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AMAC VE KAPSAM

ilahiyat Tetkikleri Dergisi; bagimsiz, tarafsiz ve cift-kér hakem degerlendirme ilkelerine bagli yayin yapan, Atatirk Universitesi ilahiyat Fakoltesinin
acik erisimli bilimsel elektronik yayin organidir. Dergi Haziran ve Aralik aylarinda olmak Gzere yilda iki sayi olarak yayinlanmaktadir. Yayin dili
Torkge, inqilizce ve Arapcadir.

ilahiyat Tetkikleri Dergisi, ilahiyati ilgilendiren tom alanlarda yiksek bilimsel kaliteye sahip 6zgin arastirma ve kitap kritigi torondeki makalelerle
literatire katki sunmayi amaclamaktadir. Ayrica dergi kapsamina Temel islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri ile islam Tarihi ve Sanatlar konu-
lari da girmektedir.

Derginin hedef kitlesini ilahiyat alanlarinda arastirma yapan bilim insanlari, amatér ve profesyonel olarak calisanlar ve bu alana ilgi duyan tim
kisiler olusturmaktadir.

ilahiyat Tetkikleri Dergisi, Web of Science-Emerging Sources Citation Index, TUBITAK ULAKBIM TR Dizin, Index Islamicus, EBSCO, ATLA
Religion Database (ATLA), MLA, Proquest, Directory of Open Access Scholarly Resources (ROAD), Scientific Indexing Services (SIS), Infor-
mation Matrix for the Analysis of Journals (MIAR), Eurasian Scientific Journal Index (ESJI), J-GATE, OpenAire, Directory of Research Journals
Indexing (DRJI), Journal Abstracting and Indexing (ROOT Index), Central and Eastern European Online Library (CEEOL), EuroPub, ERIH
Plus, Elektronische Zeitschriftenbibliothek -Electronic Journals Library (EZB), Scholar Article Impact Factor (SAIF), Worldcat, Open Academic
Journals Index (OAJI), China National Knowledge Infrastructure (CNKI) ve Systematic Impact Factor (SIF) tarafindan indekslenmektedir.

Derginin editéryel ve yayin surecleri Council of Science Editors (CSE), Committee on Publication Ethics (COPE), European Association of
Science Editors (EASE) ve National Information Standards Organization (NISO) kilavuzlarina uygun olarak bicimlendirilmistir. ilchiyot Tetkikleri
Dergisinin editéryel ve yayin surecleri, Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En lyi Uygulama (doaij.org/bestpractice) ilkelerine uygun olarak yiri-
tUlmektedir.

Derginin tm masraflan Atatirk Universitesi ilahiyat Fakoltesi tarafindan karsilanmaktadir. Makale degerlendirme ve yayin islemleri icin yazarlar-
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EDITORDEN

Kiymetli okurlarimiz, §9. sayimizdan herkese merhaba.

Basta alan editérlerimiz ve editér kurulumuzun katkilari ile 12 makalemizi takdirlerinize sunuyoruz. Malumunuz oldugu Uzere dergi kabulini ve
yayin strecini manuscript manager sistemi Uzerinden yUrUtiyoruz. Yazar ve hakemlerimizin ¢cok da alisik olmadigi bir sistem olmakla birlikte ulus-
lararasi arenada en cok tercih edilen ve kullanilan bu sisteme zamanla hepimizin alisacagindan stphemiz yok. Hatta bu durumun da yazar/hakem
kaybina yol agmadigini génol rahathigiyla paylasmak isterim. insanlarin aliskanliklarindan, kendi konfor alanlarindan vazgecmek istememeleri cok
dogal oldugu gibi uluslararasi arenayi takip etmede ve yeni sUreclere dahil olma noktasinda da zorluk yasamamalari takdire sayandir. Hepinize
dzellikle de hakem ve yazarlarimiza cok tesekkior ederim.

59. sayimizdan haber vermek gerekirse; bu yayin sirecinde dergimize 60 civari makale gelmis olup bunlardan 12'si alan editéri ve hakem surecini
basarili bir sekilde tamamlamis ve yayinlanmasina karar verilmistir. Yazar cesitliligimizin sadece Torkiye ile sinirli kalmayip israilden Cin'e Suri-
yeden Azerbaycana farkli Ulkelerden yazarlarimizla muhatap olmanin sevincini de paylasmak isterim. Haziran 2023 sayimizda 9'u Torkce, 2'si
ingilizce ve 1 Arapca olmak Uzere U¢ dilde 12 arastirma makalesi yer almaktadir. Makalelerin alan dagilimi séyledir: 3 Din Psikolojisi, 2 Tefsir, 2
Tasavvuf, 1 Din Felsefesi, 1 Kelam, 1 Dinler Tarihi, T Arap Dili ve Belagati, 1islam Tarihi. Basta dergimize makale génderen yazisi yayinlanan veya
yayinlanmayan tom yazarlarimiza bizi tercih ettikleri icin tesekkir ederim. Her yayin strecinde kendilerinden istifade ettigim, makale Uzerinde en
az yazarlar kadar emedi olan alan editéri ve hakemlerime ayri ayr tesekkUr ederim. Editér kurulu hocalarima, yol arkadaslarim Dog. Dr. Yakup
Kizilkaya, Dog. Dr. Osman Nuri Karadayi, Dog¢. Dr. Ahmet Cakmak, Dr. Oér. Uyesi Muhammet Yesilyurt, Ars. Gér. Nurun Nisa Bayram, Ars.
Gér. Zeynep Kelesoglu ve Ars. Gér. Talha Ozdemir'e tesekkir ederim. Ve Ibrahim Kara basta olmak Uzere derginin ¢ikmasina katki sunan tom
AVES vyetkililerine tesekkir ederim.

60. sayida gérosmek Uzere..

Dog¢. Dr. Reyhan KELES
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EDITORIAL

Dear readers, hello to all from the 59 issue!

Especially with the contributions of our field editors and of editorial board, we submit 12 articles to your appreciation. As you are aware, we
conduct the journal acceptance process through manuscript manager system. Though this is a system our writers and referees are not quite ac-
customed to, we have no doubt that over time we will all get used to this system, which is the most preferred one in the international arena. For
that matter, | would like to note that the use of this system has not caused any loss of writers/referees. It is praiseworthy that people do not have
difficulty with following the international arena and being involved in new processes although it seems to be really natural not to give up habits
and leave comfort zones. For this reason, | want to thank you all, and especially our referees and writers.

When it comes to the 5%th issue; nearly 60 articles were submitted to our journal in this publication period, and 12 of them completed the field
editor and referee steps successfully and qualified to be published. | also want to share my gratitude about not limiting our variety of writers from
only Turkiye, on the contrary we have had the chance to interact with writers from different countries ranging from Israel to Ching, and from Syria
to Azerbaijon. In our June 2023 issue, a total of 12 research articles are presented in three languages, namely 9 in Turkish, 2 in English, and 1in
Arabic. The field distribution of these articles is as follows: 3 in Psychology of Religion, 2 in Tafsir, 2 in Sufism, 1in Philosophy of Religion, 1in
Kalam, 1in History of Religion, 1in Arabic Language and Rhetoric and 1in Islamic History. | want to express my sincere thanks to all of the writers
sending articles to our journal. | also want to individually thank all of the field editors and referees, from whom | benefit during the publication
period and who have contributed to each article at least as much as writers. | also want to express my gratitude to editorial board, my colleagues
Assoc. Prof. Dr. Yakup Kizilkaya, Assoc. Prof. Dr. Osman Nuri Karadayi, Assoc. Prof. Dr. Ahmet Cakmak, Asst. Prof. Dr. Muhammet Yesilyurt,
Res. Ass. Nurun Nisa Bayram, Res. Ass. Zeynep Kelesoglu and Res. Ass. Talha Ozdemir. Lastly, ibrahim Kara being in the first place, | want to
thank all AVES officials who contributed to the journal.

See you in the 60" issue..

Assoc. Prof. Dr. Reyhan KELES
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A Journey in Search of “I”: The Self in
Shabistari’s Rose Garden of Mystery
(Gulshan-i Raz)

“Ben”i Aramak icin Bir Yolculuk: SebUsteri’nin
Gulsen-i Raz’'inda “Ben” Kavrami

ABSTRACT

Who or what is “I”? Does “I” refer to the soul, body, or something else? This paper aims to clarify
the Iranian Sufi Mahmid Shabistarr’s metaphysical account of the self in The Rose Garden of
Mystery (Gulshan-i Raz). Some of Shabistar’s commentators-for example, Lahiji-argue that the
“selfis the determined Real” without offering a full account. This paper presents Shabistari’s self
by examining Gulshan in the context of commentaries, secondary sources, and Islamic thought
and by presenting opposing interpretations and reasons for the most prominent interpreta-
tions. In Gulshan, the self is neither the soul nor the body. It is the Real’s determination, a face
among the eternally manifesting, unrepeated faces of the Real. This paper argues that the selfis
the human'’s fixed entity (quiddity, ‘ayn-ithabitah), whose aptitudes are perpetually unfolding; it
is an eternal becoming of the Perfect Man. The self is not reified (i.e., it is of no definite content
or form) or fully known; it changes every moment; it is the ever-changing “I” of the moment.
Shabistar’s metaphysics helps the modern person realize that her self is divine; it teaches her
that because the world-including humans, animals, and the environment-is God’s manifesta-
tion, it deserves care.

Keywords: Metaphysics, Mahmid Shabistari, The Rose Garden of Mystery (Gulshan-i Raz), Sufism,
Self, Manifestation.

6z

“Ben” kimdir ya da nedir? “Ben” ruhu mu, bedeni mi yahut bunlardan baska bir seyi mi ifade eder?
Bu calisma, iranli mutasavvif Mahmad Sebiister’nin Giilsen-i Raz'daki “benlik” kavramini agikhiga
kavusturmayi amaclamaktadir. Sebisteri’nin bazi sarihleri - 6rnegdin Lahiji - tam bir agiklama yap-
madan “benligin belirlenmis (muta‘ayyan) Mutlak Hakikat” oldugunu savunur. Bu makale, serhler,
ikincil kaynaklar ve islam diisiincesi baglaminda Giilsen’i inceleyerek ve bu gergevede ortaya gikan
karsit yorumlar ve 6ne gikan yorumlarin nedenlerini sunarak Sebister?’nin benlik anlayigini ser-
gilemektedir. Gllsen'de benlik ne ruhtur ne de beden. O, Hakk'in, sonsuz, tekrarlanmayan tecel-
lilerinden bir tecellidir. Bu galisma, Benin insanin ‘a’yan-i sabite oldugunu ve bununla baglantili
olarak benin istidadinin sonsuz mahiyetini ortaya koyar, bu dongl benin sonsuz yénelimini insan-
i kamil olmasi cercevesinde ele alir. Benlik seylestirilmemistir (yani, belirli bir icerigi veya bigimi
yoktur) veya tam olarak bilinemez; her an degisir; o anin stirekli degisen “ben”idir. Seblsteri’nin
metafizigi, modern insanin kendi benliginin ilahi kaynakli oldugunu idrak etmesine yardimci olur
ve ona Allah’in tecellisi olmasi hasebiyle, kainati ve igindekileri anlamlandirma noktasinda gok
yonli bir bakis agisi kazandirir.

Anahtar Kelimeler: Metafizik, Mahmad Shabistari, Giilsen-i Raz, Sufizm, Benlik, i1ahi Tecellf.
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INTRODUCTION
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Who am I? Inform me of me,
Ofwhat meaning is it to have a journey in me?
(Herawrt, 287)"23

Shaykh S‘ad al-Din Mahmtd bin Amin al-Din Abd al-Karim bin Yahya Shabistari, known as Shaykh Mahmud Shabistari, is a renowned
Iranian Muslim mystic-philosopher who lived in the seventh century Hijri. His biography is controversial, though according to the gen-
erally accepted view, he was born in 687/1288 (H/CE) in Shabistar, a small town near Tabriz, Iran. After his education in Tabriz, he starts
traveling and writing. He writes in Sa‘adat Nameh-a famous work from the author-he has visited Egypt, Sham, and Hijaz (Barzegar
Khalegi - Karbasi, 2016, xxi). Later, he (ibid., xxi) returns to Tabriz, passing away in 720/1320 (H/CE), when he was 33-though some claim
this year to be 740/1339 (H/CE). He is buried in a garden-named “Rose Garden” (Gulshan)-in Shabistar next to his master, Baha’ al-Din
Ya‘qUb Tabrizi (xxi).* Shaykh Mahmtd’s philosophy echoes Ibn ‘Arabi’s hikmah, and his poetry style reflects that of RUmi and ‘Attar, the
two Persian mystical poetry pillars (v).5

At the beginning of Gulshan-i Raz, Shaykh Mahmtd (33-42) tells us that in 717/1317 (H/CE), a messenger brought a letter from a mystic
from Khorasan-Amir Sayyid Husseini Herawi-to a gathering where Shabistari and his spiritual teacher were present,® a letter in which
the Khorasani mystic asks Shabistari several philosophical and mystical questions.” Interestingly, to show his literary potency, he com-
posed the questions as poems (39).2 The questions concern different mystical-philosophical topics-the nature of thought and inner
Jjourney; the meaning of commonly used terms in mystical literature, like wine and candle; and the nature of “I” a question that is the
focus of this paper.® Upon his master’s request (61), Shabistari wrote a book (in Farsi) answering the questions, all of which he wrote in
poetry (61-67);"° thus, The Rose Garden of Mystery was born.

This paper primarily aims to shed light on the metaphysical position of the self in Shabistar’s Gulshan-i Raz. To accomplish this aim,
some sub-questions should be examined. What are the lines in which the Shaykh discusses the self in Gulshan-i Raz? What mystical and
philosophical meanings do these texts have? What role do these lines play in the immediate context where they appear? What wholistic
picture do these lines paint about the self if put together? Where does this picture stand in Islamic thought, and how does it help the
modern person?

Shabistar’s commentators-for example, Lahiji-argue that the “self is the determined Real” without offering a full account. This paper
presents Shabistari’s self by examining Gulshan-i Raz in the context of commentaries, secondary sources, and Islamic thought and by
presenting opposing interpretations and reasons for the most prominent interpretations. In The Rose Garden, the self is neither the
soul nor the body. It is the Real’s determination, a manifestation among His eternal and unrepeated manifestations. This paper argues
that the self is the human’s fixed entity (quiddity, ‘ayn-i thabitah) whose potentials are eternally unfolding, the eternal becoming of
the Perfect Man. The self is not reified (i.e., it does not have a definite content or form) or fully known; it is the ever-changing “I” of the
moment.

Why is this research important? Today, materialistic worldviews aim to convince the modern person to believe that the human is only
the physical body to which “I” refers. Offering a significant Sufi account of “I,” this research shows that the human self transcends the
animal-robot prison. This self-knowledge informs the modern person that she is divine and has unimaginable aptitudes to be actual-
ized. It also creates high respect for humankind, animals, and the environment in the modern person.

Although many translations and secondary sources'" are written for Gulshan-i Raz, they mainly deal with the literary aspect. Readers
will not understand the Gulshan properly through such works-it is simply too philosophical. The literature lacks critical works focusing
on philosophical and mystical concepts. Following the traces of such concepts scattered throughout Gulshan-i Raz and presenting

Herawi asks Shabistari these questions in a letter in 717/1317 (H/CE). Shabistari cites and answers these questions in The Rose Garden of Mystery.
2 This paper cites Shabistari’s Rose Garden of Mystery with line numbers. The numbers are those of Lahiji, Shams al-Din Muhammad. Mafatih Al-I'jaz fi Sharh-i Gulshan-i Raz. ed. Muhammad Reza
Barzegar Khaleqi - Effat Karbasi. (Tehran, Iran: Zawwar Publications, 2016). To avoid redundancy, the year (2016) will not be cited. Additionally, Lahiji’s remarks are cited with page numbers.

3 Unless indicated otherwise, all translations are ours. To avoid redundancy, we do not use “own translation.” Additionally, given that this is a philosophical-not literature-paper, in the translations of
poems, we have aimed for simplicity, not literature beauty.

4 The name of the garden he rests in is an allusion to The Rose Garden of Mystery (Gulshan-i Raz).

5 Shabistari was a follower of a mystical-philosophical tradition established by Ibn ‘Arabt and RGmi; therefore, when this paper says: “Shabistari’s ‘cosmology’ or ‘metaphysics,” it simply means the
metaphysics or metaphysics he discusses-not the one he has invented.

6 Scholars differ about the identity of this teacher; some claim it to be Baha’ al-Din Tabrizi, and some, Shaykh Amin al-Din, two spiritual teachers who appear to be Shabistari’'s masters (Barzegar
Khaleqi, 2017, viii).

7 The literature is unclear about the number of these questions. Barzegar Khaleqi and Karbasi sketch the details as follows (2016, vi; Barzegar Khaleqi, 2017, v-vi). Herawi asked 15, 19, or 36 questions.

Elsewhere, regarding the number of questions, Barzegar Khaleqi (2016, vi) adds 17 to the list (15, 17,19, or 36 questions). However, it can be inferred from Lahiji's commentary, which is the best com-
mentary written for this work, that there were 18 questions. The number of lines in those questions ranges from 958 to 1006. The book contains 12 analogies and 8 principles.

8 As for why Husseini Herawi sent those questions, there are different views (Barzegar Khaleqi, 2017, vii). One view is that the Khorasani mystic wanted divine secrets to be disclosed, not through his
tongue. The most popular view, however, asserts that the mystic sent those questions not that he needed answers-he already answers those questions in his books-instead, it was to open a dialog
between the mystics of Khorasan and Tabriz. The latter view seems more plausible.

9 Despite hisinitial refusal, saying that he has already answered those questions in his writings (44), upon the messenger’s request (45), in that meeting, Shabistari (47; 59-60) answers those questions
briefly, as poems, and has the messenger to take the letter to Husseini Heraw.

10 Shabistariimplies that the content of the Gulshan-i Raz was unveiled to him and that it took him only several hours to write them down (66-67). Then, he says (68), when | asked God about the book’s
name, the answer came to my heart: “This is our Rose Garden.” Thus, the name, The Rose Garden of Mystery.

i About 50 translations, annotations, and commentaries are written for Gulshan-i Raz in different languages, including German, English, Urdu, and Turkish (Barzegar Khaleqi - Karbasi, viii). Among the
commentaries, Lahiji's Mafatih al-I'jaz fi Sharh-i Gulshan-i Raz (The Keys of Miracles in The Rose Garden of Mystery) reigns over the literature. The spirit of this commentary is also dominant in this
paper.
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a complete account in the context of commentaries and Islamic thought will give the reader a clear picture of the Iranian mystic’s
thought; this clarity will motivate more research. A key concept lacking critical examination in Gulshan-i Raz is the concept of the self,
“l,” a lack that motivated this research.

Among the commentaries written for The Rose Garden, this paper uses the following. (1) Shams al-Din Muhammad Lahiji’s (2016)
Mafatih al-1‘jaz fi Sharh-i Gulshan-i Raz. (2) Ibn Turka Isfahan’s (1996) Sharh-i Gulshan-i Raz. (3) Mulla Muhammad Ibrahim Sabziwari
Khorasant’s (2008) Sharh-i Gulshan-i Raz. And (4) Kazem Dezfoulian’s (2010) Matn wa Sharh-i Gulshan-i Raz.

In what follows, we explain some important terms and concepts in Ibn ‘Arabi’'s metaphysics, then examine Shabistar’s conception of
the self. In doing this, we generally cite the poem from Shabistari and clarify it by contextualizing it in commentaries, secondary sources,
other authors’ works, Quran, and prophetic sayings.

1. KEY TERMS AND CONCEPTS
1.41. The Fixed Entities

Before delving into The Rose Garden, the reader should understand some terms in Ibn ‘Arabr’s metaphysics. In the Andalusian mystic’s
metaphysics (Muwahhid, 20086, 147-148), conceiving the realities of His Names in the “Presence of God’s Knowledge,” the Real’'s undeter-
mined Essence became determined (muta‘ayyan, entified, became thingish and limited), giving intelligible forms to the “fixed entities”
(al-a‘'yan al-thabitah). From one aspect, the fixed entities are divine Names’ intelligible forms in God’s Knowledge; from another aspect,
they are the “whatness” or “quiddity” (mahiyya) of corporeal existents. This intelligible self-disclosure is called the “Holiest Emanation”
(al-fayd al-Aqdas), “First Determination,” and “Universal Intellect”*? It is the reality of the “Perfect Man,” the Prophet Muhammad, which
is why it is also named “Muhammadan Reality.” The reality of the Perfect Man is a mirror on which the Real contemplates all His Names
and where all the hidden perfections of the divine Names are realized. This constitution is why the prophet of Islam says (Naraqt, 2012):
“One who knows his self, knows his Lord” (28). It is also why the Quran (2/30) refers to the human being as God’s vicegerent (khalifa) on
the earth.

Then, through the “sacred emanation” (al-fayd al-mugaddas),® He actualized (manifested) the fixed entities’ principles and effects
(ahkam wa athar)-proportionate to these entities’ aptitudes-as corporeal existents and, thus, created a second mirror-that is, the cos-
mos-through which He could contemplate the bodily manifestations of His Names. Therefore, the principles and effects of corporeal
existents come from the Perfect Man’s reality.

This constitution is what Shabistari (260) means when he says, “all things in the world are in the human being’s reality.” Elsewhere in
the Gulshan, he says (141), “The world became the human being and the human a world.” In the latter passage, Ibn ‘Arabi (2006, 522;
Muwahhid, ibid., 144) speaks through Shabistari. Considering the human’s all-inclusive nature, entities in the cosmos mirror the human
being’s reality. Put differently, the human being is like a world that contains, in his reality, the cosmos. Microcosm mirroring macrocosm.

1.2. Divine Names

Neoplatonism and Islamic metaphysics have much in common as two important mystical-philosophical traditions. Among many
points, these similarities circle the creation, the nature of the intelligible entities, and divine emanation and permeation in the world (for
a detailed account, see Rahbari Ghazani, 2022).* Nevertheless, the divine Names’ role in the world is a significant difference between
the two thinkers’ thought-as discussed in as discussed in Ibn ‘Arabi’s metaphysics, the fixed entities are the intelligible forms of Names,
and the corporeal entities are the bodily manifestations of the fixed entities. Let us examine a passage where Shabistari (278-286) talks
about the Names.

5 g 53 i) Ol B Ssgge kil 0T
Existents subsist by that Name,"®
They incessantly worship [God] by that Name.
A 63 O RS iy L gpan O (S s e
In the beginning, each Name became an originating point,
In return, [each] became a door.

According to Shabistar, the Names step out of the oneness of the divine Essence (280), and, suffering the requirement of the cor-
poreal world, they appear in multiplicity (Lahiji, 181). Finally, all multiplicity returns to the Essence through the doors whence they

12 Also called First Intellect, First Intelligence, Universal Intelligence, Nous, Deus Revelatus, Prime Intellect, Primordial Intellect, Protokistos (in Farsi, ‘aql-i awwal, sadir-i awwal, ‘aql-i kull).

13 We may also define the two emanations this way. The “holiest emanation” (al-fayd al-Agdas) is the Real’s manifestation as fixed entities in the World of God’'s Knowledge. And the “sacred emanation”
(al-fayd al-muqgaddas) is the Real’s manifestation through the principles and effects of the fixed entities in corporeal form.

14 The following are some parallels. Concerning the purpose of creation, in The Enneads, Plotinus says (1964, 111, 8, 7), “Generation is a contemplation. It results from the longing of pregnancy to produce
a multiplicity of forms and objects of contemplation, to fill everything with reason, and never to cease from contemplation” (169). In The Seals of Wisdom, Ibn ‘Arabi (2006, 521-526) points out that
the Real created the world as an object to contemplate the external manifestation of His Names. Therefore, Ibn al-‘Arabi and Plotinus believe that the One created the possible beings as objects of
contemplation.
Concerning the divine emanation, to Ibn al-‘Arabt and Plotinus, the cosmos emanates from the One uninterruptedly and hierarchically, and the lower world is the image and copy of the higher one
(Plotinus, V, 1, 6, 98; VI, 9, 9, 85; Ibn ‘Arabi 2015, 161; 2006, 521). To our thinkers, God has permeated the world, which is why He is present in it (Ibn ‘Arabi, 2006, 529; Plotinus, 1998, 45, 110).
The intelligible entities are non-temporal, unchanging, mutually inclusive, and one yet separate (Plotinus, 1964, V, 9, 6, 51-54; V, 9, 8, 52-53; V, 9,10, 54; IV, 8, 3, 65; V, 1, 4, 94-96; 1918, 44; Ibn ‘Arabi,
526). Moreover, to Plotinus (V, 1, 2, 92) and Ibn al-‘Arabi (521), the Soul enlightens the corpse of the world.

15 Meaning that each being subsists through a particular divine Name.

ilahiyat Tetkikleri Dergisi 59/1(2023), 1-11 DOI: 10.5152/ilted.2023.22270



4

appeared-that is, through the Names. Put differently, because corporeal existents are fixed entities’ manifestations taking up physical
forms, they derive from, subsist through, and return to the Essence through Names.

Sole sgman 5 22507 ) Sl ssime oS5 S350 5
You were the image of angels’ Object of worship,
Because of this, you were prostrated. (Shabistari, 266)

According to the Quran (38/72), God breathed His Spirit into the human in Creation. In The Seals of Wisdom, Ibn ‘Arabi (2006, 521) inter-
prets “breathing of Spirit” as God giving the human the aptitude to receive all divine Names and, thus, the eternally manifesting emana-
tion to the highest degree-this interpretation also aligns with the Quran (2/31). Building on this, Shabistari says in the above poem that
because the human manifested all Names, the angels saw their Lord’s image in Adam and prostrated before him; “the angels prostrated,
all of them together” (Quran, Nasr 38/73)."" The angels’ prostration before Adam can also be taken symbolically (Lahiji, 172-173): Because
the human’s reality is the Universal Intellect, the manifestation of which brings about the corporeal existents, if the human submits
to his Lord, all existents in the world submit to him and act as his constituents. As the Quran (45/13) tells us, God “made subservient
unto you whatsoever is in the heavens and whatsoever is on the earth-all together” So, when this microcosm submits to his Lord, the
macrocosm submits to him.

&Mﬂv&gij‘\f W}Alhjdlmi:(ﬂj\
You are the form of the image of the Named,
That is why you know all Names. (Shabistari, 281)

First, by “the form of the image” in the second hemistich, Shabistari means “the form, the image,” meaning that the human being is the
image of the Named. Now, given that each existent is a Name’s locus, and because the human being is the perfect locus and the divine
Essence’s image-a Center possessing all Names-and since whatever an entity possesses, its image will also possess, the human being
not only possesses and reflects all Names'™ but also contains the whole world in his reality.

LSk s ) el S Ko S0 S s S v
Observe your origin carefully,
Which became the mother’s father, [and] mother again. (Shabistari, 259)

According to Lahiji (167), in this poem, Shabistari calls us to examine our origin-i.e., the Universal Intellect (the Muhammadan Reality,
though Shabistari does not use this term here). Because the universal soul manifests the Universal Intellect,® the latter is the former’s
father; in another sense, the latter can be considered the former’s mother because the universal soul is born from the Universal Intellect.

Ibn Turka Isfahani, however, interprets this poem differently. He (1996, 112) argues that the core of all things is their fixed entities.
Because they are the intelligible forms of Names, these entities are mothers in that they are influenced, and divine Names are their
fathers in that they influence the fixed entities. Concerning the second hemistich, he says there, “nature is also told to be mother, and
[it] is the mover in [a] fixed entity, so,” nature is “father to the fixed entity, which [in turn] is the mother in that it is moved by nature .. and
the mover of the mover is the fixed entity of the divine Names .. "2° Ibn Turka is unclear about what he means by ‘the mover of the mover
is the fixed entity of the divine Names. Additionally, considering the context, his use of “nature” here seems random. Therefore, Lahijr’s
interpretation is more robust and fits better in the context.

2. THE SELF
24.WhoamI?

Who orwhat is the “self” or “I?” Does it refer to the soul, body, or something else? The nature of the selfis a long-sought question. Today,
unfortunately, instead of examining the nature of “I” psychology studies its behavior through the effects, characteristics, and internal
and external phenomena of the “human I” but these effects, characteristics, and phenomena are imperfect reflections (Ja‘fari Tabrizi,
2022, 213-214). Philosophy and mysticism remain to examine the “human I” and the “celestial I”

S A 3l 3ls pae ax S o e S il S
Who am I? Inform me of me,

Ofwhat meaning is it to have a journey in me? (Herawi, 287)

16 What is the relationship between Names and Qualities? Lahiji tells us that because the divine Essence is named in terms of certain Qualities, the realities of Names are Qualities (182). The divine
Essence nurtures each being with a certain Quality (179).

17 All Quranic translations in this paper are from Nasr, Seyyed Hossein et al. The Study Quran. A New Translation and Commentary (New York, NY: HarperCollins Publishers, 2015). However, to avoid
redundancy, in what follows, we will not use “Nasr et al”

18 Furthermore, according to Shabistar? (263-265), for a mirror to reflect something, one side of it must be a dark surface, and the other side must be smooth and reflective. Building on this line, Lahiji
(167-168) asserts that the human has two sides too: One side is of dark nothingness (i.e., of the fixed entities) and matter, and the other is of the divine Soul, and, thus, smooth. Accordingly, the human
being can reflect divine Names and Qualities fully. Although other corporeal existents share the first condition-though some, like air, are not constituted of matter-because they do not have a divine
Soul, their nature is not suitable for such an all-comprehensive reflection.

19 Also called absolute soul or cosmic soul (nafs-i kull).

20  Persian text: . ... il el Lol 43l e «Spne S a5 il Conla S a4 S aie ST Ciga ) el oad ay Canla Cand ole 4S 1 A3l g G o) Canala S paa 4l e 3 5 0 43K pole 1) Gl
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ShabistarT’s answer (288-310) to these questions is central to this paper. Some rationalist philosophers consider “I” to be the soul or
body. According to Shabistari (293), because such philosophers rely on reason alone, they cannot distinguish their soul from their “I”
(294). All things in the cosmos are manifestations of Names, each manifestation being the determination of the absolute Being, a deter-
mination which, according to ShabistarT, you call “I” Therefore, “I” is the determination of the Real (289), which includes but is not limited
to the soul, body, or even the human.

)l Sy S e Bl L
When the absolute Being becomes the object of reference,
Itis referred to as “I.”
S S ole ) g5 e ds G S chds
The Reality that is determined,?
You have called “I.” (Shabistari, 289-290)

“l is the determined Real” (period!). This is where Shabistar’s grand commentator, Lahiji, stops; he does not examine the case further.
Let us see how far we can go.

One may read ShabistarTs definition as “I is the Real” This is an erroneous interpretation. True, ontologically, there is nothing other
than the Real; however, each level of existence is a manifestation of the Real, not the Real Himself in a pantheistic sense. “I,” as a deter-
mined, limited reference, does not refer to the undetermined, unlimited Essence of the Real. The “determined Real” is different from
the “undetermined Real” Determined Real is the Essence limited by Names. Hence, ‘The Reality that is determined | You have called “I”’
(Shabistari, 290, emphasis added). Other parts of Gulshan-i Raz also confirm this. For instance:

£33 Sk sla &:.» £3573 ol jo)le g e
You and | are the predicates of the Essence of Existence,
[We] are the fissures in Existence’s niche of light. (Shabistari, 291)

“You” and “I” are the fissures (molds) through which the Light of Absolute Existence passes. Here, Sabziwari Khorasant’s (d. 1358/1939 H/
CE) interpretation can shed light on the matter (2008, 280-281): According to philosophers, in a proposition, “quiddity” is the “subject,
and “existence” is the predicate-for example, “the human being exists.” However, according to mystics, “existence” is the “subject,” and
“quiddity” is the “predicate.” Shabistari points out this in line 291: You and I-that is, quiddities-are predicated on the absolute Existence-
i.e., subject. To mystics, philosophers go wrong because using reason alone, they start from multipolicy (i.e., the plurality of quiddities,
which for philosophers are subjects in propositions).?? (A thorough account of each group’s arguments and a discussion of whose argu-
ments stand out is beyond the scope of this paper. For this discussion, see Tabataba’t, 2011, 14-17; Apaydin, 2019, 93-99).

Back to the self. In Arabic, nafs is usually used to refer to “soul” or “self,” and rdh to “spirit.” Despite this distinction, soul, self, and spirit
may sometimes be used synonymously. According to the Quran (17/85), the self is unknowable to humans. This unknowability is also
seen in the Islamic mystical and philosophical writings-for instance, Ibn ‘Arabi acknowledges this in The Seals of Wisdom (2006, 522).
“The words nafs in Arabic and ‘self’ in English refer to everything that we are, and that includes both our physical body and our awareness
of self and others” (Chittick, 2019, 52). What we are is affected by all the happenings and changes in our lives; thus, “Each ‘I’ is in the pro-
cess of unfolding,” and “what is being unfolded is simply our self;” adds Chittick (ibid., 55), and it is unknown because “at every moment
of our experience, we are something new. So what is our self? It is the | of the moment and each moment is new”

The picture Chittick paints should be familiar to readers of Ibn ‘Arabi-who, admittedly, is the face of Sufism. In the Andalusian thinker’s
metaphysics, the Real is in an eternal self-disclosure, the overflow of the Essence, the Light that spreads through diverse beams, which
are His Names. The Names are eternal, as are the uninterrupted manifestations, that is, the possible beings. Now, the “l of the moment”
that Chittick discusses and the “I” Shabistari points to in Gulshan-which he defines as the determination of the Essence-is a face among
the eternally manifesting, unrepeated faces (manifestations) of the Real. Nevertheless, in speaking of the human self, we should not
point to a particular thing; we should not make the self something it is not, something referential or reified. The self is everything the
human being is; it is unfolding, overflowing, and changing every moment. Chittick puts it perfectly, the self “is the | of the moment.” Not
reified because the self is in an eternal process of changing, progressing on its perfection journey toward becoming the Perfect Man
and Unity.

The self is the human'’s fixed entity (quiddity), with its aptitudes perpetually unfolding, the entity that is becoming the Perfect Man.?
This conclusion is also in line with Sabziwari Khorasani’s interpretation (2008, 280). It also seems to align with that of Ibn Turka
Isfahant:

21 Literally, “The Reality that is determined by determination.”

22 “Existence” and “quiddity” are not identical. The answer to the question, “is it?” concerns the “existence” of something. The answer to “what is it?” is “quiddity.” As Tabataba'1 (2011, 14) explains, what
is understood from quiddity differs from what is understood from existence. The mind can distinguish and examine them separately. Additionally, quiddity can be deprived of existence; were they
the same, this would not have been the case. Furthermore, quiddity has the same distance between existence and non-existence-it may exist and not exist. If quiddity and existence were identical,
quiddity could not have been related to non-existence because it (non-existence) is opposite to existence (Rabbani-Golpayegant, 1992, 73). However, quiddity can be related to non-existence-for
example, “unicorn does not exist” Therefore, quiddity and existence are not identical.

23  How can fixed entities change? These entities are not “fixed” in their capacity; it is not that they possess certain effects and principles that humans can actualize and exhaust. People participate in
this ocean of potential throughout eternity since the fixed entities are limitless.
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Ibn Turka interprets lines 289-290% differently from Lahiji.?® To Lahiji (2016, 186-187), the “absolute Being” and ‘Reality” in these lines
refer to the Real’s Essence. However, to Ibn Turka Isfahant (1996, 119), Shabistart has a dual definition of “I” in mind in these lines: (1) When
the absolute Being becomes the object of reference, it is called “I” be it material or non-material-non-material in that the absolute
Being may be determined through, say, imaginal determination, which is not material. (2) Considering line 290, “reality” does not refer
tothe Essence; instead, it refers to each entity’s reality. ‘When each thing’s reality, which is its fixed entity, comes into existence through
physical determination, this whole is called “I"’ (ibid.).2®

Both commentators interpret line 289 similarly. They differ only about the word “reality” in line 290. Ibn Turka Isfahant’s considering
this reality as the fixed entity does not fit well in the context. Additionally, what he means by “this whole” in the above quote is unclear.
Does it refer to the “fixed entity” or “fixed entity plus physical existence?” Considering the “I” here as the “fixed entity” aligns with this
paper’s interpretation; however, taking it as the “fixed entity plus the physical existence” differs from it. The latter case does not fit
Shabistart’s thought either-the Shaykh explicitly says, “You and | are beyond soul and body | Both these are constituents of I” (291,
emphasis added). “Beyond” and “constituent” means that “I” transcends the two. Thus, considering the “fixed entity and physical exis-
tence” as “I” is incorrect.

Let us reconsider our earlier conclusion: “the self is the human'’s fixed entity that is becoming the Perfect Man.” A critic may object that
even admitting that the self is the human’s fixed entity, ambiguity clouds the ending part of the conclusion. “Perfect” here can mean
the process or goal. In the first sense, “l am a Perfect Man,” in the second sense, “I am on a journey to become a Perfect Man.” Since the
journey is endless, in the second sense, “l am not a Perfect Man and will never be one”

This objection’s premise is problematic: in this context, “perfect” means the process and goal, not the process or goal. Because the critic
misses this point, her conclusion is incorrect. Reaching the station of the “Perfect Man” (and uniting with the Real) is the journeyer’s
“goal” Nevertheless, perfection is not exhausted when reaching this station, this cosmic reality. Unlike what the word “perfect” indicates
in English, the Perfect Man is not a perfected human; al-insan al-kamil is in the process of eternal perfection, even after reaching the
Perfect Man'’s station. This cosmic reality is the perfect locus for divine Names, and because the Names and God’s manifestations are
endless, the Perfect Man is eternally becoming perfect.

Let us now return to the self’s unknowability. Interestingly, the unknowability of the self (and the One, the Real) in the Islamic tradition
is like the Neoplatonist theme. For example, to Plotinus (Enneads, V), the self has different levels. The self we are conscious of is limited
to our perceptions. Our selves stretch from God to matter; our real selves are within the Intellect (Hadot, 1998, 27). As long as the activi-
ties of our real selves are not manifest to our senses, we are unaware of them (Plotinus, 1964, V, 1, 12, 103). Awareness necessitates the
duality of knower and known, and thus time-lapse. Our true selves, however, act “in total presence, eternity, and simplicity” (Hadot, 30),
which is why when we reach our true selves, we lose self-awareness and consciousness. In the material world, because we are bound by
consciousness, we can only achieve spiritual life through intermittent mystical contemplations (33).

Considering the points made by Muslim philosophers and Plotinus, it seems that in the spiritual journey, we should not be asking “what
is the self?” and expect to discover a “to go” answer-it is a dead end; such truth will not yield to “what” and “how.” It is only discovered
“experientially” through mystical contemplation, a meditation in which the self-whatever it is and however it works-functions perfectly;
it takes the contemplative to the destination. Therefore, we must set aside what and how; we should submit and contemplate. We need
not know the self’s true nature; it knows the path anyway, and the Light enlightens its way.

| compose [poetry] rhyme, and my Beloved,
Tells me, “contemplate nothing but meeting Me.
“Be? at ease, my rhyme-thinker,
In My presence, you are the rhyme of felicity.?®
“What are words® that you reflect?
What are words [but] thorns on the vineyard fence”
I let go of words, voice, and speech,
So that | speak to You without these three.
(RGmT, Mathnawi Ma‘nawi, |, 1727-1730)

2.2.The Fana’ fi-llah

What happens to the self when it reaches the Essence? Let us examine this. Purify your heart of otherness, says Shabistari (399), and
prepare it to host the Friend because

24 “When the absolute Being becomes the object of reference [ It is referred to as ‘I (Shabistari, 289). “The reality that is determined / You have called ‘I (290).
25  The reader will remember that Lahiji interprets the “absolute Being” and “reality” in lines 289-290 as the “Real’s Essence.”

26 Farsi: 38 (oo« Sk 02 1) g sene O 258 35m 0 (o2 A i L 48 a cunl (08 0 i e 48 (05 p S,

27 Literally, “sit at ease.”

28  Karim Zamani (2021, 587) interprets this hemistich this way. For Me, you are the wayfarers’ felicity’s modulator.

29 Literally, “letter, word, or speech”
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When you exit, He enters,
To you, [but] without you, He shows His Beauty. (400)

Until the wayfarer (salik) has reached the “annihilation in God” (fana’ fi-llah), the Beautiful will not manifest Himself in his heart. Does
“annihilation” here mean “destruction?” Does the wayfarer perish “essentially” and “absolutely” at this stage? In Islamic metaphysics, the
word fana’ has a technical meaning other than what the English word “annihilation” suggests. Fana’ does not mean absolute destruc-
tion or nothingness. As Yasrebi (1991) puts it, fana’ is moving from one stage to another in the wayfarer’s perfection path. It results
from the mystical journey, and because this journey is a movement, the fana’ has gradations and different stages (450-451). To better
understand this term, let us examine these stages.

The annihilation of the will. The wayfarer should submit his will to God in everything; this is a station called “contentment” (riga) (Malekt
Tabrizi, 2007), in which the wayfarer wills everything per God’s will. This submission and contentment is the wayfarer’s “annihilation of
the will” (fana’-i irada); however (Yasrebi, 1991), it does not mean that his will perishes, without identity, in that of God, neither does it
mean that the wayfarer’'s and God’s will unite into one (third) will, nor does it mean that the two wills converge in the sense that they will
the same things despite their being distinct (453). The fana’-i irada means that after long, arduous practices (to discuss), the wayfarer
knows what contents God and what He wills and acts accordingly.

Concerning this contentment, Shabistari (334) says that the wayfarer should tie his will to God’s satisfaction, and, like the Prophet
Moses, he, too, walks through the grand door. The wayfarer submits himselfto God’s contentment-signified by the grand door-and does
not complain in the face of misfortunes with which God may test him (Lahiji, 223-224).

We will indeed test you with something of fear and hunger, and loss of wealth, souls, and fruits; and give glad tidings to .. those who,
when affliction befalls them, say, “Truly we are God’s, and unto Him we return.” (Quran, 2/155-156)

The annihilation of qualities and essence. In his famous commentary, Naqd al-Nusds (1992, 150-151), on Ibn ‘Arabr’s Nagsh al-Fusas,
Jamr (d. 898/1492 H/CE) asserts that fana’ does not mean the absolute and essential perishing of the wayfarer’s self in the divine
Essence, rather it means the “annihilation of the human qualities” (fana’ -i sifat). Contemplating®® the Real, the wayfarer's human aspect
weakens, and his lordly aspect strengthens, dominating the former aspect. The wayfarer loses human qualities and attains lordly qual-
ities-this losing is fana’, and the attainment is “subsistent in God” (baga’ bi-llah).

Do human qualities absolutely perish in the fana’-i sifat? Not “absolutely” Yasrebi (1991) sheds light on this matter using two terms:
“absorption” (istighraq) and “nearness” (proximity; tagarrub). (i) In fana’-i sifat, qualities do not perish; reaching this stage, the wayfarer
is so absorbed in the divine Light that he loses awareness and consciousness of these qualities. Therefore, in this sense, the annihilation
of qualities is epistemic, not ontological. (i) Apart from this, in the spiritual journey, the wayfarer crosses different stages, nearing the
Real, and, in each stage, he attains new perceptions. There are different narrations and specifications of these stages; commons are the
worlds of nature (‘alam-i hiss wa shahadah), imagination (‘alam-i khayal, barzakh, malakat), intellect (‘alam-i ‘aql, jabardt), and Divine
(‘alam-i Rubdbr, Lahdt). Considering this hierarchy, fana’-i sifat does not mean the perishing of qualities; but rather that the perceptions
and qualities that hold in a certain stage do not hold in the next; not that the wayfarer is not attentive to them, but rather they do not
exist in the new stage-for example, what holds in the world of nature does not necessarily hold in, say, the world of imagination (458-
459)-“punctuality” holds in the first but not in the second; not that punctuality perishes in the new stage, but rather that it belongs to
the former world, it has no place in the higher worlds. The higher the wayfarer reaches in the mystical journey, the more he loses human
traits and the more intensely he obtains divine traits.

Yasrebi’s discussion of “awareness” seems to have been nourished by Jamt’s work (1992, 151, emphasis added):*'

The annihilation of the possible in the necessary is the annihilation of the effects of the possible, not the perishing of its reality-like
the annihilation of the beams of light in the Sunlight. .. And the annihilation of the effects of the possible concerns the awareness
and perception of the gnostic’s I-ness, not his body, soul, or humanity ...

Therefore, the wayfarer does not lose his reality in the fana’; rather, he loses his awareness of his self at this stage-ontologically, he is;
epistemically, he is not aware that he is; he is, as RUmi often puts it, drunk. Another interesting point, this time ontological, about this
quote concerns the first sentence-specifically, “the effects of the possible” In Ibn ‘Arabr’s metaphysics, the cosmos does not have a real
being (i.e., being qua being); rather, it has an engendered being, which is the corporeal manifestation of the effects and principles of the
fixed entities. In other words, corporeal entities are the bodily manifestations of the effects and principles of fixed entities. Reaching
the divine Essence, the wayfarer loses his engendered being, not his fixed entity. The annihilation of the engendered being is what Jami
means in “The annihilation of the possible in the necessary is the annihilation of the effects of the possible, not the perishing of its real-
ity..”

Arguing for the wayfarer’s fixed entity’s annihilation has another epistemic problem. Ibn ‘Arabi (2004, 36) rejects most gnostics’
approach in that they relate attaining the knowledge of God to the essential annihilation. According to the Andalusian Suf, to speak of
annihilation, first existence should be proved; however, possible entities do not have real existence-being qua being-therefore, holding
their annihilation is a mistake. Al-‘Arabi (ibid.) puts this discussion in the context of a famous saying from the Prophet Muhammad, One

30  This contemplation, adds Jami (1992, 150), follows the divine Love in the wayfarer’s heart, and this love follows piety. .
31 Original text in Farsi: . ... 5w 5755 5 pun 240 ¢l SIpal 5 (hsa 50 280 Gjle il agdal s Gl BT Plaaal 5. QUL 55 50 4u gusa i sl Blaaal (s sl iia alaai) 4 el Gl BT Blaasal 4 aly 2 (Sae L
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who knows his self, knows his Lord, and building on his earlier conclusion-that possible entities do not have real existence-concludes
that one who knows his self to have no existence or annihilation knows his Lord truly. The observant reader will realize that by putting
together Ibn ‘Arabi’s defense of fixed entities’ survival in annihilation with his discussion of knowledge of God, concerning “One who
knows his self he equates the self with the fixed entity. This equation confirms this paper’s claim that the self is the fixed entity.

Reading annihilation in the Essence as the human’s losing his reality has further ontological problems. Husseint Tehrant (d. 1416/1995
H/CE) is one of the philosophers who advocate the essential annihilation of the human being (2005, 244-245). He argues that because
there is absolute oneness in the divine Essence, it suffers no plurality; therefore, when the wayfarer reaches this stage, he loses every-
thing, including his reality. If the wayfarer loses his reality in the Essence and nothing remains of him, then who or what exactly “subsists”
in God? No one, in this reading, because everything has already perished. As discussed, the step following annihilation is subsistence;
however, subsistence has no meaning if the human is essentially and absolutely annihilated. Additionally, the wayfarer contemplates
the Real in annihilation and subsistence after annihilation. If the human’s reality-that is, his fixed entity-perishes, then who or what con-
templates the Real? In this (problematic) reading, nothing remains but the Real; thus, He contemplates Himself; however, this way, the
wayfarer’s contemplation is not his contemplation anymore because there is no “he” at this point (contradiction!).

One philosopher who opposes Husseini Tehrant’s view is his master, ‘Allamah Sayyid Muhammad Hussein Tabataba’i (d. 1402/1981).32
According to the master (ibid.), annihilation in the divine Essence does not necessarily mean the essential perishing of the wayfarer.
There must be something of the human he refers to after annihilation, which is his “fixed entity” (243). Furthermore, because this
annihilation is a perfection in the human journey, if the wayfarer perished essentially, there remains no one or nothing to claim this
perfection-what or who has had this achievement (244)? Moreover, the essential and absolute perishing of the human necessitates
that God creates a new reality for the individual in the subsistence stage; if so, this is a new creation, not subsistence after annihilation
(248). Therefore, reaching annihilation in the Essence, the wayfarer does not step into absolute non-existence; his fixed entity remains.

Importantly, fixed entities’ survival does not cause plurality in the Essence. In Ibn ‘ArabT’s metaphysics (Sadafi and Hosseini Shahroudi,
2014), fixed entities are eternally and essentially non-existent; they are not qualified by being qua being or corporeal or imaginal exis-
tence. Since existence is not one of Zeyd’s (a male name in Arabic) reality’s attributes, it (i.e., existence) cannot be qualified by perishing
or non-existence. The corporeal beings have engendered existence-that is, the absolute Existence’s determined existence formed by
the principles and effects of the corporeal beings’ fixed entities. This engendered existence is annihilated in the divine Essence, not the
fixed entities (136). And, because the fixed entities are essentially non-existent, their survival in fana’ does not threaten God’s essential
Oneness.

2.3.1Am the Truth

In his letter, Herawi (435) asks Shabistari about Mansir Hallaj’'s famous statement, “l am the Truth,” an assertion that brought a bitter
end to his life. Shabistari (436-454) answers the Khorasani mystic this way. “l am the Truth” points to the secret of oneness; there is none
other than the Real to utter this (436). Like Hallaj, every particle in the world says, “l am the Truth” in divine ecstasy (437), in the selfless-
ness one experiences in the divine unveiling.

The seven heavens, and the earth, and whosoever is in them glorify Him. And there is nothing, save that it hymns His praise, though
you do not understand their praise. (Quran, 17/44).

In what sense do things make this utterance? Existents utter “l am the Truth,” says Lahiji (315), in the sense that they subsist with the
Real’s existence, without Whom they stay in nothingness. When does the wayfarer hear, “ am the Truth?” After purification of the heart,
the wayfarer loses his determination and imaginal being, which veil divine Beauty, and without himself, he sees himself as the Real, and
through the Real’s tongue utters, “I am the Truth” (Shabistari, 440-441; Lahiji, 315). According to the Quran,

when Moses had .. set out with his family, he perceived a fire on the side of the Mount. .. And when he came upon it, he was called
from the right bank of the valley, at the blessed site, from the tree, “O Moses! Truly | am God, Lord of the worlds!” (28/29-30)

Alluding to these verses, Shabistari writes (443),
N ORI G REC RN N
Enter the right site where suddenly,
Atree tells you, “Truly, | am God.”

This poem may be interpreted this way (Lahiji, 51; 316). The “right site” implies the “purification of the heart,” and the “tree” exemplifies
the “reality of the mystic” Thus, through the purification of the heart, the mystic should discard the otherness and duality in his heart
that cover the Real; doing so, the Light will appear in his heart, uttering, “l am the Truth,” as He did so to Moses.
St Ky 255 Lx ) el B b )
The utterance of “lam God” is admissible from a tree,

Why is it not admissible from a well-destined? (444)

32 Sayyid Muhammad Hussein Tabataba'Twas an Iranian Muslim scholar, theorist, philosopher, mystic, jurisprudent, and Quranic commentator. His most famous philosophical books are Usdl-i Falsafe
wa Ravesh-i Realism, Bidayat al-Hikmah, and Nihayat al-Hikmah. Tabataba'1 followed Mulla Sadra’s philosophical theosophy, but his argumentation style was like Ibn Sind’s-that is, he used rational
arguments heavily; he even avoided poetry in his philosophical works (Rabbani-Golpayegant, 1992, 8-13).
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Some complain that although the Real utters “I am the Truth” through the wayfarer’s tongue, Hallaj’s pronouncing it so openly and
loudly was not courteous in servanthood. Granted that all particles in the world utter this statement, one would hear it only through
unveiling, which means that this utterance is covert, and it is to stay so, even when one realizes it. Hallaj made it overt. Not everyone
has the necessary educational or spiritual preparation to hear this secret, so it is to be veiled and only heard by those who are prepared.
“Self-assertion,” says Shabistart himself (446), “is fitting only to God” and Him alone.

2.4. Human, the Eye

What is the relationship between the human being, the world, and God? Shabistari answers this question through a unique analogy
(139-142).

Ol Jamd 5y o oo vt o Oldl 5 Ko fle T 20s
Nothingness [is] the mirror, the world [is an] image, and the human being,
[Is] like the image’s eye, in which a Person is Hidden. (Shabistari, 139)

Let us first start with the terminology. As used in this poem, says Lahiji (95), the term ‘alam is the name for that which makes known
another thing. The cosmos is called ‘alam since it is an intermediary and tool for knowing the Real. Another critical term in this poem
is ‘adam, or nothingness, by which Shabistari means the world of fixed entities already discussed. They are called nothingness because
they exist in the Presence of God’s Knowledge; they do not set foot in the corporeal world; their principles and effects assume created
existence and appear corporeally.

The above line means that the world of fixed entities is the mirror that reflects al-Ndr (the Light), the image projected is the cosmos, and
the human being is the eye in this image. The human being is the eye whence the Real contemplates the world and Himself; an eye in
which dwells a Hidden Person-God is concealed in the human being (Barzegar Khaleqi, 2019, 106). Shabistar elaborates on this matter
in the following line (140), a passage that encapsulates a profound metaphysical truth despite being notoriously complex.

Bl o3 oy 1y (sl odes codyd Sl 0 od 8 9l g 6.,.&; ("i‘? §

You are the image’s eye, and He [is] the eye’s Light,
Through the eye, the Eye sees the Seen.®*

One interpretation of “He [is] the eye’s Light” used in the first hemistich is this. As the light makes seeing possible, the Light, that is, God,
makes the seeing of the eye-that is, the human-possible. Some interpret “the eye’s Light” differently, however. For instance, according
to Lahiji(95-96), by “the eye’s Light,” Shabistari means “Pupil”” Interestingly, the Arabic word for “pupil” means “man inside the eye.” With
this interpretation, the first hemistich reads this way: “You are the image’s eye, and He is the Pupil” Then this commentator takes a
further step there and, explaining what he means by “Pupil,” interprets this line more elegantly.

Imagine, he suggests, that someone is standing in front of a mirror-let us call him “the original form.” Whatever the person has, so will
the reflection. Contemplating himself in the mirror, a reflection of the form in the mirror will appear in his eyes. Similarly, the eyes of
the form on the mirror will have a reflection of the original form. Let us name this reflection “the luminous image” Now, this luminous
image’s eyes, which this paper names “the contemplating eye,” are contemplating the original form.

Let us rephrase the second hemistich (‘Through the eye, the Eye sees the Seen!). Through “the eye,” i.e., the human being, “the Eye,” that
is, “the contemplating Eye” dwelling in “the luminous image,” sees “the Seen,” i.e., the original Form. Here, the reader will realize that
the luminous image is what Shabistari refers to as “the eye’s Light,” the Pupil, in the first hemistich. In this masterfully crafted line, the
Shaykh says, standing before the mirror of nothingness (fixed entities), through the human being, the Real’s “Eye” is contemplating
Himself. Despite his elegant interpretation, Lahiji makes a mistake, maybe unwittingly, in his explanation. He writes (96-97),%

through the eye, that is, through the human being .., the Eye, i.e., the Eye of the Pupil .., has seen the Seen, i.e., the Pupil, which is
the Real and [which] is the eye’s Light .. . (Emphasis added)

To rephrase this text, “the contemplating Eye” contemplates the “luminous image.” This statement is incorrect. Because the contem-
plating Eye dwells within the luminous image and contemplates the original Form, the Face of Which the luminous image is a reflection.
Additionally, even when he says, ‘the Seen, i.e., the Pupil, which is the Real and [which] is the eye’s Light, he makes a contradictory state-
ment. Even if we take the Pupil as That which is seen, as he suggests, the Pupil is not the Real; instead, it is the reflection of the Real.
Therefore, the Seen is not the Pupil. This reading also aligns with Dezfoulian’s (2010, 177-178) and Ermig’s (2017, 172-173) interpretations.

S g ol 0des o sty o) o2 Sl Jol R S
Ifyou look at the core of this matter carefully,

[You will realize that] He is the Seer, the eye, and the Face.*® (Shabistari, 142)

33 Interestingly, in this poem, ShabistarT uses the word dideh, which in Farsi means “eye;” five times, but, amazingly, in four different senses, a skillful play that makes the line hard to decipher, but rich
in content.

34 The literal translation of this hemistich is, “Through the eye, the Eye has seen the Seen.” However, | use “sees” instead of “has seen” because the former makes better sense in English.

35 Originaltext:. ... Sl e | Gumll gt s (im o ol odd 558 5 ol 3l ja 3 48 ) Gal) sl e ins oy gl odd Ll 4 (g coxr 4

36  Although the word didar, in Farsi, means “meeting”, here its secondary meaning is used, “face, sight”.
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In the second hemistich, “the eye” refers to the human being, and “the Face” refers to the original Form standing in front of the mirror
Whose reflection appears on the mirror of the fixed entities (Lahiji, 98). Everything is the Real’s manifestation in different forms, “the
Seer, the eye, and the Face”

To see this oneness, you should not see yourself. The world becomes your veil when you are preoccupied with yourself (Shabistari, 523).
“The more elegant a soul becomes in the .. mystical journey, the wider the Perfect Man’s divine radiance extends on other humans”
(Ja‘fari Tabrizi, 2022, 120).

Ifyou expel the Pharaoh of egoism from the Egypt of your body,
You would then see your Moses and Aaron from within.
(Rami, Kulliyyat-i Shams Tabrizi, 1247:4)%

CONCLUSION

This paper has primarily aimed to clarify and contextualize the metaphysical position of the human self in Shabistar’s Gulshan-i Raz.
The self is neither the soul nor the body. It is the Real’s determination. This paper has shown that the self is the human’s fixed entity,
with its aptitudes eternally unfolding towards becoming the Perfect Man. The self is the ever-changing “I” of the moment, not reified or
fully known.

Shabistart’s account of the self rests upon introspection and psychology but is not limited to metaphysics alone. It has a powerful ele-
ment of ethics since morality is the door leading to the true self. So, although the poet encourages us toward spirituality and esoterism,
he also puts us at the doorstep of ethics. Because our “I” is the determination of the Essence, sharing the same reality and origin, we are
pulled out of self-centeredness and led toward caring about others. This “others” is not limited to humans alone; because all beings are
the Real’s manifestations, we should treat everything and everyone-including animals and the environment-respectfully. Furthermore,
Shabistari helps the modern person realize that she is divine and should live up to this position, a life worthy of her reality: self-respect
that the dominion of the materialistic worldview has made her lose, convincing her that she is either an animal or a robot. Shabistari’s
metaphysics heals the modern person’s soul by reconciling her with her true self.
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El-Meliki’z-Zahir Baybars’in Sultanhgi
Meselesi: Sultan Oldiiren Sultan
Olur mu?

The Matter of the Sultanate of al-Malik al-Zahir
Baybars: Can Anyone Who Regicides Become a
Sultan?

6z

Memllk Devleti'nin kurulus yillarinda sultanligin mahiyeti ve bunun nasil olustugu ile ilgili litera-
tlrde pek ¢ok galisma bulunmaktadir. Bu ¢alismalarda genel olarak kukla sultan-otoriter sultan
seklinde yapilan ayirimlar mevzubahis edilerek sultan ile seckin emirler arasindaki gerilime dikkat
cekilmistir. Bunun yani sira el-Meliki’'l-Muzaffer Seyfeddin Kutuz'un 6ldirilmesi sonrasinda bir
sultan olma bigimi olarak “sultan éldiren sultan olur” seklinde bir temellendirme de literatlirde yer
etmistir. Fakat bu postulatin tarihsel diizlemde yeterince analiz edilmemesi ve bir hadiseden hare-
ketle genel gikarimlarin yapilmasi nedeniyle bu anlayisin literattrde bir olgu olarak yer etmesine
zemin hazirlanmistir. Bu galismada s6z konusu problem, donemin kronikleri sadedinde Kutuz'un
oldirtlmesi hadisesinin analizi yapilarak gergekte stirecin nasil isledigine yonelik bir dizi bulgu ile
aslimaya calisiimistir. Kaynaklarin bu hususta celigkili ifadelerde bulunmalari tarihsel diizlemde
incelenerek s6z konusu teorinin baglami ortaya konulmaya galisiimistir. Ayrica el-Meliki’z-Zahir
Baybars'in saltanatinin ilk yillarinda karsilastigr sorunlarin “sultan 6ldtren sultan olur” anlayisi ile
olan irtibatsizligina deginilerek s6z konusu Gnermenin zayifligi vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag Tarihi, Meml(klar, iktidar, Sultanlik, Sultan, Segkin Emirler.

ABSTRACT

There are numerous studies in the literature on the nature of the sultanate and its emergence in
the founding years of the Mamlik state. These studies have discussed the distinction between
puppet sultan and authoritarian sultan and have drawn attention to the tensions between the
sultan and the elite amirs. Moreover, after the assassination of al-Malik al-Muzaffar al-Sayf al-Din
Qutuz, arationale such as “whoever kills a sultan becomes a sultan” as a form of being a sultan also
took place in literature. However, since this postulate has not been sufficiently analyzed at the
historical level and general conclusions are drawn about an event, the ground has been prepared
for this understanding to appear as a phenomenon in literature. This work attempts to solve this
problem by analyzing the assassination of Qutuz in the chronicles of the period, gaining a number
of insights into how the process actually took place. The contradictory statements of the sources
on this subject were examined on a historical level and an attempt was made to uncover the
context of the theory in question. In addition, the weakness of the proposition was emphasized by
mentioning the disconnection of the problems faced by al-Malik al-Zahir Baybars in the first years
of his reign with the understanding of “who kills a sultan becomes a sultan”

Keywords: Medieval History, Mamluks, Power, Sultanate, Sultan, Elite Amirs.

GiRiS
Melik Muzaffer Kutuz'un (657-658/1259-1260) oldurilmesi hadisesi literattire farkl yaklagimlarla gec-
mis ve Meml(k arastirmacilarinin bu hususta yaptiklari incelemeler -kimi zaman literal okuma nede-

niyle- genel ¢ikarimlar yapmalarina (converse fallacy of accident) ve meselenin kaide héaline getirilerek
“sultan oldUlren sultan olur” anlayigini bir yasa ya da prensip olarak algilamalarina neden olmustur.
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Nitekim incelemelerde bulunuldudu kadariyla bu anlayisin literatiirde yer etmesini sadlayan anlatimi ilk olarak ibn Abdizzahir (8l.
692/1293) er-Ravdli’z-Zahir fi sireti’l-Meliki’z-Zahir isimli eserinde yapmistir. Buna gore Kutuz'un oldirilmesi tzerine yapilan toplantida
sultani kimin katlettigi sorulmus ve failin Baybars (658-676/1260-1277) oldugu anlasilinca taht kendisine teslim edilmigtir.'

ibn Abdiizzahir'in bu anlatimina literal okuma bigimiyle yaklasilip mevzuun yeterince analiz edilmemesi, Meml(klar'da “sultan 6ldiiren
sultan olur” anlayisinin yerlesmesine neden olmus ve 6zellikle ikincil literatlirde bu anlayisin kaide olarak benimsenmesine yol agmis-
tir. Nitekim bu hususta incelemelerde bulunan Donald P. Little, ibn Abdiizzahir'in anlatimini yalnizca Kutuz'u kimin 6ldiirdiigii nokta-
sinda tenkit ederek bu isi dogrudan Baybars'in gerceklestirmemis olabilecegini ve ibn Abdiizzahir'in bunu kasith bir sekilde Baybars'in
sultanhdini (men katele meliken kadne hiive’l-melik) temellendirmek amaciyla ifade ettigini belirtmistir.2 Kasim Abduh Kasim, Kutuz'u
Baybars'in ¢éldlrmesi dolayisiyla melikligin, sultani katleden kisi igin bir mikafat olarak verildigi izlenimini uyandirmakta ve bunun da
MemlUklarda “egemenlik, Gstiin gelenlerindir” teorisini destekledigini distinmektedir.® Kasim ile ayni dogrultuda hareket eden Clineyt
Kanat ise Kutuz'un éldirtlmesi dolayisiyla yapilan toplantida Baybars'in sultanin katili, en giiglt emir ve sultanin oldirilmesi fikrinin
sahibi olmasi nedeniyle tahta gikarildigini belirtmistir.* Siileyman Ozbek, tahta gikma bigimi olarak veliahtlik sistemini Meml(klarda
gormenin yaniltici olacagini, bunun birkag istisna diginda uygulanmadigini belirtmekle birlikte “sultan oldiren sultan olur” anlayisinin
baskinligindan bahsetmistir.® Benzer sekilde Albrecht Fuess, Memldklarda idari anlayis farkliliklarinin tespitinde bulunmak tzere bir dizi
donemlendirmede bulunmus ve MemlUklar'in erken déneminde Turk Yasasi'nin kullanimda oldugunu ifade ederek “sultan oldiren sul-
tan olur” anlayisinin egemenliginden bahsetmistir. Bu sekilde Kutuz'u katledenin gergekte kim/kimler oldugunu sorgulamakla birlikte
dolayli da olsa Turk Yasasi'nin ve “sultan oldiren sultan olur” anlayisinin yaygin kullanimda oldugunu kabul etmistir. Carl F. Petry ise,
her ne kadar Melik Kutuz'u kimin 6ldtrdiga tartismali olsa da Tiirk Yasasi mucebince Kutuz’'un mesru halefinin Baybars olduguna karar
verildigini ifade etmistir.”

Diger taraftan Melik Kutuz'un 6ldurtlmesinden sonraki gelismelerle ilgili “sultan oldlren sultan olur” bahsini hic zikretmeyen Huvaytir,
Kutuz’'un 6ldirilmesinden sonra yapilan beyat stirecinde Farisiddin Aktay el-Mistarib’in Baybars’a, segkin emirlerin gondllerinin alin-
masl gerektigini; onlara ikta gelirleri tevcih edilmesini tavsiye etmis ve ancak bunu saglamayi taahhit edip seckin emirlerin gikarlarini
koruyacagini soyledikten sonra kendisine beyat edildiginden bahsetmektedir.? Nitekim P. M. Holt, Meml(klar'da sultan se¢cme glicl bir
hanedana dayali olmak ya da veraset yoluyla babadan ogula gegcmek seklinden ziyade muzaffer hizbin; segkin emir kadrosunu olusturan
kimselerin ortak karariyla gergeklestigini belirterek sultan olma ya da iktidari stirdlirme bigimi olarak nimet-hizmet iligkisini, hamiligi
esas almistir.? Ayni dogrultuda hareket eden Robert Irwin, Baybars'i sultan yapan secgkin emirlerin, bunun karsiliginda ondan bekledik-
leri tek seyin kendi haklarina ve gikarlarina riayet etmesi oldugunu ifade etmistir.’® Winslow W. Clifford ise meseleye farkli bir perspek-
tifle yaklasarak MemlGklar'da hdgsdas"lar ile sultanin memlUklari arasindaki siyasi gerilimin her dénemde oldugunu belirtmenin yani
sira Mu‘izz Aybek (648-655/1250-1257) ve Kutuz’'un éldirilme nedenini, olusturduklar hamilik aglarini hGsdaslarina karsi kullanmak ve
yegane sultan olmak istemelerine baglamistir.”

Diger taraftan Turk Yasasi ve bunun “sultan dldiren sultan olur” anlayist ile olan iligkisini sorunsallagtiran Ulrich Haarmann, MemlGklarda
bu disturun pek iglemedigini, Tlrkler arasinda bdyle bir yasadan bahsetmenin kolay olmayacagini, zira Meml{klar'da segkin emirlerin
baslarina lider olarak giicli kimselerin gegmesine razi olmadiklarini belirtmistir.® Seckin emirlerin rizasini ve belirleyiciligini esas alan
Amalia Levanoni ise Turansah’in éldirtlmesinden sonra énde gelen emirler arasinda bulunan Faristiddin Aktay el-Cemedar, Baybars
el-Bundukdari, Seyfeddin Balaban er-Residi, Semseddin Sungur er-ROmf gibi emirlerin saltanata g6z diktiklerinden bahsetmekle birlikte
seckin emirlerin tek bir adayda uzlasamamasi nedeniyle higbirinin buna cliret edemedigini soylemistir

Benzer sekilde I. Baybars sonrasi donemde el-Meliki’l-Mans(r Kalavin’un (678-689/1279-1290) el-Melikli’'s-Said Berke'yi (676-678/1277-
1279) havatin ifsat edip seckin emirlere mugayir davranmasi nedeniyle tahttan indirmesi,”® Baydara'nin (6l. 692/1293) el-Melik{’|-Esref
Halil (689-693/1290-1293) suikasti sonrasinda 6nce sultan ilan edilip ardindan diger emirlerin kararina aykiri hareket etmesi gerekge-
siyle katledilmesi,”® Adil Zeyniiddin Ketboga'nin (694-696/1294-1296) hal edilmesi sonrasinda Mans(r LAgin’in (696-698/1296-1299)
tahta gikarilip kisa stire sonra emirlerle yaptigi hilfa aykiri hareket etmesi nedeniyle ldirilimesine bakildiginda', sultan segme husu-
sunda seckin emirlerin kisisel ¢ikarlarinin ciddi anlamda belirleyici oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bu hususta incelemelerde bulunan

1 Muhyiddin Ibn Abdiizzahir, er-Ravd(i’z-Zahir f7 sireti’l-Meliki'z-Z&hir, thk. Abdiilaziz Huvaytir (Riyad: yy. 1976), 68-69; Safil b. Ali b. Abbas, Hiisni'l-menékibi's-sirriyyeti’l-miinteze‘a mine’s-sireti’z-Z4hi

riyye, thk. Abdiilaziz Abdullah Huvaytir (Riyad: yy. 1989), 67-68; Takiyyliddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, es-Stildk li-marifeti diiveli’l-mildk, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Dar(i’l-Kiitibi'l-ilmi

yye, 1997), 1/520; Bedreddin Mahmad el-Ayni, ‘ikd(i’l-cuman fi tarihi ehli’z-zaman, thk. Muhammed Muhammed Emin (Kahire: Matbaatii Darii'l-Kiitiib ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1989), 1/261-262.

D. P. Little, “Kutuz’, The Encyclopedia of Islam, ed. C.E. Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1986), 5/571.

Kasim Abduh Kasim, es-Sultani’l-Muzaffer Seyfeddin Kutuz: Batalu Ma'reketi ‘Ayn Calat (Dimask: Dar(’l-Kalem, 1998), 155.

Clineyt Kanat, “Bahri Meml(klar Zamaninda Sultanlara ve Devlet Adamlarina Diizenlenen Bazi Suikastlar’, Tiirk Kiltiir(i incelemeleri Dergisi 3 (2000), 34.

Stileyman Ozbek, “Memliklerde Mesr{iyet Arayislari ve Saltanat insasina Yénelik Gabalar ‘Sultan Oldiiren Sultan Olur”, Tarih Arastirmalari Dergisi 32/53 (2013), 168.

Memldklarda tahta ¢ikis mevzuu tek cihetten anlasilamaz; bu hususta karmasik bir durum s6z konusudur. Tiirk Yasasi Dénemi (1250-1310), Kalav(in Hanedanligi Donemi (1310-1382), Karisik Haned

anlik-Meritokratik Dénem (1382-1412), Milk Akimdir Donemi (1412-1517) seklinde bir donemlendirme yapilabilir. Bkz. Albrecht Fuess, “Mamluk Politics”, Ubi Sumus? Quo Vademus (Bonn: Bonn Uni-

versity Press, 2013), 100.

Carl F. Petry, The Mamluk Sultanate: A History (Cambridge: Cambridge University Press, 2022), 44.

Abddilaziz Huvaytir, Baibars The First: His Endeavours and Achievements (London: The Green Mountain Press, 1978), 27; Petry, The Mamluk Sultanate, 44.

P.M. Holt, “The Position and Power of the Mamltk Sultan”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies University of London 38/2 (1975), 239.

Robert Irwin, “The Rise of the Mamluks”, The New Cambridge Medieval History, ed. David Abulafia (Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 5/616.

Sozliikte “reis, efendi, zengin” gibi anlamlara gelen Farsca hace kelimesiyle “beraberlik” belirten Tirkge +das/+tas ekinden olusan hos+das (hacetas/hacedas), ayni efendinin veya hocanin terbiyesinde

yetisen meml{klar igin kullaniimaktadir. MemlGklar doneminde ortaya gikan ve “husdas/hlisdas” seklinde telaffuz edilen kelime “hlicdas” ve “hucdas” olarak da gegmektedir. Bkz. Fatih Yahya Ayaz,

“Hosdag’, Ttirkiye Diyanet Vakfiislam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), Ek-1/562; Ahmet Saglam, en-Nasir Muhammed Devri Mem|ik Tiirk Devleti (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2021),

18.

12 Winslow W. Clifford, State Formation and the Structure of Politics in Mamluk Syro-Egypt, 648-741A.H 1250-1340 C.E (Chicago: Chicago University, Doktora Tezi, 1995), 2/86.

13 Ulrich Haarmann, “Regicide and the Law of the Turks’, Intellectual Studies on Islam: Essays in Honor of Martin B. Dickson, ed. Michel M. Mazzaoui (Salt Lake City: University of Utah, 1990), 133.

14 Amalia Levanoni, “The Consolidation of Aybak’s Rule: An Example of Factionalism in the Mamluk State”, Der Islam 71/2 (1994), 241.

15 Makrizi, Sdlak, 2/110.

16 Semseddin Ebl Abdullah Muhammed b. ibrahim el-Cezeri, Havadis(i’z-zaméan ve enb&’ (ih(G ve vefeyat(i’l-ekabir ve’l-a'yan min ebnd’ihi, thk. Omer Abdiisselam Tedmri (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye,
1998), 1/195; Angus Stewart, “Between Baybars and Qalawin: Under-Age Rulers and Succession in the Early Mamlik Sultanate”, Al-Maséq 19/1 (2007), 53-54.

17 Holt, “The Position and Power of the Mamlik Sultan”’, 241-242; Fatih Yahya Ayaz, Memliikler (1250-1517) (istanbul: isam Yayinlari, 2015), 39.
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Ahmet Saglam, Esref Halil'i katleden Baydara’nin sultan ilan edildikten hemen sonra ayni akibete ugratildigini® belirterek sultan dldire-
rek iktidara gelmenin bir kaide olmadidina isaret etmektedir. Son olarak Baybars el-Cagnigir'in (708-709/1309) tahta gikariimasina bakil-
didinda, esasinda secgkin emirlerin dncelikle Emir Sallar’i sultan yapmak istedikleri fakat Sallar'in éldurilme korkusuyla bu teklifi kabul
etmemesi Uizerine Baybars el-Casnigir’i sultan yaptiklari gorilmektedir.® Sultan ilan edilir edilmez II. Baybars'in seckin emirlere hitaben
“sizlerin karsi ¢iktigi seylere ben de karsl ¢cikacagim” diyerek bir anlamda onlarin kararlarina mutabik kalacagini deklare etmistir. Gerek
Emir Sallar'in sultan olmak hususundaki cekimserligi gerekse de Baybars el-Cagnigir'in mutabakat neticesinde tahta ¢ikarilmasi ve ken-
disinin de secgkin emirlerin kararlarina uyacagini ifade etmesi, sultan &ldiren sultan olur teorisinin farkli bir perspektifle incelenmesini
gerektirmektedir.

Bu makalede Meml{k sultanlik anlayisinin temel kaidesi olarak sunulan “sultan oldiren sultan olur” mevzuun eksik yonleri ortaya konu-
larak Baybars'in sultan ilan edilmesine farkli bir perspektifle yaklasiimistir. ik etapta olayin failinin Baybars el-Bundukdari mi yoksa
Kutuzdan memnun olmayan emirlerin mi oldugu sorunsallastirilmistir. ikincisi, Kutuz'un &ldiiriilmesi ile giindeme getirilen “sultan
oldlren sultan olur” prensibinin hangi saiklerle ortaya atilmis olabilecedi tartigilarak bdyle bir kaideden ziyade segkin emirlerin ikta gelir-
lerinin devamliligina ve oligarsik giiciniin belirleyiciligine dikkat cekilmistir. Son olarak Baybars’in saltanatinin ilk yillarinda karsilastigi
sorunlar, “sultan 6ldiren sultan olur” prensibi baglaminda incelenerek s6z konusu anlayigin seckin emirlerin belirleyiciligine ve hizipler
arasi micadelenin neticelerine nispetle zayif kaldi§i vurgulanmistir.

1. EL-MELIKU’L-MUZAFFER KUTUZ’UN OLDURULMESI

Memllk kronikleri, el-Meliki’l-Muzaffer Kutuz’'un oldirilmesiyle ilgili birbirinden farkli malumat vermektedir. Erken dénem eserleri
umumiyetle suikastin faili olarak Salihiyye-Mu‘izziyye emirlerine isaret etmektedir. Bununla birlikte er-Ravd adli siret eserini bir kenara
koyacak olursak ilk donem eserlerinde Baybars'in melikligini desteklemek amaciyla “sultan 6ldiren sultan olur” anlayisinin prensip olarak
kullanilmadigr gorilmektedir. Nitekim bu hususta bilgi veren Eyy(bi-Meml(k dénemi Siryani tarihgilerinden EbU’l-Mekarim el-Mekin,
(6l. 672/1273-74) Kutuz'a karsl emirler icerisinde gayrimemnun unsurlarin oldugu bilgisini vermekle birlikte, av donist esnasinda sulta-
nin yanina yaklasan Anus el-Esbehani’nin diger emirlerin yardimiyla Kutuz'u oldirdiginden bahsetmektedir.?

Kadi izzeddin ibn Seddad’in (61. 684/1285) Tarihu’l-Meliki’z-Z4hir adli eserinden nakleden ibni'd-Devadari, (61. 736/1336'dan sonra) Melik
Muzaffer Kutuz’'un Dimask’i ele gegirdiginde Halep’e giderek Mogollar'in yakip yiktigi yerleri imar etmek istedigini ancak bu esnada Bay-
bars el-Bundukdarive Bahriyye emirlerinin kendisine karsi hazirlikta olduklarina dair haber aldigini ve bunun tzerine Dimagk’ta kalmanin
sakincali olacagini distinerek yonini Misir'a gevirdigini ve ayni sekilde Kutuz'un da Bahriyye'ye karsi gizliden gizliye firsat kolladigini
(ve-hlve eydan midmir le-hime’s-serri) belirtmistir.22. Dolayisiyla bu durum gz 6éniinde bulunduruldugunda Kutuz’'un Baybars'i kolay-
likla yakinina yaklastirmayacagi tahmin edilmektedir ki bu da bir bakima Mekin’in anlatimiyla paraleldir.

ibn Seddad’in verdigi bilgiden anlasildigi izere Kutuz, kendisine karsi komplo hazirligi icerisinde olundugunun farkindaydi. Ancak
ibni'd-Devadari’nin atifta bulundugu sdz konusu eserin ilk cildi giiniimiize intikal etmediginden ibni'd-Devadari’nin referansina miira-
caat etmek durumunda kalinmistir. Zira ibn Seddad’in el-A‘laku’l-hatire fi zikri (imerd’i's-S&m ve’l-Cezire adli eseri dikkate alindiginda,
ilgili mevzu hakkinda detaylarin verilmeyip Kutuz'un idaresinden memnun olmayan emirler tarafindan sultanin 6ldirilmesi neticesinde
Baybars'in melik secildigine sahit olunmaktadir.® Dolayisiyla Mekin ve ibn Seddad’in anlatimi sadedinde suikasti dogrudan Baybars'in
gerceklestirmedigdi anlasiimaktadir.

Diger taraftan ibn Seddad’in Kutuz'un éldiriimesiyle ilgili detaylari vermemesi ya da ibni'd-Devadari'nin aktariminda gérildigi tizere
her ikisinin de birbirlerine karsi temkinli hareket ettiklerini vurgulamasi, Baybars ile ibn Seddad arasinda vaki olan dostlugun yansimasi
da olabilir2* Kutuz ve Baybars arasindaki gerilime dikkat geken ibn Seddad’in, Baybars'in bu eyleme istirak etmesini nefs-i miidafaaya
dayandirdigi gorilmektedir.

ibnl’l-Fuvat] (8. 723/1323) ise Kutuz'u dogrudan Baybars ve Salihiyye iimerasinin miistereken oldurdiikleri bilgisini vermistir.2s Ancak
miuellifin gerek Mu‘izziyye’nin s6z konusu suikaste dahli gerekse de tarihsel stireci detaylariyla ortaya koymamasi nedeniyle son derece
sinirli bir yaklagim sergiledigi ifade edilmelidir. Her seyden dnce Kutuz ve Baybars arasinda husumet varken, Ustelik her ikisinin de bir-
birlerine karsl temkinli duruslari ortadayken Baybars'in Kutuz'un yakinina kadar yaklagsmasi vakaya uygunluk agisindan miphem kal-
maktadir. Nitekim her ikisi arasindaki husumete dikkat ¢ceken Baybars el-Mans(rf (0l. 725/1325) sOyle soylemektedir: “Kutuz Kusayra
geldiginde avlanmak igin mevakibinden ayriimisti. Emir Rikneddin Baybars ve Anus el-Esbehant onun pesinden gittiler. Bu arada Emir
Anus el-Esbehani, Melik Kutuz’'un yanina yaklasmis ve ondan Baybars icin sefaat talebinde bulunarak yaptigr hizmetlerden bahsetmis ve
durumunun iyilestirilmesini istemisti. Buna olumlu cevap alinca Sultan’in elini 6pmek igin tutmus ve hemen ardindan da kiliciyla darbeyi
indirmisti. Akabinde Baybars da yanina gelerek kiliciyla saldirmisti. Boylelikle Kutuz'u el birligi ile katlettiler’?® Baybars el-Mans(ri’ye
yakin bir anlatim yapan Ebii’l-Fida ismail (8. 732/1331) ise Anus el-Esbehant’nin Kutuz’a yaklasip elini kavradigini, bu esnada Baybars’in
saldirip kiliciyla Sultan’i katlettigini belirtmektedir.”

18  Ahmet Saglam, “Ortacagda Orijinal Bir Siyasi Yapi: Glgli ve Nufuzlu Her Emir Sultan Olur”, Uluslararasi Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi 2/4 (Aralik 2015), 117.

19 Ciineyt Kanat, “Bahri MemlGkler Zamaninda Hiikiim Siiren Gerkez Asilli Bir Sultan: Baybars el-Gasnigir 1309-1310", Tarih Incelemeleri Dergisi 13/1 (1998), 107.

20  Cemaleddin Ebii’l-Mehasin YGsuf b. Tagriberdi, en-Nicimdi'z-zahire fi milQki Misr ve’l-Kahire, thk. ibrahim Ali Tarhan (Kahire: Dar(il-Kiitiibi'l-Misriyye, 1963), 8/234.

21 el-Mekin Circis b. el-Amid, Ahbari’l-Eyyabiyyin, thk. Claude Cahen (iskenderiye: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 1998), 54-55.

22 Eb( Bekir b. Abdullah b. Aybek ibnii'd-Devadari, Kenzii'd-diirer ve cAmi'‘iil-gurer, thk. Edward Budin (Kahire: Dar(i’l-K{itiibi'l-Misriyye, 1965), 8/60.

23 izzeddin Eb( Abdullah Muhammed b. Ali ibn Seddad, el-A‘laku’l-hatire fizikri imera’i’s-S&m ve'l-Cezire, thk. Yahya Zekeriya Abbare (Dimask: Mens(ratii Vezaretii’'s-Sekafe, 1991), 1/76.

24 Casim Avcl, “ibn Seddad’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 20/375.

25  Kemaleddin Ebi’l-Fadl Abdiirrezzak es-Seybant el-Bagdad? ibnii’l-Fuvati, el-Havadisii'l-cami‘a ve't-tecaribii’'n-néfia fll-mieti’s-sabi‘a, thk. Mehdi en-Necm (Beyrut: Dar(i|-Kiitiibi'l-llmiyye, 2003), 247.

26 Baybars el-Mans(ri, Muhtari’l-ahbar: Tarihii'd-Devleti-Eyyabiyye ve Devleti’l-Meméliki’l-Bahriyye hatta sene 702, thk. Abdiilhamid Sélih Hamdan (Kahire: Dari’l-Misriyye el-Libnaniyye, 1993), 11;
RUkneddin Baybars el-Mans(ri ed-Devadar, Ziibdetd’l-fikre fi tarihi’l-hicre, thk. Donald S. Richards (Beyrut: yy. 1998), 54; Mahm(d Selbi, Hayati’l-Meliki’l-Muzaffer Kutuz: Kahiri't-Tatar ve Batalu
Ma‘reke ‘Ayni Calat (Beyrut: Dari'l-Cil, 1992), 308.

27 EbU'I-Fida ismail ibn Ali, e/-Muhtasar fl ahbari’l-beser (Kahire: Matbaatii’l-Hiseyniyye el-Misriyye, 1907), 3/207.
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Kutuz’'un oldurtlmesi ile ilgili farkli bir perspektif geligtiren Niveyri, (6. 733/1333) bu isi dogrudan Baybars'in gergeklestirmedigi kana-
atindedir. Buna gore Kutuz'un oldirilmesinden sonra Baybars'in yaninda bulunan emirlerin beyanina miracaat edildiginde, imeranin
Baybars'i dogrulamadigini, bilakis Baybars'in boyle bir iddiada bulunmasini iftihar vesilesi haline getirmek amaciyla planh bir sekilde sarf
ettigini belirtmektedirler. (Kane Melikii’z-Z4hir yedda ‘i ennehu hiive'llezi katelehu bi-yedihi. Ve kdle cema‘a: “innehu lem-ytibasir katlehu
ve innema kane yedda'i zalike iftihdren”)*®

Ndveyri’nin anlatiminda Kutuz'un oldirtlmesinin neden iftihar vesilesi oldugu tetkik edildiginde ise Baybars’in son derece stratejik dav-
randi§i anlasiimaktadir. Bilindigi Gzere Mu‘izz Aybek doneminde Bahriyye'nin lideri Faristiddin Aktay’'in Kutuz tarafindan éldurilmesi
ve akabinde Bahriyye'ye yonelik kovusturmanin baslatiimasi neticesinde Baybars ve beraberindekiler igin slirglin hayati baslamisti.?®
Kutuz'un oldirtlmesine bu perspektifle bakildiginda Ntveyri’nin iftihar vesilesi olarak aktardigr mevzuun baglami ortaya ¢ikmaktadir. Bir
anlamda Baybars, efendisini katleden kisiyi dldUrerek intikam alip gurur duyulacak bir gelismeyi tahakkuk ettirmistir.

ibni’d-Devadari’nin anlatimina gére ise 16 Zilkade 658/23 Ekim 1260’ta Melik Kutuz Kusayr'a geldiginde maiyetinde bulunanlarla birlikte
tavsan avina ciktl. Emir izzeddin Anus tavsani avlamayi basardi ve sultana sundu. Sultan da atindan inerek tavsani aldi ve Emir izzeddin
Anus’a, “Misira vardigimizda benden ne istersin,” dedi. O da “ey havend, Mogollardan alinan bir cariyeyi isterim,” dedi. Sultan Kutuz'un
bunu kabul etmesi tzerine o da tesekkir etmek igin Kutuz'a yaklasti ve elini dpecekmis gibi yapip tuttu ve diger eliyle de kilicini kavradi.
Bu, suikastgiler arasinda bir isaretti. Bunun Uzerine Emir Bekt(t el-Cevkendari Kutuz'a saldirdi. Emir Anus da ona destek olup Kutuz'u
atindan asagi firlatti. Bahadir el-Mu‘izzl ise ok atti ve boylelikle hep birlikte Kutuz'u katlettiler. Bununla birlikte Kutuz’a ilk darbeyi indire-
nin Baybars el-Bundukdari oldugu da séylenmektedir.2°

Zehebi, (6l. 748/1348) Kutuz’'un Baybars’a yaptigi Halep naipligi vaadinden vazgegmesi nedeniyle Baybars'in diger emirler ile ittifak kur-
dugunu ve Misira donus yolunda el birligi ile Kutuz'u katlettiklerini belirtmektedir. Kiliciyla Kutuz’a saldiran ve omuzundan yaralayan
Bekt(t el-Cevkendar el-Mu‘izzl idi. Akabinde Bahadir el-Mu‘izzi ok atmisti. Boylelikle Kutuz'u el birligi ile katlettiler ve sonrasinda da
aralarinda goriserek Baybars el-Bundukdarf’yi sultan sectiler.3' Zehebi’nin verdigi bilgiden anlasildigi Uzere, suikast teklifini Baybars
yapmasina ragmen faillerin Mu‘izziyye hizbinden oldugu anlasiimaktadir.

ibni’l-Verdt (61. 749/1349) cagdasi Zehebiden farkli bir sekilde olayin faili olarak Baybars’a ve Salihiyye kokenlilere isaret etmektedir.
Misira donls yolunda Baybars el-Bundukdari es-Salihi, Necmeddin er-Rami es-Salihi’nin memlGku Anus ve Alemiddin Tugan’in Melik
Muzaffer Kutuz'u oldirmek hususunda anlastiklarindan bahsetmektedir. Katya'ya vardiklarinda tavsan avina gikilmasi planlanmis ve
Baybars'in bekledigi firsat nihayet gelmisti. 17 Zilkade 658/24 Ekim 1260’ta Anus, Kutuz'un yanina kadar yaklasmis, biri hakkinda ondan
sefaat talebinde bulunmus ve Kutuz da buna olumlu yanit vermisti. Bunun Uizerine sultanin elini pecekmis gibi yapip sikica kavramisti.
Bu esnada Kutuz'a saldiran Baybars, sultani katletmisti.®2 ibnii'l-Verdi’nin anlatimindan agik bir bicimde gériildigi izere Baybars bu
suikastl tertipleyip organize eden kisi olarak anilmaktadir. Ancak bu hususta Salihiyye kokenliler ile is birligi yapip Mu‘izziyye dahilindeki
ayrilikgilardan bahsedilmemesi olayin sihhatli anlagilmasi agisindan problem teskil etmektedir.

Makrizi’nin (6l. 845/1442) ise erken ddonem kroniklerinden ibn Abdlizzahirin diisiincesine bagl kalarak hareket ettigi anlagiimaktadir.
Kutuz’'un oldirtlmesiyle ilgili detaylar vermekten kaginan muellif, dogrudan Baybars’'in beyanini dikkate alip Kutuz'un katili olarak Bay-
bars’a isaret etmektedir.3®

Melik Kutuz'un dldurilmesi ile ilgili tafsilatli malumat veren muahhar dénem muelliflerinden ibn Tagriberdi (61. 874/1470) ise Kutuz'un
oldurilmesiyle ilgili ayrintili bilgi aktarmasina ragmen en temelde olayin failleri olarak Salihiyye kdkenlilere isaret etmesinin®* yetersiz
oldugu anlasilmaktadir. Zira Kutuz'un, iktidari h(isdaslarina ragmen gasp etmesi ve hatta onlardan bazilarini tutuklamasi dikkate alindi-
ginda, “ayrilikgi grup” olarak ifade ettigdi kisiler arasinda Mu‘izziyye’nin de oldugunu belirtmesi gerekirdi.

Anlatim itibariyle muahhar dénem Meml(k kroniklerinin etkisinde kaldigi anlasilan Said Abdiilfettah ‘As(r ise Misira déniis yolunda
Kutuz’un ava ¢ikmasini firsata geviren Baybars’in Kutuz'un yanina yaklasip Mogol esirlerinden birini kendisine bagislamasini istedigini,
kabul edilince tesekkir etmek igin sultanin elini 6pecekmis gibi yapip kiliciyla sultana saldirarak oracikta katlettigi bilgisini vermistir.®

Diger taraftan Kutuz ve Baybars’in birbirlerine karsi son derece temkinli duruslari dikkate alindi§inda Baybars'in bunu tek bagina gergek-
lestirmesinin oldukga gti¢ bir durum olacagi distinilmektedir. Zira Kutuz'un Baybars tarafindan planlanan komplo nedeniyle Dimask’taki
faaliyetlerini yarida birakmayi diislinlp de ava ¢iktigi esnada tedbirsiz bir sekilde Baybars'i yanina yaklastirmasi pek de isabetli olmasa
gerektir. Nitekim Baybars el-Mans(ri ve ibnii'd-Devadari’nin Kutuz’'un éldiiriilmesi ile ilgili yaptiklari farkli anlatimlardan sultanin sadece
Baybars tarafindan degil, Bahriyye ve Mu‘izziyye emirlerince 6ldirildigi anlagiimaktadir. Nitekim bu meseleye kuskuyla yaklasan Reu-
ven Amitai-Preiss, Baybars'in Kutuz'u oldirmeyi planladiginda bu isi tek basina degil, diger hiziplerden (Salihiyye-Mu'izziyye) gelen
emirlerin de destegini alarak gergeklestirdigini belirtmektedir.®®

28  Sihabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb f7 flinani’l-edeb, thk. Necip Mustafa Fevvaz ve Hikmet Kesli Fevvaz (Beyrut: Dar(i'l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2004), 29/305.

29  Sihabeddin Ebi Muhammed Abdurrahman b. ismail EbG S&me ed-Dimeski, ez-Zey! ‘ale’r-ravzateyn teracimdi ricali’l-karneyni’s-sadis ve’s-sabi, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri (Beyrut:
Darii’l-Cil, 1974), 188; Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(n, Tarihdi [bn Halddn: Divani’l-miibteda ve'l-haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve min asarehiim men zeviye's-se’n ve'l-ekber, thk. Stiheyl
Zekkar (Beyrut: Dar(i'l-Fikr, 2001), 5/321; Robert Irwin, The Middle East in the Middle Ages: The Early Mamluk Sultanate 1250-1382 (Carbondale: Southern Illinois University Press, 1986), 28.

30  ibnid-Devadari, Kenzii'd-diirer, 8/61-62; ibn Hald(n, Tarihi ibn Halddn, 5/438; Huvaytir, Baibars, 26; Mustafa M. Ziyade, “The Mamluk Sultans to 1293, A History of the Crusades, ed. Robert Lee Wolff
vd. (London: The University of Wisconsin Press, 1969), 2/745-746.

31 el-islam el-Hafiz ez-Zehebi, el-‘iber fT haberi men gaber, thk. Eb( Hacer Muhammed es-Said b. Besy(ini Zaglal (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-limiyye, 1985), 3/288.

32 Zeyneddin Omer b. Muzaffer es-Sahin bi-ibni’l-Verdi, TArihu [bni’l-Verdi (Beyrut: Darii'l-Kitiibi'l-iimiyye, 1996), 2/203.

33 Makriz, Sildk, 1/520; Ramazan Sesen, Salahaddin'den Baybars'a EyyGbiler-Memldklar (1193-1260) (istanbul: IRCICA, 2007), 270.

34 ibnTagriberdi, NiicdmUi'z-zahire, 7/84; Cemaleddin Ebli'l-Mehasin Yasuf b. Tagriberdi, el-Menhelii’s-saff ve'l-miistevfi ba'de’l-vaf7, thk. Muhammed Muhammed Emin (Kahire: el-Hey'eti’l-Misriyyetd'l
-Amme I7'l-Kitab, 1984), 9/76; Muhammed Cemaleddin Siir(r, ez-Zahir Baybars ve hadarati Misr f asrihi (Kahire: Dar{i’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1938), 52; ‘As(r, Misr, 36.

35  Said Abdiilfettah ‘AsGr, Misr f7 “asri Devleti’l-Memaliki’l-Bahriyye (Kahire: Mektebeti'l-Misriyye, 1959), 36

36  Reuven Amitai-Preiss, “The Mamluk Oficer Class During The Reign of Sultan Baybars”, War and Society In The Eastern Mediterranean 7Th-15Th Centuries, ed. Yaacov Lev (Leiden: Brill, 1997), 273.
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2. SULTAN OLDUREN SULTAN OLUR ANLAYISI SORUNU

Erken Meml(k kronikleri, Kutuz suikastinin faili olarak Salihiyye-Mu‘izziyye hizbine isaret etmekle birlikte “sultan oldiren sultan olur”
prensibinden ziyade seckin emirlerin sahip olduklari giice ve belirleyicilige dikkat cekmektedir. Nitekim ibn Hallikan, (61. 681/1282) Melik
Kutuz'un oldirtlmesinden sonraki gelismelerle ilgili “sultan oldiren sultan olur” bahsini hig zikretmeyip Baybars'in sultanhigini dogru-
dan secgkin emirlerin kararina baglamistir.3” Bununla birlikte literatlirde “sultan dldiren sultan olur” anlayiginin vaki oldugu su gottirmez
bir gergektir. Bu anlatimlarin ortak noktasi ise ibn Abdiizzahir'in er-Ravd adli eserinde temerkiiz etmektedir. Mezk(r eserin miiellifi, Melik
Kutuz’'un 6ldirilmesi lizerine yasanan hadiseyi su sekilde anlatmaktadir:

(..) Atabek Farisiiddin Aktay el-Miista‘rib orada bulunanlara hitaben sdyle dedi: isitin ey ashabim! el-Meliki’'l-Muzaffer Kutuz'un erkek
evladi olsaydi bizim ona itaat etmemiz gerekirdi. [Buna itiraz edeniniz olmasi durumunda] kilicimla sizleri ilk ben oldUrirdim. Stphesiz
ki sultani 6ldtirmek, kendi canini tehlikeye atmaktir. Dolayisiyla Kutuz'u 6ldiren tahta gikmakta daha fazla hak sahibidir. (men katelehu
fe-hlive ehakku bi-mekanihi) Bunun lizerine Baybars da soyle dedi: “Bu isi yapan benim.” Orada bulunanlar da bunu tasdik etmisti. Bunun
lizerine 6nce atabek, ardindan da diger emirler sirasiyla Baybars'a beyat ettiler.®®

ibn Abdlzzahir'in anlatimi tesrih edildiginde Kutuz'un sayet erkek evladi olsaydi hi¢ kugskusuz taht namzeti olarak gorilecegi ifade edil-
mektedir. Hatta bununla da kalinmayip veliahtin sultanligina itiraz edenlerin cezalandirilacagina isaret edilmektedir. Nitekim Kutuz'un
oldurtlmesive Baybars'in sultanhdinailiskin degerlendirmede bulunan Peter Thorau, Baybars'in sultanligini, Kutuz'un erkek evladi olma-
masina ve diger emirlerin Kutuz’'un sultanhidini kendileri igin tehdit gormesine baglamistir.?® Bir baska ifadeyle, Baybars’in taht yolunda
onuinlin agilmasini saglayan bir etmen olarak Kutuz'un, hlisdaslari Mu‘izziyye'ye yonelik diismanca davranmasindan bahsedilebilir.

Bununla birlikte ibn Abdiizzahir'in yapti§i anlatimda sultani dldiirenin tahta gikmakta daha fazla hak sahibi oldugu 6nermesinin ise
baglamdan kopuk oldugu anlasiimaktadir. Nitekim bu hususta Baybars el-Mans(r’nin verdigi bilgiye miracaat edildiginde 6nermenin
siyakusibaki agiga ¢cikmaktadir:

el-Meliki’l-Muzaffer Kutuz’'un oldirilmesinden sonra toplanan segkin emirler, kimin sultan olmasi gerektigi hususunda tartismalarda
bulundular. Sultanlik emirlere teklif edilmis ancak onlar bu isten geri durmuslardi. Bunun lzerine Atabek Faristiddin Aktay el-Mista‘rib
one ¢ikip Muzaffer Kutuz'u kiliciyla katleden kimdir, diye sormustu. Onlarin da Emir Rikneddin Baybars’a isaret etmeleri lizerine, oyleyse
meliklik onun hakkidir demis ve seckin emirler de bunu kabul etmislerdi.*°

Kutuz'un éldiiriilmesinden sonraki siireg ile ilgili ibn Abdiizzahir'in yaptigi temellendirme, Baybars el-Mans(ri’nin mezkdr anlatimiyla
karsilagtirmali okundugunda olayin baglami giin ylziine ¢ikmaktadir. Buna gore Kutuz'un oldirtlmesinden sonra sultanligin segkin
emirlere teklif edildigi gorilmektedir. Ayrica mesele tersten distnlldiginde bazi mantiksal geligkilerle karsilasiimaktadir. Soyle ki,
sayet MemlUklar'da béyle bir prensip olsaydi, sultanin kim olacadi noktasinda uzun soluklu tartismalarin yapilmamasi gerekir, olayin
faili Baybars'a sultanligin derhal teslim edilmesi beklenirdi. Bunun yani sira Baybars el-Mans(ri’nin anlatiminda gorildigu tzere, olayin
faili sayet Baybars ise diger emirlere sultanligin teklif edilmemesi gerekirdi. Kutuz'un oldirilmesi dolayisiyla endiselenen, ayni akibete
kendilerinin de ugramasindan korkan emirlerin dogrudan sultan olmaktan ziyade kontrol edebileceklerini diistindUkleri bir adayi tahta
ctkarmis olmasi muhtemeldir.

Diger taraftan YUnint'nin (0l. 726/1326) Baybars el-MansrTyi tekit ederek Kutuz'un éldirtlmesinden sonra Baybars'in prensip geregi
sultan ilan edilmesinden ziyade seckin emirlerin kimi tahta ¢ikaracaklari hususunda fikir aligverisinde bulundugunu ortaya koymaktadir:

[Kutuz'un oldirilmesinden sonra] dehlize girdiler ve kimi melik tayin edecekleri hususunda iyice distnddler. (fe-ecald kaddahi’r-r’ ey
beynehum fi-men yumellikGhu ‘aleyhim) Bu meseleyi tartistiktan sonra Emir Riikneddin Baybars el-Bundukdari’nin sultanliginda hem-
fikir oldular. Emir Farisiddin Aktay el-MUstarib’'in beyatinden sonra Emir Seyfeddin Balaban er-Residi ve daha sonrasinda da riitbelerine
gore diger emirler Baybars'a beyat ettiler.*

Yanint’nin anlatimina dikkat edildiginde Melik Kutuz'un 6ldirilmesinden sonra sultani katletmesi hasebiyle bir kaide olarak Baybars’in
sultan ilan edilmedigi gortilmektedir. Ayni zamanda seckin emirlerin bir araya gelip kimi sultan segecekleri hususunda istisare ettikleri
de bariz bir bigimde ortadadir.

Diger taraftan Kutuz'un éldirtlmesinden sonra sultanin kim olacaguile ilgili emirler arasinda tartismalarin cereyan ettigine deginerek en
azindan bu hususta YninTyi destekledigi anlagilan S&fif b. Ali, (61. 730/1330) en nihayetinde Tirk Yasas! (Esetl’t-Tirk) geredi Baybars’'in
sultan secildigini belirtmektedir. Bu duruma kisaca dikkat ¢ceken Safif b. Ali, Faristiddin Aktay el-Musta‘rib’'in dehlizde bulunan emirler-
den en glclUsi olarak goriilen Seyfeddin Balaban er-Residi’nin sultanliginda hemfikir olundugunu anlamasi Uizerine bu duruma karsi
¢ikip, Kutuz'u oldurerek kendi canini tehlikeye atan bir kimsenin, bagka birinin sultanhdi icin mi boyle bir kalkismaya girdigini belirterek
Baybars'a Kutuz'u dldiirmesi nedeniyle beyat ettidi bilgisini vermistir.*?> Nitekim bu hususta Safii b. Ali ile ayni dogrultuda olan Safed;,
(6l. 764/1363) “sultan oldUren sultan olur” mevzuuna dedinmeksizin seckin emirlerin saltanata goz diktiklerinden bahsetmis ve bunun
onunl alabilmek icin Baybars'in sultanlia getirildigini belirtmistir.*®

37  Ebi’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyat(i’l-‘ayan ve enbai ebnéi’z-zamén, thk. ihsan Abbas (Beyrut: DAr Sadir, 1978), 4/155.
38 ibn Abdiizzahir, Ravd, 68-69; Eb{(’l-Fida, Muhtasér, 3/207.

39  PeterThorau, The Lion of Egypt Sultan Baybars | and the Near East in the Thirteenth Century (New York: Longman Publishing, 1992), 88.

40  Baybars el-Mans(rfi, Muhtari’l-ahbér, 11; Baybars el-Mans(ri, Ziibde, 54.

41 Kutbuddin Musa ibn Muhammed el-Yanini, Zeylii Mir‘ati’z-Zamén (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Daireti’l-Mearifi'l-Ussmaniyye, 1954), 1/371.

42 Safit b. Ali, Hisni’l-menakib, 67-68.

43 Salahaddin Halfl b. Aybek es-Safedi, el-VAfT bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnavut-Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-ilmiyye, 2000), 9/186.
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Safii b. Ali, ibn Abdiizzahir'i de agarak bariz bir sekilde Tiirk Yasasi geregi sultan 6ldiirenin sultan olacagi bilgisini vermistir. Ancak bu mev-
zuu Uzerinde incelemelerde bulunan Haarmann, s6z konusu teorinin Meml(klarda kabul edilmediginden bahsetmistir. Nitekim Turan-
sah’in 6ldirilmesinde rol oynayan Bahriyye'nin lideri Faristiddin Aktay’in, oligarsik giict elinde tutan secgkin emirler tarafindan sultan
secilmedigini belirtmistir.** Ayni sekilde Esref Halil'i katleden Baydara, sultan ilan edildikten birkag saat sonra Esrefiyye memlGklari tara-
findan olduriImastir.*s Lagin’in katillerinden Emir Tugcu’nun ise 6nce sultan yapilmak istendigi fakat bu esnada Emir Bektag'in araya
girerek onun Umeraigin tehdit unsuru oldugunu sdylemesi izerine bundan vazgegcildigi gortlmektedir. Yasanan tartismada Mans(riyye
emirlerinin Bektag'i destekleyerek Tugcu’nun sultanlk arzusundan dolay! kendileri igin tehlikeli olabilecegini kabul ettigi gortlmekte-
dir. Akabinde de Zahiriyye memlUklarindan birinin Tugcu’ya saldirarak katlettigine sahit olunmaktadir.*® Dolayisiyla MemlGUklar'in erken
donemindeki tarihsel vaziyet dakik bir bigcimde incelendiginde, “sultan oldiren sultan olur” temellendirmesinin pek ¢ok ydnden kabul
edilmedigi anlasiimaktadir. Kismen uygulandigindan bahsedilse bile s6z konusu teorinin segkin emirlerin mutabakatina nispetle zayif
kaldigi gortlmektedir.

Diger taraftan Baybars'in sultanliga getirilmesinde Atabek Farisiddin Aktay el-MUsta‘rib’'in beyatinin etkili olmasinin yani sira segkin
emirler ile Baybars arasinda yapilan karsilikl anlasmanin da tesirli oldugundan bahsedilebilir. Buna gore Baybars’a diger emirlerin beyat
etmesi istendiginde Atabek Aktay araya girerek Baybars’a soyle tavsiyede bulundu: “Bu emirlerin gogu halihazirda issiz olup (battaldn)
zor zamanlardan gectiler. Dolayisiyla glictintiziin yettigi 6lglide onlarla malinizi paylagsmalisiniz. Ardindan onlar da size beyat ederler*
Atabek Faristiddin Aktay’in durum tespitinden anlagildigi Uzere, Kutuz déneminde ikta gelirlerinden mahrum birakilan seckin emirlerin
Sultan Baybars'a itaatinin saglanmasi sultan 6ldtirmekten ziyade hamilik yoluyla mimkin olmustur.

Baybars'in sultanliginda hemfikir olunduktan sonra Atabek Faristiddin Aktay Baybars’a soyle dedi: “Misira varip hakim oluncaya kadar
istedigin sey tamamlanmaz”. Hep birlikte Misir'a dogru yola koyulduklarinda yolda Naibii’'s-saltana Emir izzeddin el-Hilli onlari karsilad!.
Olanlar kendisine anlatildiktan sonra Baybars'a beyat etti ve bdylelikle de Baybars'in sultanlidi kesinlesmis oldu.*® Bu baglamda Fari-
sliddin Aktay'in Baybars'a hitaben Misira ulasip sultan ilan edilinceye kadar bu isin tamamlanmayacagini soylemesi, esasinda “sultan
oldlren sultan olur” kaidesinden ziyade Misir imerasinin s6z konusu aday hakkindaki rizasina isaret etmektedir.

Bunun yani sira Kutuz'un dldiriilmesi ve sonraki gelismeler ile ilgili ibn Kesir'in (8. 774/1373) verdigi niians son derece dnemlidir. Zira
bir taraftan Kutuz'u Baybars'in 6ldirdigini dogrulayip sultanhgin kendi hakki oldugunu kabul ederken diger taraftan da segkin emir-
lerin bu eylem dolayisiyla endiselendiklerini (ve-sare kiillii vahid minhim yehsa géileten zalike) ifade etmektedir.*® Ancak burada segkin
emirlerin endiselenmelerinin nedeni tam olarak anlagilamamaktadir. Zira bazi galigmalarda ifade edildigi gibi Kutuz'u sadece Baybars'in
oldirdugu farz edildiginde diger emirlerin bundan endiselenmesi pek de isabetli degildir. Ancak farkli kaynaklarda ifade edildigi sekliyle,
bazi emirlerin ortak karari neticesinde Kutuz'un dldirildigu dikkate alindiginda, s6z konusu emirlerin endisesi makul karsilanmaktadir.
Fakat bu sefer de sdyle bir sorun ortaya gikmaktadir: Sayet MemlUklarda sultan dldirmenin neticesinde sultan olmak bir kaide ise, bu
durumda Kutuz'u katleden emirlerin bundan higbir endise duymamasi icap ederdi. Dolayisiyla sultan 6ldirmenin karsiliginda taht ile
odullendirilmekten ziyade olumsuz neticeler ile karsilagilacagi daha olasi goziikmektedir. Nitekim bu ihtimale Baybars el-MansQri’nin
anlatimiyla yaklasildiginda, diger emirlerin Kutuz'un 6ldirilmesinden sonra sultanligi kabul etmemelerinin nedeni anlasiimaktadir.

ibn Kesirin anlatiminda goriildiiga tizere Kutuz'un éldiiriiimesi seckin emirler igerisinde endiseye neden olmus, ayni akibetin kendi bas-
larina da gelebilecegini diigiinmuslerdi. Zira Baybars el-Mansari’nin anlatimi bu meyanda dikkate alindiginda, sultanligin teklif edildigi
emirlerin bunu kabul etmeye yanagsmadiklar goriilmektedir. Nitekim bu endise verici sorunu asabilmek amaciyla ibn Abdiizzahir'in bu
durumu mesrulastirmaya yonelik caba sarf ettigi gorilmektedir. Bu baglamda muellif, Kutuz'un 6limind dogrudan Allah’in takdir ettigi
bir netice (ve-kdne méa kadderehu Allahu min vefatihi) olarak degerlendirmektedir.*® Bu yonlyle de Kutuz'un oldUrilmesini Tanrisal bir
belirlenime (kader) baglayarak hem suikasti hem de Baybars’'in sultanligini mesrulastirmistir.

Diger taraftan ibn Kesir, Kutuz'un éldiirilmesinden sonra Baybars'in sultan ilan edilme gerekgesini su sekilde ele almaktadir: “Seckin
emirler Baybars'a beyat etmek konusunda hemfikir oldu. Ancak Baybars onde gelen biyik emirlerden degildi. Onu denemek isteyerek
sultanhgmi ilan ettiler” (fe-ittafakat kelimetuhum ‘ald en baya‘G Baybars el-Bundukdarf ve lem-yekun hiive min ekabiri’l-mukaddimin ve
lakin erad( en yecribd fihi ve lakkabGhu el-Melike’z-Zahir)®** Dolayisiyla Meml(klarda “sultan 6ldiren sultan olur” temellendirmesinden
ziyade seckin emirlerin s6z konusu aday hakkindaki mutabakatlarinin asil olan sey oldugu gorilmektedir. Ayrica seckin emirlerin cogun-
lukla sultanliga getirdikleri adayin, glicll ve nifuzlu kimselerden ziyade zayif gordiikleri kigiler olduklari anlagilmaktadir. Zira bu tavir bir
yonuyle de seckin emirlerin sahip olduklari oligarsik glici devam ettirmek istemelerinin bir geregiydi. Elbette bu da iggldusel bir durum
arz etmekte olup statlikonun korunmak istenmesiyle ilgilidir.

3. SENCER EL-HALEBI iSYANI BAGLAMINDA SULTANLIK MESELESi:
SULTANIN KATLi Mi UMERANIN RIZASI MI?

Sultan Baybars'in Kahire'ye gelip Kal‘atl’l-cebel’e giktiktan sonra sultanhgr kesinlesmisti. Akabinde vakit kaybetmeden yapilan ilk mec-
liste gorev dagiliminda bulundu. Emir Bedreddin Bilik el-Hazinedar naibl’s-saltana, Emir Farisiiddin Aktay el-MUsta‘rib atabeki’l-asa-
kir, Emir Cemaleddin Akk(s en-Necibi es-Salihi (istAdar, Emir izzeddin Aybek el-Efrem es-Salihi emirii candar, Emir Siyamiiddin Lagin

44 Haarmann, “Regicide’, 133.

45 Irwin, The Early Mamluk Sultanate, 85; Sehabeddin Tekindag, “Memlk Sultanligi Tarihine Toplu Bir Bakis”, Tarih Dergisi 25/1 (2011), 14; Saglam, “Ortacagda Orijinal Bir Siyasi Yap!”, 118.

46 Cezeri, Havadis(i'z-zaméan, 1/431.

47 ibn Abdiizzahir, Ravd, 69; Safil b. Ali, Hiisnii’l-menékib, 69.

48 Yanini, Zeyl, 1/372; ibnii'd-Devadari, Kenzii'd-diirer, 8/62; Mufaddal b. Ebi’l-Fedail ibni’l-Assal, en-Nehcli’'s-sedid ve'd-dlirrii’l-ferid fiméa ba‘de tarihi Ibni’l-* Amid, thk. Muhammed Kemaleddin izzeddin
Ali es-Seyyid (Dimask: Daru Saadtiddin, 2017), 80; Sur(r, Zahir Baybars, 53; Makrizi, Sillk, 1/520; Amitai-Preiss, “The Mamluk Oficer Class’, 274.

49 Eb{’l-Fid4 el-Hafiz ibn KesTr, el-Bidaye ve’n-nihdye (Beyrut: Mektebet(i'l-Ma ‘arif, 1988), 13/223; Aktan, “Sultan Kutuz’, 198.

50  ibn Abdiizzahir, Ravd, 68.

51 ibn Keslr, Bidaye, 13/223.
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ed-Derfil ve Emir Seyfeddin Balaban er-Rumi devadar, Emir Bahaiiddin emiri ah(r ve Sahib Zeyneddin Yakup ibn Ziibeyr ise vezir tayin
edildi.s?

Bu ilk gorev dagihmi analiz edildiginde Baybars'in stratejik bir hamle yaparak ekseriyetle hlisdaslarini (Salihiyye-Bahriyye) destekledigi
gorilmektedir. Bir bagka ifadeyle, Mu‘izz Aybek’in Salihiyye-Bahriyye'ye karsi hareket edip mutlak sultan haline gelmesi ile Muzaffer
Kutuz’'un Mu‘izziyye'yi bertaraf ederek otoriter sultan olma hatasini stirdirmeyip Salihiyye'ye tekrardan eski gli¢ ve itibarini vermistir.
ik etapta Salihiyye rejimini destekleyip Mu‘izziyye'yi pasifize ederken ilerleyen siiregte tedrici olarak da Zahiriyye'yi dnemli mevkilere
getirerek otoriter sultan haline donlismeye calismistir. Ancak bu durum kisa siire sonra Mu‘izziyye’nin tepkisine neden olmus ve Bay-
bars’a karsl ayaklanmislardir. Zira onlarin Kutuz'a karsl isyan edip Baybars'in yaninda yer almalarinin nedeni, Melik Kutuz'un mutlak sul-
tan héline gelmek amaciyla sergiledigi tutumdu. Dolayisiyla Baybars sultanliga Kutuz'u katlederek degil, Salihiyye-Bahriyye emirlerinin
rizasl ile geldigini gayet iyi biliyor ve dikey bir egemenlik tesis etmekten ziyade yatay gui¢ paylasiminda bulunuyordu. Aksi takdirde Aybek
ve Kutuz 6rneginde gorildigu Uzere saltanatini slirdiiremeyecedinin bilincindeydi.

Diger taraftan Kutuz’'un Ayn CalGt Savasi sonrasinda Dimask naibi olarak tayin ettigi Emir Alemiddin Sencer el-Halebf, Dimask’in 6nde
gelenleriyle birlikte toplanip el-Meliki’l-MUcahid adiyla kendi melikligini ilan etti. Daha sonra Dimask’in gesitli camiilerinde hem kendi-
sinin hem de Baybars'in adina hutbe okutup para bastirdi.>®* Akabinde BiladU’s-sam genelinde egemenlik tesis etmek amaciyla harekete
gegmis ve bolgedeki naiplere haber gonderip kendisine itaat etmelerini istemisti. Hims Sahibi el-Esref’e, Hama Sahibi el-Mansdra ve
Halep'teki Aziziyye emirlerine haber gonderip kendi yaninda olmalarini istedi. Onlara pek ¢ok hediye ve ikta vaadinde bulundu.®* Bu
esnada Halep'te iktidari Emir Hisameddin Lacin el-Azizi ele gecgirmisti. Kendisi el-Meliki’l-Muzaffer Kutuz'a son derece yakindi. Sen-
cer el-Halebi Dimask’ta sultanligini ilan edince onun da kendi safinda olmasini istemisti. Ancak Emir Hisameddin Lagin el-Azizi bunu
reddederek “Misira sahip olanlarin naibi” oldugunu sdyledi.®® Buradan hareketle Biladi’s-sam’in degisik vilayetlerinde bulunan melik
ve emirlerin Sencer el-Haleb’'nin sultanh@ini reddettiklerinde hicbir sekilde “sultan dldlren sultan olur” disturunu gerekge olarak 6ne
slirmedikleri gortlmektedir. Bunun yerine onlar icin asil olan sey egemenliklerinin ve ikta gelirlerinin devamliligiydi. Mevcut stattikola-
rinin kabul edilmesi, tabiiyetlerini de temin etmekteydi. Bir bagka ifadeyle, sultanin saltanattaki varlidi ile uyguladigi hamilik politikasi
arasinda dogru orantinin oldugu soylenebilir.

BiladU’s-sam'’in degisik vilayetlerinde bulunan naiplerin Sencer el-Halebi'den ziyade Baybars’a tabi olmalarinin nedeniyalnizca egemen-
liklerinin ve ikta gelirlerinin kabul edilmesiyle izah edilemez. Zira Sencer el-Halebi de tipki Baybars gibi onlarin egemenliklerini tanimak-
taydi. Dolayisiyla Biladi's-sam naipleri igin Misir'a bagl olmak, bir yontyle de sinir hattinda ciddi tehdit unsuru olan Mogollara karsi bir
korunma elde etmek anlamina gelmekteydi. Diger taraftan s6z konusu naipler agisindan Misir, hem en-Nasir Yasuf’'u hem de Mogollari
hezimete ugratan bir siyasal-askeri gli¢ olarak kendisini ispatlamisti. Dolayisiyla daha 6nce en-Nasir Y(suf’a destek olup da kaybettikleri
Kura Savagl hala zihinlerinde yer ediyor olmaliydi. Bunun yani sira bolgede bagimsiz hareket edip siyasal olarak var olmanin mimkin
olmayacagini da tecrlibe etmislerdi. S6z gelimi Halep'te Mogollara karsi direnmeyi secen Halep Meliki el-Muzaffer’in, memlGklari tara-
findan tahttan nasil indirildigini yakinen misahede etmislerdi. Ayrica Sencer el-Halebi’nin bagl bulundugu Salihiyye hizbi, Baybars'in
sultanhgr ile birlikte Misirda tekrardan eski giic ve imkanina eristiginden Dimagk’in Misir'a kars! varligini sirdlirmesi bir hayli zordu.
BUtln bu konjonktlrel vaziyeti etraflica analiz eden Biladl’s-sam naiplerinin Misira karsi hareket edip Sencer el-Haleb’nin bagimsizlik
tesebblsilini desteklemesi pek de makul olmasa gerektir.

Bununla birlikte Meml{klar'da sayet “sultan ¢ldlren sultan olur” seklinde kabul gérmus bir anlayis olsaydi, Sencer el-Haleb’nin bu
durumdan haberinin olmamasi distintlemezdi. Tabii olarak sultani o6ldUrerek tahta ¢ikmis birinin karsisinda tutunamayacaginin bilin-
cinde olmasi gerekirdi. Bir an i¢in bu durumdan habersiz oldugu distnildtginde, bu sefer de farkli bir problemle karsilagilmaktadir.
Hatirlanacagi Gzere Aybek’in oldirilmesi neticesinde Seceriiddiir, Sencer el-Halebi’ye durumu tstlenmesini sdyleyip ona sultanhk tek-
lifinde bulunmustu.® Ancak Sencer el-Halebi, muhtemelen Mu‘izziyye'nin tepkisinden gekinip bu teklifi kabul edememisti. Dolayisiyla
boyle bir kaide olsaydi, el-Haleb’nin bu firsati kagirmayip derhal harekete gegmesi beklenirdi.

Sencer el-Halebi'nin isyani el-Melikii'z-Zahir Baybars’a intikal ettiginde vakit kaybetmeden Emir Cemaleddin el-Muhammed?’yi génderip
onu uyardi. el-Halebiyapilan ilk toplantida “naiplerin razi olacagi birine tabi olmay1” kabul edecegdini séyledi. Ancak daha sonra bu teklifin-
den vazgecti. Akabinde Baybars bu meseleyi kesin olarak ¢ozlime kavusturmak icin Emir Alaaddin Aytekin el-Bundukdar kumandasinda
bir ordu sevk etti. Yapilan savasta el-Halebi’nin ordusu hezimete ugratildi. Herkesin kendisine karsl oldugunu anladiginda Dimasgk’'tan
kacarak Ba‘lbek Kalesi'ne sigindi. Emir Alaaddin Aytekin de kolaylikla Dimagk’a girip sehri Baybars adina teslim aldi ve herkesin Sultan
Baybars'a itaat etmesini sagdladi.®” Akabinde Emir Taybars el-Veziri Ba'lbek’e gonderilmis ve o da Sencer el-Haleb?yi tutuklayarak Misir'a
getirmisti.®

Sencer el-Halebf ile Baybars'in temsilcisi Emir Cemaleddin el-Muhammedt arasinda gergeklestirilen ilk toplantida el-Haleb'nin teklifine
dikkat edilmelidir. Zira burada Sencer el-Halebi’nin Baybars’a naiplerin razi olacagi birinin tahta gikmasini teklif ettigi gorilmektedir. Bu
durum esasinda Kutuz'un tahta gikarken sundugu teklifi animsatmaktadir. Hatirlanacagi tzere el-Meliki’l-MansGr Nureddin Ali’yi taht-
tan indirdiginde, Mogol isgali dolayisiyla tahta ¢ikmak zorunda kaldigini belirterek isgallere son verildikten sonra seckin emirlerin kimi

52 Niiveyri, Nihdyet('l-ereb, 30/4-5; Sarimiiddin ibrahim b. Muhammed b. Aydemir el-Alal ibn Dokmak, Nuzhetii'l-en‘am fi Tarihi’l-slam, thk. Semir Tabbare (Beyrut: el-Mektebet(i'l-Asriyye, 1999), 268.
53 EbG Same, Zeyl, 210; Yanini, Zeyl, 1/374; ibnii’|-Assal, Nehcii's-sedid, 82.

54 Safedi, V4f},15/288; ibnii'd-Devadari, Kenz(i'd-dlirer, 8/64; SiirQr, Zahir Baybars, 57.

55  ibni'd-Devadari, Kenzi'd-dlirer, 8/65; Ayni, ‘Ikdii’l-cuman, 1/265-266; Makrizl, Sildk, 1/522.

56  ibn Tagriberdi, Menhelii's-safi, 1/27; Ahmed Muhtar el-Abbadi, f7 tarihi’l-Eyyabiyyin ve'l-Memalik (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, 2014), 124.

57  ibn Abdiizzahir, Ravd, 95; ibnii'l-Assal, Nehcli's-sedid, 90; ibn Hald(in, Tarihd ibn Haldan, 5/439; Ayni, ‘Tkdii’l-cuman, 1/291.

58 ibn Abdlizzahir, Ravd, 96; Safed), VAf7, 15/288; Ziyade, “The Mamluk Sultans to 1293”, 746.
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isterlerse tahta gikarabileceklerini, bu husustaki karar merciin kendileri oldugunu belirtmisti.>® Dolayisiyla MemlUklar'da “sultan oldiren
sultan olur” anlayigl yaygin bir bigcimde benimsenen kati bir uygulama olsaydi hem Kutuz’'un hem de Sencer el-Halebi'nin karar mercii
olarak segkin emirlerin tercihine isaret etmesi son derece yersiz olurdu.

Sencer el-HalebT'nin ¢ikardigi isyan bastirildiktan sonra 659/1261 yilinda Sultan Baybars Mu‘izziyye'ye karsi harekete gegti. Zira onlarin
Baybars'l 6ldiirme hazirlidi igerisinde olduklari haberi alinmigti. Emir Alemiddin el-Gatemf, Bahadir el-Mu‘izzi ve Stica" Bekt(t bu isi
gerceklestirmek istiyorlardi. Ancak Sultan Baybars daha dnce davranmig ve onlari tutuklatmisti. Yine ayni yil Mu‘izziyye yanlisi olarak
bilinen Emir Bahatiddin Bugdi Dimask’ta tutuklanarak Kahire’ye génderilmis ve orada hapsedilmisti.?® Mu‘izziyye’nin 6nde gelen emirle-
rinin Baybars'in saltanatinin baglarinda tutuklanmasi son derece énemli bir hadisedir. Ustelik s6z konusu emirlerin, hiisdaslari Kutuz'un
oldirtlmesinde payi oldugu ya da en azindan sessiz kaldigi dikkate alindiginda, muhtemelen Kahire'de yapilan gorev dagilimina tepkisel
davrandiklari anlagiimaktadir. Bu nedenle de Baybars'i 6ldirerek Mu‘izz Aybek doneminde oldugu gibi iktidari kendi hiziplerinde tutmak
istemis olabilirler. Ayrica kaynaklardan 6gdrenildigi kadariyla Emir Bugdi, Baybars'a kars! bir hareketin igerisinde yer almamasina rag-
men tutuklanmigti. Onun tutuklanma nedeni ise muhtemelen Mu‘izziyye’den olmasi dolayisiylaydi. Ayni zamanda hatirlanacag tizere
el-Meliki’l-Mans(r Nureddin Ali doneminde Kutuz ve sultanin arasinin agilmasi neticesinde Bahaliddin Bugdi’'nin arabuluculuk yapmaya
cahstigi bilinmektedir. Hatta sultanin memlGklar (memaliki’'s-sultaniyye) ile Kutuz’'un arasinin agilmasi Uzerine ikincisini desteklemis
ve her iki taraf arasinda yasanan arbedede yaralanmisti.®" Bu durum goéz énlinde bulunduruldugunda Baybars nezdinde Emir Bugdi'nin
potansiyel rakip gortilmesi ve tutuklanmasi tabiidir. Dolayisiyla MemlUklar'da sultan éldirerek iktidara gelmekten ziyade hizipler arasi i¢
cekismelerin, rekabetlerin, gii¢ devsirmelerin ve de en 6nemlisi 6nde gelen emirler arasinda yatay gli¢ paylasiminda bulunmanin daha
agir bastigi gorilmektedir.

SONUG

Memllk sultanlik anlayisi ile ilgili ortaya konulan “sultan oldiren sultan olur” anlayisinin Kutuz’'un oldirtlmesi bahsiyle glindeme geti-
rilip kaide haline donusturilmesi, MemlUk sultanlik anlayisindaki kompleks vaziyetin ihmal edilmesine neden olmaktadir. Meml(klarda
glcli emir olup sultan katlederek ya da hal® ederek tahta ¢gikmaktan ziyade seckin emirlerin belirlemesi ve onlarin muradinin esas alin-
masi neticesinde sultanin segildigi gortlmektedir. Seckin emirlerin de umumiyetle glgli ve nifuzlu olanlari sultan yapmaktan ziyade
zayif ve orta dereceli emirleri is bagina getirdikleri vakidir. Fakat streg icerisinde kukla sultanin iktidari kendi ellerine alip otoritesini tesis
ederek otokrat bir melik haline geldigiyle de karsilagiimaktadir.

Ayn Cal(t Savas’’ndan sonra Misir'a donis yolunda Melik Kutuz katledilmis ve sultani dldirmesi gerekgesiyle Baybars el-Bundukdar?
tahta cikariimisti. Fakat bu mevzu analiz edildiginde, sultanin katillerinin onun idaresinden memnun olmayan Salihiyye-Mu‘izziyye
memllklari oldugu gorilmektedir. Sultanin katledilmesi neticesinde Uimera arasinda yapilan istisarede sultanliin diger emirlere de
teklif edildigi anlagilmaktadir. Higbirinin buna cliret edememesi lizerine gare olarak sultani katletmesi gerekgesiyle Baybars'in sultan
ilan edildigi gorilmektedir. Zira ibn Abdiizzahir'in ifadeleri dikkate alindiginda, Kutuz'un erkek evladi olsaydi tahta onun cikarilacag
ifade edilmektedir. Dolayislyla Baybars'in burada tercih edilmesi sultani katlettigi igin degil, daha ziyade Kutuz'un erkek evladi olmamasi
ve diger emirlerin sultanhgr Ustlenmeye cesaret edememesi nedeniyledir. Bunun yani sira seckin emirler arasinda bulunan Faristiddin
Aktay el-MUsta‘rib’'in Baybars’a beyat etmesi belirleyici olmus ve sirasiyla diger emirlerin beyatini saglamisti.

Faristiddin Aktay el-Mista‘rib tarafindan Baybars'in tahta ¢ikarilmasi hususunda dikkate alinmasi gereken bir bagka mevzuu ise Balaban
er-Residl meselesidir. $afit b. Ali'nin anlatimindan hatirlanacagi Gzere kudretli emirler arasinda olmasi nedeniyle bazi emirlerin kendisine
beyat etmek istemesi neticesinde el-MUsta ‘rib araya girerek Baybars'in sultan dldirmesi nedeniyle sultan olmakta daha fazla hak sahibi
oldugunu belirtip onu sultanhiga tasimisti. el-MUsta rib agisindan er-Resid’'nin tahta ¢ikmasi pek de kabul edilebilir bir sey olmadidindan
kendisine engel olmak agisindan bdyle bir teoriyi ortaya atmis olabilir. Zira bilindigi tizere MemlUklar'da iki kudretli emirin gekisememesi
nedeniyle ¢codunlukla kendilerine nispetle daha zayif gérdikleri birini -sultanin gocuk yastaki evladini ya da kendilerine nispetle zayif
gorilen emiri- tahta ¢ikardiklari vaki olmustur. Bu bakimdan el-MUsta‘rib agisindan er-Residi’ye nispetle ehven-i ser olarak gortlen
Baybars'in tercih edilmis olmasi makuldir. Dolayisiyla Baybars'in tahta gikariimasinin sultan oldirmekten ziyade en temelde Kutuz'un
erkek evladi olmamasina, sultanligin teklif edildigi emirlerin bunu Ustlenememesine ve Balaban er-Residi’ye engel olunmak istenmesine
dayandigi gorilmektedir.

MemlGklarda sultan dldirerek is basina gelmekten ziyade emirlerin gikarlarini korumanin mihim oldugu anlagiimaktadir. Nitekim Bay-
bars, seckin emirlerin ¢ikarlarini koruyacagina dair s6z verdikten sonra kendisine beyat edilmisti. Bir bagka ifadeyle, Baybars't mutlak
anlamda sultan kabul etmekten ziyade karsilikli hilf ile onun sultanligina razi olmuslardi. Buna gore sultanin tahttaki varligi mesruti bir
hal aliyor; emirlerin gikarlarina uygun hareket ettigi slirece onlarin itaati tahakkuk ediyordu. Zira Meml(klar'da yazili olmayan ancak cari
olan bu hilfa aykiri davranmak “havatiri ifsat etmek” anlamina gelecedinden sadece bdyle bir ahvalde mevcut sultana isyan edilmesi
mesru idi. Nitekim Kutuz'un oldirilmesi mevzuuna bu perspektifle bakildiginda Mu‘izziyye'nin neden bu kalkismaya destek vererek
hlsdaslarinin oldirtlmesinde dider hizipler ile ittifak kurdugu da anlasiimis olacaktir. Dolayisiyla MemlUklarda sultan katlederek tahta
cikmaktan ziyade seckin emirlerin sahip oldugu oligarsik gli¢ yapilanmasinin belirleyici oldugu anlasiimaktadir. Onlarin bu glici muha-
faza edebilmek ugruna aralarinda hemfikir olarak bu glici koruyabilecek ya da en azindan bu giice zeval getirmeyecek zayif ve orta
dereceli emirleri igglidUsel bir davranig olarak sultan yaptiklari gorilmektedir.

59  Little, “Kutuz’, 5/571; Ali Aktan, “Sultan Kutuz ve Ayn CAl(d Zaferi", Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi 10 (1991), 190; Kasim Abduh Kasim, Asru Selatini’l-Memalik: et-Tarihii's-siyasi ve'l-ic-
timai (el-Harem: Ayn(i Ii'd-Dirasati ve’l-Buhdsi’l-insaniyye ve'l-ictimaiyye, 1998), 22.

60  Niiveyri, Nihdyet(i'l-ereb, 30/6; ibnii’l-Assal, Nehcli’s-sedid, 92; ibn Dokmak, Nuzhetii’l-en‘am, 274; ibn Tagriberdi, NiicGm(i'z-zahire, 7/109.

61 ibn Tagriberdi, NiicGm(i’z-zahire, 7/43-44.
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Baybars, sultanliginin heniiz baslarinda ciddi sorunlarla karsilasmisti. Sencer el-Halebf, el-Meliki’l-MUcahid ismiyle sultanh@ini ilan
ederek Biladl’'s-sam’'in degisik vilayetlerinde bulunan naiplere haber gonderip kendisine itaat etmelerini istemisti. Bu durum karsi-
sinda bolge capindaki naiplerin el-Haleblyi ret gerekgesi olarak “sultan 6ldlren sultan olur” arglimanini 6ne stirmedikleri gortlmek-
tedir. Bunun yerine Misira sahip olanlarin naibi olarak kalacaklarini ifade etmiglerdi. Bu durumun nedenleri arasinda Baybars’in onlarin
egemenliklerini tanimasi gelmekteydi. Statlkolarinin korunmasi onlari farkli arayiglara girmekten engellemekteydi. Ayni zamanda Misir
memlUklarinin yaklasik on yillik stire zarfinda Frenklere, en-Nasir Y(suf'a ve Mogollara karsi direnmeleri siyasal-askeri agidan yeterlilik-
lerini ispatlamisti. Bunun yani sira Baybars'in sultanhgi ile birlikte Salihiyye rejiminin Misirda énemli mevkilere gelmesi de son derece
onemli bir etkendi. Zira bu durumda Salihiyye hizbinin Sencer el-Haleb'den ziyade Baybars’in yaninda olacagi diistinilmektedir. Boyle
bir ahvalde Biladi’s-sam naiplerinin Baybars’in yaninda yer almasi bir tercihten ziyade zorunluluk arz etmektedir.

Diger taraftan Sencer el-Halebi, Suriye genelinde Baybars’a karsi yeterince destekgi bulamadigini anladiginda Baybars'in temsilcisi
Cemaleddin el-Muhammedyi ile yapilan ilk gérismede emirlerin razi olacagi birinin sultan olmasini teklif etmisti. Esasinda el-Halebi’'nin
bu teklifi, EyyQbiler'in son donemleri ve Meml(k geneli boyunca siiregelen tarihsel vakaya isaret etmektedir ki o da Gimeranin sultani
belirleme yetkisidir. Bir bagka ifadeyle, sultan oldUrerek sultan olmak bir kaide olsaydi, Sencer el-Halebi'nin karar mercii olarak iimeraya
isaret etmesi yersiz olurdu. Dolayisiyla Meml(klarda sultan katlederek iktidara gelen emirler olsa da onlarin kesin olarak sultanliklarinin
taninmasi seckin emirlerin mutabakatina bagliydi. Bu bakimdan Memlklarda “sultan éldiren sultan olur” anlayisindan ziyade “Umera-

< on

nin rizasini alanin sultan olacagi” tarihsel vakaya daha uygun bir dnermedir.
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EXTENDED SUMMARY

The assassination of al-Malik al-Muzaffar al-Sayf al-Din Qutuz has been treated in the literature with different approaches, and the
researches of the Mamluk scholars on this issue led them to draw general conclusions and consider the concept of “whoever kills a
sultan becomes a sultan” as a law or principle. On the other hand, Abd al-Aziz Huvaytir, who never mentioned the talk of “whoever kills
a sultan becomes a sultan” about the state of affairs after the assassination of Qutuz, said that Faris al-Din Agtay al-Musta‘rib told Bay-
bars during the sultanate election that took place after the assassination of Qutuz that the hearts of the elite amirs should be taken; he
recommended that the igta revenues be given to them, and he mentions that they were given to him only after he promised to provide
them. As a matter of fact, P. M. Holt argues that the power to elect a sultan in the Mamluks is the victorious faction rather than being
based on a dynasty or inheriting from father to son; he stated that it was realized by the common decision of the people who formed
the elite amir staff. Therefore, in terms of the conception of sultanate, the importance of protecting the interests of the elite amirs and
taking their wishes as a basis becomes apparent.

Ulrich Haarmann, on the other hand, problematized the idea of “whoever kills a sultan becomes a sultan,” noting that this motto did not
work well and that it would not be easy to talk about such a law among the Turks, since the elit amirs did not accept strong people as
leaders. On the other hand, Amalia Levanoni, relying on the consent and determination of the elite amirs, states that after the assas-
sination of the Turanshah, leading amirs such as Faris al-Din Aqtay al-Jamdar, Baybars al-Bundukdari, Sayf al-Din Balaban al-Rashidi,
Shams al-Din Sungur al-RimT1 desired to preserve the sultanate. But he said that none of them dared to do so because they could not
agree. Similarly, al-Malik al-Mansir Qalawun’s dethronement of al-Malik al-Said Berke due to his corrupt behavior to elite amirs, when
we look at Baydara’s assassination of al-Malik al-Ashraf Khalil, he was declared sultan and then murdered on the grounds that he acted
against the decision of other amirs, and that Mansar Lajin after al-Adil Zayn al-Din Katboga was enthroned and killed because he acted
contrary to his alliance with the amirs. So it is understood that the personal interests of the elite amirs were seriously determinative in
electing the sultan.

In this article, the assassination of al-Malik al-Muzaffar Qutuz and the appointment of Baybars al-Bundukdari as sultan, as well as the
shortcomings of the theme “whoever kills a sultan becomes a sultan,” which is presented as a basic rule of the conception of the Mam-
luk sultanate, are presented from a different angle, problematizing firstly whether the perpetrator was Baybars or the amirs who were
dissatisfied with Qutuz. Second, by discussing the motives behind the principle of “whoever kills a sultan becomes a sultan,” which was
put on the agenda with the assassination of Qutuz, attention was drawn to the continuity of the igta revenues of the elite amirs and the
decisiveness of their oligarchic power rather than to such a rule. Finally, the problems Baybars faced in the early years of his rule were
examined in the context of the principle that “whoever kills a sultan becomes a sultan” and it is emphasized that this understanding is
weak compared to the decisiveness of the elite amirs and the results of the struggle between the factions.
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Es‘arf keldminda, kadim ve hadis varliklar icin strekliligi ifade eden beka kavraminin mahiyeti hak-
kinda ihtilaf edilmistir. Bek&nin, bakinin varligina zait bir sifat oldugunu kabul eden imam Eg‘arl
(8l. 324/935-36) bu ihtilafli meselenin bir tarafidir. Bekayi bir mana olarak ispat konusunda imam
Es‘ar'ye, Eb(l ishak el-isferyini’nin (1. 418/1027) katildigi gorilmektedir. Meselenin diger tarafini
ise hayatinin ilk donemlerinde, Es'ari gibi distinlp, bekanin mana olarak ispati goristini benim-
seyen ve sonrasinda bu gorusi terk ederek bekanin varliga dondigini ilk defa savunan Eb( Bekr
el-BakillanT (6l. 403/1013) temsil etmektedir. BakillanTden sonra mitekaddim dénem Es‘arilerin-
den Imami’l-Haremeyn el-Cliveyni (8. 478/1085) ve miiteahhir ddsnemden Fahreddin er-Razl (6.
606/1210), Seyfeddin el-Amid (6l. 631/1233), Kadi Beyzavi (6l. 685/1286) ve Seyyid Serif el-Ciir-
cant’nin de (0l. 816/1413) bekanin zata zait bir mana olmasini nefyetmeleri ve bekayi varligin ken-
disi olarak gormeleri s6z konusudur. Yani Es‘arf kelaminda beka hakkindaki yaygin kanaat, bekanin
zait bir mana oldugunun reddedilmesi olmustur. Bu ¢alismada Es‘ari kelamcilarin, eserlerinden
hareketle, bekanin mahiyeti konusundaki gortsleri ortaya konacak ve bekanin zait bir mana olarak
ispati ve nefyi hakkinda yirGtilen tartisma yeniden kurgulanacaktir. S6z konusu tartisma, bekayi
zata zait bir sifat olarak ispat eden Es‘arf kelamcilarin ortaya koyduklari “l¢ delil” ve bekanin zait var-
li§in1 nefyedenler Es‘arflerin ispat durumunda ortaya ¢ikacagini belirttikleri “dort imkansiz durum”
Uzerinden islenecektir. “Delil-itiraz-cevap” kurgusuyla ortaya konacak tartismanin akabinde, bu
tartismada giglu olan taraf hakkinda bir tercihte bulunularak galisma nihayete erdirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Es‘ariyye, Es‘ari, Bakillani, Beka, Bak.

ABSTRACT

The concept of baga means continuity for gadim and hadith beings. Ash‘arite mutakallimdn dis-
agreed about the nature of bagi. Abl al-Hasan al-Ash‘ari accepted that baga is an attribute dif-
ferent (zait) from the existence of baqi. Al- Isfarayini agrees with al-Ash‘ari in proving baga as an
attribute. On the other hand, al-Bagillant thought like al-Ash‘ari at the beginning of his life and
accepted baqga as a different (zait) attribute. He later abandoned this view, and for the first time
in Ash‘arite kalam, he argued that baga breturns to the existence of the baqgr. After al-Bagillant,
Imam al-Haramayn al-Juwayni, Fakhr al-Din al-Razi, Sayf al-Din al-Amidi, Qadi al-Baydawi, and
al-Jurjant also saw baqi as the existence itself. As can be seen, the common opinion of Ash‘arite
kalam is to reject the fact that baga is a different (zait) attribute. This study will reveal the views on
the nature of baga based on the works of Ash‘arite mutakallimdn. Afterward, the argument about
the proof and rejection of baga as a different (zait) attribute will be reconstructed. The discus-
sion started with the three proofs put forward by the Ash‘arites, who proved baga as a different
(zait) attribute. Subsequently, the four impossible situations that those who reject the baga as
a different (zait) attribute, which they say will arise in case of proof, have passed. As a result of
the discussion put forward with the argument-objection-response construct, a choice was made
about the stronger side.

Keywords: Kalam, Ash‘arite, al-Ash‘ari, al-Bagillant, Baga, Baq.

GiRiS
Kelam ilminde varlik tasnifi, kadim ve hadis olmak Uzere iki temel kategori Uzerinden yapiimaktadir.
Calismanin konusu olan beka kavrami da hem kadim hem de hadis olan varliklarla iligkilidir. Bu nedenle,
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beka meselesinin uzantilarini dogru anlamak énemlidir. Zira beka konusundaki tartismalar, hem kadim olan Allah’in zati ve sifatlari hem
de havadisten cevher, araz ve cisimler hakkinda yuritilmektedir. Kadim varlik s6z konusu oldugunda; bilindigi Gzere “kadimin yoklugu-
nun imkansizligl” kelamda bir ilke olarak kabul edilmektedir. Kadim olanin bekasi, bu ilke geregdi zorunlu olmaktadir. Havadise gelince;
Es‘arf kelamcilarin distincesine gore hadis alemin unsurlarindan biri olan arazlar, varliklarini iki anda stirdiremezler. Bu sebeple, arazlarin
baki olmasi mimkin degildir! Es‘art kelamcilar, “stirekli yeniden yaratma teorisi"ni benimsedikleri i¢in arazlarin an be an yaratildigini
savunmusglardir. Es‘ari kelaminda arazlar baki olmadigi/siireksiz oldugu igin de alemin sirekliligi, cevherler sayesinde saglanmis ve cev-
herlerin -arazlarin hilafina- baki oldugu kabul edilmistir.

Bekanin anlaminin, kadim ve hadis hakkinda kullanildiginda farklilik arz ettiginin alti 6zellikle ¢izilmelidir. Kelamda benimsenen kadim-ha-
dis muhalefetinin de bir geregi olarak beka, Allah hakkinda kullanildiginda farkli; cevher ve cisimler hakkinda kullanildiginda ise farkli
anlam ifade etmektedir. Kadim olan Allah igin; beka, “yoklugun imkansizligi ve ebedi mevcldiyet” anlamina gelmektedir. Nitekim Allah’in
“baki” ismi de “gelecekte varliginin sona ermesi distinilemeyen” anlamina gelmektedir.> Cevher ve cisim hakkinda ise beka, varliginin iki
veya daha fazla zaman stirdigind belirtmek igin kullaniimaktadir.®

Bekanin mahiyeti konusu, erken donemden itibaren tartisilan bir mesele olmustur.* Es‘ariyye mezhebinde de kadim varlik hakkindaki
beka sifatini ve cevherler hakkindaki bekéa arazini, zata zait bir mana olarak kabul edip etmeme konusunda ihtilaf edilmistir. Es‘arf mite-
kellimler arasinda bekayi zata zait bir sifat olarak ispat edenlerin basinda EbU’l-Hasan el-Es‘arf (6. 324/935-36) gelmektedir. Eb( Bekr
el-Bakillani (8. 403/1013) ise bekanin zait bir sifat olarak ispati konusunda imam Es‘ari’ye muhalefet etmis ve bakinin, kendisinde zait bir
beka bulunmaksizin baki oldugunu savunmustur. Bakillant'den sonra Es‘ari kelamcilarin, bekayi bir mana olarak kabul etmedikleri gorl-
mektedir. Bu minvalde mezhep igerisinde baskin gorisin, Bakillan’nin gortist oldugunu séylemek mimkinddr.

Bekayi zata zait olarak ispat etmek (a) ve nefyetmek (b) hem kadim varligin bekasinin hem de cevherlerin bekéalarinin keyfiyetiyle ilgili
fikirleri dogrudan etkilemistir. Bekayi bakinin zatina zait bir mana olarak ispat eden Es‘arf kelamcilar, kadim varlik olan Allah s6z konusu
oldugunda (a1) beka sifatinin meant sifatlardan biri oldugunu savunmuslardir. (b1) Bekanin zata zait bir mana oldugunu kabul etmeyenler
ise bekayi nefsi sifatlardan biri olarak degerlendirmislerdir. Hadis varliklar hakkinda ise (a2) bekayi zait bir mana olarak ispat eden Es‘ari-
ler, cevherin beka isimli mustakil bir araz sayesinde baki oldugunu savunmusglardir. (b2) Bekanin zait bir mana oldugunu nefyedenler ise
cevherin baki olmak igin varligina zait bir bekaya ihtiyaci olmadigini, bizatihi baki oldugunu dile getirmislerdir.

Es‘ari kelamcilarin, bekanin mahiyeti s6z konusu oldugunda mezhep iginde ihtilafa dismis olmalari dnemli bir husustur. Es‘ariler de
bu nedenle meseleyi dGnemsemis ve bu ihtilafi eserlerine farkli sekillerde yansitmislardir. Farz-1 misal; Eb( ishak el-isferayini’nin (6l.
418/1027) el-Akide’sine serh yazan Muhammed b. Ca‘fer es-SanhAci ve imam Gazzali'nin (61. 505/1111) ders arkadas! olan Ebi’l-Kasim
el-Ensarf (6l. 512/1118) gibi Es‘ari kelamcilar, bu fikir ayriliginin Mu‘tezile ve Es‘ariyye mezheplerinin sifatlar konusundaki fikir ayrilikla-
rina benzemedigini sdylemislerdir. Sanhaci ve Ensari’ye gore Es‘arilerin beka konusundaki ihtilaflari, meselenin 6ztinde degildir. Nite-
kim Es‘ari kelamcilarin hepsi Allah’'in ezelt oldugunu bilmektedir. Allah’'in ezelf oldugunu bildiklerinde O’nun baki oldugunu da bilmis
olmaktadirlar. Bekanin bir mana sifati olup olmadigi ise Allah’'in baki oldugunun kabul edilmesinden sonra gelen bir meseledir.® Diger
taraftan imam GazzAli ise bu ihtilafin meselenin 6ziinden kaynaklanmadi§ini sdyleyenlere itiraz etmektedir. Clinkli Gazzal'ye gore beka
konusunda Es‘arilerin yasadigi fikir ayriliginin lafzi oldugu yahut asillardan olmadigi séylendiginde Mu‘tezile ile Es‘ari sifat anlayiglarinin
farklih@i hakkinda da ayni tutumu sergilemek gerekecektir. Gazzali, bekd konusunda BakillanTnin Es‘ari’ye muhalefetini Faysalii't-tef-
rika’sinda, mezhebe muhalefet edenlerin tekfir edilmemesi gerektigine delil olarak kullanmak suretiyle farkli bir bakig agisi sunmaktadir.®

Zikrolundugu Uzere bekanin, bakinin varligina zait bir sifat olarak ispati ve nefyi konusunda Es‘ari mezhebindeki ihtilaf ve bu baglamda
yuritilen tartigmalar oldukga 6nemlidir. Ancak tespit edildigi kadariyla konuyu mistakil olarak inceleyen ve dogru bir sekilde ele alan
bir calisma mevcut degildir. Es‘ari mezhebindeki sifat anlayigi ve bu sifat anlayisi izerinden mezhebin degisimi hakkinda bir doktora
tezi hazirlamig olan Muhammed Mustafa Sancar, beka konusuna da -tartigmalara isaret etmeksizin- galigmasinda yer vermistir. Ancak
Sancar, ilgili bolimde beka tartismasindaki temel taraflardan biri olan Bakillan’nin goriistint yanhs yorumlamistir. Bakillani’den sonraki
bircok kelamcidan Bakillan’nin bekayr mustakil bir sifat olarak gérmedigi nakledilmesine ragmen yazar, bu goriistin dogru olmadigini
belirtmektedir. Bunu ise Bakillani’'nin Temhid isimli eserindeki ifadelerine dayandirmaktadir.” Bu yanls yorumun, yazarin Bakillani’nin
Hidayeti’l-mUstersidin eserini gdrmemesinden kaynaklandigini séylemek mimkindir. Ahmet Senharputlu tarafindan yapilan Klasik
Keldm Doneminde Arazlarin Bekasi Sorunu baglikli yiksek lisans tezinde de beka ve baki konularina yer verilmistir. Muhtevasi geregi
bekayiyalnizca cevherler diizeyinde ele alan bu galigmada daha gok Mu‘tezile ve Matliridiyye Gizerinde durulmus, Es‘arilik s6z konusu oldu-
gunda ekseriyetle Imam Es‘ari’nin goriisleriyle iktifa edilmistir. Es‘art kelamcilar arasindaki fikir ayriligina ise calismada yer verilmemistir.2

Fena ve beka konusunu ayrica Ahmet Mekin Kandemir Mu‘tezill Diislincede Tabiat ve Nedensellik Dislincesi isimli eserinde ve Osman
Demir Keldmda Nedensellik adh kitabinda ele almaktadir. Konusunun kapsami geredi Kandemir, daha ¢ok Mu‘tezile tzerinden konuyu
islemektedir. Eserde Es‘ari ve Bakillan’nin beka ile ilgili temel gorislerine yer verilmisse de bekd meselesinin mezhep igerisinde nasil

1 ibn Farek, Miicerredii makalati's-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru'l-Mesgrik, 1407/1987), 238; Abdulkahir el-Bagdadi, Usdli'd-din (istanbul: Darilfinun ilahiyat Fakiiltesi,
1928),108, 230.

2 ibn Manzdr, Lis&nd’l-Arab, (Beyrut: DArl Sadir, ts.), “bky”, 14/79. Ayrica bk. Metin Yurdagir, Esma-i Hiisnd'y1 Anlama Kilavuzu (istanbul: IFAV Yayinlari, 2021), 114-115.

3 Kadi Beyzavi, Tavali‘u’l-envar min metéli‘i’l-enzar, thk. Abbas Stleyman (Beyrut: Dari’l-Cil, 1411/1991), 190.

4 Es'ari’nin Makalat'inda kelamcilarin beka ve fena konusundaki intilaflari ile ilgili bélim igin bk. Ebli’l-Hasan el-Eg'ari, Makalatii'l-Isldmiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebe-
ti’'l-Asriyye, 1411/1990), 2/53-54.

5 Fadil Ay§an, Muhammed b. Ca'fer es-Sanhaci’nin “Serhu Akideti Ebi Ishak El-isferayini” Adli Eserine Gére Ebu [shak el-Isferayini'nin Kelami Gériisleri (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,

20086), 23; Eb(i'l-Kasim el-Ensari, Serhu’l-irsd (New Jersey: Princeton University Library, Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 124a-124b; Ebii’l-Kasim el-Ensari, el-Gunye fi’l-keldm, haz.

Mustafa Hasaneyn AbdUlhadi (Kahire: Dari's-Selam, 1431/2010), 2/678-679.

Gazzall, Faysalii't-tefrika beyne’l-Islam ve'z-zenadika (b.y.: y.y., 1413/1993), 19-23.

Muhammed Mustafa Sancar, il4h7 Sifatlar Ekseninde Es‘arf Keldminin Degisim Siireci (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 54, 57, 59.

Ahmet Senharputlu, Klasik Keldm Déneminde Arazlarin Bekasi Sorunu (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 46-61.

®~N o

llahiyat Tetkikleri Dergisi 59/1(2023), 23-32 | DOI: 10.5152/ilted.2023.23278



25

tartigildigi ile ilgili bilgi bulunmamaktadir.? Demir'in eserinde ise Es‘ari, Bakillani ve Imami’l-Haremeyn el-Cliveyni'nin (61. 478/1085)
beka hakkindaki goruslerine daha ayrintili isaret edildigi soylenmelidir. Ancak Demir’in gcaligmasinda da Es‘arf mezhebinde bekanin méahi-
yetiyle ilgili ne tir tartismalar yapildiginin yer aldigini séylemek zordur.”©

Bekanin mahiyeti konusunu Es‘arf mezhebi 6zelinde ele alip, taraflari ve delilleri dogru olarak inceleyen muistakil bir calisma olmamasi-
nin yani sira, konuyla ilgili yanls bir algi da s6z konusudur. Bu yanlis algi, bekanin mahiyeti konusunda Es‘ari kelaminda imam Es‘ari’nin
gorusinin takip edildigi ve bekanin zata zait bir mana olarak ispatinin mezhep igerisinde yaygin gorts oldugudur.'" Oysa bu galismada
ortaya konacag lizere, mezhep igerisinde ekseriyetle kabul edilmis olan gorts, Bakillan’nin ‘bekanin, bakinin zatina dondtgu’ bagka bir
deyisle ‘bakinin bizatihi baki oldugu’ seklindeki gortstdir. Nihayetinde mevcut ¢alisma, klasik kaynaklarda kendisine genis bir sekilde
yer verilen bu meseleyi, literatlirdeki boslugu dolduracak ve yanlis algilarin 6niine gegecek bigcimde ele almayi hedeflemektedir. Es‘arf
mezhebinde bekanin mahiyetiile ilgili dile getirilen goruslerin kelamcilarin kendi eserlerinden hareketle ortaya konmasi bu temel amaca
matuftur. Calismanin ayirt edici yonlerinden biri de bekdnin mana olarak ispati ile nefyi baglaminda yiritllen tartigmalarin 6zgin bir
tasnifile yeniden kurgulanip sunulmus olmasidir.

Bu baglamda asagida ilk olarak, tartismanin kavramsal gercevesini belirlemek igin beka ve baki kavramlarinin anlamlarina isaret edilmis-
tir. Ardindan bekayi zata zait bir mana olarak ispat eden ve nefyeden Es‘ari kelamcilarin kimler oldugu ortaya konmus ve bu kelamcila-
rin temel kaygilarinin belirlenmesi amaglanmistir. Ancak bu bolimde, zait bir bekanin nefyi gortisliniin 6nctisl kabul edilebilecek olan
Bakillani’nin, eserlerinde iki farkli fikir savundugu gorilmusttr. Bakillani’nin bekayla ilgili gérist kendi eserlerinden hareketle ortaya kon-
duktan sonra bekayl mana olarak ispat edenlerin ve nefyedenlerin 6ne stirdigu delillere gegilmistir. S6z konusu deliller, mitekaddim ve
miuteahhir donem Es‘ari kelamcilarinin eserlerinden tespit edilmis ve yazarin tasarrufuyla bekayr méana olarak ispat edenlerin ve bekayi
mana olarak ispat etmeyenlerin delilleri seklinde temel bir ayrima tabi tutulmustur. Bekayl méana olarak ispat edenlerin delilleri tg baglik
altinda incelenmistir. Bekayr mana olarak ispat etmeyen Es‘ari kelamcilarin delilleri ise bekanin zait bir mana olarak ispati durumunda
ortaya ¢ikacagini savunduklari imkansiz durumlara telmih ile baglklandiriimig ve ele alinmistir. Ayrica mezkGr delillere, karsi taraflarin
yaptigilyapabilecedi itirazlar ile bu itirazlara getirilen/getirilebilecek cevaplara da galigmada yer verilmistir. Bu baglamda bekanin zait
olarak ispati ve nefyi tartismasi, delil-itiraz-cevap seklinde UGgli bir kurguyla olusturulmus ve aktarilmistir. Tartismanin aktariminin aka-
binde deliller degerlendirilmis ve tercihte bulunulmustur.

1. KAVRAMSAL CERCEVE: BEKA VE BAKININ ANLAMI

Bekanin zata zait olarak ispati ve nefyi ile ilgili tartismalara gegmeden dnce, konunun kavramsal gergevesini belirlemek adina, beka ve
baki kavramlarinin anlamlarini ortaya koymak yerinde olacaktir. Beka sozliikte, “sebat ve devam etmek” anlamina gelmektedir.? Bekanin
terim anlami kaynaklarda, daha gok kavramin Allah hakkindaki kullanimini kapsayacak sekilde verilmektedir. Buna gore bir istilah olarak
beka, “Allah’in varliginin son bulmamasi ve ebedi olmasi” seklinde ifade edilmektedir.® Kelam ilminde bekanin nasil tanimlandigi ise onun
bir mana olarak ispati ve nefyine bagl olarak farkllik arz etmektedir. Bekay zata zait bir mana olarak nefyeden Es‘ari kelamcilar bekanin,
“devamlilik (istimrar) ya da varh§in devamlildi (istimraru’l-vicdd)™* oldugunu soylemislerdir. Buna karsin bekayi bir mana olarak ispat
edenler bekanin, Allah hakkinda kullanildiginda manevi bir sifat, havadis i¢in ise mustakil bir araz oldugunu’® dile getirmislerdir.

Bekanin bir mana olarak kabul edilip edilmemesi ile iligkili olarak tanimi yapilan bir diger kavram ise bakidir. Bu baglamda bekayi zata
zait olarak ispat edenlerin bakiyi, “bekasi bulunan” seklinde tanimladiklari gorilmektedir.® Bekanin nefse déndigini ve mistakil bir
varhi§inin bulunmadi§ini iddia eden Es‘ari kelamcilar ise bakinin, “varligi devamli olan (mdstemirru’l-viicGd)” yahut “hudds olmaksizin
kain olan” anlamina geldigini savunurlar. “Hud(s olmaksizin kéin olmak” ifadesinin, kadim ve hadis varliklar s6z konusu oldugunda farkl
anlamlara isaret ettigi burada belirtiimelidir. Bu ifade, kadim igin ezelde hudlssuz baki olmak anlamina gelmektedir. ClinkU kadim varlik
icin hudls diye bir sey s6z konusu degildir. Muhdes i¢in hudUs ile var oldugu esnada yani hud(is aninda baki olamamak demektir. Clinki
hadis varliklarin hudGs ani denilen ilk varliga giktiklari anda baki olmadiklari ittifakla kabul edilmektedir.’”

Hem zata zait bir bekayi ispat eden hem de nefyeden Es‘arf kelamcilar, baki hakkinda yapilan bazi tanimlara karsi ¢cikmiglardir. S6z konusu
tanimlardan ilki “Uzerinden iki vakit gegen” seklindeki tanimdir. Es‘ariler bunu, baki boyle tanimlandiginda tzerinden vakit gegmeyen
Allah’in bakT oldugunu sdylemek imkansiz olacagi igin kabul etmemislerdir. ikinci olarak bakinin “varligi arka arkaya olan (teval)” anlamina
gelmesine de itiraz edilmistir. Clinkl arka arkaya olmak biri digerini 6nceleyen iki sey gerektirmektedir ve baki boyle tanimlandiginda tek
bir sey hakkinda imkansiz olmaktadir.® Yine baki icin “varligindan haber verildigi anda hadis olmamaktir” denilmesini de dogru bulunma-
mistir. Nitekim bu tanima goére bir sey hudlsundan sonra iade edilirse ilk anda baki olmasi gerekecektir, oysa zikri gectigi Uzere hudls
aninda varliklarin baki olmadig ittifakla kabul edilmektedir.®

9 Ahmet Mekin Kandemir, Mu'tezilf Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 185-187.

10 Osman Demir, KelAmda Nedensellik: ilk D6nem Keldmcilarinda Tabiat ve insan (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 205-208.

1 Demir, Keldmda Nedensellik, 205; Senharputlu, Klasik Keldam Déneminde Arazlarin Bekasi Sorunu, 47, 51, 53.

12 Ragip el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Kilanf (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, ts.), “bky”, 57.

13 ibn Manzdr, “bky”, 14/79; Bekir Topaloglu - ilyas Gelebi, Keldm Terimleri SézI(igii (istanbul: isam Yayinlari, 2017), “Beka’, 48.

14 Eb{ Bekr el-Bakillant, Hidayeti'l-miistersidin, thk. Omer Yusuf Abdiilgani Hamdan - Tagrid Muhammed Abdurrahman Hamdan (Amman: Mektebetii Misk, 1444/2022), 1/438; Eb( Bekr ibn Meyman,
Serhu’l-irsad, thk. Ahmed Hicazi Ahmed Sekka (Misir: Mektebetii'l-angle el-Misriyye, 1407/1987), 75; Miitevelli, Kitabi’l-Mugnf, thk. Marie Bernand (Kahire: Institut Frangais d’Archeologie Orientale,
1986), 21; Seyfeddin el-Amidi, Gayetii’l-meram f7 ilmi’l-keldm, thk. Hasan Mahm(d Abdiillatif (Kahire: Vizaret(i'l-Evkaf, 1391/1971), 136.

15 Bagdadi, Usdli'd-din, 42.

16 ibn{’l-Emir, el-Kamil fi usdlid-din f1 ibtisari's-Samil i usdli'd-din, thk. Cemal Abdiinnasir Abdiilmiin‘im (Kahire: Dari's-Selam, 1431/2010), 1/358. Es‘ari Makalat'inda bakinin anlami ile ilgili ihtilafi ele
alirken bu gériisi, ibn Kiillab’a nispetle zikretmektedir. bk. Eg'ari, Makalati'l-islamiyyin, 2/55.

17 ibn{’l-Emir, el-Kamil, 1/358; Eg'ari, Makalati’l-islamiyyin, 2/55-56; ibn Flrek, Kitabi'l-Hudad fi'l-usdl, thk. Muhammed Siileymant (Beyrut: Dariil-Garbi'l-islami, 1999), 96. Bakillani de Temhid'de
bekayl mana olarak ispat etmesine ragmen, Allah’'in ezelden beri baki oldugunu ¢tinkii hudls s6z konusu olmaksizin kain oldugunu belirtmektedir. bk. EbG Bekr el-Bakillani, Temhidi’l-evail ve
telhisii'd-delil, thk. imamiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiesseset{i'|-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1407/1987), 299.

18 ibn Flirek, Miicerred, 239; Eb(i'l-Kasim Abdiilcelil Eb( Bekr er-Rebel, et-Tesdid fi serhi’t-Temhid (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 1885), 57a; Takiyiiddin el-Muktarah, Serhu’l-irsad
fiusdli’l-itikad, thk. Nezthe Meéric (Rabat: Rabitati’l-Muhammediyye [i'I-Ulema, 2014), 1/416.

19 ibn Flrek, Miicerred, 240; Rebel, et-Tesdid (Yazma Bagiglar, 1885), 57a. Razl bu gériisli Kalanist'ye nispet ederek elestirmektedir. bk. Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l-'ukal, thk. Said Abdiillatif Fade
(Beyrut: Darii'z-Zehair, 2015), 2/448.
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2. BEKANIN MANA OLARAK iSPATI VE NEFYi

Bekanin zata zait bir mana olarak ispat edilip edilmeyecegi Es‘ari kelamindaki ihtilafli konulardan biridir. Bekanin bakinin varligina
zait bir sifat oldugu konusunda Es‘ari kelamcilar; (i) ispat, (ii) nefiy ve (iii) sahidde ispat ve gaibde nefiy olmak Gzere Ug farkli gords ileri
stirmusglerdir. Bunlardan ilki, yani bekanin sahidde ve gaibde bakinin varligina zait olarak ispati Eb(’l-Hasan el-Es‘ari’nin gorisidur.2°
Sonraki Eg‘arl kaynaklarda bekanin zata zait olarak ispati gorlisli Es‘ari ve ona tabi olanlara nispet edilmektedir.?' Es‘arl mezhebi-
nin énciileri kabul edilen ibn Kiillab (1. 240/854 [?]) ile Kalanis'nin de (81. IV./X. ylizyil baslari [?])bu goriisii benimsedikleri nakledil-
mektedir.22 Ayrica Eb{ ishak el-Isferayini’nin de Es‘ari gibi bekayi bir mana olarak ispat ettigi, isferAyini’nin sarihi SanhAci tarafindan
belirtilmektedir.?®

Es‘ari kelamcilarin beka konusunda ileri stirdtkleri ikinci goris, bakinin baki olmak igin zait bir manaya ihtiya¢ duymadigini ve kendi
basina baki oldugunu savunanlarin gortstdir. Bu gorls sonraki Es‘arf kaynaklarda, Bakillani ve Cliveynf ile Basra Mu'‘tezilesi’nin cum-
huruna nispet edilmektedir.?* Es‘ari kelaminin miteahhirin déneminde ise artik hakim gorisin, zata zait bir bekanin nefyi oldugunu
soylemek mimkindir.2®

Bekanin zata zait bir mana oldugunu nefiy goriistinid Es‘ari kelaminda ilk defa savunan ve bu disilinceye oncilik eden Bakillantnin,
esasinda konuyla ilgili ispat ve nefiy seklinde iki farkli durusu bulunmaktadir. Nitekim Temhid sarihi Eb(’l-Kasim er-Rebef, Bakillani’nin,
eserlerinin cogunda bakinin, kendisiyle baki oldugu bir bekay! ispat ettigini sdylemistir.2® Yine Ebii’l-Kasim el-Ensart de hem frsad’in
serhinde hem de kendi kelam eserinde, Bakillani’nin bekanin zata zait olarak ispati ve nefyi konusunda tereddit ettigini sonrasinda ise
nefiy gortstinde karar kildigini belirtmektedir.?

Bakillant’nin eserlerine kronolojik olarak bakildiginda onun, Temhid'de “baki bize gbre yalnizca bir beka ile baki olur” diyerek bekayr mis-
takil bir sifat olarak ispat ettigi gortilmektedir.2® Buglin, Temhid’in Bakillannin ilk kelam eserlerinden biri oldugu bilinmektedir. Bakillani
bu eserde, 6zgin fikirlerini dile getirmekten ziyade seleflerinin dislincelerini derlemistir. Bakillan’nin kelam alanindaki son ve en hacimli
eseri ise Hidayetl’l-mdstersidin’dir. O, Hiddye’'de daha dnce kaleme aldidi kitaplarinda savundugu bazi gérislerini degistirmis ve 6zglin
fikirlerini ortaya koymustur.?® Bakillani her ne kadar el-ingéf isimli eserinde, Allah’in baki olmasini “O’'nun varliginin devamli olmasi (di-
mu’l-viicGd)™° seklinde agiklamis olsa da; onun beka hakkinda Es‘ari’nin goristini elestirdigi ve mana olarak bekanin nefyi gortistini
delilleriyle savundugu eseri Hidaye'dir.3' Miitekaddimin dénemi Es‘arf kelamcilarindan bir digeri olan Cliveyn?’nin, beka konusunda Bakil-
lan’nin goriisiini takip ettigi kaynaklarda gegmektedir. Cliveyni goriisiini Kitdbu'l-irsdd’da: “Biz bakinin zatiyla (li-nefsihi) baki oldugunu
kabul ediyoruz” diyerek agikca dile getirmistir.32

Beka konusundaki Uglinct gorus ise bekay! hadis varliklar igin mana olarak ispat edip yani cevher ve cisimlerin beka arazi ile baki oldu-
gunu sdyleyip, kadim varligin zatiyla baki oldugunu savunmaktir. Bu gériise imam Es‘ari Makalat'inda, bakinin anlamlariyla ilgili ihtilafi
zikrederken yer vermis ancak goristn kime ait oldugunu belirtmemistir.> Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) ise eserlerinde bekanin zata
Zait varliginin sahidde ispati ve gaibde nefyi seklindeki bu goriisii, babasi Ziyaeddin Omere (3l. 559/1164) ve Bagdat Mu‘tezilesi'nden
EbU’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bT'ye (6l. 319/931) atifla dile getirmigstir.3

2.1. Bekay1 Mana Olarak ispat Edenlerin Delilleri

Basta EbU’l-Hasan el-Es‘ari olmak lizere bekayi zata zait olarak ispat eden kelamcilarin sunduklari delilleri, ¢ bashk altinda incelemek
mUmkdndr. Bu deliller; (i) cevherin hudls aninda baki olmayip ikinci anda baki olmasi, (i) bekanin mana olarak nefyi durumunda diger
arazlarin ispatinin miimkin olmamasi ve (iii) cevherin kendi basina baki oldugunun kabul edilmesi durumunda ademinin imkansizhgi-
nin s6z konusu olmasidir. Asagida bu Ug¢ temel delilin igeridi incelenecek ve devaminda muhataplarin yani bekanin zata zait bir mana
oldugunu kabul etmeyenlerin mezkdr delillere yaptiklari itirazlara yer verilecek, bu itirazlara verilen cevaplara da imkan élglstinde isaret
edilecektir.

20  ibn Flrek, Micerred, 237; Ibn Meym(n, Serhu’l-irsad, 191; Fahreddin er-Razi, el-isare f7 ‘ilmi’l-keldm, thk. Hant Muhammed Hamid Muhammed (Kahire: Mektebetl'l-Ezheriyye |i't-Tiras, 2009), 445;
R&z1, Nihdyeti'l-ukdl, 2/336; Kadi Beyzavi, Tavali‘u'l-envar, 190; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, thk. Mahmad Omer Dimyati (Beyrut: Dari’|-Kutibi'l-iimiyye, 1419/1998), 8/119. imam Es'ar'nin
bekayi zata zait olarak ispat ettigi goriistine Allah'in sifatlarinin bekasi konusunda ayri bir parantez agmak gerekmektedir. Bu konuya, asagida ayrica isaret edilecektir.

21 Bagdadi, Usdli'd-din, 42; Ensari, Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 35a, 124a; Ensari, el-Gunye, 2/675; Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-mdite-
ahhirin mine’l-ulem4, thk. Taha Abdurra(f Sa'd (Kahire: Mektebeti’|-Kulliyati'l-Ezheriyye, ts.), 174; Fahreddin er-Razi, el-Erba‘in ff usdli'd-din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetl’|-Kdilliyat
iI-Ezheriyye, 1986), 1/259; Seyfeddin el-Amidi, Ebkari’l-efkar fi usalid-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdt (Kahire: Darii'l-Kiitiib ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1424/2004), 1/441; Sa'diiddin et-Teftazant,
Serhu’l-Makasid (Beyrut: Alem'l-Kitlib, 1419/1998), 4/165; ibni’l-Emir, el-Kamil, 1/351.

22 Ensar, el-Gunye, 2/676.

23 Aygan, Sanhaci'nin “Serhu Akideti [sferayini” Adli Eseri, 23.

24 Bagdadi, Usali'd-din, 109; ibn Meym(n, Serhu’l-irsad, 192; Ensari, Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 35a; Ensari, e/-Gunye, 2/676; RAZ), el-Isére, 445; RaZ), NihAyeti'l-'ukdl,
2/336; Razi, el-Erba‘in, 1/259; Clircant, Serhu’l-Mevakif, 8/120.

25  Orneklericin bk. Razi, Muhassal, 174; Amidi, Gayet(’l-merdm, 136; Kadi Beyzavi, Tavali‘u’l-envar, 190; ibni'l-Emr, el-Kamil, 1/353. Razi’nin eserlerinin gogunda bekay mistakil bir sifat olarak reddet-
tigi goriilmekte; Metalibii’l-4liye’sinde ise yalnizca taraflarin gorislerini verdigi ve kendisinin bir tercihte bulunmadigi fark edilmektedir. Bk. Fahreddin er-Razi, Metélibu’l-‘aliye, thk. Ahmed Hicazi
es-Sekka (Beyrut: DAr{i'I-Kitabi'l-Arabi, 1407/1987), 3/211-213. Ayrica bk. Sancar, [lahf Sifatlar Ekseninde Es‘arf Keldminin Degisim Siireci, 58.

26 Rebef, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 57a-57b.

27 Ensari, Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 124a; Ensari, el-Gunye, 2/676.

28  Bakillani, et-Temhid, 299.

29  Daniel Gimaret, “Un extrait de la Hidaya d’Abd Bakr al-Bagillant: le Kitab at-tawallud, réfutation de la thése mu‘tazilite de la génération des actes’, Bulletin d’Etudes Orientales 58 (2009), 259-260;
Jan Thiele, “Abd Hashim al-Jubba'T's (d. 321/933) Theory of ‘States’ (ahwal) and its Adaption by Ash‘arite Theologians’, The Oxford Handbook of islamic Theology, ed. Sabine Schmidtke (United King-
dom: Oxford University Press, 2016), 379; Sabine Schmidtke, “Erken Dénem Es'ari Kelami: Eb(i Bekr el-Bakillant (61. 403/1013) ve Hidayeti'l-mistersidin'i’, cev. Fatima Akkaya Oge, Kelam Arastirma-
lari Dergisi 20/1 (2022), 468. Bakillani Temhid'de reddettigi “ahval teorisi’ni de Hiddye'de benimsemistir. Ayrintili bilgi icin bk. Thiele, “Abl Hashim'’s Theory of ‘States’ and its Adaption by Ash‘arite
Theologians”, 379.

30  EbQ Bekr el-Bakillant, el-insaf, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Misir: el-Mektebetli'|-Ezheriyye li't-Tiiras, 1421/2000), 36.

31 Bakillani, Hidayetd’l-mdstersidin, 1/438.

32 imami'l-Haremeyn el-Cliveyni, Kitab(i'l-irsad ild kavati'l-edilleti 7 usali’l-itikad, thk. Tevfik Ali Vehbe - Ahmed Abdiirrahim Sayih (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 1430/2009), 77.

33 Egari, Makalatd'l-islamiyyin, 2/55.

34 Razl, el-lsare, 445; Razi, Nihdyetl'l-'ukdl, 2/462.
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2.1.1. Cevherin Hud(s Aninda Baki Olmamasi

Bir mana olarak bekay ispat edenlerin temel delilleri, cevherin hud{s aninda baki olmamasidir. Cevher ve cisimlerin bekasinin var-
liklarinin ikinci aninda oldugu, bir bagka deyisle huds aninda cevher ve cisme baki denilmesinin mimkin olmadigdi, Es'ari kelamcilar
tarafindan ittifakla kabul edilmektedir.®® Cliveyni cevher ve cisimlere hudls aninda baki denilmemesinin sebebini, bekanin tek bir anda
gerceklesmemesi olarak belirtmistir. Nitekim bir seyin baki olmasi icin varliginin en azindan iki an siirmesi gerekmektedir. Hudds anin-
daki cevher ve cismin varliginin Gzerinden ise henliz iki an gegmemistir.®® Ebl’l-Kasim el-Ensari ise ilk anda bakiligi savunmanin, ibtida
ile devami ayirt edememek oldugunu soylemektedir.®”

Omriiniin erken dénemlerinde beka konusunda imam Es‘arf gibi diisiinen Bakillani Temhid'de, bakinin yalnizca bir beka ile baki olabilece-
gine, hudls aninda bekanin imkénsiz olmasini delil getirmistir. Bakillan’ye gore, eger baki kendi basina baki olsaydi hud(s aninda da baki
olmasi gerekirdi.® Seyfeddin el-Amidf de (61. 631/1233) imam Es‘ar'den, Bakillan'nin dile getirdigi delile benzer bir delil nakletmektedir.
Es‘ari, cevherin ilk hudls aninda baki olmakla vasiflanamayacagini, bununla ikinci anda vasiflandigini séylemistir. Yani cevherde birinci
anda olmayan bir vasif ikinci anda ortaya gikmistir ki bu, ortaya ¢ikan vasfin/mananin zait oldugu anlamina gelmektedir. iste bu mana
bekadir.?® Bakillant'nin sarihi Rebel ise “sayet beka bakinin zati sebebiyle olsaydi, bakinin hudls ani gibi bazi zamanlarda baki olmayip
bazi zamanlarda baki olmasi mimkiin olmazdi; ¢linkl bir seyin zati itibariyle sahip oldugu niteligin ondan ayrilmasi s6z konusu olamaz”
diyerek delile katki saglamistir.“°

Bu delile, bir mana olarak bekayi nefyeden kelamcilar, bazi itirazlarda bulunmuslardir. Bunlardan ilki, beka ile hudUs arasinda yapilan
kiyasa dayanmaktadir. Rebel’nin aktardigina gore Bakillani, beka ile ilgili gortstind degistirdikten sonra, “eder cevherin ilk anda baki
olmamasi zata zait bir bekanin varligina delil olsaydi, muhdes igin de ayni durumun gecerli olmasi gerekirdi” diyerek bu delile itiraz
etmistir.#' Fahreddin er-Razl ise cevherin ilk anda baki olmamasi ile ilgili delile, dért yonden cevap verilebilecegdini savunmustur. Ona
gore bu dort yonden ilki, hud(sun da bekaya benzer bir sekilde ilk anda mevcutken sonrasinda yok olmasidir. Eer bekaya zait denilirse,
hudUs icin de ayni sey s6z konusu olacaktir. Ancak hud@sun zait oldugunu sdylemek mimkin degildir, ¢linkl bu durumda hud@sun da
bir hudGsunun olmasi gerekecektir ki bu teselsiile yol agacaktir.*> Burada bekayi zait bir mana olarak kabul eden Es‘ar’nin de hudlsun
zait olmadigini kabul etmesi, itirazi gliglendiren bir husus olarak kullaniimistir.*® Bekanin, bakinin varligina zait bir sifat oldugunu nefye-
den kelamcilara gore, ispat edenlerin bu itirazdan kagigl yoktur.

Bekanin zata zait bir mana olmadigini dlislinen Es‘arf kelamcilarin, cevherin hudls aninda baki olamamasi ile alakali delile yaptiklari bir
diger itiraz ise beka ile kidem arasindaki karsilastirmaya dayanmaktadir. Amidi, Es‘ari’nin bekayi bir mana olarak ispat etmesinin, kidem
konusundaki gortsU ile gelistigini soylemektedir. Cevhere ikinci anda baki denmesi gibi, bir seyi kadim olarak isimlendirmek de ancak
Uzerinden zaman gegmesi ile mimkindur. Buna gore bekayr mana olarak ispat etmek, -hudlsta oldugu gibi- kidemi de zata zait bir
mana olarak ispat etmeyi gerektirmektedir. Ancak kidemin mana olarak ispati onun igin de bir kidem ispat etmeyi gerektirecedi, bu da
teselsiile yol agacag icin miimkiin degildir.* Zaten, ibn Kiillab disinda, kidemin Zzait bir mana oldugunu savunan da yoktur.*® Ebii’l-Kasim
el-Ensarf beka ile kidemin kiyasi Uzerinden yapilan bu itiraza, bekdyr mana olarak ispat edenlerin verebilecekleri cevabi zikretmistir. Bu
itiraz bir seyin zati itibariyle digerlerini dncelemesi yani bir seye nispetle kadimligin zata dayanmasi s6z konusu iken bekada durumun
bdyle olmadigi seklindedir.*

2.1.2. Diger Arazlarin ispati

Bekayi zata zait bir mana olarak ispat edenlerin ikinci delili; bekanin bir mana olarak ispat edilmemesi durumunda diger arazlari ispat
etme imkaninin da ortadan kalkacak olmasidir. Buna gore ilk anda baki olmayan cevher, ikinci anda baki oldugunda zait bir beka ispat
edilmezse; stik(n halindeki bir cisim hareketli oldugunda da zait bir hareket arazini ispat etmek mimkin olmaz. Clinkl zait bekayi ispat
etmek, hareketi ispat etmek gibidir.#’

Bekanin bir méana olarak nefyini savunan Es‘ari kelamcilar, bu delile farkli sekillerde itiraz etmislerdir. Bu itirazlardan en ¢ok dile getirileni,
bakinin varliginin hudls anindaki ile ayni olmasidir. Yani ikinci anda her ne kadar cevher, baki olarak isimlendirilse de varligi birinci anda-
kinden farkli degildir. Buradaki isimlendirme zait bir mana ile degil “varligin devamlilig” ile alakalidir.® Bekayi, zait bir mana olarak kabul
etmedigi icin, “devamlilik” olarak anlayan Amidi ise bu delile; devamliligin (istimrér) varlik ve yokluk igin ayni olmasi ile itiraz etmistir.
Amid?'ye gére eger devamlilik, siib0ti bir sifat olursa, onun hem varligin hem de yoklugun devamlilidr igin ispat edilmesi gerekir. Oysa
yoklugun devamliliginin stibGti bir sey olmasi imkansizdir, o halde devamlilik da stib(ti degildir.“® Rebef ise beka mana olarak nefyedildi-
ginde diger arazlari ispat etmenin mimkin olmadigini savunan kelamcilara, hudds ve kidem ispat edilmediginde de diger arazlari ispat
etmek imkansiz olur diyerek ayni ilzamin kendilerine donecegini sdylemistir.®°

35  ibn Flrek, Miicerred, 238; Bakillani, et-Temhid, 299. Hadis varliklari ilk anda, yalnizca Kerramiyye baki olarak isimlendirmistir. bk. Ensari, Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634),
124a; Ensari, el-Gunye, 2/676; Amidi, Ebkarii’l-efkar, 1/441; ion{i’l-Emir, el-Kamil, 1/351.

36  imami’l-Haremeyn el-Cliveyni, es-Samil T usalid-din, thk. Ali Sami en-Nessar vd. (iskenderiyye: Miingeetli’l-Maarif, 1969), 123, 432.

37  Ensari, el-Gunye, 2/680.

38  Bakillani, et-Temhid, 299.

39  Amidi, Ebkari’l-efkar, 1/442.

40  Rebeli, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 57b.

41 Rebei, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 57b.

42 Razl, Nihdyet(i’l-ukdl, 2/449. Bu delile getirilen benzer itirazlar igin bk. Razi, Muhassal, 175; Amidi, Ebkarii’l-efkér, 1/442; Kadi Beyzavi, Tavali'u’l-envar, 190.

43 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 8/120; ibn Farek, Micerred, 239.

44 Amidi, Ebkari’l-efkar, 1/446. ibn Meym(n, Cliveyni'nin de bu delile kidem ile itiraz getirdigini sdylemistir. bk. ibn Meym(n, Serhu’l-irsad, 293.

45 Aygan, Sanhaci’nin “Serhu Akideti isferayini” Adli Eseri, 23; Razi, Muhassal, 84; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 8/123; ibnii’l-Emir, el-Kamil, 1/352. Ebii’l-Kasim el-Ensari Es‘ari’nin, “kidemin kadimin zatina
Zait bir mana olmadigi” seklindeki gériisiiniin onun meshur gdriisii oldugunu, ancak bazi kitaplarinda kidemi mana olarak ispat ettigini sdylemektedir. bk. Ensari, el-Gunye, 2/676-677; Ensari,
Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 125a.

46 Ensari, el-Gunye, 2/681.

47 Ensari, Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 125b; Ensari, el-Gunye, 2/680; Amidi, Ebkarii’l-efkar, 1/442; ibnii’l-Emir, el-Kamil, 1/353.

48 ibn Meyman, Serhu’l-irsad, 293; Rebel, et-Tesdid (Yazma Bagslar, 1885), 57b.

49 Amidi, Ebkarii'l-efkar, 1/443.

50  Rebel, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 57b.

ilahiyat Tetkikleri Dergisi 59/1(2023), 23-32 | DOI: 10.5152/ilted.2023.23278



28

Esasinda bekanin bir méana olarak ispati ile diger arazlarin ispati arasinda, onemli bir fark bulunmaktadir. Asagida isaret edilecegi lizere
bekanin zata zait bir mana oldugunu nefyeden kelamcilarin temel kaygisi, bekanin méana olarak ispati durumunda s6z konusu beka igin
de zata zait bir bekanin ispatinin gerekmesidir ki bu hem mananin méana ile kiyamina hem de teselstile yol agacagdi igin imkansizdir.
Rebel’nin de belirttigi gibi, diger arazlar igin ise durum boyle degildir. Cinkl 6rnegin, hareket arazi i¢in hareket ispat etmek gibi bir
gereklilik yoktur.®

2.1.3. Cevherin Yoklugunun imkani

Bekanin bir mana olarak ispati konusunda imam Es‘ari’ye nispetle dile getirilen diger bir delil; cevherin kendi basina baki olmasi halinde
yoklugunun distntlememesidir. ClnkU beka, cevherin zati bir 6zelligi oldugunda cevherden ayrilmasi s6z konusu olmayacaktir. Bu da
cevherin yok olmamasi anlamina gelecektir.>

Bu delilin daha iyi anlagilmasi i¢in -bekanin ziddi kabul edilen- yok olmak anlamina gelen “fena” konusuna dedinmek faydali olacaktir.
Yok olmanin zata zait bir araz olan fena ile oldugunun kabul edilmesi, Mu‘tezile dislincesine dayanmaktadir. Mu‘tezile’'den Muammer
b. Abbad (6. 215/730) ve Bisr b. Mu‘temir’in (6l. 210/825), fenayi bir araz olarak ispat ettikleri bilinmektedir.>® Yine EbG Ali el-Clbbaf (0l.
303/916) ve oglu Eb( Hasim (6l. 321/933) de fenayi, cevher ile cevher cihetinden olan her seyin ziddi ve mekanda bulunmayan bir araz
olarak ispat etmiglerdir.5* Bunlara kargi olarak Mu‘tezile’den EbU’l-HUseyin el-Hayyat (6l. 300/913 [?]) ve EbU’l-Kasim el-Belhi ise fenayi
bir mana olarak ispat etmeye karsi gikmiglardir. Hayyat'a gore cevheri, fena olmaksizin Allah yok etmektedir. Ka‘bl ise cevherin yok olma-
sinin, Allah’'in onda beka arazini yaratmamasi ile oldugunu savunmustur.®

Es‘arl kelaminda ise cevherin yok olmasinin, fena gibi zait bir mana ile olmadigr hususunda ittifak edilmistir. Cevherin nasil yok oldugu
konusunda ise Es‘ariler, beka konusundaki duruslari ile uyumlu farkli gorisler ileri stirmuslerdir. Bekayi zata zait bir mana olarak ispat
eden imam Es‘ari, fenanin bekanin yaratiimamas ile oldugunu savunmustur.5® Bekanin zait bir mana oldugunu reddeden Ciiveyni, Gaz-
zalt ve Seyyid Serif el-Ciircani (6l. 816/1413) gibi kelamcilar ise “arazlardan soyutlanmig bir cevher bulunamayacag” ilkesine dayanarak
cevherin, Allah’in onda birtakim arazlari yaratmamasi ile yok oldugunu iddia etmislerdir.>” Bakillani ise cevherin kendisinde yaratiimadi-
ginda yok olacagr arazlarin ekvandan ibaret oldugunu sdylemistir.®® Bu bilgiler isi§inda “beka bir mana olarak ispat edilmedigi takdirde
cevherin yok olmasinin engellenecedi” seklindeki delilin, zayif oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim gorildigu Uzere bekayi, bakinin varli-
ginailave bir sifat oldugunu nefyeden kelamcilar da cevherin fena bulmasinin imkanini ve keyfiyetini ortaya koymuslardir.

2.2. Bekayi Mana Olarak ispat Etmeyenlerin Delilleri

Bekanin zata zait bir mana oldugunu reddeden kelamcilar temelde, beka mana olarak ispat edildiginde ortaya cikacak olan imkansiz
durumlari delil olarak kullanmiglar ve bu sayede bakinin zait bir beka olmaksizin baki oldugunu savunmuslardir. S6z konusu imkansiz
durumlar; (i) mananin mana ile kiyami, (i) teselsdl, (i) Allah’in bagkasiyla vacip olmasi ve (iv) kisir déngldur. Bu baslhk altinda, bekayr mana
olarak ispat etmenin bu imkéansiz durumlara nasil yol actigi Gzerinde durulacak ve bunlara karsi bekay zata zait bir mana olarak kabul
edenlerin s6z konusu durumlara iligkin cevaplarina yer verilecektir.

2.21. Mananin Mana ile Kiyami ve Teselsiil

Beka sifatl, hem Allah’in zati ve sifatlari hem de cevher ve cisimler igin s6z konusudur. Bekayi bir mana olarak ispat eden kelamcilarin, en
onemli delili cevherlerin huds aninda baki olmamalariydi. Bekayi zata zait bir mana olarak nefyedenlerin temel delili ise Allah’in sifat-
larinin bekasinin nasil saglanacagi ile ilgilidir. Allah’in sifatlarinin kadim ve baki oldugu hususu Es‘ari kelaminda ittifakla kabul edilmistir.
Ciiveyni, Razl ve Amidi'nin de dile getirdigi gibi, bekay zata zait olarak ispat edip Allah’in sifatlari baki kabul edildiginde, mananin mana
ile kiyami gerekecektir. Ayrica beka zata zait bir mana olarak kabul edilirse beka igin de bir beka olmasi gerekecek ve bu teselsiile yol aga-
caktir.®® Mananin mana ile kiyami ve teselstl ise muhaldir. Dolayisiyla bekanin bir mana olmasi da muhaldir. Razi’ye gore, bekayi sahidde
mana olarak ispat edip gaibde bakinin nefsi itibariyle baki oldugunu sdyleyen Ziyaeddin Omer ve Ka'bP'nin temel kaygisi da mananin
mana ile kiyamina ve teselstile yol agmamaktir.t°

Allah’in sifatlari hakkinda zata zait bir bekayi ispat etmenin mananin méana ile kiyamini gerektirdigi, Es‘art kelaminda itiraz edilebilecek
bir delil degildir. Bu nedenle de bekayr mana olarak ispat eden mutekellimn, bu delile itiraz etmemis aksine Allah’in zatinin ve sifat-
larinin baki olma keyfiyeti ile ilgili agiklamalar yapmak suretiyle mananin méana ile kiyami durumunu ortadan kaldirmaya calismislardir.
Bu minvalde Ebl’l-Hasan el-Es‘ari’ye t¢ gorls nispet edilmektedir. Bunlardan ilki; Allah’in ve sifatlarinin, Allah ile kaim bir bekayla bakt

51 Rebef, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 58a.

52 Amidi, Ebkaril-efkar, 1/446-447; ibni’l-Emir, el-Kamil, 1/355.

53 Egari, Makalati'l-islamiyyin, 2/54; ibn Metteveyh, et-Tezkire fl ahkdmi'l-cevahir ve'l-a'réz, thk. S&mi Nasr Latif - Faysal Biideyr Avn (Kahire: Darii's-Sekafe, 1975), 154, 243.

54  Esari, Makalatd'l-Islamiyyin, 2/55; ibn Metteveyh, et-Tezkire, 208-209; Eb( Resid en-Nisablri, el-Mesail fi'l-hilaf beyne'l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ma'n Ziyade - Ridvan es-Seyyid (iskenderiyye:
Dirasati’l-insaniyye, 2002), 83.

55 ibn Metteveyh, et-Tezkire, 231; Nisabrl, el-Mesail fi'l- hilaf, 83; Seyh MUfid, Evailu’l-makalat fil-mezahibi’l-muhtérat, thk. ibrahim el-Ensari (yy: el-Mu‘temer(’l-Alemi li-Elfiyyeti's-Seyh el-Miifid,
1992), 97.

56  Ibn Flrek, Miicerred, 241. imam Es‘ar'ye ilgili eserde nispet edilen gériise gére onun, fenanin “bekanin yaratiimasi miimkiin iken yaratilmamasi” ile oldugunu belirterek hudds anini kapsamin disinda
biraktigr ayrica belirtiimelidir.

57  Clveyni, Kitab('l-irsad, 124; Gazzali, el-iktisad fi'l-i‘ tikad, thk. Enes Muhammed Adnan es-Serefavi (Cidde: Darli’l-Minhac, 2012), 106; Seyyid Serif Clircant, Serhu’l-Mevakif, thk. Mahmd Omer Dimyati
(Beyrut: Dar{’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 7/239.

58  Bakillani, Hidayetd’l-mustersidin, 1/478; Gimaret, “Un extrait de la Hidaya d’Aba Bakr al-Baqillant: le Kitab at-tawallud, réfutation de la thése mu‘tazilite de la génération des actes’, 289. Bakillani’ye
fenanin anlaminin “Allah’in yok etmesi (i'ddm)” oldugu seklinde bir gériis de nispet edilmektedir. bk. Seyfeddin el-Amidi, Ebkarii’l-efkar f usalid-din, thk. Ahmed Muhammed Mehd? (Kahire: Dari’l-Kii-
tib ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1424/2004), 3/365; Ensari, el-Gunye, 2/691.

59  Clveyni, Kitdbi'l-irsad, 123; RaZi, Nihayet(’l-ukdl, 2/459; Razl, Muhassal, 174; Fahreddin er-Razi, Metalibu’l-*4liye, 3/213; Amidi, Gayetd’l-merdm, 136. Teselsiilin imkansizliginin ispati kelam ilminde
cok 6nem verilen bir husustur. Glinki kelamcilar 6zellikle Allah’in varligini -ister hudls ister imkan delilini kullansinlar- ispatlarken teselsiliin imkansizligini bir 6ncl olarak kabul etmislerdir. Tesel-
stiltin iptali konusundaki delillerin kelam ilmindeki geligim stireci igin bk. Mehmet Necmeddin Besikgi, Celaleddin Devvanide [sbat-1 Vacib Tartigmalari: Teselsiiliin iptali Ornegi (istanbul: istanbul 29
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis(, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 14-50.

60  RaZ, el-isare, 252.
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oldugudur. S6z konusu zat ile kdim beka ise kendisiyle baki olacaktir. ' Bu durumda sifatlarin bekasini saglayan beka Allah ile kaim
oldugundan ve o bekanin da bir bekasi olmadigindan mananin mana ile kiyami yahut teselsiil ortaya gcikmamis olacaktir. ibn Firek’in
(6l. 406/1015) Mlicerred'de zikrettigi goris de budur.®? Es‘arf’ye nispet edilen ikinci goris; Allah’in sifatlarinin, zatlari ile baki oldugudur.
isferayini de Allah’in sifatlarinin bekasi s6z konusu oldugunda, bu goriisii savunmustur.8® Sifatlar icin zait bir beka ispat edilmediginde
yine mananin mana ile kiyAmi ve teselsil gerekmeyecektir. Uglincl goris ise Allah ve sifatlarinin, Allah’in zatiyla kaim bir beka ile baki
oldugu ve bu bekanin da bir beka ile kdim oldugu gorisuddr. Buna gore soz konusu iki beka birbirleri igin devamliligi saglanmis olacak-
tir® Es‘arl’ye nispetle dile getirilen Gglincl goriste ise yalnizca teselstllin 6nline gegilecektir, ancak Allah ve sifatlarinin bekasini sagla-
yan bekayla kaim bir beka oldugu igin yine mananin mana ile kiyami vaki olacaktir.

Bakillant'nin ilahf sifatlarin baki olma keyfiyeti ile ilgili zikredilen gortslere verdigi bazi cevaplar, sonraki kaynaklarda zikredilmistir. Bakil-
lanT’ye gore Allah’in sifatlarinin, kendileriyle kdim olmayan bir beka ile baki olmalari mimkin degildir. Glinkl eder bu kabul edilirse;
hareket arazinin hareketli ile, ilmin de alim ile kdim olmama durumlari s6z konusu olmaktadir. Bunun diginda Bakillani, ilahf sifatlarin
kendi baglarina baki olduklarini da kabul etmemistir. Nitekim sifatlarin zatlari ile baki oldugu kabul edildiginde Allah’in ve cevherlerin
de zatlan ile baki olmasi miimkiin olmaktadir.?® Razi de Nihayetii’l-ukilde -isferayint’ye cevap verirken- Bakillani ile benzer bir gériis
dile getirmistir. Razi, “sifatlar kendileriyle bakiyse Allah’in zati sifatlardan daha giicli oldugu halde neden Allah kendisiyle baki olmasin”
seklinde bir itiraz ortaya koymustur.6®

2.2.2, Allah’in Bagkasiyla Vacip Olmasi ve Kisir Dongii

Bekanin zata zait olarak ispati yapildiginda ortaya gikacak olan, Allah’in bagkasiyla viictbiyeti ve kisir dongu ile alakal iki imkansiz durum
s0z konusudur. Mezkar iki imkansiz durum hem Allah’in hem de cevherin varliginin devami igin bekaya ihtiya¢ duymasina dayanmakta-
dir. Soyle ki, Allah zatiyla vacip bir varlktir (vacibi’l-viicd li-zatihi). Oysa Allah’a zati ile kaim bir beka nispet edildiginde Allah’in baskasiyla
(li-gayrihi) vacip olmasi s6z konusu olacaktir. Bu durumu bekanin mana olarak nefyine delil getirenler, Razi ve Kadi Beyzavi (6l. 685/1286)
olmustur.®” Yine Razi ve Clircani cevher igin zait bir méana olarak beka ispat edildiginde ise bekanin varligi cevhere, cevherin varligi da
bekaya muhtag olacaktir demislerdir. Cevherin bekaya, bekanin da var olmak igin cevhere ihtiyag duymasi kisir donglye (devr) yol aga-
caktir ki bu imkansizdir.?® Buna gére bekanin mana olarak ispati hem Allah’in baskaslyla vacip olmasina hem de kisir dongtiye, yani iki
imkansiza yol agmaktadir. Bilindigi Gizere kelam bir ilke olarak imkansiza gétliren sey de imkansizdir.

SONUG

Kadim ve yoklugu imkansiz Allah ile hadis olan cevher ve cisimlerin varliklarinin devamliligi, beka kavrami ile ifade edilmektedir. Allah’in
beka sifati ve havadisin bekasi s6z konusu oldugunda Es'ari mezhebinin kendi iginde goris ayriligina disttigu gorilmektedir. Bu ayriligin
bir tarafini mezhebin kurucusu kabul edilen imam Es‘ari’nin bekayi bir mana olarak ispat gérisi, diger tarafini ise Bakillani’nin bekanin
mana oldugunu nefiy goriisii olusturmaktadir. Es‘ari ve isferayini gibi bazi keldamcilar, bekay: zata zait olarak ispat etseler de mezhep
icerisinde blyuk oranda Bakillan’nin gorisu takip edilmistir. Nitekim hem Clveyni gibi mitekaddim(n donemi Es‘ari kelamcilarinin
hem de Razi, Amidi, Kadi Beyzavi ve Ciircani gibi miiteahhir(in Es‘arflerin, bekanin zata zait bir mana oldugunu reddettikleri, eserlerinde
agikca gorilmektedir.

Ayni mezhebe mensup ve ana ilkelerde ayni kelamf kabullere sahip Es‘ari kelamcilar, bekdyr méana olarak ispat ve nefiy gorislerini birbir-
lerine karsi savunmuslar ve bu minvalde cesitli deliller ileri siirmuslerdir. Bakillant, imam Es‘ari’nin grisiini ilk eserlerinde savunmakla
birlikte Hidaye gibi sonradan kaleme aldi§i eserlerde bu gortsl terk etmistir. Bakillani, Es‘ari’ye yaptigi bu muhalefeti, “Seyhlerime laf
olsun diye muhalefet etmedim, tevhidde/akaidde taklit ma'zir gorllemez.® diyerek gerekgelendirmektedir. Beka tartismasi ve Bakil-
[anT’nin Es‘ari’ye yonelik muhalefeti mezhep igerisinde de farkli sekillerde yorumlanmustir. S6z gelimi bu ihtilafin, Allah’in baki oldugu
kabul edildikten sonra s6z konusu gorus ayrilidinin tali bir konuda oldugunu dile getirerek Es‘ari ile Bakillantyi uzlastirmaya calismak, bu
yorumlardan biridir. ihtilafin farkl bir degerlendirmesi ise BakillanTye bek& konusunda verilen mezhebin kurucusuna muhalefet etme
hakkinin, herkese verilmesi gerektiginin séylenmesidir. Burada Bakillani’nin s6z konusu muhalefetinin mezhep icerisindeki farkl goris-

lere misamabha ile yaklagmaya bir 6rnek tegkil etmesi istenmektedir.

Bekanin zata zait bir mana olarak kabul edilmesi ve reddedilmesi tartigsmasinda taraflarin delilleri, bize onlarin fikirlerinin arka planinda
yatan temel kaygilarini da gostermektedir. Bekdyl méana olarak ispat eden kelamcilar, varliklarin bagimsiz bir sekilde devamliligini engel-
lemek kaygisinda olmuslardir. Onlar bu distinceden hareketle gesitli deliller ileri sirmislerdir. Bu delillerin basinda da cevherin hudls
aninda baki olamamasi gelmektedir. Bunun yaninda onlar, ikinci anda baki olan cevher icin “bekanin zait olarak ispat edilmemesi, diger
arazlarin da ispatini imkansiz kilar” diislincesiyle bekanin mustakil ve zat Gizerine zait varligini kabul etmislerdir. Ayrica zata zait bir beka
ispat edilmezse cevherin yok olma imkaninin ortadan kalkacagi da zikredilen delillerden biridir. Bekayr mana olarak nefyeden kelamcilar
ise “beka zait bir mana olarak ispat edilirse; mananin mana ile kiyami, teselsil, Allah’'in bagkasliyla vacip olmasi ve devir gibi imkansiz
durumlar ortaya gikar” demigler ve gérislerini bu cergevede delillendirmiglerdir. Gorildigu tzere nasil beka hem kadim hem de hadis

61 Ensari, Serhu’l-irséd (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 125a; Ensari, e/-Gunye, 2/677.

62  Ibn Farek, Mdcerred, 237.

63  Clveyni, es-Samil, 429; Ensari, Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 125a; Ensari, el-Gunye, 2/678; Amidi, Ebkarii’l-efkar, 1/441; Razi, Nihayeti'l-‘ukal, 2/460.

64 Ensari, Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 125b; Amidi, Ebkarii’l-efkar, 1/441; ibnil-Emir, el-Kamil, 1/351.

65 Ensari, Serhu’l-irséd (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 127b; Ensari, e/-Gunye, 2/684; ibnii’|-Emir, e/-K&mil, 1/357.

66  Razl, Nihdyetd'l-'ukdl, 2/461.

67 Razi, el-Erba‘in, 1/264; Razi, Metalibu’l-*aliye, 3/212; Kadi Beyzavi, Tavali‘u’l-envar, 190.

68  Razi, Nihdyetl’l-ukdl, 2/450; Razi, Muhassal, 174; Clircani, Serhu’l-Mevaékif, 8/121. Devir ve teselsll birbirinden farkli iki kavramdir. Kelamcilarin kullandigi anlamda devir, hadis (ya da mimkiin) varlikla-
rin var olmak igin birbirinin illeti olmasi anlamina gelmektedir. Teselsil ise illet-ma'lQl zincirinin sonsuza kadar devam etmesini ifade etmektedir. bk. Osman Demir, “Teselsil’, TDV isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/536; Metin Yurdagiir, “Devir’, TDV [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/230.

69  Ensari, el-Gunye, 2/683; Ensari, Serhu’l-irsad (Yahuda Collection of Arabic Manuscripts, 634), 127b; Muktarah, Serhu’l-irs&d f7 usdli’l-itikad, 1/415; ibn BeZzize, el-Is‘ad f serhi’l-irsad, thk. Abdiirrezzak
Besr(r - ‘imad es-Siiheyl (Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2014), 351.
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varliklar igin sz konusu ise bekanin mahiyeti hakkinda iki tarafin getirdigi delil ve itirazlar da hem Allah ve sifatlari hem de cevher ve
cisimler Gzerinden olmustur.

Gerek bekadyl mana olarak ispat edenlerin gerekse nefyedenlerin delillerine, bu delillere yapilan itirazlara ve itirazlara verilen cevaplara
isaret edilmek suretiyle bekanin zait olarak ispati ve nefyi tartigmasi bu galigmada yeniden kurgulandi. Bu kurgu neticesinde, bekanin zait
bir sifat oldugunu kabul etmeyenlerin delil ve itirazlarinin daha gtiglii oldugu goriilmektedir. Zira bekanin zait bir sifat olmasini reddeden
kelamcilar, ispat edenlerin delillerine yaptiklari itirazlarda ve getirdikleri ilzamlarda basarili olmuslardir. Ayrica s6z konusu kelamcilarin
bekanin zait olarak ispati durumunda ortaya ¢ikacagini dile getirdikleri imkansiz durumlara, karsit gorUs sahipleri tarafindan gerekli agik-
lamalarin getirilememesi de onlarin tartismada glclU taraf oldugunu ortaya koymaktadir. Zaten her ne kadar bekay zait bir sifat olarak
ispat goriisti Imam Es‘arf ve isferayini tarafindan savunulmus olsa da diger Es‘ariler tarafindan biylik oranda reddedilmistir. Bununla
beraber bekanin zait varligi konusundaki ispat, nefiy hatta sahidde ispat ve gaibde nefiy gibi farkli gorisler, delillendirmeler, delillere
yapilan itirazlar ve bu itirazlara verilen cevaplar, meselenin mezhep igerisinde canli bir tartisma konusu olduguna isaret etmektedir.
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EXTENDED SUMMARY

In the discipline of kalam, mutakallimin discussed the meaning of the continuity of both eternal and hadith beings. According to them,
the continuity of eternal existence is necessary because its non-existence is impossible. When it comes to the continuity of hadith
beings, it is essential to ensure the universe’s permanency. Unlike the Mu'tazilite, Ash'arite mutakallimian did not accept the continu-
ity of accidents because Ash'arite mutakallimin want God to intervene in the universe constantly. The Ash'arites unanimously agreed
on the continuity of God’s essence, his attributes, substances, and bodies of the universe. However, Ash'arite mutakallimin disagreed
about the nature of this baga. One of the famous conflicts in Ash'arite kalam is the disagreement in the context of acceptance and
rejection of baga as an attribute different (zait) from the existence of bagi. One of the sides to this conflict is the founder of the sect,
Abi al-Hasan al-Ash'ari, who accepted that baga is an attribute different (zait) from the existence of baqi, and the other is Abu Bakr
al-Bagillant, who rejects the fact that baqa is a different (zait) attribute. In the Ash'arite sect, in the later periods, the widely accepted
view was al-BagillanT's view, and the thought of Imam Ash'ari was largely abandoned.

This conflict in the Ash'arite sect has not been studied independently and correctly. For this reason, this study was prepared. In the
present study, first, the conceptual framework of the discussion was determined. This way, the meaning of continuity and continuously
existing concepts have been researched. After discussing the definitions of the concepts, it has been revealed who accepts that baga
is an attribute different (zait) from the existence of bagi and who sees baga as the existence itself. In this section, it has been seen that
Ash‘ari's followers, such as Ibn Kullab, al-Qalanisi, and Abi Ishaq al-Isferayini, adopted the view of acceptance independent existence
of baga such as Ash’arl. It has been determined that the idea of rejection of baga as a ma‘na, which was defended by al-Bagillant for the
first time, was accepted by the mutakallimdn of the early period, such as al-Juwayni and the mutaakhkhirin Ash'arites. In the relevant
section, it has been seen that al-Bagillant, who pioneered the idea of seeing baga as the existence itself, defended two different views in
his works. In HidayetU'l-mUstersidin, which is the last work of al-Bagillan, it is pointed out that he rejected the independent existence
of baga. In this way, al-Bagillani and al-JuwaynT's views were examined from their works.

The argument about the proof of baqa as a different (zait) attribute and the rejection of it will be reconstructed. The discussion started
with the three proofs put forward by the Ash‘arites, who proved baqga as a different (zait) attribute. The proofs of them are named accord-
ing to their content. These proofs are the non-continuous existence of the substance at the time of creation (huduth), the proof of other
accidents, and the possibility of the non-existence of the substance. Subsequently, the fourimpossible situations that those who reject
the baga as a different (zait) attribute, which they say will arise in case of proof, have passed. These proofs are the residence of ma‘na
with ma‘na, tasalsul, the necessity of Allah, and the vicious circle. As a result of the discussion put forward with the argument-object
ion-response construct, a choice was made about the stronger side.

This study revealed that it is essential to show the differences of opinion and debates on the proof and rejection of baga as an indepen-
dent entity. It is also an exemplary subject to explain the sectarian structure of Ash'arism.
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Bu galisma, Cin'in tinll bilgelerinden ilyas-Wang Jing Zhai'in hayatini ve tefsir ydntemini tanitmay!
amaglamaktadir. ilk olarak bilgenin dogumundan baslayarak gelisim cagi ve akademik calisma-
lardaki 6nemli distinceleri ele alinmistir. ikinci olarak, Kur'an'in cesitli milletlere aktarilmasi ve
rehberliginde benimsenen tefsir yontemi tizerinde durulmustur. Bu arastirma neticesinde ilyas’in
MuUslUman bir ailede blyldugd, iyi bir egitim aldigl, Arapga ve din bilgisine oldukga hakim oldugu
ve bu sayede Kuran'in anlamini dogru bir sekilde anladigi sonucuna ulasmaktayiz. Omrini Cinli
Hui Mislimanlara hizmet etme gayretinde sarf etmistir. Ustelik Hui Misliimanlarin Gnli klasik
eserlerini terciime ederek toplumun takdirini ve bedenisini kazanmistir. Bu ¢alisma neticesinde
Kur'an tefsir edilirken dogru yontemlerin izlenildigi ve boylece tefsir ve serh iceriginin guvenilir
ve dogru aktarildigini gérmekteyiz. Tefsir yonteminde su temel yontemler kullaniimistir: Tefsirde
esnek davranmis ve cesitli dipnotlar kullanilmistir; Cin'deki Hui MUsliman halkinin karsilastigi
cesitli dinf, sosyal ve kiltirel sorunlar Kur'an rehberliginde ¢oziime kavusturulmustur. Aciklayici

dipnotlarin muhtevasi ise Arapgadaki ana tefsiri ¢ikarmak, baslica tefsir klasiklerinde yer alan
hikayeleri ve efsaneleri alintilamaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an Tefsiri, Terciiman, ilyas-Wang, Gince Tefsir, Tefsir Yontemi.

ABSTRACT

This study aims to introduce the life of Elias Wang, a famous Chinese scholar, and explains his
interpretation method. First, it introduces his birth, growing process, academic works, and main
points. Secondly, it focuses on the interpretation method he adopted in order to help the Muslim
public in China to benefit from Quran’s universal guidance. The findings suggest that Elias Wang,
who grew up in a Muslim family, was well educated and well versed in Arabic and Islam. Thus, he
could properly understand the meaning of Quran thanks to it. He tried his best to serve Hui ethnic
group in China all his life and achieved satisfactory results in translating Hui classics and writing
Hui books. The research also shows that he follows correct method in Quran interpretation, which
ensures the correctness of the interpretation content. The interpretation method is based on the
following points: flexible footnote method is adopted in interpretation; great attention is given to
various problems encountered by the Hui people in China’s religions, society, and culture, and the
solution he offers guides readers to the connotation of Quran. The interpretation content is taken
from the most authoritative Arabic annotated classics and frequently quoted stories and legends
that appear in the major interpretation classics.

Keywords: Interpretation of the Qur'an, Interpreter, Elias Wang, Interpretation in Chinese, Method
of interpretation.
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EXTENDED SUMMARY

The exegesis of the Qur'an in Chinese has gone through two stages, namely, annotation followed by exegesis and annotation with
exegesis. In other words, if there is no translation, there is no annotation. The translation of the Qur'an laid the foundation for the exege-
sis, which is basically the same as the way in which the exegesis of the Qur'an appeared worldwide. Therefore, talking about commen-
tary must first talk about translation. The earliest commentary on the Qur'an in the literature is the commentary on individual verses
by Muslim scholars in the early Qing Dynasty, especially the commentary on individual verses in Liu Zhi's Tianfang Ceremony. Wang
Jingzhai's annotation of the Qur'an was the first Chinese commentary on the Qur'an. The Chinese commentaries published after Wang
Jingzhai were all more or less annotated, either in the form of entries or in the form of a general commentary.

Wang Jingzhai, a Muslim of Hui ethnicity in Tianjin, is a modern Chinese Islamic scribe and translator. He studied scriptures under the
tutelage of many famous teachers. From 1922 to 1923, he went to Egypt to study at Al-Azhar University and eventually became a master
of Arabic and Persian, as well as ancient Chinese and English, and a master of Islamic scripture, hadith, figh, and doctrine and history.
Wang Jingzhai has devoted his life to Islamic scholarship, translating Islamic classics, and has written a great number of annotations,
and is known as "the master of modern Chinese Islamic scriptures”. After 20 years of dedicated annotation, Wang Jingzhai has published
three different annotations of the Qur'an in A, B, and C in Mandarin, scriptural, and vernacular languages. Among them, the C version is
very popular among Muslims at home and abroad and is regarded as one of the most mature, practical, and widely circulated Chinese
annotations of the Qur'an. The methods of exegesis of the Qur'anic annotation are briefly described as follows.

First, there are various forms of annotation. Wang Jingzhai used different forms to explain the meaning of the Qur'an, such as the com-
mentary on the interpolation of the Qur'an, which is interspersed with the annotation of the text, mostly explaining words and phrases,
linking the context, and explaining the pronouns; the commentary on the endnotes, which is attached to the end of the annotation,
mainly deals with the characters, events, allusions and legends and their rich connotations, and is more detailed and specific than the
interpolation; the commentary on the sketch, which is the derivation or supplement to the endnotes. The commentary, which is mostly
limited to a specific topic, is thematic in nature; the accompanying commentary, which is colorful and extensive, is usually hundreds of
words in length, with the longest being 5000 words.

Second, citing previous commentaries. Wang Jingzhai also cites the materials of other famous commmentators to ensure the traceability
and correctness of his commentary. The commentaries he refers to include the commentaries of Zhelian Laini and the Commentary on
the Essence of Interpretation.

Thirdly, it is related to reality. Wang Jingzai was always concerned about the various social problems that occurred in China at that time,
especially the problems that arose in the Hui society. Therefore, he analyzed in depth the realistic guidance of certain verses in order to
guide the various ethnic groups to avoid differences, unite together, get rid of backwardness, and achieve a harmonious society full of
friendship and love.
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Necm Siresinin inisiyle Mi’rac Olayinin
Gerceklesme Zamani Arasindaki Tarih
Uyusmazligina Dair Bir Degerlendirme

Evaluation of the Contradiction in History Between
the Time of the Occurrence of the Mi'raj Incident
and the Revelation of Surat AI-Najm

0z

isra ve mi‘rac Allah tarafindan Hz. Peygamber'e liitfedilmis iki biiyiik mucizedir. isra olayi, ismini ken-
disinden aldi§i isra stresinin ilk Ayetinde anlatilmaktadir. Dolayisiyla bu olay Kuran ile sabittir. Mi‘rac
hadisesi ise birgok sahabiden gelen ve cogu hadis alimlerine gore tevatiren sabit olan bir hadisedir.
Ayrica hem tefsir hem de hadis alimleri mi‘racla, Necm sresinin ilk 18 ayeti arasinda da bir iligki
kurmuslardir. Bagka bir deyigle Necm sdresinin ilk 18 ayeti Hz. Peygamber’in yasamis oldugu mi‘rac
olayinin tasviri olarak degerlendirilmektedir. Ancak Necm s(resinin Mekke déneminin ilk yillarinda
indigi, mi‘rac hadisesinin ise hicrete yakin bir zamanda meydana geldigi de kaynaklarda zikredil-
mektedir. Bu durumda stre ile sGreye isnat edilen olay arasinda bir anakronizm/tarih uyusmazligi
ortaya gikmaktadir. Ortaya ¢ikan tarihsel uyusmazliga gére isra olayinin akabinde yasanan mi‘racin,
Necm sdresinde anlatilan olayla iligkili olmadigini sdylemek gerekir. Ayrica s6z konusu anakronizme
bagli olarak Necm sUresinin ilgili ayetlerinin metafizik bir olayr degdil Mekke'de gergeklesmis fiziki bir
hadiseyi anlattigi da ileri strllmUsttr. Bu amagla, slrede zikredilen bazi kelimeler Mekke'nin cog-
rafi yapisiyla iliskilendirilerek olay etrafinda maddi alemle irtibatli fikirler beyan edilmistir. Anlam ag,
kavramsal yapi ve olay 6rgust, ilgili ayetlerin fiziki alemle iligkilendirilmesine imkan tanimakta midir?
Maddf alemle iligkilendirmekten ziyade Necm siresindeki icerigi baska bir mi‘rac olayiyla irtibatlan-
dirmak suretiyle bu anakronizmi ¢dziimlemek mimkiin midur? Bu makalede bu sorular cevaplan-
maya ve Necm s(resiyle mi‘rac olayi arasindaki zaman farkliligi ve Necm s(resinin bazi ayetlerinin
muhtevasina yonelik ileri stirlilen birtakim diistince ve yorumlar tahlil edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Necm s(resi, isra, Mi‘rac, Sidreti’I-Miinteha, Cennetii’l-Me'VA.

ABSTRACT

Al-Isra’ and mi'raj were sent by Allah to Hz. These are two great miracles bestowed upon the
Prophet. The Al-Isra’ incident is mentioned at the beginning of the verse in Surat Al-Isra’ There-
fore, this incident is proven in the Qur'an. The incident of the Mi‘raj is a proven incident according
to the hadith scholars and it was narrated by the As-Sahabah. Also, the scholars of hadith and
tafsir make the relationship between the Mi‘raj incident and the first 18 verses of Surah An-Najm. In
other words, the first 18 verses of the chapter of An-Najm refer to Hz. It is considered as the depic-
tion of the mi'raj event that the Prophet lived. We find in islamic Sources that Surat Al-Najm was
revealed at the beginning of the period of Islam in Makkah Al-Mukarramah and the Mi‘raj incident
occurred around the time of the Prophet’s migration to Makkah. In this case, anachronism appears
between Surat An-Najm and the incident of Mi‘raj which was attributed to the Surah. According
to this historical paradox, we conclude that the Mi‘raj has nothing to do with an incident narrated
in Surat An-Najm. There is a claim based on the anachronism that the verses of Surat An-Najm
mentioned the physical event that occurred in Makkah, not a metaphysical event. For this purpose,
some words mentioned in the surah were associated with the geographical structure of Mekkah
and ideas related to the material world were expressed around the event. Does the semantic net-
work, conceptual structure, and plot allow the verses to be connected with the physical world?
Is it possible to resolve this anachronism by associating the content of the chapter of Najm with
another mi'raj event rather than associating it with the material world? These questions will be
answered. The time difference between Surat An-Najm and the Mi'raj incident will be analyzed, and
also the comments and opinions about the content of the verses in Surat An-Najm will be analyzed.

Keywords: Tafsir, Surat An-Najm, Al-Isra, Al-Mi‘raj, Sidrat Al-Muntaha, Jannat Al-Ma'wa.
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GiRiS
Hz. Peygamber’e niiblivveti geredi pekgok mu‘cize verilmistir. Bu mu'cizelerden birisi de isra ve mi‘rac olayidir.! isra olayi isra s(iresinde

mi‘rac olayl da Necm siresinde anlatiimaktadir. Kaynaklarda Necm sdresi ile mi‘rac olayi arasinda tarih farklili§i goze carpmaktadir.
Makalede bu zamansal farklilik ele alinmaktadir.

Makalemizin konusunu olusturan Necm s(resi ile mi‘rac olayi arasindaki tarih uyusmazligina dair yapmis oldugumuz literatir incelme-
sine gore soz konusu tarih farkliligina sadece bir makalede kisaca deginilmistir.2 Calismamiz bahse konu makaleden Necm sdresi ile
mi‘rac olayi arasindaki tarihi bilgilere dair liteatlr taramasi yapmasi ve merkeze aldigi “sidretl’l-minteha” ve “cennetl’l-me‘va” kavram-
larinin analizinden hareketle Mekke’'nin cografi yapisina dair tespitleri icermesi agisindan farkliliklar arz etmektedir. Dolayisiyla makale-

miz konusu, kapsami ve amaci agisindan 6zgln bir deder tagimaktadir.
1. iISLAMI LITERATURDE iSRA VE Mi‘RAC OLAYLARI

isra “gece yiirliylisii” anlamindaki “s!_w¥1” kelimesinin kdkii olan “s %" fillinden tiiremistir. “s 2% ve “s %" fiilleri gece yola ik(ar)mak veya
gece yolculugu yap(tir)mak gibi bir anlam igerigine sahiptir.® Bu formlarda Kur'an'da baska sdrelerde de gegmektedir.* Istilaht olarak da
isra, “Allah’in, Hz. Muhammed’i gecenin bir bolimiinde Mescid-i Haram'dan, etrafi mibarek kilinan Mescid-i Aks&'ya gotirmesini” ifade
etmekte ve yukarida ifade ettigimiz isra sQresi’nin birinci ayetinde anlatilmaktadir?

» wz

Mi‘rac ise “yukari ¢ikmak, ylikselmek anlamina gelen” “z&” kokiinden “zs)&” mastariyla tliremis bir ism-i alettir. Codulu “z =" olup
sozllkte yukari gikma vasitasi ve merdiven anlamlarina gelir.? Mi‘rac kelimesi Kuran'da gegmemekte ancak gogulu ve “u‘rlic” kokiinden
tlremis bazi fiiller gesitli ayetlerde yer almaktadir.” S6z konusu ayetlerdeki kullanimlar, mi‘rac olayiyla iligkili bir mahiyet arz etmez. Hadis
metinlerinde de mi‘raci ifade eden kelimeler farkli sekillerde kullaniimistir. Mesela “ylkseltildim” : “= z_e"8 “Ben ve Cebrail ylkseltildik”
‘W z 2™, “Hz. Peygamber yikseltildi” : “a z "0 seklindeki kullanimlar s6z konusudur. Istilahi anlamda mi‘rac ise Hz. Peygamber’in
Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aks&'ya intikalinden sonra oradan da gége yaptigi yolculuga verilen isimdir." Ayrica Turkge'de mi‘rac denil-
diginde hem isra hem de mi‘rac olaylari anlagiimaktadir.*?

Kaynaklarda isra ve mi‘rac olaylari Kuran'da iki ayri sGrede anlatilan muhteva olarak degerlendirilmistir. isra olayi, isra stresinde acikca
zikredilen hadise olarak kabul edilmis ve varligi vahiy ile sabit olmustur. Mi‘rac hadisesi ise Necm sdresiyle irtibatlandiriimistir® Necm
slresinde mi‘racin anlatildigini iddia edenler bunu ayetlerdeki bazi isaretlere dayandirmiglardir!* Hadis ve siyer kaynaklarinda isra ve
mir‘acla ilgili pek gok rivayet kaydedilmektedir. S6z konusu rivayetlerde isra ve mi‘racla ilgili tarih, tasvir ve bilgi farkliklari bulunmaktadir.
Buna bagli olarak da isra ve devaminda gergeklesen mi‘racin mahiyeti, zamani, kag defa meydana geldigi, nerede gergeklestigi gibi konu-
larda farkli gorisler beyan edilmistir.®

2. Mi‘RACLA iLGiLi RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESi

Mi‘rac hadisesi ilk donemlerden itibaren siyer ve hadis kaynaklarinda nakledilmistir. Hadis tarihinin ilk ve erken donem kaynaklari olarak
kabul edilen eserlerde mi‘rac olayiyla ilgili birgok rivAyete rastlamak mimkiindir. Ornedin Rebi‘ b. Habib'in (61. 180/796 [?]) el-Cami-
u-Sahih’inde iki,' Malik b. Enes’in (6. 179/795) Muvatta’'inda' ve Tayalisi’nin (61. 204/819) Miisned’inde bir,® Abdurrezzak es-San‘ani’nin (6l.
211/826-27) el-Musannefinde bes,” ibn Ebf Seybe'nin (61. 235/849) Miisned’inde on yedi,?® Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) Miisned’inde

1 Mu'‘cize: Peygamberlerin, inanmalarini saglamak amaciyla Allah’in yardimi ve ve dilemesiyle muhaliflerine karsi gdsterdikleri, insanlarin benzerini getirmekten aciz kaldiklari olagantstu olaylarir. Her
ne kadar mu‘cizenin inanmayan kisilere karsi gergeklesen ve bir benzerini getirmekten &ciz birakan bir yoni olsa da mu‘cizenin ayni zamanda mi’'minlerin kalplerini gliglendiren ve imanlarini artiran
bir yéni de vardir. Mu‘cizenin bu yoni sebebiyle tefsirciler eserlerinde isrd ve mi‘raci bir mu‘cize olarak degerlendirmislerdir. Mifessirlerin literattirdeki bu yaklagimlari sebebiyle makalede isra ve
mi‘rac mu‘cize olarak ifade edilecektir. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 10/208; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsird’l-Mdinir (Dimask:
Daru'l-Fikri'l-Musir, 141), 15/15-27/102; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l- kadir: el-cdmi‘ beyne fenneyi’r-rivéye ve'd-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (Dimask-Beyrut: Daru ibn Kesir-Dari‘l-Kelimi't-Tay
yib, 1414), 6/332; Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefsiri’l-Vadih (Beyrut: Daru’l-Cili’l-Cedid, 1413), 2/251.

Arslan Karaoglan, “isra ve Mi‘ric Hadisesi Uzerine Bir Giris Denemesi”, Bilimname 34/2 (2017) 558-578.

Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbi'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzdmt (b.y.: Dar ve Mektebeti’l-Hilal, ts.), 7/291; Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Direyd el-Ezdi el-Basri, Cemheratii’l-Liga,

thk. Remzl Miinir Ba'lebekki (Beyrut: Daru'l-ilmi Ii'1-Melayin, 1987), 2/1065; Cemaliiddin ibn Manzdr, Lisnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 14/381-383; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, TAcu’l-Ards

min Cevahiri’l-kdmus, thk. Mecm(a mine’l-Muhakkikin (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 38/262-265.

Hd 11/81; el-Fecr 89/4; el-Hicr 15/65; Taha 20/77; es-Suara 26/52.

el-isra 17/1. Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rAc’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/132.

Isfahan, el-Mifredat f7 garibi’l-Kur'dn, 557-558; ibn Diireyd, Cemheratii’l-Liiga, 1/461-462; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 2/320-322.

el-Meéric 70/2-3; es-Secde 32/5; el-Hadid 57/4; Sebe’ 34/5; ez-Zuhruf 43/33; el-Hicr 15/14-15.

Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhéri, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (by.: Daru Tagi'n-Necat, 1422), “Salat’, 1 (No. 349), “Enbiya”, 6 (No. 3342); Eb( Dav(d es-Sicistani, Siinen-i Ebl Davud,

thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamit (Beyrut: el-Mektebet(i’l-Asriyye, 1475), “Edeb”, 40 (No. 4878), Ebli isd Muhammed b. s b. Sevre et-Tirmizi, Stineni’t-Tirmizi, thk. Bessar ivad Ma'r(f (Beyrut:

Daru’l-Garbi'l-islamt, 1998), “Tefsirii’l-Kur'an”, 20 (No. 3157)).

9 Mslim b. Haccac, Sahih-u Mdislim, thk. Muhammed Fuad Abdii’l-Baki (Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi'l-Arabi, ts.) “iman’, 74 (No. 259); Eb( Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef, nsr. Kemal Yasuf el-H(t'un
(Beyrut: y.y., 1409/1989), 7/333 (No. 36570).

10 Buhari, “Tevhid”, 37 (No. 7517); Tirmizi, “Tip", 12 (No. 2053); Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Stinen-i Nes4r, thk. Abdul Fettah Eb( Gudde (Haleb: Mektebu’l-Matbatu'l-islami, 1986), “Salat’, 1
(No. 451); Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Mdsned, thk. Suayb el-Arnavid (Miesseseti'r-Risale, .y., 2001), 21/279 (No. 13739).

11 ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 2/322-324; Yavuz, “Mi‘rac’, 30/132.

12 Yavuz, “Mi‘rac”, 30/132.

13 Ornegdin Mustafa Kara'ya gére mi‘rac olayi Kur'an'in iki sQresi olan isra ve Necm slrelerinde anlatilmistir. Hatta ona gére sdrelerin isimleri bu olaylara isaret etmektedir: isr, gece yiirliylist, Necm
de yildiz anlamina gelmektedir. Mustafa Kara, “Mi‘raciye ve Bursali Safiye Hatun'un Vakfiyesi’, UUIF Dergisi 7/7 (1998), 25-40. Arslan Karaoglan, “Isra ve Mi'rdc Hadisesi Uzerine Bir Giris Denemesi’,
Bilimname 34/2 (2017) 558-578; Israfil Balcl, “Siyer Okumalarinda Kur'an'in Rolii ve Belirleyiciligi: Necm Saresi Ornekliginde Bazi Siyer Konularinin Kritigi’, istem 16 (2010), 36.

14 Ahmet Molu, Mi‘rac Hadlislerinin Hadis Bilimi A¢isindan Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 4.

15 Siyer, hadis ve tefsir kaynaklarinda genis bir sekilde yer bulan mi‘rac hadisesi hat, musiki, edebiyat ve sanat gibi alanlarda da genis bir yer tutmustur. Hz. Peygamber’in mi’racini konu edinen ve mi'rac
kandilini kutlamak igin okunan &zel mi‘raciye eserleri kaleme alinmistir. Karaoglan, “isra ve Mi'rac Hadisesi Uzerine Bir Giris Denemesi’, 558; Mi‘rAciye hakkinda detayli bilgi igin bk. Mustafa ismet
Uzun, “Mi‘'raciyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi lslam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/135-140.

16 EbG Amr er-Rebi* b. Habib b. ‘Amr el-Ezdi el-Ferahidi el-Basri, el-Cami’u’s-sahih (Kahire: y.y., 1345), 39-40.

17 Malik b. Enes, el-Muvatta, thk Muhammed Mustafa (by.: yy., 1425/2004), “Sehv”, 51 (No. 590); “Siir", 3 (No 3500).

18 Ebl David Slleyman b. Dav(d b. el-Car(d et-Tayalisi, e/-Mdsned, thk. Muhammed b. Abdil Muhsin (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 1/327 (No. 411).

19 Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habib Rahman (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1403), 1/532 (No. 2030); 2/162 (No. 2898); 5/321 (No. 9719).

20  Eb( Bekribn Ebi Seybe, el-Miisned, thk. Adil b. Yusuf-Ahmed b. Farid (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/197 (No. 291); 1/205 (No. 303), 1/244 (No. 366).
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yirmi alti rivayet bulunmaktadir.?' Her ne kadar bazi calismalarda erken donem hadis kaynaklarinda mi‘racla ilgili hi¢bir rivayetin olmadigi
iddia edilse de?? gortldtgu tzere erken donem hadis eserleri arasinda bile mi‘racdan bahseden rivayetler yer almaktadir. S6z konusu
rivayetlerde bazen dogrudan bazen de isré olayinin anlatimi esnasinda mi‘racdan soz edilmektedir. Dolayisiyla bu iddianin dogru olma-
digini sdylemek gerekir. Ayni sekilde ilk donem eserlerinden sonra tedvin edilen ve Kutiib-i sitte olarak bilinen alti hadis kaynaginda da
mi‘racla ilgili pek ¢ok rivayete rastlamak mimkindir. Bu kitaplarin basinda gelen Buhari’nin (6l. 256/870) Sahih’inde yirmi bir,>® Ms-
lim’in (0l. 261/875) Sahih’inde yirmi bes rivayet bulunmaktadir.?* Kutib-i sitte igerisinde yer alan Eb( Davud’un (6l. 275/889) Siinen’inde
bes,? ibn Mace'nin (8l. 273/887) Siinen’inde yedi,?® Nesa'nin (5l. 303/915) Stinen’inde on dort,?” Tirmizi'nin (61. 279/892) Stinen’inde ise
on sekiz rivayet yer almaktadir.?® Mi‘racla ilgili rivayetler bunlarin yani sira bagka hadis kaynaklarinda da zikredilmektedir.?®

isra ve mi‘racla ilgili rivayetler pek cok sahabiden gelmistir. Bu sahabilerin arasinda basta Hz. Aise ve Hz. Ali olmak tizere Enes b. Malik,
ibn Abbas, Bilal-i Habest, ibn Mes'ud, ibn Omer, Eb( Hureyre, Esma b. Eb( Bekr, Osman ibn Affan, Muaviye ibn Ebi Siifyan, Ubeyy b. Ka'b,
ibn Amr, Eb( Said el-Hudri, Semure ibn Ciindeb, Esad b. Ziirare, Ummii Seleme, Usame ibn Zeyd, Eb{ Zerr, Ebu’l-Hamra gibi isimler yer
almaktadir.®° Kettan (6l. 1857/1927) mi‘rac olayini nakleden sahabe sayisini kirk bes olarak zikretmektedir.®' Sty Gt (6. 911/1505) bu isim-
leri otuz olarak zikrederken?®? Kastallan (61. 923/1517) ise bu rivAyetlerin yirmi alti kisiden geldigini ifade etmektedir.3® imam Kurt(bi (61.
671/1273) isra ve mi‘racla ilgili rivayetlerin hadis kitaplarinin cogunda yer aldigini, bu rivayetlerin tamaminin yaklasik yirmi kadar sahabe-
den gelerek islam diinyasina yayildigini sdyleyerek s6z konusu rivayetlerin miitevatir oldugunu zikretmektedir.3* Ayni sekilde ibn Kayyim
el-Cevziyye'ye (6l. 751/1350) gore Hz. Peygamber’in mi‘raca ylkselme hadisesi sahih hadislerle mitevatir bir yolla gelmistir. Ona gore
Ummet mi‘rac olayinin kabuli ve sihhati noktasinda icma etmistir.®® Ayni sekilde Kastallant isra ve mi‘rac rivayetlerinde Muslimanlarin
icma ettigini sdylemektedir.*® Saduddin Taftazani de (6l. 792/1390) bu essiz yolculugun ahad ve meshur haberlerle sabit oldugunu dile
getirmektedir.®’

Goruldugu Uzere isra ve mi‘rac olaylari sahabenin énde gelen isimleri basta olmak lizere yirmiden fazla ravi tarafindan nakledilmis olup
hadis kaynaklarinin gogunlugunda bulunmakta olup mutevatir olarak dederlendirilmistir. Dolayisiyla isra ve mi‘rac olaylayinin tarihsel
gerceklikleri hususunda immetin ittifak ettigini sdyleyebiliriz.

Bu olayin meydana gelisi hakkinda birgok rivayetin varligini ortaya koyduktan sonra, hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerin ortak nok-
talarina gore olayin su sekilde gerceklestigi gorilmektedir: Hz. Peygamber Ka'be'de Hicr veya Hatim denilen yerde veya bir rivayete gore
evinde uykuda oldugu bir zamanda bagka bir rivayete gére de amcasinin kizi Ummi Han?in evinde bulundugu sirada uyku ile uyanik-
lik arasi bir halde iken Cebrail gelmis, g6gsiini yarip igini yikamis ve Burak denilen bir vasita ile Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya
gotirmus sonra da semaya ylkseltmis. Hz. Peygamber semada bazi peygamberlerle gérismus ve akabinde de “sidretu’l-munteha’ya
ardindan Allah’'in huzuruna ulastiriimistir.®®

3. Mi‘RAC HADISESiINiN NECM SURESIYLE iLiSKILENDIRILMESi

Farkl sahabilerden nakledilen rivayetlerle sabit olan mi‘rac olayi Necm sGresindeki su ayetlerle iliskilendirilmistir: “Battigi sirada yildiza
andolsun ki arkadasiniz ne sapmis ne de egri yola gitmistir. Kisisel arzularina gére de konusmamaktadir. O (size okudugu), kendisine indi-
rilmis vahiyden baska bir sey degildir. Onu, ¢ok gli¢ld, lstin niteliklerle donatilmig biri (Cebréil) 6gretti. O, ufkun en ylice noktasindayken
gériindii. Sonra yaklastikca yaklasti. Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu. Béylece Allah, kuluna vahyini iletti. Goziin gérdiigtinii kalp
yalanlamadi. Simdi siz stipheye dlislip gbrdlkleri hakkinda onunla tartismaya mi kalkisiyorsunuz? Andolsun ki onu (melegi) inis esnasinda
en sondaki sidretli’l-miinteh&’nin yaninda bir daha gérdd. Onun yaninda huzur iginde kalinacak cennet vardir. O an sidreyi blrlyen burdi-
mdstl. G6z ne kaydi ne de hedefinden sasti. Hi¢ kuskusuz o, rabbinin dyetlerinden en bly(iglinit gérmdisti.” Soz konusu ayetlerde anlati-
lan muhteva ve yasanilan olay, Hz. Peygamber’in isra gecesi yasamis oldugu mi‘rac olayiyla iliskilendirilmistir. Bu sGrenin niiz0l tarihi ve
olayin gerceklesme zamani ortaya konuldugunda, ayette anlatilan muhtevanin isra olayindan sonra meydana gelen mi‘rac hadisesiyle
iliskili olup olmadigr ortaya ¢ikacaktir. Bu gergevede ileri stirlilen bazi iddialar da dederlendirilecek slre ve streye isnat edilen olay ara-
sinda nasil bir irtibat oldugu tespit edilmeye c¢alisilacaktir.

3.1. Necm Sdresinin Niiz{l Tarihi
NUz0l tarihine bakildiginda Necm s(resinin nliblvvetin ilk yillarinda nazil oldugu gorilmektedir. Adini sGrenin basindaki en-Necm keli-
mesinden alan s(re, tefsirlerin tamamina yakininda Mekki bir sre olarak zikredilmekte®® ve miifessirlerin cogunlugu Necm sdresinin,

21 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 19/485 (No. 12505); 21/53 (No. 13340); 21/279 (No. 13739); 30/576 (No. 18614).

22 Balci, “Siyer Okumalarinda Kur'an'in Rol’”, 36.

23 Buhari, “Salat’, 1 (No. 349); “Enbiya’", 6 (No. 3342), “Menakib’, 24 No. (3570); “Tevhid’, 37 (No. 7517) .

24 Muslim, “iman” 74 (No. 262); 76 (No. 279), “Fedail” 42 (No. 164).

25  Eb0 Davud, “Edeb”, 40 (No. 4878); “Stinnet’”, 26 (No. 4748).

26 Eb( Abdillah b. Yezid Mace, Stinen-i ibn Mace, thk. Muhammed Fuad Abdii'l-Baki (b.y.: Daru ihyai Kiitiibi'l-Arabf, 1081), “Menasik’, 85 (No. 3077); “Zihd” 31 (No. 4262).

27 Nesal, “Salat”, 1 (No. 451); “Hac’, 102 (No. 2860).

28 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 20 (No. 3157); “Tip” 12 (No. 2053).

29  Bu konuda detayl bilgi icin bk. Molu, Mi‘rac Hadislerinin Hadis Bilimi Agisindan Degerlendirilmesi, 11-47.

30  Celaliddin es-SuyQti, el-Hasdisu’l-Kiibra (Misir: Daru’l-Kutubi'l-Hadise, 1967), 368.

31 Sa'd el-Mursafi, el-Cami'u’s-sahih li’'s-Sireti’'n-Nebeviyye (Kahire: yy., 2009),1538.

32 Slyati, el-Haséisu’l-Kiibra, 368.

33  EbU'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, e/-Mevahibi’l-Ledunniyye (Kahire: el-Mektebetiit-Tevfikiyye, ts), 2/434.

34 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubfi, e/-Cadmi li-ahkdmi’l-Kur’4n (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 10/205.

35  Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b ez-Ziiral ed-Dimagki el-Hanbeli, Avnii’l-ma‘bad Serhu Stineni Ebi Davad ma‘a Hasiyet(i Ibn Kayyim (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1415),
13/24.

36  Kastallani, el-Mevahibd’l-Ledunniyye, 2/434.

37 Taftazani, Serhu’l-Akéid (Kestelli serhiyle birlikte) (istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlari, ts.), 174.

38  Sidreti’l-Miinteh&'ya varisi ve sonraki siireg igin bk. Buhari, “Salat’, 1 (No. 349); “Enbiya’, 5 (No. 3342); 22 (No. 3393); 41 (No. 3430); Mislim “iman’, 74 (No. 263-264).

39  Eb( Manslr Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Matiiridi es-Semerkandi, Te'vilat(i'l-Kur'&n (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 9/416; Eb{i’l-Kasim Mahm{d ez-Zemahseri, el-Kessaf an
Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiittabi’l-Arabi, 1407), 4/416; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabiyy, 1420), 28/231; Ebii’l-Fida ibn Kesr, Tefsiru’l-Kurani’l-
Azim, thk. S&mi b. Muhammed Selamet (b.y: Daru Taybe I'n-Nesri ve't-Tevzi’, 1420/1999), 7/442.
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nubdvvetin Mekke doneminin ilk yillarinda nazil oldugu hususunda ittifak halindedirler.® Ayrica sGrenin boykot yillarinda indirildigi ve
Hz. Peygamber'in ilk kez agiktan teblig ettigi slre oldugu belirtiimektedir.# ilk ddnem miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman (61. 150/767)
Necm ve Leyl srelerinin ayetlerinin Hz. Peygamber’in Mekke'de insanlara ilk kez agiktan okudugu ayetler oldugunu soylemektedir.*?
Medine devrinde indigine dair gorisler ileri stirlilmUsse de buna itibar edilmemistir.*® Bahse konu slrenin 32. ayetinin Medent oldugu
rivayet edilmis ancak bu goris de ragbet bulmayip ayetin dncesi ve sonrasiyla olan anlam ve Uslup birligi rivayet Uzerindeki stipheleri
artirmistir.* Nitekim KurtQbf de (6l. 671/1273) sGrenin niz{l tarihiyle ilgili gorUsleri naklettikten sonra srenin tamaminin Mekki oldu-
gunu ifade etmistir.*®

SUrenin Mekke doneminde nazil oldugunun en 6nemli gostergelerinden birisi de Mekki sirelerde islenen konulardan bahsetmesidir.“
Bilindigi gibi Mekki sGrelerin genel igerigi Hz. Peygamber’in hak peygamber olmasi, putlarin ve putperestligin batillid, kainatin malkiyet
ve tasarrufunun Allah’a ait olmasi gibi konulardan olugsmaktadir.#” Ayrica Necm sdresi, igerisinde secde ayeti bulunan ilk slre olup Hz.
Peygamber’in, Harem-i Serif'te Kureys'ten bir topluluk karsisinda okudugu ilk sGredir. SGrenin sonunda Hz. Peygamber secde ettiginde,
orada bulunan musrikler ve Mislimanlar da secde etmislerdir. Risaletin besinci yilinda Receb ayinda kiiglk bir topluluk Habesistan’a
hicret etmis ve bu secde olayi ayni senenin Ramazan ayinda gergeklesmistir. Bu hadise Habesistan'daki muhacirlere: “Mekke'de kafirler
[sldm’a girdi” seklinde ulasinca, onlardan bazilari bu haberi duyar duymaz Mekke’ye dénmuisler fakat haberin yalan oldugu anlasilinca bir
kismi yeniden Habesistan’a donmus, bir kismi da ancak bazi Mekkelilerin kefaletiyle Mekke’ye girebilmiglerdir. Bltlin bu rivayetlerden ve
gerceklesen olaylardan hareketle bu sGrenin risdletin besinci yilinda nazil oldugunu soylemek mimktindur.#

Bu bilgilerden hareketle her ne kadar Necm sdresinin nliz(l tarihini tam olarak belirlemek mimkin degilse de onun takriben bi’setin
besinci yili indigini soylemek mimkindir. Bagka bir deyisle Necm slresinin peygamberligin on (g yil stiren Mekke doneminin ilk yilla-
rinda indigi sdylenebilir.

3.2. Mi‘rac Olayinin Gergceklesme Zamani

Kaynaklarda mi’rac hadisesinin ne zaman gerceklestigine dair gesitli rivayetler vardir. Bu sebeple olayin meydana geldidi kesin tarih hak-
kinda gorus birligi bulunmamaktadir. ilk dénem siyer kaynaklarinin yazarlari olan ibn ishak (61. 151/768) isra olayinin hicretten on alti ay
once gergeklestigini belirtirken* ibn Hisam (81. 218/833) olayin tarihiyle ilgili bilgi vermez.5° ibn Sa‘d (3. 230/845) ise mi‘racin hicretten
yaklasik on sekiz ay once gergeklestigini belirtir.®

ilk dénem tefsircilerinden Mukatil b. Siileyman (8. 150/767) sz konusu olayin hicretten yaklasik bir yil 6nce isra hadisesinin yasandigi
gece meydana geldigini belirtmektedir.5? Yine erken dénem tefsir alimlerinden Taberf (6l. 310/923) ise isrd’nin devaminda mi‘racin Hz.
Peygamber’in Mekke'de kaldigi on Ug yilin dokuzuncu senesinde gergeklestigini belirtir.5® Zemahser de (6l. 538/1144) mi‘racin isr&nin
devaminda gergeklestigini, isra olayinin meydana gelis tarihinde ihtilaf oldugunu, kimilerine gére bu olayin hicretten bir sene 6nce ger-
ceklestigini zikreder. Ayrica isrd’nin bi'setten 6nce vuku buldugu bilgisini de nakleder.>* Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) mi‘racin, isr&'nin
ardindan gergeklestigini belirterek, Mukatil b. Stileyman’dan isr&nin hicretten bir sene dnce meydana geldigini aktarir ve net bir tarihten
s0z etmez.% Beyzavi (0. 685/1286) mi‘racin isrd’nin akabinde gerceklestigini, isra olayinin ise hicretten bir yil 6nce yasandigini ifade
etmektedir.®® Kurtlbf ise mi‘racin isrd’nin devaminda gergeklestigini belirtmekte ancak mi‘racin gergeklesme tarihi hususunda bi’setin
besinci veya yedinci yilinda; hicretten bir sene ya da daha dnce, hicretten bir yil nce Rebiulahir ayinin yirmi yedinci gecesi, bi'setin on
sekiz ay sonra gergeklestigine dair farkli rivayetler zikretmektedir.5” ibn Kesir de (8l. 774/1373) tefsirinde mi‘racin isr&’nin akabinde gergek-
lestigini belirtmekte®® ve isra olayinin tarihiyle ilgili hicretten bir yil veya on alti ay 6nce gergeklestigine dair farkl rivayetler zikretmek-
tedir.®® StyGt? (61. 911/1505) mi‘racin isrd’nin akabinde gergeklestigini belirtmekle birlikte tarihiyle ilgili hicretten bir yil dnce Rebiulevvel
ayinin on yedinci gecesi veya hicretten on alti ay énce gerceklestigini dile getirmektedir.®® AlQis de (8. 1270/1854) mi‘racin isr&’nin pesin-
den meydana geldigini belirtmektedir. O, isra olayinin tarihiyle ilgili ihtilaf oldugunu soyleyerek gorisleri zikreder ve kesin bir tarihten
s0z etmez.®' Senaullah Panipeti (0l. 1195/1781) ise mi‘raci isrd'dan sonra gerceklesen bir olay olarak dederlendirmekte ve tarihiyle ilgili
hicretten bir yil 5nce Recep veya Ramazan ayinda gergeklestigine dair gorusleri nakletmektedir. Ancak kesin bir tarih vermemektedir.6

40  Subhies-Salih, Mebahis fT UlGmi’l-Kuran (Beyrut: Daru’l-ilmi Ii1-Melayin, 2000), 375.

41 EbG Abdillah Muhammed b. ishak, Siretii ibn ishak, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 177; Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir f7 ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi
(Beyrut: DAru’l-Kitabi'l-Arabi, 1422), 4/183; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-CAm7" Ii Ahk&mi’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berd(ni-ibrahim Atfis (K&hire: Daru’l-Kutubi'l-Misriyye,
1384/1964), 17/81.

42 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Keblr, gev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: y.y., 2006), 4/113.

43 Kurtubf, el-Camf" li Ahkdmi’l-Kur'an, 17/81.

44 M. Kamil Yagaroglu, “Necm Sdresi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/495.

45 Kurtubf, el-Camf" li Ahkdmi’l-Kur'an, 17/81.

46 Mekki strelerin &zellikleri igin bk. Bedriiddin ez-Zerkest, el-Burhan fi UlGmi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebir'l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye-isa el-Babi el-Halebi ve Stirekauhd,
1376/1957), 1/187-192; Celaliiddin es-SiiyGti, itkan i UlGmi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim (b.y.: el-Hey'etli’l-Misriyyetii’l-Amme, 1394/1974), 1/36-39.

47 Yasaroglu, “Necm SUresi”, 32/495-496.

48  Cemaluddin Ebd Muhammed b. Abdilmelik ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, thk. Muhammed Ali el-Kutub-Muhammed ed-Dali Belta (Beyrut, y.y., 1992,) 1/238; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
7/442; Zemahseri, el-Kessaf, 4/416; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 4/183; Adem Apak, islam Tarihi ve Medeniyeti (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 1/248-251.

49 ibnishak, Sfretti ibn ishak, 297.

50 ihsan Arslan, “Mi'rac Hadisesine Farkli Bir Yaklasim’, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/56 (2018), 909.

51 EbG Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Meni* el-Katib el-Hagimi el-Basri el-Bagdadi, ef-Tabakat(i’l-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, 1990), 1/166; Abdullah b.
Muhammed ibn Ebf Seybe, el-Musannef fil-Ehadisi ve’l-Asar (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1989), 8/443-447.

52 Mukatil b. Stleyman, Tefsir-i Kebir, 2/246.

53  Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l Beyan fi Te'vili'l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Misseseti'r-Risale, 1420/2000), 17/332-335.

54  Zemahseri, el-Kessaf, 2/647.

55  Razl, Mefétihu’l-Gayb, 20/292.

56  Nasiriiddin Eb( Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Esréru’t-Te vil ve Envaru't-Tenzil, thk. Muhammed Abdurrahman Maragli (Beyrut: Daru ihyai't-Tursi’|-Arabiyy, 1418), 3/247.

57 Kurtubf, el-CAmf" li Ahkdmi’l-Kuran, 10/210.

58  ibn Kes'r, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 5/9.

59  ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 5/42.

60  Celalliddin es-SuyQti, ed-Diirru’l-Mensdr fi't-Tefsir bi'l-Me’sdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, 2010), 5/209-210, 223.

61 Ebir's-Sena Sihabiiddin Mahm(id b. Abdillah b. Mahm{id el-Hiiseynf el-Altist, ROhu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur’ ani’l-‘azim ve’s-seb ' l-mesanf (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1415), 5/8-48.

62  Muhammed Senaullah el-Mazharf, et-Tefsiru’l-Mazhéar (Pakistan: Mektebeti'r-Residiyye, 1412), 5/399-401.
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isra ve mi‘rac hadiselerinin gerceklesme tarihleri hususunda Ahmed b. Hanbel'in (8l. 241/855) el-Miisned'’i®®* imam-1 Buhar’nin (6l.
256/870) Sahih’i® Mislim’in (6. 261/875) Sahih’i,®® Tirmizi’nin (6l. 279/892) Siinen’i,?® Nesai'nin (6l. 303/915) Siinen’i®” ve Eb( David'un
(6l. 275/889) Siinen’i®® gibi temel hadis kaynaklarina bakildiginda, mi‘racin ne zaman gercgeklestigi hususunda kesin bir tarihten bah-
sedilmedigi gorilecektir.f® S6z konusu kaynaklarda daha ¢ok isra ve mi‘rac olaylarinin nasil gerceklestigi anlatiimis olup belirli bir tarih
verilmemistir.

Bu bilgilerden sonra isra ve mi‘rac mQcizelerinin tarihiyle ilgili ileri strllen gorUsleri sdyle 6zetleyebiliriz: Mi‘rac isr&dan hemen sonra
gerceklesmis olup hicretten biryil, on sekiz veya on alti ay 6nce, peygamberligin dokuzuncu, besinci veya yedinci yilinda gergeklesmistir.
Bir bagka goris olarak da hiztn yil diye isimlendirilen EbG Talib ve Hz. Hatice’nin vefatini takip eden donemde, hicretten bir yil once
meydana gelmistir.® Zikredilen bu tarihsel verilerden hareketle isra ve mi‘rac olaylarinin, risaletin Mekke doneminin sonunda, hiztn yilini
takiben hicretten yaklasik bir veya bir buguk yil 6nce gerceklestigini sdylemek kronolojik agidan daha tutarli olacaktir. Bagka bir deyisle
isra ve akabinde gergeklesen mi‘rac olaylarinin peygamberligin Mekke doneminin son yillarinda gergeklestiklerini séylemek mimkindr.

Daha 6nce Necm sresinin risaletin Mekke déneminin UglincU ila besinci yillari arasinda yani Mekke doneminin ilk yillarinda indigini
soylemistik. Isra ve akabinde gergeklesen mi‘rac hadiselerinin de hicretten bir veya bir buguk yil &nce yani Mekke déneminin sonunda
meydana geldigini tespit etmistik. Gegmis, an ve gelecedi bilen Allah’in bir olay gerceklesmeden 6nce o olay hakkinda Kur'an'da bilgi
vermesi/ihbar-1 kable’l-vuku mimkiin olan ve Kur'an'da 6rneklerine rastlanilan bir durumdur. Ancak lafizda asil olan zahir anlamdir. Bir
ayetin zahir anlaminin tevil edilebilmesi igin bir gerekce olmalidir. Gerekgesiz tevil bir tir tahriftir. Necm sGresindeki sz konusu ayetler
incelendiginde “di’li gegmis zaman” kipinin kullanildigi ve bunlari gelecek zamana atfedecek bir karinenin de bulunmadigi gérilecektir.
Bu durumda s6z konusu slre ve sdrenin iligkilendirildigi mi‘rac arasinda tarihsel bir uyusmazlik ortaya ¢ikmaktadir. Bazi aragtirmacilar
bu zamansal farkliligi alti veya yedi yil olarak zikretmektedirler.” Buradan hareketle de Necm suresinin ilk 18 ayetinde tasvir edilen olayi ilk
vahiy tecriibesinden sonra Hz. Peygamber’in Mekke'de yasadi§i birtakim hadiseler seklinde yorumlamiglardir. Onlara gore Hz. Peygam-
ber’in yasadigi bu olaylar Mekke’nin fiziki ortaminda gergeklesmis hadiseler olarak kabul edilmelidir. Glinkl isr&’nin akabinde gercekles-
tigi iddia edilen olaylari daha 6nce nazil olmus bir slre ile iligkilendirerek mi‘raca dair anlatimlari Kuran’a dayandirmak mimktn degildir.
MuslUmanlardaki mi‘rac kilttrG diger dinlerden ve goége yikselmeyi anlatan mitolojilerden etkilenerek olugsmustur. Yine sz konusu
arastirmacilara gore Necm sUresindeki ayetlerde Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecribesinde yasadigi olagantstullkler anlatilmakta olup
rivayetler yoluyla gelen mi‘raca dair en ufak bir imadan séz edilmez? Burada sdyle bir soru akla gelmektedir: isrd’nin akabinde gergek-
lesen mi‘rac ile Necm sdresi arasindaki tarih uyusmazligi tevatir seviyesine ulasmis rivayetlerle sabit olan mi‘raci reddetmek ile mi
sonuglanmalidir? Ayrica Necm s(resi, bahsettigi olayin maddi diinyada gergeklestigi iddiasina dilsel agidan ne kadar olanak tanimakta-
dir? Bunu tespit edebilmek icin Necm sdresinin ilgili ayetlerinde gegen bazi kilit kelimelerin dederlendiriimesi gerekmektedir. Boylece
s0z konusu iddialarin hakikati yansitip yansitmadigi ortaya ¢ikmis olacaktir.

3.3. Sidretii’l-Miinteha ve Cennetii’l-Me’va Kavramlari

Slrede gecgen “sidretl’l-mintehd” ve “cennetl’l-me'va” ifadeleri ayetlerdeki muhtevanin metafizik alemde gergeklesmis bir mi‘rac-
dan mi yoksa Mekke'nin fiziki yapisi icinde meydana gelen siradan bir hadiseden mi bahsettigini tespit etmede oldukga dnemli bir rol
oynayabilir.

“Sidreti’l-miinteha” terkibi “ w484l 5 5ie die 3 LATAT 54 5805 “Onu bir bagka inisi esnasinda sidret(’l-muntehanin yaninda gordd”™ ayetinde
ve mi‘raci anlatan hadislerde™ ge¢gmektedir. Terkipte yer alan sidre kelimesi “gdzlin kamagmasi, kaplanmasi, sagirmak ve hayret etmek”
gibi anlamlara gelen s-d- r “23%” kdkinden tlremistir.”™ Sidre Ulkemizde Trabzon hurmasi olarak bilinen ve altinda golgelenilen Nebk
agacidir.® Minteha ise “son nokta, son had ve sinir” anlamlarina sahiptir.”

Tefsir kaynaklarinda “sidretl’l-miintehd” ifadesine iliskin farkl gorisler ileri stirtilmdstir. S6z konusu gorislerin ilkine gore “sidretd’l-miin-
tehd” Hz. Peygamber’in mi‘rac gecesi ilahi sirlara mazhar oldugu semada bulunan bir agagtir”® Bu gorUslerin yani sira sidre kelimesi-
nin kokinde hayret etme ve sasirma anlami olmasi sebebiyle “sidretl’l-mintehd” “hayrett’l-kusva” diye de agiklanmistir. S6z konusu
gorisu dile getiren Fahreddin er-Razi, “sidret’’l-miinteh&”y1, insanin son derece hayrete diistigld makam ve mevki olarak izah eder ancak
ilk gortislin daha isabetli oldugunu soyler. Clinki ona gore Hz. Peygamber, yasamis oldugu gizemli olay esnasinda bir an bile hayrete

dismemis, sasirmamis, gordiklerini agik bir sekilde idrak etmistir.”® Bu gorUslerin yani sira “sidretl’l-minteha” ile ilgili kevn agaci,®

63  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4166 (No. 2324), 5/28 (No. 2819), 6/19 (No. 3556), 38/321 (No. 23285).

64  Buhari, “Menakib”, 42 (No. 3887).

65  Mislim, “iman’, 74 (263-262).

66 Tirmizi, “Tefsir(’l-Kur'an”, 53 (3276 vd).

67  Nesél, “Salat’, 1 (No. 451).

68 Ebl Daviad, “Slinnet”, 26 (No. 4748).

69  Arslan, “Mi‘rac Hadisesine Farkl Bir Yaklagim”, 910.

70 izzet Derveze, et-Tefsir(i’l-Hadis (Kahire: Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.), 2/82-84.

7 Balci, “Siyer Okumalarinda Kur'an'in Rolu”, 47.

72 Balci, “Siyer Okumalarinda Kur'an'in Roli’”, 40; Arslan, “Mi‘rac Hadisesine Farkli Bir Yaklasim”, 923.

73 en-Necm 53/13-14.

74 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 6/181 (No. 3665); 19/485 (No. 12505); 29/374 (No. 17835); Buhari, “Salat”, 1 (No. 349); “Halk’, 6 (No. 3207); “Ensar’, 42 (No. 3887); Mislim, “iman”, 74-76 (No. 263), Tirmizi,
“Sifatl’l-Cennet”, 9 (No. 2541); “Tefsiru’l-Kur'an”, 53 (No. 3276), 89 (No. 3280); Nesai, “Salat”, 1 (No. 448).

75 Halil b. Ahmed, Kitabli’l-Ayn, 7/224; ibn Diireyd, Cemheratii’l-Liiga, 2/628; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, TAcu’/-Ards min Cevahiri’l-Kamas, thk. Mecm{a mine’l-Muhakkikin (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.),
11/526-527; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, thk. Muhammed ivaz (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 2001), 12/247-248

76 Sileyman Uludag, “Sidretii’l-Miintehd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/151-152.

77 ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 15/345.

78 Taberi, CAmiu’l Beyan i Te'vili’l-Kur’an, 22/513-515, Zemahseri, el-Kessaf, 4/421; Kurtubi, el-Cam’ li Ahkami’l-Kur'an, 17/94-95; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 23/244. Beyzavi, Esraru’t-Te vil ve Envaru't-Tenzll,
5/158; Uludag, “Sidreti’|-Miintehd”, 37/151-152.

79 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/245.
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TOba adaci olarak tefsir edilen cennetin Ust kisminda, arsin sadinda yer alan agacin ismi®' ve melek{t alemine tasan hayatin simgesi sek-
linde gorusler de ileri stirlilmistir.®? Bu durumda “sidretl’l-mintehd’, yaratiimiglarca bilinmesi mimkin olan seylerin son siniri, diinya
aleminin son noktasi ve akla durgunluk verecek diizeyde hayreti artiran makam seklinde 6zetlenebilir.8

Hadis kaynaklarinda ise sidrenin altinci semada bulundugu ve yerden semaya ¢ikanin veya yukaridan inenin onda son bulduguna dair bil-
giler mevcuttur. 8 Dolayisiyla “sidretl’l-mUnteha’nin hadislerde diinya ile sema arasinda ulasilacak en son sinir ve nokta seklinde anla-
tildigi sdylenebilir. ik dénem sifiler ise “sidretii’l-miintehd”yr besert bilginin bittigi ve mi’minlerin amellerinin kiyAmete kadar muhafaza
edildigi yer olarak ifade etmislerdir. “Sidretl’l-miintehad’yla ilgili ileri strlilen gorisglerin genel olarak fizik aleminin disinda bir yerde bulu-
nan agac ve dinya ile sema arasindaki sinir ve makam anlamina odaklandigi soylenebilir.8

Necm sUresindeki s6z konusu ifadelerin mi‘rac olayina degil, Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesinde Mekke'de yasadigi birtakim hadi-
selere delalet ettigini iddia eden son donem bazi arastirmacilar ise “sidretl’l-minteha’nin goklerde degil, Mekke yakinlarinda bir yerde
oldugunu iddia etmislerdir. Bagka bir deyisle onlara gore “sidretl’l-miintehd” Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecrlibesinde Mekke civarinda
gormus oldugu bir agagtir. Dolayisiyla da Necm s(resindeki muhtevanin mi‘rac olayiyla bir iligkisi yoktur.2é Bu gorist ileri stirenler Necm
slresiyle mi‘rac olayi arasindaki tarihsel farkliligi referans gostermektedirler. Onlara gére “sidreti’l-miintehad” ve “cennetl’l-me’va” gibi
terkipler mi‘rac hadisesiyle iliskili olmayip Hz. Peygamber’in Cebrail'i gordliglu anlardan birini tasvir etmektedir.8”

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki Mekke'de Hira daginin eteklerinde bu iddiaya uygun bir bitki értiisiinden ve dolayisiyla bir
sidre agacindan bahsetmek mimkin degildir. Clinkl Mekke cevresi, ¢ol nitelikli bir araziye sahip olup dikenli bodur c¢aliliklardan
meydana gelen ciliz ve oldukga seyrek dogal bitki ortisiine sahiptir.2® Nitekim Kur'an'da Mekke “g 53 &2 b 2™ “Ekin bitmeyen bir
vadi’®® seklinde nitelendirilmektedir. Bundan dolayi Mekke ve cevresi tefsir kaynaklarinda ekin bitmeyen susuz bir yer,?° “higbir
bitkinin yetismedigi taslik arazi”®! “ekin bitmeyen taslik bdlge™®? ve “daglik ve kumluk bolge™®® seklinde ifade edilerek bolgenin bitki
ortUslinden yoksun ¢dl nitelikli yapisina dikkat gekilmistir. Buna gore Mekke bolgesinde herhangi bir bitkinin bitki 6rtist olustur-
mas!l mimkin degildir. Ayrica Hira magarasi da biyUk tas ve kayalarin yogun bir sekilde bulundudu, bitki 6rtiisinden neredeyse
yoksun bir dag Uzerinde bulunmaktadir.®* Dolayisiyla iginde Nur daginin da bulundugu Mekke ve cevresinde s6z konusu adacin
bulunma ihtimali yoktur. Bu agidan Necm s(resinin s6z konusu ayetlerinin Mekke ve civarinda gergeklesen bir hadiseye delalet
etmesi makul gérinmemektedir.

Ayrica Necm s(resinin 15. ayetinde “sidretd’l-minteh&’nin yaninda “me’va cennetlnln oldugu ° sl & Bae” ; “Onun yaninda huzur
icinde kalinacak cennet vardir.”®® ayetiyle ifade edilmektedir. Terkipte yer alan “s &l kelimesi siginilacak ve barinilacak yer anlamina gel-
mektedir®® Cennet ise rtmek, gizlemek anlamina gelen “cenne” “Ca” kdkiinden tiiremis bir isimdir.?” Sozliiklerde cennet kelimesi “bitki
ve agaglariyla yeri orten ve topragi gortilemez hale getiren bahge” seklmde ifade edilmistir.®®

nu.-n

Terim anlami itibariyle cennet, ahiret hayatinda miminlerin ebedi saadet yurdu olan yer seklinde ifade edilmektedir.®® Bu terkip, ayet
ve hadislerde ahiret alemindeki ebedi saadet yurdunu ifade etmek lizere kullaniimistir.’© Ornedin “cennetii’l-me’va” Kur'an'da bir ayette
daha gegmekte ve ah|ret yurdunu ifade eden cennetin isimlerinden birisi olarak zikredilmektedir."*' ilgili Ayette Allah sdyle buyurmak-
tadir: “Ostass 1548 Ly ¥ 55 ¢ slall s g8 clalzall ) slee 51 il umi‘ " : “iman edip salih amel isleyenlere gelince, onlar icin, yapmakta olduklarina
karsilik bir miikafat olarak Me'va cennetleri vardir°* Sz konusu ayetlerln diginda “me’va” kelimesi Naziat slresinde iki yerde daha ben-
zer anlamda kullaniimaktadir. Bu ayetlerin ilkinde “s3 i =) ruul\ OB : “Cehennem onun siginagidir!” seklinde azginlik yapan kimselerin
siginacagi yer olmak tzere cehennem kelimesini nitelemektedir.!°® Digerinde ise “s Sl & 4sll 4@ - “cennet onun siginagidir” seklinde
rabbinin makamindan korkmus ve nefsini korumus kimseler i¢in de cennetin siginilacak bir yer oldugu ifade edilmektedir.'®* Goraldigu
Uzere “me’va” kelimesi Kur'an'daki kullanimlarinin tamaminda diinyevi degil uhrevi bir baglamda ya cennetiya da cehennemi nitelemek
tizere kullaniimistir. Bahse konu kelimenin hadislerdeki kullanimi da benzer nitelik sergiler. Ornegin “ls (xa Siad ik L 4 Lad sl sl

81  Zemahseri, el-Kegséaf, 4/421.

82  Dihlevi, Huccettillahi'l-Baliga, 2/320; Karaoglan, “isra ve Mi rac Hadisesi Uzerine Bir Giris Denemesi”, 576.

83  Karaoglan, “isra ve Mi'rac Hadisesi Uzerine Bir Giris Denemesi’, 576; Arslan, “Mi‘rac Hadisesine Farkli Bir Yaklasim’, 920; Sabri Demirci, “Necm Stresinin Ayetlerinin Mi'rac Mu'cizesi ile iligkisi’, Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi 9/1 (2020), 122.

84  Ahmed b. Hanbel, e/-Misned, 6/181 (No. 3665); 7/112 (No. 4011); Miislim, “iman’, 76 (No. 263); Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 53 (No. 3276).

85 Uludag, “Sidret’l-Miinteha”, 37/151-152.

86  Balcl, “Siyer Okumalarinda Kur'an'in Rolii", 49-50; Arslan, “Mi‘rac Hadisesine Farkli Bir Yaklagim”, 920; ibrahim Sarmis, Hz. Muhammed'i Dogru Anlamak (Konya: y.y., 2005), 370.

87  Mustafa Oztiirk, Kurdn-1 Kerim Medli (istanbul: Disiin Yayinlari, 2011), 729.

88  Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Kiiglikascl, “Mekke’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/555-563.

89  ibrahim 14/37.

90  Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir (Beyrut: Daru’l-ihyai't-Turasil-Arabf, 1432), 2/408; Taberi, CAmiu’l Beyan f7 Te'vili'l-Kuran, 2/52; RaZi, Mefatihu’l-Gayb, 4/48

91 Beyzavi, Esrdru’t-Te'vil ve Envaru’t-Tenzil, 3/201.

92 Ni‘metulldh b. Mahm{d en-Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ilahiyye ve’l-mefatihu’l-gaybiyye el-madihatd Ii’l-kelimi’l-Kur’ dniyye ve’l-hikemi’l-furkaniyye (Misir: Daru’l-Rakabi lin’Nesri, 1999), 1/407.

93 Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, 5/126.

94  Karaoglan, “isra ve Mi'rAc Hadisesi Uzerine Bir Giris Denemesi”, 577.

95  en-Necm 53/15.

96 Isfahani, el-Mlifredat fi garibi’l-Kurdn, 104; Mecdiiddin Fir(zabAdi, el-kdmdasu’l-Muhit, thk. Mektebu Tahkiki't-Tur&s fi Miiesseti'r-Risale (Beyrut: Milesset(i'r-Risale, 1426/2005), 1261; ibn Manzdr,
Lisénu’l-Arab, 14/51.

97 Isfahani, el-Miifredat f7 Qaribi’l-Kurdn, 203; ibn Dureyd, Cemheratii’l-Liga, 1/92-93; Ebi'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu‘cemi Mekayi-
si’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (by.: Daru’l-Fikr, 1979), 1/421-422; ibn Side Ebir'l-Hasen Alf b. ismail ed-Darir el-Mdirsiyy, e/-Muhassas, thk. Halil ibrahim (Beyrut: Daru'l-ihyai't-Turasil-Ar
abl, 1996), 4/342.

98  Isfahani, el-Miifredat fTgaribi’l-Kurn, 204; ibn Faris, Mu‘cem(i Mekayisi’l-Luga,1/421; ibn Side, el-Muhassas, 4/342.

99 M. Siireyya Sahin, “Cennet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/374-376.

100  Bekir Topaloglu, “Cennet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/376-386.

101 Topaloglu, “Cennet’, 7/376-386; Selman Okumus, Kurdn'da Cennet Kavrami (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 77.

102  es-Secde 32/19.

103 en-Naziat 79/39.

104  en-Naziat 79/41.
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¢\l #1357 - “Cennetii’l-me'v4, iclerinde sehit ruhlarini barindiran yesil kuslarin bulundugu cennettir.”° hadisinde “cennetir’l-me’va” ahi-
ret yurdunda bulunan bir cennet tiirl olarak zikredilmektedir.'°®

Mifessirler ayette zikredilen “cennetl’l-me’va kavramiyla ilgili gesitli gorUsler ileri sirmduslerdir. Bu gortslerden birine gore “cenne-
tl’l-me’va” sehit ruhlarinin gidecegi yer olarak agiklanmistir. Hasan el-Basri’nin de (6l. 110/728) icinde bulundugu birtakim alimlere gore
bu cennet mi’min ve mittakilerin girecegi cennettir®” Bunun yani sira Begavi (0l. 516/1122), Cebrail ve meleklerin girecegi cennet sek-

linde bir goris de nakletmektedir°® Gorildigu gibi tefsir kaynaklarinda “cennetli’l-me’va” mi’minlerin, sehit ruhlarinin veya meleklerin
girebilecegi bir cennet tirl olarak metafizik alemle iligkilendirilmistir.

3 AN

Son doénem bazi arastirmacilar “sidretl’l-miintehd” kavraminda oldugu gibi “cennetl’l-me’va” terkibini de metafizik alemden ziyade
maddi alemle iligkilendirmiglerdir. Onlara gore “cennetl’l-me’va” “korunakli bahge” anlamina gelip Hz. Peygamber’in ilk vahyi aldigi Nur-
dagi ile Kabe arasindaki bir bolgedir. Dolayisiyla bu ayetlerde Hz. Peygamber’in Mekke'de Cebrail’i gdrmesi ve ondan vahiy almasi anlatil-
maktadir.'®® Oysa, gerek cennet kelimesinin delélet ettigi anlam ya da baska bir deyisle Araplarin cennet tabirini nasil bir bahge igin
kullandiklari gerekse o dénemde Mekke’'nin mevcut iklim sartlarinin ve bitki ortisinin niteligi goz 6nline alindiginda bdyle bir bahgenin
varliginin imkansiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Clinkd ibn Manzdr, (1. 711/1311) Araplarin Gizim ve hurma agaglarinin bulundugu bahge-
lere cennet dediklerini, bu iki agacin olmadigi yerler igin cennet kelimesini kullanmadiklarini ve eger bir yerde bu iki agacin disinda bagka
aJaglar varsa oraya cennet degil de “hadika” (4&::~) dediklerini nakletmektedir."® Ayni sekilde ibn Faris de (61. 395/1004) Araplarin uzun
hurma agaglarinin bulundugu yerlere cennet dediklerini zikretmektedir."" Su halde bu vasiftaki bir bahgenin Mekke'nin iklim ve toprak
yapisi icinde bulunmasi mimkin gérinmemektedir.

Cennet kelimesi farkli tirevleriyle Kuran'da 147 yerde gegmekte ve 25 yerde diinyadaki bag ve bahge anlaminda kullaniimaktadir.? Bu
kelimenin maddi diinya igin zikredildigi ayetlerin baglamlari incelendiginde genellikle ibn Manz(r ve ibn Faris’in aktardigi bilgiye uygun
bir sekilde kullanildigi goriilecektir. Ornegin el-Bakara s(resinin 266. ayetinde cennet, " gogunlukla hurma ve iziim agaglarindan olusan
bahce™ seklinde ifade edilmistir.™® “Cennetl’l-me’va’nin Mekke'de bir bahge oldugunu ileri sirenler bu ifadeye “durulmaya deger/koru-
nakli bir bahge” anlamini vermektedirler."® Oysaki Kir'an'da cennet Araplarin bu kelimeyi kullandiklari anlamla uyumlu olarak genellikle
bag ve bahcelerin oldugu bir alan olarak anlatiimaktadir. Mekke’'nin toprak yapisi, iklim ve bitki 6rtisu ise boyle bir cennetin/bahgenin
varligina olanak tanimaz.

Gorildugu Uzere cennet tabiri dyet ve hadislerde ahireti ifade etmek icin kullanildi§inda belirtili isim tamlamasi seklinde gelmis ve
“tamlayan” olarak “me’va” kelimesine izafe edilmistir. “Me’'va” ise belirlilik takisi olan “elif-lam” ile cins isim olarak degil, &hiret alemindeki
cennet tabakalarindan birinin 6zel/alem ismi olarak kullaniimistir” Cennet kelimesi diinya bahgelerine isaret etmek tzere zikredildigi
ayetlerde ise bahgenin hangi bitkilerden olustugunu agiklamak igin “min-i beyaniyye” ile kullanilmistir. Yapisi itibariyle “min’i beyaniyye”
Ozel isimlerin degil, cins isimlerin basina gelmektedir. Su halde 6zel bir isim olan “cenneti’l-me’va’nin metafizik alemde degil, Mekke'nin
fiziki ortaminda bir bahge oldugu iddia edilecekse, bu isimdeki bir bahgenin varliginin, tarih kaynaklariyla ispatlanmasi gerekmektedir.
Oysaki hem islam tarihi kaynaklarinda hem de cahiliye devrinin divani mesabesinde olan Arap siirinde bu isimle bir bahgenin varhigindan

An

bahsedilmemektedir. Ayni durum “sidretl’l-miintehd” icin de s6z konusudur.

Bu itibarla “sidretl’l-miintehd” ve “cennetl’l-me’va” terkiplerini maddi alemle iligkilendirmek isabetli gériinmemektedir. Necm s(re-
sinde anlatilan gizemli olayin maddi aleme ait oldugunu ve dolayisiyla da s6z konusu olayin Mekke'de gerceklestigini séylememiz mim-
kiin gériinmemektedir. Bu itibarla s6z konusu ayette gecgen “sidretl’l-miinteha” ve “cennetl’l-me’va” terkiplerinin metafizik bir medluld
betimledigini ifade etmemiz uygun olacaktir. “Su halde Necm s(resiyle mi‘rac rivayetleri arasinda uzlastirilamaz bir zaman farki oldu-
guna ve s(renin ilgili ayetleri de fiziki bir olaydan ¢ok, metafizik bir olguya delalet ettigine gére bu ayetler hangi olaydan bahsetmekte-

dirler?” sorusu mi‘rac olayinin mikerrer bir hadise olup olmadigi meselesini akla getirmektedir.

3.4. Miikerrer Mi‘rac Meselesi
Hz. Peygamber’in yasamis oldugu isra ve mi‘racin kag defa gergeklestigi konusunda farkli goriisler mevcuttur. Bazi alimler isra ve mi‘ra-
cin ayni gecede ruh ve bedenle beraber bir defa gergeklestigini sdylemislerdir® Ornegin Kastallantye (61. 923/1517) gore isra ve mi‘rac

105  ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/215 (No. 19425). Benzer bir ifade igin bk. “Hall 5l 3 5 yimd il caza b aialssf off 3227 : “Allah onlarin (sehitlerin) ruhlarini Cennet irmaklarinda gezen yesil kuslarin karnina
yerlestirdi” Eb( Dav(d, “Cihad’”, 27 (No. 2220).

106 Bu baglamda diger hadisler igin bk. ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, 4/215 (No. 19425)7/31 (No. 33978); Ebli'l-Kasim Musnidii'd-diinya Siilleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, Mu'cemu’l-Kebir (Kahire:
Metktebetii ibn Teymiyye, ts), 19/64 (No. 120); Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, el-Miisned, thk. Mahf(iz Rahman (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1988/2009), 11/37 (No. 4720).

107  Taberi, Camiu’l Beyan fi Te'vilil-Kur'dn, 22/518; Maturidi, Te vilati’l-Kur'an, 9/422; EbG Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsi-
ri’l-Kurén, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arab, 1420), 4/306; Zemahseri, el-Kessaf, 4/421; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 23/244; Kurtubi, e/-C&m1’ i Ahkdmi’l-Kur'an, 17/96; Beyzavi,
Esréaru’t-Tevil ve Envaru't-Tenzil, 5/158; Ebl’l-Berekat en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, thk. Y(suf Ali Bedyevi (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1419-1998), 3/391.

108  Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kuran, 4/306.

109  Balci, “Siyer Okumalarinda Kur'an'in Roli”, 49-50-56; Arslan, “Mi‘rac Hadisesine Farkli Bir Yaklagim”, 920.

110 ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 2/320-322.

111 ibn Faris, Mu‘cem(i Mekayisi’l-Luga, 1/421.

112 Topaloglu, “Cennet’, 7/376-386. Ornek ayetler igin bk. el-Bakara 2/265, 266; el-En'am 6/99, 141; Ra'd 13/4; el-Isra 17/91; el-Kehf 18/32, 33, 35, 39, 40; el-M{'minln 23/19; el-Furkan 25/8; es-Su’ara
26/57,134, 147; Sebe' 34/15, 16; Yasin 36/34; ed-Duhan 44/25; K&f 50/9; er-Rahman 55/46; el-Kalem 68/17; el-Mearic 70/35; en-Nebe 78/16.

113  el-Bakara 2/266. . . . .

114 Sebe’ slresindeki “h yiu (e ectis 3 Tl J81 353 (i agtia A5 5 i i gl Wi a1 52 526 : “Ama onlar yiiz gevirdiler. Biz de tizerlerine Arim selini génderdik. Onlarin iki bahgesini, aci yemisli, ilginli
ve birkag da sedir agaci bulunan iki bahgeye cevirdik” Sebe’ 34/15, 16 ayetinde birkag sedir agacinin bulundugu bahge cennet kelimesiyle ifade edilmistir. Ancak bu ayet Sebe halkiyla ilgili olup Mekke
disinda bir yerden bahsetmektedir. Ayrica “birkag sedir agaci” ifadesi cennetin selden sonraki durumunun vahametini géstermek icin zikredilmistir. Sel afetinden 6nce bu bahgede hurma ve Gizim
agaglarinin da bulunmasi ve bunlarin sel ile tamamen stirtiklenip yok olmasi da mimkiinddr.

115 Diger drnekler igin bk. el-En’am 6/99; Ra'd 13/4; el-En'am 6/141; el-isra 17/91; el-Kehf 18/32, 33, 35, 39, 40; el-M{’min(in 23/19; Yasin 36/34.

116 Arslan, “Mi‘rac Hadisesine Farkli Bir Yaklagim”, 920.

17 “Me'va” kelimesinin ahiret alemindeki cennet tabakalarindan birinin 6zel ismi olarak kullanildigina dair bk. Eb(i Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Eb7 Sa‘lebe et-Teymi, Tefsiru Yahya b. Sellam (Beyrut: Daru’
I-Kutubi'l-ilmiyye, 2004), 2/692; Muhammed Ebiissu(d Efendi, irsadii’l-‘akli’s-selim il&d mezaya'l-Kitabi'l-Kerim (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabiyy, ts.), 1/69; ismail Hakki Bursevi, Rahu’l-beyan fi
tefsir’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/82; 6/91; 9/508; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/129.

118  ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih (Libnan: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1997), 1/650-653.
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beden ve ruhla beraber bir kere gergeklesmistir™ Ayni sekilde ibn Kayyim el-Cevziyye de (8l. 751/1350) namazin farz kilinigini ileri stirerek
isra ve mi‘racin Hz. Peygamber’in hayatinda bir sefer gergeklestigini dile getirmistir.° Yine isrd'nin bir defa uyanikken; mi‘racin ise ruhen
bir sefer gergeklestigini savunanlar da olmustur.?" Cogunlugun gortsline gore ise her ikisi de ayni gecede™? ruh ve bedenle gercekles-
mistir. Bu itibarla Zlrkant (6l. 1367/1948) muhaddisler, fukaha ve kelamcilarin gogunluguna gore Hz. Peygamber’in, isra olaymni ruh ve
bedenle olmak Uizere bir sefer yasadigini ifade etmektedir.'?®

Bununla birlikte kadim ulema arasinda isra ve mi‘racin vuku tarihiyle ilgili, sanilanin aksine biricma ya da ittifakin olmadigi ve bu konuda
ondan (10’dan) fazla goristn oldugu ifade edilmektedir.?* Bu farkli tarihlere bakarak isra ve mi‘rac hadisesinin birden fazla gerceklesti-
gini dtslnenler de vardir.?® Bazi alimlere gére mi‘rac iki sefer gerceklesmis, biri hazirlik nevinden uykudayken; digeri ise isra ile beraber
uyanikken meydana gelmistir.2® Nevevi, bunun pek ¢ok alimin gorisi oldugunu séyler.?” Ornegin Abdilmelik el-Kuseyri (8. 465/1072),
Eb( Bekir ibnu’l-Arabf (1. 543/1148), es-Siheyli (6l. 581/1185), Eb( SAme el-Makdisi (6l. 665/1267), imam en-Nevevi (8. 676/1277), ibn
Seyyidi'n-Nas (6l. 734/1334), ibn Kesir (81. 774/1372), Muhammed et-Tibl (8l. 743/1343) ve ibn Hacer el-Askalant (61. 852/1449) gibi alim-
lerin de bu goriste olduklari bilinmektedir.?® Kimilerine gére de mi‘rac bir kere vahiyden once iki kere de vahiyden sonra olmak Uizere
lic sefer gerceklesmistir'? ibn Kesir de kendi zamaninda, mi‘racin birden fazla gerceklestiginden bahseden kimselerin oldugunu ifade
etmistir.*° es-Sireti’l-halebiyye adl eseriyle taninan Safit fakithi Halebi de (6l. 1044/1635) isrd ve mi‘racin otuz veya otuz dort sefer
gerceklestigine dair rivayetler nakletmektedir. Ancak o Hz. Peygamber’in bunlari fiziken yani bedenle yasamasinin mimkin olmadi-
gina ve ruhu ile ya da riiya seklinde olabilecegine isaret etmektedir.® Yine Eb( Same de (6l. 942/1536) mi‘racin birden fazla gergek-
lestigi goristindedir. O, bu goristini Said b. Mansur’'un Enes b. Malik'ten merfu olarak naklettigi bir rivayete dayandirmaktadir.*2 Eb(
Same’ye (0l. 942/1536) gore Hz. Peygamber Medine doneminde s6z konusu hadiseyi yagsamis ve daha sonra benzeri bir mdcize meydana
gelmemistir.’®3

Celaliddin es-Slyti (6l. 911/1505) de bazi alimlerin mi‘racin birden fazla gergeklestigini ifade ettiklerini, ilkinin bir hazirlik ve alistirma
kabilinden riiyada oldugunu ve tipki Hz. Peygamber’in niblvvet dncesi gordigu riyalarin onu vahiy tecrliibesine hazirladigi gibi, riiyada
gerceklesen mi‘racin da onu bedenle birlikte yapacagdi mi‘raca hazirladigindan bahsettiklerini ve bdylece farkli rivayetlerin arasini cemet-
tiklerini bildirir. Bu goris sahiplerinin riyada gerceklesmis olan mi‘racin niiblvvetten 6nce vuku bulmasini da mimkin gordUklerini
sdyler. ibn Hacer'in de riiyada bir mi‘racin vukuunu, bunun da Hz. Peygamber’i ruh ve bedenle birlikte gerceklesecek bir mi‘raca psikolojik
bakimdan hazirlama amaci taglyabilecedini ve her iki mi‘racin da igerik bakimindan benzer sekilde gergeklesebilecegini akla uzak gorme-
digini aktarir®* Stiy(tf ayrica Taberani™®® ve imam Neseft (61. 710/1310) gibi bazi &limlerin de isr&’nin akabinde gerceklesen mi‘racin disinda
da bagka bir mi‘racin varligindan daha bahsettiklerini ifade eder."®

Bunlarla birlikte Hz. Peygamber’in mi‘raca farkl yer ve zamanlarda ve gesitli vasitalarla™” ylkselisine dair rivayetler mi‘racin birden fazla
gerceklesmesiyle agiklanmistir. Bu itibarla mi‘racin baslangig yeriyle ilgili olarak rivAyetlerde Ebtah veya Hicr mevkiinin ya da Ummi
Han?'in veya Eb( Talib'in evinin zikredilmesi mikerrer mi‘rac meselesiyle iliskilendirilmistir. Ornegin Buhari ve Mislim’de gegen Malik b.
Sa'saa rivayetinde isra ve mi‘racin baslangig noktasi olarak Hatim ya da Hicr-i ismail’'in;*® Eb( Zerr rivAyetinde ise Hz. Peygamber'in evi-
nin gosterilmesi™® bazi arastirmacilara isra ve mi‘racin biri “peygamberlikten 6nce uykuda’, digeri de “peygamberlikten sonra uyanikken”
olmak Uzere iki kez gerceklestigini distindirmdistir.“°

Mi‘racin baslangic mekaninin farklilasmasi, gergeklesme zamaninin farklilagsmasini da beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla mi‘racin
tarihi konusunda farkli zamanlardan bahseden rivayetler de s6z konusudur. Ornegin Stiy(ti el-Havi li’l-Fetava isimli eserinde Nesefi™! (4l.
710/1310) ve diger bazi alimlerin; Hz. Peygamber’in mi‘racda cennete girdigini, Hz. Hatice’nin koskinl gordigini, Cebrail’'in oradan
bir elma alarak Hz. Peygamber’e ikram ettigini ve Allah’'in bu elmadan bir kiz cocugu yaratacagini, bu gocugun annesinin de Hz. Hatice
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Hicr, 1997), 4/284; Sihabliddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari serhu sahih-i Buharf (Beyrut: Daru’l-Marife,1379), 5/198.

134 SiyQti, el-isrd ve'l-Mi‘rac, 48-49. Ayrica bk. Molla Hatir, Mekénetu’s-Sahihayn, 420. ibn Kesir de ayni gériistedir. Bk. Molla Hatir, Mekanetu’s-Sahihayn, 419.
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136  Celaluddin es-Styti, el-Havi li’l-fetava (Beyrut: Daru’l-Fikr-el-Matbaatu’l-Arabiyyetu’l-Hadise, 1424/2004), 2/54. Ebl Sa'd (Said) Abdiilmelik b. Muhammed el-Harkdsi, Serefu’l-Mustafa (Mekke: Daru’
|-Besairi’l-islamiyye, 1424), 5/351.
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139 Buhari, “Salat’, 1 (No. 349); Mislim, “iman”, 74 (No. 163).

140  Dayhan, Buharf’ye Yoneltilen Bazi Tenkitler, 120.

141 Bilindigi lizere islam tarihinde Buhara yakinlarindaki Nesef sehrine nispet edilen Mekh(l b. Fazl en-Nesefi (81. 318/930), Necmeddin en-Nesefl (81. 537/1142), Ebii’l-Muin en-Nesefi (61. 508/1115), Burha-
neddin en-Neseff (6l. 687/1289) ve Ebii'l-Berekat en-Nesefi (61. 710/1310) isimleriyle birgok alim yasamistir. Nesefi nisbesiyle anilan bitiin bu alimler Stiy(ti'den énce yasamislardir. Clinkd Stiyati'nin
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olacagini bildirdigini, nitekim bu olayin sonrasinda Hz. Fatima'nin doddugunu ifade eden bir rivayetten bahsettiklerini sdyler.? S6z
konusu rivayeti Taberani de nakletmektedir“® Her ne kadar ibnu’l-Cevzl (6l. 597/1201) gibi bazi alimler mi‘racin, hicretten yaklasik bir
buguk yil 6nce gergeklestigini, bu esnada Hz. Hatice’nin hayatta olmadigini ve Hz. Fatima’nin da peygamberlikten énce dogmus oldu-
gunu one slrerek bu rivayeti “mevzu” saysalar da'* SlyUti herhangi bir tenkit yapmaksizin bu rivayete eserinde yer vermistir. Onun bu
rivayeti Nesefi ve onun digindaki bazi alimlere izafe etmesi de bu rivayetle ilgili mispet distincede oldugu sekilde yorumlanabilir. Ayrica
ibnu’l-Cevzi bu rivayeti Darekutni’nin de (6l. 385/995) hicbir elestiri yapmaksizin naklettigini belirtmektedir*® Hz. FAtima’nin peygam-
berlikten yaklasik bir yil dnce; bir kisim tarihgilere gore ise Kureys'in Kabe'yi yeniden ingasi sirasinda; yani peygamberlikten bes yil dnce
(m. 605) Mekke'de dogdugu belirtilir. Bazi kaynaklarda Hz. Aise’den bes yas kadar biiyiik oldugu kaydedildigine gore birinci goriis agirlik
kazanmaktadir* Bu itibarla ibn Sa'd’in (8. 230/845) Abdullah b. Amr, Ummii Seleme, Abdullah b. Abbas ve Ummii Handen; Beyhaki'nin
ise ZUhrive Urve’den mi‘racin peygamberlikten biryil dnce gergeklestigiyle ilgili olarak aktardigi rivayetler de Syti’nin rivayetiyle ortis-
mektedir. ™7

Sly0ti ve Darekutnf gibi alimlerin herhangi bir cerh yapmaksizin naklettikleri bu rivayet peygamberlige yakin bir zamanda bir mi‘rac
tecriibesinin yasandigini ifade etmesi bakimindan Buharive Mislim’'de gegen Serik b. Abdullah’in, Enes b. Malik'ten naklettigi rivayetle
de ortismektedir. Buhari ve Muslim'in rivayetine gore Serik, Enes (ra)'i Hz. Peygamber’in Kabe’nin mescidinden yuritildugi geceden
ve vahiy (peygamberlik) den énce (4 o5 & 38) Mescid-i Haram'da uyurken kendisine (¢ kisinin geldiginden bahsederken isittigini
sOylemistir. Buhari rivayetinde Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’ya gétirtilmesi, oradan da sema tabakalarina ugrayarak bazi peygam-
berlerle gorismesi, Beyt-i Ma'm(r'u ve “sidretli’'l-minteha’yr gérmesi gibi mi‘raca dair konular detayli bir sekilde anlatiimaktadir.®
MUslim ise Sabit el-Binant'nin (0l. 127/744) yine Enes’ten naklettigi hadiste' zikredilen mi‘raca dair detayli olay 6rgtistiniin bir benze-
rini, bazi takdim, tehir, ilave ve eksiltmelerle Serik’in Enes (ra)’dan yaptidi rivayetle uyumlu bir sekilde niiblivvet dncesiyle iligkili olarak
aktarmistir.”® Dolayisiyla Buhari ve MUslim’in Sahih’lerinde mi‘racin zamani olarak peygamberlik 6ncesi doneme isaret eden bir riva-
yet s6z konusudur.

isra ve mi‘racin hicretten yaklasik bir buguk yil 6nce gergeklestigine dayali tercih edilen gorisle gelismesi sebebiyle StiyGti rivayetinin
ibnu’l-Cevzi tarafindan tenkit edildigi gibi bu rivayet de elestirilmistir. Rivayette gecen “vahiy (peygamberlik) den énce (4l a5 & J#)
ifadesinin aslinda genel anlamda peygamberligin baglangi¢ vahyini degil, 6zel anlamda isra ve mi‘racin gergeklesecedine dair Hz. Pey-
gamber’e bir bilgilendirme vahyini ifade ettigi séylenmis ve boylece ifadenin mutlak anlami tahsis edilmeye caligilmistir. Bu yoruma gore
Hz. Peygamber kendisine 6n bilgilendirme yapan herhangi bir vahye mazhar olmaksizin aniden isr& ve mi‘raca gikariimistir. Bunun yani
sira Serik’in bu ifadeyi sehven sdyledigi ve aslinda “vahiy (peygamberlik) den sonra (4} a5 & 3) demek istedigi seklinde bir yorum da
yapilmistir.’®

Aslinda ifadenin bu sekilde tevil edilmesinin temel sebebi mi‘racin hicretten yaklasik bir buguk yil dnce isrd’nin akabinde bir kez vuku
bulduguna dair genel kabul géren kuvvetli gorisle, rivayeti bagdastirma/telif istegidir. Oysaki mi‘racin bir defa gerceklestigini disinmek
sorunu tam olarak gézmemektedir. Soyle ki: Hicretten yaklasik bir buguk yil dnce gerceklesmis isra ve mi‘racla, Buhari, Mislim, Sty(ti,
Darekutni ve Taberani’nin s6z konusu rivayetleri arasindaki zaman uyusmazhiginin bir benzeri mi‘raci konu edinen ve mi‘rac ile ilgili riva-
yetlerin serhinde slrekli kendisine atif yapilan Necm stresi igin de s6z konusudur. Clinkl bu stre peygamberligin besinci yilinda inmistir.
Mi‘rac olayi bu slrede “di’li gegmis zaman kipi’ne sahip fiiller esliginde, daha 6nce vuku bulmus bir hadise olarak anlatiimig olup; art arda
gelen mazi siygasindaki bu fiilleri gelecek zamana hamledecek ve dolayisiyla da sQrenin inig zamaniyla, mi‘racin vukuu konusundaki ter-
cih edilen goristn arasini telif edecek bir karine yoktur. Buna gore mi‘rac olayinin Necm slresine konu olabilmesi igin sire inmeden dnce
gerceklesmis olmasi gerekmektedir. Bu itibarla ibn Sihab ez-Ziihri’nin (61. 124/742)52 mi‘racin peygamberligin besinci yili gerceklestigine
dair gorisi oldukga anlamlidir.®® en-Nevevi'nin (6l. 676/1277) de mi‘racin peygamberligin besinci yili vuku bulduguna dair bir gortisl s6z
konusudur.®*

SONUG

isra ve mi‘rac Allah’in Hz. Peygamber’e bahsettigi iki bliyiik mQcizedir. Hz. Peygamber’in Mekke'deki Mescid-i Haram'dan Kudiis'teki
Mescid-i Aksa'ya gotirtlmesi ayetle ve mitevatir hadislerle sabittir. Kuran ayetleriyle stibutu kat'? olan isra’nin tevatiren nakledildigi
rivayetlerde bu olay genellikle tek basina zikredilmemis ve Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa'dan goklere ylkseltilip mi‘rac yaptigi da
ayni tevatir yoluyla nakledilmistir. Yani Kur'an’la sabit olan ve bize mitevatiren gelen isra olayina iliskin pek ¢ok rivayette mi‘racin da
miutevatiren zikredilmesi mi‘raci da slib(t-i kat'i seviyesine ylkseltmektedir.

142 SuyGth, el-Havi li'l-Fetdvd, 2/54. Ayrica bk. Slydti’nin bu aktarimina benzer rivayetler ed-Dirru’l-Mensdr fi't-Tefsiri bi’l-Me’sdr isimli eserinde de gegmektedir. Sty(ti ayrica Hakim en-NisabGri’nin de
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149 Bk. Mislim, “Iman’, 74 (No. 259).
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151 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari serhu sahih-i Buhérf, 13/485.

152  Tabiinden olup, hadisleri Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz'in emriyle resmen tedvin eden alimdir. Bk. Halit Ozkan, “Zuhr?", Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/544-549.

153  Ebi’l-Hasen N@riiddin Alf b. Sultdn Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkatu’l-mefétih serhu Miskati’l-meséabih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 9/3756; Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Libdbu't-
te'vil fT meéni’t-tenzil, thk. Muhammed Ali S&hin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1415), 3/114.
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isra’nin ve akabinde mi‘racin vukuu yalnizca ayet ve hadislerle degil ayni zamanda sahabe déneminden itibaren Kudiis'e ve Mescid-i
Aksa'ya atfedilen anlama bagli olarak tarihen de sabittir. Bagka bir deyigle isrd ve mi‘rac olayinin akabinde Kudls ve Mescid-i Aksa hem
Hz. Peygamber déneminde hem de sonraki zamanlarda 6zelde ashab, genelde de islam iimmetince isr&’nin menzili, mi‘racin ise mebdei
olarak goriilmus; bundan dolay da Mekke ve Medine’den sonra Uglincl kutsal sehir olarak telakki edilmistir. Su halde isra ve mi‘rac aklen
ve naklen sabit nesilden nesile kesintisiz/muttasil zincire sahip haberlerle nakledilegelen tarihi ve igtimai bir realitedir.

Hicretten yaklasik bir buguk yil 8nce gergeklesen isra, bu olayin akabinde indirilen ve ayni isimle anilan isra sGresinde agikga zikredilmistir.
Mi‘rac olayinin ise Necm slresinde ifade edildigi, islam alimlerince genel kabul gérmiistiir. Oyle ki mi‘rac rivayetlerini serh eden muhad-
disler Necm sdresine, bu sdreyi agiklayan mifessirler ise mi‘rac rivayetlerine atif yapmadan gegmemisler ve Necm s(resiyle mi‘rac riva-
yetleri, birbirleriyle iliskisi bakimindan adeta etle tirnak gibi telakki edilmistir. Ancak Necm s@resinin ntiz(l tarihine bakildiginda, yaklagik
olarak peygamberligin besinci yilinda indigi ve sGrenin niizGllyle mi‘racin vukuu arasinda takriben yedi yillik bir zaman farkinin oldugu
gorulecektir. Bu uzlastirilamaz zaman farki 6zellikle son donemdeki bazi aragtirmacilari Necm sdresinin ilgili ayetlerinin metafizik bir
alemde gergeklesmis bir mi‘raca delélet etmedigini, aksine Mekke'nin fiziki ortaminda, Nur dagdi gevresinde Hz. Peygamber’in Cebrail’i
gordlglu durumlardan birini tasvir eden maddi bir hadiseyi betimledigini iddia etmelerine ve hatta nihayetinde bazilarinin bitinlyle
mi‘racin varligini kabul etmemelerine sebep olmustur. Onlar srede bahsedilen olayin Mekke’nin maddi ortaminda vuku bulan bir hadise
olduguna iligkin iddialarini temellendirirken “sidretl’l-miinteha”y1 Nur dagi eteklerindeki bir sedir agaci; bu agacin yaninda bulundugu

3 AN

ifade edilen “cennetl’l-me’va’yi da o civardaki bir bahge olarak yorumlamiglardir.

Oysaki o donemde Mekke’nin bitki ortlstinin, oldukca kurak ve gorak olan bu bélgede bdyle bir agacin ve cennet diye tanimlanabi-
lecek bir bahgenin varligina imkan tanimadigi ortadadir. Surasi bir gergektir ki cennet kavrami Kur'an'da hem &hiret hem de diinyaya
nispetle kullaniimistir. Fakat cennet kelimesinin gerek diinyevi baglamda Kur'an'daki kullanimlari gerekse Arap dilinin referans kaynagi
olan sozllklerin cennet kelimesine verdigi semantik anlam “sidretl’l-miintehd” ve “cenneti’l-me’va’nin Mekke'nin iklim ve cografya
sartlarindaki mevcudiyetini muhal kilmaktadir. Hatta Kuran'da “ekilebilir topragi olamayan bir vadi” (ibrahim, 14/37) seklinde vasfedilen
Mekke'de cennet tanimina uygun bir bahgenin varligini iddia etmek Necm sUresiyle mi‘rac rivayetleri arasinda var oldugu iddia edilen
anakronizmden daha derin bir ¢eliskiye dismek anlamina gelir. Su halde Necm s(resiyle mi‘rac olayi arasindaki uzlastirilamaz zamansal
farki ve bu zamansal farka ragmen hadis sarihlerinin ve tefsir alimlerinin cogunlugunun sdreyle rivayetler arasinda kurdugu bagi nasil
anlamak gerekir?

Sarenin ilgili ayetleri, fiziki ortamda yasanmis bir olaya delaletle agiklanamayacak bir icerige ve olay 6rglsiine sahiptir. Bagka bir deyisle
Necm sdresinin konumuzla alakali bolimU “sidretl’l-mintehad” ve “cennetl’l-me’va” gibi kilit kavramlar ekseninde incelendiginde, Hz.
Peygamber'in yasadigi bu olayin fiziki degil, metafizik bir hadise oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
gibi bazi mufessirler “tedella” kelimesinin'® sadece yukaridan asagi sarkmak degil ayni zamanda asagidan yukari gekmek anlamina gel-
digini ve dolayisiyla da Hz. Peygamber’in yasadigi bir yiikselisi yani mi‘raci ifade ettigini belirtmislerdir. Her ne kadar Necm sdresi hicrete
yaklasik bir bucuk yil kala gergeklesen mi‘rac olayindan énce inmis olsa da bu durum Necm s(resinin mi‘ractan bahsetmedigi anlamina
gelmez. Elbette hicretten yaklasik bir buguk yil dnce isrd’nin akabinde gergeklesen mi‘racla aradaki zaman farki Necm sGresindeki ayet-
lerle bu olay arasinda zamansal bakimdan dogrudan bir iligki kurmayi gliclestirmektedir. Fakat yukarida bahsettigimiz gerekgelerden
dolayi sGrenin sergiledigi, fiziki alemle bagdastirilamaz muhteva Hz. Peygamber’in farkli bir zamanda yasadi§i ama benzer sekilde karak-
terize olmus bir mi‘racin daha varligina isaret etmektedir. Mi'rac'in miikerrer olusuyla ilgili rivAyetlerin bulunusu ve Bezzar, Taberan, izz
b. Abdisselam, Nesefl, Sty(tT ve Halebf gibi alimlerin mikerrer mi‘raca dair rivayetleri eserlerinde nakletmeleri de bu yaklagimi destekler
mahiyettedir. Ozellikle Stiy(ti'nin aktardigi gibi ibn Hacer'in de miikerrer mi'rac meselesini kabulden uzak gérmemesi, birinci mi‘racin
isrddan sonra gergeklesen mi‘raca bir hazirlik mahiyeti tagimasinin ve ikincisinin birincisine muvafik olarak gergeklesmesinin mimkin
oldugunu belirtmesi de oldukg¢a 6nemlidir.

Elbette mi‘racin birden fazla gergeklestigini ifade ettigimizde; bu mi‘raclarin kesin sayisi, zamani ve ruhla mi yoksa hem ruh hem
de bedenle mi gergeklestigiyle ilgili cevap bekleyen pek ¢ok yeni soru karsimiza gikacaktir. Fakat her ne kadar bu sorulara bitin
tartigmalari bitirecek kesin cevaplar verecek dlizeyde veri elimizde bulunamasa da Buhari, Mislim, Sty(ti, Taberant ve Darekutni
rivayetleriyle ibn Sihab ez-Ziihri ve imam Nevevi’nin gérisiinin, Necm s(iresinin niizuliinden énce vuku bulmus ve hicretten yak-
lasik bir bucuk yil 6nce gerceklesecek mi‘racla benzer sekilde karakterize olmus bir mi‘racin daha varli§i noktasinda birlestigini
soyleyebiliriz. ibn Hacer’in de belirttigi gibi “Laiad 3 z15aal 254 W 44 Birden fazla mi‘racin varligini kabul edecek olursak ortada
higbir celiski kalmayacak™®® ve hem Necm slresindeki ilgili ayetlerinin mi‘rac olayina deléleti hem de bu sGreyi tefsir eden mufes-
sirlerin mi‘rac rivayetleriyle; mi‘rac rivayetlerini serh eden sarihlerin de streyle kurduklarr iligki makul ve anlamli bir zemine otur-
mus olacaktir.
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EXTENTED SUMMARY

This article deals with the historical difference between the Surat An-Najm and the Mi‘raj event. The Al-Isra’ and Al-Mi‘raj are two great
miracles that come to the islamic Prophet Muhammad (saw) from Allah-Taala. The Al-Isra’ incident is mentioned at the beginning of
the verse in Surat Al-Isra’. Therefore, this incident is proven in the Quran. The incident of the Mi‘raj is a proven incident according to the
hadith scholars and it was narrated by the As-Sahabah. Also, the scholars of hadith and tafsir make the relationship between the Mi‘raj
incident and the first 18 verses of Surah An-Najm. In other words, the first 18 verses of Surat An-Najm are a depiction of the event of the
Ascension, which the Prophet Muhammad experienced. We find in islamic Sources that Surat Al-Najm was revealed at the beginning of
the period of Islam in Makkah Al-Mukarramah and the Mi‘raj incident occurred around the time of the Prophet’s migration to Makkah. In
this case, anachronism appears between Surat An-Najm and the incident of Mi‘raj which was attributed to the Surah. According to this
historical paradox, we conclude that the Mi‘raj has nothing to do with an incident narrated in Surat An-Najm. There is a claim based on
the anachronism that the verses of Surat An-Najm mentioned the physical event that occurred in Makkah, not a metaphysical event. In
this context, some of the words mentioned in Surat An-Najm are linked to the geography of Makkah, and opinions related to the physi-
cal world have been said about the incident. Accordingly, within the scope of the article mentioned in Surat An-Necm, the concepts of
Sidrat Al-Muntaha and Jannat Al-Ma'wa will be examined in terms of semantics, context, and explanations in tafsir. In addition, based on
the meanings given to these two concepts, the relationship between Makkah and its vegetation will be discussed. In addition, whether
the words Sidrat Al-Muntaha and Jannat Al-Ma'wa have a metaphysical meaning field and the claims regarding this will be evaluated.
According to these evaluations, it can be said that the concepts of Sidrat Al-Muntaha and Jannat Al-Ma'wa deviate from a metaphysical
content rather than the physical realm and are related to a Mi‘raj event because the geographical structure and vegetation of Makkah
does not make it possible to refer to the physical meaning of Sidrat Al-Muntaha and Jannat Al-Ma'wa. On the other hand, the concept
of jannat is used in the Qur'an in relation to both the hereafter and the world. However, both the use of the word jannat in the Qur'an
in the worldly context and the semantic meaning given to the word jannat by the dictionaries that are the reference source of the Ara-
bic language, the existence of Sidrat Al-Muntaha and Jannat Al-Ma’'wa in the climatic and geographical conditions of Mecca makes it
impossible.

Does the semantic network, conceptual structure, and plot allow the verses to be connected with the physical world? What meanings
are given to the concepts of Sidrat Al-Muntaha and Jannat Al-Ma'wa in the basic dictionaries and how are they associated with the
geographical structure of Makkah? Is it possible to analyze this anachronism by linking the content of Surat An-Najm with the other
Mi‘raj incident? What are the opinions and claims that Mi‘raj happens more than once? What are the opinions, thoughts, and evaluations
about the realization date of the Mi‘raj event and the descent time of the Surat Al-Najm in the tafsir sources? These questions will be
answered. The time difference between Surat An-Najm and the Mi’raj incident will be analyzed, and also the comments and opinions
about the content of the verses in Surat An-Najm will be analyzed.
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ABSTRACT

Some scholars in the area of psychology of religion have stated that children until a certain age
cannot comprehend God as a God but instead, they can concrete God in a superhuman format
(anthropomorphic). However, some studies conducted with children have shown that most of the
children at a young age can comprehend an abstract God image and can differentiate God’s fea-
tures from humans. Therefore, this article will attempt to clarify how children’s God concepts have
been explained in the developmental psychology of religion and how these theories illuminate the
children’s abstract God concepts. To achieve this goal, the pastoral cycle was used as a method,
which is a common one in pastoral and practical theology and consists of 4 stages: experience,
analysis, theological reflections, and action. As a conclusion, regardless of their religion or cultural
background, children’s minds may have the ability of receiving and comprehending the abstract
God concept since birth. God can be understood as an all-present, formless, all-knowing, and all-
powerful being by children. This illustrates that the religious thinking development of children has
different explanations along with the stage theories including Piaget’s one, when the issue comes
to the abstract religious entities and religious thinking.

Keywords: Psychology of Religion, Religious Thinking Development, Cognitive Stage Theories,
God Concept, God Image, Child.

0z

Gelisim psikolojisi alanindaki bazi bilim adamlari, cocuklarin belirli bir yasa kadar Tanri'yi Tanri
sifatlariyla kavrayamadiklarini, bunun yerine Tanri'yi insanlstt bir bigimde (antropomorfik) somut
lastirabildiklerini belirtmislerdir. Ancak gocuklarla yapilan bazi arastirmalar, kiiglik yastaki gocuk-
larin gogunun soyut bir Tanri imgesini kavrayabildiklerini ve Tanri'nin 6zelliklerini insanlardan ayirt
edebildiklerini géstermistir. Bu makale, dinin gelisim psikolojisinde gocuklarin Tanri kavramlarinin
nasil agiklandigini ve bu kuramlarin gocuklarin soyut Tanri kavramlarini nasil aydinlattigini agik-
lamaya calismistir. Bu amaca ulagmak igin, pastoral ve pratik teolojide yaygin olarak kullanilan
ve 4 asamadan olusan ‘pastoral dongl’ (deneyim, analiz, teolojik yansimalar ve eylem) yontem
olarak kullaniimistir. Sonug olarak, gocuklarin zihinleri, dinleri veya kltlrel gegmisleri ne olursa
olsun, dogumdan itibaren soyut Tanri kavramini algilama ve kavrama yetenegine sahip olabile-
cekleri bu makalede yapilan ¢alisma analizleri ile dederlendirilmistir. Son yapilan galismalar, Tan-
rinin gocuklar tarafindan her yerde var olan, bicimsiz, her seyi bilen ve her seye glicl yeten bir
varlik olarak anlasilabilir oldugunu ileri stirmektedir. Bu da soyut dinf varliklar ve dinf distinme sz
konusu oldugunda, gocuklarin dinf dlisinme gelisiminin yalnizca biligsel evre teorileri ile degil ayni
zamanda farkli teorik yaklagimlarla agiklanabilecegini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dini Distince Gelisimi, Bilissel Gelisim, Evre Teorileri, Tanri
Algisi, Tanri imgesi, Cocuk.

INTRODUCTION

For decades, to understand how human cognitive mechanism works in religion, the God concept and
its appearance journey in the human understanding has been a significant issue. Human cognition
has a limit to understanding abstract entities at the first years of life of human, according to widely
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accepted psychological theories.! Therefore, the scholars in the area of psychology of religion state that children until a certain age,
cannot comprehend God but instead they can concrete God in a superhuman format (anthropomorphic). However, some studies con-
ducted with children have shown that most of the children at a young age in the studies can comprehend an abstract God image and
can differentiate God’s features from humans.? Therefore, this article will attempt to clarify how children’s God concepts have developed
according to Piagetian stage theories and discuss the ability to comprehend abstract entities like God in early childhood with the help
of recent studies.

To achieve this goal, the pastoral cycle was used as a method. Thus, this article will start with the question of how children see God in
normal life, which will be extended by experiences. During the analyses, cognitive stage theories will be a focal point, as according to
general acceptance of the religious development in childhood, children’s understanding of God is subject to cognitive stages. After
analyzing both the experiences and theories, this article will move on to explore the religious literature on the subject in order to gain
a better understanding through theological reflection. The reflections will be limited to Islamic theology. The issue will be finalized with
the new approaches and theories as a new way of thinking on the cognitive development of children in understanding of abstract God
concept.

1. METHOD

To establish this structure, the pastoral cycle was used as a method. The pastoral cycle is a popular method in practical and pasto-
ral theology as it is a widely accepted method in the field.® It mainly consists of 4 phases: experience, analysis, reflection, and action,
but some researchers have added different stages like celebration phase at the end or named the stages differently like “exploration”
instead of “reflection.” Osmer has summarized the aim of these stages without emphasizing the names of them but tasks as descrip-
tive-empirical task, interpretive task, normative task, and pragmatic task.® These stages and tasks answer these 4 questions: What is
going on? (experience-empirical task), Why is this going on? (analysis-interpretive task), What ought to be going on? (reflection- norma-
tive task), and How might we respond? (action-pragmatic task).®

2. EXPERIENCE

| used to work as a teacher at a state primary school in Ankara/Turkey for a while. One day, at school’s ordinary teacher—parents meet-
ing, one of the parents shared their experience with his son. They observed that their son had become nervous in the last few weeks,
moreover, he avoided staying alone in his room and had some sleep problems. When they tried to figure out what was wrong with him,
he recounted the story of what happened to his grandfather. He asked his grandfather “where is God? | would like to see him!” and
grandfather answered this enthusiastic question “God is everywhere, He can see you every time and feel your love everywhere,” With this
answer, the child starts to feel fear and explained the situation to his parents as “l could not sleep because | am scared, feel like God’s
eyes on me every second.” With this stunning experience, as a religion teacher, | realized how significant the God concept is for a child’s
well-being. To emphasize the issue’s value, | shared this experience with my colleagues and a more striking experience came from one of
them, Kubra. When she was a child, she got the same question in her mind and asked her parents “where is Allah?” her parents answered,
“He is in our heart” With this answer, she said “I thought my heart beats were Allah’s voice and some nights | just stopped breathing
and checked if God was still alive or not. Sometimes I'm nervous that he's dead inside of me since | can’t hear my heartbeat.” This issue
attracted my attention, so | tried to remember what my god image in my childhood was, but | failed. Instead of mine, | remember one
of my friend’s God image. He said “when | was a child, | thought the minaret (a high and narrow structure near the mosques like a bell
tower but higher than it and it is a significant religious symbol in Islam) was God because my dad said to me “God is above and always
watches us”” For this reason, whenever | saw a minaret, | thought that “it has to be God because it is the highest.

In Islam, there is an abstract God concept and anthropomorphic God images are not acceptable. But in the above examples, children
seem to understand and accept God anthropomorphically. In the beginning, | connected these God concepts of children to Islam’s
abstract God concept. However, they are not related to religion as Parker’s son’s experience has proven that.” She explained to her son
in one of the mother-son conversations that no one can see God, one day her son said that he knows someone who can see God: his
doctor. She wondered where this unexpected thought came from and asked her son what he meant. Her son believed that because God
was present inside his heart, doctors could see God. After asking the following question, she understands that her son’s grandmother
answered his “where is God?” question with “God is here, right inside.” With this example, the issue has become more complex than |
had anticipated because God's image in childhood is not only a problem of Islam’s intangible God thought, but also it has a problematic
position in Christian thought. When the subject was dug up, it seemed obvious that despite the different religions, there was a common
process in the understanding of God.

1 Gordon Allport, The Individual and His Religion: A Psychological Interpretation, 1950; J. P. Deconchy, “The Idea of God: Its Emergence between 7 and 16 Years”, Lumen Vitae 19 (1965), 284-296; J. W.
Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Development and Quest for Meaning (Harper Collins, 1995); D. I. Heller, The Children’s God (Chicago: The University of Chicago Press, 1986); P J
Lawrence, “Children’s Thinking about Religion: A Study of Concrete Operational Thinking”, Religious Education 60 (1965), 111-116; W C Nye - J S Carlson, “The Development of the Concept of God in
Children”, Journal of Genetic Psychology 145/1 (1984), 137-142; P V Concept Development Pitts, And the Development of the God Concept in the Child: A Bibliography (Schenectady, NY: Character
Research Press, 1977); W W The Discovery Sloan, And Measurement of the Religious Ideas of Children. (Unpublished Doctoral Thesis) (Evanston: Northwestern University, 1936); L E Sohn, God Con-
cepts in Children: Beliefs About the Attributes of God and Implications for Lutheran Curriculum and Instruction. (Unpublished Doctoral Thesis) (Milwaukee, Wisconsin: The Faculty of the Graduate
School, Marquette University, 1985); Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 1983); R J Goldman, “Researches in Religious Thinking.
Educational Research”, 6/2 (1964), 139-155; Jean Piaget, The Child Conception of the World (New York: Harcourt Brace, 1929).

2 Melanie A. Nyhof - Carl N. Johnson, “Is God Just a Big Person? Children’s Conceptions of God across Cultures and Religious Traditions”, British Journal of Developmental Psychology 35/1(2017), 60-75;

Justin L. Barrett - Rebekaha Richert, “Anthropomorphism or Preparedness? Exploring Children’s God Concepts’, Review of Religious Research 44/3 (2003), 300-312.

Laurie Green, Let’s Do Theology: A Pastoral Cycle Resource Book (London: Mowbrays, 1990); James. Woodward, Practical Theology In Action: Christian Thinking in the Service of Church and Society,

Theology (London: SPCK, 1997).

Glenn Packiam, Worship and the World to Come: Exploring Christian Hope in Contemporary Worship (Dynamics of Christian Worship) (InterVarsity Press, 2020).

Richard R. Osmer, Practical Theology: An Introduction (Wm. B. Eerdmans Publishing, 2008).

Packiam, Worship and the World to Come: Exploring Christian Hope in Contemporary Worship (Dynamics of Christian Worship).

Monica Parker, OMG! How Children See God (Florida: Health Communications Inc, 2016).

w

~N o g M

ilahiyat Tetkikleri Dergisi 59/1(2023), 54-60 | DOI: 10.5152/ilted.2023.22194



56

3. ANALYSIS

Childhood religious development is mainly seemed as a subtitle of cognitive development of a child, since understanding the God and
religion’s intangible concepts requires a mature cognition, according to some researchers. In developmental psychology, Piaget is the
pioneer of cognitive stage theories.®° According to Piaget, there are some stages in the development of human mind,”® which are sen-
sorimotor stage (0-2 age), preoperational stage (2-7 ages), concrete operational stage (7-12 ages), and formal operational stage (12 and
up). The main argument of Piaget and the supporters of Piagetian stage theories is that children until their cognition become mature
enough to comprehend God and other abstract entities, they see God as a superhuman who lives in the sky."" Piaget insists that chil-
dren’s God concepts are anthropomorphic until they pass to the stage of concrete operations, sometime in early adolescence.” These
human-like imaginations are derived from interviews with children or results of children’s God drawings. Harms investigated hundreds
of children’s God drawings and suggested a different stage theory, which consists of 3 stages:fairy tale (3-6), realistic (7-12), and individu-
alistic (12 and up) stages.” Children in fairy tale stages can describe their God experience with the help of their imagination like a king on
the enormous golden throne or a cloud in the form of nothing. At the realistic stage, the image of God is changing to anthropomorphic
version as God-Father, angels, saints or priests.” Harms investigated the issue of Jewish children in his studies. Judaism has an abstract
God concept, as in Islam. Jewish children draw God as a priest or a Jewish star, thus symbols have taken place in children’s mind to think
about God.”® Likely, Loomba developed a three-stage theory, which comprises the religion of pure externals (up to 6), realistic (7-12),
and religion of the inner life (12 and up).’® On this point, Goldman’s study should be emphasized. He applied Piaget’s cognitive stages to
religious thinking and development, as a result, he supposes “religious thinking is no different in mode and method from non-religious
thinking."” However, Goldman has established his study on the biblical narratives and asked children about these stories.”® His widely
accepted theory on the development of religious thinking is based on Christianity, where anthropomorphic God image already existed
in its theology. Moreover, he draws the lines between stages according to children’s ability to understand the story (cognition).”® This is
another problem where children may have not a developed language ability to comprehend the story; however, they may have a level of
understanding of God in an abstract way or vice versa.

All these theories suppose that children’s ability to think about invisible entities is limited because of their undeveloped cognitions.
For this reason, according to them, children can understand God as anthropomorphic, so as a superhuman or human-like creature.
Murphy?° criticized the focus of these theories as they only concentrated on cognition, but religious development or God concepts are
firmly related to language development too.*

At this point, Fowler’s stages of faith development as an important stage theory should be mentioned. Fowler uses the word “faith”
and describes it as “it is an active mode of being and committing, a way of moving into and giving shape to our experiences of life>
Using this term in the explanation of the religious development is obviously more inclusive than other terms. Moreover, it is suitable
for a combination of cognitive development and religious development under one title. Fowler’s ideas about children’s God images are
similar to the other researchers) as he assumes that children’s minds can comprehend God anthropomorphically until they reach stage
3. As a rare example, Karaca’'s model® should be mentioned since he established a religious development stage theory for Muslims
with an emphasis on Islamic theology. His religious development theory also depends on Piaget’s cognitive development theory, but
he establishes his theory in accordance with the norms and values of Turkish Muslim culture. His theory is comprised of 3 phases with
2 sub-stages for each phase. Like other Piagetian theories, he supposes that until the age of 7 (concrete operational thinking), thinking
God as a separate entity from human beings is not possible and an almighty, omnipotent God image cannot be understood until the
age of 13 (formal operational thinking).?

Almost all stage theories have the same approach to the issue and their research methods are almost the same as they conducted a
semi-structured interview or gave a drawing task to children. In these studies, children were forced to think that God physically exists
with the questions like “What does God look like?” or “where does God live?” or with the requested task (drawing the God).?® Thus, the
anthropomorphic God image appeared in the answers of younger ages, as expected. Studies with these oriented results concluded that
children’s cognition is assumed to not be prepared to comprehend “god” concept until early adolescence. Establishing a comprehensive
theory on the development of religious thinking in children requires more rigorous methods to investigate. As a way of investigating
children’s God concepts without directing them an anthropomorphic thinking of God, asking questions on the origin of plant life or

K. Helmut Reich, “The Psychology of Religion. an Empirical Approach”, The International Journal for the Psychology of Religion 8/4 (1998), 275-281.

John E. Greer, “Stages in the Development of Religious Thinking”, British Journal of Religious Education 3/1(1980), 24-29.

10 Bérbel Inhelder - Jean Piaget, The Growth of Logical Thinking from Childhood to Adolescence: An Essay on the Construction of Formal Operational Structures, The Growth of Logical Thinking from
Childhood to Adolescence: An Essay on the Construction of Formal Operational Structures (New York: Basic Books, 2013).

1 Lawrence, “Children’s Thinking about Religion: A Study of Concrete Operational Thinking”; Piaget, The Child Conception of the World; Deconchy, “The Idea of God: Its Emergence between 7 and 16
Years”; James W. Fowler, The Psychology of Human Development and Quest for Meaning (Harper Collins, 1995); Heller, The Children’s God; Allport, The Individual and His Religion; A Psychological
Interpretation; Nye - Carlson, “The Development of the Concept of God in Children”; Ted Slater, The Development of Children’s Concept of God, 1991; Sloan, The Discovery and Measurement of the
Religious Ideas of Children. Unpublished Doctoral Dissertation.; Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Dusuncenin Gelisimi; Goldman, “Researches in Religious Thinking”.

12 Barrett - Richert, “Anthropomorphism or Preparedness? Exploring Children’s God Concepts”.

13 Ernest Harms, “The Development of Religious Experience in Children”, American Journal of Sociology 50/2 (1944), 112-122.

14 Harms, “The Development of Religious Experience in Children”.

15 Harms, “The Development of Religious Experience in Children”.

16 Greer, “Stages in the Development of Religious Thinking”.

17 Goldman, “Researches in Religious Thinking’, 140.

18 Njobvu Maligelita Jofter, Testing Ronald Goldman’s Theory of Children’s Religious Thinking and Learning At Three Primary Schools in Lusaka District (University of Zambia, 2015).

19 Roger J. L. Murphy, “A New Approach to the Study of the Development of Religious Thinking in Children’, Educational Studies 4/1 (1978), 19-22.

20  Murphy, “A New Approach to the Study of the Development of Religious Thinking in Children”.

21 Murphy, “A New Approach to the Study of the Development of Religious Thinking in Children”.

22 J.W.Fowler, Stages of Faith (San Francisco: CA: Harper & Row, 1981), 16.

23 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2007).

24 Karaca, Dini Geligim Teorileri.
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animal life, and giving them 3 options: by God, by people, or nobody knows/unknown power as like what Petrovich?® did might be a good
example.

4. THEOLOGICAL REFLECTION

According to Islamic thought, children have the ability to comprehend an abstract concept of God with his unique features like eternal
being, all-knowing (omniscient), all-powerful (omnipotent), or supremely good. The Qur'an supports this idea with the stories of the
prophets. The most remarkable story belongs to Prophet Ibrahim (Abraham), who has the same significance for all monotheistic reli-
gions. The following verses in the Qur'an show Ibrahim’s deduction at age 7.2

When the night grew dark over him, he saw a star and said, “This is my Lord,” but when it set, he said, “I do not like things that set.” And
when he saw the moon rising, he said, “This is my Lord,” but when it too set, he said, “If my Lord does not guide me, | shall be one of those
who go astray.” Then he saw the sun rising and cried, “This is my Lord! This is greater.” But when the sun set, he said, “My people, | disown
allthat you worship beside God. | have turned my face as a true believer towards Him who created the heavens and the earth. lam not one
of the polytheists” (The Quran, Al-An'am 6/76-79)*

In the verses, it can be seen that a child at age 7 can receive a mature faith and understanding of God. However, according to the stage
theories, a child cannot receive this mature faith level because s/he can understand the religious concepts in literal meanings. S/he is
at stages 1-2 (generally called the fairy tale stage, very basic level of believing), and religious concepts can be understood just literally in
this stage.?® When we look at the narrative, Ibrahim can designate God’s characteristics and differentiate Him from other kinds of beings
even if they are more powerful than a human being (Stars, Moon, or Sun).

Some theologians supposed that Ibrahim was a prophet for being more intelligent and finding God himself at this age. In other words,
an ordinary child cannot make this kind of deduction.® Ibrahim’s faith stage looks like Fowler’s last stage, in which rare people can reach
this kind of faith. However, the Qur'an particularly emphasizes in several verses (the Quran, Ali Imran 3/144; Ar-Ra'd 13/38; Ibrahim 14/11;
Al- Isra 17/90; Al-Kahf 18/110; Al-Mu’minun 23/32; and so on) that the prophets are normal human beings, and they have no different
skills from ordinary people. Thus, according to the Quran, every child can have the ability to comprehend God as a god—not anthropo-
morphic—if Ibrahim had done this.

There is another point that should be mentioned as the Quran did not mention the age of Ibrahim at the time of his attempt to find
God. The age of Ibrahim has been mentioned by Ibn Kathir, who is a noteworthy Islamic historian. He had reached out to the other reli-
gions’ sources to complete his tafsir (Quranic commentary) and got critics from Islamic theologians because of that. Therefore, the age
of Ibrahim is ambiguous as stated by some theologians because it is unclear where Ibn Kathir got this piece of knowledge.®' The faith
stage of Ibrahim may be in line with Fowler’s stages if his age was not 7 at the event.

Afurther example from the period of the prophet Muhammad might be given, as among the first believers there was a child (Ali, 10).32 Ali
comprehended God, Islam, and intangible entities in it at the age of 10, thus becoming a Muslim. Children and their deep relationship
with religion and their ability to understand religious concepts/images including God seem normal in Islamic thought.

Thus, drawing a faith development stage theory on a different religion’s theology could lead to wrong assumptions as Fowler’s stage
theory is not fitting in Islam and Muslim culture. As even religious thinking is accepted as a subtitle of developmental psychology, it is
firmly related to social life as religion is an important part of it in some societies like Muslim communities. As a result, it is necessary to
develop culturally tailored theories to explain how religious concepts can be understood by children.

5.ACTION

In some religions like Islam, children are assumed to have the capacity to comprehend God’s reality and have an ability to understand
God’s image as it is, however, the stage theories in developmental psychology asserted the contrary.®®* According to these accounts,
children first develop an understanding of human abilities and then adapt these abilities to God.

Barrett and Richert® suggest a new aspect to the issue, preparedness theory. Children’s God concept is attempted to be clarified with
cognitive stage theories, because of the idea that children’s cognition does not have the required equipment to comprehend God until
a certain age. Nevertheless, recent research done by Barrett and Richert® suggests that the mind may have the required equipment to
comprehend God as a God at the early ages of childhood.

Preparedness theory supposed that the human mind may be cognitively prepared to receive religious concepts when s/he was
born.*® The theory suggests that the children’s thinking defaults lead them to easily understand the abstract God concept.®” Recent

26 Olivera Petrovich, “Understanding of Non-Natural Causality in Children and Adults: A Case Against Artificialism”, Psyche En Geloof 8 (1997), 151-165.

27 Muhammad Saed Abdul-Rahman, Tafsir Ibn Kathir Juz’7 (Part 7) (MSA Publication Limited, 2009).

28  M.AS.Abdel Haleem, The Quran: A New Translation by M. A. S. Abdel Haleem (Oxford: Oxford University Press, 2005).

29  Reich, “The Psychology of Religion. an Empirical Approach”.

30  Bradley Cook, “The ‘Book of Abraham’ and the Islamic, ‘Qisas Al-Anbiya’ (Tales of the Prophets) Extant Literature’, Dialogue: A Journal of Mormon Thought 33/4 (2000), 127-146; Muammer Esen, “Hz.
ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 111-128.

31 Nurul Hidayat - Ngainun Naim, “Prophet Ibrahim (as), the Search for God and a Transformative Pedagogy Perspective’, Jurnal Igra’: Kajian lmu Pendidikan 7/1 (2022), 248-258.

32 Martin Lings, Muhammad: His Life Based on the Earliest Sources, Book (London: Unwin Paperbacks, 1983).

33 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Dusuncenin Gelisimi; Barrett - Richert, “Anthropomorphism or Preparedness? Exploring Children’s God Concepts”.

34 Barrett - Richert, “Anthropomorphism or Preparedness? Exploring Children’s God Concepts”.

35  Barrett - Richert, “Anthropomorphism or Preparedness? Exploring Children’s God Concepts”.

36  Rebekah A. Richert - Pehr Granqvist, “Religious and Spiritual Development in Childhood”, Handbook of the Psychology of Religion and Spirituality, 2013, 165-182.

37  Rebekah A. Richert - Justin L. Barrett, “Research: Do You See What i See? Young Children’s Assumptions about God’s Perceptual Abilities”, International Journal of Phytoremediation 21/1 (2005),
283-295.
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investigations in the field demonstrate that children could have the ability to understand God made and human made and they can
distinguish successfully them from each other at an early age.® Petrovich’s®® experiment focused on 30 British preschool children
(mean age 4.4). He showed them 2 photographs and asked them which one is a human-made thing and 90% of the children gave the
true answer.“® Additionally, Petrovich*' in another investigation, interviews children (135 preschooler, main age 4.3) about the origin of
the natural world, as a result, receives about 7 times more likely the “God” answer than humans.*? Consequently, it could be suggested
that children’s cognitive ability at a very young age is adequate to understand the origin of natural life and the differences between God
made and human one.

An interesting study conducted with children aged 3-5 called cracker boxes experiment to understand their ability to differentiate
the mind of humans and the mind of God.*® In the classic cracker boxes experiment, the experimenter shows a classic familiar cracker
box with cracker pictures on it and asks children what could be inside of the box, children answer as crackers. Then the experimenter
shows children that the box is full of rocks and re-closes the box. He/she asks children “if your mother comes to the room and sees the
box, what would she think firstly about things inside the box?” Most of the 3 years olds answer “rocks,” but by age 5 the percentages
change, they could understand that their mother can have a wrong belief. Barrett, Richert, and Driesenga® use the same experiment
to understand children’s thoughts on God’s mind. Thus, when they asked the children aged 3, 87% of them answer the question about
their mothers’ knowledge of the box as “rocks,” but when the same question is asked to them about God, almost all children’s answers
as “rocks These results illustrate that children can see the differences between the human mind and God’s mind. So, when reasoning
about beliefs, children can differ between the mother’s beliefs and God’s beliefs. This experiment has shown that children in the experi-
ment do not think of God as anthropomorphic. Children thought mom as a human can have wrong assumptions but not God.

Second to last, a recent experiment conducted with children from 3 different religious backgrounds (mainstream Christian, Muslim, and
Catholic) were made about supernatural mental and immaterial attributes of God, a ghost, a dad, and a bug.“® According to the results
of this study, children have an ability to distinguish God from humans and regardless of religion, they are attributing more supernatural
psychological properties to God than physical ones. The study concluded that “children are not simply anthropomorphic in their God
concepts but early on understand supernatural agents as having special mental properties and they continue to learn about differences
between agents, influenced by their religious traditions.*

Last but not least, Oser and GmUinder’s developmental theory of religious judgment has also supported the argument that children
may have the ability to comprehend God as a God from very early age. They have established the theory on 8 polar pairs like “sacred vs
profone” or “transcendent vs. immanent*® According to the theory, the equilibrium is dynamic between these poles. Five stages have
been established on the position of equilibrium between poles and person-God relationships.*® As at stage 1, the immanent and the
transcendent are seen totally separated, and at the highest stage “the transcendent becomes evident in the immanence of human
communication, and vice versa.”*® Throughout the life course, the God image becomes more abstract and more sophisticated, more
reflected, and more outreaching.® Although Oser and Gmiinder have focused on the human beings’ relationship with God, from the first
stage to the last, God has been accepted as an almighty and omnipotent God by humans.

In the developmental psychology literature, theories on how God concepts are forming in children’s minds can be expanded with Kirk-
patrick’s®? attachment theory and Bandura’s % social learning theory. Both theories have attempted to emphasize that not only the
conceptions of God or religious development can be reduced to cognitive development, but also that emotional and social factors
are also effective. All these studies illustrate that children’s ability to comprehend God or other abstract concepts in different religions
might be underestimated by Piagetian researchers. As the investigations showed the great ability of children to attribute character-
istics of God to God and to comprehend God like how mature people do. The early studies recruited only Christian children, and from
the viewpoint of that religion, the phases of religious thinking have been established. The latest studies using recruited children from
different religious backgrounds resulted in different theories on comprehending God.

CONCLUSION

To summarize, regardless of their religion or cultural background, children’s minds may have the ability and comprehending the abstract
God concept. God can be understood as an all-present, formless, all-knowing, and all-powerful being by children. Recent investigations
support this theory, and the cognition of children continues to surprise researchers. This illustrates that the religious thinking develop-
ment of children has different explanations along with the stage theories including Piaget’s one, when the issue comes to the abstract

38  Susan A. Gelman - Kathleen E. Kremer, “Understanding Natural Cause: Children’s Explanations of How Objects and Their Properties Originate”, Child Development 62/2 (1991), 396-414; Petrovich,
“Understanding of Non-Natural Causality in Children and Adults: A Case Against Artificialism’”.

39  Petrovich, “Understanding of Non-Natural Causality in Children and Adults: A Case Against Artificialism”.

40  Barrett - Richert, “Anthropomorphism or Preparedness? Exploring Children’s God Concepts”.

41 Petrovich, “Understanding of Non-Natural Causality in Children and Adults: A Case Against Artificialism”.

42 Richert - Granqvist, “Religious and Spiritual Development in Childhood”.

43 Justin L. Barrett et al., “God’s Beliefs versus Mother’s: The Development of Nonhuman Agent Concepts’, Child Development 72/1 (2001), 50-65.

44 Barrett et al., “God’s Beliefs versus Mother's: The Development of Nonhuman Agent Concepts”.

45  Barrett et al, “God’s Beliefs versus Mother's: The Development of Nonhuman Agent Concepts”.

46 Nyhof - Johnson, “Is God Just a Big Person? Children’s Conceptions of God across Cultures and Religious Traditions”.

47 Nyhof - Johnson, “Is God Just a Big Person? Children’s Conceptions of God across Cultures and Religious Traditions”, 60.

48  K.Helmut Reich, “Invited Essay: The Person-God Relationship: A Dynamic Model’, International Journal of Phytoremediation 21/1 (2003), 229-247.

49  Reich, “Invited Essay: The Person-God Relationship: A Dynamic Model”; izzet Albayrak, Fritz K. Oser ve Dini Gelisim Teorisi (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2020);
Merve Cetinkaya, The Relationship between Spiritual Experience and Happiness among London Muslim Youth (Ankara: llahiyat Kitap, 2023).

50  Reich, “Invited Essay: The Person-God Relationship: A Dynamic Model”, 27.

51 Reich, “Invited Essay: The Person-God Relationship: A Dynamic Model”.

52 Lee Kirkpatrick, An Attachment-Theory Approach Psychology of Religion, 1992.

53  Albert Bandura, “Social-Learning Theory of Identificatory Processes’, Handbook of Socialization Theory and Research 1969, 213-262.
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religious entities and religious thinking. Doubtlessly, the theories in the area need more investigations and more comprehensive meth-
ods to research God’s image in unanthropomorphic ways. The investigation revealed that understanding children’s ways of thinking
about God is an important prerequisite for the developmental psychology of religion. On this basis, future research should examine
alternative theories on explaining abstract thinking in children.
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6z

iran, hem cografik konumu hem de tarihi ve kiiltirel yapisiyla islam Glkeleri arasinda ayri bir yere
sahiptir. islam dncesine dayanan siyast, toplumsal ve kiiltiirel miras, islam’dan sonra yeni bir stirece
evrilmistir. iran, Stinnilik ve Siflik(imAamiyye) olarak ifade edilen mezhebi kimliklerin ikincisini ter-
cih ve temsil etmistir. XIV. ylzyilda ilhanlilar ddneminde etkisi artmaya baslayan ve XVI. yiizyilda
Safevilerle yeni bir stirece evrilen Siflik, iran'da siyaset, toplum, ilim ve tasavvuf alanlarini sekil-
lendirmistir. Bu meyanda Ehl-i Stinnet dustincesini benimseyen halkin faaliyetleri kisitlanmistir.
iran'da Stinni halk arasinda glicli bir toplumsal destege sahip olan tarikatlar da bu durumdan
olumsuz etkilenmistir. Bazi tarikat mensuplari idam edilirken, bir kismi da Osmanli topraklarina
g6¢ etmistir. iran'da kalanlar ise pek gok sikintiya maruz kalmistir. XIX. yizyilin ilk ceyreginde, Orta-
dogu'nun pek cok bdlgesinde oldugu gibi iran'daki Siinni halk arasinda da Naksibendi-Halidilik
yayllmaya baglamistir. Halidi seyhleri iran'da sadece Stinni tasavvuf gelenegine degil, genel ola-
rak Stinni kiltlre dinamizm kazandirmistir. Halidi seyhleri uyguladiklari mobil medrese ve tekke
modeliyle sehirlerden uzak kirsal kesimlere de ulagma imkani bulmus béylece iran'da ¢ok genis bir
alanda zayiflayan Stnnf kiltlrin yeniden canlandiriimasina katki sunulmustur. Kurulan medrese
ve tekkelerle Stinni entelektiiel sahsiyetlerin yetismesine katkida bulunulmus, sohbet halkalariyla
Sunnt kilttrin halka ulastiriimasi saglanmistir. Halid seyhlerinin iran'da elde ettigdi bu basari bazi
cevreleri rahatsiz etmistir. Bu cevreler isi bazi Halidl seyhlerinin yakilarak oldirtlmesine kadar
gotlirmekten geri durmamistir. Bu galisma, XIX. ylizyilda iran'da faaliyet yiiriiten Halidi seyhleri-
nin Stnni kilttrd canlandirmak igin nasil bir gabanin igine girdiklerini, Osmanli Devleti ve iran’la
olan iligkilerini dokiiman ve kismen arsiv belgelerini inceleyerek genel hatlariyla ortaya ¢ikarmayi
hedeflemektedir. Makaleyi nemli kilan hususlardan biri bu alanda yapilan ¢alismalarin yok dene-
cek kadar az olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, iran, Halidlik, Stinnf Kiiltir, Siflik.

ABSTRACT

Iran has a special place among Islamic countries with its geographical location and historical and
cultural structure. The political, social, and cultural heritage dating back to pre-Islamic times has
evolved into a new process after Islam. Iran preferred and represented the second of the sectarian
identities expressed as Sunnism and Shiism (Imamiyya) among Muslims. Shiism, whose influ-
ence began to increase during the Ilkhanate period in the 14th century and evolved into a new
process with the Safawids in the 16th century, shaped the fields of politics, society, science, and
mysticism in Iran. In this context, the activities of all kinds of institutional structures and person-
alities that adopt the idea of Ahl as-Sunnah are restricted. Sufi orders, which have strong social
support among the Sunni population of Iran, have also been adversely affected by this situation.
While some members of the Sufi orders were executed, others migrated to Ottoman lands. The
members of the Sufi who remained in Iran had to endure many difficulties to maintain the Sunni
culture. In the first quarter of the 19th century, Nagshbandi-Khalidism began to spread among
the Sunni people in Iran, as in many parts of the Middle East. The Khalidi sheikhs brought dyna-
mism to the Sunni Sufi tradition and the Sunni culture in general. With the mobile madrasah and
lodge model, the Khalidi sheikhs had the opportunity to reach rural areas far from the cities, thus
contributing to the revival of the Sunni culture, which was weakened in a wide area of Iran. Con-
tributed to the training of Sunni intellectual personalities with the madrasahs and dervish lodges
established, the delivery of Sunni culture to the public was ensured with the sermons given in
the mosques and the conversation circles created. This success of the Khalidi sheikhs in Iran dis-
turbed some circles. These circles did not hesitate to take the matter until some of the Khalidi
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sheikhs died by burning. This study aims to reveal in general terms what kind of effort the Khalidi sheikhs operating in Iran in the
19th century tried to revive the Sunni culture and their relations with the Ottoman Empire and Iran by examining documents and
partially archiving documents.

Keywords: Iran, Khalidism, Shiism, Sufism, Sunni Culture.

GiRiS

iran, Dogu Asya ile Bati Asya arasinda gecis hattinda yer alan genis bir cografyaya sahiptir. islam éncesi ve sonrasina ait tarihinin yaninda,
glcli bir toplumsal yapisi ve zengin bir kiltiiri bulunmaktadir. iran, ilhanlilar déneminden itibaren bariz bir sekilde Sit-imami kimli-
iyle' dini-siyasi alanda diger islam Glkelerinden ayrilirken, edebiyat alaninda yaygin olan klasiklerin blytik bir kisminin Farsga yazilmis
olmasiyla da bu sahada 6nemli bir avantaj elde etmistir. Glgli sosyo-kiltirel yapisi sayesinde asirlar boyu topraklarina go¢ eden farkli
topluluklarin iran'daki bu dokuyu etkilemesine miisaade etmemis ve onlari kendi kiiltiir havzasinda eritmistir.

iran'da dzellikle XVI. ylzyilin bagindan itibaren meydana gelen siyast ve toplumsal déniisiim, Siinnf tasavvuf gelenegini siirdiiren cev-
releri derinden etkilemistir. Bu stiregte Stnni bazi tarikatlarin Siflesme temayliine girdigi ve zamanla Stinni kimliginden soyutlandigi
bilinmektedir. Bu tarikatlardan ilk bahsedilmesi gereken Safeviyye tarikatidir. Kurucusu Seyh Safiyiiddin Erdebili (51. 735/1334) ibrahim
Zahid Geylanf (6l. 700/1301) yoluyla Stihreverdiyye tarikati silsilesine bagl? ve Stinni kimligiyle taninan bir sGff iken, XVI. ylizyilda tarikatin
basinda bulunan Seyh ismail Erdebili (61. 930/1524), tarikatin Stinni kimligini Siflige déniistiirmiistir. Tarikat seyhliginden iran sahligina
adim atmustir. Sah ismail’in tercihini Siflerden yana kullanmasi, lilkedeki sosyo-mezhebi dengenin Siilik lehine degismesini saglamistir.
Bunun dogal bir sonucu olarak Stnnf kiltlrd temsil eden ilmi ve tasavvufi kurumlar zayiflamaya baslamis, buna karsin Sii entelijansi ve
kurumlarr gliglenmistir. Toplumsal alanda yUritilen Siflik propagandalari sadece halkla sinirli kalmamis, Stinnf alim ve mutasavviflari da
etkilemistir. iran’da Siinnf alim ve mutasavviflara yapilan baskilar artarak devam etmis, bunlardan bir kismi éldiiriilmiis ve faaliyet yiir(it-
tlkleri medrese ve tekkeler yakilip yikilmistir.® Stnni halkin resmi kurumlar ve toplumsal baskilarla Sifligi kabule zorlandidi bu siregte,
ilmiye sinifi mensubu pek ¢ok aile Osmanli topraklarina gog ederken,* bazi Stinni tarikat mensuplari Sif dlislinceyi benimsemislerdir. Bu
meyanda Klibreviyye tarikatinin iki kolu olan Zehebiyye ve Nlrbahsiyye tarikatlarina mensup mutasavviflarin isimlerinden bahsedilir.®
Bununla beraber bu siirecte Sif diisiinceyi benimseyen tarikat mensuplarinin dahi iran'daki siyast baskilardan kendini kurtaramadigini
belirtmek gerekir.®

iran'da Siflesen diger bir tarikat ise Nimetullahiyye tarikatidir. Baslangicta Stinnt kimligini korumakla beraber Safevi baskilarindan daha az
etkilenmek igin Safevi Hanedaniyla catismama seklinde baglayan yakinlasma, Kagarlar déneminde Nimetullahiyye’nin tamamen Siiles-
mesiyle sonuglanmistir” Yine Kiibreviyye-Hemedaniyye'nin devami olarak faaliyet yiriten Hace ishak Hottalanden (8. 826/1423) sonra

BUtln bunlara ragmen gerek Safeviler gerekse Kagarlar doneminde Kadiriyye, Saziliyye, Siihreverdiyye, Halvetiyye ve Naksibendiyye gibi
tarikatlar, Stnnikimliklerini korumak igin miicadele etmislerdir. Naksibendiyye tarikatinin Ahréariyye kolu seyhlerinden Hace Muhammed
Emin Bulgarfile Siractiddin Abdulvehhab ve Sun‘ullah Kazeklnani'nin Tebriz'de, Seyyid Ali Kiirdi’'nin (61. 925/1519) ise Kazvin'deki faaliyet-
leri Safevilerin Stinni tarikatlara yonelik olumsuz tavirlari sebebiyle durma noktasina gelmis ve Mevlana Seyyid Ali KiirdT idam edilmigtir.®

Safevi Hanedani mensuplari icinde de tarikatin Stinnt kimligini degistiren Sah ismail’e karsi ¢cikanlar olmustur. Bunlardan biri olan Seyh
Haydar Piriiddin el-Erdebili iran'da Sinni kimligiyle tarikat faaliyetinde bulunamayacagini anladiginda oglu Seyh Muhammed el-Er-
debilden Irak'in kuzeyindeki sehirlere gitmelerini istemistir. O da aile mensuplariyla beraber Irak’in Erbil sehrine go¢ etmistir. ‘Unva-
nu’l-mecd adli eserde Irak’a gog ettikten sonra Seyh Muhammed Erdebili ve akrabalarinin Haydarf ailesi olarak tanindigi yazilidir'® Yine
Naksibendiyye tarikati mensuplarindan Seyyid Muhammed Badamyari Tebriz’de Safevilerin baskilarina dayanamayip daha ¢ok Stnni
Kirtlerin yasadigr Urmiye’ye siginmistir. Onun torunlarindan Seyh Mahmud Urmevi (1. 1048/1638) Urmiye'den ayrilarak Osmanli top-
raklarina gog etmis ve Diyarbakir'a yerlesmistir. ROmiye Seyhi olarak taninan Seyh Mahmud, Safevilerin mezhebi baskilarindan kurtulup
Anadolu’da rahat bir nefes almaya basladigi stiregte, bu defa Osmanl Sultani dérdiinct Murad’in siyast korkularinin kurbani olarak idam
edilmistir."

iran’in Merivan ve Senendec bélgelerinde XIlI. ylizyildan itibaren dért asir faaliyet yiiriiten Sazili seyhleri de Safevilerin siyasi ve askerf
baskilarindan nasibini almistir. Naru’l-Envar Der Silsile-i Al-i Athar adli Farsca eserde Kak( Zekeriyya Tekkesi seyhlerinden Sahabeddin

1 Mustafa Akkus, llhanlilarin Anadolu'daki Dinf Siyaseti (Selguk Universitesi, Doktora Tezi, 2011), 122-123; Hanifi Sahin, “ilhanlilarin Sosyo-Politik iligkilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Roli’, /lahiyat

Tetkikleri Dergisi 45 (2016), 121; Osman Gazi Ozglidenli, “iran’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/399.

M. Kemaleddin Haririzade, Tibyanu vesaili’l-hakayik fl beyan-1 selasili’t- taréik (istanbul: istanbul Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi B&limii), 431/222a.

3 Abdulcebbar Kavak, “Safevilerin Siflestirme Siyasetinin Magduru Olan Bir Aile: Haydariler ve Irak'taki Faaliyetleri’, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2018), 40-41.

4 Bu ailelerden biri de Safeviyye tarikati mensuplarindan Seyh Haydar Piriiddin el-Erdebili'nin ailesidir. Bk. ibrahim Fasth Haydari, ‘Unvanu’l-mecd f7 beyani ahvali Bagdad ve'l-Basra ve Necd (Libnan:
Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 2010), 73.

N

5 Stileyman Gékbulut, “Safeviler Devrinde Sifligin Yayllmasinda Tasavvufun Rolii: Tasavvuf Tarihi Agisindan Bir Degerlendirme’, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2016), 287-290; Halil Isilak,
Safeviler D6nemi Imé&miyye Stasinda Tasavvuf Diisiincesi Uzerine Tartismalar (Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 151-182.

6 Stileyman Gokbulut, “Stinni Bir Tarfkatin Siflesen Kollari: Kiibreviyye-Siflik lliskisi”, Marife 3 (2008), 287.

7 Ahmet Arslan, Sah Ni‘metullah-1 Veli ve Ni‘metullahiyye Tarikati (Erzurum Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 258-259.

8 Tahsin Yazici, “Hemedani, Emir-i Kebir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/186.

9 Hamid Algar, Naksibendilik (istanbul: insan Yayinlari, 2013), 31.

10 Haydarf, ‘Unvanu’l-mecd, 73.

i ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1973), 3/1, 205; Pegevi ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi, haz. Bekir Sitki Baykal (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1992), 2/431.
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es-3azilt'nin (6l. 1072/1661) Safevilerden ¢ok zulim gordigu halde bdlgedeki faaliyetlerinden vazgegmedigi kaydedilir. Onun bu kararli
durusu lzerine iran askerleri tekkeyle beraber Kak( Zekeriyya kdyiindeki evleri tahrip etmislerdir.2

Sunniler, XVI. yiizyllin basinda Safevilerin iktidara gelisine kadar iran'da niifusun gogunlugunu olustururken, yiriitilen planli ve sirekli
Siflestirme siyaseti sonucu glinimuizde azinlik durumuna dismuslerdir. Stnni halk uygulanan siyasi, askerf ve toplumsal baskilar ile
Sifligi kabule zorlanmis ve birkag nesil sonra bu kiiltiir benimsenmistir. Giiniimiizde Tiirkiye ve Irak sinirina yakin iran’'in kuzeybatisina
disen sehirlerde yasayan Kurtler ile Glkenin glineybatisinda yasayan Arap nifusun bir bolimU, kuzeyde Horasan Eyaletinde yasayan
Turkmenler ve Kirtler ile Hazar Denizi’nin glineyinde yerlesik Talis halki, bliylk oranda Stnni kimliklerini korumayi basarmislardir. Fakat
bu bdlgelere cevre sehirlerden goég ettirilen Sit nifus sebebiyle buradaki Stinni halkin orani giinden gline azalmaktadir.

Daha ¢ok tlkenin sinir bélgelerine sikisan Stinni halkin, sahip oldugu kilttri nasil korudugu hususu merak konusudur. Bu galisma,
iran'da devlet eliyle yiiriitilen Siflestirme faaliyetlerine karsi iran'da irsadla gérevlendirilen Halid seyhlerinin halkin Stinn? kimligini koru-
maya yonelik cabalarini ortaya koymayi hedeflemektedir.

1. iRAN’DA HALIDILiGiN YAYILDIGI BOLGELER

Halidilik on dokuzuncu yiizyilin ilk ceyreginden itibaren iran’in Osmanli Devleti'yle olan sinir bélgeleri ile tilkenin kuzeyinde yer alan Talis
ve Horasan eyaletinde yasan Stnnf halk arasinda yayilmistir. Halidi seyhlerinin tlkenin glineybatisindaki Ahvaz bolgesi Araplari ile Hora-
san bolgesindeki Stnni Turkmenler ve Kirtler arasinda yurUttikleri faaliyetler hakkinda bilgimiz yok denecek kadar azdir. Bu nedenle
Ahvaz ve Horasan bolgelerinde Halidiligin faaliyetleri ayri bir calismaya birakilarak bu makalede daha ¢ok llkenin kuzeybati sehirlerinde
yogunlasan Kirtler ve Azeriler ile Hazar Denizi'nin glineyinde yerlesik Talis halki arasindaki faaliyetleri Gizerinde durulacaktir.

Halidiligin iran’in kuzeybatisinda etkin oldugu bélge, kuzeyinde Urmiye, giineyinde ise Mahabat sehrinin merkezini teskil ettigi genis bir
alani kapsamaktadir. Urmiye ve gevresinde Herki, Mahabat ve gevresinde ise Mukriyant asiret konfederasyonlarinin etkili oldugu bilin-
mektedir.® Cogunlukla SUnnf Kurtlerin yasadigi bu bdlgede Ulkenin kuzeyine dogru gidildikge artan bir Sit Azerf niifus bulunmaktadir.
SUnnT Kirtler Safit mezhebine bagli olup itikatta Es‘aridirler. Urmiye ve gevresinde Kiirtgenin Kurmanci lehgesi, Mahabat ve ¢evresinde
ise Klrtcenin Sorani lehgesi konusulmaktadir. Ayrica Urmiye, Usneviye, Salmas, Maku sehirlerinde yasayan Azeriler arasinda da hatiri
sayihr bir Halidi toplulugu bulunmaktadir. HalidT seyhlerinin XIX. ylzyilin ilk yarisindan beri faaliyet ytrtttikleri bir diger bolge ise Hazar
Denizi'nin glineyinde Talis halkinin yasadigi zorlu cografyadir.

2. iRAN’DA FAALIYET YURUTEN HALIDI SEYHLERI

Mevlana Halid-i Sehrezori (8l. 1242/1827) 1811 yilinda Hindistan'dan memleketi Sileymaniye’ye dénerken iran’in Senendec sehrine
ugramistir. Burada hocasi Muhammed Kasim es-Senendec?'nin (6l. 1234/1818) medresesinde kisa bir miiddet konaklamistir. Hocasinin
Mevlana Halid’'den Naksibendi-Miceddidi usdl ve adabini 6grendidine dair bazi bilgiler bulunmakla beraber, onun Halidi seyhi sifatiyla
faaliyet yirittiigi hususunda kesin bir kanittan sdz edilemez. Muhammed Kasim'in bu medresesi, yasadi§ siirece iran ve Irak’tan pek
cok seckin talebenin ders gérdiigi taninmis bir ilim merkezi olarak hizmet vermekle beraber, bu medresenin Halidi tasavvuf gelenegini
temsil ettigi hususunda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Bu nedenle Halidiligin iran'daki ilk ve en erken faaliyetlerinin
1815’li yillarda basladigini sdylemek daha dogru bir tespit olur.

Halidiligin iran'da yayilmaya basladigi ilk yillarda Seyyid Abdullah Semdini (8. 1235/1819), Seyyid Taha Hakkari (6l. 1269/1853), Seyh
Osman Siractddin et-Tavil{ (61. 1283/1866), Haci AbdUlmi’min el-Buharive Molla Resil Savugbulaki gibi Mevlana Halid’in birden ¢ok hali-
fesinin adi gegmektedir. Mevlana Halid bir taraftan bazi halifelerini iran’a gorevlendirirken diger taraftan faaliyetlerinin engellenmemesi
icin hem yerel yoneticiler hem de Tahran'daki st diizey bazi devlet ricaliyle mektuplagsmistir iran ve Orta Asya'yi iyi bilen halifesi Haci
Abdilmi’min el-Buharl’yi zaman zaman devlet yetkilileriyle gériismek lizere Tahran’a géndermistir. iran'da giivenle seyahat edebilmesi
icin de Senendec bolgesindeki Halidi mensuplarina bir mektup yazarak ona yardimci olmalarini istemistir. ' Halifelerinden Molla Res(l,
Savugbulak (Mahabad) sehrinde bir tekke kurmustur. Bu tekke sayesinde Halidilik Mah&bad ve gevresinde taninmaya baglamistir. Bu
durum Seyh Osman Siractddin’in bu bolgeye gonderdigdi halifelerinin isini kolaylagtirmistir.

Halidi seyhlerinden iki tanesinin tarikat silsileleri, iran’i da igine alan genis bir cografyada yayilmistir. Bunlardan birincisi Seyyid Taha
Hakkar?dir. Bu zat Mevlana Halid’in medrese arkadagi ve dostu Seyyid Abdullah Semdini’nin yegenidir. Seyyid Taha, amcasinin tesvikiyle
Mevlana Halid’in sohbet halkasina tahminen 1812-1813 yillari arasinda katilmistir. Seyh Osman, Seyyid Taha ve amcasi Seyyid Abdul-
lah’tan 6nce Mevlana Halid’e intisap etmesine ragmen iran'da Halidilige ait ilk faaliyetler dogrudan Seyyid Taha ile Urmiye sehrinin
Berdesor koylinde baglamistir.

Muhammed Hursid Pasa Basra kérfezinden baslayip Bayazid Sancagdrnda sonlandirdigi Osmanli-iran siniri seyahatinde™ Urmiye sehrine
de ugramis ve Berdesor Tekkesi ve seyhleri hakkinda dnemli bilgiler vermistir. O, Seyh Taha Hanekasi olarak adini zikrettigi Berdesor
Tekkesinin ilk HalidT postnisini Seyyid Taha'nin sadece Urmiye'de degil Irak’in kuzeyinde yer alan Musul, Akre ve imadiye bélgelerinde de
etkili oldugunu kaydeder. Seyahat ettigi ddnem Seyh Taha HanekAas’'nda Seyyid Salih’in postnisin oldudu ve Seyyid Taha gibi onun dairan

12 Abdiissamed Tdar, Naru’l-Envar Der Silsile-i Al-i Athar (Senendec: intisarat-1 Hiiseyni Neseb, 1369/1990), 79.

13 Abbas Azzawi, Kiirt asiretleri arasinda yer verdigi Herkilerin, cogunlugu iran'da olmak tizere Irak-iran sinirinda giiniimiizde Urmiye sehri ile Irak'in Revanduz bélgesi arasinda yayilmig biiyiik bir kismi
yazin iran’a kisin Irak topraklarina gé¢ eden bir agiret olarak bahseder. Daha giineyde Merivan ve Mah&bad bélgelerinde ise Mukri agiretinin adina yer vermektedir. Bk. Abbas Azzavi, ‘Asdiru’l-Irak
(Beyr(t: Mektebetl’|-Hadarat, t.s)), 1/2, 294-296, 340.

14 Abdiilkerim Miiderris, YAd-1 Merdan (Hevlér: Caphane-i Aras, 2011), 1/249, 250.

15 Mderris, Yad-1 Merdan, 1/220, 221.

16 Muhammed Hursid Pasa, Rihletii’l-huddd beyne'd-devieti’l-Osméniyye ve iran, gev. Mustafa Zehran, haz. Es-Safsafi Ahmed el-Kutari (Kahire: el-Merkez(’l-Kavm{ Li't-Terciime, 2009), 55.
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Sahi ve bdlge halkinin saygisini kazandigini ifade eder.” Muhammed Hursid Pasa’nin verdigi bilgiler, Seyyid Taha'nin 1819 yilinda iran'dan
ayrilmadan 6nce birkag yil Urmiye'de yasadidi ve bolge halki arasinda saygin bir yer edindigini ortaya koymaktadir.

Mevlana Halid'in 1822 yilinda Bagdat’tan ayrilarak Sam’a gittigi stiregte Suriye, Irak, iran ve Tirkiye'den pek ¢cok halifesi onu ziyaret etmek
lizere Sam'da toplanmiglardir. Fakat Mevlana Halid kendisine saygi gdsteren Sam Valisini istanbul'daki Uist diizey Osmanli devlet ricali
karsisinda zor durumda birakmamak igin halifelerini kisa siire i¢cinde gorev yerlerine gondermistir. Bu durumu da 17 Rebililevvel 1238/2
Aralik 1822 tarihinde Bagdat'taki halifelerinden Seyyid Abdulgaf(r ve Seyyid Muhammed Cedid’e yazdidi bir mektubunda dile getirmis-
tir. Bu mektupta konumuzla ilgili olarak dikkat ceken hususlardan biri Seyyid Taha'nin irsad bolgesine daha 6nce gorev yaptigr Urmiye
ve Hakkari’ye ek olarak Van vilayetinin de eklenmesidir. “..Seyyid Taha es-Semdinani’yi de Van’a génderdim. Boylece yanimdaki bitin
muritleri yerlerine gdnderdim.”® Bu yeni gdrevlendirme ile Seyyid Taha Tiirkiye-iran sinirinin her iki tarafinda yer alan genis bir cografyada
Halidi seyhi olarak biiylk bir niifuz elde etmistir.

Seyyid Taha, amcasi Seyyid Abdullah’in vefati Gzerine Nehri Tekkesinde irsad postuna oturmustur. Berdesor Tekkesine de kardesi Sey-
yid Muhammed Salih'i (6. 1280/1864) gorevlendirmistir. Seyyid Muhammed Salih agabeyi Seyyid Taha'nin vefat ettigi 1853 yilina kadar
iran'da aktif bir sekilde faaliyetlerini siirdiirmistiir. Nehri SAdati icinde iran'da en uzun siireli irsad faaliyeti yiiriiten kisilerden biri Seyyid
Muhammed Salih'dir. 1819'dan itibaren iran'da yaklasik 35 yil kalmistir. Seyyid Muhammed Salih daha ¢ok Berdesor'daki tekkede ikamet
etmistir. Hursid Pasa’nin verdigi bilgiler onun, Urmiye, Hakkari ve Kuzey Irak Giggeninde blyUk bir niifuz elde ettigini gostermektedir.®
Seyyid Taha'nin halifelerinden Selmasli olan ve Kose Halife olarak bilinen Molla Taha Cariyani, Usneviyeli Sultan Mustafa (6l. 1270/1854),
Seyyid Haydar ve Molla Hizir Nerziveyi (6l. 1297/1879) Urmiye, Selmas ve Usnheviye sehirlerinde gok sayida kisiyi Halidi mensubu yaparken,
sonuncusu Layican ve Mahabat sehirlerinde de etkili olmustur.2’ Urmiye ve ¢evresindeki irsad faaliyetlerinde Seyyid Muhammed Salih’in
halifesi Molla Hasan Usgnevi ile Seyh Abdilkadir Nehri’den el alan Molla Hiseyin Usnevi (6l. 1304/1886) ve Molla Abdulaziz Ugnevi’nin (6l.
1349/1930) de katkilarindan bahsetmek gerekir. Seyyid Taha'nin halifesi olan Seyh AbdUlvehhab Ermenbulagi (61. 1281/1864) ve oglu Molla
Muhammed Emin Ermenbulagdh (6l. 1334/1916) ile Molla Abdullah Zerdedr(yi, Bukan ve Mahabad sehirlerinde faaliyet ylritmuslerdir.

Seyyid Muhammed Salih 1853 yilinda iran’dan ayrilirken yerine oglu Seyyid Nireddin'i (8. 1306/1889) birakmistir.2' Seyyid Ndreddin de
yaklasik 36 yil irsad faaliyetinde bulunmustur. Nehri'de yetisen Halife Seyyid Rahmetullah Sakiz sehrinde, Seyh Ubeydullah’t Nehri'nin
gocuklarina da hocalik yapan Mirza Abdurrahim Vefayt (61. 1914)?? ile Molla Muhammed Balakulu (61. 1354/1935) Mahabad sehrinde faali-
yet yuritmuslerdir.

Seyyid Nureddin'den sonra iran'daki genel irsad faaliyetlerini kimin deruhte ettigi hususunda kesin bilgiye sahip degiliz. Fakat 1880
yilinda baglayan Seyh Ubeydullah isyani® sonrasi iran'da Berdesor dahil pek cok Halidi tekkesinin faaliyetlerinde bir fetret ddnemi yasan-
digi sdylenebilir. Diger taraftan Turkiye'de 1925 yilinda patlak veren Seyh Said hadisesi ise Nehri Tekkesi i¢cin daha vahim bir durumu
ortaya gikarmistir. Glinkii istanbul’da yasayan Nehri seyhlerinden ikisi Seyyid Abdiilkadir ve oglu Seyyid Muhammed bu hadiseden dolay!
idam edilirken, Semdinlideki Nehri Tekkesi de yikilmistir. Bu siirecte Nehri'den ayrilan ve bir siire sonra iran’a giderek Urmiye sehrine
yerlesen Seyyid Abdiilkadir'in (61. 1925) oglu Seyyid Abdullah Geylanizade (61. 1967) irsad faaliyetlerini iran’a kaydirmistir. Bdylece Nehrf
kolunun merkezi Tirkiye'den iran’a intikal etmistir.2* Seyyid Abdullah 1942 yilindan itibaren ceyrek asir boyunca iran'da Nehri koluna bagli
olarak faaliyet ylriten Halidi seyhlerinin bagvuru mercii ve en blylk temsilcisi olmustur.

Seyh Alaaddin Muhyiddin Hiseyni'nin (6l. 1965) oglu ve halifesi Seyh Taha Sahabeddin Kemalizade'nin Urmiye merkezde acgtigi Haneka-yi
Kemalat, Nehri kolunu temsil eden Halidi seyhlerinin son dénemde agtigi en etkili tekkelerden biri olmustur. Burada yetisen Seyyid
Yahya KemalizAde, Seyyid Ali Usnevi, Seyyid ismail Mahabadi, Molla Yusuf Urmevi (81. 2009) ve Seyyid Salah Tutagact (61. 2013)% hem
Urmiye’'de KurmancT konusan Kirtler hem de Mahabad'da Soranice konusan Kdirtler arasinda irsad faaliyetlerini sirdirtrken, Urmiye ve
kuzeyindeki sehirlerde Tlirkge konusan Azeriler arasinda da Halidfligi yaymak i¢in ugras vermislerdir.

Halidt seyhleri arasinda en yaygin ikinci silsilenin sahibi ise Seyh Osman Siracliddin’dir. Seyh Osman Bagdat'ta medrese talebesi iken
daha once Slleymaniye ve Hevraman dolaylarinda adini sikga duydugu Mevlana Halid’in Abdilkadir GeylanT tiirbesini ziyarete geldigini
0grenmis ve onu gérmeye gitmistir. Bu gorlisme sonrasinda Mevlana Halid’e intisap etmistir.?® Bu sekilde Mevlana Halid ¢ok aktif ve
nifuzlu bir mirid kazanirken, Seyh Osman da Naksibendi-MUceddidiligin Ortadogu'daki en etkin temsilcisine intisap etmistir. Seyh
Osman, 1820 yilinda mursidinin Stleymaniye’'den ikinci kez ayrilip Bagdat’a gidisine?” kadar onun yanindan ayrilmamistir. Mevlana Halid
Suleymaniye’den ayrilirken buradaki isleri gok gtivendigi iki halifesine havale etmistir. Stleymaniye’de Mahmud Pasa’nin kendisi igin
yaptirdigi Mevlana Halid Hanekasr'nin tim mali is ve islemlerini ylritmek lizere Afganistanli halifesi Seyh Abdullah Herat?yi gorevlen-
dirmistir. Herati Mevlana Halid’in sadece halifesi degil ayni zamanda dostu ve pek ¢ok sirrini bilen kisiydi. Mevlana Halid’in Sam’a yerles-
mesinden sonra her yil Stileymaniye'deki hanekanin gelirlerinden bir kismini diizenli olarak ona géndermistir. Bu durumun farkina varan
donemin Stleymaniye mutasarrifi Mahmud Pasa, Abdullah Herati’'den Haneka’nin biitiin ig ve igslemlerinden el gekmesini istemistir.?

17 Hursid Pasa, Rihleti’l-hudid, 384.

18 Mderris, Yad-1 Merdan, 1/329.

19 Hursid Pasa, Rihleti’l-hudd, 384-385.

20  Mehmet Saki Gakir, Seyyid TAh& Hakkari ve Nehri Dergéhi (istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2017), 46.

21 Cakir, Seyyid Taha Hakkari, 52.

22 Mirza Abdurrahim Vefayi, Tuhfet(’l-muridin, cev. Muhammed Heme Baki, haz. Gazi Muhammed Hizir (Sakiz 1999), 32.
23 Ahmed Osman Eb(bekir, el-Asaru’l-kdmile, haz. Azad Ubeyd Salih (Siileymaniye: Muessesetu Jin, 2009), 117-118.
24 Cakir, Seyyid Taha Hakkarf, 87.

25 Gakir, Seyyid Taha Hakkéari, 171.

26 Miderris, YAd-1 Merdan, 2/11.

27 Mderris, Yad-1 Merdan, 1/33.

28  Kemal Relf Muhammed, Geran Bo Rastf (Stleymaniye: Caphane-i Sivan, 2011), 13-20.
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Mevlana Halid, Sileymaniye dahil Irak-iran sinirinin her iki tarafinda biiyiik bir niifusa sahip Havraman bolgesindeki irsad faaliyetleri
icin ise Seyh Osman’i gérevlendirmistir. Hevraman bélgesi iran’daki Siinni Kiirtlerle iletisim agisindan stratejik &neme haiz bir cografya
olmus ve 6nemini gliniimtize kadar korumustur. Kendisine verilen gorevin biiyUkligi ve dnemini iyi kavrayan Seyh Osman, dnce dogup
blylidigi Tavile kdylinde irsada baslamis daha sonra iran sinirina cok yakin bir mesafede bulunan ve yiizyillardir dinf ilimlerin 6gretildigi
Biyare Medresesi'ni yeniden dizayn ederek bir Halidi ilim ve irsad merkezine déniistirmustir.?® iran'dan gelerek Biyare Medresesinde
egitim gdrmek isteyen cok sayida talebeyi yetistirip iran’a géndermeye baglamistir.

iran'da faaliyet yiriiten Halid seyhlerinden biri de Seyh Osman’in torunu Seyh Alaaddin Biyart'dir (61. 1373/1953). Merivan'da kurdugu
Dur(id Medresesi ve tekkesi iran’'da Soranice lehgesini konusan Siinni Kiirtler arasinda biytik ilgi gdrmuistir. Seyh Alaaddin sadece tale-
belerin ilim tahsili, tasavvufi egitimleri ve barinmalarini saglamakla kalmamis, yetim ve yoksullarin korunup gozetilmesinde de 6nemli
rol oynamistir. Birinci Dlinya Savasi yillarinda bolgede meydana gelen kitlik ve sikintili donemde medrese gelirlerinin nemli bir kismini
fakir ve muhtaclara dagitmistir.®®

Seyh Osman’in iran'da etkili oldugu diger bir bdlge ise Talistir. Gilan'a yakin olmakla beraber Talis halkinin Kiirt olmadigi bilinmektedir.
Bu nedenle Taliglilerin Kuzey Irak’taki SUnni Kurtlerle iligskisi dogrusu merak edilen bir husustur. Burada ilk akla gelen Taliglilerin mezhep
olarak Safii olmalari ve kendileri gibi Safii mezhebine mensup olan Kirtlerin medreselerinde okumak igin bu bolgeyle iletisime gegmis
olduklaridir. Fakat bdlgede Kirtlere ait ¢cok sayida medrese oldugu hatta Sehrezor bdlgesindeki medreselerin Irak genelindeki bitin
medreselerin neredeyse yarisini teskil ettigi kaydedilmektedir.3 Bu durumda neden iran’daki ve Irak’taki dier medreseler degil de Biyare
medresesi tercih edilmistir. Yapti§imiz arastirma sirasinda elde ettigimiz bazi bilgiler Talislilerin genelde iran ve Irak’taki Stinni medrese-
ler 6zelde ise Biyare Medresesi'yle iligkilerinin cok daha eskiye dayandigini gostermektedir.

XVII. yiizylhn ilk yarisinda iran’in Senendec sehrindeki Kak{( Zekeriyya kdyiinde medrese egitimi almaya gelen Talisli talebeler, o dénem
postnisin olan Seyh Sahabeddin es-Sazil'den (61. 1072/1661) sadece Arapga ve Safii fikhini 6grenmemis tasavvufi terbiyesinden de geg-
mislerdir. Babasindan hem Sazili hem de Naksibend?i icazeti alan Seyh Sahabeddin’in Naksibendiyye adab ve usullerine gore tasavvufi
egitim verdigi ifade edilir.?2 Bu sebeple talebelerden Seyyid Hibetullah et-Taligt ve Seyh Abdilmecid ed-Dagistani’nin,® Talis ve Dagistan
bdlgelerine Sazili tarikat gelenegine asina birer Naksibendi seyhi olarak donduklerini belirtmek yanlis olmaz. ‘Ulemauna T hidmeti’l-ilmi
ve'd-din adli eserde Biyare Medresesi’nde irgad faaliyeti ylriten Seyh Osman’in Tavile kdyline ilk yerlesen atasi Faki Ahmed el-Gazai’nin
soyu Iran'daki Kak( Zekeriyya Tekkesi seyhlerine dayandirilir3* Bu durumda iran'da Saziliyye tarikatini temsil eden Kak( Zekeriyya seyh-
leri ile Naksibendi-Halidiligi temsil eden Biyare seyhleri arasindaki akrabaligin Taligliler tarafindan bilindigi anlagilmaktadir. Bu nedenle
Talig’ten Biyare'ye gelen talebeler tesadlfen dedil bilingli olarak buraya yonelmislerdir.

Talis bolgesinde ilk irsad faaliyetlerine baslayan kisi Hact Mahmud Kirdistan*® olmalidir. Seyh Osman’in Kiirt asilli halifelerinden olan
Kirdistani,*® blylk olasilikla Talis bolgesinde Halidi tasavvuf gelenedini tanitmasi igin dncti olarak génderilmistir. Clinkl Seyh Osman’in
Kirdistani’den sonra gonderdigi hemen butln halifeleri Taliglidir. Bunlardan Seyh Sahabeddin Talisi, Haci Halife ve Seyh Ali Anberani daha
once Kirdistan’nin baglattigr faaliyetleri Talig’'in farkli beldelerine yaymak icin ugrasmislardir. Seyh Ali Anberani’nin Anberan koyiinde
actigi medrese ve tekke ise Talig bolgesinde en aktif Halidi merkezi haline gelmistir.

XIX. ylzyihn ilk yarisinda Dagistan’daki en blytk Halidi merkezi olan Yukari Yeragli Medresesi’'nin ilim ve tasavvuf alanlarindaki kurumsal
misyonunu, yirminci ylzyihn ilk yarisinda Talig'teki Anberan Medresesi ylklenmistir. Seyh Ali Anberani’den sonra oglu Muhammed Said
Anberanf (0l. 1369/1949) posta oturmustur. Onun vefatindan sonra kardesi Seyh Mazhar Sefiki (01. 1981) irsad faaliyetlerinde bulunmus-
tur. Hamid Algar’in verdigi bilgilerden Anberan Medresesi’nde Seyh Mazhar'dan sonra irgsad postuna oglu Seyh Sabit Sefiki'nin oturdugu
anlasiimaktadir.®”

iran'da yirminci yiizyilin tclincli ceyreginde irsad faaliyetleriyle dikkat ceken kisi, Halidt seyhi Osman Siractiddin-i Santdir (1. 1997).
Blylk dedesi Seyh Osman Siractiddin’in adini tasidi§indan isminin sonuna ikinci anlaminda “Sani” nitelemesi eklenmistir. Seyh Alaad-
din Biyar’nin oglu olan Seyh Osman Siracliddin-i Sani, 1959 yilindan itibaren babasinin iran'da kurdugu Dur(id Tekke ve medresesinin
basina gegcmistir. iran'a geldiginde ilk is olarak daha dnce Biyare Tekkesine bagl olarak iran’in farkli bolgelerinde irsad faaliyeti yiriten
Halidl seyhlerini ziyarete baglamistir.®® Dogrusu bu ziyaretlerden oldukga olumlu donitler almistir. Halidilerin saygisini kazanan Seyh
Osman-1 Sani, ayni zamanda bu silsilenin temsilinde piramitin zirvesindeki sahsiyet olarak iran’in hem siyaset hem de ilim ve tasavvuf
gevrelerinde nifuzunu arttirmistir.

Tarih-i Tasavvuf Der Kurdistan adli eserde iran'da son yillara kadar Halid? tasavvuf gelenegini siirdiiren bazi ailelerden bahsedilir.
Mahabad’in Zeynuseyhi kdyli'nde Seyh Ubeydullah Ailesi, Bane’nin Cemparav kdyi’'nde ikamet eden Seyh Molla Kadir Ailesi ile Sakiz
sehrinin Duzahdere kdyU’'nde yasayan Duzahdere Ailesi bunlardan bazilaridir. Ayni eserde Bukan sehri Hanikah koyi’nden Seyh Yusufve
oglu Seyh Muhammed'’in de Halidi seyhleri olarak faaliyet ylrtttikleri kaydedilir.®®

29  Mdiderris, YAd-1 Merdan, 2/15-16.

30  Abdulkerim Muderris, ‘Ulemauné fi hidmeti’l-ilmi ve'd-din, haz. Muhammed Ali el-Karadagdi (Bagdat: Daru’l-Hurriyye Li't-Tibaa, 1983), 405.
31 Abdullah Molla Said Molla Veysi Kerteki, Cuh(du’s-seyh Abdulkerim el-Muderris el-fikhiyye (Erbil 2002), 27.

32 Abdiilkerim Miderris, Bineméalayé Zanyaréan (Tahran: Ana, 1389hg/2010m), 79.

33 Muderris, ‘Ulemé&una, 237.

34 Muderris, ‘Uleméauné, 204.

35  iranda Kiirdistan Eyaleti bulunmaktadir. Bu eyaletin merkezi ise Senendec olarak bilinen Sine sehridir. Burada adi gegen Haci Mahmud Kiirdistani de Molla Mahmud Sineyi olmalidir.
36  Miderris, YAd-1 Merdan, 2/21.

37 Algar, Naksibendilik, 325-326.

38  Algar, Naksibendilik, 335-336.

39  Muhammed Ra(f Tavakkuli, Tarfh-i Tasavvuf Der Kurdistan (Tahran: intigarat-1 Tavakkuli, 1381hg/2001m), 289-290.
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3. HALIDI SEYHLERININ iRAN’DAKi SUNNi KULTURE KATKISI

Halidilik, Stinn tasavvuf gelenegine sahip, biitiin islam toplumlarina kucak agan, dinamik ve kalabalik bir ekiple Asya'nin dogusunda ve
batisinda faaliyet yiiriitmeye baslamistir. iran'da gérev alan Halidi seyhleri de tarikatin bu dinamik yapisiyla Stinnf kiiltiirii yeniden can-
landirmaya yonelik caligmalara girigsmiglerdir. Bu calismalar su dort baslk altinda toplanmaktadir:

1. SUnniMedrese Geleneginin Canlandiriimasi

2. Ehl-i Sinnet Dlslincesine Sahip Entelektliel Sahsiyetlerin Yetistiriimesi
3. SunniTasavvuf Geleneginin Glglendirilmesi

4. Osmanli Devleti'nin irana Yonelik Siyasetine Destek Verilmesi

3.1. Stinni Medrese Geleneginin Canlandiriimasi

Irak, iran ve Tiirkiye'nin dogu ve giineydogusundaki sehirlerde yasayan Halidi seyhlerinin yetistigi medreseler, Bagdat Nizamiye Medre-
sesinin ardillari olan egitim kurumlaridir. Clnkd NizamUlmalk'Gn (6. 485/1092) Bagdat'ta yaptirdigi Nizamiye Medresesinin muderris
kadrosu ve mufredat olarak Safit mezhebinin 6gretilerini esas alan yapisi,*® ufak bazi eklemelerle bdlgedeki diger medreselerde devam
ettirilmistir. Bu yonilyle Mevlana Halid’in yetistigi Sehrezor bolgesi Safi fikhinin en yaygin okutuldugu medreselere sahip olmustur.
Maveran ve Biyare medreseleri kurumsal anlamda hizmet veren medreseler iginde ayricalikli bir yer edinmis ve iran’dan gelen gok sayida
talebeye de ev sahipligi yapmistir.

Naksibendi-Muceddidilerin ilim ve medreseye verdikleri dnem bilinmekle beraber, bu durum Naksibendi-Halidilikte tarikatin olmazsa
olmaz bir esasi haline gelmistir. Bunun strdurilebilmesi icin de halifeler muderrislik yapabilecek sahsiyetlerden secilmistir. Halidiler
gbrev yaptiklar biitiin iilkelerde oldugu gibi iran’da da ¢ok sayida sabit ve mobil medrese kurmuslardir. Bu sayede genis bir cografyada
irsad ve tedrisat faaliyeti yurttlrken diger taraftan sehirlere gelme imkani olmayan pek ¢ok talebenin ilim ve tasavvuftan mustefid
olmalarinin yolunu agmislardir. Diger bir tabirle Halid seyhleri iran'da ilmi ve tasavvufi faaliyetleri sehirden kirsala dogru genisleterek bu
faaliyetleri belde ve kdylerde yasayan halkin ayagina gotirmdislerdir. Bunun en basarili 6rnekleri arasinda Seyh Alaaddin Biyar?'nin agtigi
Dur(d Medresesi yer almaktadir. XX. ylzyilin baginda iran'da kurulan Dur(id Medresesi ayni isimli tekkeyle beraber insa edilmistir. Bu
medrese, Merivan ve gevresindeki sehirlerde faaliyet ylriitecek ok sayida Stinni entelektlel sahsiyetin yetismesini saglamistir. Birinci
Diinya Savagindan dnce bu medresede Seyh Alaaddin’in 6zel katipligini de yapan Molla Arif b. Abdlissamed (61. 1330/1912) imamlik, Meri-
van’'in taninmis alimlerinden Muhammed b. Kadir er-Resedi ise muderrislik yapmistir.#!

Bu meyanda iran'da hem medrese hem de tekke olarak kullanilan bazi HalidT merkezleri sunlardir: Urmiye Berdesor Hanekasi, Urmiye
Dizec Medresesi, Urmiye Haneka-yi Kemalat, Bukan Ermenbulad Hanekasi, Mahabad Nehri Semzinadn Hanekasi, Piransehir Gezgezek
Hanekasl. Ayrica Urmiye’ye bagli Mergever, Tergever beldeleriyle Dest ve Somay’da da medreseler agiimistir.#?

3.2. Ehl-i Siinnet Diiglincesine Sahip Entelektiiel Sahsiyetlerin Yetistirilmesi

Hem iran'da agilan medrese ve tekkelerde hem de Tiirkiye ve Irak’taki bazi merkezlerde yetisen sahsiyetlerin bir kismi mirsid miderris
olarak iran'da Siinn? halkin yasadi§i sehirlerde faaliyet yiiriitmiislerdir. iran’'da Stinni kiiltiirin giicli bir sekilde temsil edilmesini sag-
lamak amaciyla biri Turkiye'de digeri de Irak’ta olmak Uzere iki blylk Halidl merkezinden destek gelmistir. Turkiye’deki merkez Nehri
Medresesi, Irak’taki ise Biyare Medresesidir.

Nehri Medresesi miiderrislerinden Molla Ahmed Herki hem Hakkar’de hem de iran'daki Stinni Kiirtler arasinda saygin bir yere sahip
olmustur. Seyh Ubeydullah-1 Nehrf (6. 1300/1883) onu farkli bdlgelere elgi olarak da géreviendirmistir. Molla Ahmed Herkinin, yetistir-
digi Usneviyeli KAdi Molla Muhammed Serif Azami (6l. 1352/1932) ile Molla Muhammed Bakir Miiderrist (8. 1357/1938)* iran’a déndiik-
ten sonra ilmiye sinifi arasinda énemli hizmetlerde bulunmuslardir. Diger bir miderris olan Molla Abdullah Pirebab ise Kadi Abdullah
Mahabadi (61. 1300/1883'ten sonra) ve Abdullah Velzl (3. 1349/1930)* gibi iki aktif ilim erbabini iran'daki Stinni topluma kazandirmistir.
Nehri Tekkesinde yetisip iran'da Halidi seyhi payesiyle irsad ve tedrisat faaliyetlerini birlikte yiritenler arasinda Sultan Mustafa Usnevi
(6. 1270/1854), Seyh Abdllvehhab Ermenbulagt (0l. 1281/1864), Molla Hizir Nerziveyt (6. 1297/1879), Molla Abdullah Zerdedr(yi, Molla
Taha Cariyani (Kose Halife), Mirza Abdurrahim Vefayi (6l. 1914), Seyyid Abdullah Geylanizade (6l. 1967) gibi sahsiyetler bulunmaktadir.

Biyare'de yetisip iran'da faaliyet yiritenler arasinda Senendec sehrinden Seyh Siikrullah es-Sineyi, Seyh Mahmud Bakir es-Sineyt, Seyh
Mahmud es-Sineyl, Molla Abdiilazim es-Sineyt ve Kirtlerin imri'l-Kays'i olarak taninan sair Seyh Selim es-Senendeci (61. 1333/1914),
Mahabad ve gevresinde yaygin olan Mukriyan asireti mensubu Seyyid Abdilkerim Mukriyani, Seyyid Hiisameddin Mikriyani ve Molla
Muhammed Emin Mukriyani, Sakiz sehrinden Seyh Mustafa es-Sakizi, Seyh Semstiddin es-Sakizl ve Seyyid Hiisameddin Sakizi, Hazar
Denizinin glineybatisindaki Talis bolgesinden Seyyid Sahabeddin et-Talisive Molla Esedullah et-Talisi’nin isimlerinden bahsedilmektedir.*®

Bir taraftan iran’da acilan medreselerde Ehl-i Siinnet anlayisina sahip miiderrisler yetistirilirken, diger taraftan onlarca talebenin egitim
gdrdiigi Irak'taki Biyare Medresesinde yetisen iranli talebeler, birer miiderris ve Halidi mensubu olarak memleketlerine geri dénmiisler-
dir. Bu sayede iran'daki Stinnf toplum diizenli olarak ilim ve tasavvuf kisvelerine sahip alimlerle takviye edilmistir.

40  Abdiilkerim Ozaydin, “NizAmiye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/189.

4 Muderris, ‘Uleméauna, 258, 405.

42 Gakir, Seyyid Tahé Hakkéari, 45-171.

43 Gakir, Seyyid Tahé Hakkéri, 58.

44 Cakir, Seyyid Tahé Hakkéri, 60.

45 Abdulcebbar Kavak, “Mevlana Halid-i Bagdadi'nin Halifelerinden Seyh Osman Siractiddin et-Tavili (61. 1283/1866) ve Biyare Medresesi/Tekkesi’, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi 43 (2015),
266-269, 281.
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3.3. Siinni Tasavvuf Geleneginin Giiglendirilmesi

Safevi sonrasi iran’'in pek cok biiyiik sehrinde faaliyetleri engellenen ve bir kismi {ilkeyi terk etmek zorunda kalan Siinnf tarikat men-
suplarinin biylk cogunlugu Irak ve Anadolu’ya giderek Osmanli Devleti’ne iltica etmiglerdir. Bu sebeple Stnni tarikatlara ait faaliyetler
neredeyse yok denecek bir seviyeye inmistir. Var olan sinirli tasavvufi faaliyetler de Irak’'tan gonderilen bazi Kadirf seyhleriyle yUrGtul-
mustir. Irak'in Sehrezor bdlgesinde etkin olan ve Kadirf seyhleri olarak taninan Berzencf ailesinin iran’a yonelik bazi faaliyetleri disinda
SUnnltasavvufa ait pek bir iz kalmamistir. Berzencilerin faaliyetleri de Irak sinirina yakin Bane ve Merivan gibi bazi Kiirt sehirleriyle sinirli
kalmistir.#¢ On dokuzuncu yizyilin ilk ceyreginde Sehrezor bdlgesinde Miceddidi seyhi olarak faaliyet yiriten Mevlana Halid, Berzenci-
lerden sonra ikinci defa ve cok daha dinamik bir kadroyla iran'da teskilatlanan Stinnt mutasavvif olmustur. Bdylece Halid? seyhleri iran’in
biitlin sehirlerinde olmasa bile en azindan sinir bdlgelerinde Stnnf tasavvuf gelenegdini yeniden canlandirmaya baglamiglardir.

Halidilerin bu alandaki en belirgin katkilarindan biri mobil irsad faaliyetleridir. Ozellikle sehir merkezlerinden uzak kirsal alanlarda ytiri-
tllen bu faaliyetler, SGnnT tasavvuf geleneginin genis bir halk kitlesine ulagmasinda olumlu rol oynamistir. Bu mobil faaliyetlerine verile-
bilecek en glizel 6rneklerden biri Talig bolgesinin zorlu cografik sartlarina ragmen HalidT seyhlerinin burada araliksiz yirittikleri ilim ve
irsad faaliyetleridir. Bunlara bazen Irak’tan gelen bazi tarikat mensuplari da katki sunmuslardir. Seyh Osman’in torunu Seyh Kemaliiddin
Biyarf (61. 1356/1977) 1921 yilinda Talis’e gelerek Halidi seyhlerinin bulundugu kdyleri ziyaret etmeye baslamistir. Seyh Omer Ziyaiiddin
Biyari’nin oglu Seyh Necmeddin Biyari’nin de halifesi olan Seyh Kamaltddin, Talig'li bir ailenin kiziyla evlenerek oraya yerlesmistir. Yarim
asirdan fazla bir slre faaliyet ylrlittiga Talig'te Halidi tasavvuf geleneginin dnemli bir temsilcisi olmustur. Vefat etmeden dnce yerine
oglu Seyh Cemaleddin Talisl'yi birakmistir.”

Halidt seyhlerinin Stinni tasavvuf geleneginin giclendirilmesi adina ortaya koyduklari bir diger faaliyet ise manzum tasavvufi kiltirin
entelektiel kesim arasinda yayginlastiriimasidir. Bu meyanda tertip edilen Divanlar Farsga ile beraber Arapca ve Kirtge ile zenginlestiri-
lerek iran ve gevresindeki Stnni bolgelerde genis bir alana hitap etmesi saglanmistir. Bunun ilk drnedini Mevlana Halid vermistir. Onun
Farsga, Arapga ve Kiirtce (Havrami) olarak tertip ettigi Divan’i, takipgileri olan pek cok Halidi seyhi icin esin kaynagi olmustur. iran’in
SUnnt Kirtleri arasinda sadece ilmf ve tasavvufi faaliyetleriyle degil siyasi, askeri ve toplumsal alandaki girisimleriyle de taninan Seyh
Ubeydullah-1 Nehri’nin Tuhfet(’l-ahbab adini verdigi Mesnevi'si, Abdirrahim Mevlevi (61. 1300/1883), Hamid b. Ali Bisarant (6l. 1312/1894),
Selim Senendect (61. 1326/1908), Muhammed Osman (81. 1326/1908) ve Mirza Abdurrahim Vefai'nin Divanlar iran'daki Halidi mensuplar
arasinda yaygin olan manzum galismalardan bazilaridir.

3.4. 0Osmanli Devleti’nin iran’a Yonelik Siyasetine Destek Verilmesi

Osmanli Devleti'nin kurulusundan itibaren tasavvuf erbabina kapilarini agik tuttugu ve tarikatlara destek verdigi bilinmektedir. Vergi
muafiyetinden maas tahsisine, tekke ve zaviye insasindan Saray'da ilmiye sinifina ait vazifelere getirilmelerine kadar pek ¢ok alanda
tarikat mensuplari Osmanli devlet ricalinden saygi gormis desteklenmistir.*® Osmanlinin tarikatlara bu denli yakin durmasinin ve des-
teklemesinin temelinde, benimsedigdi Stinni diistince yer almaktadir. islam diinyasinda tarikatlar, birkag istisna harig, genel itibariyle
SUnnt tasavvuf gelenedine uygun olarak faaliyet ylritmuslerdir. Mislimanlar arasinda yaygin kurumsal yapilara dondisen tarikatlarin
desteklenmesi, Osmanlinin imparatorluk sinirlarriginde ve diginda ylrittigu stratejiye uygun dlismstdr. Bu durum hakimiyet alani tig
kitaya yayilan Osmanlinin elini gliglendirmistir.

Osmanli Devletiile iran arasindaki mezhebi farklihgin iki Glke iliskilerini derinden etkiledigi sir degildir. Safevilerin Anadolu ve Irak’in Stinni
halki arasinda yiiriittiikleri propagandalarin niine gegmek isteyen Osmanli devleti, kendi topraklarinda yasayan Siflerin iran’la iletisim
kurmalarini da yasaklamistir. Ayrica iran'da yasayan Siinnf ulema ve mesayih maddi yoénden desteklenmis, Osmanli topraklarina gég
edenler saygi gérmiis ve taltif edilmislerdir. iran'da faaliyet yiiriiten Siinni alimler ve mutasavviflar icin yillik 86 000 akge ayrilmis ve pek
¢oguna maas tahsis edilmistir. Ehl-i Stinnet akidesini agikga midafaa etmesiyle bilinen Molla Abdurrahman Camfye (6. 898/1492) her
yil 1000 florin gonderilmigtir.*

Osmanli Devleti'nin iran'daki Siinn tarikat mensuplarina verdigi destek XIX. yiizyilda da devam etmistir. iran'daki toplumsal ve mezhebi
yaply! cok iyi bilen Mevlana Halid, oraya birden fazla halifesini géndermistir. istanbul’dan Bagdat valisi Davut Pasa’ya yazilan bir mektupta
irana kargi Osmanli Devleti'ni desteklemesi icin Mevlana Halid’in kazanilmasi istenmistir.5

Mevlana Halid halifelerinden “Hatme-i hacegan” sirasinda Osmanli sultanina dua etmelerini istemistir. “Allahim! Blylk himmet sahibi
olan padisahimizi koru. Onu gaybin askerleriyle destekle. islam dinini muhafaza etmesi hususunda ona yardim et. Diinya devam ettigi
slirece soyundan ona halef olabilecek kisileri payidar eyle. Karada ve denizde askerlerine zafer nasip eyle. Vezirlerini, yardimcilarini ve
elgilerini islah et. Sultanimizi ve yardimcilarini, beldelerin imarina ve insanlarin huzuruna sebep kil, onlarla Stinnet-i seniyyeyi canlandir.
Parlak ve apagik nebevi seriatin alametlerini onlarla ylicelt. Sultanin diigmani (ayni zamanda) dinin de digmani oldugundan, diisman-
lardan yardimini keserek onlari rezil ve riisva eyle..”® Bu dua genelgesini halifelerine géndermesinde Osmanli devlet ricalinin kendisine
karsi sergiledigi olumlu yaklagim mi yoksa bizzat kendisinin Ehl-i Stinnet mudafii yapisi mi etkili olmustur; yahut her ikisisin de etkisi var
midir? bilinmez. Fakat Osmanlinin Mevlana Halid’in kazanilmasi hususunda en azindan kisa vadede istedigi sonuca ulastigi séylenebilir.

Seyh Osman ve Seyyid Taha'nin iran'daki faaliyetlerinde basariya katki sunan en stratejik adimlarinin basinda, iran sinirina gok yakin bir
mevkide kurduklari Biyare ve Nehri Medreseleri gelmektedir. Bu iki medrese, iran'da sadece ilim ve irsad faaliyetlerinde bulunmamus,
Osmanli-iran ve Osmanli-Rus savaslarinda da Osmanli Devleti’ne azimsanmayacak katkilar sunmustur. On dokuzuncu asir boyunca

46 Abdulcebbar Kavak, “Seyh Ma'r(f el-Berzenci ve Kadiriyye Tarikatinin Stileymaniye ve Gevresinde Yayginlasmasindaki Roli’, Tasavvuf iimi ve Akademik Arastirma Dergisi 2 (2011), 150.
47 Algar, Naksibendilik, 329/-331.

48  Resat Ongdren, Osmanlilarda Tasavvuf Anadolu'da Sifiler, Deviet ve Ulema (XVI. Yiizyil) (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 264-268.

49 irfan Glindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri (Ankara: Seha Negriyat, t.s.), 39-40.

50 BOA, HAT 1236/ Dosya No: 595, Gomlek No: 29209.

51 Muhammed Es‘ad Sahib, Bugyetii’l-vacid fi mektdbat hadreti Mevlana Halid (Dimask: Matbaatu’t-Terakki, 1334/1915), 166-171.
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Seyyid Taha ve kardesi Seyyid Muhammed Salih ile Seyyid Taha’nin oglu Seyh Ubeydullah, Ruslara karsi iran'daki binlerce miiridi silahlan-
dirip Osmanlinin saflarinda savasmislardir. 1853 yilinda Osmanli-iran sinirinda yer alan Kiirt asiretlerinin hareketliliginden bahseden Rus
yetkili Averyanov’un verdigi bilgiler, Nehri seyhleri Seyyid Taha ve kardesi Seyyid Salih’in iran'daki niifuzunu ve Ruslarin bundan duydugu
rahatsizligi agik¢a gozler 6niline sermektedir.

Soyle denilmektedir: . Tiirkiye Kiirtleri arasinda tam bir ilgisizlikle karsilanan Bab-1 Alf, bu kez iran Kiirtlerini bize karsi kiskirtmayi denedi.
Bu amagla Tebriz’deki ingiliz ve Tiirk konsoloslari iran Kiirdistan’'nin her tarafina ajanlar génderdiler. O zaman iran Kiirtleri arasinda
Ruslara karsi savas propagandasini, iran-Tiirk siniri boyunca uzanan bélgelerde gezginlik yapan miirteci halife Seyyid Taha yiiriitiiyordu;
daha 6nceleri Seyh Samil ile de iligkisi vardi. Savas ilanindan kisa bir slire dnce halife Seyyid Taha oliince, onun gorevini kardesi Seyh
Salih Gstlendi. Rusya'ya “cihat” ilan eden Seyh Salih, Berdesur’a yerlesti ve buradan iran ve Tiirkiye Kiirtlerinin arasina savas kiskirticisi
ajanlar gdndermeye bagladi. iran Kiirtleri ceteler halinde toplanmaya baglamistilar ve bizim topraklarimiza akinlar diizenlemeye hazirla-
niyorlardi. Seyh Salih'in yerlestigi Berdesur iran’in sinirlari iginde bulundugundan, Rusya, iran'dan bu seyhin tutuklanmasini ve kendine
badl Kirtlerin tedip edilmesini talep etti.. "2 Seyyid Taha’nin oglu Seyh Ubeydullah da Tuhfeti’l-ahbab adl manzum eserinde 1877-1878
Osmanli-Rus savasinda-93 Harbi olarak da bilinir- Osmanli ordusuna verdigi destede genis yer ayirmistir.5

Seyh Osman’dan itibaren Biyare HalidT seyhlerinin sinirin her iki tarafinda bulunan Hevramanlilar arasinda elde ettigi saygin konum ve
halifelerinin etkin calismalari bu bélgedeki niifuzlarini iyice pekistirmistir. Bu durum bélgedeki Irakli ve iranli yerel ydneticilerin de dikka-
tinden kagmamustir. Halidi seyhlerinin sinirin iran tarafindaki sehirlerinde yasayan Stinnf halk (izerinde giderek artan etkisinden rahatsiz
olan iranli yetkililer, Halidilere karsi olan husumetlerini sinir bélgesinde bir Halidi seyhini yakarak ortaya koymuslardir. Meb4his Irakiyye
adli eserde iranli askerlerin yaktigi bu kisinin Mendelf bdlgesinde gérev yapan Seyh Musa Bendenici oldugu kaydedilir.5*

Yine Seyh Osman’in torunu Seyh Necmeddin (61. 1337/1918) ve Seyh Alaaddin (1. 1373/1953) Birinci Diinya Savas! yillarinda iran (ize-
rinden Osmanli topraklarina saldirmak isteyen Ruslara karsi binlerce tarikat mensubunu silahlandirmistir. 1917 yilinda iran’in Sine ve
Merivan sehirlerinde meydana gelen bu hadiselere hatiratinda yer veren Serezli Mehmet Ragib, Seyh Necmeddin’in bolgede yasayan
Halidiler arasinda bir peygamber gibi saygi gérdiigiinden bahseder.?® Bu durum Biyare seyhlerinin iran’daki niifuzlarini Osmanlrdan yana
kullandiklarini géstermektedir. Bununla beraber, iran'da uzun siire kalmalari istanbul’da endise ve tereddiite yol agmaya yetmistir. Orne-
gin Seyh Necmeddin ve Seyh Alaaddin’in tekke faaliyetleri igin iran'da uzun siireli ikametleri, Osmanli devlet ricalini onlarin Osmanli
tabiiyetinden ayrildiklari vehmine sevk etmistir. Osmanli arsivine ait bir belgede yer alan “Kiirdistan-1 irani’'ye hicret ve terk-i tabiiyet
ettikleri haber alinan Sehrizor dahilinde Biyare'de mukim Seyh Omer Ziyaeddin Tavile’nin mahdumlar Seyh Necmeddin ve Alaaddin, terki
tabiiyetlerinin aslinin olmadigi...”*® bilgisi bu durumu yeterince agiklamaktadir.

Biitlin bu bilgiler Osmanli Devleti’'nin, iran ve Rusya ile yaganan siyasi ve askeri hadiselerde Nehri ve Biyare seyhlerinin iran'daki niifu-
zundan yararlandiginin agik gostergesidir. Diger taraftan Osmanli arsiv belgelerinde yer alan bilgiler, Halidi seyhlerinin Osmanli toprak-
larindaki seyahatlerinde kendilerine kolaylik saglandidi ve pek gok HalidT seyhine maas baglandigini ortaya koymaktadir. Ozellikle iran’a
cok sayida halife gonderen Nehri ve Biyare seyhlerine verilen destek, onlarin iran'daki Siinnf kiiltiirii canlandirmak tizere yirittiikleri
faaliyetlerin de dolayli olarak desteklenmesi anlamini tagimaktadir.

SONUG

Tarihi stirecte islam diinyasinda Sif-imami kiiltiiriin yogunlastigi bir cografyaya déniisen iran, birden cok lilkede yasayan Sii halkin da en
blylk temsilcisi haline gelmistir. Bu arada XVI. ylizyilin baslarina kadar iran’da niifusun biyiik cogunlugunu olusturan Siinnf halk, zaman
icinde azinlik durumuna dismustlr. Safeviler doneminde baslayip gliniimUze kadar devam eden Siflestirme siyasetiyle Stinnf kilttri
temsil eden kurumsal yapilar zayiflatiimig ve StGnnf kimligini korumak isteyen aristokrat ve entelektlel gevreler baskilarla sindirilmigtir.
Bu nedenle pek cogu Osmanli topraklarina gég etmek zorunda birakilmistir. GlinimUizde Sinniler Glkenin daha ¢ok sinir bélgelerindeki
sehirlerde sikisip kalmiglardir.

Kendileri de Siinni tasavvuf geleneginden gelen fakat lilke ydnetiminde radikal bir kararla imamiyye Sifligini resmi mezhep olarak benim-
seyen Safevilerin bu kararina ilk karsi ¢ikanlar yine tasavvufi cevreler olmustur. Fakat Sah ismail’in aldig karardan geri adim atmamas,
Siinni tarikat mensuplarini zor durumda birakmis ve bir kismi idam edilmistir. iran'daki bu zor sartlara ragmen Kadiriyye, Saziliyye ve
Naksibendiyye tarikati mensuplari basta olmak lGizere tasavvufi cevreler, SUnni kiltirin korunmasi ve yasatiimasi igin ciddi bir miicade-
lenin iginde olmustur.

XIX. ylzyillda Stinni tasavvuf gelenedini temsil eden en aktif mutasavviflar Halidi seyhleri olmustur. Mevlana Halid’in basarili hamleleriyle
Osmanli topraklarinda saygi géren Halidiler, iran’in Stinnt kesimlerinde de etkili olmayi basarmistir. iran'daki faaliyetler Tirkiye ve Irak'ta
bulunan iki Halidi merkezinden yonlendirilmistir. Bunlar Tirkiye’de Nehri Tekkesi ile Irak’ta Biyare Tekkesidir. Nehri Tekkesine bagli olarak
iran'da faaliyet ylriten Halidi seyhleri iran'da Urmiye'den Mahabad’a kadar Kiirtgenin Kurmanci ve Soranice lehcelerini konusan Kiirtler
ile TUrkge konusan Azeriler Uzerinde etkili olurken, Seyh Osman’in ardillari Biyare Tekkesine bagli olarak cogunlukla Kiirtgenin Soranice
lehgesini konusan Mahabat ve gevresindeki Kirtler ile Hazar Denizinin glineybatisinda yasayan Talis halki arasinda etkili olmustur. Halid?
seyhlerinin iran'daki faaliyetleri Stinnt halk tarafindan desteklenmistir. Bu durum hem Osmanli hem de iran'daki bazi devlet ricali ve yerel
yoneticileri HalidT seyhlerinin bu niifuzundan yararlanmak i¢in onlara yakin durmaya ve yardimci olmaya sevk etmistir.

52 Piyotrivanovig Averyanov, Osmanli iran Rus Savaslarinda Kiirtler (19. Yiizyil) (istanbul: Avesta Yayinlari, 2010), 83-84.

53 Seyyid islam Duag(, Mesnevi-yi Seyh Ubeydullah-1 Nehri, Tuhfetii’l-ahbab (Urmiye: intigarat-1 Hiiseyni, 1379hg/2000m), 107-127.

54 Yak(b Serkis, Mebéhis Irakiyye (Bagdat: Sirketi't-Ticare ve't-Tiba'ati’l-Mahd(de, 1948), 255.

55  Serezli Mehmet Ragib, Rus ve Ingilizlere Kargi Bir Osmanli Zabiti (1917-1918), haz. Raif ivecan, Ahmet Efiloglu (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 92.
56 BOA, DH.MKT. 1316, Dosya no: 2200, Gémlek no: 84.
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Halidi seyhleri actiklari medrese ve tekkelerle iran’da Siinni kiiltiir(i korumaya yonelik cok énemli hizmetlerde bulunmustur. Sadece
SlinnTtasavvuf gelenedi degil, genel anlamda Ehl-i Stinnet diislincesinin teorik ve pratik mirasi yagatiimistir. Halidi seyhlerinin sehirlerde
kurulan merkezi tekkelerle yetinmeyip zorlu cografik sartlara sahip kdylere kadar giderek oralarda faaliyet yiiriitmeleri, iran’daki Stinni
bolgelere dinf yasam, ilmf ve tasavvufi altyapi agisindan canlilk kazandirmistir. Halidi seyhleri Ortadogu’nun diger bolgelerinde oldugu
gibi iran’da da mobil medrese ve tekke modelinin en basarili temsilcileri olmustur. Bu medreselerde yetisen tasradaki talebeler, Stinni
ilim ve tasavvuf geleneginin pek cok belde ve kdyde yasatiimasina katkida bulunmustur. Halidi seyhlerinin iran'daki faaliyetleri, giini-
miuzde de tarikat mensuplarinin toplumsal alanda etkili olduklarini gostermesi agisindan dnemlidir.

Peer-review: Externally peer-reviewed.
Declaration of Interests: The author declare that they have no competing interest.

Funding: The author declared that this study has received no financial support.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.
Cikar Catismasi: Yazar gikar catismasi bildirmemistir.
Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma igin finansal destek almadigini beyan etmistir.

KAYNAKGA

Akkus, Mustafa. ilhanlilarin Anadolu'daki Dinf Siyaseti. Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2011.

Algar, Hamid. Naksibendflik. istanbul: insan Yayinlari, 2013.

Arslan, Ahmet. Sah Ni‘metullah-i Veli ve Ni‘metullahiyye Tarikati. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022.

Averyanov, Piyotr ivanovic. Osmanli fran Rus Savaslarinda Kiirtler (19. Yiizyil). istanbul: Avesta Yayinlari, 2010.

Azzavi, Abbas. ‘Asdiru’l-Irak. Beyr(t: Mektebetl’l-Hadarat, t.s.

Cakir, Mehmet Saki. Seyyid Taha Hakkarf ve Nehri Dergéhi. istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2017.

Duag(, Seyyid islam. Mesnevi-yi Seyh Ubeydullah-i Nehri, Tuhfetii’l-ahbab. Urmiye: intisarat-1 Hiiseyni, 1379hs/2000m.

EbQbekir, Ahmed Osman. el-Asaru’l-kdmile. haz. Azad Ubeyd Salih. Siileymaniye: Muessesetu Jin, 2009.

Gokbulut, Siileyman. “Safeviler Devrinde Sifligin Yayilmasinda Tasavvufun Rolii: Tasavvuf Tarihi Agisindan Bir Degerlendirme’. Hitit Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi 30 (2016), 269-297.

Gokbulut, Stileyman. “Stinni Bir Tarfkatin Sillesen Kollari: Kiibreviyye-Sillik iliskisi”. Marife 3 (2008), 285-308.

Glindiiz, Irfan. Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri. Ankara: Seha Nesriyat, t.s.

Haririzade, M. Kemaleddin. Tibyanu vesaili’l-hakayik i beyan-i seldsili’t- taraik. istanbul: istanbul Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi
Boluimd, 431/222a.

Haydarf, ibrahim Fasth. ‘Unvanu’l-mecd fT beyani ahvali Bagdad ve’l-Basra ve Necd. Libnan: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 2010.

Isilak, Halil. Safeviler D6nemi imamiyye Stasinda Tasavvuf Diistincesi Uzerine Tartismalar. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti. Doktora Tezi, 2022.

Kavak, Abdulcebbar. “Mevlana Halid-i Bagdad’nin Halifelerinden Seyh Osman Siraciddin et-Tavili (6. 1283/1866) ve Biyare Medresesi/Tekkesi”. Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2015), 260-286.

Kavak, Abdulcebbar. “Safevilerin Sillestirme Siyasetinin Magduru Olan Bir Aile: Haydariler ve Irak’taki Faaliyetleri’. Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi 46 (2018), 37-54.

Kavak, Abdulcebbar. “Seyh Ma'r(if el-Berzenci ve Kadiriyye Tarikatinin Siileymaniye ve Gevresinde Yayginlasmasindaki Rolii”. Tasavvuf [imf ve Akademik
Arastirma Dergisi 2 (2011), 137-157.

Kerteki, Abdullah Molla Said Molla Veysi. Cuhddu’s-seyh Abdulkerim el-Muderris el-fikhiyye. Erbil 2002.

Miderris, Abdlkerim. ‘Ulemauna f7 hidmeti’l-ilmi ve'd-din. haz. Muhammed Ali el-Karadagi. Bagdat: Daru’l-Hurriyye Li't-Tibaa, 1983.

Miiderris, Abdilkerim. Binemalayé Zanyaran. Tahran: Ana, 1389hg/2010m.

Miiderris, Abdtilkerim. Yad-1 Merdan. Hevlér: Caphane-i Aras, 2011.

Muhammed Hursid Pasa. Rihletii’l-huddd beyne'd-devieti’l-Osmaniyye ve iran. gev. Mustafa Zehran. haz. es-Safsafi Ahmed el-Kutlri. Kahire: el-Merkez(i'l-
Kavmi Li't-Tercime, 2009.

Muhammed, Kemal Relf. Geran Bo Rasti. Stileymaniye: Caphane-i Sivan, 2011.

Ongdren, Resat. Osmanlilarda Tasavvuf Anadolu’da Sifiler, Deviet ve Ulema (XVI. Yiizyil). istanbul: iz Yayincilik, 2012.

Ozaydin, Abdllkerim. “NizAmiye Medresesi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 33/188-191. istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Ozgiidenli, Osman Gazi. “iran”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 22/395-400. istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Pegevi, ibrahim Efendi. Pecevi Tarihi. haz. Bekir Sitki Baykal. Ankara: Kiiltir Bakanligi Yayinlari, 1992.

Séahib, Muhammed Es‘ad. Bugyeti’l-vacid fi mektibati hadreti Mevlana Halid. Dimagk: Matbaatu’t-Terakki, 1334/1915.

Sahin, Hanifi. “ilhanlilarin Sosyo-Politik iliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii”. llahiyat Tetkikleri Dergisi 45 (2016), 109-138.

Serezli Mehmet Ragib. Rus ve Ingilizlere Karsi Bir Osmanli Zabiti (1917-1918). haz. Raif ivecan, Ahmet Efiloglu. istanbul: Timas Yayinlari, 2011.

Serkis, Ya’kQb. Mebéhis Irakiyye. Bagdat: SirketU’t-Ticare ve't-Tib&‘ati’l-Mahd(de, 1948.

Tavakkuli, Muhammed Ra(f. Tarih-i Tasavvuf Der Kurdistan. Tahran: intisarat-i Tavakkull, 1381hg/2001m.

T(dar, Abdiissamed. Ndru’l-Envar Der Silsile-i Al-i Athar. Senendec: intisarat-1 Hiiseyni Neseb, 1369/1990.

Uzuncarsil, ismail Hakki. Osmanli Tarihi. Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1973.

Vefayi, Mirza Abdurrahim. Tuhfetd’l-muridin. gev. Muhammed Heme Baki. haz. Gazi Muhammed Hizir. Sakiz 1999.

Yazici, Tahsin. “Hemedani, Emir-i Kebir”. Trkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi. 17/186-188. istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Arsiv Belgeleri

BOA, HAT 1236/ Dosya No: 595, Gomlek No: 29209.

BOA, DH.MKT. 1316, Dosya no: 2200, Gomlek no: 84.

llahiyat Tetkikleri Dergisi 59/1(2023), 61-70 | DOI: 10.5152/ilted.2023.23298



70

EXTENDED SUMMARY

Iran is in a wide geography located on the transition line between East Asia and West Asia. It has a rich infrastructure with its history,
social structure, and culture belonging to before and after Islam. Thanks to this feature, it has melted the different communities that
have migrated to its territory for centuries into its own cultural basin. With the beginning of the spread of Islam, Iranian society has evol-
ved into a new process. The Shiite identity he acquired in this process has become an element that deeply affects the political, social,
and cultural life in Iran. Shiism has shaped the fields of politics, society, science, and Sufism in Iran. Since the beginning of the 16th cen-
tury, adopting Shiism as the official sect has deeply affected the circles that maintain the Sunni Sufi tradition. Some Sunni Sufi orders
have entered into the theme of Shiism and have been completely isolated from the Sunni identity over time. One of these Sufi orders
is that of Sheikh Safiyuddin Ardabili, the Safaviyya Sufi order he founded, and the other one belonged to Shah Nimatullah Weli it is the
order of Blessings that is mentioned. In this process, the activities of the people who adopt the Ahl-i Sunnah idea have been restricted.
The Sufi orders, which have strong social support in Iran, have also been negatively affected by this situation. While some members of
the Sufi orders were executed, some of them emigrated to the Ottoman lands. Among them, Sheikh Muhammad al-Ardabili, the son
of Sheikh Haydar Piruddin al-Ardabili, who is also a member of the Safavid Dynasty, emigrated with his family to the city of Arbil in the
north of Iraq. Again, Sayyid Muhammad Badamyari, a member of the Nagshbandiyya Sufi order, could not stand the oppression and
persecution of the Safavids in Tabriz and took refuge in Urmia, where mostly Sunni Kurds lived. One of his grandsons, Sheikh Mahmud
Urmawi left Urmia and emigrated to the Ottoman lands and settled in Diyarbakir and founded a large lodge. Those who stayed in Iran
were subjected to many hardships. The Merivan and Senendec regions of Iran. The sheikhs of the Shaziliyya Sufi order, who were active
until the end of the 17th century, also received their share from the political and military pressures of the Safavids. Shahabeddin al-Sha-
zili, one of the sheikhs of the 17th century is recorded did not give up his activities in the region even though he was very persecuted
by the Safavids. Upon his determined stance, the houses in the village of Kaku Zakariyya along with the lodge were destroyed by the
Iranian soldiers. Despite all these adverse conditions, both the Safavids and the Sunni Sufi orders struggled to protect their identities
during the Qajar period. Khalidism has spread since the first quarter of the nineteenth century between the border regions of Iran with
the Ottoman Empire and the Sunni people living in the Talish and Khorasan provinces located in the north of the country. It is known
that the Khalidi sheikhs also conduct activities between the Arabs of the Ahvaz region in the southwest of the country and the Sunni
Turkmans and Kurds in the Khorasan region. In the early years when Khalidism began to spread in Iran, Sayyid Abdullah Shamdini, Say-
yid Taha Hakkari, Sheikh Osman Siraj aldin al-Tawili, The names of more than one caliph of Mawlana Khalid are mentioned, such as Haji
Abdulmu'min al-Bukhari and Mullah Rasul Savugbulaki. But the cult lines of two of them, in particular, have been very influential in Iran.
The first of them is Sayyid Taha Hakkari, and the other is Sheikh Osman Siraj aldin al-Tawili. The Khalidi sheikhs brought dynamism not
only to the Sunni sufi tradition in Iran but also to Sunni culture in general. The contributions of the Khalidi sheikhs to Sunni culture in
Iran are collected under the following four headings: Reviving the Sunni Madrasah Tradition, Raising Intellectual Figures with Ahl al-Sun-
nah Thought, Strengthening the Sunni Sufi Tradition and Supporting the Ottoman Empire's Policy towards Iran. Khalidi sheikhs have
also found the opportunity to reach rural areas far from cities with the mobile madrasah and tekke model they have implemented, thus
contributing to the revival of Sunni culture, which has been weakened in a very wide area in Iran. The established madrasahs and lodges
have contributed to the education of Sunni intellectual figures, and the transmission of Sunni culture to the public has been ensured
through chat rings. It is a matter of curiosity how the Sunni people, who are mostly stuck in the border regions of the country, protect
the culture they have. This study aims to reveal the efforts of the Khalidi sheikhs assigned with guidance in Iran to protect the Sunni
identity of the people against the Shiization activities carried out by the state in Iran.
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Sigara icme Arzusu ve Dindarlik
lliskisinde Genel Oz-Yeterligin Araci
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Uzerine Nicel Bir Arastirma

Examining General Self-Efficacy as a Mediator
on the Relationship Between Smoking Urge and
Religiosity: A Quantitative Study on High School
Students

6z

Ergenlerin sigara icme arzusu Uzerinde akran etkisi, reklamlarin 6zendirmesi, kisilik ve aile yapisi,
sosyo-ekonomik durum gibi ok sayida faktoriin etkisi bulunmaktadir. Oz-yeterlik ve dindarlik da
sigara igme arzusunu etkileyen degiskenler arasindadir. S6z konusu bu iki degisken bireylerin sig-
araya karsl olumsuz tutumlarinda belirleyicidir ve sigara igme davranisini azaltici etki yapmaktadir.
Bu baglamda makalenin amaci, ergenlerin sigara icme arzusundaki degisim Uzerinde 6z-yeterlik
ve dindarlik egilimlerinin yordayicilik gliciini ortaya koymak ve dindarligin sigara icme arzusu
Uzerindeki etkisinde 6z-yeterligin aracilik roliintin olup olmadigini tespit etmektir. Bu amagla nicel
desende bir arastirma modeli tasarlanmis ve anket teknigi kullanilmistir. Mart 2021'de yirUtilen
arastirmaistanbul'dayasayanimam hatip lisesi 6grencilerinden olusan 660 kisilik bir calisma grubu
Uzerinde gergeklestirilmistir. Grubun 308'i erkek ve 352’si kiz 6grenciden olugsmaktadir. Sigara
icme Arzusu, Dindarlik ve Genel Oz-Yeterlik Olgekleri dlgme araci olarak kullanilmistir. Arastirma
bulgularina gore; 6z-yeterlik ve dindarlik, ergenlerin sigara icme arzusunun anlamli yordayicisidir.
Ayrica aracilik analizinde, dindarligin sigara icme arzusu tzerindeki etkisine 6z-yeterligin kismi
olarak aracilik ettigi bulgulanmistir.

Anabhtar Kelimeler: Tiitiin Bagimliligi, Dindarlik, Oz Yeterlik, Sigara igme Arzusu Olgegi, Genel Oz
VYeterlik Olgegi.

ABSTRACT

Numerous factors have an impact on the adolescents’ desire to smoke. Self-efficacy and religi-
osity are generally related to attitudes toward smoking and have a reducing effect on smoking
behavior. In this context, this article’s main aim is to examine the predictive roles of self-efficacy
and religiosity on smoking urges of adolescents and to determine whether self-efficacy has a
mediating role in the effect of religiosity on smoking urge. The study was carried out with the
participation of 308 boys and 352 girls attending an Anatolian Imam Hatip High School in Ana-
tolian side of Istanbul in March 2020-2021 academic year. The research data were collected by
the survey technique, and in the survey form Smoking Urge Scale, General Self-Efficacy Scale, and
Religiosity Scale were used. Findings of the research indicated that self-efficacy and religiosity
are significant predictors of adolescent’s smoking urge. Furthermore, mediation analysis showed
that self-efficacy is ascertained as a partial mediator in the effect of religiosity on smoking urge.
The findings obtained as a result of the research were discussed in the light of the literature, and
some suggestions were made.

Keywords: General Self-Efficacy Scale, Religiosity, Questionnaire of Smoking Urges, Self-Efficacy,
Smoking Urge, Tobacco Addiction.
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GiRiS

Bireylerin sigara igmeyle ilgili tutum ve davraniglari, sosyal bilimlerin farkl disiplinleri tarafindan siklikla arastirilan konulardir. Cogunlukla
bagimlilikla iligkili olarak ele alinan bu konularin bir boyutu da sigara icme arzusu (smoking urge)dur. Sigara igme arzusu bu arastirma-
da‘anlik sigara icme istegi, buna ihtiya¢ duyma, bunun icin eyleme gegcme niyetinin bulunmasi, sigara igebildiginde her seyi kontrol ede-
bilecegini diisiinme, sigaranin depresif edilimi azaltacagi yéniinde pozitif inanca sahip olma™ gibi ¢lgltler bltlnd olarak ele alinmistir.
Ulkemizde sigara igme arzusu ile ilgili aragtirmalar sinirli sayidadir. Bu aragtirmalardan biri 6gretmenler ile yirittlmus, duyarsizlasma ve
duygusal tikenme diizeyindeki artigla birlikte sigara igme arzusunun da arttigi ve kisisel basari ile sigara igme arzusu arasinda negatif
yonli bir iliski oldugu tespit edilmistir.? Diger arastirma bulgularina gore ise sigara igme arzusu ylksek olanlarin anksiyete seviyesinin
fazla oldugu® ve sigara igme arzusu ile sigaraya psikolojik bagimlilik arasinda pozitif iliski oldugu* ortaya konmustur.

Turkiye'de sigaraya yonelik tutum ve davraniglar bagimlilik gergevesinde ele alinmistir. Arastirmalarin bytk kismi yetiskin drneklemlerle
ve sigara birakma poliklinigine bagvuranlarla ytritilen galismalardir. Bagimliliklarin bagladigi ergenlik donemine® yonelik arastirmalar
ise gorece daha sinirli kalmaktadir. Ergen 6rneklemle yirUtllen ve sigara kullanimina iliskin davranis ve tutumlarla farkli konularin etki-
lesimini inceleyen arastirmalar konunun gok boyutlulugunu ortaya koymaktadir. Benlik saygisti ile sigara bagimhlidiiliskisi®, sosyal destek
dizeyi ve ebeveyn-ergen iliskisinin sigara kullanimina etkisi’, baglanma stilleri ile ergenlerin sigara kullanma-kullanmama durumu ara-
sindaki iliski®, sigara igiciligi Uzerinde sosyal 6grenmenin etkisi®, aile yapisinin koruyucu roli', dgrencilerin sigarayla ilgili sahip olduklari
inang ve bilgileri ile 6gretmenlerinin ve aile fertlerinin sigara kullanma durumu arasindaki iligki", lise 6grencilerinde arkadas 6zellikleri ile
madde kullanimi iligkisi™, akran baskisi ve sigara kullanimi gibi riskli davraniglarin iligkisi®®, sigara igme davranigini degistirmeye yonelik
motivasyon gorlismelerinin etkisi™ ve akran egitimi programlarinin sigara kullanma davranisi Gzerindeki roll™ basta psikoloji olmak
Uzere farkh disiplinlerde arastirilan konulardandir.

Sigara bagimliliginin bireyin kisilik 6zellikleri, sahip oldugu bilissel yapi ve sosyal cevresi ile etkilesimini ele alan arastirmalar sigara icme
arzusunun (smoking urge) 6z-yeterlik (self-efficacy) ve dindarlik (religiosity) ile iligkisinin kurulabilecegi bir zemin sunmaktadir. Self-ef-
ficacy kavrami Turkge'ye 6z-etkililik'®, 6z-yetkinlik™, 6z-yeterlilik'® ve 6z-yeterlik™ gibi farkli tercimelerle aktariimistir. Ayni temel yapiya
karsilik gelen ifadeler arasindan 6lgede adini vermesi ve kullaniminin daha yaygin olmasi goéz 6ntinde bulundurularak bu arastirmada
“0z-yeterlik” tercih edilmistir.

Oz-yeterlik, literatiire Bandura tarafindan kazandirilan®® ve giinden giine arastirma alani genislemeye devam eden bir yapidir. insan-
larin dislinme, hissetme, kendilerini motive etme ve davranis sekilleri Gzerinde etkili olan 6z-yeterlik, “bireyin olasi durumlari idare
etmek amaciyla gerekli etkinlikleri belirlemesi ve yiiriitmesi dogrultusunda 6z kabiliyetine dair inanci’ni ifade etmektedir.2' Oz-yeterlik,
bu calismada tercih edilen genel 6z-yeterlik yaninda farkli tiirleriyle de arastirilan bir kavramdir. Akademik, duygusal ve sosyal 6z-yeterlik,
teknoloji 6z-yeterligi ve mesleki 6z-yeterlikler bunlardan bazilaridir?? Bu galismaya konu olan genel 6z-yeterlik ise kisinin “zor sorunlara
cabayla ¢6ziim yolu bulabilme, amaglara bagli kalabilme, beklenmedik olaylarla etkili bicimde basa ¢ikabilme, zorluklar kargisinda soguk-
kanliligi koruyabilme™ gibi birtakim becerilerine yonelik inang ve yargilarinin toplami olarak ele alinmistir.

Oz-yeterlik dort temel siireg tarafindan etkilenmektedir. Bunlar; kisinin kendisini olumlu veya olumsuz ydnde etkileyen distince kalipla-
rini igeren biligsel sliregler, zorluklar kargisinda gdsterilen ¢caba ve sebati iceren motivasyon siregleri, zorlu durumlarda yasanan stres ve
kaygi gibi unsurlari iceren duygusal stiregler, segimler ve yasantilar tizerinde kisinin kendisini sahsi kontrol sahibi veya edilgen bir varlik
olarak algilamasiyla irtibatli olan denetim siireci seklinde siralanmaktadir2* Oz-yeterlik inancinin nasil insa edildigi ise diger dnemli bir
konudur. Dogrudan yasantilar, gézleme dayali dolayh deneyimler, disaridan gelen sozli bildirimleri igeren s6zel ikna ve icinde bulunulan
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fizyolojik ve duygusal durumlar bireyin 6z-yeterliginin beslendigi kaynaklardir.® Oz-yeterlik konulu literatirde, gigli ve zayif 6z-yeter-
lige sahip olmanin dogurdugu sonuglar da énemli bir yer tutmaktadir. Glgli 6z-yeterlige sahip bireyler zayif olanlara kiyasla zorluklar
karsisinda daha kararl ve sebatkar bir durus sergilemekte, stres ve depresyon gibi faktorlerden daha az etkilenmekte ve 6nemli karar
anlarinda daha saglikh tercihler yapabilmektedirler.?

Oz-yeterlik, tlkemizde ¢ok cesitli konularla iligkili olarak arastirimaktadir. Bu arastirmalarin daha ¢ok ergenlik dénemindeki bireylerle
yUrGtilen arastirmalar oldugu gorilmektedir. Duygusal zeka?, mantik disi inanglar?®, sosyal medya bagimliligi®®, 6z-bakim glci®e,
yabanci dil basarisi®, okula baglilik®?, sosyo-ekonomik durum?®, aile yapisi ve psikolojik dayaniklilik®, baglanma stilleri®®, depresyon, ank-
siyete, olumsuz benlik algisi, somatizasyon ve hostilite gibi psikolojik semptomlar®®, kimlik duygusu ve dindarlik egilimi¥, saglikli yagam
bigimi davraniglari®®, risk alma davraniglari®®, sigara icme beklentileri*® ve sigarayi birakma ve yeniden kullanmaya baglama* gibi konular,
oz-yeterlikle iligkisi bu baglamda arastirilan konular arasindadir.

Oz-yeterlik, saglik davranislari ve bagimliliklar konulariyla iliskili olarak da cok arastirilan bir degiskendir. Arastirmalara gére 6z-yeterlik,
sagligi gelistiren davraniglari benimsemek ve bozan davraniglardan kaginmakla iligkili olup, bireye fiziksel ve psikolojik kuvvet saglamak-
tadir.®2 Bundan dolayi ¢cok sayida bagimlilik modelinde ve tedavi yonteminde temel bir bilesen olarak yer almaktadir.® Bu yonlyle 6z-ye-
terlik, sigara bagimliligiyla iliskili konular ¢ergevesinde de yogun olarak arastirilan bir degiskendir. Ergen orneklem grubuyla yiritilen
arastirmalarda yliksek 6z-yeterligin sigaranin eksilerini algilamayla iligkili oldugu*4, diistik 6z-yeterligin akran igiciligi ve arkadasin sigara
teklifi gibi yiksek risk faktorlerinde sigara igmeye basglamayla iligkili oldugu®s, sigara bagimhhgindaki artigin 6z-yeterligi diistirdGgu“e,
oz-yeterligin akran baskisi, akran ve aile igiciligi gibi sosyal etkilerin yordayiciligini diizenledigi#, sigarayi birakmada yliksek motivasyon
sagladigi“® ve birakma modellerinde basaril sonuglar verdigi*® tespit edilmistir.

Sigara icme arzusu ve 6z-yeterlikle iliskili olacagi ongortlen dindarlik ise din psikolojisi disiplininde ¢ok arastirilan, son donemde de
saglk ve bagimlilik konulariyla birlikte ele alinan bir degiskendir. Dindarlik, dini inang ve 6gretilerin hayata aktariimig halini ifade etmek-
tedir.5° Bu galismada ise dindarlik, dinin etki ve ibadet boyutlarini igeren birtakim dlgUtler biitlinU olarak ele alinmistir. Bunlar, “6nemli
bir karar verilecedi zamanlarda ve giyim, yeme-icme, arkadas edinme, sosyal aktivite tercihi gibi konularda dini inancin etkisini” ve “bes
vakit namaz kilma, ramazanda orug tutma, dua etme, Kur'an-i1 Kerim okuma gibi dinsel davraniglara riayet etme durumunu” kapsamak-
tadirs Bagimlilik yapan madde kullanimina karsi genel olarak olumsuz bir tavrin bulunmasindan hareketle dinin, sigara karsiti tutumlar
gelistirecegi, daha az sigara icme konusunda etkili olacagi ve sigarayi birakmada da destekleyici rol oynayacagdi 6ngorilmektedir. Ergen
orneklem grubuyla yiritilen ve bu yonde bulgulara ulagilan arastirmalar da mevcuttur. Arastirmalarda dini térenlere ve dini genglik
gruplarina katilimi iceren kamusal dindarligin sigarayi azaltmayi ve birakmayi yordadigi, sikca dua etme ve dine verilen 6nemi iceren
oznel dindarli§in ise ergenleri dlzenli sigara igmeye karsl korudugu®?, dindarlikla sigara kullanimi arasinda negatif iligki bulundugu ve
dindarhigin madde kullaniminayol agan yasam stresini azalttigi®®, dini etkinliklere daha fazla katilim ve daha sik dua etmeyle birlikte sigara
icmenin azaldi§i®, dindarliin sigarayi azaltici etkisinin bulundugu®® ve ergenlerden dini inanglara sahip olanlarin daha az sigara igtigi®®
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55  Jason A. Ford - Terrence D. Hill, “Religiosity and Adolescent Substance Use: Evidence from the National Survey on Drug Use and Health”, Substance Use & Misuse 47|7 (2012), 787-798.

56  Jan Gryczynski - Brian W. Ward, “Social Norms and the Relationship between Cigarette Use and Religiosity among Adolescents in the United States”, Health Education & Behavior 38/1(2011), 39-48.
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bulgulanmistir. Ayrica aile dindarli§i da ergen sigara icme davranigi Uzerinde etkili bulunmustur.®” Bahsedilen arastirmalardan hareketle
gesitli bilesenleri Gizerinden dinin sigaraya karsit tutumlari besleyici, sigara igme davranigini azaltici ve sigarayi birakma konusunda tes-
vik edici bir katki sunacagi sdylenebilir.

Dindarhidin sigara bagimhhgi Gzerinde azaltici bir etkisi oldugunu gdsteren galigmalarin yaninda 6z-yeterligi destekleyici bir faktor oldu-
gunu ortaya koyan arastirmalar da bulunmaktadir. Dindarlik degiskenleri ve 6z-yeterlik iligkisine dair galismalardan birinde dindarlik,
genel 6z-yeterlik, mental saglik ve mutluluk degiskenlerinin tamaminin birbiriyle pozitif iligkili oldugu®®, bir digerinde ise 6z-yeterlik ile
dini tutum arasinda pozitif iliski bulundugu ve iki degiskenin birlikte hayat memnuniyetini anlamli diizeyde yordadiklari®® tespit edilmig-
tir. Bu arastirmalar, dindarlik diizeyinin artmasiyla 6z-yeterlik diizeyinin de arttigini gostermektedir. Diger bulgulara gore ise dini deger
yoneliminin 6z-yeterligi artirici bir etkisi bulunmakta®, dini inang ise 6z-yeterlik ve psikolojik iyi olusu yordamaktadir.s' Ayrica dinsel
inangla genel 6z-yeterlik arasinda olumlu ve anlamliirtibat bulunmustur.t2 Kendisini dindar olarak géren bireylerin 6z-yeterlik diizeyleri-
nin kendisini dindar olarak gormeyenlere kiyasla daha ylksek oldugu® da bu dogrultudaki bulgular arasindadir.

Turkiye'de sigara bagimlilgi, 6z-yeterlik ve dindarlik degiskenlerini ayni arastirmada bir araya getiren nicel ya da nitel herhangi bir calig-
maya rastlanmamistir. Ancak oldukga az sayida olsa da Turkiye digi literatirde, bu tg¢ degiskeni birlikte dederlendiren arastirma mevcut-
tur. Bunlardan elde edilen bulgulara gore dindarlik ile reddetme yeterliginin ylkselmesiyle, titin kullanimi anlamli derecede azalmakta
ve reddetme 6z-yeterligi, 6zel dindarlik ile titin kullanimi iliskisinde araci degisken rolt Ustlenmektedir.®* Ayrica bagimlilik potansiyeli
Uzerinde dini yonelim, 6z-yeterlik ve sosyal destek etkili olmakta; dini yonelimin bagimlilik potansiyeli Gizerindeki etkisine sosyal destek
ve Oz-yeterlik, araci degdisken olarak katki sunmaktadir.®®

Genel bir goriinimu sunulan literatlirden hareketle bu makalede ergenlerin sigara icme arzusu, genel 6z-yeterlikleri ve dindarlik egi-
limleri arasindaki iligski incelenmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse arastirmanin gayesi “Ergenlerin dindarlik ve 6z-yeterlik diizeylerinin
sigara igme arzularina nasil bir etkisi vardir?” sorusuna yanit aramaktir. Literatiir incelemesinde, bahsedilen degiskenlerin birlikte ele
alinmasi hususunda bir bosluk oldugu gortlmus ve sigara icme arzusu ile 6z-yeterligi yordayan bir degisken olarak dindarhgin roliint ele
alan bu arastirma yUrGtilmdstdr. Arastirma hem arastirdigi konularla, ilgili boslugun doldurulmasina muitevazi bir katki sunmayi hem
de boylelikle din psikolojisi, bagimlilik ve sosyal psikoloji gibi gesitli alanlari kapsayan disiplinler arasi ¢alismalarin gereklilik ve imkanina
dikkat cekmeyi hedeflemektedir. lgili literatiir ve aragtirmanin amaci géz 6niinde bulundurularak su hipotezler belirlenmistir:

H,: Oz-yeterligin artmasi, sigara igme arzusunu azaltici etki yapar.
H,: Dindarlik ediliminin artmasi, sigara icme arzusunu azaltici etki yapar.
H.: Dindarlik egiliminin artmasi, 6z-yeterligi artirici etki yapar.

H,: Dindarlik ediliminin sigara icme arzusuna etkisinde 6z-yeterligin araci rolU vardir.
1. YONTEM

Arastirmanin temel degiskenleri arasindaki iligkileri belirleme amacina yonelik olarak iligkisel taramna modeline uygun sekilde anket tek-
niginden yararlaniimistir. Arastirma icin Marmara Universitesi 2020/41 sayi ve 30.12.2020 tarihli izniyle etik kurul izni alinmuistir.

14. Katihmcilarin &zellikleri

Arastirmanin galisma grubunu, 660 8grenci olusturmaktadir. Ogrenciler, istanbul'un Anadolu yakasinda yer alan bir Anadolu imam-Ha-
tip Lisesi’nde 63renim gdérmektedir. Calisma grubunun %47’si (308 kisi) erkek ve %54t (352 kisi) kiz 6grencidir. Ogrencilerin biiyiik bir
bolimU 9. sinifta (266 kisi, %40) okumaktadir. Cogunlugun annesi (601 kisi, %91) ve babasi (587 kisi, %88) ilkokul-lise dlizeylerinde egi-
time sahiptir. Ogrencilerin %69°u (454 kisi) ailesini demokratik olarak tanimlamaktadir. Ebeveyni birlikte yasayan égrenci sayisi 615'tir
(%93). Ogrencilerden %41 (272 kisi) babasinin, %140 (92 kisi) annesinin, %13'( (88 kisi) kardesinin ve %11'i (70 kisi) ise yakin arkadasinin
sigara ictigini belirtmistir. Ogrenciler haftalik ortalama 42 lira (SD: 39,850) harclik aldiklarini ifade etmistir.

1.2. Olgme Araglari
Verileri toplamak icin anket formu kullaniimistir. Anket formu; Sigara icme Arzusu, Genel Oz-Yeterlik, Dindarlik Olcegi gibi dlgme arac-
lariniigcermektedir.

Sigara/Tiitiin icme Arzusu. Olgek, Tiffany & Drobes®® tarafindan “Questionnaire of Smoking Urge (QSU)” adiyla gelistirilip, Cox ve arka-
daglari®” tarafindan “Questionnaire of Smoking Urges-Brief (QSU-Brief)” adiyla 10 madde olarak kisaltiimistir. Dilimize uyarlamasi ise

57  Antoinette Farmer vd., “The Effects of Family Religiosity, Parental Limit-Setting, and Monitoring on Adolescent Substance Use”, Journal of Ethnicity in Substance Abuse 7|4 (2008), 428-450.

58  Ahmed M. Abdel-Khalek - David Lester, “The Association between Religiosity, Generalized Self-Efficacy, Mental Health, and Happiness in Arab College Students”, Personality and Individual Differen-
ces 109 (2017), 12-16.

59  Masoomeh Bigdeloo - Zahra Bozorgi, “Relationship between the Religious Attitude, Self-Efficacy, and Life Satisfaction in High School Teachers of Mahshahr City”, International Education Studies 9/9
(2016), 58-66.

60  Blessing Ntamu - Achi Bekomson, “Religious Value Orientation and Self Efficacy among Secondary School Students in Cross River State, Nigeria’, Global Journal of Educational Research 18 (2019),
81-89.

61 Charles Ganaprakasam - Fonny Dameaty Hutagalung, “Religion on Psychological Well-Being and Self-Efficacy among Secondary School Students”, International Journal of Scientific and Research
Publications (IJSRP) 8(5), 38-45.

62  Sania Shah Syeda - Amena Zehra Ali, “Religious Faith Flourishing and Self-Efficacy in Young Adults: A Correlational Study”, Global Journal of Arts, Humanities and Social Sciences 3/10 (2015), 34-45.

63  Saffet Kartopu, “Oz Yeterlilik Algisinda Dindarlik Egilimini Rolli’, The Journal of Academic Social Science Studies 9/50 (2016), 73-92.

64  Aashir Nasim vd., “Religiosity, Refusal Efficacy, and Substance Use Among African-American Adolescents and Young Adults”, Journal of Ethnicity in Substance Abuse 5 (2006), 29-49.

65  Reza Kaboli - Qamar Kiani, “Mediatory Roles of Social Support and Self-Efficacy in the Relationship between Religious Orientation and Addiction Potential among Adolescents’, Health, Spirituality
and Medical Ethics 5/3 (2018), 36-43.

66  Stephen Tiffany - David J. Drobes, “The Development and Initial Validation of a Questionnaire on Smoking Urges, British Journal of Addiction 86 (1991), 1467-1476.

67  Lisa Sanderson Cox vd., “Evaluation of the Brief Questionnaire of Smoking Urges (QSU-brief) in Laboratory and Clinical Settings”, Nicotine Tobacco Research 3/1(2001), 7-16.
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gaz?:/zgér/igin Sigara icme Arzusuna Etkisi (Regresyon Analizi, Enter Metot)

AR2 B t p
,019 142 -3672 ,000
Tablo 2. )

Dindarligin Sigara lgme Arzusuna Etkisi (Regresyon Analizi, Enter Metot)

AR? B t P
,018 141 -3,658 ,000

Demirezen ve Kurcer®® tarafindan “Sigara icme Arzusu Olgedi (SIAO)” olarak yapilmistir. Olcek, 7'li Likert tiriindedir. Aragtirmacilar dlge-
gin glvenirlik ve gegerligini tamamlamis, Alfa degerini ,92 olarak tespit etmiglerdir (KMO =.91; p=,000). Bu arastirmada ise tek boyutta
degerlendirilen 6lgegdin glivenirlik katsayisi ,93'tdr.

Oz-Yeterlik. Schwarzer ve Jerusalem® tarafindan gelistirilen 6lcek sadelestiriimis son haliyle 10 maddelik 4’10 likert tipte bir dlcektir.
Dilimize Aypay tarafindan uyarlanan ve glvenirlik katsayisi ,83 olarak bulunan dlgek, 25 dile uyarlanmig ve lgegin giivenirlik katsayisinin
75 ila ,91 arali§inda dagildi§i tespit edilmistir.™ Bu arastirmanin verileri Gzerinden yapilan glvenirlik analizi sonucunda ise katsayi ,82
olarak bulunmustur.

U ey

Dindarlik Olcedi. Aragtirmada Ayten™ tarafindan olusturulan “Kisa Dindarlik Olgegi” kullaniimistir. Olgek, inang-etkiyi bir boyutta bilgi-i-
badeti diger boyutta ele almistir. Toplamda 9 sorudan olugsmaktadir. Olgegin ilk formu igin yapilan givenirlik analizi sonucunda dlgek
geneliicin 76 ve alt boyutlar igin sirasiyla 75 ve ,60 dederleri tespit edilmistir.? Bu ¢alismada kullanilan yeniden yapilandiriimig dlgek ise
5'li likert Glgektir™® Ergen galisma grubuyla yirGtllen bu arastirma verileri Gzerinden yapilan gtivenirlik analizleri sonucunda ise dlgek
geneliicin glvenirlik katsayisi ,80 ve alt-boyutlar icin sirasiyla ,80 ve ,63 dederleri tespit edilmistir.

1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analiz

Arastirmanin verileri Mart 2021 tarihinde Istanbul’da bulunan bir Anadolu imam Hatip Lisesinde gerekli izinler alinarak toplanmistir.
Katilimda gondilltlik esas alinmis ve anketler 6nce katilimcilara gerekli agiklamalar yapilarak okul 6gretmenlerinin yardimiyla uygulan-
mistir. Ulagilan 660 gecerli anket formunun istatistik analizleri SPSS 22 programi kullanilarak gergeklestirilmistir. Arastirmanin hipotez-
lerini test etmek icin regresyon analizlerinden faydalaniimistir. Yapilan analizlerde kabul edilen hata payr ,05'tir.

2. BULGULAR

Ergenlerin dindarlk egilimi ve 6z-yeterlik dizeyinin sigara igme arzusuna nasil etki ettigini ve 6z-yeterligin dindarlik ve sigara icme
arzusu iligkisindeki araci roliint incelemeyi amaglayan bu makalede, Baron ve Kenny™ tarafindan onerilen aracilik modelinden yararlanil-
mistir. ilgili model uyarinca bu analizin gergeklestirilmesi igin i &n kosulun saglanmasi gereklidir. On kosullara gére araci roli arastirilan
degiskenin bagiml degiskene, bagimsiz degdiskenin bagimli dediskene ve bagimsiz degiskenin araci rolt arastirilan degiskene anlamli bir
etkisinin bulunmasi gereklidir. Model, arastirmanin degiskenlerine uyarlandiginda 6ncelikle dindarlik hem 6z-yeterlikte hem de sigara
icme arzusunda anlamli yordayici olmalidir. Ayrica sigara icme arzusu ile 6z yeterlik arasinda da bir iligki bulunmalidir. Bu kosullarin sag-
lanma durumu regresyon analizleri ile incelenmistir.

Oncelikle sigara bagimhiligi konulu arastirmalarda sikga basvuruldugu tespit edilen 6z-yeterlik degiskeninin sigara icme arzusunu azal-
tici bir etkiye sahip olacag éngoériilmektedir. Bu dogrultuda olusturulan “Oz-yeterli§in artmas, sigara icme arzusunu azaltici etki yapar.
(H,)” hipotezinin testi regresyon analiziyle saglanmustir. ilgili bulgular Tablo 1'de sunulmustur.

Tablo-1 incelendiginde 6z-yeterligin sigara icme arzusu lzerinde anlamli bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir (p=,000). Oz-yeterlik,
ergenlerin sigara icme arzusundaki degisimin yaklasik olarak %2’sini agiklamaktadir (AR?=,019). Beta katsayisi ise 0z-yeterlik ile sigara
icme arzusu arasindaki etkilesimin negatif yonde oldugunu ortaya koymaktadir (3=-,142). Buna gore ergenlerin 6z-yeterlik dizeyleri art-
tikga sigara igme arzularinin azaldigi sdylenebilir. Béylelikle “Oz-yeterligin artmasi, sigara icme arzusunu azaltici etki yapar. (H,)” hipotezi
dogrulanmaktadir.

Arastirmada bagimsiz dedisken olarak incelenen bir diger faktor ise dindarliktir. Dinlerin ekseriyetinin bagimlilik yapici maddelere iliskin
olumsuz yaklasimi ve sigara bagimhhgina iligkin literatlr bulgularindan hareketle dindar ergenlerin sigara icme arzusunun daha disik
olacagi 6ngorilmektedir. Bu dogrultuda olusturulan “Dindarlik egiliminin artmasi, sigara igme arzusunu azaltici etki yapar. (H.)" hipote-
zini test etmek igin gergeklestirilen regresyon analizine ait bulgular Tablo 2'de sunuldugu sekildedir.

68  Demirezen - Kurger, “Questionnaire of Smoking Urge”, 1-4.

69  Ralf Schwarzer — Matthias Jerusalem, “Generalized Self-Efficacy Scale”, Measures in Health Psychology: A User’s Portfolio. Causal and Control Beliefs, ed. J. Weinman vd. (Windsor: NFER-Nelson,
1995), 35-37.

70 Aypay, “Genel Oz-Yeterlik Olgegi’, 122.

7 Ali Ayten, “Kimlik ve Din: ingiltere'deki Tiirk Gengleri Uzerine Bir Arastirma’, Qukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi12/2 (2012), 101-119.

72 Ayten, “Kimlik ve Din”, 110.

73 Ayten - Hussain, “The Relationship between Religiosity, Environmental Orientation and Environmental Behaviors”, 27-44.

74 Reuben M. Baron - David A. Kenny, “The Moderator-Mediator Variable Distinction in Social Psychological Research: Conceptual, Strategic, and Statistical Considerations”, Journal of Personality and
Social Psychology 51/6 (1986), 1176.
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Er?:!:zg/'g/n Oz-Yeterlige Etkisi (Regresyon Analizi, Enter Metot)
AR? B t P
,059 246 6,500 ,000
Tablo 4. ) ) )
Dindarlik-Sigara lgme Arzusu llskisinde Oz-Yeterligin Araciligi (Coklu Regresyon Analizi)
Bagimsiz Degiskenler B p t AR?(p)
1.Model Dindarlik 141 ,000 -3,65 ,018(,000)
2.Model Dindarhk 113 ,004 2,85 ,029 (,004)
Oz-Yeterlik -14 ,004 -2,87

Tablo-2'de sunulan analiz bulgulari, dindarhigin sigara icme arzusu tzerinde anlamli bir etkisinin oldugunu ortaya koymaktadir (p=,000).
Bulgulara gore dindarlik, sigara icme arzusu Uzerinde anlaml bir yordayicidir ve dindarligin sigara igme arzusundaki degisimi agiklama
orani yaklasik olarak % 2'dir (AR?=,018). Beta degerlerine bakildiginda ise dindarlik ve sigara igme arzusu arasindaki etkilesimin negatif
yonde oldugu gorilmektedir (3=-,141). Buna gore ergenlerin dindarlik ediliminin artmasiyla sigara igme arzularinin azaldigi séylenebilir.
Baoylelikle “Dindarlik egiliminin artmasi, sigara igme arzusunu azaltici etki yapar. (H,)” seklinde ifade edilen hipotez dogrulanmistir.

Arastirmanin bagimsiz degiskeni olan dindarlikla arasindaki etkilesimin incelendigi diger bir faktor 6z-yeterliktir. Oz-yeterlik ve onu des-
tekleyici bir faktor olacagi 6ngorilen dindarlik dediskeni arasindaki etkilesime dair “Dindarlik egiliminin artmasi, 6z-yeterligi artirici etki
yapar. (H,)” hipotezi olusturulmustur. Bu hipotezin test edilmesine yonelik yapilan analize ait bulgular Tablo 3'te sunulmustur.

Analiz sonucunda, dindarhi§in 6z-yeterlik tzerinde anlamli bir yordayici oldugu tespit edilmistir (p=,000). Ayrica Tablo-3'te sunulan bul-
gular, dindarhigin 6z-yeterlikteki degdisimin yaklasik olarak %6’sini (AR? =,059) agikladigini ortaya koymaktadir. Beta katsayisi ise din-
darligin 6z-yeterlige pozitif yonde etki ettigini ve destekleyici bir katki yaptigini géstermektedir (3=,246). Dolayisiyla daha dindar olan
ergenlerin, 6z-yeterliklerinin daha ylksek oldugu soylenebilir. Bu bulgulara gore, “Dindarlik egiliminin artmasi, 6z-yeterligi artirici etki
yapar. (H,)” seklinde ifade edilen hipotez dogrulanmaktadir.

Ug degisken arasinda yapilan regresyon analizleri sonucunda hipotezler dogrulanmis ve sigara icme arzusuyla dindarlik iliskisinde genel
Oz-yeterligin arabulucu islevinden s6z edilebilmesi icin gerekli olan U¢ on kosul saglanmistir. Bu durumda aracilik etkisinin olup olma-
digini belirlemek igin dindarlik bagimsiz dediskeni ile aracilik roll arastirilan degisken 6z-yeterlik birlikte regresyon modeline alinmis,
dindarhgin sigara icme arzusuna etkisindeki degisim incelenmistir. ilgili regresyon analizine ait bulgular Tablo 4'te sunulmustur.

Yukarida (Tablo-4 ve Tablo-2) sunulan bulgulardan dindarligin tek degdisken olarak sigara igme arzusundaki degdisimi agiklama orani-
nin %2 civari oldugu gériliir (AR2=,018; p=,000). ilk modelde dindarligin sigara icme arzusu tizerinde anlamli bir etkiye sahip oldugu
gordlirken (8=-141; p=,000), 6z-yeterlige ikinci bagimsiz degisken olarak yer verilen ikinci modelde dindarligin bu etkisi kismi sekilde
azalarak devam etmektedir (8=-,113; p=,004). Dindarlik ile 6z-yeterlik bagimsiz degiskenlerinin bir arada bulundugu ikinci model,
sigara igme arzusundaki degisim tzerinde yaklasik %3 (AR?=,029; p=,000) oraninda agiklayicilik payina sahiptir. Tum bu degerler, sigara
icme arzusu ile dindarlik arasindaki iliskide 6z-yeterligin kismi araci bir iglevinin bulundugunu géstermektedir. Sonug olarak, “Dindarlik

ﬂ
5=000) ) B~ 145, _
(=6 Oz-Yeterlik w‘
[ Dindarhk J (F=—141: p,000) > [ Sigara icme Arzusu J
B .
— W\ : : -( Six ) 14
“}7-.\‘_3.;‘)—.— =Y | OzVeterik |, ~==L3 2004
' - 1 \ ~b
L oo o o o o o o s
Dindarhk > Sigara i;me Arzusu
(B=-,141; p=,000)
(4) Dindarlik, 6z-yeterlik ve sigara igme arzusu degiskenleri arasindaki etkilegimi gosteren divagram.
(B) Dindarlik ve sigara igme arzusu arasindaki iliskide oz-yeterligin kismi aract roliimi gosteren diyagram.

Sekil 1.
A, B. Dindarlik, 6z-yeterlik ve sigara icme arzusu degiskenleri arasindaki etkilesimi gbsteren diyagram (A). Dindarlik ve sigara icme arzusu
arasindaki iliskide 6z yeterligin kismi araci roltinii gsteren diyagram (B).
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ediliminin sigara icme arzusuna etkisinde 6z-yeterligin araci roli vardir. (H,)” hipotezi de dogrulanmaktadir. Degiskenler arasindaki etkile-
sim (Sekil 1A) ve 6z-yeterligin dindarlik ile sigara igme arzusu iligkisindeki kismi aracilik etkisi (Sekil 1B) asagidaki sekillerle 6zetlenmistir.

SONUG

Makalede; bireylerin dindarlik, 6z yeterlik ve sigara icme arzusu egilimleri arasindaki iligkiler arastiriimistir. Calismanin temel amaci lise
6grencisi ergenlerin sigara icme arzusuna, 6z-yeterlik ve dindarlik degiskenlerinin nasil etki ettigini ortaya koymaktir. Arastirma istanbul
Anadolu yakasinda bulunan bir Anadolu imam-Hatip Lisesi’'nin 6grencisi 660 ergen ile yiiriitiilmiistir. S6z konusu amaca yonelik olarak
calismada dindarlik, sigara icme arzusu, 6z- degiskenleri arasindaki etkilesim tzerinde durulmustur.

Din, bireylere zorluklarla basa ¢ikma, aclyl anlamlandirma imkani sunmakta ve bireyleri yagsamin sikintili sireglerine karsi koruyucu rol-
ler Ustlenebilmektedir. Ayrica olumlu saglik davranislarini tesvik etmekte, olumsuz sadlk davranislarina ve bagimlilik yapici maddele-
rin kullanimina karsi koruyucu bir yaklagim sergilemektedir. Dinin bu 6zelliklerinden yola ¢ikilarak arastirmada dindarli§in sigara icme
arzusunu azaltici etkisinin olacagi, 6z-yeterligi ise olumlu yonde etkileyip destekleyici katki yapacadi ongortlmdustir. Ayrica sigara icme
arzusu ile dindarlik arasindaki iliskide 6z-yeterligin araci islevinin bulunup bulunmadigr arastirilmistir. Arastirmada elde edilen bulgular,
ilgili hipotezleri dogrulamis, 6z-yeterligin (H,) ve dindarli§in (H,) sigara igme arzusunu azaltti§i, dindarlk ediliminin ayrica 6z-yeterlik
dizeyini artirdigi (H,) tespit edilmistir. Son olarak dindarlik ve sigara igme arzusu arasindaki iliskide 6z-yeterligin aracilik islevi Ustlendigi
(H,) bulgulanmistir.

Ulkemizde sigara igme arzusu, 6z-yeterlik ve dindarlik degiskenlerinin birlikte arastirildigi calismaya rastlanmamistir. Ancak Turkiye
disinda yapilan bazi arastirmalarda yakin konulara ait degiskenler ele alinmistir. Bu galismalardan bazilarinda 6z-yeterligin sigara igme
davranigini azaltici bir etkisinin oldugu tespit edilirken, bazi arastirmalarda da sigara bagimhiligina karsi koruyucu etkilere sahip oldu-
gunu gdsteren bulgulara ulasiimistir” Oz-yeterligin bu gibi etkilerini ortaya koyan arastirmalar, genel 6z-yeterligin sigara icme arzusu
Uzerindeki azaltici etkisini ortaya koyan bulguyla desteklenmistir.

Arastirmada ayrica dindarlik egiliminin sigara igme arzusunu azaltici bir etkisinin oldugu bulgulanmistir. Bu dogrultuda bulgulara ulasan
gesitli arastirmalar mevcuttur.® Bahsedilen arastirmalarin bulgulari, dindarligin sigara igme arzusunu azaltici bir etkiye sahip oldugunu
ortaya koyan bu arastirmanin bulgulari ile 6rttismistr.

Arastirmanin bir diger bulgusuna gore ise dindarlik egilimi 6z-yeterligi destekleyici bir faktordir. Benzer sonuglarin elde edildigi bagka
aragtirmalar da bulunmaktadir.”” Bu arastirmanin bulgulari da dinin genel 6z-yeterlik Gzerindeki olumlu etkisine isaret etmekte ve s6z
konusu calismalarin bulgularini desteklemektedir.

Arastirmada son olarak genel dindarlik ve sigara icme arzusu arasindaki iligskiye 6z-yeterligin kismen aracilik ettigi bulgulanmistir. Bu
bulgu, daha once gergeklestirilen benzer sinirli sayidaki galigmaile de 6rtlismsttr.® Tim bu bulgulara gore bireylerin dindarlik egilimle-
rindeki artig, onlarin 6z yeterligini destekleyerek sigara igme arzularindaki azalmayi beslemistir. Kisacasi bu modele gore dindarlik egilimi
sigara igme arzusuna olan etkisini kismen 6z yeterlige katkisi Uzerinden saglamistir.

Arastirmanin belli sinirliliklari ve yeni arastirmalarla gelistirilmesi gereken bazi yonleri de bulunmaktadir. Arastirmanin galisma grubu, bir
Anadolu imam-Hatip Lisesinin égrencilerinden olusmaktadir. Orneklem grubuna Meslek Lisesi, Anadolu Lisesi ve Fen lisesi gibi cesitli
lise tiirlerinde okuyan 6grencilerin ya da farkli yas gruplarindan bireylerin dahil edilmesiyle farkl bulgulara ulasilabilir. Oz yeterlik farkli
boyutlari olan bir durumdur ancak bu galismada konu genel olarak ele alinmistir. Bu nedenle 6z yeterligin bilissel, davranigsal ve duygu-
sal taraflarini mistakil olarak 6ne ¢ikaran arastirmalar da gergeklestirilebilir. Son olarak dindarlik ile sigara bagimlili§i konulari arasinda
farkli araci deg@igkenlere dair aragtirmalar yeni agilimlar saglayabilir.
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EXTENDED SUMMARY

Smoking tobacco products is one of the most important problems in the public health and addiction fields. Smoking is one of the main
problems especially among the young generations. In the literature, the subject of smoking has been studied in various different pers-
pectives with many interrelated factors such as personality, attitudes of parents, socioeconomical background, the education level of
parents, the effect of peer, and so on. At the same time, there are numerous factors that have an impact on the adolescents’ desire to
smoke such as the role of advertisements and peer, consciousness about harms of smoking, and addiction. Self-efficacy, self-control,
and religiosity might be accepted as effective variables with regard to smoking urge or smoking behavior. In the literature, commitment
to religious values and religiosity also were accepted as effective factors with regard to smoking behaviors. On the other hand, certain
additional variables were recognized as mediators in the relationship between religiosity and the urge to smoke, as well as smoking
behaviors. In the Judeo-Christian literature, there are numerous studies about the links between smoking urge or smoking behaviors
and religiosity, religious orientation, or religiosity. There are also various researches about the mediating factors with regard to the link
between religiosity and smoking urge. However, there have been very few studies examining the connection between religiosity and the
urge to smoke or smoking behaviors. Thus, the current study is one of the earlier studies focusing on the role of religiosity on smoking
urge. Furthermore, this research is the first study which investigated the mediating role of self-efficacy on the link between religiosity
and smoking urge. It is necessary to mention that there is a lack of study with regard to the aforementioned variables in Turkey in par-
ticular and also across the Muslim world in general.

The current research is trying to answer the question “how is correlation between the level of religiosity and the level of smoking urge
of the respondents.” Therefore, this study focused to examine the links between religiosity and smoking urge and also it aims to deal
with the mediating role of self-efficacy on the relationship between religiosity and smoking urge. The current study aims to fill the gap
prevailing in the Turkish Muslim literature on the link between religiosity, self-efficacy, and smoking urge and behaviors. The following
hypotheses are developed in this study:

H, There is a negative correlation between self-efficacy and smoking urge.

H, There is a negative correlation between religiosity and smoking urge.

H, There is a positive correlation between religiosity and self-efficacy.

H, Self-efficacy will be a partial mediating factor with regard to the relationship between religiosity and smoking urge.

This research is a cross-sectional study, and in this study researchers utilized the survey method and the questionnaire technique for
gathering statistics. Pearson correlation and multiple regression analyses (enter method) are performed to test the hypotheses of the
research. Researchers used Statistical Package for the Social Sciences computer-based program in order to fulfill the essential analyses.

The data of the research were collected from high school students comprising 308 boys and 352 girls attending an Anatolian Imam
Hatip High School in Anatolian side of Istanbul, Turkey. The data were collected in classrooms during lessons with the assistance of tea-
chers. Ethical permission and approval of parents and institution were taken by the researcher before carrying out the study. Forty-one
percent of the sample (N=272) mentioned that their fathers are smoking; on the other hand, the rest of the sample revealed that their
mother (14%, N=92), their siblings (13%, N=92), and close friends (11%, N=70) are smoking. Respondents declared that they have 42
Turkish liras (standard deviation: 39.850) as average pocket money.

The study was carried out with the participation of high school students during the month of March in the 2020-2021 academic year.
The research data were collected by the survey technique, and in the survey form Smoking Urge Scale, General Self-Efficacy Scale and
Religiosity Scale were used. In order to test the mediating role of self-efficacy on the link between religiosity and smoking urge, the
Baron and Kenny’s model was utilized.

Several hierarchic regression analyses were carried out in order to identify the effect of religiosity and self-efficacy on smoking urge.
Findings of the research indicated that self-efficacy and religiosity are significant predictors of adolescent’s smoking urge. Findings of
the study also showed that there is a positive correlation between religiosity and self-efficacy and a negative correlation between both
religiosity and self-efficacy and smoking urge. Furthermore, mediation analysis which was done base on Baron and Kenny’s model reve-
aled that self-efficacy is ascertained as a partial mediator in the effect of religiosity on smoking urge. Findings of the current study also
showed that the hypotheses (H1-H4) of the research were confirmed. The findings obtained as a result of the research were discussed in
the light of the literature, and some suggestions were prepared. These findings revealed that anti-smoking discourse including religious
values might be influential on the smoking urge and behaviors of conservative adolescents. Findings also indicated that increasing the
levels of self-efficacy of the youth might be dissuasive in smoking urge and behavior. Depending on the results of the current study, it
must also be said that there is still serious lack of study in the literature to identify the link between religiosity and smoking behavior,
smoking addiction, and smoking urge. It might be useful to carry out research on the link between the aforementioned variables in
the future studies. Especially studying on the link between religiosity and smoking as an addiction and studying on further mediating
factors (such as personality features, self-control, and health behaviors) and moderating factors (such as attitudes of parents, having
smoking friend, socioeconomic status, and health concern) on the link between religiosity and smoking urge might be very beneficial
for clarifying the links between the abovementioned variables.
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Dini Yonelimler ve PERMA lyi Olus Modeli
Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma

A Study on the Relationship Between Religious
Orientations and the PERMA Well-Being Model

6z

Bu galismanin amaci dini yonelimler ile PERMA iyi olus modeli arasindaki iliskiyi incelemektir. Ttr-
kiye'nin farkli bolgelerinden 875 kisinin katildidi arastirmada “Yeniden Yapilandirilmis Misliiman
Dini Yonelim Olgedi (MROS-R)” ve “PERMA” Slgeginin yani sira cinsiyet, yasadigi bolge, 6znel gelir
algisi ve egitim duizeyine iliskin anket olgimleri uygulandi. Degiskenler arasi iliskiyi incelemek igin
betimsel analizler ve korelasyonel istatistikler (Mann-Whitney U Testi, Kruskal-Wallis H Testi, Spe-
arman Korelasyon Analizi) kullanildi. Arastirma sonunda 6rneklemin dini yonelim ve PERMA iyi olus
modeli dlizeylerinin ylksek oldugu saptandi. Katilimcilar en ylksek dini yonelim puanini i¢sel dini
yonelim dlgeginden, en ylksek iyi olus puanini ise baglanma 6lceginden elde etti. PERMA 6lcek-
leri cinsiyet degiskenine gore farklilasmazken, i¢sel dini ydnelimin puanlari kadinlar lehine anlamli
olarak farklilasti. Oznel gelir ve egitim degiskenlerinde dini yonelim 6lgekleri ve PERMA iyi olus
Olgeklerinden elde edilen puanlarda gruplar arasinda gesitli diizeylerde anlamli farkliliklar bulundu.
Ancak yasadigi bolge dediskeninde gruplar arasinda anlamli bir farklilagma saptanmadi. Arastirma
sonucunda sorgulayici dini yonelim disinda igsel, digsal ve kati kuralci dini yonelim bigimleri ile
PERMA iyi olug modeli alt boyutlari arasinda pozitif yonde ve anlamli iligkiler bulgulandi.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dini Yonelim, Dindarlik, PERMA, lyi Olus.

ABSTRACT

The aim of this study is to examine the relationship between religious orientations and the PERMA
model of well-being. The "Muslim Religious Orientation Scale—Revised" and the "PERMA" scale
were applied in the study, in which 875 people from different regions of Turkey participated. In
addition, survey measurements regarding gender, region of residence, subjective income percep-
tion, and education level were applied. Descriptive analyses and correlational statistics (Mann-
Whitney U test, Kruskal-Wallis H test, Spearman’s correlation analysis) were used to examine the
relationship between variables. At the end of the study, it was determined that the religious ori-
entation and PERMA well-being model levels of the sample were high. Participants obtained the
highest religious orientation score from the intrinsic religious orientation scale and the highest
well-being score from the engagement scale. While the PERMA scales did not differ according to
the gender variable, the scores of intrinsic religious orientation differed significantly in favor of
women. In the variables of subjective income and education, there were significant differences at
various levels between the groups in the scores obtained from the religious orientation scales and
PERMA well-being scales. However, there was no significant difference between the groups in the
variable of region of residence. As a result of the research, positive and significant relationships
were found between the intrinsic, extrinsic, and fundamentalist religious orientation styles and
the PERMA well-being model subdimensions, apart from the quest religious orientation.

Keywords: Psychology of Religion, Religious Orientation, Religiosity, PERMA, Well-Being.

GiRiS

Din varolusu ve yasamsal olaylari anlamlandirmakta, bireye ylkledigi gorev ve sorumluluklar ile ona
bir amag, hedef ve yon kazandirmaktadir. inananlarini kétiliiklerden men eden dinler, iyi olani tesvik
ederek bireyin beden ve ruh sagldma olumlu katkilar sunmaktadir. Dinin sevgi, saygi, yardimlasma,

merhamet, sefkat, adalet, sabir, 6z kontrol vb. olumlu duygu ve davraniglari da 6zendirici yaklagimi bire-
yin iyi olusunu olumlu yonde etkilemekte ve mutlulugunu arttirmaktadir. Bu baglamda din psikolojisi
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alanindaki arastirmacilarin saglk psikolojisi icerisinde alana yaptiklari dnemli katkilardan birisi, dindarlik ile iyi olus arasindaki iliskiyi
ortaya koymalaridir.' Pozitif psikolojinin temel kavramlarindan biri olan “iyi olug” literattirde farkli bigimlerde tanimlanmaktadir. Anlamlari
arasinda nlianslar olsa da “6znel iyi olus, psikolojik iyi olus, yasam doyumu, yasam kalitesi, iyilik hali (wellness), olumlu duygulanim, mut-
luluk™?, kavramlart iyi olus yerine kullanilmaktadir.

iyi olusu agiklayan bazi teoriler sadece duyguya odaklanirken (hedonik/hazc! iyi olus), bazilari iyi yasam gibi ddomanik unsurlari vurgular.
Bazilari ise hedonik ve 6domanik alanlari bir arada harmanlayan bir bakis agisi sunar.2 Ornegin, 6znel iyi olusun duygusal ve bilissel unsur-
lari igerdigini kaydeden Diener’a gore 6znel iyi olus, kisinin yagamindan yiiksek dlizeyde doyum almasi ve benlik, is, aile, saglk, bos vakit
gibi doyum alanlarinda* olumlu duygulari olumsuz duygulara gére daha fazla yasamasiyla iligkilidir.®

Huppert psikolojik iyi olusun, yasamin genel olarak iyi gidisiyle ilgili oldugunu belirtir. Ancak, strdUrUlebilir iyi olus icin bireylerin her
zaman iyi hissetmesinin zorunlu olmadigi goristindedir. Yasamin normal bir pargasi olan hayal kirikligi, basarisizlik, keder gibi olumsuz
ve acl verici duygularin yonetilebilmesi de uzun vadeli iyi olus igin esastir. Ona gore iyi hissetme kavrami, mutluluk ve memnuniyet gibi
olumlu duygularla birlikte ilgi, baglilik, gliven ve sefkat gibi duygulari da igerir.®

Ryff iyi olusun, psikolojik islevsellikten hareket ederek belirlenmesi gerektigini 6ne stirmustir. Ryff, “kendini kabul, baskalari ile olumlu
iliskiler, 6zerklik, cevre hdkimiyeti, yasam amaci, kisisel gelisim” boyutlarindan olusan ¢ok boyutlu bir psikolojik iyi olus modeli gelistir-
mistir.” Ona gore iyi olus; bireyin kendini ve ge¢mis yasamini olumlu olarak degderlendirmesini, bireysel gelisimini devam ettirmesini,
yasamda bir amaca sahip olmasini ve yagaminin anlamli olduguna inanmasini, baska kisilerle olumlu iligkilere sahip olmasini, kendi
yasamini ve gevresini etkili bir sekilde yonetebilmesini ve kararlarini bagimsiz olarak verebilmesini igermektedir.?

Keyes, islevsel bir yasamin bireysel iyi olus 6lcltlerinin yani sira sosyal 6lcltleri de igermesi gerektigini belirterek sosyal iyi olusun bile-
senlerini ortaya koymustur. Keyes'e gore olumlu sosyal isleyis; sosyal uyum, sosyal gergeklesme, sosyal bitlinlesme, sosyal kabul ve
sosyal katki bilesenlerinden olusmaktadir.® Dolayisiyla duygusal iyi olus ve psikolojik iyi olug gibi sosyal iyi olug da iyi olusun bir boyutunu
olusturmaktadir.”©

Rusk ve Waters da ampirik olarak pozitif igleyisin bes alanl bir modelini tiretmistir. Bu gok boyutlu modelin alanlari (i) anlama ve basa
cikma, (i) dikkat ve farkindalik, (i) duygular, (iv) amag ve aliskanliklar, (v) erdemler ve iligkilerden olusmaktadir."

Farkli teoriler farkli iyi olug alanlarini igerirken, teorisyenler optimal psikolojik isleyisi ortaya koyabilmek igin cok boyutlu modellere ihti-
yag duyuldugunu giderek daha fazla kabul etmektedirler.? Cok boyutlu iyi olugs modellerden birisi de Martin Seligman'in iyi olus yakla-
simidir. Seligman iyi olusa iliskin gorUslerini ve iyi olus tanimini “Flourish: A Visionary New Understanding of Happiness and Well-Being”
adli eserinde ortaya koymustur. “Bir yapi” olarak tanimladidi iyi olusun farkli bilesenlerle ortaya ¢iktigini, olgtlebilir bu bilesenlerin her
birinin iyi olusa katkida bulundugunu ifade eden Seligman, yaklagimini bes bilesen Uzerine kurmus ve modele bilesenlerin bas harfle-
rinden olugan PERMA adini vermistir. PERMA iyi olus modelinin bilesenleri; olumlu duygular, baglanma, olumlu iliskiler, anlam ve basari
olarak belirtilmistir. Olumlu duygular (positive emotions) boyutu seving, cosku, sicaklik gibi degiskenleri kapsar;'® memnuniyet ve neseye
yonelik genel egilimi dlger.™

Modelin ikinci boyutu olan baglanma (engagement), literatiirde “akis” kavramiyla da ifade edilmektedir. Akis, herhangi bir faaliyete kapil-
mayl, yogun konsantrasyon, 6ziimseme ve odaklanmayi iceren mutlak bir baglantililik halidir.®® Akis, bireyin dahil oldugu etkinlikle biligsel
ve igsel bltlnlesmesini saglayan ve yaptigi etkinlikten haz aldigi yogun bir duygu durumudur.’® Yiksek diizeyde baglanmada zaman
duygusunu kaybedecek kadar dahil olunan etkinlige kendini kaptirma séz konusudur.”

Olumlu iligkiler (positive relationships); bagkalari tarafindan sevildigini, desteklendigini ve degder verildigini hissetmek anlamina gelir.®
Seligman, hayatin inis ¢ikiglarina karsi en iyi panzehrin ve en glvenilir dayanagin dider insanlar oldugunu ifade etmektedir.’®

Anlam (meaning); hayatta bir amag ve yon duygusuna sahip olmak, hayatin degerli ve yasanmaya deder olduguna inanmak ya da dini
inang, hayir isleri veya kisisel olarak anlamli bir hedef gibi kendisinden daha biytk bir seye baglanmak anlamina gelir. Anlam, bireye yasa-
minin énemli oldugu duygusunu verir.?°

Basari (accomplishment); nesnel ya da ¢znel olarak dlgiimlenebilen bir seydir?' Nesnel basari kosullar, firsatlar ve kisisel tutkulardan
etkilenir. Birbirine bagl, sefkatli bir aile olusturan anne, hi¢ 6diil almasa da basarili sayilabilir. Oznel basari ise, hedeflere yonelik calisma,

John Maltby vd., “Religious Orientation and Psychological Well-Being: The Role of the Frequency of Personal Prayer”, British Journal of Health Psychology 4 (1999), 363-364.

Robert J. Eger - J. Haavard Maridal, “A Statistical Meta-Analysis of the Wellbeing Literature”, International Journal of Wellbeing 5/2 (2015), 45.

Richard M. Ryan - Edward L. Deci, “On Happiness and Human Potentials: A Review of Research on Hedonic and Eudaimonic Well-Being”, Annual Review of Psychology 52 (2001), 142-160.
Ed Diener vd., “Subjective Well-Being: Three Decades of Progress’, Psychological Bulletin 125/2 (1999), 277.

Ed Diener, “Subjective Well-Being”, Psychological Bulletin 95/3 (1984), 543.

Felicia A Huppert, “Psychological Well-Being: Evidence Regarding Its Causes and Consequences”, Applied Psychology: Health and Well-Being 1/2 (2009), 137-164.

Carol D. Ryff, “Happiness Is Everything or Is It? Explorations on The Meaning of Psychological Well-Being’, Journal of Personality and Social Psychology 57/6 (1989), 1070-1071.

Carol D. Ryff - Corey Lee M. Keyes, “The Structure of Psychological Well-Being Revisited”, Journal of Personality and Social Psychology 69/4 (1995), 723-724.

Corey Lee M. Keyes, “The Mental Health Continuum: From Languishing to Flourishing in Life”, Journal of Health and Social Research 43/2 (2002), 209.
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15 Mihaly Csikszentmihalyi, Flow: The Psychology of Optimal Experience (New York, NY: Harper and Row, 1990), 58.
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hedeflere ulagsma, uzmanlagma ve gorevleri tamamlamak igin gerekli olan yeterlilige sahip olmayi igerir. Bu baglamda PERMA, 6znel
basari duygularini ve glinlik sorumluluklarin Gstesinden gelmeyi 6lger.??

Literatlirde cinsiyet, yas, gelir, egitim, medeni durum, sosyal iligkiler, kiltur, kisilik ve saglik iyi olusun belirleyicileri arasinda zikredilmek-
tedir. lyi olusun belirleyicilerinden birisi de dindir.2® Bu kapsamda arastirmacilar dinin bireyin iyi olusu tizerindeki etkisini tartismaktadir.
Bazilari dinin, dindarligin farkli gérintimlerinin ve maneviyatin bireyin fiziksel ve psikolojik iyi olusu ile olumlu yonde iligkili oldugunu
savunurken?* bazilari ise dinin, irrasyonel diiglinceler ve duygusal rahatsizliklarla esdeder oldugunu, bireyi esneklikten uzaklastirdidini ve
onu kapali ve hosgoristz kildigini iddia etmektedir.2® Sliphesiz bu durum bireyin dini inang ve degerlerini i¢sellestirme dizeyi ve olgun
bir dindarlik anlayisina sahip olup olmamasiyla yakindan iligkilidir.

Dine dnem veren ve dini yasamaya ¢alisan her bireyin dine yonelik duygu ve dislinceleri ayni dedildir. Dolayisiyla dini duygu ve
dislincenin farkl formlari olabilir.2® Bu gergeklikten hareketle Allport olgun bir dindarlik ile olgunlagsmamis bir dindarlk arasinda
ayrim yapmistir. Allport, olgun dindarhg kisiligin bittnlesmesi, tutarh ahlak, esnek ve karmasik bilissel yaklagimlarla iligkilendir-
mistir. BUtln bunlari fanatizme ve distnce katiligina karsi olan hususlar olarak dederlendiren Allport, olgunlagsmamis dindarligi
ise bireyin arzularinin esiri olmasi (self-gratification) ile iliskilendirmistir. Bu ise, kisiligin buttnlesmesine ya da kendini yansitma-
sina katkida bulunmamaktadir.?” Daha sonra, Allport ve Ross iki dini yonelimi “icsel” ve “digsal” olarak kavramlastirmistir. icsel dini
ybnelimde din, kendi basina bir deger, amag ve yasamin temel bir nedeni olarak gorilur. Kisisel kararlarda dinin mutlak takdir yet-
kisi kabul edilir. Din varolugsal duygunun kaynagidir ve igsellestirilmistir. Bireyin yasaminda din, baska seylerden daha énemli ve
onceliklidir. Digsal dini yonelimde ise din, kisinin g¢ikarlarina ve kisisel amaclarina ulasmasi igin bir arag olarak gorulir. Bu amacglar
genellikle glivenlik, sosyal statl, kendi haklili§ini ortaya koyma, yasam tarzi destegi vb.2® daha ¢ok sosyal ve faydaci odakli amaglar-
dir.?® Diger bir deyisle digsal olarak motive olan birey gesitli amaclarigin “dini kullanir’, igsel olarak motive olan birey ise “dini yagar”*°
Bununla birlikte dine az veya gok kendilerini vererek inanan bazi bireylerin dini baglantilari onlara kisisel ya da sosyal birtakim ¢ikar-
lar getirebilmektedir.®'

Dine bir arayis olarak yonelen bireylerin de bulundugunu belirten Batson, i¢gsel ve dissal dini yonelime GglncU bir dini yonelim bigimi
olan sorgulayici dini ydnelimi dnermistir.®? Sorgulayici dini yonelimde birey, tim karmasikhidiyla birlikte varolugsal sorularla yizles-
mekte, kesin, net cevaplara kargl gikmakta, bu konularda nihai hakikati bilmedigini kabul etmektedir. Dini yonelimin sorgulama boyu-
tunda bireyin kendi kendisine sordugu sorulari Gnemsemesi, hatta cevaplarindan daha ¢ok sorularin kendisine 6nem vermesi s6z
konusudur.®®

Bir diger dini yonelim bicimi ise kati kuralci (fundamental) dini yénelimdir. Kati kuralci dini ydnelim dini inanglar konusunda yeni fikirlere
kars! kapali olmayi ifade eder. Bu dini yonelime sahip bir birey dini inanglarinin dogrulugundan emindir. Din ve dinin kutsallari hayatinin
merkezinde yer alir, dini 6gretiler hakkinda tartigma ve elestiriyi kabul etmez.3* Bu tutum dindarlik ya da dine baglliktan farklidir. Funda-
mentalizm, dini ve din digl konularda gdsterilen 6n yargi ve tahammiilstizIGgu ifade eder.®

Bu acgiklamalar dogrultusunda literatur incelendiginde dini yonelimler ile iyi olusun yukarida vurgulanan iliskili kavramlarini igeren
gesitli arastirmalarin yapildigi gortlmektedir. Bu arastirmalarda dini yonelimler i¢sel ve digsal iki boyutta ele alinmaktadir. Acar
Cinar®, Ardelt,® Gocen,®® Kog,* Maltby ve arkadaslari;*® Milevsky ve Levitt,* Salsman ve Carlson;*2 Oztiirk;*® ve You ve Lim’'in** galis-
malari buna 6rnek olarak verilebilir. Ancak dini yonelimin dort boyutunu iceren arastirmalarin sinirli oldugu gortlmektedir.*® Oysaki
sorgulayicilik yonelimi ya da dinin kurallarini kosulsuz kabul etme ve tartismayi reddetme yonelimi de iki temel dini yonelimdir ve
bireylerin dinsel yasantilarinda tezahurleri gozlenmektedir. Dolayisiyla bireyin dinsel yonelimlerinin daha genis bir yelpazede ve kap-
samli incelenmesi dnemlidir. Bununla birlikte dini yonelimler ile PERMA iyi olus modeli arasindaki iligkiyi ele alan bir ¢alisma ise
bulunmamaktadir.

22 Butler - Kern, “The PERMA-Profiler: A Brief”, 4.

23 Nevzat Gencer, lyi Olug ve Din (Ankara: Ertem Kafkars Yayinlari, 2022), 100-110.

24 Allen E. Bergin, “Religiosity and Mental Health: A Critical Reevaluation and Meta-Analysis”, Issues in Religion and Psychotherapy 9/3 (1983), 5-6.

25  Albert Ellis, “Psychotherapy and Atheistic Values: A Response to A. E. Bergin's Psychotherapy and Religious Values”, Journal of Consulling and Clinical Psychology 48 (1980), 637.

26 Emine Erdogan, Tanri Algisi, Dini Yénelim Bigimleri ve Dindarligin Psikolojik Dayaniklilikla iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 74.

27 Gordon W. Allport, The Individual and His Religion (New York, NY: Macmillan, 1950)" den akt. Joaquin Garcia-Alandete Y. - Bernabé Valero Gloria, “Religious Orientation and Psychological Well-Being
among Spanish Undergraduates’, Accién Psicoldgica 10/1 (2013), 136.

28  Gordon W. Allport - J. M. Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, Journal of Personality and Social Psychology 5 (1967), 432.

29  Niko Tiliopoulos vd., “The Means and Ends of Religiosity: A Fresh Look at Gordon Allport’s Religious Orientation Dimensions”, Personality and Individual Differences 42 (2007) 1610.; Sema Erylcel,
“Dini Yonelim ve Baga Cikma’, Turkish Studies 13/2 (2018), 398.
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Bu baglamda arastirmanin amaci dini yonelimler ile PERMA iyi olus modeli arasindaki iliskinin incelenmesi olarak belirlenmistir. Degis-
kenler arasinda muhtemel iligkileri gosteren temel hipotez ve alt hipotezler su sekildedir:

(H,) Katiimcilarin dini yGnelimleri ile PERMA modeline gére iyi olug dlizeyleri anlamli derecede farklilik gosterir.

(H.,) Igsel dini ydnelim (iDY) ile PERMA modeline gére iyi olug diizeyleri arasinda pozitif ydnde anlamli bir iligki vardir.

(H,,) Digsal dini yonelim (DDY) ile PERMA modeline gore iyi olus dlzeyleri arasinda pozitif ydonde anlamli bir iligki vardir.

(H,.) Sorgulayici dini yénelim (SDY) ile PERMA modeline gore iyi olus dlizeyleri arasinda negatif ydnde anlamli bir iligki vardir.
(H,y) Katr kuralci dini yénelim (KKDY) ile PERMA modeline gore iyi olus diizeyleri arasinda pozitif yonde anlamli bir iligki vardir.

Arastirmada, ayrica katilimcilarin demografik 6zellikleri, dini yénelim bigimleri ve PERMA modeline gore iyi olus dizeyleri de ele
alinmaktadir.

1. YONTEM

Bu arastirma, iliskisel tarama modeline uygun olarak tasarlanmis nicel bir arastirmadir. iliskisel tarama modelinde iki ve daha cok sayi-
daki degisken arasinda birlikte degisimin varligini belirlemek amaclanmaktadir.*¢ Arastirmada katilimcilarin dini yonelim bigimleri ve
PERMA modeline gore iyi olus diizeyleri arasindaki iligkiler incelenmektedir.

1. Evren ve Orneklem

Arastirmanin Turkiye'nin tamaminda yapiimasi planlanmig ve bu nedenle arastirmanin evreni Turkiye olarak belirlenmistir. Arastirmanin
tasarlandigi Mart 2022'de giincel TUIK verilerine gore Turkiye’nin toplam niifusunun 83.614.362 oldugu gorilmiistir. Blylkliga tespit
edilen evrenden tabakali ornekleme yontemiyle drneklem sayisi belirlenmistir. Bunun igin evren 6nce bolgelerin niifus yogunluklarina
gore tabakalara ayrilmis ve tabakalarin evren icerisindeki oranlari tespit edilmistir. Her bir alt tabakanin (bdlgenin) evren i¢indeki temsil
oranlarina gdre érneklem biiylikligi “n” hesaplanmistir.#” Orneklem biylikliigi hesaplanirken, biiyiikligi belli olan evrenlerigin dnerilen
[n=Nt2 pg/(N-1)d?+t2 pq] formUll kullaniimistir. Bu formlde t; gliven dizeyine ait t dagiiminin dederini (%95 gliven dizeyi igin 1,96),
p; ,50 oraninin tahminini, g; 1-p (,50) ve d; drnekleme hatasini (%95 gliven dlzeyi igin ,05) ifade etmektedir.*® Bu formtile gére evrenden
alinmasi gereken 6rneklem sayisi 384 kisi olarak hesaplanmistir. Arastirma igin 384 6rneklem sayisi yeterli iken bu arastirmaya farkli
bélgelerden ve 70 farkli ilden toplam 875 kisi gonilll olarak katiimistir.

Orneklemin %671’ kadin (n=587), %32,9'u da erkektir (n=288). Arastirmaya katilanlarin %20,7’si (n=181) Marmara, %11,4'li (n=100) Ege,
%7,3'U (n=64) Akdeniz, %14,1'i (h=123) Glineydodu Anadolu, %9,1’i (n=80) Dogu Anadolu, %18,9'u (n=165) Karadeniz ve %18,5’i (n=162)
de i¢ Anadolu Bdlgesindendir. %154 (n =135) gelir diizeyini diisiik, %79,0’t (n=691) orta ve %5,6’s! (n=49) yiiksek olarak algilamaktadir.
Arastirmaya katilan kisilerin %6,1'i (n=53) ilkdgretim, %20,8’i (n=182) lise ve dengi okul, %54,7’si (n=479) 6nlisans ya da lisans mezunu ve
%18,4'U (n=161) de lisanststi mezunudur.

1.2. Veri Toplama Araglar

Arastirmada, anket teknigi kullanilmistir. Aragtirmanin amaci dogrultusunda, demografik ozellikleri belirlemek igin gelistirilen kisisel
bilgi formu, Yeniden Yapilandirilmis Miisliiman Dini Yénelim Olgegi ve PERMA Olgeginin yer aldidi bir gevrimici anket, Google Forms
lizerinden hazirlanmis ve uygulanmistir.

1.2.1. Kigisel Bilgi Formu
Kisisel bilgi formu, arastirmaci tarafindan hazirlanmistir. Formda cinsiyet, katilimcinin yasadigi bolge, 6znel gelir algisi ve egitim dizeyi
maddelerini iceren toplam 4 soru bulunmaktadir.

1.2.2. Yeniden Yapilandirilmig Miisliiman Dini Yonelim Olgegi (MROS-R)

Diniyonelim dlgegi Harlak ve arkadaglari tarafindan gelistiriimistir. Olgekte igsel, digsal ve sorgulayici olmak tzere Ug alt boyut bulunmak-
tadir.*® Ercan ise Olgegi revize ederek kati kuralci dini ySnelim (fundamentalist orientation) isimli bir alt boyut daha eklemis ve “Yeniden
Yapilandiriimig Miisliiman Dini Yonelim Olgegi’ni gelistirmistir. Bireylerin dini yénelim bigimlerini lgmeyi amaglayan 6lgek 21 maddeden
olusmaktadir. Dini Yonelim Olcegdinin; icsel dini yonelim (/DY), dissal dini yénelim (DDY), kati kuralci dini yénelim (KKDY) ve sorgulayici
diniyonelim (SDY) olmak Uizere dort alt boyutu bulunmaktadir. 7’li likert yapidaki (1- Kesinlikle uygun degil, 7- Tamamen uygun) dlgegdin 1,
2,7, 8,13 ve 18. maddeleri icsel (intrinsic) dini yonelim alt boyutuna; 3, 5,12, 20 ve 21. maddeleri kati kuralci (fundamentalist) dini ynelim
alt boyutuna; 10, 11, 15, 16 ve 17. maddeleri digsal (extrinsic) dini yénelim alt boyutuna; 4, 6, 9, 14 ve 19. maddeler de sorgulayici (quest)
diniyénelim alt boyutuna aittir. Cronbach Alpha katsayilari sirasiyla i¢sel dini yonelim igin ,93, dissal dini yonelim igin ,83, sorgulayici dini
yénelim icin ;73 kati kuralci dini yénelim icin ,81 bulunmustur.*°

IDY alt boyutundan yiksek puan alinmasi bireyin dinle ilgili icsel motivasyonunun yiiksekligini gdéstermektedir. DDY alt boyutundan
alinan ytksek puan bireyin dini motivasyonunda toplumsal ya da manevi beklentilerin varligina isaret ederken, SDY alt boyutundan elde
edilen ylksek puan bireyin dini; sunuldugu gibi kabul etmedigini, dini sorgulayan ve arastiran bir yaklagima sahip oldugunu gostermek-
tedir. KKDY alt boyutundan alinan yiiksek puan ise bireyin dini kurallari her seyin lzerinde gordigini ve dinin sorgulanmasina kargi

46 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015), 79.

47 Ayhan Ural - ibrahim Kilig, Bilimsel Arastirma Stireci ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Detay Yayincilik, 2011), 40.

48  Yahsi Yazicioglu - Samiye Erdogan, SPSS Uygulamali Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Detay Yayincilik, 2. Baski, 2007), 70.

49  Hacer Harlak vd., “The Development and the Psychometric Investigation of the Muslim Religious Orientation Scale (MROS)", XXIX. International Congress of Psychology. 20-25 July 2008, Berlin.
International Journal Of Psychology 43/3-4 (June-August 2008), 63.

50  Ercan, The Predictors of Attitudes Toward Physical Wife Abuse, 47-51.
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¢ikan biryonelim bicimine sahip oldugunu gostermektedir. KKDY ve SDY alt boyutlari birbirine ters iki yonelim bigimini ifade etmektedir.
Ancak IDY ve DDY alt boyutlarinda bu tiir bir siniflama sdz konusu degildir.5'

Bu calismada ise dini yonelim 8lgeklerinin Cronbach Alpha katsayilan sirasiyla IDY igin ,91, DDY igin ,71, SDY igin ;71 ve KKDY igin de ;79
olarak belirlenmistir.

1.2.3. PERMA Olcegi

iyi olusu dlgmek icin 2016 yilinda Butler ve Kern tarafindan gelistirilen PERMA 8lgegi®? Tiirkge’ye Demirci ve arkadaslari tarafindan uyar-
lanmistir. Olgek 15 madde ve 5 alt boyuttan olusmaktadir. Her bir alt boyutta 3 madde bulunmaktadir (Olumiu duygular (p5+p10+p22),
baglanma (p3+p11+p21), anlam (p1+p9+p17), olumlu iliskiler (p6+p15+p19) ve basari (p2+p8+p16) alt boyutlari). Toplam iyi olug puani bu
15 maddeye 23. Maddenin de eklenmesiyle elde edilmektedir (PERMA: (p5+p10+p22 +p3+p11+p21+ pB+p15+p19+ +pl+pO+p17+p2+p
8+p16+p23). Orijinal formda dlgede 8 dolgu maddesi daha eklenerek “saglikh olma hissi”, “yalnizlik” ve “olumsuz duygular” da olgtilmek
istenmistir. PERMA dlceginde ters kodlanan 4 madde bulunmaktadir (7-12-14-20). Olcegin yapi gecerligini test etmek maksadiyla yapi-
lan DFA analizini yapinin dogrulandidini gdstermektedir [x2 (78, N=253)=191,79, p < ,001; CFI=,97; SRMR=,052; NNFI=,96; NFI=,95;
RMSEA=,076 (%90 G.A. ,063 - ,090); AIC=27579; ECVI=1,09))]. Olcegin toplam puani i¢in Cronbach Alpha katsayisi ,91 bulunmustur.
Ayrica Ug hafta arayla yapilan test-tekrar test giivenirligi ise PERMA toplam puani igin ,83 olarak tespit edilmistir. Olgek genelinden ali-
nacak yiksek puan iyi olug diizeyinin ylksekligini gostermektedir. Ayrica her bir alt boyut da ayri ayri dederlendirilebilmektedir.>®

Bu c¢alismada ise PERMA élcegi alt boyutlarina ait Cronbach Alpha katsayilari sirasiyla olumlu duygular igin ,87, baglanma igin 70,
anlam igin ,80, olumlu iliskiler igin ;70 ve basari igin ,77 olarak bulunmustur. PERMA 0lgeginin Cronbach Alpha katsayisi ise ,93 olarak
hesaplanmistir.

1.3. islem ve Veri Analizi

Arastirmanin verileri cevrimici hazirlanan anketin Mayis 2022-Agustos 2022 tarihleri arasinda Google Forms Uzerinden uygulanmasiyla
elde edilmistir. Anket formuna ait link sosyal medya araciliiyla ve telefonla iletisim kurularak katimcilara ulagtirilmigtir. Form tzerinde
kisilerin kimliklerini gosterecek herhangi bir bilgiye yer verilmemistir. Anket formunda arastirmayla ilgili agiklayici bilgiler verilmistir.
Daha sonra katilimcidan galigmaya gonulll olarak katildigini beyan etmesi istenmis, gonilli oldugu onayini veren katilimci sorulara
gecebilmistir. Bu sekilde onay vermeyen 6 kisi calismaya devam edememistir.

Veriler IBM SPSS 22 programi araciligiyla analiz edilmis ve analizlerde betimsel istatistikler kullaniimistir. Yapilan Kolmogorov Smirnov
normallik testi sonucunda basiklik ve ¢arpiklik de§erlerinin £2 lizerinde oldugu ve test sonucunun anlamli ¢iktidi (p<,05) gorilmus-
tir. Bu nedenle verilerin normal dagiimadigi kabul edilmis,® ve parametrik olmayan testler uygulanmistir.5s Orneklemin dini yone-
lim ve PERMA iyi olug dizeylerinin cesitli dediskenlere gore anlamli sekilde farklilasip farklilagsmadigini anlamak igin ikili gruplarda
Mann-Whitney U Testi, ikiden fazla gruplarda ise Kruskal-Wallis H Testi kullaniimistir. Farklilasmanin oldugu sonuglarda farkliliklarin
yonl Mann-Whitney U Testi ile yapilan ikili karsilastirmalar sonucu tespit edilmistir. Dini yonelim ile PERMA modeline gore iyi olus
dlzeyi arasinda bir iligkinin var olup olmadig, iliski varsa guct ve yonU ise Spearman Korelasyon Analizi ile anlagilmaya galisiimistir.
istatistiksel anlamlilik diizeyi icin %95 giiven diizeyi (p<0,05) kabul edilmistir. Elde edilen bulgular, “Bulgular’ béliimiinde tablolar
halinde gosterilmistir.

2. BULGULAR

Bu bolliimde, dini yonelim ve PERMA 6lgedinden alinan puanlara iligkin betimsel bulgular, bagimsiz degiskenlere gore olgeklerden elde
edilen puanlar ve dini yonelim olceginin alt boyutlari ile PERMA 6lcegi arasindaki korelasyona iliskin analiz sonuglari yer almaktadir.

2. Dini Yonelim ve PERMA Olgeklerine iligkin Betimsel Bulgular
Tablo 1, katilimcilarin dini yonelim Olgekleri ile PERMA Glgeklerinden aldiklari toplam puan ortalamalarina iligkin verileri icermektedir.

Dini ydnelim &lceklerinden elde edilen ortalamalar sirasiyla /DY dlgeginde X=6,00; DDY dlcedinde X=4,38, SDY dlgeginde X=4,00 ve
KKDY dlcegdinde de X=4,75'dir. Bu bulgular en ylksek ortalamanin iDY dlceginden elde edildigini, en diisiik ortalamanin da SDY élcedin-
den elde edildigini gostermektedir.

iyi olusun olumlu duygular alt boyutunda elde edilen ortalama puanin X=7,02, baglanma alt boyutunda X=7,45, olumlu iligkiler alt boyu-
tunda X=6,94, anlam alt boyutunda X=7,39, basarilar alt boyutunda X=7,31 oldugu goérilmektedir. PERMA iyi olus 6lgegi genelinden
elde edilen puanin ortalamasi da X=7,23 olarak tespit edilmistir. Tum alt boyutlardan ve PERMA 6lgegdi toplamindan elde edilen yiiksek
puanlarin érneklemin iyi olus diizeyinin yiksek oldugunu gostermektedir.

2.2. Demografik Degiskenlere Gore Dini Yonelimler ve PERMA iyi Olus Puanlarinin Karsilagtiriimasi

Galisma grubunun clgeklerden elde ettikleri puanlarin sosyo-demografik degiskenlere gore farklilagip farklilagmadigini anlamak ama-
ciyla yapilan analiz sonuglari asagdidaki tablolarda gosterilmistir. Cinsiyet degiskeni icin Mann-Whitney U Testi uygulanmistir. Ug ve
daha fazla grubun oldugu diger dediskenlerin verileri ise Kruskal-Wallis H Testi ile analiz edilmis ve bulgular tablolarda gosterilmistir.
Yasadigi bolge degiskenine gore tim olgekler igin gruplar arasinda anlamli bir farkhlik bulunmadigindan elde edilen veriler tabloda
gosterilmemistir.

51 Erdogan, Tanri Algisi, Dini Yénelim Bigimleri ve Dindarligin Psikolojik Dayaniklilikla iliskisi, 115-116.

52  Butler - Kern, “The PERMA-Profiler: A Brief”, 1-48.

53 ibrahim Demirci vd., “Beg Boyutlu lyi Olug Modeli: PERMA Olgegi Tiirkge Formunun Gegerlik ve Glivenirligi’, The Journal of Happiness & Well-Being 5/1 (2017), 60-77.

54  Ergll Demirvd., “Uluslararasi Dergilerde Yayimlanan Egitim Arastirmalarinin Normallik Varsayimlari Agisindan incelenmesi”, Current Research in Education 2/3 (2016), 133.
55  Erhan Kiling - Fatih Siinbdil, “SPSS Uygulama Ornekleriyle Nicel Veri Analizi’, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri, ed. Sebnem Aslan (Konya: E§itim Yayinevi, 2018), 168.
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Tablo 1.
Dini Yonelim ve PERMA Olgeklerinden Alinan Puanlarin Aritmetik Ortalama ve Standart Sapma Dagilimlari

N Minimum Maximum X* Ss
iDY 875 1 7 6,00 1,41
DDY 875 1 7 4,38 1,42
SDY 875 1 7 4,00 153
KKDY 875 1 7 475 1,49
Olumlu duygular 875 ,00 10 702 1,82
Baglanma 875 1 10 745 1,61
Olumlu iligkiler 875 ,00 10 6,94 1,80
Anlam 875 67 10 7.39 1,72
Basarilar 875 ,00 10 7,31 1,65
PERMA (Toplam) 875 1 10 723 1,46
*Siralar Ortalamasi.

2.241. Cinsiyete Gore Dini Yonelimler ve PERMA iyi Olug Puanlarinin Karsilagtiriimasi
Arastirmaya katilanlarin cinsiyet degiskenine gére dini yonelim bigimleri ve PERMA iyi olus dlzeylerine iliskin bulgular Tablo 2'de
gosterilmistir.

Dini ydnelim dlceklerinden elde edilen bulgular iDYnin kadinlar lehine anlamli derecede farklilastigini géstermektedir. Siralar ortalamasi
incelendiginde; kadinlarin puanlarinin erkeklere gére daha ylksek oldugu gérilmektedir (Kadin X=453,24; Erkek X=406,94; z=-2,570;
p=,010). DDY, SDY ve KKDY olceklerinde ise cinsiyet dediskenine gore elde edilen puanlar arasinda anlaml bir farkliligin olmadigi
saptanmistir.

PERMA 0lgegi alt boyutlari ve 6lgedin genelinden elde edilen bulgular incelendiginde; erkeklerin puan ortalamasinin kadinlarin ortala-
masindan daha ytiksek oldugu goérilmektedir (Olumlu Duygular Kadin X=434,52, Erkek X=44510; Baglanma Kadin X=434,87, Erkek
X=44439; Olumlu lliskiler Kadin X=433,84, Erkek X=446,47; Anlam Kadin X=430,26, Erkek X=453,77; Basarilar Kadin X=429,69, Erkek
X=454,93; PERMA Kadin X=434,03, Erkek X=446,08). Ancak bu bulgular istatistiksel olarak desteklenmemistir. Bulgular erkek ve kadin
gruplari arasinda PERMA iyi olus diizeyinin anlamli bir sekilde farklilagsmadigini géstermektedir (p>0,05).

2.2.2. Oznel Gelir Algisina Gére Dini Yonelimler ve PERMA iyi Olus Puanlarinin Karsilagtiriimasi
Arastirmaya katilanlarin 6znel gelir diizeyi algisi degiskenine gére dini yonelim bicimleri ve PERMA iyi olus dizeylerine iliskin bulgular
Tablo 3'te gosterilmistir.

Tablo 2.
Cinsiyete Gore Dini Yonelimler ve PERMA iyi Olug Puanlari Mann-Whitney U Testi Bulgulari
Cinsiyet N Siralar Ortalamasi Siralar Toplami z P

iDY Kadin 587 453,24 266052,00 -2,570 ,010*
Erkek 288 406,94 117198,00

DDY Kadin 587 446,67 262194,00 -1,450 147
Erkek 288 420,33 121056,00

SDY Kadin 587 434,86 255263,00 -525 ,600
Erkek 288 444,40 127987,00

KKDY Kadin 587 427,54 250964,50 -1,750 ,080
Erkek 288 459,32 132285,50

Olumlu duygular Kadin 587 434,52 255061,50 -583 ,560
Erkek 288 44510 128188,50

Baglanma Kadin 587 434,87 255266,50 -525 ,600
Erkek 288 444,39 127983,50

Olumlu iligkiler Kadin 587 433,84 254665,50 -696 486
Erkek 288 446,47 128584,50

Anlam Kadin 587 430,26 252565,50 -1,295 195
Erkek 288 453,77 130684,50

Basarilar Kadin 587 429,69 252229,50 -1,391 164
Erkek 288 454,93 131020,50

PERMA (Toplam) Kadin 587 434,03 254778,00 -663 507
Erkek 288 446,08 128472,00

* p<0,05.
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Tablo 3.
Oznel Gelir Algisi Degiskenine Gore Dini Yonelimler ve PERMA Olgeklerinin Kruskal-Wallis H Testi Bulgulari
Gelir N Siralar Ort. X2 P Anlamli Fark
iDY Dustk' 135 403,53 3,701 157 -
Orta? 691 446,30
Yiksek® 49 415,87
DDY DusUk’ 135 421,94 2,589 274
Orta? 691 44437
Yiksek® 49 392,35
SDY Dustk' 135 460,38 1,547 ,461 -
Orta? 691 432,58
Yiksek® 49 452,79
KKDY DusUk’ 135 397,70 4,339 14
Orta? 691 444,06
Yiksek® 49 463,52
Olumlu duygular Dustk' 135 330,30 35,720 ,000* 1<2,3;
Orta? 691 451,30 23
Yiksek® 49 547,23
Baglanma DusUk’ 135 359,80 16,733 ,000* 1<2,3
Orta? 691 449,37
Yiksek® 49 493,15
Olumlu iligkiler Dustk' 135 350,52 20,468 ,000* 1<2,3
Orta? 691 45118
Yiksek® 49 49314
Anlam DusUk’ 135 339,74 27199 ,000* 1<2,3
Orta? 691 451,67
Yiksek® 49 515,88
Basarilar Dustk' 135 328,54 34,196 ,000* 1<2,3
Orta? 691 452,96
Yiksek® 49 528,57
PERMA (Toplam) DusUk’ 135 323,37 37,223 ,000* 1<2,3
orta? 691 45373 23
Yiksek® 49 531,92
* p <,05. Oznel Gelir Diizeyi Algisi SD=2.
Not: Gruplar arasi farklilagsmanin yontne iliskin yapilan ikili karsilastirmalarin istatistiksel bulgulari metin icinde gosterilmistir.

Oznel gelir diizeyi algisi degiskenine gére drneklemin dindarlik lceklerinden elde ettikleri puanlar arasinda anlamli bir farkhilik bulun-
mamistir (p>0,05). Ancak PERMA alt boyutlari ve PERMA 6lgedi genelinden alinan puanlar gruplar arasinda anlaml derecede farkli-
lagmaktadir. Olumlu duygular alt boyutunda; gelir diizeyi diistik olan grup ile orta (U=33679; z=-5,123; p=,001) ve ylksek olan grup
arasinda (U=1731; z=-4,945; p=,001) orta ve ylksek gelir algisina sahip olan grup lehine; gelir dlizeyi orta olan grup ile ylksek olan grup
arasinda gelir dlizeyi algisi ylksek olan grup lehine anlamli bir farklilik tespit edilmistir (U=13153,500; z=-2,617; p=,009). Baglanma alt
boyutunda anlamli farkliligin diistik gelir grubuile orta (U=37032; z=-3,799; p=,001) ve ylksek gelir grubu arasinda (U=2361; z=-2,970;
p=,003) orta ve ylksek gelir algisina sahip olanlar lehine oldugu saptanmistir. Olumlu iligkiler alt boyutunda anlamli farklilik dtstk gelir
grubu ile orta (U=35861,500; z=-4,261; p=,001) ve yiksek gelir grubu arasinda (U=2278,500; z=-3,227; p=,001) orta ve yuksek gelir
algisina sahip olanlar lehine ¢ikmistir. Anlam alt boyutunda disUk gelir grubu ile orta (U=34641,500; z=-4,744; p=,001) ve ylksek gelir
grubu arasinda (U=2044; z=-3,965; p=,001) orta ve yiksek gelir algisina sahip olanlar lehine anlamli farkliliklarin oldugu gérilmdastar.
Basarilar alt boyutunda gruplar arasinda farklilik; distik gelir grubu ile orta (U=33303,500; z=-5,273; p=,001) ve ylksek gelir grubu ara-
sinda (U=1869,500; z=-4,511; p=,001) orta ve ylksek gelir algisina sahip olanlar lehine bulunmustur. PERMA 0lgegdi genelinde de elde
edilen puanlar gruplar arasinda anlamli derecede farkliligin oldugunu gostermektedir (X?= 37,223; p=,001, p<0,05). Bulgular incelendi-
ginde dUslk gelir grubu ile orta (U=32679,500; z=-5,508; p=,001) ve ylksek gelir grubu (U=1796; z=-4,734; p=,001) arasinda orta ve
yiksek gelir algisina sahip olanlar lehine; orta gelir dlizeyi algisina sahip olan grup ile yiiksek gelir diizeyi algisina sahip olan grup arasinda
dayliksek gelir dlizeyi algisina sahip olan grup lehine anlamli bir farklilagsmanin oldugu gorilmektedir (U=13839; z=-2,138; p=,033). TUim
iyi olus dlgekleri puan ortalamalari gelir diizeyi distikten ylksege artmaktadir. Bu bulgular gelir diizeyi arttikca PERMA modeline gore iyi
olus diizeyinin de arttigini gostermektedir.

2.2.3. Egitim Diizeyine GSre Dini Yénelimler ve PERMA iyi Olus Puanlarinin Karsilagtiriimasi
Arastirmaya katilanlarin egitim dizeyi degiskenine gore dini yonelim bigimleri ve PERMA iyi olus diizeylerine iliskin bulgular Tablo 4'te
gOsterilmistir.
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Tablo 4.

Egitim Diizeyi Degigkenine Gére Dini Yonelimler ve PERMA Olgeklerinin Kruskal-Wallis H Testi Bulgulan
Egitim N Siralar Ort. X2 P Anlamli Fark

iDY ilkdgretim' 53 53313 11,024 ,012* 1>2,34
Lise ve dengi okul? 182 424,22
Onlisans/Lisans® 479 443,40
Lisanststi* 161 406,19

DDY ikdgretim' 53 507,13 12,053 ,007* 1>4;
Lise ve dengi okul? 182 458,52 2>4;
Onlisans/Lisans® 479 440,05 3>4
Lisansisti® 161 385,95

SDY ikagretim' 53 402,81 5,840 120 -
Lise ve dengi okul? 182 410,28
Onlisans/Lisans® 479 441,83
Lisanslsti* 161 469,52

KKDY ikdgretim' 53 553,57 18,554 ,000* 1>2,3,4,2>4;
Lise ve dengi okul? 182 453,07 3>4
Onlisans/Lisans® 479 436,91
Lisanststi* 161 386,15

Olumlu duygular ilkégretim! 53 403,39 18,368 ,000* 1<4;
Lise ve dengi okul? 182 381,99 2;2’:‘;
Onlisans/Lisans® 479 444,07
Lisanssti* 161 494,65

Baglanma ilkégretim! 53 401,42 2,175 ,637 -
Lise ve dengi okul? 182 424,36
Onlisans/Lisans® 479 446,16
Lisanslsti* 161 44118

Olumlu iligkiler ikdgretim' 53 373,24 14,033 ,003* 1<3,4;
Lise ve dengi okul? 182 396,85 2<3,4
Onlisans/Lisans® 479 445,46
Lisanststi* 161 483,66

Anlam ilkégretim! 53 407,93 18,395 ,000* 1<4;
Lise ve dengi okul? 182 383,16 2<34;
Onlisans/Lisans® 479 442,23 3<4
Lisansisti* 161 497,30

Basarilar ilkégretim' 53 370,96 34,209 ,000* 1<4;
Lise ve dengi okul? 182 376,36 2<3,4;
Onlisans/Lisans® 479 439,29 3<4
Lisanslsti* 161 525,92

PERMA (Toplam) ikdgretim' 53 383,58 19,249 ,000* 1<4;
Lise ve dengi okul? 182 385,94 2<34;
Onlisans/Lisans® 479 443,94 3<4
Lisanststi* 161 497,08

* p <,05 Egitim Dizeyi SD=3.

Not: Gruplar arasi farklilasmanin yontine iligkin yapilan ikili karsilagtirmalarin istatistiksel bulgulari metin iginde gosterilmistir.

Egitim dizeyi degiskenine gore drneklemin dini yonelim dlgeklerinden elde ettidi puanlar arasinda anlamli farkliliklar bulunmustur. Buna
gore; IDY dlgeginde anlamli farklilik, ilkégretim mezunu olan grup ile lise ve dengi okul mezunu (U=3641,500; z=-2,747; p = ,008), 6nli-
sans/lisans mezunu (U=10056,500; z=-2,512; p = ,012) ve lisanststl mezunu olan grup (U=3043,500; z=-3,159; p = ,002) arasinda
ilkdgretim mezunu olan grup lehinedir. DDY 6lgedinde anlamli farkliligin, ilkdgretim mezunu olan grup ile lisansiistli mezunu olan grup
(U=3131;z=-2,908; p = ,004) arasinda ilkdgretim mezunu olan grup lehine; lise ve dengi okul mezunu olan grup ile lisanstistl mezunu
olan grup (U=12291; z=-2,578; p = ,010) arasinda lise ve dengi okul mezunu grup lehine ve dnlisans/lisans mezunu olan grup ile lisan-
slistl mezunu olan grup (U=33675; z=-2,409; p = ,016) arasinda 6nlisans/lisans mezunu olan grup lehine oldugu bulunmustur. Siralar
ortalamalarina gére DDY’si en yiiksek olan grup ilkdgretim mezunu olanlardir (X=50713). Egitim dizeyi arttikga DDY puanlari dig-
mektedir. SDY puanlari incelendiginde en dislk ortalamanin ilkdgretim mezunu olanlar arasinda, en yiiksek ortalamanin da lisansusti
mezunu olanlar arasinda oldugu gortlmdistir. EGitim diizeyi arttikga SDY puanlari da artmaktadir. Ancak bu bulgular istatistiksel olarak
anlamli bir iligkiyi gostermemektedir (X?=5,840; p = 120; p > 0,05). KKDY 6lgedinde ilkogretim mezunu olan grup ile lise ve dengi okul
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mezunu (U=3717; z=-2,543; p = ,011), onlisans/lisans mezunu (U=9211; z=-3,284; p = ,001) ve lisansiisti mezunu olan grup (U=2730;
z=-3,934; p =,001) arasinda ilkdgretim mezunu olanlar lehine; lise ve dengi okul mezunu olan grup ile lisanstistli mezunu grup arasinda
(U=12471,500; z=-2,381; p = ,017) lise ve dengi okul mezunu olanlar lehine ve 6nlisans/lisans mezunu olan grup ile lisansiistli mezunu
olan grup (U=33927,500; z=-2,285; p = ,022) arasinda onlisans/lisans mezunu olan grup lehine anlamli farliliklarin bulundugu goérul-
muUstlr (X2=18,554; p = ,000, p<0,05). KKDY dizeyi en yiksek olanlar egitim dizeyi en distk olanlardir. Egitim dizeyi arttikga KKDY
dlzeyi azalmaktadir.

Egitim dizeyi dediskenine gore PERMA alt boyutlari ve PERMA 0lgegi geneline iligskin bulgular gruplar arasinda anlamli derecede fark-
lilklarin oldugunu géstermektedir (p<0,05). Olumlu duygular alt boyutunda elde edilen puanlar ilkégretim mezunu olan grup ile lisan-
slistl mezunu grup arasinda (U=3389,500; z=-2,249; p = ,024) lisansiistl mezunu grup lehine; lise ve dengi okul mezunu olan grup
ile dnlisans/lisans mezunu grup (U=37377500; z=-2,837; p = ,005) ve lisanslisti mezunu grup arasinda (U=10900,500; z=-4,100;
p =,001) dnlisans/lisans ve lisanslsti mezunu gruplar lehine; 6nlisans/lisans mezunu olan grup ile lisanslisti mezunu grup arasinda
(U=34066,500; z=-2,219; p =,027) lisanstistl mezunu grup lehine anlamli farkliliklar tespit edilmistir. Olumlu iliskiler alt boyutunda elde
edilen puanlardan ilkogretim mezunu grup ile 6nlisans/lisans mezunu grup (U=10593; z=-1,982; p = ,047) ve lisanslstl grup arasinda
(U=3151,500; z=-2,860; p =,004) onlisans/lisans ve lisanststl mezunu gruplar lehine; lise ve dengi okul mezunu grup ile dnlisans/lisans
mezunu (U=38744; z=-2,213; p = ,027) ve lisanslisti mezunu olan grup arasinda (U=11789,500; z=-3,128; p = ,002) &nlisans/lisans ve
lisanstistd mezunu gruplar lehine farklilasmanin oldugu gorilmistir. Anlam alt boyutunda elde edilen puanlar ilkdgretim mezunu olan
grup ile lisansistl mezunu olan grup arasinda (U=3391; z=-2,247; p = ,025) lisansUstl mezunu grup lehine; lise ve dengi okul mezunu
olan grup ile dnlisans/lisans mezunu (U=37680,500; z=-2,700; p = ,007) ve lisanslistli mezunu olan grup arasinda (U=10852; z=-4,155;
p=,001) onlisans/lisans ve lisanslisti mezunu gruplar lehine ve onlisans/lisans mezunu olan grup ile lisanslistli mezunu grup arasinda
(U=33687,500; z=-2,406; p = ,016) lisanslisti mezunu grup lehine anlamh farkliliklar saptanmistir. Basarilar alt boyutunda elde edilen
puanlar ilkdgretim mezunu grup ile lisanstistl mezunu grup arasinda (U=2837,500; z=-3,666; p = ,001) lisanslsti grup lehine; lise
ve dengi okul mezunu grup ile 6nlisans/lisans mezunu grup (U=37219; z=-2,911; p = ,004) ve lisanststl mezunu olan grup arasinda
(U=9747,500; z=-5,365; p = ,001 Gnlisans/lisans mezunu grup ve lisansiistl mezunu grup lehine farklilagsmanin oldugunu goéstermek-
tedir. Ayrica 6nlisans/lisans mezunu grup ile lisanslistli mezunu olan grup arasinda lisanslstl mezunu grup lehine anlaml bir farkhhk
tespit edilmistir (U=30737,500; z=-3,864; p = ,001). PERMA ¢lcedi genelinde de elde edilen bulgular gruplar arasinda anlamli farklilikla-
rin oldugunu gdstermektedir (X2=19,249; p = ,001; p<0,05). ikdgretim mezunu grup ile lisansiistii mezunu grup arasinda (U=3141,500;
z=-2,878; p=,004) lisansUstl grup lehine; lise ve dengi okul mezunu grup ile dnlisans/lisans mezunu grup (U=37785; z=-2,647; p =,008)
ve lisansistl mezunu olan grup arasinda (U=10974,500; z=-4,012; p =,001) sirasiyla 6nlisans/lisans mezunu grup ve lisanstistl mezunu
grup lehine anlamli farkliliklar bulunmustur. Bununla birlikte 6nlisans/lisans mezunu grup ile lisansiistl mezunu olan grup arasinda da
lisanslistl mezunu olan grup lehine bir anlamli farkllik saptanmistir (U=33848,500; z=-2,321; p = ,020). PERMA 0lgedi genelinden elde
edilen bulgular egitim dizeyi ylkseldikge orneklemin iyi olus diizeyinin arttigini gostermektedir. Bu durum gruplarin siralar ortalamala-
rindan da anlasiimaktadir (ilkdgretim X=2383,58; lise ve dengi X=385,94; dnlisans/lisans X=443,94; lisansiistii X=497,08).

2.3. Dini Ynelimler ve PERMA Arasindaki iligki
Diniyonelimler ile PERMA iyi olus modeli arasindaki iligkiyi tespit etmek amaciyla Spearman Korelasyon analizi kullaniimistir. Elde edilen
bulgular Tablo 5°de gosterilmistir.

Tablo 5 incelendiginde dini yonelimler ile PERMA Slcedi geneli ve alt boyutlari arasinda anlamli farkliliklarin oldugu anlasiimaktadir. Buna
gore “Katilimcilarin dini yénelimleri ile PERMA modeline gére iyi olug dlizeyleri anlamii derecede farklilik gésterir” seklinde ifade edilen
arastirmanin temel hipotezi (H,) ispatlanmistir.

IDY ile PERMA arasinda orta diizeyde pozitif (r=,308) ve anlamli (p<0,05) bir iliski bulunmustur. Yani dlcek geneline gdre katilimcilarin
icsel dini yonelimleri orta diizeyde bir iligki ile ve anlamli olarak birlikte artmaktadir. IDY ve PERMA degiskenlerinin birbirleri Gzerindeki

Tablo 5.

Dini Yonelim Olgekleri ile PERMA Olgegi ve Alt Boyutlari Arasindaki iligkiye Ait Spearman Korelasyon Analizi Bulgular

Degisken 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
1.IDY 1

2.DDY 402%* 1

3.sDY -032 ,050 1

4. KKDY 462%* 450%* -263%* 1

5. Olumlu duygular ,260** 149%* ,054 180** 1

6.Baglanma ,285%* J67** oM A72%* ,695** 1

7. Olumlu iligkiler 189%* 118%* 010 27+ 651%* 554** 1

8. Anlam B11** 166%* -004 274%* B78** 660** 554%* 1

9. Basarllar ,293%* 129%* 024 A97** ,655** ,666** 526+* TS 1

10. PERMA (Toplam) ,308** A76%* 018 204%* ,882** ,835%* TT5** ,851%* 842%* 1
Ortalama 6,00 4,38 4,00 4,75 702 745 6,94 739 731 723
Standart Sapma 1,41 1,42 1,53 1,49 1,82 1,61 1,80 1,72 1,65 1,46
**p=,001p<,01.
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agikladiklari varyans (R?) %9,48 olarak hesaplanmistir. Yani PERMA modeline gore iyi olusun %9,48'i i¢sel dini yonelimden kaynaklaniyor
olabilir. IDY ile PERMA alt boyutlarinin tamami arasinda pozitif (Olumlu duygular r=,260; Baglanma r=,285; Olumlu iliskiler r=189,
Anlam r=,311; Basarilar r=,293) ve anlamli (p<0,05) bir iliski saptanmistir. Olgekler igerisinde en yiiksek korelasyon anlam alt boyutunda
ctkmistir. Buna gére “IDY ile PERMA modeline gére iyi olus diizeyleri arasinda pozitifyénde anlamli biriliskinin olacagini” éngéren hipotez
(H,,) desteklenmistir.

DDY ile PERMA arasinda dislk dizeyde pozitif (r=,176) ve anlamli (p<0,05) bir iligki bulunmustur. Degiskenlerin birbirleri Gzerin-
deki agikladiklari varyans (R?) %3,09 olarak hesaplanmistir. Yani PERMA modeline gore iyi olusun %3,09'u digsal dini yonelimden
kaynaklaniyor olabilir. DDY ile PERMA alt boyutlarinin tamami arasinda distik diizeyde pozitif (Olumlu duygular r=7149; Baglanma
r=,167; Olumlu iligkiler r= 118, Anlam r=166; Basarilar r=,129) ve anlamli (p < 0,05) bir iligki bulunmaktadir. Bulgular “DDY ile PERMA
modeline gore iyi olus dlzeyleri arasinda pozitif yonde anlamli bir iliskinin bulundugunu” dngdren hipotezin (H,,) desteklendigini
gostermektedir.

SDY ile PERMA arasindaki korelasyon katsayisi r=,018 olarak hesaplanmistir. Korelasyon katsayisi sifira yakin bir deder aldidi igin iki
degisken arasinda anlamli bir iliski bulunmamaktadir (o > 0,05). Benzer sekilde SDY ile PERMA alt dlgekleri arasinda da anlamli bir ilig-
kinin olmadigi saptanmistir (p > 0,05). Buna gore “SDY ile PERMA modeline gore iyi olug dlizeyleri arasinda negatif yonde anlamli bir
iliskinin oldugunu” belirten hipotez (H, ) desteklenmemistir.

KKDY ile PERMA arasinda dislk dlzeyde pozitif (r=,224) ve anlamli (p<0,05) bir iligki bulunmustur. Yani katilimcilarin kati kuralcr dini
yonelimleri diiglik diizeyde bir iligki ile ve anlamli olarak birlikte artmaktadir. Degdiskenlerin birbirleri Gzerindeki agikladiklari varyans
(R?) %5,01 olarak hesaplanmistir. Yani PERMA modeline gore iyi olusun %5,01'i kati kuralci dini yonelimden kaynaklaniyor olabilir. KKDY
ile PERMA alt boyutlarinin tamami arasinda distik diizeyde pozitif (Olumlu duygular r=.180; Baglanma r=172; Olumlu iligskiler r=]127,
Anlam r=,274; Basarilar r=197) ve anlaml (p<0,05) bir iliski saptanmistir. Olcekler icerisinde en diisiik korelasyon olumlu iliskiler alt
boyutunda ¢ikmistir. Bulgulara gore “KKDY ile PERMA modeline gore iyi olus diizeyleri arasinda pozitif yonde anlamli bir iligskinin bulun-
dugunu” 6ngdren hipotezin (H, ) desteklendigi sdylenebilir.

Tablo 5'deki bulgular PERMA iyi olug modelinde katilimcilarin iyi olusu Uzerinde en fazla i¢sel dini ydnelimin etkisi oldugunu gostermek-
tedir (%9,48).

SONUG

Bu arastirmada bireylerin dini yonelimleri ile iyi olus diizeyleri incelenmistir. Dini yonelimler ile iyi olus puanlarinin cinsiyet, yasadigi
bdlge, 6znel gelir algisi ve egitim dizeyi deiskenlerine gore anlamli derecede farklilasip farklilagsmadigr da arastiriimistir. Ayrica katilim-
cilarin dini yonelim ve PERMA iyi olus dliizeyleri arasindaki iligskiler de analiz edilmistir.

Arastirmada drneklemin /DY ortalamasinin diger dini yonelim ortalamalarindan oldukea yiiksek oldugu bulunmustur. En diisiik orta-
lama ise SDY’de saptanmistir. Erdodan,® Eryiicel, ¥ ikis ve Kusat® da arastirmalarinda en yiiksek ortalamayi iDY'de, en diisiik ortalamayi
ise SDY'de bulmustur. Bulgularimiz katilimcilarin dini merkezi bir tutum olarak edindiklerini, dini yasama arzusunda olduklarini ve dini
tutumlari Gzerinde digsal etkilerin pek fazla olmadigini géstermektedir. Alt boyutlariyla birlikte PERMA 6lgedi genelinden elde edilen
puanlardan da orneklemin iyi olug diizeyinin ytksek oldugu anlasiimaktadir. Tim iyi olus boyutlarinda yiiksek ortalamalar elde edil-
mis olmakla birlikte en ylksek puan baglanma alt boyutunda, en dislk puan ise olumlu iliskiler alt boyutunda saptanmistir (Tablo 1).
Betimsel bulgular rneklemin /DY ve iyi olus diizeyinin yiiksek oldugunu gdstermektedir.

Yasadigi bolge dediskenine gore 6rneklemin dini yonelim ve PERMA iyi olus lgeklerinden aldiklari puanlar arasinda anlamli bir fark-
lilagma saptanmamistir. Diger bir deyisle Tirkiye ornekleminde, dini yonelimler ve iyi olus Uzerinde yasanilan bélgenin/ilin bir etkisi
bulunmamaktadir.

IDY dlgeginden elde edilen puanlar, cinsiyete gore anlamli derecede farklilasmaktadir. Bununla birlikte DDY, SDY ve KKDY puanlarinda
gruplar arasinda anlamli bir farklilasmanin olmadi§i saptanmistir. Kadinlarin iDY diizeyinin, erkeklere gére daha yiiksek oldugunu gos-
teren sonug literatiirle uyumludur. Ornegin; Ercan,®® Eryiicel®® ve Karsl’'nin®' arastirmalarinda kadinlarin /DY puanlari erkeklere gore
anlamli derecede ylksek bulunmustur. Bunun nedeni kadinlarin dinin daha ziyade duygusal ve iligskisel boyutuna 6nem vermeleri ola-
bilir.52 Kadinlarin dini i¢sellestirme, dini daha samimi olarak yasama egilimleri ve 6grendikleri bilgileri uygulama cabalarinin daha fazla
olmasi da IDY ortalamasinin daha yiiksek olmasini agiklayabilir8® Yine kadinlarin vicdan, merhamet, duyarlilik gibi konularda daha giiclii
olmalari da bir faktor olabilir.®*

PERMA Olgegi geneli ve alt boyutlarinda puanlar incelendiginde ise tim 0Olgeklerde erkeklerin iyi olus puanlarinin kadinlarin puanlarin-
dan daha ytiksek oldugu gorilmusttr. Ancak bu sonug istatistiksel olarak desteklenmemistir (p > 0,05). Bu da cinsiyet degdiskenine gore

56  Erdogan, “Tanri Algisi, Dini Yonelim Bigimleri ve Oznel Dindarligin Psikolojik Dayaniklilikla iligkisi”, 235.

57 Erylcel, “Dini Yonelim ve Basa Cikma”, 400.

58  Ikis - Kusat, “ Oz-Duyarlik ve Dini Yonelim iligkisi’, 117.

59 Ercan, The Predictors of Attitudes Toward Physical Wife Abuse, 60.

60  Erylcel, “Dini Yonelim ve Basa Cikma”, 400.

61 Necmi Karsli, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik iyi Olus ve Dindarlik’, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2021), 179.

62  Fatma Gl Cirhinlioglu - Uzeyir Ok, “Kadinlar Mi Yoksa Erkekler Mi Daha Dindar?”, Zeitschrift fir die Welt der Tirken (Journal of World of Turks) 3/1 (2011), 121-141.
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gruplarin iyi oluslarinin birbirine benzer oldugunu géstermektedir (Tablo 2). Ayten ve Yildiz,% Balc1,®® Gencer,*” Gocen,®® Pir®® ve Satan™
da arastirmalarinda benzer sonuglara ulagmiglardir.

Gelir duizeyindeki farkliliklarin dini yasanti Gzerinde bir etkisinin olup olmadigi konusu din psikologlarinin ve din sosyologlarinin dikkatini
cekmistir™ Bu konuda yapilan arastirmalar farkli sonuglar ortaya koymustur. Ornegin Kurnaz arastirmasinda gelir diizeyi arttikga dini
yonelimin de arttigini bulmustur.? Glinay ise gelir diizeyi ylkseldikge dini yasayisin siddetinde bir azalma oldugunu saptamistir. Kars-
[’nin aragtirmasinda sosyo-ekonomik durum ile igsel dini motivasyon arasinda negatif yonli bir iliskinin oldugu gorilmstir.™® Bununla
birlikte bazi arastirma sonugclari bu iki dedisken arasinda anlamli bir iliski bulunmadigini géstermektedir.™

Bizim arastirmamizda da 6rneklemin 6znel gelir algisi degiskenine gore dini yonelimleri arasinda anlamli bir farklilik saptanmamistir.
Diger bir deyisle gelirin diislik, orta ya da yiksek olmasi bireylerin dini yonelimlerini farklilagtirmamaktadir. Buna gére gelir ve dini yone-
lim arasinda tek yonli ve tek boyutlu bir iligkinin bulunmadi§i degerlendirilebilir.

Ancak gelir ve iyi olug arasindaki iligkiye yonelik aragtirma sonuglari genellikle artan gelirin iyi olus Uzerinde olumlu, ancak azalan bir etkisi
oldugunu gostermektedir™ Ozellikle gelismekte olan toplumlarda artan gelirin iyi olugu ve mutlulugu olumlu yénde etkiledigi bildiril-
mektedir.® Buna paralel olarak aragtirmada PERMA iyi olug puanlarinin gruplar arasinda anlamli bir sekilde farklilastigi bulgulanmistir.
Siralar ortalamasindan PERMA 0Olgegdi geneli ve tim alt boyutlarinda gelir diizeyi arttikga 6rneklemin iyi olus diizeyinin de arttigi bulun-
mustur (Tablo 3). Yani bulgular gelir diizeyinin iyi olus Gzerinde etkili bir faktor oldugunu ortaya koymustur.

Altiparmak tarafindan yapilan arastirmada bulgumuza benzer sonuglar elde edilmistir. Arastirmaci PERMA ile algilanan gelir diizeyinin
ylksek olmasi arasinda anlamli bir iligki tespit etmistir.”” Aydemir’in arastirmasinda da ekonomik durumu gok iyi olanlarin mutluluk puan
ortalamasi diistik olanlardan anlamli derecede daha yiiksek bulunmustur.”®

Bununla birlikte Diener ve Biswas-Diener’a gore temel ihtiyaglari (barinma, yeme-igcme vb.) karsilayacak diizeyde maddiyat, bireylerin
iyi olusunu olumlu yonde etkilemektedir. Ancak, maddi durumu yerinde olan bir kisi ile maddi refah diizeyi daha ileri olan bir kiginin
iyi oluglari arasinda bir farkllik bulunmamaktadir”® Hatta ytksek gelirli bireylerin mutluluklarini korumada daha dezavantajli oldugu
bildirilmektedir. Clinkii maddi refah diizeyi yiiksek olan bireylerde beklentiler, istekler ve yasam standartlari da artmaktadir. istenilen
standartlarin her zaman karsilanamamasi ya da daha Ust bir standardin varligi ancak bunun elde edilememesi iyi olusu olumsuz yonde
etkilemektedir.®°

Egitim degdiskenine gdre drneklemin SDY disindaki dider dini yonelim bigimleri gruplar arasinda anlamli derecede farklilagmaktadir.
Bununla birlikte SDY siralar ortalamasi egitim dlzeyi arttikga elde edilen SDY puanlarinin da arttigini gostermektedir. Ancak bu sonug
istatistiksel olarak desteklenmemistir (p>,05).

IDY diizeyi ilkdgretim mezunu olan grup lehine gikmistir. DDY Slgeginde farklilasmanin yénii incelendiginde sonucun her seferinde
egitim dizeyi distk olan grup lehine oldugu gorilmektedir. Yani egitim dizeyi arttikga DDY ortalamalarinin dlistigu tespit edilmistir.
KKDY o6lgeginde gruplar arasinda en ylksek ortalama ilkogretim mezunu olan grupta, en dislk ortalama ise lisansistl grupta bulun-
mustur. Egitim dizeyi arttik¢a elde edilen siralar ortalamasinin azalmasi egitim diizeyinin KKDY Uzerinde etkili bir faktor oldugunu
gostermektedir.

Egitim degiskeni ile dini yonelim arasindaki iliskiye dair elde edilen bulgular baska arastirmalarin bulgulariyla értiismektedir. Ornegin
Kog, ilkdgretim mezunu katilimcilarin i¢ gidimli dindarlik egilimlerinin, lisanststl mezunlari basta olmak lzere ylksekdgretim ve
ortadgretim mezunu katilimcilardan daha yiiksek oldugunu bildirmistir." Baynal, egitim dizeyi ile dindarlik arasinda negatif bir iligki
bulmustur.8? Benzer sonuclara Acar ve arkadaslari,® Aydemir,2 Kurnaz® da ulagsmistir. SDY’nin egitim diizeyine paralel olarak artmasi ise
o6grenim dizeyinin artmaslyla birlikte dini inanglarda rasyonellesme ve bireylesme egilimlerinin gi¢ kazanmasiyla agiklanabilir.

KKDY ile SDY birbirine ters olan iki yonelim bicimidir. Dolayisiyla egitim dizeyi azaldikga KKDY’in artmasi da anlasilabilir bir sonugtur.
DDY’e iliskin sonuglar ise ilging bulunmustur. E§itim diizeyi distlikge dini motivasyonda digsal nedenlere daha fazla yonelimin oldugu,
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69 llyas Pir, “Universite Ogrencilerinde Dindarlik ve Psikolojik iyi Olug Arasindaki iliskinin incelenmesi’, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakliltesi Dergisi 9/1 (2022), 340.

70 Aysin Aydinay Satan, “Dini inang ve Biligsel Esneklik Diizeylerinin Oznel lyi Olug Diizeyine Olan Etkisi’, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/7 (2014), 67.
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72 Mahmut Kurnaz, ilk Yetiskinlerde Dini Yénelim - Mutluluk iliskisi (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 94-95.

73 Karsl, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik iyi Olus ve Dindarlik’, 180.

74 Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi (istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 347; Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik (istanbul: Gamlica Yayinlari, 2. Baski, 2021), 247; Mustafa Kog, “Demog-
rafik Ozellikler ile Dindarlik Arasindaki liski: Yetigkinler Uzerine Ampirik Bir Aragtirma’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi 19/2 (2010), 217-248.

75  Ed Diener - Katherine Ryan, “Oznel lyi Olus: Genel Bir Bakis’, gev. Nevzat Gencer, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/3 (2018), 2630.

76 Richard A. Easterlin vd., “The Happiness-Income Paradox Revisited”, PNAS 107/52 (2010), 22463.

77 Demet Altiparmak, Ogretmenlerin Yasam Amaci ve Anlami Diizeyleri ve lyi Oluglari Arasindaki iliskide Oz-Duyarlik Degiskeninin Araci Rolii (istanbul: istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal
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yani; bireyin dini bir arag, kisisel ¢ikar ve fayda unsuru olarak gérme egiliminin arttigi anlagiimaktadir. IDY’nin de genelde disik egitim
seviyesine sahip bireylerde yiiksek gikmasi her iki dini yonelimin de ayni anda bireylerde bulunabilecegini gostermektedir.

Bu arastirmada PERMA alt boyutlarindan baglanma boyutu disinda diger alt boyutlar ve PERMA 6lcedi genelinde gruplar arasinda
anlaml farkhliklar bulunmustur. Olumlu duygular ve anlam alt boyutlarinda farklilagmanin yoni incelendiginde egitim dizeyi ylksek
olan gruplar lehine ortalamalarin farkllastigi anlagilmaktadir. Ayrica olumlu iligkiler ve bagarilar alt boyutlari ile PERMA dlgegdi genelinde
siralar ortalamasi sonuglarindan egitim diizeyi arttikga 6rneklemin iyi olus diizeyinin de artti§i saptanmistir (Tablo 4).

Genel olarak degerlendirildiginde egitim dizeyi ylksek olan bireylerin iyi olug dlizeyleri daha ytksektir. Literattirde egitim dizeyi ile iyi
olus arasindaki iligki hakkinda farkli aragtirma sonuglari bulunmaktadir. Bu iki degisken arasinda dogrudan iligkinin oldukga diislik oldu-
Jgunu bildirenlerin yani sira®” egitimin iyi olus Gizerinde dolayli bir etkisinden s6z edenler de vardir. E§itim sayesinde bireyler kariyerlerinde
ilerleyebilir, Uretkenliklerini ve gelirlerini artirabilirler. Boylece yasamlarindan daha fazla doyum almaya baslayabilir ve yagsaminin iyiye
gittigine yonelik bir algi gelistirerek iyi olus diizeylerini ylkseltebilirler.t®

Bununla birlikte egitimli bireylerin diinya gorisleri zenginlesmekte, bakis acilari degismekte ve beklenti artmaktadir. issizlik ve digsal
etkenler nedeniyle beklentilerin kargilanamadigi durumlarda ise egitimli bireylerin iyi oluslari dismektedir. Egitim dizeyi ylksek olan
issizlerin dislik olanlara gore daha stresli ve daha distik dlizeyde iyi olusa sahip olduklarina iliskin arastirmalar bu gorist desteklemek-
tedir.8 Tim bu sonuglar iyi olusun cesitli faktorlerden etkilendigini ve buna gore de bireylerin iyi oluslarinin degisiklik arz edebilecegini
gOstermektedir.

Arastirmanin son bulgusu ise dini ydnelimler ile PERMA 6lgekleri arasindaki iliskiye yoneliktir. Yapilan analizler sonucunda; /DY ile PERMA
alt boyutlarinin tamami arasinda pozitif ydnde bir iligki saptanmistir. Alt boyutlar icerisinde IDY ile en yiiksek korelasyon ise anlam alt
boyutunda tespit edilmistir. Din birey icin dnemli bir anlam kaynagidir ve onu pek cok olumsuzluga karsi korumaktadir. Dinin bu iglevi
cesitli arastirmacilar tarafindan dile getiriimektedir.2® Ornegin Bahadira gére i¢ giidiimli bir dindarlik yiiksek diizeyde anlamliliga yol
agabilen motivasyonel bir dedere sahiptir.?" Aydin’a gore ise dini temelli anlam bireye gli¢ vermekte ve yasadigi bosluktan kurtulmasinda
ona yardimci olmaktadir. Boylece birey, cevresinde ortaya ¢ikan olumsuz durumlarla miicadele edebilmekte ve kendi hayatini yonlendi-
rebilecek glicll bir motivasyonuna sahip olabilmektedir.®?

Bununla birlikte /DY ile PERMA dlcedi genelinde orta diizeyde ve pozitif ydnde anlamli bir iliski bulunmustur. Hesaplanan varyansa gore
iyi olusun %9,48'inin IDY’den kaynaklanabilecegi distinilmektedir. DDY ve KKDY ile PERMA ve tiim alt boyutlari arasinda diisiik diizeyde
ve pozitif ydonde anlamliiligikler tespit edilmistir. SDY ile PERMA ve alt boyutlari arasinda ise herhangi bir anlamli iliski bulunmamustir (bk.
Tablo 5). Bozgeyikli ve Caligkan’in lise 6grencileriyle gerceklestirdigi arastirmada da bulgularimizla benzer sonuglar elde edilmistir. Arag-
tirmacilar IDY, KKDY ve DDY ve psikolojik iyi olus arasinda pozitif yonlii anlamli bir iliski bulmuslardir. Psikolojik iyi olus ile SDY arasinda
ise anlamli bir iliski saptanmamistir.?® Sézer'in arastirmasinda da /DY’nin psikolojik iyi olusu pozitif ydnde, DDY’nin ise psikolojik iyi olusu
negatif ydonde yordadigi bulunmustur.®*

Bu sonuglar genel olarak bireylerin dini yonelimleri ile iyi oluslari arasinda olumlu iligkilerin varligini gostermektedir. Ancak PERMA Uize-
rinde en fazla DY etkilidir. Bulgular hem dini yénelimler hem de 6zellikle /DY ile iyi olus arasinda pozitif iliskileri ortaya koyan baska aras-
tirmalarin genel egilimiyle uyumludur.®®

Genel olarak dindarlik iyi olusu olumlu yonde etkilemektedir.®® Cohen ve Koenig'e gore gegen ylzyilda dindarlik ve iyi olug, umut ve
iyimserlik Gzerine yapilan 100 galismanin neredeyse % 80’i, dindar bireylerin daha ¢ok olumlu duygular yasadiklarini ortaya koymustur.®”
Yine umut, iyimserlik, amag ve anlam ile din iligkisini inceleyen 14 arastirmadan 12'si dinin belirtilen degiskenlerle olumlu iligkisini bil-
dirmistir.°® Bu arastirma sonuglari dindarligin seving, merak, mutluluk, memnuniyet, anlam, amag ve umut gibi ruh saghginin olumlu
taraflanyla iligkili oldugunu gostermektedir.®®

Literatlirde huzur ve mutluluk kavramlari birlikte kullanilmaktadir.'®©® Beit-Hallahmi ve Argyle’e gore dindarlik belirgin bir sekilde “ruh
huzuru” saglamaktadir. Ozellikle i¢ giidiimlii dindarlik ydnelimi ruh saghgi ve iyi olus tizerinde en giclii etkiye sahiptir/© Arastirmalarda
kullanilan gesitli dindarlik dlgclimleri arasinda i¢sel dindarligin, daha fazla iyi olus ve uyum, olumlu benlik saygisi ve daha dustk strekli
kaygi ve distik depresyon belirtileri ile en gu¢li iliskiye sahip oldugunun saptanmasi’®? bu goritist desteklemektedir.
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Dine yonelik digsal motivasyondan ziyade i¢sel motivasyonun ylksek diizeyde iyi olug ile baglantili oldugu ileri stirilmektedir.®® Aslinda
IDY’nin iyi olusu olumlu ydnde etkilemesi beklenen bir durumdur. Ciinkii olgun dindarligin igsel boyutu, yasamin her alaninda davranisa
rehberlik edebilen icsellestirilmis temel bir giidii olarak islev goriir’®* 611 yetiskinle gerceklestirilen bir aragtirmada /DY arttikga katilim-
cilarin hayatin anlami ve kendini kabul diizeylerinin artti§i saptanmistir. Bu durum dinin, insanin hayatina anlam ve amag kattigini ve 6z
farkindaligini arttirdigini goéstermektedir. Arastirmada IDY’nin psiko-ruhsal sagligin giiclii bir gdstergesi oldugunun da alti gizilmistir.s

IDY, bireyin psikolojik dayaniklihgi tizerinde de olumlu etki yapmaktadir. Universite 6grencileri tizerinde yapilan bir arastirmanin sonug-
lar bunu teyit etmektedir. Ancak ayni arastirmada bulgularimiza benzer sekilde SDY ile psikolojik dayaniklilik arasinda anlamli iligki
saptanmamistir.i©

Yine literatiirde /DY arttikga psikolojik iyi olusun tiim alt boyutlarinda (kisisel gelisim, cevresel hakimiyet ve digerleriyle olumlu iligkiler)
artisin oldugunu,’®” depresyon ve kayginin azaldigini,’®® psikolojik uyumun arttigini,'°® narsisizmin azaldigini,"° stresle daha etkin basa
cikilabildigini,"" 6limin daha kolay kabullenildigini'™ ortaya koyan arastirmalar mevcuttur.

Bu arastirmanin sonuglari dini yonelimler ile iyi olus arasindaki iligkileri ortaya koymaktadir. Arastirmadan elde edilen bulgular literatirle
uyumludur. Ancak arastirmanin kisitliklar da bulunmaktadir. Ornegin dért dini yonelim bigimi ile iyi olusu goklu modelde dogrudan
ela alan bir calismaya rastlanmamistir. Dolayisiyla yorumlarin daha ¢ok /DY, SDY ve genel dindarlik ile iyi olusun bilesenleri lizerin-
den yapilmis olmasi bu arastirmanin kisithklarindan birisidir. Ayrica veriler normal dagilmadigindan regresyon analizi yapilamamistir.
Bu nedenle de degiskenler arasi iligkiler tespit edilmis olsa da dini yonelim bigimlerinin PERMA iyi olus modelinde iyi olusu ne diizeyde
yordadi§i ortaya konulamamistir. Sonraki galismalar agisindan soz konusu kisitliklarin giderilmesi ve dini yonelim bigcimlerinin PERMA iyi
olus modelinde ele alinmasi gerekmektedir. Ayrica soz konusu degiskenler arasindaki iligkilerin kapsamli bir bicimde betimlenmesi ve
dini yonelimlerin iyi olus Uzerindeki etkilerinin daha agik bir sekilde ortaya konulmasi igin aragtirmanin farkli drneklemlerle yinelenmesi
yararli olacaktir.
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EXTENDED SUMMARY

Well-being is one of the basic concepts of positive psychology and there are many approaches in the literature to explain well-being and
its components. One of them is Seligman's multidimensional model of well-being, "PERMA." The PERMA model consists of five compo-
nents: positive emotions, engagement, positive relationships, meaning, and accomplishment.

Well-being is affected by various variables. One of these variables is religion. While some researchers state that religion has a positive
effect on well-being, others claim that religion has a negative effect. One of the reasons for this difference of opinion may be related to
the different forms of religious orientation of individuals. In the literature, there are studies on intrinsic and extrinsic religious orienta-
tion and well-being, but studies including quest and fundamentalist religious orientation are limited. In addition, there is no research
dealing with the relationship between four religious orientation styles and the PERMA well-being model. Thus, we aim to examine the
relationship between the individual's religious orientation and well-being more comprehensively. The study was carried out with 875
people from all regions of Turkey. The "Muslim Religious Orientation Scale - Revised" which includes four dimensions, and the "PERMA
Scale," were used in this study.

Descriptive results showed that individuals had high levels of religious orientation and well-being according to the PERMA model.
Participants obtained the highest religious orientation score from the intrinsic religious orientation scale and the highest well-being
score from the engagement scale. While the PERMA scales did not differ according to the gender variable, intrinsic religious orientation
scores differed significantly in favor of women.

In the study, no significant difference was found between the subjective income perception and religious orientation of the sample. In
the general and all subdimensions of the PERMA scale, on the other hand, the level of well-being of the sample increased as the income
level increased.

Significant relations were found between education level and religious orientations. Intrinsic religious orientation level was in favor of
the primary school graduate group. The direction of differentiation in the external religious orientation scale is in favor of the group
with low education level. Although it was not supported statistically, we found that as the education level increased, the quest religious
orientation score average also increased. In the fundamentalist religious orientation scale, the primary school graduate group had he
highest average, and the posgraduate group had the lowest average. This result also showed that education level is an effective factor
on fundamentalist religious orientation. The results obtained from the PERMA scale in total show that as the education level increases,
so does the well-being level of the sample. In other words, the well-being levels of individuals with higher education were found to be
higher in general. Apart from the engagement subdimension of the PERMA, significant differences were found between the groups in
other subdimensions as well. For example, the direction of differentiation in positive emotions and meaning subdimensions was in favor
of groups with high education level. In addition, the results obtained from the positive relationships and accomplishment subdimensi-
ons also showed that the level of well-being of the sample increased as the education level increased.

Findings regarding the relationship between religious orientations and the PERMA scales show the existence of positive relations-
hips between the sample's religious orientation styles and well-being. However, intrinsic religious orientation is the most effective on
the PERMA. A positive correlation was found between intrinsic religious orientation and all the PERMA subdimensions (with the hig-
hest correlation in the meaning subdimension). There was a moderate and positive significant correlation between intrinsic religious
orientation and across the PERMA scale. 9.48% of well-being is predicted to be caused by intrinsic religious orientation. Low-level and
positive significant correlations were found between extrinsic and fundamentalist religious orientations and the PERMA and all its sub-
dimensions. There was no significant relation between quest religious orientation and the PERMA and its subdimensions.
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Arastirma Makalesi Research Article : ilted.2023.23313

Arap Dilinde Muktezay-1 Hal ve
Onvarsayim iligkisi

The Relationship Between Presupposition and
Mugtada al-Hal in Arabic Language

6z

Onvarsayim, modern dilbilim kavramlarindan olup &zellikle edimbilimin ilgi alanina girmektedir.
Onvarsayim, varlik sahasinda olan bir sey hakkinda konusmaci veya yazar ile muhatap veya okur
arasinda paylasilan 6rtiik ve kesin bilgi olarak tanimlanmaktadir. iletisim esnasinda konusmaci,
onvarsayimi hesaba katarak soylemini diizenler, dinleyici ise onvarsayimi dikkate alarak o sdylemi
yorumlar. Bu baglamdailetisim taraflari arasinda dnvarsayimin olusmasina zemin hazirlayan énvar-
sayim tetikleyicileri vardir. Bu arastirmanin amaci, modern dilbilim kavramlarindan olan dnvarsayi-
min islevi ve tetikleyicilerinin klasik Arap dili kaynaklarinda muktezay-1 hal baglaminda tezahrlerini
tetkik etmektir. Calismada onvarsayimin anlamini yansitmasi agisindan klasik Arap dilbilim kaynak-
larinda yapilan sdylem analizleri incelenecektir. Ayrica ilk dénem Arap dil galismalarindan baslamak
Uzere baglamin geregi olarak sdylem telifinde ve anlam tespitinde bu konunun ele alinig bigimi
Uzerinde durulacaktir. Calisma neticesinde erken donem Arap dili kaynaklarinda yapilan sdylem
analizlerinde muktezay-1 halin 6nvarsayima bagh anlamlari haiz oldugu tespit edilmis ve dolayisiyla
erken donem Arap dil calismalarinda 6nvarsayimin islevinin farkinda olundugu anlasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Onvarsayim, Onvarsayim Tetikleyicileri, Belagat, Muktezay-i Hal.

ABSTRACT

Presupposition is one of the concepts of modern linguistics and is especially in the field of prag-
matics. Presupposition is defined as implicit and definite information shared between the speaker
or the author and the addressee or reader about something that exists. During coommunication,
the speaker organizes his discourse using the presupposition, while the listener interprets the
discourse using the presupposition. There are presupposition triggers that pave the way for the
formation of presupposition between communication parties. The aim of this research is to inves-
tigate the manifestations of the function and triggers of presupposition, which is one of the mod-
ern linguistic concepts, in the context of mugtada al-hal in classical Arabic language sources. In
this study, discourse analyses made in classical Arabic sciences sources will be examined in order
to reflect the meaning of presupposition. Starting from the first period of Arabic language stud-
ies, the way this subject takes place in discourse and meaning determination will be emphasized
as a requirement of the context . As a result of the study, in the discourse analyses made in the
early Arabic language sources, it has been determined that the mugtada al-hal has meanings
depending on the presupposition, and therefore, it has been understood that the function of the
presupposition is aware.

Keywords: Arabic Language, Presupposition, Presupposition Triggers, Rhetoric, Mugtada al-Hal.

GiRiS
Modern dilbilim terimlerinden olan dnvarsayim, analitik dil felsefesinde gelistirilmis olup 1970'ten beri

dilbilimde yogun tartismalarin merkezinde bulunmustur. Kavram, Strawson ve Austin’le beraber Sear-
le'in s6z edimleri kuramindan etkilenerek mantiktan dilbilime aktariimistir.

Onvarsayim, iletisim esnasinda muhataba iletiimek istenen mesajda agikga géziikmeyip varligi zimni
olarak kabul edilen kesin bilgidir. Dolayisiyla dnvarsayimlar gok diizeyli yapilardan olusan sdylemler ve

1 Hadumod Bussmann, Routledge Dictionary of Language and Linguistics (London and Newyork: Routledge, 2006), 937, 938.
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metinlerde sdylenmemisi (en azindan bir kismini) temsil eder. Bir séylemde agiklik ilkesiyle beraber dil ekonomisi ilkesi sayesinde soy-
lenmeden birakilan veya kaniksanan pek ¢ok sey dnvarsayim olarak kabul edilir.2

Onvarsayimdaki paylasilan bilgi, kaynagina gére 6rtiik bilgi sinifinda degerlendirilebilir. Ortiik bilgi, yetenek, tecribe, birikim, tahmin,
olasilik, ses ve kokular veya bunlarin olusturdugu ¢agrisimlar, sezgiler, inanglar ve anlayislar ile bireylerin zihinlerinde dolayli olarak olusan
bilgi turtdur.2

Calismanin amaci, énvarsayim kavraminin kullanimi ve anlam 6zelliklerini klasik Arap dili kaynaklarinda muktezay-1 hal ¢ergevesinde
incelemektir. Ayrica onvarsayima bagl anlam 6zelligi yansitan ifade tirlerini belirlemeye galismaktir. Muktezay-1 hal séylem olustur-
mada onvarsayim 6zelligi barindirdidr igin ele alinan drnekler bu kapsamda degerlendirilecektir.

Arastirmada oncelikle dnvarsayim kavraminin anlami, kullanim kosullari, tirleri ve tetikleyicileri modern dilbilim kaynaklarindan aras-
tinlmistir. Yapilan arastirmalar sonucu olusan 6nvarsayim kanaatine dayanarak Arap dili kaynaklarinda onvarsayimin kullanimi, anlam
boyutlari ve sdylem olustururken 6zellikle muhatabin dikkate alindigi ciimle tahlilleri incelenmisgtir.

Konuyla ilgili Arap diinyasinda galismalar yapilmistir.* Bunlardan bazilari dnvarsayimi, sezdirim kavramiyla agiklamis, bazilari ise edebi
sanatlar gercevesinde ele almistir. Bu galismada, muhatabin sdylem icerigini dnceden bildigi esas alinarak konugsmaci tarafindan muk-
tezay-1 hale gore olusturulan cimle tipleri tespit edilmis ve o climlelerin dnvarsayim ve 6nvarsayim tetikleyicileri ile iligkisi kurulmaya
calisiimistir.

1. MODERN DiLBiLIMDE ONVARSAYIM

Onvarsayim, sdylemle veya sdylemin anlamiyla iliskili olup sdylemde agikca gdzilkmeyen, konusmaci ve muhatap arasinda énceden pay-
lasilan ortik ve kesin bilgidir. Onvarsayim, iletisim esnasinda dinleyiciye ulastiriimak istenen bildirinin zahirinde géziikmeyip sdylemde
ortiik olarak sunulmaktadir® Ornegin; “Ahmet Arapga sinavinda basarili oldu”” tiimcesinin igerdigi “Ahmet isminde bir kisinin varlig,
Ahmet'in Arapca bildigi, Arapca sinavina girdigi ve basarili oldugu” 6nermelerinden ilk Ggl 6nvarsayim, doérdiincisu ise verilen bilgidir.
Yani konusmaci, “Ahmet Arapga sinavinda basarili oldu” cimlesini soylediginde dinleyici, “Ahmet kim, Ahmet Arapcga biliyor muydu,
Arapga sinavi var miydi?” gibi sorular sormadan “tebrik ediyorum” demekle yetinmektedir. Clinkii Ahmet, Ahmet’in Arapgayla ilgilendigi
ve Arapga sinavina girecedi muhatap tarafindan 6nceden bilinmektedir. Konugmaci, bu bilme durumunu hesaba katarak sdylemini olus-
turmaktadir. Zira konugsmaci ve muhatap arasinda 6nceden bilinen bilgilerin varligi ve iletisim eyleminde hesaba katilmasi 6nvarsayimin
temel Ozelligidir.

Onvarsayim kavraminin semantik, edimbilimsel ve sézciiksel Gnvarsayim gibi farkli tirleri vardir. Ancak anlambilim ve edimbilim alan-
larinda daha ¢ok arastirildigr gortilmektedir. Anlambilimsel dnvarsayim, dnvarsayan 6nerme ve onvarsayilan dnerme olmak Uzere iki
dnerme arasindaki bir iliskidir. Onvarsayan énerme reddedilebilirken, nvarsayilan énerme olumsuzlamadan muaftir, yani her zaman
dogrudur$ Zira bir ciimlenin dnvarsayimi, ciimlenin hiikmii reddedilse bile gegerliligini koruyan seydir. Ornegin; “Yagmur yagdigi icin
Uzglnlm/lzgln degilim.” cimlesindeki fiilin olumsuzlanip olumsuzlanmadigina bakilmaksizin timleyen ciimlenin dogrulugu (yani yag-
murun yagiyor olmasi) inkar edilememektedir.

Edimbilimsel 6nvarsayim, konugmacinin ve muhatap(lar)in karsilikli bilgisi nedeniyle belirli bir baglamda dogrulugu/olgusalligr direkt
kabul edilen iki ifade arasindaki bir iligkidir. Ornegin; bélimiimdeki bir sekretere, "Profesor iceride mi?" sorusunu yonelttigimde hem ben
hem de sekreter kimin kast edildigini biliyoruz.®2 Konusmaci ve muhatap profesor kelimesinin gonderimde bulundugu kisiyi bildikleri igin
edimbilimsel bir dnvarsayim meydana gelmistir.

Soylemin temelini tegkil eden onvarsayim bitin dilsel iletigimler igin gerekli zihinsel bir etkinliktir.® Bu yonlyle dnvarsayim, iletisimin
olmazsa olmazlarindandir. iletisimin basarili bir sekilde siirdiiriiimesi, iletisim taraflari arasindaki énvarsayimlarin dikkate alinmasi ve
sOylemin ona gore olusturulmasina baglidir. Clinkl konusmaci, muhatabinin konuyla ilgili bir takim seyleri bildigini varsayarak konus-
masini olusturur. Ornedin konusmacinin “Hacettepe Universitesinin su anki rektorii ndrologdur veya nérolog degildir” ifadesi, su anda
“Hacettepe adinda bir tniversite ve bu Universitenin bir rektori var” dnvarsayimini icermektedir© Muhatap, Hacettepe adinda bir tni-
versite ve bu Universitenin bir rektori olabilecedini bilmektedir.

Onvarsayim, bazen belirli sézciiklerin semantigine bazen de sdylemin mantiksal gikarimina insa edilir. Ornegin; “basarmak” kelimesi
semantik olarak dncesinde bir miicadeleyi barindirmaktadir. “Geri déniin!” sdylemi ise mantiksal olarak muhataplarin énceden doni-
lecek yerde oldugu onvarsayimini igermektedir. Bununla birlikte genellikle anlamsal veya mantiksal 6nvarsayim bu orneklerdeki kadar
net dedildir. Cogu zaman ne yalnizca tek basina climlelerin dogruluguna veya yanlisligina dayanan tamamen mantiksal bir agiklama,
ne de tek tek s6zllk 6gelerinin dederine dayanan yalnizca anlamsal bir agiklama tatmin edici olmayabilir. Bu gibi durumlarda belirli bir
yonlendiricinin 6zel baglamina dayanan edim bilimsel bir agiklamaya bagvurulmalidir. Zira 6nvarsayimlar, anlambilimsel olmaktan ¢ok
edimbilimsel ve tamamen kullanici baglamina dayanmaktadir. Edimbilimsel 6nvarsayim, konusmayla ilgili soyut kosullari ima etme ve

N

C. Caffi, “Pragmatic Presuppotion”, Concise Encyclopedia of Pragmatics, ed. Jacob L. Mey (Oxford: Elsevier, 2009), 759.

3 Esra Gokgen Kaygisiz, Orglitsel Bilgelik (Konya: Egitim Yayinevi, 2019), 37, 38.

4 ‘Asim Sehade Ali - Osman Cemil Kasim, “el-iftiradu’l-Miisbak Mefhiimen Tedavuliyyen fi'l-Fikri’l-Lugavi ‘inde’|-Arabi’l-Kudama’, Mukarabat fi’l-Lisaniyyat ve'l-Edebiyyat Beyne't-Taklid ve’t-Tecdid,
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bunlardan sonug ¢ikarma meselesinden daha fazlasidir. Nitekim bu 6nvarsayim, konusmaci ve muhatabin karsilikli aktif iletisimi ve dilin
gergek kullanimiyla ilgilidir. Zira 6nvarsayim, dil kullanicilarinin aktif etkilegimiyle ortaya gikan edimbilimsel bir olgudur."

14. Onvarsayimin Tiirleri
Onvarsayima kaynaklik yapmasi bakimindan énvarsayimin farkli tiirleri vardir. Asagida ele alinacak olan énvarsayim tirleri George Yule
tarafindan soyle agiklanmistir.”?

Varliksal 6nvarsayim: Konusmaci tarafindan kullanilan herhangi bir isim veya isim tamlamalari ve belirtili isim 6bekleri bir varlik veya
kavramin mevcudiyetini gerekli kilar. Konugmaci bdyle bir isim kullandi§i zaman kullandigi ismin gosterdigi varligi muhatabinin bildigini
varsaymaktadir. Ornedin: “Ahmet’i gérdiin mi?” ifadesi, Ahmet isminde bir kisinin var oldugu ve muhatabin Ahmet isminde bir kisiyi
tanidi§i dnvarsayimini barindirmaktadir.

Olgusal 6nvarsayim: Bilmek, fark etmek, pisman olmak, memnun olmak gibi fiillerin kullaniimasiyla ortaya gikan énvarsayim turidur.
Ornegin; “Ahmet’in hasta oldugunu bilmiyordum ifadesi, Ahmet’in hasta oldugu dnvarsayimini drtiik olarak dile getirmistir.

Sozliiksel 6nvarsayim: Birakmak, basarmak, yine, baglamak gibi bir sézciik tarafindan tetiklenen énvarsayim tiirtidir. Ornegin; “Ahmet
yine birinci oldu.” ciimlesinde Ahmet’in daha dnce de birinci oldugu 6nvarsayimi bulunmaktadir.

Yapisal 6nvarsayim: Ciimlenin bir kisminin baska bir kismini yapisal olarak dnvarsaymasidir. Bu tiirde énvarsayilan hiikmin dogrulugu
otomatik olarak kabul edilmis olur. Kim, ne zaman, nerede ve nasil soru edatlari bagh bulundugu eylemin gergeklestigi dnvarsayimini
barindirir. Ornegin; “Ahmet ne zaman ayrildi?” Sdylemi Ahmet’in ayrildigi dnvarsayimini dogrulamis bulunmaktadir.

Yapisal 6nvarsayim ile muhatabin, eylemin gergeklestigini zorunlu olarak kabul etmesi sonucu dogabilir. Ornegin; bir trafik kazasinda
olaya taniklik eden kisiye, hakimin “Arag kirmizi igikta gegtiginde aracin hizi ne kadardi?” sorusu, aracin kirmizi igikta gegtigi 6nvarsayi-
mini otomatik olarak dogru gostermektedir.

Olgusal olmayan énvarsayim: Hayal etmek ve zannetmek gibi fiillerin tetikledigi 6nvarsayim tirtdur. Varsayilan seyin dogrulugu yok-
tur. Ornegin; “Zengin oldugumu hayal ettim. ifadesi, zengin olmadi§im énvarsayimini icermektedir.

Karsi Olgusal Onvarsayim:. Bu tiirde, dnvarsayilan vakiaya ters diismektedir. Genellikle -saydi -seydi kipleriyle ifade edilir. Ornegin;
“Eger geng olsaydim bu agirhgr kaldirabilirdim.” ifadesinde artik geng degilim 6nvarsayimi vardir®

1.2. Onvarsayim Tetikleyicileri

Onvarsayimin konusmaci ve muhatap arasinda olusabilmesi icin dncelikle her ikisinin de arka planda ortak dil ve ayni veya benzer sos-
yal ve kultirel bilgileri paylasmalar gerekir. Bu durum saglandiktan sonra onvarsayimin gergeklesmesi yapisal, varolussal veya s6zlUk-
sel bazi tetikleyicilere ihtiyag duymaktadir. Bu tetikleyicilerin bir kismi dilin yapisal 6zellikleriyle bir kismi sdzcUklerin anlamiyla ilgilidir.
Levinson’un bazi ana bagliklarda topladigi 6nvarsayim tetikleyicileri soyledir:'*

Kesin Tanimlamalar (Definite Descriptions): Ozel isimler ve zamirler gibi gdnderimi belli olan isimlerle tetiklenir. “Kirmizi sapkali adami
gérdiim.” Onvarsayim: Kirmizi sapkali bir adam vardir.

Olgusal Eylemler (Factive Verbs): Fark etmek, pisman olmak, birakmak, gormek vb. fiillerle tetiklenir. “Onun hasta oldugunu fark etme-
dim? Onvarsayim: O simdi hasta.

Sezdirimsel Eylemler (Implicative Verbs): Basarmak, unutmak gibi farkli anlamlari sezdiren fiillerin kullanilmasiyla olugmaktadir.
“Ahmet, tip fakiltesine yerlesmeyi basardi” Onvarsayim: Ahmet tip fakiiltesine yerlesmek igin cabaliyordu.

Durum Degistirme Fiilleri (Change of State Verbs): Durum bildiren fiillerle tetiklenmektedir. “Kissinger, diinyay! ydnetmeye devam
etti/devam etmedi” Onvarsayim: Kissinger diinyay! ydnetiyordu.

Yinelemeler (Iteratives): Yine, bir daha, bagka zaman ve geri gelmek gibi sézciiklerle tetiklenir. “Ucan daire yine geldi/gelmedi” Onvar-
sayim: Ucan daire daha once gelmisti.

Yargilama Fiilleri (Verbs of Judging): Suclamak, kinamak, elestirmek, takdir etmek, dvmek, itiraf etmek ve affetmek gibi fiillerle tetikle-
nir. “Ahmet, konusmasini kestigi icin onu kinadi” Onvarsayim: Ahmet konusmanin kesilmesini kétii bir sey olarak diisiinmektedir.

Zaman ifadeleri (Temporal Clauses): Zamanla ilgili kavramlar tarafindan tetiklenir. “Stravson dogmadan énce Frege &nvarsayima
deginmisti” Onvarsayim: Stravson dogmustur.

Ayrik Climleler (Cleft Sentences): Ayrik ciimleler, cimlede bir 6geyi daha fazla dne gikarmak veya vurgulamak istendiginde kullanilir.
Orijinal ciimlenin 6geleri vurgulanmak veya one ¢ikariimak istenen dgeye gore birbirinden ayrilir!® Orijinal cimle: “Ahmet sinavda basa-
ril oldu”” Ayrik climle: “Sinavda basarili olan Ahmetti/ Ahmet degildi” Onvarsayim: Sinavda bir kisi basarili olmustur.

Vurgulu Bilesenleri Olan Ortiik Ayriklar (Implicit Clefts with Stressed Constituents): iki ayrik yapidan ortaya ¢ikan belirli varsayimlar,
ayni zamanda, bir bilesenin vurgulanmasiyla da tetiklenebilmektedir. Vurgulu bilesenler, kalin yazi tipleri, alti ¢izili yazi tipleri, italik, blylk

1 Jacob L. Mey, Pragmatics -An Introduction- (USA: Blackwell, 2001), 28.

12 George Yule, Pragmatics (Hong Kong: Oxford University Press, 1996), 27-29.

13 Yule, Pragmatics, 27-29.

14 Stephen Levinson, Pragmatics (New York - USA: Cambridge University Press, 1983), 181-184.
15 https://lwww.remzihoca.com/ingilizcede-ayrik-tumceler-cleft-sentences (Erisim 11.02.2023).
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harfler vb. yontemlerle daha net hale getirilerek 6nvarsayim tetiklenmektedir.® “Dilbilim CHOMSKY tarafindan icat edildi/edilmedi”
Cimlede “CHOMSKY” kelimesi vurgulanmis ve bu sdzcedeki “dilbilimi birisi icat etti” 6navarsayimini tetiklemistir. Chomsky dilbilimi icat
etse de etmese de, 6nvarsayim degdismemektedir.

Karsilastirmalar ve Karsithklar (Comparisons and Contrasts): Soylemi olusturan parcaciklardan muhatabin olumlu veya olumsuz
tepki ve tutumuna sebep olan kelimelerle gerceklesir. “Cahiz, ClircAni’den daha 6nce yasamis bir dilcidir” Onvarsayim: Clircani bir dilcidir.
“Ahmet, adama ayi gibi gliglii diye sdyledi. Adam da Ahmet'e kizdi” Onvarsayim: Adama gére ay! kot bir seydir.

Sinirlayici Olmayan Ciimlecikler (Nonrestrictive Relative Clauses): “M0O 2800-2650'de gelisen Proto-Harrappanlar biyik tapinak
ingaatcilariydi./degildiler” Onvarsayim: Proto-Harrappan medeniyeti MO 2800-2650'de gelismistir.

Karsi Olgusal Kosullar (Counterfactual Conditionals): “Hannibal'in yalnizca on iki fili daha olsaydi, Roman dilleri buglin var olurdu/
olmazdi” Onvarsayim: Hannibal'in on iki fili daha yoktu.

Sorular (Questions): “Newcastle ingiltere'de miyoksa Avustralyada mi? Onvarsayim: Newcastle ingiltere'de veya Avustralyadadir.
“Sempozyumdaki dilbilim profeséri kimdir?” Onvarsayim: Sempozyumdaki birisi dilbilim profesoriidiir.

Olgusal Olmayan Eylemler (Non Factive Verbs): Sanmak, inanmak, zannetmek, farz etmek, hayal etmek, istemek vb. fiillerle tetiklen-
mektedir. “Fransizca bildigimi farz ettim” Onvarsayim: Fransizca bilmiyorum.

Yazar veya konusmaci onvarsayim tetikleyicilerini kullanarak, metin veya konusma boyunca olumlu/olumsuz bir 6nyargi olusturarak
muhatabinin konuyu farkli yorumlamasina yon verebilir.”” Zira dnvarsayimlar sdylemlerin gomiili konumlarinda indiiklenebilmektedir.®

2. ARAP DiLiINDE ONVARSAYIM

Onvarsayim dilbilimsel bir kavram olmasindan dolay! tiim dillerde islevsel ve kavramsal karsili§i bulunmasi kaginilmazdir. Arap dilinde
énvarsayim, ingilizce “presupposition” kelimesinin birebir cevirisi olarak s~ _z#¥ veya st =5 kavramlariyla karsilik bulmaktadir.®
Klasik Arap dili kaynaklarinda, muktezay-1 hale bagh olarak ciimle 6gelerinin dizilisinde veya cesitli degisikliklere ugramasinda modern
dilbilimsel bir kavram olan dnvarsayima bagl hususlarin esas alindigi goze garpmaktadir. JSai stizel (el Cblsdd e aledd/Cblseal) 3p4a ¢ sa gl
gibi kavramlar, arastirmada basvurulan kaynaklarda dnvarsayimin iglevini yansitmasi bakimindan énem arzetmektedir.

Bu kelimelerin dogrudan 6nvarsayim teriminin karsiligi olmadigi sdylenebilir. Gergekten de bu kelimeler dogrudan énvarsayimin bire-
bir karsiligi olmamakla beraber bu kavramlar aracilidiyla énvarsayima dayali anlamlar klasik kaynaklarda kesfedilmistir. Zira zikredilen
kavramlar, “muhatabin bilmesi, konugmacinin inanci ve konusmaci ve muhatabin dnceden bildikleri ortak sey” anlamlarinda olup Klasik
kaynaklarda 6nvarsayim kullaniminin kesfi adina 6nem arz etmektedir.

Arap dilinde bazi kelime yapilari, cimle tipleri ve edatlar muktezay-1 hale bagl olarak dnvarsayim tetikleyicisi olarak 6nvarsayima bagli
anlam niteligi tagimaktadir.

2.1. Muktezay-1 Hal

Muktezay-1 hal, hal, baglam ve muhatabi kapsayan belagat ilmi terimlerindendir. Belagat, soziin fesahat kosullani saglamasiyla beraber
muktezay-1 hale uygun olmasidir. Baglam cesitlilik gosterdigi gibi muhataplar da gesitlilik gostermektedir.?’ Dolayisiyla sdylemin de
muhatabin hallerinin ve baglamin degismesine bagh olarak ona uyum saglamasi gerekmektedir. Bu ise belagatin en dnemli 6zelligidir.
Ayrica hal, belli bir dogrultuda konusmaya sebep olan seydir2' Ornedin; muhatap miinkir ise tekide ihtiyaci var demektir. Bdyle bir muha-
tapla konusan kisinin sdyleminde tekid edati kullanmasi halin bir geregidir.

Muktezay-1 hal kavrami, belagat ilminin temel kaynaklarinda belagatin ve meani ilminin tanimiyla iligkili olarak kullanildigi gorilmektedir.
Konugmacinin muktezay-1 hale bagli olarak ifadelerinde bazi tercihlerde bulunmasi onun belig oldugunun bir gostergesi olarak kabul
edilmektedir. Onvarsayimla alakali olmasi hasebiyle, kisi, sdylem konusunu bilen bir kisiyle iletisimde bulundugu sirada marife isimleri
tercih etmek ve hazif yapmak gibi gesitli kullanimlara bagvurdugu gorilmektedir.

Yapilan arastirmalar sonucunda; muktezay-1 hale muvafik olarak konusmacinin sdylemini olustururken kullandigi ta'rif, hazif, istidrak,
ihtisar, ittisa’, te’kid ve kat'u’n-na‘t konularinin énvarsayim barindirdidi tespit edilmistir.

2.2, Ta‘rif

Ta'rif, isimlerin marifeligini ifade eden sozciktir. Marife isimler, bir seyin kendisine gonderimde bulundugu kelimelerdir. Marife ile bilinen
sey kastedilmektedir. Bilinme ise muhatapla ilgili bir durumdur. Zira “Marife, muhatabin bildigidir"> Marifenin ziddi ise nekredir. Nekre,
muhatabin bilmedigi bir seyi konugsmacinin sdylemesidir. Ornegin; "= s ¢" “Evimde bir adam vardir” ifadesinin anlam ihtimallerinden
birisi de adamin konusmaci tarafindan bilindigi halde muhatap tarafindan bilinmedigi varsayimidir. Konusmaci, muhatabinin bilmedigini
varsaydigi igin muktezay-1 hale uygun olarak adam kelimesini nekre ifade etmistir.2®

16 Erwin Oktoma - Styfanus Mardiyono, “The Analysis of Presupposition in The Short Stories of Silvester Goridus Sukur”, Journal of English Education 2[1 (December 2013), 74.

17 Luthfiyatun Thoyyibah, “Presupposition Triggers: A Comparative Analysis Between Oral News And Written Online News Discourse”, Journal of Applied Linguistics and Literary 1/2 (September 2017),
14.

18 Bart Geurts, Presuppositions And Pronouns (Amsterdam - Lausanne - New York - Oxford - Shannon - Singapore - Tokyo: Elsevier, 1999), 20.

19 George Yule, et-Teddvuliyye Pragmatics, gev. Kusay el-Attabf (Liibnan: Arab Scientific Publishers, inc. S.A.L. 2010), 51.

20  Behauddin es-Subki, ‘Ardsu’l-Efrah fi Serhi Telhisi’l-Miftah, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2003), 90, 91.

21 ibn Abdilhak el-Umeriyyl et-Tarbulsl, Dureru’l-Feréidi’l-Miistahsene fi Serh-i Manzdmeti ibni’s-Sihne (fi ‘Uldmi’l-Me&ni ve’l-Beyén ve’l-Bedi), thk. Siileyman Hiiseyin el-Umeyrat (Beyrut: Dar ibn
Hazm, 2018), 163,164.

22 Ebu’l-Hasen es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, el-Hasiyetu ‘ala’l-Kesséf liz-Zemahgerl, thk. Ragld b. Omer E‘radi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 181.

23 Muvaffaku'd-Din Ebi'l-Beka Ya'ls b. Ali ibn Ya'is, Serhu’l-Mufassal, ngr. Emil Bedi' Yakup (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, 2001), 3/347.
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Marifelik, sonradan meydana gelen bir durumdur. Clnku ilk etapta isim nekredir ve génderimde bulundugu varlik acisindan kapalidir.
Sonra belli bir varliga génderimde bulunacak sekilde nekre olan o kelime marifeye doniisiir. Ornegin " 1»," kelimesi biitiin erkek cinslerini
tanimlarken; marifelik diger bir ifadeyle muhatabin bilmesiyle hasil olan bilinirlik kelimede olustugunda konusmaci " =" kelimesini kul-
lanir. CUnkd " =" kelimesi artik erkek cinsinden hem konusmacinin hem de muhatabin bildigi bir kisiye 6zgl olmustur.?

Arapca'da yaygin kullanimda mibteda marife, haber ise nekredir. Miibteda yani hakkinda konusulan varlik muhatap tarafindan bilindigi
icin marifedir. Konugmaci, muhatabin bildigini varsaydigi icin mibteday1 marife olarak ifade eder. Ancak haber muhatabin bilgisi diginda
olup bildirim ifade edecegi igin nekredir.?

isimlerde marifelik, varolussal dnvarsayim tiirli ve kesin tanimlamalar tetikleyicisi cercevesinde degerlendiriimektedir. Zira isimlerin
konulmasi misemmalarin varligini gerektirir.2® Marife isimler; lam-i1 ta‘rif alan isimler, 6zel isimler, zamirler, isaret isimleri, ismi mevsuller
ve bu isimlere muzaf olan kelimelerdir. Onvarsayim tetikleyicisi olarak marifelige su 6rnekler verilebilir:

Marife kelimelerden olan lam-ita'rif'liisimler, Arap dili ilimlerinde 6narsayimla iliskilendirilebilecek bazi 6zelliklere sahiptir.?” Arap dilcileri,
lam-1 ta'rifli isimleri muhatabin duyusal veya biligsel bilmesine gére el-ahdiye ve el-cinsiye olmak Uzere ikiye ayirmislardir.?® LAm-i ta'rif,
konusmaci ve muhatap arasinda 6nceden paylasilan ortiik ve kesin bilgiye baglh olarak kullanilmaktadir.?®

Onvarsayimla dogrudan ilikili bulunan Iam-1 ta'rif el“ahdiye’de bulunan ‘ahd kelimesi, konusmaci ve muhatap arasinda konusma eyle-
minden once paylasilan ve dolaysiz anlasilan kesin bilgidir.3® Lam-i ta'rif el-ahdiye, zihinsel olarak dnceden bilinen nesnelere gonde-
rimde bulunmak icin kullaniimaktadir.®' LAm-1ta'rif, bir varlik tirintn fertlerinden bilinen birisini gosteren kelimeye dahil olur. Gonderici,
bununla alicinin dnceden bildigi bir varliga génderimde bulunur. Ornegdin; 4 ;.1 & ik 5% “Allah sizin igin (bu) dini segti’®? Ayetteki
din kelimesinin anlamini muhataplarin énceden bilmesi ve bu bilme durumunun Allah tarafindan bilinmesi ve tabiri caizse hesaba katil-
masi ‘ahd-i zihninin olugsmasina sebep olmustur. Bu durumda muktezay-1 hale uygun olmasi icin din kelimesi ayette lam-i ta'rifli olarak
gecmistir.® Zira ayette zikredilen dini daha 6nce Hz. ibrahim as. ve Hz. Yakub as. cocuklarina tavsiye edip anlattiklari igin onlar o dini bili-
yorlardi.3* Ayette kullanilan 1am-1 ta'rif “Segilen bir din vardir ve muhataplar o dini énceden biliyorlardi” énvarsayimini barindirmaktadir.
Gorildugu tzere varolusgsal onvarsayim tahakkuk etmis ve 1am-i ta'rif dnvarsayim tetikleyicisi olmustur.

Marife kelimelerden olan zamirler de kullanim gayeleri bakimindan énvarsayim tetikleyicisi olarak kabul edilebilir. Clinkl konusmaci,
muhatabin zamirle neyin veya kimin kast edildigini bildigini varsayarak zamirleri isimin yerine kullanir.®®* Bu sebeple zamirlerin gon-
derimde bulundugu seyi muhatap bildigi igin muktezay-1 hal konusmacinin ayrica bir sifat kullanmasina ihtiyag birakmamaktadir.®
Zamirlerin kullanimi onvarsayim tetikleyicilerinden kesin tanimlamalar sinifinda degerlendirilebilir. Zira bir séylemde zamir kullanili-
yorsa dnvarsayim tahakkuk etmis demektir. Aksi takdirde muhatap zamirle kimin veya neyin kast edildigini anlamakta glgclik gekecektir.
Ornedin; €26 & wib e 35 158G 0 a0 sig 5% “Eger Allah, insanlari kazandiklar yiziinden cezélandiracak olsaydi, onun Gzerinde higbir
canli birakmazdi”* Ayetteki Snvarsayim, Uzeri olan bir seyin yani yerylzinin varhigidir. Zira &% e ifadesindeki s zamiri, hem baglam
hem de muhataplarin zamirin génderimde bulundugu varligin yerytizi oldugunu bilmelerinden dolayi®® bir nvarsayim barindirmakta-
dir. Zira zamirler ancak gonderimde bulundugu varligin muhatap tarafindan bilinmesi durumunda kullanilabilir. Muhatabin anlamaya-
cagi bir zamirin kullanimy, iletisimin amacina ulagsmasina ket vurmaktadir.®

Arap dilinde 6zel isimler marifelikten dolayr énvarsayim &zelligi tasimaktadir. iletisimde 6zel ismin kullanimi, muhatabin bildigi varsa-
yilan varliklarin onun zihninde canlanmasini ve belirmesini saglamaktadir.“® Muhatabin hakkinda herhangi bir fikre sahip olmadigi 6zel
ismi kullanmak, iletisimden beklenen faydayi temin edemeyecektir. Dolayisiyla 6zel isim kullanan konugmaci, muhatabinin o isimin
gdnderimde bulundugu varligi bildigini varsaydigi igin o ismi kullanmaktadir. Ornegin; ¢ Js5 3 izl U3 “Muhammed, ancak bir peygam-
berdir”* Ayette kast edilen Muhammed'’in kim oldugu tiim muhataplar tarafindan bilindigi icin muktezay-i hale uygun olarak 6zel isim
kullanilmistir. Aksi takdirde ozel ismin kullaniimasi yersiz olurdu. Nitekim muhataplar “hangi Muhammed ya da Muhammed kim?” gibi
sorularla bir aragtirmaya girismemiglerdir. Ayet, Muhammed isminde bir kiginin var oldugu ve muhataplar tarafindan bilindigi 6nvarsa-
yimini barindirmaktadir.

24 Eb( Said es-Sirafi Hasan b. Abdullah b. el-Merzubani, Serhu Kitabi Sibeveyh, nsr. Ahmed Hasan Mehdeli-Ali Seyyid Ali (Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2008), 1/162.

25 ‘Amr b. Osman b. Kamber Eb( Bisr Sibeveyh, el-Kitab, nsr. Abdusselam Muhammed b. Harun (Kahire: Mektebetu’l-Hancl, 1988), 1/47; Burhanuddin ibrahim b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b b.
Kayyim el-Cevziyye, irsadu’s-Salik ila Halli Elfiyyeti ibn Malik, thk. Muhammed b. ‘Avd b. Muhammed es-Suheli (Riyad: Edvau’s-Selef 1954), 172; Yusuf Akgakoca, Arap Dili S6zdiziminin Anlambilim
Boyutu —Ciimle Ogeleri, Kurgusu ve Anlam (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), 146-177.

26 ibnYafs, Serhu’l-Mufassal, 3/352.

27 Genis bilgi igin bkz. Yusuf Akyiiz, Arap Dilinde Edimbilim (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2020), 113-118.

28  Muhibbuddin Muhammed b. Yusuf b. Ahmed el-Ma'r(f bi Naziri’l-Ceys, Serhu’t-Teshil el-Misemma Temhidu’l-Kava‘id bi Serhi Teshili’l-Fevaid, nsr. Ali Muhammed Fahir vd., (Kahire: Daru’s-Selam,
2007), 825; Cemaluddin Eb Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Hisdm en-Nahvi, Serhu Suz(ri’z-Zeheb fi Ma'rifeti Kelami’l- ‘Arab, nsr. Muhammed Eb{ Fadl ‘AsOr (Beyrut: Daru ihyai-Turasi’l-Arabi,
2001), 84.

29  Celaluddin EbG ‘Abdillah Muhammed b. Sadettin b. Omer Hatip el-Kazvini, el-idah f1 ‘Uldmi’l-Belaga, nsr. ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 47.

30  Muhammed ‘lyd, en-Nahvu’l-Musaffa (Kahire: ‘Alemu’l-Kiitiib, 2009), 154.

31 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Hemu'l-Hevdmi* Serhu Cem'il-Cevami', ngr. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1998), 1/63.

32 el-Bakara 2/132.

33 Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed el-Mulekkab bi Nuriddin, Serhu’/-Cami ‘Ala Fusisi’l-Hikem, nsr. ‘Asim ibrahim el-Keyyalt (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye, 2004), 209.

34 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyén ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 2/584.

35  Sibeveyh, el-Kitab, 2/6.

36 ibnYals, Serhu’l-Mufassal, 2/247.

37  Fatir 35/45.

38  Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas Eb( Bekr, Ahkdmu’l-Kur'dn, ngr. Muhammed es-Sadik Kamhawvi (Beyrut: DAr ihyai't-Tursi’|-Arabl, 1992), 3/43; Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberrid, e/-Kamil
fi'l-Luga ve’l-Edeb, ngr. Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim (K&hire Daru’l-Fikri’l-Arabf, 1997), 2/209.

39  ibnYafs, Serhu’l-Mufassal, 3/348.

40 el-Kazvini, el-idah fi ‘Uldmi’l-Belaga, 42.

41 Al-i‘imran 144.
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Onvarsayim tetikleyicisi olan diger bir marife isim ise ism-i mevsullerdir. ism-i mevsuller, bazen dncesinde gegen marife bir ismi agikla-
mak veya muhatap agisindan taninir hale getirmek bazen de sila climlesiyle beraber bir varligi géstermek igin kullanilir ve marifeligi sila
climlesiyle kazanir. Agiklanan kelime yani mevsul ve sila climlesi ayni varligi gostermektedir.*?

Sila ciimlesi, yticeltme ve korkutma baglami diginda sdyleyenine bakilmaksizin ctimlenin anlami muhatap tarafindan bilinmeli ve dogru-
lanma ve yalanlanma ihtimali tasiyan bildirim ciimlesi olmalidir.® Zira konusmaci, mevsulu sdylemeden dnce getirecedi sila cimlesinin
hikmUnln ve bu hilkmin mevsule ait oldugunun muhatap tarafindan bilindigine inanmasi gerekir.** Muhatap, 6nceden bildikleri tize-
rine insa edilen bir agiklama climlesiyle sdyleme konu olan miiphem seyi bilecedi diistintldiglinden sila climlesi kullanilarak dinleyicinin
mevzuyu veya kisiyi hatirlamasi saglanir. Boylece muhatabin bilmedigi bir varlik, sila ciimlesiyle bilinir hale getirilerek o varlik hakkinda
muhataba bilgi verilmektedir. Ornegin;ii 145 - s o8 <. “Diin bizimle beraber olan kisi, bilgin bir adamdir*s Burada konusmaci ve
dinleyici arasindaki dnvarsayim, sdylemin “Dln bizimle beraber olan kisi” kismidir. Konusmaci ve muhatap arasindaki bu énvarsayim
sayesinde soylem, iletisimin taraflari igin bir anlam kazanmistir. S6ylemin muktezay-1 hale uygun olmasi yani muhatabin haline uygun
olmasi ve muhatapta makes bulmasi igin konusmaci bu 6nvarsayimi kullanmasi gerekmektedir. Bu sayede muhatabina mesajini tam
iletebilmektedir. Zira muhatap, paylasilan ortiik bilgi ile sdylemi yorumlayabilmektedir. Sila ctimlesinin barindirdi§i onvarsayim olmazsa
muhatap agisindan sdylem anlamsiz kalacaktir. ism-i mevsuller hem kesin tanimlamalar hem de ayrik ciimle tetikleyicisi olarak islev
gormektedir. Bu climle “bizimle din birlikte olan bir kisi vardi” 6nvarsayimini tetiklemektedir.

Arapgada isaret isimleri marife isimlerden olup hazirda goriinen veya hazir konumunda olan belli bir varligi gostermektedir.*® Dolayisiyla
bu isimleri kullanan kisi, yaninda mevcut olan bir seyi gostermek icin kullanmaktadir.*” Bu tanim, isaret isimlerinin kullaniminin 6nvarsa-
yimi gerekli kildigini gostermektedir. Zira olmayan bir sey icin isaret s6z konusu degildir.

isaret isimleri, muhatabin gozilyle veya duyulariyla bildigi bir varhdi gésterdigi icin marife kabul edilmistir.® Ayrica bu isimler nekre
olmadiklari igin muzaf olmayi kabul etmezler.*® Konugsmaci, isaret yoluyla bir seyin muhatabinin zihnine tam bir sekilde getirilmesini ve
digerlerinden ayristiriimasini saglamaktadir.® Ornedin; ¢ sz Lus1issy “Bu, indirdigimiz kitaptir™ Ve & o ey ¥ 20 db b “Iste bu, o Kita-
bdir ki, onda stiphe yoktur.”®? Bu iki ayette kullanilan isaret isimleri hem Allah (cc) hem de muhatabi veya muhataplari agisindan bilinen
Kuran'i gostermektedir.?® Ayetlerdeki isaret isimleri bilinen bir kitabin varligi dnvarsayimini tetiklemektedir. Zira muhataplar ayette kast
edilen kitabin ellerindeki Kur'an oldugunu bilmektedirler. Ayetin tasidigi mesajin amacina ulagsmasi igin muhataplarin halinin gozetilmesi
Kur'an belagatinin 6nemli bir 6zelligidir. Ayette kullanilan isaret isimleri muktezay-1 hale uygun olarak muhataplar agisindan bilinmeyen
birvarliga degdil dogrudan bildikleri Kur'an'aisaret etmektedir. Ayrica ayette muktezay-1 halin bir geredi olarak kullanilan isaret isimlerinin
onvarsayima bagli anlam ozelligi de tasidigi gézikmektedir.

Arap dilinde marifelidi ile dnvarsayim 6zelligi tagiyan diger isim tlrl muzaf isimlerdir. Muzaf olan mibhem bir isim, izafet yoluyla muha-
tap agisindan bilinir hale getirilebilmektedir. izafette asil olan nekre bir ismin, konugsmaci ve muhatap arasinda zahirde géziikmeyen
ortak bir arka plana dayali marife olan bir isme baglanmasidir.>* Diger bir ifade ile konusmaci ve muhatap arasinda 6nceden paylasilan
bilgiye yani 6nvarsayima bagl olarak konusmaci, sdylem konusunu muhatabin zihin diinyasinda canlandirabilir ve onun i¢in taninir hale
getirebilir®® Ormedin; 3,20 & 5 o &35, “Zeyd'in kolesini gargida gordim.” Konugmaci bu ifadeyi sdylediginde muhatap direkt olarak hangi
kdle oldugunu bilmektedir. Clinkl konugmaci muktezay-1 hale riayet ederek genel bir kavrami muhatabin bildigi bir varliga izafe ederek
ozellestirmektedir.®® Bu ctimle “Zeyd'in kdlesinin var oldugu ve muhatabin Zeydi ve Zeyd'in bir kdlesinin oldugunu bildigi” dnvarsayimini
barindirmaktadir.

Marife isimlerin kullanim gayeleri ve anlam boyutuyla ilgili klasik kaynaklarda yapilan agiklamalara istinaden su sonuca varilabilir. Bu
isimler bir yonlyle muktezay-1 halin bir neticesi olarak kullaniimaktadir. Bir yoniyle de 6nvarsayim niteligini hazidir. Dolayisiyla marife
isimlerin soylemde tercih edilmesi muktezay-1 halin 6nvarsayima bagh anlam ozelligi tagidigini géstermektedir. Bu baglikta marife isim-
lerin, varolugsal Gnvarsayim tirlinde ve kesin tanimlamalar tetikleyicisi kisminda degerlendirilebilecedi kanaatine varilmistir.

2.3. Hazif
Hazif, sézllk anlami olarak bir seyin bir tarafini kesip ayirmak anlamindadir.®” Terim olarak, anlami bozmayacak sekilde cimleden fazla-
liklari gtkarmaktir.5® Sdylemde 6rfe dahil olan ve muhatap tarafindan bilinen seyler hazfedilebilir.®® Bu kurala binaen muhatap amaglanan

42 Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, Sirru Sind‘ati’l-i'rab, thk. Hasan Hindavi (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1993), 353; Ebu’l-Hasen Naruddin All b. el-Hiseyn b. Alf el-Bakalt el-isfahant, Serhu’l-Lume’ Ii’l-Esfehani,
thk. ibrahim b. Muhammed Eb{ ‘Abbah (es-Su‘(diyye: idaratu’s-Sekafe ve'n-Nesr, 1990), 748-750.

43 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Mufassal f7 San‘ati’l-i‘réb, thk. Ali bl Mulhem (Beyrut: Mektebetu’l-Hill, 1993), 183; Abdullah b. Ahmed el-Fakihi, Serhu Kitabi’l-Huddd fin-Nahv, nsr.
el-Mutevelld Ramazan Ahmed ed-Demiri (K&hire: Mektebetu Vehbe, 1988), 154.

44 Radiyyuddin Muhammed b. Hasan el-Esterabadi, Serhu Kafiyet-i ibni’l-Hacib, nsr. Emil Bedi‘ Yakub (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1971), 3/91.

45 el-Kazvini, el-Idah fl ‘UlGmi’l-Beléga, 43; Halid b. Abdullah el-Ezheri, Serhu’t-Tasrih ‘ala’t-Tavdih, nsr. Muhammed Basil ‘Uyuni’s-Sar (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1971), 1/168.

46 ibnu'n-Nazim Ebd Abdillah Bedruddin Muhammed b. el-imam Cemaluddin Muhammed b. Malik, Serhu ibni'n-Nazim ‘ale Elfiyyeti lbni Mélik, ngr. Muhammed Basil ‘Uy(nu’s-Sd (Beyrut: Daru’l-Kut
ubi'l-iimiyye, 2000), 51; Ebl Hayyan el-Endellsi, et-Tezyil ve't-Tekmil f Serhi Kitabi't-Teshil, ngr. Hasan Hindavi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1998) 3/181.

47 ibnYa'ls, Serhu’l-Mufassal, 2/352.

48  Eb( Bekr Muhammed b. Sehl ibn Serrac el-Bagdadi, el-Usdl fi'n-Nahv, ngr. Abdulhiseyn el-Feteli (Beyr(it: Muessetu'r-Risale, 1996), 1/26; ibn Ya'ls, Serhu’l-Mufassal, 2/248.

49 ibnu'n-Nazim, Serhu ibni'n-Nazim ‘ale Elfiyyeti ibni Malik, 52.

50  el-Kazvini, el-Idah fi ‘UlGmi’l-Belaga, 44.

51 el-En‘am 6/155.

52  el-Bakara2/1.

53  Eb( Hayyan el-Endellsi, et-Tezyil ve’'t-Tekmil fi Serhi Kitabi't-Teshil, 3/208.

54  Cemaluddin b. Osman b. Omer b. Eb( Bekr el-Misri ibn Hacip, el-Emali, nsr. Fahr Salih Stileyman Kadare (Beyr(t: Daru’l-Cil, 1989), 1/388.

55  el-Kazvini, el-Idah fi ‘UlGmi’l-Belaga, 49.

56  Ban el-Hafacl, Murd‘dtu’l-Muhatab fi'n-Nahvi'l-Arabi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 138.

57 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-'Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 2003), 1/297; Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r el-ifriki el-Misri, Lis&nu’l-‘Arab, thk. ‘Abdullah
‘Aliyyu’l-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ty), 2/812; Ahmet Kesk, en-Nahv ve’s-Siydku’s-Savti (Kahire: Dar Garib, 2006), 96, 97.

58  Raclel-Esmer, el-Mu‘cemu’l-Mufassal fi ‘llmi’s-Sarf (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1993), 215.

59  Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberrid, el-Muktadab, nsr. Muhammed ‘Abdulhalik ‘Azime (Kahire: el-Lecnetu ihyai't-Turasi’l-islami, 1994), 3/254.
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anlami biliyorsa Araplarin ifadelerinde muktezay-1 hale uygun olarak kisaltma ve icaz yapip az sézle yetindikleri bilinmektedir.t° Diger bir
ifade ile hazfedilen kelimeyi muhatap bildiginde hazif yapilmaktadir. Aksi takdirde climle eksik kalmaktadir.t' Hazfin diger bir boyutu da
konusmacinin onvarsaydigi art alan bilgisini muhatabin kullanarak akliyla s6ylemi yorumlamasidir. Clinki hazif akli gdnderimi gerekti-
rir.52 Hazif bazen climle yapisiyla ilgili olabilir. Zira konusmaci, séylemin yapisindan amaglanan anlami muhatabinin anlayacagini varsay-
didi igin cimleyi olusturan kelimelerden birini veya bir kagini hazfedebilir.5®

Ozet olarak muktezay-1 halin bir sonucu olarak yapilan hazif, birbirinden ayrilmaz iki temel iizerine insa edilmistir. ilki, hazfin kaynaklan-
dig1 sebebin muhatap tarafindan bilinmesi; ikincisi, konusmacinin hazif yapmadan dnce muhatabinin hazfedilecek 6geyi bildigine inan-
masi gerekir.%* Bu da ancak onvarsayim ile meydana gelmektedir. Konusmaci, sdyleminde ortiik olan anlamlarin muhatabi tarafindan
bilindigi kanaatine vardigi anda hazif yapmaktadir. Béyle bir durumda hazif yapmamak muktezay-1 hale ters dismekte ve iletisimin sag-
Ikl bir sekilde srdiriimesine ket vurmaktadir. Onvarsayim, dilin agik ve anlasilir olmasiyla beraber iletisim esnasinda dil ekonomisini
de 6nemsemektedir. Bu ise Arap dilinde hazfin tanimini géstermektedir.

Konusmaci ve muhatap arasinda olugsan onvarsayimlardan dolayi ciimle iginde bazi hazifler yapiimaktadir.®® Konu, birkag ornekle soyle
aciklanabilir:

Klasik Arap dilbiliminde hazfin dnvarsayimla iligkili orneklerinden birisi cevap climlesinin hazfidir. Sart climlesinin cevabi, muhatabin
cevap cumlesi hakkindaki onbilgisinden dolayi hazfedilebilir. Bu ise cevap climlesinin bir karine veya baglam cergevesinde hazfedil-
mesiyle mimkindur. Yani cevap climlesi hazfedildikten sonra onun anlaminin anlagilabilmesi icin muhatap bir karine veya baglama
ihtiyag duymaktadir.®® Bu karine veya baglam modern dilbilimdeki nvarsayimin gergeklesmesine baglidir. Ornegin; € &5 2K o 12 ¥
s O o S “Ve eder Uzerinizde Allah'in ihséni ve rahmeti olmasaydi ve stibhesiz ki Allah, Radf, Rahim olmasayd..”® Ayette ¥ sartinin
cevabi olarak ":%:34" “sizi hemen azaba ugratirdi” ifadesi gibi bir ifade takdir edilmistir. Climle yapisindan takdir edilen bu kismi dinleyici
anladigi veya dinleyicinin anlayacagi bilindigi igin o kisim hazfedilmistir.®® Ayette gorilen climle hazfi iletisimdeki dil ekonomisi ilkesine
ve muktezay-1 hale uygun olarak muhatabin anlayisina havale edilmistir. Arapcanin yapisal 6zelligiyle ilgili olan bu durum, énvarsayimin

olugmasina bagl olarak ayette gozikmustur.

Konuyla ilgili olarak kelimenin hazfi de Arap dilinde dikkat geken bir husustur. Kelimenin hazfiyle ilgili olarak mibtedanin hazfi basta
olmak Uzere bir kag ornek incelemek uygun olacaktir. Misnediin ileyh olmasi sebebiyle mibtedanin hazfi misnedin ileyhin hazfinin
gayeleri kapsaminda ele alinacaktir.5®

Misnedin ileyhin hazfedilmesinin amaclarindan bazilari dnvarsayimla ilgilidir. Zira konugsmaci ve muhatap arasinda paylasilan, ortik ve
kesin bilgiye dayanmaktadir. Bu amaglar su sekilde siralanabilir: Baglamin uygun oldugu kosullarda muktezay-1 hal gozetilerek konus-
macl; misnedtn ileyh, belli ve bilinen bir varlik oldugunda, misnedin ileyhi muhatabin disindakilerden saklayip baskalarinin konuyu
anlamasini engellemek istediginde, yaygin kullanim sebebiyle bilinirlik kazanan misnedin ileyhi tekrar zikretmek abes oldugunda, mis-
nedun ileyh, ahdiyet sebebiyle belirginlestiginde hazfedebilir.©

Bu sartlar, modern dilbilim terimlerinden olan 6nvarsayimin kavramsal temelini olusturmaktadir. Zira iletisimde dnvarsayim konusmaci
ve muhatabi gereksiz pek gcok detaydan koruyan zihinsel bir etkinliktir. Bu etkinlik sayesinde konusmaci bazi seyleri sdylemez ve az sézle
yetinir, muhatap da dnceden bildigi seyleri tekrar dinlemek gibi bir zahmette bulunmayip sdylemi kolayca anlar.

MUbtedanin hazfi veya zamirle ifade edilmesi, dinleyicinin miibteda hakkinda dnceden bilgi sahibi olmasiyla iligkilidir. Konugmaci, dinle-
yicinin dnceden bilme durumunu hesaba katarak dinleyicinin, mibtedanin zikrine gerek duymayacagi kanaatine vardigi zaman miibte-
dayi hazf edebilir. Zira muhatabin haline binaen miibtedanin hazfi daha uygun gériiliir. Ornegin; Ramazan hilalini bekleyen bir topluluga
hilali goren kisinin 41, J5ui “Yemin ederim ki hilal” ifadesini kullanarak 1is “bu” isaret ismini hazfetmesi gibi. Cimlenin dilbilgisi bakimindan
dogru formu Jsuiis “Bu hilaldir” seklindedir. ™ Bu 6rnekte konusmaci muhataplarin hilali beklediklerini bildigi icin bu hali dikkate alarak
muktezay-1 hale uygun bir sekilde dogrudan beklenti iginde olduklari seyi zikretmistir.

Arap dilinde mibtedanin hazfi gibi haberin hazfi de muhatabin mahzufun gonderimde bulundugu seyi bilmesine dayanilarak yapil-
maktadir.”? Yani muhatabin hazfedilen 6geyi anlayabilecegi varsayildiginda hazif yapilabilir.”® Arap dilinde bazen bir cimlede bulunan iki
yUklemden birincisi terk edilmektedir. Bu durum 6nvarsayima bagli olarak gergeklesmektedir. Clinkl muhatap ikinci haberden birincinin
anlamini ¢ikarabilmektedir. Konugmaci, muhatabinin hazf edilen birinci haberi zikredilen ikinci haberden ¢ikarabilecegini varsaydigi icin
birinci haberi zikretmez.™ Konuyla alakal klasik Arap dilbiliminde pek ok érnek énvarsayimla iliskili olarak agiklanmistir. Ornegin; Amr
b. imru’u’l-Kays el-Ensari

60  Ebu’l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, e/-Muvazene Beyne Si‘r-i Ebi Temmam ve’l-Buhtiiri, nsr. es-Seyyid Ahmet Sakr (Misir: Daru’l-Me‘arif, 1994), 194; Ebu’l-Hiiseyn ishak b. ibrahim b. Stiley-
man B. Vehb el-Katib, e/-Burhan fi Viicahi’l-Beyan, nsr. Hafni Muhammed Seref (Kahire: Mektebetu’s-Sebab, 1969), 121.

61 Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Meda el-Kurtubi, Kitabi'r-Red ‘ale’n-Nuhét, nsr. Muhammed ibrahim el-Benna (Misir: Daru’l-i'tisam, 1979), 71.

62  Sa'diiddin Mes‘(d b. Fahriddin Omer et-Teftazani, Muhtasaru’l-Me‘ani, nsr. el-Hind Mahmud Hasan (Pakistan Karagi: Mektebetu’l-Busra, 2010), 133.

63 ibn Serrac, el-Us0l fi'n-Nahv, 1/69.

64  Eb( ishak ‘isamiiddin ibrahim b. Muhammed b. Arabsah el-isferayini, el-Etval Serhu Telhis-i Miftahi’l-Uldm, nsr. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 2001), 1/186.

65  Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevs( atu Kessafi istilahati’l-Fiindn ve'l-UlGm, ngr. Raflku’l-Acem (Beyrut: Mektebetu Libnan Nasir(in, 1996), 1/632-636.

66  Yahyab. Alib. Muhammed es-Seybani et-Tebrizi Eb( Zekeriyya, Serhu’l-Kasaidi’l-Asr (Misir: idaratu-Tiba'ati’l-Miniriyye 1352/1933), 263; Abdullah b. Salih el-Fevzan, Delilu’s-Salik il4 Elfiyeti ibn Malik
(Memleketi's-Su‘Gdiyye: Daru’l-Muslim, 1998) 3/62; Yakup Kizilkaya, Arapcada Sart Uslubu Yapisal ve Anlamsal Analiz (Ankara: ilahiyat, 2020), 134-137.

67 Nur, 24/20.

68  EbU Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Kitdbu’s-Sind‘ateyn -el-Kitabetu ve’s-Si'r-, nsr. Ali Muhammed el-Becavi - Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyr(t: Mektebetu'l-Asriyye, 1986), 182.

69  Ahmed b. ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahiru'l-Belaga fi’l-Me‘ani ve'l-Beyan ve’l-Bedi', nsr. Yasuf es-Sumeyli (Beyr(t: Mektebetu'l-Asriyye, 2008), 99.

70 el-Kazvini, el-idah fi ‘Ulami’l-Belaga, 39; el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fil-Me‘ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi’, 103, 104.

7 el-Muberrid, el-Muktadab, 4/129.

72 el-Muberrid, el-Muktadab, 2/79.

73 ibn Serrac, el-Usdl fi'n-Nahv, 1/67.

74 Ebi Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hattb el-Kuresl, Cemheratu Es’ri’l-Arab fi’l-Cahiliyye ve'l-Islam, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Kahire: Nehdatu Misr, 1981), 13.
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Lokt sty oy Bl 2l bt g
Dustince farkli olsa da biz elimizdekinden sen de elindekinden memnunsun.

Cumlesinin asli “biz elimizdekinden memnunuz sen de elindekinden memnunsun.” seklindedir. Konugsmaci, énvarsayima dayanarak
muhatabinin birinci haberi ikinci haberden anlayacagdini diisiindigu icin halin bir geregi olarak onu hazfetmistir.

Arap toplumunda climle 6gelerinden bazilarinin hazfedilmesi yaygin kullanim haline geldigi icin™ iletisim esnasinda konusmaci ve
muhatap arasinda dnvarsayim gerceklesmis olmaktadir. Ornegin; e 2. “Bugday altmisadir” Bu ciimlede konusmaci, sosyal hayatta
varhigini siirdiiren bazi értiik bilgilere dayanarak muhatabinin sdylemi eksiksiz anlayacagina inandigi igin "£3" ve "@;" kelimelerini bagla-
min bir geregi olarak hazfetmistir.” Muhatap, sz 2. “Bugday altmisadir” cimlesinden “Bugdayin bir 6lgedi altmis dirhemdir” anlamini
cikarabilmektedir.

Bu 6rnekte oldugdu gibi iletisimde dnvarsayimin kullanilabilmesi igin konusmaci ve muhatabin ayni toplumda yasamalari veya birbir-
lerinin toplumsal kiltlr yapilarini ve kullanilan sosyal dil 6zelliklerini bilmeleri gerekir. Zira kelimelerin toplumsal ve kiltirel etkenlerle
kazandigr anlamlar bulunmaktadir.”

Arap dilinde 6nvarsayima bagh olarak fiilin de hazfedildigi cimleler gorilmektedir. Bununla ilgili olarak Halil b. Ahmed mansup isimler
bahsinde bir ayetle soyle bir drnek vermektedir: 4 4 iz & “Allah’in boyasi (dini)” ifadesinde mecaz olarak din kastedilen boya anlamindaki
"iz" kelimesi, benimseyin anlamindaki ",2\" veya uyun anlamindaki (,:3) gibi hazfedilmis bir fillin mef’uludir. Ayette siyak sibakin da
dikkate alinmasiyla muhatabin anlayacagina itimat edilerek fiil hazfedilmistir.”

Onavarsayima bagl kelime hazfini mefGllerde de gérmek miimkiindiir. Stbeveyh’e gére mef'il, muhatabin bilgisinden dolay hazfedile-
bilir.” Ornegin; oéuuuu-w, I Jmu-\,g;io “Irzlarini koruyan erkekler ve koruyan kadinlar”®® Bu ayette erkeklerle ilgili olan korumak eyleminin
nesnesi (mef‘QlG) zikredilmisken kadinlarla ilgili korumak eyleminin nesnesi hazfedilmistir. Ancak ayet, muhataplar tarafindan anlasil-
maktadir. Bu gibi durumlarda yaygin kanaate gore, konugmacti kastinin muhatap tarafindan anlasilacagini bildiginde muhatabin bilgisine
dayanarak ikinci mefull birinciye dahil ederek hazfedebilir.®!

Arap dilinde hazifle varolugsal dnvarsayim ve Arap dilinin yapisiyla ilgili oldugu igin yapisal dnvarsayim turleri meydana gelmektedir. Arap
dilinde hazif hem muktezay-1 halin bir tezahirl olarak gergeklesmekte hemde dnvarsayimla iligkili anlam niteliklerini barindirmaktadir.
Muktezay-1 hal muhatapla ilgili bir durum olmasindan dolayi 6nvarsayimla dogrudan kesismektedir.

2.4. istidrak

Klasik Arap dili calismalarinda énvarsayimlailgili géze carpan diger bir ciimle yapisi da istidrak Uslubudur. istidrak, herhangi bir sebepten
dolayl muhatapta onceden hasil olan yanls bir duslinceyi kaldirmaktir.82 Konusmaci istidrak tslubuyla muhatabinin yanlis bir distince-
sini gidermeyi amaglamaktadir. Clircani, atif harfi vile olusan istidrak Uslubuna soyle bir ornek verir: s:2 ¥ 35 a:s “Amrdedil Zeyd geldi.” Bu
climlede konusmaci dinleyicinin yanlis bir diistincesini gidermeyi amaglamaktadir. Zira dinleyici gelen kisinin Amr oldugunu diistinmek-
tedir. Muhatabin bu halinin bir geregi olarak konusmaci istidrak Gslubunu kullanmaya yonelmistir. Konugsmaci muhatabinin ne diistindi-
gund bildigi icin “Amr degil Zeyd geldi” formunda bir ifade ile muhatabinin yanhs distincesini diizeltmeyi amaclamistir.t3 Bu climle ayni
zamanda bir kisinin geldigi 6nvarsayimini bulundurmaktadir. istidrak, varolugsal 6nvarsayim tiriine 6rneklik teskil etmektedir.

2.5. ihtisar

ihtisar, anlami bozmadan fazlaliklari gikararak séylemi olusturmak, amaglanan anlami 6z bir sekilde muhataba aktarmaktir. Arap dilinde
ihtisar, muhatabin sdylemde zikredilmeyen unsurlari bildigi disindldiginde ve anlami eksiksiz anlayacagi varsayildiginda yapiimakta-
dir® Ornegin; 315 263 3) 225 Y 6 sk il JaS18 0 43 b “Inkér edenlerin hali, gagirma ve bagirmadan bagka bir sey duymayanlara haykiranin
héli gibidir.”®® Ayetin zahirinde kafirler koyun strllerine seslenen kisiye benzetilmis gibi goriiniirken aslinda kafirler s6zden anlamayan
varliklara benzetilmistir. Zira Allah’a ve ahiret glintine davet eden miminler koyunlara seslenen kisilere ve k&firler ise soylenenleri duy-
duklarr halde hicbir sey anlamayan koyun sirilerine benzetilmistir.28 Arap dilinin yapisiyla ilgili olan bu durum yapisal onvarsayim tiriniG
barindirmaktadir. Baglamdan ¢ikarilan bu anlam muhataplarin bilgisine glivenilerek ihitsar yapisiyla ifade edilmistir. Dolayisiyla baglam
ve Onvarsayim arasinda sebep sonug iliskisi gibi bir sonucun oldugu gozlemlenmistir.

2.6. ittisa*

ittis&; hazif tirlerindendir. ittisd'da muzaf hazfedilip muzafun ileyh muzafin yerine; isim hazfedilip zarf ismin yerine ikame edilir ve mah-
zuflarin irabi onlara geger. Ornegin;" i3 Jius " “Kdye sor8” yani “Kdy halkina sor” demektir. Ayette muzafun ileyh muzafin yerine gecip
onun irabini almistir. ittisd'da muhatabin hazfedilen 6geyi belli karinelerle bilme zorunlulugu vardir.?® Dider bir ifade ile konusmaci

75  ibnYats, Serhu’l-Mufassal, 2/15.

76 Sibeveyh, el-Kitab, 1/393; ibn Ya'ls, Serhu’l-Mufassal, 2/15.

77 Muhammet Miicahit Asutay, Arap Anlambilimi ve Arap Anlambiliminin el-Has&'is'teki Temelleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 68, 128.

78 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-Cumel fi'n-Nahv, nsr. Fahreddin Kabave (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1985), 69; et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 2/603.

79  Sibeveyh, el-Kitab, 1/74.

80  el-Ahzab 33/35.

81 ‘Abdurrahman b. Muhammed b. ‘Ubeydullah el-Ensari, Ebu’l-Berakat Kemalu'd-Din ibnu’l-Enbari, el-insaf fT Mesaili’l-Hilaf Beyne’n-Nahviyyin “el-Basriyyin ve'l-Kfiyyin’, nsr. Cevdet Mebrik Muham-
med Mebr{k (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2002), 84.

82  et-Tehanevi, Mevs(‘atu Kesséfi Istilahati’l-FiinGn ve’l-Uldm, 1/150.

83  Eb( Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deldilu’l-I'caz, ngr. Mahm(d Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetu’|-Hanci, 1984), 335-336.

84  Eb( Munzir Seleme b. Miislim el-Avtebi es-Suhari, el-ibane fi'l-Lugati’l-Arabiyye, nsr. Abdulhakim Halife vd. (Amman: Vizaretu't-Turasi’l-Kavmi ve's-Sekafe 1999), 169.

85  el-Bakara 2/171.

86  Eb( ‘Ubeyd Abdullah b. Abdulaziz b. Muhammed el-Bekri el-Endellisi, Semtu’l-Leall fi Serh-i Emali’l-Kali, nsr. Abdulaziz el-Mimanf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 402.

87  Yusuf12/82.

88  Sibeveyh, el-Kitab, 1/112.
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muhatabinin hazfedilen égeyi bildigine inanmasi gerekir. Bu ise iletisim taraflari arasindaki dnvarsayimla agiklanabilir. ittisd* hem varo-
lugsal hem de yapisal 6nvarsayim tirlerini barindirmaktadir. Zira kdyde birilerinin varligi hem konusmaci hem de muhatap tarfindan
bilinmektedir. Ayet, muktezay-i hale uygun olarak fazla s6ze ihtiyag birakmamis ve climle ile ne kast ettigini muhataba iletebilmistir.

2.7. Tekid

Tekidin onvarsayim tetikleyicisi olabilmesi icin su durumun gergeklesmesi lazimdir: Tekid g vb. sayilarla yapilirsa muhatap, pekistirilen
ismin toplam sayisi hakkinda &nceden bilgi sahibi olmasi gerekir. Aksi takdirde bu sayilar tekid olmaz.?® Ornegin; 3% 353 g5l “Toplulugun
Ucl de geldi”. Cimlesinde muhatap, toplulugun Gg kisiden olustugunu bilmesi ve konugsmacinin da bu bilme durumunu hesaba katarak
sOylemini olusturmasi gergeklesmistir. Dolayisiyla bu cimledeki tekid ifadesi “toplum Ug kisiden ibarettir” 6nvarsayimini barindirmak-
tadir. Konugmaci muhatabinin bildigini varsayarak muktezay-1 hale uygun olarak .53 kelimesini tekid olarak kullanmustir.

2.8. Kat‘u’'n-Na‘t

Kat'u'n-na‘t, kisaca sifatin mevsufa hareke bakimindan uymamasi demektir.®® Kat* bazen matuf ve matufun aleyh arasinda da goriilebi-
lir®" Kat'u'n-na‘t, mevsufun muhatap tarafindan bilinip bilinmemesine bagli olarak uygulanir. Eger mevsuf hakkinda muhatap bilgi sahibi
degilse itb&' gerekir. isim, muhatap tarafindan biliniyorsa kat'u’n-na‘t, yapilabilir. Bu durumda sifat, ismi tamamlayip belirgin hale getir-
mek icin degil dvgl veya yergi gibi farkli amaglar icin kullanildidi icin muktezay-1 hale uygun olarak kat‘u'n-na‘t tercih edilir, aksi takdirde
kat* mimkin degildir®2 Ornegin; 50 aisé & cimlesinde sifat mevsufa uymamis, kat' meydana gelmistir. Konusmaci, “Cémert olarak
bilinen meshur Muhammed’e ugradim.” demek istemigtir.®

Konugsmaci ve muhatap arasinda onvarsayim gergeklestigi igin sifatin mevsufa uymasi zorunlulugu kalmamistir. Kat‘in, yapilabilmesiicin
onvarsayimin tahakkuk etmis olmasi gerekir. Yani muhatap, sdylemin konusu hakkinda énceden bilgi sahibi olmasi gerekir. Yukaridaki
ornekte konugmaci muhatap tarafindan bilinen Muhammed’in cémertligini 6n plana ¢ikararak dvglide bulunmak istemistir. Muham-
med'’i tanitmak igin comertlik sifatini getirmemistir. Her iki taraf arasindaki bu bilinme durumu 6nvarsayimin tahakkuk etmesine sebep
olmustur.

SONUG

Arastirmanin sonucunda ilk donemden itibaren Arap dilbiliminde 6nvarsayimin anlamsal 6zelliklerinin muktezay-1 halin bazen sebebi
bazen sonucu olarak ele alindigi anlasiimistir. Onvarsayimin ¢ikis noktasi, konusmaci ve muhatap arasinda paylasilan 6rtiik bilgiye
dayanmaktadir. Bu tanimin Arap dilinde 1am-i ta‘rif konusundaki ahd-i zihnf ile birebir ortlistigl gorilmustir. Ayrica konugmacinin
muhatabiyla ge¢gmise dayali bilgileri kullanarak sdylemi olusturmasi dnvarsayimin temel 6zelligidir. Arap dilbilim kaynaklarinda “muha-
tabin bilgisinden dolay1” anlaminda bl 1 ifadesi konugsmacinin muktezay-1 hale uygun konusmasina tegvik eden énemli bir kural
oldugu tespit edilmistir. Onvarsayimin tahakkuk etmesine sebep olan bu kurali konusmacinin sdylemini olustururken hesaba katmasi
gerektigi kaynaklarda dikkat cekilen &nemli bir husustur. Onvarsayimin diger bir 6zelligi aciklik ve dil ekonomisidir. Bu ézellik Arap dilinde
muhatabin bilgisine glivenilerek icra edilen hazifli climle tiplerinde gorilmustir. Varolugsal dnvarsayim ve dnvarsayim tetikleyicilerin-
den olan kesin tanimlamalar, Arap dili ilimlerinde ele alinan marife isimlerin kullanim gayeleriyle drtiismektedir. Onvarsayim tetikleyi-
cilerinden ayrik ciimleler, ism-i mevsul ve sila ciimlesinin olusturdugu yapidan meydana geldigi gorilmustur. Ele alinan diger cimle
tiplerinde de muktezay-1 hale bagli olarak 6nvarsayim niteligi taglyan anlamlar tespit edilmistir. Klasik kaynaklarda muktezay-1 halin bir
sonucu olarak olusan climle yapilari ve o cimlelerin anlam 6zellikleri hakkinda yapilan agiklamalar modern dilbilimin 6nvarsayimla ilgili
yaklagimlarini yansittigr ortaya konulmustur.
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EXTENDED SUMMARY

Presupposition is the hidden and certain information related to the discourse or the meaning of the discourse not openly seen in the
discourse and is previously shared between the speaker and the listener. For instance, in the sentence “Ahmet was successful in the
Arabic exam,” from the clauses that “There is a person named Ahmet, Ahmet knows Arabic, Ahmet took the Arabic exam and he was
successful,” the first, second, and third ones are presupposition, and the fourth one is the given information. This is because, that there
is a person named Ahmet, he is interested in Arabic and that he was going to take the Arabic exam were previously known by the inter-
locutor. The speaker forms his discourse by taking this into consideration.

As one of the modern linguistics terms, presupposition was developed as part of the analytic philosophy of language and has been at
the centre of debate in linguistics since 1970. The concept was transferred from logic to linguistics being influenced by both the Straw-
son’s, and Austin and Searle’s speech-act theories. It was studied more within semantics and pragmatics among linguistic fields. Pre-
supposition is based on the semantics of certain words sometimes and on the logical inference of the discourse at others. To produce a
presupposition, the parties of communication must share the same or similar socio-cultural information. There are 6 types of presup-
position: existential, factive, lexical, structural, non-factive, and counter factual. There are some structural, existential, or lexical triggers
of presupposition. Some of these triggers are related with the structural characteristics of language and some are with semantics.

The aim of the study is to examine the use of the concept of presupposition and its semantic features in the classical Arabic language
sources within the framework of (mugtada al-hal) what the situation requires. Within this context, it aims to identify the expression
types reflecting the semantic features depending on presuppositions.

“Presupposition” in Arabic is exactly translated as sk _zi¥ or sl 2131 In the classical Arabic language sources, it is striking that the
pre-suppositional issues, which is a modern linguistic concept, are taken as basis in the arrangement of sentence elements orin various
changes depending on the muqtada al-hal. Concepts such as i stiet caatdfcblsll e caalollf blseall s50s (5o 340 shed light on researchers
for reflecting the function of presupposition in classical sources.

In Arabic language, certain word forms and sentence types can be considered as presupposition triggers. In this study, existential and
structural presupposition triggers are analyzed. As a result of the research, it was determined that ta‘rif, hazf, istidrak, ihtisar and ittisa;
ta’kid, kat’ al-na’t examples include presupposition.

Ta‘rif means the familiarity of the words, and ma'rifah means the known thing. Knowing is about the interlocutor because “Ma’rifah is
what the interlocutor knows” Ma’rifah in nouns can be evaluated within existential presupposition and absolute definite descriptions
triggers, since named things need to exist to be named. In a way, these names are used as a result of muqtada al-hal. In a way, it already
has the quality of presupposition. Therefore, the preference of marife nouns in discourse shows that muqtada al-hal has a meaning
dependent on presupposition. Ma'rifah names are the nouns with laam al- ta‘rif, proper nouns, pronouns, demonstrative nouns, ism
mawsul and words functioning as mudaf to these.

Lexical meaning of hazfis to detach a part of something. As aterm, it means to omit unnecessary things without changing the meaning.
In discourse, as a result of mugtada al-hal, what is common knowledge and known by the interlocutor can be omitted. It is also known
that Arabs suffice with fewer words if the interlocutor knows the intended meaning. In other words, hazf is used when the interlocutor is
presupposed to know the omitted word. Otherwise, the sentence would be lacking. Ihtisar and ittisa’ are also types of hazf.

In classical Arabic studies, another remarkable sentence form about presupposition is istidrak style. Istidrak means removing a previous
misconception of the interlocutor. If the ta’kid, another concept of presupposition trigger, is made with numbers such as three etc,,
the interlocutor must already know the total number of the mentioned noun. Another concept with presupposition feature is katal-
na’t. Being the case when the adjective does not fit the mawsufin terms of ‘i'rab, kat’al-na’t is used when the described is known by the
interlocutor. If the interlocutor does not know about the mawsuf, the adjective must fit it. The usages of istidrak, tekid, and kat'u'n-na't
are preferred in accordance with the mugtada al-hal. since these sentences are related to presupposition as they depend on the inter-
locutor’s knowledge and the speaker’s consideration of this.

As a result of the research, it has been understood that the semantic features of the presupposition in Arabic linguistics have been
handled sometimes as the cause and sometimes as the result of the mugqtada al-hal from the first period.
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Arastirma Makalesi Research Article

Tasavvufi Sembolizm A¢isindan Mevlevi
Sema Ayini

Mawlawil Sama Ritual from the Perspective of
Sufi Symbolism

6z

Sem4, daha ¢cok Mevlana ve Mevlevilik ile taninmis olsa da Mevlan&'dan asirlar dnce hatta tasavvuf
tarihinin en eski zamanlarindan itibaren uygulanagelen bir sfi gelenegidir. Mevleviligin kurum-
sallagmaslyla birlikte sema, bir ayin formuna ulagmis ve zaman iginde yogun bir metaforik anlam
muhtevasi kazanmistir. Allah’a iyi kul olarak yakinlasmayi hedefleyen manevi yollarin her biri insa-
nin gesitli asamalardan gecerek kendini egitmesini tavsiye etmektedir. Sema ayini ise bu egitimin
hem ana hedefini hem de stirecini, fiili ve maddi birtakim sembollerle dile getirmektedir. Makale,
Mevlevi sema ayinindeki fiill ve maddT unsurlarin sembolik anlamlarini konu edinmektedir. Calis-
manin amacl, bahsi gecen sembollere ait anlamlarin Tirk tasavvuf gelenedindeki arka planini,
kokenini tespit etmek ve bu suretle semadaki sembollerin arkeolojisini tasavvuf kiltiri 1siginda
ortaya koymaktir. Semanin tasidigi sembolik anlamlarin, Mevlevilik us@llerinin yani sira geleneksel
tasavvuf kiltlrtintn ve bilhassa Anadolu manevi geleneklerinin etkisiyle sekillendigi gorilmis-
tlr. Bu gercevede makaleye esas alinan kaynaklar, tasavvuf tarihinin klasik eserleri ile semayi tarih
boyunca sekillendiren Mevlevi biylklerinin yazdiklari adap kitaplari ve modern galismalardir.

Anabhtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlana, Sema Ayini, Tasavvufi Sembolizm, Manevi Egitim.

ABSTRACT

Although it is mostly known for Mawlana and Mawlawiyya, Sama is a sufi tradition that has been
practiced centuries before Rumi and even from the earliest times of the history of sufism. With
the institutionalization of Mawlawi order, sama has reached a ritual form and gained an intense
metaphorical meaning over time. As a matter of fact, each of the spiritual ways that aim to get
closer to Allah as a good servant recommends that people train themselves by going through
various stages. The sama ritual, on the other hand, expresses both the main goal and the pro-
cess of this education with some actual and material symbols. The article deals with the symbolic
meanings of the actual and material elements in the Mawlawi sama ritual. The aim of the study is
to determine the background and origin of the meanings of the aforementioned symbols in the
Turkish sufi tradition and thus to reveal the archeology of the symbols in sama in the light of sufi
culture. It has been seen that the symbolic meanings of the sama are shaped by the influence of
the traditional sufi culture and especially the Anatolian spiritual traditions, as well as the Mawlawi
methods. In this context, the sources based on the study are the classical works of the history of
sufism, the etiquette books and modern studies written by the Mawlawi sheiks who have shaped
the sama throughout history.

Keywords: Tasawwuf, Mawlana, Sama Ritual, Mystical Symbolism, Spiritual Training.

GIRIS
“Isitmek, dinlemek, duymak ve giizel ses” anlamlarina gelen sema kelimesi, tasavvufi gelenekte, “s(fi-

nin kendisine gelen ilaht ilhami isitmesi ve kalbine aktarmasi” olarak tanimlanmistir.2 Tasavvufun ilk
kaleme alinan klasik kaynaklarinda muelliflerin semaya 6zel bagliklar agmasi® ve onu kalpleri Allah’a sevk
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eden bir manevi hal olarak ifade etmeleri,* hatta bazi stfilerin kendi cogkun tabiatlarinin bir geregi olarak ona yodun sekilde ragbet
etmeleri, semanin tasavvuf tarihinin ilk asirlarindan itibaren yapildigini géstermektedir. Bu asirlarda yagsayan, kalbi uyanik sGfiler, glinde-
lik hayatta duyduklari herhangi bir seste Allah’in zikrini duyabilmekte ve onu sema olarak kabul etmektedirler? Ustelik ilk sGfflerin sema
yapilan yerleri, rahmetin indigi meclisler olarak telakki etmesi semanin onlar nezdinde bir ihtiyag olduguna da isaret etmektedir.® Sema,
insanoglunun Allah’in ruhlar aleminde, bitln ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”” seklindeki hitabini isitmesinden milhem olarak
bu isimle adlandirimistir.® Clinkl sGfilere gore, Allah’in hitabinin lezzeti ve tatlilidi, ruhlarin kulaginda kalmis ve onlara giizel, ahenkli bir
ses ya da nagme isittiklerinde bu ¢agriyi hatirlatmis ve agk nehrinin sulariyla dénen degirmenler gibi semaya sevk etmistir.®

Mevlana Celaleddin RGmi'nin (6l. 672/1273) semasinin, kimi zaman ilk sGfilerinkine benzer sekilde herhangi bir tabif sesin veya glizel bir
musikinin verdigi vecd duygusuyla ya da Allah agkinin semboli olan gonli ¢agristiran bir s6z isitmesiyle dodaglama tarzda basladigi ve
s0z konusu vecde bagl olarak devam ettigi, kimi zaman ise bulundugu dinf toplantilarda duydugu coskunluk ile gergeklestigi anlasil-
maktadir’® Mevlevilik tarihi kaynaklarindan Sipehsalara gore, Mevlana semaya Sems-i Tebrizi (6l. 645/1247 [?]) ile karsilastiktan sonra
basglamis ve bunu 6limine kadar blyuk bir baglilikla stirdGrmustir! Oglu Sultan Veled (1. 712/1312), Mevland’nin Sems ile tanistiktan
sonra gece gindliz sema ettigini sdzendelere altin ve glimus paralar verdigini, bazi sema meclislerinin uzun zaman slirmesi sebebiyle
calip séylemekten mutriblerde takat kalmadigini ifade etmektedir.? Mevland'nin yasadigi dénemde cesitli vesilelerle sema meclisleri
diizenlenmis ve bunlara Mevlana’nin gevresindekilerle birlikte devrin aristokratlari ve Selcuklu yoneticileri de katiimistir® Boylece sema,
Mevlana ile birlikte tasavvufi cevrelerde daha da yayginlik kazanmis 13. Ylzyil Konya'sinda Hz. Hidavendigar'in Allah aski eksenli din ve
tasavvuf anlayiginin en dnemli uygulamalarindan biri haline gelmistir. Nitekim Mevland’ya gére sema, Allah erlerini varlik alemlerinden
¢ikarip Hakk’a kavusturmaktadir. Mevlana, Divan-1 Kebir'de Sema nedir? Géniildeki gizli erlerden bir selamdir. Garip gonil onlarin haber-
leri gelince dinlenir, rahata kavusur'* diyerek semanin Allah sevgisi ile bu diinyada kendini gurbette hissedenlere Yiice Mahb(b'dan adeta
bir esinti getirerek ferahlattigini anlatmaktadir. Merkezinde insani Yaratici’sina ulastirma gayesi olan Mevlevilik, yedi asri agkin siredir
basta Anadolu insani olmak Uzere, tim insanh@a ahlaki, Allah’a en glizel sekilde kulluk etmeyi, ona ve yaratiimis her seye muhabbet
duymayi 6gretmistir. Mevlanad’nin dinf ve tasavvufi anlayigindaki estetik derinlik ve kendisinden sonra sistemlesmis olan Mevlevilik'in
muhabbet eksenli edebi ve sanatsal niteligi, Mevlevi sema ayinlerine de yansimistir.

Mevlana devrinde belli bir zaman ve icra planina bagli olmayan semanin onun 6liminden sonra da devam ettigi gortilmektedir.’® Mev-
lana’nin oglu Sultan Veled'in ve torunu Ulu Arif Celebi’nin (1. 719/1320) belli bir diizen olmadan, yasadiklari manevi coskunluk sebebiyle
sema ettikleri bilinmektedir. Yani Mevlan&nin dliminden sonra da onun fikri ve tasavvufl mirasini taglyan, ayni zamanda MevleviliK’i
sistemlestirerek bir tasavvufi ekol haline getiren Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi semayi Mevlevilik'e ait bir gelenek haline getirmislerdir.
Bu yaklagimin bir neticesi olarak mevlevihaneler, tarih boyunca birer konservatuar, edebiyat okulu ve glizel sanatlar akademisi olarak
islev gormuslerdir.'® Ancak su var ki glinimuzde icra edilen ve bu makalenin de ana konusunu teskil eden Mevlevi sema ayinleri, buglnkd
icra seklini Mevlana'nin hayatta oldugu dénemde kazanmamistir. Hatta Mevlana, oglu Sultan Veled, torunu Ulu Arif Celebi ve ondan
sonraki ilk Celebiler zamaninda bugln anlasildidi tarzda sema ayinleri bulunmamaktadir. Golpinarli, glinimtzdeki semanin son seklini
1460 yilinda vefat etmis olan Pir Adil Celebi zamaninda aldigini, dolayisiyla gliniimiizdeki icrasina 15. Yiizyilda ulastigini tespit etmistir.”
Semanin bu ylzyildan dnce tekkelerde nasil uygulandidina dair detayli bilgi veren herhangi bir tarihi kayit bulunmamaktadir.’®

Sema ayinindeki tasavvufi sembollerin izahini konu edinen bu ¢alismada, her bir agsamasi, hareketi ve mekéni gok yogun sembollericeren
semadaki remizlerin tasavvufi anlamlari tespit edilmeye caligilmistir. Esasen sema cok gesitli calismalara konu olmustur. Ancak bu aras-
tirmalar gogunlukla semanin islam hukuku agisindan mesruiyetine,® miizikal ydniine,® Mevlana’nin semaya bakisina,?' semanin tarihine
odaklanmis,?? ayindeki metaforik anlamlarin 6zellikle tasavvufi literatiirdeki kargiliklarini ele alan ve bunlarin hangi tasavvufi anlayigtan
kaynaklandigini ortaya koyan galismalar ise neredeyse hig yapiilmamistir. Makale, bahsi gegen boslugu doldurmayi hedeflemektedir.

1. SEMANIN iCRASI VE KISIMLARI

Tarih boyunca islam cografyasinda faaliyet géstermis olan tarikatlar, kuruluslarini tamamlayip yayginlik géstererek teskilatlandiktan
sonra her bir ekol kendi mesrebince bir zikir tiirl tespit etmistir. Mesela, Kadirilik'te devran, Yesevilik'te zikr-i erre, Naksbendilik’te hatm-i

iyye, thk. Abdilhalim Mahmad (Kum: intisarat-1 Bidar, 1995), 466-484; Ebu’l-Hasan Ali el-Hicviri, Kesfi'l-mahcab, cev. Mahm(d Ahmed el-Mazi (Kahire: Mektebeti's-Sekafeti'd-Diniyye, 2007),

448-466.

el-Kuseyri, er-Risaletl’l-Kuseyriyye, 466.

es-Serrac, el-Lima’ fi't-Tasavvuf, 183.

el-Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli't-tasavvuf, 179.

el-Araf, 71172.

el-Kuseyri, er-Risaletl’l-Kuseyriyye, 471.

ismail Ankaravi, Nisab(i'l-Mevlevi (istanbul: Damla Yayinevi, 2007), 54.

Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici (istanbul: Hirriyet Yayinlari, 1973), 2/68.

Mecdiiddin Feridun Sipehsalar, Risale-i Sipehsalar, cev. Ahmed Avni Konuk (istanbul: Rumi Yayinlari, 2005), 96. Mevlan&'nin Sems'in tamamen ortadan kaybolusunun verdigi aciyla gece giindiiz sema

ettigini oglu Sultan Veled style anlatir: “Seyh onun ayriligindan adeta deli oldu, agktan elini ayagini kaybetti. Fetva veren seyh, aska sair kesildi. Z&hiddi, meyhaneci oldu. Fakat Gztimden yapilan sarabi

icip satan meyhaneci degil; ndranf can nur sarabindan bagka bir sey icmez”Bahaiiddin Sultan Veled, ibtida-ndme, cev. Abdilbaki Gélpinarli (Ankara: Giiven Matbaasl, 1976), 65.

12 Sultan Veled, ibtida-ndme, 69-70.

13 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 2/67.

14 Celaleddin ROmi Mevlana, Divan-1 Kebir-i Sems. thk. Bedilizzaman Firlizanfer. (Tahran: intigarat-1 Tayale, 2005), 654.

15 Huseyin Azmi Dede, Nuhbet(i’l-4dab (istanbul: IFAV Yayinlari, 2004), 169.

16 Sezai Kuglk, “Tarihten Glinimuze Genel Hatlariyla Mevlevilik’, Mevldnd Ocagi (Konya: Kombassan Vakfi Yayinlari, 2007), 81.

17 Abdiilbaki Gélpinarli, Mevidnd'dan Sonra Mevlevilik (Ankara: inkilap ve Aka, 1983), 383.

18  Abdulbaki Golpinarli, Mevlana zamaninda bugtinki sekliyle semanin yapildigini iddia eden Sakib Mustafa Dede (61. 1148/1735) ve Sahih Ahmed Dede’nin (61. 1229/1813) gorislerine siddetle karsi gikar.
Ona gore adi gegen zatlar Mevland'dan yaklasik 4-5 asir sonra yasamiglardir ve iddialarini herhangi bir vesikaya dayandirmaksizin ileri siirmuslerdir. Semanin bugtinki sekliyle icrasina ait kayitlar 15.
yiizyilda tutulmustur. Daha fazla bilgi igin bk. Abdiilbaki Gélpinarli, Mevievi Adab ve Erkani (istanbul: inkilap Yayinevi, 2017), 87-88.

19 Safi Arpagus, “Hiiccetii’s-Sema’ XVII. Yiizyil Osmanli Toplumunda Mdsiki, Sema’ ve Devran Hakkindaki Dini Tartismalar ve ismail Ankaravi’nin Sema’ Miidafaas!’, Marife Dergisi 7/3 (2007), 369-399.

20  Mustafa Macit, “Tiirk MOsiki Tarihinde Mevlevi Mdsikisinin Yeri, Onemi ve Etki Alani Hakkinda Genel Bir Degerlendirme”, Balkan Mlizik ve Sanat Dergisi 3/1(2021), 37-54.

21 Celaledin Bakir Gelebi, “Mevlan&'nin Sozleri ile Sem&’, Tiirk Diinyasi Aragtirmalari Dergisi 52 (1988), 29-31.

22 Fulya Soylu Baggeci, Giin(imiiz Anlayisinda Mevlevilik ve Mevlevi Ayinleri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 35 vd.; Muattar Demet Dogrudz, “Mevlevi Ayinlerinin Yiizyillara Gére Dagi-
lim1”, inénii Universitesi Sanat ve Tasarim Dergisi 6/14 (2016), 1-13.
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hacegéan adi verilen zikir sekilleri uygulanmistir. Kisaca sema olarak bilinen Mevlevi ayini ise Mevlevilik'e ait bir zikir seklidir. Cinkl sema
sirasinda semazen, her donlste (gark) lafza-i celali sdylemektedir. Haddizatinda Mevlevi zikrinin semé ayini olarak adlandirilmasi da
onun bir toplu zikir merasimi olduguna isaret etmektedir. Nitekim tasavvufi terminolojide ayin, “Allah’i zikretmek” demektir. Tarikatlarda
derviglerin topluca yaptiklari zikirler bu sekilde adlandiriimistir.?®

Bu makalede asamalari ve icra edilis metodu agisindan soz edilecek olan sema, 15. ylizyilda bugtin icra edildigi usGle ulagsmis olan sema
ayinidir. Semanin icrasi genel olarak yedi kisimdan olugsmaktadir. Bunlar: 1. Na't-1 Muhammedi’nin okunmasi 2. Kudiime ilk vurus 3. Ney
taksimi 4. ik pesrev ve devr-i veledi, 5. Dért Selam, 6. Son ney taksimi ve agr-1 serif okunmasi 7. Dua ve Giilbanktir.2*

Ayinin icrasi dncelikle semaya katilacak olan mutrip heyeti ve sema kiyafetlerini giymis olan semazenlerin semahaneye girmeleri, aka-
binde de gorevlerive kidemlerine gore sema meydanindaki yerlerini almalariyla baglar. Semazenler ayaklar mihdrli sekilde, sag elleriyle
sol omuzu, sol elleriyle de sag omuzu tutup niyaz vaziyetinde seyhin sema meydanina girmesini beklerler. Seyhin postta yerini almasiyla
birlikte ayin baslar. Bu esnada semazenler seméahanenin cevresinde yerlere serilmis olan postlarin lGzerinde oturarak beklemektedi-
ler. Semada ilk olarak Na't-1 Muhammedi bir diger adiyla Na't-1 serif okunur.?® Na’'tin akabinde kudiimzenbasinin kudiime vurmasinin
ardindan icra edilecek ayin hangi makamda ise o makamda ney taksimi yapilir. Post taksimi veya bas taksim olarak da adlandirilan ney
taksiminin bitmesiyle kudiimzenbaginin kudiime tekrar birkag kere vurmasiyla birlikte oturmakta olan semazenler ellerini kuvvetli bir
sekilde yere vurup hafif bir sesle “Allah” diyerek ayagda kalkarlar. Bu esnada mutrip heyeti ilk pesrevi galmaya baglar, semazenler de yan
yana dizilerek, devr-i velediyi icra etmek lzere pesrevin ritmine gore, sag ayagdini ileri atmak, sol ayagini da onun yanina gekmek suretiyle
yirUrler. Her bir seméazen postta ayada kalkmis olan seyhin 6nliinden gegerken ayak mihtrleyip bas keser ve hatt-1istiva denilen gizgiye
basmadan, sag ayagiyla atladiktan sonra posta sirtini dénmeden diger tarafa geger.2® Bu durumda iken arkasindaki semazenle karsi
karslya gelmis olur ve her ikisi de ayak muhurleyerek birbirlerine bakip ellerini hirkalarinin iginden kalplerine gotiirmek suretiyle selamla-
sirlar. Semazenlerin birbirleriyle karsilasip mukabelede bulunmalari sebebiyle sema ayinine “Mukabele-i serif” veya “Mevlevi mukabelesi”
denmigtir.?’

Devr-i velediye katilan seméazenlerin Ug tur olacak sekilde dairesel yUrlyUslerini yapmalariyla devr-i veledi tamamlanir. Akabinde ayin
calinmaya ve ayinhanlar ayini okumaya baglar. Bunun lzerine seyh postun lGizerinde, semazenlerin de seyhin solunda saf tutmus sekilde
bas kesmelerinden sonra semazenbasinin disindaki diger seméazenler omuzlarindaki hirkalarini gikarip dperek yere birakir ve niyaz vazi-
yeti alirlar. Seyhin postun onlinde Ug adim atip ileri gikarak bas kesmesi lizerine herkes bas keser. Bunun akabinde semazenbasi gelip
egilerek seyhin sag elini, seyh de onun sikkesini Oper. Bu, semaya izin (ruhsat) alma niyazidir. Semazenbasl, ylizli seyhe donik vaziyette
iki adim geriye cekilip tekrar seyhi selamlarken seméazenler de bas keserler.2® Diger seméazenler de ayni sekilde sema igin izin alarak
semaya baglar. Seyh bu sirada postta semayi izlerken, semazenbasi da semazenlerin arasinda dolasarak, onlarin birbirine carpmadan ve
her bir seméazenin seméa meydaninin her yerinde sema etmesini saglayacak sekilde semayi yonetir.?®

Ayinin semazenlerin meydanda sema ettikleri kismina selam denir ve bu asama dért bélimden olusur. Birinci selam basladiginda
her bir semazen sema etmek lizere sema meydanina girer. ilk selamin bittigi usQliin degismesinden anlasilir ve semazenler bulun-
duklari yerden ayrilip, seméa meydaninin gevresinde siralanirlar. Bu esnada meydanin merkezine dontik sekilde ve niyaz vaziyeti almig
olarak dururlar. Daha sonra diger selamlar da icra edilir. Dordlncl selamda en son seméazen de semaya baslayinca seméazenler artik
sadece bulunduklari yerde sema ederler. Semazenbasi seyhe niyaz edip seyhin solundaki yere geger ve artik dolasmaz. Bu esnada
seyh sol eliyle hirkasinin yakasini agarak kollarini kaldirmadan ve hirkasini gtkarmadan sema etmeye baslar. Buna post semasi denir.
Bu sirada ayinin gufteli kismi tamamlanir ve sdzendeler son yirtik semalyi galar. Seyhin yavas yavas postta yerini almasiyla taksim
sona erer ve ayinhanlardan biri asr-1 serif okur. Asr-1 serifin akabinde seyhin veya seméazenbasinin glilbank adi verilen 6zel duayi oku-
masiyla ayin tamamlanir. Seyhin semahaneden ayrilmasinin akabinde semazenler ve mutrip heyeti de semahaneden ayrilir ve ayin
sona erer.®® Semanin uygulanisina dair agsama ve kisimlar hakkinda en bitlnctl malumat Golpinarli'nin eserlerinde yer almaktadir.
Zira klasik Mevlevi kaynaklarinda her ne kadar semanin icrasina dair bilgiler mevcut ise de bunlar seméanin tim asamalarini igerecek
kadar kapsamli degildir. Buna bagli olarak semanin icrasi konusunda arastirmacilar yaygin olarak Golpinarli'nin eserlerine miracaat
etmektedir.®

2. MEVLEVi SEMA AYiNINDEKi SEMBOLLER

Fiziki dlinyada yapilan ritleller, insani degerler, sosyal-kiltlrel algilar ve gelenekler insanin akil ve anlayisinin 6tesinde olan manevi
anlamlar tasimakta olup genellikle onlaraisaret eden semboller araciligiyla gok boyutlu bir bicimde ifadeye dokilmUs, bu temsiller saye-
sinde asirlar boyunca korunabilmistir. Cesitli manevi uygulamalarda, kimi zaman anlatilmak istenen méana o kadar yogundur ki remizlere
basvurmak bir bakima zorunlu hale gelmektedir. Clinkl s6z konusu remizlerle mutlak gergeklik, ortalama beser idrakine sunulmaktadir.
Mevlevi semasi, icrd edilen alanin seklinden, sema edenlerin kiyafetlerine ve her bir harekete varana kadar, tim fiili ve maddi unsurlariyla
birlikte yogun semboller iceren bir zikir seklidir. Esasen tarih sahnesinde bir sekilde faaliyet gdstermis tim tarikatlarin kendilerine has
zikir sekilleri olmustur, ancak sema kadar anlam igerigi ylksek bir bagka zikir neredeyse yoktur. Bunda semanin Mevlevilik'in esasi haline
gelmesinde en buyik ilham kaynagi olan Mevlana’nin eserlerinde metaforik dili agirlikli olarak tercih etmesi kadar, onun cogkun ve ilaht

23 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIGgi (istanbul: Kabalcl Yayinlari, 2001), 56.

24 Cinugen Tanrikorur, “Ayin (Musiki)’, Ttrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/251.
25 OmerTugrul inanger, Dinle Neyden (istanbul: Sufi Yayinlari, 2009), 166.

26 Hiseyin Top, Mevlevi Usil ve Adabi (istanbul: Otiliken Nesriyat, 2001), 105.

27 Golpinarli, Mevievi Adab ve Erkani, 92.

28  Golpinarli, Mevlan&'dan Sonra Mevlevilik, 376.

29  inanger, Dinle Neyden, 168.

30  Ahmed Mithat Bahari Beytur, Mevleviler (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2017), 76-79.

31 Golpinarli, Mevievi Adab ve Erkéani, 91-124.

llahiyat Tetkikleri Dergisi 59/1(2023), 110-119 | DOI: 10.5152/ilted.2023.23338



13

ask eksenli tasavvuf anlayiginin da etkisi bulunmaktadir. Semanin bugin icra edilen sekline ait sembolizm Mevlana’nin ve Mevlevilik'in
estetik etkisinin Anadolu tasavvuf anlayigiyla bitlinlesmesi neticesinde tesekkil etmistir. Nitekim Mevlevi 6greti, Mevlana’nin fikirlerinin
yani sira Ibnii’l-Arabf (61. 638/1240), Haci Bektas Veli, (61. 669/1271[?]) ve Yunus Emre, (8l. 720/1320 [?]) gibi Anadolu irfanini sekillendiren
bilge stfilerin anlayisiyla tesekkil ettidi icin semadaki tasavvufi remizlerin onlarin bu etkilerini de dikkate alarak degerlendiriimesi gere-
kir. Anadolu mayasi olarak ifade edilmesi mimkin olan bu etki, buradaki din anlayisini sekillendirdigi gibi ayni zamanda egitim, sanat,
edebiyat, siyaset gibi hayatin tiim alanlarini estetik bir bilgelikle dénistlrmastir.3

Semada hem Mevlevilikin hem de tim tasavvufi ekollerin temel maksadi olan insanin manevi yolculugu, bu yolculukta tim kainati
kesfedip, ondaki gegici unsurlardan kendini temizlemesi ve akabinde kul olarak Allah’t tanimasi anlatilmaktadir. Sema, Mevlana'nin giz-
gisinde sekillenmis Mevlevilik'in ana doktrini olan seyr u stllki temsil ettigi gibi icindeki maddi ve fiili unsurlara ait semboller; tasavvuf
gelenegdinin tevhid/birlik, Allah-peygamber sevgisi, glizel ahlak, sidk/dogruluk gibi temel dederlerini de anlatmaktadir.

Semanin icerdigi sembolleri iki ana kategoride toplamak mimkindur. Bunlardan birincisi semazen kiyafetleri, seméa meydaninin sekli,
kirmizi post, yinde kullanilan sazlardan olusan maddi unsurlardir. ikincisi ise Naat-1 Peygamberi’nin okunmasi, devr-i veledi, hirka gibi
semada kullanilan araglarin ve semahanenin dpllmesi, dairesel hareket, seyhin adimlarini takip etmek ve dort selamdan olusan fiilf
unsurlardir.

2.1. Semadaki Maddi Unsurlara Ait Semboller

Semazenin hirkasi mezarini, basindaki sikkesi (kilahi) mezar tasini ve ayni zamanda tevhidi, sirtindaki tenn(resi (beyaz elbise) kefenini
temsil etmektedir. Semazen diinyadan soyutlanmig, mana alemine dogmus bir hakikat arayiscisidir.®® Daire seklindeki semahane, ahi-
rette ruhlarin mezarlarindan kalkip dirildigi mahser meydanini sembolize eder. Mevleviler sema meydaninin ortasindan gegtigi disinu-
len, onu ikiye bolen bir ¢izginin varligini kabul etmektedirler. Kirmizi post ile sema meydaninin girisi arasinda uzanan bu ¢gizgiye hatt-1
istiva/esitlik cizgisi adi verilir ve ona seyh diginda hig kimse basamaz. Hatt-1 istiva Mevlevi anlayisa gore, tevhide, yani hakikate giden en
kisa yolu ifade eder.>* Sadece seyhin bu gizgiye basabilmesi, onun hakikat ve kemal arayisindaki ruhlara, bu yolu bilen bir kilavuz olarak
rehberlik etmeye yetkili bulundugu anlamindadir.

Daire seklindeki seméa meydaninin iki yarim daireye bolindtginde, kavisin biri inis kavsi, digeri ise ¢ikis kavsi olarak adlandiriimaktadir.®®
Tasavvufi distincede kamil birinsanin varolusu, insanin Mutlak Varlik’in yani Hakk'in mertebesinden siradan bir beser diizeyine inmesi ve
henliz olgunlasmamis insanin nefsini terbiye ederek, glizel ahlak sahibi, hakiki insan seviyesine ylikselmesi dairesel bir formda ifade edil-
mistir. Bu olgunlasma slirecinin Tanri katindan, bir bagka ifadeyle ruhlar aleminden, siradan insan diizeyine inmesi inis kavsini; insanin
nefis mertebelerini asarak olgunlagsmasi/kemale ermesi ve nihayet Hak katindaki o saf ve Hakk’a yakin haline ulagsmasi da ¢ikis/yUkselig
kavsini olugsturmaktadir.*® Semazenin sema ederken meydanin sadece bir bolgesinde degil tamaminda sema etmesi de bahsi gegen inis
ve ¢ikigl gergeklestirmesi yani, Hakk'in katindan diinyaya gelmesi ve ham iken kamil bir kul olgunluguna erismesi anlamina gelmekte-
dir®" Bu sireg bir anlamda Allah katindaki haline tekrar ddnmesi, yani aslina ruct etmesi demektir. Bu sebeple dairevi olarak sembolize
edilmistir. Diger taraftan dairesel bir alan olan seméa meydani kainati temsil eder. Semazen bu alanin tamaminda seméa ederken tim
alemi gezmekte ve onda Allah’in tecellilerini gérmektedir. Bunlarr idrak ediyor olmasi, Allah’i taniyip ona layik sekilde kulluk yapmasini ve
ona olan sevgi ve 6zleminin artmasini temin etmektedir.

Sema meydaninda yer alan kirmizi post, seyhin ayin esnasindaki yerini belirlemekle birlikte makamini ve onun nezdinde Hz. Mevlana’yi
temsil etmektedir. Post, tasavvuf kiiltlirinde genel olarak seyhlik makamini ifade etmektedir. Postun bu anlamina bagh olarak pek gok
tasavvufi deyim ortaya gikmistir. Ornegin “postnisin (posta oturan)” seyhlik yapan kimse anlaminda, “posta gegcmek” bir tekkeye seyh
olmak seklinde kullaniimaktadir. Post tabirinin gelenekte yer almasi, Hz. ibrahim’e oglu ismail yerine kurban etmesi igin gonderilen
kogun postundan muilhem oldugu kabul edilmektedir.?® Mevlevilikte Mevlan&’yr temsil eden postun renginin kirmizi olmasi, kirmizinin
vuslat (kavusma), zuhdr ve tecelli (ortaya ¢ikma, belirme) rengi olarak kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Hz. Mevlana, 17 Aralik 1273
Pazar guni aksamUstU Glines batarken, yani ufuklar kizil rengi almisken vefat ettigi icin kirmizi, Allah’a kavusmayi yani vuslati simge-
lemektedir.3® Mevlana ve birgok velf icin vuslat kabul edilen 6lim, ahirete dogma ve ahiret sartlarinin zuhur etmesi, yani ortaya ¢cikmasi
demektir. Bu agidan kizil renk bir zuh(r ve tecelli rengi olarak kabul edilmistir.*® Tasavvufi gelenekte nefsin yedi mertebesinden biri olan
“mulheme” mertebesinin rengi kirmizi ile bitlinlestiriimistir. Bu mertebe ayni zamanda salikin ilham ve kesfe mazhar olmaya bagladigi
ritbedir.* Buradan hareketle kirmizi renk, hakikatlerin zuh(r etmesi ve buna bagli olarak salikin ilaht ilhami almasiyla iliskilendirilebilir.
Sema ile sembolik ifadesini bulan nihai hedef, Hakk’a vuslat, yani “0lmeden 6nce 6lmek™? henliz diinyada iken Allah'a kavusmaktir.
Dolayislyla Mevlevi gizginin de dahil oldugu tasavvufi ekollerde sGfinin tim gabasi nefsini terbiye edip, ruhunu olgunlastirmak suretiyle
dlinyaya gelmezden onceki saf haline ulagmaktir.

32 Anadolu cografyasindaki Tiirk-islam medeniyetine etki eden deger, unsur ve sahsiyetler hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Mahmut Erol Kilig, “Bu Topraklari Bilyiik Bilgelerin Nefesi Mayalamistir’,
Anadolu’yu Mayalayanlar (istanbul: H Yayinlari, 2010), 142-155.

33 Golpinarli, Mevievi Adab ve Erkani, 121.

34 Nuri Ozcan, “Mevlevi Ayini", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/465.

35  Beytur, Mevieviler, 77; Res(hi Baykara, “Mevlevi Mukabelesi Nasil Yapilirdi?’, Tasavvuf Kitabi (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2003), 281.

36 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber [bn Arabi Diisiincesine Girig (istanbul: Sufi Kitap, 2010), 237.

37  Mevlandya gore, sélikin sema etmesindeki ana gaye ondaki gonil hastaliginin giderilmesi, benlige ait engellerin ortadan kaldiriimasidir. “Orada rakset ki benligini kirasin, pamugu sehvet yarasinin
Ustlinden gekip koparasin’Celaleddin ROmi Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi (Tahran: intigarat-1 Rizne, ts.), 3/308, byt. no: 95. Her ne kadar sema ayini Mevlana'dan (g asir sonra kendine mahsur sembo-
lizmi ile birlikte bugtinki icra sekline ulasmis olsa da anlam muhtevasi beyitten de anlasilacagdi tizere Mevlan&'nin mirasina dayanmaktadir.

38  Safi Arpagus, “Post’, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/332.

39  Golpinarl, Mevievi Adab ve Erkani, 49.

40  Top, Mevievi Usil ve Adabi, 97.

41 Stileyman Uludag, “Nefis’, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/528; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Yayinlari, 2004),
239.

42 Alib. Muhammed Aliyyd'l-Karf, Esrdru’l-merfda (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 246; ismall b. Muhammed el-Aclini, Kegfii'l-hafa ve mizili'l-ilb4s (Beyrut: Dari’l-Kutlbi'l-iimiyye, 1997), 2/291.
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Mevlevi mukabelesinde ney, kudim, bendir, halile gibi pek ¢cok saz semaya eslik etmektedir. Ancak bunlardan ney ve kudim, diger
sazlardan farkli olarak hem semayi yonetme fonksiyonuna sahip hem de sembolik anlamlar tagiyan iki enstriimandir. Bilindigi gibi
semanin muzikal kismi ney taksimiyle baglamaktadir. Ayrica ney taksiminde karar kiinan makam ayinin makamini tayin etmektedir
Neyzenin neye Uflemesi, Allah’in insanodlunu yarattiginda “Ona ruhumdan UGfledim™® ayetinde zikrettigi Uzere onlara ruh vermesini
ifade eder. Tasavvuf dliglincesine gore, var olacaklari Allah tarafindan bilinen, baska bir ifadeyle Allah’in ilminde sabit olan ozler (a’yan-i
sabite), nefes-i rahmant ile varlik kazanmaktadir. Bir anlamda yegane varlik kaynagi olan Allah, kendindeki varliktan insana beseri ger-
gevede bir pay vermektedir ve bu hususu “Ufleme” tabiri ile anlatmaktadir. Dinf kiltlrde de nefes vermenin (Ufleme) sahip olunan bir
seyi karsidakine aktarma maksadiyla uygulandigi gorilmektedir. Bunun 6rnegdini insanlarin, su veya yiyeceklerin (tekkelerde kaynatilan
corba, asure gibi) bereket ve sifa beklentisiyle dua okunduktan sonra bu duadaki metafizik enerjinin ve hakikatin diger kisi ve nesnelere
aktarilmasi maksadiyla onlara tflenmesinde gérmekteyiz.** Nefesin tasavvufi kiltlirdeki yerine 6rnek olmasi bakimindan Yunus Emre
ile Haci Bektas Veli arasinda gegen diyalogda nefes kelimesi manevi hakikati temsil etmek Uzere kullaniimistir. Hikayeye gore Yunus
Emre Haci Bektas Veli'nin dergahina bugday istemek icin gittiginde Haci Bektas Vell ona “Sana nefes verelim” demistir.*® Haci Bektas
Vel’nin Yunus Emre’ye vermeyi teklif ettigi nefes manevi bilgi, yani marifet ve hikmettir. Bu ayni zamanda Yunus’'un manevi kemaline
de isaret etmektedir. Clinkil tasavvuf kiilttrinde vakit, hal, nefes siralamasinda vakit sahibi mibtedf, hal sahibi mutavassit, nefes sahibi
ise mintehi sayilmigtir.4

Nefes/nefha ve Ufleme tabirlerine tasavvuf gelenegdinde verilen sembolik anlam, ney ile ifadesini bulmustur. Bu noktada tflemeli bir saz
olan ney, 6teden beri Turk masikisinin ve 6zellikle tekke mUsikisinin vazgegilmez enstrimani olmustur. Neyde bulunan yedi adet delik,
tasavvuf dislincesinde “yedi nefis mertebesi” olarak yorumlanmistir. Bu mertebeler insanin beseri zaaflarini ve gegici diinyevi heveslere
diskinligund terk etme asamalarini ve manevi yolculugunu ifade etmektedir. Ayrica, Mevlevi kiltlrinde ney, insan-i kamili temsil
etmekte ve Mesnevinin ilk on sekiz beytinde neyin gecirdigi serlivenden yola ¢ikilarak insanin manevi olgunlagsmasi anlatilmaktadir.
Neye bahsi gecen 6zelliklerinden dolayr Mevlevilik'te farkli bir konum atfedilmis, bu sebeple ney, “nay-1 serif” diye anilmistir.#’

Sema ayininin ilk agsamalarindan biri olan ney taksiminin tamamlanmasinin ardindan kudimzenbasi kudiime birkag defa vurur. Bu vurus,
Allah’in yaratmayi diledigi seye “ol emri” vermesini temsil etmektedir ve ayni zamanda devr-i veledi denilen kisma gecildiginin isaretidir.
Kudidme ilk vuruldugu anda seyh efendi ve sema meydaninin kenar kisminda oturan seméazenler ellerini siddetli bir sekilde yere vurup
ayaga kalkarlar. Darb-1 celal (ylcelik darbesi) denilen bu hareket, kabirde yatan bedenlerin mahserde yeniden hagrolmak tizere dirilmesi
olarak kabul edilmektedir.*® Esasen darb-i celal, seméazenin giydigi kiyafetleriyle de uyumludur. Semazenin beyaz tenn(resi, kolsuz ve
yakasiz, Ust kismi dar alt kismi ise Ustlyle kiyaslanamayacak 6lglide genis olan bir elbisedir. Sema sirasinda tennlrenin eteklerinin agil-
maslyla ortaya gikan gortinti Arap alfabesindeki lam-elif harfinin ters donmus sekline benzemektedir. Arapga olumsuzluk anlamindaki
bu harf, Allah’tan baska ilah olmadiginin yani tevhidin sembolik ifadesidir. Tasavvuft literatlirde ise lam-elif harfi ile temsil edilen mana
nefy U isbat zikridir. Kelime-i tevhiddeki “1a” nefy/yok etmek; “illa” ise isbat anlamindadir. Buna gore la/yok ile masivanin yoklugu, illa/var-
dir ile de Hakk'in varhigi kastedilir. Anadolu tasavvuf gelenedine mensup bazi melamilerin mezar taslarindaki lam elif harfi ve illa ibaresi
de bu manayi simgelemektedir.*®

2.2. Semadaki Fiili Unsurlara Ait Semboller

Tarih boyunca faaliyet géstermis olan bitln tarikatlarda toplu zikir merasimlerine Hz. Peygamber’i anmak lzere sdylenen salavat-i
serife okunarak baslanmistir. Semada ise bu gelenek na’t-1 Peygamber{ veya na't-1 serif adi verilen ve Hz. Peygamber’i dven siirler okun-
maslyla uygulanmistir. Bahsi gegen siirler, Mevlan&’ya ait oldugu gibi Mevlan&'nin yakinlarinin ve Mevlevilik mirasini taslyan sairlerin
siirlerinden de olugsmaktadir. Hz. Muhammed, peygamberlik vasfinin yani sira bitlin tarikatlarda oldugu gibi Mevlevilik'te de insan-i
kamilin en estetik ve mikemmel 6rnegidir.5° Beserin iyi kul ve iyi insan mertebesine ulagsmasindaki en glizel model, Hz. Peygamber’dir.
Diger taraftan, tasavvufi dislincede Allah’'in yarattigi bittn varlklara varlik nurunu ulastirmadaki arag “Hakikat-i Muhammedi”dir ve bu
metafizik hakikat, Hz. Peygamber’in sahsinda sembol haline gelmistir.>" Dolayisiyla semanin baslangicinda Hz. Peygamber’e salat ve
selam gondermek, bir bakima onun ornekliginde kemale ulagsma hedefinin tezahtridur.

Sema esnasinda semazenlerin gerek devr-i veledlyi icra etmek Uzere ayaga kalkarken yeri 6ptligu gerekse selamlari icra etmek igin
semaya basladigi sirada hirkasini 6perek yere biraktigi gortlir. Esasen bu, yalnizca semada yapilan bir hareket degil, Mevlevi derviginin
glnlik yasantisinda da uyguladigi bir davranistir. Mevlevi saliklerinin, esyalarini ve kiyafetlerini kullanmadan dnce veya sonra optikleri
bilinmektedir. Buna “gérisme” adi verilir. Mevlevilerin egyalarini Spmelerinin sebebi, vahdet-i viic(d disiincesinde canli ve cansiz olmak
Uzere bitln varliklarin Allah Teal&'nin isim ve sifatlarini yansitan birer ayna olmasi, buna bagli olarak da her seyde aslinda Hakk'in zuhdr
ettiginin kabul edilmesidir.52 Yani tim varliklar, tek ve Mutlak Varlik'in tezahiriinden ibarettir. Mevlevi dervisi herhangi bir egyaya hiirmet
gOsterirken esasen onun Yaratici'sina saygl gostermektedir. Bu anlayis Yunus Emre’nin sahsinda temsil edilen “yaratilani Yaratan'dan
dolayr hos gorme”®® ve her seye sevgi-saygi duyma tavri ile Anadolu irfaninin insan sevgisinde kendini gostermektedir.

43 el-Hicr, 15/29.

44 Anadolu tasavvuf geleneginde velilerin s6z ses ve soluklariyla muhataplari izerinde meydana getirdikleri tesir nefes olarak adlandiriimigtir. Ayrica ismail Hakki Bursevi'nin Sar-i israfil'e benzer evliya-
nin nagmesi/Bir nefeste nice yliz bin miirde diller can bulur. Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigd, 270 siiri, tasavvuf ehlinin bu nefesin manevi hayat bahsetmesi yoniindeki kanaatini gdstermektedir.

45 Hikayenin tamami igin bk. Mustafa Tatcl, Yunus Emre Divan ve Risélet(i’n-Nushiyye (istanbul: Sahhaflar Kitap, 2006), 32.

46 Uludag, Tasavvuf Terimleri SézItgd, 270.

47 M. Nuri Uygun, “Ney’, Tiirkiye Diyanet Vakfi lslam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/69.

48 Top, Mevlevi Ustl ve Adabi, 104.

49 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIGgd, 224.

50  Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cilf (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 199.

51 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/180.

52 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (istanbul: Kitabevi, 2008), 8/247.

53  Yunus Emre’ye atfedilen ve Elif okuduk 6tiirii/Pazar eyledik gotiird, Yaratilani hos gor/Yaradan'dan 6tiri seklinde bilinen dortlik Yunus Emre Divan'inda ve er-Risaletii’n-Nushiyye’de gegmemektedir.
Kanaatimizce, bu dortliik kaynaklara gegmeden, sozIU kiltlr araciligiyla glinimuze ulagsmistir ya da Yunus isminde bir bagka halk sairine aittir.
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Devr-i veledl, sema ayininin na’'t-1 serifin okunmasinin ardindan icra edilen ilk kismidir. Semazenlerin postnisini takip ederek agir, ritmik
ve zarif adimlarla galinan pesrevin ritmine uyum saglayarak t¢ turda yaptiklari devr-i veledi, ayni zamsanda semanin ilk dairesel hareketi-
dir. Daire, formu itibariyle kdseli olmadidi igin cokluk icermeyen birlige isaret eder. Ayni zamanda daimi olarak siiren bir devri gagristirdid
icin sonsuzlugun da semboll olarak kabul edilmekte, dint geleneklerde bilhassa mistik ritlellerde dairesel tarza, ibadet mekanlarinda
ve ibadet sekillerinde rastlanmaktadir. Kabe'nin cevresinde déntlerek tavaf edilmesi bunun bir érnegidir. Cinki daire hem islam’in
temel inang boyutu olan tevhidin hem de Allah’in gerek isim ve sifatlari gerek ulGhiyeti gerekse de tezahurleri/yansimalari bakimindan
sonsuzlugunu sembolize etmektedir. Mevlevilik disindaki Naksbendilik, Rifallik gibi diger tarikatlarin zikir ayinleri de genellikle “halka/
halaka” adi verilen dairesel diizen iginde yapilmaktadir.®* Semahanelerin daire seklinde insa edilmesi ve genel olarak semanin hem devr-i
veledide hem de sema esnasinda donme hareketinin yapilmasiyla icra edilmesi, dairenin metaforik olarak dongusel bir ruhantyolculugu
ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. insanin Allah katindan gelip tekrar ona ddnmesi, manevi yolculugu sirasinda beseri ve nefsani var-
ligindan siyrilip ulvi mertebeye ylkselmesinin akabinde kulluk mertebesine geri donmesi, daire ile ilgili bahsi gegen dongusel sireclere
ornektir. Devr-i veledideki Gi¢ donis, insanin sirasiyla ilme’l-yakin/akla dayali bilig, ayne’l-yakin/duyulara dayali bilis, hakka’l-yakin/vasita
siz olarak gonil ile bilis mertebelerine erismesini ifade etmektedir.* Tasavvufi gelenekte en dogru bilgi akil veya duyular aracilidi ile degil,
bunlarin da otesine gegerek Tanrrnin kisinin arinmig gonliine ilham etmesiyle elde edilen bilgidir ki buna, hakka’l-yakin mertebesinde
ulasihr.

ettigi gorlllr. Esasen bu davranig, onun rehberliginde manevi terbiyeyi gergeklestirdiklerinin bir ifadesidir. Clinkl tasavvufi egitimde
mdirsit, islam’in ik 6greticisi olan Hz. Peygamber'i temsil eder ve biitiin editimler Hz. Muhammed’in 8rnek ahlakina ulasmak igin yapilir.56

Semazenlerin sema meydaninda sema ettikleri dért selamdan olusan kisim da dairesel hareketin bir baska ornegidir. Selamlardan ilki
insanin Allah’t ve ona kullugunu idrak etmesi, ikincisi Allah’in kudret ve yiceligi kargisinda hayran olmasi, lglincl selam hayranlik duy-
gularinin aska donutserek tam manasiyla Hakk’a teslim olmasi ve kendi benligini yok etmesidir. Dordiinct selam ise manevi yolculugunu
tamamlayan insanin en kiymetli makam olan kulluga geri dontistidiir.5” Selamlarin dort agsamadan olusmasi, tasavvufi kiiltlirde dort kapi
kirk makam seklinde ifade edilen seriat, tarikat, hakikat, marifet tasnifiyle de ortiismektedir.®

Semézen semé esnasinda hem kendi etrafinda donmekte hem de meydani devretmektedir. “Cark atma” da denilen bu hareket, gezegen-
lerin kendileri ve Glnes etrafindaki dénuslerine benzetilmektedir. Buradan hareketle seméanin sembolik olarak alemlerin hakiki glinesi
olan Allah’in huzurunda yapilan bir devr-i alem oldugu sonucuna ulagilabilir. Modern fizik prensiplerine gére donme bagka bir deyigle dai-
resel hareket varolusun temel sartidir. Aslinda donmeyen, hareket etmeyen higbir varlik yoktur. Bitin varliklarin ortak 6zelligi kendisini
olusturan atomlara ait pargaciklarin donmesidir. S6z konusu donis hareketinden dolayi varlik, daimi bir degismeye ve dénlisime konu
olmaktadir.®® Tasavvuf nazariyatinda varligin daima degisen ve yenilenen yoni teceddlid-i emsal/misallerin yenilenmesi prensibiyle ifade
edilir. Buna gore Hakk'in tecellileri varliklar Gzerinde daimi olarak bulunmakta ve her anda yenilenmektedir. Yani bir varlik Gzerinde ayni
tecelli strekli olarak tekrar etmez, daima yenilenir.f® Semazenin donme hareketi de ayni devri stirekli tekrarlamaktan ibaret degil, adeta
her bir doniste bir menzil kat edercesine yeni bir ylikselis saglamayi sembolize etmektedir.

Semazenin sema edisi, degirmenin bugday 6§lterek un haline getirmesi gibi, kendi nefsant ve beseri varligini, yok ederek saflastir-
masina isaret eder. Bu agidan sema ayini, Mevlevi salikinin fiziki 6limden dnce kotl huylarini ve diinyaya diskinligini dldirmesi
anlamina gelir ki bu da Hz. Peygamber’in hadisinde gegen ve tasavvufi gelenedin de ana ilkelerinden biri olan “6lmeden 6nce dlmeyi”
vurgular. Seméazen semaya kalktiginda once ellerini omuzlarinda bagh tutarak sema meydanina dogru ilerler. Onun bu goriinist
bir rakamini temsil eder. Tevhid/birlik, islam’in Gizerine kuruldugu ana ilkedir. islam tasavvufunun topyek(n 6gretisi tevhide kalben
inanmanin yani sira onu fiilf olarak da yasamak lzere kurulmustur. Cinkd tasavvufi pratiklerin temelinde “masiva” olarak adlandirilan
dinyevi ve gegici seylere duskinligu gidermek yer almaktadir. Ahlaken olgunlagsmaya calisan kimse maésivadan uzaklastigi lglide
tevhide yaklagir.®’

2.3. Sema ve Masiki

Tasavvuf tarihinde Mevlevilik'i diger tarikatlardan ayiran en dikkat cekici 6zellik Mevlana’nin kendi yolunu sema, mUsiki ve siire dayan-
dirmis olmasidir.®> Mevlana bu tg unsuru kendi din, tasavvuf ve tarikat anlayigina seriat-tarikat-hakikat-marifet boyutlarini kusatacak
zenginlikte ve estetik bir bigimde uyarlamigtir. Mevlana’ya gére masiki, en yiiksek sanat oldugu gibi harfe, kelimeye ve s6ze hatta vezne
ve kafiyeye sigmayan hakikatleri ifade aracidir®® Buna bagli olarak da mUsiki diger tarikatlara nispetle Mevlevilik'te daha merkezi bir
konumda bulunmustur.® Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda en etkili hususlardan biri de stiphesiz Mevlevi sema ayinleridir.

Semanin en 6nemli unsurlarindan biri olan ve evrensel bir dile sahip olan mUsiki, semanin tasidigi anlam dinyasinin mezhep, irk gibi
parcalayici bakis agilarini devreden gikararak tim beseriyete aktarilmasinda en etkili deder olmustur. Sema ayinlerinin mUsiki-tasav-
vuf irtibati bakimindan hem Mevlevi gelenedini hem de Anadolu tasavvuf 6gretisini blinyesinde birlestirdigi gorilmektedir. Zira ayin
gliftelerinin Mevlana&’nin siirlerinden, Sultan Veled, Ulu Arif Celebi, Ahmed Eflaki, Seyh Galib gibi Mevlevi biiyiiklerinin siirlerinden ve

54 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zItg, 155.

55  Ismail Ankaravi, Minh4cii’l-fukaré (istanbul: insan Yayinlari, 1996), 67; Gélpinarli, Mevidn&d'dan Sonra Mevlevilik, 385.

56  Sihablddin Ebu Hafs es-Siihreverdi, Avarifi’l-Maérif (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 2006), 2/465.

57  inanger, Dinle Neyden, 174.

58  Golpinarli, Mevidné'dan Sonra Mevlevilik, 386.

59  Jennifer Trusted, Fizik ve Metafizik -Uzay ve Zaman Teorileri-, gev. Seval Yilmaz (istanbul: insan Yayinlari, 2021), 147.

60  Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi, Fusdsu’l-hikem (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabi, 1946), 155.

61 Dilaver Giirer, Abdlilkadir Geylani (istanbul: insan Yayinlari, 2006), 282.

62  SezaiKiiglik, “Mevleviyye’, Tirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltir, ed. Semih Ceyhan (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 493.

63  Mevlana, Rebabin feryadi Tirk olsun, Rum olsun, Arap olsun &siklarin dilidir. Derken muzigin tim insanhdi birlestirici gliciine vurguda bulunmaktadir. Bk. Mevlana, Divan-i Kebir-i Sems, 159.
64  Mevlana, Mevlevilik ve sema hakkinda genel bir degerlendirme igin bk. Siileyman Uludag, isldm Agisindan Mdsiki ve Sema (istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 357-362.
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Yunus Emre gibi Turkge siir sOyleyen halk sairlerinin eserlerinden olustugu dikkati gekmektedir.®® Dolayisiyla Anadolu’da tasavvufi anla-
yisi sekillendiren sairlerin ayinlerin glftelerinde bir araya geldigi soylenebilir. Her ne kadar modern galigmalarda gifte tabiri kullanilsa da
Mevlevi kiltiriinde, ayinlerin sozlerine iglerinde Allah, Peygamber ve tasavvuf blyiklerinin adlari gegtidi igin giifte yerine “nutk-1 serif”
adi verilmigstir.t®

Pisagor tarafindan “kozmostaki diizen ve uyumun biryansimasi” seklinde tanimlanan miizigin, insan-alem paralelligini fiilf olarak ortaya
koyan semanin ana unsurlarindan biri olmasi dikkat gekicidir. Nitekim seméada kiigtk kainati (mikrokozmos) temsil eden insanin aslina,
kaybettigi vatanina yani ylice aleme (makrokozmos) donist vurgulanmaktadir.f® Goékcisimlerinin belli bir diizen igindeki hareketi ve
bunlarin birbirlerine uyumunun gerek matematiksel gerekse fiziki dlizeni, msikideki notalarin birbiriyle ahenkli iliskisine benzetilmistir.
Bundan dolayi sema ayini gokteki dlizenin beseri aleme uyarlanmig bir 6rnegi seklinde degerlendirilmistir. Seméa meydanina 18 veya 9
sayisinin katlari kadar semazenin ¢ikmasi, seméazen kiyafetlerini olusturan kumaslarin ve dikislerin bu sayiya riayet edilerek hazirlanmasi
ve buna benzer hassasiyetler bahsi gegen uyarlamanin tezahdrleridir. Mevlana Mesnevi'de bu iliskiye; Hakimler “Biz bu masiki nagme-
lerini, goklerin dénistinden aldik” demiglerdir. Halkin tamburla ¢alip agziyla séyledigi biitiin bu nagmeler felegin dénusdinin sesleridir.®®
beytiyle isaret etmistir.

Semaé ayinleri, Tlrk miziginde icerigi bakimindan -miraciye disinda- en blylk beste formudur. Tarihte bilinen ilk Mevlevi ayinleri, peng-
gah, diigah ve hiseyni makamlarinda bestelenmistir ve bestekarlari bilinmemektedir.”® Beste-i Kadim olarak anilan bu ilk Mevlevi ayin-
leri 16. ylzyilda bestelenmis ve o giinden bu yana Mevlevi ayini formu bestekarlarca ilgi gormeye devam etmistir. Semanin Mevlevi
mukabelesi niteligi kazandidi slirecten glinimuze kadar ayinlerin kismf kesintilerle birlikte strekli icra edilmesi, zaman iginde yeni ayin
bestelerinin ortaya ¢cikmasini saglamistir. Ayinlerin gerek bestelenmeleri gerekse icralari Tiirk miiziginin gelismesine ve yayginlasmasina
katkida bulunmustur. Tarih boyunca kurulmus olan mevlevihaneler birer glizel sanatlar akademisi olarak islev gormds, buralarda klasik
Turk miziginin en énemli temsilcisi sayilabilecek kisiler yetismistir.” Tirk miziginin dnemli mizisyenlerinin ve bestecilerinin biyuk bir
kisminin Mevlevi oldugu ya da Mevlevilik'le bir sekilde alakasi bulundugu dikkati cekmektedir. Bunlara Nay! Osman Dede, Abdulbaki
Dede, ismail Dede Efendi, Buh(rizAde Mustafa Itri Efendi, ZekaAl Dede gibi besteci ve kuramcilar rnek olarak verilebilir™> Mesel4, Itri'nin
segah makamindaki ayin bestesi Tirk miziginin saheserlerinden biri kabul edilmektedir. Ayrica bu bestenin, Mevlevilik'in ve sema ayin-
lerinin sistemlesmesinden hemen sonra yapilan ve bestekarlari bilinmeyen ayin-i serifler ile daha sonraki donemlerde yapilan ayin bes-
teleri arasinda, beste gelenegdinin aktarilmasi noktasinda bir kopri oldugu distntlmektedir.®

BUtln tekkelerde misiki icra edilmesine ragmen mevlevihanelerde besteli ayin icra edilmesi zorunlulugundan dolay1 Mevlevi MsiKisi,
diger tasavvuf msikisi dallarindan daha disiplinli olmustur. Ayin bestelemek bestekarlar arasinda bir hiiner gdsterme araci oldugu icin
cok ragbet gormus, baska tarfkatlara mintesip mUsikisinaslar da Mevlevi ayini bestelemiglerdir™ Diger taraftan, ayin-i seriflerin her
ne kadar muzikal bir beste olsalar da zikir amaci ile yapilan sema esnasinda icra edildikleri icin icracilarin, semazenlerin ve izleyenle-
rin gonullerine slir(r ve huzur verecek bir sekilde sanatli, kalplerindeki ilahi aski canlandirip costuracak nitelikte tasavvufi bir lirizm ve
neseye hakim olmalarina dikkat edilmistir.

SONUG

Sema, tasavvuf tarihi boyunca, stfilerin tecriibe ettikleri cogkunlugun ve gesitli manevi duygularin bir ifadesi olarak uygulanmistir. 13.
ylzyil sGfilerinden Mevlana Celaleddin RGmf ise bilhassa Sems-i Tebriz'den ayrildiktan sonra semaya 6nceki zamanlara gore daha fazla
ragbet etmistir. Mevlana'nin semaya diskinligi ve Mevlana'dan sonra gelen, onun fikri ve tasavvufl mirasini tasiyan Mevlevi seyhlerinin
semaya verdikleri Gnem, sema ayininin Mevlevi ¢izginin asillarindan biri haline gelmesine sebep olmustur. Bu suretle sema, daha ziyade
Mevlevilik'le birlikte anilmistir. Sema, bugiin icra edildigi dliizene ulagana kadar gerek sekil gerekse tasidigi sembolik anlamlar yoniinden
strekli geligmistir. Her ne kadar 15. ylizyilda bugiinki icrasina kavussa da sema ayininin tasidigr metaforik anlamlarin ytizyillar iginde gok
sayida tasavvuf geleneginin anlayis ve degerlerini tagiyacak zenginlige ulastigi gorilmektedir. Nitekim seméada seméazenin kiyafetlerin-
den, sema meydaninin sekline, meydandaki semazen sayisindan, yapilan her bir harekete, o hareketlerdeki sekillerden semaya eslik eden
mUsikiye kadar her bir unsurun derin sembolik anlamlar icerdigi anlasilmaktadir. Tarih sahnesinde bir sekilde faaliyet gostermis tim
tarikatlarin kendilerine has zikir sekilleri olmustur, ancak sema kadar mana igerigi ylksek bir bagka zikir neredeyse bulunmamaktadir.

Mevlevi sema ayini cok sayida manevi sembol tagsimakla birlikte hem Islam’in hem de tasavvufun ana égretilerini adeta fiill bir sekilde
sunmaktadir. Bunlarin basinda islam inancinin birincil esasi olan tevhidle birlikte alemin ve insanin varhiginin her zerresinde ifadesini
bulan vahdet telakkisi gelmektedir. Nitekim semanin tamaminda gegici varliktan kurtulup Mutlak Varlik’a ulasmak; nefsaniyeti silip gtizel
ahlaki fail kilmak; daha genel ifadeyle, kesreti vahdette yok etmek anlatiimaktadir. Semada temsil edilen ikinci temel 6greti ise insanin
hayat yolculugu siresince diinyevi zevkleri amag haline getirmemis ve ahlaki olgunluga ulasmis insan niteligi kazanma surecidir. Bir
baska ifadeyle olgun/kamil insan mertebesine ylikselmektir. Bu iki ana hedefle birlikte sema tlim yonleriyle tasavvufi terbiyenin sistem-
lestirdigi esyada Hakk'in tecellilerini gormek, aleme Hakk'in tecelligahi olmasi bakimindan hiirmet gostermek gibi cok sayida ilke ve

65  Mehmet Goniil, “Mevlevilik ve MUsiki”, istem Dergisi 10 (2007), 81.

66 Gondl, “Mevlevilik ve M(siki”, 80.

67  Yalgin Cetinkaya, “Gezegenlerin hareketinden MUsiki Nagmelerine”, Rast Miizikoloji Dergisi 6/1(2018), 1789. Mlizigi kozmostaki uyumun bir tezahtirii seklinde tarif eden Pisagor'un Geometri, Fizik ve
teoloji tahsil ettigi ve muzigi de kesfettigi sayisal oran Gizerinden agikladigi bilinmektedir. Onun bu bilgileri bittincll olarak peygamberlik nurunun yansimasi seklinde telakki etmesi, misiki ve alemin
hakikat ilimleriyle irtibatina isaret etmektedir. Basta Mevlevi semasi olmak tizere tiim tarikat dyinlerinde belli gercevede mUsikinin yer almasinin, bahsi gegen irtibati aksettirmekten kaynaklandigini
dustinmekteyiz.

68  Eva De Vitray Meyerovitch, Konya Hz. Mevlana ve Sema, gev. Abdullah Oztiirk-Melek Oztiirk (Konya: Konya il Kiiltiir ve Turizm Midirligi Yayinlari, 2003), 119.

69 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 4/516, byt no: 732.

70 Dogrudz, “Mevlevi Ayinlerinin Yiizyillara Gére Dagilimi’, 12.

7 Sema ayinlerinin Turk mizigine yetistirdigi sanatkarlar vasitasiyla yaptigi etki hakkinda bilgi igin bk. Kliglk, “Tarihten Glinimiize Genel Hatlariyla Mevlevilik’, 81.

72 Baggeci, GUnlimUz Anlayisinda Mevlevilik ve Mevlevi Ayinleri, 41.

73 Gonl, “Mevlevilik ve M(siki”, 83.

74 inanger, Dinle Neyden, 174.
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adabi sembolik olarak ifade etmektedir. Diger taraftan semanin i¢ anlamlarinin Mevlan&'nin tasavvuf anlayisi isiginda sekillendigi kadar
Anadolu irfaninin etkisiyle de kendi mana muhtevasina ulastigi gérilmektedir.

Semadaki maddi ve fiili unsurlara ait sembolizmi tamamlayan diger bir esasin ise mUsiki oldugu ve muzigin birlestirici fonksiyonu ile
semadaki tevhide ulagma idealinin bitinlestigi anlagilmaktadir. Ayrica sema ayini bestelerinin, 6zelde tekke mUsikisine genelde ise Tirk
mUzigine blyUk katkilar sundugunu soylemek gerekmektedir. Sema; icrasi, mUsiki zenginligi ve ondan kaynaklanan degerleriyle sadece
bu calismada ortaya konuldugu dlgiide tasavvufl anlamlar tasiyan bir yin degildir. Uzerinde diisiiniildiigii takdirde semanin adab ve
erkaninda tasavvufi terbiyenin ruhuyla sekillenmis, bu makalenin hacmine sigmayan baska pek cok sembolik amag, duygu ve 6gretinin
bulundugunu tespit etmek mimkindtr. Dolayisiyla Mevlevi sema ayini hakkinda, bu gercevede yapilacak baska ¢alismalara da ihtiyac
bulunmaktadir.
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EXTENDED SUMMARY

Sama, a sufi tradition, is defined in classical sGfi sources as the sfi hearing the divine inspiration that came to him and transferring it
to his heart. It is known that sifis performed sama as a result of their feelings of ecstasy/wajd and enthusiasm since the first periods
of history of sufism. Although it is an old sdff tradition, sama, in its ritual format, is identified with Mawlana and Mawlawi order, which
was shaped by his understanding of sdfism. While Mawlana was alive, he improvised the sama with the feeling of ecstasy given by any
natural sound or music. His fondness for the sama increased especially after he was sperated from Shams-i Tabrizi. Sama has gained
the format of the ritual that it is practiced today, two centuries after the death of Mawlana. This article explains the symbols of the
sama performed today, especially in the light of Anatolian sifi teaching. In the article, first of all, the stages of the performance of the
sama were briefly explained, and then the material and actual symbols in the sama were analyzed in terms of stfi culture. In spiritual
practices such as various dhikr rites or the Mawlawi sama, the meaning that is sometimes meant to be conveyed is so intense that it
becomes necessary to refer to rhymes. Mawlawi sama is a form of dhikr that includes intense symbols with all its physical and material
elements, from the shape of the area where the sama ritual is performed, to the clothes of those who perform the sam3, and to every
movement. In fact, all sects that have somehow operated in the historical scene have had their own dhikr forms, but there is almost no
other dhikr with a high content of meaning as sama. The symbolism of the form of the sama performed today was formed as a result of
the integration of the aesthetic influence of Mawlana and Mawlawi order with the understanding of Anatolian mysticism. As a matter
of fact, the Mawlawi teaching was shaped by the understanding of wise stfis who revealed Anatolian wisdom such as Haji Baktash Wali,
Yunus Emre, and Ibn al-Arabr, as well as the ideas of Mawlana. In the article, the mystical symbols in the sama were evaluated in the light
of these effects. In the sama, the spiritual journey of man, which is the main purpose of both Mawlawi and all stifi schools, is described in
this journey to discover the entire universe, to cleanse himself from the temporary elements in it, and then to know Allah as a servant.
Sama, as it represents the main doctrine of Mawlawi order, which is the main doctrine of Mawlana, represents the spiritual purification,
as well as the symbols belonging to the material and actual elements in it; It also tells about the basic values of the sifi tradition such
as tawhid/unity, love of God-prophet, good morals, sidg/righteousness. It is possible to collect the symbols contained in the sama in two
main categories. The first of these is the material elements consisting of whirling dervish clothes, the shape of the sama square, the red
scarled rug/post, and the instruments used in the ritual. The second one is the actual elements consisting of reciting the Na't/ praise
poem of Prophet, davr-e waladi, kissing the samahane and instruments used in the sam3, circular motion, following the steps of the
sheikh and four salam/salutations. Considering that the sama square in the shape of a circle is divided into two semi-circles, one of the
curves is called the descending arc and the other is called the ascending arc. In Sufi thought, the existence of a perfect human being, the
descent of man from the level of the al-Wujud al-Mutlag/Absolute Being, that is, to the level of a mundane and ordinary human being,
and the rise of an immature human to the level of a true human with good morals, are expressed in a circular form. The descent of this
improvement process from God, in other words, from the realm of spirits to the level of ordinary people; Man's improvement by surpas-
sing his nafs and finally reaching that pure state in the sight of God and close to God constitutes the ascension curve. The construction
of the samahanas in the form of a circle, and the performance of the sama in general by performing the rotational movement both in
the davr-i waladi and during the sama ceremony, is based on the circle's metaphorically expressing the cyclical mystical journey. Man's
coming back from Allah and returning to him, getting rid of his human and spiritual existence during his spiritual journey and ascending
to the lofty level, returning to the level of servitude are examples of the cyclical processes mentioned above. Music, which is one of
the most important elements of sam3, is another principle that reflects the human-world parallelism, which is the main idea of sama.
Music is generally accepted as a reflection of order and harmony in the cosmos. It is emphasized that the return of man, who represents
the small universe (microcosm) in the sky, to his original, lost homeland, that is, to the supreme realm (macrocosm). As a result, sama,
together with all its elements, is the unity doctrine of the sifi teaching and a mystical practice that metaphorically explains that man
will come from God and meet him again.
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6z

Bu c¢alismanin amaci 1894 yilinda Vatikan'da gergeklesen birlesim temali konferansin Dogu ve
Bati Kiliseleri agisindan énemini farkli boyutlariyla ortaya koymaktir. Papa Xlil. Leo’nun Haziran
1894'teki davet mektubuyla baslayan bu slire¢ hem Bati kamuoyunda hem de Osmanli'da 6nemli
yanki uyandirmistir. Konferansa katilacak olan dini liderlerin Osmanli topraklarinda yasayan Dogu
Katolik Kilisesi/Uniat mensuplarindan olmalari Osmanl Hikiimetinin de konuya hassasiyet gos-
termesine neden olmustur. Osmanli Arsiv Belgelerinde “Sark Kiliseleri Meselesi,” “Sark ve Roma
Kiliselerinin Birlestirilmesi” bagliklariyla ele alinan konferans giindemi, dénemin Bati kaynakli
gazetelerinde ise daha ¢ok “Kiliseler Birligi,” “Papa ve Dogu Kiliseleri” basliklariyla gtindeme konu
olmustur. Konferansa ve onun amagladigi hedeflere her bir kesim kendi zaviyesinden bakarak ona
gore bir pozisyon almistir. Bazi gevreler, kiliselerin birlesimine yonelik ¢abalari dini liturji bagla-
minda yorumlarken, diger bagkalari ise girisimlerin Papaligin merkezi gliciint kuvvetlendirmeye
yonelik olarak degerlendirmistir. Osmanli Arsiv Belgeleri ve donemin gazeteleri 1siginda yapilan
bu calismada, 1894 yilinin kasim ayinda Vatikan'da gerceklesen konferans, éncesi ve sonrasi ile
birlikte ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Vatikan, Osmanli, Uniat Kiliseler, Orientalium Dignitas, Praeclara
Gratulations.

ABSTRACT

The aim of this study is to reveal the importance of the conference themed unity, which was held
in the Vatican in 1894, in terms of Eastern and Western Churches, with different dimensions. This
process, which started with Pope Leo's invitation letter in June 1894, had a great impact both in
the Western public opinion and in the Ottoman Empire. The fact that the religious leaders who will
attend the meeting were members of the Eastern Catholics living in the Ottoman lands caused
the Ottoman Government to pay attention to the issue. In the Ottoman Archive Documents, the
conference agenda was handled with the titles of “The Issue of the Eastern Churches” and “Unifi-
cation of the Eastern and Roman Churches,” while it was the subject of the agenda with the titles
of “The Union of Churches,” “Pope and the Eastern Churches” in the Western newspapers of the
period. Each group looked at the conference and its aims within the framework of their own view
and took a position accordingly. This study, which was prepared in the light of Ottoman Archive
Documents and newspapers of the period, was discussed together with the conference that took
place in the Vatican in November 1894.

Keywords: History of Religions, Vatican, Ottoman, Uniat Churches, Orientalium Dignitas, Praec-
lara Gratulations.
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GiRiS

XIX. ylizyllda Avrupa devletlerinin 6zellikle de italya’nin Papalik lizerindeki baskisi Vatikan'i farkl arayislar igerisine itmistir. Bunlardan biri
de Roma Katolik Kilisesinin Dogu Kilisesi ile birleserek merkezi gliciint arttirma g¢abasidir. Papa IX. Pius (1846-1878) bu anlamda Dogu
Kiliseleri ile ilgili onemli adimlar atmistir. Onun temel felsefesi Dogu Kiliselerinin Roma'yi bir cocugun babayi gordtigu gibi algilamasiydi
ki ancak boyle bir dlislince dogrultusunda Dogu-Bati Kiliseleri arasinda saglikli iligkiler kurulabilirdi. Papa IX. Pius bu amacla 1862 yilinda
Propaganda Fide'nin"icerisinde Dogu Kiliselerine bakan 6zel bir komisyon kurmus ve ilgili komisyondan Dogu’da Hiristiyan birligini ger-
ceklestirecek adimlar atmasini istemistir.2 Ancak Papa IX. Pius’'un sonraki stiregte attigi adimlar Dogu Kiliseleri arasinda birlik kurulmasi
biryana Dogu Katolik Kiliseleri/Uniat® icerisinde papa yanlsi ve karsiti olmak lizere cemaat kavgalarini koriiklemistir.* Onun Dogu Katolik
Kiliselerinin idari ve hukuki igslerine dogrudan mudabhil tavirlari Vatikan't Dogu’daki G¢ yUz elli bin Katolik'i kaybetme riskiyle karsi karsiya
getirmistir.®

Papaligin Dogu Kiliseleri ile ilgili atmis oldugu adimlar Osmanli ile olan iligkileri direkt etkilemistir. Papa XIlI. Leo, selefi IX. Pius'un Dogu
Kiliseleri ile ilgili attigi adimlarin Osmanli ile gerginlik meydana getirdiginin® farkinda oldugu igin Sultan Abdilhamid’le iligkilerini hep
olumlu dlizeyde tutmaya gabalamistir.” Clinkd Dogu Kiliseleri ile olusturulacak is birliklerinde Osmanli ile kurulacak glzel iliskiler Papa-
ligin islerini kolaylastirabilirdi. Bu anlamda 1893’tin Mayis'inda KudUs'te yapilan evharistik kongreye Osmanli'nin izin vermesi ve kongre
sirasinda yerel yetkililerin almig oldugu 6nlemler Papalidi sevindirdi.2 KudUis’te yapiimig olan bu kongrenin sonuglarina bakildiginda Dogu
Kiliseleri ile is birliklerinin daha da gelistirilmesinin gerekliligi ortaya ¢ikmis; bu dogrultuda bir yil sonra Vatikan'da Dogulu Katolik kilise-
lerin bir araya geldigi bir konferans diizenlenmis ve yapilan toplanti sonunda Papa XlII. Leo’nun apostolik mektubu yayinlanmigtir.®

Papanin “Orientalium Dignitas/Dogunun Onuru” bashkl apostolik mektubunun 30 Kasim 1894 tarihinde yayinlanmasindan once
Roma'da onemli stiregler yasanmistir. Papa Xll. Leo, 6ncelikle 20 Haziran 1894 tarihinde tim Hiristiyan cemaatlerine hitaben Latincenin
yaninda Rumca, Ermenice ve Arapga dillerine terciime edilen “Praeclara Gratulations™° isimli apostolik mektubunu yayinlamis ve Dogu
Hiristiyan patriklerinin ihtiyaclariile ilgili distincelerini 6grenmek igin onlari Vatikan’a davet etmistir. Ancak davet mektubunun yayinlan-
digr haziran ayindan birlik temali konferansin yapildigi kasim ayina kadarki bes aylik sireg hem Bati bagkentlerinde hem de Osmanlrda
onemli degerlendirmeleri ve tartigmalari beraberinde getirmistir."

Bu galismada, Papa XIII. Leo'nun 1894°lin Haziran'inda davet mektubunu yayinlanmasiyla birlikte Dogu Katolik Hiristiyanlarinin bu mek-
tuba verdigi tepki, Osmanli ve Bati bagkentlerinde bu davet mektubunun uyandirdigi yanki ve Hiristiyan birligi séylemine Katolik, Orto-
doks devletlerin yani sira Osmanli tarafindan verilen tepkiler irdelenmistir. Roma’da Dogulu patriklerin ve Vatikan'da gorevli kardinallerin
katihmiyla Kasim 1894'te gergeklesen konferansin igerigi, slireci, sonuglari, kazanimlari, riskleri ve konferansa farkli kesimler tarafindan
yapilan degerlendirmeler ayrintili olarak ele alinmistir. Osmanli Arsiv Belgelerinin yaninda dénemin yabanci gazetelerinden olusan birin-
cil kaynaklarin kullanildigi calismada karsilastirmali metottan yararlaniimistir.

1. PAPA XIIl. LEO’'NUN KONFERANSA YAKLASIMI

1893'lin Mayis'inda Kudis'te gergeklesen evharistik kongrenin sonuglari Vatikan'da diizenlenecek olan konferansin en énemli sebeple-
rinden biridir. Kardinal Langenieux onciligtnde gerceklestirilen ve Batili piskoposlarin yaninda pek gok Ust diizey Dogulu Katolik din
adamlarinin da yer aldigi toplantida ele alinan konular Vatikan'da daha ayrintili bir toplantinin diizenlenmesinin 6nini agmistir. Kon-
feransin giindeme gelmesinden sonra Papa XIII. Leo farkl mahfillerde yapmis oldugu konusmalarda Dogu Kiliselerine ve onlarin tarihi
sliregteki fonksiyonlarina odaklanmaya baglamistir. Bu dogrultuda Papa, Dogu Kiliselerine dair yeni politikasini Avrupa’nin Latin Katolik
Hiristiyanlarina anlatarak bir anlamda onlari da siirece katmak istemistir. Ornegin, Papa XllI. Leo 1894'lin Mayis'indaki konusmasinda
Dogu Kiliselerinin Roma Kilisesi ile olan isleyisinden bahsederken Antakya Kilisesi'ne odaklanmistir. Papa bu konugmasinda zamaninda
Dogu’'nun metropol bir kenti olan Antakya'nin kilise tarihinde bliylik 6neme sahip oldugundan, ilk Hiristiyan isminin burada kullanil-
digindan, Petrus’un bir siire burada rahiplik yapti§gindan ve Roma'da sehit olan ignatius’'un orada biyiik bir piskoposluk kurdugundan
bahsetmistir.”?

Papa XllI. Leo Vatikan'da farkli igerikte diizenlenen téren ve ayinlerde Dogu Kiliseleriile ilgili yaptigi konugmalarla birlikte bir alt yapi olug-
turduktan sonra Hiristiyanlarin yeniden birlesmesine yonelik “Praeclara Gratulations” isimli davet mektubunu 20 Haziran 1894 tarihinde
yayinlamistir. Papa mektubunda incil'in 1si§ini alamamis olan milletlerin durumundan veya bu 1s1§1 alip da onu koruyamamis olanlardan

1 Propaganda Fide, 22 Haziran 1622 tarihinde Papa XV. Gregory tarafindan Halklarin Hiristiyanlastiriimasi icin kurulmus olan bir kuruldur. Katolik Kilisesinin misyonerlik faaliyetlerini koordine etme
sorumlulugu bu kurula verilmis olup, kurulun yapisinda ve isimlendirilmesinde zaman igerisinde degisiklikler olmusgsa da temel misyonu ilk kuruldugu glinden beri devam etmistir. Papa VI. Paul'dan
(1963-1978) sonra Propaganda Fide'nin ismi Halklari Hiristiyanlastirma Kurulu olarak degistirilmistir. Papa VI. Paul Halklari Hiristiyanlagtirma kurulunun diinyadaki misyonerlik islerini tek elden
kontrol eden bir ofis olmasi gerektigini belirtmis, ancak Dogu Kiliselerinin kanunlarina dokunulmamasinin gerekliligini vurgulamistir. 1894 yilinda Vatikan'da Dogu Kiliseleri ile ilgili yapilan toplantida
Propaganda Fide’nin basinda Polonya kdkenli Kardinal Mieczyslaw Ledéchowski bulunmaktadir. The Holy See“The Congregation For The Evangelization of Peoples” (vatican.va) (Erisim 13 Ocak 2023);
Peter Guilday, “The Sacred Congregation de Propaganda Fide (1622-1922)", The Catholic Historical Review 6/4 (1921), 484. Bekir Zakir Goban, Gegmisten GliniimUize Papalik (istanbul: insan Yayinlari,

2009), 236.
2 Charles A. Frazee, Katolikler ve Sultanlar Kilise ve Osmanli imparatorlugu 1453-1923, gev. Cemile Erdek (istanbul: Kiire Yayinlari, 2009), 284.
3 Uniat Kiliseler, Papanin Ustlnltgini taniyarak Roma Katolik Kilisesi'yle birlik igerisinde goztikmekle birlikte Latinlerden farkli olarak kendi geleneklerini de devam ettiren Dogu Katolik Kiliseleridir.

Adrian Fortescue, The Uniate Eastern Churches (London: Burns Oates & Washbourne, 1923), 1-12.
4 Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Siyasi Kismi Belgeleri [HR.SYS], No. 1786, Gémlek No. 38.
5 Engelhardt, Tanzimat ve Tiirkiye, cev. Ali Resat (istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 285.
6 BOA, Hariciye Nezareti Terciime Odasi Evraki [HR.TO], No. 88, Gémlek No. 49.
7 BOA, Yildiz Perakende Evraki Hariciye Nezareti Maruzati [Y.PRK.HR], No. 5, Gomlek No. 51.
8 BOA, Babiali Evrak Odasi Evraki [BEQ], No. 219, Gomlek No. 16358.
9 BOA, HR.SYS, No. 1768, Gomlek No. 51; The Holy See. “Lettera Apostolica Orientalium Dignitas Del Sommo Pontefice Leone XIII” (vatican.va) (Erisim 21 Ocak 2023).
10 The Holy See. “Leone XIII Lettera Apostolica Praeclara Gratulationis” (vatican.va) (Erisim 18 Ocak 2023).
1" BOA, HR.SYS, No. 1785, Gémlek No. 16.
12 BOA, HR.SYS, No. 1768, Gomlek No. 48.
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bahsederek Katolik Kilisesinin sorumlulugundan bahsetmistir. Bununla birlikte yine de Katolik Kilisesi'nin yiizyillar boyunca incil’in yayil-
masi igin blylk gayret gosterdigini ve hala da gostermekte oldugunu belirtmistir.

Papa, ilgili mektupta Katolik Kilisesinin dlinya capindaki misyonundan bahsettikten sonra konuyu Hiristiyanlar igerisindeki boltinmeye
ve Roma Kilisesinin bagrindan kopan kiliselerin olusturdugu zaafa getirmis ve bu konuda bir ¢alisma yapiimasinin zorunluluguna degin-
mistir. “Her seyden dnce, insanlidin kurtulusunun besigi olan Dogu'ya sevgiyle bakiyoruz.” diyerek Roma Katolik Kilisesi ile Dogu Kiliseleri
arasinda birkag nokta diginda gok kesin gizgilerle belirlenmis farkliliklarin olmadidini, ayin, doktrin ve geleneksel agidan bazi farkliliklarin
bulundugunu belirtmistir. Ancak Papa XIlIl. Leo, Dogu Kiliselerinden gelen muhalefetin can alici noktasinin Roma papasinin onceligi
meselesinin oldugunu sdyleyerek isa’nin “Sen Petrus’sun ve ben kilisemi bu kayanin lizerine kuracagim”* séziini hatirlatarak papalarin
Petrus'un mesru halefi oldugunu vurgulamistir. O, ayrica Il. Lyon ve Floransa Konsili'ne de atif yaparak Latin ve Yunanhlarin ortak bir
kararla Romali papanin Usttnltgind bir dogma olarak kabul ettiklerini belirtmis' ve bir anlamda Roma’nin semsiyesi altinda bir birles-
meye davet etmistir.

2. BATIDA KONFERANSA DAIR DEGERLENDIRMELER

1894 yilinin baslarindan itibaren kiliseler arasinda birlik temali haberlerin Bati menseli gazete siitunlarinda yer aldigi goriiliir. ilk haberler
bir yil 6nce Kudus'teki evharistik kongreyi diizenleyen Kardinal Langenieux ile ilgilidir. Bu dogrultuda onun 1894’tin Subat’inda “Sark
Kilisesi’ne miiteallik mesaili tetkik icin”® istanbul’a gelecegine dair dedikodular ortaya ¢ikmistir.” Osmanli Devleti'nin kulak kabarttigi bu
konunun birkag hafta sonra gergekligi yansitmadigi anlasiimis ve Roma elgiliginden gonderilen yazida Langenieux’un Paris'ten Vatikan'a
geldigi ve tekrar geri dondiigu belirtilmistir.®

Bati kamuoyunda konferansla ilgili olarak hakkinda yorum yapilan diger bir kisi Katolik Ermeni Patrigi Azaryan'dir. 1893’Uin Mayis'inda
Kudis'te gergeklesen evharistik kongreye Katolik Ermeni Patrigi Azaryan’in katiimi Osmanl tarafindan engellenmisti. Bati basininin
yakindan takip ettigi bu engellemenin nedeni Azaryan’in Bati bagkentlerinde yapmis oldugu konusmalardan Osmanli’nin hognut olma-
maslyd1.'® Uniat kiliseleri icerisinde dnemli derecede sayginhgi olan ve pek ¢ok kilise probleminde arabuluculuk yapan Azaryan'in kili-
selerin birlesimine yonelik boyle bir konferansa katilimi Vatikan gevrelerinin blylk arzusu olmustur. Ancak Osmanli Devleti’nin Kudis'te
oldugu gibi Vatikan'daki bu konferansa da Azaryan’i gonderme konusunda gekinceleri vardir.2' Endigenin temel nedeni, medyaya kili-
selerin birlesimi diye yansiyan konferans hakkinda siirecin nereye varacaginin Osmanli devlet adamlari tarafindan kestirilememesi ve
Ortodoks kokenli devletlerin nasil tepki vereceginin bilinememesidir.?

Bir dnceki yil Kudis'te gerceklesen evharistik kongre ile karsilastirildi§inda, Vatikan'daki bu yeni konferansa Bati basinin ilgisi de fark-
lilagmistir. KudUs'teki evharistik kongreye daha gok Roma, Viyana ve Paris’teki farkl medya gruplari ilgi duymaktayken, Vatikan'da yeni
dizenlenecek olan konferansa Roma ve Paris’in yani sira Petersburg® ve Minih basini dikkat kesilmistir.2* Almanya'da yayinlanan Ber-
liner Tageblatt und Handels-Zeitung gazetesinin 17 Ekim 1894 tarihli haberinde, Dogu ve Bati kiliselerinin birlesimi icin dizenlenmesi
kararlastirilan kongreye Azaryan’in katiliminin Fransa tarafindan engellendigi ve bunun da “hile ve desiseyle™® gerceklestiginden bahse-
dilmektedir. Engel olunmasinin nedeni Papalik makaminin Osmanl Hikiimeti ile olan iligkisini kesmeye yoneliktir. Fransa kendi araciligi
ile bu isin gerceklesmesini istediginden slreci elinde tutmaya calismakta ve patrige hos goriinmekle birlikte onun seyahatini tehir
etmektedir.?®

Berliner Tageblatt gazetesi Azaryan’nin Roma’ya génderilmemesinin sebepleri lizerinde durduktan sonra konuyu Papaligin Dogu Kili-
seleri Uzerindeki politikasina getirmistir. Buna goére, Papa XlIl. Leo’un baslica dislincesi, “sarki sarklilara iade etmek”tir.2” Ancak papanin
bu diisiincesi Vatikan'daki tiim kesim tarafindan destek gérmemektedir. Ozellikle Propaganda Fide tarafindan himaye edilen Fransiz
kdkenli misyonerler Dodu Kiliseleri Uzerindeki niifuz ve iktidarlarini kaybetme korkusu yasamaktadirlar. Dolayisiyla Fransa bunu kendi
menfaati agisindan uygun bulmamakta ve Kardinal Langenieux vasitasiyla kongreyi engellemeye calismaktadir. Alman gazetesi konu-
nun Osmanl tarafini da irdeleyerek kongreyi padisahin da tasvip ettigini, zira Osmanlrdaki sadece Dogu Katoliklerinin degil, Latin Kato-
liklerinin de devletin en sadik vatandaslari oldugunu belirtmektedir.2®

D&nemin arsiv belgeleri incelendiginde Berliner Tageblatt gazetesinin Azaryan’la ilgili haberinde tashih edilmesi gereken pek ¢ok yerin
oldugu goérilmektedir. Nitekim bunun farkinda olan Osmanh Hikimeti de biyikelcileri vasitasiyla Bati baskentlerinde yapmis oldugu
calismalarla haberin tekzibi igin blytk caba harcamistir. Gazetede zikredilen Azaryan’la ilgili bilgilerin yaninda Dogu-Bati kiliselerine dair
isleyisle ilgili de yanlis dederlendirmeler vardir. KudUs'teki evharistik kongreyi diizenleyen Kardinal Langenieux’'un Fransiz kokenli oldugu
dogrudur, ancak ilgili kardinal Dodu Hiristiyanlari ile ilgili Papa XIll. Leo’nun “Dogdu, Dogulular ile din degistirecektir?® politikasini savunan
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bir kisidir. Hatta papaya kongreden dnce vermis oldugu raporda Dogudaki Katoliklerin rahatsizliklarindan bahsetmis ve Vatikan’in onla-
rin kilise geleneklerini korumaya yonelik diizenlemeler yapmasi gerektigini savunmustur. Propaganda Fide yanlilari ise, Papa XllI. Leo
doneminde biraz daha esneklik saglasalar bile daha ¢ok Katoliklesme ile latinlesmeyi ayni gizgide goren bir diisiince yapisina sahip olup
Kardinal Langenieux ise bu grubun disiincesinin tam zitti bir konumda yer almaktadir.®°

3. DOGU KATOLIKLERINiN DURUMU

Vatikan'daki konferans 6ncesi davetlilere bakildiginda Dogu Katolik Kilisesine mensup bes patrigin davet edildigi gériltr. Bunlar Stryani
Katolik, Melkit, Keldani, Katolik Ermeni ve Maruni patrikleridir. Patrik seviyesinde sadece Stryani ve Melkit patrikleri toplantida hazir
bulunmus; Keldani Patriklik makami bos oldugundan, Maruni patrigi hasta oldugundan ve istanbul'daki Katolik Ermeni patrigdi Sultan
Abdilhamid tarafindan gidigine izin verilmediginden diger Ug patrik toplantiya katilamamislar, onlarin yerine vekilleri igtirak etmistir.®!

Bes patrikligin 1894 yili itibariyle teskilatlanmasina bakildiginda Keldani Katolik Kilisesi’'ne bagl bes baspiskopos ve dort piskoposluk
makami olup nifusun gogunlugu Osmanli topraklarindadir. Bunun yaninda Hindistan Malabar'da da dnemli miktarda Keldani bulun-
maktadir. Maruni Kilisesi Halep, Beyrut, Sam, Sis, Baalbek, Trablusgarp, Cebail ve Kibristan olusan sekiz bagpiskoposlugu vardir. Stiryani
Katolik Kilisesine bagh Halep, Bagdat, Babil ve Musul sehirlerinde dort bagpiskoposluk vardir. Bunun yaninda ayni kiliseye baglh sekiz
piskoposluk merkezi bulunmaktadir. Melkit Katoliklerin alti bagpiskoposluk ve sekiz piskoposlugu, Katolik Ermenilerin ise bes bagpisko-
poslugu ile on dort piskoposluk merkezi bulunmaktadir.

Dogu Kiliselerinin bu dénemde birbirinden farkli sorunlari da bulunmaktadir. Katolik Ermeni Patrigi Azaryan kendi cemaati igerisinde
reform yapmis ve selefi Hasun zamaninda zirveye gikmis olan ihtilaf ve bollinmeleri azaltmig ancak bu defa cemaatin alafranga takvi-
mine gegme karari dolayisiyla bagka tartigmalarin icerisine girmistir. Dolayisiyla konferansin oldugu zaman diliminde Katolik Ermeni
Patrikligi icerisinde 6nceki dénemlere gore daha stikunetli bir durum gozikse de liturji anlamindaki birtakim reformlar huzursuzluga
neden olmustur.®® Katolik Melkitler Roma’'nin latinlestirme politikasina en ¢ok karsi ¢ikanlardan biri olup, Roma’nin takvim meselesin-
deki dayatmalarina blylk micadeleler vermistir.3* Diger yandan Ortadogu'da kendileri icin potansiyel olan Grek Ortodokslarini latin
mezhebine geviren Papalik misyonlari da onlari rahatsiz etmis ve bu durum Papalik yetkililerine bizzat iletilmistir.*® Dogu Katoliklerinden
KudUs'teki kongreye patriklik seviyesinde tek katilan kisi olan Patrik Gregorios Yusuf burada yasadiklari sikintilari tekrar Kudis'teki Latin
liderlere aktarmistir. Kudis'teki evharistik kongreden bir yil sonra Vatikan'daki konferans stirecinde ise Gregorios Yusuf, tim diinyadaki
Katolik Melkitler Gzerinde s6z sahibi olmayi papadan istemisse de Papa XllI. Leo onu sadece 135 bin kisiden olusan Osmanlrdaki Katolik
Melkitler Gzerinde yetkili kilarak istegini geri cevirmistir.®®

Dogu Katolikleri igerisinde Marunilerin diger Uniat kiliselere gore ayri bir yeri vardir. Hem diger kiliselerden dnce Katolik mezhebine
gecgmis, hem de bir Dogu Kilisesi mensubu olsa da ayin olarak Roma Kilisesine yakin olmustur.®28/71-72; Donald Attwater, The Catholic
Eastern Churches (London: The Bruce Publishing, 1935), 188. Diger yandan 1891 yilinda Roma'da Papalik tarafindan Maruniler igin bir
okul agilmis, yapimina Papaligin dncllik ettigi bu okula Sultan Abdilhamid de on bin frank para gondermistir.28 Vatikan'daki konferansin
gerceklestigi zaman diliminde ise Maruni patrikliginde bir bosluk bulunmaktadir. Mevcut patrik adir hasta oldugu icin toplantiya katila-
mamistir. Donemin arsiv belgelerine bakildiginda Osmanli Devleti yeni patrik segciminde Fransa’'nin ve Papali§in midahalesini azaltmaya
calismakta ve patrigin yabanci devletlerin gikarini gdzetmeyen bir kisi olmast igin hassasiyet gostermektedir.®®

Dogu Katoliklerinden Keldaniler de latinlesme ile ilgili sorun yasayan bir diger gruptur. I. Vatikan Konsili'nde papanin yaniimazhgina karsi
¢ikan Keldani Patrigi Yusuf Audo, Papa IX. Pius'tan blyik azar isitmisti. Keldani Kilisesi’nin 6zerk yapisina ve Osmanlr’nin hukukuna zarar
verecek hicbir karari kabul etmeyecegini sdyleyen Patrik Yusuf istanbul’a gelerek Sultan Abdiilaziz ile de gériismiis,*® ancak daha sonra
Vatikan'daki konseyin kararini kabul ettigini belirtmisti.# Keldani papazlarinin dikkat gekici bir sekilde Bati bagkentlerinde cemaatleri
icin yardim amacli para topladiklari géziikmektedir.2 Keldani Kilisesi mensuplari 1893 yilinda istanbul'da bir kilise insasi yapmak iste-
diklerinde papanin istanbul temsilcisi buna karsi gikarak Latin kiliselerinde ibadetlerini yapabileceklerini, aksi takdirde kendilerinden bir
yardim beklememeleri gerektigini belirtmistir.“®

4. HIRISTIYANLARIN BiRLIiGi VE OSMANLI’YA TEHDIT ALGISI

Vatikan'daki konferansla ilgili Osmanli'nin ilk algisi bu toplantida Roma Kilisesi'yle Dogu Kiliselerinin birlesecegine yoneliktir. Bu algry!
besleyen en dnemli unsur Bati basinindaki haberlerdir.** Ornegin Belgika'da Katolik ruhbanlarina ait olan Patriot gazetesi, Dogu ve Bati
kiliselerinin birlesimi igin harcanan gabanin daha ileri bir noktaya taginmasi igcin Osmanli Hiilkiimeti tarafindan Papa Xill. Leo'ya teklif
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gittigini yazmis, bu dogrultuda Briiksel'deki Osmanli elgisi de 1 Kasim 1894 tarihli yazisinda gazetedeki haberi Istanbul’a ileterek bilginin
gergekligini sorgulamistir.“®

Almanya’da yayin yapan Berliner Tageblatt und Handels-Zeitung gazetesine gore, Katolikler devletin en sadik tebaasi oldugu igin kili-
selerin birlesimine dair Vatikan'in politikasi Osmanh tarafindan desteklenmekte, buna karsilik Osmanli ile Papalgin uzlastigi bu konu
Kardinal Langenieux vasitasiyla Fransa tarafindan engellenmek istenmektedir.*® ispanya Madrid'de yayin yapan La Epoca gazetesinde ise
21 Kasim 1894 tarihli niishasinda Roma'daki konferansin Sultan Abdilhamid tarafindan uygun bulundugu, Patrik Azaryan’in da Vatikan'a
gidisine izin verildigi belirtilmektedir.*” Ancak dénemin diger gazete ve belgelerine bakildiginda Sultan Abdilhamid tarafindan Azaryan’a
izin verildigine dair tam zit ydnde haberler yer aldigindan La Epoca gazetesindeki haberin yanlis oldugu anlasiimaktadir.

Bati kamuoyunda kiliselerin birlegsimine dair birbirine benzer veya farkli igerikli haberler bazi kesimleri heyecanlandirirken diger bir kesimi
ise endiseye sevk etmistir. Ornegin, Fransa’nin Ermenileri ve Dogu Hiristiyanlarini himaye etmesine yonelik tesebbiisler Rusya ve Alman-
ya'yl oldukea fazla rahatsiz etmistir. Clnkd uzun zamandir Dogu Hiristiyanlari Uizerinde s6z sahibi olan Fransa bu konferans ile daha da
avantajli hale gelebilecektir.“®

Donemin Rus basini, Papaligin Dogu-Bati Kiliselerini birlestirecedine yonelik bilgiler zikrederek bunun Rusya icin olusturacagdi riske
degdinmistir.*® Almanya'da yayin yapan Allgemeine Zeitung gazetesi “Papa ve Sark Kiliseleri” baslikli haberinde Vatikan'daki konferansin
Ermenilere bakan tarafini ele almistir. Gazeteye goére, Dogu Kiliselerinin sayginhgini kazanmis ve Sark Katolikleri Birliginin vekili olan
Katolik Ermeni Patrigi Azaryan’in konferansa gitmesine Osmanlrdan izin gikmayisi bir zorunluluk olup, bu durum normal kargilanmalidir.
GunkU Papa Xl Leo, Dogu Kiliselerini bir araya getirmekten ziyade Osmanli Ermenilerine 6zerk bir ydnetim olusturma gabasi igerisin-
dedir. Bu konuda Osmanli ile Rusya’nin politikasi gakigmaktadir. Clinkl Rus topraklarinda da Ermeni niifus hayli fazla oldugu igin Rusya
bu birlesmeden zarar gorecektir. Diger yandan bu birlesme Rum Ortodokslar agisindan da Rus politikalarina terstir. Fransa ise Rusya'yl
glicendirmemek igin Katolik Ermenilerin hirriyetlerini elde etme konusundaki ¢cabalarina destek vermemektedir.5°

Konferansla ilgili Batida ortalikta dolasan dedikodular karsisinda Osmanli Devleti de Roma elgisi vasitasiyla slreci yakindan takip
etmekte, hatta ilgili elcilik tarafindan gorevlendirilen Roma sehbenderi konuya dair slirekli haber aktarmaktadir.®

Donemin gazeteleri ve arsiv belgelerine bakildiginda Osmanlinin Vatikan'daki konferans hakkinda endiseli bir tutum igerisinde oldugu
dikkati ¢eker. Bunun nedeni blytk ihtimalle gegmiste Dodu Katolikleri ile ilgili yasanmis olumsuz tecribelerdir. Papaligin Dogu Kilise-
lerinin i¢ islerine karismasi Sultan Abdtlaziz doneminde Osmanli’nin idari yapisina ve hukuk sistemine bir miidahale olarak algilanmig
ve bu stirecte Osmanli ile Papalik arasinda problemler yasanmisti.>? Vatikan'daki konferansta da boyle bir problem yasanabilecegdi kay-
gislyla Osmanl’nin konuya hassas yaklasmis olmasi muhtemeldir. Clinkli Roma BuyUkelgisi Mahmut Nedim Pasa da Roma’daki din
gorevlilerinden konferansin Osmanli’nin idari yapisina zarar verip vermedigini sorgulamaktadir. Roma elgisinin patriklerden aldigi bilgi
dogrultusunda Osmanli’nin hukukuna zarar verecek bir durumun olmadigi, béyle bir durum ortaya ¢ikmasi halinde Dogulu patriklerin
konferanstan cekilecedi anlasiimistir.5® Diger yandan Melkit ve Stryani patrikleri de kiliselerin birlesmesine dair gésterilen gabanin bey-
hude oldugunu sdylemesinin yaninda, konferansin amacinin daha ¢ok ecnebilerin zaman zaman Dogu Kiliselerine yapilan mtdahaleleri
engellemeye yonelik oldugunu belirtmistir.>

Papalik gorlsiine yakin olan L'itali gazetesinin 29 Kasim 1894 tarihli ve “Kiliseler Birligi (Lunion des Eglises)” baslikli haberine bakildi-
ginda da konferansla birlikte Katolik Ermenilere ayri bir siyasi yapi olusturmaktan ziyade daginik halde bir yapi arz eden Dogu Katolik-
lerinin bir araya getirmeye yonelik bir caba s6z konusu oldugu anlasiimaktadir. Gazete, Patrik Azaryan'in génderilmeme sebebini ise
daha farkli bir sekilde degerlendirmistir. Buna gore, Sultan Il. Abdilhamid Katolik Ermenilere litufkar olmasinin yaninda Patrik Azaryan'’i
da 6zel yetkilendirilmis bir memur (memuriyet-i mahs(sa) olarak Roma’ya pek gok kez gondermistir. Dolayisiyla sorun Azaryan’in sah-
sina olan glvensizlikten ziyade Hiristiyan birligi konusunda onun oynayabilecegi role yoneliktir. Padisah konferansa karsi tamamen bir
glvensizlik duymamakla birlikte Hiristiyanlarin birligi konusunda endiselidir. Clinki Osmanlida oturan Hiristiyanlar ¢ok buyk bir niifusu
teskil ediyor olsalar da daginik halde olduklarindan zayif bir konumdadirlar. Eger onlar tek bir kilise altinda toplanirlarsa Mislimanlara
karsi simdi oldugundan daha fazla bir mevki elde edeceklerdir.5

Osmanli Arsiv Belgelerine bakildi§inda Katolik Ermenilerden bahseden bilgiler onlarin Osmanli’ya karsi olan tutumlarindan daha ¢ok
kendi cemaat igerisinde yasadigi problemlerdir. Katolik Ermenilerin cemaat igi problemi uzun zaman boyunca Osmanli igin sorun tegkil
etmistir. Osmanli Devleti'nde yasayan Ayrilmis Dogu Kilisesi mensuplarinin Osmanli ile olan idari isleri genellikle Ermeni Kilisesi’nin
araciligiyla ylrttilmekte iken,®® 1830 yilinda Katolik Ermeni Patrikliginin kurulmasi ile Dogu Katolik (Uniat) kiliselerin isleyisi de bu pat-
rikligin yonetimine verilmistir. Zamanla diger Uniat Kiliseler kendi islerini patriklikleri vasitasiyla yurdttiklerinden ve ilerleyen slregte
eski cemaatleri arasinda problemler ¢iktigindan,®” sonrasinda da bu tir problemlere yabanci devletler miidahil olduklarindan Osmanli,
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genellikle dis midahalelere agik ve kamu dlizenini tehdit eden bu gibi durumlardan rahatsiz olmus, miidahale etmek zorunda kalmig-
tir®8 Islahat Fermanrnin ilani sonrasi (1856) Fuat Pasa bu soruna bir nebze olsun katkisi olur dlislincesiyle Osmanlrdaki Katolik tebaanin
bir millet reisi altinda toplanmasina ve Misliman ¢ocuklarla birlikte ayni ¢ati altinda egitim almasina yonelik birtakim dizenlemeler
yapmak istedigine dair Kardinal Barnabo’ya bir yazi génderse de buna olumlu bir cevap alamamistir.®® Dolayisiyla kosullar degistiginden
1894 yilinda Vatikan'da yapilan konferans sirasinda Dogu Katoliklerinin Vatikan’la birligine dair Sultan Il. Abdilhamid’in kaygisi olmus ola-
bilir, ancak buna dair Osmanl Arsiv Belgelerinde agikga bir bilgi gegmemekte, daha ¢ok konu yabanci elgileri de etkileyerek uluslararasi
bir soruna dontisme riski merkezinde ele alinmaktadir. Glinki Osmanli Devleti 6zellikle Hiristiyanlar Uzerindeki yabanci miidahaleden
rahatsizlik duymaktadir. Hatta Fransa'nin Katolikler tzerindeki etkisini azaltmak igin Vatikan'da orta elgilik seviyesinde Misliman bir
kisinin gorevlendirilmesi ve onun araciligiyla Katolik Hiristiyanlarin meselelerinin ¢éziimiine dair Osmanli tarafindan girisimde bulunul-
mussa da Vatikan'dan buna olumlu bir karsilik alinamamistir. Dikkat ¢eken diger bir taraf ise Fransa’nin Katolikler Gzerindeki hakimiye-
tinden rahatsiz olan Alman imparatorunun da Sultan Abdiilhamid’e bu yénde tavsiyede bulunmus olmasidir.s

5. KiLiSE LITURJiSi VEYA IDARESi SORUNU

Dogu Kiliselerin birlesimi hakkinda Osmanli Devleti’nin tavrina dair donemin gazetelerinde ¢ok farkli yorumlar yapilmistir. Hiristiyanla-
rin sayisinin Osmanli’ya olusturacagdi tehdit, yabanci konsoloslarin tepkisinden gekinme, Azaryan'in Avrupa mahfillerinde farkli konulari
glndeme getirmesi gibi pek cok konu bu tavrin igerigine dahil edilebilir8' Ancak bunlardan en ilging yorum Papaligin arka kapi diploma-
sisin de sOzclsu olan L'itali gazetesinde gegen bilgilerdir. Gazete, Papaligin konuya kilise liturjisinden daha farkl bir boyutta yaklagtigini
belirtir. Buna gére, Dodu Kiliseleriyle Roma Kilisesi arasindaki fark ciizi olup daha cok teferruata yoénelik konulardir. Ornegin, Dogudaki
kiliselerde yapilan ayinlerde Latincenin yerine yerel dillerin kullanimi, rahiplerin evlenmesine izin verilmesi gibi konular olup, bunlar da
kliclk bazi farkliklardir. Papanin konferansta esas ¢oziime kavusturmak istedigi konu ise Dogu Kiliselerin papanin Ustlnligini kabul
etmelerini saglamak ve bu dogrultuda onlarin bir kilise yonetimi sekillendirmelerini saglamaktir.?

L'itali gazetesi, Protestan mezhebinin din-devlet iliskisi 6rneginden hareketle Dodu Katoliklerinin mevcut yapilanmasinin Vatikan igin
olusturdugu risklere deginmistir. Buna gore, Dogu Katolikleri Protestan kiliseleri gibi milli bir kilise sekline blriinmUs olup, idari ve
ruhani yapilanmalari tabi olduklari devlete baglidir. Kiliseler devletin bir organi gibi géztikttiglinden mezhep tartismalari da bu minvalde
¢Ozllmeye caligilmakta; dolayisiyla bu durum Hukimetler igin faydali olsa da Katolik Kilisesinin aleyhine iglemektedir. Bu sorunlarin
Ustesinden gelmek igin Dogu Kiliselerinin Roma Kilisesi ile bir araya gelmesi, slirecin gdzden gegirilip gerekli iyilestirmelerin yapilmasi
gereklidir. Mesele ¢dzlime kavusturuldugu takdirde artik kilisenin bagi devletler degil, papa olacak ve Dogu Kiliseleri de Hikimetlerin
vesayetinden kurtularak bir glic ve niifuz elde edeceklerdir.®®

L'itali gazetesinde gegen bilgiler degerlendirildiginde, Roma Katolik Kilisesi'nin Dogu Katolikleri ile ilgili ile buttnlesik yeni bir yapilanma
onerisinin devlet iginde hesap verilebilirlikten uzak, bagimsiz bir yapilanmaya yonelik oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu diigiince Osman-
[’'nin millet sistemi gergevesindeki idari yapilanmasina ters bir durumdur. CinkU Fatih Sultan Mehmet'ten itibaren patriklere kendi
cemaatinin istatistiklerini tutma,®* vergi toplama®® ve nikah kiyma®® gibi birtakim yetkiler verilmisse de merkezi yonetimin glictiniin dini
liderlerle paylasiimasi gibi bir durum s6z konusu olmamistir.®”

Litali gazetesindeki yapilan diger bir dederlendirme ise Ortodoks mezhebi ile alakalidir. Buna gdre, Ortodoks devletler bu konferansi
engellemekigin blyik gaba icerisine girmisglerdir. “Papanin yonetimi altina tabi olmaktan ziyade kendi niifuzlarina tabi bir kiliseye alismig
olan Ortodoks devletler kiliselerin birlesmesinden korkup, bunu engellemeye calismaktadir” ifadesiyle bir anlamda Vatikan'da diizen-
lenen konferansin neticesinde bir birlesmenin Ortodokslarin isine gelmeyecegi ve bunun kotl bir 6rnek oldugu gazete tarafindan dile
getirilmektedir.t®

6. KONFERANS’TA ALINAN KARARLAR

Katolik Ermeni Patrigi Azaryan Roma'daki konferansa katilamamig olsa da onun hazirlamis oldugu taslak rapor gergevesinde gériismeler
yapilmistir. Onun raporuna gore, Dogu Katolikleri arasinda mezhepsel bir uzlasinin olusabilmesi icin Dodu usullini bilen misyonerlerin
gorevlendirilmesi gerekmektedir. Doguda gorev yapan misyonerler uzun zamandan beri bu diiglinceyi Papalik makamina telkin etmekte
iseler de Vatikan tarafindan olumlu karsilik alinamamistir.®®

Osmanli Arsiv Belgelerinde ve yabanci gazetelerde Patrik Azaryan'in taslak metninden sik¢a bahsedilmesine ve bunun Roma’da nasil bir
heyecan uyandirdigina dair bilgiler gegmesine ragmen™ bu taslak metnin timund igeren bir belgeye rastlanmamistir. Ancak o, konferan-
sin bitiminden bes giin sonra (5 Aralik 1894) Sadarete gondermis oldugu yazisinda, Vatikan'daki gelismelerin Osmanlryi ilgilendiren iki
temel kismina dikkat ¢ekmistir. Bunlardan ilki, konferansta alinan kararlarin dis midahaleleri azaltacagindan Dogu Katolik Kiliselerinin
lehine olmasi; ikincisi ise alinan kararlarin Osmanli Hikiimetinin menfaatine herhangi bir zarar vermemesidir. Azaryan bu temel gerek-
geleri zikrettikten sonra kongrede alinmis olan asagdidaki on iki maddeye dedinmistir.
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1. Osmanl Devleti'ne gelen yabanci (ecnebi) din adamlari yalnizca yabancilarin dini isleriyle ugrasacak, Dogu Katolik cemaatinin dini
islerine kesinlikle miidahalede etmeyecektir. Katolik patriklerinin hukuklarini ve onlarin kendilerine ait geleneklerini ihlal edecek bir
davranis igerisinde olmayacaklardir. Osmanli Devleti vatandasi olan Katolikleri, Latin (Frenk) ayinine tesvik eden yabanci papazlar
agir bir dini cezaya carptirilacak ve bulunduklari gérevden de el ¢ektirilecektir.

2. Osmanl vatandasl olan Katoliklerin dini islerini ylrtiitmede kendi ayinini uygulayan bir rahip yoksa, yabanci din adamlari herhangi bir
miudahalede bulunamayacaktir.

3. Yabanciruhban okullarinda egditim goren hayli miktarda Osmanli vatandasi Katolik 6grencivardir. Bu 6grencilerin egitim ve dini isleri

simdiye kadar Latin (Frenk) rahipleri vasitasiyla yapilmaktaysa da bundan sonra bu gorevler kendi millettaglari ve patrikleri tarafin-

dan gonderilen rahipler araciligiyla yapilacaktir.

Erkek ogrencilerle ilgili alinan 6nlem Latin (Frenk) rahipleri tarafindan idare edilen kiz okullarr igin de gecerlidir.

Bundan boyle papanin bilgisi ve izni olmaksizin Latin rahipleri Osmanlr'da erkek-kiz mektep ve manastirlari ihdas edemeyecektir.

6. Osmanl Devleti'nde meskin Katolik patrik ve piskoposlarinin ortaya koydugu bazi ruhani islere Latin rahipleri de riayet edecek ve
bunun hilafinda bir hak ve salahiyetleri olmayacaktir.

7. Osmanli Katoliklerinden olup bundan once Latin ayinine gegmis olanlar Latinliklerini terk edecek ve patriklerinin ruhani dairesine
doneceklerdir.

8. Latinve Dogu Katolikleri arasinda meydana gelecek izdivag durumunda simdiye kadar oldugu gibi Latin ayininden olan tarafin Dogu
Katolik ayinine mensup taraf Uzerine higbir Gstlinlik hakki olamayacaktir.

9. Dogu Katolik patrikligine mensup olup yabanci bir Glkede oturan kigiler, ecnebi Uilke vatandasli§ina sahip olsalar bile kendi patrikle-
rinin ruhani egemenligi icerisinde sayilacaklardir.

10. Yabanci Latin rahip veya rahibeler Dodu Katolik patriklerinin izni olmaksizin hi¢bir Dogulu Hiristiyan'i kendi tarikatlarina dabhil
edemeyecektir.

11.  Ermeni, Yakubi veya Rumlardan biri Katolik mezhebine ge¢cmek istediginde ve kendi mensup oldugu Patriklige ait bir din adami
bulunmadiginda bulunduklari mahaldeki Latin din adamina miracaat etseler bile kendi patrigi tarafindan oraya bir rahip gonderil-
digi takdirde Latin rahibin idareye bir hakki olmayacak, gorevi birakarak dini igler o kisinin kendi rahipleri tarafindan gerceklesecektir.

12. Patrikler ve dini liderler ruhani isleri yerine getirmek icin Roma’ya gittiklerinde, Sarkta bulunan papa vekilleri onlara kesinlikle miida-
halede etmeyecektir."

ISR

Katolik Ermeni Patrigi Azaryan, Papali§in aldidi kararlar diye aktardigi yukaridaki maddeleri siraladiktan sonra Osmanli'daki yabanci okul-
larin faaliyetlerine deginmistir. Ona gore Papa XllII. Leo, Osmanlrdaki GayrimUslim vatandaslarin ¢ocuklarinin ecnebi rahiplerden ziyade
yerli Hiristiyanlar tarafindan egitilmesi taraftaridir. Bunun igin de yabancilara ihtiyag duyulmayacak sekilde yerli Hiristiyan rahiplerinin
gozetiminde okullar agilmalidir. Latin rahiplerinin daha dnce elde ettikleri imtiyazlari ortadan kaldiracak bir egitim ortaminin olusturul-
masi gerekmektedir. Bu durum Osmanli’nin da menfaatine olacaktir.?

7. ORIENTALIUM DIGNITAS (DOGUNUN ONURU) iSiMLi APOSTOLIK MEKTUP

“Dogunun Onuru” basligiyla yayinlanan apostolik mektubun olusum siirecine bakildiginda, Haziran 1894’ten itibaren Papa XIII. Leo’nun
farkli yerlerde yapmis oldugu konusmalarla mektubun zemininin hazirlandigi ve Vatikan'da diizenlenen birlik konferansi ile genel cer-
cevesinin sekillendigi anlasiimaktadir. Apostolik mektupta Papa XII. Leo, “Her zaman buyulk saygl duydugumuz Dogulularin disiplinin
korunmasina buylk 6zen gosteriyoruz.” diyerek Dogu Kiliseleri ile ilgili politikasini ortaya koymus ve bunu Hiristiyanligin ilk déneminde
Dogu Kiliselerinin Ustlendigi gorevlerle ve Roma Katolik Kilisesi ile Dogu Kiliseleri arasindaki iligkilerle 6rneklendirmistir.”® Buna gore,
tlm kiliselerin basi olan Roma Kilisesi Hiristiyanligin ilk donemlerinden itibaren Dodu Kilisesine karsl sevgi ve saygida kusur etmemistir.
XIX. ylizyllda da Roma Katolik Kilisesi Dogulu Hiristiyanlar i¢in bir caba igerisinde olmus ve bu amagcla Papa IX. Pius onlarin ihtiyaclarini
gidermek icin bir takim kurumsal yapilar olusturmustur. Papa XlII. Leo'nun kendisi de ilk makamina oturdugu andan itibaren hizl bir caba
icerisine girismis ve bu amagla Katolik Ermeni, Maruni, Katolik Bulgar ve Melkitler igin farkli yerlerde okullar agarak Dogu-Bati kiliseleri
arasinda bir yakinlagma olusturmustur.™

Papa Xlll. Leo apostolik mektubunda, 24 Aralik 1743 tarihinde Papa VIX. Benedikt tarafindan Katolik Melkit Patrikligine verilen haklardan
da bahsetmistir. Ona gore Papa Benedikt tarafindan Dogulu Katoliklere verilmis olan haklarin ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar dogrultusunda
genisletilmesi gerekmektedir. Clinkl uzun zamandir Dogu Katolikleri tarafindan Papa XlII. Leo’ya bu yonde ¢agrilar yapildigr igin ihtiyag
hasil olmus ve dolayisiyla durumun bir biittin olarak gortlebilmesi ve daha iyi anlasilabilmesii¢in Dogulu Katolikler Roma’ya gagrilmistir.

Papa XIII. Leo bir anlamda Papa Benedikt'in vermis oldugu haklar gercevesinde, hatta onun da ilerisinde yeni bir seyler sdylemek iste-
digini belirtse de Osmanli Arsiv Belgelerine yansiyan Melkit Katoliklerin sikayetlerine bakildiginda sorunun kék nedeninin Papa XIV.
Benedikt tarafindan verilen haklarin zamanla uygulanmamasindan kaynaklandigi anlagiimaktadir. Yaganan sorunlar nedeniyle Katolik
Melkitler Sam Valisi Mehmet izzet Pasa’ya bagvurmuslar ve kendilerine Papa XIV. Benedikt tarafindan verilmis olan haklarin suretini
dilekgelerine ekleyerek Papaligin Dogu’daki misyonerleri tarafindan latinlestirilmelerine karsi gikmiglardir.®

Roma'daki konferansla ilgili Patrik Azaryan'in Hikimete sunmus oldugu yaziyla Papa Xlll. Leo'nun apostolik mektubu karsilastirildi-
Jinda genel kurgu agisindan benzerlik varsa da bazi noktalarda farkliliklar géze carpar. Ornedin evlilik konusu Azaryan'in yazisinda dikkat
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cekmekteyse de bu tiir davalarin herhangi bir diizenleme yoksa Papaliga bagli delegelere birakilmamasi ancak Vatikan'daki Propaganda
Fide araciligiyla gortlmesi istenmesi konusu™ onun yazisinda gegmemektedir. Osmanli Hikimeti tarafindan boyle bir maddenin hos
karsilanmayacagi kaygisiyla Azaryan’in yazisinda Propaganda Fide konusu zikredilmemis olabilir. Diger yandan Dogu patriginin, ruhani
yonetimini emanet edecegi kendi ayinini uygulayan bir rahibin olmadigi yerde ekmegin mayali veya mayasiz kullanimi gibi ayini etkileyen
durumlarin yaninda idari yapilanmaya dair de bazi kararlar Azaryan’in yazisinda yoktur. Azaryan’in yazisinda 12 karar maddesi zikredilir-
ken, apostolik mektubun orijinalinde 13 madde vardir. ilave olan madde ise Katolik Melkit Patrikliginin yargisal yetkisinin Osmanli sinirlari
icerisindeki Melkitler icin gecerli oldugudur.®

8. KATOLIK KiLiSESi ACISINDAN KAZANIMLAR VE RiSKLER

Vatikan'daki konferansin Katolik Kilisesi agisindan énemli kazanimlari olmustur. Oncelikle Papa IX. Pius déneminin tersine Papa XIlI.
Leo’nun uzlasi temelli yaklagimi Roma Katolik Kilisesinin Dogu Kiliseleri igerisindeki sempatisini arttirmistir. Papa Xlll. Leo, yayinladigi
apostolik mektubuyla Dodu Kiliselerine haziran ayinda géndermis oldugu davet mektubundaki vaatlerin de Gtesinde isler yapmustir.
Dogudaki Latin tarikatlarin isleyisine dair temel kurallar koymasi ve onlarin yerel dini hiyerarsilerle is birligine dair tanimlamalar getir-
mesi Roma Katolik Kilisesi ile Dogu Kiliselerinin is ve isleyisi agisindan dnemli bir kazanimdir. Diger yandan Vatikan’in bu tavri Trent Kon-
sili’'nden (1545-1563) beri devam eden diglayici anlayistan geri adim atildigini ve Dogu Katolikleri ile ilgili daha 6zenli bir dil kullanilmaya
cahsildigini gostermektedir.”

Konferansta ortak bir anlayis ¢ercevesinde Dogu Katolikleri ile ilgili onemli kararlar alinmigsa da bu kararlarin sahaya yansimasinda veya
teoriden pratige gecilmesinde problemler yagsanmis, dolayisiyla Latin misyonerlerin eski aliskanliklarindan vazge¢cmemeleri Dogudaki
Hiristiyanlar igin bir risk olarak kalmistir. Doguda gorev yapan pek ¢ok misyoner Katolik olmanin latinlesmekten gegtigini savunmus ve
Papa XIII. Leo’nun apostolik mektubunu ciddiye almamistir. Ancak tuhaftir ki Dogulu Katolikler kiliselerin haklarina herhangi bir tecaviz
oldugunda yine kendilerini XIll. Leo’nun apostolik mektubuyla savunmak zorunda kalmis ve yasanan gelgitler beraberinde Roma Katolik
Kilisesine karsl gliven kaybina sebebiyet vermistir.8°

Papanin Dogu Katolik Kiliseleri ile ilgili mispet sdylemine ragmen misyonerlerin menfi tavirlari ve uygulamadaki geligkiler Roma Katolik
Kilisesinin Latin misyonerlerle ciddi miicadele etmek istemedigi ya da onlarla bas edemedigi yoniinde bir kanaate yol agmistir. Ornegin
Papa XIlI. Leo, Dogu Katolik Kiliselerinin ayinlerine ve geleneklerine saygi gostermeyen Latinlerin gorevden alinmasina kadar varan ciddi
cezalar 5ngérmesine ragmen, yasanan suistimallere karsilik gereken cezalarin Papalik tarafindan verilmemesi Roma Kilisesine karsi kus-
kulari daha da arttirmistir. Papanin resmi beyani ne olursa olsun aslinda Roma tarafindan Dogulularin latinlestirilmesi i¢in gizli talimatlar
verildigi ve papalik direktiflerinin sadece gostermelik olduguna yonelik soylentiler yayilmistir. Hatta Roma papasinin Dogulu Katolikler
icin “Latinlestirin, latinlestirin. Dogulular Latin olmadiklari slirece, bolinmenin kokleri kalacaktir” dedigine dair ortalikta dolasan dediko-
dular glivensizligi daha da artirmistir.®’

SONUG

1894’in Kasim'inda Vatikan'da Dogu Katolik Kilisesi mensuplart ile birlikte yapilan konferans ve sonunda alinan kararlar Roma Katolik
Kilisesi ve Dodu Katolik Kiliseleri agisindan bir déniim noktasidir. Bdyle bir sonucun elde edilmesinde italya tarafindan baski altinda
tutulan Papaligin kendine bir alan agma gayretinin yaninda Papa XlII. Leo’nun kilise yonetimini daha seffaf hale getirme anlayisi da etkili
olmustur. Papa XIV. Benedikt zamaninda Dogu Kiliselerine birtakim haklar verilmis olsa da sahada bunun karsili§gi tam olarak gorule-
memistir. Kilise tarihinde en uzun donem Papalik yapmasiyla meshur olan Papa IX. Pius da Dogu Katolik Kiliseleri ile ilgili agilim yap-
mak isterken tam tersi istikamette uyguladigi politikalarla Dogu Katolik Kiliselerini kaybetme riskiyle kars! karslya gelmistir. Bunda da
en onemli etken, Papa IX. Pius'un Dogu Katolik Kiliselerinin geleneklerini goz ardi eden bir yaklagimla onlari Roma Katolik Kilisesi'ne
baglama cabasindan kaynaklanmaktadir. Streci iyi okuyan Papa Xlll. Leo, Dogu Katolik Kiliseleri ile ilgili hazirlanan raporlar dogrultu-
sunda selefinin yaptigr hatalarin farkinda oldugundan Papalik makamina geldigi ilk donemden itibaren yumusak bir politika takip etmis-
tir. 1894’Uin Kasim’inda Vatikan'da yapilan birlik temali konferans ve ardindan yayinlanan apostolik mektup, bunun en zirve gostergesi
oldugu soylenebilir.

Papa XllI. Leo Vatikan'daki toplantiya katilan Dogu Katolik liderlerinin Osmanl vatandaglari oldugunu bildigi icin Osmanli’nin resmi yet-
kilileri ile iligkilerini sicak tutmaya dikkat etmistir. Osmanli Arsiv Belgelerine ve donemin gazetelerine karsilagtirmali olarak bakildiginda
Osmanli yetkilileri kilise ile ilgili toplantiya mesafeli yaklagsa, hatta Patrik Azaryan’t Roma’ya gdndermese de zamanla elgiler vasitasiyla
gelen bilgiler dogrultusunda sireci daha sogukkanli bir sekilde yonetmistir.

Bu calismadan ¢ikarilabilecek sonuglardan biri de “sark sorunu” kavrami ile ilgilidir. Kaynaklarda genellikle Batili devletlerin Osmanli
Uzerindeki stratejik ve politik rekabetleri baglaminda ele alinan bu konunun dini tarafi eksik birakilmaktadir. Dolayislyla siyasi ve askeri
degerlendirmeleryapilirken meselelerin dini boyutunun goz ardi edilmesi galismalarin bitinltigu agisindan eksik olacaktir. Osmanli Dev-
leti'nde Sark Kilisesi Sorunu daha ¢ok Uniat Kiliselerin Papalikla olan iligkilerinde ortaya ¢ikmistir. Ancak bu konunun sadece Vatikan'da
degdil, Avrupa’nin farkli bagkentlerinde atolye galismalariyla pisirildigi donemin arsiv belgelerinden ve gazetelerinden anlasiimaktadir.

Sonugta 1894 yilinda Papa XIIl. Leo'nun Dogu Katolik Kiliseleri ile ilgili birlik galismalari ve dizenlenen toplantilarda yapilan karsilikli
gorusmeler sonucunda ortak mutabakata varilmasi Dodu-Bati Kiliseleri agisindan énemli bir kazanimdir. Ancak iki kilise agisindan bu
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srecin istenilen seviyede olumlu karsili§i kisa zamanda tam olarak goriilememistir. Clinkl Tarihgi Frazee’nin ifadesiyle “Ne Roma mah-
kemesi ne de Propaganda Fide’nin yoneticileri papanin gabasina ortak olmustur’®2 Bununla birlikte toplantida alinan kararlar, Papa XIIl.
Leo'dan sonra gelen papalarin Dodu Katolik Kiliseleri ile ilgili yapacagi caligsmalarin da temelini olusturmustur.
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EXTENDED SUMMARY

The aim of this study is to reveal the importance of the conference themed unification held in the Vatican in 1894 for the Eastern and
Western Churches with different dimensions.

This process, which started with Pope Leo XllI's invitation letter in June 1894, had a great impact both in the Western public opinion
and in the Ottoman State. Before the publication of the Pope's apostolic letter titled “Orientalium Dignitas” on 30 November 1894,
important processes took place in Rome. First of all, on 20 June 1894, the Pope published the apostolic letter “Praeclara Gratulations,”
which was translated into Greek, Armenian, and Arabic, as well as Latin, addressed to all Christian communities and invited them to
the Vatican to understand their thoughts on the needs of the Eastern Christian Patriarchates. However, the 5-month period from June,
when the invitation letter was published, to November, when the union meeting was held, brought along important evaluations and
discussions both in the Western capitals and in the Ottoman State.

Looking at the guests before the meeting in the Vatican, it is seen that five patriarchs belonging to the Eastern Catholic Church were
invited. These are Syriac Catholic, Melkite, Chaldean, Catholic Armenian, and Maronite patriarchs. At the patriarch level, only Syriac and
Melkit patriarchs were present at the meeting. The other three patriarchs could not attend the meeting, as the Chaldean Patriarchate
office was vacant, the Maronite patriarch was ill, and the Catholic Armenian patriarch was not allowed by Sultan Abdulhamid, but their
deputies attended instead.

Looking at the newspapers and archive documents of the period, it is noteworthy that the Ottomans had a worried attitude about the
conference in the Vatican. The reason for this is probably the negative experiences of the Ottoman Empire with the Papacy during the
reign of Sultan Abdulaziz regarding the Eastern Catholics in the past.

In this process, the Roman Ambassador Mahmut Nedim Pasha asked the leaders of the Eastern Church in Rome whether the confer-
ence harmed the administrative structure of the Ottoman State and constantly reported the developments to Istanbul. In line with the
information that the Roman ambassador received from the patriarchs, it was understood that there was no situation that would harm
the law of the Ottoman Empire and that the Eastern patriarchs would withdraw from the conference in case such a situation arises.

Because the definition of mutual duties, rights and responsibilities between the Eastern Catholic Church and the Roman Catholic
Church isimportant in terms of taking concrete steps. In fact, these processes set an example for the policies that other Popes, who are
the successors of Pope Leo XIII, would follow regarding the Eastern Churches. However, although important decisions regarding East-
ern Catholics were taken at the conference within the framework of a common understanding during the Pope Leo XIlI period, these
decisions were not immediately put into practice. The most important factor in this is that the missionaries did not want to give up their
habit of Latinizing the Eastern Christians.

In this study, with the publication of Pope Leo XllI's invitation letter in June, the reaction of Eastern Catholic Christians to this letter,
the repercussions of this invitation letter in the Ottoman and Western capitals, and the reactions of the Catholic and Orthodox states
as well as the Ottomans to the Christian unity discourse were examined. The content, process, results, gains, risks. and evaluations of
different segments of the conference, which was held in Rome in November 1894 with the participation of Eastern patriarchs and cardi-
nals, were discussed in detail. The study, in which primary sources such as Ottoman Archive Documents and foreign newspapers of the
period were used, was examined within the framework of the comparative method.

llahiyat Tetkikleri Dergisi 59/1(2023), 120-130 | DOI: 10.5152/ilted.2023.23357



ATATURK

UNiVERSiTES}

YAYINLART 131
ATATURK

UNIVERSITY

PUBLICATIONS DOI:10.51 52/ ilted.2023130323

ERRATUM

In the original version of these 4 articles, revision dates were inadvertently published as submission dates.

e Comparing the Approach of Ibn Hajar al-Asqalani and Badr ad-Din al-AynT in the Interpretation of Mukhtalaf al-Hadith: An Applied Study
Through Fath al-Bar and Umda al-Qart

e A Review on the Reasons for Legal Compliance Under the “Legality Prevents Compensation” Rule

e The Main Principles of Living Together in alFarabi’s Virtuous State

e Counter Attack of Sufi-Oriented Traditional Movements Against the Salafi Movement in England

Corrected versions are published on the journal's website.

DOI: https://doi.org/10.5152/ilted.2022.220719
DOI: https://doi.org/10.5152/ilted.2022.222875
DOI: https://doi.org/10.5152/ilted.2022.222958
DOI: https://doi.org/10.5152/ilted.2022.223386



