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GENEL BIiLGILER/GENERAL INFORMATION

Rusuh Usak Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, Usak Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi
tarafindan yayinlanmaktadir. Tiirkce, ingilizce ve Arapca yazilmis sosyal ve beseri bilimler/din ile ilgili
akademik calismalari, Haziran-Aralik olacak sekilde yilda iki sayi, elektronik ortamda yayinlayan agik
erisimli, ulusal hakemli ve bilimsel bir dergidir.

AMAC/AIM

Rusuh Dergisi, Usak Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi tarafindan yayimlanan ulusal akademik bir
dergidir. Rusuh Dergisi, 6zgiin makale, kitap kritigi ve sempozyum degerlendirmesi gibi dini arastirmalar
alanina dair ¢esitli calismalar1 yayinlamay1 amag¢lamaktadir.

KAPSAM/SCOPE

Rusuh Usak Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, dini arastirmalar alanina dair (Sosyal ve Beseri
Bilimler/Din) makale, kitap kritigi, yiiksek lisans ve doktora tez 6zetleri ve sempozyum degerlendirmesi
gibi calismalar1 yayinlamaktadir.

ETIK ILKELER/ETHICAL PRINCIPLES

Derginin etik ilkeleri, yazarlar ve editorler, yazarlar ve hakemler arasinda ortaya cikabilecek cikar
catismalarinin 6nlenmesi ve tiim makale degerlendirme formlar1 bu ilke dogrultusunda gerekli uyarilarla
birlikte hazirlanmistir. Dergide yayinlanan yazilarin telif hakkinin, yazarlar tarafindan dergi editorliigiine
verildigi kabul edilmektedir. Yazilarin igerigine dair tim sorumluluk yazarlara aittir. Yazarlara yayin i¢in
herhangi bir ticret 6denmez. Yazilar dergiye ulastirlmadan énce Rusuh Usak Universitesi islami ilimler
Fakiiltesi Dergisi Yayin Rehberi’nin incelenmesi ve ¢alismalarin buradaki formatlara uygun génderilmesi
beklenir. Makale génderimlerinde yazar tarafindan intihal raporu génderilir. intihal raporu % 20 oranini
gecmemelidir. Herhangi bir durumda belirtilen oranin iizerinde yer alan raporlar siirece alinmayacaktir.

DEGERLENDIRME VE YAYIN SURECi/EVALUATION AND PUBLICATION PROCESS

Yayinlanmak iizere génderilen makaleler 6n kontrol, intihal taramasi, hakem degerlendirmesi ile Tiirkce-
Ingilizce dil kontrolii asamalarindan gegirilmektedir. On kontrol asamasinda iki defa incelendigi halde bu
slirecten gecmeyen c¢alisma, yazara iade edilmekte ve aymi yayin doneminde tekrar isleme
alinmamaktadir. On kontrol asamasini gecen ¢aligsmalar en az iki hakem tarafindan cift taraflh kor
hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal programlar araciligiyla makalelerin daha 6nce
yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigine dikkat edilerek degerlendirmeye alinir. On degerlendirme
slireci yaklasik 15 giin, hakem degerlendirme siireci ise yaklasik 30 giin devam eder. Belirtilen siireler
zaman zaman degisebilmektedir. Yazarlara makale oOnerilerini yazarken yol géstermesi i¢in derginin
kullandig1 tim degerlendirme formlarimi (bigim ve igcerik 6n degerlendirme, alan editérii ve hakem
formlari) dergi web sitesinden indirerek incelemeleri tavsiye edilir.
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ES‘AD B. ZURARE VE MEDINE'NIN iSLAMLASMA SURECINDEKi ROLU

0z

Hz. Peygamber Islam’ teblig ederken Mekke’de umdugu karsilig1 bulamayinca Kureys disi arayislara agirlik
vererek Mekke ve civarina dini veya ticari amaglarla gelen muhtelif kabilelerden insanlarla goriis miistiir.
Bunlar arasinda kendisine ileriye doniik en etkili cevabi veren aralarinda Es‘ad b. Ziirare’nin de oldugu
Medineli alt1 kisilik grup olmustur. Devaminda Birinci ve ikinci Akabe Biatlar1 gerceklestirilmis, Medine’nin
bilyiik oranda Islamlasmasi saglanarak hicret zemini hazirlanmistir. Hz. Peygamber’in dede tarafindan
akrabalar1 olan Hazrec Kabilesi'nin Beni Neccar koluna mensup Es‘ad b. Ziirare bu siirecin en dnemli
simalarindan birisidir. Calismada dncelikle Medineli ilk Miisliimanlardan bahsedilmis, devaminda Es‘ad’in
Medine’deki faaliyetleri hakkinda bilgi verilmistir. Es‘ad, Birinci Akabe Biati sonrasi Medine’'de
gorevlendirilen Mus‘ab b. Umeyr’e yardim ve rehberlik etmistir. Bu amagla sehrin ileri gelenlerinin islam’a
girmelerine vesile olmustur. Hz. Peygamber tarafindan ikinci Akabe Biati’nda nakiplerin basi olarak
atanmistir. Hz. Peygamber’in hicretinden sonra Medine’de onun hizmetinde bulunmus, Mescid-i Nebevi
arsasinin teminine aracilik etmistir. Bu biylik sahabi hicretin birinci yili dolmadan bogazindan
rahatsizlanarak vefat etmis ve Baki‘ kabristanina defnedilmistir. Es‘ad, Ensar'in 6nciilerinden olmakla
kalmamis geng yasina ragmen Medine’de baska bir¢ok ilki basarmistir. Onun hayatinin ve faaliyetlerinin
ortaya konulmasi Medine’nin islamlagma siirecinin daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Akabe Biatlari, Medine, Ensar, Es‘ad b. Ziirare.

AS‘AD B. ZURARAH AND HIS ROLE IN THE ISLAMIZATION PROCESS OF MEDINA
Abstract

When the Prophet Muhammad did't find the response he hoped for in Mecca while he was preaching Islam,
he focused on non-Quraysh pursuits and met with people from various tribes who came to Mecca and its
surroundings for religious or commercial purposes. Among them, the group of six people from Medina,
including Es‘ad b. Zurarah, who was a member of the Bani Najjar branch of Khazraj Tribe, who were
relatives of the Prophet from his grandfather's side gave the most effective answer to him. Subsequently,
the first and second Allegiances of Aqaba were realized, and the ground for migration was prepared by
ensuring that Medina was largely Islamized. As‘ad b. Zurarah is one of the most important heroes of this
process. In the study, the Muslims of Medina were mentioned first, and then information about Es'ad's
activities in Medina was given. Es'ad helped and guided Mus'ab who commissioned in Madina atfer the first
Aqgaba. To this end mediated notables of the city to become Muslims. As'ad was appointed by the Prophet
as the head of the regents in the second Aqaba Allegiance. After the Prophet's migration, served him in
Medina and mediated the supply of the Masjid an-Nabawi land. This great companion died before the first
year of the hijra was completed by getting sick from his throat and was buried in the Baki' cemetery. Es‘ad
was not only became one of the pioneers of the Ansar, but also achieved many other firsts in Medina despite
his young age. Revealing his life and activities will help to better understand the Islamization process of
Medina.

Keywords: Sirah, Allegiances of Aqaba, Medina, Ansar, As'ad b. Zurarah.
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Giris

Risaletin Mekke dénemi biitiinciil bir gozle incelendiginde Hz. Muhammed'’in 6zellikle bu
periyodun son yillarinda Kureys disi arayislara agirlik verdigi goriilmektedir. Zira davetin 5. ve 6.
yillarindaki Habesistan hicretleri ve ardindan takribi olarak 7 ila 9. yillar1 arasinda miisriklerce
uygulanan boykot, Mekke’de zaten ¢ok giliclii olmayan Miisliimanlari sosyal, ekonomik ve siyasal
acidan daha da zayiflattig: gibi Islam’in yayillmasim da biiyiik oranda mani olmustur. Risaletin
hedefine ulasmasi icin siirdiiriilebilir teblig ortami arzulayan Hz. Peygamber, Kureys’ten
biitlintiyle imit kesmemekle beraber kisa ve orta vadede tebligin Mekke’de basariya ulasmasinin
pek mimkiin goziikmedigini diistinmiis olmalidir ki hac, umre veya ticari amaclarla Mekke'ye ve
civardaki panayir alanlarina gelen yabanci kisi ve gruplarla daha ¢ok iletisim kurmaya ¢alismistir.
Bu tesebbiisler neticesinde Tufeyl b. Amr ed-Devsil gibi bireysel hidayetler gergeklesse de topluca
Islam’1 kabule ve Hz. Peygamber ile Miisliimanlar1 himayeye yanasan olmamistir.2 ibn Sa‘d,
isimlerini de vererek Hz. Peygamber’in bu amacla on bes farkl kabileyle goriistiigiinii, fakat
hicbirinden olumlu bir cevap alamadigini bildirmektedir.3 Ancak durum hep bdyle devam
etmemis ve Hz. Peygamber, risiletin onuncu yilinda hac mevsiminde Mina bolgesindeki Akabe
Vadisi'nde* Hazrecli kiiciik bir grupla tanismis ve gruptakiler topluca Miisliiman olmuslardir. Bu
sevindirici hadise bir avug¢ yabancinin Miisliiman olmasiyla kalmamis Hz. Peygamber’in umdugu
siyasi desteks ve himayeye de kapi aralamistir. Nitekim devaminda Birinci ve ikinci Akabe
Biatlar’nin gerceklesmesini saglayarak Medine’de Islam’in yayillmasina zemin hazirlamis,
bilahare islam Tarihi'nin en 6nemli déniim noktalarindan biri olan Medine’ye hicret
gerceklestirilmistir.

Hz. Peygamber’in Akabe’de tanistig1 mezkir grubun icerisinde dyle bir kisi vardir ki tiim
Akabe siirecinde, Medine’nin hicrete hazirlanmasinda ve islamlasmasinda kilit rol oynamistir. Bu
isim hic siiphesiz Es‘ad b. Ziirare'dir (6. 1/623). ilk Akabe goriismesindeki Hazrecli alt1 kisiden
biri olan Es‘ad b. Ziirare, bir yil sonra ikisi Evs’ten olmak tlizere sayinin katlanarak on ikiye
cikmasina ve Hz. Peygamber’in muallim olarak gérevlendirdigi Mus‘ab b. Umeyr’le beraber ikinci
Akabe Biati'nda aralarinda Evs ve Hazrec’in lider sahsiyetlerinin de bulundugu yetmis bes kisiye

1 EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(b el-Himyer1 el-Meafiri el-Basri el-Misrf, es-Siretii’n-nebeviyye,
thk. Mustafa es-Seka, Ibrahim el-Ebyari ve Abdulhafiz es-Selebi (Misir: Seriketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa,
1375/1955),1/382.

2 ibn Hisam, Hz. Peygamber’in Beni Kelb, Beni Hanife ve Beni Amir gibi kabilelerden kimselerle goriistiigiinii ancak,
degisik sebep ve bahanelerle hicbirisinin Islam davetine olumlu cevap vermedigini aktarmaktadir. Ayrintili bilgi icin bk.
ibn Hisam, es-Sire, 1/422-426. Belaziiri Hz. Peygamber’in goriistiigii kabileler arasinda en kétii muameleyi Beni Amir b.
Sa‘sa‘a’dan gordiigiint, Beni Muharib’den bir adamin kendisine “Vallahi seni yanina alip gétiiren topluluk buradan en
kot seyi gotiirmiis olacak” dedigini buna mukabil, tebligine olumlu cevap vermeseler de en yumusak konusani ve en
giizel davrananin da Kindeliler oldugunu ifade etmistir, bk. Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davi{d el-Belaziiri,
Ensabii’l-esrdf, thk. Sitheyl Ziikkar ve Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/237-238.

3 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Ment’ el-Katib el-Hasim1 el-Basri el-Bagdadi, Tabakatii’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 1/184. Bu kabileler sunlardir: Beni Amir b. Sa‘sa‘a, Beni Muharib b.
Hasefe, Fezare, Gassan, Miirre, Beni Hanife, Siileym, Abs, Beni Nadr, Beni Biik3, Kinde, Kelb, Haris b. Ka‘b, Uzre ve
Hadarime.

4 Akabe, Mekke’'nin Mina bolgesinde, Mescid-i Haram’a takriben 3 km uzaklikta, daglarin arasinda bir vadidir. Hac
esnasinda seytan taslama yapilan Cemerat mahallinde Biiyiik Cemre’nin (Cemre-i Akabe) hemen devamindadir.
Sonralar1 buraya, Akabe Biatlari’'nin hatirasina kii¢iik bir mescit insa edilmistir. Eb(i Abdillah Sihabiiddin Yakit b.
Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rimi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1416/1995), 4/134; Eyiip Sabri Pasa,
Mir’atii’l-Haremeyn: Mir’at-1 Mekke, haz. Omer Faruk Can - F. Zehra Can (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2018), 1236, 1312-1314; Ahmet Onkal, “Akabe Biatlar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/211.

5 Adem Apak, Siyer-i Nebi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 159.
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ulasmasina ¢ok ciddi katki saglamistir. Boylece daha Hz. Peygamber hicret etmeden Yesrib’deki
evlerin bilyiikk cogunluguna Islam’in girmesine de vesile olmustur. Ancak Islam’a béyle biiyiik
hizmetleri olan Es‘ad b. Ziirare daha hicretin birinci y1l1 dolmadan vefat etmistir. Bu sebepledir ki
kaynaklarda ismi sadece Akabe Biatlar1 ve Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti anlatilirken kisaca
mevzu bahis edilmektedir.

Akabe Biatlart'yla ilgili tilkemizde tez ve makale olarak farkli calismalar yapilmistir. Mehmet
Altundere’nin hazirladigt Hz. Muhammed'in Akabe Bey'atlari isimli yiiksek lisans tezi sadece
biatlari konu edinmistir.6 “Akabe Hadisesi: Hicret ve Getirdikleri” baslikli makale ¢alismasi1 Akabe
slirecini ana hatlariyla anlatmis, daha ziyade hicrete odaklanmistir.” “Siyer Kaynaklarina Gore
Akabe Goriismeleri” baslikli makalede de konu icerik ve Siyer kaynaklarindaki metinler arasi
iliskiler yoniiyle problematik a¢idan ele alinmistir.8 “The Treaty of Aqabah, the Messenger of the
Hijrah” bagligiyla Ingilizce yayimlanan makalede ise konu Hicret hadisesi ve Medine’nin genel
durumu tizerinden anlatilmistir.?

Bu ¢alismada ise ilk Medineli Misliimanlara ve 6zellikle Es‘ad b. Ziirare'ye odaklanilmistir.
Burada Akabe Biatlari'ni1 uzun uzadiya anlatmak yerine, Hz. Peygamber’e ilk icabet eden kisiler
tizerinden bir okuma yapilip, kirilma noktalar ve 6zellikle malum siirecte en etkili sahislarin
basinda gelen Es‘ad b. Ziirdre’'nin kilit rolii ve faaliyetlerinin ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir.
Zira tespit edebildigimiz kadariyla lilkemizde bu gayretli ve etkili sahabe hakkinda Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisindekil® madde haricinde miistakil herhangi bir calisma
yapilmamustir. Calismada 6zellikle ibn Hisam (6. 218/833), ibn Sa‘d (6. 230/845), Belaziiri (6.
279/892-93) basta olmak iizere Ibnii’l-Esir (6. 630/1233), Ebii'l-Fida Ibn Kesir (6. 774/1373), Ibn
Hacer (6. 852/1449), Zehebi (6. 748/1348) ve Medine tarihgisi Semhidi (6. 911/1506) gibi Islam
Tarihi, tabakat ve sehir tarihi kaynaklarina bagvurulmus olup ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nin muhtelif maddelerinden istifade edilmistir. Olaylar ve sahislar dncelikle birincil
kaynaklardan aktarilmistir. Zira muahhar eserlerde konu hakkindaki bilgiler genelde tekrar
mahiyetindedir. Bu eserlere daha ziyade farkli hususlar veya detay bilgiler varsa miiracaat
edilmigtir.

1. Hz.Peygamber’in Medinelilerle ilk Gériismeleri

Mekke ve civarina gelen yabana kisi ve gruplarla miitemadiyen iletisim kurarak Islam
yaymaya calisan ve bir¢ok kez umdugunu bulamayan Hz. Peygamber Medineli muhtelif kisilerle
de goriismiis ve nihayetinde umdugu karsilig1 buradan gelen ve Es‘ad b. Ziirare’nin de dahil oldugu
kii¢iik bir grupta bulmustur. Ancak bu basariya gotiiren siireci anlayabilmek icin konu hakkindaki
mubhtelif rivayetlerden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Bunlardan ilki Evs Kabilesinden
Siiveyd b. Samit ile gerceklesen goriismedir.!! Stiveyd hac veya umre icin Mekke'ye geldiginde Hz.
Peygamber onunla gériismiis ve Islam’a davet etmisti. Kendisinin de birtakim hikmetlere sahip

6 Mehmet Altundere, Hz. Muhammed'in Akabe Bey’atlari (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1989).

7 Hiiseyin Algiil, “Akabe Hadisesi: Hicret ve Getirdikleri”, Diyanet Dergisi, (Hicret Ozel Sayis1 1981), 31-83.

8 Cafer Acar, “Siyer Kaynaklarina Gére Akabe Gorlismeleri”, Turkish Studies 12/10 (2017), 1-20.

9 Hatice Uluisik, “The Treaty of Aqabah, the Messenger of the Hijrah”, Siyer Arastirmalart Dergisi, 11 (2022), 55-70.

10 {smail Hakki Unal, “Es‘ad b. Ziirare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/352.

11 Stiveyd b. Samit, Evs kabilesindendir ancak annesi Leyla bnt. Amr, Hazrec’in Neccarogullar1 kolundan olup, Hz.
Peygamber’in dedesi Abdilmuttalib’in annesi Selma’'nin da kardesidir. Dolayisiyla Siiveyd, Abdiilmuttalib’in teyze
427; Ebi'l-Hasen Niriiddin Ali b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el-Haseni es-Semhdi, Vefdii’l-vefd bi-ahbdri ddri“l-Mustafad,
thk. Halid Abdiilgani Mahfiiz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye 2006), 1/174.
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oldugunu soyleyen Siiveyd, Hz. Peygamber’in okudugu Kur’an’t dinleyince bunun giizel bir s6z
oldugunu belirtmis ancak Hz. Peygamber’in davetine net bir cevap vermeden Medine'ye
donmiistii.!2 Stiveyd bir slire sonra Hazrec’in miittefiklerinden Miicezzer b. Ziyad el-Belevi
tarafindan 6ldiirtilmiis ve bu olay meshur Buas Savasi’nin daha da kizismasina sebep olmustur.13
Buas Savasi!4 hicretten bes yil kadar dénce 617 yilinda gergeklestigine gore Hz. Peygamber de
Siiveyd ile hicretten en az bes yil 6nce goriismiis olmahdir. bn Hisam isim vermeden kavminden
baz1 kimselerin onun Miisliiman olarak oldiirtldiigiinii soylediklerini belirtmistir.1> Fakat bu
iddiay1 destekleyecek baska her hangi bir bilgi bulunmamaktadir. Yine Evs’ten Ebii'l-Hayser Enes
b. Raft Abdiileshelogullarindan bir grup gencle (kaynaklarda sayi belirtilmemis) Hazrec’e karsi
hilf yapmak tlizere Mekke’ye geldiginde Hz. Peygamber bu grubun yanina gelerek kendisini
tanitmis, onlara islam’dan bahsetmis ve Kur’an okumustur. Grupta bulunan genc delikanl yas b.
Muaz bu davetin geldikleri isten daha hayirli oldugunu belirtince grubun lideri Ebu’l-Hayser
yerden bir avug toprak alarak Iyas’in yiiziine atmis ve onu azarlayarak bunun i¢in gelmediklerini
soylemistir. Bu durum tUzerine Hz. Peygamber oradan ayrilmis, gruptakiler de Medine'ye
dénmiislerdir. lyas’in ise bu olaydan kisa bir siire sonra ‘Miisliiman’ olarak 61diigii belirtilmistir.16
Baska bir rivayete gore umre icin Mekke’ye gelen Rafi‘ b. Malik ez-Ziiraki ve Muaz b. Afrd burada
Hz. Peygamber’den haberdar olmuglar, yanina giderek Islam’la sereflenmisler ve Ensar’dan ilk
Miisliimanlar olarak Medine’ye donmiislerdir. Rivayetin devaminda Medine’de ilk namaz kilinan
mescidin Beni Ziirayk mescidi oldugu aktarilmistir.l” Evs’'ten baska bir grup ayni amagla Hazrec’e
kars1 Kureysle hilf icin Mekke’ye gelince Rastilullah onlar1 islam’a davet etmis, iclerinden Enes b.
Rafi‘ isimli sahis “Biz Kureys'le ittifak icin gelmisken Kureys’i kendimize diisman edip mi
donelim?” diye tepki gdstermistir. Ancak gruptan bazilari (isim verilmemis) Hz. Peygamber’e ilgi
gostermislerdir. Bagka bir zaman Medine’den Mekke’ye gelen Kays b. Hutaym Hz. Peygamber’le
gorisiince “Ben ilging bir s6z isitiyorum, beni serbest birak bir yil diisiineyim, sonra dénerim”
diyerek cevap vermis fakat bir y1l dolmadan 6lmiistiir.18 Belaziiri isim vermeden yine Medine’den
bir gurubun geldigini, Hz. Peygamber’in teklifi karsisinda bazilarinin siikit ettigini bazilarinin ise
bunun icin gelmediklerini sdylediklerini aktarmistir.1 Semh{idi’nin aktardigina gore de Evs’ten
bir grup Kureys’le hilf icin Mekke'ye geldiklerinde Hz. Peygamber onlarla gortsiip Kur’an
okudugunda i¢lerinden Amr b. Cemuh isimli sahis “Ey kavmim, vallahi bu is geldigimiz isten daha
hayirlhidir” deyince digerleri onu azarlamislar ve “Biz bunun i¢in gelmedik” diyerek olumsuz
cevapla Medine’ye dénmiislerdir. Bilahare Buas savasi ¢ikmistir.20 Isimleri zikredilmeyen Evsli
baska bir grup ise Hz. Peygamber’le goriistiikten sonra onun Ehl-i Kitabin bahsettigi peygamber
oldugunu anlayarak Miisliiman olmuslar ve bir sonraki hac mevsiminde bulusmak iizere

12 fbn Hisam, es-Sire, 1/425-427; Semhidi, Vefaii'l-vefa, 1/174.

13 Ebii’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-Kifi, Nesebii Me‘ad ve’l-Yemeni’l-kebir, thk. Naci Hasan
(Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1408,/1988), 1/374; Ebii Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medent, el-Megazi,
thk. Marsden Cons (Beyrut: (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1409/1989), 1/304; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/238; Mehmet
Efendioglu, “Miicezzer b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/449.

14 Buas aslinda Medine’ye yaklasik iki saatlik mesafede ve Beni Kurayza bolgesinde bulunan bir vahadir. Evs-Hazrec
arasinda 120 yildir devam eden diismanlikta Hicretten 5-6 y1l 6nce (617) Evs kabilesinden bir kisinin Hazrec’e siginan
bir yabanciy1 81diirmesi {izerine Yevmii Buas denilen son savas olmustur. Onceki vurusmalarda genelde Hazrec galipken
bu son savasi Evsliler kazanmistir, bk. Asri Gubukcu “Buds”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/340.

15 {bn Hisam, es-Sire, 1/427.

16 Tbn Hisam, es-Sire, 1/427-428; Semhdi, Vefdii'l-vefa, 1/174.

17 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/186.

18 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/238.

19 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/238.

20 Semhtdi, Vefaii'l-vefa, 1/174.
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Medine'ye donmiislerdir.2! Bu kisilerin akibeti hakkinda bilgi verilmemistir. Semh(idi, Musa b.
Ukbe ve Ziihri'ye dayandirarak isimlerini vermedigi 8 kisilik Medineli grupla yapilan ve olumlu
gecen bir rivayetten daha bahsetmis ve Hz. Ebl Bekir'in kabilelerle goriismelerinde Hz.
Peygamber’e yardimci oldugunu da belirtmistir.22

2. Akabe Siirecinin ve Medine’nin islamlasmasinin Etkin ismi Olarak Es‘ad b. Ziirare

Medinelilerden islam'’1 ilk kabul edenler hakkinda rivayet bakimindan en kuvvetli ve olgusal
anlamda en muhtemel olani asagida detaylar1 verilecek olan Es‘ad b. Ziirdre’nin isminin gectigi
rivayetlerdir. Dolayisiyla ilk Akabe goriismesiyle baslayip Hz. Peygamber’in Medine'ye hicretine
kadar devam eden Medine’nin Islamlasmasi siirecinin en dnemli sahislarindan biri hi¢ siiphesiz ki
Es‘ad b. Ziirare’dir. ibn Hisam, Vakidi, Belaziiri gibi temel kaynaklarda onun hayati ve Miisliiman
olmasiyla ilgili muhtelif rivayetler olmakla beraber bu konuda en detayh bilgiler ibn Sa‘d’n
Tabakdt'inda yer almaktadir. Zira bu eserde 6nce Hz. Peygamber’in hayati islenirken Akabe
toplantilarinda, bilahare sahdbe hayatlar1 anlatilirken “Akabe’de Hz. Peygamber’in Sectigi
Nakibler” basligi altinda Es‘ad b. Ziirare hakkinda iki ayr1 yerde cesitli bilgiler verilmistir.23
Muahhar kaynaklardaki bilgiler ise genel olarak 6ncekilerin tekrart mahiyetindedir. Diger taraftan
Es‘ad hicretten dokuz ay sonra vefat ettigi icin dogal olarak hayati hakkinda fazla teferruat
bulunmamaktadir. Burada Es‘ad b. Ziirare hakkinda mubhtelif kaynaklardaki bilgiler bir araya
getirilip degerlendirilerek onun hayati, Hz. Peygamber’in davetine katkis1 ve Medine’nin
Islamlasmasindaki etkisi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

2.1. Soyu ve Dogum Tarihi

Tam ad1 Es‘ad b. Ziirare b. Udiis b. Ubeyd b. Sa‘lebe b. Ganem b. Malik b. Neccar b. Sa‘lebe b.
Amr b. Hazrec'tir. Annesi Su‘ad (veya Fiirey‘a) bnt. Rafi‘ b. Mu‘aviye b. Ubeyd b. Ebcer b. Hudre b.
Avf b. Haris b. Hazrec'tir. Ebi Umame diye kiinyelenen Es‘ad, Evs’in reislerinden Sa‘d b. Muaz'in
da teyzesinin ogludur. Hanim1 Umeyre bnt. Sehl b. Sa‘lebe b. Haris b. Zeyd. Sa‘lebe b. Ganem b.
Malik b. Neccar’dan; Habibe, Kebse ve Fiirey‘a isimli {i¢ kiz1 olmus, erkek ¢ocugu olmamistir.24
Anne ve babasinin soylar1 dokuzuncu kugakta birlesmektedir. ibnii’l-Esir, Es‘ad’in bir isminin de
“Teymullah”, lakabinin “Neccar” oldugunu soyleyenlerin bulundugunu ve “Es‘adii’l-hayr” da
denildigini belirtmistir.25> Kaynaklarda dogum tarihi ve yasiyla ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak Es‘ad icin, ikinci Akabe Biati'na (M 622) katilanlar arasinda Cabir b. Abdullah’tan sonra en
geng kisi oldugu bilgisi yer almaktadir.26 Cabir, M 606 veya 607’de dogmustur?’ ve ikinci Akabe
Biati'na katilarin en kii¢iigii olarak bu esnada on bes-on alt1 yaslarindadir. Dolayisiyla Es‘ad b.
Zirare katilimcilarin en genc ikinci kisisi olarak Cabir'den birkag¢ yas biiylik olmalidir. Biata

21 Semhdi, Vefati'l-vefa, 1/174-175.

22 Semhdi, Vefati'l-vefa, 1/175.

23 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/185-190, 3/562-565.

24 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3 /562.

25[zziiddin ibnii'l-Esir Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali
Muhammed Muavviz, Adil Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 1/205.

26 Eb(i Omer Cemaliiddin Y@suf b. Abdilldih b. Muhammed b. ‘Abdilberr en-Nemeri, el-Isti‘db fi ma'‘rifeti’l-ashab, thk. Ali
Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 1/81; ibnii'l-Esir, Usdii’l-gabe, 1/205; Ebii Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarfhu’l-Islim ve vefeyatii’l-mesdhiri ve’l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam et-
Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabiyyi, 1413/1993), 2/298.

27 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaviit
Riyasetinde Komisyon (Dimask: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 3/191-192; M. Yasar Kandemir, “Cabir b. Abdullah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1992), 6/530. Zehebi, Cabir'in dogum tarihini
hesaplayabilecegimiz iki ayr1 rivayet aktarmistir; birincisi onun Bedir Savasi esnasinda 28 yasinda oldugu, digeri ise
onun H 78 yilinda 94 yasinda 6ldigi seklindedir.
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katilan geng sahabilerden yasi tespit edilebilen Ka‘b b. Malik’in takriben M 598 yilinda dogdugu?8
ve Es‘ad’dan biiylik oldugu dikkate alindiginda Es‘ad b. Ziirdre de muhtemelen M 600 yil
civarlarinda diinyaya gelmistir ve Islam’a girdiginde yirmi yaslarinda olmalidir. Bu durum onun
tipkt Mekkeli ilk Miisliimanlarin ¢ogunlugu gibi geng biri oldugunu géstermektedir.

2.2. Hz. Peygamber’le Tanisarak Miisliiman Olmasi

Hz. Peygamber’in Medinelilerle goriismeleri hakkinda yukarida zikredilen muhtelif isim ve
rivayetlerin yaninda hemen biitiin kaynaklarda aralarinda Es‘ad b. Ziirare’'nin de bulundugu bir
gruptan bahsedilmektedir.2? Buna gore Hz. Peygamber Mina’da Hazrecli alt1 kisilik bir grupla
karsilastiginda (M 620), “Kim olduklarin1” ve “Yahudilerin dostlar1 olup olmadiklarini” sormus ve
onlar1 islam’a davet etmistir. Bu kisiler Medineli Yahudilerin kendilerini korkuttugu miistakbel
peygamberin Hz. Muhammed olabilecegi kanaatine varmislar ve onda Evslilerle aralarindaki
husumeti ortadan kaldirabilecek potansiyeli kesfettiklrinden grubun tamami Miisliman
olmustur. Grupta alt1 kisi vardir; Benl Neccar'dan Es‘ad b. Ziirare ve Avf b. Haris el-Afra, Beni
Zureyk’ten Rafi b. Malik, Beni Seleme’den Kutbe b. Amir b. Hadide, Beni Haram’dan Ukbe b. Amir
ve Beni Ubeyd b. Adi b. Seleme’den Cabir b. Abdullah.30 Alt1 kisilik grupta Es‘ad’in yakin
akrabalarindan Beni Neccar’dan Avf b. Haris el-Afra da vardir, digerleri ise Hazrec’'in farkh
kollarindandir. Binaenaleyh grup igerisinde Neccarilerin etkili olmasi muhtemeldir. Birinci Akabe
biatinda ise Neccarilerin sayis1 Muaz b. Haris el-Afrad’nin katilimiyla tige ¢ikacaktir. Ibn Hisdm’'in
Medinelilerle ilk goriismeleri aktarirken verdigi ilk rivayetinde ismi gecenlerin Evsli, aralarinda
Es‘ad’in da oldugu bu ikincilerin ise Hazrecli olmalar1 dikkat cekicidir. Ayrica Evsliler daha 6nce
pek cok kez yenildikleri giiclii rakipleri Hazrec’e karsi Kureysle hilf icin son Buas savasindan 6nce,
Hazrecliler ise mezk{ir savasta magliip olduktan sonra Mekke’ye gelmislerdir.3! Neticede
Hazreclilerle yapilan goriismelerde davet adina olumlu sonuglar elde edilmistir.

Diger bir rivayete gore Es‘ad b. Ziirdre ve Zekvan b. Abdiikays aralarindaki bir ihtilaf
sebebiyle Utbe b. Rebi‘a ile goriismek icin Mekke'ye gittiklerinde Utbe namaz kilmakta olan Hz.
Peygamber’i kastederek: “Bizi her seyden alikoyan iste bu namaz kilan adamdir” deyince Zekvan,
onceleri Medine’de Ebi'l-Heysem b. et-Teyyihan ile tevhid (tanr1) hakkinda konusan Es‘ad b.
Zurare'ye “iste bu senin dinindir” demis ve beraberce Hz. Peygamber’in yanina giderek onunla
konusup Miisliiman olmuslardir. Medine’ye dondiiklerinde Es‘ad b. Ziirare’nin basindan gegenleri
anlattigr Ebii'l-Heysem de Miisliiman olmustur.32 Bu rivayet baglaminda Zekvan'in, Medine’de
Ebii'l-Heysem b. et-Teyyihan ile dini konulardaki konugmalarindan dolay1 Es‘ad’a “Iste bu senin
dinindir”33 diye hitap etmesi, Es‘ad b. Ziirare'nin Evs ve Hazrec’'in ¢ogunlugu gibi putperest
olmadigini, hanif olabilecegini, bir arayis veya belki de Yahudilerden duyduklari sebebiyle bir

28 [bn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 4/396; ibn Abdilberr, el-Isti‘db, 4/1324; M. Yasar Kandemir,"Ka‘’b b. Malik”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/4.

29 bn Hisam grubun sayisini alt1 olarak verirken (bk. ibn Hisam, es-Sire, 1/429-430); ibn Sa‘d bir rivayette alt1, digerinde
sekiz olarak vermistir (bk. ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/186-187). ibnii’l-Esir Hazreclilerin sayisin1 Bent Ziireyk’ten
Amir b. Abdi Harise’yi de katarak yedi olarak vermistir, (bk. izziiddin ibni’l-Esir Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi't-tarfh, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabiyyi, 1417/1997),
1/689.

30 [bn Hisam, es-Sire, 1/428-430. Ibn Sa‘d ilk Medineli Miisliimanlar hakkinda aktardig1 rivayetler icerisinde en sahihinin
bu rivayet oldugunu bildirmistir, bk. ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/185-187.

31 Birbirleriyle uzun siiredir savasan Evs ile Hazrec aslinda Harise b. Sa‘lebe’nin ogullar1 yani 6z kardes olup anneleri
Kayle bint Cefne’den dolay1 Araplar arasinda Beni Kayle adiyla da meshurdurlar, bk. Hiiseyin Algiil, “Evs”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/541; Ahmet Onkal, “Hazrec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/143.

32 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/185-186.

33 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/186.
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bekleyis icinde oldugunu akla getirmektedir. Yine Zekvan rivayetinde zikredilen diger Evsli Ebii’l-
Heysem b. et-Teyyihan ile Es‘ad’in arasinin iyi oldugu anlasilmaktadir. Biitiin bu bilgilerden
hareketle de Es‘ad’'in grup icinde muteber ve etkili bir kisilik oldugu séylenebilir. Nitekim ibnii’l-
Esir ve Ibn Hacer, Es‘ad’1 “Medine’ye Islam’1 ilk getiren kisi” olarak tarif etmislerdir.3+

Netice itibariyle Hz. Peygamber’in Medinelilerle goriismeleri bireysel ihtidalara vesile
olduysa bile Medine’de Islam’in temeli Es‘ad b. ZiirAre’'nin etkin oldugu bu alti Hazrecliyle
atilacaktir.3s

2.3. Akabe Biatlarr’nin Aktif Katilimcisi Olarak Es‘ad b. Ziirare

ilk Akabe gorismesinden bir sonraki hac mevsiminde hicretten dnceki ikinci Zilhicce’de, M
621 yilinin Nisan ayinda gerceklestirilen Birinci Akabe Biati'na ilk goriismede hazir
bulunanlardan Cabir b. Abdullah hari¢ (bu siralarda heniiz 14-15 yaslarindadir) diger besi
katilmistir. Toplamda Hazrec’'ten on, Evs'ten de iki kisi gelmistir. Hazrecliler; Beni Neccar’dan
Es‘ad b. Ziirare, Avf ve Muaz b. Haris,3¢ Beni Ziirayk’tan Rafl b. Malik ve Zekvan b. Abdiikays, (Ibn
Sa‘d, Zekvan'in Es‘ad b. Ziirare'yle birlikte Peygamber’le daha dnce de goriistiigi seklinde bir
rivayet de aktarmistir3”), Beni Avf'tan Ubade b. Sdmit ve Yezid b. Sa‘lebe, Beni Salim’den Abbas b.
UbAade, Beni Seleme’den Ukbe b. Amir ve Beni Sevad’dan Kutbe b. Amir’dir. Evs’ten katilanlar ise
Ebii'l-Heysem b. Teyyihan (yukarida gectigi iizere Ibn Sa‘d, onun biat éncesi goriismelere de
katildig1 seklinde bir rivayetten bahsetmistir) ve Uveym b. Sa‘ide’dir. Es‘ad b. Ziirare biat icin
Hazrec’ten ilk goriismede bulunmayan bes kisi daha getirmistir. Ayrica Evs ile Hazrec arasindaki
siddetli rekabetin hala devam ettigi dikkate alindiginda az sayida da olsa Evs’ten katilimin olmasi
o6nemli bir husustur. Bu on iki kisi Hz. Peygamber’e Miimtehine Stiresi'nin 12. ayetinde38 kadinlar
icin emredilen ve cihadi icermeyen hususlar1 kapsadigindan bildhare “Kadinlar Biat1” olarak
isimlendirilen sartlar iizerine s6z vermislerdir.3?

Birinci Akabe Biati'yla ilgili 6nemli bir husus da Mus‘ab b. Umeyr'in Hz. Peygamber
tarafindan Medine’ye muallim olarak gérevlendirilmesidir. ibn Hisdm’a gore Hz. Peygamber onu
gorevlendirip biata katilanlarla beraber géndermis,* ibn Sa‘d ve Belaziiri’ye gore ise Mus‘ab,
Medinelilerin bilahare mektup yazip bir 6gretmen talep etmeleri {lizerine gorevlendirilmistir.*!
Mus‘ab b. Umeyr'in gérevlendirilmesinde asil amag elbette islam’'in 6gretilmesidir. islami
tecriibesi ve Hz. Peygamber’le gecirdigi zaman dilimi gz 6niine alindiginda Mus‘ab b. Umeyr’in

34 [bni'l-Esir, Usdiil-gabe, 1/205; Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-‘Askalani, el-isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed, Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1995), 1/208.

35 Adnan Demircan, Siyer (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 267. Miiteahhirin miielliflerden ibnii'l-Esir de Es‘ad’'in
Miisliiman olmasiyla ilgili bu iki rivayeti aktarmistir; ibn Ishak’a dayandirdig) rivayete gére kabilesinden bir grupla
Akabe’de Misliman olmus, Vakidi’ye dayandirdig rivayete gore ise Zekvan b. Abdikays’la Utbe b. Rebia’yla gériismek
icin geldiginde Hz. Peygamber’le gériiserek Miisliiman olmustur, bk. ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 1/205.

36 Annelerine nispetle Ben{ll Afrd diye de anilan Avf ve Muaz kardesler Bedir Savasinda miisrik ordusundan miibarezeye
cikan Utbe, Seybe ve Velid'in karsisina dikilmisler ancak Utbe b. Rebia Ensar’dan birilerini kendilerine denk gérmeyince
Hz. Peygamber’in isaretiyle Hz. Hamza, Hz. Ali ve Hz. Ubeyde b. Haris cikmislardir. U¢ kardesten Avf ve Muavviz bu
savasta sehit olmuslar, Muaz ise Hz. Ali'nin hilafetine kadar yasamistir, bk. Asri Cubukgu, “Avf b. Afra”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/115; ibrahim Hatiboglu, “Muaz b. Haris”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/338.

37 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/186.

38 “Ey Peygamber! Mi'min kadinlar, Allah’a hi¢bir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini
oldiirmemek, elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftira uydurup getirmemek, hi¢cbir iste sana karsi1 gelmemek konusunda sana
biat etmek iizere geldikleri zaman, biatlarin1 kabul et ve onlar i¢in Allah’tan bagislama dile. Siiphesiz Allah, ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” EI-Miimtehine 60/12.

39 [bn Hisam, es-Sire, 1/433; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/187; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 1/239.

40 fbn Hisam, es-Sire, 1/434.

41 bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/187; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 1/239-240.

RUSUH 3/1



Yusuf Kabakcl. Es‘ad b. Ziirare ve Medine’nin Islamlasma Siirecindeki Rolii

teblig, irsad ve imamet hususundaki yetkinligi muhakkaktir. Ancak Evs-Hazrec rekabetinin bu
donemde hald devam ettigi diisiiniildiigiinde Mus‘ab’in dini vazifesiyle beraber siyaseten
birlestirici bir unsur olarak goérev icra ettigi de sdylenebilir. Bu misyonun ifasinda Mus‘ab b.
Umeyr’in en bliyiik destekgisi evinde ikdmet ettigi Es‘ad b. Ziirare olmustur.42 Zaten daha Mus‘ab
b. Umeyr Medine'ye gelmeden 6nce Es‘ad b. Ziirare Medineli Miisliimanlara cemaatle namaz
kildirmaktaydi.#3 Es‘ad, kendi evinde himaye ettigi** iki yetim yegeni Sehl ve Siiheyl kardeslere ait
olan, insanlarin hurma kuruttuklari bos arsanin etrafina duvar ¢ekerek kiblesi Kudiis’e bakan sade
bir mescit insa etmis ve burada namaz kildirmaya baslamisti.45> Es‘ad b. Ziirare Hazrecli oldugu
icin zaten onlarla bir iinsiyeti vardir ama 6zellikle Evs mevzubahis oldugunda Mus‘ab’in Islami
temsil kabiliyeti, tarafsizlig1 ve birlestiriciligi devreye girmistir. Her ne kadar Birinci Akabe
Biati'na Esv’ten kimseler de katilsa da Medine’de Evs-Hazrec gerilimi heniiz ortadan kalkmis
degildir. Nitekim Ibn Hisdm bu dénemde taraflarin namazda diger kabileden birinin imametinden
hoslanmadigina dair bir bilgi aktarmaktadir.4#¢ Bu durumda namaz kildirma konusunda
kaynaklardaki mubhtelif rivayetler degerlendirildiginde Halebi'nin bahsettigi gibi cemaat olarak
sadece Hazrecliler oldugunda namazlari Es‘ad’in kildirdigy, Evslilerin de bulundugu zamanlarda
ise birlestirici isim olarak Mus‘ab b. Umeyr’in kildirdigi sdylenebilir.4”

Es‘ad ve Mus‘ab’in teblig esnasinda Medine’deki sosyo-politik durumu iyi analiz ederek
gayet uyumlu ve bilingli sekilde calistiklar1 gériilmektedir. Bu is birligine érnek olarak Ibn
Hisdm'in detaylica anlattigi, muahhar kaynaklarin hemen hepsinde alintilanan bir rivayet vardir.
Es‘ad ve Mus‘ab, Beni Eshel’in reisleri ve dolayisiyla Evs’in etkili kisileri olan Useyd b. Hudayr ve
Sa‘d b. Muaz'1 Islam’a davet etmek i¢in yakinlarina varip oturunca onlari goriip rahatsiz olan Sa‘d
b. Muaz, Useyd’e “Zayiflarimiz1 etkilemeye gelmisler. Git, kovala! Es‘ad benim teyze oglum
olmasaydi ben yapardim” demistir. Elinde mizragiyla onlar1 kovalamaya giden Useyd, Mus‘ab’la
konusunca Miisliiman olmus ve onlarla goriismeye hic niyeti olmayan Sa‘d b. Muaz’1 bir hileyle
onlarin yanina gondermistir. Sa‘d'in yaklastigin1 géren Es‘ad, Mus‘ab’a “Bu gelen kavminin
efendisidir, eger onu ikna edebilirsen biitlin kabile sana tabi olur” demis ve neticede Mus‘ab’in
anlattiklarindan etkilenen Sa‘d b. Muaz ve tiim Beni Eshel Kabilesi Miisliiman olmustur.8 Bu
hadise Es‘ad b. Ziirare'nin Medine’'nin sosyo-kiiltiirel yapisin ¢ok iyi bildigini ve Mus‘ab’a dogru
kilavuzluk ettigini, Mus‘ab’in da tebligdeki yetkinligini gostermesi bakiminda giizel bir drnektir.
Hiilasd Mus‘ab’in samimiyet ve kabiliyetine Es‘ad’in rehberligi de eklenince Medine’de islam’in

42 Ibn Hisam, es-Sire, 1/434, ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/187; Zehebi, Tarfhu’l-Islam, 2/293.

43 Belazuri, Ensabii’l-esrdf, 1/240.

44 Zehebi, Tarthu’l-Isldm, 1/30; Ebit'l1-Fida’ ‘imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, el-Biddye ve’n-
nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1418/1997), 4/531. Yetim ¢ocuklarin Eb{i Eyyib veya
Mu‘az b. Afrd’nin himayesinde oldugunu soyleyenler de vardir. Semhiidi veldyet hakkindaki muhtelif rivayetleri
aktardiktan sonra bu durumu soyle izah etmistir: “Bu iki geng¢ ya ayni anda ismi gegenlerin velayeti altindaydilar ya da
Es‘ad b. Ziirare’den sonra sirayla teker teker digerlerinin velayetlerine ge¢mislerdir, bk. Semhdi, Vefdii’l-vefa, 1/250.

45 Semhidi, Vefaii’l-vefd, 1/252.

46 [bn Hisam, es-Sire, 1/435.

47 Haleb?'nin gériisii igin bk. Ebii'l-Ferec Nariiddin Ali b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye fi
sireti’l-emini’l-me’miin (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1400/1980), 2/164.

48 fbn Hisam, es-Sire, 1/435-437.
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girmedigi cok az aile kalmistir.#° Es‘ad bu siralarda Miisliiman olan akrabalarindan Umare b. Hazm
ve ‘Avf b. Afra ile birlikte kabileleri Beni Neccar’in putlarini kirmislardir.50

Hz. Peygamber Birinci Akabe Biati’'nda so6zlesildigi gibi bir sonraki hac mevsiminde yine
ayni mevkide ikisi kadin olmak lizere yetmis bes>! Medineliyle gizlice bulusmustur. Bu gériismede
Hz. Peygamber’in amcasi Abbas, Medinelilere Hz. Peygamber’i sehirlerine davet etmenin
muhtemel neticelerinden bahsederek buna hazir olup olmadiklarin sormus ve giivence istemistir.
Hz. Peygamber burada muhataplarindan ilk biattaki hususlara ilave olarak “Kendisine ne
pahasina olursa olsun sahip ¢cikmaya” ve “Icabinda Allah yolunda savasmaya” dair de s6z almistir.
Medinelilerden Berd b. Ma‘riir, Hz. Peygamber’e ileride muzaffer olursa Medine’yi birakip
Mekke’ye doniip donmeyecegini sormus, Hz. Peygamber de “Bilakis kaniniz kanimdir, hareminiz
haremimdir, ben sizdenim, siz de bendensiniz” diyerek onlara glivence vermistir.

Ikinci Akabe Biat’'nda Hz. Peygamber, amcasi Abbas ve Medineliler arasinda karsilikh
konusmalarla ilgili olarak ibn Sa‘d'in Ubade b. Samit'e, Zehebi'nin ise Cabir b. Abdullah’a
dayandirarak aktardigi bir rivayete gore Es‘ad b. Ziirare biat esnasinda Hz. Peygamber’in elini
tutarak kavmine kars: “Ey insanlar! Ne iizerine biat ettiginize dikkat edin, icabinda biitiin Araplari
ve Arap olmayanlari karsimiza alacaksiniz... Bunu goze aliyor musunuz?” mealinde etkili bir
konusma yapmis ve bunun iizerine herkes elini uzatarak biat etmistir.52 Hz. Peygamber’e ilk kimin
biat ettigi hususunda ii¢ farkli goriis vardir. S6yle ki; Beni Neccar’a gore bu kisi Es‘ad b. Ziirare,
Beni Abdiileshel’e gore Ebii'l-Heysem et-Teyyihan, Ka’b b. Malik’e gore ise Bera b. Ma‘rir'dur.53

Biat sonras1 Hz. Peygamber Medinelilerden kendilerini temsilen on iki nakib se¢cmelerini
istemis ve Ensar’in her kolu i¢in birer nakib se¢ilmistir. Hz. Peygamber bu nakibleri Hz. Musa’'nin
yardimcilarina ve Hz. [sa’nin havarilerine benzetmistir.54 Hz. Peygamber aralarinda Sa‘d b. Ubade,
Useyd b. Hudayr gibi Ensar’in giiclii liderleri bulunmasina ve yasca nakiblerin en kii¢iigii olmasina
ragmen Es‘ad’1 bas nakib “Nakibii'n-niikeba” olarak atamistir.5> Muhammed Hamidullah bunun
bir cesit “Devlet Baskani Naibi” gibi disiiniilmesi gerektigine isaret etmektedir.56 Nitekim
hicretten dokuz ay kadar sonra Es‘ad b. Ziirare vefat edip de Neccarogullar1 Hz. Peygamber’den
kendilerine yeni bir nakib atamasini istediklerinde onlara “Bundan bdyle sizin nakibiniz benim”

49 [bn Hisadm, bu dénemde Medine’de sadece Evs b. Harise’nin kollarina Islam’in girmedigini, bunun sebebinin de onlarin
Ebii Kays b. Eslet adinda sair bir liderlerinin oldugunu, bu kisinin kavmini islam’dan uzak tuttugunu belirtmistir, bk. es-
Sire, 1/437. Diger taraftan kaynaklardaki “Neredeyse Medine’de islam’in girmedigi ev kalmad:1” tiiriinden ifadeleri
‘Medinelilerin tamamina yakini Miisliiman’ oldu seklinde degil, “Kabilelerin hemen hepsinden Islam’a girenler oldu”
diye anlamak gerekir. Ciinkii ikinci Akabe yilinda Medine’den Mekke'ye bes yiiz Kisi gelmis, bunlarin yalniz yetmis bes
kisisi gizlice biata katilmistir. Digerlerinin durumu belli degildir. Yine yillar sonra bile Hz. Peygamber Uhud’a giderken
ciddi bir kitlenin ibn Seldl'iin etkisiyle ordudan ayrilip geri déndiigiinii goz ardi etmemek gerekir.

50 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3 /563.

51 Jbn HisAdm biata katilanlarin sayisini yetmis bes olarak verirken (es-Sire, 1/441), ibn Sa’d ve Belaziiri yetmis erkek ve
iki kadin olarak toplam yetmis iki, Zehebi gibi baz1 miiellifler de yetmis olarak vermislerdir, bk. ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-
kiibrd, 1/188; Belaziiri, Ensdbii’'l-esrdf, 1/251; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-
Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski, Tdarfhu’l-Isldm ve vefeydtii'l-mesahiri ve’l-a‘ldm, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabiyyi, 1413/1993), 2/298.

52 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3 /563; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/398; Zehebi, Tarfhu’l-Islam, 2 /298.

53 [bn Hisam, es-Sire, 1/447; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 1/189. Belaziiri ilk biat edenlerin arasinda Useyd b. Hudayr’in
ismini de zikretmistir, Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/254.

54 [bn Hisam, es-Sire, 1/446; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/189; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/254.

55 {bn Hisam’a gore Hz. Peygamber temsilcileri bizzat Ensar’in kendilerine sectirmistir, ibn Hisam, es-Sire, 1/443. ibn Sad,
nakib seciminin Cebrail tarafindan yapildigin1 aktarmigtir, ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/189. Zehebf ise ibn Ishak’a
dayandirdig1 rivayete gére Hz. Peygamber Medinelilerden kavimlerini temsilen nakipler secmelerini istemis, {bn
Vehb’den naklettigi rivayete gore ise nakipleri Cebrail’'in sectigini aktarmistir, Zehebi, Tarfhu’l-Isldm, 2 /305.

56 Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayincilik, 1993), 1/158.

RUSUH 3/1



Yusuf Kabakcl. Es‘ad b. Ziirare ve Medine’nin Islamlasma Siirecindeki Rolii

diyecektir.5” Belaziiri'nin Vakidi'ye dayandirarak verdigi bilgiler de Es‘ad’in bu pozisyonunu
ortaya koyar mahiyettedir. Soyle ki; Ikinci Akabe giiniinde Selit b. Kays ve Malik b. Duhsiim gibi
bazi kisiler Hz. Peygamber ayrildiktan ve topluluk dagildiktan sonra gelmisler ve Hz. Peygamber’i
bulamadiklari icin ona vekaleten nakiblerin basi olarak Es‘ad b. Ziirare’ye biat etmislerdir.>8

Saltanat alametleri arasinda sayilan adina hutbe okutma gibi Cuma namazi da dini yoniiyle
beraber siyasi baglami da olan bir ibadettir. Nitekim Es‘ad da Medine’de ilk Cuma namazini
kildiran kisidir. Fakat kaynaklarda bu namazin ilk ne zaman kilindig1 hakkinda bir bilgi yoktur.
Ibn Hisdm'in Ibn ishak’tan aktardigina gore Abdurrahman b. Ka‘b babasi Ka‘b b. Malik (6. 50/670)
ihtiyarlayinca gozleri gormedigi icin onu Cuma namazina gotiirmeye baslamistir. Babasi her Cuma
ezanini isitince Es‘ad b. Zlirare'ye dua edip bunu uzun zaman devam ettirince bir giin babasina
bunun sebebini sormustur. Babasindan Medine’de ilk Cuma namazini Beni Beyada Harresi'ndeki
Naki‘u’l-Heziméat denilen yerde Es‘ad’in kildirdig1 ve bu esnada kirk kisi olduklar1 cevabini
almistir.5° Ibn Sa‘d ise Mus‘ab b. Umeyr’in Cuma namazi kildirmak i¢in Hz. Peygamber’e mektup
yazarak izin istedigini, Hz. Peygamber’'in de Yahudilerin Sebt giiniinii gézetip, zeval vaktinde
hutbe okuyup iki rekdt namaz kildirmasini emrettigini, bunun tizerine Mus‘ab b. Umeyr’in Sa‘d b.
Hayseme’nin evinde on iki kisiye Islam’daki ilk Cumay1 kildirdigim aktarmistir.60 Ancak hemen
devaminda isim vermeden “Ensar’dan bir gruba gore ilk Cuma’y1 kildiran kisi Es‘ad b. Ziirare’dir”
ilavesini yapmistir.6! Kur’an’da Cuma namazi i¢in cuma giini zikredildigine goret2 Hz.
Peygamber’in Yahudileri taklit ederek cumartesiyi tarif etmesi miimkiin gézilkmemektedir. 11k
Cuma namazi, kimin kildirdig1 ve kilindig1 yer vb. konularda uzunca agiklamalarda bulunan
Sitheyli ilk Cuma kildiranin kim oldugu hususunda farkli rivayetler zikretmistir. Once Medine’de
ilk Cuma kildiranin Es‘ad oldugunu, Medinelilerin Hz. Peygamber gelmeden ve Cu‘ma Siiresi nazil
olmadan kendi istekleriyle artibe®3 giinii toplanip Es‘ad b. Ziirare’nin imametinde Cuma namaz1
kildiklarini, hatta Es‘ad’in onlara koyun kesip ziyafet cektigini aktarmistir. Sonra da Darekutni’ye
dayandirarak Hz. Peygamber’in kendisi Mekke’de Cuma kilmaya gii¢ yetiremedigi icin Mus‘ab b.
Umeyr’e mektup yazarak cuma giinii kadinlar1 ve ¢ocuklari da toplayarak zeval vaktinden sonra
Allah’a yaklasma niyetiyle iki rekat namaz kilmalarini emrettigini ve bunun ilk Cuma namazi
oldugunu aktarmistir.64 Diger taraftan Cuma namazinin ne zaman farz kilindigr hususunda iki
rivayet vardir. ilkine gore Mekke’de farz kilinmis, ancak miisriklerin baskilar: yiiziinden fiilen
edas:1 hicret sonrasina ertelenmistir. ikinci rivayete gore ise bu namaz hicret sirasinda farz
kilinmistir.65 Cuma namazinin viicib ve sithhat sartlari®¢ baglaminda Ikinci Akabe Biati’yla
sekillenen Medine’'deki sosyal ve siyasal durum dikkate alindiginda birbirinden tamamen farkl
bu aktarimlardan ibn HisAm'in rivayeti daha muhtemel goéziikkmektedir. Ayrica Cuma namazinin
Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin tarafindan bizzat kildirildig1 da diisiiniilecek olursa Hz.
Peygamber’in bu isi nakiblerin basi olarak atadigi Es‘ad b. Ziirare’ye havale etmesi daha olasidir.

57 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3 /565.

58 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/252.

59 ibn Hisam, es-Sire, 1/435; Ayrica bk. ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe,1/205; ibn Hacer, el-Isdbe, 1/208.

60 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/110.

61 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/110.

62 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2009), el-Enfal
8/2.Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed, Tiirkceye cev. Cahit Koytak -Ahmet Ertiirk (Ankara: Isaret
Yayinlari, 2002), el-Cuma 62/9.

63 Cahiliye doneminde Cuma giiniine verilen ad.

64 Ebii’'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Stiheyll el-Maleki, er-Ravzii’l-tiniif fi serhi’s-Sireti'n-
nebeviyye li’bni Hisdm, thk. Abdurrahman el-Vekil (Kahire: Mektebetii ibni Teymiyye, 1410/1990), 4/97-103.

65 Hayrettin Karaman, “Cuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/85-86.

66 Ayrintili bilgi i¢cin bk. Karaman, “Cuma”, 86-88.
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Mus‘ab b. Umeyr ikinci Akabe Biati icin Mekke’ye gidince biat sonrasi hemen Medine’ye
donmemis, Rebiulevvel basina kadar Mekke’de Hz. Peygamber’in yaninda kalmistir.6” Es‘ad b.
Zirare ilk Cuma namazini Allah Resuliiniin temsilcisi olarak bu giinlerde kildirmis olmalidir.

Muhacirler Medine’ye gelmeye basladiginda ilk zamanlar dogal olarak Ensar’dan birilerinin
evlerinde kalmistir. Farkl rivayetler olmakla beraber Hamza b. Abdiilmuttalib ve Talha b.
Ubeydullah’in bir siire Es‘ad’in evinde konakladiklar: aktarilmistir.e8

2.4. Hz. Peygamber’in Hicretinden Sonraki Faaliyetleri

Hz. Peygamber hicret yolculugunun sonunda 12 Rebiulevvel Pazartesi glinii Kuba Kéyii'ne
gelmis ve Evs’in kollarindan Beni Amr b. ‘Avf'in misafiri olmustu. Orada li¢ ay kadar 6nce Akabe’de
bas nakib olarak atadig1 Es‘ad’1 goremeyince “Es‘ad b. Ziirare nerede?” diye sormustu. Ancak Bués
Savasr’nin etkileri hala devam ettiginden Evs ve Hazrecliler birbirlerinin mahallelerine girmege
korkuyorlardi. Es‘ad da Buas glinii Evslilerden Nebtel b. Haris'i oldiirdiigiinden Evslilerin
tepkilerinden ¢ekinmekteydi. Bu nedenle ancak ¢arsamba gecesi aksamla yats1 arasinda yiiziinii
kapatarak Hz. Peygamber’in yanina gelebilmisti.

Hz. Peygamber: “Ya EbA Umame! Kavminle (Evs) aranda olanlara ragmen menzilinden
buraya geldin!” deyince, o: “Seni hak olarak gonderene and olsun ki senin nerede oldugunu
duyarim da nasil gelmem!” demis ve o gece Hz. Peygamber’in yaninda kalmisti. Evs-Hazrec
arasindaki gerilimli duruma bizzat vakif olan Hz. Peygamber, oradakilerden Es‘ad’a eman
vermelerini istemis ve Evslilerin topluca eman vermeleriyle sorun ¢oziilmiistii.6> Semhadinin
aktardig1 bu bilgi aslinda Es‘ad b. Ziirare’nin Medine’deki gorevinin pek de kolay olmadigini
gostermektedir.

Hz. Peygamber cuma giinii Kuba’dan ¢ikmis, Ranuna Vadisinde ilk Cuma namazini kildirip
yoluna devam etmis ve devesi daginik mahalleler halindeki sehrin merkezi bir konumunda Es‘ad
b. Ziirare’nin himayesindeki Sehl ve Siiheyl isimli iki yetimin arsasina ¢6kmiistii. Es‘ad, Hz.
Peygamber indikten sonra devesini yularindan ¢ekip evine goétiirmustiir.”® Hz. Peygamber, arsaya
en yakin ev olan Eb( Eyylb’un evine yerlesmis ve burada alisik oldugu iizere bir karyola
olmadigini gérmistii. Bundan haberdar olan Es‘ad hemen kendi evinden ayaklar: hind agacindan,
govdesi hurma lifinden yapilmis bir karyola getirmistir.”! ilerleyen zamanlarda da giin asir1 Eb{
Eyylb’iin evine Hz. Peygamber icin yemek getirmistir.72

Mescid-i Nebevi'nin insa edilmesi planlanan arsanin sahibi yetim kardesler buray1 mescid
icin bagislamak istemislerse de Hz. Peygamber kabul etmemis ve on dinar bedel 6deyerek arsay1
satin almis veya bedelini Hz. EbQi Bekir 6demistir.”3 Beyhaki ve ibn Kesir ise Hz. Peygamber’in
arsayl yetimlerden satin aldigina dair bir rivayetin yaninda Musa b. Ukbe’ye dayandirarak Es‘ad
b. Zirare'nin zaten himayesinde olan bu yetim ¢ocuklara Benl Beyada mintikasindaki kendi

67 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/111.

68 [bn Hisam, es-Sire, 1/477-478; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4 /432-434.

69 Semhidi, Vefati'l-vefd, 1/194-195.

70 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/267; Semhidi, Vefdii’l-vefd, 1/203.

71 Belaziiri'nin Vakidi tizerinden Hz. Aise’ye dayandirdigi rivayete gore; Hz. Peygamber kendi odalarina tasinincaya kadar
bu yatakta yatmis, sonra onu Hz. Aise’ye vermis, 6liinceye kadar kullanmis, vefat ettiginde cenazesi bu yatagin lizerine
konmus ve cenaze namazi bu sekilde kihinmistir. Daha sonra Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve bagkalarinin cenazeleri de
teberriiken bu yatak lizerine konulmustur, Belaziri, Ensdbii’l-esrdf, 1/525.

72 Hz. Peygamber’in, Es‘ad’in tabaginin gelecegini tahmin ettigi giin “Es‘ad’in tabag1 geldi mi?” diye sordugu, geldiyse “Onu
getiriniz” dedigi rivayet edilmistir, Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/267.

73 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/205.
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hurmaligin1 verip yerine arsayr mescid icin bagisladigini aktarmislardir.74+ Semhiidi de arsa
sahiplerinin velayeti ve arsanin iicreti hususunda bir kismini zikrettigimiz muhtelif goériisleri uzun
uzadiya anlattiktan sonra kanaatini soyle 6zetlemistir; “Hz. Peygamber arsayir satin almak
istediginde Neccarogullarinin ileri gelenleri hibe etmek istemisler, Hz. Peygamber de arsanin
gercek sahiplerinin yetimler oldugunu 6grenince iicretini velilerine 6deyerek veya Hz. Ebi Bekir’e
Odeterek arsay1 satin almistir.”75

2.5. Hastalig1 ve Vefati

Es‘ad b. Ziirare hicretten birkag ay sonra “zebha” veya “sevke” denilen bir bogaz hastaligina
yakalanmistir.”¢ Kaynaklarda mescid arsasinin tahsisinden sonra hastalandigina ve 6liimiine dair
muhtelif bilgiler mevcuttur. Es‘ad daha Mescid-i Nebevi'nin insas1 tamamlanmadan vefat ettigine
gore mescid insasinin basladig: giinlerde hastalanmis ve son birkag¢ ayini hastalikla gecirmistir.
Hz. Peygamber, hastaligin o giin i¢in baska bir tedavisi olmadigindan son ¢are olarak iki defa
Es‘ad’'in bogazini daglamistir.’? Hatta “Bundan dolay1 icimde bir sikinti (pismanlik) kalsin
istemiyorum” demistir.”8 Yine de iyilesemeyen Es‘ad b. Ziirare H 1. yilin Sevvalinde, M 623 yilinin
baharinda vefat etmistir.”? Es‘ad’in hastaligi sirasinda Yahudilerin, “Muhammed peygamberse
arkadasini iyilestirse ya!” demeleri lizerine Hz. Peygamber: “Ben ne o ne de kendim i¢in bir seye
malik degilim, beni Ebli Umame’den dolay1 kinamayin” seklinde aciklama yapma ihtiyaci
duymustur.8® Hz. Peygamber, Es‘ad’in vefatina ¢ok tiziilmiis,8! cenazesini bizzat yikamis, biri hirka
olmak tizere li¢ elbiseyle kefenlemis, cenaze namazini kildirmis, cenazenin 6niinden yliriiyerek
Baki‘ kabristanina defnetmistir.82 ibn Sebbe iizerine namaz kilinan ilk cenazenin Es‘ad b. Ziirare
oldugunu bildirmektedir.83 Ensar’a gore Baki‘ Kabristanina ilk defnedilen kisi Es‘ad b. Ziirare iken
mubhacirlere gore ise Osman b. Maz‘in’dur.84 Es‘ad b. Zlirare ve Osman b. Maz‘in’un kabirleri
Baki”de Hz. Peygamber’in bizzat er-Ravha diye adlandirdig ve oglu ibrahim’i de defnettigi orta
kisimdadir.85 Ingiliz Oryantalist William Muir, Es‘ad’in hastahigim ve vefatini anlattiktan sonra

74 Eb( Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. All el-Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, thk. Abdiilmu‘ti Ka‘acl (Kahire: Dari’'l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1408/1988), 2/238; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/531-532. Beni Beyada yurdu Mescid-i Nebevi’nin insa
edildigi Benl Neccar mahallesi ile ilk Cuma namazinin kilindig1 Beni Salim Mahallesi arasindaki Buthan Vadisi'ndedir,
bk. Semhaidi, Vefdii’l-vefd, 1/252.

75 Semhidi, Vefdii’l-vefd, 1/250. Arsa licreti konusunda Kastallani de kisaca aymi goriisii aktarmistir, bk. Eb(i Bekr
Kutbiiddin Muhammed b. Ahmed b. All el-Kastallani, el-Mevdhibii’l-lediinniyye bi’'l-minahi’l-Muhammediyye, thk. Salih
Ahmed es-Sami (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1425/2004) 1/316.

76 Glinlimuzde girtlak kanseri denilen hastalik olabilir.

77 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/563; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 1/304.

78 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/563. Hz. Peygamber bu sbzleri yapilacak baska sey kalmadigindan son bir umut olarak
daglama yaptig1 icin sarf etmis olmalidir.

79 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 3 /565; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/243; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1/208; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-
niibeld, 1/300. Semhiidi'ye gore Ensar’dan Bera b. Ma'riir, Hz. Peygamber Medine’ye gelmeden 6lmiistiir. Hicretten
sonra Ensar’dan ilk vefat eden ise Hz. Peygamber’in hicret esnasinda Kuba Koyiinde evinde misafir kaldig1 Kiilsim b.
Hedm’dir, kdyiine gémiilmustiir. Baki‘ kabristanina muhacirlerden ilk Osman b. Maz‘(n, Ensardan ise Es‘ad b. Ziirare
defnedilmistir ama hangisinin énce oldugu belirsizdir, bk. Semhiidi, Vefdii’l-vefd, 1/209-210. Fakat ibn Sa’d Osman b.
Maz(in’u Bedir’e katilanlar arasinda saymaktadir. Bu rivayet esas alinirsa Es‘ad, Osman’dan énce élmiistiir. ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’l-kiibrd, 3/365-371; M. Yasar Kandemir, “Osman b. Maz‘in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/470.

80 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/564; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 1/301.

81 Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye, 2 /290.

82 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/565; ibn Sebbe, Kitdbii Tdrihi’l-Medine, 1/96.

83 Eb(i Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri, Kitdbii Tarfhi’l-Medineti’l-Miinevvere, thk. Fehim Muhammed Seltat (Cidde:
1399/1979),1/96.

84 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/565; ibn Hacer, el-Isdbe, 1/208; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 1/300; Halebi, es-
Siretu’l-Halebiyye, 1/308.

85 Semhidi, Vefadii'l-vefd, 3/83,89.
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konuyu “Es‘ad, Baki‘ mezarligina defnedilen 6ncii kahramanlardan olusan meshur takimin ilkiydi”
climlesiyle bitirmigtir.86

Es‘ad b. Ziirare hastaliginda {i¢ kizin1 (Kebse, Habibe ve Fiirey‘a) Hz. Peygamber’e vasiyet
etmis, Resiil-i Ekrem de onlarla ilgilenmistir. Babalarinin vasiyetiyle onlara inci ve altin stislemeli
gerdanlik takmistir.8” Habibe’yi, Sehl b. Huneyfle evlendirmis ve bu izdivactan daha Hz.
Peygamber hayattayken diinyaya gelen cocuga Ebli Umame Es‘ad b. Sehl seklinde merhum
dedesinin adi1 ve kiinyesi verilmistir.s8

Degerlendirme ve Sonug

Hz. Peygamber hac-umre, ticaret veya hilf icin Mekke ve civarina gelen bircok kabile
temsilcisi, heyet veya miistakil kisilerle goriismiis, onlara Kur’an okuyup kendilerini islam’a davet
etmis ve icabinda himaye talebinde bulunmustur. Bu gayretleri baz1 miinferit ihtidalara vesile
olmakla beraber Medineli bir heyet hari¢ kimseden topluca olumlu veya net bir cevap alamamistir.

Mekke'ye hilficin gelen gruplardan birisi de Medineli Evs Kabilesidir. Onlar Buas’tan dnceki
savaslar1 kaybettikleri diismanlar1 Hazrec’e karsi ellerini giiclendirmek icin Kureysilerle hilf
arayisina girmislerdir. iclerinden ferdi olarak Hz. Peygamber’in sézlerine ilgi duyanlar veya
inananlar olsa da nihal bir sonu¢ almamamustir. flginctir ki bunlardan bazilar1 Hz. Peygamber’le
bir daha goriismeden bir yil icinde 6lmiislerdir. Kaynaklarda bu durumda olan farkl isimler
zikredilse de bunlar ayni olayin degisik aktarimlari olarak degerlendirilebilir. Hazreclilerle ilgili
rivayetler ise Buas sonrasina denk gelmektedir. Birbirleri aleyhine Kureys’le miittefik olmak
isteyen Evs ve Hazrecliler buna muvaffak olamamislar ama bu arayislar1 neticede islam’la
tanismalarina vesile olmustur.

Buas Savagi dncesi ve sonrasiyla Medinelilerin Islam’a ve Hz. Peygamber’e yaklagsmalarinda
etkili olmustur. Nitekim Hz. Aise’nin “Buas Allah’in Peygamberi i¢cin hazirladig1 bir giindii”s®
demesi bu sebeple olsa gerektir. Zira bu savasta iki kabilenin de yash liderlerinin 6lmesi ve siyasi
otoritenin Sa‘d b. Mu4z, Useyd b. Hudayr ve Sa‘d b. Ubade gibi mutedil genglere kalmis olmasi
ilerleyen dénemde Medine’de islam’in benimsenmesi adina bir avantaj olmustur. Ciinki hilf i¢cin
gelen heyet rivayetlerinde dikkati ceken bir husus da i¢lerinden bazi genglerin Hz. Peygamber’e
ici Issnmisken baskin karakterli yash kisilerin bunlara engel olmalaridir. iki kardesten ¢ogalan Evs
ve Hazrec kabileleri arasinda 120 yildir devam eden savas ve gerilim siireci taraflari yormus ve
yipratmis boylece adil ve birlestirici bir ara bulucu ihtiyaci ortaya ¢ikmistir.90 Bu siirecte en
onemli kirilma noktasi aralarinda Es‘ad b. Zirare’nin de oldugu Hazrecli alt1 kisinin topluca
Miisliiman olmalaridir. Muhtelif rivayetlerin birbiriyle en ¢ok ortiistiigii hadise de budur. Bu alt1
kisiden Es‘ad b. Ziirare ve Avf b. Haris el-Afra’nin Hazrec’in Hz. Peygamber’in dede tarafindan
dayilar1 olan Beni Neccar kolundan olmalar dikkat cekicidir. Neccarogullari’yla Hasimogullar
farkli sehirlerde yasasalar da aralarindaki irtibatin kopuk olmadig1 bilinmektedir. Medineli
seksen kisilik bir stivari birliginin amcasi Nevfel b. Abdiimenaf’a kars1 Abdiilmuttalib’in yardimina

86 William Muir, The Life of Mahomet (London: Simth Elder and Co, 1861), 3/60.

87 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3 /564; ibn Hacer, el-Isdbe, 1/209; Zehebt, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 1/303.

88 Belaziirl, Ensabii’l-esrdf, 1/243; Unal, “Es‘ad b. Ziirare”, 11/352.

89 Eb{i AbdillsAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Nasir (yy.: Daru Davki'n-Necat,
1422/2001), “Menakibii'l-ensar”, 27 (No. 3846)

90 Al-i Imran 3/103. “Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin. Parcalanip béliinmeyin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste onun bu nimeti sayesinde kardegler
olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmisti. Iste Allah size dyetlerini boyle
apagik bildiriyor ki dogru yola eresiniz.” Bu ayet Evs ve Hazrecliler hakkinda nazil olmustur, bk, H. Tahsin Emiroglu,
Esbab-1 Niizil (Konya: Yeni Kitap Basimevi, 1966), 2/120.
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gelmesi, Hz. Peygamber’in babasi Abdullah vefat ettiginde Neccarogullari’'nmin arazisine
defnedilmesi, Hz. Muhammed heniiz ¢ocukken annesiyle buraya gelip bir miiddet kalmasi, Hz.
Peygamber’in amcasi Abbas’in ticarl amagla sik sik Medine’ye gidip onlarla goriismesi iliskilerin
sicak ve dostane oldugunun gostergeleridir.o!

Rivayetlerdeki Hz. Peygamber’in Medinelilere “Yahudilerin dostlart misimiz?” diye sormasi
muhtemelen muhataplarinin miistakbel peygamber fikrine asina olup olmadiklarini 6grenmek
amaciyladir.

Es‘ad b. Ziirare ismi Medinelilerin Hz. Peygamber’le tanismalariyla ilgili alt1 kisilik ilk
Hazrecli grup arasinda gegmektedir. Birinci ve Ikinci Akabe Biatlar’’na katildig1 ise kaynaklarin
ittifak ettigi bir husustur. O Medine icin hem dnciilerden hem de istikrarli, gayretli ve sorumluluk
bilincine sahip bir karakterdir. Geng¢ yasina ve Hazrec icerisinde ileride miinafiklarin basi olacak
Abdullah b. Ubey b. Seldll gibi kurnaz kisilerin olmasina ragmen inisiyatif alarak siirece biiyiik
katki saglamistir. Yashlarin muteber sayildigi bir toplumda, iclerinde lider kadrolardan isimlerin
bulundugu ikinci Akabe’de yirmili yaslarinda ve grubun ikinci en genci olmasina ragmen Hz.
Peygamber’in onu bas nakib se¢mesi bu sebeple olsa gerektir.

Hz. Peygamber Medine’ye hicretinin ilk glinlerinde sahsi hizmeti baglaminda en biyiik
yardimcisi yine Esa‘d olmustur. Arsa sahibi yetimlerin hamisi olarak Mescid-i Nebevi'nin arsa
tahsisinde de Es‘ad’in katkis1 oldugu muhakkaktir. Rivayetlerin bazilari ihtilafli olmakla birlikte
Es‘ad b. Ziirare, Akabe’de ilk biat edenlerden, Medine'ye [slam’1 ilk getiren(lerden), ilk Cuma
namazini kildiran, Medine’de Ensar’dan ilk vefat eden, cenazesini Hz. Peygamber’in bizzat techiz
ve tekfin ettigi, lizerine ilk cenaze namazi kilinan ve Baki‘ kabristanina ilk defnettigi sahabidir.
Dini ve sosyal hareketlerde 6ncii, dinamik, kararl ve lider karakterli bir sahsiyettir.

Es‘ad’in hastalig1 hakkinda Yahudilerin soyledikleri sozler Hz. Peygamber’e kusur bulmaya
calismak oldugu kadar, Es‘ad’in sahsinda tiim Medineli Miisliimanlara da 6rtili bir sekilde “Kime
giivendiginize dikkat edin” mesaj1 da icermektedir. Nitekim Es‘ad’in vefatindan yillar sonra H 9.
yilda miinafiklarin bas1 Abdullah b. Ubey b. Sel(il hastalaninca Hz. Peygamber onu ziyaret etmis ve
“Seni Yahudilerin sevgisinden menetmistim” deyince ibn Seliil, “Es‘ad b. Ziirare onlara bugz etti
de eline ne gecti?” seklinde karsilik vermistir.92 Sadece bu ciimle bile aslinda Es‘ad’in Medine’de
kimlerle ve nasil bir zihniyetle miicadele etmek zorunda kaldig1 hususunda ipuglar vermektedir.

Her ne kadar Medine’nin Islamlagsmas: denilince akillara ilk olarak Mus‘ab b. Umeyr’in
Birinci ve Ikinci Akabe Biatlar1 arasindaki faaliyetleri gelse de arka planda sehrin sosyo-politik
yapisina hdkim olan gen¢ Es‘ad’in bu ugurda verdigi li¢ senelik emek unutulmamalidir. Onun
Mus‘ab’a yaptig1 ev sahipligi, ileri gorisliliigii ve rehberligi Medine’de gerceklesen ihtidalar
baglaminda hizli ilerlemenin itici giicii olmustur.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

91 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 1/151; ibrahim Sarigam, “Neccar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/480-481.
92 Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 5/285; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 5/118.
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Idris Sami Stimer. Kur’an’da Fiziki ve Rithi Rahatsizliklar I¢in Kullanilan Kavramlar

KUR’AN’DA FiZiKi VE RUHI RAHATSIZLIKLAR iCIN KULLANILAN KAVRAMLAR

0z

Hastalik olgusu, yasi, konumu ve imkanlari ne olursa olsun hemen herkesin hayatinda kars: karsiya
kaldig1 bir gercekliktir. Madde ve manadan olusan insan, 6mrii hayatinda cesitli fiziki veya ruhi
rahatsizliklara maruz kalabilmektedir. Kur’an’i-Kerim, birey ve toplumla ilgili bir¢cok temel
meseleye isaret ettigi gibi cesitli vesilelerle hastalik konusuna da temas etmistir. Kur’an, fiziki
hastaliklari, genel olarak ibadetlerin yiikiimliiliigii, savas hukuku ve oziirliilerin 6zel halleri gibi
hususlarda dile getirmistir. Manevi ve duygusal rahatsizliklar1 ise birey ve toplum iliskileri
baglaminda ifade etmistir. Bu baglamda inang¢ ve amelle ilgili bazi olumsuz durumlar, fizyolojik
hastalik terimleri ile ifade edilerek bu yanlis inan¢ ve kot davranislarin insan benligine ve
toplumsal varliga verdigi zararlara dikkat ¢ekilmistir. Giiniimiizde genel olarak stres kelimesi ile
ifade edilen duygusal rahatsizliklar ise Kur’an terminolojisinde bircok kavramla ifade edilmistir. Bu
kavramlarla insanin i¢ diinyasinda meydana gelen farkli sikintilarin neden oldugu duygusal
durumlara isaret edilmis ve dua, istigfar, tovbe gibi teselli ve tedavi yonleri de gosterilmistir. Bu
makalede Kur’an’da fiziki, rithl ve moral rahatsizliklar icin kullanilan genel kavramlar inceleme
konusu yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hastalik, Stres, Moral, Engelliler

CONCEPTS THAT USING FOR MENTAL AND BODY DISORDER IN THE QURAN
Abstract

Illness is a reality that everyone practically experiences in their lives, regardless of age, location, or
opportunity. Humans, who are made up of matter (body) and meaning (soul), can be subjected to a
variety of physical and spiritual illnesses throughout their lives. The Qur'an not only addresses
numerous fundamental concerns concerning the person and society, but it also addresses the
subject of disease several times. The Qur'an has expressed physical illnesses in general, on issues
such as the obligation of worship, the law of war, and the special conditions of the disabled. It
described spiritual disturbances in the framework of interpersonal and societal relationships. In
this sense, some negative cases about belief and action are expressed with physiological disease
that is drawn attention to the damages in which is due to the fact that misconceptions about beliefs
and bad behaviors personal and social being. Emotional disturbances, which are commonly
represented with the word stress today, have been described with a variety of ideas in Qur'anic
language. In terms of these concepts, emotional states caused by different troubles that is seen
inner world of human beings are pointed out and also the way of treatment and consolation such as
pray, forgiveness, repentance have shown. The terminology employed in the Qur'an for physical,
spiritual, and moral diseases will be analyzed in this article.

Keywords: Illness, Qur'an, Stress, Morale, Disabled
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Giris

Osmanh hiikiimdar1 Kanuni Sultan Siilleyman’a izafe edilen “Olmaya devlet cihanda bir
nefes sthhat gibi” sozij, insan icin sagligin ne kadar biiylik bir nimet oldugunu anlatan veciz bir
deyistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’den rivayet edilen; “Iki sey vardir ki insanlar bunlarin degerini
anlamada aldanmiglardir. Birincisi saglik ikincisi bos vakittir’! hadisi de saglik nimetinin

kiymetini ifade eden nebevi bir hatirlatmadir. Hem bir nimet hem de sorumluluk duygusu?
olarak saglik konusu olduk¢a 6nemli bir meseledir.

Hastalik ve saglik konusundan son ilahi kitap Kur'dn-1 Kerim'de de cesitli vesilelerle
bahsedilmistir. Kur'an hem fiziki hastaliklar hem de manevi veya moral rahatsizliklar
denilebilecek baz1 6zel duygu durumlarim da cesitli vesilelerle dile getirmistir. Ozellikle insan
psikolojisi ve davranislariyla ilgili bazi duygusal rahatsizliklar, anlam alani1 zengin farkl
kelimelerle ifade edilmistir. Fakat bu duygusal rahatsizliklar tespit edebildigimiz kadar ile tibbi
zihinsel hastaliklar (delilik gibi) olmayip genelde insanin i¢ diinyasindaki duygusal olusumlari
ifade etmek icin kullanilmistir.

Kur’an terminolojisinde fiziki rahatsizliklar, genel olarak engelliler ve onlarin ibadet, savas
ve toplumsal sorumluluklart ile ilgili hususlarda dile getirilmistir. Bununla birlikte fiziki
engellilik hallerinin manevi engellilik durumlar i¢in de kullanildig1 olmustur. Mesela savasa
katilma hususunda “a‘md’ya zorunluluk yoktur” ifadesinde “a‘md” olma durumunu gercek
anlamda kullanirken, “kim bu diinyada kér ise ahirette de kérdiir** ayetinde ise “a‘ma” kelimesi
mecazen kullanilmis ve hakikate karsi inat eden kimseler elestiri konusu yapilmistir. Fakat
Kur’an'in hicbir ayetinde fiziki engellilik olumsuz anlamda dile getirilmemistir. Bu calismada
Kur’an’in hem fiziki hastalik ve engellilik olgusuna hem de duygusal sikintilara bakisi ortaya
konulmaya c¢alisilacaktir.

1. Kur’an’da Fiziki Hastaliklar i¢in Kullanilan Kelimeler

Kur'an-1 Kerim'de hastalik durumunu ifade eden kavramlari incelemeden 6nce, hastaligin
ne oldugunu kisaca tanimlamak gerekmektedir. Clinkii hastalik kelimesi hem gecmiste hem de
glinlimiizde anlam olarak ¢ok genis cergevesi olan bir kavramdir. “Cogu kisinin yasaminda en
yaygin ve erken deneyimlerden biri”s olan hastalik hali, “tibbi a¢idan 6ncelikle fizyopatolojik-
organik stirecleri iceren ancak bununla sinirli olmayan”¢ bir durumu ifade eder. “Cogu zaman
hastalik mefhumundan biitiin insanlarin benzer seyi anladig1 zannedilir fakat hastaligin tanimi
toplumdan topluma, zamandan zamana ve c¢agdan caga degismektedir.”” Bununla birlikte

1 Eb{ AbdillsAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Dar'u Tavki'n-
Necat, 1422),“Rikak”, 1.

2 [sa Kanik, “Insanin Sorumlulugu Baglaminda Kur’an’da Nimet Kavram1”, Dini Arastirmalar 22/55 (Haziran 2019),
236-237.

3 el-Fetih 48/17.

4 el-isra 17/72.

5 Nazmiye Kocaman, “Hastalarin Psikososyal Tepkilerini Etkileyen Faktorler”, Anadolu Hemsirelik ve Saghk Bilimleri
Dergisi 11/1 (2010), 101.

6 Kocaman, “Psikososyal Faktorler”, 101.

7 Nursen Bolsoy - Umran Sevil, “Saglik-Hastalik ve Kiiltiir Etkilesimi”, Anadolu Hemsirelik ve Saghk Bilimleri Dergisi
9/3(2010), 78.
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hastalik, “anormal bir durum olup bireyin, fiziksel, ruhsal, entelektiiel ve sosyal fonksiyonlarini
daha dnceki haline gore azaltan ya da gittikce tiiketen” bir durum olarak tarif edilmistir.8

Saglik uzmanlar tarafindan yapilan bu tanmimlarda goriildiigii gibi hastaligin mahiyeti
lizerinde yapilan tanimlar, genel durum tespitinden ibaret gériilmektedir. Her ne kadar hastalik
hali ve algilamasi zaman, kiltiir ve bireyin algilamasina gore degisiklik gosterse de fiziksel ve
ruhsal anomaliler hastalik olarak tanimlanmistir. Buna gore, “toplumsal ve kiilttirel farkliliklar
gosteren hastalik ister siibjektif ister objektif anlamda olsun bireysel bazda, zihinsel, fiziksel,
toplumsal diizeyde de uyumsuzluk veya dengesizlik ifade eden”® bir durumdur. Simdi Kur'an'i-
Kerim'de bedeni/fiziki hastaliklar i¢in kullanilan kavramlari inceleyelim.

1.1. Fiziki Hastaliklar i¢in Kullamlan Kelimeler

Hayat kitab1 Kur’dn-1 Kerim, herhangi bir bilim dalina miinhasir bir kitap olmamakla
birlikte insan ve toplum hayatini ilgilendiren temel hi¢cbir konudan azade degildir. Bu sebeple
birey ve toplum icin kaginilmaz bir realite olan hastalik olgusu da Kur'an'i-Kerim'de cesitli
baglamlarda giindeme getirilmistir. Fizyolojik hastaliklar ve rahatsizliklar, Kur'an'i-Kerim'de bir
realite olarak degerlendirilmis ve hakkinda bir sugun veya giinahin cezas1 gibi hiikiimler
verilmemistir. Ayrica bu tiir hastaliklarin tedavisi ile ilgili olarak da herhangi bir somut tibbi
oneride bulunulmamistir. Fakat birey ve toplum hayati i¢in belirledigi genel ilkeler, saghkl ve
zinde yasamin ilkelerini de vermektedir denilebilir.10 Zira ¢cok yemenin elestirilmesi,!! maddi ve
manevi pisliklerden uzak durulmasi!? gibi emir ve nehiylerin insan sagligi i¢in ne kadar énemli
oldugu giiniimiizde daha anlasilir hale gelmistir. Kur'dn, fiziki hastaliklar1 veya engellilik
durumlarini genel olarak sosyal hayatin diizenlenmesine déniik emir ve yasaklarinda giindeme
tasimistir. Savas, ibadet ve sosyal sorumluluk alaninda hasta ve engelliler ile ilgili 6zel hiikiimler
belirlemis ve onlara avantaj saglamistir. Tespit edebildigimiz kadar ile Kur’ant Kerim’de fiziki
rahatsizliklar ve engellilik durumlari i¢in kullanilan kavramlar sunlardir.

1.1.1.Marad

Marad kelimesinin kok anlaminda “safiyetten hali” olma anlami vardir.!* Araplar, giinesin
isinlar1  zayif olup tam olarak gozilkmedigi zaman 4as (wad “hasta glines” tabirini
kullanmiglardir.1* Lisdnu’l-Arab’da gece gokyiizii kapali olup hicbir sey goriinmediginde 4 s 4

“hasta gece” tabiri kullanildig1 ve “zafiyet tasiyan her halin” hastalik olarak isimlendirildigi
ifade edilmistir.> Buna gore hastalik anlamindaki marad kelimesi, insanin ruh ve beden

diinyasinda meydana gelen bozulma ve zafiyet olarak tanimlanmistir.

8 Bolsoy - Sevil, “Kiiltiir Etkilesimi”, 78.

9 Bolsoy - Sevil, “Kiiltiir Etkilesimi”, 80.

10 Mehmet Seyid Gecit, “Kur'an’da Baz1 Hastaliklar ve Tedavi Yéntemleri”, ed. Adem Yerinde, Agr1 [brahim Cecen
Universitesi Yaymni 37 (2021), 61.

11 Muhammed 47/38.

12 e]-Muddessir 74/4.

13 {smail b. Hammad Cevheri, es-Sthah tdcu’l-liigat’i ve sthahr’l-Arabiyyi, thk. Ahmed Abdulgaftr Attar (Beyrut: Daru’l-
{lmi 1i’1-Melayin, 1987), “mrd”, 3/1106.

14 Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 1998), “mrd”, 2/205-206.

15 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l- Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), “mrd”, 7/231-232.
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Marad kelimesi Kur'an’da farkli kaliplarda olmak iizere yirmi dort defa gegcmektedir.16
Genel olarak inan¢ boyutundaki davranigssal bozukluklar anlaminda kullanilmakla birlikte
fizyolojik hastaliklari ifade etmek icin de kullanilmistir. Fizyolojik hastaliklar1 ifade etmek icin
kullanildig1 durumlar, ibadetlerin veya cihadin sorumlulugundan muaf olan 6ziirlii kimselerin
hiikiimlerini aciklayan ayetlerde yer almistir. Fakat bu kelime, davranissal hastaliklari ifade eden
anlamda kullanildiginda mastar kalibinda “marad” olarak kullanilirken, ger¢ek hastalik veya
0zlr durumunu ifade eden hallerde “merid”7 veya ¢ogulu “merda”!8 kaliplarinda kullanilmistir.
Mesela Nir Siresi altmis birinci ayetinde hastalarin bazi konulardaki muafiyet haklarini
aciklayan ayette gercek anlaminda “merid” olarak ifade edilmistir.l® Yine ayni anlamda olmak
tizere Fetih Sfiresinin on yedinci ayetinde cihat emrinden muaf olanlar sinifinda2® ve Tevbe
Stresinde Tebilik Seferi'me katilmaktan muaf kimselerin sayildigi yerde gercek anlaminda
“merda” (hasta) ifadesiyle ge¢mistir.2! Gercek hastalik anlaminda diger bir kullanim da orug
tutmama ve orucu erteleme ruhsatinin verildigi Bakara Siiresindeki orug hiikiimlerini agiklayan
ayetlerde gecmektedir.22 Teyemmim ruhsatinin verildigi Nisad Siresi kirk iiciincii ayette de
fizyolojik hastalik anlaminda zikredilmistir.23 Yine bu siirenin yiiz ikinci ayetinde savas halinde
hastalananlarin silahlarin1 birakma ruhsatlarinin zikredildigi yerde bedeni hastalik kastedilerek
kullanilmistir.24

Genel olarak isim veya sifat seklinde kullanilan bu kelime, Suara Stiresinde Hz. ibrahim’in
Allah" tanittig1 boliimde & (hastalandigimda) seklinde fiil olarak kullanilmustr. 368 &z ya 133
M “Hastalandigimda bana sifa ihsan eden O'dur."?> Bu ayetin yorumunda miifessirler, Hz.
Ibrahim’in Allah'a kars1 gosterdigi derin saygi ve nezakete de dikkat cekmislerdir. Hz. ibrahim
bu ayet gurubunda;2¢ “beni yaratan, éldiiren, yediren ve iciren” seklinde konusurken hastalik
durumunu Allah'a izafe etmeyerek “hastalandigimda” seklinde kendi nefsine izafe etmistir.2’
Cinkii hastalik genel olarak, insanin yeme, icme ve diger bazi davraniglarinda asiriya
kagmasindan kaynaklanmaktadir denmistir.28

Marad kelimesi Kur’an-1 Kerim'de yukarida ifade ettigimiz tizere fizyolojik hastaliklar i¢in
kullanildig1 gibi kalbi (davranissal) hastaliklar icin de kullanilmistir. Fakat bu kullanimlarda tibbi
zihinsel hastaliklar degil ahlaki davranissal hastaliklar kastedilmistir. Hatta kelime daha ¢ok bu
boyutuyla kullanilmistir. Genel olarak nifakin bir hastalik oldugunu bildiren ayetlerde
“kalplerinde marad vardir” ifadesiyle ayetlerde gecmistir.29

16 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres (Kahire: Daru’l-Hadis, 1996), “mrd”, 762.

17 e]-Bakara 2/184, 185, 196; en-Ntr 24/61.

18 en-Nisad 4/43, 102; el-Maide 5/6; et-Tevbe 9/91; el-Miizzemmil 73/20.

19 en-Nar 24/61.

20 e]-Fetih 48/17.

21 et-Tevbe 9/91.

22 e]-Bakara 2/184-185.

23 en-Nisa 4/43.

24 en-Nisa 4/102.

25 es-Suara 26/80.

26 Bk. es-Suara 26,/78-82.

27 Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, el-Kessaf an hakdik-i gavdamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil 7 viicithi’t-te’vil, thk.
Muhammed Basil Uyilinu’s-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 3/319.

28 Zemahsert, el-Kessaf, 3/319.

29 Nurullah Denizer, “Kur’an’da Dini Siiphe”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2017), 68-69.
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Tespit edebildigimiz kadariyla toplam on bir ayette marad kelimesi nifak davranisini
tanimlamak icin kullanilmistir. Bu ayetlerin hepsi benzer durumlar1 tanimladig: icin burada
teker teker ele almak konuyu uzatacaktir. Bundan dolay1 burada sadece Bakara Siiresi onuncu
ayette zikredilen “kalplerinde marad (hastalik) vardir. Allah da maradlarini arttlrml,stlr ayetini
ornek kabilinden incelemek yeterli olacaktir. ilgili ayet sudur. &3 2415 1—-4)»« A 208 C uayﬂ a@—'}h &

A% 158 Ly rs:\é\ “Onlarin kalblerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligin ¢cogaltmigtir.
Séylemekte olduklart yalanlar sebebiyle de onlar icin elim bir azap vardir. "3 Bu ayette, Allah
Teadla, miinafiklarin ikiylzli hallerini “marad” olarak isimlendirmistir. Zemahseri, marad
kelimesinin kalp i¢cin hem hakiki hem de mecaz anlaminda kullanilmasinin caiz oldugunu, hakiki
anlamda kullanildiginda “karnimda agr1 var” ciimlesinde oldugu gibi fiziki elem ve 1stirabi ifade
ettigini, kalp icin kullanildiginda ise, kot inang, kin, haset ve giinahlara meyil anlaminda mecaz
olarak kullanildigini séylemistir.3! Zemahseri, hevidya uymanin, korkakligin, zayifligin ve benzer
kalbi zaaflarin afet ve fesat olmasindan dolay1 kalbin hastalanmasina istiare (mecaz) yoluyla
marad dendigini beyan etmistir.32 Muasir miifessirlerden ibn Asiir, maradin “hakikatte viicut
biitiinliigliniin itidalden ¢ikmasi anlamina geldigini kalp icin kullanildiginda da insan ahlakinin
olmasi gereken kamil noktadan uzaklasma” manasina geldigini sdéylemistir.33

Buna gore miinafiklarin istikrarsiz tavirlari,34 insanlar1 saptirmak istemeleri,3s kalplerinde
olandan farkli davranmalari,3¢ menfaatlerine gore tavir takinmalari,3? dinin emirleri ¢ikarlarina
ters diistigii zaman dine diismanlik beslemeleri,38 Allah ve resuliine karsi siipheli niyetler
giitmeleri,3® vatan savunmasindan kagma davranislari,*® menfaatleri i¢cin diismanla bile ittifak
kurmalari,#! Allah'in ayetlerine inandiklarini séylemelerine ragmen ayetlerle dalga ge¢cmeleri42
ve nikahli esi olmayan kadinlarla konusurken onlarin normal s6zlerinden bile fuhsa meyletmek
istemeleri*3 marad olarak degerlendirilmistir. Kur'an'i-Kerim'in marad olarak tanimladigi bu
davranislar, hastalik gercegini bilen ve bu tiir davranislar sergileyen insanlara yapilmis bir uyari
olarak goziikmektedir. Yani saglikh bir insan fizyolojik hastalik ile bedeni dengesini ve huzurunu
kaybediyorsa ahlaken sorunlu olan insanlar da riéihi giizelliklerini ve insani degerlerini
kaybederler mesaj1 verilmek istenmistir denilebilir. Ciinkii marad olarak isimlendirilen koti
davranislar, hicbir erdemli toplumda kabul edilemez ahlaki zafiyetlerdir. “Kur’an’in ahlaki
esaslar ve Tevhid inanci lizerinde onemle durmasi dikkate alindiginda, ilgili 6rneklerden

30 e]-Bakara 2/10.

31 Zemahsert, el-Kessaf, 1/59.

32 Zemahsert, el-Kessaf, 1/59.

33 Muhammed Tahir b. Muhammed Ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tan{siyyet'u li'n-Nesr, 1984),
1/279.

34 en-Nisa 4/143.

35 en-Nisa 4/89.

36 e]-Bakara 2/8, 14, 204.

37 en-Nisa 4/141.

38 e]-Enfal 8/49.

39 en-Nlr 24/50.

40 Muhammed 47/20.

41 en-Nisa 4/139.

42 en-Nisa 4/140.

43 e]-Ahzab 33/32.
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hareketle manevi anlamda hastaligin Kur’an’da 6zellikle elestirilen ve lizerinde 6nemle durulan
bir husus oldugunu sdyleyebiliriz.”44

1.1.2.Eza

Incinmek anlamina gelen “eza”, marad kelimesi gibi agir bir bedeni hastalig ifade etmese
de sozliikte, “aci, maddi veya manevi zarar, eziyet” seklinde karsilanmis ve “liziintii, elem
doguran etken, maddi zarar1 dokunan sey” diye tarif edilmistir.”#5> Kelime, “ac1 ve sancisindan
dolay1 yerinde duramayan devenin hareketleri” icin kullanilmistir.#¢ Zebidi, ezanin hafif
rahatsizlik oldugunu daha biiyiigiine zarar dendigini soylemistir.4

Kur'an-1 Kerim'de ezad Kkelimesi hastalik, rahatsizlik ve eziyet etme anlaminda cesitli
yerlerde kullanilmistir. Kelime bazi ayetlerde bir kisi veya grubun diger kimseye sikinti vermesi
anlaminda zikredilmistir.#8 Bu sikinti verme kasten oldugu gibi bilmeden de olabilmektedir.
Mesela, Hz. Musa'ya kavminin c¢ikardig1 sikintilar eza kelimesi ile ifade edilmistir.#® Hz.
Peygamber’e kavminden bazi kimselerin kasten yaptig1 baz1 davranislar da yine eza kelimesi ile
aciklanmistir.59 Bazen de kasit icermeyen ama sonug itibari ile muhataba sikinti veren bazi
davranislar eza olarak isimlendirilmistir.5!

Hastalik anlaminda eza, bazi hac hiikiimlerinin aciklandigi ayette,52 ve kadinlarin hayiz
halini ifade etmedes3 kullanilmistir. ilgili ayetlerde, Kkisinin biinyesinde meydana gelen
rahatsizlik anlaminda zikredilmistir. Hacilarin ihramli iken baslarinda meydana gelen rahatsizlik
sebebi seyler (yaralanma vb.) eza ile ifade edilmistir. Kadinlarin mutat aybasi kanamalari da eza
kelimesi ile tanimlanmistir. Fahreddin Razi, “ezdnin kendisinden tiksinilen her sey icin
kullanildigini ve bu kanin disar1 atilmamasi durumunda kadinlar1 hastalandirdig1 i¢in hayiz
haline ezd dendigini” belirtmistir.5¢ Buna gore hayiz hali, kadin i¢in sikinti ve zahmete sebep
olmasi nedeniyle eza (hastalik) olarak isimlendirilmistir.

Sonug olarak eza, tam olarak hastaligi ifade etmese de hastaligin neden oldugu sikinti
olmasi nedeniyle hastalik olarak goriilmiis ve Kur’an ayetlerinde hem maddi hem de manevi
rahatsizliklar icin kullanilmistir. Bu iki yonlii kullanimi, ahlaki olumsuzluklarin birey ve topluma
verecegi zarara isaret olarak goziikmektedir. Yani insan kendi fizyolojisinde meydana ¢ikan bazi
rahatsizliklardan nasil mustarip oluyorsa ahlaken sikintii davranislar da hem sorunlu
davranisin sahiplerini hem de muhataplarini rahatsiz eder denmek istenmistir. Bu sebeple Hz.
Musa’ya eziyet eden kavmin elestirisi yapilmis>5 ve benzer davranislarin inananlar tarafindan

44 Veysel Ozdemir - Muhammed Dogan, “Uluslar Arasi Din ve Medeniyet Sempozyumu (Din ve Saglk)”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymnlar1 1/2 (2021), 9.

45 Mustafa Gagrici, “Eza”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 12/35-36.

46 {bn Manzir, “ezy”, 14/27.

47 Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hiiseyni Zebidi, Tdcu’l-Arils min Cevdhiri’l-Kamis (Daru’l-Hidaye, ts.),
“ezy”, 37 /58.

48 e]-Bakara 2/262-264.

49 el-Ahzab 33/69; Saf 61/5.

50 et-Tevbe 9/61.

51 el-Ahzab 33/53.

52 e]-Bakara 2/196.

53 el-Bakara 2/222.

54 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Dar’u ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 6/415.

55 es-Saf 61/5.
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son peygambere yapilmamasi konusunda da uyari1 verilmistir.5¢ Clinkii hastaliktan kaynaklanan
eza hali tabil bir durumken insanlarin birbirlerine kotii niyetlerle eziyet etmesi giinah bir
davranistir.

1.1.3. Segam

Kur'an-1 Kerim'de hastalig1 ifade etmek icin kullanilan kelimelerden birisi de “segam”
kavramidir. Sozliikte, maradin es anlamlis1 olarak kullanilmistir. Fakat bazi miifessirler bu
kelimenin marad gibi genis anlamda genel hastalig1 ifade etmekten ziyade, belirli baz1 hastaliklar
icin kullanildigini s6éylemislerdir.5” Ragib ise kelimenin anlamini 6zel genel ayrimindan ziyade
bedeni ve ruhi etkisi yoniiyle tanimlamis ve “marazin hem bedeni hem de ruhi hastaliklar icin
kullanilmasina ragmen segam Kkelimesinin sadece bedeni hastaliklar i¢in kullanmildigim”
soylemistir.58 Dahhak (6. 105/723), “segamin 6liim 6ncesi hastalik anlamina geldigini ve segim
olan kimsenin genelde 6ldiiglinii” sdylemistir.5® Bu meyanda segam kelimesinin Ta0n hastaligi
icin kullanildig1 s6ylenmistir. €0

Segam kelimesi Kur'an-1 Kerim’de bir yerde Hz. Ibrahim’in agzindan aktarimla
kullanilmistir. Saffat Stresinde gecen ayette Hz. Ibrahim, yildizlara bir bakis attiktan sonra
kendisinin segim (hasta) oldugunu soylemistir. “adu ) e }J&J‘ o 555 JB% “Derken [brahim
yildizlara bir bakis atti ve ben hastayim, dedi.”s! Hz. Ibrahim’in hastalig1 i¢cin kullandig1 bu kelime
hakkinda miifessirler bazi miilahazalarda bulunmuglardir. Taberi, Hz. ibrahim’in kavminin
yildizlara tapan bir kavim oldugunu, ibrahim Peygamber’in yildizlara bir bakis attiktan sonra
“ben hastayim” diyerek talin hastaligina yakalandigini ima ettigini, kavminin tadna yakalanan
kimseden hizlica uzaklasma ve ona yaklasmama huylarindan dolay1 Ibrahim’i putlarimin evinde
yalniz biraktiklarini ve Hz. ibrahim’in de ben hastayim séziinden yalniz kalmay1 irade ederek
putlarini kirmay istedigini kastettigini ifade etmistir.62 Razl de bu ayetin yorumunda farklh
gorisleri aktardiktan sonra “Hz. ibrahim’in kalbinde hissettigi bazi duygulardan dolay: hasta
oldugunu sdyledigini ve insanin gerek bedenen gerekse ruhen rahatsizlik hissettigi seyler icin
segim kelimesinin kullanildigin1” sdylemistir.63

Mifessirlerin de ifade ettigi lizere gerek bedenen gerekse ruhen insanin hissettigi
sikintilar icin marad dendigi gibi segam kelimesi de kullanilmistir. Kelime daha ¢ok tdun ve veba
gibi yaygin hastaliklar ifade etse de bilinen anlamda fiziki hastalik anlamina da gelmektedir.

1.1.4. Durr

Sozliikte durr kelimesi, “maruz kalinan zararin mahiyetini ve tiriinii gosterecek sekilde
beld, hastalik, fakirlik, darlik, tehlike gibi insani derinden etkileyen sikintili durumlari, kisinin
biitiin benligini saran ve onun varligini tehdit eden miicbir sebebe maruz kalma halini ifade

56 el-Ahzab 33/69.

57 ibn Manzir, “sgm”, 12/288.

58 Ragib Isfehani, el-Mufredat fi garibi’l Kur’an (Beyrut: Daru’l- Ma‘rife, 2001), 415.

59 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebl Bekir el-Kurtibi, el-Cadmi‘u li-Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd{ini
(Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 15/93.

60 Ebi Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdurrahman ibn Atiyye el-Endeltisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir-i Kitabi’l-
Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Iimiyye, 1422), 4/478.

61 es-Saffat 37,/88-89.

62 Muhammed b. Cerir Taberi b. Yezid el-Bagdadi, Cdmiu’l-beyan an te'vili’ dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki (Dar’u Hicri 1i’t-Tabaati ve’n-Nesri ve’t- Tevzii ve’l-llan, 2001), 21/63.

63 Razi, Mefatih, 26/340.
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eder” denmistir.64 Lisdnu’l-Arab’da “fakirlikten veya bedendeki siddetli hallerden
(hastaliklardan) dolay1 insanin basina gelen her kot hal” “durr” olarak tanimlanmistir.65

Genel olarak hastaliktan daha genis bir anlami ifade eden “durr” kelimesi, Kur’an-1
Kerim’de de bu genis anlamiyla bir¢ok yerde kullanilmakla birlikte baz1 yerlerde hastalik
anlaminda kullanildig1 icin burada incelenmesi uygun gorilmiistiir. Tespit edebildigimiz
kadariyla “durr” kelimesi Kur’an-1 Kerim'de iki yerde hastalik anlaminda kullanilmistir. Bu
anlamda Hz. Eyiip Peygamber’in basina gelen genel bela ve hastaliklar icin kullanilmistir. ilgili
ayette Eylp peygamber ba§1na gelen hastalik ve sikintilar1 “durr” kelimesi ile ifade etmistir.
“Cpaat M Aa ) Gy Sl (a1 435 636 3 Gsis "Eyyub'u da zikret. Rabbine: «Basima bu zarar geldi,
Sen, merhametli olanlarin en merhametlisisin» diye yakarmigsti."s¢ Yorumcular bu ayette gecen
“durr” kelimesini genel olarak hastalik ve dert olarak a¢iklamislardir. Taberi bu kelimeyi “bela
ve zarar’®’, Matiiridi bedene gelen musibetler,58 ibn Asiir, bedende hastalik ve zayifliktan
kaynaklanan musibetler veya mala gelen zarar®® olarak yorumlamislardir. Kelime genel zarari
ifade etse de goriildiigii lizere miifessirler bu genel zararin icinde hastalik olgusunun da
oldugunu séylemislerdir.

Durr kelimesinin hastalik anlaminda kullanildig1 bir baska ayet ise Nisa Stresinin doksan
besinci ayetidir. & Jiab 2guil y agh 33l 4 Ja 2 UJW-M-L; ol A5 e Gaiaball e Gedelll g i ¥
Luhs: [ UAAGIAS‘ u.b U.:.\MAAS\ L Jiady u.wa.“ PP LY dajd uaéou.“ u.b (‘M‘J P@J‘JAU ua&lad\ Bu
ayette gecen 24l kelimesi baglama bagl olarak o6ziir olarak yorumlanmis ve “6ziir sahibi
olanlar dan maksadin 6zellikle ama olanlar, genel olarak da savasa katilmay1 engelleyecek bir
viicut arizasi (hastaligl) bulunanlar oldugu séylenmistir.”’° Buna gére bu ayetteki darar kelimesi
ile bedent hastalik ve engelliligin kast edildigi goriilmektedir.

1.1.5.Uzr

Gorme, isitme ve yliriime engellilerle ilgili baz1 hiikiimler Kur’an-1 Kerim’de yer almakla
beraber, giiniimiizde engelliler icin kullanilan “6ziirlii” tanim1 bu manada kapsamli bir tanim
olarak Kur’an’da yer almamistir.’! Bununla birlikte 6ziir kelimesi islam fikhinda, “dinen veya
hukuken mesri sayilan mazeret” anlaminda kullanilmis, 6zrii bulunan kisiye ma‘ziir (6ziirli)”
denmis?? ve bu 6ziir hali bir takim ibadet veya sosyal gorevlerin ifa edilmesinde bireyler icin
pozitif ayrimcilik kabilinden ruhsat sinifina sokulmustur.

Oziirlii veya engelli kavrami, hastalik kelimesi gibi tanim1 hususunda tizerinde tam ittifak
edilmis bir kavram olmamakla birlikte diinya genelinde genel gecer tanimlar da yapilmistir.
Tarih boyunca neredeyse tiim toplumlarda var olan engellilik, toplumlarin kiiltiirel ve medeni

64 Bilal Aybakan, “Zarar”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 44/130.

65 {bn Manzr, “drr”, 4/483.

66 e]-Enbiya 21/83.

67 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 21/63.

68 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Tefsiru’l-Maturidi (Te'vilatii ehli’s-Siinneh), thk. Mecdl Baslim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 7/367.

69 fbn Asﬁr, et-Tahrir, 17 /126.

70 Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari,
2006),122.

71 Miinir Tezcan, “Kur’an’in Bedensel Engellilere Yaklasimi”, Kahramanmaras Siitcti Imam [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10
(2007), 142.

72 Halil ibrahim Acar, “Oziir”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 134-
135.
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seviyelerine gore de tamimlanmistir denilebilir. Fakat “0zirlii ve engelli kavramlarina iliskin
olarak agik, standart ve genel kabul gérmiis tanimlarin bulunmadigi, bu gerekgeyle gerek
uluslararasi orgiitlerde gerek ulusal diizenlemelerde gerekse doktrinde pek ¢ok yeni tanimin
yapildig1 ve isin daha da iginden cikilmaz bir hale sokuldugu da belirtilmektedir.”73 Bununla
birlikte Birlesmis Milletler Oziirlii Haklar Bildirgesi'nde 6ziirlii, “bireysel ya da sosyal yasaminda
kendi kendine yapmast gereken isleri herhangi bir eksiklik sonucu yapamayanlar’ olarak
tanimlanmistir.”74

Engellilik veya o6ziirliilik durumunun “tanimlanmasi” sorununun yani sira bu durumun
hastalik kabul edilip edilmemesi de bir diger problem olarak géziikmektedir. “insana 6zgii,
insanla ic¢ ice bireysel bir durum olmanin 6tesinde, i¢cinde yasanilan toplumla ilgili bir olgu
olarak, kiiltiirel, toplumsal, politik, ekonomik ve yasal faktorlerin etkisi altinda olan ozurliilik,
insana iliskin bilimlerin her biri tarafindan farkli bicimde kavramsallastirilmistir. Tip bilimi i¢in
oziirlilik bir saglik sorunu ve hastalik, biyoloji bilimi icin genetik bir bozukluk olarak
algilanmistir.”7s Hukuk i¢in hasta haklari, din i¢inse ibadetler ve sosyal sorumluluk baglaminda
tanimlanmistir.

Gerek tarihte gerekse giinlimiizde tiim insanlar icin 6énemli bir konu olan engellilik
durumu, dinlerin de ilgi alaninda olmustur. Bazen yanlis inan¢ ve kanilardan kaynaklanan “bir
gilinahin veya sucun cezas1” olarak goriilen engellilik, Kur’an-1 Kerim’de dogal hayatin tabii seyri
icinde olusan bir gerceklik olarak goriilmiis, bazi hukuki, ibadi ve sosyal yiikiimliiliiklerde
avantajli kilimmis ve bir su¢ veya glinahin diinyadaki karsiligi/cezas1 (ivaz) olarak
degerlendirilmemistir.

“Kur’an’da dogrudan “engelli” anlamina gelen bir kelime kullanilmamakla birlikte, gérme,
isitme, konusma, ortopedik engelliler ile hastalardan s6z edilmektedir. Ayetlerde sozii edilen
bedensel engellilikler ve hastaliklar; onurlandirma, dini ruhsat bildirme, tedavi olma, Allah’a dua
etme, Allah’'in hastaliklara sifa vermesi ve insanin nankorligii ve genel karakterini beyan etmek
icin kullanilmaktadir.”76

Kur’an-1 Kerim’de 6ziirlii baglaminda genel olarak “a‘ma“ (kor), “a‘rec” (topal), “sum/vagr”
(sagir) ve “ebkem” (tat/dilsiz) kelimeleri kullanilmistir. Bu kelimeler, gercek anlamiyla bu 6zrii
tasiyan kimselerin ibadetler veya savaslardaki hiikiimlerini agiklayan ayetlerde ge¢cmektedir.
Fakat ayni kelimeler, mecaz yoluyla hakikati gérmeyen, duymayan ve konusmayan bedenen
saglikll kimselerin davraniglari icin de kullanilmistir. Simdi konunun 6nemine binaen bu
kelimelerin hangi anlamlarda ve ni¢in kullanildigin1 makalemizin sinirlari icerisinde kisaca izah
etmeye caligalim.

1.1.5.1. Gorme Engelliligi

Kur’an-1 Kerim’de korliik hem bedeni engellilik kastedilerek gercek anlamda hem de bazi
sosyal ve dini davranmislar i¢cin mecaz anlamda kullanilmistir. Fiziksel ozirliilik anlaminda
kullanildig1 yerlerde, gorme oziirliillerin hukuki’? ve sosyal haklarin1 diizenleyen?8 ifadelerle

73 Yener Sisman, “Oziirlilliik Alaninda Kullanilan Kavramlar Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Sosyal Politika
Calismalart Dergisi 7 /28 (2012), 70.

74 Sisman, “Oziirlii Kavramr”, 75.

75 Sisman, “Oziirlii Kavram”, 73.

76 Tezcan, “Engellilere Yaklasim”, 143.

77 en-Nlr 24/61;

RUSUH 3/1



Idris Sami Stimer. Kur’an’da Fiziki ve Rithi Rahatsizliklar I¢in Kullanilan Kavramlar

gecmektedir. Bu diizenlemelerin zikredildigi yerlerde Kur’an-1 Kerim’in bazi ruhsatlar vermesi,”®
glinlimiizde engelliler i¢in saglanan pozitif destek kabilindendir.

Kur’dn’da toplam otuz ii¢ yerde zikredilen gorme engeli, bes ayette bu amagla
kullanilmistir.80 [ki ayette ise Hz. Isa’nin mucizelerinin kissa edildigi yerlerde dogustan géorme
ozirliligi ifade eden “ekmeh” tabiri kullanilmistir.81 Dil bilimciler “a‘m&” kelimesinin; gérme
islevinin kaybolmasi (varken herhangi bir nedenle gitmesi) ve cehalet anlamina geldigini,s2
“ekmeh” kelimesinin ise, “dogustan gelen gorme oziirliligi” ifade ettigini bildirmislerdir.83 Buna
gore Kur’an’da hakikati inkar edenler i¢in “ekmeh” kelimesinin kullanilmayip “a‘ma” kelimesinin
kullanilmasi bu kelimedeki korliik anlamiyla birlikte var olan cehalet anlaminin da kastedildigi
sonucuna gotiirmektedir.

Korliikk anlamina gelen “a‘ma” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de fiziksel 6ziirden daha ziyade
ruhsal ve dusiinsel davranislar i¢in kullanilmistir. Hac Stresi kirk altinc ayette kalbin gercegi
kavramamasi, kulagin hakikati duymamasi ve goziin gercekleri gormemesi birlikte zikredilerek
esasta fiziksel gozlerin kor olmayacagi fakat kalplerdekl hakikati kavrama melekelerinin koér
olacag bildirilmistir. “ AT A PR 1-6-' G st I3 31 g ol sl agd (1808 a1 (1 9w a8
sgdall g—ﬁ‘ Golih as37(Seni yalanct sayanlar) yeryiiziinde hi¢c dolasmadilar mi? Onlar bunu
yapsalardi kesinlikle diisiinebilecek kalpleri ve isitebilecek kulaklari olurdu. Fakat hakikat su ki,
gozler kér olmaz; yalniz sadirlar icindeki kalpler korlesir."8* Bu ayette gecen “g6zler kor olmaz”
ifadesi siiphesiz insan goziiniin gorme yetenegini asla kaybetmeyecegi anlaminda
kullanilmamistir. insan1 yaratan Allah, insanin goziiniin kér olabilecegini herkesten iyi bilir.85 Bu
sebeple bu ayette fiziki gozlerin kor olmayacagi ama basiret goziinilin korlesecegi ifade edilerek
bir kiyaslama yapilmistir. Bu kiyaslamada, fiziken gérme engelli olmayan ama dogru inang ve
kamil ahlak ozelliklerini kaybeden mecazl korler, iman eden ve giizel davranan fiziki gérme
engellilerden idrak ve insanlik degeri olarak geri kalmis kimseler degerlendirilmistir.

Kur’an’in gérme engellilige bu yaklasimi, hakikat korliigiiniin fiziki korliikten sonug olarak
¢ok daha kotii ve olumsuz sonuglarina dikkat ¢ekmek icindir denilebilir. Zira fiziki gérme
ozurliler su kisacik diinya hayatinda bazi nimetlerden mahrum olurken hakikati gérme
ozurliler diinyaya gore ¢ok daha degerli ve glizel bir yasami kaybetmislerdir.86 Ama onlar ¢ogu
zaman bunun farkinda bile olmazlar.8” ibn Asiir, “gérme ve isitmenin insanin bilgi hazinesini
besleyen bir meleke oldugunu, insanin ¢evresindeki hakikatleri gormemesi veya gérmemek icin
diretmesinin idrak diinyasim1 bos biraktigini bu sebeple bdyle kimselerin fiziki gozleri saglam
olsa bile esasta kor olduklarin1” soyleyerek bu gercege isaret etmistir.88 Buna gore fiziki gorme
engellilik sadece maddi bir engelken manevi korliik insani ¢liriiten siddetli bir hastalik olarak
tanimlanmistir.

78 Abese 80/2.

79 el-Fetih 48/17.

80 Abdulbaki, “amy”, 600.

81 Al-I imran 3/49; el-Maide, 5/110.

82 Cevheri, “amy”, 3558

83 Cevheri, “amy”, 3558

84 el-Hac 22/46.

85 3945-“ h-“:‘hm By G ba a3 ¥V "Hi¢ yaratict bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilir ve her seyden haberdardir.” el-Miilk
67/14.

86 el-Ankebiit 2934.

87 el-Hicr 15/72.

88 {bn As(r, et-Tahrir, 17/289.
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1.1.5.2. Isitme Engelliligi

Kur’an-1 Kerim’de toplam on bes yerde gecen®® “summ” ve “esam” kelimesi, hi¢bir yerde
fiziki sagirlik ve hastalik kastedilerek kullanilmamistir. Gorme ve ortopedik engellilerin aksine
isitme engelliler icin ruhsat ifade eden beyanlarda da yoktur. Muhtemelen bunun sebebi, isitme
engellilerin, gérme ve ortopedik engellilerden gérece daha az yardima muhtac¢ olarak hususi
islerini gérebilmeleridir.

Kur’an’da sagirhk mefhumu, “hakikate kulak vermemek” davranislarinin zikredildigi
yerlerde mecazen kullanilmistir. Kur’an’da sagirlik olarak kullanilan “summ” kelimesi, “s-m-m”
kokiinden gelmekte ve liigatte; “kulagin isitme engeline yakalanmasi ve duymasinin agirlasmasi1”
anlamina gelmektedir.90

Mecaz kullanim olarak Kur’an-1 Kerim’de sagirlik; hakikati duymamak,®! atalarindan gelen
seyleri dogru yanlis ayirt etmeden korii korline takip etmek,%2 peygamberleri 6ldiirmek ve
bundan pismanlik duymamak,?? Allah’in ayetlerini inkdr sonucu karanlikta kalmak,%¢ davete
kulak tikamak,% diinyada gercege kulak tikamanin karsilig1 olarak ahirette sagir yaratilmak9¢
gibi anlamlarda kullanilmistir. Furkdn Slresinde ise miiminlerin Allah’in ayetlerine
teslimiyetlerinin anlatildigt yerde “onlar Allah’in ayetlerine sagir kesilmezler” ifadesiyle
zikredilmistir.7

Goruldugi gibi sagirlik, Kur'an-1 Kerim'de fiziksel bir engelden ziyade gercegi
kavramamak ve hakikate sirt donmek anlaminda kullanilmistir. Bu durumun manevi bir hastalik
oldugu, insanin gercegi duymak istemedigi zaman kulaklarini kasten dinlemeye kapattigi
Kur’an’in muhtelif yerlerinde “summ” kelimesinden baska kelimelerle de ifade edilmistir. Mesela
Isra Siresinde hakikate karsi bilerek inat eden kimselerin kulaklarina bir agirlik (vakr)
konuldugu haber verilmistir. 1315 5335 o) oAl G ER A5 1 jE gl B 65l ) A 2y 5lE e s
&"c 1,58 a0 “Ayrica, onu anlamamalari icin kalplerine bir kapahlk ve kulaklarina bir agirhk
veririz. Sen, Kur’an’da Rabbinin birligini vadettiginde onlar, canlar1 sikilmis bir vaziyette, gerisin
geri déniip giderler.”8 Bu ayette gecen “vakr” kelimesinin liigatte, “isitme yeteneginin biitiiniiyle
kaybolmas1” anlamina geldigi sOylenmistir.?? Siiphesiz burada kastedilen, bu kisilerin fiziki
isitme melekelerinin giderilmesi degil1%0 onlarin inat ve kinlerinden dolay1 Allah'in ayetlerini hig¢
anlayamayacaklar1 oldugu aciktir. Nitekim onlarin bu durumu, “siddetli inat ve
dismanliklarindan dolay1 kalplerine ve kulaklarina konan manevi engel” olarak
yorumlanmstir.10! [sitme ve anlamalarina engel konmasi, Allah’in onlara pesinen verdigi bir
ceza olmadigl, onlarin kendi tercihleri ile bu duruma geldikleri Fussilet Stiresinde bildirilmistir.

89 Abdiilbaki, “smm”, 509.

90 {bn Manzir, “smm”, 12/342-345.

91 el-Bakara 2/18; el-Enfal 8/22.

92 e]-Bakara 2/171.

93 e]l-Maide 5/71.

94 el-En’am 6/39.

95 Y{inus 10/42; en-Neml 27/80; er-Riim 30/52; ez-Zuhruf 43/30.

96 el-Isra 17/97.

97 el-Furkan 25/73.

98 e]-Isra 17/46.

99 {bn Manziir, “vgr”, 5/289-292.

100 Fiziki isitme melekelerinin giderilmesi olarak yorumlayanlar varsa da kabul gérmemistir. Bk. Razi, Mefdtih,
20/350.

101 Razi, Mefatth, 20/350.
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Crslele WH) (et Clan Sy Uil s 585 WY 35 430 U475 e 4581 3 W8 065 “Vee s6yle dediler: Bizi davet
ettigin seye karsi kalplerimiz kapalidir. Kulaklarimizda da bir engel vardir. Bizimle senin aranda
bir hicap (engel) mevcuttur. Bu yiizden sen (arzu ettigini) yap, biz de yapmaktayiz!”192 Bu ayete
gore bazi insanlarin hakikate kulak tikamasi ve bunu inadindan dolay1 yapmasi tercih edilmis bir
sagirlik olarak degerlendirilmistir.

Kur'an’da isitme engelinin anlatildigt bir baska kavram da “parmaklarini kulaklarina
tikadilar” deyimidir. Bu ifade Bakara Siiresinde inkarcilarin gercek dinin davetine karsi
gosterdikleri tepkiyi anlatmak icin kullanilmistir. Onlarin durumu, siddetli gok giriiltiistinden
korktugu icin kulaklarini parmaklari ile tikayan kimseye benzetilmistir.103 “Parmaklarin
kulaklarina tikadilar” deyiminin gectigi bir diger yer olan Nih Stresinde ise kafirlerin Hz.
NdGh'un davetine karsi siddetli kacinma ve duymak istememe cabalarini anlatmak icin
kullanilmistir.104 Bakara ve Niih Siiresindeki bu kullanimlarda hastalik anlaminda sagirlik degil
gercege karsi “sagir kesilmek” elestirilmistir.

1.1.5.3. Konusma Engelliligi (Ebkem veya Bukm)

Kur’'an-1 Kerim’de 6ziir kabilinden dile getirilen kavramlardan birisi de “el-bukm” A&l ve
“ebkem” aSei kelimesidir. Ebkem kelimesi, liigatte dilsiz olmak, sessiz kalmak anlamina gelmekte
olup Arapca sozliiklerde es anlamlisi olarak “ahres” kelimesi de verilmektedir.105 Fakat Kur’an’i-
Kerim’de “bukm” ve “ebkem” kelimeleri kullanilirken “ahres” “G«Al” kelimesi kullanilmamaistir.
Dil bilimciler, ahres kelimesinin “dogustan gelen tatlik oldugunu, ebkem Kkelimesinin ise
normalde konusma 6zrii olmadig1 halde aklini kullanamadigi icin konusamama ve cehaletinden
dolay1 konusma melekesini kullanmayarak bu nimetten yararlanamama” hali oldugunu
soylemislerdir.19%¢ Konusamama Ozriinlii ifade eden bu iki kelime arasindaki fark, Kur’ani-
Kerim'in i‘cazina yansimis ve tathigin dile getirildigi tiim ayetlerde tabii konusma Ozriini
kasteden ahres kelimesi yerine aklini kullanmamaktan kaynaklanan ebkem kelimesi
kullanilmistir. Bu tercih, kotii olan durumun fiziksel konusma engeli degil hakikati
konusamamak oldugunu géstermektedir.

Bukm ve ism-i tafdil kalib1 ebkem kelimesi Kur’an-1 Kerim’de alt1 yerde zikredilmistir.107
Bir yerde ism-i tafzil formunda ebkem,198 dort yerde mastar formunda bukm!% bir diger yerde
de zarf (hal) olarak “bukmen”110 seklinde kullanilmistir. Bu kullanimlarda konusmaya gii¢
yetiremedigi icin efendisine ylk olan kimsenin temsili durumu, gerceklere sagir kesilmek,
karanlikta kalmak ve diinyada gercegi duymadig1 i¢in ahirette de sagir olarak hasredilmek
durumlarindan bahsedilmistir.

102 e]-Fussilet 41/5.

103 e]-Bakara 2/19.

104 Ndth 71/7.

105 Ebu’l Hasan Ahmed ibn Faris, Mu‘cem’u mekayisi’l-luga (Daru’l-Fikr, 1979)., 1/284.
106 fbn Manzir, “bkm”, 12/53.

107 Abdiilbaki, “bkm”, 163.

108 en-Nahl 16/76.

109 e]-Bakara 2/17, 171; el-En’am 6/39; el-Enfal 8/22.

110 e]-isra 17/97.
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1.1.5.4. Yiiriime Engelliligi

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde “a‘rec” (’cji‘-;‘}\] kelimesi ile yilirime engellilerden
bahsedilmistir. Liigatte “a‘rec” kelimesi, “topallamak ve aksamak” anlamina gelmektedir.11!
Kelime, Nir Siresi altmis birinci ayette ve Fetih Stresi on yedinci ayette “yiiriime engelli olana
giicliik  yoktur”12  ifadesiyle gecmektedir. Fetih Slresindeki ayette savasa katilmak
yukimliligiinden muaf tutulanlar arasinda yiirime engelliler de yer almistir. Ndr Stresindeki
ayette ise bir sosyal diizenlemede gorme oziirliiler ve hastalar ile birlikte ylirime engelliler de
zikredilmistir.

Fahreddin R&zi, miifessirlerin ¢oguna gore Nir Sidresi altmis birinci ayette gorme
oziirlilerin, hastalarin ve yiirtime engellilerin topluma adapte edilmesi ve toplum tarafindan
yapilan dislamalarin sona erdirilmesinin amaglandigini sdylemistir.113 Ciinkii o donemde
Araplar, gorme oziirliler, hastalar ve yiirime engelliler ile birlikte yemek yemeyi sevmiyorlardi.
Bu 6zri tasiyanlar da insanlari rahatsiz etmemek icin onlarin icine karismiyorlardi. Allah Teéala
bu ayet ile toplumdaki bu olumsuz durumu izale etmistir.114 Sonug¢ olarak “Nur Slresi altmis
birinci ayeti cihat konusunda bir ruhsati bildirdigi seklinde anlayanlar olmussa da ayetin
akabinde gelen ifadelerden hareketle onun cahiliye toplumundaki bu tiir engeli olanlarla ayn
sofrada yemek yememe seklindeki yanlis bir adeti kaldirdig1 seklinde anlayanlarin yorumu daha
dogru goriinmektedir.”115

2.  Ruhi/Duygusal Rahatsizliklar i¢cin Kullanilan Kelimeler

En giizel kivamda yaratilan!16 fakat yaratilisinda zayifliklar da bulunan insan,!1” madde ve
manadan olusan miikerrem?!8 bir varliktir. Hayatinda kuvvetli ve saglikli donemler oldugu gibi
zayifliklar ve hastaliklar da mevcuttur.1® Insandaki hastalik ve zafiyetler bedeni oldugu gibi ruhi
ve zihinsel de olabilir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin fiziksel hastaliklarindan ve engellerinden bahsedildigi gibi ruhi
ve manevi rahatsizliklarindan da bahsedilmis ve insanin i¢ diinyasindaki rahatsizliklar i¢in farkl
kelimeler kullanilmistir. Bu kelimeler, genel olarak insanin igsel sikintilarini ifade etse de
aralarinda anlam farklar1 da vardir. Manevi hastalik ve rahatsizliklar i¢in kullanilan bu kelimeler,
insan psikolojinin ve i¢ diinyasinin cesitli durumlardaki yansimalar1 olarak goriilmektedir.
Insanin manevi diinyasindaki sikintilar1 tanimlamak ve anlatmak icin kullanilan bu kavramlar
sadece olumsuz tipler iizerinden aktarilmamigtir. Insanin ruhsal yoniine, diisiincelerine ve
hislerine zarar veren olumsuz durumlara bir¢ok peygamberin de maruz kaldigi haber
verilmistir. Allah'in seckin kullar1 peygamberlerin de bu olumsuz durumlarla karsi karsiya
kalmalar1 insanlar i¢in bir yoniiyle teselli kaynagi olarak da goriilebilir. Zira bu durum insanin
ruhsal potansiyeline, kuvvetli ve zayif yonlerine bir isaret olarak dikkat cekmektedir denilebilir.
Bu sebeple insan ruhunun karsi karsiya kaldigi bu menfi hissi durumlar birgok kavramla farkh

111 {hn Manzir, “arc”, 2/320-323.

112 en-Nir 24/61; el-Fetih 48/17.

113 Razi, Mefatih, 24/424.

114 Razi, Mefatih, 24/424.

115 Tezcan, “Engellilere Yaklasim”, 177.
116 et-Tin 95/4.

117 en-Nisa 4/28.

118 e]-isra 17/70.

119 er-Rlim 30/54.
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sahsiyetler iizerinden aktarim konusu yapilmistir. Arastirmalarimiz neticesinde tespit
edebildigimiz kadarn ile Kur’an-1 Kerim’de insanin i¢ diinyasindaki bu rahatsizliklar icin su
kavramlar kullanilmistir.

2.1. Gamm

Sozliikte; sikinti, karisik is ve zorluk gibi anlamlaral?® gelen “gamm” kelimesi, “kalbi
sikistiran ve ona eziyet veren sey” olarak da tanimlanmistir.12! Ayni kokten gelen ve gokyiiziinii
kapatan bulut i¢in de ple) “gamam” denmistir. Yine kininda sokulu durumdaki kilig igin 3 gata Cik
tabiri kullanilmis ve kinin kilic1 sarmasi gamm kelimesinin ism-i mefulii ile ifade edilmistir.122
Kelimenin sarma, kaplama ve kapatma gibi anlamlarindan dolay1 kalbin hiiziinle dolmasina
(istimal) gamm denmistir.123

Kur’an-1 Kerim'de miistaklari ile birlikte on bir yerde kullanilan!24 gamm kelimesi keder,
tasa, 1stirap ve elem gibi anlamlara gelmektedir. Bu meyanda Uhud Savasi’'nda miiminlerin
ugradigl bozgun,!25 Hz. Musa’'nin karistigl kaza cinayetinin2¢ kalbine verdigi sikinti,'2? Yunus
Peygamber’in ugradig: sikintilar28 gamm kelimesi ile ifade edilmistir. Dikkat edilecegi {izere bu
olaylar, ilgili kisileri ve toplumlar1 derin iiziintiiye sokan hadiseler olup gamm kelimesi ile ifade
edilmistir. Ciinkii gamm kelimesinin 6z anlaminda yogunluk manasi vardir. Bu sebeple Araplar,
sac1 cok sik olan kimseler igin 221 Js, "sik sacli adam" demislerdir.129

Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de bir yerde ise cehennemliklerin cektikleri azap ve ceza olarak
gecmektedir. Al i 158535 Wb 15kl a8 ba e 158585 411350 G "Izdiraptan dolayr oradan her
ctkmak istediklerinde, oraya geri dondiirtiliirler ve: «Tadin bu yakict azabi!» (denilir)."130 Bu ayette
goruldiigi lizere cehennem azabi ve atmosferi gamm kelimesi ile ifade edilmis ve bu kelimenin
ifade ettigi derin ve yogun aciya dikkat ¢ekilmistir. Bu anlam, insanin diinya hayatinda
karsilastig1 derin acillara gamm denmesinin hikmetini agiklamaktadir. Ciinki ayni kelime bu
ayette cehennem azabi i¢in de kullanilmigtir.

2.2. Hiizn

Klasik Arapga sozliiklerde ¢ogunlukla istenmeyen bir durumun basa gelmesinden veya
gecmisteki bir kayiptan duyulan keder, tiziintii seklinde tanimlanan hiiziin (hiizn), siirtir ve ferah
kelimelerinin karsiti olarak gdsterilir.131 Lisdnu’l-Arab’da, “seving ve nese halinin bozulmas1”
olarak tarif edilmistir.!32

120 {bn Manzr, “gmm”, 12/441-445.

121 Ebu Hilal Hasan b. Abdullah el-Askert, el-Furiik fi’l-Luga, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-ilmi ve’s-
Segafeti li'n-Nesri ve't-Tevzi, ts.), 267.

122 Zemabhseri, Esdsu’l-Beldga, 1/714.

123 fbn Manzir, “eémm”, 12/442-445.

124 Abdiilbaki, “gmm”, 616.

125 Al-i imran 3/153,154.

126 e]-Kasas 28/15.

127 Taha 20/40.

128 e]-Enbiya 21/88.

129 Ebu Abdurrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferahidi, Kitbu’l-Ayn, thk. Mehd1 el-Mahz(mi - ibrahim es-Samirai
(Dar’u ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), 4/351.

130 el-Hac 22/22.

131 Mustafa Cagrici, “Hiiziin”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
19/73-76.

132 Jbn Manzr, “hzn”, 13/111-114.
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Hiiziin kelimesi yukarida bahsettigimiz “gamm” kelimesi ile ayni anlama gelmekle birlikte
Ebu Hilal el-Askeri hiizniin, “gammin kalpte yogunlasmasi ve agirlasmasi anlamina geldigini,
kelimenin son derece sert ve kati arazi anlamina gelen “arzu’l-hazn” séziinden alindigin
soylemistir.133 Buna gore hiiziin, “gamm” dan daha agir ve siddetli bir sikintiy1 ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de hiiziin kelimesi, iki ayette “hiiziin”134, {i¢ ayette “hazen”135 seklinde
mastar kalibinda, otuz yedi ayette ise ayni kokten tiireyen cesitli fiil kaliplarinda olmak iizere
kirk iki defa gecmistir.136 Kelime bazen Hz. Peygamber’in miisriklerin hal ve hareketlerinden
cektigi 1stirab1 anlatmak icin kullanilmistir.137 Hz. Peygamber’in yani sira diger bazi
peygamberlerin de cektigi sikintilar icin “hiiziinlenme” emir kipi ile kullanilmistir.138 Bu
meyanda Hz. Yakub Peygamber’in sikintilari,13® Hz. Musa’'nin ¢ektigi cileler,140 Hz. Lt'al4! ve
Meryem’e verilen tesellil*2 baglamlarinda ge¢gmektedir. Bu hadiselerin sebep oldugu duygusal
etkiler i¢cin hiizn tabirinin kullanilmasi kelimenin ifade ettigi derin iiziintiiye isaret etmektedir.

Hiiziin agir bir i¢ sikintisi oldugu igin cennette hiizniin olmayacagi bircok ayette
miijdelenmistir. Hiizlin “irade dis1 gelen bir sikint1”143 oldugu icin insan bu duygudan diinya
hayatinda biitiiniiyle kurtulamaz. “insan eritecek giicteki etkisi”1#4 nedeniyle diinya hayatinda
tasimasi zor bir yiik olan hiizniin, cennette olmamasi insan i¢in biiytik bir miijde konumundadir.
Bu sebeple cennete glrenlerln $ukur dualarinda hiiziinden kurtulmanin sevinci de yer almistir.
Soka il Ua) &) oAb Ge cadl i & 3aad) 15085 "(Cennette soyle) soylerler: Bizden hiiznii gideren
Allah’a hamdolsun. Kesinlikle Rabbimiz hem ¢cok bagislayan hem de ¢cok nimet ihsan edendir." 45

2.3. Hasret

Sozliikte “herhangi bir faydanin ve menfaatin yitirilmesi nedeniyle yenilenen gamm”146
olarak tarif edilen hasret, “gamm {istiine gamm” veya Tiirkce ifade ile “tasa listiine tasa” olarak
tanimlanabilir. Kelimenin kok anlaminin “bir seyin ortaya c¢ikmasi/inkisaf etmesi” oldugu
soylenmis ve lizerinde migfer ve zirh olmayan kimseye de “el-hasir” denmistir.14?

Kelime Kur'an-1 Kerim'de on yerde tekil ve ¢ogul formunda kullanilmistir.148 Insanin
yakinlarim1 kaybettiginde duydugu tzinti,4° ser ve kotiiliik icin verilen emeklerden geriye
kalan pismanlik,150 peygamberleri yalanlamanin sonucu olusan dert, 5! Kur’an’in Kkafirlerin

133 el-Askerd, el-Furiik, 267.

134 Yiisuf 12/84, 86.

135 et-Tevbe 9/92; el-Kasas 28/8; el-Fatir 35/34.

136 Abdulbaki, “hzn”, 244-245.

137 Al-i imran 3/176; el-Maide 5/41; el-En’am 6/33; Yéinus 10/65; el-Hicr 15/88; en-Nahl 16/127; en-Neml 27/70.
Lokman 31/33; Yasin 36/76.

138 Bk. et-Tevbe 9/40; en-Nahl 16/127; el-Ankebiit 29/33; en-Neml 27/70; el-Kasas 28/7,13.

139 Yiisuf 12/13, 84, 86,

140 e]-Kasas 28/7, 8, 13.

141 e]-Ankeblit 29/33.

142 Meryem 19/24.

143 Ragib Isfehanti, “hzn”, el-Mufredat fi garibi’l Kur’dn (Beyrut: Daru’l- Ma'rife, 2001), 231.

144 e]-Askerd, el-Furtik, 267.

145 e]-Fatir, 35/34.

146 e]-Askerd, el-Furtik, 267.

147 Cevhert, “hsr”, 2/630.

148 Abdulbaki, “hsr”, 247.

149 Al-i imran, 3/155.

150 e]-Enfal, 8/36.
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gonliine verdigi sikint1152 ve giinahlarin ahirette neden oldugu derin pismanlik?53 hasret kelimesi
ile ifade edilmistir.

Hasret kelimesi insanin ahiret hayatinda kendi kendini kinamasini haber veren ayetlerde
de kullanilmistir. Bu baglamda diinya hayatinda Allah’a itaat etmedigi, dini alay ve eglence
konusu yaptig1 icin kendi kendini kinamasi ve tarifi imkansiz bir pismanlik ve hiizne kapilmasi
anlaminda kullanilmugtir, (podlad) ad &5 4)5 A s b &% G e Bhua G Gull Joi & “Highir kimse,
“Allah’a itaat hususunda gerekeni yapmadigim icin bana yaziklar olsun! Ben hakikaten dini
eglence konusu yapanlar arasindaymisim” diyerek (kendi kendini kinamasin)”15* Bu ayette isaret
edildigi lizere kisinin ahiret giinli gercegi biitiin ¢iplaklig1 ile gormesi ve kotl akibetine sahit
olmasi hasrete yani ¢ok yogun ve derin bir pismanliga neden olacaktir. Bu durum hasret
kelimesinin tasidig1 derin 1zdiraba isaret etmektedir. Ki hasretin ifade ettigi bu derin pismanhk
ve kaybedis hissi, Kur'an'1-Kerim'de farkl ayetlerde de giindeme getirilmistir. Mesela Al-i imran
Shresinde a@—ulﬂ &2 8a S A J=a3 “Allah bu asilsiz saplantiyt onlarin kalplerine ¢éreklenen aci bir
hayiflanma kilsin diye...” ayetinde hasret derin bir pismanlik ve ac1 olarak zikredilmistir.

2.4. Bess

Sozliikte hakiki anlamda; yaymak, sacmak, dagitmak, agmak, ifsa etmek ve serpmek gibi
anlamlara gelen “bess” (5193\) kelimesi mecazi anlamda; tasa, keder, siddetli hiiziin ve ziyade
gamm gibi anlamlara gelmektedir.!55 Lisanu’l-Arab’da “siddetli hastalik” anlamina geldigi de
ifade edilmistir.156 Kur’an’i-Kerim’de yaymak, sagmak ve dagitmak gibi hakiki anlaminda
kullanildig1 gibi konumuzla ilgili olan yoniiyle tasa, keder ve siddetli hiiziin anlaminda da
kullanilmistir. Yaymak ve dagitmak anlamlar1 genel olarak insanlarins’? veya hayvanlarin?s8
yeryiiziinlin ¢esitli yerlerinde yerlesmelerine imkan verilmesi anlaminda kullanilmistir. Ayrica
nefiste meydana gelen siddetli hiiziin ve kederin dile getirilerek ifsa edilmesi de yaymak ve
dagitmak anlamu ile ilgilidir.159 Clinkii nefiste meydana gelen keder, lisan ile ortaya dokiilmiis ve
yayillmistir. “Bessi diger kelimelerden ayirt eden 6zelligi, zorlugunun ve siddetinin yani sira onun
yayilip nesredilmesidir.”160

Bess kelimesi, iiziintii, tasa, keder ve siddetli gamm anlaminda Hz. Yusuftan sonra oglu
Biinyamin'i de kaybeden Hz. Yakub’un kapildig1 siddetli hiiziin ve elemin anlatildigi durum i¢in
kullanilmistir. Hz. Yakub, Misir'dan dénen oglanlarindan Biinyamin’in Misir meliki tarafindan
alikonuldugunu 6grenince basina gelen bu musibetleri kastederek é}“;'i:, PP IS u:‘-’ Sl &) )
OsaliS ¥ L & ¢ “Yakub soyle dedi: "Ben 1zdirabimi ve kederimi ancak Allah’a sunuyorum ve sizin
bilmediklerinizi Allah’tan gelen bilgiyle ben biliyorum.”16! seklinde elem ve kederinin ¢oklugunu
Rabbine arz etmistir. Bazi mifessirler, Hz. Yakub’'un hem Yusufun hem de Biinyamin’in

151 Yasin, 36/30.

152 e]-Hakka, 69/50.

153 el-Bakara, 2/167.

154 ez-Zlimer, 39/56.

155 {bn Manzir, “bss”, 2/114.

156 fbn Manzir, “bss”, 2/115.

157 en-Nisa 4/1.

158 e]-Bakara 2/164; Lokman 31/10; es-Stra 42/29; el-Casiye 45/4.

159 Isfehani, “bss”, 108.

160 Siddika Tirkmen, “Kur’an’da Yer Alan Huzn ve Yakin Anlaml Kelimelerin Furtk Baglaminda Tahlili”, Mesned
llahiyat Arastirmalar Dergisi 11/2 (2020), 795.

161 Ylisuf 12/86.
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kaybindan kaynaklanan tiziintiisiiniin tek bir cocugu olan ve onu da kaybeden yetmis kadinin
acisina denk oldugunu aktarmislardir.162 Onun duydugu aci ve 1zdirabi anlatan bir baska rivayet
ise cok yash birisinin ona ugradig1 ve sen Ibrahim misin diye sordugu, Hz. Yakub’un, hayir ben
Ibrahim’in oglunun ogluyum dedigi'é3 seklindedir ki bu hal onun ugradig: siddetli ac1 ve 1zdirabi
anlatmaktadir. Bess kelimesinin ac1 ve 1zdirap anlaminda kullanildig1 tek yer olan bu ayet, Hz.
Yakub’un 1zdirabinin biiyiikliigiinii ve bess kelimesinin ihtiva ettigi acinin boyutlarim1 ortaya
koymaktadir.

2.5. Esef

Esef kelimesi liigatte; icinde Ofke ve gazabin da oldugu siddetli hiiziin olarak
tamimlanmigtir.164 Rag1b, “hiizniin gazapla birlikteligi” seklinde tarif etmistir.165 Oz anlaminin
“kanin kalpte hizhi (ve adeta yikici sekilde) deveran etmesi ve intikam atesi” oldugu
sOylenmistir.166

Kelime Kur’an’i-Kerim’de miistaklari ile birlikte dort yerde ge¢mektedir. A’'raf ve Taha
Sirelerinde Hz. Musa'nin Tlr dagindan dondigiinde kavmini buzagiya tapar goriince kapildigi
siddetli hiiziin ve 6fkeyi anlatirken kullanilmistir.167 Kehf Siresinde ise miisriklerin Islam
davetini kabul etmemelerinden dolay1 Hz. Peygamber’in kapildig1 siddetli hiiziin anlatilirken
ifade edilmistir.168 Insanlarin duygu durumlarim ifade eden bu kelime bir yerde ise Firavun ve
ona destek veren yardimcilarinin halki hor gérmesinden sonra Allah’in 6fkelenmesini ve onlarin
hepsini denizde bogmasinin kissa edildigi yerde gegcmektedir. “Ouaadl &L@f-u aa L) U il e
“onlar bizi éfkelendiren davraniglarini siirdiiriince hak ettikleri cezayr onlara verdik ve hepsini
suda bogduk.”16% Esef kelimesi, il formunda Hz. Yakub'un, oglanlarinin kardesleri Hz. Yusuf'a
yaptiklar1 ve diger kardesleri Blinyamin’i Misir'dan geri getirememelerinden sonra onlardan
uzaklasmasi, siddetli bir hiizne kapilmasi ve olan biten islere oOfkelenmesini anlatilirken
kullanlmistir. “a58 568 oAb G sl &l y cilush B il G 083 adie 55 “Onlardan yiiziini cevirdi
ve “vah Yisufum vah! Icim yaniyor!” diyordu. Nihayetinde iiziintiiden gézlerine akhk diistii. Ve
kederini igcine atiyordu.”70

Bu dort ayetteki kullanimlarda gorildiigi gibi “esef” kelimesi, siddetli hiiznii ve Gziintiyi
anlatmaktadir. Fakat bu hiiziin ve iiziintii salt Giziintliyii ifade etmemekte bu siddetli tiziintintn
yaninda ofke ve kizginhigi da ihtiva etmektedir. Nitekim Allah'in Firavun ve avenesini denizde
bogmasinin anlatildigl yerde Allah’in 6fkesini ve gazabini ifade etmektedir. Fakat bu kelime, her
zaman Ofke ve kizginliktan kaynaklanan tiziintii i¢cin kullanilmamistir. Araplar, elden giden veya
gitme ihtimali olan seylerden kaynaklanan hiiziin durumu i¢in de bu kelimeyi kullanmiglardir.
Nitekim Hz. Peygamber 6liim hastaligina yakalandiginda mescitte namaz kildirmak i¢in Hz. Ebu
Bekir’i gorevlendirmek istemis, Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise, babasinin ¢ok icli ve duygusal
oldugunu ve namaz kildirirken gok aglayacaglnl soyleyerek bir ba$ka51n1n gorevlendlrmemn
daha dogru olacagini sdylemistir. Hz. Aise; #&) 4ty elalia a3y L iad Gl Jay & Wl &) “Ebu Bekir,

162 Razi, Mefatih, 18/497.

163 Razi, Mefatih, 18/497.

164 {bn Manzir, “esf”, 9/5.

165 [sfehani, “esf”, 75.

166 [sfehani, “esf”, 75.

167 e]-A'raf 7/150; Taha, 20/76.
168 e]-Kehf 18/6.

169 ez-Zuhruf 43 /55.

170 Yusuf 12 /84.
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icli ve duygusal adamdir. Ne zaman senin makamina gegse aglama ona baskin gelir” demistir.”
Hz. Aise’nin bu s6zilinde gecen sl a5 “raculun esifun” sz, tiziintii ve hiizniinden dolay1 cabuk
aglayan icli ve duygusal adam anlamina gelmektedir denmistir.1’! Buna gore Hz. Ebu Bekir’in
imamlik goérevini iistlendigi zaman Hz. Peygamber’in 6liimle aralarindan ayrilacagi yani onu
kaybedeceklerini diisiinecegi ve bundan esef duyacagi anlami ortaya ¢ikmaktadir.

Bu kullanimlarda goriildiigii gibi “esef” kelimesi, siddetli hiizn, aciy, bazen i¢cinde 6fke ve
gazabi bulunduran kuvvetli nefsi duyguyu veya bir seyi kaybetmekten kaynaklanan siddetli
tasay1 anlatmak i¢in kullanildig1 séylenebilir.

2.6. Kerb

Kerb kelimesi sozliikte; sikinti, karisik is ve zorluk gibi anlamlara gelen gamm kelimesinin
siddetli halini ifade eder denmistir.172 Asil anlaminin yeryiiziiniin delik desik olmasindan geldigi
sOylenmistir.173 Bu anlam, yer yiizeyinin delik desik oldugu gibi olumsuz bir durumla karsilasan
kisinin duygularinin yaralanmasina ve tabii halini kaybetmesine isaret etmektedir denilebilir.
Nitekim olagan ruh halinin doéniistim gecirdigi anlami, Hz. Peygamber’e vahiy geldigi zaman onu
kerb kaplard: soziinde de gegmektedir. Lisdnu’l-Arab’da gecen “G & (Ag) oGl 13 & “O'na vahiy
geldigi zaman kerb haline girerdi”17+ ifadesi Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda gecirdigi
olagandis1 duygu doniisiimlerini anlatmaktadir denilebilir.

Kur’an’i-Kerim’de toplam dort yerde kerb («35) kelimesi, mastar formunda kullanilmistir.
En‘am Stresi altmis doérdiincii ayette, tabii olaylardan kaynaklanan korku neticesi Allah’a siginan
insanlarm bu korkular1 gectikten sonra putlarina yonelmelerinin elestirildigi yerde a3 4 d§
QX K (ad Ww”sizi stkintilardan Allah kurtarir” ifadesiyle ge¢mistir.175 Enbiya Slresi altmis
dordiincii ayet ve Saffat Siiresi yetmis altinci ayette Hz. Nuh’'un kavminin zuliim ve inadindan
kurtarildigina isaret eden ayetlerdel’¢ onun a-\kd‘ ) “bliytik kerb/sikint1” cektigine isaret
edilmistir. Hz. Nuh’'un uzun Sire davet gorevinde bulunmasi!?? ve kavminin onun biitiin ikna
cabalarina kulaklarini tikamasi'78 ve Nuh Peygamber’in bu durum karsisinda ¢ektigi 1zdirap ve
kederin!7® “kerb” kelimesi ile ifade edilmesi, bu kelimenin ifade ettigi sikinti anlaminin
derinligine isaret etmektedir. Yine kendisini insanlarin ilah1!8 ve rabbi!8! géren Firavun’a karsi
miicadele eden Hz. Musa ve Hz. Harun'un cektigi sikintilar da sl &% “biiyiik kerb/sikint”
terkibi ile ifade edilmis ve bu iki peygamberin Firavun'un zuliim ve baskisindan kurtarildigini
haber veren ayette bu kelime kullanilmigtir.182

Kerb kelimesinin kullanildigi ayetlerde goriildiigi gibi bu kelime gerek tabiat olaylarindan
kaynaklanan sikint1 ve kedere gerekse insanlarin birbirleri ile iligkilerinde takindiklari zuliim ve
baskidan kaynaklanan i¢ sikinty, tasa, keder ve siddetli 1zdirap hallerine isaret etmektedir.

171 {bn Manzir, “esf”, 9/5.

172 Isfehani, “krb”, 706.

173 Isfehani, “krb”, 706.

174 {bn Manzir, “krb”, 1/711.
175 el-En‘am 6/64.

176 el-Enbiya 21/64; es-Saffat 37 /76.
177 el-Ankebiit 29/14.

178 Nith 71/7.

179 el-Kamer 54/10.

180 e]-Kasas 28/38.

181 en-Nazidt 79/24.

182 s-SAffat 37/115.
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2.7. Harac

Harac kelimesi sozliikte; “iki seyin bir araya gelmesi ve bu birlikten kaynaklanan sikinti,
zorluk” anlamina gelmektedir.183 Kiifiir ve glinah halinin kisinin kalbinde sikint1 ve ezaya sebep
vermesinden dolay1 hara¢ Kkelimesinin “glinah” (&Y)) anlamina geldigi de belirtilmistir.184
Kelimenin aslinin “darhik” anlamina gelen (:l') oldugu ve giinah isleme veya bir harami yapma
sonucu kisinin nefsinde olusan sikintiya isaret ettigi de sdylenmistir.185 Buna gore kiiftir halinde
olan veya bir harami ihlal eden kimse gilinaha diismekte ve bu glinah da kisinin kalbinde sikinti
ve darliklara neden olmaktadir.

Sonu¢

Yasi, konumu ve imkanlar1 ne olursa olsun her insan yasami miiddetince mutlaka cesitli
hastaliklar ile kars1 karsiya kalir. Bu hastaliklar fiziki rahatsizliklar olabilecegi gibi, zihni veya
moral rahatsizliklar da olabilir.

Kur’an’i-Kerim’de hem bazi fiziki hastaliklara hem de ¢evresel sartlardan veya bireylerin
birbirleri ile iligskilerinden kaynaklanan moral rahatsizliklara cesitli konu baglamlarinda yer
verilmistir. Fiziki hastaliklar veya engellilik durumlari, genel olarak ibadetlerde veya sosyal
sorumluluk alanindaki bazi islerde ruhsat ifade eden beyanlarda yer bulmustur. Bu tiir
ayetlerde, fiziki rahatsizliklar1 veya engelleri ifade eden kelimeler hakiki anlamda kullanilmistir.
Fakat gergekte fiziki bir hastaliga veya engele isaret eden kelimeler, Kur'an dilinde bazen manevi
hastaliklari ve rahatsizliklari anlatmak icin de tercih edilmistir.

Ayrica hastalik olarak zikredilmese de insanin ruh diinyasina sikinti veren bazi sikintilh
hallere isaret eden kavramlar da ¢okca zikredilmistir. Gliinlimiizde genel olarak stres kelimesi ile
karsilanan bu durumlar, Kur’an’da bir¢ok farkl kelime ide ifade edilmistir. Bu kelimelerin
semantik anlamlar1 ve isaret ettikleri genis anlam diinyasi insan benliginin karsilastigi
sorunlarin biiytikliigiine de isaret etmektedir. Fakat dua, yardimlasma, sabir ve metanetli olmak
gibi mispet davranislar ile insanin her zorlugu asabilecegi de zimnen ifade edilmistir.

Kur'an'i-Kerim'de o6zellikle insanin i¢sel sikintilarini ifade eden kavramlarin ¢ok cesitli
kelimelerle ifade edilmesi ve Allah'in en seg¢kin kullar1 olan peygamberlerin de bu sikintilarla
kars1 karsiya kaldiklarinin haber verilmesi diger insanlar icin de 6nemli bir ders ve hatirlatma
konusu oldugu gercegini ortaya koymaktadir. Bu gergek, kim olursa olsun her insanin diinya
yasaminda sikintilarla karsilasacagini ama sikinti, dert, elem ve kederlere isyan etmeden
direnme bilincine ulasmas1 hakikatidir. Ciinkii en secgkin insanlar bile bir¢ok 1zdirapla
karsilasmislar ve bunlarin lstlerinden gelmislerdir. Su halde karsilasilan i¢sel sikintilar ve
kederler insan i¢in kalic1 olmayip gelip gecici hallerdir ve insan azmi, kararlilig1 ve direnci ile
daha mutlu bir yasam ikame edebilir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

183 [sfehani, “hrc”, 226.
184 {bn Manzir, “hrc”, 2/233.
185 Jbn Manzir, “hrc”, 2/233.
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Giilfidan Dilay Dogan-Habil Sentiirk. izmler Etkisinde Geng Olmak

iZMLER ETKiSINDE GENC OLMAK

0z

Insanlik tarihinde dinsiz fertlere rastlansa bile dinsiz toplumlara rastlanmamistir. Bu sebeple din psiko-
sosyal bir gercekliktir. Gerek dinin muhatabinin insan olmasi gerekse insanin dogustan ytce bir varliga
inanmaya ihtiya¢ duymasi, din ile insan arasinda zorunlu bir iliskinin oldugunu géstermektedir. Din ile
insan arasinda iliskinin dogmasinda en etkili faktérlerden biri insanin anlam arayisidir. Ozellikle ergenlik
doéneminde birey, soyut diisiinme déneminin geregi olarak varolussal sorular sorar ve bunlara cevaplar
arar. Anlam arayisinin tabii bir sonucu olarak dini konulara yonelir. Bu arayis onun kimligini ve kisiligini
bulmasina da yardimci olur. Eger bu sorularin cevabini din tizerinden saglikli bir sekilde bulabilirse bireyde
dini bir kimlik ve kisilik olusur. Tatmin edici cevaplar bulamadiginda da bagska felsefi arayislara; ateizm,
deizm ve agnostisizm gibi diisiince sistemlerine yénelebilir. iste biz de bu konu iizerinde ¢alismak suretiyle
din psikolojisi agisindan gerekli aciklama ve degerlendirmeler yapmaya ihtiya¢ duyuyor ve bodylece bu
probleme bir ¢6zlim bulmaya katki saglamak istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Din, Dini Egilim, Ateizm, Deizm, Agnostisizm.

BEING YOUNG UNDER THE INFLUENCE OF ISMS

Abstract

In the history of mankind, even though there have been individuals without religion, there have never been
societies without religion. For this reason, religion is a psycho-social reality. The fact that the interlocutor
of religion is human and that human beings have an innate need to believe in a supreme being shows that
there is a necessary relationship between religion and human beings. One of the most influential factors in
the emergence of a relationship between religion and human beings is the human search for meaning.
Especially during adolescence, the individual asks existential questions and seeks answers to them as a
requirement of the period of abstract thinking. As a natural consequence of his search for meaning, he turns
to religious issues. This search also helps him to find his identity and personality. If he/she can find the
answers to these questions in a healthy way through religion, a religious identity and personality is formed
in the individual. When he/she cannot find satisfactory answers, he/she may turn to other philosophical
pursuits, such as atheism, deism and agnosticism. By working on this issue, we need to make necessary
explanations and evaluations in terms of psychology of religion and thus we want to contribute to finding a
solution to this problem.

Keywords: Religion, Religious Inclination, Atheism, Deism, Agnosticism.
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Giris
Insan hayatinin belli dénemlerine baktigimizda gerek fiziksel veya bedensel gerekse
psikolojik agidan baz1 6zelliklerin agir bastig1 donemler goriiliir. Yani insan hayati boyunca daima

bir degisim ve gelisim icindedir. Psikolojik calismalarda insan hayati bu 6zellikleri g6z 6niine
alinarak belli donemlere ayrilmistir.

Bu donemlerin her biri kendi icinde, kendine has o6zellikler barindirmaktadir. Gerek
bedensel ve zihinsel gerekse ahlaki ve dini gelisimler her donemde farkl 6zellikler gosterir. Biz
bu ¢alismamizda diger donemlerden ziyade ateizm, deizm, agnostisizm gibi felsefi akimlarin
ozellikle gencler iizerinde etkisini giderek arttirmaya basladig1 giiniimiiz Tiirkiye’sinde ergenlik
doéneminde genclerin dini egilimlerini ve bu egilimlerin sebeplerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Arastirmanin Amaci, Onemi ve Yontemi

Bu ¢alisma ile din psikolojisi acisindan genglerin kimlik ve kisilik olusumundaki anlam
arayisinin énemi, bu arayisa cevap bulmada dini inancin rolii lizerinde durmak istiyoruz. Bu
konudaki boslugun, tatminsizligin gencleri baska arayislara, felsefi diislince sistemlerine nasil
ittigi hususunda bir ac¢iklama getirme geregi duyuyoruz. Bir konuda insanlarin arayislarina
saglikli ¢6ziim yollar gosterilmez, rehberlik edilmezse hem bireysel hem sosyal problemlerin
cikmasi kaginilmazdir. Oyleyse yetiskinlerin, egitimcilerin onlara saglam ve tatmin edici bilgilerle
rehberlik etmesi gerekmektedir. Bu calismanin amaci bu alanda miitevazi bir katki saglamaktir.

Bu makale dokiimantasyon metodu ile hazirlanmistir. Dokiimantasyon metoduna literatiir
tarama yontemi de denmektedir. Bu yontem, ilgili alana dair her tiirlii dokiiman, yazili belge ve
bilginin toplanmasi ve neticede kritik edilmesi esasina dayanmaktadir. Belgeler gerceklesmis
veya gerceklesmekte olan olaylarin, olgularin ve nesnelerin bilgilerini bize gosterirler.
Arastirmaci da bu bilgiler cercevesinde olaylari, olgular1 ve nesneleri tasvir eder.! Tabii bu
dokiimanlarin bilimsel degeri, elde edilen bilgilerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve
degerlendirilmesi de bilimsel yontemler cercevesinde olmak durumundadir.2

2. Din ve Dini Egilim
Insanlik tarihi dinle baslar, tarihte dinsiz bir topluma rastlanmamistir. Din sosyal bir olgu

veya gergekliktir. Gerek dinin muhatabinin insan olmasi gerekse insanin dogustan ytice bir varliga
inanmaya ihtiya¢ duymasi din ile insan arasinda zorunlu bir iliskinin oldugunu géstermektedir.

Din olgusu icin herkesin kabul ettigi, lizerinde anlastig1 ortak bir tanim yapmak miimkiin
degildir. Ciinkii gerek dinlerin farkli yapilara sahip olmasi, gerekse tarifi yapan kisilerin dine
yaklasim tarzlarinin farkli olmasi ortak bir tanim yapmay1 zorlastirmaktadir. “Din, s6zliik manasi
itibariyle ceza, yol, hiikkiim ve itaat anlamlarina gelen bir kelimedir. Arap¢adaki “ceza” kelimesi,
Tirkgede karsilik’ anlamina gelir ve hem 6diillendirmeyi hem de cezalandirmayi igine alir.”3

Daha pek ¢ok tanimi bulunan din kavraminin ortak noktalarina bakildiginda genel olarak
her seyden listiin, agkin bir varliga iman edildigi, dinin insanlara birtakim sorumluluklar ytikledigi
ve kisiye bir yasam gayesi kazandirdig1 gibi sonuglara ulasabiliriz.

1 Zeki Arslantiirk, Uygulamali Sosyal Arastirma Kavramlar-Metotlar-Teknikler-Bilgisayar Uygulamalari (istanbul:
Camlica Yay., 2016), 83; Habil Sentiirk, Yahya Kemal ve Din (istanbul: iz Yayincihk, 2014), 11.

2 Kemaleddin Tas, Sosyal Bilim Paradigmalari Acisindan Sosyolojik Metodoloji (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 11 vd,;
Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi (Ankara: Berikan Yayinlari, 2016), 88-92.

3 Cagfer Karadas, Islam’in Inang Yapisi -Ana Esaslar- (Istanbul: Emin Yayinlari, 2007), 19.
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Bu noktada konumuzun geregi hem din hem de gelisme kavramini icine alan dini gelisim
hakkinda bilgi vermenin de faydali olacagini diisiinliyoruz. Dini gelisme, “kisinin cocukluktan
itibaren dini hayatinin basitten miikemmele dogru gecirmis oldugu degisim silireci veya
sliregleridir, denebilir.”+

Bir tohumun bir anda ¢icek agcmamasi, yeni dogan bir bebegin hemen yemek yemeyip bir
miiddet anne siitii ile beslenmesi, okula yeni baslayan bir cocugun dnce harfleri 6grenmesi gibi bu
hayatta pek cok sey asamal olarak ilerler. Insanin gerek hareketleri, gerek diisiinceleri gerekse
sahip oldugu duygular zaman i¢inde degisim ve gelisim gdsterir, olgunlasir, kemale erer. Din
duygusu da insanin diger 6zelikleri gibi zaman icinde gelisir, olgunlasir ve istikrara kavusur. Bu
duygu bireyde potansiyel olarak vardir. Bu potansiyelin olumlu bir sekilde tezahiir etmesi i¢in de
ilk adimlar hi¢ ge¢c kalmadan ¢ocukluk déneminden itibaren atilmalidir. Anne babalar, egitimciler
cocugun potansiyel olarak tasidigr bu duyguyu géormezden gelmemeli, bu duygunun olumlu bir
seyir icinde gelismesi icin lizerlerine diisen vazifeyi yerine getirmelidir. Unutulmamalidir ki insan
tiim duygu ve 6zellikleri ile insandir. Eger bu potansiyel ¢cocukluk déneminde saglikh bir sekilde
beslenmezse sorgulamanin arttif1 ergenlik doneminde birey farkl felsefe sistemlerine egilim
gosterebilir. Bu egilim Allah’in varligin1 kabul edip dinin varligin1 reddetmek olabilecegi gibi
tamamen Allah ve din kavramlarini reddetmek seklinde de kendini gosterebilir.

Egilim kavrami TDK Tirkge Sozliikkte, “bir seyi sevmeye, istemeye veya yapmaya icten
yonelme, meyil, temayiil”s olarak tanimlanmistir. Bu tanimda karsimiza ¢ikan sevmek, yapmak ve
yonelmek eyleminin egilim olarak degerlendirilebilmesini saglayan en belirleyici unsur kisinin bu
fiilleri icinden gelerek yapmasidir. Egilim kavramini din ile beraber degerlendirdigimizde
karsimiza ¢ikan en temel soru dinin insan hayatinda dogustan mi var oldugu yoksa ¢evresel
etkenlerle mi 6grenildigidir. Yapilan calismalar gdstermektedir ki bu konuda iki farkli goriis veya
yaklasim olusmustur. C.G. Jung'in basini ¢ektigi bir grup, dini egilimin insanin dogustan getirdigi
bir 6zellik oldugunu savunur. Hatta noropsikolojik calismalar dindarligin biyolojik temellerinin
de oldugunu savunur. Bir diger grup ise dini yasayisin dogustan gelmedigini, aksine cevresel
etkenlerle sonradan 6grenilen ve aslinda gercek bir ihtiyaca karsilik gelmeyen olgu oldugunu
savunmaktadir.6

3. izmler ve Genglik

Insanoglu bilmek ister. Belirsizlik insan1 psikolojik olarak olumsuz etkilerken bilmek insani
rahatlatan, tatmin eden bir duygudur. Ergenlik doneminde de birey, soyut diisiinme déneminin
geregi olarak varolussal sorular sorar ve bunlara cevaplar arar. Birey bu varolussal sorulara pek
cok yerde cevap arayabilir, fakat bu sorulardan bazilarina tatmin edecek cevabi dinden baska
yerde bulamayacaktir. Ciinkii din ergenin bu zihinsel yonelis siirecinde ortaya koymus oldugu
ilkeler sayesinde varolusun anlamina, amacina dair tatmin edici cevaplar sunar.” Ayrica din tiim
bu sorulara cevap vererek insanda bir dini kisilik olusturmakta ve bu biitiinlesmis kisilik
sayesinde diinya ve ahirette mutlu olmanin yollarin1 gostermektedir. Buldugu cevaplar ergenin
hayatina tiim yonleri ile niifus ettigi takdirde artik ergende ‘dini bir kisilik’ meydana gelecek ve
ergen tiim iliskilerini buna gore belirleyecektir. Bu yonii ile din ergenin kisiliginde olusacak bazi
problemleri giderecek ve onun Kkisiligini saglikli hale getirecektir. Nitekim ABD’de yapilan bir

4 Habil Sentiirk, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: iz Yayincihk, 2017), 73.

5 Giincel Tiirkee Sozliik. Erisim 10 Subat 2023. https://sozluk.gov.tr

6 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2016),101.

7 Abdiilkerim Bahadur, “Ergen Kisiligi Baglaminda Din-Kisilik iligkisi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/14 (Mart 2002),114.
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arastirmada dini inanca sahip bireylerin, diger kisilere gore daha olumlu ve giiclii bir kisilik
gelistirdigi tespit edilmistir.® Ergen bu arayis siirecinde bazi sorularin cevaplarini dinde
bulduktan sonra artik agkin alana dair sorularda problem yasamayacaktir. Ergen aradigi cevaplari
dinde bulamazsa farkli felsefi akimlara egilim gosterecektir.

4. Anlam Arayisi ve izmler
4.1. Anlam Arayisi

Insan1 diger canlilardan ayiran en énemli 6zelliklerden biri hi¢ siiphesiz yasadiklarini,
yasadigl an1 ya da yasayacaklarini anlamlandirma ¢abasi icinde olmasidir. Bu ¢aba normaldir ve
insanin kisilik gelisimi icin oldukca 6nemlidir.

Birey insan olmanin geregi olarak bir anlam arayisi icindedir. Bu sebeple kendine bazi
sorular sorar: “Ben kimim, yaratilis amacim nedir? Bu diinyadaki gorevlerim nelerdir?” Bu
sorulara pek cok kaynaktan cevap bulunabilir. Fakat en tatmin edici cevab1 verecek kaynak
tereddiitsiiz dindir. Ciinkii din, 6zellikle de islam dini ile sorgulama, anlama, diisiinme kavrami
yakindan iligkilidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim ayetlerinde de sik sik “Akil etmez misiniz? Diislinmez
misiniz?”? gibi sorular sorularak birey akletmeye, dliistinmeye, sorgulamaya tesvik edilmistir.

Dini inanclar bireylere hem bu diinya hem de 6liim 6tesi icin bir anlam ¢ergevesi sunar. Bu
sayede birey yaratilis amacini kavrar ve bu amaca uygun davranislar sergileme ¢abasinda olur. Bu
anlamlandirmayi bir 6rnekle agiklayacak olursak din insana diinyay1 bir yol gibi gosterir. Nitekim
bu yol kimileri i¢cin uzundur belki 80-90 yasini gorebilir, kimileri icinse kisadir ve 20 yasini bile
goremez. Kimileri icin asfalttir, kusursuzdur. Kimileri icinse ¢akil taslari ve birtakim engellerle
doludur ama bu engelleri asmak i¢in ihtiyaci olan malzemeleri de vardir. O malzemeler ise aklidir,
iradesidir. islam’a gore her yol gibi bu yol da sonludur ve sonrasi ebedi olan ahiret hayatidir. iste
bu yoldaki tiim ¢abalar, tim adimlar ahiret hayatindaki ebedi mutluluga ulasmak i¢indir. Anlam
arayisl ile birey kendisine bir kimlik edinir. Eger anlam arayisi ile bu sorulara aradigi cevabi din
uizerinden saglhikhh bir sekilde alirsa bireyde dini bir kimlik olusurken saglikli cevaplar
alamadiginda da baska izmlere yonelim gerceklesir.

4.2.izmler
4.2.1. Ateizm

Basta ateizm ve diger inanclarla ilgili felsefi yaklasimlar temelde askin varligin kabul ve
reddine dayanmaktadir. Bu karar aslinda birey icin oldukc¢a 6nemlidir. Ciinkii ‘askin varlik var
midir?’ sorusuna verilen cevap bireyin hayatini her anlamda etkilemekte, varolussal
(egzistansiyal) problemlerine farkl ¢6ziim yollar1 sunmaktadir.

Bu felsefi yaklasimlardan biri olan Ateizm terim olarak Tanritanimazlik anlaminda
kullanilmaktadir. Eski Yunancadaki ‘theos’tan tiiretilmis olan teizm (theisme) kavrami Tanrinin
varligina inanmayi, ateizm (atheisme) kavrami ise akla ve akil yiirtitmeye dayanarak Tanrinin
olmadigina inanmay ifade eden ve ona gore davranan insanlarin savundugu goriistir.10 Bu akim
Nietzsche, Sartre, Camus gibi filozoflar tarafindan gelistirilmistir.1!

8 Bahadir, “Ergen Kisiligi Baglaminda Din- Kisilik {liskisi”, 118

9 el-Bakara, 2/44; el-Bakara, 2/164; el-Bakara 2/242; el-En‘am, 6/126; el-Casiye, 45/5 vb.
10 Emin Arik, Deizm ve Ateizm Cikmazi (istanbul: Hayygrup Yayincilik, 2019), 298.

11 Arik, Deizm ve Ateizm Cikmazi, 300.
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Ik Cag’da toplumun kiiltiiriinii kabul etmeyis ve genel bir inan¢sizlik anlamiyla karsimiza
¢ikan ateizm, Orta Cagda kilisenin baskisi ve uyguladigi iskencelere tepkinin de etkisiyle modern
donemde mutlak manada tanriyi reddetme anlamini kazanmistir. Evet Ateizmin koklerinin Antik
Yunan’a kadar gittigini sdylemek miimkiindiir. Ancak kesin sinirlarla cizilmesi geleneksel
Hristiyan teolojisine tepki neticesindedir.l2 Orta Cag Hristiyan teolojisinin genel 6zelliklerine
bakacak olursak karsimiza pek de i¢ acici bir tablo ¢gikmamaktadir. Hatta tablonun vahameti
insanlarin dine (Hristiyanliga) karsi tepkilerinde hakli olduklarini ispatlar niteliktedir. Nitekim bu
donemde derebeyleri krallardan gii¢lii konuma gelmis, krallar ¢ok defa papa ve kiliseden yardim
istemek zorunda kalmistir. Bu yardimlarin neticesinde de kilisenin otoritesi iyice gliclenmistir. Bu
dénemdeki inanca gore tanrinin yeryiiziinde bir temsilcisi vardir ve bu kilisedir. Kilise ise [sa’nin
bedenidir. Kilise oyle giiclidiir ki devlet yoneticisinin dahi tistiindedir.!3 Kilise devlete hiikmettigi
gibi insanlar iizerinde de sinirsiz bir hiikiimranliga sahiptir. Pinar Ulgen 11 Subat 2018’de Star
gazetesi muhabiri Melek Aydin’la yaptigi, “Avrupa’nin Karanhik Yizi: Orta Cag” isimli
roportajinda dénemin insanlar i¢in, 6zellikle de kadinlar icin ne denli kotii sartlara sahip oldugunu
gozler 6niine sermistir. Nitekim Ulgen’in ifadelerine gére, incil ve Tevrat'ta kadinlar yarim veya
ikinci simif varliklar olarak ifade edildigi icin Orta Cag'da biitiin kotiliiklerin kaynagi olarak
goriliiyor ve cadi yargilamalarina tabi tutuluyorlardi.t4

Engizisyon mahkemelerinin yaptig1 iskencelerse tam bir trajedidir. Bu mahkemelerin
insanlar tizerinde nasil biiyiik travma ve acilar yarattigint Mehmet Esgin’in ‘iskence ve Engizisyon’
isimli makalesinden ayrintilariyla 6grenebiliriz. Esgin’in ifadelerine gore, engizisyon
mahkemeleri iskenceyi act vermekten Oteye ilerletmis ve bir sanat haline getirmistir. Bu
mahkemelerde 6nce psikolojik iskence uygulanir, sonuc¢ alinmazsa fiziksel iskenceler uygulanird.
Fiziksel iskencelerse kaynar suya herhangi bir uzvu sokma ya da kor halindeki demiri tutma
(ordalia iskencesi), kamcilama (flagellation iskencesi), organlar1 ezme, kaziga oturtma gibi
insanlik dis1 iskencelerdi.!5

Aslinda diinyada pek ¢ok din ve tanr1 anlayisinin olmasindan dolayi felsefi bir problem
olarak ateizmin tek bir tanimla sinirlandirilmasi pek miimkiin degildir. Ancak ateist bir bireyi
genel olarak, hem zihin diinyasinda hem de pratikte tanri tasavvurunu, ibadetleri, peygamberleri,
ahiret inancini kisacasi dine dahil her seyi reddeden kisi olarak tanimlamak miimkiindiir.

4.2.2. Deizm

Glnlimiiz diinyasinda karsimiza ¢ikan felsefi inang sistemlerinden bir digeri ise deizmdir.
Deizm kavramini ilk kullanan kisi olarak karsimiza ilahiyat¢1 Pierre Viret cikar. Viret'e gore
deistler Tanriya inanir fakat Hz. Isa ve 6gretilerini reddeder.16

Deizm ateizmden farkli olarak Tanriy1 tamamen reddetmez. Bu diisiince sisteminde bir
tanri tasavvuru vardir fakat teizmde oldugu gibi insanlarla ve eylemleriyle ilgilenen bir tanr1 degil
kainat1 yaratan sonrasinda ise diger meselelere miidahil olmayan bir tanridir. Ayrica deizm vahiy,

12 Fatma Aygiin, “Ateizme Yol A¢an Baslica Faktorler”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 10/2 (Aralik 2017), 532.

13 Celal Biiyiik, “Orta Cag Bati Diisiincesinde Hristiyanlik- Siyaset iliskisine Genel Bir Bakis”, Dini Arastirmalar 7/19
(Haziran 2004), 134.

14 https://www.aksam.com.tr /roportaj/avrupanin-karanlik-yuzu-ortacag/haber-706782 03.03.2023 11:40

15 Mehmet Esgin, “Iskence ve Engizisyon”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (Temmuz 2016), 53-54.

16 Yasin Ulutas, “Deizme Gotiiren Sebepler”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 23/2 (Haziran 2021),
504.
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niibiivvet, ahiret gibi kavramlar1 kabul etmez. Bu ylizden deizmin tanrisi1 geleneksel dinlerdeki
tanri gibi vahiyle algilanan bir tanr1 degil akil ile algilanan bir tanridir.1?

Deist oldugunu ileri siiren fakat peygamber ve ahiret inancini kabul eden isimlerde
mevcuttur. Nitekim Kant hem Hristiyan hem deist olarak anilmasi ile bunun bir 6rnegidir.!8

O halde bireysel olarak din karsisinda iliml goriislere sahip olanlar bir yana deizm genel
anlamda Tanrinin varliginin kabul edildigi fakat inang sistemlerinin reddedildigi bir diisiincedir.
Bu yontiyle deizm bir inangsizlik degil bir reddedistir.

Deizmin giiclii ve karakteristik bir sekilde kendini gosterdigi donem ise 17 ve 18. yiizyil
Avrupasr'dir. Yukarida ateizm diisiincesini anlatirken Orta Cag Avrupasi'nda yasanilan baski ve
zuliimlerden bahsetmistik. Iste deizm béyle bir baski ortaminin sonucunda ortaya ¢ikan ve bir
nevi insanlarin ‘Tanr1 vardir Kilise yoktur’ deme seklidir. Yani Deizm esas itibari ile Avrupa’da
kiliseye, ruhbanlik sinifina tepki olarak ortaya ¢ikmigtir.19

4.2.3. Agnostisizm

Agnostisizm terim olarak Yunancada bilinmeyen, bilememek anlamlarina gelen ‘agnostos’
kelimesinden gelmektedir.20 Bilinemezcilik diyebilecegimiz bu akimi dini agidan tek bir tanimla
tanimlamak pek miimkiin degildir. Clinkii agnostisizme ytliklenen anlam filozoftan filozofa,
teologdan teologa degisiklik gostermektedir.2!

Burada zihnimizde bir anlam olusmasi icin Ferit Uslu'nun Alvin Plantinga’dan aktardigi su
tanim1 O6rnek olarak verebiliriz. “Popiiler [birinci] anlamda Tanri’ya inanmayan Kkisiye ateist
denirken Tanri'ya ne inanan ne de inanmayan kisiye agnostik denir. Ancak daha teknik [ikincil]
anlamda agnostisizm, Tanr1’'nin var oldugu ya da yok oldugunu gerekcgelendirmede insan aklinin
yeterli rasyonel zeminlere sahip olma kapasitesinin bulunmadigini ileri siiren gorustiir.”22

Bu ayrimi Unli agnostiklerden Anthony Kenny’'nin “What is faith” isimli kitabinda da
gorebiliriz. Nitekim o agnostisizmi zorunlu agnostisizm ve olasilikli agnostisizm olarak ele
almaktadir. Zorunlu agnostisizme gore insan zihni sinirhidir ve bu yiizden Tanrt'y1r zihni ile
bilemez. Olasilikli agnostisizme goreyse Tanr1 belki vardir fakat kisi delil yetersizliginden 6tiiri
Tanr1 vardir ya da yoktur diyemez. Kenny birinci tiir olan zorunlu agnostisizme Kant'1 ikinci tiir
olan olasilikli agnostisizme ise kendisini 6rnek verir. 23

Yani yukaridaki ifadelere gore birinci tiirden bir agnostisizmi benimseyen kisi zihninin
sinirhl bir yapiya sahip oldugunu kabul ettigi icin Tanrinin bilinmesi noktasinda kendisini
kapasitesiz gormekte ikinci tiirden agnostisizmi benimseyenler ise delil yetersizliginden 6tiirt
Tanriya kabul ya ret ciimleleri ile yaklasmaktansa bilmiyorum demeyi tercih etmektedir. O halde
buradan ikinci tiirden agnostisizmi benimseyen bir kisinin iman etme ya da inkar etme ihtimalinin

17 Hasan Peker, “Tanr1 ve Din Tasavvuru Baglamiyla Deizm ve Yayilim Uzerine”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/8 (Haziran 2018), 20.

18 Peker, “Tanr1 ve Din Tasavvuru Baglamiyla Deizm ve Yayilimi Uzerine”, 20.

19 Arik, Deizm ve Ateizm Cikmazi, 312.

20 Ferit Uslu, “Agnostisizm”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (Haziran 2012), 6.

21 Uslu, “Agnostisizm”, 6.

22 Uslu, “Agnostisizm”, 7.

23 Anthony Kenny, “Agnostisizm ve Ateizm”, ¢ev. Yasar Tiirkben, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(Temmuz 2016), 166.
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daha yiiksek oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim Kenny de Tanrinin lehine ya da aleyhine getirilen
delillerden etkilenmeye agik oldugunu ifade etmektedir.24

5. izmler Gengleri Etkilemeyi Nasil Basard:
5.1. Anne Baba Tutumlari ve Din

Genel olarak anne baba tutumlari, demokratik, otoriter, asir1 koruyucu ve ilgisiz olmak
tizere dort sekildedir.2> Demokratik tutuma sahip bir ailede ¢ocuklar yeterli sevgi ve sefkati goriir,
kendi kendine karar verebilme yetenegine sahip olur, sorumluluk tasimasini 6grenir. Otoriter
tutuma sahip bir ailede ¢ocuk siki bir baski altindadir ve bunun sonucunda bagimsiz bir kisilik
gelistiremez. Asir1 koruyucu bir ailede ¢ocuk yogun bir kolayicilik ile karsi karsiyadir. Bunun
sonucunda ise ¢ocuk yine bagimsiz bir kisilik gelistiremez. Ilgisiz bir tutumda ise ¢ocuk anne
babasi ile iletisim kopuklugu icerisindedir. Bu da ¢ocugun kendine giivensiz olmasina yol
acmaktadir.26 Tlim bu tutumlar icerisinde en saglikli olan demokratik tutuma sahip ailedir. Clinki
saglikli bir kisilik icin bireyin hosgorii ortaminda hayati teneffiis etmesi, destek gérmesi, deger
gorip fikirlerinin desteklenmesi 6nemlidir. Kisilik ise “bir insani nesnel (objektif) ve 6znel
(siibjektif) yanlariyla diger insanlardan farkli kilan duygu, diisiince, tutum ve davranis
6zelliklerinin tiimiidiir.”27 Yapilan tanimdan da anlasilacagi tizere kisilik ¢cok yonlii bir kavramdir.
Insanin sadece bedenden meydana gelmenin étesinde bir ruha sahip olmasi ve bunun sonucunda
maddi ve manevi pek ¢ok ihtiyacinin olmasi kisilik kavraminin ¢ok y6nlii olmasini bir bakima
zorunlu kilmistir. O halde kisilik kavrami icerisinde, insanin sahip oldugu bedensel, zihinsel ve
ruhsal tiim 6zellikleri barindirmaktadir.

Insanin sahip oldugu kisilik kavramini daha anlagilir hale getirmek icin zihnimizde biiyiik
kanatlar1 olan giizel bir kus tasvir edebiliriz. Bu kusun sahip oldugu u¢ma yetenegini yerine
getirebilmesi i¢in iki kanadinin da saglam olmasi gerekir. Sayet kanatlarindan birinde herhangi
bir kiriklik olursa ya da herhangi bir gelisim problemi olursa kus kendisinden beklenen u¢ma
eylemini yerine getiremez. Kusun bu eylemi yerine getirebilmesi icin kanatlarinin biitiin
ihtiyaclar1 yerine getirmesi gerekir. Insanoglu da ayni bu kus gibi cift kanadi olan bir varhktir. Yani
hem beden hem de ruhtan meydana gelmektedir. Sayet insan sadece bedeni ihtiyaclarini karsilar
ruhi ihtiyac¢larini karsilamazsa kendisinden beklenen saglikli kisilik gelisimini gerceklestiremez.
Kisiligini saglikli bir sekilde gerceklestirebilmesi icin ruhi ihtiyaclarini da géz éniine almahdir. iste
bu noktada karsimiza din kavrami c¢cikmaktadir. Stiphesiz ge¢misten giiniimiize din kavrami
insanlarin ruhi bir ihtiyacidir.

Kisiligin temellerinin atildig1 6zellikle ¢cocukluk dénemde ailelerin tutumlar1 bireylerin
hayata bakis acisinda, inanglarinda, davranislarinda ¢ok yonli etkiye sahiptir. Din sadece
kitaplarda yazan bir olgu olmayip hayatin her yoniine tesir eden bir fonksiyona sahip oldugu i¢in
aileler davranislarinda, olaylara kars: tepkilerinde dinin etkisini gosterecektir. Bu dogrultuda
ailenin dine karsi tutumu ¢ocugun da dine karsi tutumunda olumlu ya da olumsuz bir etki
olusturacak ve bu etki bireyin dini kisiliginin gelismesinde 6nemli yer tutacaktir. Ciinkii bu donem
bireyin soyut diisiinme yeteneginin hentiz gelismedigi, ailesinden aldig1 bilgileri sorgulamadan
kabul ettigi bir donemdir. Bu karsilikli alisverisin kaynag1 sevgidir. Sayet birey ailesi ile olumlu

24 Kenny, “Agnostisizm ve Ateizm”, 166

25 Mevliit Kaya, “Ailede Anne-Baba Tutumlarinin Cocugun Kisilik ve Benlik Gelisimindeki Roli”, On dokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (1997), 197.

26 Kaya, “Ailede Anne-Baba Tutumlarinin Cocugun Kisilik ve Benlik Gelisimindeki Rolii”, 198-201.

27 Bahadir, “Ergen Kisiligi Baglaminda Din- Kisilik Iligkisi”, 111
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iliskiler kurarsa sevdigi insanlarla hemhal olma ¢abasi icerisinde olacak ve onlarin diisiincelerini
hayatina yansitacaktir. Bu noktada eger aile ¢cocugu ile olumlu bir iliski icerisinde olur ve dini de
cocuga dogru ve etkili bir sekilde yansitabilirlerse dini kisilik gelisimi acisindan ilk adim olumlu
olacaktir. Fakat ailenin ¢ocuga karsi yaklasimi asir1 otoriter, baskici olur ve dini egitim de bu
yonde olursa ¢ocugun dini kisiliginin ilk adim1 olumsuz olacak ve haliyle sahip oldugu manevi
kanadi bir yonii ile yarali olarak biiyiiyecektir. Bu yarayi iyilestirmesi ise daha sonraki donemlere
sarkmak zorunda kalacaktir. Yani “ebeveyn iliskilerinin niteligi, muhtemelen; duygusal dengelilik
ve din arasindaki iliskiyi aciklayan bir unsur olacaktir.”28

Yukaridaki ifadeleri biraz daha acacak olursak, dindar bir kimligi benimseyen anne ve
babalar sayet ¢ocuklarinin da bu kimlik dogrultusunda biiytimelerini istiyorlarsa ¢cocuklarina bu
kimligi otoriter ve baskici bir tutumla sunduklari takdirde basar1 elde edemedikleri gibi o gencin
deist ya da ateist olmasina sebep olabilirler. Ozellikle ¢ocuklarin zihninde sefkat ve merhamet
timsali bir yaratici sunmaktan ziyade yakan, azap eden, korku figiirlerini barindiran bir tanri
tasavvuru sunuldugunda ¢ocuklarda imanin saglikh bir sekilde tezahiir etmesi beklenemez. Ayni
sekilde namaz kilmayan ya da tesettiire girmeyen bir genc ile yapilacak tartismalar da olumlu
sonuglar vermekten ziyade gencin zit bir tavir takinmasina sebep olacaktir. Anne ve babalarin bu
noktadaki kilit rolii cocuklari ile olumlu iletisim, gii¢lii bir bag kurarak onlarin kendileri ile hemhal
olmasini saglamak ve din konusundaki her seyin nedenini, saglikli ciimlelerle ifade etmektir.
Nitekim insanoglu her zaman bilmek ister. ‘Tesettiire gir kizim’ demektense tesettiiriin mahiyetini
olumlu 6érneklerle gencin zihninde sekillendirebilmek ya da ‘namaz kil oglum” demek yerine
namazin amacini sunabilmek ‘yap, et, kiI’ demekten ¢ok daha etkili olacaktir.

5.2. Din Egitimcilerinin Alanlarindaki Yetersizlikleri ve Olumsuz Tavirlari

Bilgi herkesin kolaylikla erisebilecegi bir nesne haline doniismustiir. Dikkat ederseniz
dogru bilgi yerine bilgi kavramini kullandik. Ciinkii 6zellikle sosyal medya araciligiyla yukarida da
degindigimiz gibi dogru bilgi kadar yanlis bilgiler de genclerin telefon ve bilgisayar ekranlarina
diismektedir. Iste her seyin bu kadar kolaylastigi bir zaman diliminde din 6greticilerinin
kendilerini alanlarinda hakim noktaya getirmeleri elzemdir. Nitekim gencler eskiden oldugu gibi
‘Namaz nasil kilinir? Orucu ne bozar? tarzi sorularla din o6greticilerinin karsilarina
gelmemektedir. Gengler bu sorulardan ziyade meselenin aslina vakif olmaya ¢alismaktadir. Yani
genclerin sorular1 namaz nasil kilinirdan neden namaz kiliyoruza, orug nasil tutulurdan neden
orug tutuyoruza, Allah’a nasil iman edilirden Allah’in varliginin delilleri nelerdire déniismiistr.
Sayet din Ogreticisi alaninda hakim degilse sorulan sorulara tatmin edici cevaplar veremeyecek
ve belki de bireyin inkarina sebep olacaktir. Ciinkii 6zellikle giiniimiiz Turkiye’'sinde pek ¢ok aile
dini anlamda maalesef yeterli bilgiye sahip degiller. Cocuklarina dinin 6zlinii anlatmaktan ziyade
kiiltlirel degerlerini dinmis gibi aksettirmekteler. Aileden tam bir dini egitim alamayan bireyin
zihninde olusan sorulara 6gretmeninden de yeterli diizeyde tatmin edici bir cevap gelmezse
bireyin din olgusunu reddetme stireci kolaylasiyor.

Ayni sekilde din 6greticilerin tutum ve davranislari da bireyi dini kabule ya da redde iten
sebeplerden biridir. Nitekim bir din 6greticisine yakisan daima sabirly, giiler ytzld, anlayish
olmaktir. Eger din 6greticisi 68rencilerini asagilayicy, yok sayici ya da azarlayici bir tislupla dersini
islerse 0grenciler tizerinde olumlu bir etkiden ziyade olumsuz izler birakacaktir.

28 Vassilis Saroglu, “Genglerin Dinleri ve Kisilikleri: Belcika’da Yapilan Yeni Incelemeler”, cev. Veysel Uysal, M.U flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19 (2000), 124.
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Goruldugl tizere sevmek, sevilmek insani ihtiyaclardir. Ve birey bu ihtiyacin1 nereden
karsilarsa oraya duygusal anlamda yaklasacak nereden zarar goriirse oradan uzaklasacaktir.
Gerek ailelere ve gerekse din 6greticilerine cok bilyiik isler diismektedir. Ozellikle Miisliiman bir
birey icin en 6nemli ve en glizel 6rnek siiphesiz Hz. Muhammed’dir. Hz. Muhammed ise sevgi ve
sefkat timsali bir peygamberdir. Boyle bir peygamberi anlatmakta ancak boyle insanlar tarafindan
yapildiginda basariya ulasacaktir.

5.3. Dogru Kaynak Meselesi Joram Van Klaveren Ornegi

Glnlimiiz diinyasinda gencleri genelde ateizm, deizm, agnostisizm gibi felsefi akimlara,
ozelde ise Islam’dan uzaklasmaya iten sebeplerden bir digeri de dogru kaynaktan bilgi sahibi
olunmamasidir. Nitekim dijital diinyanin dogurdugu en biiyiik sorunlardan biri 6zellikle sosyal
medya aracili1 ile din alanina vakif olmayan pek ¢cok insanin ortaya atmis oldugu yanlis fikirlerdir.
Aslinda sadece din alaninda degil hangi alanda olursa olsun bilgisizce ve bilingsizce yapilan her
aciklama, yapilan her davranis tehlikelidir. Dogru kaynaklardan beslenmenin insanin din
anlayisinda ne denli 6nemli oldugunu, Islam karsit1 kitap yazacakken Miisliiman olan Hollandal
eski milletvekili Joram Van Klaveren 6rneginde gorebiliriz.

Joram Van Klaveren din anlayisindaki degisikligi Sozler Koskii Youtube kanalinda 4 Ekim
2022’de vermis oldugu bir roportajdaz® gormek miimkiindiir: O, 23 Ocak 1979’da Amsterdam’da,
Protestan bir ailede diinyaya gelmistir. Kendisi de ailesi gibi inan¢ bakimindan -her ne kadar
ticlemeyi mantikli bulmasa da- Protestan’dir. Liseyi bitirdikten sonra ‘Karsilastirmali Dinler’
béliimiinii okumus, birkac yil égretmenlik yapmis ve sonrasinda Ozgiirliik Partisi'nde siyasi
olarak aktif yer almistir. Islam karsiti kitap yazmasindaki etkense hayatinda yasadigi bazi
olaylardir. Nitekim Universiteye bagladig1 giin 11 Eyliil 2001 tarihidir. 11 Eyliil Saldirisi Joram’in
Miislimanlar hakkinda olumsuz diisiinmesinde ve Islamiyet'in dogru bir din olmadigin
savunmasinda oldukea etkilidir. Daha sonra Hollanda’da Theo Van Gogh isimli film yapimcisinin
Miisliiman biri tarafindan sokak ortasinda vurularak ve bogaz kesilerek éldiiriilmesi de Islam’a
yonelim olumsuz duygularini perginlemistir. iste bu olaylar neticesinde Joram iilkesi i¢in Islam’in
tehlikeli oldugunu gostermek icin siyasete atilmis ve islam karsiti kitap yazmaya baglamigtir.
Joram’in o dénem Islamiyet’ten ne denli nefret ettigini “Islam Yalan Kur’an Zehir” séziinden
anlayabiliriz.

Joram’in bu kitab1 yazma siirecine aslinda tistiinti 6rttiigii siiphelerle yeniden karsilasma ve
kendi i¢ diinyasina yolculuk yapma siireci diyebiliriz. Nitekim Hristiyanliktaki iiclemedense
Islam’in tevhidi onun icin daha mantikh bir hale gelmisti. Joram'in kitabim yazarken basvurdugu
isimlerden biri Cambridge Universitesi Profesérlerinden Seyh Abdiilhakim Murad’dir. Joram,
kendisi Miisliiman olan Murad’a agik¢a Islam karsit1 bir kitap yazmak istedigini ifade etmis ve ona
bazi sorular yoneltmistir. Murad onun sorularina uzunca bir mail ile cevap vermis ve Joram icin
cok onemli olan, Hristiyanlikla ilgili bilgi sahibi olmak istediginde Hristiyan olmayan birinin
yazdig kitaplar nasil okumuyorsan islam konusunda da aynisin1 yapmalisin, islam’1t Miisliiman
alimler tarafindan yazilan eserlerden arastirmalisin tavsiyesinde bulunmustur. Bu tavsiye lizerine
Joram Hz. Muhammed'le ilgili arastirmalarini sonradan Miisliiman olan Martin Lings’in kitabindan
yapmistir. Joram bu kitap sayesinde Hz. Muhammed'i ilk defa bir savas komutani olarak degil, bir
baba, bir e, bir 6gretmen olarak gérdiigiinii ifade ediyor. Ozellikle Hz. Muhammed’in amcasini
oldiirten Hind'e karsi gosterdigi merhamet Joram’t ¢ok etkiliyor. Ciinkii Joram’in zihnindeki
Muhammed tasavvuru Hind’e zulmetmesini gerektiriyordu. Bu arastirmalar neticesinde Hz.

29 https://www.youtube.com/watch?v=jiSBTwI9TOY 05.04 2023, 12.45
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Muhammed’in peygamber olduguna kanaat getiren Joram -ki tevhit inancini da ticlemeden daha
tutarh bulmustu- Islamiyet’e ilk adim1 atmis bulunmaktaydi.30

Joram kendi ifadeleri ile artik gecmiste sdyledigi ve yaptigi seylerin pismanhigi icinde ve
bunlar1 temizlemeye cahsiyor. Ilkokul, lise, {iniversite hatta kiliselere giderek Islam hakkindaki
yanlis fikirleri ortadan kaldirmak icin miicadele ediyor. Genglere de arastirmalarint Google
lizerinden degil Kkitaplar iizerinden yapmasim tavsiye ediyor. Ozellikle Klasik Arapcay:
bilmeyenlerin direk Kur’an okumak yerine Kur’an’in canli yasayicisi olan Hz. Muhammed’in
hayatini anlatan siyer kitaplarini okumalarini tavsiye ediyor.

Goruldugi tizere dogru kaynak meselesi basite alinacak bir mesele degildir. Nitekim dogru
kaynak meselesi o denli énemlidir ki, kisi bu kaynag1 bulursa Islam karsiti kitap yazan ve
tilkesinden Miisliimanhig silmek isteyen bir milletvekili iken, Islam davasi i¢in ¢alisan bir miimine
dontisebilir.

Sonug

Insanoglunun dinle iliskisi yeni degildir. O, gerek birey gerekse toplum olarak dinle
ilgilenmis; inanma, ibadet veya tapinma tarzinda oldugu gibi ahlaki davranislar1 bakimindan da
dini kurallar cergevesinde bir hayati tercih etmistir. Dinin bireysel diinyasindaki tezahiirlerini din
psikolojisi, toplum hayatindaki yansimalarini din sosyolojisi, felsefi yonden ele alinmasini da din
felsefesi incelemektedir. Bu durum dinin insan hayatindaki 6nemini ortaya koymaktadir. Bilimsel
calismalar toplumdaki psikolojik, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel degisme ve gelismeleri inceleyerek
ilgililere gerekenin yapilmasi konusunda kilavuzluk eder.

Giiniimiiz Tiirkiye’sinde toplum genellikle bir Islam toplumu oldugu halde ateizm, deizm,
agnostisizm gibi yeni yeni baz1 akimlarin, farkli inang ve fikir hareketlerinin dogdugu, insanlari
etkisi altina aldig1 goriilmektedir. Biz de bu konuyu din psikolojisi acisindan inceleme ve
arastirmayi gerekli gordiik. Bunun i¢in 6nce konuyla ilgili temel kavramlar1 ve bu kavramlarin
anlamlarinin tarihi siire¢ igindeki gelisim ve degisimini ele alip degerlendirdik. Bu ylizden bu
fikirlerin tarihi kokenlerine baktigimizda Orta Cag Hristiyan teolojisine, bilim- din ¢atismalarina
deginmek gerektigini gordiik. Nitekim bu dénemde 6zellikle engizisyon mahkemelerinin din
adina yaptigi zuliimler, iskenceler bu duruma maruz kalan insanlarin dine bakisinda olumsuz
etkilere yol agmistir.

Avrupa tarihi ac¢isindan insanlarin ateizm, deizm ve agnostisizm gibi izmlere y6nelmesi
anlagilabilir. Burada asil soru ruhbanlik sinifinin ya da kilise otoritesinin devlet otoritesinden
glclii olmasi gibi cami otoritesi dedigimiz bir giiclin olmadigi, imamlar adina dinden ¢ikarma,
cennetten arsa satma, cadi avina ¢ikma ve iskenceler yapma gibi uygulamalarin olmadigy, islam
dininin yaygin olarak yasandig: giiniimiiz Ttrkiye’sinde genclerin bu izmlerden neden ve nasil
etkilendigidir.

Biz bu calismamizda genglerin islam dini yerine diger izmlere yonelme sebeplerini ii¢ bashk
altinda inceledik. Bunlardan biri bilgi edinmede dogru kaynagin ne denli énemli oldugu
gercegidir. Bu gercegi Hollandaly, Islam diismani bir milletvekili iken dogru kaynaklardan yaptig
arastirmalarla Miisliiman olan Joram Van Klaveren 6rnegi iizerinden aciklamaya ¢alistik. Klaveren
ornegi bize gosteriyor ki eger bir din hakkinda kisi dogru bilgiye sahip olursa din diismani bir
birey iken dinin yayilmasi icin miicadele eden bir kisilige biirtinebilir.

30 https://www.youtube.com/watch?v=jiSBTwI9TOY 05.04 2023, 12.45
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Calismamizda genglerin farkli diisiince akimlarina yonelim sebepleri agisindan diger
basligimiz anne baba tutumlari idi. Genel anne baba tutumlar1 hakkinda bilgiler verdikten sonra
demokratik tutuma sahip ailelerde yetisen bireylerin daha saglikli bir dini inanca sahip olacagi
gorilmiistir. Nitekim saghkl bir kisilik icin bireyin hosgorii ortaminda yetismesi, bu istikamette
fikirlerinin desteklenmesi 6nemlidir. Ozellikle calismamiz agisindan ergenlik dénemi baglaminda
meseleye bakarsak bu donem pek ¢cok gercegin ve dogrularin sorgulandig, hayati anlamlandirma
¢abalarinin tist diizeyde oldugu bir donemdir. Ve bu dénemde ailelere pek cok gorev diismektedir.
Dindar kimligi benimseyen anne ve babalar sayet ¢ocuklarinin da bu kimlik dogrultusunda
bliyimelerini istiyorlarsa ¢ocuklarina bu kimligi otoriter ve baskici bir tutumla sunduklar
takdirde basari elde edemedikleri gibi o gencin deist ya da ateist olmasina sebep olabilirler.

Bir diger basligimiz da din egitimcilerinin, dgreticilerinin alaninda yetersiz olmasi ya da
olumsuz tavirlar sergilemesi idi. Bilginin kolay ulasilabilir bir hale geldigi giiniimiiz diinyasinda
genclerin sorulari da artik sekil degistirmis ve daha bilimsel, daha sorgulayici bir hal almistir. Eger
genclerin sorularina verilen cevaplar bilimsel verilerle desteklenmez ve diiz mantikla sunulursa
din olgusunun genclerde olumlu etkilerinin olmasi beklenemez. Ayni sekilde din egitimcileri veya
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TERCUMANU’L-KUR’AN iBN ABBAS’IN SAHIFESI-1

0z

Kur’an-1 Kerim'in anlasilmasinda Peygamber’den (sav) isittikleri tefsir ve beyanlar1 aktarmalari
acisindan sahabenin tefsir ilmindeki yeri olduk¢a miithimdir. Bu agidan bakildiginda 6n plana ¢ikan
sahabeden biri de Abdullah b. Abbas’tir. Sahabe arasinda ilm1 donanimi ile 6ne ¢ikmis bir sahsiyet
olarak ibn Abbas, klasik kaynaklarimizda pek ¢ok rivayette bu yoniiyle dile getirilmektedir. Kur’an
dyetlerinin manalarindaki incelikleri anlayip; maksadina uygun olarak yorumlayarak
aciklayabilmesi i¢in Peygamber’in duasina mazhar olan Abdullah b. Abbas’in tefsir ilmindeki
ayricalikli yeri, Klasik tefsir kaynaklarimizda ilk donemden itibaren bir¢cok miiellif tarafindan kabul
edilmis ve dile getirilmistir. Bu sebepledir ki; ibn Abbas’tan Kklasik tefsir kaynaklarimizda
“Tercimanu’l-Kur'an” diye bahsedilmistir. Gerek ilk donem ve gerekse diger donem tefsir
kaynaklarimizda ibn Abbas’tan tefsir hakkinda ve muhtelif ayetlerin tefsiri ile ilgili kiilliyat hacminde
rivayetler nakledilmis ve bunlar degisik tariklerle bize kadar ulasmistir. Kur’dn’da ibn Abbas’in
goris bildirerek yorumlamada bulunmadigi neredeyse hicbir ayet bulunmadigi dahi séylenebilir. Bu
nedenle ibn Abbas’a isnad edilerek uydurma rivayetlerin nakiller zincirine eklenmeye calisildig: da
soz konusu olmustur. Bununla birlikte rivayetlerin giiniimiize kadar ulasmasi kadar, ulasan
rivayetlerin sthhat derecesi de arastirma konusu olmustur. Bu nedenle alimler, ibn Abbas’tan gelen
ayetler hakkindaki ve tefsir ilmi ile ilgili rivayetlerin sihhat derecesini belirlemek i¢in cerh ve ta‘dil
ilmi agisindan ¢ok ciddi gayretler sarf etmislerdir. Bu ¢calismalar neticesinde Ali b. Ebi Talha tarfkinin,
ibn Abbas’a isnadla rivayetlerin tarikleri icerisinde esahh (en sahih) olan1 oldugu belirtilmisse de; bu
goriise itiraz edenlerin oldugu da goriilmiistiir. Cogunluk ise, Ali b. Eb1 Talha tarikinin, diger tariklere
kiyasla daha giivenilir oldugunu kabul etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Terciiman, ibn Abbas, Ali b. Ebi Talhj, Sahife

THE PAGE OF TARJUMAN AL-QUR'AN IBN ABBAS
Abstract

The place of the Companions in the science of tafsir is very important in terms of conveying the
statements they heard from the Prophet in understanding the Qur'an. From this point of view, one of
the prominent Companions Abdullah b. Abbas is a prominent figure among the Companions with his
scientific superiority. Ibn Abbas is mentioned in many narrations in our classical sources with this
aspect. Understanding the subtleties in the meanings of the Qur'anic verses; The privileged place of
Abdullah b. Abbas in the science of tafsir has been accepted and expressed by many authors from the
first period in our classical tafsir sources. This is why; Ibn Abbas is mentioned as "Terciimanu'l-
Qur'an” in our classical tafsir sources. In our tafsir sources both in the first period and in other
periods, in corpus volume from Ibn Abbas about tafsir and about the interpretation of various verses
have been transmitted and these have reached us in different ways. It can even be said that there are
almost no verses in the Qur'an that Ibn Abbas did not interpret by expressing his opinion. For this
reason, it was also mentioned that fabricated narrations were tried to be added to the chain of
narration by attributing them to Ibn Abbas. However, as far as the narrations have reached the
present day, the degree of reliability of the reached narrations has also been the subject of research.
For this reason, scholars have made serious efforts in terms of the science of al-jarh wa al-ta‘dil to
determine the level of reliability of the narrations about the verses from Ibn Abbas. As a result of
these studies, although it has been stated that Ebli Talha's tariq is the most authentic among the
narrations attributed to Ibn Abbas; it has also been observed that there are those who object to this
view. The majority were they accepted that the tariq of Ebl Talha was more reliable than the other
tarigs.

Keywords: Tafsir, Translator, Ibn Abbas, Ali b. Abi Talha, Page.
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Giris

Hz. Peygamber’in amcasinin oglu, miifessir ve fakih olarak kabul edilen ve ¢okca hadis
rivayet eden raviler arasinda yer alan sahabi Ebii'l-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib
el-Kuresi (6. 68/687) Me'slir Tefsir ya da Rivayet Tefsiri alaninda ilk akla gelen sahabidir. Hz.
Peygamber’in duasini alan Ibn Abbas’in tefsir, fikih ve hadis ilminde temayiiz ettigi; ilk (sahabe)
donemden itibaren, neredeyse tiim tefsir otoriteleri tarafindan kabul edilegelmistir. Tefsir
kitaplarinda Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin cokca yer almasi, Abdullah b. Abbas’in Arap dilinin
belagat ve fesahatini, ayetlerin; inis sebepleri (sebeb-i niiziil), nasih ve mensiih ayetler gibi tefsir
ilminin usdl prensiplerini, Araplarin 6rf ve adetlerini, Hiristiyan ve Yahtdilerin ayetlerin inzal
doneminde icinde bulunduklari durumlari ¢ok iyi bilmesinden kaynaklidir. Bu nedenle denilebilir
ki; sahabe tabakasinda tefsir ilminde en ¢ok rivayet ibn Abbas’tan gelmistir. Kur'an-1 Kerim'in
neredeyse her ayeti ile ilgili ondan bir veya birkag farkl tefsir rivayet edilmistir.!

[k dénem tefsirlerinin en énemlilerinden biri olan Abdullah b. Abbas’in tefsirinin Ali b. Ebi
Talha (6. 143/760) niishasi, isnad zinciri tek olarak nakledilmesi kaydi ile hicri ti¢iincii asra
ulasmistir. Sahifetii Ali b. Ebi Talhj, dyetlerin tefsiri mahiyetinde giiniimiize kadar ulasan en eski
kaynaklar arasinda sayilabilir. Bu eser, Kur’an tefsiri konusunda erken dénemin onemli bir
Oornegini ortaya koymaktadir. Bu nedenle Sahife, ilk donem miifessirleri icin ehemmiyetli bir
O6nemi haizdir. Ayrica bu eser, icerdigi tefsir ve ‘Uliimu’l-Kur’an bilgileri agisindan; bu alt ilim
dallar1 acisindan da incelenmesi gereken bir eserdir.

Eserin giiniimiize kadar gelen siirecte ve giiniimiizde Islam Alimleri arasinda ¢ok meshur ve
yaygin olmamasi ise, su iki sebebe dayandirilmaktadir:

Ilki; eseri Ali b. Ebi Talhd’dan rivayet eden Humuslu Muaviye b. Salih’in (6. 158/775),
Omriinlin cogunu Endiiliis’'te gecirmis olmasi; Leys’in katibi olarak bilinen Abdullah b. Salih’in (6.
223/838) ise Misir'da yasamis olmasidir. Gerek Ali b. Ebl Talhd'nin Humus’tan ayrilmamas;,
gerekse diger ravilerin ikisinin de Kuzey Afrikali olmasi sebebiyle bu niisha fazlaca taninmamistir.
Bu eser, her seye ragmen Humuslu olan Muaviye b. Salih vasitasiyla Misir’a tasinmis, Misir’da da
Abdullah b. Salih’in nakli ile daha o donemden sonraki eserlere girmis ve bdylece kaybolup
unutulmasi engellenerek glinlimiize de kadar nakline imkan taninmistir. 2

Ikincisi ise baz1 alimlerin Ali b. Ebi Talhd’y1 ve Abdullah b. Salih’i cerh ve ta‘dil agisindan
degerlendirmeye tabi tutmalaridir3 Calismamizda yer yer degindigimiz; Ali b. Ebi Talha’nin
Abdullah b. Abbas’in Tefsiri ile iliskilendirilmesine mani olarak goriilen tenkit unsurlari, eserin
meshur ve yaygin olmamasinin da kismen temelini teskil etmistir. ibn Abbas Tefsiri'nin diger
rivayetleri ile birlikte degerlendirildiginde aslinda ¢ok da tenkite mahal olmadig1 anlasilacak olsa
da baslangig itibariyle cerh ve ta’dil acisindan sebep olusturmustur.

Yasadig1 donemde tefsirde yayginlasan re’y hareketlerine gosterdigi reaksiyonun sonucu
olarak tefsire itimat edilemeyecegini belirten Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) bile bu eserin

1{bn Abbas’tan gelen rivayetlerin bol ve karmasik olmasindan dolay1 miinekkitler, ondan gelen tefsir tariklerini tek tek
inceleyerek saglam ve zayif tarikleri tespit etmislerdir. Detayl bilgi icin bk. Ismail Liitfi Cakan-Muhammed Eroglu,
“Abdullah b. Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/78; Sadrettin Giimis,
“Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5-6 (MUIF Yayinlari, 1987-1988),
16.

2 [smail Cerrahoglu, “Ali b. Ebi Talha'nin Tefsir Sahifesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (AUIF Yayinlar,
1969), 59.

3 Cerrahogly, “Ali b. Ebi Talha'nin Tefsir Sahifesi”, 59.
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Misir'da oldugunu soylemis ve bu eseri “Misir'da Muaviye b. Salih’in Kitabu't-Te’vil'i var. Bana
gore bir kimse Misir’a gidip sadece bu kitabi yazip geri donse bu yolculugu bosa gitmis sayillmaz.”
diyerek 6vmiistiir.# Onun Kitabu’t-Te'vil diye tanittig1 eser Sahifetii Ali b. Ebi Talha adli eserdir.
Ciinkii Sahife’yi ibn Abbas’tan Ali b. Ebi Talh4; ondan Muaviye b. Salih (6. 158/775), ondan da
Abdullah b. Salih (6. 223/837) rivayet etmislerdir.

Ahmed b. Hanbel’in bu eserden bahsettigi bir diger rivayette “Ali b. Ebl Talha’'nin rivayet
ettigi tefsirle ilgili bir Sahife” diye bahsetmesi,¢ Kitabu’t-Te’vil diye isimlendirdigi eserin Sahifetii
Ali b. Ebi Talh4 oldugunu dogrulamaktadir. Ali b. Ebi Talha'nin bu eseri, Ibn Abbas’tan tedvin’
edilen rivayetlerin en eskisi ve Ibn Abbas’tan gelen rivayet tariklerinin en giiveniliri olmasi
bakimindan, Tefsir tarihinde biiyiik bir 6nemi haizdir. Bu tefsir Sahifesinin degerini ancak bazi
miifessirler gorebilmistir. Ondan istifade edenler arasinda Buhari (6. 256/870), Taberi (6.
310/923), ibn Ebi Hatim (6. 327/938) ve ibnii'l-Miinzir (6. 318/930) gibi énemli alimlerin
bulunmasi, bu Sahifenin ne denli 6nemli oldugunu daha belirgin olarak ortaya koymustur.

Bununla birlikte Sahife’nin, muhtelif tefsir ve hadis kitaplar1 igerisinde daginik halde
bulundugunu belirtmek gerekir. Ibn Hacer (6. 852/1449) ve Suy(ti’nin (6. 911/1505), bu
sahifeden eserlerinde bahsetmeleri; Taberi, ibn Ebi Hitim ve ibnu’l-Munzirin (6. 318/930)
tefsirlerinde, Buhari'nin de (6. 256/870) el-Cami‘u’s-Sahth adli eserinde, Sahife’den istifade
ettiklerini sdylemeleri,8 bu eserin birer niishasinin, ismi ge¢en alimlerde mevcut oldugunu ve
istifade ettiklerini ortaya koymaktadir.

Imam Buhari, Misir seyahatlerinde bu eseri ya dogrudan dogruya Abdullah b. Salih’ten veya
bagskalarindan alarak isnadlarini rivayetinde dile getirmeksizin (ta‘ltkan®) Ibn Abbas’a ulastirmak-
tadur.

Buhari’nin ta‘lik’leri’® incelendiginde, genellikle Kur’dn’da gecen garib kelimelerin
izahlarinda bu Sahife’ye isnadda bulunuldugu goériilmektedir.

Taberi’'nin Sahife’yi, Musanna‘ b. ibrahim, Ali b. Daviid ve Yahya b. Osman vasitasiyla
Abdullah b. Salih’ten gelen rivayet zinciri ile aldig1 gortiilmektedir.

4 Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-flel ve Ma'rifetii’r-Rical, nsr. Vasiyyullah b.
Muhammed Abbas (Beyrut: y.y., 1988), 1/94.

5 ibn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu'l-Béri bi Serh-i Sahthi’l-Buhari (Kahire: y.y., 1986),
8/293.

6 Muhammed Abdu’l-‘Azim Zerkani, Mendhilu’l-‘Irfan ft ‘Uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 2/14.

7 “Tedvin: Sozliikte ‘yazmak, toplamak, derlemek’ anlamindaki tedvin, terim olarak hafizalarda ve degisik yazi
malzemeleri lizerinde bulunan hadis metinlerini belli bir tasnife tabi tutmadan yaziya gecirmeyi ifade eder.” Detayli
bilgi icin bk. Mehmet Efendioglu, “Tedvin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/267.

8 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 8/293; Celaliilddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safif es-Siiy(ti, el-
[tkén 7 ‘Ulimi’l-Kur’én (Beyrut: y.y., 1991), 2/415.

9 “Ta‘lik: Sozliikte ‘askida birakilmis’ manasina gelen muallak kelimesi, terim olarak hadisin senedinin bas tarafindan
(muellifin bulundugu kisimdan) bir veya arka arkaya birkag ravisinin yahut biitiin ravilerinin zikredilmedigi, Js=, J&
alu s 4ile 4 o & diye dogrudan Hz. Peygamber’e veya bir sahabiyahut bir tabiiye isnat edilen hadis demektir.” Detayl
bilgi icin bk. Abdullah Aydinh, “Mu‘allak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/319.

10 Mut‘a Nikahi'nin 6nce mesru kilinip sonra yasaklandigi hususunda Detayl bilgi i¢in bk. Eb{i Abdillah Muhammed b.
Ismail b. Ibrahim el-Cufi Buhari, el-Cdmi‘u’s-Sahih (Sahihu’l-Buhdri), (Beyrut: er-Risaletu’l-Alemiyye, ts.),
“Megazl”,(No. 38); “Zebaih” (No. 28); “Hiyel” (No. 3); “Nikah” (No. 31) (ta‘lik olarak).
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Taberi, Buhari gibi bir¢ok alim, bu Sahife’den sadece Kur’an'in garib kelimelerini izah eden
nakilleri almakla kalmamuis, ¢esitli hiikiimleri, dyetlerin niizul sebepleri, nasih ve mensuh ayetler
ilgili haber ve bilgileri de almislardir.

Sahife’nin aym zamanda Ibn Ebi Hatim ve ibnii’l-Miinzir’in tefsirlerini de kaynak olarak
zikretmekte ve boylelikle zikredilen eserlerden gosterdigi kaynaklar ile de giivenilirligini
pekistirmistir.1!

Suyti, tefsirle ilgili olarak ibn Abbas’tan farkh zincirler vasitasiyla bir¢ok rivayetin mevcut
oldugunu beyan ederken; Ibn Abbas’in tefsirinin Ali b. Ebi Talha tarikiyle gelen rivayetinin,
rivayetler arasindaki en iyilerden biri oldugunu sdylemektedir.l2 Bununla birlikte Ali b. Ebi
Talh&'nin bizzat ibn Abbas’la miilaki olmasinin ve tefsirini riviyetle aktarmasinin imkansiz gibi
gorindigiini, bu nedenle de ikisi arasinda baska bir ravinin daha bulunmasi gerektigini de
belirterek elestirisine yer vermektedir. Bu elestirinin, Sahifenin giivenilirligine zarar getirmemesi
adina Suy(tl’'nin Ali b. Eb1 Talha ile Abdullah b. Abbas arasinda olabilecegini diistindtigii ravileri
Miicahid veya Said b. Ciibeyr (6. 94/713) olabilecegine degindigini belirtmek gerekmektedir.!3
Zira Zehebi (0. 748/1348) de, Suyitl'nin elestirdigi bu hususu vuziitha kavusturmak amaciyla;
Suy(ti'nin olmas1 muhtemel diye belirledigi diger ravinin Miicahid (6. 103/721) oldugunu,* Ebi
Ca‘fer en-Nahhas (6. 338/950) ise aradaki muhtemel ravinin Miichid ve Ikrime (6. 105/723)
oldugunu?s; Hazreci (6. 923/1517) de Miicadhid ve el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr (6.
108/726) oldugunu ifade eder.16

Yukaridaki belirlemelerden hareketle Ali b. Ebl Talhd'min, rivayetinde seyhini
zikretmeyerek (miirsel'”) dogrudan Ibn Abbas’ zikretmesi, tenkit edilmis olmakta ve hadis
tenkitcileri (miinekkit), Ali b. Ebi Talhd’'nin tabiin tabakasindan rivayette bulundugu sahislarin
sikal® olmasin dikkate alarak Ali b. Ebi Talhad'nin ve rivayetinin tan edilemeyecegini
soylemektedirler.’® Dolayisiyla denilebilir ki; hadis kitaplarinda ibn Ebi Talhad’ya yoneltilen
tenkitler, sadece rivayetindeki isnadin muttasil olmamasiyla sinirlidir. Bir bagka deyisle onun Ibn
Abbas’tan bu tefsiri sema“2° yoluyla almadigi sdylenebilir. Bu hususta tenkit edilmesi ise; ulasilan
yeni bilgiler 1s181nda bu sahifenin Abdullah b. Abbas’in tefsiri oldugu bilgisine halel getirmez.

Bu ¢alismamizda Abdii’l-Mun‘im Recccal tarafindan Tefsiru Ibn-u Abbds el-Musemma bi
Sahifet-i Ali b. Ebi Talhd‘an Ibn-u Abbads fi Tefstri’l-Kur’dani’l-Kerim adiyla 1991 yilinda Kahire'de

11 Cerrahoglu, “Ali b. Eb Talha'nin Tefsir Sahifesi”, 75-82.

12 Siiy(itd, ftkan, 2/414-415.

13 SiiyQtd, ftkdn, 2/241.

14 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnu’l-I‘tidal ff Nakdi'r-Rical (Misir: y.y., 1963), 3/134.

15 Eb{li Ca‘fer Nahhas, en-Ndsih ve’l-Menstih fi'l-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut; el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), 20.

16 Safiyyuddin Ahmed b. Abdullah el-Ensari Hazreci, Huldsatu Tezhib-i Tehzibi'l-Kemal fi Esmdi’r-Ricdl (Beyrut:
y.y.,1979), 275.

17 “Miirsel: Sozliikte ‘gdndermek, salivermek, birakmak’ anlamindaki irsal masdarindan tiireyen miirsel kelimesi terim
olarak ‘tabiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki sahabinin ismini atlayarak naklettigi hadis’
manasina gelir.” Detayli bilgi icin bk. Salahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/52.

18 “Sika: Adalet ve zabt vasiflarina sahip raviler hakkinda kullanilan ta‘dil lafizlarindan biridir.” Detayl bilgi i¢in bk.
Ahmet Yiicel, “Sika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/175.

19 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, 8/298.

20 “Sema‘: Sozliikte ‘kulakla duymak, isitmek, dinlemek’ anlamina gelen sema‘ kelimesi terim olarak ‘hadisi hocadan
isiterek 6grenme’ manasinda kullanilmis, zamanla, gercekte bilinse de ‘bir hadisi veya hadis kitabin1 hocadan bizzat
isiterek onun rivayet hakkini elde etme (ahz, tahammiil) yontemi’ anlamini da kazanmistir.” Detayl bilgi i¢cin bk.
Abdullah Aydinly, “Sema*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/457.
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nesredilen niisha ele alinmistir. Bu niisha esas alinarak Ali b. Ebi Talha niishasindaki usiil ele
alinacaktir. Bu degerlendirmelerin iyi anlasilabilmesi i¢in Ali b. Ebl Talhd’'nin yasadig1 donem,
Sahife’nin isnadi ve senetleri, Sahife'nin ehemmiyeti ve sunulma yontemleri {izerinde
durulacaktir. Eserde Ali b. Ebf Talhd'nin hayati, dogumu ve vefat: ile ilgili, calismamizin giris
kisminda verilen detaylarla yetinilecektir.

Calismamizda baslangi¢ itibariyle ele aldigimiz Ali b. Ebi Talha niishasi ile ilgili
ulasabildigimiz kaleme alinan ¢alismalarda, Ali b. Ebi Talha Niishasinda yer alan Israiliyat ve Garip
kelimelere yonelik gayretler oldugunu goriiyoruz. Daha ileri asamada Garibu’l-Kur’an ilmi
acisindan Sahife iizerinde degerlendirmeler yapilmistir. Genel manada Sahife’nin tanitimi
mahiyetinde kaleme alinan calismalarin da oldugu goriilmektedir. Birka¢c makaleden olusmasini
planladifimiz bu c¢alismamizin tamamlanmas: ile Ibn Abbas Tefsiri’nin giiniimiize kadar
ulasmasina vesile olan rivayet zincirlerinin genelinin degerlendirilmesi yapilacak ve Ali b. Ebi
Talha Niishasinin giivenilirligine yonelik gereken wvurgu yapilmis olacaktir. Bu sebeple
calismamizin literatiir taramamizda tespit ettigimiz bu boslugu doldurmasini hedefliyoruz.

Ali b. Ebi Talha Niishas1 ve bu niisha 6zelinde ibn Abbas Tefsiri iizerinde yapilan literal
taramada Ibn Abbas Tefsiri olarak bilinen matbu eserin, hangi raviye ait oldugu, eserin genel
ozellikleri ve diger ravileri hakkinda genel tespitlerin yapildigi; hatta tercih edilen rivayetlerin
zikredildigi goriilmektedir. Ayrica Ibn Abbas tefsirinin Kur’an ilimleri c¢ercevesinde
degerlendirmeye tabi tutuldugu calismalara da rastlanmistir. Bu g¢alismalarin detayl bilgileri
burada paylasilmayacaktir. Ciinkii ¢alismamizin ana gayesi, ibn Abbas Tefsiri'nin rivayetleri
arasinda bilinenin 6tesinde bir degerlendirme yapabilmek; tiim rivayetleri tek tek ele alarak,
hangi rivayet zincirinin ibn Abbas Tefsirini yansittigina dair tercih olusturarak bir belirleme
yapilacaktir. Simdiye kadar konumuzla ilgili yapilan ¢alismalardan farkli bir degerlendirme
amaglandigindan konumuza dair literal ¢alismalara isim isim yer verilmemistir.

1. Ali b. Ebi Talhd’nin Yasadigi Dénem

Ali b. Ebi Talha’nin dogum ve vefat tarihleri konusunda tarihgilerin ihtilafi olmakla beraber;
yasadigl asrin bilinmesi, degerlendirmeye esas kabul edilebilir. Hicrl 50-135 yillar arasinda
yasadigl kabul edilerek, yasadig1 asrin ¢ogunlugunun Emevi ve Abbasl Devletlerinin hikiim
surdiigli doneme denk geldigi goriilmektedir.

AAAAAA

Emevi iktidar1 déneminde yasayan ibn Ebi Talh4, devaminda Abbast hiikiimdarhigi déneminde de
bir hesaplasma ve intikam dénemini yagsamistir. Omriiniin cogu Emevi iktidarinin bir¢ok halifesi
zamaninda gecen Ibn Ebi Talh4,Abbasi iktidarinin ise Eb(’l-Abbas ve Eb{i Ca‘fer el-Mansiir
zamaninda yasamistir ve Eb{l Ca’fer el-Mans{ir'un hilafetinin son donemlerinde vefat etmistir.

Ali b. Ebi Talha donemine damga vuran en 6nemli olay, Emevi donemindeki meshur Harict
isyanidir. Sif akimin her firsatta Emevi iktidarinin aleyhine ¢alistigi bu donemde meydana gelen
isyan, 90 yillik iktidarin sonrasinda Emevi devletinin zayiflamasina neden olmustur. Kabileler
arasi catismalarin da yogun oldugu bu dénemde yasayan ibn Ebi Talhd'nmin Humus’un disina
¢ikamamasi daha da anlasilir hale gelecektir.

Ayrica Abbasilerin kurulus siirecinde 6ne ¢ikan yapilanmalarin mevcudiyeti de, Ali b. Ebi
Talha’'nin yasadigi donemde etkin olmustur. Hem Emeviler hem de Abbasiler doneminde pes pese
yasanan ve toplumsal etkinligi olan olaylar, Islam toplumunda ¢ok tesir birakmis; birbirine zit
bircok grubun olusumuna neden olmustur. Bu béliinme ve ayrisma stirecinde Ali b. Ebi Talha da
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sil olmak ile itham edilmis;2! direk sahsina yonelik yasanan bu hadiseler basta olmak fizere,
toplumsal bu doniisiim Ali b. Ebi Talhd'nin diisiince diinyasini derinden etkilemistir.

Ali b. Ebl Talhd’'min hayatinda etkin olan bir diger husus da -6zellikle de Abbasiler
doneminde- ¢ok genis ilmf hareketliligin yasanmis olmasidir. Bu hareketlilik, ddnemin ilmf agidan
kalkinma siirecine girmesini saglamis, dzellikle alimler ser‘i ilimlere 6zel ihtimam gostermistir.
Tefsir, fikih, hadis, kiraat ilimlerinin tedvin donemleri olarak da isimlendirilebilecek bu donem,
ilmi seyahatlerin cok¢a yapila geldigi bir donem olarak bilinmektedir.

Bu ilmi hareketlilik, o donemin tiim dogal engellerine ragmen Ali b. Ebi Talha’'nin da
etkilenmesine neden olmus, ilmi seyahatler araciligi ile Sam’a seyahatlerde bulunmus; boylelikle
Humus bolgesinden farkli cografyalarda da bulunma imkani bulmustur. Buna bagl olarak muasir
alimler, muhaddisler, miifessirler ile bir araya gelip; ilmi istisarelerde bulunma firsatini
yakalamistir. Bu donemde Ali b. Ebl Talhd’da olusan bu etkilesim ilerleyen siirecte yetistirdigi
talebelerini de etkilemistir. Ali b. Ebi Talha’'nin etkilesimin yogun oldugu bu déonemde yasamis
olmasi, ozellikle tefsir ilminde bircok miifessirin itibar ettigi bir mevkiye ulasmasini
saglamaktadir.22

2. Sahifenin Abdullah b. Abbas’a Isnad1 ve Diger Senetleri

Abdullah b. Abbéas’in tefsirinin en kadim ntshasi olarak Ali b. Ebl Talhd'nin niishasinin
bizlere ulasmis olmasi, bu Sahife’nin ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Bu Sahifenin ehemmiyeti,
yazildigl giinden bugiine kadar ulasilabilecek cok yiiksek ilmi yeterlilige sahip oldugu dikkate
alindiginda daha net goriilmektedir.

Sahife’nin Ali b. Ebl Talhad’ya dogrudan Abdullah b. Abbas’tan ulastigi konusunda senet
acisindan yapilan tenkitler ve senette yer aldigi diisiiniilen irsal ve ta‘like dair bilgiler
calismamizin giris kisminda genisce zikredilmistir. Bununla birlikte senedinde yer alan irsalin ya
da ta‘likle senedinin zikredildiginin kabul edilmesi; Sahife’'nin ehemmiyetine mani degildir. Bu
belirlemelere gore Sahife’nin Vicdde?3 yoluyla Abdullah b. Abbas’a baglandigini séylemek
miimkiind{ir.24

All b. Eb1 Talha ntishasi, Muaviye b. Salih el-Hadrami el-Hum{si senedi ile de gelmektedir.
Bu senet sirasiyla soyledir: Ali b. Ebi Talh4, Muaviye b. Salih, Yahya b. Said, Mekhiil es-Sami, ibn
Rahuye, Rasid b. Sa‘d, Damre b. Habib, Na‘im b. Ziyad, Leys b. Sa‘d, Siifyan es-Sevri, Abdurrahman
b. Mehdi, Abdullah b. Vehb, Zeyd b. El-Habbab, Muhammed b. Omer el-Vakidi, Esed b. Mis3,
Abdullah b. Salih.

Sahifenin diger senetleri de soyledir:

21 Bu siirecte Ald’ b. ‘Utbe el-Humusi ile Ali b. Ebi Talha arasinda gecen Abbasi ve Emevi asabiyetciliginin yansimasi
olarak kendini gésteren hadise icin detayl bilgi icin bk. Abdullah b. Abbas, Tefsiru Ibn Abbds el-miisemma Sahifetii Ali
b. Ebi Talha ‘an Ibn Abbds fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, thk. Rasid Abdi’l-Miin‘im er-Reccal (Kahire: Miiessesetii’l-
Kiitiibii's-Sekafiyye, 1991), 12.

22 Detaylar icin Detayl bilgi icin bk. Tefsiru Ibn Abbds, 10-23.

23 “Vicade: Bir Ravinin bizzat ulasmadig1 yahut ulasmis olsa da kendisinden hadis dinlemedigi, ayrica icazet vb. yetkiler
de almadig1 bir hocanin hattiyla yazilmis hadislerin kaydedildigi metinler bulmasi veya bunlari satin alma yoluyla elde
etmesidir.” Halit Ozkan, “Vicade, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/100.

24 Tefsiru Ibn Abbas, 26.
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- Abdurrahman b. Mehdi, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Ma‘in, Eb( Ziir‘a. Bu senet Miislim’in
Sahih’inde kullandig1 senettir.25

- Imam Leys’in katibi olarak meshur olan Abdullah b. Salih b. Muhammed el-Ciiheni el-Misri
senedidir. Bu senet soyledir: Ali b. Ebi Talhd, Muaviye b. Salih, Abdullah b. Salih, [smail b.
Ayyas el-Humusi, Rasid b. Sa‘d, Mufaddal b. Fudale, Nafi‘ b. Yezid, Ahmed b. Mansur er-
Ramadi, ismail b. Ubeydullah el-isbehanti, Bekr b. Sehl ed-Dimyati, Bekr b. El-Heysem el-
Ehvazi, Ca'fer b. Muhammed b. Hammad, Humeyd b. Zenciiye, Abdullah b. Abdurrahman
ed-Darimfi, Eb{i Ziir‘a ed-Dimegki, Ali b. Davud.26

Sahife’nin senetlerinin cerh ve ta‘dili konusunda alimlerin gortsleri farklilik arz etmektedir.
- Abdiilmelik b. Su‘ayb, sika ve me’miin,

- Ahmed b. Hanbel, senedinin basi kuvvetli sonu ise fasid,

- Eb(i Hatim, sad(ik ve me’'miin,

- Ya‘'kub b. Siifyan, Eb Salih i¢in salih,

- Ebli Ziir'a, yalanla itham olunan bir ravi yok, hasendir,

- Nesai, sika degildir,

- ibn Hibban, sadik diyerek cerh ve ta‘dil etmislerdir.2?

Biitiin bu degerlendirmeler ile birlikte Sahife’'nin bir¢ok alimin istifadesine mazhar oldugu
da nakledilmistir. Bunlar arasinda el-Belaziiri (6. 279/892), el-Actiri (6. 360/970), el-isbehant (6.
369/979), Eb{’'l-Kasim es-Sehmi (6. 427/1035), el-Beyhaki (6. 458/1065), el-Begavi (0.
516/1122) sayilabilir.28

3. Sahifenin Ehemmiyeti

Ali b. Ebi Talha Sahifesi'nin ehemmiyetinin anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle Kur’an tefsirinde
sahabilerin ve 6zellikle de Abdullah b. Abbas’in yerini iyi anlamak gerekir. Bir baska deyisle ilk
doénem Sahabi Tefsirinin 6nemli 6rneklerinden bir olan Abdullah b. Abbas Tefsiri'nin giiniimiize
kadar ulasmasini saglayan rivayet zincirlerinden biri -ve kanaatimizce en giiveniliri- olmasi
acisindan bakildiginda Sahife’nin ne denli 6nemli oldugu anlasilacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden itibaren Hz. Peygamber’in beyan ve tefsiri Kur’an-1 Kerim’in
anlasilmasinda en biiylik imkandir. Bununla birlikte Sahabilerin, Kur’an'in tefsiri ile mesgul

A

olmalari, Kur’an’in ahkami ve Kur’an’daki akaid kurallarini belirleme calismalar: da, bu imkanin

devami mahiyetindedir.

Sahabiler, Kur’dn'in tefsirini ii¢ agidan ulasilabilecek en biiyik seref olarak
nitelendirmektedirler. Bu agilardan en yiice kitab olan Kur’an ile mesgul olunmasi, sahabilerin
tamaminda seref sebebi olarak goriilmektedir.

Birincisi, Kur’'an'in iceriginin Allah’in kelami1 olmasi, biitiin hikmetleri icerisinde
barindirmasy, her tiirlii faziletin ana kaynagi olmasi, 6nceki milletlerin bilgilerini icermesidir.

25 Tefsiru Ibn Abbds, 27.
26 Tefsiru Ibn Abbds, 28.
27 Tefsiru Ibn Abbds, 28.
28 Tefsiru Ibn Abbds, 31.

RUSUH 3/1



Muhammed Yusuf Yasar-Hiiseyin Yasar. Terciimanu’l-Kur’an ibn Abbas’in Sahifesi-1 _

Ikincisi, tiim dini ve diinyevi olgunluga vesile olan dini ilimlerin kaynaginin Kur’an
olmasidir.

Ugiinciisii ise, Kur’an’in tiim Miisliimanlara semavi bir sorumluluk yiikliiyor olmasidur.

Sahabiler, Rasfliillah zamaninda hiikiimlerini ana kaynagindan 6grendikleri, beyan ve
aciklamasini aldiklari, tefsiri ile hemhal olduklar1 Kur’an’a dair okuamalari, Rasflillah’in
vefatindan sonra da devam ettirmislerdir. Bu meyanda sahabilerin tefsiri, miifessirlere gore
Peygamber’eulasmalari acisinda merfu‘olarak degerlendirilmektedir.2?

Rastliillah’in vefatindan sonra sahabiler, Kur’an’in beyan ve tefsirini hayatlar1 boyunca
nakletmeye devam ettiler. Kur'an’in beyan ve tefsirine yonelik Rasiliillah’dan aldiklar1 bilgilere
dayanarak tefsire yonelik calismalarina devam etmislerdir. Ozellikle Hulefa-i Rasidin, ibn Mes‘td
(6.32/652), ibn Abbas, Ubeyy b. Ka'b(é. 33/654), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Ebli Musa el-Es‘ari (6.
42/662), Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam (6. 73/692), Kur'dn'in tefsiri konusunda sohret
bulmuslardir.

Sahabilerin tefsir calismalarinda ortak bir mertebeden bahsetmek yerine, sahabilerin
anlayislarina gore farkli mertebelerde tefsir calismalari yaptiklar1 goriilmektedir. Bu ag¢idan
degerlendirildiginde Abdullah b. Abbas’in -diger sahabilere kiyasla- Hz. Peygamber’in duasina
mazhar olmasi nedeniyle 6n plana ¢iktig1 agik¢a goriilmektedir. Ibn Abbas’in diger sahabilere gore
miifessirler arasindaki konumu, derin gorls agisina sahip, fikren daha kuvvetli olarak
isimlendirilebilir.

Abdullah b. Abbas'in tefsirinin ehemmiyeti degerlendirilirken ravilerinin de
degerlendirilmesi gerekmektedir. Ravilerinin sayillamayacak kadar ¢ok oldugu yapilabilecek ilk
belirlemedir. Ayrica ibn Abbas’'in soyundan gelen Abbasilerin ibn Abbas tefsirine verdikleri
o6nemde rivayet yollarini arttirmistir.

Rivayet zincirlerinin en meghurlari sunlardir:

1. Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr ez-Ziihri zinciri: Buhari ve Miislim Sahih adl eserlerine
aldiklari rivayetlerde aradiklari sartlarin bu zincirde olduklarini beyan etmislerdir. Hakim, Taberi,
Siifyan es-Sevri de bu zinciri eserlerinde kullanmislardir.

2. Abdullah b. Abbas, Abdullah b. ‘Utbe, ez-Ziihri zinciri: Zehebi, ibn Cerir ve Ziihri bu zinciri
eserlerinde kullanmislardir.

3. Abdullah b. Abbas, Saild b. Ciibeyr, Ikrime, Muhammed b. Ebi Muhammed zinciri: Bu
zincirin isnAdi hasen olarak nitelendirilmis; Taberi, ibn Ebi Hatim bu zinciri eserlerinde
kullanmislardir.

4. Abdullah b. Abbas, Ali b. Eb1 Talha, Muaviye b. Salih zinciri: Bu zincir rivayetlerin en
{istiinii ve en sahihi olarak nitelendirilmis; Buhari, Zehebf, Taberi, ibn Ebi Hatim, ibnii’l-Miinzir bu
zinciri eserlerinde kullanmislardir.

5. Abdullah b. Abbas, Osman b. Muhsan, Nuh b. Kays, Sald b. Mansur zinciri: Bu zincir, glizel
olarak nitelendirilmigtir.

29 Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci es-Safii Zerkesi, el-Burhdn fi
‘Uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Hadis, 1957), 2/157.
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6. Abdullah b. Abbas, Eb{i Salih, ismail b. Abdirrahman es-Siiddi zinciri: Bu zincir de sahih
rivayetler arasinda kabul edilmistir.

7.Abdullah b. Abbas, ikrime, Yezid en-Nahvi, Hiiseyin b. Vakid zinciri: Bu zincir, giizel olarak
nitelendirilmistir.

8. Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Ata b. Dinar zinciri: Bu zincir uygun olarak
nitelendirilmistir.

9. Abdullah b. Abbas, Miicihid, ibn Ebi Niiceyh, Sibl b. Abbadu’l-Mekki zinciri: Bu zincir
kuvvetli olarak nitelendirilmistir.

10. Abdullah b. Abbas, Abdiilmelik b. Ciireyc zinciri: Bu zincir sahih ancak zayif olarak
nitelendirilmistir.

11. Abdullah b. Abbas, el-‘Ufi zinciri: Bu zincir, hastalikli degil olarak nitelendirilmistir.

12. Abdullah b. Abbas, Dahhdk b. Mizdhim zinciri: Bu zincir munkati® olarak
nitelendirilmistir.

13. Abdullah b. Abbas, Mukatil b. Siileyman zinciri: Bu zincir illetli olarak nitelendirilmistir.

14. Abdullah b. Abbas, Ebii Salih, Muhammed b. Es-Saib el-Kelbi zinciri: Bu zincir, sahih ama
cok zayif olarak nitelendirilmistir.

Bu rivayet zincirleri arasinda ¢alismamiza esas teskil eden Ali b. Ebi Talha zincirinin, rivayet
zincirleri arasinda en giivenilir, en saglam, en sahth olarak nitelendirilmesi ve giiniimiize kadar
ulasmis olmasi, ilk donem rivayet tefsirlerine ulasmayi temin etmesi agisindan ehemmiyetini
ortaya koymaktadir.

Sahabe tefsirlerinin 6neminin yani sira Hz. Peygamber’in 6zel duasini almis bir sahabi olan
Abdullah b. Abbas’in tefsirinin giintimiize kadar ulasmis olmasi, Kur’an-1 Kerim’in iceriginin daha
net anlasilabilmesi agisindan oldukc¢a 6nemlidir. Boylesine ehemmiyetli bir tefsirin saglam bir
rivayet zinciri ile giiniimiize ulasmasinda ise Ali b. Ebi Talhd'nin mevcudiyeti yadsinamaz bir
gercektir.

4. Sahifenin Rivayet Yontemleri

Calismamizin bu kisminda ibn Abbas Tefsiri’nin Ali b. Ebi Talha niishasinda nasil sunuldugu
ve sunma esnasinda kullanilan yontemler tizerinde durulacaktir. Gerek bu Sahifeden istifade eden
dlimlerin ve gerek ¢alismamiza konu olan Abdii’l-Mun‘im Recccadl’in tahkikinde tespit edilen
yontem degerlendirmeleri, Sahife’nin sunma yodntemlerini belirlemede bizlere esas teskil
edecektir.

Sahifetu Ali b. Ebi Talhi niishasinda:

1. Tefsir kitaplari ile hadis kitaplar1 ve kadim kaynak eserler kaynak olarak kullanilmaktadir.

2. Incelenen ayetin Kur’an ve siinnete dayali tefsiri yapilirken nassin mutabakatina mutlaka yer
verilmektedir.

3. Tefsir yapilirken rivayetlerde, isnadi olan rivayetlere oncelik verilmektedir. Eger yapilan
tefsirde isnada dayandirilacak bir rivayet yer almiyorsa; o halde tefsir, gayr-i miisned
rivayetlere dayandirilmaktadir.

4. Tefsirin aciklama kisminda rivayetlerle ilgili ihtilaflara yer verilmistir.

5. Rivayetlerin kaynaklari verilirken tarih sirasina gore tertibine dikkat edilmistir.
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6. Sahife’nin gerek Ali b. Ebi Talha tarafindan kullanilan; gerek sonradan tahkik esnasinda
eklenen en meshur kaynaklari sunlardir:

a. Buhari’nin Sahth adli eseri,

b. Miislim’in Sahth adli eseri,

c. Taberinin Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, Tarithu’r- Rusul ve’l-Miiliik adli eserleri,

d. ibn Ebi Hatim'in (6. 327/938), Tefsir adli eseri,

e. Ebl Ca‘fer en-Nehhasin (6. 338/949) en-Nasih ve’l-Mensih, el-Kat' ve’l-I'tinAf adl
eserleri,

f. Ebd Bekir Muhammed b. el-Hiiseyin el-Aciirinin(6. 360/970), Tahrimu'n-Nerd ve’s-
Satranc ve’l-Melahi adli eseri,

g. Taberaninin (6.360/970), ed-Du‘a adh eseri,

h. Ibn Hayyan'in (6. 369/979), et-Tevbih ve’t-Tenbih adl eseri,

i. el-Isbehani’nin (6.369/979), Tefsir adli eseri,

j-  Ebi Bekir b. Miirdeveyh'’in (6. 410/1019), Tefsir adli eseri,

k. Hamza b. Yusuf es-Sehmi’nin (6. 427/1035), Tarih-u Ciircan adl eseri,

. EbQ ‘Amr Osman b. Said el-Endel{isi’nin (6. 444/1052), el-Miiktefa fi’l-Vakfi ve’il-ibtida

adh eseri,

m. Beyhaki'nin (6. 458/1065), es-Siinenii’l-Kiibra, el-Ba‘s ve’n-Niislir, el-Esma-u ve’s-Sifat,

Delailii’n-Niibiivve ve Ahval-u Sahibi’s-Seri‘a, Su‘abu’l-iman, el-i‘tikad ‘ala Mezhebi’s-Selefi

Ehli’s-Stinneti ve’l-Cema‘a adl1 eserleri,

el-Vahidi'nin (6. 468/1075), Esbab-u Niizili'l-Kur’an adl eseri,

Begavi'nin (6. 516/1122), Me‘alimu’t-Tenzil adl eseri,

Kurtubfi'nin (6. 671/1272), el-Cami‘u li Ahkdmi’l-Kur’an adli eseri,

ibn Kesir'in (6. 774/1372), Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim adh eseri,

Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1448), Fethu'l-Bari bi Serh-i Sahihi’l-Buhari, el-Kafi’s-

Saf fi Tahric-i Ehadisi’l-Kessaf adli eserleri,

s. Siiy(ti'nin, Liibabu’n-Niik(l fi Esbabi'n-Niizill, el-itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an, Mu'‘tereku’l-
Akran fi'icazi’l-Kur’an adl eserleri,

t. el-Kastallani'nin (6. 911/1505), Irsadii’s-Sari li Serh-i Sahthi’l-Buhari adli eseri,

u. Sevkant'nin (6. 1250/1834), Fethu'l-Kadir adl eseri,

7. Sahife’de rivayetler Ali b. Ebl Talhd'ya isnad ile gelenler3? ve mu‘allak olanlar3! diye iki kisma
ayrilir. Mu‘allak verilen rivayetler, isnadli olan rivayetlerle birlestirilerek ve giivenilirligi
tespit edilerek zikredilmistir.

8. Tahkik calismasi toplamda 560 sayfadan ibarettir.

9. Sahife’de tiim siireler ve stirelerin tiim ayetleri tefsir edilmemektedir. Hatta tefsiri yapilan
bazen bir ayetin sadece bir kelimesi olabilmekte; tefsiri yapilan kelime/lerden baska o ayetin

5 eT o B

tamaminin tefsiri yapilmamaktadir.

10. Tefsiri yapilan siirenin adi slirenin en basinda mutlaka belirtilmektedir. Tefsir edilen ayetin
numarasi ise dipnot olarak belirtilmektedir.

11. Tefsiri yapilan ayetin lafzindan énce )5 i3 ifadesi yer almaktadir. Ardindan tefsiri yapilan
ayetin lafzi, siislii parantez icerisinde verilmistir. Sonrasinda J& ibaresi ile baslayan kisimda
ise Ibn Abbas’in tefsirine yer verilmistir.

30 Taberd, Belaziiri, en-Nehhasi Actiri, es-Sehmi, Taberani, Beyhaki’nin isnadlar gibi.
31 Buhari, SiiyGti, Ibn Hacer el-‘Askalani, Kastallani’nin rivayetleri gibi.
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12. ibn Abbas’in tefsirinin nakledildigi kisimda Hadis-i Serif metnine yer verilmis ise mutlaka
tirnak icinde belirtilmistir.

13. Tefsiri yapilan ayetin kaynagina mutlaka dipnot konularak yer verilmistir. Ayetin tefsirinde
kullanilan nassin (ayet veya hadis) kaynagi ise metinde koseli parantez icerisinde
sunulmustur.

14. ibn Abbas’in tefsirinin nakledildigi kisimda yer yer muhakkik tarafindan yapilan eklemeler
de dipnotlar ile verilmistir.

15. Tefsirin tahkiki esnasinda yapilan bilgilendirme ve eklemelerde kullanilan ayet ve hadislerin
kaynaklari, dipnot metinleri icerisinde verilmistir.

16. Tefsiri yapilan her ayetin basinda slire ayrimi yapilmaksizin koseli parantez icinde silsile
halinde devam eden numaralandirma sistemi kullanilmistir.

17. Fatihj, Leyl, ‘Alak, Kadir, Beyyine, Kafir(in, Nasr, Leheb ve Nas slrelerinin tefsiri, Sahife’de
yer almamaktadir.

18. Insirah siiresinin ismi Serh Stresi olarak zikredilmistir.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve iceriginin beyan ve tefsiri tarih boyunca biitiin ilimlerin
kaynakligini teskil etmis; bu nedenle de ilim diinyasinin en temel mesguliyet alanim
olusturmustur. Ayn1 zamanda miiesseselesen tiim Islami ilimlerin de temelini teskil etmistir. Bir
baska deyisle kendisini Kur’an-1 Kerim ile daha ziyade temellendirebilme veya Kur’an-1 Kerim’in
anlasilabilmesinde daha ¢ok belirleyici olabilme, islam limleri sahasinin temel gayreti olmustur.
Bu yonde yapilan ¢alismalarin baslangi¢c noktasi, Kur’an-1 Kerim'in Hz. Peygamber tarafindan nasil
anlasildig1 ve anlatildig1 olmustur. Bu nedenle Kuran-1 Kerim'i anlamaya yonelik ¢alismalarda en
basta Hz. Peygamber’in tefsir ve beyanlari1 bu gayretin temel dayanagini olusturmustur. Sahabe
doneminde de gerek Hz. Peygamber’den duyduklar tefsir ve beyan bilgilerini aktarmalari, gerek
kendi yorumlarina yer vermeleri, yapilan tefsir ¢alismalarinin geliserek yayginlasmasini temin
etmistir. Zamanla olusacak ilimlerin tedvini asamasinda da, Kur’an’in tefsirini kolaylastiracak
ilimlere duyulan ihtiyag belirleyici etken olacaktir.

Sahabe donemi tefsir ¢alismalarinin, ilk donem tefsir ¢alismalarinin anlasilmasinda ne denli
o6nemli oldugu, sahabenin Hz. Peygamber ile birlikte bulunmalari agisindan olduke¢a belirleyicidir.
Bu nedenle ilk ii¢ asirlik siirecte yapilan tefsir calismalarinin Hz. Peygamber’in tefsiri ile dogrudan
baglantili oldugu soylenebilir. Bununla birlikte Hz. Peygamber'in Kur’an’t nasil anladiginm
anlatacak olan Sahabe Donemine ait tefsir ve beyan ¢alismalarinin anlasilmasi, adeta Hz.
Peygamber’in tefsir ve beyaninin anlasilmasi mahiyetine déniismiistiir. Tabilin ve Tebe-i Tabiln
donemleri ve sonrasinda ise tefsir ¢alismalarinin ana kaynak mahiyetinde yer alan Hz.
Peygamber’in tefsirinden yavas yavas bagimsiz hale gelmeye baslamasi da, Sahabe Dénemi (ilk
donem) tefsirinin ehemmiyetini ortaya koymaktadir.

Sahabe Dénemi tefsirinin énde gelen érnegi olan ibn Abbas Tefsiri, hem Hz. Peygamber’in
tefsirine sahitlik eden bir sahabinin tefsiri olmasi a¢isindan; hem de Hz. Peygamber’in duasina
mazhar olmus bir sahabinin 6zel yetenegi ile yaptig1 tefsir olmasi sebebiyle ehemmiyetini ortaya
koymaktadir. Bu tefsirin giiniimiize kadar ulasabilmesi, hem tefsir ilmi hem de nakle dayali her
ilim agisindan 6nemli bir imkandir.

Bu denli 6nemli bir tefsir kaynaginin bize ulasmasi konusunda 6n plana ¢ikan Ali b. Ebi
Talha Sahifesi, her ne kadar birtakim elestirilere konu olmussa da; ilmi degerlendirmeler
neticesinde kuvvet ve sihhat acisindan onaylanarak istifadeye sunulmustur. Bu ¢calismamizda Ibn
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Abbas Tefsiri'nin rivayet niishalarindan Ali b. Ebi Talha Sahifesi tahlil edilerek, anlasiimasini
kolaylastirma yolunda bir adim atilmaya calisilmistir. Calismada gerek ibn Abbas’in, gerek Ali b.
Ebi Talhd'nmin ve gerek muhakkik Abdii’l-Mun‘im Recccal’in yontemlerine ayr1 ayri1 dikkat
cekilmeye calisilarak eserin daha istifade edilebilir hale gelmesine bir nebze olsun fayda
verilmeye calisiimistir.

Calismamizin devami mahiyetinde hazirlanmasi planlanan makaleler ile Abdullah b. Abbas
Tefsiri'nin rivayet zincirleri ve o zincirlerde yer alan raviler, imkanlar ¢ercevesinde ele alinarak
incelenecek ve sonucta ibn Abbas Tefsiri’nin en giivenilir zinciri ortaya konulacaktir. Giiniimiizde
Ibn Abbas Tefsiri olarak bilinen niishalarin degerlendirmelerine de yer verilecek olan makaleler
ile ulasilacak sonuca baslangi¢ olusturmasi adina Ali b. Ebi Talha niishasi ile baslanmistir. Bu
tercihte bulunmamizin temek hedefi ise, aslinda makale serisinin en basinda kanaatimizi
belirterek yola ¢ikmaktir. Ibn Abbas Tefsiri ile ilgili ulasabildigimiz bilgi ve kaynaklarda
yaptigimiz incelemelerden elde ettigimiz; Tefsirin, ¢alismamizda degindigimiz karakteristik
ozelliklerinin hangi rivayet zincirinde daha net yansitildigy, rivayet zincirleri ve ravilerin tenkit
edildikleri hususlarin ehemmiyet siralamalar1 iyi incelendiginde ortaya ¢ikacagini 6n
gordiiglimiiz kanaati belirtmek amaciyla ¢calismamizda ilk olarak Ali b. Ebi Talha niishasini ele
almaya calistik. Diger makalelerimizin de merkezinde yer almasini hedefledigimiz Ali b. Ebi Talha
niishasinin ibn Abbas Tefsirinin diger rivayet zincirleri ile birlikte ele alinmasi ile daha net ve
anlagsilir bir degerlendirme yapilabilecek ve Abdullah b. Abbas Tefsirinin hangi rivayet zinciri ile
bize ulastig1 daha net tespit edilebilecektir.
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