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MESCIDI HAYAT, HAYATI MESCIT KILANLAR: MESCIT GUVERCINLERI

Gencal SENYAYLA
0z
Islam medeniyetinin temelleri mescitte (cami) atilmigtir. Kuruldugu giinden itibaren
Miislimanlarn bir arada tutan, onlar1 vahyin potasinda eriten mescitler yiizyillarca
Miisliimanlara hayat veren merkezler olma 6zelligini muhafaza etmistir. Mescitler
tarihi siirecte fonksiyonlarindan énemli bir kismini kaybetmeye baslamis, 21. ylizyila
gelindiginde ise bu durum iyice belirgin bir hal almistir. ilk dénem Islam toplumu
ornekliginde mescitlerin fonksiyonelliginin artirilmasi ve yeni bir ruh ve heyecanla
tekrar hayatin merkezleri haline getirilmesi icin ¢alismalar yapilmalidir. Bu baglamda
mescitleri cemaatle doldurmak, buralar ilmi faaliyetlere uygun hale getirmek, zikir,
sohbet vb. faaliyetler diizenlemek bu mekanlar1 fonksiyonel hale getirebilmek icin
yapilmasi gereken calismalarin basinda gelmektedir. Ayrica gelenegimizde dnemli
yerleri olan Islam biiyiiklerinden bazilarinin mescitlerle olan 6zel irtibat ve iliskileri
one c¢ikarilarak bir farkindalik olusturulmasi mescitlerin fonksiyonel hale
getirilmesinde 6nemli katkilar saglayacaktir. Bu calismada kaynaklarda kendilerine
“mescit giivercini” seklinde lakap takilan, i¢lerinde sahadbe ve tabiin neslinden kisilerin
de bulundugu 8 kisiden bahsedilecektir. Bahse konu bu kisilerin zamanlarinin biiyiik
boliimiini mescitlerde gecirdikleri, kalplerinin mescitlere bagl oldugu, mescitlere olan
baglhliklar1 sebebiyle yasadiklar1 dénemlerde kendilerine bu lakaplarin takildig
anlasilmaktadir. Bu seckin sahsiyetlerin hayat hikayeleri ve mescitlerle irtibatlarinin
one ¢ikarilmasi, gelenegi 6nemseyen gliniimiiz Miisliimanlarinin mescitlerle irtibatini
giiclendirme noktasinda olumlu etkiler doguracaktir. Genellikle biitlin dinlerde pozitif
bir hayvan olarak goriilen giivercine islam gelenegi ve Tiirk kiiltiiriinde de kutsal gozle
bakilmis, mescitlerde yuva yaptiklar1 gerekecesi ile giivercinlerin eti yenmedigi gibi,
dinen haram olmadig1 halde bazi bélgelerde haram kabul edilmistir. Dolayisiyla cami,
mescit, glivercin ve mescit glvercinleri fenomenlerinin birlikte degerlendirilip
mezcedilmesi, kalbi ve zihni baglamda Anadolu insaninda pozitif etkiler olusturarak
mescitlere ilgiyi artirabilecektir. Boylece mescit ve camilerin fonksiyonel hale
getirilmesine 6nemli katkilar saglanmis olacaktir.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Mescit, Cami, Giivercin, Fonksiyonellik.

Those Who Make Masjid Life and Life Masjid: Masjid Pigeons

Abstract

The foundations of Islamic civilization were laid in the masjid (mosque). Since the day
it was founded, the mosques, which kept Muslims together and melted them in the pot
of revelation, preserved their feature of being the centers that gave life to Muslims for
centuries. Masjids have begun to lose a significant part of their functions in the
historical process, and this situation has become more evident in the 21st century. In
the example of the first period of Islamic society, studies should be carried out to
increase the functionality of the mosques and to make them the centers of life with a
new spirit and excitement. In this context, filling the masjids with the community,
making them suitable for scientific activities, dhikr, conversation, etc. Organizing
activities is one of the most important works that need to be done in order to make
these spaces functional. In addition, raising awareness by highlighting the special
contacts and relations of some of the Islamic elders, who have an important place in our
tradition, with the masjids will make important contributions to the functionalizationof
the masjids. In this study, it will be mentioned about 8 people who were nicknamed as
"masjid pigeon" in the sources, including people from the generation of Companions
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and Tabi'in. It is understood that these people spent most of their time in masjids, their
hearts were connected to masjids, and these nicknames were given to them during their
lifetime due to their devotion to masjids. Highlighting the life stories of these
distinguished personalities and their connections with mosques will have positive
effects on strengthening the connection of today's Muslims who care about tradition
with mosques. The pigeon, which is generally seen as a positive animal in all religions,
was regarded as sacred in the Islamic tradition and Turkish culture, and the meat of
pigeons was not eaten on the grounds that they nested in mosques, and it was
considered haram in some regions even though it was not religiously haram. Therefore,
evaluating and combining the phenomena of mosques, masjids, pigeons and masjid
pigeons together will create positive effects on Anatolian people in terms of heart and
mind, and increase the interest in masjids. Thus, significant contributions will be made
to the functionalization of masjids and mosques.
Keywords: History of Islam, Masjid, Mosque, Pigeon, Functionality.
GIRIS
Islam medeniyetinin temelleri Medine’de atilmigtir. Medine’nin
merkezinde ise mescit yer almaktadir. Mescitler, kuruldugu giinden itibaren
Mislimanlan birlestiren ve onlarin vahyin temel degerleri dogrultusunda
egitildikleri yerlerdir. Yiizyillarca Miislimanlara hayat bahseden mescitler
tarihi siirecte fonksiyonlarindan bir kismini kaybetmis, 6zellikle 21. ylizyilin

yasam sartlar1 nispeten insanlar1 mescitlerden uzaklastirmistir.

Gluniimiiz diinyasinda ¢ok sayida ayristirict unsurun gruplara boldigi
Miisliimanlar1 bir arada tutacak en o6nemli degerlerin basinda mescitler
gelmektedir. Mescitlerin beklenen bu fonksiyonelligi saglayabilmesi ise onlari
yeni bir ruh ve heyecanla tekrar hayatin merkezi haline getirmekten
gecmektedir.

Mescitlerin fonksiyonelligi, buralar1 yeniden cemaatle doldurmak,
mescit merkezli nafile ibadetleri tesvik etmek, mescitleri ilmi faaliyetlere
uygun hale getirmek, zikir, sohbet vb. faaliyetlerle saglanabilir. Bir anlamda
mescitlerin fonksiyonelligi, icinde bulundugumuz ¢agin ruhunu iyi anlamak ve
buralarda bu ¢agin insanina hitap edebilecek faaliyetler geceklestirmekle de
yakindan alakaldir.

Mabet merkezli din algisinin nispeten zayifladig1 giiniimiiz diinyasinda,
mescitlerin yeniden Hz. Peygamber donemindeki gibi fonksiyonel hale gelmesi
istenen ve beklenen bir durumdur. Bu kapsamda bazi din biiyiiklerinin
mescitlerle olan o6zel irtibat ve iligkileri 6ne ¢ikarilarak bir farkindalik
olusturulmasinin konu ile ilgili beklentilerin karsilanmasina 6énemli katkilar
saglayacagini diisiiniiyoruz.

5
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Bu ¢alismada ilk dénem kaynaklarinda tespit edebildigimiz kadariyla
kendilerine “mescit glvercini” seklinde lakap takilan 8 kisiden
bahsedilecektir. Bahse konu bu kisilerin zamanlarinin biiyik boélimint
mescitlerde gecirdikleri, kalplerinin mescitlere bagh oldugu, mescitlere olan
bagliliklar1 sebebiyle yasadiklar1 donemlerde kendilerine bu sekilde lakap
verildigi anlasilmaktadir.

Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Omer, Abdiilmelik b. Mervan gibi énemli
sahsiyetlerin de iginde bulundugu mescit giivercinlerinin hayatlar1 ve
mescitlerle irtibatlarinin tespit ve tahlilinin, gelenegi 6nemseyen giiniimiiz
Mislimanlarinin mescitlerle irtibatin1 giliclendirme baglaminda tesirli
sonuglar doguracagini disiiniyoruz. Zira etkili 0Ogretimin o6nemli
yontemlerinden birisi de 6rnek gostermektir. Mescit giivercinleri denilen bu
ornek isimler giinlimiiz insanina mescit sevgisini anlatma ve aktarmada
sembol degerler olarak kullanilabilir.

Genellikle biitiin dinlerde pozitif bir hayvan olarak goriilen glivercine
islam geleneginde de olumlu gozle bakilmaktadir. Hz. Peygamber’in hicret
esnasinda si8indig1 magaranin girisinde yuvasina yatan giivercinin iceride
kimsenin olmadig1 zanniyla, peygamberin hayatini kurtarmasina katki
sagladigina inanilmaktadir. Turk kiltiriinde ve Anadolu’nun birgok yoéresinde
gliivercin kutsal sayilmis, mescitlerde yuva yaptiklarn gerekgesi ile
glivercinlerin eti yenmedigi gibi, dinen haram olmadig1 halde baz1 bolgelerde
haram kabul edilmistir.

Tiirkiye’nin pek ¢ok sehrinde camilerin avlularinda glivercinlerle
karsilasilabilmektedir. Cami avlularindaki bu giivercinlere dokunulmadigi gibi
onlara insanlar tarafindan yiyecekler verilmekte ve bundan dolay1 da
glivercinler cami avlularin1 kendilerine beslenme ve barinak alani olarak
secmektedirler. Dolayisiyla cami, mescit, glivercin ve mescit giivercinleri
fenomenlerinin birlikte degerlendirilip mezcedilmesi, kalbi ve zihni baglamda
Anadolu insaninda pozitif etkiler olusturarak mescitlere ilgiyi artirabilecektir.
Boylece bu durumun mescit ve camilerin fonksiyonel hale getirilmesine
onemli katkilar saglayabilecegi diistiniilmektedir.

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)
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1. Kavramsal Cerceve

Cami; toplayan, birlestiren ve bir araya getiren anlamindaki cami’
kelimesinden gelmektedir. islam’in ilk yillarinda sadece cuma namazi kilinan
biiylik mescitler icin kullanilan el-mescidii’l-cami‘ (cemaati toplayan mescit)
tamlamasi daha sonraki zamanlarda kisaltilmis ve sadece cami seklinde
kullanilmaya baslamistir. Daha sonra da icinde cuma namazi kilinan ve hatibin
hutbe okumasi icin minber bulunan mescitler cami, minberi bulunmayan yani
cuma namazl kilinmayan kicik mabetler ise sadece mescit olarak
isimlendirilmistir. Ayrica ©6zel olarak Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi,
Mescid-i Aksa ve genellikle mezhep imamlariyla 6nemli sahsiyetlerin
kabirlerinin bulundugu camilere de mescit denilmistir.

Mescit kelimesi ise Arapc¢a’da “egilmek, tevazu ile aln1 yere koymak”
manalarina gelen siiclid kokiinden “secde edilen yer” anlaminda bir mekan
ismidir.2 Ibadet alanlan i¢in yaygin olarak kullanilan diger kavramlar ise
musalla ve namazgah kavramlaridir. “Namaz kilinan yer” demek olan musall3,
Hz. Peygamber doneminde bayram ve cenaze namazi kilinan yerler igin
kullanilan bir kavram iken, yol boylarindaki tstii agik mescitlere de
namazgah denilmistir.3

islami literatiirde Miisliimanlarin mabedinden bahsedildigi zaman
mescit ve cami kelimeleri kullanilmakla birlikte mescit kelimesi ile daha ¢ok
mabhalli ve kiiciik mabetler, cami kelimesi ile de merkezi ve biiytik mabetler
kastedilmistir. Farkli iki kelime olsa da cami ve mescit kavramlar ile
Mislimanlarin mabetleri kastedildigi i¢in bu ¢alismada iki kavram ayni
anlamda kullanilmistir. Islam cografyasinin biiyiik cogunlugunda yaygin
olarak mescit kelimesi kullanilmasina karsin Turkiye’de cami kelimesi daha
yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.

2. islam Geleneginde Mescit

islam medeniyeti mescit merkezli oldugundan dolay: Islam geleneginde
mescitlerin ¢ok 6zel bir yeri vardir. islam’in ilk giinlerinden itibaren Hz.

1 Temmam Hassan, el-Lugatu’l-‘Arabiyye M’andhd ve Mebndhd (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutiib,
2006), 218; Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/56-90.

2 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnu’l-'Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993),
"scd", 3/205.

3 Onkal-Bozkurt, “Cami”, 7/56-90.

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Sayi: 1 (Haziran 2023)
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Peygamber’in mescitle bag1 cok giiglii idi. Islam’in ilk yillarinda kendisine
yapilan baski ve hakaretlere ragmen Hz. Peygamber’in genellikle Mescid-i
Haram’a gidip namaz kildig1 belirtilmektedir. Ayn1 doénemlerde ilk
Miisliimanlarin, Dariilerkam’1 bir mescit haline getirdikleri gibi ayrica kendi
evlerinde veya vadilerde gizlice bir araya gelip ibadet ettikleri de
belirtilmektedir.* Mekke doneminde Miisliimanlar sosyal, ekonomik ve idari
bakimdan toplumda s6z sahibi olmadiklari icin sehirde mistakil mescitlerin
yapilmasi miimkiin olmamustir. Islam tarihinde miistakil mescitlerin inga ise
Medine’ye hicret siireciyle baglamistir.5

Hz. Peygamber, hicret sirasinda hentliz Medine’ye girmeden yaklasik iki
hafta misafir oldugu ve sehre yaklasik 5 km kadar uzaklikta olan Kuba
koylinde bir mescit insa ettirmistir. Kuba’dan Medine'ye gidince ise ilk is
olarak bir arsa satin alarak Mescid-i Nebevi'nin insasini baslatmis® ve kendisi
de insaatta bizzat calismistir. Medine’deki bu ilk mescidin yapiminin
tamamlanip hizmete girmesi yaklasik yedi ay siirmiistiir.” Ayrica Mescid-i
Nebevi disinda Medine'nin farkli mahallelerinde de mescitler yapilmistir.
Farkli mahallelerdeki bu mescitlerde vakit namazlari kilinmakla beraber cuma
namazi sadece Mescid-i Nebevi’'de kiliniyordu.8

Hz. Peygamber doneminde mescitler sadece Medine ve cevresi ile sinirh
kalmamus, cesitli kabileler Islamiyet’i kabul ettikce bulunduklar1 yerlerde
kendi adlariyla anilan mescitler yapmalarina miisaade edilmistir. Hz.
Peygamber doneminden itibaren bir beldede bulunan mescitler oranin
Miisliiman yurdu oldugunun siar1 sayilmistir. Bundan dolay1 da génderilen
asker! birliklerden, gittikleri yerlerde mescit bulunan bdlgelerin halkina
dokunmamalar1 istenmistir. Hulefa-yi Rasidin doénemindeki fetihler

4 Ebli Muhammed Abdiilmelik b. HisAm Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, nsr. 'Omer
'Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut, 2004), 1/215.

5 Ebli Abdillah Muhammed b. Sa'd ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, nsr. Muhammed
'Abdiilkadir 'Ata (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-'Ilmiyye, 1990), 3/88.

6 Ebi AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasir (b.y: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Mendkibu'l-Ensar”, 45 (No: 3906);
Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, nsr. Sitheyl Zekkar- Riyad ez-Zirikli
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/263.

7 Nebi Bozkurt- Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mescid-i Nebevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/281-290; Mustafa Baktir, “Suffe”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/469-470.

8 Belaziiri, Ensdbu’l-Esraf, 1/273.

(£
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sonucunda islam cografyas: oldukca genis bir alana yayillmisti. Bu dénemde,
ilk merhalede Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi’de bazi yenileme ve
genisletme calismalar1 yapilmistir. Yine bu donemlerde fethedilen yeni
yerlesim yerlerinde de mescitler insa edilmistir. Emeviler ve Abbasiler
zamaninda mescitlerin sayisi arttigl gibi mimari acidan da biiytiik gelisme
kaydedilmistir. Devam eden siirecte islam cografyasinin her tarafinda camiler
insa edilmistir. Osmanhlar déneminde de basta Bursa, Edirne ve istanbul
olmak tizere gelisen mimari tisliiplariyla bir¢ok cami ve mescit yapilmistir.®

Yiizyillar boyunca Islam toplumunu sekillendirip ona yoén veren
camilerin son yillarda o6zellikle Tiirkiye’de etkinligini 6nemli o6lgiide
kaybetmeye basladigl, cemaatlerinin azaldig1 ve ¢ogunlukla yaslilara hitap
eder hale geldigi gorilmektedir. Bu durum camilerin temel fonksiyonlarinin
bir kismini kaybetmis olmalarinin tabii bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

3. Mescitlerin Fonksiyonelligi

Fonksiyonellik kavrami, gorece bir kavram oldugu i¢in bununla
kastedilen seyin niteligi hususunda bir ittifak s6z konusu degildir. Bu
kapsamda yapilan degerlendirmelerde herkesin fonksiyonellik kavramindan
kasti ve beklentisi farkliik arz edebilmektedir. Bununla birlikte bu
kavramdan, mescitlerin Hz. Peygamber dénemi ve ilk dénem islam tarihindeki
insa amacina uygun olarak kullaniminin kastedildigini anlamanin yanls
olmayacagini diisiiniiyoruz.

Mescitlerin en onemli 6zelligi ibadet mekan1 olmalaridir.1® Ayrica Hz.
Peygamber doneminden itibaren mescitler Miisliman toplumun menfaati
dogrultusunda idare, egitim ve O6gretim gibi cok farkli amaclar icin de
kullanilmistir. Mescitleri sadece ibadet alani olarak sinirlamayan Hz.
Peygamber, egitim ve 6gretim faaliyetleri i¢cin de mescidi merkez edinmis ve
ilk Miislimanlarin egitimini buradan ytriitmiistiir. Mescitlerin bu sekilde ilim
merkezi olma o6zellikleri Islam’in ilk asirlarinda devam etmis, mezhep
imamlar1 basta olmak tlizere bu yiizyillardaki ulema mescitlerde yetismis ve
buralarda ders okutmustur. Bu donemde mescitler sadece dini egitim ve
Ogretimin yapildigi yerler de degildi. Kur’an ve hadisi anlamadaki 6neminden
dolay1 daha ilk asirlardan itibaren edebiyat, bilhassa eski Arap siiri de bu

9 Onkal-Bozkurt, “Cami”, 7/56-90.
10 el-Cin 72/18, et-Tevbe 9/17-18.
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derslerin konular1 arasina girmistir.1! Yine camiler ilmi eserlerin muhafazasi
ve alimlerin istifadesine sunulmasi bakimindan da o6nemli gorevler ifa
etmistir.12 Fakat camiler daha sonra bu tiir fonksiyonlarindan bir kismin
islam toplumunun gelisim seyrine bagli olarak nispeten kaybetmistir.

Giivercin genellikle biitlin dinlerde pozitif bir hayvan olarak goriilmiis ve
olumlu 6gelerle birlikte kullanilmistir. Yahudilik dininde giivercin, tufan olayi
ile zikredilmis; ayrica bir giinah isleyince, kefaret bedeli olarak kullanilan
hayvanlardan sayilmistir. Hristiyanlikta ise giivercin Yahudilige nazaran daha
kutsal bir hayvan olarak goriulmiistir. Ciinkii Kutsal Ruhun, bir giivercin
seklinde Hz. Isa’ya indigi bazi Incillerde bildirilmistir. Islam éncesi Araplarda
da giivercinin kutsal oldugu belirtilmektedir.!3 islam geleneginde de giivercin
olumlu gozle bakilan bir hayvandir. Ozellikle Hz. Peygamber’in hicret
yolculugu esnasinda saklandigi magaranin kapisi 6niindeki yuvasina yatan
glvercin, iceride kimsenin olmadig1i zanniyla misriklerin oradan
uzaklasmasina sebep olmustur. Bu 06zelligi dolayisiyla da giivercin
Anadolu’'nun birgok yoresinde kutsal sayilmakta ve oldiiriilmemektedir.14
Sahabe doneminden itibaren mescitlerin miidavimlerine “mescit giivercini”
seklinde bir lakabin verilmesi o dénemlerden itibaren Islam cografyasinin
farkli bolgelerindeki mescitlerin miistemilatinda giivercinlerin ¢okga
bulundugunu gostermektedir.

4. Mescit Giivercinleri

Mescitler ibadet alani olmanin yansira ayni zamanda dini ve ilmi
faaliyetler ile mabet adabina mugayir olmayan bir kisim kiiltiirel faaliyetlerin
de yuritiilebilecegi miistesna yerlerdir. Mescitler siyasi, sosyal, ideolojik,
ekonomik vb. hi¢bir ayirim gozetmeden toplumun biitiin kesimlerini
kucaklayabilen, hayatla i¢ ice ve hayat dolu merkezler olmalidir. Mescitler her
donemde o donemin gerekli ihtiyaclar: ile donatilarak toplumsal ihtiyaglara
cevap verecek hale getirilmeli ve hayattan kopuk bir duruma

11 Onkal-Bozkurt, “Cami”, 7/56-90.
12 Ebu Abdillah Sihdbiddin Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Bulddn (Beyrut: Daru Sadir,
1995), 1/51; Onkal-Bozkurt, “Cami”, 7/56-90.

13 Orhan Yilmaz vd., “Kutsal Bir Fenomen Olarak Yahudilik, Hristiyanhk ve Islamiyet’te
Giivercin”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 3/2 (Aralik 2014),
137-138.

14 Yilmaz vd., “Kutsal Bir Fenomen Olarak Yahudilik, Hristiyanlik ve islamiyet'te

Guvercin”, 137-138.
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distirilmemelidir. Mescitlerin istenen bu diizeyde tutulabilmesinin ilk sarti
miminlerin kalben buralara bagh olmalar1 ve cemaate devam etmeleridir.
Mabet merkezli olmayan dindarlik algisinin yayginlasmaya basladig
giinimiizde yapilmas1 gerekli olan en 6nemli seylerden birisi miiminlerin
mescitlerle baginin canli kalmasini saglamaktir.

islam tarihinde mescitlerde uzun siire ibadet eden, Kur'an okuyan ve
vaktinin biiytik bir kismin1 buralarda geciren bazi kisilere dvgii sadedinde
“mescit glivercini” (2l 4lea) seklinde lakap takilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.
Temel kaynaklarda yaptigimiz tarama sonucunda kendisine “mescit
givercini” denilen sekiz kisi tespit ettik. Bahse konu bu sekiz kisinin
cogunlugunun sahabe ve tabiin nesli gibi ilk ddonem Miisliimanlarindan olmasi
calismanin konusu a¢isindan ¢ok daha 6nemli goriilmiis ve bu Kkisilerin
mescitlerle olan baglar1 merkeze alinarak ¢alisma yapilmistir.

4.1. Sa’lebe b. Hatib

Sa‘lebe b. Hatib (6. 23-35/644-656), Medine’deki Evs kabilesinin ‘Amr b.
‘Avf kolunun Umeyye b. Zeyd boyundandir. Dogum ve vefat tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. Hz. Osman devrinde vefat ettigi tahmin edilmektedir.
Sa‘lebe, Akabe Bey‘atinin ardindan Medine’de IslAm’in hizli bir sekilde
yayldig1 siirecte Miisliman olanlar arasindadir. Resilullah’in hicretinde
yetiskin ve maddi imkana sahip biri oldugu bilinmektedir. Bu itibarla
Restlullah mubhacirlerle ensar arasinda kardeslik akdi tesis ettiginde,
mubhacirlerden Mu‘attib b. ‘Avf el-Hamra’y1 onunla kardes ilan etmistir. Sa‘lebe
muhacir kardesine ev sahipligi yapmis ve onun ailesinin ikdmet ve idselerine
yardimct olmustur. Sa‘lebe, ilerleyen yillarda Bedir, Uhud ve diger
muharebelere katilmigtir.15

Sa’lebe b. Hatib, Miisliimanlar: zekat vermeye tesvik etmek i¢in anlatilan
meshur kissaya konu edilen sahabidir. Kissaya gore Sa’lebe, Hz. Peygamber’e
gelerek zengin olmasi i¢in dua etmesini istemis, Hz. Peygamber ona dua
ettikten sonra oldukca zenginlesmistir. Fakat onceleri mescit giivercini
denilen bu sahabi, zengin olduktan sonra yavas yavas mescitle bagini
koparmaya basladig: gibi zekat memurlarina zekat vermeyi reddetmistir. Hz.
Peygamber “Yazik oldu Sa’lebe’ye” diyerek onun distigii bu duruma

15 ibn Sa’d, Tabakat, 3/351; Kadir Paksoy, “Sa'lebe Hadisinin Sened ve Metin Agisindan
Tenkidi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 2/2 (2004) 70-72.
a9
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tziintisiini dile getirmistir. Sa’'lebe daha sonra zekatini getirip vermek istese
de Hz. Peygamber kabul etmemis ve daha sonra ilk {i¢ halife de Resulullah’in
kabul etmedigi zekatini ondan almamislardir. Nihayet Sa’lebe zekati kabul
edilmemis olarak Hz. Osman déneminde vefat etmistir.16

Sa’lebe kissasinin senet ve metin acisindan problemli oldugu
belirtilmektedir.l” Burada, rivayetlerin senet ve metin agisindan teknik
detaylarina girilmeden konumuz baglaminda Sa’lebe’nin mescitle olan irtibati
tizerinde durulacaktir. Zaten Sa’lebe’nin kissaya konu edilmesi de Mescid-i
Nebevi'ye olan 6rnek baghligidir. Meselenin konumuzla ilgili olan boyutu da
zaten burasidir. Dolayisiyla Sa’lebe’nin mescit giivercini diye isimlendirilmesi
bu kissa baglaminda ¢okc¢a kullanildig1 icin meselenin bu boyutuna dikkat
cekilmistir.

Yukaridaki kissa baglaminda 6zellikle tefsir kaynaklarinda anlatildigina
gore Sa’lebe, gece glindiiz vaktinin ¢ogunu Mescid-i Nebevi'de gecirir ve orada
uzun siire ibadet ederdi. Bundan dolay1 da kendisi “mescit glivercini” diye
lakap takilmistir. Uzun siire secdede kaldig1 icin Sa’lebe’nin alninin deve dizine
benzer bir hal almis oldugu belirtilmistir.18

Sa’lebe, Hz. Peygamber doneminde yasamis ve o donemde mescitle
kurdugu cok 6zel irtibat sayesinde bu sekilde oviilmistiir. Bir kisiyi toplumdan
ayirarak ona 0Ozel lakap verilmesi o Kkisiyi toplumun diger fertlerinden
ovildigiu alanda farkli kilmaktadir. Buradan da anlasimaktadir ki hayat
sartlar1 ve karakter farkliligindan dolay1 sahabenin mescitlerle olan irtibati
ayni degildi. Ekonomik durumunun gayet iyi oldugunu anlasilan Sa’lebe,
muhtemel ekonomik mesguliyetine ragmen mescitle derin bir muhabbet bagi
kurmus ve onun bu hali Hz. Peygamber ve ashabin 6vgiisiine mazhar olmustur.
Sa’lebe 6rnegi, giinlimiizde ticari faaliyetlerinin yogunlugunu bahane ederek
mescitlerden uzaklasan Misliimanlarin bu bahanelerini temelden
yikmaktadir. Istenildigi takdirde hem mescitlere devam edilip hem de ticari
faaliyetler ytriitiilebilir. Nitekim gliniimiizde az da olsa bu sekilde olan

16 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, nsr. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 2000), 14/370-371. Kissanin detay1 ve
genis tahlili icin bkz. Paksoy, “Sa'lebe Hadisi, 70-72.

17 Paksoy, “Sa'lebe Hadisi”, 84.

18 Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty ), 3/469; Sehabeddin
Mahmd el-Aliisi, Rihu’l-Me’dni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-’Azim ve’s-Seb’il-Mesdni, nsr. Ali
Abdiilbari 'Uteyye (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-'[lmiyye, 1415/1994), 5/333.
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Miislimanlarin varligi bilinmektedir. Dolayisiyla mescitlerin fonksiyonel hale
gelmesinin 6nemli asamalarindan birisi de toplumun biitin kesimlerinin
buralarda bir araya gelip omuz omuza saf tutmalaridir.

4.2. Abdullah b. Omer b. Hattab

Hz. Omer’in oglu olan ve ashabin fakihleri arasinda yer alan Abdullah (6.
73/693), en cok fetva veren yedi sahabiden birisi oldugu gibi, Ebi Hureyre’den
sonra en ¢ok hadis rivayet eden kisidir. Ayn1 zamanda ashab-1 kiramin ileri
gelen zenginlerindendir. O, servetinin fazla birikmesine meydan vermez, eline
geceni yoksullara dagitirdi. Sahip oldugu seyler icinde en ¢ok begendiklerini,
Allah yolunda kurban edilmek veya sadaka olarak verilmek ilizere ayirirdi.
Kolelerine ¢ok iyi davranirdi. Iyi halini gérdiigii ve bilhassa namaz kildigini
ogrendigi biitiin kolelerini azat etmeye baslayinca, onlarin sirf bu maksatla
camiye gittiklerini kendisine bildiren dostlarina, “Bizi Allah ile aldatmak
isteyenlere aldanmaya raziy1z” diye cevap verdigi soylenmistir. Kaynaklarda
belirtildigine gore, Hz. Peygamber’in hayat tarzina harfi harfine uyma ve onun
emirlerini aynen yerine getirme hususunda ashab-1 kirdm icinde Ibn Omer’in
miistesna bir yeri vardir. Resiil-i Ekrem’in vefatindan sonra ona olan
sevgisinden dolayr namaz kildig1 yerleri 6grenip oralarda namaz kilar,
yurudigii yollarda ytirtr, golgelendigi agaclarin altinda oturur, kurumasinlar
diye onlari sulardi. Abdullah’in bu halini goriip yadirgayanlar bile olurdu.1?

Abdullah’in mescitle olan gonitl bag ise oldukga farkl idi. O vaktinin
cogunu mescitte gecirir ve zaman zaman da orada uyurdu. Nitekim kendi evi
oldugu halde Suffe ehline imrenerek onlarin arasina katilmis ve zamaninin
cogunu mescitte gecirmistir. Mescitle kurdugu bu yogun irtibattan dolay:
kendisine “mescit giivercini” denilmistir.20

Goriildiigii gibi Ibn Omer siinnete baghlik konusunda oldukca hassasti ve
onun biitiin hareketlerinin temelinde siinnete ittiba kaygis1 yatmaktaydu.
Dindarlik anlayis1 ve mescitle olan bu 6rnek bagi da stinnete baghliginin tabii
bir neticesiydi. Sa’lebe gibi ekonomik durumunun gayet iyi oldugu anlasilan
ibn Omer’in de finansal mesguliyetlerinin oldukca fazla oldugunu tahmin
etmek yanlis olmaz. Fakat o ilim ve ibadet askina mescidi hayatinin merkezine

19 M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Omer b. Hattab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/126-128.
e Eb{i AbdilldAh Muhammed b. Muhammed el-Abderi ibnii’l-Hac, el-Medhal (b.y: Daru’t-
Tiiras, t.y.), 1/295; Baktir, “Suffe”, 37/469-470.
5
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yerlestirmis ve hicbir sey onu mescitten uzaklagtiramamigtir. Abdullah Ibn
Omer 6rneginden hareketle siinnete ittibain en énemli gereklerinden birisinin
de mescitlere kalben bagl olmak?! ve oralarin miidavimi olmaktan gectigini
soyleyebiliriz.

4.3.Abdullah b. Ziibeyr

Emevi hanedanina karsi halifeligini ilan eden ve Islam diinyasinin yariya
yakin kesiminde on y1l kadar halife olarak hiikiim siiren Abdullah b. Ziibeyr (6.
73/692), genc sahabilerin 6nde gelenlerinden biridir. Cesur bir asker, iyi bir
komutan, ihtirash bir siyaset adami idi. Mekke’nin ileri gelen ailelerinden
birine mensup olup iyi bir egitim géormiistiir. Bizzat Hz. Peygamber’den, babasi
Zibeyr b. Avvam’dan, annesinden, dedesi Hz. Eb( Bekir ile teyzesi Hz.
Aise’den, Hz. Omer ve Hz. Osman gibi biiyiik sahabilerden rivayette
bulunmustur. Abdullah tefsirde s6z sahibi olan sahabilerdendir.22

ibadete olan asir1 meyli sebebiyle geceleri namaz kilar giindiizleri orug
tutardi. Mescitlere olan ilgisi sebebiyle “mescit giivercini” diye anilirdi.23
Namazlarini derin bir vecd ile kilardi. Mekke kusatmasinda mancinikla atilan
taslarin ¢ok yakinina diismesi bile onun namazdaki huzurunu bozamadigi
belirtilmektedir. Yine Kabe'yi sel bastig1 bir sirada bu durum onun tavaf
yapmasina engel olmamis ve ylizerek tavaf yapmaya devam etmistir. Saatlerce
kiyamda, riikii ve secdede kaldig1 olurdu. Cesaret, ibadet, belagat ve hitabet s6z
konusu oldugunda onunla kimsenin boy o6l¢lisemeyecegi kaynaklarda
belirtilmistir. Ayn1 zamanda engin bir ilme sahipti. Bundan dolay1 da Hz.
Osman, Kur’an’in mushaf haline getirilmesi stirecinde olusturdugu komisyona
onu da dahil etmistir. Diinya malina meyletmedigi ve lizerinde siradan bir
kiyafetle ibadet ettigi 6zellikle belirtilmektedir.24

21 Buhari, Ezan, 35.

22 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyer-u A’ldmi’n-Niibeld, nsr.
Mecmfiatun mine’l-Muhakkikin (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1985), 3/367; Hakki
Dursun Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/146-146.

23 Ebu Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakatii’l-Esfiya
(Misir: Matba’atii’s-Sa’ade, 1974), 1/335.

24 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdarfhu’l-Islam ve Vefeyatii’l-
Mesahiri ve’l-A’ldm, nsr. Bessar 'Avvad Ma'r(f (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003),
2/829; Zehebi, Siyer, 3/367; Semsiiddin Ebu’l-Muzaffer Sibt ibni'l-Cevzi, Mirdtii’z-
Zemdn fi Tevdrihi’l-A’ydn, nsr. Muhammed Berakat-Kamil Muhammed el-Harrat
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ibn Ziibeyr, olduk¢a dindar birisiydi. Ozellikle namaz konusundaki
hassasiyeti ise kendisine bu sekilde lakap verilmesine sebep olmustur. Gligli
Emevi ordularina karsi Mekke’de ve Kabe'nin yaninda miicadele eden Ibn
Zibeyr, bu miicadeleler esnasindaki en kritik anlarda bile namazlarindan taviz
vermemistir. Genis bir ilme sahip olan Ibn Ziibeyr, 6zellikle Mescid-i Haram’da
namaz kilmaya ve ibadet etmeye ¢ok¢a zaman ayirmis ve siyasi faaliyetleri
ibadetine engel teskil etmemistir. Bu yoniiyle ibn Ziibeyr hem ulemaya hem de
limeraya giizel bir érnektir. Ilim sahibi olmanin sorumlulugu ilim adamlarinin,
islam toplumunun idaresini iistlenmenin tabii bir geregi olarak da idarecilerin
mescitlerle baglarinin giiclii olmas1 gerekmektedir. Ulema ve iimeranin
mescitlerin miidavimi olmalar1 diger toplum kesimlerini de mescitlere devam
etmeye tesvik edecektir. Boyle bir durumun da mescitlerin fonksiyonelligini
etkinlestirecegi diistintilebilir.

4.4.Said b. Miiseyyeb

Medine’nin meshur yedi fakihinden (fukaha-yi seb‘a) biri olan Said b.
Miiseyyeb (6. 94/713), kendisinin verdigi bilgiye gore 636 yilinda Medine’'de
dogmus ve biiyiik sahabilerin yasadigi devirde Medine’de biiylimiistiir. Hz.
Osman, Hz. Alj, Hz. Ai§e, Ummii Seleme, Eb(i Hureyre, Zeyd b. Sabit, Eb(i M{isa
el-Es‘ari, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. As,
Muhammed b. Mesleme, Ummii Siileym ve babasi Miiseyyeb gibi sahabilerden
hadis rivayet etmistir.

Said b. Miseyyeb’in diinyevi hi¢bir seyi 6nemsemedigi, gercegin ortaya
cikmasindan baska bir sey diisiinmedigi ve inandig1 seyden asla taviz
vermedigi belirtilmektedir. Miitevaz bir kisi olan Said b. Miiseyyeb alimlere
saygl gosterir, kendisini ilgilendirmeyen meselelere karismaz, kimseyle
tartismazdi. Insanin kendine yapabilecegi en biiyiik iyiligin ibadet etmek, en
biiytik kotiiliiglin de giinah islemek oldugunu séylerdi. Kirk y1l boyunca namazi
cemaatle kildig1i ve gece namazlarini seferde bile ihmal etmedigi
belirtilmektedir. Oru¢ tutmanin haram oldugu bayram giinleri disinda hi¢ ara
vermeden orug¢ tutar ve pek az yemek yerdi. Onun kirk defa haccettigi

(Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013),9/62; Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam”,
1/145-146.
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soylenmistir. Sald b. Miiseyyeb 94 (713) yilinda Medine’de vefat etmis ve
Cennetii'l-Baki‘a defnedilmistir.2>

Kalben Mescid-i Nebevi'ye bagh olan Saild b. Miiseyyeb'’in elli sene yatsi
namazinin abdestiyle sabah namazini kildigi, biitiin namazlara imamla birlikte
baslayip namazlara ge¢ kalmadigi ve elli sene icerisinde biitiin namazlarini en
On safta yer alarak ifa ettigi rivayet edilmektedir. Biitiin bu o6zellikleri
dolayisiyla yasadigi donemde kendisine “mescit giivercini” seklinde lakap
takilmigtir.26

Sait b. Miiseyyeb, sira disi bir o6rnektir. Onunla ilgili kaynaklarda
aktarilanlarin bir kismi, giiniimiiz insaninin kavramakta zorluk cekecegi
tiirden anlatimlardir. Elli y1l yats1 namazinin abdestiyle sabah namazini eda
etmesi, ayn1 sekilde biitiin namazlarin1 cemaatle ve en 6n safta kilmasi, gece
namazlarini seferde bile ihmal etmemesi bu neviden seylerdir. Kaynaklardaki
aktarimlarda zaman zaman abartilarin oldugu bilinen bir husustur. Bununla
birlikte Said b. Miiseyyeb’in bir insan olarak bu anlatilanlari yasamis olmasi
imkansiz gibi goziikse de bunlar insan takatinin disinda seyler degildir. Zaten
kendisine de bu 6zelligi dolayisiyla “mescit glivercini” denilmistir. Said b.
Miiseyyeb, kalben mescitlere bagli olan bir Misliiman icin ibadetler
baglaminda imkansiz diye bir seyin s6z konusu olamayacaginin nadir
orneklerindendir.

4.5. Abdiilmelik b. Mervan

Emevilerin giiclii halifelerinden biri olan Abdiilmelik b. Mervan (0.
86/705), heniiz kiiciik yaslardan itibaren kendini Kur’an, hadis ve fikih
ilimlerine vermistir. Halife olmadan 6nce Emevi sarayinda Sa‘bi ve Ziihri gibi
bilginlerden megazi ve hadis okudugu gibi, daha sonraki yillarda himayesine
aldig1 Urve b. Ziibeyr’in bilgisinden de istifade etmistir. Bu ¢alismalari sonunda
fikith ve hadis sahasinda 6nemli bir gelisme saglayan Abdiilmelik, Medine
ulemasindan Said b. Miiseyyeb ve Urve b. Zlibeyr gibi dlimlerin ilmi seviyesine
ulasmustir. Hz. Osman, Eb Hureyre, Eb(i Said el-Hudri, Ummii Seleme,
Muaviye, Abdullah b. Omer ve diger bazi sahabilerden hadis 6grenmistir.

25 M. Yasar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/563-564.
26 Nireddin Ebu’l-Hasen Ali b. Sultan Ali el-Kari, Serhu’s-Sifa Lil Kadi I'yaz (Beyrut: Daru'l-
Kutiibi’l-'flmiyye, 1421/2000), 1/282.
5
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Abdiilmelik hadisle ilgisini halifeligi sirasinda da siirdiirmiis, dogu
eyaletlerinde bilinmeyen ve meshur olmayan hadislerin ortaya cikisiyla
yakindan ilgilenmistir. 695 yili hac mevsiminde sdyledigi hutbede halki bu
hadislere kars1 uyararak onlar1 Kur’an’a ve dinin kesin hiikiimlerine sarilmaya
cagirmistir. Abdiilmelik ayn1 zamanda ictihatta bulunabilecek kadar Islam
hukukuna vakif bir fakih idi.2”

Genglik yillarinda Medine’de onun kadar ilme merakl olan ve uzun stire
namaz kilip ibadet eden kimsenin bulunmadig: belirtilmektedir. Abdullah b.
Omer de onun fikih bilgisi acisindan Medine’de en 6nde gelen kimselerden
oldugunu sdylemistir. Ulema ile hemhal olan ve ilme diiskiinliigi ile bilinen
Abdilmelik, stirekli mescitte bulunur, namaz kilarak ve Kur’an okuyarak
vaktini orada gecirirdi. ibadete diiskiinliigii, mescitte bulunmasi ve zamaninin
cogunu mescitte gecirmesi dolayisiyla kendisine “mescit gilivercini”
denilmistir.28 Genclik yillarinda Medine’de ondan daha dindar ve bilgili bir
genc bulunmadigl, onun kadar ibadete diiskiin olan ve uzun siire namaz kilan
baska kimse olmadigi, bu 6zelliklerinden dolay1 da kendisine mescit glivercini
denildigi kaynaklarda 6zellikle belirtilmektedir.2?

Abdilmelik b. Mervan’in mescit muhabbeti orada ibadet etmek ve ilimle
istigal etmekten ileri gelmekteydi. Halife oluncaya kadar ilmi faaliyetlerle
ugrasmis ve bu alanda 6nemli bir miiktesebata ulasmistir. Ulema ile gii¢lii
baglar kurmus ve onlarla mescitte goriismiistiir. Onun mescitle olan giiclii bagi
ibadete duskiinligii ve ilme olan askindan ileri gelmekteydi. Dolayisiyla
mescitlerin fonksiyonelligi bir anlamda Miisliimanlarin mescidin 6nemi ve
degeri, cemaatle namaz, ibadet, zikir, dua gibi ibadetlerin mahiyetini anlayip
kavramalariyla dogru orantilidir. Bunun icin de ilim adamlar1 ve hocalarin
mescidin miidavimleri olmalar1 ve bilgileriyle cemaati egitmeleri zaruri bir
gorev olarak ortada durmaktadir. Tabii bu tir ilmi faaliyetlerin program ve

27 Hakki Dursun Yildiz, “Abdiilmelik b. Mervan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/266-270.

28 Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 7/203; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed ibnii’'l-Cevzi, el-Muntezam fT Tarihi’l-Umemi ve’l-Mulilk, nsr. Muhammed
Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-'Ilmiyye, 1992), 6/39;
Eb{i Ca‘fer Safiyyiiddin (Celaliiddin) Muhammed b. Ali b. Tab4taba ibnii’'t-Tiktaka, el-
Fahri fi’l-Adabi’s-Sultaniyye ve'd-Diiveli'l-Islamiyye, nsr. AbdiilkAdir Muhammed May(
(Beyrut: Daru’l-Kalemi’l-’Arabi, 1997), 123.

29 Sibt Ibnii'l-Cevzi, Miratii’z-Zeman, 8/331.
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organizasyonunun Diyanet sleri Bagkanlig tarafindan yapilip takip edilmesi
de zorunluluk arz etmektedir.

4.6. Hasim b. Mesrur Ebi Silleyman

10. yiizy1l Maliki fukahasindan olan Hasim b. Mesrir, soylu bir aileden
geliyordu ve hadis ilmine oldukca meyilli idi. Kendisinin guvenilir (sika) bir
ravi oldugu belirtilmektedir. Mescitte siirekli bulundugundan dolay: kendisine
“mescit giivercini” denilmistir.30

Kardesi Muhammed b. Mesrtr Ebl Abdillah’in Magrib ulemasindan
oldugu, kendisinin ve hane halkinin geceleri ibadetle ihya ettikleri
belirtilmektedir. Muhammed b. Mesriar’'un siirekli mescitte bulunup uzun siire
namaz kildigi ve Kur’an okudugu, hatta her gece bir hatim indirdigi
anlatilmaktadir. Onlarin gece ibadeti konusundaki hassasiyetlerini gosteren
ilging bir anekdot aktarilmistir. Buna gére; Muhammed b. Mesri{r, daha dnce
kendilerine hizmet eden zenci bir cariyeyi baska bir aileye satmisti. Cariye
birkag giin sonra geri gelerek kendisini Yahudilere sattiklari icin aileye sitem
etmistir. Muhammed b. Mesrir ise kendisini sattiklar: ailenin de Miisliiman
oldugunu soyleyince cariye, onlarin geceleri ibadetle ihya etmediklerini ve
bundan dolayi1 onlar1 Yahudi sandigini soylemistir.31

Mescit giivercinlerinin hepsinin ilim sahibi kisiler oldugu goriilmektedir.
Eb(i Sileyman da aym sekilde Maliki ulemasindandir. Kendisi ilmiye
geleneginin giiclii oldugu bir ailede yetismistir. Nitekim kendisi gibi kardesi
Muhammed’in de ilme ve ibadete diiskiin oldugu goriilmektedir. Eb(
Siileyman’in mescit muhabbeti ve hadis ilmine ilgisinin olusmasinda aile
cevresinin dnemli etkisinin oldugu soylenebilir. Ciinkii degerlerin sonraki
nesillere aktarilabilecegi en uygun ortam aile ortamidir. Bundan dolay1 aileler
cami ve cemaatle namazin Onemi, mescitlerin sembolik degerleri gibi
konularda farkindalik olusturarak ¢ocuklarin ve genclerin zihin diinyalarina
mescidi islemelidir. Hz. Peygamber’in torunlarini omuzuna alip o kiiciik
yaslarda mescide gotiirmesi de bu kapsamda degerlendirilebilir.

30 Kasim Ali Sa’d, Cemheretii Terdcimi’l-Fukahdi’l-Mdlikyye (Dubayi: Daru’l-Buhiis Li'd-
Dirasati’'l-islamiyye, 2002), 3/1310-1311.

31 Ebu’l-Fadl el-Kadi ’lyaz b. Musa, Tertibu’l-Meddrik ve Takribu’l-Mesdalik (Magrib:
Matbaatii’'l-Fudale, 1983), 6/ 77.
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4.7.Ebii ishak es-Sirazi

Safil fukahasinin 6nde gelenlerinden ve ayni zamanda tasavvuf
onderlerindendir. Omriiniin biiyiik bir béliimiinii Bagdat'ta gecirmistir. ilim,
dindarlik ve ziihd bakimindan zamaninin 6nemli isimlerinden birisidir.
Doneminin 6dnde gelen alimlerinden fikih, usul, hilaf, cedel ve hadis dersleri
aldi. Daha sonra hocasinin istegiyle 6nce onun mescidinde akabinde de Bagdat
civarinda Babu’l-Meratib mevkiinde bir mescitte fikih okuttu. Selcuklu veziri
meshur Nizamilmiilk, Nizamiye medresesini yaptirincaya kadar bu mescitte
ilmi faaliyetlere devam etti.

Sirazi (6. 476/1083), Nizamiye medresenin arsasinin istimlakinde hak
ihlali oldugu siiphesiyle burada agilis dersi vermeyi kabul etmemistir. Fakat
baskilara karsi ancak yirmi giin direnebilen Sirdazi bu medresede goreve
baslamak zorunda kalmis ve buradaki miiderrisligini hayatinin sonuna kadar
araliksiz siirdiirm{istiir. Zengin vakiflarla desteklenen Nizdmiye Medresesi'nin
faaliyete baslamasi, daha 6nce ikamet ettigi Katia mahallesinde ¢ogu zaman
yiyecek, hatta bazen derste Ustiine giyecek diizgiin bir elbise bile bulamayan
Sirazl icin oldugu kadar talebeler i¢in de bir doniim noktasi olmustur. Bununla
birlikte miitevazi hayatina devam eden $irazi’nin sahsi geliri elvermediginden
hacca gidemedigi s6ylenmistir.32

Vaktinin ¢ogunu mescitte gecirmesi ve ilmi faaliyetlerle cokca hemhal
olmasi dolayisiyla hocasi el-Kadi Eb{’t-Tayyib et-Taberi, Sirazi'ye “mescit
glivercini” diye lakap vermistir. Hocasini takip edip ondan ilim almak i¢in
stiirekli mescitte yasadigi, evine ¢ok fazla gitmedigi kaynaklardaki
aktarimlardan anlasilmaktadir.33

Sahip oldugu genis fikhi bakis agisiyla olaylar1 derinlemesine
yorumlayabilen Sirazi’ye dair anlatilan bir anekdot dikkat ¢ekicidir. Buna gore;
arkadaslariyla birlikte yolda yiirtidiikleri sirada karsilarina bir kopek ¢ikmis
ve yanindakilerden bazilar1 bu képegi yoldan kovmaya yeltenmislerdi. Sirazi,

32 Eb( Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu’l-Bagdad ve Ziiyiiluhti, nsr. Mustafa
Abdiilkadir A’td (Beyrut: Daru Ihyai’l-Kutiibi’l-'Ilmiyye, 1417/1996), 21/33; Bilal
Aybakan, “Sirazi, Ebl ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/184-186.

33 Bagdadi, Tdrihu’l-Bagdad, 21/33; EbG Bekir ibni’l-'Arabl, Ahkdmii’l-Kur’dn, nsr.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-'ilmiyye, 2003), 2/462.
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onlarin bu hareketine engel olmus ve bu yolda képegin de yiliriime hakkinin
oldugunu sdylemistir.34

Sirdzi'nin mescitlere baghhgi bazi ayetlerin tefsiri sadedinde 6rnek
olarak gosterilmistir. Nitekim mescitlerin imarindan bahseden Tevbe
Suresi'nin 18. Ayetinin tefsiri baglaminda bu ayetle kastedilenlerin Mekkeli
miusrikler oldugunu, onlarin Mekke sakinleri ve Mescid-i Haram’in
hizmetgileri olmakla diger kabilelere iftihar etmelerini Allah’in hilkmen bosa
cikardigin1 soyleyen ibnii’'l-Arabi, ardindan da mescitlerin imarinin ancak
iman, ibadet ve taatle miimkiin olabilecegini belirterek Sirazl’nin mescitle olan
giiclii bagini buna 6rnek olarak zikretmistir.35

Mescit muhabbeti ve ilme olan diiskiinligii Eb Ishak es-Sirazi’nin
“mescit giivercini” diye lakaplanmasina sebep olmustur. Ona bu lakabi hocasi
vermistir. iktidarin biitiin tekliflerine ragmen iktidar cevrelerinden uzak
durmaya calismistir. Sahip oldugu bu o6zel kisiligiyle Sirdzi, mescitlerin
imarinin ancak iman, ibadet ve taatle miimkiin olabilecegine 6rnek olarak
gosterilmistir. Dolayisiyla mescitlerin fonksiyonelliginin oralar1 satafath
sekilde yapmakla tamamlanmadig), iman, ibadet ve taat sahibi cemaat
toplulugu olmadan mescitlerin ihya edilemeyecegi sdylenmelidir.

4.7. Abdullah b. Galib

Abdullah (6. 81-85/701-704) tabiin neslinden ve Basra’nin dnde gelen
zahitlerinden birisidir. Ayrica sika kabul edilen ravilerdendir. Ebl Said el-
Hudri’den rivayet ettigi tek hadisten baska rivayeti bilinmemektedir.
Abdullah’in zikir ve ibadete, 6zellikle de namaz kilmaya ¢ok duskiin oldugu ve
cokca namaz kildig1 belirtilmektedir. Yiiz rekdt duha namaz kildigi, 6gle ile
ikindi namazi, aksamla yatsi namazlar1 arasinda namaz kildig1 ve c¢okga
tesbihat yaptig1 rivayet edilmistir. Strekli Allah1 zikreder, Hz. Peygamber’e
salavat getirirdi. Cok uzun siire secdede kalirdi ve insanlar onun bu durumunu
saskinlikla karsilardi. Hasan el-Basri’'nin yaninda kendisinden bahsedilince o
Abdullah’t “mescit giivercini” olarak lakaplandirmistir. Abdullah b. Galib,
Emeviler doneminin 6énemli isyanlarindan biri olan ve ulemanin da destek

34 Bagdadji, Tdrithu’l-Bagdad, 21/33.
35 Eb{ Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/462.
kL]
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verdigi Abdurrahman b. Muhammed Ibnii'l-Es’as isyanina3é katilmis ve bu
isyan sirasindaki carpismalar esnasinda oldiirtilmiistiir.37

Abdullah, ¢ok¢a namaz kildig1 ve vaktinin biiyiik béliimiinii mescitte
gecirdigi icin “mescit glivercini” diye anilmistir. Mescitlerde uzun siire namaz
kildig1 ve tesbihat yaptigl, strekli Allah’1 zikredip Hz. Peygamber’e salavat
okudugu belirtilen Abdullah’in glincel siyasi meselelerden de uzak kalmadigi
goriilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Esa’s isyaninda meydana gelen carpismalarda
oldiirilmiis olmasi bunu gostermektedir. Abdullah’in yaptig1 gibi mescit
miidavimi miiminlerin diinyadan habersiz olmamalari, glindelik islerle birlikte
mescitle irtibatl bir hayat yasamalar1 6nem arz etmektedir. Boylece mescitler
hayat bulacak, hayatlar mescit olacaktir.

SONUC

islam medeniyeti cami merkezlidir. Islam cografyasinin biiyiik
cogunlugunda yaygin olarak mescit kelimesi kullanilmasina karsin Tiirkiye'de
cami kelimesi kullanilmaktadir. Islam geleneginde merkezi mescitlere cami
denmis olmasi bu mekanlarin en o6nemli fonksiyonlarinin miminleri
birlestirmek ve bir arada tutmak oldugunu gostermektedir.

islam tarihi icerisinde “mescit giivercini” diye isimlendirilen Kisiler
mescitlere bagliligin en somut orneklerdendir. Bahse konu bu kisilerin
zamanlarinin biiyiik béliimiinii mescitlerde gecirdikleri, kalplerinin mescitlere
bagh oldugu, mescitlere baghliklar1 sebebiyle yasadiklar1 donemlerde 6vgii
sadedinde bu sekilde isimlendirildikleri anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber doneminde mescitlere goniil veren kisiler Hz. Peygamber
ve ashabin ovglsiine mazhar olmustur. Bu kisiler her tiirli mesguliyetlerine
ragmen mescitten uzaklasmamis ve cemaatten kopmamistir. Mescitlerin

36 Abdurrahman b. Muhammed ibnii’l-Es’as isyam1 Emeviler déneminde 701-704 (hicri
81-85)  yillar arasinda meydana gelmistir. Irak valisi Haccac b. Yusuf tarafindan
Sicistan bolgesinin fethi icin génderilen Abdurrahman b. Muhammed b. Es’as, Haccac’'in
tavirlarina kizarak isyan etmistir. Bu isyana donemin alimlerinin biiytik bir kismi aktif
olarak destek vermistir. isyan Emevi Devletini derinden sarsmistir. Deyru’l-Cemacim,
Zaviya ve Meskin Savaslar1 sonucunda vali Haccac b. Yusuf tarafindan bastirilmistir.
Hiiseyin Paca, “Abdurrahman b. Muhammed b. Es’as isyan1”, Islam Tarihi Arastirmalari
Dergisi 3/5 (Agustos 2019), 76.

37 Mogultay b. Kilig el-Bekceri, [kmadlii Tehzibil-Kemal fi Esmai’r-Ricdl, nsr. EbQ
Abdirrahman Adil b. Muhammed- Ebii Muhammed Usame b. ibrahim (Kahire: el-
Fartiku’l-Hadise, 2001), 8/112-113.
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fonksiyonelligini saglamanin sartlarindan birisinin, toplumun biitiin
kesimlerinin buralarda bir araya gelip omuz omuza saf tutmasi oldugu
soylenebilir.

Mescitlerle irtibatin canli tutulmasi Hz. Peygamber’in siinnetine
baghligin geregidir. Abdullah b. Omer’in mescitlere baglihig1 bu anlamda en
gluzel orneklerden birisidir. Sa’lebe o6rneginde oldugu gibi basta ticari
faaliyetler olmak tizere hicbir ugras ve mazeret uzun siire mescitlere
ugramamaya, Mislimanlardan uzak kalmaya mesru sebep olarak
gosterilmemelidir. Boylece mabet merkezli din anlayis1 canlandirilip yaygin
hale getirilmeli ve camilerin fonksiyonel hal almalar:1 saglanmalidir.

Toplumun biitiin kesimleri mescitlerde omuz omuza vererek saf tutmal
ve miiminlerin kardesligi suuru canh tutulmalidir. Ozellikle ilim sahibi
olmanin sorumlulugu ile ulemanin, [slam toplumunun idaresini tistlenmenin
tabii bir geregi olarak da umeranin mescitlerle baglarinin giiclii olmasi
onemlidir. Eb(i Siileyman 6rneginde oldugu gibi ulemanin, Abdullah b. Ziibeyr
ile Abdilmelik b. Mervan gibi imeranin mescitlerin miidavimi olmalar1 diger
toplum kesimlerini de mescitlere devam etmeye tesvik edecektir. Glinlimiiz
diinyasinda ilim insanlari ile idarecilerin camilerin miidavimi olmalar1 bu
glizide mekanlarin fonksiyonelligine 6nemli katkilar saglayabilir.

Mescit glivercini denilen bu Kkisilerin, zamanlarinin buyiik bélimiint
camilerde gecirmis olmalarina ragmen Miislimanlarn ilgilendiren siyasi,
sosyal ve ekonomik konularda giincel hayattan kopmadiklari, miinzevi bir
hayat yasamadiklari ve bizzat hayatin icinde olduklar1 goriilmektedir.
Abdullah b. Galib bu kapsamda en giizel drnektir.

Mescit glivercinleri, mescitlere duyduklar1 derin muhabbet dolayisiyla
Miisliimanlar tarafindan sevilip 6viilmiistiir. Eb( Ishak es-Sirazi,
Mislimanlarin kendisine olan bu tevecciihlerini kisisel menfaatleri icin
kullanmadig1 gibi onun bu 6zelliginden istifade etmek isteyen yoneticilere
uzak durarak boyle bir seye firsat vermemeye ¢aba gostermistir.

Mescitlere muhabbet ve baglilik konusunda Sait b. Miiseyyeb gibi sira
dis1 ornekler ¢cogaltilarak yayginlastirilmali, kalben mescitlere bagh olan bir
Misliiman icin ibadetler baglaminda imkansiz diye bir seyin s6z konusu
olamayacagi anlatilmahdir.
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Baz1 degerlerin sonraki nesillere aile ortaminda aktarildigl
gorilmektedir. Hasim b. Mesrir Eb Siileyman, mescit miidavimi bir ailede
biiylimiis ve mescit muhabbetini aile ortaminda edinmistir. Benzer sekilde
aileler cami ve cemaatle namazin 6nemi, mescitlerin sembolik degerleri gibi
konularda farkindalik olusturarak ¢ocuklarin ve genglerin zihin diinyalarina
mescidi yerlestirmelidir. Tim aile fertlerinin belirli araliklarla topluca
mescide gitmeleri ve bu baglamda bir kiltiir olusturmalar1 6nemlidir. Hz.
Peygamber’in torunlarini omuzuna alip o kiiciik yaslarda mescide gotiirmesi
de bu kapsamda degerlendirilebilir.

Mescitlerin fonksiyonelligi bir anlamda Miisliimanlarin mescidin 6nemi
ve degeri, cemaatle namaz, ibadet, zikir ve dua gibi ibadetlerin mahiyetini
anlayip kavramalariyla dogru orantilidir. Bunun igin de ilim adamlarinin ve
hocalarin mescidin miidavimleri olmalar1 ve bilgileriyle cemaati egitmeleri
zaruri bir gorev olarak gortilmelidir. Bu tiir ilmi faaliyetlerin organizasyon ve
takibinin Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yiiriitiilmesi de bir o kadar
O6nemlidir.

Mescitlerin imar ve ihyasi sadece gorkemli yapilariyla miimkiin degildir.
Mescitlerin imar1 ancak iman, ibadet ve taat sahibi cemaatle miimkiin olabilir.
Dolayisiyla mescitlerin fonksiyonelliginin en 6nemli sarti iman, ibadet ve
taattir. Bununla birlikte miiminlerin mescitlere miidavim olmalari, giindelik
islerle birlikte mescit merkezli bir hayat yasamalar1 6nem arz etmektedir.
Mescit glivercinlerinin hepsi bu konuda en somut 6rneklerdir.

21. yiuzyilin yasam sartlar1 insanlar1 6nemli o6l¢iide mescitlerden
uzaklastirmis, bunun sonucunda mescitler tarihi siirecte icra ettikleri hayati
fonksiyonlarindan bir kismini kaybetmistir. Gliiniimiiz sartlarinda camilerin
fonksiyonelligi artirilarak yeniden hayatin merkezi haline getirilmesi
o6nemlidir. Mescitlerin fonksiyonelligi, buralar1 cemaatle doldurmak, mescit
merkezli nafile ibadetleri tesvik etmek, ilmi faaliyetlere uygun hale getirmek,
zikir, sohbet ve mescit adabina aykiri olamayan bir kisim kiiltiirel faaliyetlerle
saglanabilir.
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MANTIKSAL iLLIYET BAGLAMINDA iBN SINA’'DA HAREKET

KAVRAMI VE METAFIZIKSEL UZANTILARI

Yasin BOSTAN

Oz

Hareket kavrami hem fizikte hem metafizikte 6nemli etkileri olan temel bir kavramdir.
Bu makalede Ibn Sinad diisiincesinde Hareket kavrami ve bu kavramin fizik ve
metafizikteki bazi uzantilari incelenmistir. Ozellikle Aristotelesci bir perspektiften bu
kavramin fizikten metafizige gecis icin kdpri konumunda bulundugu séylenebilir. Doga
felsefesi zemininden baslamak tlizere hareket kavrami, ayni zamanda Tanri-alem
iliskisi, birlik-cokluk, imkan ve degisim gibi bazi temel metafiziksel problemlerin
nedensel bir perspektiften anlagilmasi icin 6nemli bir kaynagi durumdadir. Bu konunun
arastirilmasi Ibn Sina diisiincesindeki fizik ve metafizik arasindaki baz hatlarin tespit
edilmesi icin gereklidir. Bu calismada fiziksel ve metafiziksel hareket kavramlari
mantiksal zorunluluga dayali illiyet iliskisi icerisinde felsefi bir analizle incelenmistir.
Bu cercevede fiziksel baglamda metafiziksel olarak Tanri ve hareket kavramlari
ekseninde tanrisal sonsuzlugun hareketle iliskisi, hareket ve imkdn kavrami arasinda
s6z konusu olabilecek muhtemel metafiziksel iligki ve bu iliskiden ortaya ¢ikan bazi
felsefi problemler incelenmis, siirekli irade, olus ve bozulusun nedenselligi ve mutlak
hareket konular1 ele alinmistir. Hareket tiirleri ve c¢esitleri 6zellikle sonlu ve sonsuz
hareket, tanrisal akillar ve goksel hareket, zorunluluk ve hareket kavramlar1 Tanri
kavramiyla referanslar dikkate alinarak metafiziksel bir analize tabi tutulmustur. {lgili
konularla baglantili bazi ibn Sini metinleri, mantiksal ve analitik bir anlamlandirma
icerisinde dikkate alinmistir. Sonug¢ olarak cisimsel olmayan varliklarda hareket
konusuyla birlikte var olma ve hareket iliskisi, biitiin bir varlik agiklamasi olan sudur
teorisi catis1 altinda ibn Sind'min Tann anlayisi ekseninde felsefi bir perspektifle
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Mantik, ibn Sina, Hareket, Tanri, Nedensellik, Olus
ve Bozulus.

“Concept of Motion and Metaphysical Extensions in Avicenna within the
Context of Logical Necessity"

Abstract

The concept of motion is a fundamental concept that has important effects both in
physics and metaphysics. In this article, the concept of motion in Ibn Sina's thought and
some of its extensions in physics and metaphysics have been examined. It can be said
that this conceptis a bridge from physics to metaphysics, especially from an Aristotelian
perspective. Starting from the philosophy of nature, the concept of motion is also an
important source for understanding some basic metaphysical problems such as the
relationship between God and the world, unity and plurality, possibility and change
from a causal perspective. The investigation of this topic is necessary to identify some
of the gaps between physics and metaphysics in Ibn Sina's thought. In this study, the
concepts of physical and metaphysical motion have been analyzed through a
philosophical analysis based on a logical necessity of causality. In this context, the
relationship between divine infinity and motion in the metaphysical context of God and
the concept of possibility and motion, and some philosophical problems arising from
this relationship have been examined, including the causality of continuous will,
becoming and decay, and absolute motion. Types and varieties of motion, especially
finite and infinite motion, divine minds and celestial motion, necessity and motion
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concepts have been subjected to a metaphysical analysis with reference to the concept
of God. Some relevant Ibn Sina texts have been considered within a logical and
analytical interpretation. As a result, the relationship between existence and motion in
non-material entities, evaluated from a philosophical perspective based on Ibn Sina's
understanding of God under the framework of the theory of existence, has been
examined.

Keywords: Islamic Philosophy, Logic, Avicenna, Movement, God, Causality, Generation
and Corruption

GIRIS

Klasik felsefi ilimler bilindigi iizere fizik, matematik ve metafizik olarak
li¢ ana béliimde taksim edilmistir. Fizik degisim yontinden cismi ve tamamiyla
maddi olani incelerken, matematik hem maddede karsilig1 olan hem de zihinde
var olan unsurlar1 arastirmaktadir. Metafizik ise tamamen maddeden
bagimsiz, askin olan varliklar1 ve bu varliklarla baglantili genel ilkeleri
incelemektedir. Metafizigin disindaki diger ilimler genel olarak varligin belli
bir béliimiinii belli bir ydonden ele almakta iken metafizik, varli§1 tamamen var
olmasi bakimindan dikkate almakta ve varlikla ilgile en genel ilkeleri ve
nedenleri ortaya koymaya calismaktadir. Felsefi arastirma bu ii¢ alanin
kazanimlariyla birlikte yiiriitiilmeli ve genel bir varlik a¢iklamasi i¢in bu g
alan hiyerarsik olarak birlikte diisiiniilmelidir. Bu alanlar arasi biitiinciil bir
arastirma, akli nedensellik ve mantiksal illiyet iliskisi icerisinde daha dogru ve
daha saglikh bir sekilde ytriitiilebilir. Cisimlerden baslamak tizere fizigin
ilkelerine ve daha sonra metafizige dair askin olan ve degismeyen ilkelere
ulasmak ancak s6z konusu alanlarin muhtevasini dikkate almakla ve alanlar
arasi gecis vazifesi goren koprii kavramlar: analiz etmekle miimkiindiir.! Bu
kavramlarin en oOnemlilerinden birisi hareket kavramidir. Bu c¢alismanin
arastirma problemi, fizikte ve metafizikte 6nemli uzantilar1 olan hareket
kavraminin mantiksal illiyet iliskisi icerinde Ibn Sind (6. 428/1037)
diistincesindeki bazi uzantilarini tespit etmektir. Boylece fizik ve metafizik
arasindaki iliski ile fizikten metafizige gecis i¢in gerekli olan bazi temel ilkeler
ibn Sina felsefesi cercevesinde degerlendirilecektir.

Hareket konusunun, mantiktan baslamak tlizere fizige ve metafizige hatta
islam geleneginde kelam ilmine kadar uzanan &nemli yansimalar
bulunmaktadir. Ozellikle kelamin ilk dénem kurucular1 metafiziksel gayelere
ulagmak icin fizigin alanina giren meselelerle yakindan ilgilenmisler hareket

1 Aristoteles (Aristo), Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan (Sosyal Yayinlari, 1996), 293-296;
Aristoteles, Fizik, ¢ev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 57.
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kavramini dogrudan mekan Kkategorisiyle baglantili ele alarak hareketi
cevherin bir mekandan bagka bir mekana intikal etmesi olarak
tanimlamiglardir.2 islam felsefesi gelenegi icerisinde hareket kavrami genel
olarak ve cogunlukla “kuvveden fiile ge¢is” seklinde fizik ilmi igerisinde
incelenmistir. Fakat goksel hareket, imkan ve degisim gibi baz1 metafiziksel
meseleler yoniinden hareket konusunun ilahiyat bahisleri igerisinde
degerlendirildigi bilinmektedir.

Hareket kavraminin diisiince tarihindeki seyri, islam felsefesinde ve
ozellikle Ibn Sina diisiincesinde hareket kavraminin anlagilmasina temel bir
zemin teskil etmektedir. Islam felsefi gelenegi doga bilimleri konusunda her
ne kadar itirazlar ve eklemeler olmakla birlikte agirlikli olarak Aristotelesci
cerceveyi takip etmistir. Aristoteles’ten (6./mo6. 322) oOnce Antik-Yunan
geleneginde hareket kavramini daha tist ve kapsamli bir kavram olan degisim
kavrami ¢atis1 altinda incelendigi gorilmektedir. Bash basina varligi nazar-1
dikkate alan hakikat arayisi, var olanlar lizerinde gecerli olan olus, bozulus ve
dontiisiim gibi varliktaki degisime karsilik; degismeyen, siirekli sabit kalan bazi
gercekliklerin de var olmasi gerektigi ilkesine dayanir. Bu sebeple goriinen
tikel degiskenleri irdeleyen doga felsefesinden hareketle duyu verilerini
asarak goriinmeyen, degismeyen, duragan ve sabit olana yani metafizige
soyutlama yaparak ulasmak gerekmektedir. Bu sebeple doga filozoflari
hareketten 6nce degisimi merkeze almis ve temel sorunsal olarak degisim
kavramini belirlemislerdir. Hareket kavrami degisimin bir tiirti olarak daha alt
bir konumdadir. Aristoteles, varhigin bizatihi 6zline uygun bir konumda
bulunmasini onun dogal mekani olarak kabul etmis, dogal mekanin da o
varligin yine 6ziine ait oldugunu 6ne sirmiistir. Bir cismin dogal yerinde
olmasi onun bizzat 0ziine uygun bir konumda bulunmasi anlamina
gelmektedir. Tam da bu noktada degisim; bir nesnenin dogal mekanindan yani
tabil olarak 6ziinden uzaklasmasi anlamina gelmektedir. Aristoteles’e gore
degisim, zati ve arazi olmak tlzere iki tiirde ele alinmaktadir. Zati degisim bir
nesnenin 6zlinden bizzat kendisinden kaynaklanan degisimi, arazi degisim ise
cevhere ait olmayan, varlik icin tamamlayic1 kategorilerdeki degisimdir.
Harekette tipki degisim gibi zati ve arazi olmak tizere iki kisimda incelenebilir.
Bir nesneyi baska bir mekana gotiirmek o nesnenin nesne olmasi iptal
etmemektedir. Nesne hala kendi 6ziinii korumaktadir. Bu sebeple mekansal
hareket daha ¢ok arazi bir hareket olarak kabul edilebilir. Aristoteles hareketi
nedenleri yoniinden varligin bizzat kendisinden kaynaklanan hareket veya dis

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Hareket”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Mayis 2023).
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bir nedenden kaynaklanan hareket seklinde ikiye ayirmistir. Ilkesi yoniinden
hareketi bizzat kendinden olanlar (insanlar ve hayvanlar gibi) fizigin
konusuna girmemekte sadece hareketin nedeni disardan olanlar ancak fizigin
konusu olabilmektedir. Aristoteles nedeni disardan olan hareketi de zorlamali
ve dogal olarak ikiye ayirmistir. Aristoteles her nesnenin dogal bir yerinin
oldugunu, nesnenin harici bir sebeple dogal konumundan zorla
uzaklastirilmasinin zorunlu hareketi ortaya ¢ikardigini belirtir. Harici nedenin
etkisinden kurtulan ve bu sebeple 6ziine donen hareket dogal hareketi teskil
etmektedir. Ornegin bir insanin tasi yukari firlatmasi zorunlu hareket, tasin
tekrar yere diismesi dogal hareketi temsil eder.3

Doga bilimlerini sistematik olarak diizenleyen Aristoteles, doga
kavramini hareket, degisim, stireklilik (bitisiklilik) ve sonsuzluk kavramlariyla
birlikte incelemis, hareket kavrami dikkate alinmadan doga kavraminin da
tam anlamiyla anlagilamayacagini belirtmistir. Ote yandan mekan, zaman ve
bosluktan bagimsiz bir hareketin de miimkiin olmayacagl Aristoteles
tarafindan vurgulanmistir.# Aristoteles, var olmasi bakimindan var olanlar1 ya
mistakil olarak biitiiniiyle bilfiil (kemal/entelekheia) olanlar ya da belli
yonlerden bil kuvve ve belli yonlerden bilfiil olanlar seklinde ikili genel bir
ayrim igerisinde incelemistir. Bu baglamda cisimsel anlamda var olmak ya da
varhk kazanmis olmak, bir tir kuvveden fiile gecis olarak
degerlendirilmektedir.> Aristoteles ayrica degisimi, nitelik, nicelik, gorelilik
gibi farkh kategorileri icgerisinde ele almis, gorelilik kategorisi baglaminda
etkin ve edilgin olanlar hareket ettiren ve hareketli olan seklinde taksim
etmisgtir.

Ibn Sina, tipki metafizigin konusu meselesinde oldugu gibi hareket
konusunda da Aristoteles’in temel ayrimlarini takip etmis, metafiziksel bir

3 Aristoteles, Fizik, 93-99; Omer Faik Anli, “ARISTOTELES VE FiZiK” (Erisim 24 Haziran
2023).
https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/60333/mod_resource/content/0/AR%
C4%BOSTOTELES%20VE%20F%C4%B0Z%C4%BO0OK.pdf

4 Aristoteles, Fizik, ¢ev. Saffet Babir (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 93; David
Ross, Aristoteles, ¢ev. Ahmet Arslan (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2017), 136; Ahmet
Arslan, [lkcag Felsefe Tarihi 5 / Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hiristiyan
Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2017), 32; Macit, Ibn Sind’da Doga
Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 182, 228 vd.

5 Ross, Aristoteles, 136-137.
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kategori olarak hareket kavramini kuvve ve fiil kategorileri ekseninde
incelemistir.6 Ibn SinA hareket konusunda her ne kadar Aristoteles cizgisini
takip etse de Aristoteles’in miistakil (ayrik) ve tiim yénlerden bilfiil olani tiim
itibarlardan ilk yetkinlik saymasina itiraz etmistir. ibn Sina itirazinda biitiin
yonlerden degil sadece kuvve olmasi bakimindan ilk yetkinlik olarak
degerlendirilmesi gerektigini 6ne siirmistir. Diger kategorilerdeki yetkinligin
farkli baglamlar1 ve kisithliklar1 bulunmaktadir. Hareket kavramiyla ilgili
olarak ozellikle bu hususta Aristoteles’ten ayrildig1 sdylenebilir.”

Ozellikle Kindi (6. 252/866), Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina gibi Islam
filozoflarinin tabiat felsefesine dair goriislerinin neredeyse tamamen hareket
kavrami merkezli olarak sekillendigi goriilmektedir.2 Hareket kavrami, en
genel anlamiyla degisim kategorisi icerisinde goz oniinde bulundurulmali,
dolayisiyla daha st bir kaplam olarak imkan kavramiyla birlikte mutlaka
dikkate alinmalidir.

[slam Filozoflarindan Kindi, hareketi neredeyse temel ilimlerin
tasnifinde temel bir kriter olarak degerlendirmis, fizigi hareket edenin ilimi,
metafizigi hareket etmeyenin ilmi olarak tasnif etmistir.? Kindl'ye gore;
hareket, dogada bes kategoride ger¢ceklesmektedir. Bunlardan mekan, nitelik,
nicelik ve konum fizigin konusu iken, olus ve bozulus olarak gerceklesen
cevhersel degisime dair hareket ise metafizigin konusunu teskil etmektedir.10

Aristoteles felsefesinin diisiince tarihinde 6zellikle Islam diisiincesinde
yeniden canlanmasinda 6nemli katkilar1 olan Farabi de Aristoteles’i takiben
doga felsefesini hareket kavrami merkezli ele almistir. O da hareketi, fiziki
Sabit irade, hallerdeki diinyadaki her tiirlii olusum ve degisim baglaminda
degerlendirmis, hareketi tipki Aristoteles gibi kuvveden fiile gecis olarak
tanimlamis, goksel varliklarin hareketini dairesel hareket, olus ve bozulusun
ortaya ciktig1 ay alt1 alemdeki degisimi ise mekana baglh olarak konumsal ve
yatay bir yonelim halinde a¢iklamistir. Farabi'ye gore fizik diinyada hareketin

6 Aristoteles, Fizik, 97; ibn Sinj, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/101; Ross, Aristoteles, 136;
Mahmut Kaya, Islam Kaynaklari Isiginda Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin Yayinlari,
1983), 136.

7 Aristoteles, Fizik, 93-95; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/99, 101, 115; Macit, [bn
Sind’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 184-185, 187-191.

8 Ali Durusoy, “Hareket”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Nisan 2022); bkz. Mahmut
Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 47, 121.

9 Mahmut Kaya, Kind? Felsefi Risaleler (istanbul: Klasik Yayinlari, 2002), 111.

10 Kaya, Kindf Felsefi Risaleler, 217; Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2018), 83-85.
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yoniini maddesel yogunluk kategorisine bagli olarak agirlik ve hafiflik
belirlemektedir. Bu anlamda hareket modeline gore agirhigin tetikledigi
hareket icten disa dogrudur (merkezden ¢evreye), hafifligin tetikledigi hareket
ise distan ice dogrudur (cevreden merkeze). Ibn Sind’dan énce Farabf,
degisime dayali hareketi cesitli kategorilere gore taksim etmistir. Buna gore;
yer degistirme, doniisiim, artma-eksilme ve olus-bozulus kategorilerinde
hareketten soz edilebilir. Bu tasnifte yer degistirme seklindeki hareket
dogrudan cevhere dayali bir hareket iken digerleri daha ¢ok arazi kategorilere
dayali hareketleri temsil etmektedir.!1

1. ibn Sini’da Hareket Kavrami ve Tiirleri

Bizim konumuz itibariyle ibn Sina, hareket kavramini oncelikle doga
kavrami kaplami igerisinde ele almistir. Hareket kavramina ge¢meden 6nce
ibn Sin&’nin doga kavramina yiikledigi anlamin tespit edilmesi gerekir. ibn
Sina Doga kavramuni; “Icinde oldugu seyde arizi bakimdan degil de zati
bakimdan olan hareketin ve duraganligin ilk ilkesi"1? seklinde a¢iklamaktadir.
Bu tanimda doga kavraminin bizzat degisimin bir tiiri olmasi bakimindan
hareket kavramiyla birlikte degerlendirildigi gériilmektedir. Ote yandan doga
kavrami ayni zamanda sakin bir mahiyete sahip olmak bakimindan duraganiik
kavramini da ihata ettigi de anlasilmaktadir.13 Doga felsefesi iizerine yapilan
bir  arastirmada, hareket ve duraganlik  kavramlari birlikte
degerlendirilmelidir.

Hareket kavraminin Ibn Sina diisiincesindeki konumunu tespit etmek
istedigimizde 6ncelikle bu konunun, tikel degiskenlerin bilimi olarak cisimleri
degisim yoniinden inceleyen Tabiat ilmi icerisinde kapsamli bir sekilde ele
alindig1 goriinmektedir. Ibn Sina, hareket kavramini es-Semaii’t-Tabii (fizik)
kitabinda zaman ve mekan kavramlariyla birlikte degerlendirmistir.14 Ote
yandan hareket konusu, tanrisal akillarin hareketleriyle de dogrudan

1 EbG Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi, “U’yliniil-Mesail”, cev. Mahmut
Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 121,122;
Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Nisan 2022) nkl. Farabi. El-
Mesaili’'l-Felsefiyye, 100-101; Farabi, el-Medinetii’l Fdzila (Ankara: MEB Yayinlari,
2001), 44.

12 Ibn Sin, Kitdbu’s-Sifa: Fizik. (Istanbul : Litera Yayincihik, 2004), 1/35.

13 bkz. Muhittin Macit, /bn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri. (istanbul :
Litera Yayincilik, 2005), 251-255.

14 Macit, Ibn Sina’da Doga Felsefesi ve Megssai Gelenekteki Yeri., 181.
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baglantili olup, mekansal degisime konu olmayan dairesel hareketler olarak
“ilahiyat” bahsinin de konusunu teskil etmektedir.

Hareketin metafiziksel dogasina gegmeden énce temel olarak ibn Sind’da
hareketin tanim ve niteliklerini, tiir ve ¢esitlerini hatirlamak gerekir. ibn Sina
tarafindan hareket kavrami genel olarak kuvveden fiile c¢ikig?> olarak
tanimlanmistir. Ayni zamanda hareket kavrami, bir¢ok yonden analiz
edilmeye miisaittir. Her seyden 6nce biitiin varliklarin ve degisimin nihai ve
uzak ilkesi Tanridir. Cisimlerin ve olusun yakin ilkeleri ise; kokleri
Aristoteles’e kadar dayanan, madde, suret, fail ve gaye olmak {izere dért neden
sayilabilir. ibn Sina diisiincesinde cevher kategorisi altinda hareket icin olus
ve bozulustan bahsedilebilirken bu anlamda hareket i¢in degisimi ytiklenen
madde, degisen ve tiirsel hakikati belirleyen ise surettir. Kisaca cevher
kategorisinde olus ve bozulus anlaminda degisim, tiire dair suretlerin yer
degistirmesinden ibarettir.16

Bu noktada Hareket kavramini mantiksal bir temelden hareketle
metafiziksel bazi gerekgelerle birlikte izah etmek miimkiin gériinmektedir. ilk
planda cismin dogrudan fiziksel ana unsurlarim1 dolayisiyla mantiksal bir
terminolojiyle ifade etmek gerekirse zatilerini olusturan ayn1 zamanda temel
yakin illetlerden ikisi olan maddi ve suri iletti dikkate almak gerekir. Ciinkii
hareket kavram fiziksel anlamda cisimde doganin zati ickini ya da kurucu
gerekenleri olmak bakimindan madde ve suret iizerinden izah
edilebilmektedir. Cisimde doga kavraminin iki asli unsuru olan siikiin ve
degisim hareket kavrami baglaminda madde ve suret tizerindeki durumlarina
gore tezahiir etmekte veya bilfiil olabilmektedir. Soézliiklerde “hareket
etmemek, degismemek, sabit kalmak” gibi anlamalara gelen siikiin kavramini
hareket kavraminin karsiti olarak kullanilmaktadir. Ibn Sin4, stikiin kavramini:
“hareket etme ozelligi bulunan nesnenin hareket etmemesi’l’ seklinde
tanimlamistir. Siikiinun Ibn Sina tarafindan “cisimde hareket ve degisimin
olmamast” yoninde izah edilmesi hareket ve siikinun kavramlarinin karsit
kavramlar oldugu anlamina gelmektedir. Buna gére hareket bir devinimi, fiili

15 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/17; ibn Sina felsefesinde hareket tanimy, tiirleri ve
genis aciklama icin bk. izzet Giilagar, Ibn Sind’nin Tabiat Felsefesinde Hareket. (Ankara :
Elis Yayinlari, 2022).

16 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/17; ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isarat ve't-
Tenbihat., cev. Ali Durusoy vd. (istanbul : Litera Yayincilik, 2005), 98 vd.; Durusoy,
“Hareket”.

17 ibn Sina, en-Necat fi'l-Hikmeti’l-Mantikiyye ve't-Tabiiyye ve’l-llahiyye., nsr. Macit Fahri
(Beyrut : Darii’l-Afakr’l-Cedide, 1985), 152.
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ve bir olusu belirtirken siik(in bundan yoksun olmak anlamina gelmektedir.
Hareket kavrami aktif (etkin), siik(in kavrami ise pasif (edilgin) bir duruma
karsilik gelmektedir. Siikin ile hareket kavramlari arasindaki Kkarsitlik
iligkisinin s6z konusu olabilmesi i¢in ancak siikunun hareketten sonra
gerceklesmesi gerekmektedir. Sayet siiklindan sonra hareket ger¢eklesmisse
burada tezattan soz edilemez.18

Fakat Ibn Sini i¢cin hareket (hususen tabil hareket hari¢ tutuldugunda)
bir¢cok yonden 6zellikle suretteki degisim anlamina gelebilmekte, fiziksel bir
illiyet iliskisi icerinde suretin fiziksel imkani baglaminda formal bigim
degistirmesi bizatihi hareketin dogasimi olusturmaktadir. Ote yandan her
bicim degistirme fiziksel anlamda hareket kavrami igerisinde dikkate
alinabilirken hareket kavraminin kapsaminin bigim degistirmenin disinda
daha genis anlamlar1 da bulunmaktadir. Ozetle her hareket bicim degistirme
olmayip fiziksel anlamda her bicim degistirme bir hareket tiirevi olarak
degerlendirilebilir.

Cisimlerin dogalarinda onlarin tabii olusuna dayanan ve onlarin
hareketli oluslarina imkan veren ve ayni zamanda onlarin hakikatlerine ickin
olan potansiyeller bulunmaktadir. ibn Sina bunu meyil olarak aciklar ve iki tiir
meyilden bahseder. Ilki disardan hareket edilmeye miisaitlik imkani veren
kasri meyil’®, digeri de bunun karsiti olarak cismin kendi tabii konumuna
yonelmesini ve bu konuma dogal olarak aidiyetini gerektiren tabif meyildir.
Cisim icin gecerli olan bir hareket i¢in ayrica diger arazi unsurlar olan hiz,
mesafe, zaman ve dogrultu gerekmektedir. Ote yandan tabii cisimlerin disinda
birlesik cisimler i¢in gecerli olan hareketin ise iki tiir gerekeni bulunmaktadir.
Bunlar tabiat ve nefstir.20

Ibn Sind’nin buraya kadar ki agiklamalan fizik bahsi icerisinde cisimler
soz konusu oldugunda hareketin dogrusal oldugu anlamina gelmektedir.

18 ibn Sina, en-Necat fi'l-Hikmeti’l-Mantikiyye ve’t-Tabiiyye ve’l-Ilahiyye., 152; Mahmut
Kaya, “Siik(in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010).

19 Kasri meyil ile ilgili genis aciklama icin bkz. Macit, bn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 234-241; Ayse Betiil Donmez, Ibn Sind Felsefesinde Hareket Kavrami
(Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 103.

20 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 349 vd.; ibn Sinj,
Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 146-147; Durusoy, “Hareket”; Hayrani
Altintas, [bn Sind Metafizigi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1985), 94-98.
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Cisimlerde s6z konusu olan dogrusal hareketin aksine goksel kirelerde
dogrusal degil dairesel hareket s6z konusudur.?2! Onlardaki bu hareketin
kaynagi doga degil bizatihi akil ve iradedir. Akil ve irade bilindigi haliyle nefsin
hakikatinde i¢kin bir sekilde bulunmaktadir. Manevi latif bir cevher olan nefs,
insanda bedenle ilintili ve iligkili zati bir hakikat iken goksel akillar ve
kurelerde de hareketin ilkesi konumunda olan énemli bir kavramdir. Nihai
anlamda hareket tiirleri icin iki ana taksimde bulunmak gerekir. Bunlar;
hayvan, insan ve goksel cisimler icin gecerli iradeli hareket, digeri ise dort
unsur, madenler ve bitkiler i¢in gecerli olan tabif hareket tir.22

Macit, ibn Stnd’nin doga felsefesinde hareket kavramiyla ilgili olarak, alt1
ayr1 unsurdan bahsetmistir. Bunlar; -hareketli sey, -hareket ettirici sey, -
hareketin icinde gerceklestigi sey, -hareketin kendisinden bagsladigi sey (kuvve),
-hareketin kendisine dogru oldugu sey (gaye) ve -zamandir. Ote yandan genel
bir cerceve olarak Ibn Sin4’da hareket kavramini temel on kategori icerisinde
degerlendirerek analiz etmek mimkiindiir. Bunlar zati olarak cevheri hareket
ve arazi olarak nitelikte, nicelikte, gérelilikte, yerde, zamanda, konumda, iyelikte
ve fiil ve infialde olmak tizere dokuz diger kategoridir.23 Bu arazlar igeri bizzat
hareketin kendisi iceresinde gerceklestigi kategorileri ise yer, nicelik, nitelik ve
konum kategorileri olarak siralamak miimkiindiir.24

ibn Sina tiimel anlamu itibariyle bir degisim ve déniisiim modeli olan
hareketin nedenlenmesini ti¢ gerekceye dayandirmaktadir. Bunlar; doga, irade
ve zorlamadir. Konumuzla ilgili olarak bazi sorunsallari degerlendirme imkani
veren bu tasnifte sabit doga, sabit ve tliimel irade ve zorunluluk ibn Sina
tarafindan varliklardaki, degisim ve olusun tiimel gerekceleri olarak
vazedilmektedir. Ibn Sina sabit doga kavramiyla; her tikel degisken olan
edilgen izerinde onun tiimel hakikatinden sadir olan, bu hakikate tabi olan ve
ayni zamanda ondaki degisimin ilkesi olan fakat her baska ve degisimde yine
onun zatinda sabit kalan bir hakikate isaret etmektedir. Bu hakikat en sade
haliyle tabiatta herhangi bir sey lizerinde gerceklesen degisimde degisimin
kendisi lizerinde gerceklestigi ve degisime izin veren fakat degisimle birlikte o

21 Genis aciklama icin bk. Esref Altas, “Ibn Sind’'nin Konum Kategorisinde Hareket
Diisiincesi ve Konumsal Hareket Kavraminin Tarihi”, Diyanet [Imi Dergi 50/1 (2014),
27-50.

22 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 349 vd.; ibn Sinj,
Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 146-147; Durusoy, “Hareket”; Hayrani
Altintas, [bn Sind Metafizigi (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1985), 94-98.

23 Macit, Ibn Stnd’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 196.

24 Durusoy, “Hareket”. https://islamansiklopedisi.org.tr/hareket
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seyden ayrilmayan sabit bir doganin bulundugu gercegine isaret etmektedir.
ibn Sinj, cisimde hareket icin gecerli olan dinamikleri belirlemis bunlardan
ilkinin sabit doga olmasi gerektigini belirtmistir. A¢ikca her ne kadar cisim i¢in
hareket halinde temel bazi unsurlar degisse de cismin mahiyeti ve zatiyetine
dair siibut bulan ve o cismin hakikatinde kurucu ilkelerin zeminini temsil eden
sabit doga degismemektedir. S6z konusu olan sabit doga, varlik icin asli ve
kurucu mahiyetini korumaktadir.

ibn Sina, iradi harekette de hareket icin s6z konusu olan degisimi
tetikleyen tiimel iradi bir sabitenin bulundugunu ifade eder. Burada soz
konusu olan ilke sabit irade kavramidir. ibn Sind’ya gore sabit irade kavramy,
degisimi ve dolayisiyla tikel hareketi organize eden, tiimel, kusatici ve
kapsayici bir irade anlamina gelmektedir. Bu noktada Ibn Sin, tiimel sabit
iradenin; degisimin enstriimanlari olan hal, boyut, mekdani kusattigini ve bu
iradenin her bir hareketi takip eden yenilenmeye devamli ve sabit bir illet olma
konumunda bulundugunu belirtir. Boylece tiimel sabit irade tikel iradeleri
nedensel olarak tetikleyerek degisimi ortaya ¢ikarmaktadir.2>

“Orada daima tek sabit bir sey olur. 0’da tiimel sabit iradedir.”26 Ibn Sin,
tiimel sabit irade teorisiyle, tikel tasavvurlar, degisen tikel iradelere eslik eden,
yenilenen uzak ve yakin biytkliiklerin hareket araciligiyla degisime konu
olmasina isaret etmektedir. Boylece s6z konusu degisimin sabit iradeye gore
bir sonradanlik ortaya c¢ikardigin1 ifade etmemiz gerekir. Sabit irade,
hallerdeki degisimin gerekcesi olan ve siirekli yenilenen illetin degismeyen ve
sturekli sabit kalan bir timel illiyet ilkesi konumunda bulunmaktadir. Bu
gereklidir; ¢linkii sabit ve devaml bir illet tarafindan nedenlenmedikge tikel
illetlerin degisimi ortaya ¢ikarmasi, dolayisiyla hareketin ortaya ¢ikmasi
miimkiin olamayacaktir.

Burada az 6nce bahsettigimiz degisim ve hareketin dogasinda yer eden
tikel gerekcelendirmenin tiimel illiyet iliskisiyle bir alakasi bulunmakta,
boylece hareketin aracisal, kategorik ve nedensel iliskisi a¢iklanabilir bir
mantiksal illiyet baglam1 kazanmaktadir. Aksi halde, “sabit bir illetten sabit
olmayan bir hususun gerekli olmast miimkiin degildir.”?” Bu agiklama Ibn Sina

25 Ibn Sina, en-Necdt : Felsefe’nin Temel Konulari. (Istanbul : Kabala Yayincilik, 2013), 227-
229; Hasan Hiiseyin Bircan, Ibn Sind’da Tanr1 Evren iliskisi ve Sehristani’nin Ona
Yénelttigi Elestiriler. (Van : Bilge Adamlar, 2010), 354-355.

26 ibn Sina, en-Necdt, 219 ayrica bkz. 227-229.

27 ibn Sinj, en-Necdt, 219.
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icin ayn1 zamanda; micerret aklin hareketle olan dogrudanliginin ortaya
cikaracagi fizik-metafizik ¢catismasinin da 6niine gegmek ve fizikten metafizige
gecisin nedenselligini ortaya koymak anlamina gelmektedir. Bir noktada
ontolojiye dayanan hareket ile epistemolojiye dayanan mantiksal zorunluluk,
illetlere dayali nedensel soyutlama esliginde birbiri ile iligkilendirilmis
goriinmektedir. Boylece ibn Sinj, fizikten metafizige gecmek icin mantiksal
illiyet iliskisi iceresinde karsilikli dinamik degiskenleri birbirlerini
tetikleyecek sekilde analiz ederek metafiziksel akli gerek¢elendirmeye zemin
hazirlamistir. Bu mantiksal ve nedensel zemin, Tanrinin basitligi,
miitkemmelligi ve sonsuzluguyla, sinirly, tikel degisim ve baskalasim arasindaki
ontolojik ve epistemolojik iliskilendirme icin gereken fiziksel modelin teorik
alt yapisini hazirlanmistir.

Tikel degisim ve tikellerdeki hareketin devamlilig1 icin nispeten degisen
ve devamli olan bir irade gerekmektedir. Bu baglam fizik ve metafizik
arasindaki gecis icin 6nemli bir sinir anlamina gelmekte, metafizik kaynakli
olan tliimel iradenin tikel iradeyi devaml ve dolayli olarak tetiklemesinin
zinciri bu noktadan sonra metafiziksel bir illiyetle iliskilendirilmektedir.
“Dogrudan hareket ettirmeye gelince, bu kesinlikle miimkiin degildir. Aksine
hareket ettirmenin, bir yoniiyle degisme ozelligi bulunan iradeyle baslamasi
gerekir. Orada irade, stirekli olarak arka arkaya meydana gelir.”28

Hareket tiirleri ve nedenleriyle ilgili son madde olan zorlamali hareket
ise bir yoniu fiziksel diger bir yoni metafiziksel baglamlar icerdigi i¢in bir
sonraki baslik ¢atisi altinda ele alinacaktir.

2. Fizik ve Metafizik Arasinda irade ve Nefs

ibn Sina temel fiziksel cerceveyi belirledikten sonra biitiin tikel degisim
ve donisimi temsil eden hareketten baslayarak tliimel irade kavramina
ulasmis sonrasinda goéksel akillar ve en uzak illet olan Tanriya referans
edilebilecek bir hat kurma imkani olusturmustur. Bunun icin gerekli olan
metafiziksel cerceveyi aciklamak lizere Aristoteles’ten bir alintiya yer verir.

“Aristoteles nefs hakkindaki séztinde bu anlamda kendisinden faydalanilan
ilkeye isaret eder. O sdyle der: Bundan dolayi (yani teorik akil), tiimel hiikiimdir.
Bu sebeple olana gelince, tikel fiiller ve tikel idrakler (yani pratik akil) sadece

28 ibn Sinj, en-Necdt, 219, 228.
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irademizde degildir. Aksine ayni zamanda bu, kendisinden semanin hareketinin
meydana geldigi iradededir.”?°

Goruldugi kadariyla Aristoteles, hareketin yakin ilkeleri tikel irade ve
tikel degisimlerin de en nihayetinde ilkesi olan, degismeyen ve sabit olan
tiimel bir iradenin kaynagi olarak Tanriya nedensel bir illiyet iliskisi tizerinden
referansta bulunmaktadir. Boylece ilk planda sinirsiz ile sinirli arasindaki
temel bir ¢atisma gibi goriinen bir ve ¢ok’a dair ontolojik kriz icin hem
oncesinde fiziksel bir dayanak ve hem de sonrasinda epistemolojik bir illiyet
iliskisiyle anlaml bir baglam kurma firsati ortaya ¢ikmistir.

Bu noktada hareket ile irade arasindaki kesisim alanini insa eden nefsin
metafiziksel ilke olusunu dikkatlerden kag¢irmamak o6zellikle 6nemlidir.
Metafiziksel bir ilke olan nefs, fizik ve metafizik arasinda mantiksal illiyet
iliskisinin tabif zemini konumunda bulunmaktadir. ibn Sina diisiincesinde
nefsin, micerret akil ile hareket arasinda aracisal fonksiyonunu icra
edebilmesi icin miicerret aklin hareketle olan ilintisinde emreden, arzu duyan
ya da benzer bir kuvvetin ortagi olarak degiskenleri uhdesinde bulunduran
baglayic1 bir islevselliginin bulunmasi gerekmektedir. Ibn Sina, nefsin
miicerret ogasini ve fizikle olan ickinligini felsefi bir ¢atisimin giderilmesinde
koéprii konumda ve fonksiyonel bir anlamda kullanmistir. Béylece ontoloji ve
epistemoloji arasinda mantiksal bir iliskilendirmeler aginin metafiziksel bir
dayanaga yani nefse transfer edilmesiyle miimkiin gériinmektedir. Dolayisiyla
nefs, miisahhas ve miicerret gerceklikleri benlige dair hakikatlerle birlikte
uhdesinde barindiran metafiziksel bir merkez konumunda bulunmaktadir. 30

Hareket ve nedenlerinden sonuncusu olan zorlamali/kasri hareketi
tekrar dikkate aldigimizda; ibn Sind’nin yaklasimi bizim arastirmamizla ilgili
dogrudan baglantilar icermektedir. “Zorlamali harekete gelince, ejer hareket
ettiren onun lazimi olursa, onun illeti, bir illetle hareket ettirenin hareketidir.
Sonug olarak onun illetinin illeti doga veya iradedir. Her zorlama bir irade ya da
dogada son bulur.”31 ibn Sinj, bir cisimde tabil hareketin karsiti olarak ve ona
ragmen bir irade ve kuvvet araciligiyla cismin hareket ettirilmesini zorlamal
hareket olarak degerlendirmektedir. Ornegin zorlamali/kasri hareketi: bir

29 ibn Sin3, en-Necdt, 219-220.

30 ibn Sin4, en-Necdt, 219-220; Bircan, Ibn Sind’da Tanri Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona
Yénelttigi Elestiriler., 352-358; Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefs ve Akil”, Islam Felsefesi
Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 591.

31 ibn Sinj, en-Necdt, 220.
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tasin tabii olarak yere dogru olan hareketinin harici bir hareket ettirici ve onun
irade ve kuvvetiyle o tasin tabii hareketinin karsiti olarak baska bir yone veya
yukariya dogru hareket ettirilmesi seklinde ifadelendirmek miimkiindiir.
Burada 6nemli olan husus, illiyet iliskisi baglaminda bir hareket ettiricinin
irade ve dogayla hareketin illeti olmasidir. Ibn Sina, yukardaki
aciklamalarimizla paralel olarak; zorunluluga dayali hareketin hareket
ettirilenle iliskisinin yine dogrudan bir neden ve o nedenin neden oldugu
luzumi bir illiyet iliskisi ile zorunlu nedenin doga ve irade illetiyle
iliskilendirildigi  zincirleme  bir = reaksiyon  lzerinden  konuyu
sistematiklestirmis goriinmektedir. Ibn Sind'min s6z konusu Illiyet
oruintiistiyle; bir kismi1 mantiksal nedensellige bir kismi da nedenselligin dogal
tezahiirii olan fiziksel etkilenimin gostergesi olarak degisim ve doniisiime,
diger asli unsuru da metafiziksel ilkeye dayali yeter gerek sebep ilkeleriyle
oriintiilenmis bir hareket modellemesi 6ne siirdiigii fark edilmektedir. Soyut
metafiziksel ilkeye ulasmak icin Ibn Sin3, fizikteki dogal kuvvet iizerinde
haricen etkili olan yabanci kuvvetin dogadaki degisimi, yenilenme, baskalasma
ve donlisme ilkelerine dayali olarak fiziksel nedensel zorunlulukla icra ettigini
belirtmektedir. ibn Sini, hareketi zati doga ve degisimin nesnesi olan hal,
mekan, boyut gibi arazlardaki farklilagsmayla iligkilendirmis ve yeniden kendi
dogasina donis i¢in gereken yaklasma ve uzaklasma etkileniminden hareketle
yabanct  kuvveti hareket i¢in zorunlu bir kuvvet durumunda
konumlandirmistir.32

Bu sayede zorunlu illiyeti bilimsel bir zeminde agiklamis olan Ibn Sin,
degisimle birlikte kendi dogasina donen sabitligin de harekete dahil oldugu
sonucuna varmistir. Bu baglamda hareketin bilfiil olan bir illeti bulunmakta,
bu illet devamli yenilendigi icin malulle temas etmekte ve hareketin edilgeni
icin say1 olarak halleri degisen fakat kendisi degismeyen siirekli bir zat
olmaktadir. Burada halin siirekli degisimi dinamik bir etkiyi temsil etmektedir.
Ciinkii Ibn Sind’ya gore sayet say1 olarak halleri degismemis oldugu takdirde
ondan illet olarak bir degisiklik de meydana gelmemis olacaktir ki; hareket icin
stirekli bir tasiyicinin olmasi zaruridir. Siirekli tasiyict (heyula/madde)
etkileyende ve etkilenende degisimin sabit mahalli konumundadir. Bu noktada
ibn Sina sabit zatin da malul oldugunu ve haricen bir illetin gerekli oldugunu
belirtir. Oyleyse heyulanin hakikatinin de bir illeti olmalidir. Bu harici illet
araciligiyla sabit zatin (heyula) kendisinin diger baska degisim ve cesitliligin
illetlerinden biri oldugunu séylememiz miimkiindiir. O halde duraganlilik veya

32 Ibn Sina, en-Necdt, 220-221; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/99-100, 103.
(]

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



39 | Yasin BOSTAN

hareket gibi zitlik iceren iki yon icin onlar1 es zamanl olarak kendi hallerinde
nedenlendiren zincirleme illiyet iliskisinin s6z konusu oldugu sonucu ortaya
cikmaktadir. Burada s6z konusu olan metafiziksel illettir. Metafiziksel illet
sayesinde sabit zat olan heyula, kendisi sabit kalarak yenilenme durumunda
olan diger malullerin yakin illeti olabilecegi, ibn Sina tarafindan miimkiin
goriinmektedir.33

“Ctinkti sonradan meydana gelenlerin sabitliginin, zatlari, her yenilenen
sebebiyle durumlari degisenlerde son buldugu ortaya ¢ikmistir. Malul bir halde
bulunan bu sabit zat, diger zat icin, ikinci kez yenilenenden dolay1r zatin
kendisiyle illet haline déntistiigii ikinci hale sevk eden baska bir seyin sebebidir.
Tek bir seyin kendisi icin bir illet ve iki yonden de malul olmasinin ve oradaki
halin baska bir hal igin illet olmasinin bir zarari yoktur. Dogal olandaki bu iki
durum, stirekli bir yaklasmadir.”34

ibn Sina, hareketi gerekcelendirmek icin son asamada bu iki zit
degiskenin birbirini nedenlemesinin ya da baska bir deyisle bir sabit illetin
edilgen iki zit malul Ulzerinden yeniden ikincil bir illetlendirme zinciri
baslatabilecegini makul gérmektedir. Bunun anlami; herhangi bir illetin bir
yonde olusun nedeni oldugu ayni1 andan kendisinden uzaklasti ilk hal i¢in de
bozulusu meydana getirmesinin yani iki zit degiskenin es zamanh illeti
olmasinin miimkiin oldugudur. ibn Sin4, Tek bir seyin kendisi icin illet diger iki
yonden de malul olmasinin ve oradaki halin de baska bir hal i¢in illet olmasinin
dolayisiyla bir illet olarak aynmi zamanda malul olmak iizere ziddini
gerceklestirmesine imkan ve firsat vermesini, hareketin dogasindaki
yakinlasma ilkesi olarak agiklamaktadir. A¢iklanan bu ilke dinamik hareket
icin gereklidir. Diger bir deyisle ziddin1 gerceklesmek icin iki edilgen maluliin
ayni illetten hareketle bozulus (negatif hareket) olusturmasi ve bu sayede
illetlerin degisime konu olmas1 yakinlasma ilkesinin c¢ergevesini
olusturmaktadir.35 Yakinlagsma ilkesine ¢ok boyutlu bakildiginda; bir seyin
hem kendisinin illeti hem de olus ve bozulus gibi iki zit maluliin iletti olabildigi
gorilecektir. Hatta bu durumun bizzat kendisi baska durumlarin da dolayh
illeti olabilmektedir.

33 ibn Sina, en-Necdt, 221; Bircan, Ibn Sind’da Tanri Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona
Yénelttigi Elestiriler., 354-355.

34 ibn Sin3, en-Necdt, 221.

35 ibn Sin4, en-Necdt, 221; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa : Fizik. (Istanbul : Litera Yayincilik, 2005),
2/204.
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ibn Sina bu durumu daha anlasilir kilmak ve agiklamak icin giinesin
yeryiziinde aydinhigin illeti olmasi metaforunu kullanir. Giines, devamli ve
surekli bir zat olarak dogrudan yeryuiziinde aydinhgin illetidir. Ayn1 zamanda
o hem aksam icin aydinligin ortadan kalkmasinin illeti olmaktadir. Bu iki zit
degisim ve baskalasim icin kendisi tek bir illet olarak yeterli olmasinda bir
sakinca bulunmamaktadir. Gilines, yeryiiziinde ve giindizin tamaminda
bir¢cok degisime olanak tanimakla birlikte her ne kadar kendisi de gokyiiziinde
bir rotada hareket etmis olsa da illiyet olarak birligini korumaktadir. Ayni
zamanda o, degisimin ilkesi olarak zatinda sabit olmasiyla birlikte yerytiziinde
zithklarn da iceren bir degisime konu olan aydinligin devamhlik ilkesi
olmaktadir. Bu metaforda giines, bil kuvve aydinligin kaynagi ve nedeni oldugu
durumdan bilfiil aydinligin yani harekete karsilik gelen aydinligin illeti
olmaktadir. Bununla birlikte tek bir zat olarak ayni1 zamanda gurubuyla da
karanligin haliyle de siikunun3¢ illetidir. Fakat kendisinin sabit zat olusunda
bir degisim bulunmamaktadir.3” Aynen bunun gibi ay-alt1 alemde olus ve
bozulus icin hareket ve stikunu icerek sekilde degisimin ortaya ¢ikmasinda
metafiziksel illet iki hal icin de illet olabilmektedir. Burada metafiziksel illet
kavramiyla yakin planda nefsi, sonrasinda faal akli ve nihayetinde uzak illet
olarak Tanriyi, varlik ve ¢oklugun dolayh illeti olarak her tiirlii olusum ve
siikunun kendinde hakikat ilkesi olarak tespit etmek yerinde olur.

3. Hareketin Tanrisal Dogasi: Siirekli irade ve Bozulusun
Nedenselligi

Nedensellige dayali zorunlu illiyet iligkileri tizerinde “olus” bir sekilde
aciklanabilirken ayni metafiziksel ilkeler sabit kalmak sartiyla bozulusun
gerekcesini de aciklamak gerekmektedir. Olus icin gerekli olan zorunlu akli
nedensel ilkelerle birlikte ayni fiziksel ve metafiziksel mahalde bozulusun
nedensel gerekcesini de hareket kavrami icerisinde bulmak mumkiindiir.
Yakinlasma olarak acgiklanan olus, hareket kiimesi igerisinde degisimi
olumlayarak varlik imkanini kullanmaktadir. En yalin haliyle olusu
gerceklestirmek lizere yakinlasmaya doniik hareket, es zamanh olarak karsit
yonilinde de uzaklagsmak anlamina gelmektedir. Diger bir deyisle yaklasma
yoni ve uzami itibariyle olus, baska bir konum ve boyut i¢in ayni zamanda

36 ibn Sina, en-Necat fi'l-Hikmeti’l-Mantikiyye ve't-Tabiiyye ve'l-Ilahiyye., 152.
37 ibn Sina, en-Necdt, 221; ibn Sina, Olus ve Bozulus, cev. Muammer iskenderoglu (istanbul:
Litera Yayincilik, 2008), 106.
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uzaklasma anlamina gelmekte dolayisiyla yakinlasmaya karsit bir acgidan
uzaklasma ilkesini gerekli bir sonu¢ olarak dogurmaktadir.38

ibn Sin4, olus bir nispetten diger bir nispete dogru gerceklestiginde, ilk
nispette bozulusun gerceklestigini belirtir. Nedensel illiyet sonucu hareket
ettirici illet, iki zit durumda (olumlama ve olumsuzlama) olumlamanin zatina
dogru degil de olumsuzlamanin zatina dogru yoneldiginde bozulusun
gerceklestigi belirtir. Vakia kendi imkani igcerinde bozulus esasinda dolayh
olarak olumsuzlamanin olumlanmasi anlaminda metafiziksel bir olumlama
anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla olumlama illeti negatif illetlendirme
periyodunda ayn1 zamanda uzaklasma anlaminda olumsuzlamanin da es
zamanlh illeti olmaktadir. Ornegin bir yénden veya bir mekindan baska bir
mekana dogru harekette A’dan B’ye dogru s6z konusu olan hareket; B’ye dogru
olumlama anlami tasirken ayni zamanda A i¢cin olumsuzlamayir onaylama
anlamina gelmektedir. Boylece olus anlaminda B olumlanirken bozulus
anlaminda A olumlanmistir. Olumlama hedef itibariyle pozitif illetleme
anlamina gelirken ayni durumda bu illet olumsuzlama i¢in negatif illet olarak
g6z 6nlinde bulundurulmahdir.

Bu acgidan tiimel sabit iradenin iki zit illeti heyulada bir olus
gerceklestirmek iizere hareket icin gerek nedeni olumlamasini sagladigi nispet
ile bu iki zit illetten birinin, olumsuzlamanin illeti olmasindaki gerekce tam
olarak ne olmalidir? Daha analitik bir yaklasimla olus, bozulus, hareket ve irade
kavramlarinin dort farkli durum icin gecerli bir denklem veya denk gelisten
bahsedebilecegimiz bir durumu nasil érgiitlememiz gerekmektedir. Burada
ibn Sina’nin kullandig1 giines analoji iizerinde daha detayh bir tasnif yapmak
miumkiindir. Buna gore hali hazirda metafizik illetin 6rgiitledigi imkdn, stikiin,
degisim ve hareket kavramlarinin olusu ve bozulusu meydana getirdigi dort
durumdan bahsetmek gerekir. Bunlar (I) Tiimel sabit irade olarak glines,
aydinhktaki siirekliligi temsilen hem olus hem bozulusun uzak illeti
konumundadir. (II) Olusu temsil etmek lizere giindiiz, (I1I) bozulusu temsil
etmek tuzere karanlik, iki zit yonli imkanin nedenlenmesi olarak ortaya
cikmaktadir. (IV) Fakat ibn Stn&’nin analojisinde sitkunun ve degisimin mahalli
konumunda olan heyulay: temsil eden yeryiizii, temsilde nispeten kapali ya da
geri planda kalmistir. Heyula, hem hareketsizlik anlaminda duraganligi
dolayisiyla hareket icin siiklinu temsil etmekle birlikte olumlama ve

38 ibn Sina, Sema ve Alem Kitabu’s-Sifa, ¢ev. Muhittin Macit - Harun Kuslu (Litera
Yayincilik, 2010), 37.
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olumsuzlama (aydinlik ve karanlik) gibi iki zit nedenlenmenin sabit mahalli
konumunda bulunmay1 da siirdirmektedir. Heyula, es zamanlh olarak bir
neden olarak yakinlasma anlaminda olusu ve uzaklasma anlaminda bozulusun
metafiziksel sakin mahalli olmakta, iki zit yone dogru harekete imkan
saglamaktadir. Sonugta yerkiirenin (Ibn Sind’min baglaminda) “degisen”
konumunda bulunan yapisi; sabit bir sekilde kendi etrafinda dénme
fonksiyonunu gergeklestirdigi eszamanli bir nedenlenme ile bir yonden
giindiiziin ve ayn1 zamanda zit yonde gecenin nedenlenmesinin illeti
konumunda oldugu soylenebilir. Ote yandan aym yerkiire, bizzat gezegen
olmak bakimindan kendinde sakin ve sabit mekansal durumunu korumakta,
hareketin zidd1 anlaminda duraganligin mahalli olarak sabit ve devaml
hayulani sakinligini idame ettirmektedir. Yerkiirenin degisen fonksiyonuyla
kendi etrafindaki donmesi, es zamanh iki zit durumda hareketin nedeni
olurken ayni zamanda hareketsizligin mahalli ve sakin ve devaml bir 6zel
nispet konumunda oldugu g6z oniinde bulundurulmalidir. Bu baglamda
yerylizii, bir heyula olarak Ibn Sind'nin tasvirinde olus ve bozulus
modiilasyonunun iizerinde gerceklestigi mahal ve baska bir yonden hareket
oncesi duraganligin dogal sakinligi anlamini ikame ettirmektedir.3°

Peki bu husus Ibn Sind’'nin ilgili pasajinda neden yeterince agik degildir
ya da nispeten kapal1 bir sekilde sunulmustur? Takdir edilecegi lizere ibn Sina
doénemi kozmolojisi, yerkiire merkezli ve giinesin diinyanin etrafinda dondigu
bir model iizerinden idrak edilmektedir. Haliyle Ibn Sina Giinesi devaml
olarak diinyanin ¢evresinde dondiigii varsayimi tizerinden analojiyi ve hareket
olgusunu dikkate almistir. Bu durum bir sonraki pasajda yer alan: “Yeryiiziintin
lizerinde giinesin giindiiziin biittintinde bir olmasinin anlami, degisme ve bir
mekdndan digerine dogru yer degistirmesi yoluyla olsa bile, tek nispet ile birlikte
herhangi bir hususun stirekli olmasidir.”4° Seklindeki ibn Sina alintisinda daha
iyi fark edilecektir. Ibn Sina burada “tek nispet ile birlikte herhangi bir hususun
stirekli olmasidir” ifadesinde olus ve bozulus ortaya ¢ikaran dinamigin tek olan
nispetini Giinese referans etse de esasinda burada giincel haliyle tek olan
nispet heyulani bir mahiyet tasiyan yerkiirenin gezegen olmak bakimindan
kendi etrafinda donmesindeki sabitligidir ki; bu sayede iki zit yonlii (olus-
bozulus/giin-karanlik) hareket, nedensel olarak tezahiir edebilmektedir.
Glincel kozmolojiyle dikkate aldigimizda durumu anlamlandirmak daha
kolaydir ve daha acik bir ¢ergeve kazanmaktadir.

39 [bn Sina, en-Necdt, 221; ibn Sina, Olus ve Bozulus, 106.
40 {bn Sina, en-Necdt, 221.
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ibn Sina Necat’ta tartistig1 bir pasajda “Iradi olanda siirekli bir tasavvur
ve sabit olanla degisenin nispeti arasinda bir farklilik vardir. Sabit olanin nispeti
yeryltiziiniin lizerinde, giiniin olusmasi veya aksamin ortadan kalkmasi icin
bulunan giinesin varligi gibidir. Yeryliziiniin lizerinde giinesin giindtiziin
biitiiniinde bir olmasinin anlami, degisme ve bir mekdndan digerine dogru yer
degistirmesi yoluyla olsa bile, tek nispet ile birlikte herhangi bir hususun stirekli
olmasidir. Yenilenen nispet, stirekliligin illetinin ziddi olan bir illete sevk eder ve
dolayistyla bozulusu gerektirir.”4! seklinde ilgili meselelere temsili bir agiklama
getirmistir. Bu noktada bozulusun gerekgesi, olusu gerceklestiren ve
yenilenen nispetteki degisimdir. Zat1 sabit fakat sayilariyla stirekli bir degisim
icerisinde olan illet, nispeti bakimindan kendisinin tetiklemis oldugu iki
illetten zit olana dogru yonelmek suretiyle olusun degil bozulusun illeti
olmaktadir. Burada y6nelimin ilkesi dogrudan nedensel illiyet iliskisini kuran
nispetin yenileniminin olumlamaya degil olumsuzlamaya yonelmesidir. Hali
hazirda nispetin tiimel dogasi karsitlik igcerisindeki dinamik kurucu biitiinlige
dayanmaktadir. Dolayisiyla iki zit illetten birisi daima sabitligi illetlemekte
iken digeri yenilenmenin illiyet iliskisi bakimindan sabitlige ulasamamakta
dolayisiyla zit olanda karar kilmaktadir. Boylece de bozulus ortaya
cikmaktadir.

“Tersi olmaz. Her yenilenme, edilgenin kendisinde son buldugu sabitliginin
illetinin zidd1 olan illete ulasmaz. Aksine bu, o ikisi ayrildiktan sonra onlarin
aralarini birlestirdiginde ve iki illetten biri diger bozulusa ugratana ulastiginda
meydana gelir. Boylece sabit ve mevcut olur. Bununla mevcudatin ve
déntistimlerin diizeni ve bunun gibi olanlar muhafaza edilir. Ayrica, stirekli
hareketten evrenin siirekliliginin gerektigi ve herhangi bir olusun hareketi
kacinilmaz olarak stirekli olsa bile, mekdnsal ve konumsal olmayanin ve dairesel
olanin disinda mekdnsal olanin stirekli olmadigi da ortaya ¢ikar.”#

ibn Sin&’nin ifadelerinden anlasildig1 kadariyla hem degisimde olus ve
bozulus icin hem de evrenin sabit dilizeni i¢cin son asamada olusu
gerekcelendiren, kendisi mekdnda bulunmayan fakat dairesel harekette
bulunan goksel akillar, devamliligin uzak ilkesi olarak konumlanmaktadir.43

41 ibn Sinj, en-Necdt, 221.

42 ibn Sin3, en-Necdt, 221.

43 ibn Sina, Sema ve Alem Kitabu’s-Sifa, 29; Macit, Ibn Sina’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 232; Altas, “Ibn Sind’nin Konum Kategorisinde Hareket Diisiincesi ve
Konumsal Hareket Kavraminin Tarihi”, 39.
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Mekan ve nispet gibi baz1 kategorik sinirlamalar dikkate alindiginda goksel
akillar, mekanda bulunmama itibariyle strekli dairesel hareketi temsil
etmekte bdylece siirekli iradeyi nakletmektedir. Ote yandan mekana dayal
olan heyulanin iki zitliga da potansiyel olarak imkan veren dogasi, tek yonlu
sabitlik icin devamliligl zati bir unsur olarak tasiyamamaktadir. Heyula’'nin
hem imkan hem de doga olarak ¢ok yonliiligli barindirdig1 ayni zamanda
kategorik olarak siirekli yenilenen nispetin (yerkiirenin dongiisti) bir yonden
de zithg ilzam ettirmektedir. Boylece analojide giinesin roliinde goruldugi
gibi zati unsur da olusla birlikte hem nisbi hem de zati olarak bozulusu
illetlendirebilmektedir.*4

ibn Sind'min konuyla ilgili agiklamalar1 bizim Tanr1 kavrami ve bu
kavramin ilk illet olan ilahi dogasiyla; varlik kavrami ve varlik kavraminin ilahi
doga ile olan illiyet iliskisini belirlememize zemin hazirlamaktadir. Bu iliskiyi
belirlemek, konumuzun 6nemli bir sorunsali olan tanri-alem bagintisini ibn
Sind’'nin perspektifinden anlamamiza bir derece daha olanak saglamaktadir.
Bu baglamda orta ve uzak illetlere dair sonraki asamayi ele almak yerinde olur.

4. Tanri ve Mutlak Hareket

Bu noktada ibn Sin3, goksel hareket ve varliklarin sonlu ve sonsuz
hareket igerisindeki durumlarini, soyut ve somut sinirlilik ve sinirsizliklarini
Aristoteles’te oldugu gibi kuvve-fiil iliskisi icerisinde degerlendirmektedir.4>
Dogrudan Tanr1 kavramiyla ilgili olmasa da daha ¢ok Tanri-alem iliskisi
lizerine detayh soru, cevap ve degerlendirmeler iceren bazi agiklamalarda
bulunmaktadir.

ibn Sina Goksel hareket ve Tanri arasindaki iliski ve etkilesimle ilgi felsefi
atmosferde cereyan eden bazi iddia ve tartismalara yer verir. Oncelikle Ibn
Sing, Tanrinin g6gii hareket ettirmesinin tutkusal veya dfkesel bir etki ile oldugu
seklindeki bir savunmay1 kabul etmemektedir. Ciinki belli bir tevecciih iceren
yonelimler bir tutkuya ulasmak icin tercih edilirler. Ibn Sin4, hareketin arzu
edilene ulastiginda son bulacagini ve duracagini 6n gérmektedir. ibn Sinj,
onceden ulasilmasi kendisi hakkinda yine belirli bir karar igeren, bir st
tanimla kendisi olmas1 kastedilen, sinirli bir zihinsel suret ya da anlama
ulasmak icin yonelinen bir maksatin; yoneldigi seyin dogasi geregi siirekli
kesintili ve belirlenimli bir hareketi takip etmek lizere tezahtir edecegini iddia

44 ibn Sin4, en-Necdt, 221, 236; Bircan, [bn Sind’da Tanri Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona
Yénelttigi Elestiriler., 355.
45 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/102.
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eder. Ibn Sin, muhtemelen matematiksel ¢ogaltim yoluyla siirekli kendini
artiran fakat arizi olarak devam ettirildik¢e yinelenen matematiksel sonsuz
kavramina benzer artirimli bir sonsuz harekete isaret etmektedir.#6

ibn Sina, varhga ¢kisi bakimindan kendisinden bir sekilde
bahsedebildigimiz her bilfiil var olanin kendini gerceklestirmek {izere
fiillestigi bir kuvve halinin bulundugunu, ya da baska bir deyisle; bir sey olmasi
bakimindan sayisal olarak her bilkuvve birimin mutlaka bilfiillige bir ¢ikisi
bulundugunu belirtir.#” Bu ¢ikisla birlikte o sey olmak tizere; kendisiyle olmay1
arzu ettigi sey olarak gerceklestigi tiirsel ya da cins diizeyinde ontolojik
konumunun sabitlendigini ve korundugunu ifade eder. Bu konuma ontolojik
sira diizen lizere birbirine baglantil birimleri takip ile ulagilabilir. Ibn Sina ilk
neden ilk sebep veya el-Evvel'in varlikla iligkisi bakimindan varligin ondan alt
ontolojik tabakalara bir zenginlik ya da fayda tizerine bir feyzinin olmadigini
vurgular. O tam da bu noktada esasinda fayda veya zenginlesmenin {istten alta
dogru degil de tersine alt varlik katmanlarindan st ve Ustiin ilkeye dogru,
kendisine benzenilene benzeme oraninda arttigini/zenginlestigini iddia
etmektedir. Ibn Sina kuvveden fiile gegmekle kazanilan tam ve tamam olmanin
yetkinligindeki olgunlasma, tekamiil ya da yetkinlikteki kazanilan zenginligin
kendisine benzemek ftlizere varligi zuhur etmis bilfiil kuvve birimlerin
yetkinliginde ortaya ciktigin1 vurgulamaktadir.48

ibn Sind’nin yaklasimi; varligin Tanriya degil de Tanrinin varliga delil
oldugu ilkesiyle uyumludur. Buna gére Tanridan varliklarin sudur etmesinde
maksat Tanrinin onlara deger, iyilik, zenginlik veya fayda degildir. Ancak onlar
Tanriya benzemek i¢in yetkinlesmek suretiyle kendilerini tamamladiklar ve
boylece ancak ona benzedikce zenginlestikleri bir tersine faydalanma
inayetiyle Tanridan sadir olmuslardir. “Dolayisiyla kuvveden kurtulusu
bakimindan bilfiil durumlarla bir ¢esit benzesmeyi arzulayan, Yiice olana
benzemesi bakimindan kendisinden iyilik tagsip siiziilen olur; yoksa onun
alttakine tasiran olusu ve tasan yapilar olan konumun hallerindeki bu seyin

46 Ibn Sina, [saretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 146; en-Necdt, 240, 247; Bircan,
I[bn Sind’da Tanri Evren iliskisi ve Sehristani’nin Ona Yénelttigi Elestiriler., 355.

47 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/99.

48 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrat ve't-Tenbihat., 147.; Kitabu's-Sifa: Metafizik,
364-365; en-Necdt, 207; ibn Sin3, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/99-100; Bircan, Ibn
Sind’da Tanr1 Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona Yénelttigi Elestiriler., 353-358.
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ilkesi olusu bakimindan degil. Ancak ondaki bilkuvve olan, takibin miimkiin
olmasi bakimindan bilfiil yerine geger.”4°

ibn Sina, Tanridan varliklarin sadir olusuyla ilgili sudur déngiisiindeki
alisik olageldigimiz tenzili yoniin tersine, daha ¢ok yetkinlik iddias ile ilgili
onemli bir tembihe yer verir ve bu konuyla ilgili agiklamalarda bulunur.
Bilindigi kadariyla ve klasik ¢ergeve itibariyle sudur teorisinde ayrik akillarin
ve goksel nefislerin farklilig), diger varliklardaki gesitliligi olusturmakta ve alt
katmanlara inildikce c¢oklugun ve nihayet ay altinda da olus bozulus
cesitliginin sebebi ortaya c¢ikmaktadir. Ibn Sind, Sifa/Metafizikte ahsila
gelmisin aksine, tersine sudur hiyerarsisini baz alarak farkli bir perspektif
sunar. Bu baglamda Ibn Sinj, sayet sudur eden varliklar icin en iist gayenin ve
kendisine benzeme i¢in varliklarin feyazan ettigi bir tist maksadin tek oldugu
durumda ortaya c¢ikacak ihtimali tahlil etmektedir. Goksel akillardaki dikey
katmanlar ve benzeme arzusuna her bir diizey icin bir list katmana dayali
tabakalasma hiyerarsisi devre dis1 birakildiginda yani ayrik akilsal farkliliklar
iptal edildiginde sonug olarak; en asagidan en iist goksel akillara kadar biitiin
sudur katmanlarinin tek veya ayni maksada matuf, biitiin goéksellerdeki
benzeme c¢abasinin da sadece tek bir gayeye konsantre edilmis oldugu bir
model ortaya c¢ikmaktadir. Cilinkii benzesme ¢abas1 igindeki varliklar
birbirinden farkhdirlar. Bu farkhiligin veya cesitliligin sebebi de sudur
hiyerarsisindeki ¢oklugun veya cesitliligin ilkesi olan; sudur hiyerarsisindeki
bir alttakinin bir tstteki yetkinligi kendi metafiziksel dogasiyla arzulamasidir.
Usttekinin dogasi da birinci akla varincaya kadar farkhilikla kendi yetkinligi ve
bir st yetkinligi arzulayarak farklilastigi icin; cesitlenme asag1 dogru,
farklilasma ise yukar1 dogru daha tekil bir ilkeye yani tist masuka duyulan arzu
seklinde tezahiir etmektedir. Yukar1 yonlii ilerledikce bu yetkinlesme arzusu;
gittikce basitlige ve daha saf tekilligin sabitligine dogru duyulan arzu ve kemal
sevkine doniisiir. Ibn Sina’nin [sardt’ta kiinhiine varilmasi gereken iist diizey
bir idrak ve 6zel bir sir olarak ifade ettigi farklilasma metafiziksel yiice bir
ilkeye dayanmaktadir.>® “Durum bdéyle iken, géksel cisimler, miisterek bir
masuku (dsik olunani) arzulayarak, dairesel harekette ortak olmuslardir.
Onlarin farklilasmasinin nedeni, sadece arzu duyulan dsik olunan (masuk)
ilkelerin Ilk’ten sonra farkhilasmalaridir. Her arzudan bu haldeki bir hareketin

49 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 147; bkz. en-Necdt, 243-245,
247,207; Kitabu's-Sifa: Metafizik, 364-365.

50 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isarat ve't-Tenbihat., 147-148; Kitabu’s-Sifa: Metafizik,
329, 364-365, 367, 368-369; Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 198-203; bkz. en-Necdt, 247-248.

2

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



47 | Yasin BOSTAN

nasil meydana geldigini anlamakta zorlandigimizda bu durumun, arzu duyulan
seylerin farkliligi nedeniyle hareketlerin farklilastigina dair bilgimizi etkilemesi
gerekmez.”>1

ibn SinA Tanridan ayrik akillarin ¢ok katmanh olarak sadir oluglarin
bir'den ¢oklugun ¢cikmasi gibi kadim ve derin felsefi bir problemi izah etmek
icin yapisal olarak kullanmaktadir. Yukarida varliktaki cokluk ve gesitliligi izah
etmek icin One siirdigu akilsal ayrikhigin ilkesi ve devaminda kiinhiine
varilmasi gereken bir sir olarak tasvir ettigi metafiziksel 6zel durumu agiklama
cabasi icerisine de girmektedir. Genel cergeve olarak oncelikle Tanrinin
kendini bilmesi, pesinden akilsallarin suduru ve gesitlilige sebep olan Tanrisal
inayet, diger varliklarda yetkinlesme arzusunun sudurda tersine yonelimi ve
el-Evvel’den sadir olan tanrisal fiillerin varlikla iliskisinde asag1 yonlii feyz ve
yukar1 yonlii yetkinlik arzusu ask kavraminda birleserek 6zel bir metafiziksel
aciklama modeline doniisiir. Bu aciklama ¢abasi igerisinde Tanridan varliklara
dogru maksatl bir yonelimin fayda ya da kazanim yiiklemlemesi seklinde bir
olusumdan ziyade, varliklarin kuvve halinden fiillesmeye ve pesinden iist ve
yetkin ontolojik tabakalara benzeme ¢abasiyla ortaya c¢ikan tekdmiil
sureclerinin tezahiir ettigini belirtmemiz gerekir. Nihayetinde varliktaki
¢okluk ve Tanrinin miikemmelliginin bu ¢oklukla etkilesim siire¢lerinin ele
alindig1 genel bir c¢erceveden bahsedilebilir. Bu genel c¢ercevede merkezi
kavram hareket kavramidir. Tanrinin kendini sonsuz ve ezeli bir bicimde
disiinmesinden kaynaklanan sonsuzlugu ezeli olan ayrik akillarin déngitsel
bir devamlilik iceren goksel hareketlerini ortaya ¢ikarmis, pesinden degisim
ve doniisiimiin ilkesi olarak yukar1 dogru yetkinlik tevecciihii iceren tekamdiil
cabasi da kendi dogasi icerisinde biitiinctl ve tiimel bir hareket kiimesi
icerisinde yer almistir.

5. Sonlu ve Sonsuz Kuvvet

ibn Sind kuvvet kavramim sonlu ve sonsuz harekete sebep olmasi
bakimindan iki yonlii incelemektedir. Kuvvetin bu iki yonii icin bazi 6rnekler
verir; camurun harekete maddesel sebebiyet vermesi bakimindan sonlu
kuvvet, goksel hareketin gerceklesmesi bakimindan da sonsuz kuvvet bu iki
tiire 6rnek verilebilir. ibn Sina kuvvetin sonlu harekete bitisimini ve ondan
ayr1 olmasini incelemektedir. Sonlu hareket icin gereken kuvvetin ona

51 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik, 367; ayrica bkz. en-Necdt, 128-129, 240; Bircan, ibn
Sind’da Tanr1 Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona Yonelttigi Elestiriler., 355.
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dogrudan bitisimini diisiinmek gerekmektedir. Bu arada Ibn Sina bitisme ve
ayriklastirma arasindaki farka 6zellikle vurgu yapar.52

Bitismede bilfiil hareket ettiricinin hareket edilene ilisik olmasi
gerekmektedir. Bu ilisiklilik sinirli ve sonlu kuvvetin yine sinirli, sonlu ve bir
anda gerceklesmeyen, baska anlara da yayilan hareketi icin gereklidir. Sonlu
hareket ve benzerleri ibn Sind’ya gore bir anda gerceklesmeyip anlara
yayllmaktadir.>3 Sinirli kuvvetin siniri, sinirli hareketin sinirhyla értiismekte
ve bu ortusumu bitisiklilik saglamaktadir. Bu bitisiklilik sona erdiginde
hareket de sona ermektedir. Sinirli hareketin sinirlandirdig1 anlarin disinda
hareketli ile hareket ettirici arasindaki bitisimin hareketliden ayrildigini
belirtmemiz gerekir. ibn Sina bu ayriklik halini, sinirin hemen sonrasindaki
duraganlikla agiklamaktadir. Sinirli harekete sebebiyet veren sinirli kuvvetin
hareketliye temasinin farkli zamanlarda oldugu durumda temasin
hareketliden ayrik olusu, tek bir zamanda olmaktadir.>* “ondan yitip gider ve
eger bir zaman kalict olursa onun bitistirici olmamasi bir defada olur.”>> Bu
durumda hareket, zaman ve anlara bagliyken duraganlik tek bir ana
indirgenmektedir. O halde zaman ve hareket arasindaki iliskide olgular1 ve
olusumu kapsayan miistakil bir zaman yoktur. Ancak hareketle baslayan ve
hareketlilik hallerinin c¢esitliliginin adlandirildigr degisimin 6l¢lisii olarak
hususi bir zamandan bahsedilebilir. Burada zaman, tam anlamiyla hareketle
ortiistimlii bir kavram olarak tanimlanmaktadir. ibn Sina i¢in soyut, miicerret,
miistakil ve kendisi icin hususi bir zat olarak bahsedebilecegimiz bir zaman
yoktur.>6

Ote yanda Ibn Sin3, yukarida bitisim ve ayrismanin siirh kuvvet ve
sinirll hareket etkilesiminin 6tesinde sonsuz kuvvetin sebebiyet verdigi
sonsuz hareket i¢cin bagka zaman ve anlardan bahsedilemeyecegini, sadece her
seyi kapsayan tek bir andan bahsedilebilecegini belirtir. Yani sonsuz kuvvetin

52 Ibn Sin, en-Necdt, 98-99; ibn Sina, Kitdbu's-Sifa: Fizik, 2004, 1/101.

53 ibn Sin3, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100; Macit, Ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 228.

54 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 149; bkz. en-Necat, 98-99; ibn
Sina, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/101; Macit, [bn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 245-247.

55 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 149; Ayrica bkz. ibn Sinj,
Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100-101.

56 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100-101; Macit, [bn Sind’da Doga Felsefesi ve
Messai Gelenekteki Yeri., 195, 228; ibn Sina’da hareket kavraminin zaman kavramiyla
iliskisi baglaminda genis aciklama icin bkz. Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sind’ya Gére
Yaratma. (Ankara : Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1974), 61-80.

58

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



i

49 | Yasin BOSTAN

sonsuz harekete bitisimi sadece bir anda olmaktadir. Haliyle de bu an sonsuz
olmalidir. Zaten baska bir an ilave etmek ve eklemek ya da alternatif anlardan
bahsetmek sonsuzluk kavramiyla celisik olacaktir. Tam bu nokta teolojik
yaratma teorisi icin 6nemli gonderme icermektedir. Bu durum ayni zamanda
ibn Sind’nin hareketle ortaya c¢ikan ve ona dayal olan zaman algisina ters
dismektedir. Harekete ilintilenmis zaman, sinirli ve sonlu degisimin ol¢iisii
olarak belirlenmistir. Sonsuz kuvvetin ve hareketin bitisimliligi ise bir anda
gerceklesmesi lizerine sonsuzlukla ilintilenmektedir.>” “icinde bir defada
bitistirici oldugu an ve icinde bir defada bitistirici olmadigi andan bagskadir ve
icinde bitistirici bulunan bir zaman vardir ki bu da kuskusuz duraganllik
zamanidir.”58 Ibn Sina sonsuz hareketle ilgili olarak; sonsuz kuvvetin sonsuz
hareketli ile bitisiminin korundugu konumsal hareketin déngiisel oldugunu
ifade eder. Daha sonraki pasajda ise goksel hareketin dongiisel hareket oldugu
aciklanacaktir. “Buna gére sonsuz olmasi bakimindan iizerine kuvvenin halinin
talep edilmesi zorunlu olan hareket, déngiisel harekettir.”>°

ibn Sind sonlu ve sonsuz hareket modiillerinden bahsettikten sonra
sonsuz hareketin kaynag1 olan sonsuz kuvvenin asla cisimsel olamayacagini
belirtir.69 Ciinkii cisim ya da madde dogasi geregi sinirli ve sonlu olmalidir.
Cisimsel veya maddesel degilse o halde sonsuz kuvvet Ibn Sina’ya gore ancak
ayrik akilsal olabilir. “Buna gére gégiin hareket ettirici kuvvesi sonsuzdur ve
cisimsel olmayandir. Oyleyse o, akilsal ayriktir.”61

6. Akilsal Kuvvetler ve Hareketin U¢ Yonlii Uzamu: Ilk ilke, Ayrik
Akillar ve Cismaniyet

Sonlu ve sonsuz kuvvetin harekete taalluku bakiminda ilisim ve
etkilesimlerinin neligi ve nasilligi, bilindigi iizere diisiince tarihinin 6nemli
sorunsallarindan bir tanesidir. Bu konuda Ibn Sind meselenin izahina déniik
bazi degerlendirmelerde bulunmakta, hareket ettirici ve hareketli arasindaki
etkilesimin nasil oldugu konusuyla ilgili bazi itirazlar1 glindeme almaktadir. Bu
itirazlardan ilki; dogrudan hareket ettirmenin sirf akilsal bir durum olusunun

57 ibn Sin3, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100; Macit, Ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 195.

58 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 149.

59 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isarat ve't-Tenbihat., 149; bkz. en-Necat, 99-100,127;
Konumsal Hereket ve tarihi ile ilgili genis aciklama icin bkz. Altas, “ibn Stna’nin Konum
Kategorisinde Hareket Diislincesi ve Konumsal Hareket Kavraminin Tarihi”.

60 ibn Sin3, en-Necdt, 98-99.

61 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 151; bkz en-Necdt, 99.
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imkansizhg meselesidir. Onceki béliimde goksel hareketin asli kaynaginin
akilsal ayrik oldugunu iddia eden Ibn Sin4, bu itiraz karsisinda; kendisi hareket
etmeyen ve kendisi icin degisimin so6z konusu olmadigi ilk hareket ettiricinin
kuvvetinin cisme ya da hareket veren bir kuvvet olarak cisimsel varliklara
taallukunun ve boylece hareketi baslatmak tlizere cisme dolayh olarak ilisik
olmasinin caiz oldugunu belirtir.62

Tartismanin devaminda Ibn Sinj, ilk hareket ettirici, ezeli ayrik akillar
araciligiyla dolayli hareket ettirme ve nihayet cisimsel hareket arasindaki
etkilesimin metafiziksel yapisina dair benzer bir tartisma icin de baz
aciklamalarda bulunur. Bu tartisma; ilk hareket ettiricinin cisimde son bulan
hareketi baslatmasi, kendisi sonsuz kuvvet sahibi olmakla birlikte sonlu ve
sinirll olan cisimde ortaya ¢ikacak hareketin de nihayet sonlu ve kisith
olacagidir. Kendi sonsuzlugu ile hareketin edilgeni olarak kendisine sonsuz
kuvvetin taalluk ettigi ve bitisik oldugu cisimsel hareketlendirmeden dolay1
ortaya tabii olarak sinirli ve sonlu bir hareketin ¢ikmasi arasindaki ¢atisma
nasil degerlendirilmelidir? Ote yandan sonsuz kuvvetin kendisinde taalluk
ettigi cisimsel sinirlilik tizerinde haliyle sonsuz bir hareket tiretmek miimkiin
gorinmemektedir. En sade haliyle kuvvetin sonsuz oldugu cismin sinirl
oldugu bu durumda sonsuz kuvvetle sonlu hareket arasindaki fizikal ¢atisma,
ibn Sind’ya gore nasil izah edilmelidir? Ayrik akillarda oldugu gibi cisimde
siirekli ve hatta ezeli bir hareketin ¢ikmayacagi yoniindeki bir itiraz
aciklamaya muhtactir. Bu husus 6nemlidir. Ciinkii kendisi sabit olan ve hareket
etmeyen ilk hareket ettiriciden ayrik akillar i¢in ezeli hareket, cisimseller i¢in
sonlu, sinirh ve streli bir hareket ortaya ¢ikmaktadir. Tanr1 kavrami sz
konusu olunca Tanridan ortaya ¢ikan bu hareket tiirlerinin tabii niteliklerini
belirlemek gerekmektedir. Ibn Sina Tanridan sonsuz bir hareketin ilk olarak
ortaya cikmasini ve sonrasinda bu sonsuz hareketin baska sonsuz hareketleri
tetiklemesini caiz gormektedir.63

Bu noktada yeni-eflatuncu surdur hiyerarsisini hareket kavrami
perspektifinden kisaca tekrar hatirlamak yerinde olacaktir. Bilindigi gibi ilk
mevcut, ilk neden ve ilk akil olan zorunlu varliktan sonsuz bir akledisle ve o
sirf akil oldugu icin yine bir akil olan birinci akil sadir olmaktadir. O da basit

62 ibn Sing, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 151; en-Necdt, 99 ayrica bkz.
217-218; Bircan, Ibn Sind’da Tanri Evren iliskisi ve Sehristani’'nin Ona Yénelttigi
Elestiriler., 353-355.

63 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isarat ve’t-Tenbihat., 152; en-Necdt, 248-250; bkz.
Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 375-378; Macit, Ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki
Yeri., 245-246.
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bir akil olup ayrik bir akil olmasi hasebiyle kendini ve ilki akletmesinden ikinci
akil sudur etmektedir. Bu akledis formiilasyonu son akil ve ay feleginin akli
olan faal akla kadar devam etmektedir. Bu akillar var olmak iizere ilk akla
muhta¢ olduklar i¢in akilsal imkanlarindan goksel kiireler ve ayrik akil
olmalarindan dolay1 goéksel nefsler ortaya c¢ikmakta; goksel kiirelerin
hareketinden de felekler tezahiir ederek Yeni-eflatuncu sudur semasi ortaya
cikmaktadir. Bu semada ayrik akillar olarak adlandirilan goksel akillar,
ontolojik olarak ezeli kabul edilmektedir. Fakat bunlarin ezeliligi ilk akla
bagimhi oldugu icin baskasindan dolay1 ligayrihi ezeli olarak dikkate
alinmaktadir. ibn Sina ilk aklin sonsuz hareketinin dogrudan kendinden
oldugu i¢in lizatihi ezeli ve sonsuz bir akil oldugunu belirtir. Aklin kendinde
hareketi haliyle akletmek olmalidir. Sonsuz aklin sonsuz akil olusu, sonsuz
akledisi bu ticlii sonsuzluk déngiist de tlizerine yeni bir sey eklenemeyecek ve
bu sebeple bir degisimden bahsedilemeyecek ve hatta kendini tekrar etmemek
lizere yinelenmeyecek sonsuz bir anda, en sonsuz haliyle bir kerede
gerceklesmektedir.64 Aristo'nun da vurgulamis oldugu Tanriya dair bu ana
ilke, hemen hemen tanrisal dogay1 da i¢ine alacak sekilde sonsuz hareket
teorisiyle aciklanmaktadir. ibn Sin4, Aristocu hareket teorisi ve Yeni-eflatuncu
sudur teorisinin bir ¢esit karisimiyla teolojik yaratma teorisini uzlastirarak
hareket, nedensellik ve illiyet konularinin dinamik degiskenlerini bir sistem
icerisinde harmonize etmektedir.6>

[Ik mevcut ve ilk neden olan Tanrinin zatinda hareketi, mutlak bir
tekillikle sonsuz bir akledis anlamina gelen sonsuz bir kuvvet ve sonsuz bir
tamlikla miilkemmellik siikununa sahip kendisi hareket etmeyen hareket
ettirici olarak Tanry, ilk hareketi kendisinden birinci akla ve sirasiyla diger
ayrik akillara hiyerarsik olarak aktarmaktadir. Bu aktarim Tanri tarafindan
diistiniildigiinde herhangi bir zaman ve siire¢ icermeden kendi sonsuzlugu
icinde tek seferde; diger varliklar tarafindan ise kendi ontolojik ve
epistemolojik konumlarina gore hiyerarsik bir varliklanma diizeninde
gerceklesmektedir. Nihayet faal akil tizerinden cisimsel ve maddesel diinyaya

64 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100; Bircan, Ibn Sind’da Tanrt Evren iliskisi ve
Sehristani’nin Ona Yénelttigi Elestiriler., 355; Muhammet Fatih Kilic, “ibn Sind’da
Sudfirun Mantigi: Sebeplik-Sudir iliskisi Hakkinda Bir inceleme”, e-Sarkiyat: [Imi
Arastirmalar Dergisi 1X/18 (2017), 1067-1069.

65 Macit, Ibn Stnd’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 241 vd.; Bircan, Ibn Sind’da
Tanr1 Evren iliskisi ve Sehristani’nin Ona Yénelttigi Elestiriler., 353; M. Muhammed Serif,
Klasik Islam Filozoflart ve Diistinceleri. (Istanbul : Insan Yayinlari, 2000), 125; Kilig, “ibn
Sina’da Sud@irun Mantig1”, 1070-1071.
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hareket goksel akillarin ligayrihi akil oluslarinin icabi geregi olarak zincirleme
ve bir domino etkisiyle aktarilmaktadir. ibn Sina ayrik akillarin Tanridan (ilk
ilke) edilgen olarak hareketlenmelerinin ezeli olusunu onlarin ilk ilkenin
fiilinden, ki bu akletmektir, edilgin ve ezeli olarak etkilenmeleri ile baglantil
bulmaktadir. Bu ayrik akillar hem Tanridan sonsuz edilgin olarak
etkilenmekte hem de bu etkiyi sonraki alt diizeylere ezeli/sonsuz olarak
yansitmaktadirlar. Ibn Sina, bu ikisinin birbirinden farkli olduguna vurgu
yapar. Burada dikkat ¢cekilmek istenen husus, ayrik akillarin kendilerinde zati
olarak sonsuz harekete sahip olmadiklari, aksine hareketi itibari olarak Ilk
ilkeden edindikleridir. Béylece onlar zati ezeli degil ligayrihi ezeli harekete
sahip olmuglardir. Her ne kadar bu akillar ezeli olsalar da Tanriya ragmen
edilgen olmakla bir tiir metafiziksel imkan halini paylasmaktadirlar. Saf akil
olmalari sebebiyle ezeli oluslarina bir mani gormeyen Ibn Sin3, goksel akillarin
imkan olmalar1 bakimindan cismani hareketin aktaricisi olmalarinda da
herhangi bir beis gormemektedir. Bu akillarin kendilerinden sonraki
asamalara hareketi tasimaya aracilik etmeleri Tanrinin bizatihi sonsuz kuvvet
ve hareket kaynagl olusu arasinda ontolojik bir kategori farki
bulunmaktadir.t® Tanr1 her seyin ilkesi olarak sonsuz ve sirf akil olarak zati
yetkinligiyle ezeliligi bagiml ve edilgen olan araci akillardan ontolojik olarak
listiin bir konumda bulunmaktadir. Ibn Sind'min aralarindaki farka vurgu
yapmasi bundandir.67 Haliyle kendisi basit ve sonsuz olan ilkeden arizi ezeli ve
kategorik olarak nisbi imkan iceren akillarda salt sonsuzluk itibari bir hal
almakta, dolayisiyla sonsuz hareket nisbi ve itibari bir degere
indirgenmektedir. Ciinkii goksel akillar bagimli ezeli bir sonsuzlukla sonsuz
tanrisal kuvvete aracilik etmekte ve her ne kadar kendilerinde itibari
sonsuzluk s6z konusu olsa da daha alt katmanlara inildik¢e nispetin imkan
Olclsti artmakta, cisimsel diinyaya inildik¢e baskin olan madde ve sinirlilik
hareketin niteligini de daraltmakta veya kisitlamaktadir. Boylece sonsuz
kuvvetin baslattig1 hareket, cisimlere ininceye kadar maddenin kisitliligiyla
birlikte daha sinirh bir ¢ergeve icerisinde kalmaktadir.

ibn Sina cisimler s6z konusu oldugu zaman ortaya ¢ikan kuvvetlerin
tciinden en az birisinin bulunmasinin caiz olmadigim belirtir. Cisimlerde
hareket icin gereken bu ii¢ unsur ilk olarak ilk ilke, sonrasinda araci ayrik
akillar ve liglinciisii ise nispeten ayrik ve latif bir varlik olan nefs’in arzusudur.

66 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 152; en-Necdt, 243-244.
67 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 152; bkz. en-Necdt, 237, 240,
243-244, 250; Macit, Ibn Stnd’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 241 vd.
(]
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Sayet bu liglincli kuvveti nefs olarak degerlendirdigimizde cisimsel kuvvetin
Tanrive araci akillar olmadan ortaya ¢ikmasi imkansizdir. Tanri olmadan araci
akillar ve nefsin ortaya hareket ¢cikarmasi da imkansizdir. Tanrinin ayrik akil
ve askin konumu dikkate alindiginda onun dogrudan fizige cisimsel bir
dokunusta bulunmasi da miimkiin olmayacaktir. Bu li¢ imkansiz sart birlikte
degerlendirildiginde; hiyerarsik olarak metafiziksel ve ontolojik tabakalasma,
dolayl olarak sonsuz kuvvetten cisimde tahakkuk etmek {izere sonlu ve sinirl
hareketi nedenlendirdigi cerceve bir biitiin olarak dikkate alinmalidir.68

“O halde akli ayrik ilkeden, géksel/semavi nefisler icin nefsani arzuya
dayali yapilar ilizere nefse dair hareket ettirmeler ezeli olarak tasar. Ve o
arzulardan da zikredilen kaynaklanma tarzinda géksel hareketler kaynaklanir.
Clinkii ayrik’in etki etmesi bitisiktir. Dolayisiyla bu etki etmeye bagl olan da ilk
hareket ettiricinin ayrik olmasi tizere bitisiktir. Ve bundan baskasi da miimkiin
degildir.”®°

ibn Sina sabit cisim i¢cin hareketin mutlak olarak dogal olmadigini ancak
illetler araciligiyla hareketin cisme ilisebilecegini savunmaktadir. Hareket
tanimini kisaca tekrar hatirladigimizda; Hareket, kuvveden fiile ¢ikistir. Bu
cikis bircok agidan bir¢ok anlamda kendini gosterebilir. Ornegin déniisiim,
ayrilma, tamamlanma, eksilme, akis, akledis ve olus bozulus anlami gibi daha
fonksiyonel ve nispeten metafiziksel anlamlar i¢in de kullanilabilmektedir.
Maddi varliklara gelince onlarin dogalarinda kendinde siik(in, harekete
nispetle daha oncelikli ve tabii bir konumdadir. Ayrica kategorik olarak
degisim icin gerekli olan dinamikler, dogal cisimde bulunmadig i¢in cisime
tesir eden, etkileyen ya da ona ilisen her tiirlii hareketin en azindan cisim i¢in
dogal olmadigini belirtmemiz gerekir. Kisaca kendinde siik{in iceren doganin
hareket i¢in baz1 gerekenleri bulundurmasi dikkate alinmalidir. Bu gerekenler
sabit doga icin dogal olmayan etkileyiciler olmakla birlikte kendileri i¢cin dogal
olmayan dogalar seklinde yerlesik bir mahiyette bulunabilir. “Aksine hareketi
gerektiren, dogal olmayan bir halin varligi nedeniyle dogadir.”’° Bu dogal
olmayan hallere Ibn Sina suyun zorla kaynatilmasi veya saglikh bedenin
hastalanmas1 orneklerini verir. Bu sebeplerle ibn Sina hareketin dogadaki
sikinun disinda oldugunu bu sebeple hareketin 6zellikle de dongisel

68 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 152.

69 ibn Sina, [saretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 152; ibn Sina, en-Necdt, 250, 237,
240, 243-244; bkz. Kitabu's-Sifa: Metafizik, 375-378.

70 ibn Sinj, Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 349; bkz. en-Necat, 98-100.
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hareketin doganin kendinde iradesi veya ihtiyar1 olamayacagini, aksine bir
sekilde kendi stki(inu iizerine tabi olmus, zapt edilmis bir duraganligi
oldugunu belirtir. Tabi hareket icin kuvvetin disinda ayrica hareketin konusu
olacak bir meyil gereklidir ki kuvvetten farkli olarak bu meyil hareket i¢in
kendi dogasinin gerekliligine temayiil eden bir dogalanma yonelimidir.”! O
halde her tirli hareket i¢in kuvveti ve iradeyi yoneten ve yonlendiren bir
hareket ettirici zorunlu olarak gerekmektedir.”2

7. Cisimsel Olmayan Cevherlerde Hareket, Sudur ve Tiirsel Cokluk

Cisimsel olmayan cevherlerin tlist katmandaki ¢okluklar1 onlar1 nedenli
kilan sadece bir neden (el-Evvel) lizerinden gerceklesmektedir. Benzer bir
nedensellikle goksel cisimler (goksel kiireler) de cisimsel olmayan nedenlerin
edilgen nedenlisi konumunda bulunmaktadirlar. Cisimsel olmayan cevherler
ve goksel cisimler yine cisimsel olmayan soyut nedenlerin nedenlisi olarak
cogalmis bulunmaktadirlar.”3 Bu arada ibn Sind goksel akillardaki
farklilasma, cesitlenme ve ¢ogalmaya atifta bulunurken unsursal olan dort
dogaya ilave olarak goksel alanda gecgerli olan besinci bir dogadan
bahsetmektedir. Bu doga, cisimsel olmayan cevherler ve goksel akillarin gok
katmanlarindaki konumlarini, hareketlerini, dogal yerlerini belirleyen
metafizik illettir. Metafizik illet, ayrica cisimsel olmayan cevherlerin
birbirlerini etkileyerek asagiya dogru nedenli kilma siirecinin arka planinda
ontolojik kararliligin da nedenidir. Boylece metafizik illet tiirsel cesitlenme ve
cogalmanin ayrica bash basina aktif nedenselligin de kaynag1 olmaktadir.74

En alt katman olan cisimsel varligin dogrudan yakin nedenleri, heyula ve
surettir. Zorunlu varlik, bu iki yakin nedenin nedenlenmesinin uzak nedeni
konumundadir. Ayrik akillarin ise aracisal bir gorev tistlendiklerini daha 6nce
ifade etmistik. Zorunlu varlik olan el-Evvel, en alt katmandaki cisimler ve
cisimsel alem i¢in ancak bu sekildeki yani soyut akilsallar araciligiyla araci
nedenlerin de nedeni olan bir ilke olarak ilk neden olmaktadir. El-Evvelden
baslamak ilizere neden ve nedenlenme projeksiyonunda ele alinan, doga
bilimlerinin de konusu olan cisim ve cisimlenme, cisimsel olmayan cevherlerin

71 ibn Sinj, Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 350-351; en-Necdt, 127.

72 {bn Sinj, en-Necdt, 99-100; Macit, Ibn Stnd’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri.,
241-251; Bircan, [bn Sind’da Tanri Evren iliskisi ve Sehristani’nin Ona Yénelttigi
Elestiriler., 352-358.

73 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve't-Tenbihat., 157; en-Necdt, 248-250;
Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 375-378.

74 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 154; Altintas, [bn Sind Metafizigi,
79 vd.
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nedenselligi ile meydana gelmektedir. Mevcut yapisal dogasiyla bir yoni
dogrudan Tanri'ya diger bir yonii cisimsel maddeye uzanan ve aradaki bu
olusumun soyut akilsallar araciligiyla gergeklestigi bir varliklanma tablosu
karsimizda durmaktadir. el-Evvelin saf ve basit varlik olan zorunlu ilahi dogasi
ve bu hiyerarside ilahi doganin kendisinden hemen sonra neden olmasi
bakimindan nedenlisi olan ilk akilsalin da bir, birlik ve saf olmasi dikkat
edilmesi gereken dnemli bir noktadir. Bu ilk ve bir olan cevherin el-Evveli ve
kendisini akletmesi, bu akledisin kendi ikilemli dogasi modiil olarak diger
akilsallarda da kendi diizeylerinde tekrar eden bir akletme olarak alt
katmanlara aktarildiginda diger akilsal cevherler ve onlardan da goksel akillar
ortaya cikmaktadir.”s

Akilsallar, akli zorunlulugun geregi olarak belli bir siralama igerisinde
asagiya dogru ilkesi oldugu goksel cismin nedeni konumunda bulunmaktadir.
Ciinkii ayni tiire ait olmasi sebebiyle bir goksel cismi baska bir goksel cisim,
neden olarak meydana getirmis olamaz. Bir goksel cisim, ancak onun ilkesi
dolayisiyla yakin nedeni olan goksel aklin ontolojik dogasinin zorunlu geregi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. ibn Sin3, goksel cisimlerin varlik alma siirecinde
akilsal cevherlerde strekli kalict olan sey (metafizik illet), konum, yer ve
akilsallarin ontolojik kazaniminin geregi olan dogayla birlikte asagiya dogru
sudur ederek c¢ogaldigini ifade eder. Ayrica O, bu ¢ogalmanin metafiziksel
nedenselligin geregi olarak zorunlu oldugunu belirtir.”6 Clinki akilsallarin akil
olmaktan kaynaklanan dogalar1 kendini gerceklestirme esnasinda akli bir
kendinde farkindaligi zorunlu kilmaktadir. Bu farkindaligin hem kendine hem
de kendini insa eden kurucu dogasina belli a¢1 ve bakimdan ydnelmesinin
zorunlu olarak varlikta ¢oklugu sagladigr soylenebilir. Akilsallarin kendi
dogalarina dair bilinci, alt katmana ontolojik zemin olusturacak artma ve
cogalmay1 imkan halinde fonksiyonel olarak aktarmaktadir. Yine ayn1 aklin
akil olmasi ve kendi dogasinin el-Evvele olan illiyeti dikkate alindiginda; el-
Evvelin zorunluluguyla birlikte o akilsalin da zorunluluk kazanacagini ifade
etmemiz gerekir. Bu noktada akilsallarin zati degil de zorunlu bir itibari imkan
halinde olmalari daha iyi anlasilabilmektedir.””

75 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 157; en-Necdt, 205-206; Omer
Mahir Alper, Ibn Sina (Istanbul : Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 2018), 105-107.

76 ibn Sin3, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 157; en-Necdt, 250; Kitabu's-Sifa:
Metafizik, 375-378.

77 Alper, Ibn Sind, 105-107.
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Goruldugu gibi goksel akillar akil olmalar1 hasebiyle dnce kendine dair
biling ve ardindan varliksal dogalarinin kurucu ilkesini kendisinden aldiklar1
el-Evvele dair ikinci bir bilin¢ sahibi olmaktadir. Her aklin kendine dair
dogasinda i¢kin olan ikilik bilinci ve ilgili aklinin kendinde ¢okluguyla birlikte
yeniden akletmesi, alt katmanlara dogru indikc¢e (niizul) daha da artan bir
cokluk dogasi intikal ettirmektedir. Hem her akli katmandaki tabii cokluk hem
de her aklin kendine ve el-Evvele dair ikililik iceren akledisi, goksel
cevherlerde daima bir artma ve ¢ogalmaya sebep olacak kiimiilatif bir
catallanmay1 asag1 katmanlara dogru stirdiirmektedir.

ibn SinA bu c¢ogalmanin en bariz sembollerinden biri olarak
matematiksel perspektifte sayilarin bir'den artisini 6rnek gostermekte ve
daha somut bir model sunmaktadir. Yapisal olarak inceledigimizde yukarida
kismen bahsettigimiz haliyle goksel akillarin akilsal dogalarindan sadir olan
kendilerine dair bilingleri, varlikta imkan halini, el-Evvele dair bilincleri ise
ontolojik  butinligin  nedensel  zorunluguyla olan taalluklarini
serdetmektedir. Bu da tabii olarak zorunlu varlikla iliskisi bakimindan goksel
akillarin itibari (goreceli) zorunlulugunun zeminini olusturmaktadir. Sonug
itibariyle el-Evvel ilahi dogasi geregi zati ezeli ve zati zorunlu olurken goksel
akillar onunla taalluklar1 bakimindan itibari yani ligayrihi ezeli olarak
konumlanmaktadir. Bu nokta 6nemlidir ¢iinkii; bu husus, tam da lizatihi ezeli,
basit ve sonsuz bir ilahi ontolojiye sahip olan Tanridan bilesik ve sonlu ayni
zamanda sinirh cisimsellerin nasil husule geldigine dair 6nemli aciklamalar
icermektedir. Akilsallar, sonsuz varlik ve sonlu varliklar arasinda
transformasyonu saglayan aracisal bir fonksiyonla mevzu bahs olunan iki ug¢
ve zit ontolojinin imkanina kapi aralamaktadirlar.”8

el-Evvel oncelikli olarak akilsal bir cevheri benzersiz bir sekilde (ibda)
var etmekte’, ondan diger goksel akillar ve onlardan da goksel
cisimler/cirimler ortaya c¢ikmaktadir. Goksel cisimler kendi dogalarinin
sonunda tamamlanip yeni bir goksel cirmi gerektirmeyecek akilsal bir
cevherde son buluncaya kadar varlik cogaltimi ve akisi devam etmektedir. Bu
asamalarda her aklin kendine mahsus olan ve onu digerlerinden ayiran zati bir
farkliligi bulunmaktadir. Bu farklilik dogrudan cisimler diinyasindaki sonsuz
sayidaki suretsel farklilig1 ve tiirsel gesitliligi olusturmaktadir.8? Metafizik illet

78 ibn Sin, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/103; Alper, Ibn Sind, 105.

79 Alper, Ibn Sind, 108.

80 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’'t-Tenbihat., 158-159; en-Necdt, 248-250;
Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 375-378.
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akillar uzerinden dalga dalga alt katmanlara baskalasmis cogaltimla yeni
akillar indirgemektedir. Bu akillarin bir tist kaplam ve kusatima gore lizerine
aldig1 akillar ve anlamlar ytiki artik¢a kendi mahiyetine dair iclemsel imkani
cogalmakta, bu cesitlilik ise gogaltimin tiirsel artirimini saglamaktadir. Son
kiirenin akl olan Faal akila gelinceye kadar goksel akillarda ontolojik ve
epistemolojik c¢esitlik alt katmanlara dogru tasmakta, akillarin metafiziksel
anlami kendi imkanin1 tamamlayinca akilsal alemin ontolojik diizeyleri sona
ermektedir.81 Béylece ibn Sin3, diisiince tarihinin en énemli meselelerinden
biri olan bir ve ¢ok arasindaki iliskiyi diger bir deyisle birlikten ¢oklugun nasil
sadir olduguna dair iliskiyi sudur teorisi cercevesinde bir tiir hareket anlamina
nedensellesmis bir modiilasyon icerisinde Metafizik illet kavramiyla iliskili
olarak izah etmis bulunmaktadir.

SONUC

el-Evvel olarak adlandirilan ve zat olarak her tirli ontolojik ve
epistemolojik diizeylerden dncelenen Tanri, basit ve her seyden askin olandir.
Ayni zamanda O, sonsuz akil olan varligiyla metafiziksel nihai neden olarak
biitiin akilsal cevherlerin, goksel cisim ve hareketin ve diger degisim, olus ve
hareket tiirlerinin varlik kaynagidir. Tanri, kendisi disindaki biitiin varliklari,
el-Evvel olarak zamansal anlamda degil zati anlamda 6ncelemekte, her seyin
mebdei ve onlarin varlik vericisi durumunda bulunmaktadir. Dikkat edilecek
daha hususi bir nokta ise; akillar araciigiyla Tanri’'nin daha alt varlik
katmanlarinin her birine dogrudan etkilesim halinde olmasidir. Fakat bu
dogrudanlik bilfiil degil goksel akillar ya da akilsallar araciligi ile onu askin
makaminda daha alt varlik diizeylerinden soyutlanmayi saglayan nedensel bir
tenzih hassasiyeti icerisinde gerceklesmektedir.

Hareket konusu ve Ibn Sind’min acgiklamalar klasik felsefi goriisii
temsilen 6nemli agiklama ve a¢ilim degeri tasimaktadir. Bu baglamda Tanrinin
alemle iliskisi hareket kategorisi objektifinden hususen incelenmistir. Hareket
kavrami en sade haliyle kuvveden fiile gecis anlamina gelmekte; yaratma tam
da bu anlamda klasik teolojik goriisiin aksine mutlak yokluktan degil Tanrinin
bilgisindeki bilkuvve miimkiin mahiyetlerin bilfiil imkdn1 anlamina
gelmektedir. Tanri-alem iliskisi cephesinden felsefi goriis akilsallar araciligiyla
Tanr1 ve alem arasinda hem bir dogrudanlik hem de yine akilsallar araciligiyla
bir dolaylilik projeksiyonu sunmaktadir. Tanrinin tiimel aleme varlik eya

81 Alper, Ibn Sind, 105-108.
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veren ilahi dogas1 metafiziksel ve tenzihe dayali agkin bir soyutlamayi zorunlu
kilmaktadir. Ote yandan Tanrinin olus bozulusa veya cismani aleme ilintisi
dogrudan ve organik olmayip ibn Sina tarafindan degerlendirildigi haliyle
cesitli kategorilerdeki nedenler tizerinden rasyonel illiyet halkasi igerisinde,
zincirleme Dbir reaksiyonla birlikte araci ayrik akillar marifetiyle
gerceklesmektedir. Biitiin bir varolus Tanrinin kendi sonsuzlugunu bir defada,
kendisini de diger varliklarin nedenlerinin nedeni olarak akletmesiyle
gerceklesmekte, bu esnada arizi kategorilerin hi¢birisi metafiziksel illet olarak
her bir varlik katmanini ontolojik dayanagi olan Tanriya herhangi bir sekilde
miidahil olmamaktadir. Bu sayede hareket konusu ¢atisi altinda fizik metafizik
biitliinliigii rasyonel olarak tesis edilmis, Tanr1 alem iliskisine dair énemli
problematikler nedensel bir hiyerarsi lizerinden daha anlasilabilir bir hale
gelmistir. Ibn Sina diisiincesinde hareket konusu, klasik diisiince tarihinin
temel meselelerinden olan Tanr1 alem iligkisini belli yonlerden izah etmek icin
onemli agilimlarda bulunmustur.
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itikad ve Metot Agisindan Hz. ibrahim’e Siiphenin isnad Edilmesine Dair
iddialarin Tahlili

Oz

Siiphe, kalpleri yakalayan ve onlar1 hakki kabul ve inkar etmekte tereddiite diisiiren
gecici bir durumdur. Bunun iizerine Allah, peygamberleri hidayet ve hak din ile
gonderdi ki, peygamberlerden sonra Allah'a karsi hi¢bir delil kalmasin ve siiphe bir
aractir. Sahibini gercege ulagsmaya itiyorsa aydinlanma, tereddiit ve inkarla sinirliyorsa
bir yikim aracidir, ancak baz kimseler siiphenin ibrahim'in kalbine diistiigiinii, bazi
kimseler de bunun onun ¢agri yaklasimi oldugunu iddia etmislerdir. Bazi1 kimseler de
Peygamber (s.a.v.)'in "Biz siipheye Ibrahim'den daha layikiz" diyerek babasi ibrahim'e
siphe atfettigini iddia etmislerdir. Hadislerde siipheyi inkdrdan bahsetmistir. Bu
meseleleri delil ve delillerle ispat etmek veya inkar etmek icin elestirel analitik bir
yaklasima gore tartismak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sopha, Felsefe, Siiphe, ibrahim, Muhammed

Analysis of The Allegations About Attribution of Doubt to Prophet Abraham In
Terms of Faith And Methodology

Abstract

Doubt is a casual condition that plagues hearts, making them reluctant to accept and
reject the truth. Therefore, God sent the Messengers with guidance and the religion of
truth, so that there would be no excuse against God after the Messengers. Doubt is a
means of enlightenment if it leads its possessor to reach the truth, and a tool of
destruction if he restricts it with hesitation and ingratitude. However, some people
claimed that doubt fell in the heart of Abraham. Moreover, some people claimed that it
was his method in calling his people to faith and certainty. Additionally, Some claimed
that the Prophet Mohamed (Ppbuh), attributed doubt to his father Ibrahim (pbuh) by
saying: “We are more right to doubt than Abraham.” A fourth claim is doubt and argued
the hadith that negated doubt. It was necessary to discuss these issues to verify or deny
them with evidence and proof, according to a critical analytical approach. The study
concluded and proved Ibrahim's (Pbuh) freeness of doubt, whether in himself or his
call, and the innocence of the Prophet (Ppbuh) from the attribution of doubt to his
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father Ibrahim (Pbuh), and invalidating the claim of those who reject the hadith as it
goes against reason and affronts the fairness of its narrator.
Key Words: Hadith, Doubt, Philosophy, Doubt, Abraham, Muhammad.

)

SY Buall Sz Ofy gy 6Y Sl g of OLas) IS0 Vs (o) 3ed i oty celad) 2l iy cndd)
ke o) o)l OF alioy Jlas dl S gl e o V1 Lgio Wy Y 2l 208 Al bl (3 2Lty caslils
Glily s b oo oS (Bt )t B ) e 05 S ATl 2aSCy LS ) Osales 2Dl 3L
L ehell az0g el o e 2001 esil) Jan @Oy colsal) o8 (Souty (upddl o258y (bl ghss
e o3y G 18 Goas (i 151 ey o 1 OB U3 mag o o W1 ralilly Slimalls dasy g 5o
1508y O3 Iy 13T Olaplly andly oo Il g Ly [ISS)y Bgm ol o Ao31 (3 55 200 Ll dSas
SVl s gl Ogalie 1871536 ([22:0 5] {05088 22 8T L € e balT s €}

S5} el ade alyl Bt e Cuad) pee 3 Jl i b O pae oe) Al ods 3 IS SO
(el e i) by (ol el 5n ([260 1] {5 s 205 L 0 e B J6 i
£ty 06 6T 8 35108 06 G555 T 1 B 5 BY reagd) i g6 e e e 3 Ll 1 U8 Oy
Bdodd RJSC8] odag coaidly DY ) w2005 (3 angh e L) fawzd o Jof aln] OF e Jis (6721 {5V
el e alp) 55 U e oy cladlly Bl s Ly Y ol Lo s A1 Y W e Uy Y s
Slall il 8 s e A1 o a1 0F 08 5 5T R s ) By ) 3 il cipes 3 L)
1B e ol 1B ¢l F a8 )l oy 1B 3 el el el AT 1k (Sl Legde o) 40 Yy i
gy ke el 501 il LA gty L ke nl) i o Ay Hlis OF pgan ey ! 6 e Sy s
iz Y Sl 1y 8 €IS ol Yy g an ) OF palal) ) 98G5 a5 T JISCa)y gy an s 2010
3. el el Wal 1) Jgo ) iy il 2 iy Jial) cn (Blang ¢pSly 35all el sLi¥1 8 Al

o Loy Baas (3 gl 2t lalet (o e 8 oL Rlys g g angll e (3 ABLI syl Ll
LYl eans il agetdl 5y Al e 5rmtie cilSy (Alede 3 0lg wnln) e Ll T 2 Euis (3 hlay ade
A gy ol (g ade A Lo da Lty ale ol daae 1JgV1 1 ol BV e g o bl sl clgse gLl

Bl oy sl dms (3 SLSCa el 1y (s Logh "penla) e LaJl o 4" pis tagh ) e

s ¢1962 1961 "Jlo” (1422 Gl G5k )13 i 13 gadl) (g bl momes ¢ o] o a2 )11 1
AST Mol (@0 c gl AR slm) s 1) (alns e (bl Zlnd

U3y sl amy o dl sergy ciule serl DY Jad) el dazel b Bsedd 11650 - 1596 <)Cs 4, 2
Boall b7 Oy 35a2 1 a3l "sgrge 03] LB STUT" ¢ ng SLall Al 5 Bliall 2ol o o B0y edde e
25 (2012 ¢ bl 2 tsgnnd) B ol EUaLl) ¢ ppeolall il Liew g 23 VI (5o is

TT (21992 casht s sgnnd) cZiealdlly 0T o Bl 2,7 (53S0 dond) de ), 3

@ s = Al 2l = el sl Bt dg el AL (3 ol Al ATl 3 aubal) sds a5 5y 4
66-49 :olial (» 2018

kil

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



62

64 | Najmeddin ALLISSA

EWIY

ST s 3 83l UL sl V1" Olsins ol 038 o pial) e ] oLl olpeSs WL, dliay
o el L s oag e e 50 3 sl DIt ALl ol asf 3 el 236 G Wl Ly 2"e S
N SO SN NS JUS O U

bl lelt 0L A ageadl ety @Ol ahe oml ) sty i) L)) BN Ol 5> 3 Ay
ot gy ade &1 oo Al dgmsll dgd) o ol ) cbadly DLW aash 855 3 Ll ads ] s 56
) ke Bl (3 el el OIS (U SCadl b)) Bl Cnde pay eVl e ol a0 Sl s

Sy ol Bl Buls & Lamgiay cabdny aJSaly (ol WV IV R PRV P WU S PRE
angd sseld dhontal oo Jofy (JoYI SLad) Cnle nge oSl ade wal) OIS a Ol @ caslsil Ol ¢ LAl Capnill
gy (pdld) e poall 1) Slad) s a5l oy e A1 o ) o U D58 s ¢ (gtiadly OY1 )
ke oo Bz (3 GISCey wly ¢l Euadd dBblge e agiles) 3 AL Jo 30 @ S aalal e el 2"
Lgsbagaal gl pesld) el ST Al cagsly L pold)

B bl OISk adde g astgly Shidl are .1

kil e 11

3 Sy cptlly sl slizeVl e (s k) 4y atd o el @ o) e JIs e 1l (3 L))
O, 51l e Jay Lam r aiam 32t Ay o 2l

LS e lally e Bl ptad o oVl o alsl (gl 58T o Cpgloie bzt 33301 9 - Slaol (3
gy [110:558] {0 2 ;:f‘)} t Al i sl slla e Tl sl cadb anf e Y U e 3llay
T b L e

(g B alis (3 WY1 5 Sl (3 By ) OF ag By doeisly >DaoVly soalll sall G B
3370 QLY ok i Wl >SlawoW ladls Sl e clyy Skl Lasgry pte of 531 (gl 228) (3 33500 58
A el e ng el by 2l ikl Wby 54 e 05 5 o) 3 gy ) 552 i) pn
Ao 1 B0 OV L2l o ade on Lo 15S5ip o oSl LI gl gad bl (bed L 5 ladl) o wag ) gils 1)
sde 1 o A Uy <[30 1o {0 s s Ve S0 8 G B} 1l 0 s e Sy s e
S 1B Selnnyy ln ) a1l 1 JB celandl 3 Tamlgy (2,91 (2 B e 1 Sl an UL oS 10l Ay Cpad L
Al sbe oF s (3 8ls e e o SIS s sl gl Bme s g8 S s s 0 OF e &l Jb Bsled 3

21430 AL (s ) s dgandl 3 cad 5

(1979 ol 180 iy ) OVl Cotd) Cé 2 Bl (3Lt S0 s by ey UL (b 80l 6
452 —A51/10 (21414 slo s 1ogm) ol Ol wgbaW) o op oS0 op daz jolain ol ¢495/2
7313 (21979 Sl s togpm) aall) plin pzmns (I o) ol o T ) )

st ot osl @i AT (A1412 (ah st gans) O (b b lsdll cda oy ) 3leioY) (2N T
Cadsdll (a5 ) oo 59kl €528 (o5 WL N Rnso 19 Akl g il lellal]  prns LS ¢ g
207 (1990 (S e 1) coipled) Slage e

3483 S lse " ((p1998 (Yl S s cog) slot i (e op dat (St B

5%

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023



ki

087 LI daf po SIS o A gil] Licad] (il o g [agia ',E&b/ﬁwﬁ/yw/‘gmms

Ppke 13 a3 g Slaglas B 3 SN Lt 32y Wilide ey i Sty Y slalell g

LY e 3gmgs aled Ll e 51 o Lbial s oS Y ot i) oy 335 56 _anlill Sl U
ooy o) il el pitey 006 5 L) BY e ast gng ol Ly Sl e o Sl 8 WUy Y1 s
10, Sl ey e S S5 (S el

JWl e St )05 gy e il i) o Eol) Ay 35O o die 080 B i) Ll
U i ey (Fably Ll IS e sl JISOY ate o 58 (el LA Bl ods e oy E3LY
s sLed) Cidge o) b @J.SL@M by il axy e Ll S b (DSl ma dadly 1

A W il gl 201

toped J) B ladl G e 2aLO e Ba)l iy

o8 b 1Al B o Sy gy bl Juol (3l sag il s psk gy )3TV gade s )
Bl Ty alad o colg ¥ oY itall Gom e (o8 ¥ Sls ey (3ol wphnyy colgetdly lugust! IS5
12 laciall Conde gy cislial) Bl ad) Aot (S ¢ Janlly Lokl ol ¢ o s 539 (S8 jgxug

52y (B L o) oa s oM OF 0gelly e (SO Tban b sl ds Tt e mgin Sli 1 3
3L e oy Laie ¢ o3 I e 3l ol il Ll a0l L semtd B Ty aliab e gosll ) i
P QA P13 ) iy 1305 ity (oo A punbedll SLEN L iy gy 4 o S s e 5

dng 855 dny Jgp ¢ bk 8 S0 a s Ty 36 10 o sk ol s £l L2 adss
b sty daf s o Yy 0 luy oadl) s Ty 5T 555 gl sl o Mg i) )

i) (558 plasaly 43R chy adl ] OLY s pay casle BTy R U] aley i e S ol
(iR e Gl i r e S g (sl e enVly ol ad) 2k L)

By Oy L) e DLV Brays g b b exal 13 (U Oldey i) e o sgb 3l il L,

T cainilly ST pr dpad) o (538 deadk) A ]y 9

Loz gl o ua T (128 (21983 cadadl S s to) coliad Ol at o Je gl Cip2dl 10
(i) el Lo ) e o e L ) BT (41989 (il 15 t5ais) cAgddl el ~ 5 (B3
22 (s (Bl s as) ccolgidlly ol L2 Y

29-24 (21988 (ohsss t ) (oY diddl & ddpilie b () 4y 11

P 4 86 4 agmge JS) (ol & sgmse sl 15 ead) Ll ane p Ally (el e S S tilanind) 12
94 led) clagn Ao Cidsdll D93 )) ds () il L 250 agdl OF uid

cdanldl) dalpifly Soalloal] prns cdnn 2 IVor (82 caidilly OTE L Bkl i (63 S At s ), 13
b 01y 3902 <366 (2007 (o135 :3,81) ¢ ekl pmal ciing 310 €259 (22004 (gt s 2 uy)
L 29-28 (2012 (il 2 gl Gpall BU) ¢ ppolel) ol Dindliy 2 V) (s i Ball
65 ¢ anldly ol S 33l pslas (o) o)

A0 (o s cplali s 138« (g Il el gl G538 shi 3502 14

kil

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



62

66 | Najmeddin ALLISSA

U pny 1P Ty Vi gnlie (3 omail) Sltl) Iyl caillall sj50 (3 ol Slel) i s 05alSally 2adl ]
(ot dns oA L) OY g e w5925 (3 o) ade ool e o OIS i el Ayl ods (3 gl
el Sl aab s Of b i lagiy Sy Ll Jsogll Blugy ekl O Sy i Jgm amlio o &Y
g pe eonln] meis LeBdley

el OS2

dilly Sl ey cogrdlly plaa¥l op Dl 305G St pdally sgmgll o 21 sLasl pde ga OISGY)
o)l By duao) A3 OISV 5 2l Ciog 1515 cpdally Sgmall i Lesd (5ol ikt Balll 0557 g ¢ lanl] sl
o il oy WYV Al dol e W) ] g2 O LS JB 1y aitall (il e aslr s
8 3Ly sl o (L paall s e s 2 B gl 58 pn sl (ool DS 58 s 85,8l OIS LG Y
1003l ol s b @y Uy OY1 s 3 s 33,80 0F 5o ies ol s oelslait 311 ey a4 oy sl

A e 28l 0SG1 .1 .2

Jo gl alr] auls ga AL ada 3 boWly kel La Y ) el ay (LYl sgmgll agr 2 2l
romade 4 JIgedi Wi o RV wgdale (3 Ol 2D ) Ay s 3pm OF DLW oy

llzg &l ol Bym OF LY g Ofy (o) oo sl Ogualine1 oag aball OSGL Jsk 32 929 1Y)
Y e e oy il 4 1S

L e il g 3Ll O] DL e Sz Wl

Blas 2TY5 i s of K6 U8 IS st i 8 B ey o 3l OS] oo K2 e Uy
VLS O (Se Y e OF Sa toall) ) LS ) sagll Ll o (2 )adl oy Lo Mg el pn )l i (39 4
HiSay cain Gl Jgb psiand OF L M o J o oad Sl (2018Y) by Gt J IS0 ol colpoliall b e
L ey s ) i V) e e S st e e (Sl s b s ) e WSS @8 e ) et
Loz 555 U3y (95 e Tabad (goloy 38,0l OIGY ) (5707 slalinny (3ail 35001 B )s 3oy thmald) L jpl) s o
Miag camiy o o)) ol 51 ¢ L) 3,08 o slaxeWL VL U5 ol OF ol J all e Jaal) 5,05 of 28l 0K o
e s (3 ylag 1 00 (3 ISEN ol & el a3 ELal B3l Byl aad) gkl 0n sy . ol Lad
17

Ol (b i (Cumndal) 22 of dumeall dnyll) sl L 5Pl Cpillaviind) SSCE) Gyl sl 154
e WA 9 2 Y e ol e 3 ) ol oS0 clgne Bise al ) OIS s (580 152y ) slaf
S tad i gbge B 8 OS] a5 ) 2allal) 2SCE) g ey i) a W Og o0V Bl e o)) e (3

o oy 218 ((p 1961 (jlali s« jan) calodll 8 2 wledl jlns ¢ oslal) Q3 da2 o e U3 el T 15
A4JT (1968 (b sgn 13,8l ¢ eilly M 3l gl @S A o o

Legrse (o ) de 22 (81403 il mllall 095 aalall 2z dl 13,8 81) ¢ ekl pomall iy 2t 1M1 1az 16
el ATy el e ) dae (AW A48 (2 (1984 g Sluhll dp ) Begll tgy) (Aénld
Tl o 5 oS e togp) oS ole

(i o e 232 (21984 Ladly Slahul Bgall B sl t o) cAindil deppe Sk ) Ae 17
60 ((p1992 sl i thsgadl) ¢ ienlilly gl S 2 Bpad) oLz

5

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023



ki

087 LI daf po SIS o A gil] Licad] (il o g [agia ';E&b/ﬁwﬂ/&//w/‘gm|67

Sllly b3l e ) dle callang 226 Akt 2aad) faE BT Lasl cLad) g J Y B me LT shaufy 05l e 24l 34
18l e oLt plyry et

eyl G Bl O .2 .2

- 17 el il Uy STy bl Il S Wy el o) e Osaluld Ledle 3 2l culs
DUsll 2l s 0L n el bl U 3 Osaldd 28 6y 20 itk I Tdls ioene s lally (i o2 Y)
@ Ja (S 2 Y aly Gl gl s-Vlg aie Skl Galall jd) Ogdeias S w81 V] (Jaally oA (3 LSS
2l el rendl B By 381 Sy ) o o5 4 5l i) sl

i Y Y il a3 ) dauly (SU ga il b (LS e Y opedSEll e b OB U5
o o GRE Y el iy e o Ve G Bl Ot ST (2 a8 ETy ole o oy Ly (Bl e

225 o e mal) (SA
Sl o psal) o) (3 TSaSUs Tololy adme dipb i Citiang Jo¥1 aibpe (3 il S 3 b
23-C)w~l¢sb

o LoVomn Sis ey co¥oiall S1sY (sl sl 1V tiile 1) Gyleedd il 3 i) 05eid) L
Sl QLS B i) slazaly (sl wal) sag UL i) gl el JULYI 3 sgmse gas L
3 s 58y (Dl e b Bl blasal 80 sy Jade Bl eI WU Bale 8 e 58y oyl s
sgmsb) (s ) LS say e i Y 2 Sl ) oLl sie 12k OF gag cslindd i) il )L ) e calad
24 e a3l s
cad U elly Jsm U Jslly spmsll 2 las (3 Lin tBipmn flos (3 paled) s 2all jolad) allas sy
Sl Loy crmmdlly el Wl (3 8,0La Yy Wpzall (gl OV Lty ¢ sadll gl S e (S OV Lo
Ol B ekl e S T O G Sleasiad) ey adgoly 2ST Bl e S ST Ay (i3 Al Jaie
L) 4”3 ald Gy il gl 1s ey ¢ el 2 L Uy sl Sl gl Lt iz i 22 U1l
el i By RAL e ol 2 il IS Bg0 e aSTy b L, 3 Sl dndlly ali) i s (Ul e

A02 caidilly 0T o 2kl b7 (3 Aol s )y 18

Wy ik elel a gyllly 03y el dle ¢ Al ) £ aie gl (lelel o aa T ae e 19
s 537 e ey 35 apby dgdd cloMhw Y Sy kel Wlid) Ol & cannd L)y s
A26/20 o5 p3lef s il dat ( a Y

76 2L (2009 apal) 250 1 2318 OlnSb) cddentl) Wil =3 o o 3gpeme ) dane (glilid) 20

.55 2L (2008 / 21428 ¢ sladi jis 13,81) ¢ o5 Y Sl 90l ¢ il aidl e ez 21

D3 (M Y1 S il ¢ i) add de daz 22

A4 oSS le 2 Caddl ol oy ad) de pll dae ( 2Y1 23

66 (Y S 04 ¢ ) pad) ds da2 D o (i) —b 3l ) a2 24

(ol pole el gin Cinan ite o2 &) (Dgate Jgol gk dal gl (sl L3l e ) o2 o a2 52 25
(ol s Al (O el e a2 (sl s 505 me @5 (Al cdls
267/14 (;2006/21427

kil

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



62

68 | Najmeddin ALLISSA

Okl 38,40 AlSCiie g 3iall Biady i Wl 230y cilinll C)lal) 1] dend) )Lkl e slinl Lgd iy aslusy)
Jzs 1S o gol2 Olans jpuar @ Altadl) Bipdlel) slad) Ao Gy Ul 3 Ladbiteg 3bi)) (3 V) Lede Loz )
20 .adinll Syl 3 A Sagm wie e sy i Y A il 3 ) 206D 3 oy 5~

@by gl shadt wigsil .3

bl e Sl ade Gy Loy camy OLSY) Jladl Wy Wy 2dly i) (3 s 00ll o) lgsY)
3 0s L 0T S Lsle o 2053 s Loty e OF S0 Y s O 3] clogi b o aile i U] pslally
53U (3 oot (3o jlais sl dle 1) B Bsleg B3I oa sl 3gmgll Gl (55 BAL il ) ranine Al
ooy cbashs g ingally Jsks csmell 3151 edly il 0 SSTET (5 pud a8l el (3 weides Y V) s Lis cabllally
Tty b Sag 5l ] it ool 3 85,200 801ty i) L

edd e domm 1350y e fedly Ol etz pilie e i) gt paledl 2O S ULl 5,
Bl olST a8y L adke And) Bal) ] wsg)s S0l cakd) jlail e S0l el fle e L il Laslasly il
2 g oty IS ey okl il 1233 ol

Jaalb alary OLSYI Gl BB Y e Wi s Yy Jadly )l Le Ol Oz oSy (3 2 mally
ol i 0V o) Aen B2 3 vpr pball pds Baey Ol aley & Loy ladly Sl ol (LSS
el lly Al ol 3 o o 5T

iy addle g adludl agde ] 4

A 3pd 3 ehadlg et ade ealp) 1.4

(o 2l 2505 L 06 2ap 35 06 533 2 G o 05} 10 4 ets 3 Pl ) S
L dl el 8 8Tyl il 5,05 3 sl &Y cells JLo Sl ade ooaly) OF et ol o 2l 0 [260 :3,31]
s ol o5 Sy By Selal or il Bl 2T s e el 3 s e 1 Lo ) o sl s 4] s
st 3 o L1 1B W8 aal] e ) o) 3 e T AT (sie OTAN 3 Lo B ol Legs ) o
b @ 1 A sl s b am wal) G s 1B wT 2Ly g sl e S5 Ley Olacdd) 4 s
WGl F S

otk 1AW sk LM O e il o 4] b Loy 2L YL a s Jodll Wi ) ey
Lok 2 ol aillans Bol aid g GLadl e Bl (3 O T g Mg L 6T S8

A s S G nldl] il Gy A 3502 26

B8O () Andan 1 1SV Sl U Ll S i) Floi ¢ ol Kot i) 27

A4 Bl b7 S aat e 28

2y S By sy by Otk LT (3 Wy LY el £l de sl cpll o i o ez 52 29
J8 o B9l St o1 30l QB landy 0T s (3 0L g gyl oS 3 sl cunals sLadl s
JO5/1T oSt 3ol s cdrl oy dat (a2 st 8310 2w 395 g

o ¢489/'5 (¢ 2000 Wl dnngn s o) 0L b 2 Ol ol «5pal) Az g i o2 o 30
509/2 (alse) O i (fl

5%

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023



ki

087 LI daf po SIS o A gil] Licad] (il o g [agia ‘;E&b/ﬁ,@/)ﬁ/‘ﬁ//&jjl{m|69

ks o g LB b ampl w5 Ly ogse s a4 g Ly A ) e ) JG
ol BT )l a1 g OF Sedg (illS aidae oy (LU (3 el W) iy s il e JYsYI Led o e 2T )
sl s L g ol B s by o el 058 Ll ety 228 ) otes st Y SIST0LY 0) o 5
ClallS ) oy el acde ) B 1Ay ca ol Lo 3y (U] 8 amen esdd) OF U3y cblal) o e slinad ol
ade ol (las ¥ gy 0 gt 2 WSO B 08 el talinad "alal e il a2 L wle ) U8 Ly
o s 16wl el aile 1 e wd gy sl eal) o S s e el il Y O T 3L
o A s SV e LeasY e Y el cp il ea ) cladl Uy ceus Y g Bl LI 3 gs W) O
S r Ogagane slslg aldly 35l 35,6 CaSS cdadd DY) (3 an iz e e dag SLaIU L ade LA
ity Jodll Vin b il ay I8 Lond L W BUIT Sy DLl ade g cliB 3]y clola) 3) L &) il png
(B g =Y OLY) (3 bre Yy el Y 28 e i a0y cladl s e pOL) (gl sl e 555 Y U
JB U 5 Il Lesypns (i) Brmar Il 3039 2113 o Sty e o 0L g ¥ Lo le b o L3
ade 1 o St ) o end of Lgs 1 oy s ) o pan ali Lo Ly iz Of sy 12 sl oW
33 sty 3all aide ity 4z ebe o) JB o ilas 552 Y s s il e wfy ) ol L (e

Wi o Oy phas ol el Gam ST DY e ol B all I3 e Sl s alnY Ll ) )
pial) W5 wblgs olar Y Sl (DI ade wealY Sl ol e 4 s Y Lead ST Rl

il ) o) gy e il @Il sl oY el mgl) ) Izl opalls o gt lslax 0001 0]
Geaall 3 el Bdie 5 Agmy e b lex Y doy andl (3 slieV) 3 gl Sl e sldall el el s SO
A ke ol anl L Slad) g ade B o ) oy OF 12y (ol bk i OF Jlonad (J12 g9 2504

b & elaly oA b dp s dlaxiel 5f (ol sl) Bk ay) ol e onlp) i i 80 San OF o png
VLG VIR POTIR PR F PRI A S IR S EORUIRTEN UV WES (P (PR3 W R
wim (3 Sladly (Jgmny DLl e ot dly sl e (530 b AL Lol g bl Blatiad o W ) s ¥ Lo i)
Lo o a8l e 3 g Y il SOYly sl Vlg fooll anles s U1 gt 1n IS sls n by . Limiens
Lol o 05Tl

P o) Loy (0iably i) o @Il s al ] o SLad) B n ] D Lo 2 e e S8 el
Al kel s e ey Lo 3,8l 3 g Y Lels ) AV OV s a mis e sk Y Y1 e oslgl (sl
L S e 80 5L Led drg Yy Sl Aam ST B doemes IS0l D3T6 A ade el

Gl (39 peedd) (39 caddll 3 WLl 0155 il ot DU (gl akae o I SO BT sl ) ) e 31
587119 oot pef s ) ot (a1 i) 54T a3 el el e (500 Wt LS aasilad) (g8

Skl (3 iy o] O A e ol LTS i ol gl 2l o s o Pl 2 s 32
ceSbill e e T oy et (a2 i) il Cailiadl iy oslasly wgally Copall 23IS5 Bally gomilly ansles
.212/20

(1422 el S i) 2b il ST i 2 omsll (I 3 e d i) e ) 33
299/3 ((r 1964 iy pall (S i 138 (0L oY mald) wg)laih anl oy ez (bl ¢353/1

kil

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



62

70 | Najmeddin ALLISSA

S L) e iy el 2 4

tangh n et e S U Al b O lyesgy (oSl ade wonl] By by g i) ) Wl ol
18 06 81 6h g5 00e 08 6 72l o s Gl £t ¥ 06 8T 6 55108 06 5558 o il o 25 1B}
3OS Gis 3 et JB SUTUD 58T 1As 5138 J6 R a3 o BB Gl 380 50 558 55 e
slasel e 558" AYs Jy ([ 79-76:081 510 ] {57220 o 6 g Ui (25005 opazt b oll) (o5 S
0 o s sl e 1y Rl T ol (3 s a6l ] Jsosl) SLa T s sl s )
LY ) Jmosl bl Toeas L2l ) iz

2 Ol acde all ) o U Al Sl sgadll s gV Il e el oy or M5 e sty
(@l el ga (allal) SLadl Sl ade woalpl ) s U1 SR Ogiads (xS 136 € angdll cladl o gl L)
Ll e waly] 0] 2 WSSV W Gun gag 4l pdle ks o Sl sgb ki Jom ek hs Y g3 44
ceds L) ) el e gl ol el O ) ladl e Yol (3 sllail

o dhaxiy S8 gz gny ¢ el SLASl g ) s oalf ) cod (sl Ll n (Speae OIST13
roola) d Og s 2151 Y1 toatlan (3l Lude (ot Lgh (nhd) gmg cane g M ilal 3.2 o () Jgeo ) 2
ol d) s a sllaty (i) aie O (S L] IS70Y tamn e Y 1gh i) L ) 09 OLIS DI ade
135 U 5 Carsb gl Jae Y uan (& nll OY S s G 3y oo (Sieas (3 Moy cndd) ) Jsosl)
S DLl ey glid g s g SLSas 3 sk s putsinal S0 Tase O pS el al) Of Ogbals 287
Togaaall Bl A e m SV Gy Lol (3 oIS WY cae wle Y 1igh (OLeYly Cakdl ] pine sl
s Gy s e llay OF gt s el ol BBy (e o Ol e all O3l (aSTI3 L Ll
1V @ g sde Ol Y 63530 1gs Olaplly JVaaaV) I35 0 b mo pdly rtatl) Jposll g

Ly i bl 2o tnadl &l Oy (OUal) Jales pag ltdly S80 e &1 o) s o 281 gl Yf
3 iy 1S o oy Baandd s ] (o Uy pdd) il anloy Al By s e (59,0

ekl A e s [84 olal] {ke i B s 3} ) ade sl dhe @ JU s &7 150
T 5T 1l {Eralle & 685 25 20 8335 fon) LT 385} 10 Ll amaay ctliadly iS00 Lo 0555 0
BE Lo B ) Ul g ek LS 6lele T Cille @ US) 1y aegd ae i a5 o oligT
P [124 o] {8,

Bt & 8h a6 SUIG} 1 B JB ol b r et OF 8 Gkl i o ol s O (T
S B L) s e 6 gl o 5l Y A ey 055 5T L[5 18] {Eal e 55505 o3V
sl o paalal o OF ey candy Ul il ods O ot ool oiasi sy [76 sp¥1] {035 108 J6 K
Gl JS ol ads poalyl Jami OF wile Yy cOLYI ) Shedl o sllait wf i) o5y LSy 00ty b )a)
gl o LY Y] sy e S ) ] olod] iy 0l ¢ iy oS5 g ok G2

o ol 274 (21993 nddl S s 1) ¢ datndf ¢ skl L) et o e (L el o 34
32 (1990 oladi Sl s tonm) el ¥ tllem gl oo Loae el ¥ 7 ¢ o) AT

BIN3 (2 1420 gl SIR elml )1 1 0gm) ¢t milin ol os e (G ol 531 35

BIN3 b ilin 5511 36

5%

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023



ki

087 LI daf po SIS o A gil] Licad] (il o g [agia ',E&b/ﬁwﬁ/yw/‘gm|71

iadll ods S3 U UL ol ade LIly canss mo oSl ade oalal Bl oy o L) 2l oda OF 1),
oY a ae o L a Ll o O e s e L g [B3 W] {aap B foahy) BT G2 Gllis) 1
Sy Cadl 3 S o A 2 Bkl ] Sl by O el OF Y Y chmsdlly OLEY) ) sy O
t\.\;j\ Jﬂ“‘) Jﬁu J.J\;.‘...\ij u’Aﬂ Qi t«f_y \.LAj 437.JLM:.-Y\

ek Shidl ey 0l 8480 .3 4

Wﬁbl%}kﬁ\w’ d"w\dwwwj ‘&é‘l'd' c})}‘@)yﬂ‘ﬂ}‘;bzwﬁdﬂ
A5 2add)l ade el Lo gag il Gipm ESD I il SV 3 e g3y 283 U] Jses)l G 2D
78 2180 o s iy Learly g ASCEL) s s Al A wagd B0 (3 tll Lty 81 A2l

:‘;31\ Jg‘ﬂ\ L;'; Usfj; 0929 ye ),,.C-JJ\ (RES J.:l;)

t Al JB ¢ SSadlly Jaadly ¢ padly mand) e sloxeVI (] oasedy comygnt craled) 3 B3 Ll ST 0) 1Y
536 |78 : o] {05555 10a0 28V Lai¥ly s 480 dasg T 5,208 Y 2S0AT 00l 2 12T g}
& okag Al e (3 Al gag slgall plis e oy 3BV S5 0T LS. o) gl Cage Lmy 35aiS” LYl mad)
\Eb ‘:\;jj&y\j EWTRW| JJ\&U é}- ELETS VJ& :}fJA d,&u\.“ ‘}b- Ll Al ‘“31) JLA?V ¥ LY ol Bl G V) caéﬁ.U J;‘LAJ
L dileze 3ne & Ol cliam U lga1 ol aliai) Lz ol 38,2l wlgsl e DL Al e 4 b S
13 (Gor

& Sl it et @LC,}H Ol ety el ade w\jﬁj Jles S Ml.cljb)iz.@» (] L“;.é oTal 5t
i) &S0 alhl (65 SIS} el e & g o 0 U oy 255 Y e 52 L ) sl Ul 0 251,y
175 st {asstd o0 5885 55

Slapll Laalls Gy e 5939 48 dln U3 9n pSldl ade woalyl el G i sa gl et O} Jgdl L0t
s m e sl @l ) ol 35 by (o)lSes ) s wla e iy anddll gl SLa)l e 1S5 e
podl ol Lo ay ae¥lods (3 o)l Bl (3 (Sl 830 lg a0 OUY L ety JULg (L 015 Lege
L Sadly calgd)l o 3 LSl 15l I iUl Jany s iy (95 05 6 Unal Y1 Ly Ll o LT L

Aol gn SLad) gin OF g3 Y palsdl 553 3 oDl pile b Il sy o i) &Yl bl sy 01 1))
AT o ey DUVl T e el (is oo L Lgiey B ga Lo Lge gV Blugs () 1) B Sged Ba )l
i s B 3 Jae ) U585 Sy ol pgde Lol Bl 3 ape ) A L3I g ) Suites LSy colidly el
[47-44 ] {o5) Lo GBI E (ol 4 63T (B Gan LB J58 55} 1Al JB b)) 2skall il
A wie el slas 3 = Y ) s SO

Ol e woaln) b 39e3 - Olg Altly Olapdl 05SSRl daelly AL 0S5 LS gpe )l sl
rerll e L)l el Ciogs @ gl o dn Led (59en ot pop LS AR ] Jpwosll dmy kS Ll
QLY AL dyesl

https://www.elwatannews.com/news/details/674522 38

kil

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)


https://www.elwatannews.com/articles/writer/278

62

72| Najmeddin ALLISSA

ale wealpls s sy o g om Y bl el sude 3 el ol ) szl 0] s sl
& ety (S el lakie 3 Vsl Hlin S aeid) 1] Jposl) ol ok putseiol Oy LogdST0Y 63
2 e Mg OLY ) 4l il ol LerSlal i) e llaaiad 010y gl Sl IV jiang cled] Doy
g 3 sl L

30 da i ¢ Lk 3 Bipmy ol e Ty 36 10ype s ok a0l o Gyl Slal) 0B 1]
ol ol bl gaadl Sldly Blall werle bl S50 15 0 Jl pay el SLi) sn Wy (a1 UL ok
Sl o (3 ealpl o8 Jls May L by bl o Vo las 2 s Ty 2T 55 colanlly
Wl B o3 0 Bamd g2y RREL sl xedl L] DLV @ 529 cade 3 Lly i) 1) Aoy Sl e g3 il
39{\1..'@ Cadd opeany oM seb 3l

Okl e el LA ) oy e B o A 5 25

e oy 8 gl oo Ol s AN e 1.5

A oo el pr 2t ST 2" 16 Ly ade 1 Lo B gy OF e ) ) 508 G e Ol s
Lo it oy 16 ([260 :3,20] {8 2aalad 2505 L J6 2 34 J6 s f S 5} 106 3] g e
il G BBy (W Er Y Gy e Jb mtd) 3 S gy s oS UL ol 0573

W I3 Ol e 3 slr Y eVl aslely cadl (3 O ade aln) die L) £y 0ag Euldl alby
260 3,20 { 5z 64 S af o) dw

() i 0 sladall CaBge .2 .5

ol po Gl Y 3a o allall Ofy Gt JIgl o all e oy el bgb ] sldall jpea Cad

ralY Sl e aly ol e et o ) sldall a2l candy L wdlly Jaally G ae Bl (oY) e )
(G e lly o) o kol iy g sl (a7 T By

ae o W apleld (b Uly odas sl slm] (3 BLa S 4 pdlly 3lall adde weall OF U] jpendkl condad

U g T oy o Al O bl i "ty e ) o ) JB 1k e ot T L gy o Bl i

alab sl b 3" st plY) JB 04 eS8 A3 8 dgmin Lo ale Lo o l1 5 ¢ Jomall (3 a8 ma

wetll sl pLaY) B Lo Loy Lot T 3,087 1T e nl) con Sl ol 4 e (3 slolel) Calest 1l jallary CJE)

(oot r @ T BT S L) ) Blane 0187 o) b0 ) 3 lad) OF 2 sy slolall e lelary il (Lo 3

A G B2V 0T Jhovs ade ) Lo wenlyl Sas Uy cshiy 4 oSl ade ol OF ladels ST | ol oxade 3y

oo ol OF 3 o sl Taly oy ade A1 Lo and e unlal 5, Wly bl Jlasm! Lgin 30aldl) O3 jamy

103 (et 4L LAYl 2ililly lell Jf frolhl ¢ Julal S ez o 39

2446 (> 2001/ 5 1421 WLl e 1p0) et/ 3l bim oy dot o anl 40

Aoy ly s 0285 Lnnty aidlly g 3 AU Ciglad) Gt (Ll s i (S0 0 28 0% 50 4
(Lol 1 il 2076 i oLl Gz (55 @ Ole S sy bl plys SV Gmdly 2Ly Cdell 20
513 (21403 daled S s tog) (Blidl il () A

5%

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023



ki

087 LI daf po SIS o A gil] Licad] (il o g [agia ',E&b/ﬁwﬁ/yw/‘gmwg

20057 Wy sl s ade

U onlY el 1yl o3 Lo 13, 017 cad) 8T tlin Ll LSBT pnidlly o) cllal (51 Jigil Sliay
o> L el e s pr e ST a1 el e o) BT tlgens 83 530 2 G o f 5} 1l 0 U U
SIS O JB e ey Pl Y1 ol (3 Y Gl Y ST il o V:AQL 5 ey M saalall il e
s By JIgV e 3 b 1) Y0 e s pll ob Tl T2 e Wy (Ll ede 5% ) sl gy sk
Lely o gal La

) B g e L) ISR UiBge .6

S ¥ ey sl ) Jsosh 3 ebly Jaadl 55 3 el 1y alill Ble sl el e of (s of 4 Y
o DLW o s e o slazs1 5n OVl el U] Jsodll (3 i Uls TST) ol Sl Mg i 5y
B o coodad) ol 2b U g Al Lo GlbT Sl S (3 84 SLad) e o s e A3y BB LI w15 e
Jol ooy 568 copanll syl g B3all o jtian Uy ¢ Jadly (oS3 xl) B5LasY) losl) o iy sl 28,210 ol Y
ppaxs () ol Mo Sopgs oLl cppanll sY1 e Jad1 of alidly JoY1 g ) ool gy lad cdillas deas pganas colall
47._,4-&; Lanaeg Gy 100y L 5T

& o) sy aadally Ll By b Meala) or cladl g 2T i 3 0F Calll s ) ey e s
@ Uk o 1Sl ) O e e i) Balall S e T gy @DLly 3l ede <L) daas
O 3 unlel o Sl o Ey 1l s gy pn Gl sl o e iy iz Gl o 033 ) S
phe 2 by oSl aide alal o 4 ol T 085 LY 5Ly oy ke 1 o B ) LB oty b
ey ol a3 e e s gt BV L g le 1 o 80 Jse 83006 e LY 831

13V K e 0K el o) Gl a3 38 e Vs S

s oy A3 L5 (3 psaall e V) Al dsl Y o) SISl il a5y it 1 O el Y

o O el il Ll gl e o e el e ) 1832 (s mms ot 595 42
mee b Sl e o sgez gl ) s A12/6 (21379 @Al s tog) (gl s
267115 (2015 ()l Sl elm] Jls togm) sl

% 6ol 9T (11999 (Y SV 1) ot il Lol gyl 3 o Whn o ) e 58 ) 43
SV g 242)2 (21392 (gl SN ] 1 1)l oy s o — 8 gl (a5 B8
47516 ()W 5 @il e s A42)2 (cpudt gk G aled

S s o) bl deis Cien il mb (o bl W Gl el e gl e Ol oy e gl 44
A76/2 (2 1421 cada

A28/18 (gl suaae () A 45

(2 1407 el s 0le) ¢ ibuall dodm Cipay Lt (ol gl 2le p qwge op (2l 2 46
ATS5[6 (ol =5 3Daad) o ) 26715 (Gl ibas ¢ gl 0 <2322

B2 cainldlly ST o Badl & bi (535 dea e el 47

B0 (.5 sl andan (3 :0) (in wf syl il Oa e e 48

kil

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



62

74 | Najmeddin ALLISSA

s ade Lo ) s psaall OF U o387 cad St Ll b el oLl e ell3

i o ) 2 0 paell o VLAl g Y L S Sy Lo 5l g 0 Y AL ] 25
(ppane dhoy ale & Lo I0) 10 Wb W e s SL s (Shie OSTOB Lpgaall e ol o 3 Oa
o B pla ale Gl ey cais L) A 3% p bt W psall Cuds 1B 8 ol Gl e we A 2y 50
49."_&53,\;._") V‘@"“"b‘ o

ke 3930 Bleall G (3 eSS By S My (AL pasagns Bleal) dlie 09 Radl) O) (B
of sy gty of (ol ooy e &1 Lo ) Jgy ol o 13t i o)t el 13)" 200 205 of Uit
Lasess I OF Oy s Vgmg ctblomall alS" el L) (ool Uil o w0 sl Loy 3> 0T (3> oansy aile 4 Lo Jse )
10505 g Lol o Ay candly Sl e

cdadly — A (e gng 2aBsg a2 deld e pd ol Mag codall 339 el L ) fal e sl i,
L gV e oY) ol 8y (oleny ) e (3 iteg Tt o8 gad) Way (Bl 3lil) 22310 3,5 Y o)
) oY s (sb Ogregy ¥ 5l DSl S o niag 2 e V) ol slade gl g G B clegd sl
o) BT Lgede 2178 VL a1 Ogp Blasy Doy 21 e Wagnog gl Al 1) pseaall oY) (Blaglan jdae o
i oles s 0Y (o) 5 am ¥ gles S nda Ly Loakis Gresanll e s Blwally psanl) o
agans o BY 02105 s 6 dally (sie 14Ky caild G W6

e & e Y e O Jsi V) o3l i Ay @@aiqugjgg\@&wm%‘i:mu
LY (ol L) O gatnsy cLastsliny 1Yl LS5 U] O b Al 22 JU L) Bae 3 ey aily o Jaa)) fled)
s Wiy Ba) ] bay OF 093 4 Jam oy ol SLad) ag it (el ) Jso )l Lo (3 el

Joms 5o 0¥ edsh o ) cish Y elpa¥ly gt ol e gl htd) Bt sl Baae 3 ale e O s
o bsre oty ad Tl s taal) A Oy (e Ol e ny cLidly 8,1y iST1 n g ol s
Jrad G Ly ol UL o) Al Isxly 3 o Jorg 3o ) oloS G G ST e s BT LS L) by
Ji- e 0 "CaS™  wy Igedl 3] ks wl e J L St ade waln) B Jlge (3 e T SIS SRy U0
sl Y ks oo Vsl Yl dne e i Y1 3 ST 3 00N e (ST s ST (Jagedly Bl dis e semse s 8
"o bl sy o i clie e Ty o) Bed Bl ) e L gy oDl il onl ) B e b 8
529 Al LY L S ade il OIS Sl Lage ol ) JU ST L) say ¢ ioll (50,8 Ln plgina Vs
cls Lol peely (o 2dS) 3, B teday O J%)Tg-g;ij (@B @b cude LS eandb aga BTz gally oLzl
Wy Sl o OF pdandl 1l & L 4 3] (5l slm] (e Qo 5,5 2 deed sl @ 50 g oDl s nl)
2238 oy adl s 0F )

B9 (iililly O o Boadl ks (63 S dead) s ey 4

i O Jol oon i) Blis o 1)) 8555 f Vol gl 298 0 i 0 €80 s ) e 52 50
o des RSV 264 i s 35 (Lol d d i) ol i ¥ cpas Sl s s
BSO07/12 oSl oSl o

95/4 ((:2003/21424 adt 2 : an) (Sl Eotd] 2l mpts Coill =5 () A o et gyl 51

292/2 iy JUI 2 faill (525 i ol 52

5%

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023



ki

087 LI daf po SIS o A gil] Licad] (il o g [agia ',E&b/ﬁwﬁ/yw/‘gmws

It

Lo OIT0) dontie Lo Al oty oiten ol 380 gy (3 Lehood osl) Jamy (g ks Ul ) )
) e reige 3 3eSly Bl Sy SL om Lo OIS Bpacs B pmg (i) o ol 3 L ) s
U Jebl & ramey Blaol Sap 33, OGS png (B193h ey i) 1) Jpoly B0 0S50 Jse o0 100y
sl pp s 4 s

iy ) ) Jsosld Jiey o cr Bl iy Jlamid U] iyt 3 o Cpnarl 01 35 801 T30
Rl Vol (5 ot 15 cpr o S 3 U1y

R IV e g Clsaall a3l e G5 s ales £ 8l Wiliey Sl e ade ga U pad) UASCas a3 b
g e B0 & I eal slaze) L ciog sl G L1 By (0 Bly o2 oaladl B0 (3 Lol s 1 g1 2 AY)
o 3 L g ide Bb a W) o O3 ) G 8 (b Uigh gl pn gl o oadl) il sl
¢ Dl LW Gy Bl o) plas o @bV Rgead) malll e Lol ade OSTL L f clajenisy o geadl
sl o o BAH ) Uyl ] 35 3 gl

o e U Jan 508 pdeg 2L Cg Sty DLl prde L) Leliligg by Bal) jsliae M
(Goekidl) die Sgmgn o Baell jraeS 6 Uy LoV Gy Bsdl @ Bty IV @ s L ool ells
SLY) Jotd bl 8905 oslond oS n giag ot (o ped ol M) cBbnal] jaaS RS any 4 e s
ebed) Janll aBlsg gl ] S LSy ogalsil By 81T gially 2ol pallly ¢ s oy Wil sl

Lo oy el Jo ez ) 1 e Shad Sl ealp] e SLEIL T 2 i e S el
ke Mg s i oy 3Ll Lagle o) sl oy s o Sl 8w oUT el allal e oSl ails nl )

Ralell (s g G ol o U il b gy s b S S e ) U
oleaYieslely cadl 3 Els &b o) B LS

A kbl elesl oy U Yyly aaid) () bad 4 mr ongdl Sl 2k b pisianl ool 00 aedl oag
A Bz (3 STeSly ploW Opdins pp S B5lay BV Uzl 2R b

el of 2" aaadl jalall ol (3 culd) ad wag craie ) o) 308 g @ Slal Ad))) A -
ol SOV ¢ gl ST 3gepill 3 e B8 T dSS O 4By A gn sies s b e "ealp) e
o s oy B Gl s o 61 2y as0e 48 B s ol T sk e i ppaall e LY
$09a s -pl (o gmand) sJ\

Sl OF ot ol (K oSl ade ol sy ple 0o oLl e cladl e oad) 0 puis e e oluy
L) gl e 1 050 Y 3 LYl e Reaally il ey cuad) S vgdy (@TA) Bldl vgb s e
Ly sy (At (bt S ST g )l 3 Sl )

0Ly G L Jgogll aiin OS5 Lebilagy ekl j3lag OLeYly podal) Gl e W1 gl eLell
Osasis 352l oo (3 oSl gde el 39300 ¢ oo 5 Lendd o 231 lie (3 Uil 52 OST13] Ll cJgide
Vg ol Janl Lk 8y doms B3Lar 02559 Bwldl) WUial o ezl gt ¢ pgudlly segladl of cildly Al
GHFL haadly i) Sy (Bl e L 35a3 0t S gl Olas S V) LS

kil

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



62

76 | Najmeddin ALLISSA

ity el
https://arabicpost.net/opinions/2017/11/21
https://www.elwatannews.com/news/details /674522
Cadal) Zﬁiﬁ\ LTy JA“S//) Cod/ e Ll -Lﬁ)j;u éL..;.CJ\ (:;JQ\ Ly e .ﬂ)\.:l\ U;‘J\ o

+1979
21379 @l s iogn ol mmo b (S 5 Jo p dnl (i)l e )
(i ol o gl oS0 0T e 3 sl ASl s Gl 0E el de o s
.»1430
21348 ( A 1S 58 | ety cloaly U 2 Ll (BN Ao oy Ty e
21990 1ol S i el Y e g o Lo LoV 7 gl ATy e i )
w ol s i aae L lgitlly SALEYS L ) B gk i) L sy ) (L )
2 1422 el S oy il ST 2 el 2 (I o G e S s )
21979 S st Bl s pres (SN 08 LS o o AT ()l
21999 (ALY Sl gy ot (il g gyl s o 1 s B
21414 sl s o ol Ol (sl o S e gl )
Al ) fsn t g Lpdlll Gy illy Slllonal] s LIS (g pgn p Ol (5SS
21419 U ieas 5 20 thssadl il O il cdo oy ) de () El s
21989 (il s :gias L dgddl el = By e sl A
(i o) o magmd) oS ORI g 2 G3lell ASAl sl ¥ Rl OE oy el ds o

»1430
cealal) (S st ) aly plin) O e (2 led] gy (g B A o 3ge (Y
21415

S e g ST le 2 el T e e )l e (21

o3 el SN bl s g b s b (L Gilae A 30a2 () )l
21998 (S AN s g sl i Bger o dat (S

2009 apalt 25K ¢ 8318 10lnSb L Aded) Wi b o p Sgmane ) a3l
22004 (Cpdl )15 1 uy . dienld) dafstly Sloelonall prens (dnn p ) SV

21992 sl s el L ainldly 0T el 47 (o380 Al e )

2 1420 ) SR clm] st g bl moilée ol ol el e oy e (S5
2 1412 i s 132 D00y 2 lsall ke oy b leis) 21

2003 i 2555 ¢ an L ptd ] 2l iy Gkl 5 o)) sy da2 (Sl
21983l S s g cldadl] Ol e e (gl A L)

22000 F ) tge iy 0L Lol 2 Ol ol o e (S plal)

w3 Olail dndas (3 100 L Spe sl (pmsll 2 28 e e

21992 sl s sl | inldly ol S (2 2l slan (il ) ds

21984 el Slahyol g al) Gl 1y dddil) Deperpn (9 ) s

5%

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023


https://arabicpost.net/opinions/2017/11/21

ki

087 LI daf po SIS o A gil] Licad] (il o g [agia ';E&b/ﬁwﬂ/&//w/‘gm|77

21993 el S s tog L datad) (sl eyt dals il (1)
21961 (jall st an L gbill 55 2 lell Jles (o oy da dals il (1A
1427 e S st et m8 (Sa A a2 e )l
2 1407 old s 20bee . dball Guim Cigpay Lt ( gamd) wso op 2l 2L
21964 all (S s 3 al 0L sV mald e g)las ARy dat (b3
21403 ) plall Ogssd 2all asdl 138U | ienldl preal) (il 23l wat
22008 ¢ sladl s 38l . ool Y Sl 9l ¢ el il de daz
co s el s 8l Lo (g I enldl] ] (o A 3302
(B A gl il ) L polell i) Lindly 23 V) (S ie Ball LT O\ g0
22012
21990 (S fle 132l L Cipledll Slage e Cadsd) (53 bl 26 il de syl
A Bgd) i sgand) L Gruolell i Yl oalllly OL Y b el dogen sl ¢ Y Ll AU 59
21420 cxdly 2dly 2sllal)
21392 A SV sl s iy sl s s 3 el (05 B a5

kil

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



78| Najmeddin ALLISSA

KAYNAKLAR

Abdurrahman Bedvi.. Mevstatii’l-felsefe. Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyye
li'd-dirasat ve'n-nesr, 1984.

Abdurrahman ez-Zeydil. Mesadiru’l-ma'rife fi'l-fikri’d-dini ve’l-felsefi.
Suid: Daru’l-Miieyyed, 1992.

Abdiilhiiseyn Serefiiddin el-Msevi. Ebii Hiireyre. Kum: Matbaatii
Ensariyan, ty.

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-Miisned. Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2001.

Ahmed b. Seyh Muhammed ez-Zerka. Serhu Kavaidi’'l-fikhiyye. Dimagk:
Daru’l-Kalem, 2. baski, 1989.

Ahmed b. Abdilaziz b. Mukrin el-Kusayyir. el-Ehddisti’l-miiskiletti’l-varide
1 tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim. Sutid: Daru’l-ibni’l-Cevzi, 1430.

Ali el-Kari, Ibn Muhammed el-Herevi. Serhu’s-Sifd. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1421.

Aldisi, Mahmid b. Abdillah el-Hiiseyni. Rithu’l-meant fT tefsiri’l-Kur'ani’l-
Azim ve’s-Seb’i’I-Mesanf. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2. baski, 1415.

Bedruddin el-Ayni, Mahm(id b. Ahmed. Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-
Buhdri. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty.

Celaliddin Said. Mu‘cemii’l-mustalahdt ve’s-sevahidi’l-felsefiyye. Tunus:
Daru’l-Ceniib, 2004.

Ebu’l-Beka el-Kefevi, Eyyiib b. Mlsa el-Huseyni. el-Kiilliyat Mu‘cemu fi’l-
mustalahat ve'l-furtiki’l-liigavi. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ty.

Eb( Hatim er-Razi, Abdurrahman b. Muhammed. Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim.
Sulid: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 3. baski, 1419.

Gazali, Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tusi. el-Mustasfa.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993.

Gazall, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed. Mi'yaru’l-ilm fi fenni’l-
mantik. Misir: Daru’l-Mearif, 1961.

ibn Atiyye el-Endiiliisi Abdiilhak b. Galib. el-Muharraru’l-veciz fi Tefstri’l-
Kitabi’l-Aziz. Beyrut: el-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2. baski, 1422,

ibnii’'l-Esir, Miibarek b. Muhammed b. Abdilkerim es-Seybani el-Cezer.
en-Nihdye fT garibi’l-hadis ve’l-eser. Beyrut: Mektebetii'l-ilmiyye, 1979.

ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani. Fethu’l-Bdart Serhu Sahthi’l-Buhdri.
Beyrut: Daru’l-Marife, 1379.

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023



087 LI daf po SIS o A gil] Licad] (il o g [agia 'jﬂwlﬁa/ﬁlo_‘//am@wg

ibn Hazm, Ali b. Ahmed b. Sa‘ld ez-Zahiri. el-Faslu fi’'l-milel ve’l-ehva ve’'n-
nihal. Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1348.

ibn Humeyr, Ali b. Ahmed es-Sebti. Tenzihii’l-enbiyd amma nesebe ileyhim
husaletii’l-agbiya. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979.

ibn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razl. Mu‘cemu
mekayisi’l-liiga. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979.

ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri. Tevilii muhtelifi’l-hadis.
Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 2. baski, 1999.

ibn Manztr, Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari. Lisdnu’l-Arab.
Beyrut: Daru Sadir, 3. baski, 1414.

ibn Sin4, Hiiseyin b. Abdillah b. Sina. el-Isdrat ve’t-tenbthdt. Misir: Daru’l-
Mearif, 3. baski, ty.

Ici, Adududdin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar. el-Mevdkif fi ilmi’l-
Keldm. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ty.

Kadi IyAd b. M{isa el-Yahsubi. es-Sifd bi-tarifi hukiki’l-Mustafd. Umman:
Daru’l-Feyha, 2. baski, ty.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el-Ensari. el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’an.
Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 2. baski, 1964.

Mahm(d Hamdi Zakzik. el-Menhecii’l-felseffi beyne’l-Gazali ve Dikart.
Kahire: Daru’l-Mearif, ty.

Mahm(d Zeydan. Nazariyyetii'l-ma'rife inde miifekkiri’l-Islam ve
feldsifeti’l-Garbi’l-mudsirin. Sutid: Mektebetii'l-Miitenebbi, 2012.

Mecmu‘u’l-liigati’l-Arabiyye. el-Mu‘cemii’l-felsefi. Kahire: el-Hey’etii’l-
Amme li-su(ini’l-Metabii’l-Emiriyye, 1403.

Minavi, Abdurraif b. Taci'l-arifan el-Haddadl. et-Tevkif ald miihimmati’t-
tedrif. Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1990.

en-Nedvetii'l-Alemiyye li’s-sebabi’l-Islami. el-Mevsiiatii’l-miiyessera fi'l-
edydn ve’l-mezdhib ve’l-ahzabi’l-mudsira. Sutid: Daru’n-Nedveti’l-Alemiyye, 4.
baski, 1420.

Nevevi, Yahya b. Seref. el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc.
Beyrut: Daru Ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabd, 2. baski, 1392.

Racih Abdilhumeyd el-Kiirdi. Nazariyyetii’l-ma‘rife beyne’l-Kur’dn ve’l-
felsefe. Sutid: Daru’l-Mtueyyed, 1992.

er-Ragib el-Isfahani Hiiseyin b. Muhammed. el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’dn. Dimagk: Darul-Kalem, 1412.

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



80 | Najmeddin ALLISSA

er-Rafil, Mustafa Sadik. Tahte rdyeti’l-Kur’dn. Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 2002.

Razi, Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin et-Teymi. Mefdtihu’l-gayb.
Beyrut: Daru Thyai'Tiirasi’l-Arabi, 3. baski, 1420.

René Descartes. Teemmiildt metafizikiyye fi'l-felsefesti'l-iila. Beyrut:
UyGdat, 1988.

Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman. Fethu'l-mugis bi-serhi Elfiyeti’l-hadis
li’l-Iraki. Misir: Mektebetii’s-Stinne, 2003.

Suylti, Abdurrahman. Tabakdtu'l-huffaz. Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-
iImiyye, 1403.

Serif Ciircani, Alih b. Muhammed b. Ali. Kitdbii’t-Ta'rifat. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983.

Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid. Cdmi‘u’l-beydn fi tevili'l-Kur’dn.
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000.

Taftazani, Sa‘duddin Mesud b. Omer. Serhu’l-mekdsid fi IImi’l-Kelam.
Pakistan: Daru’l-Mearifi'n-Nu‘maniyye, 1981.

Tirmizl, Muhammed b. Sevre. Siinenti’t-Tirmizi. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
[slami, 1998.

Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman. Siyeru a‘ldmi’n-niibeld. Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 3. baski, 1405/1985.

Zehebl, Muhammed b. Ahmed. Siyeru a‘ldmi'n-niibeld. Kahire: Daru'l-
Hadis, 2006.

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023



e-ISSN: 2548-0952
Cilt/Volume: 8, Say1/Issue: 1, Yil/Year: 2023 (Haziran/June)

iMAM ZEYLAI'NiN NESEFi'YE AiT KENZ METNiNDEKi HUKUMLERI
TEMELLENDIRMESINDE TAKIP ETTiGi YONTEMIN TAHLILi -Nikah Boliimii
Baglaminda-

Analyzing The Method Followed By Imam Zeylai In Basing On The Provisions In The
Kenz Text Of Nasefi -In The Context Of The Marriage Section-

RAMAZAN TOK

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Pamukkale Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii,
[slam Hukuku Anabilim Dali
Graduate Student, Pamukkale University, Institute of Islamic Studies, Department of Islamic
Law, Denizli/Turkey
ramazan 98tk@hotmail.com https://orcid.org/0000-0001-9816-3606

NURULLAH AKDENIZ

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Pamukkale Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii,
{slam Hukuku Anabilim Dali
Graduate Student, Pamukkale University, Institute of Islamic Studies, Department of Islamic
Law, Denizli/Turkey
nurullahakdeniz12 @gmail.com https://orcid.org/0000-0001-8411-1098

Makale Bilgisi - Article Information Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/
Research Article

Gelis Tarihi/Date Received: 15/11/2022

Kabul Tarihi/Date Accepted: 13/06/2023

Yayin Tarihi/Date Published: 23/06/2023

Atif/Citation: Ramazan Tok - Nurullah Akdeniz, “Imam Zeylai'nin Nesefi'ye Ait Kenz Metnindeki
Hiikiimleri Temellendirmesinde Takip Ettigi Yontemin Tahlili -Nikah Bolimi Baglaminda”,
Universal Journal of Theology 8/1 (2023): 80-105 https://doi.org/10.56108/ujte.1205353

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ujte



mailto:ramazan_98tk@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9816-3606
mailto:nurullahakdeniz12@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-8411-1098
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ujte

e-ISSN: 2548-0952
Universal Journal of Theology, VIII (1) (Haziran 2023): 81-105

iMAM ZEYLAI'NiN NESEFI'YE AiT KENZ METNINDEKi HUKUMLERi
TEMELLENDIRMESINDE TAKIP ETTiGi YONTEMIN TAHLILIi -Nikah
Boliimii Baglaminda-

Ramazan TOK

Nurullah AKDENIZ
0z
Islam hukukunun temel basliklarindan birisi olan aile hukukunun icermis oldugu temel
ilkeler, toplumun temeli olan ailenin saglam zeminde kurulmasi baglaminda 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla konuya dair kaleme alinan metin ve serh tiirii eserlerin igermis
oldugu yorum Kkiltiirii ve metodoloji, miikelleflere yol gosterici niteliktedir. Boylece
miikellef hem ameli hem nazari noktada yonlendirilmis olmaktadir. Bu temel eserler
arasinda Hanefi mezhebinde, miitiin-i erbaa diye bilinen Nesefi'nin Kenzu’l-Dekdik adli
eseri ve Zeylai'nin, bu temel metne yazmis oldugu Tebyinu’l-Hakdik adli serh ¢alismasi
yer almaktadir. Biz de bu makalede Zeylal'nin, Kenzu'l-Dekdik adli esere yazmis oldugu
Tebyinu’l-Hakdik adli serhin nikah bélimiinden yukarida zikrettigimiz yorum
metodolojisinin izlerini stirmeyi amag¢lamaktayiz. Yazar, nikdh bélimiiniin hiikiimlerini
aciklarken ayet ve hadislerden deliller sunmakta ayrica Safil, Malikl ve Zahiri
mezheplerin Hanefl mezhebine ihtilaflarin1 vermis oldugu cevaplarla birlikte
aktarmaktadir. Zeylai, metot olarak 6nce kendi mezhebinin gorislerine yer verir daha
sonra varsa gerek mezhep icinde gerek mezhep disinda farkli goriiste bulunan
miictehitlerin goriislerine ve delillerine yer verir. En sonda da serhini yapmis oldugu
Kenzii’d-Dekd’ik’'te bulunan hiikiimleri ayet ve hadislerle veya ayet ve hadislere
dayanarak akli c¢ikarimlarla temellendirir. Nikah akdi 6zelinde inceledigimiz bu
makalede Zeylai’'nin, bu serhi yazmaktaki amacinin Nesefl metnindeki mevcut mesele
ve hiikiimlere hukuki deliller getirmek oldugunu goérmekteyiz. Zeylai'nin, Nesefi
metninde olmayan hiikiimlere yer verdigine veya bazen verilmis olan hiikiimlere
tamamlama niteliginde ilaveler yapmakta oldugu da dikkat cekmektedir. Ayrica Zeylai,
bu serhi kaleme alirken yeni ictihatlar yapmamakta, bilakis mezhep igerisinde tercih
edilmis gortsleri, ayet, hadis ve icma gibi seri delilleri kullanarak izah etmektedir.
Bazen de hiikiimleri liigat agisindan inceleyip diger mezhep imamlarinin goriislerine
cevaplar vermekte ve kendi mezhebi olan Hanefi mezhebinin goriislerinin daha isabetli
oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. Eserin bu 6zelliklerini dikkate aldigimizda,
Zeylal’nin mezhep icerisindeki konumunun miigtehit seviyesinde olmadigini buna
mukabil mukallit derecesinde oldugunu séyleyebiliriz.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Tebyinu’l-Hakaik. Zeyla, Nikdh, Muharremat

Analyzing The Method Followed By Imam Zeylai In Basing On The Provisions In
The Kenz Text Of Nasefi -In The Context Of The Marriage Section-

Abstract

The basic principles of family law, which is one of the main titles of Islamic law, are
important in the context of establishing the family, which is the foundation of society,
on a solid ground. Therefore, the interpretation culture and methodology included in
the text and commentary type works written on the subject are guiding the taxpayers.
Thus, the taxpayer is guided in both practical and theoretical points. Among these basic
works are Nesefi's Kenzu'l-Dekaik, known as mutlin-i erbaa in Hanafi sect, and
Tebyinu'l-Hakaik, which Zeylal wrote on this basic text. In this article, we aim to trace
the interpretation methodology that we mentioned above from the marriage section of
Tebyinu'l-Hakaik, which Zeylal wrote for Kenzu'l-Dekadik. While explaining the
provisions of the marriage section, the author presents evidence from verses and
hadiths, and also conveys the disagreements of the Shafii, Maliki and Zahiri sects with
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the Hanafi sect along with the answers he gave. As a method, Zeylai first includes the
views of his own sect, and then, if there are, includes the views and evidences of
mujtahids who have different views both within the madhhab and outside the
madhhab. Finally, he justifies the provisions in Kenzii'd-Deka’ik, which he has
commented on, with verses and hadiths or with rational inferences based on verses and
hadiths. In this article, which we have examined specifically about the marriage
contract, we see that Zeylai's purpose in writing this commentary was to bring legal
evidence to the current issues and provisions in the Nesefi text. It is also noteworthy
that Zeylal included provisions that were not in the Nasafi text, or that he sometimes
made supplementary additions to the given ones. In addition, while writing this
commentary, Zeylai does not make new ijtihads, on the contrary, he explains the views
preferred within the madhhab using shar'i evidences such as verses, hadiths and ijma.
Sometimes, he examines the provisions in terms of lexicon and gives answers to the
opinions of other sect imams and tries to show that the views of his own sect, the Hanafi
sect, are more accurate. When we consider these features of the work, we can say that
Zeylal's position in the sect is not at the level of mujtahid, but at the level of muqallid.
Keywords: Figh, Tebyinu'l-Hakaik. Zeylai, Marriage, Muharremat

GIRIS

Imam Nesefi’'nin yazmis oldugu metin tiiriindeki Kenzii’d-Dekd’ik adh
eser, hi¢ stiphesiz ki Hanefi fikih literatiirlinde hem muhtasar olmasi hem de
mikellefin c¢okca karsilasabilecegi sorunlara pratik bir sekilde cevap
bulabilecegi eser olmasi hasebiyle 6énemli bir konuma sahiptir. Bu esere serh
yazan Zeylal'nin, Tebyinii’l-Hakd’ik adl1 eseriyse her bir hiikmii, ser‘1 delillerle
temellendirmesinin yaninda gorislerine aktardigi diger mezheplerin
delilleriyle birlikte aktarmasindan dolayr 6nem arz etmektedir. Eserini
inceleyecek oldugumuz Zeylal, hem kendi mezhebi olan Hanefi mezhebinin
gorugslerini ve delillerini hem de farkli mezhep alimlerin goriislerini ve
delillerini belirli bir metot cercevesinde ve sistematik sekilde eserinde yer
vermektedir.

Zeylai, metot olarak once kendi mezhebinin goriislerine yer verir daha
sonra varsa gerek mezhep icinde gerek mezhep disinda farkh goriste bulunan
miictehitlerin gortislerine ve delillerine yer verir. En sonda da serhini yapmis
oldugu Kenzii’d-Dekd’ik’te bulunan hiikiimleri ayet ve hadislerle veya ayet ve
hadislere dayanarak akli ¢ikarimlarla temellendirir.

Zeylai, Tebyin’in yazilis amacini, Kenzii’d-Dekd’ik'te var olan kapal
ifadeleri izah etmek, hikiimlerin gerekgelerini agiklamak, kapali kalan
hiikiimlere dair fiirGi-i fikih alanindan 6rnekler getirmek ve ihtiya¢ duyulan
ilaveleri ihtiva eden bir eser yazmak oldugunu belirtir.! Biz de bu makalede

! ‘Osman b. ‘Ali b. Mehcen el-Bari‘1 Fahruddin el-Hanefi ez-Zeyla‘1, Tebyinu I-hakdik serhu
Kenzi’'dekdik ve Hasgiyeti’s-Selebi (Bulak; Kahire: el-Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1895),
1/2; Ozlem Yanik, Hanefi Fikih Bilgini Zeylai 'nin Hayat1 Ve Tebyinii’l Hakdik Adli Eserinin
Tamitimi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 36.
(£
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Zeylai'nin, Kenz'de yer alan hiikiimleri temellendirirken nikah boliimi
ozelinde takip etmis oldugu sistematigi, diger ekollere nasil cevaplar verdigini
gerek mezhep ici gerek mezhep disindaki ihtilaflari nasil ele aldigini ve ele
alirken izlemis oldugu yol ve yontemi incelemeye ¢alisacagiz.

1. Nesefi ve Zeylai’nin Hayatina Kisa Bir Bakis

Hanefi iki fakihin hayatlarina baktigimizda ilm1i bir muhitte yetistiklerini
goruriz. Nesefl, Hanefl fikhin 6nemli ilk merkezlerinden biri olan Buhara’'da
yetismis, Zeylai’se Hanefiligin sonraki donemlerde yaygin bir sekilde yasandigi
Misir'da yetismistir. Zeylai, her ne kadar Nesefi’den farkli cografyada yetismis
olsa bile metnin sistematgine sadik kalarak kendi yorum yontemini
uygulamistir.2 Bu bdliimde iki fakihin hayatin1 kisa bir sekilde anlatip
Zeylal'nin yasamis oldugu ilmi ¢evrenin fikhi diisiincelerine olan etkisinin ve
kendisinden sonraki yasamis fakihlere tesirinin tizerinde duracagiz.

1.1 Nesefi’nin Hayatina Kisa Bir Bakis

Ebii’'l-Berekat Hafiziidddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi hicri
620 (1223) yilarinda Buhara yakinlarindaki Nesef sehrinde dogmustur.
Nesefi’nin yasamis oldugu Buhara sehri 671 yilinda Mogol istilasina maruz
kalmistir. Bu donem zarfinda Nesefi’'nin, Kirman’a gittigi ve orada Kutbiyye-
Sultdniyye Medresesinde uzun sire ders verdigi kaynaklarda
zikredilmektedir. Nesefl, 710 yilinda Bagdat'a gelmis, ayn1 yil tekrar
memleketine donerken vefat etmistir.2 Neseft’nin yetismis oldugu cografyanin
tesirini eserinin lizerinde gérmemiz miumkiindiir. Zira “bolgesel farkhiliklar
bazen usuli konularda bazen de fikih sistematigi icerisinde kendisini
gosterirken Orta Asya Hanefiliginde bu farklilik fikih sistematigi noktasinda
kendisini gostermistir. Baktigimizda Orta Asya Hanefiligi Ebu Hanife ve
talebelerinin sistematigini takip ederek ibadetin arkasindan hemen aile
hukukunu ele almislardir.”+ Nesefi'nin eserini de inceledigimizde nikah
bahsini ibadet bahislerin hemen ardindan ele aldigini béylece bulunmus
oldugu cevrenin ilmi kiltiiriinden etkilendigini gormekteyiz.

1.2 Zeylai’nin Hayatina Kisa Bir Bakis

Hanefi fikih literatiiriinde iki Zeylal’ den bahsedilmektedir. Birisi bugiin
Somali'nin Cibuti sinirina yakin bélgede bulunan Aden korfezi sahilindeki

2 Sefa Atik, “Iki Kardes, Iki Fakih: ibn Niiceym Kardesler”, Pamukkale Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 7/2 (2020), 984.
8 Murteza Bedir, “Nesefi, Ebii’l-Berekat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/567.
4 Atik, “Iki Kardes, iki Fakih: ibn Niiceym Kardesler”, 984.
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Zeyla sehrinde yasamis, Hanefi fakihi ve hadis hafizi EbG Muhammed
Cemaliiddin Abdullah b. Yhsuf b. Muhammed ez-Zeylai'dir.5 Bir diger isim ise
Osman b. All ez-Zeylal'dir. Biz burada Kenzii'd-dekd’ik isimli esere Tebyinii’l-
hakd’ik adli serhi kaleme almis olan Osman b. Alf ez-Zeylai’'nin hayat1 hakkinda
kisa bir bilgi verecegiz. Onun asil ad1 Ebl Muhammed Fahruddin Osman b. Ali
b. Mihcen b. Y{inus es-Sifl el-Barii ez-Zeylai'dir.

Zeylal, Hanefi mezhebinin yaygin oldugu ancak Safii ve Maliki
mezheplerinde bir arada yasadigi Kizildeniz’in kiyisinda liman sehri olan
Zeyla'da diinyaya gelmistir. Dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Hicri
705 (1305) yilinda Kahire’ye gitmis ve hayatinin biiylik bir kismini orada
gecirmistir. Kendisi Kahire’de akranlar1 arasinda ilmiyle 6ne c¢ikmis bir
alimdir. Hicri 743 yilinda vefat etmistir.6 Onun, Misir’a gittigi tarihi dikkate
aldigimizda Memliikler doneminde yasadigini ifade edebiliriz. Yetistirdigi
talebeler arasinda Nasbu’r-Rdye miiellifi Abdullah b. Yhsuf b. Muhammed ez-
Zeylal (0l. 762/1360) zikredilmektedir.”

1.3 Zeylai’'nin Yasadig1 Ortam ve Fikhi Diisiincesine EtKkisi

Alimlerin yasadigi dogal cevreyi kusatan ilmi ortamin onlarin ilmi
diistincesine etkisi yadsinamaz bir durumdur. Zeylai'nin de yasamis oldugu
cevrenin ilmi kiiltiiriinden etkilendigini ifade edebiliriz.

Zeylai'nin fikha bakisini etkileyen ilk unsurun onun diinyaya gelmis
oldugu Zeyla sehri oldugunu soyleyebiliriz. Zira Zeyla sehri, ticaret
merkezlerinden birisi olmasindan dolay1 farkli milletlerin ugrak noktasidir. Bu
ozelliginden dolay: sehre bircok farkli mezhebe mensup kisiler gelmektedir.8
Bundan dolay1 sehirde Hanefi mezhebine mensup halkin disinda Safii ve Maliki
mezhebine mensup halkta bulunmaktaydi. Zeylai’nin eserine inceledigimizde
siklikla bu iki mezhebin Hanefi mezhebine olan ihtilaflarina aktarmasinin
sebebini bu farkhliklarindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Zira fakihler
yasamis olduklar cografyadaki halkin fikhi diisiincelerini iyi bilmelidirler.
Boylece karsilasabilecekleri soru ve sorunlar1 isabetli yorumlarda
bulunabilsinler.

Bir diger sebep olarak da Zeylai’nin yetismis oldugu Kahire’nin onun
tizerinde etkisinin oldugunu soéyleyebiliriz. Clinki Misir sehri, Mogol istilasina

5 Ebubekir Sifil, “Zeylai, Abdullah b. Ytsuf’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/352.
Necmettin Kizilkaya, “Zeylai, Osman b. Ali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/354.
7 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 81.
8 Kizilkaya, “Zeylai, Osman b. Ali”, 44/354.
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ugramamis olmasindan dolay1 diger islam beldelerinden buraya ¢ok sayida
alim akin etmistir. Bu ilmi zenginligin fikhi farkhliklar1 da beraberinde
getirecegi diislintilebilir.® Zira Misir hem $afifligin hem de Hanefiligin yaygin
oldugu bir ilim merkezi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.4 Zeylai’'nin Kendisinden Sonraki Fakihlere Etkisi

Zeylal’nin taninmasina sebep olan kitabi Nesefi metnine yapmis oldugu
Tebyinii’l-haka’ik adli serhidir.10 O, yazmis oldugu bu serh ile diger sarihleri
biiytik olctiide etkilemeye basarmistir. Mesele Kenzii'd-dekd’ik’in diger
sarihlerinden Ibn Niiceym (6l. 970/1563), Bahrii’r-r&’ik adh eserinde
Zeylal’nin yazmis oldugu serhin 6neminden bahsetmekte!! ayrica ii¢ yiizden
fazla yerde Zeylai'ye atifta bulunmaktadir.12

Keza Zeylai, sadece Kenzin diger sarihlerine etkilemekle kalmamis
kendisinden sonra yasamis Hanefi fakihlerine de etkilemeye basarmistir.
Etkiledigi fakihler arasinda Molla Hiisrev’i (6l. 885/1480) zikredebiliriz.
Osmanl Miftiistu olan Molla Hiisrev, Memliikler yonetiminde olan bélgelere
hi¢ gitmemesine ragmen Diirerti’l-hiikkdm adli eserinde Zeylai’'nin Tebyinii’l-
hakd’ik serhinden bircok defa atifta bulundugunu goérmekteyiz. Molla
Hiisrev’'in bazi hadisleri degerlendirirken Zeylai'ye atifta bulunarak “Zeylai’nin
dedigi gibi hadisin ash yoktur” seklinde ifadeler kullandig1 da olmustur.13

Zeylai, son devir Osmanli hukukcusu Ali Haydar Efendi’ye (61.1935) de
etkiledigi dikkatlerimize ¢ekmektedir. Zira o, Diirert’l-Hiikkdm Serhu
Mecelleti’l-Ahkdm adl eserinde istidlalde bulunmus oldugu ayet ve hadislere
kadar Zeylai'ye bircok yerde atifta bulunmaktadir.i# Ayrica Zeylai’'nin tercih
ettigi gorusleri de “Zeylai, bu goriisii tercih etmistir”1s ifadelerini kullanarak
aktarmistir. Asagida da gorecegimiz lizere Zeylal, eserinde bir takim kiilli
kaideler kullanmaktadir. Ali Haydar Efendi'nin de bu kaidelerden istifade

o Yanik, Hanefi Fikih Bilgini Zeylai'nin Hayati Ve Tebyinii’l Hakdik Adli Eserinin Tanitimi,
3L

10 Kizilkaya, “Zeylai, Osman b. Ali”, 44/354.

1 Zeynuddin b. Tbrahim b. Muhammed el-Misti Tbn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi'd-
dakdik (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-islami, ts.), 1/2.

12 Ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik serhu Kenzi’d-dakdik, 1/8, 3/83, 3/94, 3/101.

13 Muhammed b. FerAmurz Molla Hiisrev, Dureru’lI-Hukkdm Serhu Gureri’l-Ahkdm (b.y.: Daru
Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1431), 1/198; Bekir Karadag, “Memlikler Donemi Hanefi Fikih
Diisiincesinin ilk Donem Osmanli Fikih Calismalarina Etkisi”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi
23/2 (Aralik 2019), 816.

14 Ali Haydar Efendi, Dureru’l-hukkdam fi serhi mecelleti’l-ahkdam (b.y.: Daru’l-Cil, 1991),
1/154.

15 Efendi, Dureru ’I-hukkam, 1/465.
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etmis olabilecegini diislinmek miimkiindiir. Zira Zeylai’de gecen kaidelerden
biiyiik bir kismi Diirerti’l-Hiikkdm’da gormektedir.16

2. Kenzii’'d-dekad’ik ve Tebyinii'l-haka’ik

Hanefi fikih literatiiriine baktigimizda bir¢ok metin ve serh tiiriinde
eserler kaleme alinmistir. Tahavi'nin (61.321/933) el-Muhtasar'i, Mervezi'nin
(61.334/945) el-Kdfi’si, Kerhi'nin (01.340/952) el-Muhtasar'l, Kuduri'nin
(61.428/1037) el- Muhtasar'l, Merginani'nin (6l. 593/1197) el-Hiddye’si ve
Eb{'l-Berekat en-Nesefi'nin Kenzu'd-Dekaik adli eseri 6zet sekillerde yazilmis
metin turiinde eserlerden bir kismidir. Biz bu makalemizde Kenzu'd-Dekaik’
ve Zeylai'nin serhini yapmis oldugu Tebyinti’l-haka’ik’i inceleyecegiz.

2.1 Kenzii’d-deka’ik’in Hanefi Fikhindaki Yeri

imam1 Nesefi, hicri sekizinci yiizyillda yasamis énemli bir Hanefi fikih
alimidir. Miiellifin en 6nemli eserlerinden biriside miiellifin kendi eseri olan
el-Vaff'nin o6zeti niteligindeki Kenzii’d-deka’ik adl1 metin tiriindeki kitabidir.
Bu eser, Hanefi mezhebinde miitlin-i erbaa igerisinde yer alan 6zlu bir eser
olmustur. Kenzii'd-deka’ik'in temel 6zelligi, mezhepteki muteber ve tercih
edilen gorisii secip genellikle delilleri zikretmeden meseleleri kisaca ortaya
koymak seklindedir. Kitap muhtasar bir eser oldugu i¢in bazi anlasilmayan
yerler mevcuttur. Eser tizerine yapilan bir¢ok serh sayesinde bu anlagilmayan
yerleri anlama imkani bulabilmekteyiz.1”

Kenz sarihlerinden ibn Niiceym, serhinin mukaddimesinde ‘Nesefi’nin
mubhtasari, Hanefi fikhinda tasnif edilmis en giizel muhtasardir”18 diyerek bu
eserin onemini isaret etmektedir.

imam Nesefi, eserinin mukaddimesinde bu kitabi yazma amacinin,
insanlarin hacimli eserlerden ka¢inip muhtasar nitelikteki eserlere yonelmesi
olarak agiklamaktadir. Bundan dolay1 imam Nesefl yine kendi kitabi olan el-
Vafl'yi ozetleyip Kenzii’d-dekd’ik’i kaleme almistir. Kenzii’d-deka’ik, igerik
acisindan klasik fikih literatiiriin 6zelliklerini yansitmaktadir. Eser tamamen
meseleci bir yontemle yazilmamistir. Genel esaslar1 diizenleme yontemi olan
soyut kural usuliinden de yararlanilmistir.l® Eser lzerine bir¢ok serhin
yazilmasi bu eserin Hanefi fikhindaki yerinin ne kadar 6nemli oldugunu
okuyucuya gostermektedir.

16 Efendi, Dureru’l-hukkam, 1/32.

1 Ahmet Yaman, “Kenzii’d-Dekaik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 25/261-262.

18 Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-dakaik, 1/2.

8 Yaman, “Kenzii’d-Dekaik”, 25/261-262.

?
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2.2 Tebyinii’l-hakad’ik’in Hanefi Fikhindaki Yeri

Tebyinii’l-hakd’ik, Osman b. Ali ez-Zeylal tarafindan Nesefi’'nin Hanefi
literatiiriinde muteber metinlerden biri kabul edilen Kenzii’d-deka’ik’l iizerine
yazilmig 6nemli serhlerden biridir.2> Kenz'in bir baska sarihlerinden olan Ibn
Niiceym, el-Bahrii'r-r@’ik adli eserinde “Kenzii’d-dekad’ik, serhlerinin en
miikemmelinin Tebyinii’l-haka’ik oldugunu belirtmekte, ayrica Zeylal'ye sik
sik atifta bulunmakta ve ondan sarih diye bahsetmektedir.2! Eser, gliniimtizde
de halen 6nemli bir basvuru kaynagi olarak istifade edilmektedir.

3. Zeylai'nin Serhte Takip Ettigi Usul

Zeylal, her ne kadar Nesefi’den farkli cografyada yetismis olsa bile
metnin sistematigine sadik kalarak kendi yorum yéntemini uygulamistir.22 Bu
baglamda Nesefl, eserini kitap, fasl ve bab seklinde ayirmistir.23 Nesefl, konu
olarak da ibadet bahislerinden sonra hemen nikdh boéliimiine ge¢mistir.
Zeylai'nin serhine baktigimizda eserini ayni sistematikle kaleme aldigini
gormekteyiz.2+

Zeylal, Nesefl metninin her kitap, fasl ve bab bagliklarinin altinda konuyla
ilgili bir degerlendirmede bulunmaktadir.25> Ayrica Nesefi, metninde hiikiimleri
art arda siralamakta herhangi bir tasnife gitmemektedir. Bu da metinde zaman
zaman karmasikliga sebep olmaktadir. Ne var ki Zeylai, bu karmasikliklari
giderici metot izleyerek, metindeki hiikiimleri agiklamaya ge¢cmeden 6nce bu
hiikiimlerin tasnifini yapmistir. Konuyla alakali olarak muharremat faslinm
ornek olarak verilebilir. Nesefi, bu fasilda dogrudan hiikiimleri aciklayama
gecmektedir. Ancak Zeylai, Nesefl metninin ibarelerine ge¢cmeden oOnce
muharremat bahsini yedi sinifa ayirmis, her sinifin altina giren hiikiimleri
belirtmistir.26

Zeylai, metinde gecen hiikiimlere yer verdikten sonra ilk olarak
aciklanacak noktalar varsa onlar1 agiklamaktadir. Ornek olarak sunlarn
zikredebiliriz;

20 Kizilkaya, “Zeylai, Osman b. Ali”, 44/354-355.

21 Kizilkaya, “Zeylai, Osman b. Ali”, 44/354-355.

2 Atik, “Tki Kardes, Tki Fakih: Tbn Niiceym Kardesler”, 984.

2 Zira “Riséle, herhangi bir konuya dair bir mukaddime ve iki boliimden olusur ve risile
denildiginde akla usuliin tiim konularmi kapsamasa da Imam Safii’nin Risale’si akla gelir.
Buna mukabil kitap deyince genellikle bab, fasl ve mesailden olusan belli bir ilim dalina ait
eser akla gelir.” Sefa Atik, “Hanefi Fakih Ibn Niiceym’in Risleleri Uzerine”, Diyanet IImi
Dergi 57/1 (15 Mart 2021), 215.

24 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/94.

% Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/94.

2% Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/101.
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1-Nesefi, “nikah, normal durumlarda siinnet, evliligi siddetli arzulama
aninda vaciptir” hiikmiinii aktarmaktadir. Zeylai, ‘evlilikle zinaya diismekten
sakinmak miimkiin oluyorsa bu durumda evlilik vacip olur. Ciinkt, zinay1 terk
etmek vacipse zinadan sakindiracak seyleri yapmakta vacip olur, oda nikahtir’
aciklamasini yapmaktadir.2?

2-Nesefi, “nikahin sarti olan icap ve kabul, mazi sigasiyla veya iki sigadan
birisiyle olur” seklinde kapali bir ifade kullanmaktadir. Zeylai, ikinci sigay1
‘gelecek zaman sigasidir’ seklinde acgiklayarak metindeki kapaliligi
gidermektedir.2¢ Nesefi’nin metnine baktigimizda bu tarz kapali ifadelerin ¢ok
fazla oldugunu gormekteyiz. Bunun sebebi, metnin muhtasar bir metin
olmasindan kaynaklanmaktadir. Biraz onceki 6rnekte oldugu gibi Nesefi,
anlasilacagini  diisiindiigii  yerlerdeki ibareleri mimkiin oldugunca
kisaltmistir. Bdylece eserinin hacmini kiiciltmustir. Bu zikri gecen
kapaliliklar Nesefi'nin hitap ettigi cevrelerce biliniyor olsa bile giintimiizde bu
tarz kapaliliklar1 anlamak ancak eser tlizerine yazilan serhleri incelemekle
mimkin olmaktadir. Zeylai de incelemis oldugumuz Tebyinii’l-Hakaik
serhinde bu kapaliliklar: anlasilir bir sekilde izah etmektedir.

3- Nesefi, “aym1 akitle iki kiz kardes nikdhlansa, hangisinin o6nce
nikahlandig1 da bilinmese nikdhin hepsi diiser” hiikmiinii aktarmaktadir.
Zeylai, “¢linkii bu nikdhin ikisinden birisi kesin olarak batildir. Ancak
hangisinin batil oldugu bilinmemektedir. Bundan dolay1 erkek her ikisiyle de
ayrilir”2° aciklamasini yapmaktadir.

4- Zeylal, metinde gecen kapaliliklar1 bu tarzda agikladiktan sonra varsa
Hanefi mezhebinin kendi icerisindeki farkl goriislerini aktarir. Bir sonraki
asamada diger mezheplerin goruslerini getirmis olduklar1 deliller ve
aciklamalarla birlikte yer verir. Daha sonra kendi mezhep gorisiiniin
delillerini aktarir. Onun getirmis oldugu bu deliller genellikle dyet ve hadis
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zeylai, kendi mezhebinin goriislerini delilleriyle
birlikte aktardiktan sonra ihtilafta bulunan mezhebin getirmis oldugu delilleri
ele alir ve teker teker cevap verir. Buna drnek olarak asagida da gérecegimiz
lizere imam Safii'nin nikahta kullanilacak lafizlar konusundaki ihtilafini
verebiliriz.

Zeylai, ihtilafin olmadig1 meselelerde ya “erkege annesi ve kizi haram
olur” meselesinde oldugu gibi dogrudan metinde gecen hiikiimleri

2 Zeyla'i, Tebyinii’l-haka ik, 2/95.
2 Zeyla'i, Tebyinii’l-haka ik, 2/96.
2 Zeyla'i, Tebyinii’l-haka ik, 2/104.
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temellendirmeye gecer30 ya da “mecnunun, kélenin ve kiigiik ¢ocuklarin
vilayeti yoktur” meselesinde oldugu gibi dort imamin icmasi ile boyledir
ifadesini kullanmaktadir.31

Genel olarak bakildiginda Zeylai'nin, Nesefi metnine aykir1 bir goris
beyaninda bulundugunu séylemek miimkiin degildir. Zira Zeylai'nin, ayet ve
hadisleri dogrudan hiikiim ¢ikarmak i¢in degil verilmis olan hiikiimleri
temellendirmek i¢in kullandiginmi dikkat cekmektedir.

5- Ancak Zeylal’'nin, metinde ge¢meyen bir meseleyi ortaya koyup o
konuda ki gortsleri zikrettigi ve bunlar arasinda bir tercihte bulundugu dikkat
ceken bir diger husustur. Mesela, sahitlik mevzusunda, metinde ge¢cmeyen
“uyuyanlar ve sagirlarin huzurunda yapilan nikdhin hiikmiinii agiklarken
“uyuyanin huzurunda gerceklesen nikdh sahihtir, sagirin huzurunda
gerceklesen nikah tercih edilen goriise gore sahih degildir (Jﬁiﬂ\ sie)"s2
demektedir.

6- Zeylai, bazen de Nesefl metnini tamamlayici nitelikte hiikiimlerde
ortaya koymaktadir. Mesela Nesefi, kisinin annesinin ve kizinin kendisine
haram oldugu hiikmiinii aktarma, Zeylai, nineler ve evlatlarin kizlar1 da kisiye
haram olur diyerek metni tamamlayici nitelikte hiikiim ortaya koymaktadir.33

4. Zeylai’'nin, Nesefi Metnindeki Hiikiimleri Temellendirmesi

Zeylal, Nesefl metninde gecen neredeyse her hikmii temellendirme
yoluna gitmistir. Bu temellendirmeyi de genellikle ayet ve hadislerle
yapmaktadir. Ancak Zeylai, hiikim c¢ikarmada sadece bu ser‘i delilleri
kullanmamakta, diger ser‘i deliller olan icma’, kiyas, sahabe kavli, istihsan ve
orf gibi yontemleri de kullanmaktadir. Baz1 hususlarda ise hiikiimleri dilsel
acidan ele alarak temellendirmektedir.

4.1 Zeylai’nin, Hiikiimleri Ayet ve Hadislerle Temellendirmesi

Zeylai'nin, hiikiimleri ayet ve hadislere dikkate alarak temellendirmesine
ornek olarak sunlar1 zikredebiliriz; Nesefl, sahitlerin miisliman olmasi
gerektigini aktarmaktadir.3* islam hukukunda miisliiman olmayan kimselere
velayet hakki taninmadigindan misliiman olmayan kimselerin miusliimanlar
hakkinda sgsahitlikte bulunmasi kabul edilmemektedir. Zeylai, sahitlik

30 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/101.
31 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/125.
32 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/99.
3 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/101.
3 Ebii’l-Berekat Hafiziidddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Nesefi, Kenzii'd-Dekdik, thk.
Said Bektas (b.y.: Daru’l-Besa’iri’l-Islamiyye, 2011), 251.
5%
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hususunda, kéfirlerin sahitliklerinin gecerli olmayacagin1 Nisa suresindeki
“Allah, mii’'minlerin aleyhine kdfirlere asla yol vermeyecektir”ss ayetini delil
getirerek temellendirmektedir.3¢

Zeylal, metinde gecen, nikah akdinin hiikmiiniin normal durumlarda
stiinnet, evliligi siddetli bir sekilde arzulama aninda vacip oldugunun
hiikmiinii,3” “nikdh benim stinnetimdir her kim benim stinnetimden yliz gevirirse
benden degildir’ hadisiyle temellendirmektedir.38 Vacip olma hiikkmiint ise
zinaya diismemenin vacip olmasi lizerinden izah etmektedir. Zira zinaya
diismemek vacipce zinay1 engelleyecek seyi yapmakta vaciptir. O engelleyecek
unsurda evlenmedir.39

4.2 Zeylai’nin Hiikiimleri icma ile Temellendirmesi

Zeylal, hiikiimleri temellendirirken ser‘i metot olan icmayr da
kullanmaktadir. Mesele Zeylai, kayinvalideler ve hanimin baska kocadan olan
kizlar1 erkege haramdir hiikkmii ayet ile sabittir; hanimlarin nineleri erkege
haram olmasi icma ile sabittir demektedir.40 Yine o, evlendirme velayeti
hususunda “bir kadin bir erkege kendisini evlendirmesi icin vekil tayin etse,
erkekte onu dengi olmayan birisi ile evlendirse bu evlendirme icma ile caiz
degildir” diyerek verilen hiitkmii icma ser°i delili ile temellendirmistir. Yine o,
metinde gecen “bir erkek dort kadina kadar evlenebilir” hiikmiinii ayet ve
hadislerle temellendirdikten sonra iimmet bu konuda icma etmistir, bunun
aksine soyleyen sla ve hariciler gibi topluluklar icmay1 c¢ignemistir”
demektedir.#2 Bu zikrettigimiz 6rneklere baktigimizda onun, icma olgusunu
kullanarak da hiiktimleri temellendirdigini gérmekteyiz.

4.3 Zeylai’nin Hiikiimleri Orf ile Temellendirmesi

Zeylai'nin, hukiimleri temellendirirken dikkate aldig1 diger bir ser‘i
metot ise orftir. O, orfii dikkate alarak vermis oldugu hiikiimlerde kiilli kaide
niteliginde olan <5l L& %34 “5rfe binaen” veya b s 5iall& Ca s jaall “mArdf, mesrut
gibidir” 43, j&fﬂ\ i Aa 3h “tiiccarlarin tizerinde anlastiklari sey”+4, dSl\ eSA )-\SM

% Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri

Baskanlig1 Yayinlari, 2009), en-Nisa 4/141.

3 Zeyla‘l, Tebyinii l-haka ik, 2/99.

37 Nesefl, Kenzii’d-Dekdik, 251.

38 Zeyla‘l, Tebyinii l-haka ik, 2/95.

39 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/95.

40 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/101.

4 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/135.

42 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/112.

4 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 5/147.

4 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 5/57.
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“hitkiim ¢ogunluga goredir’s, g @MLS s adally “adet olarak imkansiz
olan, hakikaten imkansiz gibidir’s, 23 e ¥ QI e ke s e&i‘j\ “ser‘i
hiikiimler ¢ogunluga goredir, nadire gore degildir”+7, asBal8 38 “nadir yok
hiilkmiindedir”+¢ gibi ifadeleri siklikla kullanmaktadir.#® Zeylai'nin, 6rf ve adeti
dikkate alarak hiikiimleri temellendirme yoluna gitmesi, hiikiimlerin zamana
ve mekana gore degiskenlik arz edecegini kabul etmis oldugu anlamina gelir.
Nitekim o, bir konuda ki ihtilaftan bahsettikten sonra “bu ihtilaflar zamanin ve
adetlerin degismesinden kaynakl ihtilaflardir. Yoksa delillerin degismesinden
kaynakl ihtilaflar degil”so diyerek orf ve adetin delil olmada ki konumunu
vurgulamaktadir. Ayni1 zamanda Zeylai, Wk} & G5 “zamanimizda soyledir”
diyerek de kendi zamanina dikkate alarak hiikiim ortaya koymustur.5?

Konuyla alakali olarak Zeylal, Nesefi’nin “hiir kadin iddet bekliyor olsa
bile erkek o kadinin iizerine -cariyeyle nikdhlanamaz” hiikmiini
aktarmaktadir. Daha sonra hiikiim hakkinda agiklamalarda bulunduktan
sonra “Orfen de iddet bekleyen hiir lizerine cariyeyle evlenemez”52 diyerek
orfin hiikiimler tzerindeki etkisini vurgulamistir. Diger bir oOrnek ise
Zeylal'nin, “Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evlenmesinde oldugu gibi kii¢iik kiz
cocuguyla evlenmek cari orftiir’s3 ifadeleridir.

4.4 Zeylai’'nin Ser't  Hiikiimleri Dilbilgisi Kurallar1 ile
Temellendirmesi

Zeylai, baz1 hususlarda liigati de itibara alarak hiikiimleri temellendirme
yoluna gitmistir. Mesela “nineler ve torunlar erkege haramdir” hiikmiini
temellendirirken “Umm” ve “bint” lafizlarin semantik manas1 tizerinden
gitmektedir. Buna gore “limm liigatte asil manasindadir. Ninelerde asil olmaya
annelerden daha layiktir. Bint lafz1 da sozliikte fer* manasindadir. Torunlarda
fer* olmaya evlatlardan daha layiktir.”s* Ornek tizerinden de gordiigiimiiz gibi
Zeylai, liigavi bir izahta bulunarak hiikiimleri temellendirme yoluna gitmistir.

4 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/88.

46 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 5/10.

47 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 3/312.

48 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 1/12.

49 Unal Sahin, Zeylai ve Ibn Niiceym’in Eserlerinde Ahkdmin Degismesi Ornegi (Istanbul: 29

May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 44-43.

5 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 3/130.

51 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 3/240.

52 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 112.

53 Zeyla‘i, Tebyinii’l-haka ik, 2/135.

54 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/101.

59

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023)



93 | Ramazan TOK & Nurullah AKDENIZ

4.5 Zeylai’nin Kenz Metninde Olmayan Fikhi Hiikiimlere Deginmesi

Zeylal, zaman zaman metinde olmayan fikhi hiikiimlere de eserinde yer
vermistir. Burada konuyla alakali birkag 6rnek zikredilecektir.

Nesefl, sahitlerde bulunmasi gereken sartlar1 zikretmekte ancak bu
sartlar arasinda uyuyanin, sagirin ve sarhosun sahitligi ile yapilan nikah
meselesine deginmemektedir. Zeylai, bu meseleleri yer verip hiilkmiinii de su
sekilde vermektedir. “En sahih olan goériise gore uyuyanlar huzurunda yapilan
nikah gecerlidir. Sagir kimseler huzurunda yapilan nikdh gecerli degildir.
Sarhos huzurunda yapilan nikdh ise eger sarhos denilenleri anliyorsa
gecerlidir, anlamiyorsa gecerli degildir.5s

Babalarin hanimlariyla nikdhlanma hususunda Nesefi, ‘babalarin
hanimlar1 evlatlarina haramdir’ hiikmiinii zikretmektedir.s¢ Zeylai, Kenzii’'d-
dekaik’'teki zikredilen bu hikme ilave olarak, babalarin hanimlari: lafzinin
altina, dedesinin hanimi ve babanin annesinin babasinin haniminin da girecegi
eklemesini yapmaktadir.57

Zeylai, evlendirmede vekil tayin etme konusunda da yeni meseleler
ortaya koyup hiikiimler vermektedir. Mesela “bir erkek, bir kadin1 kendisini
evlendirmesi i¢in vekil tayin etse, kadinda erkegi kendisiyle evlendirse bu caiz
olmaz. Yine, bir kadin, erkegi vekil tayin etse oda kadini kendisiyle evlendirse
buda caiz olmaz”58 ifadelerini kullanarak metinde gegmeyen meseleleri ortaya
koyup hiikiimlerini vermistir.

4.6 Zeylai’nin Hanefi Mezhebi i¢erisindeki ihtilaflar1 Zikretmesi

Zeylai, hiikiimleri aciklarken kendi mezhebi olan Hanefi mezhebi
icerisindeki ihtilaflar1 da zikretmektedir.

Mesela Nesefi, metninde “bir musliman bir zimmi kadini iki zimminin
sahitligi ile nikahlayabilir” hiikkmiinii aktarmaktadir. Zeylai, imam Muhammed
ve Imam Ziifer’in béyle bir sahitligin gecerli olmayacagi goriisiinde olduklarin
delilleriyle birlikte aktarmaktadir. Imam Muhammed, kafirlerin miisliimanlar
uzerine sehadeti gecerli degilse Mislimanin zimmiyle olan nikahindaki
sahitlikleri de gecerli degildir’ seklinde istidlalde bulunmaktadir. Zeylaj,
burada Hanefl mezhebin diger iki 6nemli imami olan Ebu Hanife ve Ebu
Yusuf'un goruslerini aktarmamaktadir. Baktigimizda bu iki imamin goriisi

55 Zeyla‘i, Tebyinii’l-haka ik, 2/99.
5 Nesefi, Kenzii'd-Dekdik, 252.

57 Zeyla'i, Tebyinii’l-haka ik, 2/103.
8 Zeyla'i, Tebyinii’l-haka ik, 2/135.
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Nesefl metninde gecen hiikiimle aynidir. Muhtemelen Nesefi, Ebu Hanife ve
Ebu Yusuf'un gorisiint temel alarak bu hiikmii vermektedir. Bundan dolayida
Zeylal ayrica iki imamin goriislerini aktarmamaktadir.5

Bir diger o6rnek olarak, zina yoluyla hamile kalan kadinin nikahi
hususundaki ihtilafi aktarabiliriz. Nesefi metnine baktigimizda hiikmiin, zina
yapan kisinin ancak zina yaptig1 Kkisiyle evlenebilecegi, bagskasiyla
evlenemeyecegi seklinde gectigini gormekteyiz. Ebu Yusufa gore ise zinadan
hamile kalan kadinla nikdh sahih degildir. Ciinkii ona goére ‘hamileyi
nikdhlamanin haram olmasi hamileye hiirmet i¢indir. Burada hamileligin
zinayla m1 oldugu nikahla mi1 oldugu arasinda hi¢bir fark yoktur.” Ebu Hanife
ve Imam Muhammed’e gore Kkisi zina yaptigi ile nikdhlaninca nesep sabit
olacagindan dolay1 erkegin zina yapip hamile biraktig1 kadinla nikdhlanmasi
sahih olur. Zira bir kadin bir baskasindan hamile kaldiginda, kendisiyle
nikdhin haram olmasi, meni sahibine hiirmet icindir, hamile kadina hiirmet
icin degil. Ciinkt Hz. Peygamber “kim Allah’a ve ahiret gtintine iman ediyorsa
kendi suyuyla baskasinin tarlasini sulamasin”¢ buyurmaktadir.61

5. Zeylai’nin Hanefilerin Diger Mezheplerle Olan ihtilaflarim
Degerlendirmesi

imam Zeylai, eserinde basta Imam S$afii ve Imam Malik olmak iizere
David ez-Zahiri ve Zihrl gibi farkh fikih ekollerine mensup fakihlerin
goriislerine de yer vermistir. Ancak Zeylai, dogrudan o mezheplerin
goruslerine atif yapmaktan ziyade, kendi mezhebinin kabul ettigi hiikiimlere
mubhalif goriislerin oldugu yerlerde bu ilkesini uygulamaktadir. Ihtilafin
olmadig1 hususlarda ya bu konuda icma vardir demistir ya da dogrudan kendi
mezhebin gorisiinii temellendirmeye gecmistir. Mesela Nesefi’'de gecen
“mecnunun, kdlenin ve kii¢iik cocuklarin vilayeti yoktur” hitkmiinden hemen
sonra dort imamin icmasi ile boyledir ifadesini kullanmaktadir.62

59 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/100.

60 Ebii Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-*Absi ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu I-Musanneffi’I-Ehddis
ve’'l-"Asdr, thk. Kemal Yasuf el-Hut (Riyad: Mektebu’-r-Rusd, 1409), 4/28.

61 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/113.

62 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/125.

Universal Journal of Theology, Cilt: VIII, Say1: 1 (Haziran 2023)



95 | Ramazan TOK & Nurullah AKDENIZ

5.1 Zeylai’nin Hanefi- Safii ihtilaflarim1 Degerlendirmesi

Bu bashk altinda imam Safit'nin Hanefi mezhebinden farkl diisiindiigii
hiikiimleri ve bunlarin illetlerini ele alacak ve bu baglamda birka¢ 6rnekle
yetinecegiz.

5.1.1 Kadinin Sahitligi

Hanefi mezhebinde sahitlerden birisi erkek olmak kaydiyla iki kadinin
sahitligi ile nikah sahih olmaktadir. Fakat imam Safii, kadinlarin nikahtaki
sahitligini kabul etmemektedir. Zira, Imam Safil’ye gore, kadinlarin alim satim,
rehin ve muhayyerlik gibi mali konular disindaki sahitliklerini gegerli
degildir.e2 Cilinkii imam Safil'ye gore kadinlarda akil noksanligi, hafiza
karisikhigr ve vilayet eksikligi vardir.e+ Zikredilen bu vasiflar kadinlarin,
erkeklerin bilemeyecegi dogum ve bekaret gibi konular disindaki
sahitliklerine engel teskil etmektedir. Zeylal burada belirtmese de “iki erkek
sahit olmazsa, riza gostereceginiz sahitlerden biri erkek -biri yanilirsa digerinin
ona hatirlatmast icin- iki de kadin olsun"¢5 ayetinden hareketle Safii mezhebi,
kadinlarin malf konulardaki sahitliklerinin kabul edilmesini istisnal bir durum
kabul ederler ve zaruret gerekcesine dayandirirlar.eé6 Zeylai, imam Safil'ye
cevap olarak Hz. Ali ve Hz. Omer’in “peygamber nikahta, iki kadinin sahitligini
bir erkegin sahitligi ile birlikte icazet verdi” rivayetini getirmistir. Hanefilerin
one surdiikleri gerekce ise “sahitlik ehliyetinin temeli miisahede, anlayip
kavrama ve eda edebilme yetenegi olup bu nitelikler kadinlarda da mevcuttur”
seklindedir.¢”

5.1.2 Sahidin Adil Olmasi

Zeylai, sahitlerde adalet sartinin olmadigini, fasiklarin huzurunda da
nikdhin miin‘akid olacagin ifade etmektedir. Ancak imam $afii, sehadetin
keramet babindan oldugunu, fasiklarin ise keramet ehlinden olmadig1 bundan
dolay1 boyle bir akdin miin‘akid olmayacag: goriisiindedir. Zeylal ise, sehadeti
keramet degil velayet babindan ele almakta, fasikta da velayet ehliyeti
bulundugunu ifade etmektedir. Bunu da fasigin kendisi lizerine veldyetinin
haram olmadigl, kendisi iizerine velayeti haram olmayanin baskasi tizerine de

63 H. Yunus Apaydin, “Sahit”, Tiirkive Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2010), 38/280.

o Zeyla‘i, Tebyinii l-haka ik, 4/209.

65 Kur’dan-1 Kerim Meadli, el-Bakara 2/280.

66 Apaydin, “Sahit”, 38/280.

67 Apaydin, “Sahit”, 38/280.
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veldyetinin haram olmayacagini, bundan dolay1 baskasi iizerine sehadette
bulunabilecegi sonucundan c¢ikarmaktadir. Ciinkii fasik, imameti kiibra
ehliyetine sahip olmak yoniiyle baskasi lizerinde velayet ehliyetine sahiptir.
imamet ehliyetine sahip olan kimse, kaza ehliyetine, kaza ehliyetine sahip olan
da sehadet ehliyetine sahip olur. Aymi sekilde Kazf sucu ile had cezasina
carptirilmis kimse de veladyet ehliyetine sahip olacagindan nikahtaki sehadeti
gecerli olmaktadir.s8

5.1.3 Nikdhta Kullanilan Lafizlar

Hanefi mezhebine gore tezvic ve nikah lafizlariyla akit sahih oldugu gibi
hibe ve temlik lafizlariyla da akit sahih olmaktadir. imam Zeylai, nikah
esnasinda kullanilan lafizlar hususunda tezvic ve nikah lafizlar1 konusunda
herhangi bir farkli goriisii aktarmamaktadir. Ancak bu iki lafzin disinda
nikahin sahih olup olmayacagi hususunda sadece imam Safi’'nin goriisiini
illetiyle birlikte yer vermektedir. Imam Safii’ ye gore nikah akdi ancak tezvic
ve nikah lafizlari ile sahih olur, hibe ve temlik lafizlariyla sahih olmaz. Ciinkii
hibe bosama lafizlarindandir. Ona gore bir lafiz hem bosama hem de nikah lafz1
olamaz. Ancak Zeylai, “miimin bir kadin kendini peygambere mehirsiz olarak
bagislar, peygamber de onunla evlenmek isterse, diger mtiminlere degil, sirf sana
mahsus olmak lizere, onu da sana helal kildik. Miiminlere egsleri ve sahip
olduklari cariyeleri hakkinda hangi kurallari gegerli kildigimizi biliyoruz. Sana
mahsus olani giicliik cekmeyesin diye mesru kildik.”s* ayetinden hareketle hibe
lafz1 ile nikdh sahih olur diyerek imam Safil'ye cevap vermektedir. Ciinkii
Zeylai'ye gore ayette gecen ‘sana mahsus s6zi’ mehrin kaldirilmasi sana
ozgudir seklinde anlasilir. Yoksa hibe lafziyla nikahin gegerliligi sana 6zgtidiir
anlasilmaz. Burada kaldirilan zorluk mehir olur hibe lafz1 degil. Aynm sekilde
Zeylal, temlik lafziyla nikdhin sahih olacagini Hz.Peygamber’in “kurandan
bildigin seylerle birlikte seni ona sahip kildim (temlik ettim)”° hadisi ile
temellendirmektedir.”

68 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/99.

69 Kur’dn-1 Kerim Meadli, el-Ahzab 33/50.

0 Ebi Abdilldh Malik b. Enes el-Asbahi Imam Malik, Muvasta’, thk. M. Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Daru Thya’i’t-Turasi’] ‘arabi, ts.), “Nikah”,8.

1 Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/96-97.
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5.2 Zeylai’nin Hanefi- Maliki ihtilaflarim1 Degerlendirmesi

Zeylal, serhinde siklikla Maliki mezhebinin ihtilaf ettigi hususlar
aktarmakta oldugu goriilmektedir. O, bu ihtilaflar1 Maliki mezhebi fikih
kitaplarina atifta bulunarak degil, “Malik soyle dedi” diyerek yer vermektedir.

5.2.1Nikahta Sahitlik

Hanefi mezhebine gore sahitsiz bir nikdh akdi sahih olmamaktadir.
Burada Ziihri ve Imam Malik, Hanefi mezhebinden farkh olarak sahitligi degil
ilan1 esas almaktadir. Ziihri ve Imam Malik “nikdhi defle de olsa ilan edin”72 ve
“Peygamber gizli nikdhi yasakladi”73 rivayetlerini delil getirerek ‘ilan olundugu
takdirde sahitsiz de nikah sahih olur’ goriisiindedirler. Imam Malik, sahitler
olsa da ilan olmadan nikdhin caiz olmayacagini akli bir temellendirmede
bulunarak soyle bir ¢ikarimda bulunmaktadir; “6rnegin bir akitte iki sahit olsa,
akdi yapanlarda bu sahitlerden nikdhi gizlemelerine emretse onlar da bu
nikahi gizlese hadislerde gecen ilan etme emrine ters diistiigl i¢in nikah sahih
olmaz. Yani sahitler oldugu halde ilan olmadigi i¢in akit sahih olmaz.” Zeylaj,
imam Malik'in bu goériisiine cevap olarak “ nikdh ancak sahitlerle olur’7*
rivayetini ve Hz. Omer’in, bir erkek ve bir kadinin sahitligi ile kendisine gelen
kisilerin nikdahin1 “bu gizli bir nikdhtir” diyerek kabul etmemesi icerikli
rivayetini delil olarak getirmektedir.”s Nitekim Hz. Omer, Malikilerin dedigi
gibi nikahta sahitligi degil de ilan1 esas alsaydi, kendisinin ve etrafindakilerin
bu nikdhin yapildigini duymasi ile ilan vuku bulacagindan dolay1 gelenlerin
nikdhini kabul etmesi gerekirdi. Fakat Hz. Omer, nikah esnasinda ilanin yerine
sahitligin olmasi gerektigi goriisiinde oldugundan dolay: kendisine gelenlerin
nikahini kabul etmemistir.’s Fakat imam Malik, Hz. Omer’in ‘bu gizli nikAhtir’
soziinden ilanin sart olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarmaktadir. Fakat zikri
gecen rivayette Hz. Omer’in sahitler olmadan nikahin gizli kalacagim
vurguladigini dolayisiyla sahitligi esas aldigini1 gormekteyiz.

& Ebt ‘fsd Muhammed b. ‘Isé et-Tirmizi, es-Siinen, ed. Bessar ‘Avvad Ma raf (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1998), “Nikah” 6.

& Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-
Kebir - et-Taberdni, thk. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye,
ts.), 7/68 (N0.6874).

% Tirmigi, “Nikah”,15.

» Imam Malik, “Nikah”, (No.26).

™ Zeyla‘i, Tebyinii'l-haka ik, 2/98.
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5.2.2 Mut‘a Nikiahi

Mut‘a ve muvakkat nikah batildir. Mut‘a nikahi, erkegin kadina senden
belli bir siireyle su kadar malla faydalanacagim diyerek yapilir. Imam Zeylai,
imam Malik'in, “Onlardan faydalanmaniza karsilik kararlastirilmis olan
mehirlerini verin”77 ayetini delil getirerek mut‘a nikdhin1 sahih goérdigiini
aktarmaktadir.’s Fakat Her ne kadar Zeylai, Imami MaAlik'in bu goriiste
oldugunu séylese de ibn Ebl Zeyd el-Kayrevaninin (61.386/996) Kitdbii'r-
Risdlesi? ve Ibn Riisd’iin (61.595/1198) Biddyetii’l-Miictehidi,2° gibi Maliki fikih
kitaplarina baktigimizda mut‘a nikahin caiz olmadigini soylediklerini goriiriz.

5.2.3 Erkegin Kendi Uvey Kizi ile Nikah1

Hanefi mezhebine gore erkek, zifafa girmedigi karisinin kizi ile
nikahlanabilir fakat zifafta bulundugu esinin kiziyla nikdhlanamaz.8! Zeylai, bu
gorusiu “kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan ltivey
kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla birlesmis degilseniz (nikdh ortadan
kalktiginda) kizlarint almanizda size bir sakinca yoktur”sz ayetiyle
temellendirmektedir. Zeylai, Imam Malik'in bu ayeti Zahiri olarak anladigin
aktarmaktadir. Ona gore hiicrede olmayan eslerin kizlariyla nikdh sahih
olacaktir. Zeylai, Imami Malik'in bu goriisiinii, Ayette hiicrelerin
zikredilmesinden maksadin bunun iizerine hiikiim bina etmek olmadig bilakis
bu isin menfur ve cirkin oldugunu isaret i¢indir seklinde cevap vermektedir.
Mesela, “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin”s3 ayetinde kat kat yemeyin
demek bu isin ¢irkin bir is oldugunu gostermek icindir. Yoksa az az olan
faizlerden yiyebilirsiniz hiikmiinii ortaya koymak i¢in degildir’ seklinde ki bir
kiyasla hiicrelerde bulunan iivey kizlarla evlenilmesinin ¢irkin bir is oldugunu
gerekcelendirmektedir. Yine Zeylai, ayette, ancak onlar sizin hiicrelerinizde
bulunmazsa nikahlanabilirsiniz buyrulmamakta. Bilakis onlarla cima
etmediginiz zaman tuvey kizlarinizla nikahlanabilirsiniz buyrulmaktadir.

n Kur’an-1 Kerim Medli, en-Nisa 4/24.

. Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/115.

& Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Ebi Zeyd el-Kayravani ibn Ebi Zeyd, Metnii 'r-Risdle (b.y.:
Daru’1-Fikr, ts.), 90.

8 Ebd’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurtiibi Endelusi Ibn Riisd,
Biddyetu’l-Muctehid ve Nihayetu’I-Muktesid (Kéhire: Daru’l-Hadis, 2004), 3/80.

81 Nesefl, Kenzii'd-Dekdik, 252.

82 Kur’dn-1 Kerim Meali, en-Nisa 4/23.

8 Kur’dn-1 Kerim Medli, Al-i Imran 3/130.
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Dolayisiyla Zeylai, hiicrede olmayan iivey kizlarla nikahlanmak haram olur,
seklinde mantiki bir ¢ikarimda bulunmaktadir.s4

5.3 Zeylai’nin Hanefi- Daviid ez-Zahiri ihtilaflarini1 Degerlendirmesi

Zeylal, Safii ve Malikl mezheplerin disinda farkli ekollerinde kendi
mezhebine ihtilaf ettikleri hususlari eserinde yer vermektedir. Burada, 6nemli
gordigimiiz bu ekollerin ihtilafh géruslerinden birka¢ 6rnek verecegiz.

Zeylai, eserinde Daviid ez-Zahiri'nin (61.270) bizim tesbit edebildigimiz
kadariyla alt1 farkli goriisiine atifta bulunmaktadir. O, her ne kadar ciddiye
alinmayacak kadar zahiri mezhebinden az atifta bulunmussa da bu mezhebi
goz ard1 etmedigi soylenebilir. Benzer sekilde aymi yiizyilda yasamis ibnii’l-
Himam’da (61.861) Fethu’l-Kadir adli eserinin tamaminda David ez-
Zahirf’'den tesbit edebildigimiz kadariyla sekiz yerde atifta bulunmaktadir.
“Fikhi bilgi temel olarak istinbati bilgi tiriidiir. Bu kriter temel alindiginda
ashab-1 zadhir yani Zahiriler fakih sayilmayacaktir. Ciinkii onlar naslarin
zahirlerinin 6tesine gegmeyip naslar lizerinde derin teemmiil etmedikleri ve
dolayisiyla kiyasa basvurmadiklari icin ‘fikih ehli’ sayilmazlar. Hakikatte salt
naslarin zahirlerinden teemmiile ve istinbata dayali olmayan bilgileri elde
etmek fakih olmak icin yeterli degildir’ss gerekgelerine ragmen neredeyse
miintesibi kalmamis miinderis mezhepler icerisinde sayilabilecek Zahiri
mezhebine yapilan atiflarin gerekgesi lizerinde neler sdylenebilir, sorusu
onem arz etmektedir. Bu soruya Zeylai, atiflar1 tizerinden su sekilde cevap
verebiliriz: Gerek Zeylai gerek Ibn Hiimadm’in Misir cografyasinda yetismis
fakihler oldugu dikkate alinirsa her iki fakihinde eserlerinde az da olsa zahiri
mezhebinden atifta bulunmasi o6nemlidir. Dolayisiyla Zeylai ve Ibnii’l-
Himam'in yasadig1 Misir cografyasinda Zahirl mezhebine miintesip kisilerin
hala bulunabilecegi diisiiniilebilir. Yine benzer tarihi ve cografl paralellikte
Misir cografyasinin mehzebl dagilimina bakildiginda Misir'da (Kahire)
diinyaya gelmis olan Ibnii’l-Burhan’in (61.808) zahiriligi Misir cografyasinda
tekrar ihya etmeyi calistigi arastirmalarda karsimiza c¢ikmaktadir.8é ‘ibn
Burhan’in, zahiriligin diger mezheplere ihtilaf ettigi hususlar1 ¢ok iyi bilmesi
ve bu mezhebi, onlara karsi savunmas1’®’ gibi tespitlerle ayni cografyada
yasamis Zeylal’nin, zahirilie dikkate almasini gerektirecek bir sebep

8 Zeyla‘i, Tebyinii'l-haka ik, 2/102.

8 Atik, “Iki Kardes, ki Fakih: ibn Niiceym Kardesler”, 994.

8 H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2013), 44/98.

87 Ebubekir Sifil, “Ibnii’1-Burhan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1999), 20/536.
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oldugunu sdylemek mimkundiir. Bir diger unsur da hicri 6. Yizyilin
sonlarinda Kuzey Afrika Muvahhidin devletinin Zahiri mezhebini resmi
mezhep konumuna ylikseltmesiss de zahiri diisiincenin devamina isaret kabul
edilebilir. Zira Zeylai’de Kuzey Afrika’da bulunan Misir’'da yasamini siirdiirmiis
bir alimdir. “Her ne kadar muvahhidin devletinin yikilmasiyla zahiri mezhebi
taraftarlarin1 biiyiik olciide kaybetse de”s® etkisini o cografyada birakmis
olabilir. Netice olarak zamanla miintesiplerini kaybeden diger mezheplerde
oldugu gibi Zahiri mezhebinin sayisal bir belirleyiciligi olmasa da mezhebin
fikhi ve usili diistincesi diger siinni mezhepler tarafindan zikredile geldigi ve
Zeylat'nin de gelenegi siirdiirdiigii dikkat cekmektedir.

Burada konumuzla alakali zahiri mezhebin Hanefl mezhebine mubhalif iki
goriisiini aktaracagiz. Birincisi mahremlerin ayni anda bir erkegin nikdhinda
bulunmasi meselesidir. Hanefl mezhebine gore, erkegin zevcesinin, kadin
akrabalarindan birisi erkek olarak diisiiniilirse ve bu durumda nikadh caiz
olmazsa erkegin bu ikisini ayni anda nikahta tutmasi caiz degildir. Ancak Davut
ez-Zahiri ‘bir erkegin hanimi ile birlikte hanimin teyze ve halaysin1 ayni nikah
altinda tutmas1’ demektedir.2

Hanefi mezhebine gore Meclisl ve putperest bir kadin1 nikdhlamak
sahih degildir. Daviid ez-Zahiri, Hz. Ali'nin mecisileri ehli kitaptan olduklarini
kabul ettigini itibara alarak mecisilerle nikahi caiz gérmektedir. Zeylai, David
ez-Zahirl'ye “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla
evlenmeyin”9! ayetini delil getirerek cevap vermektedir. Zira, Miisrikler Ismail
peygamberin ogullar1 olmasina ragmen Allah, o andaki durumlarina dikkate
alarak onlarla evlenmeyi haram kilmistir. Bizde mecisilerin simdiki hallerine
bakarak onlarla evlenmenin haram oldugunu séyleyebiliriz.o2

5.4 Zeylai’nin, Hanefilerin Sia ve Hariciler ile Ihtilaflarina
Deginmesi

Zeylai, eserinde tesbit edebildigimiz kadar dort farkli yerde Hanefi- sia
ihtilafindan bahsetmektedir. Ikisi nikdh bahsiyle ilgili oldugu icin burada iki
ornek iizerinde duracagz.

8 Mustafa Tiirkan, Islam Hukuk Tarihinde Zahirilik (Davut ez-Zahiri Ornegi) (Ankara: Soncag
Akademi, 2016), 92.

89 Tiirkan, Islam Hukuk Tarihinde Zahirilik (Davut ez-Zahiri Ornegi), 92.

%0 Zeyla‘i, Tebyinii’l-haka ik, 2/105.

9a Kur’dan-1 Kerim Medli, el-Bakara 2/221.

92 Zeyla‘i, Tebyinii’l-haka ik, 2/109.
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1-Hanefl mezhebine gore bir erkek ayni anda dort kadinla evli kalabilir.
Zeylal, burada “begendiginiz kadinlardan ikiser, liger, dérder nikdhlayin”93
ayetini delil getirmektedir. Ancak sia ve haricilere gore bir erkek on sekiz
kadinla evli kalabilir. Onlar, ayette gecen ikiser ikiser, liger ticer, dorder dorder
tekrarlarini topladiklar1 zaman bu sonucu bulmaktadir. Zeylai, ayetteki “vav”
harfinin atif icin olmadigin1 “Hamd, gékleri ve yeri yoktan var eden, melekleri
ikiser (veya) licer (veya) dérder kanatl elgiler kilan Allah’a mahsustur”o
ayetinde oldugu gibi “veya” manasi icin oldugunu ifade etmistir. Zira, ayette
ifade edilen her bir melegin dokuzar veya on sekizer kanadinin olacagi
anlasilmaz. Bilakis bir grubun iki bir grubun {i¢ bir grubun doért kanadinin
olacag anlasilir.s

2- Sia'nin diger ihtilaf ettigi goriis mut‘a nikahidir. Zeylai, Sla'nin bu
gorustiine “Peygamber Hayber giinii mut ‘a nikdhini yasakladi”*s ve “kadinlarla
mut‘a yapmamiza izin verilmisti, daha sonra Allah bunu kiyamete kadar
yasakladr”*7 rivayetlerini delil getirerek cevap vermektedir.ss

SONUC

Hi¢ siiphesiz ki evlilik hayati hem bireylerin hem de toplumun
salahiyetinin ve diizeninin tesisi agisindan islam hukukunda énemli bir yere
haizdir. Ciinkii evlilik, erkek ve kadin arasinda sevgi bagini giiclendirirken ayni
sekilde ailelerinin de baglarin1 giiclendirmektedir. Bu diizenin tesisi i¢in
ailelerin ve eslerin, lizerlerine diisen sorumlulugu yapmalar1 gerekmektedir.
Bu temel hedefler, taraflarin ve ailelerin rizasinin saglanmasidir.

Evlilik, sadece taraflar ilgilendiren bir mesele olmadigi, aileleri de
ilgilendiren bir mesele olmasi hasebiyle evlenecek olan adaylarin kiminle
hangi sart ve kosulda evleneceklerini ¢ok iyi belirlemeleri gerekmektedir.
Evlilik esnasinda sorun gibi goziikmeyen mehir ve denklik gibi meseleler daha
sonra aile yapisina cok ciddi zarar verecek hatta aile kurumunu yikabilecek
noktalara gelebilmektedir. Bundan dolay1 6zellikle evlenecek olan kizlar kendi
denkleri ile evliligi diisiinmeli ayn1 zamanda ailelerin rizalarin1 da almalar:

9% Kur’dn-1 Kerim Medli, Nisa 4/3.

94 Kur’dn-1 Kerim Medli, Fatir, 35/1.

% Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/112.

9% Ebt ‘Abdullah Ahmed ibn Muhammed ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavut, Adil
miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 2/30., Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b.
[brahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, ed. Muhammed Zitheyr b. Nasr (Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, 1422), “Megazi” 40.

o7 Eb{’1-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Céami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘ Arabi, 1374/1955), “Nikah”, 1406.

% Zeyla‘l, Tebyinii’l-haka ik, 2/115.
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gerekmektedir. Boylece aile gibi ¢cok 6nemli olan bu miiessesenin temellerini
saglam bir sekilde insa etmis olurlar. Ayni1 zamanda aileler de evlendirecek
olduklar kiz ve erkek evlatlar1 i¢in onlara uygun esler tercih etmeli onlarin
mutlu olabilecekleri bir yuva kurmalarini saglamalidir.

Tebyin bizlere, Zeylai'nin yasamis oldugu ilmi ¢evreyi ve bu ¢evrenin
fikhi diistincesine etkisini gostermektedir. Ayni sekilde bu eserin diger sarihler
ve fakihler tizerindeki etkisinin ne derecede énemli oldugu goriilmektedir.

Inceledigimiz Tebyinii’l-Hakd’ik adh eser Hanefl fikih literatiiriinde ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Zeylai, bu eserde Nesefi’'nin metnindeki maddeler
tizerinde ¢ok ciddi tahlillerde bulunmakta, neredeyse her maddeyi ayet, hadis
ve orf gibi ser‘i delillerle temellendirmektedir. Dolayisiyla Hanefi mezhebinin
dyet ve hadislere ragmen degil, ayet ve hadislere dayanarak hiikiimler
koydugunu inceledigimiz eserde gérmiis olduk.

Aym sekilde Zeylai, o konu hakkindaki farkli mezhep goriislerini
delilleriyle birlikte yer verdigini daha sonrada gerekcelerini de belirterek
kendi mezhep gorisini delilleriyle birlikte dogrulugunu ispatlamaya
calismaktadir. Bu agidan Tebyin, mukayeseli bir eserdir diyebiliriz.

Nikdh bahsi 6zelinde baktigimizda Zeylai, 6zellikle Safii ve Maliki
mezhebinin ihtilaflarin1 aktarmaktadir. Kadinin sahitligi, sahidin adil olmasi ve
nikah akdinde kullanilan lafizlar hususunda imam Safii'nin Hanefi mezhebiyle
olan ihtilaflarin1 aktarmaktadir.

Nikahta sahitlik, mut‘a nikahi ve erkegin tivey kizi ile nikah1 hususlarinda
oldugu gibi Malikilerin Hanefi mezhebiyle olan ihtilaflarini aktardigini
gormekteyiz.

Zeylai, bu serhi kaleme alirken yeni ictihatlar yapmamakta, bilakis
mezhep icerisinde tercih edilmis gortsleri, dyet, hadis, icma ve orf gibi seri
delilleri kullanarak izah etmektedir. Bazen de hiikiimleri liigat acisindan
inceleyip diger mezhep imamlarinin goruslerine cevap verip kendi mezhebi
olan Hanefi mezhebinin gorilsiiniin isabetli oldugunu ortaya koymaya
calismaktadir. Eserin bu 6zelliklerini dikkate aldigimizda, Zeylai'nin mezhep
icerisinde ki konumunun mii¢tehit seviyesinde olmadigini, mukallit
derecesinde oldugunu soyleyebiliriz. Zeylai, delil olarak kullanmigs oldugu ayet
ve hadislerin kaynaklarini zaman zaman deginmekte bazen de
deginmemektedir. Eserinde yer verdigi hadislerin hangi kaynakta gectigini
zikretse bile hadislerin senetlerine yer vermemektedir.
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incelemis oldugumuz bu bélimden hareketle, Zeylai’nin bu serhi
yazmadaki amacinin, Nesefi metninde var olan meselelere ve hiikiimlere fikhi
diizeyde deliller getirmek oldugunu goérmekteyiz. Ancak Zeylai,
nikdhlanmanin hiikmiinde oldugu gibi yer yer Nesefi metninde olmayan
hiikiimleri bazen tamamlama niteliginde ilaveler yaptigin1 gérmekteyiz. Bu
makalede Zeylai'nin Hanefl mezhebindeki goriisleri nasil bir sistematikle ne
sekilde temellendirdigi goriilmektedir.
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Son yillarda dijitallesmenin etkisiyle ortaya ¢ikan kavramlardan biri olan
Transhiimanizm, insanin biyolojik halden mekanik hale evrilmesini 6ngdren bir
tasarim olarak degerlendirilmektedir. Bilim ve teknoloji ile insan hayatinin
standard1 gelismekte ve her alanda teknolojik materyaller kullanilmaktadir. Ancak
batililagsma doneminde yasanan gelismelere tepki gosterilerek meselenin din-bilim
catigmasi haline getirilmesi gibi bugiin de teknolojiden en iist diizeyde faydalanmak
yerine dislayict ve reddedici sdylemlere bagvurulmaktadir. Dolayisiyla
transhiimanizm bugiin reddedilen, seytan isi bir i, dinin yerine gececek yeni bir
din, dini ortadan kaldiracak din dis1 bir hareket, Tanri’nin yarattigi insani
degistirmeyi 6ngordiigii i¢in Tanr1’ya bagkaldir1 olarak degerlendirilmektedir.

Bati’da hem bilimsel hem de akademik anlamda bir karsilifi olan
transhiimanizm Tiirkiye’de heniiz son yillarda akademik ¢alismalara konu
olmaktadir. flahiyat alaninda yazilan bircok eserde transhiimanizm
degerlendirilirken gelismelerin insan ve insanliga faydasi goz ardi edilmektedir.
Daha ¢ok Miisliiman kimligin klasik bakis agisi ile meseleye yaklasilmakta ve
Tanri-Insan iliskisinde insan yok sayilarak Tanri’yr sonsuz yiiceltmek amaciyla
insana deger veren her sey reddedilmektedir. Bu anlamda tanitimini yapacagimiz
Seyithan Can’in Transhiimanizm ve Inancin Gelecegi adl eseri Tiirkiye’de Kelam
alaninda yapilan ilk ¢aligmalardan biri olmasi1 bakimindan 6nem tagimaktadir.

Eserin igerigine baktigimizda yazar eseri giris ve iic bolim olmak {izere
kaleme almaktadir. Birinci boéliimde Transhiimanizmin kavramsal cergevesi,
hedefleri ve temel referanslarini, trashiimanizmin ne oldugunu, iddialarini,
cesitlerini, transhiimanizmi olusturan yapi taglarin1 aktarmaktadir. Trans-human,
post-human, tekillik kavramlarinin ifade ettigi anlamlari, transhiimanist akimlar
olarak kabul edilen Liberter, Demokratik, Ekstropyanizm akimlarinin tasidigi
ideolojileri, transhiimanizmin teknolojiye dayali amag ve iddialarini, bu amag ve
iddialarin {itopik gibi goriinse de esasinda bilimsel verilere dayandigini
aciklamaktadir. Yazar son olarak bu bdliimde transhiimanizme kaynaklik eden
nanoteknoloji, biyoteknoloji, enformasyon teknolojisi, sanal gergeklik, bilissel
bilim, yapay zeka, siborg (cyborg) teknolojileri hakkinda genis bilgiler vermektedir.

Ikinci boliimde yazar varlik yaklasim, bilgi kaynaklar1 ve yontem agisindan
transhiimanizm-kelam iligkisi lizerinde durmaktadir. Ancak yazar her ikisi arasinda
iliski kurabilmek i¢in meselenin 6zii olan din-bilim tartismalarin tarihsel
serencamina deginmektedir.

Din ve bilimin birbirinden farkli alanlar olarak insa edilmesi Tanr1 anlayigini
da etkilemektedir. Zamanla bilimin ortaya koydugu verilerin Tanr tasavvuruyla
veya din anlayisiyla celistigi gerekcesiyle reddedilmektedir. Bunun neticesinde
bilimsel verilerle ortaya koyulan gergeklikler Tanri’nin alanini daraltmakta ve
Tanr1’ya yer agcmak icin bilime kars1 olmak gerekmektedir. Nitekim yazara gore
Oyle de olmustur. Bir¢ok dini meselede akil geri planda birakilarak akil dis1 unsurlar
meselenin ¢oziimiine konu olmustur.

Can bu boliimde Keldm’1n bilgi anlayist ile transhiimanistlerin bilgi anlayist
arasindaki  benzerlik ve farkliliklar {izerinde durmustur. Ona gore
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transhiimanistlerin akli ve ampirik bilgiyi kabul etmeleri, keldm alimlerinin akl1 ve
duyu organlarii kesin bilgi kaynagi kabul etmeleri benzer bir noktadir. Ancak
kelam alimlerinin akli rasyonel akil degil, vahyi goz oniinde bulunduran, Tanr1
tasavvuruna gore sekillenen bir akildir. Transhiimanistler ise rasyonel akli yani
deneyle ispatlanamayan hicbir seyin varliginin kabul edilmedigi akli benimserler.
Ayni zamanda kelam alimleri vahyi de kesin bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir.
Transhiimanistler ise metafizik unsurlart pozitivist akla uygun olmadigi
gerekcesiyle reddetmektedir.

Yazar transhiimanistlerin ve keldm alimlerinin dlem tasavvuru iizerinde de
durur. Birgok transhiimaniste gore alemin yaratilisi ve devamliligi konusunda
herhangi bir dogaiistii giic veya kurum yoktur. Alemin varolus siireci evrime
dayanir. Alemdeki tiirler siirekli evrim halinde dinamik biyolojik sistemlerdir.
Kelam alimlerine gore alem Tanr1 tarafindan belirli amaglar i¢in yokluktan varliga
cikarilmistir. Tanr1 her an yaratma halindedir. Transhiimanistlerin iddia ettigi gibi
alemde materyalist zorunlu bir nedensellik yoktur. Dolayisiyla yazar alem
anlayislarindan hareketle keldm alimleri ve transhiimanistlerin dlem anlayislarinin
uyusmadig1 sonucuna varmistir.

Transhiimanistler insanin evriminin sonu olmadigin1 aksine daha iyi, bilingli,
donaniml ve teknolojik evrimin baslangici oldugunu ifade ederler. insan viicudu
bugilinkii mevcut halinden daha iyiye evrimlestirilebilir. Evrim igerisinde dine
herhangi bir yer ayirmayan transhiimanistler evrim anlayislarini Tanr1’y1 dislayan
tarzda ele alirlar. Ancak Can’a gore Tanri’nin yarattiklarina her an miidahale etmesi
veya her an yaratir halde olmasindan hareketle evrim, Tanri’nin birgok yaratma
modelinden biri olarak anlasilmalidir. Dolayisiyla metafizik ve dinsel unsurlar
evrimle ¢atismayan aksine uzlasan hale getirilebilir.

Ontolojik olarak insanin ruhu ve bedeni birbirinden farkli 6zellikte olmasina
ragmen her ikisi de birbiriyle iliskili bir biitiindiir. Ancak transhiimanistler ruhu
reddeder. Onlara gore ruhun karsiligi madde ve enerjidir. Insan1 insan yapan sey
zihindir. Zihin de bedenin bir Uiriiniidiir. Dolayistyla onlar beden ve ruh yerine zihin
ve bedeni koymaktadirlar. Ancak Klasik Islam diisiincesinde ruh hem canliligi hem
de tekamiil siirecini ifade etmektedir. Ayrica insanin ilahi yonii de dikkate
alindiginda ruhun anlam1 yok sayilamamaktadir. Ancak yazar klasik teolojideki ruh
kavrami iizerinde olusturulan anlayisin gézden gecirilmesi gerektigini ortaya koyar.
Ayni zamanda yazar kelamin zamana gore degisen ve farklilasan yOniine
deginmektedir. Bu minvalde beden, ruh ve beyin yapist arasindaki iligkinin
mahiyetine yonelik geleneksel yaklasimlar yeniden degerlendirilmelidir. Insanin
goriinen bedenin arkasinda ayr1 bir yonii olmadigini kabul etmek insani
degersizlestirme ¢abasi degildir. Bilimsel verileri géz onilinde bulundurarak bir ruh
tanim1 yapmak gereklidir. Yazar bu dogrultuda transhiimanistlerin ruha verdigi
anlamdan hareketle ruhu iki sekilde tanimlamaktadir. Birincisi insana canliligim
veren enerji. Ikincisi biyolojik siirecin getirmis oldugu yetkinlik olarak insan
karakter ve yonelimini ifade eden zihin veya biling.

Son olarak bu boliimde Can, var olan insanin kusurlu veya eksik olmasindan
hareket eden transhiimanistlerin, insan dogasini; devam eden, heniiz
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tamamlanmamis bir proje olarak gordiiklerini aktarmaktadir. Onlara gore insanin
olaganiistii yaratilisinin beden gibi sinirlar1 olan bir yapiya hapsedilmesi acimasiz

bir durumdur. Ayni zamanda kusurlu insan yapisinmi teknolojik gelismelerle
kusursuz hale getirmek gerekmektedir. Bu anlayis Klasik Islam diisiincesine gore
Tanr1’nin Kur’an’da da ifade ettigi gibi mutlak gii¢ ve kudreti ile yarattig1 “en giizel,
en mitkemmel insan” tanimlamasina ters diismektedir. Bununla birlikte bu anlayis
kadir-i mutlak olan Tanri’’nmin en miikemmeli yaratmaya gii¢ getiremedigi
gerekcesiyle giiciiniin sorgulanmasina yol ag¢maktadir. Tiim bunlar dikkate
alindiginda klasik teolojide transhiimanistlerin miikemmel insan tasavvurunun
Tanrt’nin yarattig1 insana karsi bir bagkaldir1 olarak algilanmasi transhiimanistlerin
ve iddialarmin ciddi sekilde elestirilmesine sebep olmaktadir. Ancak yazar
Kur’an’da gecen “en giizel insan” tanimlamasinin fiziki 6zelliklere degil akla atif
yapmast gerektigini ifade etmektedir. Nitekim fiziki 6zellikler dikkate alindiginda
insan gayet kusurlu, sinirlt ve gii¢siiz goriinmektedir. Can’a gore insana yapilan
ontolojik miidahale (insanin fiziki veya varolugsal oOzelliklerine miidahale)
Tanrt’nin yaratmasimna miidahale olarak kabul edilmemelidir. Eger dyle kabul
edilirse Tanr1’nin gii¢ ve kudreti de tartismaya agik hale gelecektir. Tanr1 alemi ve
insanlar1 yarattiktan sonra isleyisin diizeni i¢in kanunlar koymustur. Insanlarda
dogustan var olan eksiklikler bu kanunun bir pargasi kabul edildigi gibi insan i¢in
yapilacak yeni gelismeler de bu kanunun bir parcasi kabul edilmelidir.

Ugiincii  boliimde yazar keldm ilminin  problemleri baglaminda
transhiimanizm ve kritigi konusunu ele almaktadir. Yazar burada transhiimanizmin
amaglart ve iddialarn baglaminda keldm ilminde de tartisilan konulara
deginmektedir. Ornegin genetik miidahale ile yapilan insan yapilandirmasinin
Tanr’nin yarattigini degistirme veya Tanri’min yarattiklarina miidahale olup
olmadigin1 tartismaktadir. Transhiimanistler insanin morfolojik 6zgiirliiglinden
bahsederler. Morfolojik 6zgiirliik kiginin yasama hakki gibi bedenine ait hakki ifade
etmektedir. Onlara gore insanin bedeni 6zgiir degilse diger sahip oldugu haklar da
onemsiz hale gelmektedir. Insan bedeninde herhangi bir degisiklik yapma hakkina
sahiptir.

Can burada ¢ozliim olarak Tanr1 ve insanin etkinlik alanlarinin yeniden
belirlenmesi gerektigini sunmaktadir. Bilimsel uygulamalarda varilan sonucun
Tanr’nin eylem alanina zarar verdigi gerekcesiyle reddedilmesi ve insana bu
sebeple herhangi bir etki alam1 birakilmamasi, etki alanlarinin  yanlig
tamimlanmasindan kaynaklanmaktadir. Insanin eylem alanindaki fiilini Tanri’nin
eylem alaninda kabul etmek din-bilim c¢atismalarim1 ortaya ¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla genetik biliminin bilimsel verileri insanin eylem alani i¢inde ve
Tanr’nin da bu eylem alan1 igerisinde insanin istedigi fiili islemesine irade
gosterdigi kabul edilmelidir.

Genetik miidahaleler gibi klonlama ve bedenlerin dondurulmasi da insanin
fiillerinin imkan alani icerisinde degerlendirilmelidir. Transhiimanizmin iddialar1
gerceklestiginde bu, Tanr1’nin eylem alanina miidahale demek degildir. Islam dini
acisindan bakildiginda bedenlerin dondurulduktan sonra diinya hayatinda yeniden
canlanmas! miimkiin gériinmemektedir. Islam bunun karsiliginda yeniden dirilme
ve ahiret hayatin1 sunmaktadir. Ancak burada mesele insanlarin ger¢eklesmeme

ks
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ihtimalini g6z ontinde bulundurarak yeni bir hayat vaadiyle bedenini dondurmasi
gercegidir. Insanin bedenini dondurma isteginin arka plan1 arastirilmals, igerisinde
bulundugu psikolojik durumu, kaygilari, c¢aresizligi, Tanr1 tasavvurundaki
eksiklikler, ahiret inanc1 gozden gegirilmelidir.

Tanr1 insanlar1 yarattiktan sonra hayatlarin1 daha iyi idame ettirebilmeleri i¢in
rasyonel akil vermistir. Insan rasyonel akliyla insan hayatin1 kolaylastiracak bilim
ve teknoloji iiretebilmektedir. Bu, esasinda Tanri’nin insana verdigi Onemi de
gdstermektedir. Yaratilan higbir varlikta bu 6zellik bulunmamaktadir. insana verilen
bu imkanin Tann tarafindan verildigi ve izninin oldugu diisiiniiliirse Tanri’nin
insana vermis oldugu 6zgiirliik alaninin klasik teolojide bilinenden daha genis
oldugu goriilmektedir. Her seyi yasaklayan veya sinirlayan bir Tanr1 tasavvuru
insanlart dinlerden uzaklagtirmaktadir. Sayet gelisime ve degisime karsi olan bir
Tanr1 tasavvuru olsaydi insanlik bugiin teknolojik gelismelerini tamamlayamamis
ilkel topluluklardan 6teye gidemezdi.

Transhiimanistlerin insanligin tek ortak diismani1 olarak kabul ettigi
Olumsiizliige yazar eserinde genis yer vermektedir. Genetik ve biyoteknoloji ile
ortalama yasam siiresinde ciddi artiglar goriinmektedir. Bu anlamda yapilan
calismalar 6zellikle saglik alaninda ciddi sekilde insan hayatini iyilestirmek i¢in
kullanilmaktadir. Transhiimanistler gelismeleri daha da ilerleterek yaslandikca
meydana gelecek hasarlar1 yok etmeyi ve biyolojik yaslanma siirecini tersine
cevirmeyi hedeflemislerdir. Ayni zamanda insan zihninin bir robota veya mekanik
bedene aktarimi ile sanal dliimsiizliik calismalari da yapilmaktadir. Boylelikle insan
bedenen yok olsa da onu var eden en 6nemli 6ge olan zihnin baska bir beden veya
robotta yasamasiyla 6liimsiiz olabilir.

Yazar meseleye Islam dini agisindan baktiginda transhiimanizmin &liimsiizliik
iddiasinin imkéan dahilinde oldugunu ifade etmektedir. Ancak her iki diisiince
arasindaki  fark  O6liimsiizliiglin  nerede  gerceklesecegi  noktasindadir.
Transhiimanistler liimsiizliigiin diinyada gerceklesecegini iddia ederken Islam dini
bu diinyada dldiikten sonra yeniden dirilmeyle ahirette 6liimsiizliigiin hak oldugunu
belirtir. Dolayisiyla Islam dini diinya hayati i¢in &liimsiizliigii miimkiin
gérmemektedir.

Can, transhiimanistlerin 6liimstizliik olarak iddia ettikleri anlayisin yasam
devam ettigi siirece hayatta kalma oldugunu ifade etmektedir. Yani yasamin
uzatilmasi seklinde nitelemektedir. Nitekim ezeli ve ebedi varlik, baska bir varlik
tarafindan yaratilmayan varliktir. Varligi kendinden olan, var olmak icin baska
varliga ihtiyag duymayan ve sonsuz varliga sahip olan varlik ise kadim varliktir.
Insan da varligini kendi basina devam ettiremeyen, baskasi tarafindan yaratilmaya
mubhtag bir varliktir. Dolayistyla insanin sonradan baska bir varligin miidahalesi ile
ebedi varlik olmasi mantik ilkelerine aykiridir. Nitekim Harari’nin “Daha dogru
ifade etmek gerekirse, Oliimsiiz olmayacagiz ama ecelimizle de O6lmeyecegiz.”
seklindeki sdylemi transhiimanistlerin 6liimsiizlik kavramina yiikledikleri anlami
daha iyi ifade etmektedir. Sonu¢ olarak Islam’in &ngordiigii 6liimsiizliik ile
transhiimanistlerin iddia ettigi oliimsiizliiglin en O6nemli ayrimi Oliimsiizliigiin
gerceklesecegi mekandir.
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Yasamin uzatilmast meselesi beraberinde ecel problemini ortaya
cikarmaktadir. Klasik Islam diisiincesine gére Tanri’nin tayin ettigi ecelin degismesi
ve bagka bir ecel tayin edilmesi Tanri’nin hitkkmiiniin degismesi demektir. Ancak
Can, kelam ilminde ecelin degisebilecegini kabul eden alimler oldugunu ifade
etmektedir. Dolayistyla uzamis yasam anlayisi ve ecelin insanin elinde olmasi islam
diisiincesinde herhangi bir problem teskil etmemekte ve Tanr1 anlayisina herhangi
bir zarar vermemektedir.

Yine Islam diisiincesinde kabul edilmeyen kavramlardan biri olan, insan
geninde var olan 6zelliklerin heniiz dogmadan degistirilmesi anlamina gelen 6jeni,
insan1 genetik olarak kontrol altinda tutarak ve ayiklayarak insan neslini 1slah
etmeyi amaglamaktadir. Bu amacin neticesinde tasarim {iirlinii bebekler ve genetik
olarak iistiin 6zelliklere sahip insan nesli ortaya ¢ikmaktadir. Yazarimiz bu konunun
Tanrisal degil ahlaki bir konu oldugunu, ebeveynlerin cocuklarinin fiziksel
ozelliklerini segmelerinin Tanrisallik acisindan bir problem teskil etmedigini ifade
etmektedir.

Transhiimanizmin posthuman tiiriinde cinsiyet icin bir smir veya ayrim
diistinmemesi en dnemli iddialarindan biridir. Ancak yazar bu konudaki iddialarin
Islam diisiincesinde kabul edilmeyecegini vurgulamaktadir. Ayrica Lut kavminin
asirt uygulamalar1 neticesinde helak edildigini ve transhiimanistlerin neslin
helakine sebebiyet verecek uygulamalarinin Kur’an tarafindan reddedildigini ifade
etmektedir. Yazar Transhiimanizmin cinsiyet ayrimi yapmamasini Kur’an’da Lut
kavmine yapilan muamelelerden yola ¢ikarak elestirmis ve bu elestirilerine eserinde
genisge yer vermistir.

Neticede transhiimanizm insan hayatinda her gegen giin yer edinmektedir.
Insanhigin var oldugu ilk andan bu yana her alanda yapilan gelismeler ve bu
yeniliklerin insan hayatinda yer edinmesi esasinda her insanin bir transhiimanist
oldugunu gostermektedir.

Yazara gore bugiin yapilmasi gereken transhiimanizmin potansiyel faydalari
tizerinde durmaktir. Halihazirda devam eden aglik, savas, afet ve oliim gibi
olgularin ortadan kaldirildigi, herkesin esit hak ve imkanlara sahip oldugu yeni
diinya diizeni kurma ihtimali, insanlik i¢in bir umut olarak yasatilmalidir. Ayrica
transhiimanizmi dini veya din dis1 seklinde nitelemekten ziyade transhiimanizm ve
Tanr1 kavraminin beraber insa edilebilecegi bir vizyonun {izerinde durulmalidir.
Aksi durumda inancin yeni diinyanin geleceginde tutunmasi ve yer edinmesi pek
miimkiin gériinmemektedir.

Seyithan Can’1n kaleminden ¢ikan bu eser, transhiimanizmin nasil anlagilmasi
gerektigi ve kelam ilminde ne ifade ettiginin incelenmesi agisindan oldukca
onemlidir. Can, transhiimanizm ile ilgili ortaya koyulan klasik bakis ag¢ilarindan
farkli olarak transhiimanizmi insanligin 6niinde bir set olarak gérmeyen, insanligi
gelistiren, insanliin yararma olumlu anlamda kullanilabilecek bir hareket olarak
kabul etmektedir. Ayrica transhiimanizmin 6liimsiizlik, 6zgiirliik gibi iddialarim
Kur’an’dan deliller getirerek keldmi kimlikle ele almasi bakimindan son derece
mithimdir. Yazar her meseleye tek tek ayrintili sekilde deginmektedir. Sade ve
anlagilir dili meselenin 6zlinlin toplumun tiim kesimleri tarafindan daha iyi
anlagilmani saglamaktadir. Tiim bu yonleriyle eser hem transhiimanizmi giincel
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kelam meselesi haline getirmekte hem de kelam alaninda transhiimanizm ¢aligsan
arastirmacilarin temel referans kitaplarindan biri olmaktadir.
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