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ILAHIYAT ARASTIRMALARINDA YONTEM SORUNU

Ferruh Kahraman®

Oz

Calismanin konusu ilahiyat arastirmalarinda yéntem sorunudur. Problem olarak modern-postmodern
paradigmalar karsisinda islami ilimlerin mahiyetini ve yerini sorgulamaktadir. islami ilimlerde arastirma
yontem ve teknikleri gok genis kavramlardir. Zira tarihsel sireg icerisinde her bir brans bilimsel nesnesine
gore kendine usul ve deliller gelistirmistir. Bu nedenle arastirmada temel islami ilimlerin her birinin
yéntemini tek tek ele almaktan ziyade islami ilimlerin genel prensipleri ortaya konulmustur. ilim; doga,
insan, toplum, din ve gayb alemi gibi konulari bilmek Gzere yapilan her tirlG sistemli ¢abadir. Nesnesi ne
olursa olsun ilmin gecerli ve glivenilir olmasi igin bilimsel arastirma yontem ve tekniklerinin kullaniimasi
gerekmektedir. Bilimsel yontem; bilgi elde ederken hangi kuramsal bakis agilarina sahip olunacagini; dini-
ladini, dogal-sosyal tiim olay ve olgularin nasil ele alinacagini; toplumsal verilerin nasil tahlil edilecegini ve
yorumlanacagini ortaya koyan bilimsel kurallar manzumesidir. Calismada bilim, bilimsel yontem ve
stratejileri; islam alimlerinin bakis agisi ile ele alinmistir. ilgili yerlerde islam alimlerinin bakis agilari, modern
bilim insanlarinin bakis agilariyla mukayese edilmistir. Calismanin amaci, Islam ve modern bilim
paradigmalarinin ne oldugunu ortaya koymak ve her iki yaklasim arasinda geliski yasayan bilim insanlarina
katki saglamaktir. Onemi ise islam ve modern bilim paradigmalari arasindaki benzerlik ve farklliklari ortaya
koyarak bu alanlarda yasanan geliskiyi ortadan kaldirmaktir.

Anahtar Kelimeler: islam, Modern, ilim, Din, Yéntem.

THE PROBLEM OF METHOD IN DIVINE RESEARCHES

Abstract

The subject of the study is the problem of method in Islamic researches. As a problem, it questions the
nature and place of Islamic Sciences in the face of modern-postmodern paradigms. Research methods and
techniques in Islamic sciences are very broad concepts. This is because, in the historical process, each field
has developed its own procedures and proofs according to its scientific object. For this reason, the general
principles of Islamic sciences were laid out in the research, rather than addressing the method of each of
the basic Islamic sciences individually. Science is all kinds of systemic effort made to know nature, human,
society, religion and the unseen world. In order for science to be valid and reliable, regardless of its object,
scientific research methods and techniques must be used. A scientific method is a set of scientific rules that

Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bélimii, Arap Dili
ve Belagati Anabilim Dali.

e-mail: ferruhkahraman@hotmail.com, ORCID: https://orcid.org/0000-0002-5104-8325
Atf/Citation: Kahraman, Ferruh. “ildhiyat Arastirmalarinda Yéntem Sorunu”. BAID 17
(Haziran-2023), 9-33.
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reveal which theoretical perspectives to have when obtaining information, how to handle religious-secular,
natural-social events and facts all and how to analyze and interpret social data. In the study, science,
scientific methods and strategies were discussed from the point of view of Islamic scholars. In related
places, the perspectives of Islamic scholars have been compared to those of modern scholars. The aim of
the study is to establish what the paradigms of Islam and modern science are compared with a view to
contribute to scholars who detect contradictions between both approaches. Its importance is to eliminate
the contradiction in these fields by revealing similarities and differences between Islamic and modern
scientific paradigms.

Keywords: Islam, Modern, Science, Religion, Method.

Giris

Ulkemizde islami ilim arastirma yontem ve teknikleri; ilahiyat Fakdlteleri,
islami ilimler Fakilteleri ile bazi dernek ve vakiflarin ¢alismalarinda
uygulanmaktadir. Diinyada ise islami ydntem Miisliiman devletlerin ¢ogunda
hala hakim paradigma olma 6zelligini korumaktadir. Ulkemizde Tanzimat’la
beraber hayatin belli alanlarinda felsefi bir dontisiim; Cumhuriyetle beraber
ise basta dini, ilmi, toplumsal, kiiltirel, ekonomik ve siyasal olmak lzere cok
yonli bir degisim yasanmis; islami ilim anlayisi terk edilmis ve modern bilim
paradigmalarina gegilmistir. Bunlar icerisinde de diinya (bati) konjonktiriyle
baglantili olarak pozitivizm daha cok tercih edilmistir. Ulkemizde modern
paradigmalardan yorumlayici anlayis ile materyalist bilim anlayisi/elestirel ekol
de belli olglide tercih edilmistir. Yine Ulkemizde diinya konjonktiriyle
baglantili olarak 1980’lerden sonra basta elestirel realizm ve feminist
metodoloji olmak (izere postmodern paradigmalara uygun olarak da bilimsel
arastirmalar yapilmistir.

Meseleye énce bir soru ile baslamak gerekecektir. ilahiyat arastirmalarinda bir
yontem sorunu var midir? Zira ilahiyat alaninin, kavrami ve miifredati o kadar
genistir ki sinirlarini gizmek kolay degildir. ilahiyat ve islami ilimler
Fakiltelerinde, bircok islami ilimlerin (Keldm, Hadis, Tasavvuf, Tefsir,
Mezhepler Tarihi, islAm Tarihi, Edebiyat, Arap Dili ve Belagati’nin) yani sira pek
cok pozitif bilim paradigmasi agirlikli (islam Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din
Psikolojisi, Dinler Tarihi, Din Felsefesi, Egitim Felsefesi ve Mantik gibi) branslar
da okutulmaktadir. Bugin ilahiyat alaninda bu ilim dallarinin hepsi aktif bir
sekilde islenmektedir ve bu ilimlerin her birisinin kendine has ve digerlerinden
farkh bir yontem, kavram ve cgalisma alani vardir. Bu nedenle hepsini ayni
kategoride degerlendirilmesi biraz zor olsa da islam Felsefesi, Din Sosyolojisi,
Din Psikolojisi, Dinler Tarihi, Din Felsefesi gibi ilimlerin basinda din ve islam’in
olmasi; bu ilimlerin de genel olarak ve belli élgiide islami ilim ydntemini
kullandigi anlamina gelmektedir. Egitim Felsefesi ve Mantik gibi ilimlerin
basinda din ve islam tabirleri olmasa da bunlarin ilahiyat ve islami ilimler
Fakultelerinde okutulmasindan dolayl bu alanlarda dogrudan dinle baglantili
tezler yapilmakta ve derslerde mesele bir sekilde islam’a dayandirilmaktadir.
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Diger bir sorun da bazi ilahiyatgilar tarafindan modern ve postmodern bilimin
yontem ve tekniklerinin giinimiizde ilahiyat ilim dallarinin ¢ogunda
okutulacaginin iddia edilmesidir. Burada yontemle teknik ve stratejinin
karistirllmamasi lazimdir. Bir yoéntemin alt araglari olan teknik ve stratejinin
kullanilmasinda bir mahzur yoktur. ilahiyat derslerinde 6zellikle de temel islam
ilimlerinde ontoloji ve epistemoloji icin mutlaka Yaratilis teorisi ile islami
yontemin kullaniimasi gerekir. Ahlaki kabul ve etik sayiltilarin da islAmi olmasi
gerekir. Bazi teknik ve stratejiler gibi arada notr uygulamalar vardir, bunlarin
kullanilmasina denilecek bir sey yoktur. Dolayisiyla ilahiyat arastirmalarinda
ontolojik, epistemolojik, metodolojik ve ahlaki kabullerde agyara kesinlikle
misaade yoktur. Zira isldam disi paradigmalarinin pek c¢ogunun ontolojik,
epistemolojik, metodolojik ve ahlaki kabulleri tevhide taban tabana zittir.

Bu calisma bizzat yasanilanlardan ve tecriibelerden yola c¢ikarak kaleme
alinmistir. ilahiyat ile islami ilimler Fakiiltesi 6grencileri gerek lisans gerek
yluksek lisans gerekse doktora asamalarinda ddev ve tezler hazirlamakta ancak
bunlar ilgililer tarafindan genellikle belli bir kuram, yontem ve teknik
cercevesinde degil, daha ¢ok belli bir yontemden yoksun olarak
hazirlanmaktadir. Diger yandan ilahiyat Fakiilteleri ile islami ilimler Fakiiltesi
ogrencileri islamf ilim literatiiriiyle modern/postmodern bilim paradigmalari
literatliri arasinda da biiyik ikilem yasamaktadir. Ornegin islami ilimlerde
“ilim”; modern bilimlerde “bilim” tabiri kullaniimaktadir. Bunun yani sira islami
ilim yoéntemlerinde; islam ilim mantig, mezhep, usil, iman, mukaddime,
kaziyye, hikim, delil, mefhum gibi kavramlar 6ne ¢ikarken modern bilimlerde
felsefe, ontoloji, epistemoloji, paradigma/yaklasim, teori/kuram,
metot/yontem,  teknik/strateji,  hipotez, oncil, 6nerme, kavram,
varsayim/sayilti ve sorun/sorunsal gibi kavramlar 6ne ¢ikmaktadir. Eslestirme
yapilirsa islam/din, modern felsefeye; islami diinya gériisii ve ilim anlayisi
ontoloji ile epistemolojiye; mezhep, paradigmaya; mezhebi goris, teoriye;
ushl, metoda; delil, teknik ve stratejiye; ispat, hipoteze; hiikim, dnermeye;
mefhum, kavrama; inang, varsayima ve hak dinin sirekliligi de sorunsala
karsihk gelmektedir.

islamf ilimlerde brans bazinda yéntemle alakali pek ¢ok kitap yazilmis; baska
bir bilimsel paradigmaya nasip olmayacak kadar da buyldk bir kalliyat
olusmustur. Arap Dili calismalari, Fikih UsGlU ile Hadis UsGli bunlar arasinda
oni cekse de Tefsir UsGli/Ulamu’l-Kurdn’la Kelama Giris/UsGluddin alaninda
da ydnteme dair pek cok eser yazilmistir. Buna islam Tarihi ile islam
Mezhepleri Tarihinin yéntemlerini eklemek de mimkiindir. Ancak islami
ilimlerin kiinhiine vakif genel bir islami ilim ydntemi yapilmamistir. Kisaca
islami ilimler denildiginde akla ne gelmelidir? Ornegin modern bilimler
denildiginde akla rasyonalite, gézlem ve deney gelmektedir. islami ilimlerin
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kendine has ayirici 6zelligi ve alamet-i farikasi nedir? sorulari bu ¢alismanin
problemini olusturmaktadir. Bu nedenle makalede genel olarak énce islami
ilim yontemi incelenmis; sonra bu metotlar ile modern bilimlerde kullanilan
yontemler karsilastirmali olarak ele alinmistir. Zira Ulkemizde ve diinyada
modern bilim yaklasimi hala etkisini, 5nemini ve canliligini korumaktadir. Bizler
her ne kadar giiniimiiz ¢alismalarinda islami ilim yénteminden bahsetsek de
belli 6lciide modern yéntemlerinden etkilenmekte ve onlari da etkilemekteyiz.
Bu sebeple calismada, modern bilim yontemlerine yeri geldigince atiflar
yapiimis; karsilastirmali olmasi sebebiyle de her iki yontemin bir arada
gorilmesine imkan saglanmis ve boylece mukayese yapmaya firsat
sunulmustur.

1. ilim ve Bilim

ilim a-I-m/ele; kokiinden tiremis olup sozlikte “bilmek, bilis, bilgi, bildirmek,
gdstermek ve isaret etmek” anlamlarina gelir.! Terim olarak ise ilim, “simge,
alem, isaret eden, gosteren, alamet, belirti, nisan, bayrak, lider, sinir ve yiiksek
dag gibi” manalara gelir.2 Glinimiiz modern bilimlerde, ilmin epistemolojinin
alanina girdigi varhgin ise ontolojinin alaninda oldugu kabul edilir. Buna gore
ontolojinin alanina giren alem ya da alemler ilmin konusunu olusturmaktadir.
islam’da ise bdyle bir ayrim yoktur ki hem ilim hem de alem ilmin konusudur.
ilim keldmf bilgi, alem de kevni veya simgesel bilgidir. Bu yiizden islam’da
Kur’an ayetlerinin yani sira kainat da alemler ve ayet olarak adlandiriimistir.
Modern tabire gére ilim/bilim arastirmacinin ontoloji alanindaki epistemeye
sahip olmasidir. Bu ifade islami tabirle 4limin alemdeki ilmidir. Ancak islAm’da
bilgi sadece alemlerle sinirli degildir. Asil dikkat cekici olan islami tabirdeki
alim/bilen 6zne; ilim/episteme ve dlem/ontoloji arasindaki iliskide hem &limin
hem ilmin hem de alemin a-I-m kokiinden gelmesi ve ilmin igerisine soyut
alemlerin de dahil olmasidir. Yice Allah’in varligl, melekler, cennet ve
cehennem gibi dlemler de vardir.

Alem kelimesi, ilim gibi “alamet” kokinden tiiretilmis cemi/cogul ozel bir
isimdir ki basta diinya olmak Uzere tiim varliklar dlem s6zclginin kapsamina
girmektedir.® Arapca dil bilgisi kuralina gére alem kelimesi akilsiz bir coguldur.
Akilsiz bir ¢ogul olmasina ragmen Fatiha slresi'nde bir de ikinci defa
akiller/akill varliklar gibi cogul yapilmistir. Arapca akil mizekker sigasi merfd
durumunda “Gn” takisi; mansGb ve mecrir hallerinde ise “in” takisiyla
“alemin” olarak ¢cogul yapilir. Basindaki “el” marife takisiyla birlikte “el-alemin”

basta insanlar, melekler ve cinler olmak Uzere tiim varlklari, kainati, bltin

L Ebu’l-Fazl ibn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyriit: Daru Sadr-Daru Beyriit, 1955), 12/430.
2 ibn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 12/430.
3 Mecdiddin Firdizabadi, el-Kdmasu’l-muhit (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1987), 1472.
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nesneleri kapsar. Fatiha’da alem kelimesinin akil ¢cogul sigasi ile ikinci defa
cemi yapilmasi, kainatta tim varliklar icerisinde akilli varliklarin 6nemine ve
Ustlin konumuna isaret eder. Zira akilli varliklar ve onlarin ilmi olmadan Rab
tam olarak anlagilamaz.*

islami ilim anlayisina gére alem sézciigi, bilgi elde etmek igin gerekli olan her
turll vasitaya denir. Zira Kur’an ve hadislerde alem kelimesinin sik sik ayet
anlaminda kullaniimasi da buna isaret eder. Zira islam’a gore ilim adami veya
diisinir olmaktan 6te Hakki bilmek daha 6nemlidir. Bu nedenle konumu,
makami ve mall durumu ne olursa olsun herkesin Yiice Allah’i bilmesi;
alem/varlik ile 4lemin yaraticisi/Rab arasindaki iliskiyi anlamasi gerekir.

Kainatta kurulu ve devam eden bir diizen vardir. Bu diizenin unsurlari olan
doga yasalarn ile fiziki kanunlar, bunlari gozleyen ruhlar ve zihinler ile dis
dinyada gozlem, deney sonucu bilinenlerle akilla idrak edilen yasalar ve
toplumsal sistemlerin hepsi Yiice Allah’a delalet eder. Bu sebeple Arap¢a’da
varliklar, Yiice Allah’a delalet etmelerinden dolayi dlemler, 6zelde ise afaki ve
enfiist alemler olarak adlandiriimistir. Alemlerin yaraticisi Yiice Allah ise her
seyin Ustlindedir.®

Kainat ve kainati olusturan butlin varliklar, dlemler kavramina dahildir. Kelam
ve tasavvuf kitaplari Allah’in varligi ve varliginin delaletleriyle ilgilenirler. Zira
insanlarin enfisi ve afaki sahip oldugu malumatlar ve bilgiler Yice Allah’in
alameti ve belirtileri olup O’na isaret ederler. Bu meyanda ilim ve malumat
sozclklerinin de alem veya alametle ayni kékten tlremesi ayrica manidardir.
Atomu olusturan proton, notron ve cekirdek gibi ¢ok kiclk parcaciklardan
galaksiler gibi ¢cok bliyiik sistemlere kadar bitlin varlik Allah’in varligina ve
birligine isaret eder. insanlar Rabbini ve varliklari; duyular ve duygularinin,
mana ve nesneyle baglantisi sonucu kavrarlar. Sonra da bu baglantilari zihinde
tasavvur ederek akil yoluyla idrak ederler. Eger insanda bu idrak olmasa idi
insan kendisini bile taniyamazdi.® Bu sebeple ilim; egyayi, varligi, insanin
kendisini bilme ve Rabbini tanima ile O’nun 6zelliklerini idrak etme; zat, sifat
ve fiillerini anlama ve bunlari beyan etmek anlamlarina gelir.

Modern paradigmaya gore ilmin yerine bilim vardir. Buna goére bilim, genel
olarak insanoglunun toplumsal ve dogal diinya hakkinda arastirma ve
inceleme yapmasidir. isldmi ilimlerde gecen afaki ve enfiisi lemler ibaresi
modern bilimin doga ve toplum arastirmalarindan daha fazlasini ifade eder.
Buna gore bilim; ilme gore daha dar anlamlidir ve sadece deney, gozlem ve
mantiki cikarimlara dayanir.

4 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Ata Ofset 1971), 1/70.
5 Elmahl, Hak Dini Kur’én Dili, 1/70, 71.
6 Elmahl, Hak Dini Kur’én Dili, 1/71.
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Bilim, belirli arastirma yontem ve stratejileri kullanarak doga ve toplum
hakkinda dizenli ve gecerli bilgiler elde etmektir. Buna gore bilim, olay ve
olgular arasindaki baglantilari belli bir teori ¢ercevesinde ele alip diizenli ve
tutarl bilgiler dizgesi olusturmaktir. Bir baska tabirle bilim; dogal ve sosyal
diinyay! inceleyen gecerli ve giivenilir bilgi elde etme ameliyesidir. ister dogal
isterse de toplumsal arastirma olsun her ikisi de belli bir kuram ve yontem
cercevesinde gerceklestirilir.  Bilimsel arastirmalarda secilen kuramin
Ozelliklerine gore uygun olarak bir de yontem ve teknik/strateji/desen secilir.

Bilimsel arastirmalarin ortaya koydugu bilgilere bilimsel bilgi denmektedir.
Bilimsel bilgi bilim insanlari tarafindan deney, gozlem ve test yoluyla nicel;
anlama, ¢6zimleme ve yorumlama yoluyla nitel; ya da her iki Gslup kullanarak
karma (nicel-nitel) adi verilen yéntemle yapilir. Bilimde gecerlilik ve glvenirlik
ayri bir 6neme sahiptir. Bu nedenle gecerli ve glvenilir bir bilgi icin
arastirmanin basindan sonuna kadar her adimda bilimsel kurallara riayet
edilmesi gerekmektedir.’

Bilimsel bilgiler olgusal, akilsal ve mantiksaldir. Bilimsel bilgi akla ve mantiga
uygun olmasiyla sistemli, dizgiin ve tutarlidir. Bilim adami ise mimkin
oldugunca dirist ve nesnel olmalidir. Bilimsel bir arastirmada bilim insani her
turli 6nyargi, 6znel begeni, 6znel tutum ve deger yargilarindan glicl yettigince
uzak durmalidir. Her ne kadar arastirmacinin bir insan olmasi ve bir kiltirin
UriinG olmasindan dolayr mutlak nesnellik mimkin olmasa da en azindan
arastirma verilerinin derlenmesi, toplanmasi, ¢éziimlenmesi ve agiklanmasi
asamalarinda diiriist ve nesnel olmasi gerekir. Daha da 6tesi elde ettigi bilgileri
carpitmamalidir. Bilimsel bilgi, acik ve anlasilirdir. Bilimsel bilginin agik ve
anlasilir olmasi demek kavram karisikligina neden olmamasidir. Bilimsel bilgi
ayni zamanda elestireldir.

Bilimsel bilgi, belli bir yontem ve teknik cercevesinde ydiritalir. Bilimsel
yontem ve teknikler bilimsel bilgiyi elde etmek i¢in takip edilmesi gereken yol,
yordam ve usulli gosterir. Bilimsel yontem, bir arastirmaya baslamadan 6nce
bilgiye hangi paradigma ile ulasilacaginin; dogal ve toplumsal olgu ve olaylarin
hangi teknikle ele alinacaginin; nasil ¢6zimleneceginin ve nasll
yorumlanacaginin belirlenmesidir.® Bilimsel yéntem arastirmaciya rehberlik
eden bir kilavuz veya bir nevi yol haritasidir. Doga bilimleri ile sosyal bilimler
arasinda yontem benzerliklerinin yaninda arastirma nesnesinin farkliigindan
dolayi yontem farkliliklari da ortaya ¢ikmistir.

7 Aysin Kogak Turhanoglu vd. Sosyolojide Arastirma Yéntem ve Teknikleri (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yayinlari, 2015), 6.

8  William Lawrance Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri: Nitel ve Nicel Yaklasimlar, cev.
Sedef Ozge (istanbul: Yayin Odasi, 2007), 120.
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Sosyal bilimlerde pozitivist, yorumlayici ve elestirel olmak Uzere baslica g
sosyal bilim paradigmasi gelismistir.° Buna hiimanist, feminist, elestirel realizm
ve islamf ilim yaklasimini da eklemek miimkiindiir. Tabi ki bunlar icerisinde en
eskisi ve en koklisi islamf ilim paradigmasidir. Her bilim anlayisi belli lgiide
ayni yontem ve teknikleri kullansa da ontolojik ve epistemolojik farkliliklarla
birbirinden ayrilir. Yontem olarak her yaklasim goézlem, deney, 6lgme ve
anlama yollari kullansa da aralarinda bazi farkliliklar vardir.

Bilimin, bilimsel bilginin, arastirma yontem ve tekniklerinin gelisimi, ilk
insanlarla beraber baslamistir. islamiyet’in dogusuyla birlikte bilimsel
faaliyetlerde biiyiik bir gelisme olmus ve islami ilim paradigmasi dogmustur.
islam ilim anlayisi, dogusundan 19. yiizyila kadar diinyada bilimsel ¢alismalarin
hakim paradigmasi olmustur. Ancak 19. asra gelindiginde ozellikle Bati’'da
modern bilim anlayisi gelismistir. Bati icin bilimsel devrim anlamina gelen bu
paradigma; Bati'ya bilimsel bilgi, ydntem ve teknik anlayisi getirmistir. Modern
bilim anlayisinin temelinde 18. yilzyilda Bati Avrupa’da gelisen Bati’'nin
Aydinlanma distncesi yer alir. Bu distince basta Hiristiyanlik olmak Gzere tiim
dini anlayislari reddetmis; sadece akla, gozleme ve deneysel bilgiye dayali
diistinceye yer vermistir. islamf ilimlerde ise durum Bat’’dan daha farklidir.
Ozellikle islami ilimlerde dogustan insanin bazi bilgilerle yaratildigi ifade edilir
ve varliga Kur'an ve Sunnet perspektifinden bakilir. Bu ilke ayni zamanda
“Yaratan Rabbinin adiyla oku” emrinin de bir sonucudur.®

2. islami Arastirmalarda ilim Gesitleri

islam alimlerine gore ilim; alim ile 4lemin etkilesimi sonucu ortaya ¢ikan bir
bilgidir. Bu gergek, modern bilimlerde arastirmacinin, ontoloji ile epistemoloji
arasindaki iliskisi olarak ifade edilir. islam alimlerine gore ilim, aklin ve
duyularin konusuna giren her seyin taninmasini saglayan bir ézelliktir.*' Buna
gore ilim, pozitivistlerin iddia ettikleri gibi sadece ampirist/deney ve gozleme
dayanmaz. islam’a gére ilmin alani ¢ok daha genis olup sadece dis duyularin
kavradig1 varliklar degil bunun disindaki manevi varliklar da ilmin konusuna
girmektedir. Buna gore ilim; aksine ihtimal verilmeksizin mandlari birbirinden
ayiran ézelliklerdir.* islam alimlerine gore ilim, kiside olusan bilginin niteligine
gore zarQri ve istidlali olmak Uzere baslica ikiye ayrilir.

Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri, 120.

10 el-Alak 96/1.

1 Mes‘dd b. Omer Sa‘duddin Teftazani, Serhu’l-akéid (istanbul: y.y., 1315/1899), 25.

12 Ali b. Muhammed Ciircani, Serhu’l-mevékif (istanbul: Darii’t-Tibaati’l-Amire, 1321/1905),
1/50-51; Muhammed b. Tayyib Bakillani, et-Temhid, nsr. Richard mcCharthy (Beyrit: el-
Mektebetl’s-Sarkiyye, 1957), 6, 7.
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2.1. ZarGri ilim

ZarQri ilim, bir kisinin fazla disiinmeden, mantiki ¢ikarim yapmadan ve akil
yuritmeden dogal olarak sahip oldugu bilgidir. ZarQri ilim, delil gerektirmez,
kendiliginden ve kaginilmaz olarak ortaya cikar. Bu bir nevi a piori/dogustan
gelen bilgiye benzemektedir. Modern bilimler genellikle a piori/dogustan
gelen bilgiyi kabul etmezler; insanlarin diinyaya bos bir levha gibi geldigini ve
batin bilgileri sonradan 6grendigini kabul ederler. Bu da onlarin zard@ri ilmi
reddettigi anlamina gelir. islAm’da ise insana Yiice Allah ruhundan iflemis ve
ona Ustin ozellikler vermis; her insanin mahiyetine iyi ve glzellik duygusunu
yerlestirmis; esyanin hakikatini anlamasi i¢in akil, vicdan, sir ve kalp gibi
duygular vermistir. Modern bilimler manevi seyleri inkar ettigi icin dogal
olarak i¢c duyulari da inkar etmis; her nedense iglerinden sadece akh kabul
etmigtir.

Zar(ri ilim, bir nevi insan olmanin bir sonucudur ki kendi icerisinde bedihiyydt,
fitriyydt, miisaheddt, tecriibdt, miitevatirdt ve hadsiyydt olmak lzere baslica
bese ayrilir. Evveliyyat olarak da adlandirilan bedihiyydt, aklin kendisine
yonelmesiyle hemen meydana gelen ve ilk anda ortaya c¢ikan bilgilerdir.
Bedihiyyat akil ylritmeye ve herhangi bir kiyasa gerek duymaz. “Bir ikinin
yarisidir” ve “Her bitin pargalardan buylktir” gibi hikimler bedihiyyat
olarak kabul edilir. Aklin kisa bir disiinme ve ¢ok basit bir kiyasla vardigi
hikiimlere fitriyydt denir. Fitriyyat, disinmeyle ve veriyle birlikte kiyas
yapmayi da gerektiren yargilardir. “Dort sayisi gifttir” 6nculi fitriyyat icin glizel
bir delildir ki akil dort ile ¢ift kavramlarini dislinerek boyle bir sonuca
ulasmistir. Miisaheddt, bes duyu organi adi verilen dis duyularla elde edilen
bilgilerdir. “Ates yakicidir” yargisi dis duyulardan dokunma duyusunun verdigi
bilgidir. Modern bilimler bu bes duyu organinin yani sira deneyle elde ettigi
bilgileri ampirizm olarak adlandirmaktadir. Ancak isldam’da bes duyu organina
ilaveten vicdaniyyat denilen i¢ duyular da vardir ki bunlar aclik, susuzluk,
mutsuzluk ve sikinti gibi hislerden olusmaktadir. Tecriibdt, insanin dis
duyulariyla/bes duyuyla elde ettigi deneyimlerle mikerrer duyumlar sonucu
ortaya cikan bilgilerdir. “Demirle vurmak kisiye aci verir” 6nermesi buna giizel
bir 6rnektir. ZarGri ilimlerin sonuncusunu ise hadsiyydt olusturmaktadir.
Hadsiyyat, basit bir gozlemle, hizli bir sekilde sonuca ulasma, oncillerden
sonuglara hizli bir sekilde intikal etmek veya 6ncillerle sonuglarin ayni anda
zihinde canlanmasi anlamlarina gelmektedir. “Ayin 15181 glnestendir”;
“Bulutlarin ¢ikmasi yagmurun yagacagini gosterir” ile “Kainattaki dizen
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yaratictya delildir” &nermeleri bu konuya &rnek verilebilir.®* islam ilim
anlayisinda zardri ilimlerden sonra nazari ve istidlali ilimler gelmektedir.

2.2. Nazari ve istidlali ilim

Nazari ve istidlali ilimler islAmi agidan ¢ok 6nemli oldugu gibi modern
bilimlerin  kullandigi arastirma yontem ve tekniklerin de temelini
olusturmaktadir. So6zlikte nazar, “bakmak, gérmek, arastirma ve karsilastirma
sonucu disiinmek” anlamlarina gelir.2* Terim olarak ise nazar, “bilinenlerden
yola gikarak bilinmeyenleri ortaya ¢ikarmak” anlamlarina gelir.’ istidlal ise
sozliikte “delile bas vurmak, delile bakmak ve delille sonuca ulasmak istemek”
demektir.® istidlal islami ilimlerde kesbi ilim olarak da adlandinilmistir.?
Nazari ve istidlali bilgi bilinmeyenlerden bir sonuca ulagmak i¢cin mutlaka bir
delil kullanmak ve fikri bir etkinlik yapmak anlamlarina gelmektedir. istidlal
kelimesinin kékiinden da anlasilacagi icin bunu gerceklestirmek icin dncelikle
belli delillere sahip olunmasi gerekmektedir. Delil kavramini, modern
bilimlerde felsefi ve kuramsal catilar anlamina gelen diinya goérisleri olarak
kabul edebiliriz. Bunlar ise pozitivizm, himanizm ve realizm gibi beseri
akimlardan olusmaktadir.

3. islami ilimlerde Deliller/Arastirma Teknikleri/Stratejileri

“Islamf ilimlerde Arastirma Yéntem ve Teknikleri” ifadesindeki “Yéntem ve
Teknikleri” ibaresi tamamen modern pozitivist bilim anlayisinin  bir
adlandirmasidir. “Yontem ve Teknik” hermendtik olarak adlandirilan modern
yorumlayici bilimlerde ise yaklasim ve strateji olarak ifade edilmektedir.
islam’da ise buna mezhep ve delilleri demek daha uygun olacaktir. Ancak
glnimiz bilim dilinde “Arastirma Yontem ve Teknikleri” ibaresinin ¢ok yaygin
olmasindan dolayr bu c¢alismada da mezk(r ibarelerin kullanimi tercih
edilmistir. Yine de isldamf ilimlerde mezheplerin her birinin basta Kur'an ve
Siinnet olmak tizere dogayi, insani, toplumu ve kainati anlama ydntemi oldugu
unutulmamalidir.

13 Bakillani, et-Temhid, 6, 7; Teftazani, Serhu’l-akéid, 43-45; Clrcani, Serhu’l-mevdkif, 1/59-62;
79, 200-204; Abdiillatif Harpati, Tenkihu’l-Kelém fi ak’aidi ehli’l-isldm (istanbul: Necm-i
istikbal Matbaasi, 1330/1914), 12-15.

FirGzabadi, el-Kdmdsu’l-muhit, 623.

15 Bakillani, et-Temhid, 8, 9; Abdiilmelik b. Abdullah Ciiveyni, el-irsdd ild kavéti’l-edille (Misir:
Mektebeti’l-Hanci, 1369), 5; Teftazani, Serhu’l-akdid, 36-38; Clrcani, Serhu’l-mevdkif, 1/62;
119-125; ismail Hakki izmirli, Yeni ilmi Keldm (istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaasi,
1339/1923), 1/58, 59.

16 Bakillani, et-Temhid, 8, 9; Ciiveyni, el-irsad ild kavéati’l-edille, 5; Teftazani, Serhu’l-akéid, 36-
38; Ciircant, Serhu’l-mevékif, 1/62; 119-125; izmirli, Yeni iimi Kelém, 1/58, 59.

17 Bakillani, et-Temhid, 8, 9; Ciiveyni, el-irsad il kavéati’l-edille, 5; Teftazani, Serhu’l-akéid, 36-
38; Ciircant, Serhu’l-mevékif, 1/62; 119-125; izmirli, Yeni iimi Kelém, 1/58, 59.
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Bilimsel calismalarda dogru sonugclara ulasmak icin belli bir yonteme ihtiyac
vardir. Bilim, dil, distince ve varlk iliskisinde islam &limlerinin bilgi
nazariyelerine temel teskil eden iki 6nemli ilke bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, dis duyular/sahid dlemin bir hakikati vardir ve bu hakikati gosteren
ilimler de dogrudur.®® Bu acidan islam Aalimleriyle giinimiiz pozitivist,
postmodern, Marksist ve elestirel realizm kuramlarinin yakin goruslere sahip
oldugu soylenebilir. Masliiman alimlerin, antik donemle karsilastirildiginda ise
Platon karsiti felsefi ve kuramsal bir catiya sahip oldugu da soéylenebilir.
Bununla birlikte islam alimleri Yice Allah’in varhgini delillendirmede ve
kavramsallastirmada realizmi yakin oldugu da ifade edilebilir.'® islam alimleri;
bilimsel arastirmalarda ikinci ilke olarak asliyetin tespitinde lafzin manaya,
mananin da hakikate bagl kiinmasini kabul etmislerdir. Buna gére islam
alimleri  bilim, dil, dusince ve wvarlik vyaklasimlarinin  Aristocu
adciliga/nominalizme benzer bir yol izledikleri goriiliir. Aristo (M.0. 384-322)
varlik ile sembol iliskisi Gizerinde durmus; bu iliskinin ilk basamagina hakikatin
kendisini; ikinci basmagina anlami; Uglinci basmagina ise bu anlamlarin
simgeleri olan somut ses ve yazi gibi nesneleri koymustur.?®

islam &limlerinin felsefi ve kuramsal bir bilgi anlayisinda Platondan cok
Aristocu nominalizmden etkilendikleri gériiliir. Zira Aristo gibi islam alimleri de
cuz'tlerin/tikel varliklarin  kavramlardan 6nce geldigini kabul ederler.
Nominazlizm kavrami yerine mefhumu kullanan Gazzali (6. 505/1111), varligin
cesitli boyutlardan olustugunu ve dért ézelliginin oldugunu ifade etmistir.?
Bunlardan ilki varligin sehddet alemindeki/dis diinyadaki gercekligidir. Bu
gerceklik dis duyular, deney ve gozlemle ispat edildigi icin Gazzali bunlari ayan
olarak isimlendirmistir. ikincisi ayan olarak kavranilan bu varligin zihinde
olusan tasavvurudur ki bu asama zihinsel bir siire¢ oldugu icin sadece kavrama
isaret etmektedir. Ucilinciisii dis diinyadaki gercekligi ve zihindeki tasavvuru
cagristiran lafiz veya harflerden olusan simgeleridir. Uclincii asamada yer alan

18 Eb( Hafs Necmeddin b. Muhammed en-Nesefi, Metnu Akdidi’n-Nesefi (istanbul:
Mektebetil-Hanefiyye, 1428), 1; Ramazan b. Muhammed b. Suhayr, Serhii Ramazan Efendi
ald serhi's- Sa’d ala Akadidi'n-Nesefi, thk. Muhammed Hadi Mardini, (Diyarbakir:
Mektebeti’s-Seydd, 2012), 34.

19 Fahreddin b. Omer b. Hiseyin er-Razi, el-Muhassal fi efkéri’l-mutakaddimin ve’l-
mutaahhirin, thk. Taha Abdurrauf Sa‘d, (Kahire: Mektebetl’|-Kllliyati’l-Ezher, y.y.). 16-17.

20 Aristoteles, “De Interpretatione”, Complete Works: Digital Edition, ed. Jonathan Barnes
(New Jersey: Princeton University Press, 1995), 16a 3-9.

21 Eb( Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Muhammed Abdiisselam
(Dari’1-Katabi’l-ilmiyye, 1993), 19-25; Ebd Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
Tehdfiitii’l-feldsife: Filozoflarin Tutarsizhdi, cev. Bekir Sadak (istanbul: Ahsen Yayinlari,
2002), 52-4; EbG Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mi’yéri’l-ilm fi fenni’l-mantik
(Kahire: Daru’l-Mearif, 1961), 75.
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bu dilsel unsur mantikta terim olarak adlandiriimaktadir. Dordlncisi ise
imgelenmis bir varhigin zihninde sekillenmesini ve canlanmasini saglayan
beyan asamasidir. Beyan bu sekillerin yaziya veya kelama dokilmesini
saglamaktadir. Gazzal’'ye gore atesin dis diinyada bir gercekligi; lafiz ve yazi
olarak da bir simgesi vardir. Bunlar arasinda esas olan dis diinyada var olan
atesin somut hali olup onun zihindeki hali ise ilmi bir gercekliktir. Beyan
asamasindaki varlik ise sadece lafzidir veya kitabidir.?? Atesin dis diinyadaki
varligi ile zihindeki tasavvuru tiim diinyada objektif oldugu halde onun lafzi ile
beyani dénem, dil, toplum, kiiltiir ve degerler gére degisebilmektedir.?®* Soyut
varliklar ise her dért asamada da toplumdan topluma kiltlirden kiltiire
degisebilmektedir. Ancak Gazzal'nin ilim anlayigi Kur'an ve Siinnet merkezli
oldugu icin butiin varlig kusatacak sekilde genisletilmistir.?* Gazzali érneginde
gorildigi gibi islam’a gore ilim pozitivizmin savundugu gibi sadece deney ve
gozlemle elde edilecek kadar kapsami dar ve basit degildir. ilmi sadece deney
ve gozleme indirgemek anlayisi; hem soyut pek ¢ok varligi inkar etmek hem de
insanin pek cok manevi oOzelliklerini yok saymak anlamina gelir. Bu yiizden
islam, insanlara varliga cok genis acidan bakmayi 6gretmekte; bilgi elde
etmeye ve bilgi elde etmenin ¢ok farkh yollarinin oldugunu belirtmektedir.
Bunlar arasinda akli ve nakli deliller birinci sirayi cekmektedir. Modern bilim;
aklt delilleri belli 6lglide kabul etse de Aydinlanma manifestosunda belirtildigi
gibi nakli delilleri tamamen reddetmistir.?®

3.1. Akli ve Nakli Deliller

Delil, s6zlikte “rehber, mirsit ve kilavuz anlamlarina gelmektedir. Bakillant (6.
403/1013) delili, “duyularin oOtesinde bulunan ve zorunlu olarak da
bilinemeyen nesne ve konularin bilgisine gétiiren ara¢” olarak tanimlamistir.?®
Buna gore delil, arastirmaciyi bir konu hakkinda olumlu ya da olumsuz hikim
vermeye gotiiren aractir.?’

islami ilimlere gére deliller akli ve nakli olmak {izere baslica ikiye ayrilir. Akli
delil, bir 6nermenin tim o6ncillerinin/mukaddimelerinin akla dayandigi
hikiimlerdir. Bu konuya “Alem degiskendir, her degisken hadistir” énermesi

22 Gazzali, ilcémii’l-'avém 'an ‘iimi’l-Keldm, 327; Omer Tiirker, Varlik Nedir: islam Filozoflarinin
Varlik Tasavvuru (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 16.

23 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhén fi ‘ulimi’l-Kur’én, ed. Muhammed
ibrahim (Beyr(t: Dari’l-ihyai’t-TOras, 1957), 1/377.

24 Gazzall, ilcémii’l-'avém 'an ‘iImi’l-Keldm, 327; Tirker, Varlik Nedir, 16.

2> Robert Hollinger, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, Tematik bir Yaklasim, ¢ev. Ahmet
Cevizci (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005), 11

26 Bakillani, et-Temhid, 13.

27 Clveyni, el-irsad ild kavéti’l-edille, 8; Teftazani, Serhu’l-akdid, 36-38; Harpati, Tenkihu’l-
Kelém, 21.
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ornek verilebilir. Nakli deliller ise bir 6Gnermenin énciilerinin Kur’an ve Siinnet
gibi dinin temel rikdnlarina dayanmasidir. “Allah’in emrini terk edenler asidir.
Zira Kur’an’da “Emrime asi mi oldun” buyrulmustur.?® “Her asi cehennemliktir,
zira Allah’a ve Reslliine asi olanlara cehennem atesi vardir” dnermeleri nakli
delillere 6rnek olarak verilebilir. Nakli deliller ayni zamanda akli olma 6zelligini
de tasimaktadir ki insanlar nakli Yiice Allah’tan insanlara ulastiran
peygamberlerin dogrulugunu akilla tasdik ederler. Buna gore nakli deliller
biyiik élctide akli 6zellikler de tasimaktadir.?®

3.2. Kat‘1 ve Zanni Deliller

islami ilimlerde deliller kesinlik ifade edip etmemesine gére kat ve zanni
olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. MedlGlinden/bildirdigi seyden karsit
ihtimalleri kaldiran delillere kat‘f; medlGlinden karsit ihtimallerin hepsini
kaldiramayanlara da zanni deliller denir. Nakli bir delilin kat‘l olabilmesi icin
hem siibdt hem de delalet yéniinden degerlendirilmesi gerekir. islami
ilimlerde Kur’an ayetlerinin tamami ile mitevatir hadislerin tamami siibutu
kat‘T nakli delillerdir. islam’da Mu‘tezile gibi bazi mezhepler Kur’an ayetlerinin
tamami ile mutevatir hadislerin slibutu kat? olsa da manaya delaleti kesin
olmamasindan dolay! kat‘T delil olamayacagini savunmuslardir. Ancak islam
alimlerinin bliyik ¢ogunlugu nakli delillerin de kesinlik ifade ettigini kabul
etmislerdir.3® islami ilimlerde nakli deliller siibutu kat? olduktan sonra delil
olarak kabul edilir ancak tevatiriin disindaki mesh(r ve ahad hadisler bu
mertebeye ulasamamistir.3!

3.3. Burhan ve Hatabe Delilleri

islami ilimlerde burhan ve hatabe akli delillerle alakal olup bunlar kesinlik
ifade edip etmemesine gore burhan ve hatabe olarak ikiye ayrilmaktadir.
Onciilleri kesin/yakin ifade eden deliller burhan; énciilleri kesin olmayan
delillere de hatabe denilmistir. Burhani deliller islami ilimlerde genelde havas
denilen zeki, bilgili ve kalttrli insanlar tarafindan muadillerine karsi
kullanilmistir ki sadece onlar burhanin incelik ve esprilerini anlayabilirler.
Burhan daha ¢ok cedel, tartisma ve miinakasalarda kullanilmaktadir ki zekanin
yani sira siyasi, sosyal, kllttirel bir alt yapi gerektirmektedir. Hatabi deliller ise
boyle olmayip muhatabi iknaya yonelik olup herkese karsi uygulanabilir ve
itiraza da aciktir. islam’da hatabi deliller daha ¢ok Miisliimanlar arasinda
kullanilmis; delilin 6nculleri genel olarak muhatap tarafindan kabul edilmis ve
tasdik edilmis genel kanaatlerden olusmaktadir. “Alem degiskendir, her

28 T3h4 20/93.

29 Ciircani, Serhu’l-mevékif, 1/207-209.
30 Ciircani, Serhu’l-mevékif, 1/209-213.
31 izmirli, Yeni ilmi Kelém, 1/57.
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degisken de hadistir” énermesi bir burhan iken “Bir evde iki bas olmaz, iki
bas/yonetici bulunan yerde istikrar olmaz” 6nermesi ise hatabf bir delildir.

Toplumsal hayatta insanlar farkli siniflardan olusmaktadir. Bu siniflar icerisinde
en ¢ok orani, avam denilen genis bir halk kesimi olusturmaktadir. Avam igin
bilimsel delil olan burhandan ziyade iknai delil olan hatdbenin kullanilmasi
daha 6nemlidir. Hatabi deliller karsilikli konusma ve glinlik iletisimde ¢ok sik
kullanilir. Bu nedenle Kur’an ve hadislerde tiim insanlara hitap edildigi icin
glinlik bilimsel galismalarda hem burhani hem hatabi hem de her ikisinin sikga
kullanilmasi gerekmektedir. Bazi isldam &limleri ise Kur’an’in tiim ayetlerinin
birhani delil oldugunu kabul etmislerdir.3? Bir baska acidan deliller bilginin
derecesine gore yakiniyyat ve zanniyyat olarak ikiye ayrilmaktadir.

3.4. Yakiniyyat ve Zanniyyat Delilleri

islamt ilimlerde deliller, bilginin kesinlik ve siiphe ifade edip etmeme agisindan
yakiniyyat ve zanniyyat olarak iki ayrilmistir. Yakiniyyat ve zanniyyat ayni
zamanda Kur’ani bir tabir ve tasniftir.3® Yiice Allah Kur'dn’da insanlarin bir
konu hakkinda hikiim vermelerini dogru ve yanlis olup olmamasina gore yakin
ve zanni olarak degerlendirmistir. Ancak her iki bilginin de duruma gore farkl
dereceleri bulunmaktadir.

Yakiniyydt, yakin kelimesinin sindi mastaridir. Yakin sozliikte “kesin, kat‘? ve
siiphesi olmayan gercek bilgi demektir”.3* Terim olarak ise, “vakia mutabik
olmak sartiyla sabit ve kesin bir itikattir”. Tanimda gecen “vakia mutabik”
ibaresi cahilligi nefyeder. “Sabit” kaydi taklidi imani; “kesin” kaydi da zann;
“itikat” kaydi da slipheyi izale etmis olur. Yakin ilmi saghkli bir arastirmaci igin
hicbir slipheye yer birakmayan bir bilgidir. Yakini ifade eden
kaziyelere/6nermelere yakiniyyat denir. Yakiniyyat zar(ri ilim ve gesitlerini de
kapsar. ZarGri ilme bir de oncilleri kesin olan burhan ilave edildiginde
yakiniyyati olusturur.®

Yakiniyyat kendi icerisinde ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak
tizere lice ayrilir. iime’l-yakin, aklin ve naklin diger tabirle nazar ve haberin
bildirildigi kesin malumatlardir. Modern bilimler akh ciddi 6l¢lide kabul etse de
nakli/haberi kbkten reddetmisler; bunlari birtakim cahillerin Urettigi mitoloji,
efsane ve bati inanglar olarak kabul etmislerdir. Onlar bu yargiya Bati toplumu
ve Hiristiyanlk dini icin varsalar da sonradan islamiyet’i de icine alacak sekilde

32 jsmail Hakki izmirli, Muhassalu’l-kelém ve hikme (istanbul: Evkaf- islamiye Matbaasi, 1336),
36, 37; izmirli, Yeni [imi Kelém, 1/45, 46.

33 et-Tekasiir 102/1-8.

34 Fr(izabadi, el-Kémdsu’l-muhit, 1601.

35 Teftazani, Serhu’l-akdid, 39.
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genisletmislerdir.  Ayne’l-yakin, dis  duyular, tecribe/deney ve
misahadeninin/gozlemlerin verdigi bilgilerdir. Modern bilimler igerisinde
pozitivizm, ampirizm olarak adlandirdigi bilimsel yonteminde sadece ayne’l-
yakin anlamina gelen ampirik metodu kullanmistir. Tlrkce’ye “gorgil veriler”
olarak cevrilen ampirik metot, gormeye dayali somut bilgilerdir.

Ayne’l-yakin bilginin Kur’ani delilleri de vardir. Hz. ibrahim, Yiice Allah’a
inandigl ve olilerin diriltecegini akliyla bildigi halde yeniden dirilisi gérmek
isteyerek gozlemin bilgideki objektifligine vurgu yapmistir. Yiice Allah, ona
“inanmiyor musun” dediginde Hz. ibrahim, “Kalbim mutmain olsun, tam huzur
ve kesin bilgiye ulassin diye” cevabini vermistir.3® Béylece bilgideki ampirizme,
deney ve gozlemin 6nemine vurgu yapimistir. Yine bu minvalde Araplarin
meshur “leyse’l-haberu ke’l-ayn/cnaS 3l Lwl/haber; gozle géremeye
benzemez” sézii bu konuda énemli bir érnektir.3” Hakka’l-yakin, i¢c duyu ve i¢
tecrlbelerin verdigi bilgi ve insanin bizzat icinde hissettigi ilimdir. Bu konuda
Tirkce’de “anlatilmaz yasanir” deyimi ile Arapga’da “men lem yezuk |a
yedri/)u5 Y @4 @ (w/tatmayan anlayamaz” sézleri gok meshurdur. Modern
bilimler, 6zellikle de Psikoloji ve Felsefe i¢ sezgiye dayanan hakka’l-yakin bilgiyi
stkca kullanmaktadir. Ayni zamanda ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin
bilgi cesitleri icerisinde en gii¢lii olani hakka’l-yakin ilimdir.3®

Zaniyydt, buyik olasilik tasimakla birlikte kesinlik ifade etmeyen bilgilerdir.
Zan anlam olarak sekk’e yakin olarak kullanilmaktadir. Ancak sekk, fikihta
mutlak olarak tereddit; kelamda ise iki sey konusunda esit derecede tereddiit
anlamlarina gelir. Zanda ise tereddit olsa bile birini digerine tercih ettirici bir
sebep vardir. Zann, mesh(rat, makbalat, misellemat, muhayyelat, vehmiyyat
ve karineler olmak Uzere altiya ayrilir. Mesh(rat, insanlar tarafindan kabul
edilen genel hiikimlerdir. Bitin insanlarin kabul etmesi sart degildir; sadece
bir dénemin, bir tlkenin veya bir meslek erbabinin benimsedigi bilgilerdir. Bir
seyin tasidigi hikmi onunla benzer olan sey de tasir. “Zulim koétudar”,
“Adalet iyidir” ve “Avret yerini agmak cirkindir” 6nermeleri konuya 0Ornek
olarak verilebilir. Makblat, peygamberler disinda masumluk sifati tasimayan;
fakat emin/guvenilir kisilerin ve alimlerin goéruslerini belirten hukumlerdir.
Peygamberler masum olduklari i¢cin onlarin hikGmleri stbutu kat?
olduklarindan yakin ifade ederler. Misellemat, ilmf bir tartismada delil olarak
karsi tarafin bir delil ya da inancini argiiman olarak kullanmaktir. Ozellikle ilmi
miinakasalarda hasmi susturmak ve onu ikna etmek icin kullanihr. Hz.
Peygamberin miracini inkar eden bir Hiristiyan’a Hz. 1s&’nin gége yiikselmesini

36 gl|-Bakara 2/260.
37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/215, 271.
38 izmirli, Yeni ilmi Kelém, 1/67-70.
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delil olarak sunmak meshur bir misellemat 6rnegidir. Muhayyelat, kisileri bazi
seylerden psikolojik olarak nefret uyandirmak ve bazi seylere de tesvik etmek
ve arzu uyandirmak icin kurulan énermelerdir. Bu konuya “Sarap akici bir
yakut, bal igreng bir kusmuktur” onermeleri 6rnek verilebilir. Vehmiyyat,
duyular dleminde misahade edilen seylerden duyu diinyasinin disinda kalan
hususlari icin kullanilir. Ornek: “Her varlik mekan tutar bu nedenle kainatin
Otesi sonsuz bir fezadir”. Karineler ise bir hilkm{ ortaya ¢ikan ipucundan yola
¢cikarak haber vermektir ki “yogun bir bulutun yagmurun yagmasina isaret
etmesi” bu kabildendir.®

3.5. istidlal

islamft ilimlerde istidlal “delil aramak, delile basvurmak ve mantiki ¢cikarimlarda
bulunmak” anlamlarina gelir.*° Terim olarak ise istidlal; “medIGli ispat etmek
icin delil kullanmak” demektir. Genel olarak istidlal, Kur’an, Siinnet, icma ve
kiyasi da icine alacak sekilde her tirll akil yliritmelere verilen genel bir addir.
Ancak istidlal 6zel olarak; sadece mantiki ¢ikarimlar ve akli deliller igin
kullanilmaktadir.** Gazzali ise cikarim mantigini ispat ve istidlal cesitleri adi
altinda alti maddede 6zetlemistir. O, i¢ ve dis duyularla idrak edilen istidlalleri
hissiyat olarak adlandirirken apagik akli hakikatleri bedihiyyat; bir bilginin
dogrulugu, kesin rivayetlerden kaynaklaniyorsa onlara da miutevatirat adini
vermistir. Gazzall, hissiyat, bedihiyyat ve mitevatirat Uzerinden yapilan
mukayeselere 6zel kiyas; haber-i tevatiir neticesinde Ogrenilen bilgilere de
sem‘lyat ve muarizi kabulleriyle reddetmek anlaminda ilzdm olmak (zere
altiya ayirmistir.*>  Modern bilimlerde istidlal, akil yiiritme veya cikarim
mantig olarak adlandirilmakta; tiimdengelim, timevarim,
abdiksiyon/tikeldengelim ve retrodiksiyon/gericikarim gibi cesitli sekillerde
adlandiriimaktadir. islami ilimlerde ise ta‘li/tiimdengelim, istikrd/timevarim
olarak adlandirilir. Bir de islam’da igiincii olarak temsil adi verilen bir istidlal
cesidi daha vardir.

Talil, kulliden/timelden cuz’iye/tikele; illetten ma‘liile veya miiessirden esere
gecis yontemidir. “Butln cisimler tartilabilir, tas, toprak, su da cisimdir, o
halde bunlar da tartilabilir” 6nermesi bu konuya 6rnek olarak verilebilir. Bu
diisiince tarzina islami ilimlerde mantiki kiyas veya burhan-i limmi de denir.

39 Ciircant, Serhu’l-mevékif, 1/204; Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1974), 192.

40 FirGizabadi, el-Kkamdsu’l-muhit, 1292.

41 Teftazani, Serhu’l-akéid, 44.

42 Eb( Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-iktisdd fi’l-i‘tikdd (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakdltesi Yayinlari, 1962), 20-24.

23



.
Kahraman, ilahiyat Arastirmalarinda Yéntem Sorunu BAI D

Limmi denilmesinin sebebi Arapca “li maze/ni¢in” sorusuna cevap
vermesinden dolayidir.

istikra, ciiz’iden killiye, maliilden illete; eserden miiessire varmadir. “Tas,
toprak, su tartilabilir, tas, toprak, su birer cisimdir, o halde biitlin cisimler
tartilabilir” 6nermesi bu konuya 6rnek olarak verilebilir. Bu diislince tarzina da
Ozel istidlal veya bilirhdn-1 inni de denir ki inni olarak adlandiriimasinin sebebi
“inne/stiphesiz” harfinden/kelimesinden kinaye kesinlik bildirmesinden
dolayidir. Ta‘lil zihni/manevi ilimlerde; istikrd ise daha ¢ok doga bilimlerinde
kullanilir. Temsil ise istidlalde bir clizden baska bir clize gecis metodudur ki
illet birligi sebebiyle bir tikele verilen hiikiim baska bir tikele de verilir. Ornegin
“Sarap haramdir, ciinki sarhosluk verir, o halde sarhosluk veren raki da
haramdir” énermeleri temsile drmektir. Bu diisiince tarzina islamf ilimlerde
fikhi kiyas da denir.*® Bu bilgiler 1siginda islami ilimlerin nasil islemsellestirildigi
konusuna gecebiliriz.

4. islami ilimlerde Bilimsel Bir Arastirmanin islemsellestirilmesi

Bilimsel bir arastirmada belli yéntem ve tekniklerin kullanilmasi gerekir.
Calismaya arastirma konusunun belirlenmesi ile baslanir. Arastirma konusunun
belirlenmesi genel bir ilgi alani ve genel olarak neyin c¢alisilacagli anlamina
gelmektedir. Konu seciminde merak, ilgi, kisisel deneyim, degerler ve inanglar
onemli bir yer tutar. Arastirma konusu c¢ok genis ve ¢ok genel bir mesele
anlamina geldigi icin bunun daraltilmasi gerekir. Bu nedenle konunun daha da
daraltiimasi ve Ozellestirilmesi gerekir ki buna literatiirde arastirma problemi
denir. Arastirma problemi, ilmf bir bilginin ne oldugu, nasil oldugu ve nigin
oldugunun ortaya konulmasidir. Arastirma probleminden sonra uygun ¢alisma
seklinin segilmesi gelmektedir. Uygun galisma seklinin segilmesi, bir ¢calismanin
tanimlayici/betimleyici olmasi ile hipotez gelistirme ve hipotez test etmeye
yonelik olmasidir. Uygun bir arastirma seklinin secilmesinden sonra érneklem
secimi gelmektedir. Zira bilimsel arastirmalar, insan kaynaklari, mali kaynaklar,
teknik O6zellikler ve zaman gerektirdigi icin imkanlara gore bir 6rneklem
secmek en uygunu olacaktir. Orneklem seciminden sonra é/cme asamasina
gegilir. Olgme; bilimsel bir bilginin her 6lgiimiinde ayni sonuglarin elde
edilmesi anlamina gelen glvenirlik ile 6l¢lilmek istenen problemin dogru bir
sekilde 6lctlmesi olan gecerlilige sahip olmaktir.

Bilimsel arastirmalarda veriler birincil ve ikincil kaynak olmak Uzere baslica
ikiye ayrilir. Bilimsel bir arastirmada ikinci verilerden ziyade birincil veriler elde
etmek daha degerlidir. Maalesef ilahiyat calismalarinin geneli dokiimana

43 Teftazani, Serhu’l-akdid, 39; Ciircani, Serhu’l-mevékif, 1/180, 181, 186-189; Abdiillatif
HarpQti, Tenkihu’l-Kelém, 22; izmirli, Yeni ilmi Keldm, 1/58; Necati Omer, Klasik Mantik, 178.
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dayali ikincil verilerdir. Nitel, nicel ve karma arastirmalarin kendilerine gore
veri toplama teknikleri vardir. GlnlUmuiz bilimsel arastirmalardaki nicel
yontemler; deney, yari-deney, yapilandiriimis gozlem, anket, survey ve
yapilandiriimis gértisme teknikleri kullanirken nitel yontemler; derinlemesine
goriisme, odak grup goriismesi, yapilandirilmamis gézlem, yari-yapilandiriimis
gbzlem, vaka ¢alismasi, yasam oykiisi, sozli tarih, dokiiman incelemesi, igerik
analizi ve gomili teori gibi stratejiler kullanir. Karma metot ise yukarida
zikredilen hem nicel hem de nitel tim stratejileri kullanir. Toplanan veriler
arastirma esnasinda ve arastirma sonunda analiz edilebilir. Analiz; kodlama,
doniistirme, agiklama, yorumlama ve istatiksel yontemlerle gerceklestirilir.
Arastirma bulgularinin arastirmanin teorisine uygun olarak yorumlanmasi,
dogru sonuclara ulasma acisindan énemlidir. Bulgular yorumlanirken mimkin
oldugunca nesnel olunmalidir. Veriler ilmT verilerle desteklenmeli ve anlamli
olmalidir ki bulgular arastirmanin amacina uygun olsun, kuramlara entegre
edilebilsin ve probleme yonelik sorunlarin ¢éziimiine de katkida bulunabilsin.
Bilimsel bir arastirma doganin ve toplumsal hayatin sirekliligiyle ilgili bir
durumun sistematik olarak incelenmesi ve degerlendirilmesidir.**

Bilimsel arastirmalar mezhebi gériis/teori/kuramla baslar. Mezhep/kuram;
toplum ve doga hakkinda bilgilerin diizenlenmesi, 6zetlenmesi ve birbiriyle
baglanti kurulmasi anlamina gelir. Diger bir tabirle mezhebi gorus/kuram;
doga ve toplumsal hayatta gozlemlenen yasa ile bu yasanin iliskilerini ortaya
koyan hikiimler/6nermeler bitiunidir. itikddT  konulardaki  Selefilik,
Matdiridilik ve Es‘arilik gibi yaklasimlar dini, dogayi, toplumsal diinyayi, 6limi
ve ahireti anlamlandirma konusunda birer mezheptir. Modern tabirle birer
bilimsel yaklasim/paradigmadir. Bu mezheplerden birinin genel prensiplerine
uygun olarak bilim yapmasi ise kuram olarak adlandirilabilir.

Modern bilimlere gére kuramin pargalarini 6nermeler, kavramlar, hipotezler
ve sayiltilar olusturur. Bu islamf ilimlerde mefhumlara, hiikiimlere, delillere ve
inanclara karsilik gelir. Onerme/kaziyye, sonuglari itibariyle hiikim anlamina
da gelmektedir. Hakdmler/yargilar kavramlardan olusur.
Mefhumlar/kavramlar bilimsel gercekligi tanimlayan, bir fikri agikca belirten
dnermenin yapi taslaridir.*® Hipotez test etmek amaciyla degiskenler arasinda
olusturulmus énermelerdir.*® Degiskenler bagimli ve bagimsiz olmak Uzere
ikiye ayrilir. Arastirmacinin bir konuda tercihine gbére o6nermeler kurmasi
bagimsiz degisken; bu bagimsiz degiskene bagli olarak ortaya ¢ikan sonuca da
bagimli degisken denir. Bir arastirmacinin konu hakkinda sahip oldugu genel

44 Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri, 120.

Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri, 80-82.
Tony Bilton vd. Sosyoloji (Ankara: Siyasal Yayinevi, 2008), 444.
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kanaatlere ise varsayim denir. Bilimsel arastirmalarda varsayimlar zorunlu
olarak bir baslangic noktasini gosterir ki varlk, kdinat, insan, toplum, doga ve
ahiret hakkindaki sahip olunan birtakim sayiltilardir.?’ islami ilimlerde ise
varsayimin yerine inang vardir. inang; basta Kur’an ve Siinnet olmak lzere
dinin temel oOgretilerini kabul edip varliga bu bakis acisiyla bakmaktir. Zira
islami ilimleri modern bilimlerden ayiran en dnemli nokta da burasidir. islam’a
gore ilim, “Yaratan Rabbinin adiyla okunmaktadir.”*®

5. islami ilimler ve Bat’’nin Aydinlanma Diisiincesi

Bat'nin aydinlanmasi 17. ve 18. asirlarda gelisen birbiriyle baglantili felsefi
akimlar ile doga ve topluma yénelik diisiince hareketleridir. Oncelikle Avrupa
tarihi icin sonra da Avrupa gldimuindeki diinya icin bir doniim noktasi olan
Bati aydinlanmasinin merkezi Fransa’dir. Fransa’yi Almanya ve ingiltere takip
etmigtir.

Bati aydinlanmasi temelde felsefi bir harekettir; her felsefl harekette oldugu
gibi onun da toplumsal, siyasal, ekonomik, kiltiirel pek cok sebep ve sonuglari
vardir. Buna gore aydinlanma hem bir disiince hareketi hem de bir siireg
olarak degerlendirilebilir.*® Bati aydinlanmasina gére kendi sefaletlerinin
sebebi; cehalet ve batil inanglardir. Cehaletin ve batil inanglarin da kaynagi
oncelikle Hiristiyanhk dinidir.>® Aydinlanmanin  bu tespitiyle islam’in
Hiristiyanlik konusundaki tespiti birbiriyle értiismektedir. Zira islam’a gore
Hiristiyanlik Hz. 1sa’dan sonra asli hiiviyetini koruyamamis ve tahrif edilmistir.>
Aydinlanma disiincesinin  Hiristiyanlik dinine olan bu yaklagimi, islam
tarafindan asirlar dncesinden dile getirilmistir. Ancak bu gergegin 17. ve 18.
asirlarda farkina varan Bati Avrupa, islam’i takdir ve onore etmesi gerekirken
islam’i daha da inkar etmislerdir. Mislimanlar da bu gercekle kendilerine
daha ¢ok gliven duymalari ve dinlerine daha cok sarilmalari gerekirken durum
beklenilenin tersine olmus; islAm’dan peyderpey uzaklasmaya baslamislardir.
Batililar islam’1 da Hiristiyanlik mesabesine koymuslar Misliimanlar da onlarin
bu kararina razi olmuslardir. Batililarin Hiristiyanliga saldirdiklari gibi bazi
Muslimanlar da islam’a saldirmislar; islam’i batillikla suglayip sefaletin ve
cehaletin kaynagi olarak gérmdislerdir. Gayr-i Mislimlere denilecek bir sey
yoktur lakin Mduslimanlar, burada oOzellikle bir hakikatin farkina
varamamislardir ki o da isldm’in hak bir din oldugu gercegidir. Zira islam
dogusundan ginimize kadar basta Kur’an ve Sinnet olmak lzere tim asli

47 Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri, 80.

48 el-Alak, 96/1.

4 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi (istanbul: iletisim Yayinlari, 1997), 13.
50 Hollinger, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, 11.

51 el-Maide 5/116-118.
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hiviyetini korumustur. Oyleyse Maislimanlarin kendi dinleri olan islam’i
Hiristiyanhk mesabesine koyup sefalet ile cehaletin sebebi ve batil inanglarin
kaynagi olarak gormelerinin sebebi nedir? Bunun en o6nemli sebebi
Musliimanlarin Hak olan isldm’la onu yanlis yorumlayip amaci disinda yasayan
bazi toresel din yasayan kimseleri ayirt edememeleridir. Hiristiyanlk igin
gercek; tahrif edilmis bir dinin tahrif yorumu ve tahrif edilmis bir yasami iken;
islam icin Hak bir dinin bazi kesimlerce yanhs yorumu ve batil yasamidir. Once
islamiyet icerisinde bazi Mdislimanlarin  hatalarni  tim Mislimanlara
hasredilmis sonra da biitiin Mislimanlar tzerinden islamiyet’in evrensel
ogretileri reddedilmistir. Demek ki Misliiman aydinlar isldm’a dinin temel
kaynaklarindan degil de sadece toresel ve kiltirel din ile bu dinf yasayanlar ve
din adina yasananlar tizerinden yaklasmislardir.

Bati aydinlanmasina gore kendilerinin cehalet ve sefaletinin kaynagi
Hiristiyanhk dininin yani sira otoriter yonetim, gelenekler, ciftci ve koylerin
sahip olduklari basit inanglar ve efsanelerdir.>> Aydinlanma diisiincesi,
Hiristiyanhk ve pagan kiltiiriine karsi cikarak; insan, toplum ve doga hakkinda
yeni gorisler ortaya koymustur.>® Aydinlanmaya gére diinyayl anlamak icin
din, batil inanclar ve dogalstl inanclari reddetmek gerekir. Bunun yerine
diinyayi anlamak icin nesnel ve tarafsiz bir ilme basvurulmalidir ki o da sadece
akilla ve rasyonalite ile elde edilmektedir.>* Akilcilik ve rasyonalite anlayisiyla
Bati, cehaletten, dinden ve batil disincelerden kurtulacagina; bilgi ve bilim
yoluyla ilerleyecegine inanmistir.

Bati aydinlanmasinin din ve bilim ayrimi yapmasi; dini anlayislari olumsuzlukla;
bilimsel arastirmalari ise olumlulukla degerlendirmesi islam dinine; islam
felsefesine; islam bilim paradigmasina ve islam’in genel prensiplerine
tamamen zittir. Zira islam bir diinya gorisiidir ki onda ilim, bilim ve din ayrimi
asla yoktur. islam’da dini her sey ayni zamanda bilimseldir de. Bu Bati igin
tamamen bir ontoloji, epistemoloji ve metodoloji hatasidir ki dini; aile, egitim
ve ekonomi gibi toplumsal bir kurum olarak gérmistiir. Oysaki islami
paradigmaya gore din bir yasam tarzi ve hayat felsefesidir ve hayatin her
alanini kusatir hatta sadece bu diinya hayatiyla ilgili de degildir. Hatta islam bu
diinyada bile su anda mevcut farkh hayat tabakalarinin oldugunu kabul ettigi
gibi Hz. Adem’den 6nceki donemlerle ve 6lim 6tesi alemlerle ilgili de pek cok
inanci, kabuli ve sayiltilari vardir.

52 Hollinger, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, 11.

53 Ppeter Hamilton, “The Enlightenment and the Birth of Social Science”, Formation of
Modernitiy (Cambridge: Polity Press, 1996), 23.

54 Michael Haralambos ve Martin Holborn, Sociology: Themes and Perspectives (London:
Harper Collins, 1995), 643.
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Bati aydinlanma disincesinin bazi temel ilkeleri vardir ki bunlar akil,
ampirizm, bilim, evrensellik, ilerleme, bireysellik, hosgorl, o6zglrlik ve
sekilerizmdir. Akil bilgi elde etmede rasyonalitenin en 6nemli aracidir. Akildan
sonra ampirizm gelmektedir ki doga ve sosyal diinya hakkinda yapilacak tim
calismalarin deney ve gozleme dayanmasi anlamina gelir. Bilim aydinlanma
dislincesinde ayri bir yere sahiptir; bilgi ve gelismenin en ileri seviyesi olarak
gorilmektedir. Bilim, insanligl karanliktan aydinhga; cehaletten bilgiye
ulastiracak tek caredir. Sekiller Batililara gore aydinlanma dislncesi
evrensellige sahiptir. Bilim tim kainati yoneten yasalari kesfetmekte ve yeni
yasalar da Uretmektedir. ilerleme ise insanin dogal ve toplumsal hayat
hakkinda bilgi sahibi olmasiyla gerceklesecek ve bdylece yasam daha glzel
olacaktir. Aydinlanma dislincesinin bireyselligi ise kisinin toplumsal ve siyasi
olarak bir nesne olmayip 6zne oldugu ve 6zglrlGglnin bilincinde oldugu
varsayimina dayanir. Hosgérii ilkesi biitlin insanlarin dil, din, irk ve cografya
gozetilmeksizin esit oldugu anlamina gelmektedir. Ozgiirliik geleneksel ve
feodal diizene karsi ¢ikip diisiince ve ifade hirriyetidir. Sekiilerizm ise gelenek
ve din karsisinda olup dine ve dini bilgilere karsi olmak; ladini ve dinsiz olmak
anlamlarina gelmektedir.>

6. islami ilimler, Modernite ve Modernizm

Modern disiincenin temeli, Bati aydinlanmasina dayanmaktadir. Avrupa’da
gorilmeye baslayan 6nemli degisimler, diinya hakkinda yeni bir bakis agisi
olusturmus; gelenek ve Hiristiyanlik dini terk edilmistir. Bunun yerine bilimsel
ilerleme, nesnellik, evrensellik ve bireysellik ikame edilmistir. Ancak bunlar
icerisinde pozitivizme dayal bilim ve bilimsel bilgi daha ¢ok 6nem kazanmustir.
Modernizmle beraber Bati, hayatin merkezinden dini ¢ikarmis onun yerine
pozitivist bilimi koymustur.

Modernite, ilerlemeyi, ekonomi ve yonetimde akilci olmayi, olgunun degerden
ahlakin da teorilerden, bilimden ayri tutulmasi gerektigini savunur. Bati'ya
gore modernite ise aydinlanma dustndrlerinin Hiristiyanhk ve gelenegin
goreceli bir bilim, stibjektif bir ahlak ve tutarsiz bir yasa anlayisina karsi ¢itkmak
anlamina gelir.>® Modernite’ye gore ilerlemek icin bilimsel bilgiye ihtiyac vardir
ki Hiristiyanhgin veremedigi evrensel bir ahlak ve genel gecer bir yasa ancak
bilimle saglanacaktir. Oysaki islAm bunlari asirlar &ncesinden Miisliimanlara ve
tim insanliga sunmustur. Bati’'nin bundan ya haberi yoktu ya da umumiyetle
islamiyet’in gercek degerlerini kabul etmek istemiyordu. Bilim insanlari ve
diistiniirler islamiyet’ten care aramak yerine ilk is olarak akla bas vurmuslar ve

55 Hamilton, “The Enlightenment and the Birth of Social Science”, 21, 22.
5 Madan Sarup, Postyapisalcilik ve Postmodernizm (Ankara Bilim ve Sanat Yayinlari, 2004),
187.
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tim hakikati akilla agiklamaya calismislardir. Bunda da basarili olmuslardir ki
pozitivizmi hermenotik; hermendtigi elestirel bilgi; elestirel bilgiyi himanizma;
en sonunda da hicbir kural ve diizen tanimayan postmodern diislince ve bilim
anlayisi takip etmistir. Misliman dastnir ve bilim insanlari ise halk arasinda
gelenek olarak yasanan dini gorlp siradan halkin benimsedigi efsane ve
mitolojileri dine hasredip islam’i reddetmislerdir. Onlarin bu tavri, Hiristiyanhg
olan giiciiyle reddeden sekiiler Batili filozoflara benzemektedir. Oysaki islam
ile Hiristiyanhik tamamen birbirinden farkl iki dindir.

Modern toplum, geleneksel Avrupa toplumundan farklidir. Geleneksel Avrupa
toplumlari genellikle otoriter yonetim altinda; Hiristiyanlik dini etrafinda ve
kirsal tarim toplumundan olusmustur. insanlar sosyal, kiiltiirel, dini ve
ekonomik anlamda birbirine benzer davraniglar gdstermektedir. Modern
toplumda ise blylk kentler olusmus; kapitalizm hakim olmus; gelisme,
demokrasi, bilim ve teknoloji gelismistir. Nifus cogalmis, kiltirel, dini ve
sosyal farkhlklar artmistir>”  Hayatin tim alanlarinda maddilesme ve
rasyonellesme gériilmis ve giindelik hayatin akis hizi artmistir.® Modern
toplumlar toplumsal, kiltirel, politik ve ekonomik siireglerden gecerek cok
yonli bir degisim gecirmistir.>®

Modern toplumlar, ulus devletlerden ve birokratik bir yapilanmadan
olusmaktadir. Politik olarak devlette pek ¢ok kurum ve kurulus vardir.
Ekonomide tarimin yani sira sanayi gelismis ve endistriyel UGretim one
cikmistir. Uretim bigimine kapitalizm hakim olmus; yeni tutum ve davranislar
gelismistir. Meta ekonomisi icin genis 6lgekli Uretim, tiketim, 6zel milkiyet,
sermaye birikimi ve Ucretli emek gorilmustir. Kentlesme ve sanayilesmeyle
beraber uzmanlasma ve is bolimi artmis; cinsiyete dayal isler gelismis, yeni
siniflar olusmus, ulasim ve iletisim hizli bir sekilde gelismistir. Din ise modern
toplumda etkisini yitirmis; bu boslugu akilcilasma, bilim ve ilerleme
doldurmaya calismistir.®®

Sonug

islam alimleri ister doga ister toplum bilimleri isterse de melek{t/fizikotesi
alemle ilgili olsun bir calismaya “Allah’in adiyla oku” emriyle baslar ve devam
ettirirler. islamf ilimler ile modern bilimler arasindaki en énemli fark budur.
ikinci fark olarak modern bilimler sadece doga ve toplumu incelerken islami
ilimler nakli kabul ettigi icin doga 6ncesi, doga sonrasi ve daha pek ¢cok manevi

57 Hollinger, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, 10.

Nicholas Abercrombie vd. The Penguin Dictionary of Sociology (London: Penguin Books,
1994), 270.

Stuart Hall, “Introduction” Formations of Modernity (Cambiridge: Polity Press, 1996), 5.

60 Bilton vd. Sosyoloji, 24, 25.
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59

29



.
Kahraman, ilahiyat Arastirmalarinda Yéntem Sorunu BAI D

alani da inceler. islamf ilimler modern bilimlerin reddettigi teolojiyi/ilahiyati ve
metafizigi/melek(ti de inceler. Allah, dinler, dinlerin dogusu, melekler, cinler,
kutsal kitaplar, ahiret, hasir, nesir ve dirilme gibi konular hep ilmin kapsamina
girer. Buna goére Islami ilimlerin calisma alani modern bilimlerden kiyas
gétiirmeyecek derecede genistir. Bu genis manevi alani incelerken islami
ilimler hurafe, efsane ve batil inancglarla degil de stibutu kat‘? delaleti kat‘l olan
Kur'an ve Sahih Siinneti esas alarak inceler. islami ilimler, doga Usti bilgiler
olan Nass’i/Haberleri/Kur’an ve Sinneti inceleyip bunlari kelam?i dyetler olarak
kabul eder. Bu inan¢ ve kabulii modern-postmodern bilimler tamamen
reddetmektedir. Doga ve toplum bilimlerini ise arastirma nesnesi olarak hem
islami ilimler hem de modern-postmodern bilimler kabul eder. Ancak bu
konuda da her iki bilim, konu yoniinden olmasa da teknik anlamina gelen
arastirma stratejileriyle belli 6l¢lide birbirinden ayrilir. Modern bilimler daha
cok godzlem ve deney merkezli bir stratejiyi kabul ederken islami ilimler
bunlara ilaveten bedihiyyat, fitriyyat ve hadsiyyat gibi bilgileri de kabul eder.

islam’a gore Kur’an ve Siinnet nasil Yiice Allah’in kelami ayetleri ise varlik da
O’nun kevni ayetleridir ve her ikisi de ilmin konusudur. Modern bilimler
bilimsel bir arastirmaya felsefi ve kuramsal bir 6n kabulle baslarken islami
ilimler imanla baslar. ikinci asamada modern bilimler ¢ikarim mantiginda

timdengelim, timevarim, abduksiyon/tikeldengelim ve
retrodiiksiyon/gericikarim gibi akil yiritmeleri kullanir. isldami ilimler de
timdengelim, timevarim, abdiksiyon/tikeldengelim ve

retrodiiksiyon/gericikarimi kullanir fakat bunlarn ta‘lil ve istikra olarak
adlandirir. Bir nevi ta‘lil, timdengelim/retrodiiksiyon/gericikarima isaret
ederken istikra da tiimevarim/abdiiksiyon/tikeldengelime isaret eder. islami
ilimlerde temsil denilen bir t¢lincl yontem daha vardir ki bu yoniyle modern
bilimlerden ayrilir. Bunun yani sira islami ilim; akli-nakli, ka‘ti- zanni, burhan-
hatabe, yakiniyyat ve zanniyyat gibi pek ¢ok delil kullanir. Zira islam’da mantiki
cikarimlar delil ve istidlal olmak tzere ikiye ayrilmaktadir.

Doga ve toplum arastirmalarinda ise modern bilimlerle islami ilimlerin yakin
yontem ve teknikler kullanildigi goriilmektedir. Yaratilis teorisi ve diger teoriler
disinda belki de her iki bilim paradigmasinin ortak calistigl ve ortak sonugclara
ulastig1 alan doga bilimleridir. Bunda doga bilimlerinin insan harici bir diinyada
somut olarak bulunmasi ve yasalara bagl olarak calismasi en 6nemli bir
etkendir. Modern bilimler manevi ilimleri reddetmekte; toplum bilimlerine ise
kutsali reddederek baslamaktadir. Boylece manevi ilimler ile toplum bilimleri
anlayisinda her iki bilim arasinda biyiik fark olusmaktadir. Cinkii manevi ve
toplum bilimlerinde Bourdeou’nun belirttigi gibi dlstntimsellik vardir.
Dislintimsellik manevi ve toplum bilimlerinde insanin da deger yargilarinin da
arastirmanin bir parcasi olmasini gerektirmesi ve boylece mesafenin ¢ok
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aciimasidir. Doga bilimlerinde ise arastirmacinin konunun bir pargasi olmasi
s6z konusu degildir. Doga bilimlerinde her iki ekol de deney ve gézleme agirhk
verirken toplum bilimlerinde deney ve gbézlemin yani sira gérlisme, odak grup
goriismesi, temellendirilmis kuram, eylem arastirmasi, etnografya ve vaka
analizi gibi teknikler kullanilir. Bunu yaparken de sayi ve 6lgme merkezli metot
olan nicel yontem; goriisme ve gdzlem agirlikli nitel yontem ya da her ikisinin
beraber kullanildigi karma veya c¢oklu metot kullanilir. Bu incelemeler de
zaman dilimine gore boylamsal ya da ¢oklu zaman diliminde enlemsel olarak
incelenebilir. En sonunda da veriler toplanarak analiz edilir.
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iSLAMOFOBININ TARiHi VE KULTUREL KOKENLERI

Sevket Yildiz*

Oz

islamofobi, 21.yiizyllda Bat’da Misliman niifusun hizla artisi, gégmenler ve islam diinyasinda ortaya gikan
terdr gruplari gibi somut nedenlerle ortaya gikan bir olgudur. Ancak aktiiel nedenleri besleyecek tarihi
imajlar islamofobiyi daha gl¢li ve daha kokli bir tepkiye doniustirmektedir. Diger bir ifadeyle Batili
toplumlarin ve devletlerin Mislimanlarla giincel problemleri dénemsel bir egilim olarak kalmayip cesitli
olumsuz imajlar ve yanhs bilgilerden olusan devasa bir tarihsel arka plana yaslanmaktadir. Bu durumda
islamofobiyi yalnizca konjonktiiriin bir Griini olarak gérmenin yaniltici ve eksik bir okuma oldugunu
sdyleyebiliriz. Bu ¢alisma, islamofobinin tarihi kékenlerine inilerek ve tarihsel déniisiimlerini izleyerek daha
saglikh bir sekilde okunacagi ve daha dogru anlasilacagl savina dayanmaktadir. Ancak bu sekilde
islamofobiyle miicadelede cesitli stratejiler gelistirmek ve etkili yéntemler uygulamak miimkiin olabilir.
Ayrica yine ancak bu sekilde Batili toplumlarin islam’a ve Misliimanlara yénelik kanaatlerini ciddi bir
bigimde sorgulamalarinin yolu agilmis olur. Ayni sekilde Musliman toplumlar igin de meseleyi sadece
konjonktilrel bir durum olarak ele alma kolayhgindan uzaklasilmis olur. Bu arastirmada Hiristiyan
polemikleri, Puvatya savasi, Reconquista hareketi, Hagli seferleri ve Dante’nin ilahi Komedyas gibi baslica
tarihi olgular segilmis ve islamofobinin ortaya cikisindaki ve gelismesindeki etkilerine deginilmistir..

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, islamofobi, Bati, islam, Oryantalizm, imaj.

HISTORICAL AND CULTURAL ORIGINS OF ISLAMOPHOBIA

Abstract

Islamophobia is event to have emerged for concrete reasons such as the rapid rise of the Muslim
population in the West in the 21st century, immigrants and terrorist groups that emerged in the Islamic
world. However, historical images that feed current causes turn Islamophobia into a stronger and more
radical response. In other words, the current problems of Western societies and states with Muslims are
not a periodic tendency but lean on a gigantic historical background consisting of various negative images
and misinformation. In this case, we can say that seeing Islamophobia as a product of the conjuncture is a
misleading and incomplete reading. This study is based on the argument that Islamophobia can be read and
understood more accurately by going down to its historical roots and following its historical
transformations. Only in this way it can be possible to develop various strategies and implement effective
methods in the fight against Islamophobia. And again, only in this way it will be possible for Western
societies to seriously question their beliefs about Islam and Muslims. Likewise, Muslim societies can avoid
the convenience of considering the issue only as a conjunctural situation. In this research, the main
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historical facts such as Christian polemics, the Puvatya war, the Reconquista movement, the Crusades and
Dante's Divine Comedy were selected and their effects on the emergence and development of
Islamophobia were mentioned.

Keywords: History of Islam, Islamophobia, West, Islam, Orientalism, Image.

Giris

Giniimiz jeokiltiiriniin en dnemli konularindan birisi olan islamofobi, 19.
yuzyildan itibaren Batili toplumlar ve o6teki halklar seklinde 6zetlenebilecek
somirgeciler ve somirgeler bicimindeki bir dikotomiye yaslanmaktadir. Aktuel
islamofobik imajlar, tarihi kdklerine inildiginde genelde Dogu, 6zelde ise islam
tizerinde bir otekilestirmeye dayanmaktadir. M.O. 4. Asirda yasanan Yunan-
Pers savaglari, Batili halklarin éteki imajinda énemli bir kirilma teskil etmistir.?
Aslinda olduk¢a medeni ve gelismis oldugunu bildikleri Persler, uzun savaslar
ve maglubiyetler sonucunda Yunanllarca barbar Dogululara
dénistirilmistiir.? Cok gegmeden M.0O. 334’te Biiyiik iskender’in Asya Seferi
ve basarilariyla rovans alinmis olmasina ragmen medeni Batili karsisinda
barbar Dogulu imaji kalici hale gelmistir. Daha sonraki asirlarda ortaya cikan
Bliyluk Hun Gocleri gibi Dogu’dan gelen tiim saldirilar ve go¢ hareketleri barbar
istilasi olarak nitelendirilmistir. Kuzey’den gelen ve Avrupa’ya yerlesen Gotlar
da Vandalus/Vandal “Barbar” seklinde nitelendirilmistir.> Anglo-Sakson
halklarin Avrupa’daki yerlesik halklarla kaynasmasi bu dikotomi nedeniyle ¢ok
uzun siire almistir.

Antik donemden beri Asyali, Avrupal tarafindan konusturuldu ve kendisine
sorulmadan Dogu adina konusma ve onu temsil etme hakki Avrupalinin temel
tutumu oldu. Orta Cag’da Muislimanlara karsi gelisen Batill otekilestirme
tutumunun kdékeni Yunan’a ve yakin sark ile yapilan savaslara dayanir. Buna
gbre Bati her zaman degisim ve gelisimi temsil ederken Dogu ise duragan ve
tutucu olarak kalir.*

islam oncesi barbar, vahsi, akilsiz, icgiidiileriyle hareket eden Dogu; akilli,
giiclii ve seckin olan Batr’nin 6teki imajini olustururken islam’in ortaya cikisiyla
birlikte islam dini ve Mislimanlar 6teki konumuna gegmistir. Kudiis basta
olmak Uzere Hiristiyan topraklarinin birer birer Misliimanlarin eline gegmesi
Bati-Dogu catismasini Bati -islam kavgasina doénistiirmistir. Bati’da biriken

L Edward Said, Sarkiyatcilik, cev. Berna Ulner (istanbul: Metis Yayinlari, 1999), 65-66.

Herodot’'un Perslerin saldirilari ve Pers kiltlrine dair anlatilari barbar Asyali/Dogulu

imajinin olusumuna ayri bir katki sunmustur. Bu konuda bkz. Herodotos, Tarih, cev.

Miintekim Okmen (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2006), 57-77.

3 Umberto Eco, Ortacad I, cev. Leyla Tongug Basmaci (istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim,
2010), 64-69.

4 Rene Guenon, Dodu Diisiincesi, gev. L.F. Topagoglu (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 33.
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islam karsithgi Hagli seferleriyle Hiristiyan-islam cekismesiyle noktalanmistir.
Bu durumda Mdslimanlar Ehl-i kitap ismiyle Hiristiyanlara yakin olduklarini
ifade etmeye calisirlarken ilk Batili yorumlar genellikle islam ile Hiristiyanligin
ayrihgi ve birbirinden farklilgi tGizerinde durmuslardir.

Bat’'da ilk dénemde islam (zerine vyapilan c¢alismalar biyik 6lgiide
Muslimanlarin orijinal kaynaklarindan ziyade Batili yazar ve seyyahlarin
gorisleri ya da bir takim hurafe ve sdylentilere dayanmaktadir. Bu durum da
Hz. Muhammed ile ilgili bir takim olumsuz degerlendirmeler yapilmasina
neden olmustur.” Buna gére bazen Miislimanlar putperest, Hz. Muhammed
de onlarin ilahi olarak gorilmis, bazen Hz. Peygamber bir seytan olarak
nitelendirilmis, bazen Hiristiyanhgl yikmak isteyen bir Yahudi, bazen de
Hiristiyanhg bolmek isteyen sapkin bir Hristiyan olarak goérilmusgtir. Bazi
arastirmacilar ise islam’i, tanrilari Muhammed, Ali ve Saladin’den olusan bir
putperest din olarak tasvir etmislerdir.

Miuslimanlara dair bu ilk imajlar ne yazik ki sadece ilgili yazarlarla sinirli
kalmamis ve Orta Cag Bati toplumunda 6nemli bir kesim tarafindan da kabul
gdrmiistir. islam tzerine bu ilk olumsuz imajlar zamanla degisim gecirmis olsa
ve cesitli cografyalarda fakh uygulamalarla zenginlesse bile temel bakis
actlarini korumus ve siirdlirmustir. Daha sonra ortaya ¢ikan imajlar biyik
Olcide bu ilk imajlarin Gstline bina edilmistir. Bu calismada Bati’da glinimizde
yaygin olan ve yayginlastirilan olumsuz islam imajlarini besleyen temel tarihi
olgular lizerinde durulacaktir. Bu olgular Bati toplumundaki islam imajlarinin
ortaya ¢ikisinda ve yayginlasmasinda nemli bir yere sahip olmuslardir.

1. Polemik Tiirii Eserler

Avrupa toplumlarinda islam {izerine olumsuz imajlarin kékenlerinden birisi
fetihlerle birlikte baslayan Hiristiyan polemikleridir. Bizans arastirmalari da
biyiik 6lgiide islam ve Hz. Peygamber (zerine polemiklerden olusur.
Polemiklerin en meshuru ve Bati’da en etkilisi ise Emevi Sarayi ¢alisani Dogulu
bir Hiristiyan olan John of Damascus (Yuhanna ed-Dimegki, M. 676-749)° ve
onun risaleleridir.” Onun “Mislimanlarla Diyalog” ve “Misliimanlarla
Tartismada  Hiristiyanlari  Aydinlatma” adli  risaleleri  batili  islam

5 Bkz. ismail Metin, Fransiz Oryantalizminde Hz. Muhammed imaji, (istanbul: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2022), 4.

6 Allan Cutler, “Peter The Venerable and Isam,” Journal of American Oriental Society 86, no.2
(1996): 184-189.

7 Hilal Gérgiin, “Muhammed,” Tiirkive Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 30: 474-476; ismail Taspinar, “Dogu’nun Son Kilise Babasi
Yuhanna ed-Dimeski ve islam,” Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21, no. 2
(2001), 24.
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arastirmacilarinin islam hakkindaki temel referanslari olmustur.® Yuhanna,
Kur’an’in Hz. Muhammed tarafindan yazildigini savunmus ve onu daha sonraki
¢ogu oryantalist tarafindan tekrarlanan “yalanci peygamber” ve
"sehvetperest" olarak vasiflandirmistir.’

Midsliimanlarin dinlerini kendilerinden ya da kendi eserlerinden dogrudan
0grenmek yerine Dogulu bir Hiristiyan’in verdigi bilgilerin ve kanaatlerinin
tercih edilmesi glinimizde oldugu gibi gecmiste de Batili toplumlarin yénelimi
ve islamofobik karakteri konusunda dnemli bir ipucu vermektedir.

Batili islam arastirmacilarini derinden etkileyen ve islam peygamberi ile ilgili
temel kanaatleri olusturan olgulardan birisi de 12. ylzyilda yasamis Bizansl
yazarlarin az sayidaki eserleridir. Bu eserlerin baslicalari arasinda Mainzli
Embrico’nun “Vita Mahumeti” si, Compiegneli Valter’in “Otia de Machomete”
si ve Nogentli Guibert’in “Gesta Dei per Francos” adli calismalari sayilabilir.*®

Bat'da ilk yiizyillarda islam iizerine yazilan bircok eser biyiik 6lgiide yazil
kaynaklara dayanmayip islam peygamberi hakkinda Maisliimanlarla ilgili
anlatilan hikayelerden ve efsanelerden tiiretilmislerdir. Peygamberin
Hiristiyanhg! ortadan kaldirmak istemesi, sara hastasi olusu ve biyil yaparak
basari kazanmasi gibi temel kanaatleri dile getiren bu eserlerin biyik bolimi
tamamiyla uydurulmus hikayelerden olusuyordu.

Dimeskli John (Yuhanna)’un peygamberin bir rahiple gorismesi ve evlilikleri
gibi sinirh bazi bilgilerden yola ¢ikarak onu Hiristiyanhgi ¢arpitan bir “sahtekar”
ve “sehvetperest” bir kisi olarak tasviri Bizansli yazarlarca da daha da
abartilarak surdiiriilmustiir.? Kin ve nefret kokan bu calismalar Latin Avrupali
bazi yazarlar tarafindan da hi¢ disinilmeden kabul edilmis ve asirlarca
Bati’'daki islam ve peygamber hakkindaki olumsuz imajlarin temelini
olusturmustur. Edward Said’in ¢ok isabetli bir sekilde temellendirdigi gibi bu
kin ve nefret duygusu ilk caglardaki barbar Persli ve Dogulu imajindan
beslenmektedir.?

8  Albert Hourani, Bati Diisiincesinde Islam, gev. Mehmed Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996), 28-29; Asaf Hiiseyin, Batinin islamla Kavgasi (istanbul: Pinar Yayinlari,
1991), 13-14.

9 Senol Korkut, “Bati Diisiincesinde islam ve Hz. Muhammed (s.a.s.) imaji (Genel Bir Okuma),”
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34, no. 1 (2008), 12.

10 Southern, Orta Cagd Avrupasinda islam Algisi, 37.

1 Southern, Orta Cad Avrupasinda islam Algisi, 37-38; Korkut, Bati Diisiincesinde islam ve Hz.

Muhammed (s.a.s.) imaji, 12.

Rana Kabbani, Avrupanin Dogu Séylenceleri, cev. Pinar Kaya, Gékhan Dogramaci (istanbul:

Yayinevi, 1998), 32.

13 Said, Sarkiyatgilik, 65-66.

12
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2. Sarazen Kavrami

Bat'daki islam imajini olusturan temellerden birisi de belirli kavramlarin
Uretilmesi ve yayginlastirilmasi yoluyla olmustur. Gilnldmizde islamofobiyi
destekleyen ve giiglendiren ¢ok sayida kavram Uretilmis ve yayginlastiriimistir.
“Musliman Terorist”, “Radikal Musliman”, “Kokten Dinci Misliman” ve
“Cihatgi Musliman” vb. seklindeki kavramlar siklikla Misliiman toplumlari
otekilestirmeye yol agmaktadir. Orta ¢agda Muslimanlar hakkinda kullanilan
ilk kavramlardan birisinin “Sarazen” oldugu sdylenebilir.X*

Sarazen kelimesinin kullanimindaki karnsikliklar®® bir yana birakilirsa kavram,
arka planinda orta cag boyunca melankolik hal almis Yahudi nefretini
tasimaktadir. Sarazen, Musliiman fatihleri de Yahudilerle birlikte “Hacer’in
Cocuklan” olarak kabul eden ve Hiristiyanligin diismanlari bigciminde anlasilan
bir kavramdir. Hiristiyan sembolizminde Hacer ve onun c¢ocuklari olan
Yahudiler bicimindeki 6n kabul, 6zel olarak Mislimanlari ifade icin bu
kavramla kullanilmaya baslanmistir. Ne var ki Serazen kavrami yazili bir
gelenege dayanmayip Bede ve Sevilleli isidore gibi ispanyol Kitabi Mukaddes
yorumcularinca Endulusli fatihlere bakilarak ici doldurulmus ve oylece
yayginhk kazanmistir.1®

Sarazen adi verilen bu yeni imaj Mislimanlari nitelemek igin kullaniimaya
baslanmis ve asirlarca Batili halklardaki varligini korumustur. Olumsuz birgok
imaji icinde bulunduran Sarazen kavrami Batililar ve Muslimanlar seklinde
kalici bir dikotomi olusturmustur.

Dogu Roma (Bizans) ile baslayan karsilasmalar kisa slirede Endilis ve Sicilya
Gzerinden Bati Roma’yi da tehdit eder hale gelmistir. Bu durum Batili devletler
ve halklari, didsmanlari olan Miusliman fatihlere karsi olumsuz imajlara
itmistir. Ancak bu durum Avrupa iginde ortak diismana karsl bir toparlanma ve
birlik olma disiincesi ortaya ¢ikarmistir. Diger bir ifadeyle “Bat1” denilen ortak
kimligi olusturan sey Batili halklarin ortak yonlerinden ¢ok ortak disman
olarak tanimlanan “islam” karsisindaki duruslarini sembolize etmistir.

4 Hiseyin, Batinin slamla Kavgasi, 14-15; Metin, Fransiz Oryantalizminde Hz. Muhammed

imaji, 62-65.

Southern, Orta Cad§ Avrupasinda islam Algisi, 23-28.

Southern, Orta Cad Avrupasinda islam Algisi, 24-27; Bazi arastirmacilar Serazen kavraminin
ilk defa John of Damascus (Yuhanna ed-Dimeski) tarafindan Araplar igin kullanildigini
soylerler. Bkz. Huiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 14-15.

15
16
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3. Puvatya/Tur Yenilgisi ve Roland Sarkilari

Fransa Kral Sarl Martel tarafindan m.732 yilinda Endiliis ordusunun Poitiers
yakinlarinda yenilgiye ugratilmasi?’ Bati diinyasinda islam ve Misliimanlar
hakkindaki imajlarin yeni bir bicim almasina yol actl. Bati edebiyatinda bu
savastaki Fransiz askerlerin kahramanliklari ve Misliman askerlerin zayifliklari
ve yenilgilerini konu alan siirler yazildi ve sarkilar sdylendi.*®

Roland sarkilari (The Chanson de Roland)? adi verilen bu sarkilarda
Miuslimanlar Apollon, Tervagan, Mahomet isimli li¢ tanriya tapan putperestler
olarak tasvir edilmistir.?® Roland sarkilari 11. yiizyilda Troubadour ismiyle
GuUney Fransa’da, 12. yilzyilda da Almanya’da Minnesanger adi verilen
sarkilara oncilik etmis ve 14. ylzyila kadar Avrupa’nin blylk bir kisminda
etkili olmustur.

Roland sarkilari Bati toplumlarinda islam ile ilgili imajlarin gercek bir
karsilasma olmasina ragmen gercek disi bilgilerle nasil yayilldiginin ve kabul
gérduguniin dnemli bir kaniti olarak tarihe ge¢mistir.?!

4. Reconquista ve Miitercim Rahipler

Endiiliis Emevi Devleti’nin yikiisini firsat bilen ispanyol Krallar topraklarini
yeniden Mislimanlardan almak Uzere sistematik bir miicadeleye girismisler
ve 1080 vyilinda Toledo’yu ele gegirerek somut ilk basarilarini ortaya
koymugslardir. Yeniden fetih anlamina gelen Reconquista hareketi on yil sonra
baslayacak Hagli Seferleri’nin de en 6nemli motivasyon araci olmustur.

1031 yilinda Endiliis Emevi Devleti’nin yikilisi ile ortaya ¢ikan siyasi daginiklig
firsat bilen Kastilya kralligi iber yarimadasini yeniden ele gecirme diisiincesiyle
Endilis topraklarina saldirmis ve Tuleytula’yr ele gecirmistir. Bu durum
Hiristiyan kralliklar arasinda Reconquista adli bir hareketin glicli bir sekilde
dogmasina neden olmustur.?

Toledo’yu ele geciren ispanyollar Bati Diinyasi’nin islam ile ilgili ilk sistematik
ceviri yapan burosunu agcmislardir. Papaligin da destegini alan bu proje daha
sonra diger ele gecirilen ispanyol sehirlerinde ve oradan da italya’ya gecerek

17 M. Abdullah inan, Devletii’l-islam fi’l-Endeliis I-VII (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 1:92-
112.

8 Henri Pirenne, Muhammad and Charlamagne, 156-157.

19 Ppeter S. Hawkins, “Hiristiyani Siir,” cev. Adem Caliskan, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 3, no. 1 (2003), 235-236.

20 southern, Orta Ca§ Avrupasinda Islam Algisi, 39; Said, Sarkiyatgilik, 70-71.

21 Kabbani, Avrupanin Dogu Séylenceleri, 32-33.

2 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari (Siyasi Tarih), (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 153-155.
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biyik bir bilimsel hareketlilik baslatmistir.?®> Diger taraftan bu biirolarda
calisan rahipler kendi yazdiklari eserler ve cevirilere yazdiklari yorumlarla
Bat’'da islam imajini etkilemislerdir. Bu nedenle Endiilis medreselerinde
egitim goren rahipler oryantalistlerin 6ncileri kabul edilir.?* islam
arastirmacilarinin oncileri sayillan mutercimlerden Jerbert de Oraliac (938-
1003), Constantinus Africanus (1087), Ugo di Santalla (1119), Dicuil (1125),
Adelard of Bath (1070-1135) ve Pierre Le Venerable (1094-1157) en ¢ok
taninanlar arasinda yer almaktadir.?

Aziz Peter ismiyle bilinen Fransiz asilli Pierre Maurice de Montboissier (1084-
1156) bu rahiplerden birisidir. Peter’in amaci islam’i iyice 6grenip onun
sahteligini ortaya koymak idi. Emrinde ¢alisan Hristiyan ve Yahudi
mitercimlere bircok ceviri yaptirmistir.?® Aziz Peter’in calismalari 14. yizyil
sonlarina degin Batili islam arastirmacilarinin temel referanslari olmustur. %

Cluny tarikati rahibi Aziz Peter’den sonra Dominikan rahibi Rikoldo of
Montercnoce (1243-1320) “Confutatio Alcorani” adl eseriyle Kur’an’in Tanri
tarafindan génderilmedigini, Seytani bir eser oldugunu ve Kitab-1 Mukaddes ile
uyusmadigini uzun uzun anlatmistir. Onun bu calismasi Bati’da uzun vyillar
asilamayacak bir eser olarak gorilmustir. Bir diger rahip Raymond Lull (1235-
1316) Masliimanlara karsi Papahgi kiskirtmis ve Mogollarla bile ittifak yapmayi
teklif etmistir. ispanyol Kardinal John at Segovia (1458), Alman Kardinal
Nicholas of Cusa (1401-1464), Fransiz Jean Germain (1400-1461) ve italyan
papa Areas Silvius (1405-1464) Bat’’daki olumsuz islam imajinin olusmasina
etki eden diger baslica Batili yazarlar arasinda sayilabilir.?®

12. asirda Toledo Kesisleri Avrupa’da islam arastirmalari i¢in yogun bir ceviri
hareketine o6nculik etmislerdir. Bati’daki sistematik ve bliylk ceviri hareketi
Endiilis ve Sicilya topraklarinda baslayarak tim Avrupa’ya yayilmistir.
Ronesans ve Reform hareketlerinin ortaya cikisina zemin hazirlayan bu
calismalar sayesinde Arapca ¢ok sayida eser ispanyolca basta olmak lizere Bati
dillerine gevrilmistir.?® 13. Asirda Dominik arastirma evleri Avrupa’da islam

2 Said, Sarkiyatcilik, 59; Necip el-Akiki, el-Miistesrikin (Misir: Daru’l-Maarif, 1964), 120.

2 el-Akiki, el-Miistesrikun, 120.

25 Mustafa Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler, cev. Dog. Dr. Miicteba Ugur (istanbul: Beyan
Yayinlari, 1993), 34.

26 Southern, Orta Cad Avrupasinda islam Algisi, 44-45; Hiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 16.

27" Hourani, Bati Diisiincesinde islam, 27; Hiiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 17; Southern, Orta
Cad Avrupasinda islam Algisi, 43-45.

28 Hiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 20-21; Southern, Orta Cad Avrupasinda islam Algisi, 71-72.

29 Charles H. Haskins, “Arabic Science in Western Europe,” Isis 7, no. 3 (1925), 478-485; Fuat
Sezgin, Islam Kiiltiir Diinyasinin Bilimler Tarihindeki Yeri (Ankara: Tirkiye Bilimler Akademisi
TUBA, 2004), 20-21.
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arastirmalariyla meshur olmuslardir.3’ Bu dénemde islam arastirmalari ispanya
sinirlarini asarak italya ve Fransa’da da yogun olarak yapilmaya baslanmistir.

Bir yandan Bati diinyasinin aydinlanmasina katki saglayan ceviriler diger
yandan islam diinyasini daha yakindan tanimayi da saglamistir. Béylece islam’i
ve Mislimanlari kendi eserlerinden tanima girisimi, Bati’'da yer yer
onyargidan uzak sagduyulu yorumlara imkan vermistir. Yerlesik islam
imajlarini ¢ok fazla etkileyemeyen ve buylk o6lclide yaygin ve gercek disi
olumsuz imajlarin golgesinde kalan bu calismalar da Batili bilim ve disiince
cevrelerinde ciddi bir ilgiye ve gizli bir sempatiye yol agmstir.

islam’a karsi nispeten tarafsiz olmaya calisan ve islam kiiltiiriine buyik bir
sempati besleyen kisilerden birisi Sicilya Krali Il. Frederic’tir. 1215 yilinda
Almanya imparatoru olan Il. Frederic, Napoli Universitesi'/nde Arapca
O0gretimiyle ugrasan bir akademi kurmustur. Ne var ki onun bu gayretleri
Hiristiyan diinyasi ve Kilise tarafindan pek hos karsilanmamis ve 1239 yilinda
Papa IV. Gregory tarafindan aforoz edilmistir.3!

5. Hagli Seferleri

Hagli kavrami 11. ylzyilin sonlarinda baslayan ilk hagh seferiyle birlikte Batili
toplumlarin islam imajinda yaygin etkiye sahip olmus ve giiniimiize kadar da
etkisini stirdirmustir. 32 Aslinda Hristiyanhga 6zgii bir sembol olan “hag” 16.
ylzyila kadar siiren islam diinyasina yénelik Batili sistematik saldirilarla “hilal”
in karsiti olarak kullanilmigtir.33

Hagh Seferleri ge¢ orta cagda islam fetihleriyle kitada iyice sikismis olan
Avrupa toplumu icin -ortak diisman Uzerinden- iceride ciddi bir toparlanma ve
ayni zamanda da negatif enerjiyi disari atma girisimi sayilabilir. Avrupa’da fakir
halk tabakasinin olusturdugu sosyal sorunlara ve feodal beyler arasindaki
cekismelerin yol actigi siyasi krizlere en gicli ¢6zim araci olarak bir dis
diisman bulunmustur. islam ve Misliimanlara karsi savasmak sadece diinyevi
imkanlara kavusmak degil cennete gitmenin de en garanti yolu olmustur. Bu
nedenle de papalik ve krallar israrla ve bilingli bir sekilde Muslimanlarla ilgili
negatif algiyi pekistirmislerdir. 3*

30 Hourani, Bati Diisiincesinde slam, 27.

31 M. Hamdi Zakziik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani (izmir: Isik
Yayinlari, 1993), 16.

32 Umberto Eco, Ortacag Il, cev. Leyla Tongug (istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim, 2015), 49-
58.

33 Hiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 27-33.

34 Southern, Orta Cag§ Avrupasinda islam Algisi, 46-53; Ahmet Ocak, “Hagli Seferlerinin Ortaya
Cikisi Ve (Dogu-Bati Diinyalari Agisindan) Dogurdugu Sonuglar,” Abant izzet Baysal
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16. ylzyildan itibaren Bati'da cografi kesifler ve kolonilestirme hareketine yol
acacak 6zgiiven duygusu Hach Seferleri siirecinde olusmustur.®® Ne var ki bu
tarihlerden sonra artik Kudis hedefli bir girisime gerek kalmamis olmasina
ragmen islam’i ve Mislimanlari dtekilestirmede Hagli kavrami giiniimiize dek
kullanilmaya devam etmistir.®

6. Seyyahlar

Seyyahlar tarih boyunca toplumlarin 6tekilerle ilgili imajini belirlemede 6nemli
bir rol oynamistirlar. Bati diinyasi Yunanli seyyah ve tarih¢i Heredot’un bilgi ve
kanaatleriyle ilk caglarda Perslere dair belirli kanaatlere sahip olmustur.3” Orta
cagda ise ozellikle XIl. yizyildan itibaren Batili seyyahlar islam diinyasina
yaptiklari yolculuklari anlatmak sureti ile Batidaki islam ve Misliiman imajini
ciddi bir sekilde etkilemislerdir.3® Batili seyyahlar, islam diinyasina ilgi
duymalari, bilimsel kesif amaci giitmeleri ve turistik gezi yapmak istemeleri
disinda Mislimanlari yakindan gérmek suretiyle Hiristiyanhgin GstinlGguna
kanitlama gibi bir amacglari oldugunu da gizlememektedirler. Bu donemde
yasayan Batili seyyahlardan birisi William Lithgow’dur. Musliimanlara karsi
onyargihdir ve eserinde Muslimanlari iki kafir grubuna ayirir: 1. Tahammiil
Edilebilir Olanlar: Tirkler ve Magribliler 2. Tahammil Edilemez Olanlar:
Araplar.>®

Batili halklarin Mislimanlar konusunda gercek bilgiden daha ¢ok efsaneler
duyma istegi seyyahlarin hayal giiclerini zorlamalarina neden olmustur.
Prester John efsanesi bu konuda bir érnek olarak gésterilebilir.** 1200’1i
yillarda Papa’ya gelen Dogulu Hristiyan bir kralin Kudis’e yardim mdijdesini
iceren elgi ve mektuba dair soylenti, Marco Polo basta olmak Uzere birgok
seyyahin ilgisini cekmistir. Seyyahlarin bizzat gérip tanistiklari ve ordusunun
blylkligine hayran kaldiklari muhtesem Hiristiyan kral Prester John’a dair
anlatilar Bati’da masallara, siirlere ve sarkilara konu olmus ve bir kurtarici isa
gibi beklenmistir. Prester John’un hikayesi hizla tim Bati’'da yayilmasina

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14, no. 3 (2014), 133; Claude Cahen, “islam ve
Haglilar,” gev. ismet Kayaoglu, Belleten 51, no. 200 (1987), 1045-1047.

35 Umberto Eco, Ortagad Il, 59-65; Saban Ali Diizgiin, “iki Diinyanin Karsilasmasi: Misliman ve
Latin Bati Diinyasi Arasinda Hagli Seferleri Dénemindeki iliskiler,” islami Arastirmalar Dergisi
14, no. 3-4 (2001), 358.

36 Hiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 27-36.

37 Herodotos, Tarih, 5-78.

38 Hiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 40-49.

39 Hiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 39.

40 Hiseyin, Batinin islamla Kavgasi, 37-50.

41 Geoff Watson, “1200-1800 Yillari Arasinda Bati'daki Orta Asya imaji,” Tiirkler 8 (Ankara: Yeni
Turkiye Yayinlari, 2002), 334-344.

43



.
Yildiz, islamofobinin Tarihi ve Kiiltiirel Kokenleri BAI D

ragmen tarihte boéyle bir kralin ve kralliginin kaniti olabilecek higbir iz
bulunamamistir. ilk baslarda bu kraligin Mogollar olma ihtimali lzerinde
durulmus ancak Mogol akinlari Avrupa’yi da etkilemeye baslayinca beklenti ve
Uimit yerini gercek disi bir efsaneye birakmistir.*?

Abbasi elgileri tarafindan hediye edildigi sdylenen Binbir Gece Masallari ise
seyyahlarin anlattigi Dogu ve islam imajinin delili ve kaniti olarak algilanmis ve
Muslimanlar hakkinda en énemli basucu eserler arasinda yer almistir. ** Batili
seyyahlarin Misliman imajina etkileri daha sonra da artarak devam etmis,
saraylar ve harem anlatilari resimlerle suslenerek anlatilara gergeklik
kazandirilmistir. 21. yiizyilda halen Dogu ve islam diinyasiyla ilgili sinema ve
romanlarda egzotik Dogu ve harem sahneleri ayni hislerle vurgulanmakta ve
Bati’da buyiik 6lciide kabul ggrmektedir.**

Batili seyyahlarin kaynagi bilinmeyen soylentileri ve kendi hayallerini
gercekmis gibi anlattiklari seyahat yazini, Bati'da var olan olumsuz Musliiman
imajini daha da pekistirmistir. Cinlerle, garip yaratiklarla i¢ ice yasayan zalim ve
gaddar krallari olan, akildan yoksun igglidileriyle hareket eden sehvet dolu
yasamlariyla vahsi bir toplum imaji seyyahlarin anlatilariyla gercek bir algiya
donlismistiir. Seyyahlarin drettigi bu bilgilerle Bati diinyasinda glgli bir
Dogu/islam efsanesi olusmustur.*

Seyyahlarin, hayal glicleriyle siislenen eserleri Batili okuyucu icin oldukga
cezbediciydi. Buna gore Misliiman yoneticilerin saraylardaki harem sahneleri
ile nasil sehvet diskiini olduklarina ve hata yapan hizmetliler hakkinda
gozlerini kirpmadan 6lim emri vermeleri de despotluklarina delil olarak
gosterilir. Seyyahlarin anlatilarinda Arap prensesleri de Batili seyyaha asik olup
onunla birlikte kagmak ister. Bu sahneler ilk seyyahlardan beri tekrar tekrar
farkli isimler ve farkli mekanlarda yasanir. Higbir gerceklige dayanmasa bile bu
anlatilar bir Batilinin Misliiman imajiyla ortiisiir ve onu besler.*® Seyahat
yazinlari bu nedenle islamofobinin tarihi ve kiltiirel kékenleri arasinda yer
almustir.

42 Abdullah Mesut Agir, “Orta Cag Seyyahlarinin Kayitlarinda Presbyter John ve Efsanenin Asya
ve Afrika’daki Temelleri,” History Studies 9, no. 2 (2017), A Tribute to Prof. Dr. Ali Birinci, 27-
46.

43 Kabbani, Avrupanin Dogu Séylenceleri, 44-47.

44 Kabbani, Avrupanin Dogu Séylenceleri, 19-24.

45 Kim M. Phillips, Before Orientalism: Asian Peoples and Cultures in European Travel Writing
1245-1510 (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2014), 19-20.

46 Kabbani, Avrupanin Dogu Séylenceleri, 31-34.
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7. Dante’nin ilahi Komedya’si

Dante’nin ilahi Komedya® adli eseri tek basina Bati’daki islam imajini diger
benzerlerinden daha ¢ok etkilemis ve uzun asirlar boyunca Bati edebiyat ve
sanatinin ilham kaynaklarindan birisi olmustur. Yazar Cennet, Cehennem ve
Araf isimli calismalari arasinda Cehennem béliimiinde islam peygamberine de
yer vermis ve oradaki tasvir tiim Bati diinyasinda meshur olmustur.*®

Dante cehennemi 9 kat olarak tasvir etmis ve ibn-i Sina, ibn-i Riisd ve
Selahaddin gibi bazi Mislimanlari daha az giinahkarlarin bulundugu ilk
katlarda anlatmistir. Daha sonra sehvet duskinleri, oburlar, sapkinlar ve
kafirler gibi bolimleri gecerek 8. kattaki bolime gelir. 28. kantosuna denk
gelen bu katta Dante Hz. Peygamber’i “Maometto” ismiyle anlatir. Burada Hz.
Muhammed bastan asagiya zebanilerce ikiye béliinmis ve bagirsaklari disari
firlamigtir. Ayni zamanda Hz. Ali'yi isaret ederek basina ayni seylerin geldigini
pismanlikla Dante’ye anlatmaktadir.*

Dante’nin Cehennem’deki Hz. Muhammed tasviri Batili halklarin islam’in
yanhshgiyla ilgili imajini pekistirmistir. Daha sonra bir¢cok Unli Batili ressam
tarafindan da bu sahne resmedilerek ilahi Komedya’nin etkisi daha biiyiik ve
daha yaygin hale getirilmistir.>°

Olusturdugu yaygin etki alani ile Dante Batili aydinlarda ayricalikli bir yere
sahip olmustur. Nitekim daha sonra gelen ve Bati edebiyatinda énemli yeri
olan ¢ok sayida yazar Dante’yi takip ederek olumsuz islam imaji olusmasina
etki etmigtir.>!

Sonug

Batr'da islam arastirmalari cografi kesifler sonrasinda ciddi bir ivme kazanmis,
Avrupa baskentlerinde Arap Dili ve Sarkiyat kirsdleri kurulmustur. 18.
ylzyildan itibaren Dogu ve islam arastirmalari Oryantalizm adi altinda biyiik
bir disiplin haline gelmis, islam diinyasinin ana kaynaklari temin edilerek

47 Dante Alighieri (1265-1321), The Divine Comedy, trans. John Ciardi (Berkley, 2003).

48 Hawkins, “Hiristiyani Siir”, 237.

4 Said, Sarkiyateilik, 78-79.

50 William Blake, Gustave Dore, Botticelli ve Salvador Dali gibi ressamlar basta olmak izere
birgok Batili ressam Dante’nin 28. Kanto’sunu konu edinen resimler yapmistir. Bu konuda

ayrintil bilgi icin bkz.
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Dante_and_Virgil_Meet_Muhammad_and_His_S
on-in-law,_Ali_in_Hell.jpg (Erigim: 17.03.2023);
https://www.zombietime.com/mohammed_image_archive/dantes_inferno (Erisim:
17.03.2023) .

51 Voltaire ve Henri de Bornier 6rnekleri icin bkz. Metin, Fransiz Oryantalizminde Hz.
Muhammed imaji, 71-72.
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cevirileri, edisyon ve kritikleri yapilmistir. Mdslimanlarla sémirgecilik
déneminde ortaya cikan yakin tanisma ve eserlerin cevirisi ilk donemlere
nazaran daha gercekgi bilgilere ulasiilmasini ve daha olumlu yaklasimlarin
ortaya cikisini saglamistir. Ancak yine de Batili toplumlarin islam fobileri bazi
yoneticiler tarafindan israrla canh tutulmaya ve vyazili ve gorsel medya
araglariyla slirdiirilmeye gahsiimistir.

islamofobinin Batidaki tarihi kéklerini irdelemeye calistigimiz bu makalede
islam hakkindaki imajlari belirlemede etkili olan temel olgular vurgulanmistir.
Farkli kronolojide ve farkli Batil kiiltiirde islam imajlarindaki degisimin de
farklilastiginin bilincinde olarak Said’in ortak yetkeler dedigi buylk olclde
ortak olarak benimsenmis imajlar izerinde durulmustur. islamofobinin temel
motive edicisi, ge¢miste oldugu gibi bugiin de biyik olgiide islam ve
Muslimanlar hakkinda gercek disi bilgi ve kanaatlerdir. Diger yandan
islamofobi gogunlukla gercek bilgilerin carpitilmasindan beslenmektedir. Ama
daha da 6nemlisi lokal, kiiglik ve sinirh gercek bilgilerin blyuttlmesi ile tim
Muslimanlarin itham edilmesi ve bir iki 6rnek Uzerinden genellemeler
yapilarak tarihi imajlarla benzestirilmesi islamofobi’nin en etkili yéntemi olarak
gorilebilir. Aktlel Bati-Misliman iligskilerinin  tarihi dlsmanlklar ve
otekilestirmelerle desteklenmesi her iki toplumu fiili gergeklik disina
¢ikarabilecek ve her iki medeniyete de zarar verebilecek nitelikte tehlikeler
icermektedir. Diger taraftan sosyal medya araglarinin yayginhigi ve etkinligi de
gercek disi ve sanal bir dismanhgi/6tekilestirmeyi daha hizli yayilabilir ve daha
glcli etki edebilir hale getirmektedir.

islamofobi, Bati toplumunun tarihsel hafizasinda yer etmis olan bir takim
nahos hadiselerden ve tanimadigi cografya, inang, diislince ve insanlara karsi
korkularindan yola c¢ikilarak tutum alisina tipik bir 6rnektir. Batili bazi karar
vericiler ve aydinlar birtakim amaclarla ve -belki de yine benzer korkularla- s6z
konusu toplumsal zaaflari harekete gecirmeye her zaman istekli olmuslardir.
GunlUmiuzde sinema, roman, tiyatro, resim, siir gibi cesitli sanat faaliyetleriyle
ve multimedya araglariyla Bati toplumunun tarihsel korkulari ortaya
cikarilmakta ve pekistirilmektedir. islam diinyasindaki bir takim marjinal
gruplar ve aykiri bireylerin -Misliiman toplumun ¢ogunlugu tarafindan tasvip
edilip edilmemesine ve ayni durumun Bati toplumunda da olmasina
bakilmaksizin— davranislari topyek(n islam diinyasini ve hatta islam dinini
olumsuzlama amaciyla kullaniimaktadir. Diger taraftan islamofobi’yi besleyen
bir baska esasl neden daha vardir; Aydinlanma déneminden beri Avrupa’yi
insanhgin ve tarihin merkezine yerlestiren disiinme bigimi de 6tekilestirmeyi
glglendirmektedir. Avrupa merkezci diisinme Batili halklari diger halklardan
daha Ustlin, daha gelismis ve daha akilli géren ve modern Bati medeniyeti
karsisinda diger medeniyetleri insanlik tarihinin ge¢mis ve basit bir hikayesi
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olarak yorumlayan bir anlayisa dayanir. Bu dislinceye gore, diger toplumlar
ilkellikten tam olarak kurtulamamis, icglidiileriyle hareket eden, despot
yoneticilere tabi ve bagimli yasayan halklardan ibarettir. Batili toplumlarin bu
diisiince bigimi, otekini ve Ozelde de Miusliman toplumun gergekligini -
arastirma geregi duymadan- yargilamaya ve tutum almaya sevk etmektedir.
Bu durum hem Miusliman toplumu oldukga rencide etmekte hem de Batili
toplumlari yanlis ve haksiz tutumlara striklemektedir.
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PACHOMIUS: SISTEMLI KENOBITIK YASAMIN VE HIRISTIYAN MANASTIR
GELENEGINiN KURUCUSU*

dekok

Ciineyt Yesil™ Canan Seyfeli

Oz

Makalenin konusu sistemli kenobitik yasamin ve Hiristiyan manastir geleneginin kurucusu Pachomius (yak.
292-346)'tur. Pachomius’un kurdugu manastir sistemi kenobitik, yani toplu yasam kesisligini ifade eder.
Pachomius’un dnceki yasamindaki su asamalar bu sistemi gelistirmesinde etkili olmustur: giftgi bir Kipti
ailede dogmasi, Roma ordusunda askerlik yapmasi, Pagan Serapis tapinaginda bir yil yasamasi ve vaftiz
olduktan sonra g yil apostolik gelenegi tecriibe etmesi. Bu tecriibe onu kesis yasamina itmistir. Komunal
yasami istemesindeki en dnemli tecriibe ise Aziz Palamon’la kiglk bir topluluk olusturduklari dénemdir.
Ardindan Tabennesi’deki ilk manastirla kendi manastir sistemini kurmaya baslamis ve heniiz hayattayken
sistemli bir kenobitik yasam modeli olusturmustur. Calismanin konusu Pachomius, Pachomian manastir
sistemi ve manastir kurallariyla sinirlandiriimistir. Bu hususlar konunun anlagiimasi bakimindan yeterlidir.
Galismanin temel amaci Pachomius tarafindan kurulan manastirlarin kurallar vasitasiyla sistemlestirildigini
ve bu manastir sisteminin Hiristiyanhk tarihinde ilk model ve temel oldugunu ortaya koymaktir.
Pachomius’un bireysel kesisligi kominal manastir yagsamina donustirmesi ve kesis yasamiyla diinyevi
yasami birbirine yaklastirarak dengeli bir kenobitik yasam gelistirmesi de makalenin hedeflerindendir.
Pachomius’un Onceki yasami ve manastirlari kurma sureci, kenobitik manastir fikrinin gelistigini
gostermektedir. Fikirlerinin olusum siirecindeki en 6nemli asamanin Palamon’la birlikteki kiglik komdinal
yasam slreci oldugu gorulmistir. Cunki kesislerin  ruhsal hedefleri dogrultusunda beraber
yasayabileceklerini tecriibe etmistir. Manastirlar kurma stirecindeki en 6nemli asama ise bazi kesisleri
manastirdan kovmasidir. Pachomius, ilk ddnemde nazikge hizmet etmeyi distur edinmis, fakat bu tavri bazi
acemi kesisler tarafindan suistimal edilince onlari kovmustur. Bu olayin diizen ve kural gelistirmenin ilk agik
adimi oldugu gorilmustir. Pachomius’un Kilise hiyerarsisi ve kanonik 6gretiyle sorunu olmadigi, ancak Kilise
idaresine ¢ok yakin da durmadigi, boylece bir denge olusturdugu anlasilmistir. Coklu manastir idaresi onun
zeki, igten, kararh ve inangh oldugunu gosterirken bu durum tGnlenmesine de yol agmistir. Onun ilk manastir
kurallari ve yasamina dair veriler hem Bati’da hem Dogu’da yeni manastirlar kurulmasina, Basil ve Benedict
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kurallari gibi yeni kurallar gelistiriimesine 6n ayak olmustur. Pachomius’un manastir sistemi Suriye, Anadolu
ve Mezopotamya’da yayilirken Yunanlilar, Suryaniler, Ermeniler gibi topluluklar arasinda zamanla kabul
gormistiir. Pachomian manastir sistemi ve kurallari bitiin Hiristiyan manastirlarinin temeli olmustur.
Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Aziz Pachomius, Monastisizm, Pachomian Manastirlari, Pachomian
Kurallari.

PACHOMIUS: THE FOUNDER OF SYSTEMATIC CENOBITIC LIFE AND THE
CHRISTIAN MONASTIC TRADITION

Abstract

The subject of the article is Pachomius (c. 292-346), the founder of the systematic cenobitic life and the
Christian monastic tradition. The monastic system established by Pachomius refers to cenobitic, that is,
communal life monasticism. The following stages in Pachomius' previous life were instrumental in
developing this system: being born into a farming Coptic family, serving in the Roman army, living in the
Pagan temple of Serapis for one year, and experiencing the apostolic tradition for three years after baptism.
This experience led him to the life of monk. The most important experience in wanting the communal life is
the period when they formed a small community with St. Palamon. Then he started to establish his own
monastic system with the first monastery in Tabennesi and created a systematic cenobitic life model while
he was still alive. The subject of the study is limited to Pachomius, the Pachomian monastic system and
monastic rules. These three points are enough to understand the subject. The main purpose of the study is
to reveal that the monasteries established by Pachomius were systematized by rules and that this monastic
system was the first model and basis in the history of Christianity. Pachomius's transformation of individual
monkhood into communal monastic life and his development of a balanced cenobitic life by bringing monk
life and earthly life closer together are among the aims of the article. Pachomius' previous life and the
process of founding monasteries show that his ideas developed. It was seen that the most important stage
in the formation process of his ideas is his small communal life with Palamon. Because he has experienced
that monks can live together in line with their spiritual goals. The most important step in the process of
establishing monasteries is to expel some monks. Pachomius made it his motto to serve kindly at first, but
when this attitude was abused by some novice monks, he expelled them. It was seen that this event was
the first clear step of order and rule development. It has been understood that Pachomius had no problems
with the Church hierarchy and the cononic doctrine, but did not stay too close to the Church administration,
thus creating a balance. The communal monastic administration showed him to be intelligent, sincere,
determined and faithful, and this led to his fame. His first monastic rules and data on his life led to the
establishment of new monasteries in both the West and the East, and the development of new rules such
as Basil and Benedict rules. While the monastic system of Pachomius spread in Syria, Anatolia and
Mesopotamia, it gained acceptance among communities such as Greeks, Assyrians and Armenians. The
Pachomian monastic system and rules became the basis of all Christian monasteries

Keywords: Christianity, Saint Pachomius, Monasticism, Pachomian Monasteries, Pachomian Rules.

Girig

Makalenin konusu sistemli kenobitik (koinos bios/kowdc B16¢)! yasamin ve
Hiristiyan manastir geleneginin kurucusu olan Aziz Pachomius (yak. 292-
346)'tur. Pachomius’un hayati, gelistirdigi manastir sistemi ve manastir

1 A. Donahue, “Cenobites”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler (Washington:

Catholic University of America, 2003), 3/334; J. Gribomont, “Cenobitism”, New Catholic
Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler (Washington: Catholic University of America, 2003),
3/334-335.
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kurallart  konunun anlasilmasi i¢in vyeterlidir. Cinki bu hususlar
degerlendirildiginde Pachomius’un hem kominal kesis yasaminin hem de
buglinkii Hiristiyan manastir yasaminin temeli oldugunu ortaya koymak
muimkanddr.

Hiristiyan manastircilik sistemi, IV. Ylzyilda Misir’da ortaya ¢ikmistir. Hiristiyan
manastir yasaminin ilk 6rnegi olarak Antonius (251-356) gosterilse de
kenobitik manastir yasaminin kurucusu Pachomius’tur. Pachomius éncesindeki
kesis yasami, Antonius’ta oldugu gibi ¢élde, ormanda ya da daglarda, yani issiz
yerlerde ve magaralarda yalniz minzevilik anlamindaydi. Bu tiir minzevilik
eremitik? olarak tanimlanmistir. Eremitler anchorite, hermit, sarabait ve
girovagi diye isimlendirilen dort gruba ayrilmistir. ilk hermitlerin Vaftizci Yahya
ve Aziz Pavlus oldugu séylenmektedir. Bu, aslinda kutsal metinlere dayandirma
noktasidir. Hermitler ya ¢iplak bir kayanin lizerinde ya da ¢6lde dar bir hiicrede
yasamlarini sirdiirmislerdir.® Lavra (laura) tipi kesislikte ise miinzeviler
merkezi bir bina etrafinda ayri hiicrelerde yasarlar. ilk lavra tipi kiliseyi Aziz
Chariton’un (6. 350) Kudis yakinlarinda kurdugu kabul edilir.* Lavra tipi
kesislik kenobitik yasamdan ¢ok eremit kesisligi andirmaktadir.

Pachomius’un kurmus oldugu manastir sistemi Hiristiyanlik tarihinde bir
doniim noktasidir. Cinki onun toplu yasama dayali manastir sistemi, sonraki
donemlerde tesekkiil eden manastirlar icin bir model olmustur. Ayni sekilde,
Pachomius’un manastir kurallari belirlemesi hem bir olgu olarak hem de
Hiristiyanhk tarihinde ilk 6rnek olmasi agisindan énemlidir. Onun asketik kesis
yasami ile diinyevi yasami uzlastiran dengeli bir yaklasima dayanan kurallari,
glndmilz Hiristiyan manastirlarinin yapisinin sekillenmesinde 6nemli rol
oynamistir. Bu denge, once Issiz yerlerdeki bireysel kesis yasaminin site sehir
benzeri manastir yasamina dontismesine, ardindan sehir iclerine kadar ulasan
rahip ve rahibe manastirlarinin dogmasina yol agmistir.

2 J. M. Besse, “Hermits”, Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York: The
Encyclopedia Press, 1913), 7/280-281; A. Donahue, “Hermits”, New Catholic Encyclopedia,
ed. Berard L. Marthaler (Washington: Catholic University of America, 2003), 6/799-800.

3 Donahue, “Hermits”, 6/799-800; Juan Manuel Lozano, “Eremitism”, The Encyclopedia of
Religion (New York, 1987), 2/137; R. Wheler Bush, The Life and Times of Chrysostom
(London: The Religious Tract Society, 1885), 88; A. Donahue, “Anchorites”, New Catholic
Encyclopedia (Washington D.C: Thomson and Gale, 2003), 1/397.

4 James O. Hannay, The Spirit and Origin of Christian Monasticism (London: Methuen and Co.,
1903), 118,195; Isaac Gregory Smith, Christian Monasticism from the Fourth to the Ninth
Centuries of the Christian Era. (London: A. D. Innes And Co., 1892), 38-46; M. C. Mccarthy,
“Laura”, New Catholic Encyclopedia, ed. Gregory F. LaNave, thk. Berard L. Marthaler
(Thomson and Gale, 2003), 8/381.
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Calismanin temel amaci mevcut veriler 1siginda Aziz Pachomius’un yasaminin
dénim noktalarini ve Pachomian manastir sisteminin alt yapisini, kurmus
oldugu kenobitik manastir yasamini ve temel manastir kurallarini bittnlik
icerisinde ortaya koymaktir. Ayrica onun kenobitik yasam bicimini kurarak
manastir yasamini kurallar gelistirerek sistemlestirmesi ve bu 06zellikleriyle
tarihsel slirecte kurulan diger Hiristiyan manastirlari icin bir 6rnek teskil
etmesini ortaya koymak da hedefler arasindadir.

Pachomius ve onun dénemindeki manastir yasamina dair fazla kaynak yoksa
da IV. Yazyill ile V. Yuzyllin ilk ceyregine ait klasik metinler onun manastir
sistemi ve kurallarini agiga cikarmada yeterlidir. Ayrica yaklasik son iki
yuzyildaki arastirmalar ve klasik metinler Uzerine yapilan ¢alismalar oldukga
fazladir. Klasik metinleri Pachomius’un biyografisi, Pachomian kurallari ve
mektuplar seklinde siniflandirmak mimkinddr. Bu metinlerin  tamamini
Armand Veilleux, “Pachomian Koinonia” (3 cilt) seklinde Pachomius’un kendi
toplulugunu isimlendirdigi kelimeyle tanimlayarak ingilizceye cevirmis ve
yayinlamistir.> Bunun disinda ayni metinlerle ilgili baska calismalar da vardir.
Palladius (363-430)’'un 419-420°de yazdigi “Lausiac History” adli eseri® de
Pachomian manastir sistemi agisindan degerli bir metindir.

Calismada Aziz Pachomius’un Hiristiyan manastirciiginin kurucusu oldugu,
bunun bir sistem olarak ifade edilebilecegi ve kurallar gelistirmesinin bir
sistem oldugunun gostergesi kabul edilebilecegi sonucuna varilmistir. Onun
manastirciiginin basit ama kesislik yasami ile diinyevi yasami birlestirerek bir
denge olusturmasinin kurdugu yapinin diizenli bir sistem oldugunu kanitladigi
anlasilmistir.  Kurallarindaki manastirin idaresi, kesislerin siniflandiriimasi,
kesislerin aileleriyle ve disariyla iliskilerinin belirlenmesi, kesislerin birbirleriyle
iliskilerinin dizenlenmesi, kesislerin yeme, icme, uyuma ve calismalarinin
diizenlenmesi gibi temel ilkelerin dis diinyadan ve diinya hayatindan tamamen
kopmadan kesis hayatinin sirdirilebildigini gosteren ilk 6rnek oldugu
sonucuna varilmistir. Calisma, bu hususlar dikkate alinarak sirasiyla “Aziz
Pachomius’un Hayatl”, “Pachomian Manastir Sistemi: Kenobitik Yasam Bigimi”
ve “Pachomian Manastir Kurallari” basliklari altinda ele alinmistir.

5 Pachomian Koinonia: The Life of Saint Pachomius, ¢ev. Armand Veilleux (Kalamazoo,
Michigan: Cistercian Publications Inc., 1980); Pachomian Koinonia: Pachomian Chronicles
and Rules, cev. Armand Veilleux (Kalamazoo, Michigan: Cistercian Publications Inc., 1981);
Pachomian Koinonia: Instructions, Letters and Other Writings of Saint Pachomius and His
Disciples, ¢ev. Armand Veilleux (Kalamazoo, Michigan: Cistercian Publications Inc., 1982).

6 R.T. Meyer, “Lausiac History (Palladius)”, New Catholic Encyclopedia (Washington: Catholic
University of America, 2003), 8/381.
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1. Aziz Pachomius’un Hayati

Aziz Pachomius’un yaklasik olarak 292-346 tarihleri arasinda yasadigi kabul
edilir.” Onun hayati hakkinda kendi déneminde yazilmis acik, kesin ve detayh
bilgi yoktur. Onun hayatiyla ilgili ilk ayrintilh bilgi Palladius’un (363-430) 419-
420'de yazdig1 Lausiac History adli Dogu kesislerini anlatan eserinde® yer
almaktadir. Onun hayatiyla ilgili verilen bilgiler bazi arastirmacilar tarafindan
sorgulanabilir bulunmustur.® Bununla birlikte kilise tarihi daha ¢ok onun cileli
yasamiyla ilgilenmistir. Ayni ilgiyi barindiran Sozomen (6. 450), Pachomius
hakkinda iki 6nemli veriye dikkat ¢ekmistir. Bunlar Pachomius kesigliginin
kokeni ve onun kendi kesiglik teskilatinin kurucusu olmasidir. O, Misir ve Scetis
(Vadi’'n Natrun’da) kesislerinden bahsederken ayni yer ve donemde
Pachomius’un da yasadigini belirtmistir.'® Scetis kesislerinden bahsettigi baska
bir bolimde Pachomius’un da Scetis'ten beslendigini acik sekilde ifade
etmistir.}* Misir ve Scetis kesislerinden bahsederken Sozomen hem Hiristiyan
kesis yasaminin kékenine 1sik tutmus hem de Pachomius’u Palladius gibi diger
kesislerden ayirip Tabennesyalilar olarak adlandirarak farkl ve kendine has bir
olusum oldugunu vurgulamistir.?

Pachomius’un kisisel yasamiyla ilgili Sozomen’de oldugu gibi 0ozellikle
kesisligiyle ilgilenme s6z konusudur. Diger tim azizlere iliskin anlatimlarda
oldugu gibi Pachomius’un hayati hakkinda da ¢ogu zaman olagandstiliklere
yer verilmistir. Bu anlatilarda ollleri diriltme, azizlerin seytanla micadeleleri
ve muvaffakiyetleri, achk ve uykusuzluga karsi direncleri ve zor hayat sartlari
altinda hayatta kalmalari gibi mucizevi konular yer alir.:3

Tarihsel bir sahsiyet olarak degerlendirildiginde Pachomius’un hayati hakkinda
kirik dokik bilgiler mevcuttur. Bunlar birlestirildiginde Pachomius’un 290 veya
292 yilinda Yukari Misir’da Nil’in bati kiyisindaki Thebais’in glineyinde bulunan
Esneh kenti yakinlarinda Sne (Latopolis) kasabasinda dogdugu bilinmektedir.
Dolayisiyla koken olarak Misirlidir. Cifcilikle gecimini siirdiren pagan ve Kipti

William Harmless, Desert Christians: An Introduction to the Literature of Early Monasticism
(New York: Oxford University Press, 2004), 119.

8 Meyer, “Lausiac History (Palladius)”, 8/381.

% Smith, Christian Monasticism, 243.

10 Sozomen, Ecclesiastical History of Sozomen, Comprising a History of The Church, From A. D.
324 to A. D. 440, cev. Edward Walford (London: Henry G. Bohn, 1855), IlI/XIV.

Sozomen, Ecclesiastical History, VI/XXIX.

Sozomen, Ecclesiastical History, IIl/XIV; Palladius, The Lausiac History of Palladius, cev. W K.
Lowther Clark (New York: The Macmillan Company, 1918), Chap. 32; Bilal Bas, (6lii
Fethetmek: Ge¢ Antikcag§’da Misir Manastirlari (istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari,
215M.S.).

13 The Paradise of the Holy Fathers (London: Chatto Windus, 1907), 1/130.

11
12
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bir ailenin Gyesidir. iki kigiik kardesi ve bir agabeyinin oldugu rivayet
edilmektedir.* Kardeslerinin adi John ve Maria’dir. Bu isimler, Kipti ismi
olmadigi icin ailesinde Yahudi veya Hiristiyan olanlarin bulundugu ya da
kokenlerinde Yahudilik veya Hiristiyanlik oldugu ileri sirilebilir. Ancak en
kuvvetli ihtimal, bu isimlerin sonradan verilmis olmasidir.’®> Bu ihtimali onun
Hiristiyan olduktan sonra Hiristiyan diinyada sohret kazandigi Kipticeden gelen
Pachomius adi da desteklemektedir. Clinkli “Pachom” ismi Kiptice olup “Kralin
dogdani” anlamina gelmektedir.®

Pachomius’un gencligi hakkinda kesin ve agik veriler yoktur.t” Ancak diger
Hiristiyan azizlerinde oldugu gibi, onun da gencligiyle ilgili cesitli dogaisti
olaylar anlatilir. Bu olaylara seytanin ona kopek gibi gorlinmesi ya da bir kadin
sekline girerek onu bastan c¢ikarmaya calismasi gibi érnekler verilebilir.'® Bagka
bir olaganistl olay ise Hiristiyanlarla karsilasmadan once henlz ¢ocukken
ailesinin onu pagan tanrilarina kurban sunmaya gotirmesi, ancak
Pachomius’un pagan dinini reddetmesidir.'® Buradaki olaganustiiliik iki yénli
isletilir.  Birincisi Pachomius’un ailesinin dinini dogal bir igglidiyle
Hiristiyanmiscasina reddetmesidir. ikincisi ise bu segimin Hiristiyanhgin tstiin,
kendiliginden kabul edilebilen ve insan dogasina uygun bir din oldugu
diisiincesinden kaynaklanmasidir.

Olaganistl bicimde Hiristiyanligl kabul ettigine dair rivayetler bir yana onun
Hiristiyanlarla tanismasi, daha ge¢ bir donemde orduya alinmasiyla
gerceklesmistir. Roma ordusunun sert ve acimasiz disiplini onun kisiligini ve
yasam bicimini dogrudan etkilemistir. Orduda kopri ve kamplarin insasiyla
deneyim kazanmistir. Bunun yaninda ordudaki yapilandirilmis bir komuta
sistemine dayali yasam bicimi konusunda tecriibe kazanmistir. ileride onun
kuracagl kenobitik manastir sisteminin orduda kazandigi deneyimlerin
sonucunda gerceklestigi ileri striilmistiir.2° Roma ordusuna girisi, imparator
Licinius (308-324) zamaninda yapilacak bir sefer icin askere alinmasiyla

4 Georg Griitzmacher, Pachomius und das Alteste Klosterleben: Ein Beitrag zur
Ménchsgeschichte (Freiburg and Leipzig: Akademiche Verlagsbuchhandlung von J.C. Mohr,
1896), 35; Harmless, Desert Christians, 118.

15 Griitzmacher, Pachomius, 36.

6 Harmless, Desert Christians, 118; ). T. - A. K., “Pachomios”, The Oxford Dictionary of
Byzantium, ed. Alexander P. Kazhdan (New York: Oxford University Press, 1991), 3/1549.

17" Griitzmacher, Pachomius, 36.

18 Griitzmacher, Pachomius, 37.

1% James M. Drayton, Pachomius as Discovered in the Worlds of Fourth Century Christian
Egypt, Pachomian Literature and Pachomian Monasticism: A Figure of History or
Hagiography? (Sydney: University of Sydney Australia, Degree Of Master, 2002), 43.

20 Drayton, Pachomius as Discovered, 44.
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gerceklesmistir. Maximinus Daza (imp. 310-313) komutasinda yirmi yasinda
iken goreve alinmis ve bir yil gorev yapmistir. Baslangicta Pachomius, diger
acemilerle birlikte hapishaneye kilitlenmistir (yak. 312). Pachomius acemilere
yiyecek ve icecek getiren yerli halkin tanimadiklari insanlara bu kadar iyi
davranmalarindan etkilenmistir. Arkadaslari onlarin Hiristiyan olduklarini
soylemistir ve kaynagin Grekge nishasina Hiristiyanlarin yabancilara dahi
merhametli oldugu sézii eklenmistir.’l Bu olayin Pachomius'un hem
Hiristiyanhga bakisini hem de manastircilik fikrini etkiledigi ileri stirlilmustir.

Maximinus Daza’nin ordusu yenilince ordu dagitilmis ve Pachomius, bir yil
gorev yaptiktan sonra on dort askerle birlikte ordudan ayrilmis ve gemiyle bir
sire seyahat etmistir. Bu seyahatlerin birinde, Giney Misir’da, Nil nehri
kenarinda bir kent olan Esneh’e (Esna) gelmistir. Esneh’te ilk Hiristiyanlarin
ona karsi olan saygl ve sevgisinden cok etkilenmistir.?> Bununla birlikte
Pachomius’un 6nce Memphis bélgesinde (Thebais’in glineyinde) Seneset’te bir
pagan Serapis tapinaginda®® miinzevi olarak yasadigl rivayet edilmistir.2*

21 “The Bohairic Life of Pachomius (SB®)”, cev. Armand Veilleux, Pachomian Koinonia

(Kalamazoo, Michigan: Cistercian Publications Inc., 1980), 1/Chap. 7; “The First Greek Life of
Pachomius (GY)”, cev. Armand Veilleux, Pachomian Koinonia (Kalamazoo, Michigan:
Cistercian Publications Inc., 1980), 1/Chap. 4.

Harmless, Desert Christians, 118; Drayton, Pachomius as Discovered, 45.

Serapis: Buradaki ruhban topluluklari, bazi tarihgiler tarafindan ilk manastirin 6ncileri olarak
kabul edilmislerdir. M.O. Il. Yiizyilda Ptoleimoslar déneminde Serapis tapinagina bagli ortaya
¢tkmis pagan minzevilerin Hiristiyan monastik hareketinin oncileri oldugu iddia edilmistir.
Buraya vyerlesen miinzeviler, mallarindan gegici slireyle vazgegerek halkin getirdigi
yiyeceklerle beslenirler ve hiicrelerinden gikmazlardi. Onlar, Kutsal olarak kabul edilen Apis
bogalarinin gomili oldugu yerlerde yasayan miinzevi topluluklardi. Bu miinzevi topluluklar
kotokhoi olarak isimlendirilmistir. Bunlarin Hiristiyan monastik yasamin énculeri olduklari
iddia edilse de papirislere gore aslinda dis dinyayla iletisim halinde olup mallarindan da
tam anlamiyla feragat etmis degillerdi. Clinkd, Serapium’da birkag yil kaldiktan sonra tekrar
mallarinin basina gecip normal bir hayat siirerlerdi. Bundan dolayi, bu hareketin IV. Yizyilda
ortaya ¢lkmis toplu manastir sisteminin baslaticilari olarak kabul etmek mimkin
gorinmemektedir. Ancak Misir’da ortaya ¢ikan manastir sistemine dogrudan veya dolayli
olarak etkileri olmustur. Hiristiyan manastir sistemlerine benzeyen bu yapinin Misir
Hiristiyanlarinin gelistirdigi manastir sisteminin kurulmasina fikir olarak katkisi yaninda
Hiristiyan halkin da kolay adapte olmasina etkisi olmustur. Serapis kiltindeki gileci yasam
da monastik yasamin hizli yayilmasina etki etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. B. Watterson,
Coptic Egypt (Edinburgh: Scottish Academic Press, 1988), 54-55; Ayca Tiryaki, “Erken
Hiristiyanlik Doneminde Manastir Sisteminin Dogusu”, Sanat Tarihi Dergisi XV1/2 (Ekim
2007), 54; Gritzmacher, Pachomius, 40-41; W. K. Lowther Clarke, St. Basil the Great a Study
in Monasticism (Cambridge: Cambridge University Press, 1913), 7,27,34; Serapis kiiltu igin
ayrica bkz. Lale Saygi Erekinci, Anadoluda Serapis Kiilt (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisti, YUksek Lisans Tezi, 2000); Levent Alpaslan, Anadolu’da Din: Roma

22
23
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Yaklasik 313-314 tarihlerini gosteren bu bir yillik sire¢ bdlgenin
Hiristiyanlasma sirecine paralel bir donemi ifade etmektedir. Bu durum
Pachomius’un bir pagan kesisi olarak yasadigini, en azindan pagan bir cevrede
yetistigini gostermektedir. Bazi arastirmacilar paganist minzevi yasam
tecrlibesi fikrini daha yumusatirken onun Pagan nifusun agirhkli oldugu bu
bolgede oOnceleri tapinakta cesitli hizmetlerde bulundugunu, cesitli sebzeler
yetistirip meyve agaclari dikerek koylilere yardim ettigini, ayni zamanda
yoksul ve hastalarin ihtiyaglarini gidermeye de calistigini belirtmisler ve
bundan dolayr Pachomius’un tapinakta kaldigi siire icerisinde monastik
yasama karsi sempatisinin olusmaya basladigini ileri siirmislerdir.?> Pachomius
netice itibariyle Hiristiyanhgl kabuli 6ncesinde Pagan bir aile ve c¢evrede
yasami yaninda Paganist miinzevi yasam tecriibesine de sahip olmustur. Bu
gercegin onun manastir fikrini etkilememesi miimkin degildir. Bu sebeple bazi
arastirmacilar onun Serapis kiltiinde bulunan kesislerin siniflandiriima
sisteminden ¢ok etkilendigini ve bu sistemi model alarak kendi manastir
sistemini gelistirdigini disinmdslerdir. Buna gore Serapis manastircihigl hem
icsel hem de dissal olarak Pachomian manastirciligini dogrudan etkilemistir.
Clinkli Pachomius’un manastir yasamini diizenleyen modeli hizmetkarlarin ve
kesislerin siniflandirilmasini esas almistir.?® Dolayisiyla Serapis manastir
tecrlibesi ve gegcmisi Pachomius’un Hiristiyan manastirciiginda farkh bir bakis
ve fikirle ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Hiristiyanhiga meyleden bir diinyada kendi 6zel tecriibeleri ve duydugu yakinhk
Pachomius’u Chenoboskion koylinde bir Hiristiyan topluluga katilmaya
sevketmis ve burada vaftiz olmustur.?’ Harmless, onun biyografisinden (The
Life of Pachomius, Pachomian Koinonia) hareketle Hiristiyan olmasini 313
yilina yerlestirmistir.® O, miinzevi bir yasam hedefledigi bu kéyde yaklasik
316’ya kadar tic yil kalmistir. Burada yaptigi hayir isleriyle taninmistir.?®

Pachomius’un 24 vyasinda kesis oluncaya kadarki yasaminda doért evre,
Pachomian manastirciiginin kurucusu olmasina hazirlik asamasi olmustur. Bu
evreler, ciftci Kipti toplulugunda gecirdigi gencligi, Roma ordusunda askere
alinmasi, vaftiz olmasi ve sonra (g yil apostolik gelenegi takip etmesi olarak

Dénemi (Ankara: iksad Yayinevi, 2020); Hayreddin Kizil, “Hiristiyan Monastisizminin
Kurulusu (ilk Alti Asir)”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2010), 45.

24 Herbert B. Workman, The Evolution of The Monastic Ideal (Westminster, 1913), 87.

25 Griitzmacher, Pachomius, 39, 42.

26 Griitzmacher, Pachomius, 43.

27 “The Bohairic Life”, 1/Chap. 8.

28 Harmless, Desert Christians, 119.

2% “The Bohairic Life”, 1/Chap. 9-10; Griitzmacher, Pachomius, 45.
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siniflanabilir.3® Ancak buraya askerlik sonrasi Hiristiyan olmadan énce Serapis
tapinagindaki bir yillik yasam3!' eklenmelidir. O, apostolik gelenegi tg¢ il
tecrliibe etmis ve etrafindaki basibos minzevi topluluklar ve bireysel ¢cabalar
onu tatmin etmemis ve daha dizenli ve etkili bir kesis yasami aramaya
itmistir.32

Pachomius arayislar icerisindeyken hakkinda fazla bilgi olmayan ve Aziz
Antonius’un 6grencilerinden biri olan Palamon adinda yasli bir miinzeviden
haberdar olmustur. Aziz Palamon kdyden biraz uzaklara yerlesmis, cevredeki
bircok kisiye model ve baba olmus biiyiik bir kesistir.>®> Pachomius kendisini
Aziz Palamon’a kabul ettirmis ve birlikte minzevi bir yasam sirmeye
baslamislar. Béylece Pachomius 316 yilinda kesis olmustur.3* Bu, onun eremitik
yasam bicimiyle tanismasi anlamina gelmektedir. Pachomius, burada yaklasik
yedi yil kalmis ve Aziz Palamon’dan, daha eski bir gelenekten miras aldigi
cilecilik bicimleri olan orug tutma, gece nébetleri, strekli dua, el isi ve sadaka
gibi uygulamalar yaninda birlikte kesislik yapilabilecegini tecriibe etmistir.3
Palamon’un miinzevi topluluklari diizenleme konusunda attig1 kiiciik adimlar
Pachomius’u da etkilemistir.3® Palamon kesisleri, gecimlerini yaptiklari
liflerden halatlari satarak karsiliyorlardi. Burada ¢ok kati kurallar vardi. Sadece
aksamlari yemek yiyorlardi. Ayrica glindiiz altmis, gece elli dua vakitleri vardi.
Kisin ise iki ya da ti¢ giinde bir yemek yedikleri oluyordu.?’

Pachomius, Aziz Palamon’un yaninda gecirdigi 7 yildan sonra yaklasik 323
tarihinde ilk manastirini kurdugu Tabennesi adli 1ssiz bir kdye gider. Aziz
Palamon once razi gelmese de onu “Oglum, giineye gidelim ve senin igin kii¢iik
bir hiicre yapalim.” sozleriyle destekler, ancak kisa zaman sonra hastalanir ve
olur. Tabennesi’de Pachomius’a ilk katilan askere alindigindan beri
gorismedikleri biylk kardesi John’dur. O yalniz kalma taraftari olsa da
Pachomius kendisine katilmak isteyenlere hazirdir ve John da ona tabi olmak
durumunda kalir.3®

30 Drayton, Pachomius as Discovered, 45.

31 Workman, The Evolution of The Monastic Ideal, 87.

32 Clarke, St. Basil, 34.

33 Armand Veilleux, “Palamon, Saint”, The Coptic Encyclopedia, ed. Aziz S. Atiya (New York:
Macmillan Publishing Company, 1991), VI/1876.

34 “The Bohairic Life”, 1/Chap. 10.

35 Armand Veilleux, “Pachomius, Saint”, The Coptic Encyclopedia, ed. Aziz S. Atiya (New York:
Macmillan Publishing Company, 1991), VI/1859; Harmless, Desert Christians, 118.

36 Grutzmacher, Pachomius, 46.

37 “The Bohairic Life”, 1/Chap. 10; Harmless, Desert Christians, 118; Griitzmacher, Pachomius,
47.

38 “The Bohairic Life”, 1/Chap. 17-20.
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Pachomius Tabennesi’den sonra ikinci manastirini 329'da Pbow’da,
Uglinclistini Thmouson’da ve 345’e kadar alti erkek iki kadin manastiri daha
kurmustur.3® Pbow’da manastirin kurulusundan hemen &énce kendisinden
sonra manastirlarin idaresini yiriiten Aziz Theodore 328’de,*® Pachomius’un
biyografisine gore yirmi yasinda iken Sne Piskoposluguna bagli bir manastirdan
ayrilip Pachomius’a katilmistir.** Theodore, Pachomius’tan sonra koinonianin
(Pachomian kesisler toplulugu) idaresini on sekiz yil yaratmustir. Onun 368’'de
Oliminden sonra Pachomius’un halef sectigi donemde Petronius’un aday
olarak gosterdigi Horsiesios gérevi devralmistir.*?

Pachomius’un 6limi manastirlarda sik gorilen ve yizlerce kesisin 6limine
yol acan bir veba salginiyla olmustur. Olmeden 6nce manastirlardaki
basrahipleri ¢cagirmis ve kimin onun halefi olmasini istediklerini sormustur.
Onlarin da tavsiyesiyle Akmin Manastiri basrahibi Petronius’u halefi olarak
sec¢mistir. Pachimous, 346 yilinda 54 yasindayken o6lmustir. Bazi kaynaklarda
olum tarihi farkli gecmektedir. 348, 345 ve 340 tarihleri 6lim tarihleri igin
verilmektedir.*®* Hastaliginin kirkinci giiniinde 6ldiigu rivayet edilir. Cenazesi
daglara gomilmustlir. Mezarinin nerede oldugu, kendi vasiyeti geregi kesin
olarak bilinmemektedir.**

2. Pachomian Manastir Sistemi: Kenobitik Yagsam Bigimi

Pachomius’a  atfedilen manastir yasam  bicimi  farkli  terimlerle
isimlendirilmistir. Bunlardan sik kullanilanlar koinonia (kotvwvia), pachomian,
kenobitik (cenobitic), kominal (communal) terimleridir. Pachomian terimi
Pachomius’un Kiptice isminden hareketle verilmis olup oldukga yaygindir.
Koinonia, Pachomius’un kendisinin kendi manastir topluluguna verdigi
“arkadaslik”, “ortak katiim” anlamlarina gelen bir isimdir.** Kenobitik ise, bu
terimle iliskisi olan diger bir isimdir. Kenobitik (cenobitic) kelimesi
Pachomius’un kurdugu manastir sistemini tanimlamak icin ¢ok sik kullanilan
bir terimdir.*® "Cenobit" (koinosbios) (kowvdc, ortak ve Bioc, yasam) Grekge iki

39 Drayton, Pachomius as Discovered, 158.

40 Armand Veilleux, “Theodorus of Tabennese, Saint”, The Coptic Encyclopedia, ed. Aziz S.
Atiya (New York: Macmillan Publishing Company, 1991), VII/2239-2240.

41 “The Bohairic Life”, 1/Chap. 31.

42 Veilleux, “Theodorus of Tabennese, Saint”, VI1/2240.

43 Cuthbert Butler, The Lausiac History of Palladius a Critical Discussion Together with Notes
on Early Egyptian Monasticism (Cambridge: Cambridge University Press, 1898), 219.

44 Gritzmacher, Pachomius, 104-105.

4> “The Bohairic Life”, 1/Chap. 25; Harmless, Desert Christians, 122.

4 M. C. McCarthy, “Pachomius”, New Catholic Encyclopedia (Washington: Catholic University
of America, 2003), 10/742.
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terimin birlesiminden tiiremistir.*” Anlami ortak yasam siiren seklinde olup bu
Ozellikteki manastir sistemini tanimlamak i¢in de kullaniimistir. Kenobitizmin
baslangici daima Aziz Pachomius’la iliskilendirilmistir.*® Kenobitik yasam
kurulusunun 6ncesine dayanan hermit yasam bicimiyle ya da yalniz kesis olma
durumuyla karsilastirilmistir.®® Ciinkii kenobitizm yalniz kesisligi terk edip
toplu, komiinal manastir yasamini stirdiirmek anlamina da gelir. Pachomius da
bu manastir yasam tarzinin kurucusu kabul edilmistir. Baska bir terim ise
komiinal (communal) kelimesidir ve 06zel anlami olmasa da toplu yasam
manastir tipini tanimlamak igin kullanilir. Dolayisiyla bu isimlendirmelerin
tamami Aziz Pachomius ve onun kurdugu manastir sisteminden hareketle
ortaya ¢cikmis terimlerdir.

Pachomius’un manastir sistemini etkilesim sonucunda kurdugu ya da bu
sistemin 6zgiin oldugu yoniinde iki temel fikir ileri stirilmustir. Birinci gords,
Tabennesi, Pbow ve Seneset’teki i Pachomian manastirina yakin olmasi
nedeniyle Nag Hammadi’de bulunan gnostik metinlerin Pachomian kesisler
tarafindan vyerlestirildigi ihtimaline dayanir. Ancak bazi arastirmacilar bu
metinlerin Pachomian degil Melitian®® kesislerine ait oldugunu ileri
sirmuslerdir. Buna gore Athanasius’'un 367’de tiim gnostik materyallerin yok
edilmesi yéniindeki kararindan sonra gémiildigii tahmin edilmektedir.>* ikinci
bir konu, Mani’nin (6.276)? daha énce benzer bir kesis kardeslik teskilatini

47 Donahue, “Cenobites”, 3/334.

48 Gribomont, “Cenobitism”, 3/334.

4% Smith, Christian Monasticism, 26-37; Juan Manuel Lozano, “Eremitism”, 2/137.

Melitian; Yukari Muisir'daki Lycopolis (Asyut) piskoposu Melitus tarafindan 306 yilinda
kurulmus bir erken donem Hiristiyan hareketidir. Hareket yaklasik VIII. Yizyila kadar varligini

50

strdirmustir. Athanasius, bu hareketin ayrilikgi bir hareket oldugunu belirtmistir. Melit
kesisleri topluluk halinde yasarlardi. Ancak bunlarin kenobitik mi yoksa eremitik mi olduklari
hakkinda kesin bilgi yoktur. El ¢irpma ve miuzikle ibadet gibi ritUelleri gelistirmislerdir.
Ayrintili bilgi icin bkz. Janet Timbie, “Melitian Schism”, Claremont Coptic Encyclopedia, ed.
Aziz S. Atiya (Claremont: Claremont Graduate University, 1991), 5/1584-1585; Henri
Leclercq, “Meletius of Lycopolis”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann
(New York: The Encyclopedia Press, 1913), 10/164-165; “Melitian Schism” (Erisim 12
Haziran 2022).

Drayton, Pachomius as Discovered, 77-78.

Mani: Manihezim’in kurucusudur. Ogretisinde isik ve karanhk diializmini yaratilistan ahirete

51
52

her noktaya yerlestirmistir. Sasani Kral 1. Sapur’un (540-272?) himayesinde segilmisler ve
dinleyiciler sinifindan olusan kendi teskilatini kurmustur. Ozellikle segilmisler diinyadan
nerdeyse tamamen vazgeg¢mis siniftir ve et yememe, cinsel iliskiye girmeme ve ekip
bicmeme gibi kati kurallara tabi olmuslardir. Bunun yaninda diinya hayatina da sarilmislar ve
Maniheizm’i tim diinyaya yaymaya ¢alismiglardir. Ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet Mekin
Mecin, Mani ve Meniheizm (Ankara: ilahiyat, 2022), 27 vd.; Mehmet Alici, Isi§in Elgisi Mani
ve Gnostik Diisiincesi (istanbul: Divan Kitap, 2018), 237 vd.; Samuel N. C. Lieu, Manichaeism
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kurmasinin etkilesim fikrinde dile getirilmesidir. Ancak, cografi yakinlik ya da
benzerlik lzerine kurulan etkilesim fikrinin ispatt mimkiin degildir. Clnku
etkilesimin ontolojik gercekligi acik sekilde gozlemlenebilir, algilanabilir ve
somut degildir. Bunun yerine, Pachomius’un akil ve tecribesiyle, kesislik
gelenegini donistirerek kendi kenobitik yasam bicimini Gretmesi ¢ok daha
mimkindur.

Eldeki kaynaklar Aziz Pachomius’un Hiristiyan kesis yasami hakkinda bir
dénim noktasi oldugunu gostermektedir. Bu doniim noktasi bireysel
kesislikten komiinal kesis yasamina gecistir. Pachomius’un bu sistemin ya
kurucusu ya da dizenleyicisi oldugu ileri strilir. Dolayisiyla Pachomius’un
olusturdugu sistemin anlasilmasi icin arka planinin degerlendirilmesi gerekir.
Birincisi, kendisinden 6nce Hiristiyan kenobitik yasam yoktu. Biyografisinden
hareketle, Pachomius vaftiz olduktan sonra sirasiyla, Hiristiyan geleneksel
yasamini, hermit yasami, Palamon’la ortak yasami ve son olarak kenobitik
yasami deneyimlemistir. Bazi arastirmacilar onun kenobitik manastir sistemini
kurmasinin alt yapisini ¢iftgi Kipti toplulugunda gecirdigi gengligi, Roma
ordusunda askere alinmasi, vaftiz olmasi ve sonra (g yil apostolik gelenegi
takip etmesi seklinde dért evreye ayirmistir.>® Ancak ordudan sonra bir yil
Serapis tapinaginda bulunduguna dair veriler de vardir.>* Elbette, pagan
aileden gelmesi ve bu pagan tapinak tecriibesi onun geleceginin
sekillenmesine katkisi vardir. Dolayisiyla, burada dikkat c¢eken asil nokta
Hiristiyan manastir yasaminin Misir'da baslamasidir. Buna gore Pachomius,
Pagan Misir kesis yasamina alisikti ve Once Serapis kesisligini deneyimledi.
ikinci husus askeri dizeni deneyimlemesi olup onun manastir sistemini
diizenlemesinde, ©zellikle idari disiplin ve hiyerarsik mekanizma
olusturmasinda katkisi olmustur. Ancak, bu hususlar acgik sekilde etkilendigi
yapilar degildir. Onun kenobitik yasami kurmasinda dénim noktasi ve en
etkilisi Palamon’la birlikte uyguladigi yedi yillik ortak kesis hayatidir. Clinkii bu
birliktelik toplu yasamanin c¢ekirdegi niteligindeydi. Kurallari ve genel
uygulamalari vardi: Her gece yarisi veya mimkiinse bitlin gece dua vakitleri;
araliksiz ip ve sepet 6rme isleri; sarap, et ve yag olmaksizin yazin giinde bir,
kisin iki giinde bir ekmek ve tuzla sinirl yemekle tutulan oru¢.>® Bu acik
uygulamalar yaninda ikisi ayni ortami paylasarak ayni siki kesis yasamina ayak
uydurmustu. Buna paralel olarak barisik sekilde birlikte yasamislar ve kavgasiz
ve sikintisiz bir ayris gerceklestirmislerdi. Bu birliktelik Pachomius’un

in Central Asia and China (Leiden: Brill, 1998), 10 vd.; Canan Seyfeli, “Maniheizm”, Dinler
Tarihi (Diyarbakir: D.U. ilahiyat Fakiiltesi, 2016), 198-214.

53 Drayton, Pachomius as Discovered, 45.

54 Workman, The Evolution of The Monastic Ideal, 87.

55 Harmless, Desert Christians, 118.
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hayatindaki toplu yasamaya acik bir model olusturan tek yasam tecriibesiydi.
Bu tecriibe, Pachomius’un toplu yasama ge¢me karari alarak bunu
gelistirmesine, sistemlestirmesine yol acti. Bunun igin ilk faaliyeti Tabennesi’de
ilk toplulugunu kurmakti.

Pachomius 323’te Aziz Palamon’un vyanindan ayriip ilk manastirini
Tabennesi’de kurmustur.>® Kesis sayisinin artmasindan sonra ikinci bir
manastiri 329’da Pbow’da insa etmistir.>’ Bu manastir da Tabennesi modeline
gore insa edilmis ve etrafi yiksek duvarlarla ¢evrilmistir. Pbow manastirinda
ilkinden farkli olarak bircok bireysel hiicreler yapilmistir. icinde kesisler icin bir
kilise de insa edilmistir.®® Pbow, Pachomius’un daha sonra yasam siirdiigii
(336) ikinci manastirdir. Kisa siire sonra Tmousons ve Seneset’te iki manastir
daha kurulmustur.®® Tse, Tkahsmin, Tsmine, Tbew ve Phnoum’da kurulan
manastirlarla, toplam dokuz kesis manastiri olmustur.®® Pachomius iki de
kadinlar icin manastir kurmustur ve bu Hiristiyan tarihinde ilktir.? Bu
manastirlarin kurulusu 345 yili ve dncesine dayanmaktadir.®?

I Extent of Cultivation
Tkah&min [ JDesert

North

Phbow  Tabonnesi

Topos of Apa Epiphanius.
& Jome.

Topos of Apa Phoebamman,
in the Rock

Esna Dwelling:

E0mi

Harita 1: Pachomius’un Kurdugu Manastirlar (Hedstrom, 2017, 162)

5 “The Bohairic Life”, 1/40-42; Butler, The Lausiac History of Palladius, 235.

57 Drayton, Pachomius as Discovered, 158.

Grutzmacher, Pachomius, 99.

Harmless, Desert Christians, 122.

Darlene Brooks Hedstrom, The Monastic Landscape of Late Antique Egypt: An
Archaeological Reconstruction (Cambridge: Cambridge University Press, 2017), 160.

Murat Tural, Ortaga§ Dogu Hiristiyanli§inda Manastir Hayati (istanbul: 1Q Kiltiir Sanat
Yayincilik, 2011), 67-68; Margaret Smith, “Kadinlar Arasinda Asketizm ve Manastir Hayati”,
cev. Halil Temiztiirk, KTUIFD 4/2 (Gliz 2017) (2017), 255; Kizil, “Hiristiyan Monastisizminin
Kurulusu”, 52.

Harmless, Desert Christians, 122.
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Pachomius, sadece toplu minzevi yasami degil coklu manastir idaresini de
kurmustur. Dizenli dinyevi faaliyetlere de yer vermesi, onun kesis yasamina
ve maneviyata deger vermekten uzaklasmasina yol agmamistir. Ruhani
yetkinlik konusunda kisa strede ni yayilmis ve ona katilmak isteyen aday ya
da tecribeli kesisleri kendine c¢ekmistir. Pachomius’un zekasi ve askerlik
tecrlibesi bu kalabaligi organize etmesini ve kenobitik yasami
sistemlestirmesini saglamistir.®® Pachomius’un manastirlarindaki kurallar ve
faaliyetlerin bazisinin daha 6nce yasaniyor olmasi ya da kendisinden sonra
daha farkli kurallar ve faaliyetler gelistiriimesi onun kenobitik yasamin
kurucusu olmasini engelleyemez. Clinkii bu noktada 6nemli olan hem kesis
yasamina hem de Hiristiyan ruhban yasamina uyarlanan kendi metodunu
gelistirmis olmasidir.

Pachomius manastirlarinin idaresi bagimsizdi, basinda kendisi vardi. Bu
bagimsizlik, donemin Hiristiyan polemiklerine ve teolojik tartismalarina
katilmasa da onun Kilise kanunlarina kiymet vermesini engellememistir. Bolge
piskoposuyla iliskilerine dair drnekler Pachomius’un hem bagimsiz oldugunu
hem de Kilise’ye 6nem verdigini gostermektedir. Biyografisine gore liderliginin
ilk doneminde onun hizmetgi gibi ¢alismasi suistimal edilir ve bu doért bes yil
kadar devam eder. Ancak litlrjik kutsal kitap okuma ve dua vakitleri
terkedilmeye baslaninca problemli adaylari manastirindan kovarak uzaklastirir.
Onlar da bolge piskoposuna basvururlar. Ancak piskopos Pachomius’un
tarafinda yer alir.®* Bu, Kilise acisindan dogru seyler yaptigini hatirlatir. Bagka
bir 6rnek, Theodore ‘un annesi kesislerin aileleriyle gorismesinin yasak
oldugunu duymustur. Theodore’u gormek icin etkili olan bolge piskoposundan
mektup almis ve ziyarete gelmistir. Pachomius, Theodore’u serbest biraksa da
neticede gdériisme olmamistir.®® Dolayisiyla piskoposun tesiri olmamustir.
Pachomius’un Kilise hiyerarsisiyle bir sorunu olmadigi, hatta donemin teolojik
tartismalarinin merkezindeki Athanasius’a ve haleflerine baghhgi acgiktir. O,
tim kristolojik tartismalardan uzak durmakla beraber Athanasius’u “Mesih’in
tasiyicisi”, Arius’u ise “Mesih’e kiifreden bir sapkin” olarak tanimlayarak®®
merkezi Kilise’nin yaninda yer almistir. Bununla beraber hiyerarsik yapida yer
almak istemedigi de aciktir. Biyografisine gére baspiskopos Athanasius bolgeyi

63 Henry Wace - William C. Piercy, A Dictionary of Christian Biography and Literature to the
End of the Sixth Century A.D., with an Account of the Principal Sects and Heresies. (Peabody,
Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1999), “Pachomius”, 1264.

64 “The First Sahidic Life of Pachomius (S1)”, cev. Armand Veilleux, Pachomian Koinonia
(Kalamazoo, Michigan: Cistercian Publications Inc., 1980), 1/Frag. Ill-IV; “The Bohairic Life”,
1/Chap. 24; “The First Greek Life”, 1/Chap. 38.

65 “The Bohairic Life”, 1/Chap. 37-38; “The First Greek Life”, 1/Chap. 37.

66 Drayton, Pachomius as Discovered, 84.
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ziyaret ettiginde bolge piskoposu Serapion ondan kendisine itaat etmeyen
Pachomius’u rahiplige atamasini ve piskoposlugundaki kesislerin basina
getirmesini istemistir. Ancak Pachomius ortadan kaybolmustur. Athanasius ise
onun riitbe istememesini éverek Serapion’un istegiyle ilgilenmemistir.%’

Pachomius doneminin bir kent nifusu kadar kesis toplulugunu organize ve
idare etmistir. ilk defa manastir kurallari belirlemesi de buna paralel olarak
gelismistir. Pachomius’un kurdugu manastirlardaki kesis ve kesiselerin sayisi
hakkinda ¢esitli bilgiler vardir. Pachomian manastirlarini ziyaret eden
Palladius’a gore kesislerin sayisi Pachomius zamaninda 3.000 iken yizyilin
sonunda 7.000 civarindadir.®® Pachomius’un kendisinin kaldigi manastir
digerlerinden sorumlu manastir olup kendisi de lider (arsimandrit)
konumundadir. Palladius “ilk ve bliyiik, digerlerinin temeli olan manastir” diye
Pachomius’un kaldigi yeri tanimlarken Tabennesi'yi kastederek 1.300, baska
bir yerde ise 1.400 kesis bulundugunu séylemistir.®® Jerome, biraz abartili bir
sayl vererek 50.000 kesisin manastirda kaldigini iddia etmektedir. Cassian’a
gore ise 5.000 kesis kalmistir. Ayrica 352’de Pbow’da 600 kesis oldugu
bilinmektedir.”® iki Pachomian kesise manastiri oldugu bilinmekle beraber
Palladius ayni yaplya ve ayni yasam tarzina sahip olan bir kadin manastirinin
400 Uyesi bulundugunu sdylemistir.”? Tek tek ifade edilenler Pachomius
zamaninda 5.000’den fazla Pachomian kesis ve kesisesinin bulundugunu
gostermektedir.

Fiziksel oOzellikleri bakimindan Pachomian manastirlarini hermit yasam
alanlarindan ayiran en temel yapi yiiksek duvarlardir. Duvarlar giivenlikle ilgili
de olabilir, ancak bu yapi bi¢cimi kendi anlamini da Giretmistir ve ayni zamanda
boylece gelisen toplu Hiristiyan manastir sisteminin de bir isaretidir. Clnk{
kapali bir alan kurma sembolik anlamda da iki ayri diinyaya ve yasam bigimine
isaret etmektedir. Bu, kesis yasamini sistemlestirmeye de isarettir. Yiksek
duvarlarin pratikteki amaci ise glvenlik, kesis yasamini izole etmek, 6rnegin
kesislerin disardaki insanlarla, dzellikle aile fertleriyle iliskisini diizenlemektir.”?
Guvenlik 6n sirada olabilir. Clinkii Thebais’teki manastirlara sik sik gocebe
Nubian bedevileri tarafindan baskinlar yapildigi bilinmektedir. Bu durum

67 “The Bohairic Life”, 1/Chap. 28; “The First Greek Life”, 1/Chap. 30.

68 palladius, The Lausiac History, Chap. 7, 32; Harmless, Desert Christians, 123.
69 Ppalladius, The Lausiac History, Chap. 18, 32.

70 Harmless, Desert Christians, 122-123.

7L Ppalladius, The Lausiac History, Chap. 33; Griitzmacher, Pachomius, 100.

72 Harmless, Desert Christians, 125.
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manastirlarin kale seklinde insa edilmesine neden olmustur. Ayrica baskinlar
sonrasinda manastirlar hizlica tekrar onarilip eski haline getirilmekteydi.”

Manastirlarda mutfak, firin, yemekhane, revir, synaxis olarak adlandirilan
toplanti salonu ve kilise bulunmaktadir. Manastirlarda kesislerin hiicrelerinin
oldugu evler vardir. Jerome’a gére her manastirda otuz ile kirk arasinda kesis
hiicresi vardi. Her evin ortak bir alani vardi. Bu alanlar toplu dua ve talimat
icindi. Yemek yapmak icin ¢alisanlarin yaninda, hasta bakimi ve misafirler icin
de gorevliler vardi. Giris ¢ikislardan sorumlu kisiler de vardi. Bir baska gorevli
grubu da acemi kesislere ders veriyordu. Her hiicrede g kisi yasardi. Giysilerin
ve yiyeceklerin saklandigi depolar da vardi. Manastirlar, ayni zamanda bir gemi
filosuna da sahiptiler. Mallarini rahat satmalari ve manastirlar arasinda
seyahat icin bu gerekliydi. Her manastir yirmi dort tarikat ya da korodan
olusuyordu. Her bolim kendi icinde bolinlrdl. Tabennesi basrahibi, bitiin
bunlarin Gstlydi. Her grubun kendine ait ofisi vardi. Firincilik ve bahgivanlik
isleriyle ilgilenenler de vardi. Ahsap bloklar hiicrelere bolinir ve her hiicrede
tic kisi yasardi.”
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Sekil 1: Pachomian Manastir Semasi (Tiryaki, 2007, 60)

Pachomian manastir sisteminde kendine 6zgii bir yonetim sekli vardi. Manastir
hiyerarsisinde en Ustte Pachomius vardi. Daha sonra Petronius, Horsiesius ve
Theodore gelmekteydi. Manastir kesis topluluguna koinonia denilmekteydi.
Manastir buiyiliklerine Kiptice baba anlamina gelen apa veya abba,
Pachomius’a ise Apa Pachomius seklinde hitap edilirdi. Zor davalara ve

73 Griitzmacher, Pachomius, 102-103.
74 Harmless, Desert Christians, 126; Ayrica bkz. Tiryaki, “Erken Hiristiyanlk”, 60-61.
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¢O6zUmslizliklere Pachomius bakardi. Bunun yaninda “kdhya (oikonomos)”
olarak adlandirilan kisiler bulunurdu. Kahyanin deuteros olarak adlandirilan
kisisel bir asistani vardi. Her manastirda bulunan evlerin basinda da bir ev
sorumlusu (oikiakos) bulunurdu. Ev sorumlusu hem gézetmen hem 6gretmen
hem de manevi babaydi. Calisma gorevlerini ev reisi atardi. Manastirda sinif
farki yoktu. Zengin ve soylu kesisler digerleriyle ayni statlideydi. Pachomius,
siradan evlerden birinde yasiyordu. Glnlik ihtiyaglari igin o da diger kesisler
gibi bir ev sorumlusuna baghydi.”® Evler ticaretin bagh oldugu mesleklere gore,
dolgucular veya marangozlar gibi, siniflanmisti. Ayrica Grekge konusanlar igin
bir ev diizenlendigine dair bilgi vardir. Calisma da diizenli ve organizeydi.”®

Manastirlar cogaldiginda Pachomius Pbow’da yasiyordu, ama Nil nehrini
kullanarak diger manastirlari dizenli sekilde ziyaret ediyordu. Bu ziyaretler
sirasinda Ust ritbedekileri gérevden alma ve atama, manastirla ilgili politikalar
belirleme yetkisini kullanirdi. Ayni zamanda manastirlarda meydana gelen
anlasmazliklari ¢czme yetkisine de sahipti.”’

Pachomius, yilda bir defa tim manastirlari kontrol amaciyla ziyaret etmistir.
Yaptigl manastirlarin ihtisamindan dolayr Gnid hizla yayilmistir. Bunun
sonucunda maddi olarak bircok zengin tarafindan desteklenmistir.
Manastirlarinin ¢ogunun finansoérl zengin bir aileden gelen Theodore isimli
eski bir dgrencisidir.”® Ancak basta bazi piskoposlar ona siipheyle yaklasmis,
hatta tehdit etmislerdir. Bu tehditler yasamini bile tehlikeye sokmustur.”
Pachomius, miinzevilere 6rnek olmak icin hem manastirin icinde hem de
disinda ¢ok calismistir.2% Kesislerin ruhsal manada miikemmellige ulasma
hedefi icin cabalamistir. Bunun igin toplu dua, Evharistiya, kutsal metin okuma
ve el isini sart kosmustur.®8! Evharistiya Hiristiyanhgin zirvesidir ve bu ayine
diizenli katilma sarti getirmistir. Dua dini yasamin temeli mahiyetindedir.
Kutsal metin okumalari ise dinin aslindan beslenmeyi ifade eder. Diger bir
onemli uygulama ise hem glnlik yasamin sistemlesmesine ve canlilik
kazanmasina hem de ekonomik gelire katki saglayan el isleridir.

7> Harmless, Desert Christians, 126-127.

76 Yasin Glzeldal, Aziz Benedikt ve Hiristiyan Manastir Yasami (istanbul: Ayisigi Kitapalari,
2021), 38; Butler, The Lausiac History of Palladius, 235; Ayrica bkz. ismail Taspinar - Yasin
Giizeldal, “Bati Manastir Geleneginin Babasi Aziz Benedikt ve Asketik Ogretileri”, Akademiar
Dergisi 8 (2020), 11-45.

77" Harmless, Desert Christians, 125-126.

78 Griitzmacher, Pachomius, 105.

Grutzmacher, Pachomius, 102.

80 Smith, Christian Monasticism, 246.

81 Drayton, Pachomius as Discovered, 50.
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Kutsal metin okumalari igin egitim 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bunun igin kesis
adaylarinin kutsal metinleri 6grenmeleri beklenirdi. Baslangi¢ olarak Pavlus’un
mektuplari ezberletilirdi. Kesislerin hem Mezmurlar't hem de Yeni Ahit'i ezbere
bilmeleri beklenirdi. Ayrica okuma yazma bilmeyen kesisler giinde (¢ defa bir
kesis 6gretmenden ders alirlard.®2

Minzevi yasamdan manastir hayatina gegis, kesis hayatinin otesinde bazi
diinyevi aliskanliklari sirdiirmeyi de barindiriyordu. Ancak bu, seviyeli bir
sekilde kesis hayatiyla birlesmis bir sistemi ifade etmekteydi. Clinki
Pachomius manastir hayatiyla kesis hayatini oldukca farkh gérmdisti. Manastir
sadece kendini kanitlamis olanlar icindi. O, manastiri sadece saf ve temiz
insanlarin katilabilecegi bir mikemmellik okulu olarak kabul etmisti. Cinsel
glnahlar isleyenleri manastira kabul etmezdi. Onlari tovbe etmeye
yonlendirirdi.2 Dolayisiyla manastira kabuliin  birtakim ilkeleri oldugu
anlasiilmaktadir. Bununla birlikte ilk arastirmalardan tam kabule kadar da
yapilmasi gerekenler vardi. Clinki Pachomian manastirlarina girmek isteyen
Rabb’in Duasi (Goklerdeki Babamiz) ve Mezmurlardan dualar ezberletilirdi. Bu
siiregte ve 6ncesinde aday hakkinda gizlice bilgi edinilirdi. Ozellikle manastira
gelme amaci irdelenirdi. Yanlis bir sey yapma veya suglu olma; baba, efendi
(kdle olma), ordu, patron gibi bir otoriteden kagma ihtimali ve en énemlisi
ebeveyninden ve miilkiinden vazgecebilecek biri olup olmadigi arastirilirdi. Ug
yillik egitim slrecinde bu hususlara dair veriler arastirilir ve bunlardan sonra
manastira kabul edilirdi. Kabul téreni adayin diinyevi kiyafetlerinin gikartilip
manastir kiyafetlerinin giydirildigi®* sembolik bir ritiielle gerceklesirdi. Bunun
yaninda kesis adayl hemen vaftiz edilmezdi. Egitim almis olan kesisler, yani
katekiimenler her yil Paskalya’da Pbow’da toplanip vaftiz edilirlerdi.®®

Pachomian manastirlarindaki miinzevi yasam tarziyla ilgili eldeki en 6zgiin
anlatim Palladius’a aittir. 388’de Filistinli bir kesis olan Palladius, Misir'a
gitmis® ve Panapolis’teki manastiri ziyaret ederek topladigi verileri kaleme

8 Aziz S. Atiya, Dodu Hiristiyanh§i Tarihi, ¢ev. Nurettin Higyllmaz (istanbul: Doz Yayinlari,
2005), 82; Harmless, Desert Christians, 127.

83 Griitzmacher, Pachomius, 49.

84 Harmless, Desert Christians, 126.

8 Harmless, Desert Christians, 127; Pachomius’un mektuplarindan biri bu Paskalya toplantisini
duyurmustur. Bkz. Amand Boon (ed.), Pachomiana Latina: Regle et Epitre de S. Théodore et
“Liber” de S. Orsiesius; Texte Latin de S. Jeréme (Louvain: Revue d’Histoire Ecclésiastique,
1932), Ep. V, 89-90.

8 Francis Joseph Bacchus, “Eastern Monasticism Before Chalcedon”, The Catholic
Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York: The Encyclopedia Press, 1913),
10/464.
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almistir. Ona gore Pachomian kesisleri aksam yemegi icin 6gleden hazirhk
yaparlardi. Aksamin her saatinde yemek yenilebilirdi. Clinkl bazi kesisler gece
gec saate kadar orug tutarlardi. Bazilari iki glinde bir, bazilar ¢ glinde bir ve
bazilari da bes glinde bir yemek yerlerdi. Aziz Jerome ise isteyen bazi kesislerin
ortak sofradan ayri olarak ekmek, tuz ve su temin ederek beslendiklerini
belirtmistir.8” Manastirlarda giinde iki defa yemek yenilirdi. Carsamba ve Cuma
orug tutulurdu. Ayinlerde oldugu gibi kesisler sirayla sofraya oturur ve ev reisi
baslamadan yemek yemezlerdi. Her kesis sofrada basi egik, kukuletasi ortili
sekilde yemek vyerdi. Sofrada asla konusulmaz, birinin bir seye ihtiyaci
oldugunda masaya vurup ihtiyacini dile getirirdi.® Kesislerin basit yemegi
vardi. Menide ekmek, tuz, yag, sogan ve diger sebzeler, agirlikh olarak
mercimek corbasi, biraz peynir ve meyve bulunurdu. Et ve sarap yasak olmakla
beraber hasta olan kesisler bundan muaf tutulurlard:.®

Bir Pachomian kesisinin glnllk aktivitesi ¢can sesiyle baslardi. Kesisler, ilk 6nce
hiicrelerinden c¢ikip gidecekleri yere kadar kutsal yazilari okurlardi. Tim
manastirdakiler sabah dua vaktinde synaxis olarak adlandirilan toplanti
salonunda toplanirlardi. Ayin sirasinda her kesis atama sirasina gore otururdu.
Synaxisten sonra kesisler hiicrelerine dontp glnlik rutin isleri icin beklerlerdi.
Evden sorumlu kesis, glinlik yapilacak isleri kesislere bildirirdi. Kesisler; gérev
dagihmina gore bazen tarlada, bazen meyve bahcgelerinde, bazen yemek
yapmaya yardim icin ve bazen de bildigi bir zanaati gerceklestirmek icin
hiicrelerinden disar cikarlard:.®

Pachomius, manastirlarda kesis hayatini diizenlemede (i¢ temel hususa dikkat
etmistir. Birincisi sadece kesislerin manevi uygulamalarina degil ayni zamanda
diinyevi gorevlerine de 6zel dikkat etmelerini saglamaktir. ikincisi, kutsal
metinlerin her giin okunmasi, tartisilmasi ve Tanri'nin s6zi oldugu icin
ezberlenmesi gerektigi konusunda israr etmektir. Ugiinciisii de kesisler igin
diizenlenmis bir litiirjik yasam kurarak komiinyona katiimalarini saglamaktir.
Bunlardan ilki miinzevi hayatin merkezinde diinyevi hayata sarilarak bir denge
olusturma, ikincisinde sirekli dinin asil metinleriyle kontrol mekanizmasi
olusturma ve (cglncisiinde sirekli Hiristiyan inancinin zirvesini tecribe
ettirme s6z konusudur. Pachomius’un basarili olmasinin temelinde yatan ve
insan psikolojisine hitap eden bu ¢ sey Hiristiyan manastir geleneginin de
temeli ve zemini olmustur.

87 Butler, The Lausiac History of Palladius, 237.
88 Harmless, Desert Christians, 128.

8 \Watterson, Coptic Egypt, 64-65.

%  Harmless, Desert Christians, 128.

%1 Drayton, Pachomius as Discovered, 159.
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Pachomian manastirlarinda dis diinya ile icerdeki hayat arasinda bir denge
olusturulmustur. Ornegin kesislerin akraba ziyaretlerini yasaklama yerine bir
sinirlama getirilmistir. Bu dogrultuda rahiplerin hasta akrabalarini ziyaretleri
serbestti ya da oOlmeleri durumunda basrahibin izniyle cenazelerine
katilabilirlerdi. Tersi durumda ise akrabalar da manastiri ziyaret edebilirler ve
basrahibin izniyle getirdikleri yiyecekleri rahiplere verebilirlerdi.?? Dis diinya ile
bag dizenlemede en &nemli ugras is ve calismaydi.’® Kenobitik yasamin
farkini da belirleyen bu 6nemli kural hem maddi hem de ruhsal yonden
tamamlanmayi hedeflemekteydi. Bu dengeleme durumu, toplu kesis hayatini
ve bunun strdarilme imkanini gelistirmistir.

Pachomius manastirlarinin i¢ organizasyonunda aile idealine dair bir plan
olmamistir. Clnkli Pachomian manastir sistemi, kiclik topluluklar igin ¢ok
blyiikti. Askeri bir sistemin etkisiyle, askeri disiplin tzerine kurulmustu.®* Bu
disiplini kurallarinda gérmek mimkiindir. Yalanlara, iftiralara, kavgalara,
hirsizliklara ve manastirdan gizli olarak kagmalara karsi kurallar getirilmistir.
Pachomius, bu cezalari bireysel duruma gére kisiye uyarlamistir. Ornegin bir
kesis putperestler tarafindan kagirilmis ve Hiristiyanhg inkdr etmesi
istenmistir. Kesis kurtulmak icin onlarin dediklerini yapmis ve serbest
birakilmistir. Glnahini itiraf icin geri donen kesise ona her giin aksama kadar
oru¢ tutma ve geceleri dua etme cezasl verilmistir. Baska bir 6rnek ise
Tabennesi’deki rahibe manastirinda, haksiz yere iftiraya ugrayip intihar eden
bir rahibe icin yedi yil boyunca tim manastirda komiinyon ayininin
yasaklanmasidir.  Kesisler  cezalandirilacagi  zaman, bazen koleleri
cezalandirmak igin kullanilan bastonlar da kullaniimistir. Rahiplere verilen
cezalarin icinde, glinahlarin siddetine gore gilinde iki ylizden bin defaya kadar
secde etme, elli giine kadar ekmek ve su orucu tutma cezasi verilirdi.
Cezalardan once kesis sug islemisse uyarilirdi. Ayni zamanda diger kesislerle
yedi gln boyunca gorUstlrilmezdi. Bunun yaninda manastir disinda
kirbaglama cezasi da verilebilirdi.>®

Palladius’un bildirdigine goére bir Pachomian manastirinda kesisler cesitli
meslek gruplarina ayrilmisti. Ornegin Panapolis manastirinda on bes terzi, yedi
demirci, dort marangoz, on iki deve sirlclisi ve on bes dolgucu
bulunmaktaydi. Etleri satilan domuz da beslenmekteydi. Uretim manastirin
ihtiyaclarini karsilamakla kalmiyor hem kadin manastirlarinin  hem de

92 Griitzmacher, Pachomius, 140.

93 Butler, The Lausiac History of Palladius, 235.

9 Butler, The Lausiac History of Palladius, 235.

%  Griitzmacher, Pachomius, 138-139; Yasin Giizeldal, “Erken Dénem Orta Cag Hristiyan
Manastirlarinda Bir Disiplin Araci Olarak Fiziksel Ceza”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 21/1 (2021), 219-220.
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hapishanelerin ihtiyaglarini gideriyordu. Her kesisin bir gorevi vardi. Bazilari
tarla bazilari ise bahge islerine bakarken digerleri demirhane, firin, marangoz,
dolguhane, kunduraci, blylk sepet dokumaciligi, manastir yazihanesi ya da
kiicik saz dokumacihginda cahsirlardi. Ancak hepsi kutsal metinleri
ezberlemekle mesgullerdi.®®

Kesis kiyafetleri dis diinyada yasayanlarinkinden farkhydi. Kiyafet olarak
belinde kemer olan kolsuz keten bir tunik (lebiton), omuzlarinda bir kegi derisi
(melote) bulunurdu. Kendi manastirlarinin ve bulunduklari evlerin sembollini
taslyan bir baslik da takilirdi. Bulunduklari yerler dikenli ¢aliliklardan olustugu
icin, sandalet veya cgizmeler giyerlerdi. Gece ve glindiiz giymek igin bir de
harmaniyeleri vardi.%’

Pachomian manastirlarindaki disiplini stirdlirmek igin bazi tedbirler alinmistir.
Bunun amaci manastir yasamini dis etkilerden korumaktir. Ornegin dis
hizmetten sorumlu kesisler manastir basrahibinin haberi olmadan disaridan
mektup veya haber getiremezlerdi. Ancak, yine de manastirda misafir ve
yolcular icin 6zel bir yer bulunmakla beraber kesislerin yabancilarla iliskileri
sinirliyd:.%®

Kenobitik yasam 6ncesinde rahibelere rastlanmazdi. Pachomius kadinlar igin
manastir kuran ilk kisiydi. Kiz kardesi Maria’nin onu gérmeye gelmesi ve
manastirda aileyle iliskilerin sinirl olmasi onu kadinlar i¢cin manastir kurmaya
itmis ve Tabennesi yakinlarinda bir kadin manastiri kurmustur. Yasam tarzi ve
kurallari erkeklerle ayni 6zellikleri tasiyan bu manastirda Pachomius’un atadigi
Peter adinda yasli bir kesis rahibelere ruhani danismanlik yapmaktaydi. Rahibe
manastirlarinin onarimi ve rahibe cenazelerinin ugurlamasi rahipler tarafindan
gerceklestirilirdi.?® Palladius’a gére bu manastirda 400 rahibe yasamaktaydi.
Kadin kesisleri ancak bir rahibin eslik etmesi halinde akrabalar ziyaret
edebilirdi. Kadin manastiri erkek manastirindan uzak olup arada nehir vardi.
Bir rahibe o6ldiigiinde, diger rahibeler onu hazirlar ve nehir kiyisina getirirlerdi.
Rahip ve diyakoz dualarla cesedi karsi tarafa tasirdi. Daha sonra cesedi kendi
mezarlklarina gdmerlerdi. Rahip ve diyakoz disinda higbir erkegin karsi tarafa
gecmesine misaade edilmezdi. Palladius, rahibe manastirinin bulundugu
tarafa is bulmak amaciyla gecen bir terziyle bir rahibenin bulusmasi sonucunda
rahibenin intihar ettiginden bahsetmektedir. Bu olaydan sonra rahibe

% Ppalladius, The Lausiac History, Chap. 32; Butler, The Lausiac History of Palladius, 236.
97 Harmless, Desert Christians, 127-128.

%  Griitzmacher, Pachomius, 139.

9 Griitzmacher, Pachomius, 100.
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manastirindan sorumlu rahip, sorumlular hakkinda vyedi vyl boyunca
komiinyona katilmama, yani cemaatten uzak kalma cezasi vermistir.®

Pachomius’un kurdugu manastirlar kilise hiyerarsisinden bagimsizdi. Ancak
ilerleyen stirecte onun modeli 1siginda doguda ve batida kendi renklerini bulan
manastirlar yayginlasti. Pachomian manastirlarinin en biyik 6zellikleri magara
ve Issiz yerlerde bireysel kesis yasamini toplu, kuralli, manevi ve diinyevi
araclari bulunan kenobitik yasama dénistlirmis olmasiydi. Sehir ve toplumsal
yasam yaninda ruhani ve idari mekanizmasi bulunan Kilise’ye de yaklasmasi
anlamina gelmekteydi. Ardindan gelenler, mesela Dogu Yunan'da Kayserili
Basil ve Latin Bati'da Nursiali Benedict kendi manastir kurallarini ortaya
koyarken!®® kenobitik modelin kilise hiyerarsik diizenine adaptasyonunu da
dahaileri gotiirdiiler.

IV. Yuzyilda Anadolu’da Siryaniler, Yunanlar ve Ermeniler hermit kesisligini
sirdirmeye devam ettiler. Pachomius’un ilk manastirlarini kurdugunda
Ermeni Kilisesi’'nin kurucusu Aziz Grigor son vyillarini bir magarada inzivada
gecirdi.®2 370’lere dogru Ermeni cografyasinda Siiryani Daniel, Gind gibi cok
sayida bireysel kesis vardi.'® Yaklasik ayni siirecte monastik yasam bicimi
glineyde Siryaniler arasinda ilk olarak Pachomius’un 6grencilerinden Mor
Evgin (350) aracihgiyla yayilmistir.’® Pachomian manastir sisteminin etkisi,
Suriye ve Mezopotamya’da da yayginlik gdstermistir.1%

3. Pachomian Manastir Kurallari

Pachomius’un kurallarinin énce sozlii olarak hayata gecirilmesi ve kendisinden
sonraki donemlerde kaleme alinmasi yaninda olaganiisti anlatilara sahip
olmasi da s6z konusudur. Ancak olaganisti anlatilar, Pachomius’un manastir
sistemi ve kurallarini 6z itibariyle ortaya koymaya engel degildir. Sonradan
kaleme alinmasi ancak gelistirildiginin gostergesidir, ¢clinkli bu yasam bigiminin
kurucusu ve temeli Pachomius’tur. Olaganisti anlatilar ise Pachomius’un ylice
birisi olarak kabul edildigini gosterdigi gibi bu anlatilardaki sira disilik, kurallara

100 palladius, The Lausiac History, Chap. 33.

101 Harmless, Desert Christians, 115; Kizil, “Hiristiyan Monastisizminin Kurulusu”, 54.

102 ygwrewlgbnnu, “Mwwndniphil 3wing”, UwwnblUwghpe 3wjng, thk. Zaven Yegavian
(Wiphthwu: UGdh Swul UphihUhny Ywpennhynuniehil, 2003), R/123/11, 124/1-4;
tlunptUwgh, “Iwyng Mwwudniphl”, UwwblUwaghpe 3wyng, thk. Zaven Yegavian
(UWuphthwu: UGSh Swul Yhihyhny Ywpnnhynuniehil, 2003), ~/11/91.

103 pwruwnnu Pniquiin, “Pniqulnwpwl Mwwndniehilp”, UwinBuwahpe 3wjng, thk. Zaven
Yegavian (Uuhlhwu: UGdh Swul Yhihyhny Ywennhynuniehll, 2003), U/VI/16.

104 Anita Goswami, “Hermit to Cenobitic: A Study in Early Christian Monasticism”, Proceedings
of the Indian History Congress 66 (2005), 1332.

105 Hannay, The Spirit and Origin of Christian Monasticism, 172.
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ya da kesis yasam bicimine degil asil olarak sahislara, yani Pachomius’un
sahsina ylklenir. Bu da sonrakiler Gzerinde etki birakan ve bigimlendirenin
Pachomius oldugunu gosteriyor. Ayni zamanda ona saygl gosterildigi icin
kurallarinin ve manastir sisteminin koruma altina alindigina isaret eder.

Hiristiyanhk tarihinde eldeki en eski manastir kurallarinin Pachomius’a ait
oldugu bilinir.2% Bazi arastirmacilar bu kurallarin zaman icinde gelistigini
belirtirken'® bazi kurallarin Pachomius’un halefleri olan Theodore ve
Horsiesius zamanindan kaldigini sdyleyenler de vardir.® Kurallarin zaman
icerisinde gelismesi Pachomius’un 6grencilerinden kalma olmasindan daha
mantiklidir. Clinkli Pachomius hizmetgi gibi ¢alisirken suistimal eden kesisleri
kovdugunda'® acik sekilde kural gelistirmeye ve bir diizen saglamaya
baslamistir. Bu gelismenin sonraki siirecte, 329 ve devaminda da sirmesi
beklenir. Bu dogrultuda baska manastirlar kurmasi basarili olunduguna
inanilan faaliyeti ¢cogaltarak devam ettirme anlamina gelir. Devaminda c¢oklu
manastir idaresi acik ve bilinen bir durumdur. Dolayisiyla bir sistem
olusturuldugunu gosteren bu gelismelerin kurallar ve dizenlemelerle
gerceklesmesi mumkiinddr.

Pachomius kurallarinin orijinali s6zIi gelenege aitti ve daha sonra toplulugun
tyeleri tarafindan Sahidik Kipti lehcesinde yazili olarak kaydedilmistir.1©
Kurallarin ilk olarak bélgenin Baspiskoposu olan Athanasius tarafindan Roma
sirgininde 341 yilinda tanitildigi  séylenir.'* Ancak kismen de olsa
Pachomius’un yasa yapici olarak tGnlenmesi Palladius’un (363-430) “Lausiac
History”sine dayanir. Palladius olaganisti bir anlatimla, Pachomius’un heniiz
bir magarada kesisken bir melegin gelip ona kurallari bir tablette verdigini
sdylemistir.*2 Bununla birlikte 6zellikle Batida yayilmasi Jerome’un kurallar
404 yilinda Latinceye cevirmesiyle gerceklesmistir. Jerome, iskenderiye
baspiskoposu Theophilus’'un 391’de dondistlirdiigi Metonia Pachomian
manastirinda kurallara ve mektuplara rastlamis ve bunlari Latinceye
(Pachomiania Latina) tercime etmistir. Bu, Pachomius’un (nliniin Bati'ya
yayllmasina cok katkida bulunmustur. Kurallarin Ggte biri Kiptice, yarisina
yakini da Yunanca olarak giinimiize kadar gelmistir.'** Pachomius kurallari

106 Griitzmacher, Pachomius, 116.

107 smith, Christian Monasticism, 245.

108 Harmless, Desert Christians, 124; Gritzmacher, Pachomius, 128.

109 “The First Sanidic Life”, 1/Frag. lll-IV; “The Bohairic Life”, 1/Chap. 24; “The First Greek Life”,
1/Chap. 38.

Drayton, Pachomius as Discovered, 131.

Grutzmacher, Pachomius, 115.

Palladius, The Lausiac History, Chap. 32; Butler, The Lausiac History of Palladius, 236.

113 Harmless, Desert Christians, 123-124, 137.

110
111
112
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denilen ve manastir kurallarini kapsayan eser ilk 6nce Roma’da 1575 yilinda
basilmigtir. 14

Veilleux tarafindan c¢evrilen kurallarin tam versiyonunda Jerome’un
dnsdziinden sonra su dort bélim vardir: “Precepts” (ilkeler), “The Precepts
and Institutes” (ilkeler ve Enstitiiler), “The Precepts and Judgments” (ilkeler ve
Yargilar), ve “The Precepts and Laws” (ilkeler ve Kanunlar). Bu kanunlar toplam
194 maddeden olusur.?®

Kurallar icerik bakimindan ¢ok diizenli degil, karisiktir. Manastirda gérev yapan
Ust yoneticilerle evlerin yoneticilerini ilgilendiren kurallar vardir. Baska bir
acidan kutsal metin okuma, komiinyon, orug, dua vakitleri gibi ayinler ve
inanglari, dinyevi yasami ilgilendiren is ve mesleklerle alakal kurallar
barindirir. Bunlar yaninda kural ihlali yapanlar veya sorun gikaranlar igin cezai
kurallar da bulunur.’'® Pachomius’un kurallari manastira kabul, giyim ve
yemek, dua, calisma ve kesislerin siniflandirilmasini icerir. Manastirlar
blyldikce ve gelistikce bu yazili kurallardan baska sozli kurallar da
olusmustur. Bu, bir manastir gelenegi olusturdugunu gostermektedir.
Dolayisiyla Pachomius’un kendi sistemini kurdugu anlasiimaktadir.

Pachomian manastir kurallarinda, 6zellikle rahipleri cinsel giinahlardan
korumayi hedefleyen siki disiplin kurallari mevcuttur. Ornegin gecmisinde
cinsel ahlaksizhik yapmis biri asla manastira kabul edilmez. Clinkl diger
kesisleri kirleteceginden korkulur. Cinsel ahlaksizlik durumunda eyleme
karisan rahipler manastirdan kovulur. Buna bir érnek olarak boyle bir rahibin
O0lmesi durumunda cenazesiyle son kez vedalasilir. Ceset rahip ciibbesinden
cikarilarak ¢iplak hale getirilir ve bu halde daglara attirilir. Pachomius bu olaya
sasiran insanlara o6len kisinin glinahkadr oldugunu ve ancak bu sekilde
giinahlardan arinabilecegini séyler.''’

Pachomius’un manastir kurallarinin'® genel itibariyle anlasilmasi icin konulara
gore ayrilmasi akla uygundur.

114 smjth, Christian Monasticism, 245.

115 “The Rules of Saint Pachomius”, cev. Armand Veilleux, Pachomian Koinonia (Kalamazoo,
Michigan: Cistercian Publications Inc., 1981), 2/141-195; Boon, Pachomiana Latina, 1-74.

116 Harmless, Desert Christians, 124.

117 Griitzmacher, Pachomius, 135-136.

118 “The Rules of Saint Pachomius”, 2/141-195; Palladius, The Lausiac History, Chap. 32;
Grutzmacher, Pachomius, 116-130; Smith, Christian Monasticism, 245-246; Watterson,
Coptic Egypt, 63-65.
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a- Manastira kabul ve manastir diizeniyle ilgili temel kurallar:

Manastirlara kabul edilmeden 6nce adaylar ¢ giin kapida bekletilir, daha
sonra temel isler icin egitilirlerdi. Okuma yazma bilmeyenlere okuma yazma
ogretilir, bazi Mezmurlar ve Rabb’in Duasi ezberletilirdi. Kesisler hakkinda
arastirmalar yapilirdi. Suglu olup olmadigi, kesis olma konusunda ciddi olup
olmadigl veya ani karar alip almadigi gibi bilgiler toplanirdi. Gergekten hak
edenler ve istekli olanlar alinirdi. Acemilik Ug yil siirer, daha sonra kiiglik bir
torenle diinyevi giysiler ¢ikarihp manastir elbiseleri giydirilirdi.

Manastir girislerinde herhangi bir yeminin yapildigina dair bilgi yoktur. Yine
manastirda kalma zorunluluguyla ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Yalnizca
ahlaki olarak kalma zorunlulugu vardi. Giriste basin tamamini ya da bir kismini
tiras etme anlamina gelen tonsure®*® uygulanirdi.

Diger manastirlardan gelen kesisler, farkli aliskanliklari oldugu igin kabul
edilmemekteydi. Ancak manastirlarda misafirlere ve fakirlere hizmet etmek
esastl.

Pachomian kesislerinde kosulsuz itaat aranirdi. Ancak kesislerin calismasi veya
manastir sorumlusunun yetkileriyle ilgili kesin bir kural yoktu.

Manastirlarda liyakat esasti. Rahipler kismen liyakate kismen kideme bagl
olarak idare edilirdi. Rahipleri liyakate gore siniflandirmada Yunan alfabesinin
harfleri kullanilirdi. Bu harflerin mistik bir anlami vardi. Karakter ve davranis
olarak kesisler, harfin anlamina uygun olarak yerlestirilirlerdi. Alfa (Aa), beta
(BB), gama (Iy) ve delta (A8) gibi. Ornegin itaatsiz kesisler ro (p) sinifina, iyi
rahipler epsilon (€) sinifina yerlestirilirlerdi. Daha basit kesisler iota (It), sapkin
davranislari olanlar hi (Xx) sinifinda kodlanmislardi. Bunun amaci manastir
basrahibinin manastiri ve kesisleri kolay yonetmesidir.

Manastirdaki disiplinden basrahip sorumludur. Basrahip, suglu olan alt
rahipleri gorevden alabilir veya baska yere gonderebilir. Herkes ona karsi
mutlak itaat etmek zorundadir. O ise hi¢ kimseye karsi sorumlu degildir. Onun
verecegi hiukim kesindir ve itiraz edilemez. Basrahip sec¢imiyle ilgili kesin bir
bilgi olmamakla beraber, onu Pachomius’un atadigi anlasilmaktadir. Bireysel
manastirlari yéneten basrahipler bu basrahibe tabidirler. Onlar, lider basrahip
tarafindan atanirlar. Her hiicrenin de bir sorumlu kesisi vardir.

119 Wwilliam H. W. Fanning, “Tonsure”, Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New
York: The Encyclopedia Press, 1913), 14/779; T. ). Riley, “Tonsure”, New Catholic
Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler (Washington: Catholic University of America, 2003),
14/110.
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b- Kesislerde ahlaksiz davraniglari 5nleme amagli bazi kurallar:

Her hicrede Uc¢ kesisin kalmasina izin verilirdi. Ancak yine de manastirda
ahlaksiz davranislardan kacinmak icin cok kati kurallar getirilmistir:

isin gerektigi durumlar disinda iki kesis bas basa ayni odada kalamaz.
Konusma sirasinda bile kesisler arasinda bir bosluk olmalidir.
Hastalik durumu disinda higbir kesis digerine dokunamaz.

iki kesis beraberce ¢iplak bir esegin sirtina binemez.

Hicbir kesis kendisine ait olmayan yatakta yatamaz.

Hicbir kesis baska bir kesisi yikayamaz.

Hic kimse baskasini yagla mesh edemez.

Emir olmadan veya zorunlu bir durum olmadan baska kesisin hiicresine
girilemez.

c- Kesislerin dis diinyayla iligkilerini diizenleyen bazi kurallar:
Manastira basrahibin izni olmadan kimse giremez.

Dis hizmetten sorumlu kesisler manastir basrahibinin haberi olmadan disardan
mektup veya haber getiremezler.

Rahipler, akrabalarinin hastalanmasi durumunda onlari ziyaret edebilir.
Akrabanin 6limi durumunda, basrahibin izniyle cenazesine katilabilir.

Akrabalari da manastiri ziyaret edebilir ve basrahibin izniyle getirdikleri
yiyecekleri rahibe verebilirler.

d- Kesislerin giyimleriyle ilgili bazi kurallar:
Ug yil acemilikten sonra diinyevi giysiler cikarilip manastir elbiseleri giyilir.

Kesisler belinde kemer olan kolsuz keten bir tunik (lebiton) giyerler ve
omuzlarinda bir kegi derisi (melote) tasirlar.

Gece ve glindiiz giymek igin bir de harmaniyeleri vardi.
Ayaklarinda ise sandalet veya cizme vardi.

Kesisler, beyaz islenmis bir koyun derisinden yapilmis manastirlarini ve evlerini
temsil eden bir bashk (kukuleta) takarlardi. .

120 Harmless, Desert Christians, 127-128.
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Kesislerin bashgi tstiinde koyu kirmizi hag islenmisti. Cocuklar gibi yumusak bir
kiyafet giyerlerdi.

Cumartesi ve Pazar ayine gittiklerinde sadece keten giysi giyip kukuleta
takarlardi.

e- Kesislerin inang ve uygulamalariyla ilgili bazi kurallar:
isteyen kesisler orug tutabilir.
Manastirda orug glinleri Carsamba ve Cuma gilintidiir.

Sabah, 6glen ve aksam dua vakitlerinde en az on iki defa dua ederlerdi. Bu
dualar Mezmurlardan segilirdi. Aksam karanliginda yatmadan 6nce kanonik
aksam dua vakti olan vespers*?! uygulanirdi, yani on iki defa dua okunurdu.

Manastir yerleri ihtiyag sahipleri icin yardim ve kutsama yerleriydi.
Manastirlarda yasayanlar her yil Paskalya’da bir araya gelirlerdi.

f- Kesislerin yemekleriyle ilgili genel kurallar:

Yemek icin ayri bir yer insa edilmigtir.

Yemek icin belirli bir saat yoktur. Ancak saat 6gleyin 12’den 6’ya kadar yemek
yiyebilirlerdi.

Kesisler glinde yalnizca bir kere yemek yiyebilirlerdi.

Kesislerin hepsi ayni yemegi yemezdi. islerin yogunluguna gore onlara yiyecek
ve icecek ikram edilirdi.

Geng ve saglikh kesislerin yiyecekleri ekmek, sebze, zeytin, peynir, yumurta ve
haslanmis tahillardan yapilmis ¢orbalardan olusurdu. Hasta ve yaslilar igin ise
etli besinler verilirdi. Kalan artik yiyecekler yoksul kdylilere dagitilirdi.

Yemekten dnce Mezmurlardan dua okunmasi sartti.
Yemek sirasinda kati bir sessizlik hakimdi.

Yemek esnasinda kesislerin birbirinin ylziine bakmasi kesinlikle yasakti. Kesis
yemek yediginde sadece onlindeki kdseye bakmak zorundaydi. Kesisler yemek
yerken birbirlerini grmemek igin baslarini bashkla érterlerdi.

Yemek sirasinda eglence ve konusma yasaktir. Kesislerin sadece ibadetle
mesgul olmasi hedeflenmistir.

121 Fernand Cabrol, “Vespers”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New
York: The Encyclopedia Press, 1913), 15/381-382; G. E. Schildel, “Vespers”, New Catholic
Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler (Washington: Catholic University of America, 2003),
14/462-463.
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Bir kesis izinsiz yemek yerse on giin boyunca sadece ekmek ve suyla orug
tutma cezasi verilirdi. Bunun yaninda her giin iki yiiz defa secde etme cezasi da
verilirdi.

g- Kesislerin yapmamasi gereken bazi genel kurallar:
Kesisler izinsiz higbir is yapamazlardi.

Kesislerin bagirmasi veya ylksek sesle aglamasi, kavga etmesi yasakti. Bunu
yapan kesise sekiz giin boyunca her gilin li¢ yliz defa secde etme cezasi
verilirdi.

Gece yarisi duasi icin kiliseye mazeretsiz gitmeyen kesislere bin kez secde edip
o glin sadece suyla beslenme cezasi verilirdi.

izinsiz olarak mal biriktiren kesislere biriktirdiklerini teslim edip su ve ekmekle
elli glin boyunca orug tutma cezasi verilirdi.

h- Kesislerin yatma ve uyumayla ilgili uymasi gereken bazi kurallar:
Kesislerin ylziikoyun veya sirtisti pozisyonda yatmalari yasakti.

Geceleri uyurken kesisler tuniklerinin kusaklarini tutarlardi. Boylece deriler bir
ortl gorevi gorurdu.

Hicrelerde yatak yerine egimli sandalyeler kullanilirdi. Sandalyelere serilen
kilim, yatak vazifesi gorlirdii. Yari uzatilmis koltuklarda oturma pozisyonunda
uyumalarina izin verilirdi. Bunun amaci kesisleri rahat ve sehvet uyandiran
uzanma pozisyonundan kagindirmakti.

i- Rahiplere verilen cezalarla ilgili bazi kurallar:

Rahiplere verilen cezalarin iginde glinahlarin siddetine gore glinde iki ylizden
bin defaya kadar secde etmek, elli giine kadar ekmek ve su orucu tutmak da
vardi. Bazen de yemekhanede kendinden daha genc olan rahiplerden alcakta
oturtulurlardi. Cezalardan once kesis suc islemisse uyarilirdi. Diger kesislerle
yedi glin boyunca goristilriilmez, orug tutmasi istenir ve son olarak manastir
disinda kirbag cezasi verilirdi. Ozellikle escinsellik ve baskaldiri en agir suc
kabul edilip topluluktan ihraca kadar varan cezalar uygulanirdi.

Sonug

Sonu¢ olarak Pachomius Misir'da kendine 06zgli bir manastir sistemi
gelistirmistir. Bu manastir sistemini gelistirmesinde dogdugu ve yasadigi cevre
sartlari icerisinde hayatinda belli dénim noktalarinin etkili oldugu
gorilmektedir. Vaftiz olmadan once bir yillik askeri tecriibesi ve Serapis
tapinaginda bir yila yakin zaman gecirmesi yaninda Hiristiyanliktan ruhsal
anlamda etkilenerek vaftiz olmasi, yalniz kesislerle yasami ve en 6nemlisi
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kesislige adim attiginda Palamon ile yasami bir toplu manastir dislincesinin
gelistigi donemdir. Palamon’la yasami aslinda kigulk bir toplu kesis yasami
ornegiydi ve akabinde kendi toplu yasamini kurmasindaki en etkili donemdir.
Bu tecriibe, fikrinin yasanabilirligini gostermis olmali. Ancak Tabennesi'de ilk
yillar dizen, sistem ve kural eksikliklerinin oldugunu gostermektedir. Ayni
zamanda bunlarin basladigini gosteren olaylar da vardir. Clinkii nazikge
hizmetgi gibi calistigl ilk 4-5 yillk donemde manastira uygun olmayanlarin
manastirdan uzaklastiriimasi siki kural ve cezalarin getirilmeye basladig
anlamina gelir. Pachomius’un sonraki yasamini kesis ve kesiseler i¢in baska
bircok manastir kurarak gecirmesi ve ayni yol Ulzereyken 6lmesi kenobitik
yasami kurmaya calistigini ve hedeflerinde basarili oldugunu gosterirken bu
basarisi Hiristiyan manastir geleneginin kurulmasini da saglamistir.

Pachomius hem sistemli bir toplu manastir gelenegi kurmus ve kurallarini
gelistirmis hem de bu gelenek Dogu’da ve Bati’da Hiristiyan manastircihiginin
gelismesinde érnek model olmustur. ilk olmak zorlayici olmasina ragmen hem
ruhbanliga 6nem vererek hem de Kilise ve kanonik teolojiyle problemli
olmayarak, ikisi arasinda olusturdugu denge sayesinde kendi manastir
sistemini kurmustur. Bu onun Hiristiyan diinyasinda her zaman kabul
gormesine yol acan bir 6zelliktir.

Aziz Pachomius’un kurallari ve kesis hayatini diinyevi yasamdan fazla uzak
kalmadan dizenlemesi hem bir denge hem de dizenli bir sistem
olusturdugunun gostergesidir. Manastir yasamina dair dizenli bir sistem
olusturmaya basladigini gosteren baska bir olay da kesisleri kovma olayidir.
Bu, bir diizen, dolayisiyla bir sistemin kurulus asamasini ifade etmektedir.
Ardindan ayni donemde, 328 vyilinda, baska manastirlar kurmaya devam
etmesi ise hem oOnceki faaliyetlerinin basarilh oldugunu hem de bir sistem
olusturdugunu gostermektedir. Clnkl yeni manastirlarin kurulmasi 6nceki
manastirlarin basarili oldugu ve gelistirilerek sistemlesmeye dogru gidildigi
anlamina gelir. Ayrica farkh ahlskanliklar kazandiran baska manastirlardan
gelen kesislerin kabul edilmeme kurali olusturulan sistemin korunmaya
cahisildigini gostermektedir.

Manastirlarin idaresi ve kesislerin siniflandirilmasi Pachomius’un yoneticilik
vasfina isaret etmektedir. Okuma yazma egitimi, kutsal metin okumalari,
komiinyona ve Paskalya’ya Onem verme, basit fikirleri Kutsal Kitap’a
dayandirma Hiristiyanhgin temel inan¢ ve uygulamalarina deger verildigini
gostermektedir. Bu manevi zenginligi koruma ve yiikseltme cabasi, daima dik
durmasini saglamistir.

Pachomius’un manastir kurallari yasananlardan hareketle gelistirildigini
gdstermektedir. iceride kesisler arasi iliskiler ile kesislerin yeme, icme, uyuma
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ve galisma gibi diinyevi faaliyetleri yaninda ruhban yasamini zenginlestirmeyi
hedefleyen orug, komiinyon ve dua gibi temel uygulamalar kurallarin
belirlenmesinde rol oynayan temel hususlardandir. Kesislerin dis dinyayla
iliskileri ruhani anlamda manastirda kapali kalmakla ve fiziksel anlamda
aileleriyle ve diger insanlarla iliskilerine sinirlandirma  koymakla
diizenlenmistir. Manastir hayati siirdiirmenin geregince ve ruhsal faaliyetlere
bir diizen vermesi icin is yapma ve belli mesleklere ayrilma bazi kurallari da
beraberinde getirmistir. Bu, ruhani anlamda sirekli yikselmenin mimkin
olmadigi yerde durup nelerden vazgecildigini yeniden dislinerek tazelenme
anlamina gelmektedir. Manastir ile dis dlinya arasinda kurulan bu denge
kesisligin temel uygulamasi olan miinzeviligin degerli oldugunun da bir
gostergesi mahiyetindedir. Pachomius diizenli ve kuralli sekilde idare ettigi bu
manastir sistemiyle 6zgin, ilk kurucu ve model olma 6zelliklerini de ortaya
koymustur.
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KUR’AN’A GORE MEKKE DONEMIi CiIHAD-TEBLIG iLiSKisi*

ismail Kurt*

Oz

Bu galisma cihadin uygulanmasi baglaminda Mekke donemi cihad teblig iliskisini ele almaktadir. Cahismada
cihad teblig iliskisi kronolojik olarak dogrudan Mekki sureler ve kismen de siyer kaynaklar Gzerinden
irdelenmektedir. Calismamizin amaci 13 yillik Mekke donemini kronolojik olarak Kur'an ve siret tizerinden
ele alarak Hz. Peygamber ve ona inananlarin hayatindaki cihatla islam’in tebligi arasindaki irtibati ortaya
koymaktir. Yapilan ¢alismalarda daha ¢ok Medine dénemiyle irtibath olarak teblig-ikrah, dinde zorlama gibi
konulara deginilse de Mekke donemi cihad teblig iliskisi dogrudan Kur'dan merkezli ele alinmamistir. Bu
¢alismada cihad teblig iliskisi dogrudan Kur’an ve siret Uzerinden olgu-nas diyalektigi cercevesinde ele
alinarak konunun daha dogru bir perspektiften, daha batincil, daha kapsaml bir sekilde ortaya
konulmasina ¢aligilacaktir. Calismada nitel arastirma yontemlerinden biri olan dokliiman, literatiir tarama ve
analizi yontemi kullaniimistir. Calismamizda ulastigimiz en genel sonuglar ise sunlardir: Kur'an’a ve Hz.
Peygamber’in hayatina bakildiginda islam’in tebligi ile cihad arasinda dogrudan bir baglanti vardir ve hem
teblig hem de cihad “Kalk ve uyar” ayetinde oldugu gibi ilk vahiylerle birlikte baslamistir. Mekke’de cihad
genellikle Hz. Peygamber’in islam’i teblig ederken karsilastigi zorluklarla miicadele etme sekli olup daha ¢ok
Hz. Peygamber’in sabretmesiyle gerceklesmistir. Bunun yaninda islam davetine icabet eden ve bu nedenle
zulme ugrayan muminlerin cihadi da sabir ve hicret seklinde olustur. “O kafirlere itaat etme ve Kur'an’la
buyiik cihad et” hitabindaki gibi Mekke dénemi boyunca islam’in tebligi ve cihad her zaman vahyin
belirlemesi dogrultusunda gergeklesmis ve savas seklinde bir cihad hi¢ olmamistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Cihad, Teblig, Mekke D6nemi.

THE RELATIONSHIP OF JIHAD AND INVITATION IN MECCAN PERIOD
ACCORDING TO THE QURAN

Abstract

This study deals with the jihad-invitation relationship in the Mecca period in the context of the
implementation of jihad. In the study, the relationship between jihad and invitation is chronologically
examined directly through the Meccan suras and partially through the sources of the sirah. The purpose of
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the research is to reveal the connection between the jihad in the lives of the Prophet and his followers and
the message of Islam considering the thirteen-year Mecca period chronologically through the Quran and
the sirah. Although in the studies carried out, issues such as invitation-compulsion force in religion are
mostly related to the Medina period the relationship between jihad and invitation in the Meccan period
was not directly discussed through the Quran. In this study, the relationship between jihad and invitation
will be handled within the framework of the case-text dialectic directly over the Quran and sirah. Thus, the
subject will be tried to be presented from a more accurate perspective, in a more holistic and
comprehensive way. During the study, document analysis, literature review and analysis method, some of
the qualitative research methods, were used. The most general findings and conclusions reached in this
study are as follows: Looking at the Quran and the life of the prophet there is a direct link between
invitation to Islam and jihad. Both invitation and jihad started with the first revelations, as in the verse
“Arise and warn.” Jihad in Mecca was generally the Prophet's way of dealing with the difficulties he faced
while inviting to Islam, and it was mostly made by the patience of the Prophet. Similarly, the jihad of
believers who respond to the invitation of Islam and who are persecuted for this reason is formed in the
form of patience and emigration. During the Meccan period, the invitation to Islam and jihad have always
been carried out in line with the determination of the revelation as in the address “Do not obey those
unbelievers and make a great jihad with the Quran” and there has never been a jihad in the form of war.
Keywords: Tafsir, The Quran, Jihad, Invitation, Meccan Period.

Giris

Hz. Peygamber’in tebligle ilgili en basta gelen gérevlerinden biri “...o nebi iyiligi
emreder, kétiiliigii yasaklar’ ayetinde ifade edildigi gibi iyiligi emretmek,
kotiligi yasaklamaktir. Direktiflerini Kur’an’dan alan Hz. Peygamber’in islam’i
tebligdeki amaci ise Allah’la insan arasindaki bitin aracilari ortadan
kaldirmak, putperestlik yerine gercek inan¢ olan tevhid inancini bilinglere
yerlestirmektir.2 Hz. Peygamber’in insanlari Allah’a davet ederken karsilastigi
engelleri ortadan kaldirma cabasiysa cihattir.® Bu ydniyle Kur’anin nizul
donemi Mekke’sinde cihatla teblig arasinda dogrudan bir irtibat
bulunmaktadir. Gerek Kur'an’a gerekse Hz. Peygamber’in yasamina
baktigimizda tevhid-sirk miicadelesi agik bir sekilde gorilecektir. Tevhid-sirk
micadelesindeki iki farkli donem Kur’an’a Mekki ve Medeni sureler olarak
yansimistir. Bu acidan baktigimizda Kur’an metniyle olgu arasinda tam bir
mutabakat bulunmaktadir. Daha agik ifadeyle vahiy hem muhataplarin Hz.
Peygamber’in davetine verdigi karsihga gore sekil almis hem de Hz.
Peygamber’in miicadelesini sekillendirmistir. Ornegin “O kdfirlere itaat etme
ve onlara karsi onunla (Kur’én ile) biiyiik cihad et”* ayeti teblig ve cihadin

el-Araf 7/157. Bu ve bundan sonraki ayet mealleri klasik ve modern tefsirlerden

yararlanarak sahsimiz tarafindan verilmistir.

2 |bn ishak, Siyer-i ibn ishak Hz. Muhammed’in Hayati, cev. M. Safi Billik (istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2012), 23.

3 Cihadin semantik analizi, kavram tahlili, cihatla baglantili kavramlar hakkinda detayl bilgi
almak icin bk. ismail Kurt, Kur’dn’da Cihad Tematik ve Semantik Bir inceleme (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2021), 19-186.

4 el-Furkan 25/52.
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Kur’an’in direktifleri dogrultusunda yapildigini géstermektedir. Bu ve benzer
ayetlerden yola cikarak cihad-teblig iliskisi baglaminda Hz. Peygamberin
insanlarla iliskini vahiy belirlemistir diyebiliriz. Bu iliski Hz. Peygamber’in teblig
gorevinin bir geregi olarak Kur’an vahyini insanlara anlatmasi, insanlari tevhid
inancina davet etmesi seklinde olmustur. Biz burada olguyla interaktif bir
iliskiye sahip vahyin Mekke donemindeki cihad-teblig iliskisini kronolojik olarak
sunmaya c¢alisacagiz. Amacimiz Mekke dénemindeki cihad-teblig irtibatini,
cihadin ne zaman basladigini, neden ortaya ciktigini ve nasil yapildigini en
dogru sekilde gosteren Kur’an ve siret lizerinden ortaya koymaktir. Her ne
kadar konuyla alakal fikih ve hadis merkezli bazi calismalar® yapilmis olsa da
bu calismanin dogrudan Mekke dénemiyle ilgili biitiin malumatin kaynagi olan
Kur'an ve (kismen de) siret Uzerinden olgu-nas diyalektigi c¢ercevesinde
yapilmasi konuyu daha kapsamli, bitiincil ve daha dogru bir perspektiften
Kur’an merkezli olarak sunmayi saglayacaktir.

Kur’an’in ndzul zamaniyla ilgili Mekke dénemini yansitan tarihi kaynaklar
Medine dénemine nazaran yok denecek kadar azdir. Bu durumun aksine
Kur’an surelerinin ekserisi-Medenti sureler genellikle uzun olmakla birlikte- 114
surenin 80 kiisuru Mekke’de nazil olmustur.® Bu nedenle Mekke dénemi cihad-
teblig iliskisini ortaya koyarken en ¢ok kullanacagimiz kaynak bizzat Kur’an’in
Mekki Sureleridir. Yine surelerin kronoloji bilgisi de -tam bir kesinlik olmamasi
nedeniyle- yaklasik olarak verilmektedir. Biz de takribi sure kronolojisini
dikkate alarak olgu-nass diyalektigini gbsteren ayetler ve Hz. Peygamber’in bu
ayetleri uygulamasi baglaminda Mekke donemi cihad-teblig iliskisini kronolojik
bir sekilde ortaya koymaya calisacagiz. Sure kronolojisi konusunda genel
olarak Cabirt’nin siralamasini esas alacagiz. Bunun yaninda Mekki surelerle
birlikte Mukatil, Taberi, ibn Hisam vb. muelliflerin verdigi siyer malumatini
birlikte kullanmaya ¢alisacagiz. Calismada nitel arastirma yéntemlerinden biri
olan dokiiman, literatlir tarama ve analizi yéntemini kullanacagiz.

1. Mekki Sureler Baglaminda Genel Olarak Mekke D6onemi

Mekke’de “Oku, Yaradan Rabbinin adiyla... oku..” vahyiyle baslayan
nlbilvvetin ve vahyin insanlara ulastirilmasi yoni olan risaletin baslamasiyla
beraber Hz. Peygamber’in elgilik vazifesiyle ilgili olarak diger insanlarla iletisimi
baslamistir. Kur’an’in niizuliiniin ve Hz. Peygamber’in davet gorevinin ilk 13 yih

5 Bu konu hakkinda daha ¢ok Medine dénemiyle irtibatli olarak yapilan Fikih ve hadis merkezli
iki calisma icin bk. Ahmet Keles, "Cihad-Kilig-Teblig Baglaminda islam'in Yayilisi", Cahiliye
Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2007); Fatih Orhan,
"Cihadin Mahiyeti ve “Teblig Metodu” Olarak Kullaniimasi", islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi 25 (2015).

6 Kur’an’in hacim olarak yaklasik %60’1 Mekki Surelerden olusur.
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Mekke’de gecmistir.” Vahyin ilk 3 yili bireysel teblig dénemidir.® Sonraki 2 yil
musriklerin bireysel serzenislerinin ve Kur’an’a karsi cikislarinin ardindan
baslayan dismanlik ve suclama donemidir. Sonra iskencelerin yogunlastigi
bunun sonucu Habesistan’a hicretin de gerceklestigi 5-7. yillar, daha sonra Hz.
Hatice’nin ve Ebu Talib’in 6limine kadar stiren 3 yillik boykot dénemidir. 10.
yildaki hiziin yilindan sonra ise yine iskencelerin arttigi ve Medine’ye hicretten
baska ¢ikar yolun bulunmadigi, Medine’den gelen hacilarla gérlismek suretiyle
I. ve Il. Akabe biatlerinin de gerceklestigi Hz. Peygamber’in Mekke disinda
kendine ve Miisliimanlara siginak aradigi son 3 yil seklindedir.®

Mekke déneminin asamalari Hz. Muhammed’in tebligi ve Kur’an mesajinin
muhtevasi agisindan bir diger sekilde soéyle de alinabilir: Birinci asama;
Kur’an’in nibivvet, rububiyyet, ulGhiyet, kiyamet sahneleri, yeniden dirilis,
hesap glni, musriklerin davete diismanliklarinin artmasina neden olan sirk ve
putperestligin elestirisi gibi hususlarin yogun olarak islendigi ilk 5 yildir. Daha
sonra hem Kureys disindaki kabilelerle iletisime gecilen, Hz. Peygamber’in
daveti Kureys disindakilere tasimaya calistigi hem de iskencelerin artmasi
sonucu zayif Mdasliimanlarin Habesistan’a ilk hicretinin gerceklestigi 5-6.
yillardir.’® Sonra Habesistan’a ikinci hicretin yapildigi ve Mekke’de kalan Hz.
Peygamber ve Madislimanlarin boykota ugradigi 7-10. yillardir. Son olarak
boykot sonrasi Medine’ye hicrete kadar devam eden Hz. Peygamber’in Mekke
disindaki kabilelerle iletisimini siirdirdigii 10-13. yillar seklindedir.™

1.1. Habesistan’a Hicrete Kadar Teblig ve Cihad

Hz. Peygamber Hira daginda gelen ilk vahyin ardindan yasadigi korku ve
saskinlikla evine dénmiis ve Hz. Hatice’ye “6rtiin beni, értiin beni”'? demistir.

7 Buhéri, Menakibi’l-Ensar 63, hadis no: 3851, 3902, 3903.

8 Ebu Muhammed Abdilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd.
(Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiih, 1375/1955), 1/262. Gizli teblig donemi denilen
bu dénemi biz bireysel davet donemi olarak isimlendirdik. Clinkli vahyin amacinin insanlara
teblig oldugunu dikkate aldigimizda ve ilk gelen vahiylerden biri olan “kalk ve uyar” (el-
Middessir 74/2) ayetine baktigimizda bunun Kur’an’in takip ettigi tedriciligin dogal bir
sonucu oldugu goérilmektedir.

®  Eb{’'I-A’la el-Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’én, cev. Yusuf Karaca vd. (istanbul: insan Yayinlari,
1986), 1/462-463.

10 jbn Hisam bu hicretle ilgili tam tarih vermemektedir. Fakat o, ilk hicretin iskencelerin
katlanilmaz dereceye vardigi ve bu duruma ¢6ézim olarak Hz. Peygamber’in iskence
gorenlere Habesistan’a hicreti tavsiye ettigi zaman oldugunu, hicretin Hz. Omer’in islam’a
girmesinden dnce oldugunu sdylemektedir. Bu tarih 5. yil civaridir. Bk. ibn Hisam, Sire,
1/321-322, 333, 342.

11 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur’éni’l-hakim et-Tefsiru’l-vidih hasebi tertibi’n-niizil
(Magrib: Daru’l-Beyda, 2008), 2/386-390.

12 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 23/8-9, 24/522.
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Bu olayin akabinde gelen “Ey értiisiine bliriinen (Peygamberlik vazifesi ve
sorumlulugu verilen)®® kisi kalk ve (insanlari) uyar... Rabbin icin sabret”'*
ayetleri ona elgilik vazifesini bildirmistir. Bu ayetler Hz. Peygamber’in tebligi
insanlara ulastirmasini, Allah’a davet yolunda gelecek sikintilara sabretmesini,
bir baska ifadeyle cihad etmesini bildirmektedir. Bu bakimdan Hz.
Peygamber’in hayatinda cihad, Allah’a davet icin gosterilen her tirli gayret,
islam dininin tebligiyle birlikte baslamistir. Yine vahyin kisa bir siire kesilmesi
sonucu Hz. Peygamber’i bir saskinlik ve Gzlinti sarmasinin akabinde gelen
ayetlerde®® ona “Rabbin seni terk etmedi, sana darilmadi... éyle ise Rabbinin
nimetini (peygamberlik nimetini)® anlat”'’ seklindeki hitap da vahiy
dogrultusunda tebligin insanlara ulastiriimasiyla alakal bir durumdur. Tebligi
ulastirma emri geregi Hz. Peygamber’in, en yakinlarindan baglayarak Kur’an’i
insanlara anlatmasi ve insanlarin ona verdikleri karsihk ise farkh farkh
olmustur. Sirdasi ve esi Hz. Hatice ve can dostu Hz. Ebubekir®® gibi Kureys’in
ileri gelenlerinin yani sira Suheyb ve Yasir ailesi gibi yabanci, kdle veya zayif
ailelerden bazilari onun davetine icabet edip Misliiman olmustur.® Bunun
yaninda Ebu Cehil,®® As b. Vail, Utbe b. Rebia, Velid b. Mugire, Umeyye b.
Halef, Nadr b. Haris ve amcasi Ebu Leheb gibi Kureys esrafinin cogu?! Hz.
Peygamber’e ve davetine karsi cephe almistir.?

Mekke misriklerinin Hz. Peygamber’e ilk karsi ¢ikisi genellikle Kur’an’in sihirli
bir insan s6zii,2® Peygamber’in de deli oldugu?* seklindedir. Kur'an ise bu

13 Taberi, Cémiu’l-Beyan, 23/9.

14 el-Middessir 74/1-7.

15 ibn Hisam, Sire, 1/241.

16 ibn Hisam, Sire, 1/243; Taberi, Cémiu’l-Beyan, 24/489.

17 ed-Duh3 93/3-11.

18 Hz. Hatice her zaman Hz. Peygamber’e destek olmustur. Hz. Ebubekirin daveti ile Hz.
Osman, Zibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Sad b. Ebi Vakkas ve Talha b. Ubeydullah
Miisliiman olmustur. Bk. ibn Hisam, Sire, 1/240, 250.

19 ibn Hisam, Sire, 1/240, 249, 260-261.

20 Ebu Cehil Hz. Peygamber’e diismanlikta ¢ok ileri giden Kureys biiyiiklerinden biridir. Onun
dismanhginin nedeni ise Hz. Peygamberi ¢ekememe ve kabile rekabetinin etkisinin
biyiklugudir. Bk. ibn ishak, Siret-ii ibn ishak, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978),
145; Eb( Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, el-Megazi, , thk. Marsden Jones
(Beyrut: Daru’l-ilmiyye, 1988), 1/29-30.

21 jbn Hisam bu sahislardan Nadr b. Haris, Nevfel b. Huveylid b. Esved, Umeyr b. Vehb gibi
bazilari icin Kureys’in seytanlarindandir demektedir. Bk. ibn Hisam, Sire, 1/282, 300, 662,
709.

22 fbn Hisam, Sire, 1/266, 292, 295, 351.

2 el-Muddessir 74/24-25. ayetlerdeki sdzleri sdyleyen ve 11. ayette tehdit edilen kisi “ey
Kureys hac mevsimi yaklasti. Kur’an’a ve Muhammed’e nasil karsilik verelim Hac igin gelen
insanlar karsisinda ihtilaf etmeyip ortak bir tavirla onlart Muhammed’'den nasil
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duruma vahyin kovulmus seytanin soézi degil,”® degerli bir elginin s6zi
oldugu?® seklinde karsilik vermistir. Bunun yani sira Hz. Peygamber’e gelen
vahyin “ibrahim ve Musa’ya génderilen énceki sahifelerin”?’ aynisi ve 6giit
almak isteyen icin bir 6giit oldugu?® gercegi dile getirilmistir. Hz. Peygamber’e
karsi c¢ikan ve Kur’an’a inanmayan miusrikler gosterdikleri dismanlik
durumuna gére hem bireysel olarak?® hem de toplu sekilde Allah’in gazabi,
kiyamet ve cehennem?® azabiyla tehdit edilmistir.3! Hz. Peygamber’in davetine
icabet eden az sayidaki miminler ise cennet ve cennet nimetleriyle
mijdelenmistir.3?

1.1.1. Davete Karsi Cikan Bazi Kureys Ululari ve Gerekgeleri

Hz. Peygamber’in insanlari islam’a davet ederken karsilastig zorluklari asmak
icin gosterdigi cabanin tamami cihad kapsamindadir. Bir diger deyisle cihadin
asil sebebi oncelikle Hz. Muhammed’in daha sonra iman eden miminlerin,
insanlara islam’i teblig etmesiyle baglantiidir. Hz. Peygamber’e ve onun
davetine karsi ¢ikisin ve bu durumu dismanliga vardirmanin temel nedeni ise
yeni dinin, sdylemi, eylemi kisacasi diinya gorisi ile Mekke musriklerinin
diinya gorisiiniin ¢atismasidir. Nitekim Hz. Peygamber’le bir uzlasi icin Ebu
Talib’e gelen 17 kisilik Kureys heyetinin “kardesinin oglu ilahlarimizi yeriyor”
sikayeti esnasinda Hz. Peygamber’in tekrar onlarl tevhide davet etmesine
sinirlenmis ve cikip gitmislerdir.3® Kisacasi Kureys misriklerinin Kur’an ve

engelleyelim” diyen ve sonra da “Ona sihirbaz diyelim” diyen Velid b. Mugire’dir. Bk. ibn
Hisam, Sire, 1/270.

24 et-Tekvir 81/22; el-Kalem 68/51.

25 et-Tekvir 81/25.

26 et-Tekvir 81/19.

27 el-Ala 87/18-19.

28 e|-Muddessir 74/54-55; et-Tekvir 81/27.

2 Ornegin Middessir suresinde (11-30. ayetler) Kur’an’a sihirli bir beser sézii diyen Velid b.
Mugire, Alak Suresinde (5-19. ayetler) Hz. Peygamber’in Kabe’de namazina engel olmak
isteyen Ebu Cehil ve Mesed Suresinde Ebu Leheb dogrudan Allah tarafindan tehdit
edilmistir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 23/19, 24/523, 675-676. “Haydi meclisini ¢agirsin” (el-
Alak 96/17) ayetinden kasit “Daru’n-Nedve”ye atif gibi durmaktadir. Bk. Muhammed izzet
Derveze, Kur'‘dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Mehmet Yolcu (istanbul: Ekin
Yayinlari, 1998), 2/165-166.

30 et-Tekvir 81/12.

31 Migrikleri tehdit eden erken dénem Mekki ayet ve surelerden bazlari sunlardir: el-
Miiddessir 74/41-47; el-Ala 87/11-13; el-Leyl 92/14-16; el-Fecr 89/6-14; er-Rahman 55/39-
45.

32 el-Miiddessir 74/39-40; el-Kalem 68/34-35; er-Rahman 55/46. ayetten sure sonuna kadar
(78) cennetlikler ve onlara verilecek nimetler mijdelemektedir.

3 Taberi, Cémiu’l-Beyan, 24/675; ibn EbG Hatim, Tefsiri’l-Kur'dni’l-‘azim, thk. Esad
Muhammed et-Tayyib (Suud: Mektebetli Mustafa Nazar el-Baz, 1419/1998), 10/3235.
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peygamberin tutumuna karsi en fazla ¢atistiklari husus tevhid inancidir. Bunun
yaninda yeni dinin insanlari bir ve esit gormesi Mekke esrafinin en sevmedigi
hususlardan biri olmustur. islam’in esitlik¢i yaklasimi Mekke elitlerinden biri
olan Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Leheb’in onun davetine karsi ¢gikmasina yol
acmistir. Nitekim o, (ey yegenim) “sana iman edersem ne kazanirm” diye Hz.
Peygamber’e sormus Hz. Peygamber’in “sen de diger Maisliimanlarin
kazandigini kazanirsin” demesine “ne yani benim onlardan bir fazlaigim
olmayacak mi” diye ¢ikismis, Hz. Peygamber de “daha baska ne istiyorsun”
diye ona karsilik vermistir. Bu duruma sinirlenen Ebu Leheb “demek sunlarla
(fakir ve kolelerle) bir olacagim ha! olmaz olsun bdyle din”3* diyerek islam
davetinin esitlikci yaklasimini kabul etmemistir.3> Kureys’in bir diger eliti Nadr
b. Haris ise insanlari islam’a daveti sirasinda Hz. Peygamber’in yanina gelip
oturmus ve “Muhammed eski kavimlerden bahsediyor ben de size Riistem,
isfendiyar ve Fars krallarinin kissalarini anlatacagim, o benden iyi bir kissaci
degil, anlattiklari eski efsanelerden baska bir sey degil” diyerek Kur’an’i alaya
almis ve insanlarin islam’a davet edilmesine mani olmak istemistir. 3 Nadr b.
Haris ve onun gibi bazi ileri gelenler Hz. Peygamber’in tebligini engellemek i¢gin
hem s6zIi hem de fiili olarak propaganda faaliyetine kalkismistir. Ayni sekilde
amcasl Ebu Leheb de ona benzer bir davranista bulunmustur. O, hac zamani
panayirlarda Hz. Peygamber’i takip etmis, Hz. Peygamber birine islam’i teblig
etmek istediginde hemen oraya gelip “onun dediklerini tasdik etme, ¢linkl o
sdzinl yerine getirmez, delinin tekidir” 37 diyerek islam’in tebligine engel
olmak istemistir. Onlarin islam’in tebligine gosterdikleri nefret ve engellemeye
karsi Kur’dn’in Hz. Peygamber’e “Onlarin dediklerine sabret”®® emri geregi
sabrederek® cihad etmistir.

islam davetine karsi Mekke ileri gelenlerinin tutumu Ebu Leheb ve Nadr b.
Haris’in yaklasima benzerdi. Clinkii Mekke déneminde Kureys elitlerinin
Araplarin liderligine ve Mekke’ye hakim olmasindan dolayi insanlarin ¢ogunu

3 ol Va9 BT 0gST O (s cpa oo g L5”

35 Tebbet Suresi bu olay Uzerine indirilmistir. Bk. Tebbet 111/1-5; Taberi, Cédmiu’l-Beyan,
24/675; Ebl’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, thk. es-
Seyyid ibn Abdiilmaks(d b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’I-Kiitibi’l-ilmiyye, ts.), 6/363.

36 Onun hakkinda el-Casiye 45/7-9. ayetler ve daha baska ayetler inmistir. Bk. Mukatil b.
Sileyman, Tefsiru Mukadtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Beyrut: Dar-u
ihyai’'t-Turas, 1423/2002), 3/835-836; ibn Hisam, Sire, 1/358.

37 ibn Hisam, Sire, 1/423.

38 Sad 38/17, Kaf 50/39.

39 Hz. Peygamber’den onunla alay eden Kureyslilere karsi sabretmesi istenmektedir. Bk. Ebu’l-
Leys es-Semerkandi, Bahru’l-ulim, thk. Ali Muhammed Muavvid vd. (Beyrut: Daru'l-
Kittbd'l-ilmiyye, 1413/1993), 3/339; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 5/356.
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arkalarindan siriklediler.* Bu nedenle bazi Mekki surelerde zayif insanlarin
ileri gelenlere tabi olmasi nedeniyle hem kendilerinin hem de tabi olduklari
liderlerinin cehennemde azaba ugratilmasi tasvir edilmistir.** Mekke
elitlerinin, 6zellikle de islam’in tebligine diisman olanlarin Mekke’ye hakim
olmas! nedeniyle hem Hz. Peygamber’e hem de insanlari yeni dine tebligine
¢ok ciddi bir karsi ¢ikis baslamis, haliyle bu durumun akabinde gelen vahiyler
de sertlesmistir.*> Mekke déneminde vahyin sert (slubu ve Kureys
misriklerine karsi elestirisi devam etse de Mekke’de cihad genellikle Kur’an’in
emirleri geregi sabrederek yapilmis ve hicbir zaman Medeni cihad olan kitale
evrilmemistir.

1.1.2. Hz. Peygamber’in Davetteki Metodu ve Kur’an’in Sirk Elestirisi

Mekke’de Hz. Peygamber’in insanlari islam’a davet metodu onlari ikna
etmeye, ona karsi gelenlere karsi tartismaya, delil géstermeye ve cok glcli bir
iradeye dayanmistir.*® Teblig géreviyle ilgili Mekke ddneminde Hz.
Peygamber’e verilen emirler genellikle insanlari uyar,* sabret, %> &gt ver,*®
onlara boyun egme,*” tabi olma,*® misriklerden yiz cevir,* iyiligi emret,
teblig et,’! Allah’a dayan,”® miijdele,”® Kur’an’la cihad et,* Rabbinin yoluna

40 Kur'an vahyi, sermaye ve ticarete dayali bir ekonomiyi yiriten Konsey (Mekke ileri
gelenleri) icin 6nemli oranda gelir saglayan putlara yonelik olumsuz ifadeler sarf etmeye
basladiginda problem basladi. Mekke ileri gelenlerininin yonettigi kimselerin misliman
olmaya baslamasi ise onlarin gliciniin azalmasi demekti. Bu nedenle vahye ve Hz.
Peygamber’e karsi micadeleye basladilar. Bk. Veysel Gengil, “Mekke Mdusriklerini
Matiirid’nin Géziiyle Okumak”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38/20 (2018),
206-208.

41 jbrahim 14/21; es-Sebe 34/31-35; el-Miimin 40/47-48.

42 Derveze, Kur’én’a Gére Hz. Muhammed'’in Hayati, 2/157-158.

43 Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 2/156.

4 el-Middessir 74/2; Yasin 36/5-6; Meryem 19/39.

45 el-Muddessir 74/7; Kaf 50/39.

4 el-Ala 87/9; Kaf 50/45.

47 al-Alak 96/19; el-Kalem 68/8-10.

48 el-Araf 7/142; Yunus 10/89. Her iki ayette de Hz. Peygamber’e verilen mesaj Hz. Musa
Gzerinden verilmistir.

49 en-Necm 53/29; el-Araf 7/199.

50 el-Araf 7/199: lyiligi emret. Taha 20/132: Ailene namazi emret. Lokman 31/17: Lokman’in
ogluna tavsiyesi lizerinden “iyiligi emret kotullkten alikoy”. Hz. Peygamber’in “emredildim”
dedigi ayetlerin tamami Mekki olup Misliman olmam, miimin olmam, bir Allah’a ibadet
etmem, dini Ona has kilarak ibadet etmem emredildi seklinde tevhide davet kapsamindadir.
Bk. el-Endm 6/14, 1; Yunus 10/72, 104; ez-Zumer 39/11; el-Mumin 40/66.

51 Yasin 36/17; Hud 11/57.

52 el-Furkan 25/58; es-Suara 26/217.

53 Yasin 36/11.
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hikmetle (Kur'dan) davet et,®® misamaha goster,*® onlara soyle®’ seklinde
muhataplarin islam davetine yaklasimina gére olmustur. Yeni dinin tebliginin
baslamasiyla beraber Kureys mdsrikleri bir yandan vahyi ve peygamberi
yalanlamayi sirdirmis diger yandan kabilesinin ve o6zellikle Ebu Talib’in
Kureys icindeki nifuzu nedeniyle® Hz. Peygamber’le uzlasma cabalar
aramistir. Nitekim Kalem suresi 9. ayet ve Kafurun suresinin niizul sebebine
bakildiginda Kureys ileri geleneklerinin Hz. Peygamber’den bazi tavizler
istedikleri ve zaman zaman bu konuda amcasi Ebu Talip’ten de yardim
istedikleri  gorilmektedir.>® Benzer sekilde misgriklerin  dogrudan Hz.
Peygamber’i ikna etme cabalari da olmustur. Bir seferinde Mekke ileri
gelenleri ona haber géndermis ve islam davetinden vazgecmesini teklif
etmistir. Nitekim onlar Hz. Peygamber’e “bu davandan maksadin mal
kazanmaksa sana mal verelim, istersen seni basimiza lider yapalim, sana bir cin
musallat olduysa seni tedavi ettirelim” Onerisinde bulunmus Hz.
Peygamber'de onlara “bu dedikleriniz bende yoktur, ben size Rabbimin
mesajlarini ulastirdim, Allah hakkimizda hiikiim verene kadar sabrederim”®®
diyerek karsilik vermistir.

t’SS

Kur’an éncelikle “(Ey Muhammed) De ki Allah®* birdir...”,%? “Hamd Alemlerin
Rabbi olan Allah’a mahsustur”®® ayetlerindeki gibi en temel diinya gériisii olan
tevhid inancini ortaya koymus ardindan Mekke musriklerinin tepkisinin daha
da artmasina sebep olan sirk inancini ve putlar elestirmeye baslamistir.
“Bunlar (putlar) sizin ve atalarinizin (kendi hevaniza gére) isimlendirdiginiz
(bos) isimlerden baska bir seye dedildir’®* ayeti dogrudan putlari hedef alan ilk

54 el-Furkan 25/52.

55 el-Kasas 38/87; el-Miimin 40/42; en-Nahl 16/125. ayetteki “hikmet”i Taberi “Allah’in sana
vahyettigi vahyi, sana indirdigi kitabi” seklinde Maverdi ise Kur’an veya nibivvet olarak
aciklamistir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 17/321; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 3/220.

56 el-Hicr 15/85; ez-Zuhruf 43/89.

57 el-Endm 7/11-12, 14; el-ihlas 112/1; el-KafirGn 109/1.

58 Kureys ileri gelenleri Hz. Peygamber’in davetini engellemek kastiyla Ebu Talip’e {i¢lincii kez
geldiklerinde Hz. Peygamber’in yerine Kureys'ten ona gliglii bir geng verip atalarimizin
dinine muhalefet eden, birligimizi bozan yegenini bize teslim et diye istemislerdir. Ebu Talip
ise onu teslim etmemistir. Bk. ibn Hisam, Sire, 2/266.

59 fbn Hisam, Sire, 1/265.

0 fbn Hisam, Sire, 1/295-297.

61 Bu surelerden dnce inen Alak, Miiddessir, Ala, Leyl, gibi surelerde Rab ismi kullanilmis, ihlas
Suresiyle birlikte ilk defa Allah ismi kullanilmaya baslamistir. Bk. Cabiri, Fehmdii’l-Kur’dn,
1/19.

62 fhlas 112/1-4.

63 Fatiha 1/2.

64 en-Necm 53/23.
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ayetlerden biri olarak gdziikmektedir.®® Kur’an’in putlara sert elestirisi Kureys
musriklerinin ilk Uc¢ yildaki vahye ve Hz. Peygamber’e karsi bireysel olan
tepkilerinin toplu sekilde yapilmasina neden olmus, ayrica Umeyye b. Halef
gibi Kureys ileri gelenlerinin zayif miminlere iskenceye baslamasina yol
acmistir. Bu sartlarda Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in insanlari tevhid inancina
¢agirma cabasi musriklerin ona ve miminlere karsi sézli ve fiili satasmalarina
sebep olmustur. Bu satasma ve eziyetler karsisinda Hz. Peygamber ve
miminler Mekki cihadin ilk asamasi olarak sabrederek cihad etmislerdir. Bu
zor sartlarda gelen ayetlerde hem kissalar lizerinden® hem de dogrudan
miminlerin sabretmelerinin karsihigini kat kat alacaklari bildirilmistir.” Cihad-
teblig iliskisi baglaminda inananlara eziyetlerin oldugu sartlar altinda dahi Hz.
Peygamber’in islam’a davetteki ydnteminin tatli s6z ve meramin apagik olmasi
gerektigi mesaji Hz. Musa’nin kavmine zulmeden Firavun’a gidip, onunla tatl
dille (kavli leyyin) konusmasi ve meramini agik¢ca sdylemesi Uzerinden
verilmistir.®®

Kureys’in idareci ve zengin sinifini ikna ettigi takdirde® fazla sikinti ve zorlukla
karsilasmadan islam’in tebliginin daha kolay olacagini diisiinen Hz. Peygamber
bu sinifin  Misliman olmasi icin bilyik c¢aba harcamistir. 7© Mekke
toplumundaki garpik sistemin devam etmesinin nedeni bu iki ziimre oldugu
icin toplumun islahi ve sistemin diizelmesi icin 6ncelikle bu iki grubun ikna
edilmesi bir zorunluluktur. Bu nedenle zaman zaman Hz. Peygamber’in islam
davetini bu iki sinif Gzerinde yogunlastirmasi varilmak istenen asil hedef
acisindan dogru bir yontemdir. Ne var ki yeni dini kendilerine tehdit géren bu
iki zimrenin aksine islam davetine ilk icabet edenler -ilk Mislimanlardan olan
Hz. Ebubekir gibi istisnalar olmakla birlikte- genellikle koleler, zayiflar, kadinlar
vb. ezilen siniflar olmustur.” Cinki onlar Kur’dn vahyinin hakikatini
gérmelerinin yani sira islam davetini icinde bulunduklari zor durumun
iyilestirilmesi icin bir imkan olarak gormustiir.

8  Pput elestirisi konusunda Araplarin atasi Hz. ibrahim’le kavmi arasinda gegenler Kur'an
tarafindan daha gok 6n plana cikarilmaktadir. Bk. ibrahim 14/35; el-Enbiya 21/51-60; es-
Suaré 26/69-77.

8  QOrnegin el-Araf 7/128, 137. ayetler Firavun’un eziyetlerine karsi israilogullar’nin
sabretmesini anlatmaktadir. Burada dolayl olarak Mduslimanlarin Musriklerin yaptiklari
karsisindan sabretmeleri mesaji verilmistir.

67 el-Kasas 28/54. Ayrica bk. el-Endm 6/34; el-Furkan 25/75.

68 Taha 20/43-48. Ayrica bk. es-Suara 26/16-17.

69 Abese 80/1-10. ayetler bu durumla irtibatlidir. Bk. Mukatil, Tefsir, 589-590.

70 Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 2/187.

71 Hud 11/27. Ayette bu durum kissa tizerinden anlatilmaktadir.
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Kur’an Misliman olan bu alt siniflarin serefinin korunmasini, sirf diinyevi bir
menfaat icin Hz. Peygamber'den onlari yanindan uzak tutmamasini talep
etmistir.”? islam’i, kendi durumlarinin diizelmesi igin bir firsat olarak géren
ezilen gruplarin” aksine Kureys’in zengin ve yonetici sinifi ¢cikarlarina bir tehdit
gormistir. Clnki erken dénem Mekki sureler genellikle Kureys’in idareci
(mele) ve zengin (mitref/simarik) sinifini yoksullara yardimdan kagindiklari,”*
esirlere iyi davranmadiklar,” yetimlerin hakkina riayet etmedikleri,’® kéleleri
azad etmedikleri,”” cimri olduklari, diinya malina, diinya hayatina daldiklari”®
ve dinyevi ¢ikarlarini Allah’in rizasina tercih etmedikleri icin ikaz etmistir.”
Kur’an’in bu ikazlari ve Hz. Peygamber’in onlarin bu yaklasimlarini engelleme
cabasi Mekke’deki ekonomik carpikligin, toplumda adaletin olmadiginin,
glglilerin mazlumlari ezdiginin bir gdstergesidir. Bu perspektiften bakildiginda
Mekki Sureler’de teblig ve cihad genellikle tevhid inancina davet ve bu inang
ugrunda miicadele etme (cihad) seklinde olmakla beraber, ayni zamanda
insanlari hakka hukuka, adalete davet etme, “iyiligi emretme, koétiiligii
engelleme”® ¢agri ve cabasidir.

Kur'an ve Hz. Peygamber’in islam’a daveti karsisinda ellerindeki giic ve
zenginligin yitip gitmesin korkan mele (idareci) ve mutref (zengin) sinifi Kur’an
vahyini eskinin masallari®! ve uydurma seyler®? olarak géstermis, yaptiklari bu
itirazin  mesruiyetini  saglamak i¢cin de atalar dini ve geleneklerine
sarilmislardir.8 Kur’an’in musriklerin “babalarimizin dini” dedigi sirke ve
adetlerine karsl savas agmasi Mekke toplumundaki zengin ve yonetici sinifin
diger insanlara zulmetmesinin altinda temelde bu sirk ve sirk adetlerinin
olmasi yatmaktadir. Muhtemelen birgok miufessirin Bakara ve Enfal

72 el-Endm 6/51-53; Hud 11/29; el-Kehf 18/28-29.

73 Ammar b. Yasir “ben Miisliiman oldugumda Hz. Peygamber’in yaninda iki kadin, bes kéle ve
Ebubekir'den baska kimse yoktu” s6zi bu olguyu yansitmaktadir. Bk. Buhari, Menakibi{i’l-
Ensar 63, hadis no: 3857.

74 el-Leyl 92/5-21.

75 el-insan 76/8.

76 el-Fecr 89/17-20.

77 el-Beled 90/11-16.

78 el-Ala 87/16-17.

72 Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 2/173.

80 el-Araf 7/157.

81 el-Endm 6/25; en-Nahl 16/24; el-Mumin(n 23/83; el-Furkan 25/5; en-Neml 27/68; el-Ahkaf
46/ 17; el-Kalem 68/15; el-Mutaffifin 83/13.

82 el|-Furkan 25/4; Sad 38/7; el-Miiddessir 74/24-25.

83 el|-Araf 7/28; el-Enam 8/148; Lokman 31/11; es-Sebe 34/43.
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suresindeki fitneyi®* sirk diye yorumlamasi ve savas nedeni olarak gérmesi de
sirkin ve sirkten kaynakli adetlerin zulme neden olmasi sebebiyledir. & Kur’an
bu inancin yol actigi Ebu Leheb’in diisiincesine benzer secilmislik zihniyetine®®
savas acmis, bu konuda hicbir tolerans gostermemis, Ustlinligi Allah’a karsi
sorumlu davranma (takva) ilkesine baglamis ve her zaman salih ameli®
ovmustuar.

1.1.3. Kur’'an’in Mekke’nin Zengin ve Liderlerini Elestirisi ve Onlarin Daveti
Engellemek igin Zayif Miiminlere iskenceye Yonelmeleri

Kur’an insanlarin islam’i ve getirdigi ilkeleri kabul etmesini saglamak igin dille,
Kur’an ile yapilan cihadin® geregi olarak ilk énce akla hitap ile muhataplarini
davete ikna etmeye calismistir. Buna ragmen Mekke’'nin zengin ve yonetici
sinifi® Hz. Peygamber’i ve tebligini engellemek icin Kur’an’i ve peygamberi
yalanlama, ona dismanlik etme yolunda ortak hareket etmistir. Bu nedenle
vahyin tehditleri bazen liderlere bazen de zenginlere yénelmistir. Onlarin
islam’in tebligine birlikte karsi koymalarinin nedeni ise zenginlerin servetlerini
liderlerin de makam ve mevkilerini kaybetme korkusudur. Clinkii yeni din
yoksullara karsi cimrilik eden zenginleri ikaz etmis,”® onlari infaka
ydnlendirmis,? Gstiinlik taslayan, hakki kabule yanasmayan ve sahip olduklari
giicle azginlasan yénetici sinifina da savas acmistir.%? “Mal toplayip onu
sayanlar’® vb. ayetler mal yigan zenginleri, Araf,®® Hud®> ve Miminun®
Sureleri ise yoneticileri hedef almistir. Bu iki zimrenin tevhid, nibivvet ve

8 el-Bakara 2/193; el-Enfal 8/39. Bk. Mukatil, Tefsir, 1/168, 2/115; Taberi, Cdmiu’l-Beyan,
3/567, 13/538; Ebi¥’l-Kasim Mahm(d b. Omer ez-Zemabhseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmizi’t-
tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407/1987), 2/220.

8 Biz de sirkin ve adetlerinin zulme yol agtigini kabul ediyoruz. Fakat Hz. Peygamber’in de
yaptigi gibi sirk inancinin éncelikle tebligle, insanlari ikna ile ortadan kaldirilmasi gerektigini
distnuyoruz.

86 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 24/675.

87 Hud 11/46.

88  gl|-Furkan 25/52.

8 Kur'an’da idareciler icin genellikle mele, zenginler icin de miitref ifadesi kullanilmistir. Bk.
Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’én (Beyrut: Daru’s-Surlk, 1991), 4/2217; Faruk Ozdemir,
Kur’én’da Mustazaf ve Miistekbir Kavramlarinin Semantik Analizi (Ankara: Kitap ve Cafe
Seriiven Yayinlari, 2015), 155-177, 209-218.

%0 el-Madn 107/3, 7; el-Leyl 92/8; el-Fecr 89/17-20.

91 el-Leyl 92/5-7.

92 Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 2/171.

93 el-Hiimeze 104/2.

% el-Araf 7/60, 66, 75, 88, 90, 109, 127.

% Hud 11/27.

%  el-Mimindn 23/24, 33.
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ahireti israrla inkdr etmesinin nedeni glic ve zenginliklerinin yok olma
korkusudur. Bu nedenle bu iki sinifin peygambere ve davetine olan diismanligi
daha c¢ok sozli, kismen de fiili sekilde® Hz. Peygamber’e uzansa da®® kabilesi
Hasimilerin giici® nedeniyle ondan ziyade ona inanan, tabi olan giicsiizlere,
kimsesizlere ydnelmistir. Ciinkii Mekke yéneticileri alt siniflarin islam davetini
kabul etmesiyle kendi kontrollerinden ¢ikacagindan korkmus ve bu duruma
mani olmak i¢in ©ncelikle daveti kabul eden kolelerine iskenceye
baslamistir.1® Daveti kabul eden kéleler, zayiflar vb. alt siniflar ise yapilan bu
iskenceler karsisinda sabrederek tevhid inancini koruma ugruna'® cihad
etmistir.

Mekke’'nin zengin ve yonetici sinifinin Hz. Peygamber’in tebligini kabul eden,
Musliman olan korumasiz koéleleri, fakirleri ezdigi, onlara iskence yaparak
islam’in tebligini engellemeye calistigl bir asamada Buruc suresi inmistir.
Suredeki “Ashab-1 Uhdud’a lanet olsun! Onlar oturmus miiminlere yapmis
olduklari iskenceyi, zulmii izliyorlar ve bu zulmii sirf bir Allah’a inandiklari igin
yapiyorlar’*®? seklindeki hitap bu iki sinifin zayif konumdaki Misliiman olan
kélelere ve fakirlere iskence etmesi nedeniyledir. ibn Hisam musriklerin bu
eziyetlerini su sekilde tasvir etmektedir: “Sonra Kureys’in ileri gelenleri islam’i
kabul edenlere saldirdilar. Bitin kabileler kendine mensup zayif
Muslimanlara saldirdi, onlari dovmeye, hapsetmeye giines altinda a¢ susuz
birakarak iskence yapmaya basladi ve bu sekilde onlari yeni dinden
déndiirmeye calistilar.” 1% Kureys ileri gelenlerinden Umeyye b. Halef islam’i
kabul eden Bilal-i Habest’'yi Mekke’nin sicaginda toprak Ustlinde sirt Usti
yatirtip Gzerine biylk bir kaya pargasi koydurttu. Daha sonra ona “ya boyle

97 Bir keresinde Kureys elitleri Hz. Peygamber’in etrafini sarmis, ridasini boynuna dolayarak

onun boynunu sikmistir. Hz. Peygamber’i bu durumdan Hz. Ebubekir kurtarmistir. Bk. ibn
Hisam, Sire, 1/289-290; Buhari, Menakibi’l-Ensar 63, hadis no: 3856. Benzer bir baska
olayda ise Hz. Peygamber Kabe’de namaz kilarken Ebu Cehil (izerine deve iskembesi
atmistir. Buhari, Cihad ve Siyer 56, hadis no: 2934.

Hz. Hamza, Ebu Cehil'in Hz. Peygamber’e karsi yaptigi hakaret ve kifre tepki olarak
Miisliiman olmustur. Bk. ibn Hisam, Sire, 1/291-292.

Hud 11/91. ayet Hasimilerin ve Ebu Talib’in onu korumasi nedeniyle Kureys ileri gelenlerinin
Hz. Peygamber’e bir sey yapamamasina atif gibi gézilkmektedir.

100 Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed'’in Hayati, 2/280-281.

101 ibn Hisam, Sire, 1/319-320. Hz. Musa’ya iman eden sihirbazlar da benzer bir iskenceye
maruz kalmis “Rabbimiz izerimize sabir yaddir ve Miisliiman olarak canimizi al” (el-Araf
7/126) diyerek yapilan zulim karsisinda sabretmistir/cihad etmistir.

el-Burlic 85/4-8. Hendek ashabi olayi Necran’da tevhid inanci tizere Hiristiyan olan halkini
Yahudilige dondiirmek isteyen Zu Nuvas’in hendekler kazdirip onlari yakmasi hadisesidir. Bk.
ibn Hisam, Sire, 1/34-35. iki olay arasindaki benzerlik tzerinden eziyet eden Mekke
musrikleri tehdit edilmistir.

103 ibn Hisam, Sire, 1/317.

98

99

102

97



.
Kurt, Kur'an’a Gére Mekke Dénemi Cihad-Teblig iliskisi BAI D

olur gider ya da Muhammed'i (yeni dini) inkar edip Lat ve Uzza’ya (eski dinine)
taparsin” diyerek iskence yapardi. Bu eziyet altinda Bilal-i Habesi’nin “Allah bir,
Allah bir”1% diyerek tevhid inanci ugrunda sabredip sebat gdstermesi, Allah
yolunda yaptigi bir cihattir.

Kureys’in yeni Musliman olanlara iskence yapmaya, Hz. Peygamber’e karsi
topyekdn muhalefet ve diismanliga baslamasinin Kur’an’in sirk elestirisiyle
birlikte basladigi goriilmektedir. Bu durumu ibn ishak sdéyle anlatmaktadir:
“Hz. Peygamber islam’i teblige, yeni dini insanlara anlatmaya baslayinca
Kureys ondan hemen uzaklasmadi, onu reddetmedi. ilahlarini (putlarini)
elestirince Hz. Peygamber'e muhalefete, diismanliga karar verdi. Nitekim o
zaman Islam’i kabul eden insanlar az, islam gizli, Ebd Talib de peygamberi
korumaktaydi.”*% Bu rivayeti séyle anlamak daha dogru goézilkmektedir: ilk
nazil olan surelerden itibaren 6zellikle bazi musriklerin bireysel olarak yerildigi
dikkate alindiginda Hz. Peygamber’in tebliginin basindan itibaren acik bir
sekilde yapildigi ve ona tepki gosterildigi anlasiimaktadir.’?® Fakat Kureys’in Hz.
Peygamber’e ve tebligine topyekl(n karsi ¢ikmasi, muhalefeti, diismanligi
arttirmasi ve zayif konumdaki yeni Miusliman olan fakirlere, kolelere
iskenceye baslamasi Kur’an’in sirki, putlari yermesiyle baslamistir diyebiliriz.
Yine zayif durumdaki miminlerin tevhid inancini korumak i¢in sabir ve sebat
gostererek cihad etmesi de Kur'an’in bu elestirisiyle beraber IIl. yilda
baglamistir. ilk 6nce Hz. Peygamber’in davette karsilastigi sikintilara
sabretmesiyle baslayan cihad islam davetine icabet eden yeni Misliimanlarin
sabriyla devam etmistir.

Toplumda zulme neden olan inang ve adetlerin temelinde 6ncelikle Kureys’in
sirk inancinin olmasi Kur’an’in da ilk 6nce sirke savas agmasina ve sirk
konusunda onlarla en ufak bir uzlasiya yanasmamasina yol acmistir.X” Yeni
dinin ahiret inancini dinin aslina koymasinin nedeni ise zengin ve idarecilerden
olusan Mekke ileri gelenlerinin yaptiklari zulimlerin hesabinin sorulacagi
dislincesini yerlestirmek ve bu sayede haksiz, hukuksuz, hesapsiz

104 jbn Hisam, Sire, 1/317-318. Bedir'de Umeyye b. Halef'in kactigini géren Bilal “eger Umeyye
bu defa kurtulursa ben kurtulmam” diyerek onu takip etmistir. Bk. Buhari, Megazi 64, hadis
no: 3971. Umeyye b. Halef muhtemelen Mekke’de iskence ettigi koleler tarafindan etrafi
sarilarak 8ldarilmustir. Bk. ibn Hisam, Sire, 1/632.

105 jbn Hisam, Sire, 1/264.

106 Erken dénem Kur’an surelerinden olan Mesed, Kevser, Kalem, Alak surelerine bakildiginda
Ebu Leheb, Ebu Cehil, Velid b. Mugire gibi musriklerin Hz. Peygamber’e gosterdigi bireysel
tepkiden bahsetmektedir. Bu durum vahye ve Hz. Peygamber’e olan bireysel tepkinin toplu
tepkiden gok 6nce bagladigini géstermektedir.

107 el-Kalem 68/9. ayet Kureys misriklerinin sirk inanci konusunda Hz Peygamber’den uzlasi
beklentilerini anlatmaktadir. Bk. Mukatil, Tefsir, 4/404; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 23/534.
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davranislardan vazge¢melerini saglamaktir. Clnkli “Biz yasariz ve 6liiriiz tekrar
diriltilecek dedgiliz”**® gibi bir inanca sahip yaptiklarindan hesap vermeyecegini
disinen Mekkeli bir muisrikten ahlakli ve adil olmasini beklemek mimkiin
gozikmemektedir. Mekke Musriklerinin israrla dirilisi ve ahireti inkar
etmesinin'® nedeni bunlarin  mumkinltgi veya mantiki olarak olup
olmayacagindan ziyade yeniden dirilis inancinin dayandigi ahlaki icerik olan
hesap verme olgusudur. Ciinki yeniden dirilmeyi kabul etmek demek bireysel
sorumlulugu ve hesap verilecek din giini realitesini kabul etmek!!® ve
eylemlerini bu gercege gore yapmak demekti. Diledigi gibi hoyratca yasayan
idareci ve zengin olan Mekke ileri gelenlerinin bu yeni durumu kabullenmesi
zordu. Kabe’deki putlari ziyaret eden hacilarin olusturdugu pazar sayesinde
zenginlesen, kumar ve faiz gibi haksiz kazanclarla servetlerine servet katan,
fakirlerin, yetimlerin mallarini kendi Uzerlerine gegiren Mekke elitlerinin
yeniden dirilmeyi kabul etmesi demek diinyada yaptiklari bitin ahlaksizlik ve
hukuksuzluklarin hesabinin olmasi demekti. Bu nedenle onlar yeniden dirilis ve
hesap verme inancini getiren yeni dinin tebligine karsi keskin ve kati bir tavir
gosterdiler,'! islam’i kabul eden fakir ve kélelere iskence yapmaya basladilar.
iskence géren Miisliimanlar ise imanlari geregi Allah yolunda sabredip cihad
etmekten baska bir sey yapmadilar.

Davete icabet eden miminler sabrederek cihad ederken, Hz. Peygamber de
Kureys musriklerine karsi yaptigl davet ve cihadini gelen vahiy dogrultusunda
israrh bir sekilde slrdlirmistir. Kur'an tevhid, niblvvet ve meadi kabul
etmeyen Kureys musriklerini zaman zaman elestirip, tehdit ettigi gibi bazen de
Allah’in Kureys’e olan nimetlerini hatirlatarak onlari gelen vahye ve vahyi
getiren peygambere uymaya cagirmistir.!*? Kur’an’in bu ikazi sonucunda yeni
dinin dogrulugunu kabul eden bazi Mekke ileri gelenleri islam’a karsi ¢ikma
gerekcesini, sayet islam’a tabi olurlarsa Mekke’ye hacca gelen hacilarin
gelmeyecegini, bu sebeple a¢ kalacaklarini ve kendilerinin Mekke'den
cikarilacaklari ifade etmislerdir. Kur’an onlarin bu mazeretini soyle
aktarmaktadir: “Dediler ki eder seninle beraber dogru yola girersek (vahye tabi

108 e|-Casiye 45/24; Yasin 36/78.

109 en-Nahl 16/38; Yasin 36/78; el-Casiye 45/24.

110 cabiri, Fehmii’l-Kur’én, 1/185.

111 Cabiri, Fehmii’l-Kur’én, 1/185. Tiiccar olan Mekke ileri gelenlerinin hedonist tavri, diinyada
mireffeh yasama arzusu onlari ahiret inancina ilgisizlige yoneltmis, kendilerine asiri giiven
de onlari basina buyruk davranmaya itmistir. Bk. Toshihiko izutsu, God and Man in the
Quran Semantic of the Quranic Weltanschauung (Malezya: Islamic Book Trust, 2008), 92.

Fil ve Kureys Surelerinde Allah’in Kabe’yi korumasi, Allah’in Kureys’e bir ikrami olan mutat
yaz ve kis ticaretleri hatirlatmaktadir.
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olursak) yerimizden yurdumuzdan cikarihriz.”**® Kur’an ise onlarin bu

endiselerinin yersizligini, bilakis Allah’in Kabe ve Mekke sayesinde yurtlarini
emin bir belde kildigini ve bu sayede bitlin Urinlerin kolayca Mekke’ye
getirildigini vurgulamistir. 11

1.1.4. Mekke Miisriklerinin iskencelerine Coziim Arayisi Olarak Habesistan’a
Hicret ve Teblig Faaliyetinin Kureys Disindaki Kabilelere Yonelmesi

Habesistan’a hicret 6ncesinde gelen vahiyler Kureys misriklerinin islam
davetine gosterdigi tepkiye gore onlari tehdit etmis, 6nceki peygamberlerin de
benzer durumla karsilastigini belirterek Hz. Peygamber’i ve miminleri teselli
etmis, onlarin sabretmesini, Allah’a dayanmasini salik vermis zaman zaman da
Hz. Peygamber’in misriklerden yiiz cevirmesini'®® emretmistir. Hz.
Peygamber’in teblige devam etmesini emreden Kur’an muhtemelen Mekke
mdsriklerinin eziyetlerinin daha da artmasi nedeniyle kissalar Gizerinden ve ima
ile sabrin ardindan Mekki cihadin ikinci asamasi olan hicrete vurgu yapmaya
baslamistir. Hz. Peygamber’e tebligini siirdiirmesini emreden Kur’an'® Kureys
misriklerinin iskencelerini arttirmasi sebebiyle ima ile!'” diger cihad olan
hicreti vurgulamaya baslamistir. Nitekim “Yeryiiziinde yasayan hicbir canli
yoktur ki rizki Allah'a ait olmasin” ayeti Habesistan’a hicret etme hususunda
gecim derdini distinen miminlere rizik endisesi tasimayin imasi olarak
géziikmektedir.'®® Tim bu sikintil sartlara ragmen Hz. Peygamber’in tebligine
devam etmesi emredilirken katlanilmaz bir zulme maruz kalan inananlara
hicret alternatifi sunulmustur. Yine Kur’an, gliniin birinde Hz. Peygamber’in de
hicrete mecbur kalabilecegini bildirmistir.!'® Habesistan’a hicret dncesinde
gelen vahiylerdeki peygamber kissalari iyi tetkik edildiginde mdusriklerin
miminlere iskencelerinin iyice arttigi, Mekke mdisriklerinden korkan bazi
insanlarin islam davetine mesafeli durdugu,’?® Hz. Peygamber dahil biitiin

113 el-Kasas 28/57. ayetin “ey Muhammed biz biliyoruz ki senin dedigin dogrudur fakat bizim
sana tabi olmamizi engelleyen sey sana uydugumuz takdirde Araplarin bizi Mekke’den
cikaracagl endisesidir” diyen Mekke esrafindan Haris b. Nevfel b. Abd Menaf oldugu
belirtilmektedir. Bk. Ebi’l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, Esbdbii’n-niizili’l-
Kur’én, thk. Kemal Besy(ni Zagldl (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990), 219-221;
Mukatil, Tefsir, 3/351.

114 o|-Kasas 28/57.

115 en-Necm 53/29.

116 e|-Kasas 28/87.

117 e|-Kasas 28/4-5.

118 Hud 11/6

119 el-Kasas 28/20-22. ayetlerde Hz. Musa (izerinden bir giin Hz. Peygamber’in de hicret
edebilecegi mesaji verilmistir. Ayrica Bk. el-Kasas 28/85.

120 yynus 10/83. ayet Kureys elitlerinin korku ve baskisindan dolayr Mekke’deki insanlarin
Misltiman olmaktan korktuklarini ima etmektedir.
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miminlerin hicrete mecbur kalabilecegi fakat eninde sonunda miiminlerin
zafer kazanacagi vurgulanmaktadir.

Mekke’de islam davetine icabet eden insanlarin kigiik bir topluluk
olusturmasiyla birlikte yeni gelen vahiylerin onlari tekrar tekrar imana, sabra,
Allah’a gilivenmeye c¢agirmasi yeni Muslimanlarin Allah’a imanla baslayan
Allah yolundaki cihatlarini gostermektedir. Hz. Peygamber ve ona tabi
olanlarin hayatindaki bu cihad Mekke'de sabir ve sebatla baslamis hicretle
sirmistir. Vahyin Kureys’in putlarini elestirmesinin'?! akabinde Mekke
musriklerinin Islam davetine kdpiirmesi ve Misliman kélelere iskenceye
baslamasi 5-6. yillarda yeni dinin mensuplarinin Habesistan’a hicret etmesine
yol agmistir. Clnk{ her gegen giin iskence ve eziyetlerin dozunun artmasi ve
bu asamada gelen vahiylerin Hz. Peygamber ve miminlere hicret imasinda
bulunmasi sonucunda Hz. Peygamber?? bir care olarak yeni Muslimanlara
Habesistan’a hicreti tavsiye etmistir. Clinkii Mekke miisriklerinin islam’i inkar
etmede diretmesinin yani sira bir de yeni Misliimanlara iskenceleri arttirmasi
Hz. Peygamber’e agir gelmistir. Bunun Ulizerine Hz. Peygamber “gideceginiz
yerde oyle bir kral var ki kimseye haksizlik etmez, orasi iyi bir yerdir, Allah bu
zor durumdan bir cikis gosterene kadar orada kalirsiniz” sézilyle Habesistan’a
hicret etmelerini istemistir.'?®> Béylece Kur’an’in hicret imalari*?* ve Hz.
Peygamber’in tavsiyesinin ardindan Mekke ileri gelenlerinin zulmiine maruz
kalan inananlarin Habesistan’a ilk hicreti gerceklesmistir.!® Bu hicret yeni
Muslimanlarin Allah yolunda hicret seklinde yaptigi ilk cihattir.

Mekke ileri gelenlerinin topyek(n karar alarak Musliimanlara baskiyi, islam’a
diismanligl arttirmasi Kur’an’in daha 6nceki bireysel olarak bazi misriklerden
yliz cevirme emrinin Kureys mdisriklerinden toptan ylz c¢evirme emrine
dénmesine yol acmistir.’?® Ciinkii Kur’an, Kureys mdsriklerinin sayet Allah

121 Taha 20/97. ayetteki “onu yakacadiz ve kiiliinii denize savuracadiz” ve es-Suard 26/77.

ayetteki “onlar (putlar) benim diismanimdir” ifadesi sirk inancinin ve putlarin yerildigi bazi

ayetlerdir.

Ebu Talib’in onu korumasi nedeniyle Mekke elitleri Hz. Peygamber’e fiili miidahalede

bulunamamistir. Hz. Peygamber Mislimanlarin iskence gérmesine GzUlmus ve bir gikis

aramistir. Bk. ibn Hisam, Sire, 1/321.

123 ibn Hisam, Sire, 1/321; Eb( Cafer Muhammed b. Cerir b. et-Taberi, Tarihu’l-imem ve’l-
miilGik (Beyrut: Daru't-Tlras, 1387/1967), 2/330-331.

124 Hud 11/6.

125 Habesistan’a birinci hicret 5. sene, ikinci hicret ise 6. sene de olmustur. Bk. Ahmet Onkal,

"Hicret", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, ed. Komisyon (istanbul: TDV Yayinlari,

1998), 17/459. Habesistan’a ilk hicret edenler 11 erkek ve 4 kadindir. Bk. Derveze, Kur’dn’a

Goére Hz. Muhammed'’in Hayati, 2/283.

Musriklerden bireysel yliz ¢evirme putlarin yerilmeye baslandigi 3. yildaki Necm Suresiyle

(29) birlikte baslamis, Araf 199. ayetle devam etmis, hicretin yapildigi 5-6. senelerde Hicr

122

126
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dileseydi biz de babalarimiz da ondan baskasina tapmazdik'?’ ifadesindeki gibi
putlara tapmadaki israr konusunda Hz. Peygamber’in bosa ¢aba harcadigini*?®
ve onun vazifesinin sadece Islam’i teblig etmek oldugunu!® bir daha
hatirlatmistir.  Tebligini ara vermeden sirdiiren peygambere hikmetle
(Kur’an),** ve giizel nasihatle insanlari Allah yoluna davet etmesi, onlarla en
gizel sekilde miicadele etmesi emredilmistir.’3! Ayrica Hz. Peygamber’in ve
Miuslimanlarin musriklerin eza, cefa ve zulmiine karsi Gzilmemeleri, dirayetli
olup mutedil davranmalari ve sabretmeleri istenmistir. 32

Bu zor sartlarda musriklerin zulmine maruz kalan korumasiz Mislimanlari
Habesistan’a hicrete gonderen Hz. Peygamber kendisi de Kur’an’in emri geregi
islam davetini Mekke disindaki civar kabilelere tasimaya ¢alismistir.**3 islam’in
tebligi konusunda gergeklestirilen bu stratejiler vahyin direktifleri
dogrultusunda yapilmistir. Daha acik ifadeyle zayif durumdaki Mislimanlarin
cihadi hicret, Hz. Peygamber’in cihadi ise islam tebliginin Mekke disina
tasinmasi olmustur. Clinklii Mekkeliler her kabile kendi icindeki Misliiman olan
veya Islam’a sempati gdsterenleri baski uygulayinca®®* tebligin Mekke disindaki
diger kabilelere tasinmasindan baska bir ¢ikar yol kalmamistir. Biitiin bu
sebeplerden 6tlrl bu sartlarda gelen “musriklerden yiiz ¢evir” emrinin anlami
bu saatten sonra Kureys’le zaman harcama manasindadir.® Tebligin Mekke
disina tasinma cabasiyla birlikte Mekke musriklerinin dismanligiyla paralel
onlarla siirtiisme de devam etmistir. Ornegin “Biz éldiigiimiiz, toprak ve kemik
oldugumuz zaman tekrar mi diriltilecediz’**® diye alay eden Mekke
miusriklerine®’ vahyin cevabi “Evet hem de zelil olarak diriltileceksiniz”*®
seklinde tehditkar olmustur.

(94) ve Enam (106) Suresiyle birlikte Kureys misriklerinden toptan yiz ¢evirme seklinde
gergeklesmistir.

127 en-Nahl 16/35.

128 en-Nahl 16/37.

123 en-Nahl 16/82.

130 Mukatil, Tefsir, 2/494.

131 en-Nahl 16/125.

132 perveze ve ibn Asur en-Nahl Suresinin son (i¢ ayetinin Mekki oldugunu ve surenin dnceki
ayetleriyle irtibath oldugunu séylemektedir. Bk. Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in
Hayati, 5/205-206; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn As(r, et-
Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tundsi, 1984), 14/326, 335.

133 el-Hicr 15/94.“Sen emredildidin seyi (Kur’dn’i, daveti) haykir ve miisriklerden yiiz cevir.” Bk.
Mukatil, Tefsir, 2/437; Taberi, Cémiu’l-Beyan, 17/152.

134 bn Hisam, Sire, 1/317.

135 Cabiri, Fehmii’l-Kur’én, 2/13-14.

136 @s-Saffat 37/16-17.

137 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 21/24.
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iskence ve baskilarin siirmesi nedeniyle 6-7. yil civarinda bir grup Misliiman
daha Habesistan’a hicret etmistir.’3° Yeni gelen vahiyler hem Hz. Peygamber’e
teblig metodunu gostermeye devam etmis hem de tebligi kabul eden ve bu
nedenle zulme ugrayan ve sabreden miiminleri mijdelemistir. Bu asamada
gelen “Zulme mdruz kaldiktan sonra Allah udgrunda hicret edenleri, elbette
diinyada giizel bir yere yerlestiririz” 1*° ayeti sabreden, Allah’a tevekkiil eden
ve iskencelerden sonra Habesistan’a'*! hicret edenleri diinyada giizel bir yere
yerlestiririz diyerek mijdelemistir. Yine hem sabrederek hem de hicret ederek
cihad edenlerin Allah tarafindan bagislanacagi miijdelenmistir.!** Hicrete
katilan Mislimanlara verilen bu mijde onlarin sabir ve hicret olarak
gerceklesen cihatlarinin mikafatidir. Kureys misrikleri Habesistan’a hicret
eden bu Misliimanlara yeniden zulmetmek ve islam davetini sindirmek icin
Necasi’den onlari istemis fakat onlarin bu talebi “bana siginanlari teslim
etmem” diyen Habesistan krali Necasi tarafindan geri cevrilmistir.2*® Yaklasik
Mekke doéneminin ilk yarisini olusturan bu asamaya kadar olan siirede Hz.
Peygamber teblig esnasinda maruz kaldigi engellemelere karsi sabrederek
Allah yolunda cihad etmistir. Bu asamada ona tabi olan miminler ise
imanlarini korumak icin sabretmis, sebat etmis ve en sonunda hicret etmistir.
Hem Hz. Peygamber hem de yeni Mislimanlarin cihadi tamamen vahyin
emirleri dogrultusunda yapilmistir.

1.2. Medine’ye Hicrete Kadar Teblig ve Cihad

Kureys musrikleri 7. yil civari biitiin kabilelerin ortak karariyla islam davetine
icabet eden ve sempati duyan insanlari boykot etmeye baslamistir. 144 Hz.
Peygamber’in kabilesi ise ¢ogu ona iman etmese de Ebu Leheb disindakiler
akrabalik ve kabile baglarindan dolayl onu desteklemis ve diger kabilelere ve
liderlerine karsi her zaman onu korumustur.'*® Bu nedenle boykot zamaninda
Hasim ve Muttalib ogullari da yeni Mislimanlarla birlikte Ebu Talib
mahallesinde boykota ugramistir.®® Boykot yillarinda Mekke’de kalan

138 es-Saffat 37/19.
139 Habesistan’a hicret edenlerin sayisi cocuklar ve orada doganlar hari¢ toplam 83 kisidir. Bk.
ibn Hisam, Sire, 1/330.

140 en-Nahl 16/41-42.

141 7Zemahseri, Kessdf, 2/607.

142 en-Nahl 16/110 ayetindeki cihad edenler ifadesi savas degil sabretme, Allah ve dini ugrunda
sikintilara katlanma, imanda sebat etme anlamindadir. Bk. Derveze, Kur’dn’a Gére Hz.
Muhammed’in Hayati, 2/288.

143 ibn Hisam, Sire, 1/334-335.

144 Cabiri, Fehmii’l-Kur’én, 2/12-13.

145 Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed'’in Hayati, 2/182.

146 ibn Hisam, Sire, 1/350-351.
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Mislimanlarin cihadi sabir, Habesistan’a goc¢ edenlerin cihadi ise hicret
olmustur. Ebu Talip onciliigiinde Hz. Peygamber’in akrabalari olan Hasim ve
Muttalib ogullarinin kosulsuz sekilde onu korumasi, kollamasi ve Necasi'nin
onun yurduna hicret eden Musliimanlari teslim etmemesi Mekke musriklerini
boykot karari almaya itmis goziikmektedir. Yine Hz. Hamza’dan sonra Hz.
Omer’in de islam davetine katilmasi,'*’ diger kabileler arasinda islam’in
yayllmaya baslamasindan endiselenmeleri*® kisacasi islam’in her gecen giin
glclendigini goren Kureys’in caresiz kalmasi onlarin boykota basvurmasina
neden olmustur diyebiliriz.

1.2.1. Habesistan’a Hicret Sonrasi Boykot Yillarinda Teblig ve Cihad

Allah yolunda cihatla irtibath olarak daha onceki vahiylerde imayla ve dolayl
yoldan kissalar Ustiinden verilen hicret mesaji**® miiminlerin Habesistan’a
hicretiyle beraber “Allah’in arzi genistir ve O sabredenlerin miikdfatini
hesapsizca verecektir’**® ayetiyle daha acik verilmis ve sirkten'®! uzak durup
tevhide yénelenler,’>? bu ugurda hicret edenler mijdelenmistir. Clinkii bu
kimseler soziin en giizeli olan Kur’an’;,’®® isitmis ve ona uymustur.’™
Cehennem ve kiyametle tehdit edilen inkarcilar,'*® yani zayif miminleri hicret
etmek zorunda birakan, hicret etmeyenleri boykot eden Kureys musrikleri ise
ne vyaparlarsa yapsinlar baslarina gelecek cezayl yakinda anlayacaklari
bildirilmistir.?*® Bdylece baslarina azap gelmeden &nce islam davetini kabul
ederek Allah’a, tevhid inancina yénelmeleri ve Kur’dn’a uymalari istenmistir.*>’
Miminler bir kismi hicret sikintisiyla bogusur, bir kismi Mekke’de zorluk
yasarken inkarcilarin serbestce hareket etmesinin Hz. Peygamber’i

147 Hz. Omer Misliimanlarin Habesistan’a birinci hicreti sonrasinda islam’a katilmistir. Béylece
Kureys giic kaybederken Misliimanlar biraz daha giiglenmistir. Nitekim ibn Mesud “Omer
islam’a girinceye kadar biz Kabe’de namaz kilamazdik. O islam’a girince Kureys’in engelleme
girisimine ragmen Kabe’nin yaninda namaz kildi, biz de onunla namaz kildik.” Bk. ibn Hisam,
Sire, 1/342-343.

148 bn Hisam, Sire, 1/350, 2/3.

149 Hud 11/6; el-Kasas 28/20-22, 85. ayetlerde diinyadaki her canlinin rizkini Allah verdigi, Misir
sonrasinda Hz. Musa’nin Medyen’e gidis hikayesi ve Hz. Peygamber’in de Musa gibi hicrete
mecbur kalabilecegi mesaji verilmistir.

150 ez-Ziimer 39/10.

151 Tagut. Bk. Mukatil, Tefsir, 3/673.

152 @z-Ziimer 39/17.

153 Mukatil, Tefsir, 3/673.

154 ez-Ziimer 39/18.

155 ez-Ziimer 39/24, 32.

156 ez-Ziimer 39/39-40.

157 ez-Ziimer 39/54-55.
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aldatmamasi gerektigi hatirlatiimis*®® ve onun islam’i teblig ugrunda maruz
kaldigi zorluklara sabrederek cihad etmesi gerektigi bildirilmistir.

Hem Habesistan’da hem de Mekke’de Misliimanlarin zor sartlarda yasadigi bu
dénemde Ebu Cehil’in insanlari tevhide cagiran Hz. Peygamberi oldirme
diisiincesi dolayh olarak Firavun’un “Birakin beni Musa’yi éldiireyim o Rabbine
yalvaradursun. Ciinkii ben onun dininizi degistirmesinden korkuyorum”*>°
ifadesi Ustiinden verilmistir.’®® Hz. Musa’nin “Ben benim ve sizin Rabbinize
sigindim”*%! ve Firavun’un kavminden inanan birinin “Rabbim Allah'tir diyen bir
adami mi éldiireceksiniz...”*** ifadeleri Ebu Cehil’in peygambere olan bu denli
dismanligini, Hz. Peygamber’in ve zulimden dolayi hicret etmek zorunda
kalan Mduslimanlarin  karsilastigi  zorlugun boyutlarini  dolayli olarak
gostermektedir. islam’i tebligin bu denli zor oldugu sartlar altinda Hz.
Peygamber’e “Sen sabret Rabbinin vaadi gergektir. Sakin inanmayanlar seni
gevseklije sevk etmesin”®® seklinde inkarcilarin ambargosuna Kkarsi
sabrederek cihad etmesi séylenmistir.

Kureys misriklerinin islam tebligine “bizi davet ettigin seye kalplerimiz
kapalidir, kulaklarimiz duymaz,”®* seni duymuyoruz diyerek sirt dénmeleri
karsisinda Hz. Peygamber’in onlari Ad ve Semud’un karsilastigi azap gibi bir
cezayla korkutmasi istenmistir.’®> Mekke misriklerinin boykot etme, hicrete
zorlama vb. vyollara basvurmalarina ragmen Hz. Peygamber’in davetini
sirdirmesi ve Kur’an’in tehditleriyle bas edememeleri nedeniyle onlar
¢O6zUmi Kur’an’in dinlenmemesi, Kur’an okunurken girilti c¢ikarilmasinda
gdrmiistiir.’®® Onlarin islam davetine, Kur’an’a karsi bu tutumu cehennemle
tehdit edilmelerine'® yol agmistir. islam’a icabet edenler cennetle

158 o|-Miimin 40/4.

159 e|-Miimin 40/26.

160 ibn Kesir “Musa’yi 6ldiireyim” ayetinin tefsirini yaparken misriklerin Hz. Peygamber’e daha
siddetlisini yaptigini soylemektedir. O, Hz. Peygamber Kabe’de namazda iken Ukbe b. Ebi
Muayt’in peygamberin yakasina yapisip bogazini siktigini ve bunu géren Ebubekir'in ona
engel oldugunu ve “bir adami Allah dedigi igin oldirecek misiniz” diye cikistigini
soylemektedir. Bk. Ebil-Fidd imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Suudi Arabistan: Dar-u Tayyibe,
1420/1999), 7/140.

161 o|l-Miimin 40/27.

162 ol-M{imin 40/28.

163 o]-Miimin 40/55, 77. Onlara karsi Allah’in sana yardim edecegi, islam’i galip kilacag vaadi
haktir. Bk. Mukatil, Tefsir, 2/668.

164 Fyssilet 41/4.

165 Fyssilet 41/13.

166 Fyssilet 41/26.

167 Fuyssilet 41/27-28.
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miijdelenmis,'®® tevhide cagiran davetciden!®® daha giizel s6zlii birinin

olmadigi sdylenerek biitin zorluklara ragmen Hz. Peygamber’in Kureys’in ileri
gelenleriyle bile sabrederek en glizel bicimde miicadele etmesi gerektigi
hatirlatilmistir.’®  Tevhitle!’* emrolunan peygamberin misrikleri tevhide
cagirmasi, misriklere tabi olmadan dosdogru yolda gitmesi hatirlatilmis,’?
“Biz seni onlara bek¢i géndermedik; sana diisen sadece tebligdir” 1" denilerek
inkarcilar ylz cevirse de onun vazifesinin sadece davet etme oldugu
soylenmistir. Mdislimanlarin ambargo altinda oldugu zor vyillarda Hz.
Peygamber’in islam’i tebligde karsilastigi sikintilar karsisinda azim sahibi
Peygamberler gibi’”* onun da sabretmesi'’® bu sekilde cihad etmesi
hatirlatilmistir. islam davetini kabule yanasmayan, vahyi ve peygamberi alaya
alan vahyin tehditlerini “bu azap da ne zaman” diye kic¢imseyen Kureys
misriklerine!’®  karsi peygamberin sabirli  olmasi, aceleci olmamasi
emredilmistir.  Ayni  sekilde Kur’an’in  bir teblig!’” ve 6giut oldugu
hatirlatilmistir.

1.2.2. Hiiziin Yil'nin Ardindan Hz. Peygamber’in Tebligi Taif’e Tasima Cabasi

Mekke miusriklerine karsi devamli Hz. Peygamber’i koruyan amcasi Ebu Talip
ve her zaman onu manevi olarak destekleyen esi Hz. Hatice’nin boykot
yillarinin sonunda Hizin yilinda vefat etmesi sonrasinda Mekke elitleri
korumasiz kalan Hz. Peygambere eziyet etmeye c¢alismistir. Nitekim Ebu
Talib’in vefatindan sonra Kureys ileri gelenlerinden biri Hz. Peygamber’in
yolunu keserek basina toprak atmistir. O, evine varinca Ustlindeki topragi
silken Hz. Fatima’ya “kizim aglama Allah babani koruyacaktir. Amcam 6liinceye
kadar Kureys bana bunu yapamiyordu” diyerek bu durumu ifade etmistir.’®
Ambargo yillarinda bunalan ve hizin yilinin ardindan himayesiz kalan Hz.
Peygamber kendini koruyacak hami bulmak ve islam’i teblig etmek icin Taif'e
gitmis fakat istedigini alamadan dénmiistiir.’ Bu zor yillardan sonra nazil olan

168 Fyssilet 41/30.

169 Mukatil, Tefsir, 3/742-743; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 5/181.

170 Fyssilet 41/33-35.

171 Mukatil, Tefsir, 3/766.

172 es-S(ira 42/15.

173 es-Slird 42/48.

174 Nuh, ibrahim, Musa, isa ve Hz. Peygamberdir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 22/145; ibn Kesir,
Tefsiri’l-Kur'éni’l-‘azim, 7/305.

175 el-Ahkaf 46/35.

176 Mukatil, Tefsir, 4/32.

177 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 22/145-146.; Ahkaf 46/35.

178 bn Hisam, Sire, 1/416.

179 bn Hisam, Sire, 1/419.
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surelerden biri olan Nuh suresinde!®® Hz. Nuh’un tebligine karsi Nuh kavminin
israrla inkar etmesi ve Hz. Nuh’un c¢ektigi sikintilardan asiri derecede
bunalmasi ele alinmaktadir. Bu surenin mevzusu ve igerigi olan Hz. Nuh ve
davetinin basarisizigl ile Hz. Peygamber’in islam’i Taif'e tasima gayretinin
sonugsuz kalmasi®® arasinda biiyiik bir benzerlik bulunmaktadir. Bu suredeki
Hz. Nuh’un “Rabbim onlar bana isyan etti, mal ve ¢ocugu kendisinin ziyanini
arttiran kimseye uydular. Biiyiik hile ve tuzaklar kurdular’*®? seklindeki
serzenisi ve daha sonraki “Ey Rabbim kdfirlerden hig¢ kimseyi yeryiiziinde
birakma, eder sen onlari birakirsan senin kullarini saptirirlar ve ancak
bozguncu ve kdfir dogururlar’*® bedduasi tipki Hz. Nuh gibi bu zor sartlar
altinda Hz. Peygamber’in de ¢ok bunaldigini géstermektedir. islam’in tebliginin
basinda vahye sihir diyenlere,*®* islam’a icabet edenler artmaya basladiginda
Hendek Ashabi (stiinden zayif Misliimanlara iskence yapanlara'® lanet
edilmistir. Boykot yillarindan sonra Hz. Peygamber’in himayesiz kaldigi zor
dénemde ise “Lanet olsun o yalancilara”*®® hitabiyla islam’a ve Hz.
Peygamber’e diisman olanlara®®’ lanet edilmistir. Bu zor ve mesakkatli
sartlarda “Rabbinin hiikmiine sabret ve onlardan hicbir giinahkdr ve kdfire
uyma’*®® seklindeki tavsiye ile Hz. Peygamber’e islam’i teblig ederken maruz
kaldigi sikintilara sabretmesi yani cihad etmesi ve vahyin direktifleri
dogrultusunda islam davetini siirdiirmesi emredilmektedir. Mevd{(di'nin
deyisiyle de hak dine davet etmeye devam etmesi, dinin tevhid gibi temel
akidelerinde hicbir taviz vermemesi, bunu aklindan bile gegirmemesi,
misrikler onu sindirmeye, ondan taviz koparmaya ¢abalasa da asla yolundan
dénememesi emredilmistir.18

1.2.3. Kureys’in Daveti Engellemek igin Medine Yahudilerine Basvurmasi

Mekke misriklerinin islam tebligini engelleme adina basvurdugu zayif
Miuslimanlara iskence etme, Mislimanlara boykot uygulama, disaridan gelen

180 Cabiri, Fehmii’l-Kur’én, 2/183.

181 ibn Hisam, Sire, 1/419. Hz. Peygamber Taif'ten déndigiinde tekrar Mekke’ye girebilmek iig
kisiden koruma istemis, bir misrik olan Mutim b. Adiy’in himayesiyle girebilmistir. ibn
Hisam, Sire, 1/381.

182 Nuh 71/21-22.

183 Nuh 71/26-27.

184 e|-Miiddessir 74/19-20, 24.

185 e|-Bur(ic 85/4-8.

186 @z-74riyat 51/10.

187 Bunlar musgriklerin 6nde gelenlerinden 17 kisidir. Velid b. Mugire onlara “sizden her
dordiniz hac mevsiminde Mekke'nin dort farkh girisine oturun ve insanlari bu sairdir,
sihirbazdir, delidir, yalancidir” diyerek uzaklastirin demistir. Bk. Mukatil, Tefsir, 4/128.

188 ol-insan 76/24.

189 Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’én, 6/518-5109.
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insanlari Hz. Peygamber’le goristirmeme cabasinin hicbir ise yaramamasi ve
islam tebliginin durmaksizin yayilmayi siirdiirmesi karsisinda'® Mekke ileri
gelenleri vahiy kiltiriine sahip Medine Yahudilerinden Hz. Peygamber’i
koseye sikistiracak malumat alma yoluna gitmistir. °* Kureys bu is icin Ukbe b.
Ebi Muayt ve Nadr b. Haris’i Medine’ye gondermistir. Hahamlar onlara Hz.
Peygamber’e “magara ashabi, Ziilkarneyn ve ruh konusunda sorular sormasini,
sayet bitlin sorulari cevaplarsa onun peygamber olmadigini, bazisina cevap
verir bir kismi hakkinda konusmazsa onun bir peygamber oldugunu
sdylemistir.’®2 Hz. Peygamber Kureys'in inkari ve davete karsi bu denli
micadeleleri karsisindaki Gzlintlisinden dolay! “Neredeyse bu s6ze (Kur'dn’a)
inanmiyorlar diye kendini helak edeceksin”**® denilerek teblig konusundaki
asiri israri hususunda elestirilmistir. Yine Hz. Peygamber’e heva ve hevesine
tabi olan, her yaptigi asirilik olan ve Kur’an’dan yiiz ceviren kimselere itaat
etmemesi, miiminlerle birlikte Allah yolunda sabir ve sebat géstererek!® cihad
etmesi emredilmistir. Kur'an Kureys elitlerinin Yahudilerden aldigi sorularin
cevabini vermis!® ayrica Musa-Salih kul anlatisi®®® (zerinden “Her bilenin
iistiinde bir bilen vardir’*’ ayetindeki gibi Hz. Musa’nin lstiinde daha bilgili
biri oldugu mesajini*®® vererek Medine Yahudilerine Hz. Muhammed’in bir
peygamber oldugunu ima etmistir. Yine Hz. Musa’nin Salih kula itirazindaki gibi
onlarin da Hz. Peygamber’e itiraz etmelerinin yanlishgl ima edilmistir. Boylece
Kureys elitlerine “eger sorulari bilirse o bir peygamberdir ona tabi olun” diyen
Yahudilerin de Hz. Muhammed’e uymasi mesaji verilmistir. iste bu asamada
islam davetinin kapsami Mekke misrikleri, Kureys disindaki mdsrikler,
Mekke’ye gelen kimseler ve Medine Yahudileri seklinde daha da genislemistir.

190 Taif'de umdugunu bulamayan Hz. Peygamber yeni bir strateji takip ederek islam tebligini
tekrar panayirlarda yaymaya calismistir. Bu defe Hz. Peygamber kabileleri iyi bilen Hz.
Ebubekir’i yanina alarak kabile reisleriyle teke tek griismeler yapmistir. Gayesi islam’i kabul
edecek ve kendini himaye edecek bir muttefik edinmekti. Bk. Cabiri, Fehmdi’l-Kur’én, 2/180.

181 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 17/592-593.

192 Kur'an’in Kehf ve isra surelerinde verdigi bu cevaplar “Yahudilerin, O, bir nebidir” ifadesini
destekler mahiyette gelmistir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 17/592-593; ibn Asar, et-Tahrir
ve’t-tenvir, 15/195, 16/17.

193 e|-Kehf 18/6.

194 e|-Kehf 18/28.

195 el-Kehf 18/9-26. ayetler Ashab-1 Kehf'i, 83-98. ayetler Ziilkarneyn kissasini ele almaktadir.
Ruh ile ilgili olarak ise el-isra 17/85. ayette ¢ok kisa bir cevap gelmistir.

196 el-Kehf 18/60-82. ayetler Musa-Salih kul kissasini ele almaktadir.

197 yysuf 12/76.

198 el-Kehf 18/78-82.
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1.2.4. Akabe Goriismeleri ve Medine’ye Hicret Hazirliklar

Kureys'in islam’a girme beklentisini terk eden, Taif'te umdugunu bulamayan
Hz. Peygamber insanlari islam’a davet icin yeniden panayirlara agilmis ve hac
icin Kabe'ye gelenlerle gériismelerini arttirmistir.®® Cunki her ne kadar
boykot sona erse de Kureys'in zengin ve idarecileri statlikonun devam etmesi
icin islam’in tebligine ve Hz. Peygamber’e olan itirazlarini daha da arttirarak
stirdiirmistir. Mekke misrikleri islam tebligini kabul ederlerse statiikolarini
kaybedeceklerinden, peygamberin onlarin yerini alacagindan endiselenmis ve
daima yeni dinin mesajinin atalarinin gelenekleriyle uyusmadigini 6ne
surmdstir. Onlarin bu yaklagimini Kur’an Hz. Nuh {izerinden su sekilde ifade
etmistir: “Bunun lizerine kavminden inkdr eden ileri gelenler Bu (kisi) sizin gibi
bir beserdir ve size karsi lstiin olmak istiyor...biz eski atalarimizdan da bunu
duymadik dediler.”?*® Kureys'in itirazina Kur’an “Sen onlari bir zamana kadar
gafletleri icinde birak”*®! diyerekten cevap vermistir. Cinki Kur'an Hz.
Peygamber’in Mekke misriklerini dogru yola,?®? tevhid inancina, davet ettigini,
Kureys’in hevasina uyacak vahyin?®® yeryiiziinii ve insanlari ifsat edecegini
belirtmis?®* ve kétiligin en giizel sekilde defedilmesini emretmistir.2%
Simdiye kadar kiyametin kopmasi, ahiretteki cehennem azabi ve eski kavimler
gibi helak olacaklari Uzerinden tehdit edilen Mekke musrikleri artik
cevrelerindeki cemberin daraldigi vurgulanmis?® ve ilk kez yakin bir azapla,?®’
diinyada baslarina gelecek bir cezayla korkutulmuslardir. israilogullarinin
sabredip énder olmasi lzerinden?®® Misliimanlarin ve Hz. Peygamber’in de
sabir ve sebat gostererek cihad ettigi takdirde ileride lider konumuna
yukselecekleri mesaji verilmistir.

islam’a karsi tavirlari ve Misliimanlara yaptiklarindan dolayi farkli sekillerde
tehdit edilen Kureys musrikleri boykot yillarindan sonra 6zellikle kiyamet

199 Eys ve Hazrec ile gériisme de hac zamaninda olmustur. Bk. ibn Hisam, Sire, 1/428.

200 e|-Miimindn 23/24, 33.

201 e|-Miimindn 23/54.

202 e|-Miimindn 23/73.

203 Mukatil, Tefsir, 3/161.

204 e|-Miimindn 23/71.

205 e|-Miimindn 23/96.

206 e|-Enbiya 21/44. Ayrica bk. er-Rad 13/41.

207 es-Secde 32/21. Bu azabin Bedir savasl, aclik, kitlik, musibet veya katledilme, esir diisme gibi
diinyevi bir ceza oldugu soylenmektedir. Bk. Ebd Manslr Muhammed b. Muhammed b.
Mahmad el-Maturidi, Te’vilati Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-
ilmiyye, 1426/2005), 8/341; Zemahseri, Kessdf, 3/513; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-
Muharrerii’1-veciz fi Tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdisselam Abdlssafi Muhammed (Beyrut:
Daru’l-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 4/363.

208 as-Secde 32/24.
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saatinin dehseti?®® ve diinyada karsilasacaklari bir cezayla tehdit
edilmislerdir.?2° islam tebligini siirdiiren Hz. Muhammed’e sen mecnun veya
kahin degilsin?'! insanlari ikaz etmeye devam et, dlimini bekleyenlere
“bekleyin bakalim ben de bekliyorum”?*? diye karsilik vermesi emredilmistir.
Ardindan onlarin beklemedigi, haberlerinin olmadigi?*® bir baska azap var
denilerek inananlarin Medine’ye hicret etmesinden sonra Kureys misriklerinin
basina gelecek belanin mesaji dnceden bildirilmistir. Mekke musrikleri inkar ve
alay etmede diretirlerse yeni dinin mensuplariyla yakin zaman icinde
savasacaklari onlara ima edilmistir.* Nitekim bu siralarda Medinelilerle
goériisen Hz. Peygamber Medineli Ensar’la iki biat gerceklestirmis,?’> ona tabi
olan miminlerin yasayacagi yeni bir diyar ve onlari himaye edecek yeni bir
mittefik bulmustur. Mekke déneminin sonlarinda islam’i teblig icin yapilan
Akabe goriismelerinin sonuna dogru Medine déneminde gerceklesecek olan
kital seklindeki cihad dolayh yoldan ima edilmistir. Bu imanin akabinde “sen
bizim gobzetimimizdesin” hitabiyla Hz. Peygamber'e sabir ve sebat
emredilerek?'® onun Allah tarafindan misriklerden korunacagi, Kureys’in ona
hicbir sey yapamayacagl mesaji verilmistir. Daha onceleri de tekrar tekrar
verilen sabretme emri Boykot yillarinin akabindeki mesakkatli donemde
tekrarlanmis ve Hz. Peygamber’in cihadini giizel bir sabirla?'’ sirdirmesi
istenmistir.

Hicret icin yeni bir mekanin arandigi ve Mekke’de islam davetini siirdiirmenin
mimkin olmadiginin  anlasildigi  dénemde inen surelerde?® hem
Muslimanlara hem de Hz. Peygamber’e verilen sabir tavsiyesinin yaninda
ileride gergeklesecek olan savas seklindeki cihatla ilgili imalar, hicrete vurgular
ve hicret yurdunun sakinlerinden olan Yahudileriyle alakali mesajlar verilmeye
baslanmistir. Kureys’in islam davetine dismanhg tavan yapinca Hz.

209 et-Tlr 52/7-16.

210 et-Tlr 52/47; el-Miilk 67/16-17.

211 et-TOr 52/29.

212 et-Thr 52/30-31.

213 et-Tlr 52/45-47.

214 Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 2/270. Bu azap miisriklerin Bedir Savasinda éldiiriilmesi seklinde
yorumlanmistir. Bk. Mukatil, Tefsir, 4/150; Zemahseri, Kessdf, 4/415; ibn Astr, et-Tahrir
ve’t-tenvir, 11/184.

215 |, Akabe biatinden sonra Musab b. Umeyr yeni dini anlatmak icin Medine’ye génderilmistir.
Il. Akabe (Savas) biatinde ise Hz. Peygamber Medineli Ensar’dan onu ve Muisliimanlari
koruyacaklarina dair s6z almistir. Bk. ibn Hisam, Sire, 1/434, 442.

216 ot-TOr 52/48.

217 e|-Mearic 70/5.

218 o]-Miizzemmil, er-Rad, el-isra, er-R(im, el-Ankeb{t, el-Mutaffifin, el-Hac Sureleri.

110



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 85-116

BAID

Muhammed’e yalnizca bir elgi oldugu hatirlatilmis?'® ve Mekke miisriklerinin
sdzlerine karsi sabrederek giizel bir sekilde uzaklasmasi emredilmistir.?2° Daha
sonra Muslimanlarin hicret edecegi diyarda maruz kalacagi zorluklari Allah’in
bildigi*** séylenerek sartlarin farkinda olmalari istenmistir. Mislimanlara
hicretle alakali mesajlar, Kureys’e de etraflarindaki cemberin giderek daraldigi,
yeni dine tabi olanlarin ¢cok hizli bir sekilde arttigi??? bilgisi verilmistir. Hicret
diyarindaki Yahudilere ise énceki siirgiinleri hatirlatilarak®®® oraya gelecek
peygambere destek olmadiklari takdirde akibetlerinin yine eskisi gibi olacagi
ima edilmistir.??* Kureys musriklerinin peygamberi Mekke’den ¢ikarma
cabasinin?®®  oldugu bu dénemde Hz. Muhammed’in de hicretle
karsilasabilecegi ima edilerek?® vyilmadan, gevseklik gdstermeden
sabrederek?’ cihad etmesi emredilmistir.

iskencelere karsi sabrederek cihad eden Miisliimanlarin bu cabasinin kendi
lehlerine olacagl,?® sirke zorlayan anne babaya bu konuda asla itaatin
olmayacagi®®® hatirlatilmakta, Hz. Nuh ve atese atilan Hz. ibrahim’i kurtaran
Allah’In®° tevhitte seabt ettigi icin iskence géren miminleri kurtaracagi mesaji
verilmektedir. Ayni sekilde Hz. Mehammed’e diisen vazifenin yalnizca islam’i
teblig etmek oldugu tekrarlanmaktadir.?3! Hz. ibrahim gibi bir peygamberin
dahi hicret ettigi?®> ve yerylziinin genis oldugu vurgusu (zerinden
Muslimanlara Medine’ye hicret etme mesaji verilmektedir. Yine hicret
diyarindaki Yahudilerle en glizel sekilde miicadele edilmesi gerektigi ve onlarla
tevhid inanci hususunda bir uzlasi saglanabilecegi?*® hatirlatilmaktadir. Daha
dnce “Yeryiiziindeki nice canhninin rizkinin Allah’a ait”** oldugu imasi
Uzerinden Habesistan’a hicretten endise eden misliimanlar hicrete tesvik

219 e|-Miizzemmil 73/15. Ayrica Bk. er-Rad 13/40.

220 e|-Miizzemmil 73/10.

221 e|-Miizzemmil 73/20.

222 Mukatil, Tefsir, 2/383.

223 o]-jsra 17/8.

224 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 17/388-389. el-isra 8. ayet “Umulur ki Rabbiniz size Muhammed’le
merhamet eder” seklinde de tefsir edilmistir. Bk. Maturidi, Te’vildt, 7/11.

225 ol-jsra 17/76.

226 o]-jsra 17/80.

227 er-Rum 30/60.

228 @|-Ankebit 29/6.

229 e|-Ankebit 29/8.

230 e|-Ankeb(t 29/15, 24.

231 e|-Ankeb(t 29/18.

232 e|-Ankeb(t 29/26.

233 e|-Ankeb(t 29/46.

234 Hud 11/6.
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edilirken bu defa “Yeryiiziinde nice canli vardir ki rizkini sirtinda tasimaz, onlari
da sizi de Allah riziklandirir’®> hitabiyla daha acik sekilde Medine’ye hicret
mesaji verilmistir. Kureys mdsriklerine yasadiklari beldenin emin bir belde
oldugu sdylenerek Allah’in liitfuna karsi nankérliik yaptiklari?®® hatirlatilmakta
ve Onun yolunda cihad eden miminleri Allah’in dosdogru yola iletecegi
bildirilmektedir.?” Yine Allah’in miiminleri sahipsiz birakmayacag),?*® tevhid
inancina sahip ciktiklari icin zulmedilen, Mekke’den ¢ikarilan Mislimanlara
savas izni verildigi, ¢clinkli onlara imkan verilse kétultige mani olup iyiligi hakim
kilacaklari®®® belirtilmektedir. Hz. Muhammed’in dosdogru yolda yiiridigi ve
Allah’a (islam’a) daveti siirdiirmesi gerektigi?*®° bildirilmekte ve misliimanlarin
Allah yolundaki cihadi hakkiyla ifa etmeleri emredilmektedir.?*

Sonug

Kur’an ve siret izerinden cihad-teblig iliskisini inceldigimizde islam’in tebliginin
nasil yapilacaginin ilk vahiylerle birlikte Kur’an tarafindan belirlendigini
gorilmektedir. “Kalk ve (insanlari) uyar... Rabbin icin sabret” ayetlerindeki gibi
insanlarin islam’a davet edilmesiyle baslayan cihad Mekke’de sabir ve hicret
seklinde 13 yil boyunca slrmistir. Mekke dénemi cihad-teblig ilisksini en
genel olarak Habesistan’a hicrete kadar teblig ve cihad ve Medine’ye hicrete
kadar teblig ve cihad seklinde iki déneme ayirabiliriz. Mekki surelere
bakildiginda Mekke déneminde cihadin ¢ogunlukla ve bizzat Hz. Peygamber
tarafindan yapildigi gorilecektir. Yine Mekke donemi cihad-teblig iliskisi
incelendiginde Hz. Peygamber’in insanlari Alllah’in birligine (tevhid) davet
ederken karsilastigi engelleri ortadan kaldirma cabasinin cihad oldugu
gorilecektir. Hz. Peygamber’in Mekke’deki cihadi genellikle Kureysin ileri
gelenlerine karsi neredeyse tek basina micadele etmek, Kur'an’in emirleri
dogrultusunda cihad etmek (Furkan 25/52), onlari muhkem ayetlerle sarsmak,
yorgun disurip susturmaya c¢alismak seklinde olmustur. Cihad-teblig iliskisi
baglaminda teblig goreviyle ilgili Mekke doneminde Hz. Peygamber’e verilen
emirler genellikle insanlari uyar, sabret, 6glit ver, onlara (misriklere) boyun
egme, musriklerden yilz cevir, teblig et, Allah’a dayan, Kur’an’la cihad et,
Rabbinin yoluna hikmetle (Kur’an’la) cagir seklinde muhataplarin islam
davetine yaklasimina goére olmustur. Cihad-teblig iliskisi baglaminda Kur’an’in
ve Hz. Peygamber’in insanlari tevhide c¢agirmasi Mekke miusrikleriyle

235 g|-Ankeb(t 29/60.
236 go|-Ankeb(t 29/67.
237 el|-Ankeb(t 29/69.
238 @|-Hac 22/38.

239 g|-Hac 22/39-41.
240 e|-Hac 22/67.

241 e|-Hac 22/78.
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catismanin en temel nedenidir. Bunun yaninda islam davetinin kéle-hiir,
zengin-fakir biitiin insanlara esitlikci yaklasimi da Mekke ileri gelenlerinin islam
tebligine karsi ¢gikmasina neden olmustur.

Kur'an’in Gclinct yilda baslayan putlara sert elestirisi Kureys miusriklerinin
vahye ve Hz. Peygamber’e toplu sekilde tepki géstermesine neden olmus,
bunun yaninda Umeyye b. Halef gibi Kureys ileri gelenlerinin korumasiz
miminlere iskenceye yonelmesine yol agmistir. Miminlerin Mekke’deki cihadi
baskilar karsisinda tevhid inancini muhafaza etmek igin sabretmek, sebat
etmek ve baski ve iskenceler katlaniimaz bir hal aldiginda ise hicret etmekle
olmustur. Mekki surelere bakildiginda islam’i teblig ederken karsilastig
zorluklara karsi Hz. Peygamber’e her zaman sabretmesi, Mislimanlara da
imanlarini korumak i¢in sebat edip sabretmeleri tavsiye edilmistir. Mekke’de
yapilan iskencelerin katlanilmaz oldugu, Misliimanlarin sabrinin tikendigi 5-6.
yillarda Muslimanlarin cihadi 6nce Habesistan’a hicret, en sonunda ise
Medine’ye hicret seklinde gerceklesmistir. Mekke déneminde muslimanlar
askeri cihad olan savasa hicbir zaman basvurmamistir. Bunun bir ¢cok nedeni
vardir. Mekke’de inananlarin sayisinin az olmasi, giglerinin olmamasi, onlara
ait masriklerden ayri mastakil bir mekanin, beldenin olmamasindan otiiri
Mekke’deki her evin kanli bir savas alanina gevrilmek istenmemesi, islam’in
yeni yeni taninmasi, anlasiimasi bunlardan bazisidir. Kronolojik olarak Mekki
surelere baktigimizda Mekke’de Muislimanlarin cihadinin imanla basladigini,
sabir ve hicretle devam ettigini soyleyebiliriz. Sirf Allah rizasi icin iskence
edilen koleleri satin alip onlari kurtaran Hz. Ebubekir gibi infakla cihad edenin
disinda inananlarin Mekke’de infak seklinde bir cihadi da olmamistir. Birgok
Mekki suredeki dogrudan ve yalnizca Hz. Peygamber’e yapilan sabret (Taha
20/130, Rum 30/60, Kaf 50/39) emirlerinden de anlasilacagi lizere Mekke'de
cihad daha ¢ok Kur'an’la, Kur’an’in yonlendirmesiyle Hz. Peygamber
tarafindan ¢ogunlukla idareci ve zenginlerden (mele ve mitref) olusan inkarci
Kureys miusriklerine karsi yapilmistir. Bu nedenle Ramazan el-Buti’'nin de
dedigi gibi genel olarak Mekke cihadi icin “bir davet ve teblig cihadidir”
denilmesi mimkiindiir. Ciinkii Mekke déneminde Hz. Peygamber’in tebligi ve
bu ugurdaki miicadelesi/cihadi genellikle Kureys’e, boykot yillarinda oldugu
gibi Kureys’in engellemelerinin had safhaya ulastigl zamanlarda tebligin Kureys
disindaki kabilelere, Taif'e ve Mekke doneminin sonlarina dogru Akabe
goriismelerinde oldugu gibi Medinelilere ulastiriimasi seklinde devam etmistir.
Benzer sekilde Mekke ileri gelenlerinin daveti engelleme girisimleri de
korumasiz Muslimanlara iskence etmek, Hz. Peygamber’e karsi sihirbaz,
kahin, sair vb. soylemlerle karsi propaganda faaliyetinde bulunmak, baski ve
iskence faaliyetleri fayda vermediginde Mislimanlari boykot etmek, Medine
Yahudilerinden fikir almak seklinde olmustur. Sonuc olarak Mekke déneminde
Hz. Peygamber yilmadan islam’in tebligine devam etmis, karsilatigi engeller ve
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zorluklar karsisinda sabretmis, ona inanan Musliimanlar da baski ve iskenceler
karsisinda sabretmis, imanlarinda sebat etmis ve hicret etmistir. Mekke
doénemi cihad-teblig iliskisiyle alakali olarak Kur’an ve siret malumati tizerinden
islam’in tebligine siddetle karsi cikan, engel olan Mekke elitlerinin her biri
mistakil bir calisma ile daha spesifik olarak da incelenmelidir. Béylece islam’a
karsi ¢citkma ile Mekke’deki kabile rekabeti arasindaki iliskinin boyutunun ne
kadar irtibath oldugu ortaya koyulabilecektir.
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KUR’AN’IN iCERIKSEL ACIDAN iSLAM HAT SANATINA ETKiSi*

Nurullah Yilmaz**

Oz

Kur'an merkezli bir toplum insa etmek islam dininin hedefidir. Karanlk bir ¢cagda vahiy insanliga rehber
olmustur. islam sanatlari ve hat sanati da vahyin rehberliginden biiyiik bir pay almistir. Gelenegine simsiki
bagli Arap toplumu islamla birlikte hizl bir sekilde sekillenmistir. islam hat sanati icra eden hattatlar Kur’ant
bakis agisiyla giizeli arama gabasi igine girmislerdir. Gérsel bir sanat olan hat sanati islam'in giizelliklerini
ortaya koymustur. Bin yillik bir gelenege sahip olan islam hat sanati vahiyden beslenmistir. Kur'an-1 Kerim'in
kendine mahsus bir yazi sekli bulunmaktadir. Mushaflarin yazilari glinimize kadar 6zenle icra edilmis sanat
olarak ele alinmistir. Gosterilen bu 6zen Kur’an yazisi niteliginde olan hat sanati ile ilgili mustakil eserler
yazilmasina neden olmustur. Bu eserler ele alinirken Kur’an’in igeriginden istifade edilerek kaleme
alinmistir. Cok eski devirlerden beri Kur’an yazisina ehemmiyet verilmis "Resmu'l-Mushaf" bashgi altinda
yaziyla alakal bilimsel ve teknik agidan bilgiler verilmistir. Alimler Mushaf yazisinin kurallarina uymanin
gerekli olduguna isaret etmislerdir. Kur'an yazisinin “tevkifi” oldugu gorisini kabul etmeleri hasebiyle
mana bakimindan Kur’dn ’‘dan esinlenerek icra edilmesi ve ona muhalefet edilmemesi Uzerinde
durmuslardir. Kur’an batin ilimlerde oldugu gibi sanat alaninda da igerik ve bigim agisindan buyuk bir etki
yaratmistir. Bu calismamizda icerik bakimindan Kur’an‘in hat sanatina etkisi tizerinde durulmustur. islam hat
sanatinin kronolojik bilgisinden ziyade kapsamli bir arastirmayla hat sanatinin Kur’ani yoniine dikkat
cekilmistir. Bunlari ortaya koyarken tasnif yénteminden faydalanilarak islam hat sanatinin iislubundaki
metot ve uygulama hususundaki Kur’anin etkisi yorumlanmaya galisiimistir. Bu alandaki ¢alismalarin yetersiz
olmasi nedeniyle galismanin hat sanatinin giinimiize kadar Kur'dan merkezli gelistigi iddialari kapsamindan
yola g¢ikilarak Kur’an’in igerik bakimindan hat sanatina olan etkisine dair sonuglar bildirilmistir.
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THE EFFECT OF THE QUR'AN AS CONTENT ON ISLAMIC CALLIGRAPHY

Abstract

Creating a Qur'an-centered society is the goal of Islam. The Arab society, which is deeply attached to its
tradition, was quickly shaped with Islam. In a dark age revelation has been a guide to humanity. Islamic arts
and calligraphy also took a large share from this guidance of the revelation. Artists performing Islamic art
have tried to search for the beautiful from the perspective of the Qur'an. Calligraphy, a visual art, revealed
the beauties of Islam. Islamic calligraphy, which has a thousand-year tradition, has benefited from
revelation. The Qur'an has a unique writing style. The writings of the mushafs have been handled as art that
has been meticulously performed until today. Due to this meticulousness, individual works were written
about calligraphy, which is the script of the Qur'an. While these works were being handled, they were
written by making use of the content of the Qur'an. Scientific and technical information about the text has
been given under the title of "Resm'l-Mushaf". Scholars have pointed out that it is necessary to follow the
rules of the Mushaf script. Since they accepted the view that the Qur'anic writing is "Tevkifi", they
emphasized that it should be performed by being inspired by the Qur'an in terms of meaning and not to
oppose it. The Qur'an has had a great influence in the field of art as well as in all sciences in terms of
content and form. In this study, the effect of the Qur'an on calligraphy in terms of content is emphasized.
Attention has been drawn to the Qur'anic aspect of calligraphy through a comprehensive research rather
than chronological knowledge of Islamic calligraphy. While doing these, the effect of the Qur'an on the
method and application of the style of Islamic calligraphy was tried to be interpreted by making use of the
classification method. Since the studies in this field are insufficient, starting from the scope of the claims
that the art of calligraphy has developed so far as the Qur'an-centered, the results regarding the effect of
the Qur'an on the art of calligraphy in terms of content have been reported.

Keywords: Turkish islamic Arts, Qur’an, Art, Islamic Arts, Calligraphy.

Giris

Kur’an, Cebrail (as) vasitasiyla Hz. Peygamber nezdinde insanliga indirilmis
kutsal/ilaht bir kitaptir. Kur’an, okuryazar oraninin az oldugu, dolayisiyla da
yazili metinlerin yok denecek sayida oldugu Arap yarimadasinda inmeye
baslamistir. Vahyin ilk ayetinin oku olmasi, bir diger ayette ise kaleme yeminle
baslamasi Kur’an’in yaziya ve okumaya verdigi dnemi ortaya koymaktadir.
Boylece Muslimanlar Kur’an’in bu ilkelerini benimseyerek okumayi, ilmi ve
ilmin kaynagi olan yaziy1 Kur’an anlayisiyla hayatlarinin her safhasina tatbik
etmislerdir.

Kur'ani bakis acisiyla deger kazanan yazi ginimiize kadar sanat olarak
gelmistir. Kur'an merkezli bir hat sanatinin olusmasi bliylk bir ayricaliga
sahiptir. Zira Arap cografyasi yazi bakimindan sinirli seviyede iken islam ve
Kur’an ile yazi medeniyetine donlismistir. Bunun en dnemli sebebi Kur’an’dir.
Hat sanati Kur’an’in yazilmasi ile énem kazanmasi hasebiyle islam Sanatlari
icerisinde mistesna bir yer edinmistir. Kur’an-1 Kerim tarihin her déneminde
farkh alanlarda incelenerek ilmi agidan yeni bilgi ve konularla ele alinmistir.
islam sanatlari ilmi de bu arastirmalar arasinda yerini almistir. Kur’an’in
mesajini tim insanhga aktarmak icin pek c¢ok yontem kullaniimistir. Bu
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yontemlerden biri de Kur’an’in estetik anlayisidir. Hat sanatiyla Kur’an estetigi
en glzel bicimde ifade edilmektedir.

Yazi sanatinin ilerlemesi ile ¢ok kiymetli Mushaflar hat sanatiyla kaleme
alinmistir. Mushaflar insanlar igin ¢ok miihim kaynaklardir. Zira Mushaflar
sanatsal agidan insanlarin duygu, dislince ve gozlerine hitap edecek sekilde
yazi ve motiflerle stslenmistir. Mislimanlarin Kur’an 'a duyduklari saygi ve
sevgi nedeniyle Mushaf yazisi sanat seviyesine ulasmistir. Hattatlar Kur’anf
perspektifle hat sanatini ele almislardir. Dolayisiyla lafzi ve mana bakimindan
yazlyl ele alan ayetler isiginda hat sanatina ve malzemelerine kutsiyet
atfedilmistir. Kur’an’dan ¢iktigi ve Kur’an’in bu sanatin en biiylik kaynagi
oldugu belirtilmektedir. insani muhatap alan Kur’an beseri bir lisanla ifade
edilmesi onun bu sanata kaynaklik etmesinin ana sebebi sayilmaktadir. islam
sanatlari islam vahyinin hem icerigiyle hem de bicimiyle i¢ ice oldugunu
sanatin manevi fonksiyonlari géstermektedir.! Hat sanatinin islam sanatlari
arasinda bu manevi fonksiyonlari gorsel bicimde en glzel sekilde ifade eden
sanat oldugu séylenebilir.

1. islam Hat Sanati

Hat kelimesi sozliikte “Yazmak, cizmek, kazimak, alamet koymak, ince, uzun
yol ; bircok noktanin birbirine bitiserek meydana gelen ¢izgi ve yazi; duygu ve
diisincelerin belli isaret ve sekillerle ortaya konulmasi” gibi manalara gelir.
Terim olarak “yaziyi estetik olglilere bagh kalarak glzel bir sekilde yazma
sanatl” anlaminda kullanilir. Ozellikle islam kiltiiriinde “Hatt” (da=!) okuma ve
yazma aracl olan yazi ve sanat yazisi, hisn-i hat dedigimiz glizel yaz
manalarinda kullanilmistir. Hat, estetik kaide ve kurallara bagh kalinarak 6l¢tla
bir bicimde giizel yazi yazma sanatidir; ancak hat isldm yazilari icin kullanilan
bir terimdir. ibn Haldun ise Hat sanatini “Kitabet (hat, yazi), insanin zihnindeki
anlamlara isaret eden s6zIi kelimeleri, (yazili olarak) ifade eden harf seklindeki
resim ve bicimlerdir.” seklinde tarif etmektedir.?

Mahmud Bedreddin Yazir Kalem Giizeli adl eserinde yaziyi (hatti) evrensel bir
perspektifle canli beyin sebekesine benzetir. Nitekim o, yaziy1 “(...) dilin eli, elin
dilidir. Kafanin mizani, génliin tercimanidir. iradenin élcisi, ruhun aynasidir.
Cesette ruha benzer. Yazi, akillara elgi, marifetlere silah, ilimlere hiiccet,
Medeniyetlere senettir. Yazi, sinesinde sirlar saklayan, ¢cehresinde g6z ve gonal
sirQru tasityan, mesafeleri diiren, devirleri anlara sokan, gecmisi gelecege
baglayan sihirli bir bediadir. Rabbani bir hakikattir. Yazi, hafizanin yikuna
hafifletir. Glizel yazi bunu daha da azaltir. G6zi ve zihni erken yorulmaktan

L Seyyid Hiiseyin Nasr - Ahmet Demirhan, islam Sanati ve Maneviyati (2017), 13.

2 Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime-i ibn-i Haldun, gev. Halil Kendir (Ankara: imaj, 2004),
2/386.
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korur. Fikrin islemesine, olgunlasmasina vyarar. S6zii diizenler. ifadeyi
kuvvetlendirir. Dili dizginler. Disiinmeye zaman, dizeltmeye imkan verir
Katibini edib, hattatini zarif yapar, cesitli ihtiyacglara, bunlarla mitenasib yeni
yeni kesiflere yol acar, kisiye nimet, fakire devlet, zengine seref, aleme ziynet,
yoklukta celis, gurbette enis olur, yazana nam verir, okuyana san.” seklinde
tefsir etmektedir.?

islam sanatlari igerisinde insanlarin tutum ve davranislarini en cok etkileyen
sanat dali islam hat sanati olmustur. islam hat sanati ele, géze kalbe ve ruha
hitap ederek maddi ile manevi olani bir araya getirerek estetik bir anlayisla
resmeden idrakin eseridir. Hat sanati yazi ile viicut bularak, sesler yerine
gorsel olarak mesaj verir. Bakmayi degil gérmeyi esas alir.

icinde hicbir kétiiliik barindirmayan islam sanatlarinin bir dal olan islam hat
sanati Kur’an’in guzelliklerini insanin kendi mizacina uygun olarak bitiin
yonleriyle islam’in 6ziinii ifade eder. Hat sanati diger islam sanat dallarinin da
destekgisi mahiyetindedir. Hat sanati haddi zatinda Kur’an sanatidir. islam hat
sanati cismani aletlerle uygulan bir sanat olsa bile aslinda ruhi bir hendesedir.
Zira hat sanati tarif edilirken “cismani aletlerle icra olunan ruhi bir
hendesedir.” diye tarif edilmektedir. 4

Hat sanati icra edilirken estetigin ve zarafetin kaidelerine bagl kalacak sekilde
muayyen bir Olgl ve diizen icinde insanin yerylziindeki amacini ifade eden bir
tamlamadir. Zira insan imar ve insa eylemlerini kullanarak yerylzini
suslemekle gorevlidir. Bu slisleme unsuru ise hat sanati ile apayri bir sekilde
tezahir etmistir. Kur’an "1 giizel yazma istiyakindan dogan islam hat sanati
diger islam sanatlari icerisinde en zarif, en naif ve en sistemli olanidir. Asirlarca
bu sanat daliyla ugrasildigi icin malzeme ve Uslup acisindan zengin bir
yelpazeye sahip olmustur. islam hat sanati sinirhlik icinde sinirsizhigi ve
sonsuzlugu ifade etmektedir. Dolayisiyla hat sanati ile yapilan her ¢alisma
sonsuzluk icinde devam etmektedir. Hat strekli tekrarlardan olusmaktadir. Bu
ylzden hat sanati kisinin somut alemden soyut aleme gecis donemini
hazirlamaktadir. Boylece hat sanatiyla mikemmele ulasmak hedeflenmistir.
Zira hat sanati Uslubuyla, Olcusiyle, kalemiyle, kagidiyla ve butiin
malzemeleriyle miikkemmel olmayr amaglamistir. islam ({lkelerinde hat
sanatina, egitim ve 6gretimine blylk ilgi gbsterilmis, bu faaliyetler ciddi bir
disiplin icinde yaratidlmustar. Verilen egitim 6gretim sonucunda zamanla hat
ekolleri olusmus ve hat sanati bu ekollere bagl kalarak olusumunu
tamamlamistir. Hat sanati ve kitap sanatlarinin ta’limi igin 1915’te Osmanli

3 Mahmud Bedreddin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve islém Medeniyetinde Kalem Giizeli
(Ankara: Diyanet isleri Bakanhgi, 1989), 1/9.
4 Muhammed Tahir Kirdi, Tarihu’l Hatti’l Arabi ve Adabuhu (el-Mektebetu’| Hilali, 1939), 8.
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Donemin’de  “Medresetli’l-Hattatin” muiessesesi  kurulmus, egitimini
tamamlayan mezunlara bu kurumdan resmi hiviyete sahip hocalarin mihri
basili icazetnameler verilmistir.®

Bltln sanatlar gibi hat sanati da yoneticiler ve saray mensuplari tarafindan
desteklenmistir. Ancak hat sanati sadece saraya has olmayip, halkin tevecciih
ettigi bir sanat olarak ortaya c¢ikmistir. Hat sanatini meslek edinenler de
olmustur. Dolayisiyla hat sanatindan dogan ihtiyaglar nedeniyle bu sanat bir
sektor haline gelmistir. Boylece hat sanati bir¢ok kisinin kazang kapisi
olmustur.®

2. Hat Sanatinda Yazi Cegsitleri

Kaynaklarda islam hat sanatinin bircok tiiriinden bahsedilmistir. Hat sanati
yazisinin cesitlenmesi sanatsal bir siniflandirmadir. Hat yazisinin bitin
cesitlerinde koken bakimindan harflerin hepsi aynidir. Yazi Musliman
toplumundan ciktigl ilk andan itibaren sanat olarak kabul edilmis ve
islenmistir. Dolayisiyla islam hatti kullanildigi alanlara binaen cesitlenmeye
baslamistir.’

Hat vyazisi asirlarca belli bir potada eritilerek glzellestirilmistir. Estetik
bakimindan glizellesen yazi ¢esitlenerek siniflandiriimistir. Aklam-i sitte bashgi
altinda toplanan hat yazisi Hz. Peygamber donemine kadar dayanmaktadir.
Zira hat yazisi tlrlerinin kaynagi koseli ve yuvarlak karakterli yazilardir. Hat
yazisinin ana hatlari ibn Mukle (6. 328/940) ile kesfedilmis, ibn Bevvab
(6.413/1022) ile belirlenmis ve nihayetinde Yakut el-Musta’simi (6.698/1298)
tarafindan hattin kaideleri konmustur.® Hat yazisi katiplerin sanatsal birikim ve
tecriibeleriyle sanat seviyesini yakalayarak en glizel kivama ulagmistir.

VIII. asrin sonlarindan itibaren hat {statlarinin glizeli arama g¢abalarinin
sonucunda 0l¢ilu bir bicimde sekillenmeye baslayan yazilar “asli” ve “mevzun
hat” adlariyla anilmistir. ibn Mukle’nin (6. 328/940) nizam ve ahengini
kurallara bagladig bu yazilara “nisbetli yazi” anlamina gelen “mens(b hat” da
denilmistir.’ Bdylece hat sanati yazi cesitleri belirlenmis ve bu vyazlar

5 M Ugur Derman, “Hattat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/97.

6 Osman Mutluel, “islam Diisiincesinde Hat Sanati veya Kalemin Sarkisi”, The Journal of
Academic Social Science Studies 6/6 (2013), 867.

7 Siileyman Berk, Devlet-i Aliyye’den giiniimiize hat sanati. (Ankara: inkilab Yayinlari, 2013),
58.

8 Mubhittin Serin, Hat sanati ve meshur hattatlar (istanbul: Kubbealti Akademisi Kiiltiir ve
San’at Vakfi, 1999), 78.

9 M Ugur Derman, “Hat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/428.
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glinimize kadar ulasmistir. Ortaya cikan hat cesitleri belli basli ekoller
riyasetinde gelisimini tamamlamis, Usluplarinin kurallarini vaaz etmis bir
bicimde sanat olma yolunda ilerlemistir. ilk basta Mushaf hatti olarak bilinen
mistedir (mesk) yazi daha sonraki asirlarda kemale ulasmis farkli yazi stilleri
ile viicut bulmustur. Bu yazi stilleri hem Mushaflara hemde diger alanlara
rahathkla uygulanmistir.

a) Ma’kili

islam yazisinin karakteristik ilk sekli ma’kili yazisidir.*® Ma’kili yazi cizgileri
bulunmayan tamamen diiz harflerden olusan bir yazi tiiriidiir.!! Bu yazi ince ve
kalin olmak tizere iki tiirdiir.2> Ma’kili diger hat cesitlerinin esas kaynagi kabul
edilmektedir. Himyer yazisindan tiireyen Arap yazisinin temel yazi tirlerinden
biri olarak kabul edilen bu hat, mimari eserlerde abidevi yazi olarak
kullanilmistir.

b) Kufi Hatti

islam’in gelmesiyle birlikte altinci asra kadar ozellikle Mushaf yaziminda
isti'mal edilen ve mimari eserlerin siislemelerinde ve kitabelerinde uygulanan
celi olarak bilinen yazi cesididir.®®* Mahmud Bedreddin Yazir Kufi hattini
“Hurufu hem musattah ve hem miidevverdir.” seklinde tarif etmektedir.'* Kuft
hatti tamamen hattatin fitri duygularinin hakim oldugu icin Ma’kilideki donuk
hendese yerini ruhi bir hendeseye birakmistir.’> Kufi Tim hat cesitlerine
kaynaklik ettigi icin “Ummi’l-huttut” denilmistir.’® Kufi hattinin en meshur
hattatlari Hz. Ali (599-661) ve ibn Mukle oldugu séylenmektedir.” Kufi atik,
Basit kufi, Yaprakh kufi, tezyini Kufi, Cicekli Kufi ve Orgiili kufi gibi cesitleri
bulunmaktadir.

c) Aklam-i Sitte

islam yazilari icerisinde farkli tarz ve iisluplara sahip Akalm-i sitte ya da Hutut-i
Mevzune-i Asliyye seklinde alti g¢esit yazi bulunmaktadir. Bu tarz ve Usluba
sahip yazilar ibni Mukle ve ibni Bevvab tarafindan yuvarlak karaktere sahip
yazilar icerisinde secilmis, Yakut el- Musta’simi tarafindan ise kurallari ortaya

10 Besir Ayvazoglu, isldm Estetigi ve insan (istanbul: Cag Yayinlari, 1989), 117.

1 Habib, Hat ve Hattatun, ¢ev. Samiye Muhammed Celal (Kahire: el-Metabiu’l Emire, 2010),
102.

12 jlhan Ozkegeci, Hat Sanatini Tanimak (istanbul: Yazigen, 2017), 84.

13 Muhittin Serin, Hat Sanati Tarihi (istanbul: Kubbealti, 2019), 1/163.

14 Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve isldm Medeniyetinde Kalem Giizeli, 1/79.

15 Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve isldm Medeniyetinde Kalem Giizeli, 1/80.

16 Ahmed Abdulhalim Sami, el-Hattu’l Kufiyi’l-Hendesi el-Murabba’a (iskenderiyye:
Miiessesetii’s-Sebabi’l-Camia, 1991), 64; Ozkececi, Hat Sanatini Tanimak, 97.

7 M Tayyib Gokbilgin, Osmanli Paleografa ve Diplomatik ilmi (istanbul: Enderun Kitabevi,
1992), 34.

122



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 117-138

BAID

konmustur.®® Kufl yazisinin gelistirilmis halinden Siliis, Nesih, Muhakkak,
Reyhani, Tevki’ ve Rik’a hatlari meydana gelmistir.’® Aklam-i sitte genellikle bu
sekilde siniflandirimaktadir. Ancak Rik’a, Divani, Silis, Ta’lik, icazet ve Nesih
seklinde siniflandirilanlarda vardir.?® Ta’lik hattini aklam-1 sitteye ekleyerek
yazi ¢esidini yediye cikaranlarda olmustur.?* ibn Mukle tarafindan Aklam-i sitte
yazilarinin harfleri sekilleri, kaideleri, usulleri noktalari ve daireleri g6z 6niinde
bulundurularak her hatta gorintisiine uygun sekilde isim verilmistir. Aklam-i
sitte yazilarinin isimleri terim olarak ¢ok eskiye dayanmaktadir. Biinye olarak
farkli olan bu yazi ¢esitlerinin harf sekillerinin esasi ve cevheri aynidir.??

d) Diger hat Cesitleri

islam hat sanatinda aklam-i sitte disinda giiniimiize ulasmis ve sanat olarak
icra edilmis hat cesitleri de bulunmaktadir. Aklam-i sitte disindaki hatlarin belli
bir gayeye hizmet etme amaciyla ortaya ¢iktigi séylenebilir. Bu yazilarin ya
gizlilik ifade eden yazismalar icin ya da o gliniin diger miihim olayina binaen
icra edildigi anlasilmaktadir. Kaynaklarda yer alan Aklam-i Sitte disindaki
hatlar; Divani, Ta'lik ve Siyakat olarak zikredilmektedir.

3. Hat Sanatinda icra Edilen Malzemeler

Sanatsal bir eserin meydana gelmesinde zeka, kabiliyet, bilgi ve gayretin
yaninda ara¢ gereg ve teknigin de miihim bir yeri vardir. Her gilizel sanatta
olmasi gereken bu hususlar, hat sanati icin de gecerlidir.?®* Hat sanatinda bilgi
ve kabiliyetten baska kagit, kalem ve miirekkep basta olmak lzere maddi
aletlere de ihtiyac¢ oldugu bilinmektedir. Bu araglarin gilizel hat 6rnekleri ortaya
konmasi adina ayri bir ehemmiyeti vardir.?* Hat sanatinda kullanilan
malzemelerin mikemmelligi, hattatin basarisini etkiler. Hat sanati icin
belirlenen tim malzemelerin hazirlanmasi ve layikiyla kullanimi ¢ok uzun bir
tecriibe ve bilginin mahsuliidiir.?® Hat sanatinin temel malzemeleri kalem,
kagit ve mirekkeptir. Bunlarin yani sira hokka, bicak/kalemtiras, divit, mistar
(cetvel), makta (kesim tablasi), altlik gibi hat sanatina mahsus malzemeler

18 Serin, Hat Sanati Tarihi Cilt, 1/168.

19 Sinasi Acar, Tiirk Hat Sanati (istanbul: Antik Kiiltiir Yayinlari, 1999), 21.

20 Kiirdi, Tarihu’l Hatti’l Arabi ve Adabuhu, 100; Ahmet Ugur, Epigrafi ve Paleografi (Ankara:
Ankara Universitesi ilahiyat fakiiltesi Yayinlari, 1983), 6.

Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve islém Medeniyetinde Kalem Giizeli, 1/82; Serin, Hat
Sanati Tarihi Cilt, 1/177.

22 Serin, Hat Sanati Tarihi Cilt, 1/168.

23 Serin, Hat Sanati Tarihi Cilt, 1/813.

24 Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve isldm Medeniyetinde Kalem Giizeli, 1/161.

25 Serin, Hat Sanati Tarihi Cilt, 1/813.
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mevcuttur. Bunlara o kadar ¢cok 6nem verilmistir ki Gretimleri birer sektor,
hatta birer sanat dali haline gelmistir.?®

4. Kur’an’in Hat Sanatina etkisi

Kur’an Mislimanlarin her alaninda yer almistir. Beseri bir dil ile ifade edilmesi
hasebiyle sosyal, siyasi ve sanatsal alanlarda Kur’an etkisi bariz bir sekilde
gorilmektedir. islami ilimlerin ana kaynagi Kuran’dir. islam sanatlari ve yan
dallari icra edildiginde basvurduklari ilk kaynak Kur’an’dir. ikinci kaynak olarak
hadisler referans alinmistir. Dolayisiyla islami sanatlar islam vahyin icerigiyle
sekillenmistir. islam hat sanati icerik bakimindan en gok Kur’an etkisinde kalan
sanat dalidir.

4.1. Kur'an

Kur’an varhgiyla bicimsel ve iceriksel olarak Misliman hayatinin her alaninda
gorilmektedir. Dolayisiyla Kur'an islam sanatlari ve onun diger dallarini
etkilemektedir. islam sanatinin Kur’an’dan ¢iktigi ve Kur’an’in bu sanatin en
biyiik kaynag oldugu belirtiimektedir. insani muhatap alan Kur’an’in beseri
bir lisanla ifade edilmesi bu sanata kaynaklik etmesinin ana sebebi
sayllmaktadir. islam sanatlarinin islam vahyinin hem icerigiyle hem de
bicimiyle i¢ ice oldugunu sanatin manevi fonksiyonlari géstermektedir.?’ Bu
ylzden islam sanatlar “Kur ‘ani sanattir” seklinde ifade edilmektedir.?® Kur’an
bitin kdltirel ve sanatsal alanlari etkiledigi gibi plastik sanatlari da
etkilemistir.

islam sanatlari kaynagi arastirilirken batini yéni 6n plana ¢ikmaktadir. islam
sanatinin kaynagi veya koki séz konusu oldugunda islam’in batini yéniiniin
donilmesi gereken yer oldugu belirtilmektedir. Seyyid Hiseyin Nasr bu
durumu su soézlerle ifade etmektedir. “isldm sanatinin iki kaynagi, batini
gercekligi ve kutsal varligi ile Kur'an ve islam diinyasinda gériilmez bir varlik
olarak bulunan Peygamber’in ruhunun asil 6ztdir. Bu 6z, yalnizca Hadis ve
Slinnet araciligiyla degil, ayni zamanda Allah’t aramis olan ve hala arayan
kimselerin kalplerindeki kavranilamaz bir yol ve O’nun Kutsal ismi’ni ananlarin
solumus oldugu ve hala soludugu hava araciligiyla varligini siirdiiriir. islam
sanatinin kokeni, kozmosun ana hakikatleri de olan Kur’an’in batini
hakikatlerinde ve Muhammedi bereketten akan Peygamberi 6ziin manevi
hakikatinde aranmalidir. Kur’an tevhid 6gretisini olustururken, Peygamber de
bu kesret dleminde tevhidin tezahirind ve Allah’in yaratmasinda bu tevhide

26 (Ozkegeci, Hat Sanatini Tanimak, 210.

27 Nasr - Demirhan, islam Sanati ve Maneviyati, 13.

28 smail Raci el-Faruki - Luis Lamia el-Faruki, islam Kiiltiir Atlasi, cev. Mustafa Okan Kibaroglu -
Zerrin Kibaroglu (istanbul: inkilab Yayinlari, 1997), 202.
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sahitligi olusturur. “Muhammedun rasGlullah” olmasaydi, kim “La ildhe
illallah”1 sinayabilirdi. O Muhammedi bereket nereye akmissa ve hala akmaya
devam ediyorsa, kutsal isldm sanatini mimkiin kilan hayli yaratici eylemin
kokeni de orada aranmalhdir; ¢inki form, zaman ve mekan diinyasinda
Kur'an’in batini boyutunda barindirdigi hakikati billurlastirmanin miimkin
olmasi, yalnizca bu bereket sayesindedir. Kur'an ve Muhammedi bereket gibi
iki menba ve kaynak olmasaydi, isldAm sanati olmazdi. islAm sanati, yalnizca
Muslimanlar tarafindan yaratildigi i¢in degil, ayni zamanda Seri’at ve tarikatta
oldugu gibi islam vahyinden nes’et ettiginden dolayi islAm sanatidir. Bu sanat,
formlar diinyasinda isldam’in batini boyutunu billurlastinir ve islam’in batini
boyutundan nes’et ettigi icin, insani ilahi Vahiy’in batini menzillerine ulastirir.
islam sanati, mense acgisindan bakildiginda, islAm maneviyatinin bir meyvesidir
ve tahakkukun (insanin kendini gergeklestirmesinin) ya da kokene donisln
Ustlinlik noktasindan bakildiginda ise manevi hayat icin bir yardim,
tamamlayici ve destektir.”?°

Kur'ani bakis agisindan neset eden islam sanatlari dogrudan Kur'an ifadesi
olarak kabul edilmektedir. islam sanatlarinin asil amaci Kur’ani bakis ile Allah’i
yeniden hatirlatmak ve o askin gergegi tanitmaktir. Kur’an’in bu mahim roli
bu sanati biiyiik dlciide “Kur’ani sanatlar” olarak adlandirmaktadir.3°

Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan Kur’an merkezli problemlerin ortaya
¢tkmasi hadisesi Kur’an’in daha dogru anlasilmasi hususunda Kur’an endeksli
bilimsel arastirmalar yapilmistir. Bu galismalar igerisinde dil bilim, yazi sanati
ve sb6z sanatlarn gibi konular bulunmaktadir. Bu bilimsel arastirmalarin
Misliimanlar arasinda estetik duyarliligin ¢ikmasina sebep oldugu ve islam
sanatlarin tiim dallarini etkiledigi sdylenmektedir.3! islam sanatlari genel
itibariyle goérinenden gorlinmeyene, bilinenden bilinmeyene ulasmayi
hedeflemektedir. Baska bir tabirle sonsuzluga varmayr amacglamaktadir.
Musliman sanatkarlar sonsuzlugu elde etmek icin en milkemmel sanatlar icra
etmeye calismislardir. ismail Raci el-Faruki Kur’an’in bu etkisini su soézlerle
ifade etmektedir. “Kur’an’in kendisi sonsuz yapinin en mikemmel 6rnegidir;
edebi sanatlarin biitiin gelecekteki olusumlarini, gorsel sanatlari (dekorasyon
ve mimari eserlerin her ikisini de) ve hatta ses sanatlarini ve musikiyi etkileyen
bir 6rnektir. Edebi bir eser olarak Kur’an okunurken ritminden, akiciligindan
ve Dbelagatinin derinliginden sarsilmayan bir Mdusliman yoktur. O,
Muslimanlar Uzerinde estetik ve hissi tesire sahiptir. (...) Belagatinin taklit

29 Nasr - Demirhan, islam Sanati ve Maneviyati, 15-16.

30 Mustafa Ugur Karadeniz, islam Sanatlari Estetigi Agisindan Klasik Tiirk Siiri (Kocaeli: Kocaeli
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2018), 43.

31 Turan Kog, Islam Estetigi, 2020, 57; Karadeniz, islam Sanatlari Estetii Acisindan Klasik Tiirk
Siiri, 45.
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edilemezligi, onu bitlin sanatlar icin bir model olmaktan alikoymaz. Bu katki
islamf kiiltiire, yiizyillar boyunca bircok kiltiir ve toplumlardan tevariis eden
motif ve tekniklerin uyarlanmasini sekillendirmis, yeni motiflerin ve tekniklerin
ortaya cikmasini belirleyen bir ¢cekirdek olmustur.”32

islami eserlerin hangisi temasa edilirse edilsin islam sanatlarin vazgecilmezi
olan estetigin Kur'an-1 Kerimden alindig1 goérilmektedir. Estetigin iki unsuru
olan “glizellik” ve “iyi” kavramlari Kur’an’in pek ¢ok yerinde vurgulanmaktadir.
Kur'an iyi ve giizel arasinda ayrim yapmadan ikisini bir saymaktadir. lyilik ve
glzellik temasa ile ortaya ¢cikmaktadir. Dolayisiyla Kur’an temasa kavramini bu
iki kelimeyle vurgulamaktadir. Bu bakis acisiyla ortaya konulan eserlerin
anlayis bi¢imi Kur’ani bir bakis olarak hayata dénik olmasini saglamaktadir.
Miulk suresinde “Yedi gogl birbiriyle tam bir uygunluk icinde yaratan odur.
Rahman’in yaratiginda hicbir uyumsuzluk géremezsin. Goziini gevir de bir bak,
bir bozukluk gorebiliyor musun? Sonra gozinl tekrar tekrar cevir de bak;
(kusur arayan) g6z aradigini bulamadan bitkin olarak sana dénecektir. Gergek
su ki biz yakin gogu kandillerle susledik.” Ayni zamanda Bakara suresinde
“bediu’s-semavati ve’l-ard”3® ayeti Kur'an’in estetik zerine bir diger etkisi
olarak goriilmektedir. Ayeti kerimelerde gdge olan bu yénlendirme, islam
sanatinin sadece mana boyutunu belirlememis, onun bigimsel boyutunu da
etkilemektedir. Kur’an’daki bu ayetler, islam sanatindaki sisleme ve
motiflerine de kaynaklik etmektedir.3*

Kur’an inisiyle birlikte Mislimanlarin hem ictimai hem de kiiltlrel hayatlarini
etkileyerek yeni bir form olusturmustur. Kur’an’in bu etkisi dnceki kavimlere
ait olani bir bitin olarak reddettigi anlamina gelmemektedir. Zira Kur’an
islami yasantiya uygun 6rf ve adetleri tasvip etmis kullanmalarina miisaade
etmistir. Bu anlayisla karsilayan halklar islami kabul etmeleriyle birlikte onu
kendi kultiirinde, sanatinda ve tim hayatinda uygulamaya baslamistir.
Boylece Kur’an etkisi neredeyse her alanda fark edilmektedir.

4.2. Hadis

Hz. Muhammed mitevazi ve sade yasayisinda gerek fiilleriyle gerek sozleriyle
Muslimanlar icin en iyi 6rnek olmustur. Onu hayatlarinin her alaninda 6rnek
alan Misliimanlar, islam sanatlarinin olusumunda da ayni yolu izlemislerdir.
Clinkd Kur’an ‘da Hz. Peygamber’in Mislimanlarin yasayisinda belirleyici rol
model oldugu anlasilmaktadir. Ahzab 21’de gectigi lzere “Ant olsun ki, sizden

32 gl-Faruki - el-Faruki, islam Kiiltiir Atlasi, 193.

3 Hayrettin Karaman vd., Kur‘an Yolu Meali (Ankara: Diyanet isleri Bakanhg, 2017),
Bakara/117.

34 Nusret Cam, islam’da Sanat Sanatta islam (Ankara: Akgag Yayinevi, 1999), 93; Karadeniz,
islam Sanatlari Estetigi Acisindan Klasik Tiirk Siiri, 47.
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Allah’a ve ahiret glinline kavusmayl uman ve Allah’i ¢okca zikredenler igin,
Allah’in Resul’linde iyi bir ornek vardir.” ve Hasr suresinin 7. ayeti de
“Peygamber size her ne vermis ise onu alin neyi yasaklamis ise ondan sakinin”
bunun en gilizel 06rnegidir. Bu ayetler dogrultusunda hareket eden
Mislimanlar kendi hayatlarinda yapip ettiklerinde onun gostermis oldugu
yolu takip ederek ilerlemisler. Misliiman sanatkarlar da her Misliman birey
gibi peygamberi rol model almis ve sanatlarinda onun o essiz estetik ve
gizellik duygusunu yansitmaya calismislardir. Yukarda zikredilen ayetlerden
anlasilacagl lzere Hz. Peygamberin hadisleri ve davranislari cercevesinde
Miisliiman sanatkarlar islam sanatlarinin ilkelerini belirlemeye ¢alismiglardir.

Hadis, biitiin temel islam ilimleri icin mithim bir konumdadir. Zira Nahl suresi
44. ayeti “O peygamberleri apacik delillerle ve kitaplarla gonderdik. Sana da
hikmet ve 680t dolu bu Kur’an ’1 indirdik ki, kendilerine indirilen gergekleri
insanlara apacik bir sekilde anlatasin ve bodylece onlar da Allah’in ayetleri
Uzerinde sistemli bir sekilde dlstnsinler.” Hadisin yani Peygamber’in
actklamalari ve tefsirleri cok biylik 6nem arz etmektedir. Bu ve benzeri ayetler
Hadis ilminin diger ilim dallari icin ne derece ehemmiyetli oldugunu
gdstermektedir. islam akaidinde hadis ne kadar miihim ise islam sanatlarinda
da o derece ehemmiyet arz etmektedir. Bu nedenle hem hat sanatinda hem
diger sanat dallarinda hadisler i1siginda bir ¢erceve ortaya konulmustur.

Dinin hayata icra edilmesinde hadisler &nemli rol almaktadir. islam
diisiincesinde sanat hayatin bir pargasi olarak kabul edilmektedir. Béylece icra
edilen sanatlarda hadisin rehberligine ihtiyag duymaktadir. islam dini gerek
vahiyle gerekse Peygamber’in siinnetiyle islam sanatlarina kaynaklik
etmektedir. Misliimanlar nezdinde islam sanatlari ve estetigin gelismesinde
ve gecerliliginde “Allah glizeldir gizelligi sever” “Allah her iste glizelligi farz
kilmistir.” Hadisleri énciiliik ettigi séylenmektedir.®

Hadisin islam’a uygunlugu ve degeri biitiin islam alemi tarafindan evrensel bir
sekilde taninmaktadir. Misliimanlar hadisi dini, etnik, sosyal, hukuki, siyasi,
iktisadi ve sanatsal faaliyetlerin timunde lizumu hissetmis ve kullanmislardir.
Boylece hadis biitiin Misliimanlar nezdinde islam’in ikinci kaynagi olarak
kabul edilmektedir. Peygamber’in hadisi/stinneti islam dininin ikinci esasini ve
kaidesini olusturdugunu ve hikminin bitiin Misliman bireyler icin baglayici
yonii oldugu ittifak halindedir.3¢

islam Dini, Misliimanlarin dini ihtiyaclarini ve sanatsal ugraslarini karsilayan,
bu ihtiyac ve gereksinimler icin konu ve programlar sunmaktadir. Mislimanlar

35 Karadeniz, islam Sanatlari Estetigi Agisindan Klasik Tiirk Siiri, 50.

36 el-Faruki - el-Faruki, islam Kiiltiir Atlasi, 129.
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her alanda oldugu gibi sanatsal islerinde de hadisi kaynak kabul etmis ve onu
gostermis oldugu disturlar gizgisinde hareket etmistir. Misliiman sanatkarlar
tim sanat eserlerinde askin olani hedefleyerek glizele ulasmayi
amaclamislardir. Sanatgl icin glizeli aramak mihim bir tutkudur. Gizeli aramak
sanatcl icin hayat bulmaktir. Sanatc¢l eserlerini ortaya koyarken o eserde
karakteri olarak benimsedigi glzelligi 6n planda tutmaktadir. Sanatgi guzellik
tutkusuyla ortaya koydugu her eserde mutlak glizelliklerin sahibi Allah’a
ulasmay! hedeflemektedir.?” Bunlar yaparken “Allah giizeldir, giizeli sever”
siarlyla icra etmektedir.

Hadisler insanhigin hayati ve onun bir parcasi olan islam sanatlari icin pratik yol
haritalaridir. Ornegin “ey Allah’im bana esyanin hakikatini géster” hadisi islam
sanatlarinin  estetik ilkelerinden adalet, sembolik, aciklik, anlasilrlik,
Usluplastirma ve temasa kavramlarinin ortaya ¢ikmasina 6nciliik ettigi kabul
edilmektedir. Hadisin islam sanatlarina kaynaklik ettigine dair delillerden biri
de islam sanatlarinin bir “ev” formu seklinde gelistigi diisiincesidir. Hz.
Peygamber’in evinin mescide bitisik olmasi islam sanatlarin esaslarindan biri
sayllan camiinin ortaya ¢ikmasini sagladigi diistinilmektedir. Camii mimarisinin
islam sanatlar icerisinde yerini belirleyen ana unsurunun Kur’dan oldugu
belirtiimektedir.3® Dolayisiyla Hz. Muhammed’in bizzat Mescid-i Nebevi’nin
planini cizmesi bunun bir gdstergesidir.

Cini sanatinin Musliman sanatkarlar tarafindan mikemmel bir sekilde
islenmesi yine hadisin kaynaklikligina baglanmaktadir. Hz. Peygamber’in
hadislerinde yer alan tasvirler adeta gercekmis gibi ¢ini eserlerde ve diger
sanat dallarinda canlandiriimaktadir. Ornegin pek cok sahih hadis kitabinda yer
alan “Peygamber bize namaz kildirdi ve sonra minbere ¢ikti. Eliyle caminin
kible yoniint gosterdi ve dedi ki: “Size namaz kildirdigim andan beri, bana
cennet ve cehennem gosterildi. Onlar su duvarin 6nlinde gosterilmis vaziyette
idiler. Hayirda ve serde bugiinkii kadarini hi¢c gérmedim.”*® Bu hadis islam
sanatlarinda slisleme ve tasvirin esasini teskil etmektedir. Bu hadis rivayetleri
hadisin islam sanatlarina kaynaklik ettigini géstermektedir. Hz. Peygamber’in
sozleri ve fiillerini rol model alan sanatgilar onun hadislerindeki tasvirleri yad
etmek amaciyla mimari, ¢ini, ebru, minyatiir vb. eserlerde tipkisi ortaya
koymaya calistiklari goriilmektedir. Bdylece islam sanatlarindaki tezyinat
ornekleri islam’in ikincil temel kaynagi olan hadise dayandiriimaktadir.

37 Yilmaz Can- Recep Giin, Ana Hatlariyla Tiirk islam Sanatlari ve Estetigi (istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2015), 17.

38 QOleg Grabar - Nuran Yavuz, islam Sanatinin Olusumu (Istanbul: Alfa, 2018), 134.

3% Osman Mutluel, S. Ahmet Arvasi’de Islam Estetik ve Sanati (Cagaloglu, istanbul, 2012), 97.

40 Buhari, kutubi sitte 5377.
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4.3. Kur’an Hat Miinasebeti

islam sanatlari icinde miistesna bir yere sahip olan, hatta sanatin gelini tabirini
alan hat sanatinda vahyin nifuzu ¢ok bariz bir sekilde fark edilmektedir.
Vahyin metin haline dénismesiyle Kur’ani bakis agisiyla ilahi varligin metin
icinde arandigi diisiinilirse o askin zatin kelaminin diinyadaki libasi ve gorsel
tezahiirli hat sanatini olusturmaktadir. Kur’an’in niifuzu altinda kalan béyle bir
sanatin her gérende farkli manevi etkileri olusmaktadir.*' Baska bir ifade ile
insanlarin maneviyatina onlarin gozlerine, duygularina ve gondllerine hitap
eden hat sanatinin Kur’an’in manevi atmosferinden essiz bir bigimde
etkilenerek ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Vahiy metinleri iki kapak arasina alinarak
kitap haline getirildikten sonra yazi ve gereclerine ragbet artmistir. Bu
vesileyle hat sanati ilahi kelamin tezahirl olarak Kur’an’a hizmet olarak 6n
planda olmustur. Kur’an merkezli bir anlayigla siirekli ilerlemis ve sanatlarin
icinde zirveyi yakalamistir. Mislimanlarin her bireyi Kur’an’a farkh tariklerle
hizmet etmislerdir. Misliman sanatkarlar ise basta hat sanati olmak lzere
islam sanatlarinin tiim dallarina hizmet etmisledir. Ciinkii hat sayesinde
Kur’an’in manevi gercekleri gorsel bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir.

Hayatin dini boyutunu hemen hemen her eserde bulmak mimkindir. Gerek
diinyevi bir amag ile yapilmis olsun gerek ibadet i¢cin manevi bir amacg ile insa
edilmis olsun bu yapilar Ustlinde siisleme 6gesi olarak yer alan Kur’ani temall
hat sanati 6rnekleri hattin Kur’an ve Hadis ile olan bagini ortaya koymaktadir.
Seyyid Huseyin Nasr Kur’an hat iliskisi hususunu su sézlerle dile getirmektedir.
“Kur’an’in harfleri, kelimeleri ve ayetleri, yalnizca yazil bir dilin 6geleri degil,
ayni zamanda hat sanatinin formu igin fiziksel ve gorsel aletler olan varliklar ve
kisiliklerdir.”*? Kur’dn’in bu manevi ikliminden ve derin okyanuslarindan
faydalanarak ortaya ¢ikan hat sanatina Kur’ani sanat denilmektedir.

Yy

Musliman sanatgilar hem konusma hem de yazi yoluyla Kur’an’in 6nemini ve
mabhiyetini anlamaya c¢alismislardir. Zira Kur’an  metninde ilahi varligin
bulunduguna inanilarak ilahi kelami fenomenolojik bir bicimde hat sanatina
yansitilmaktadir. insan hat sanatiyla Allah’in kelami Olan Kur’an’in icinde
bulunan berekete ulasmak ve manevi hakikati tatmayl amaglamaktadir. Bunu
yaparken diinyevi olan mirekkep ve kagit gibi iki bagimsiz nesneyi kullanarak
Kur’ani metnin ilahi hakikatine ulasarak onula yakini bir bag kurmus sekilde
gerceklestirmektedir.*®

41 Nasr- Demirhan, islam Sanati ve Maneviyati, 18-19; Murat Siilin, Sanat Eserine vurulan

Kur’an Miihrii (istanbul, 2006), 2.
Nasr- Demirhan, islam Sanati ve Maneviyati, 29.
Nasr- Demirhan, islam Sanati ve Maneviyati, 30.

42
43
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Hat sanati Kur’an metniyle sekilsel ve yapisal baglantisindan dolayr Kur’an
etkisinde kalarak canliigini korumaktadir. Kur’an ile hat sanati arasinda temel
bir iliski bulunmaktadir. Kur’an’in batini boyutu tiim yoénleriyle islam hat
sanatinin icinde yer almaktadir. Boylece gorsel sanatlar icinde hat sanati
mihenk olarak kabul edilmektedir. islam Medeniyetinde karakteristik
Ozellikleri sayesinde ve Kur’an referansh olmasi hasebiyle imtiyazh bir konum
elde etmektedir. Hat sanati disiplinli bir sanatginin elinden ¢ikarak elin zihnin
ve ruhun bir isareti olarak kabul edilmektedir. insan ise ruhi beslemesini
tamamen Kur’an’dan almaktadir. Kur’ani bakis acisiyla kabul edildigi icin
siirden mimariye pek ¢ok uygulamada merkezi sanat olmayi siirdirmektedir.
Nihai olarak denilebilir ki hat sanati sonsuz formlara sahip olmasi itibariyle
ilahi kelamin asli eylemi olarak tezahiir etmektedir.

Allah tarafindan Hz. Peygambere sozli olarak iletilen vahyin Peygamber’in
emriyle sahabeler tarafindan yaziya aktarilmasi, “lekesiz kagit tabak” tzerinde
muhafaza edilen “emsalsiz ve zarif” olan ilahi kelamin yaziya gegirilmesi
sayesinde hat sanatinin Kur’an ile siki sikiya baglantisi bulunmaktadir.
Sanatcilar Kur’an ile hattin bu baglantisini géz 6niinde bulundurarak ilahi
kelamin semavi glizelligini yazi seklinde icra etmislerdir. Vahyin semavi boyutu
sanatcilar icin kaynak olmus, hat sanati icrasinda onlara sevk saglamistir.
Kur'an kabindan beslenerek olusmus bir sanatin hakikatleri ve amaglari o
kabin rengini ve igerigini yansitmaktadir. Hat sanati Kur'ani perspektifle ele
alinmis sonsuza dek ondan istifade etmeyi, ona hizmet etmeyi
amaclamaktadir. ilahi kelamin tezahiirii olmasi hasebiyle daha fazla imtiyaza
sahip oldugu ve sanat yolunda hizlica ilerledigi gortlmektedir. Vahiyle hattin
birbirinden ayrilmaz bir biitiin oldugunu séylemek mimkiindir.** Béylece hat
sanatinin  Kur’an vahyine kuvvetli bir bag olmasi sebebiyle islam
Medeniyetinde ¢ok 6zel bir yeri oldugu séylenebilir.

islam hat sanati asagida zikredilecek hususlarda icerik acisindan Kur’an’dan
etkilendigi sdylenebilir.

5. Kur’an’da Yaziyla Alakali Ayetlerin Yer Almasi

Kuran-1 Kerim’in inmesiyle Arap yazisina ilgi artmis, Mislimanlarin hayatindaki
ehemmiyeti pekismistir. Boylece Arap yazisi islami kimlikle sanat haline
gelmistir. Kuran’da pek ¢ok yerde yazi ve yazi geregleriyle ilgili ayetler
mevcuttur. Bu ayetler dolayli olmaktan ziyade dogrudan yazi ve yazi yazmanin
ehemmiyetine isaret etmektedir. Kuran’da yazi gereglerine de dogrudan isaret
eden ayetler bulunmaktadir. Hz. Muhammed’e inen ilk ayetlerde kalemin
zikredilmesi bu hususu en glizel sekilde agiklamaktadir. Dolayisiyla hattatlarin

4 Nasr- Demirhan, islam Sanati ve Maneviyati, 30-31.
45 Elke Niewdhner, islam Sanati ve Mimarisi, ed. Markus Hatstein (Literatdr, ts.), 575.
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Kur'an’in yaziya olan bu ehemmiyetine binaen yazi ve gereglerine ayri bir
onem verdikleri anlasilmaktadir. Kur’an yazinin dnceki kavimler icin de miihim
bir haslet oldugunu bildirmektedir. Onceki toplumlarin da vyaz ile
sereflendirdigi belirtilmektedir. Hal boyle olunca yazinin teklifi oldugu gorisi
ortaya c¢ikmaktadir. Kur’an ve hadis temelli mevzuya bakildiginda ve islami
etikle ele alindiginda Kur’an tarafindan yazi 6vilmus ve gelismesi igin tesvik
edilmistir. Yazi Kur’an perspektifli bir anlayisla icra edildigi icin sanat
hlviyetini kazanmistir. Yazi ve hat sanatina olan énemin Kur’an merkezli bir
ehemmiyet oldugu sdylemek yerinde olacaktir. Mislimanlar Kur’an’da yazi ile
ilgili bilgileri bulduklari igin yaziyi hayatlarina farkh bir bicimde tatbik
etmiglerdir.

6. islam Hat Sanatinin Teblig Gorevi Ustlenmesi

Son din olan islam’in getirmis oldugu giizellikler o dini insanliga teblig etmek
icin birer vasita mahiyetindedir. islam dininin miihim gérevleri bulunmaktadir.
Bunlar dini hayatin birer parcasi konumundadir. Teblig§ de bu gorevlerden
biridir. Misliman birey islam dininin getirmis oldugu bu giizellikleri icra
etmekle bu teblig gbrevini yerine getirmektedir. Mislimanlar insani gonilden
hosnut eden ve blyilleyen cami mimarisiyle, okumus oldugu ezanla, islemis
oldugu cini sanatla, giizel Kur'an okumakla yapmis oldugu Ebru ile ve nihai
olarak yasantisiyla tebligci kimligini ortaya koymaktadir. islam icin yapilan her
gizellik onun adina birer teblig gérevi yerine getirmek anlamindadir. islam
dininin estetik ve gizellikleri ile islam kiiltiir ve medeniyeti tanitilmaktadir.
Bdylece islam’in getirmis oldugu giizellikler sayesinde insanliga kiltir ve
medeniyetin yani sira islam dinin kendisi tebligi agcidan sunulmaktadir. Hat
sanatinin ¢ok mihim bir sanat olma hasebiyle mizelerin mistesna yerinde
sergilenmektedir.*® islam dinine ait gorsel giizellikler baska medeniyet ve
kiiltire mensup kisilere soruldugunda cevaplari arasinda Muhakkak hat sanati
cevabi yer almaktadir. Farkli dine ve kdltiirlere sahip insanlarin dikkatlerini bu
kadar cok celp eden bir 6genin ya da sanatin teblig goérevini de cok biyik bir
titizlikle yerine getirdigi soylemek mimkindir. Elbette hiisn-i hat sanati bu
gorevi onunla mesgul olan Ustatlar ve hattatlarin sayesinde yerine getirdigi
bilenen bir hakikattir.

islam hat sanatinin bir tebligci mahiyetinde oldugu tarihi hadiselerde de
goriilmektedir. Devlet erkanin birbirine gondermis olduklari mektuplar ¢ok
muihim vesikalardir. O ylizden Misliman idarecilerin yazisi glizel olanlari katip
olarak sectikleri bilinmektedir. idareciler hat sanatinin teblig yéniini ihmal
etmedikleri hem vyazisi glizel olan katiplerin secgilmesinden hem de tarihi
vakialardan anlasiimaktadir. Yoneticilerin yapmis olduklari yapilara belli ve

46 Enbiya Yildirim, Hiisn-i Hat ve Hadis (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 60.
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seckin yazilarin yazilmasini istemelerinin sebeplerinden biri de yazinin bir
teblig gorevi Ustlenmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Hattin teblig araci
oldugunu gosteren su iki tarihi hadise cok 6nem arz etmektedir. Halife Vasik’'in
hediyelerle Rum padisahina génderdigi ibnu’t-Tercuman’in rivayet ettigi
“Onlarin bayramlarina denk geldim. Kiliselerinin kapisina Arapga vyazilar
asmislardi. Sordugumda bunun Me’m{n’un 6nce katibi, daha sonra veziri olan
Ahmed b. EbT Halid el-Ahvel’in yazisiyla gonderdigi mektup oldugunu, yazilarin
seklini ve gérinliminid begendiklerinden dolayi astiklarini séylediler.” rivayeti
ve Stleyman b. Vehb’in Mu’temidin halifeligi doneminde Rum padisahina bir
mektup yazdigini, Rum padisahinin da yaziyi gortp, “Araplarin bu yazi
seklinden daha giizel bir seylerini gormedim. Bu yazi gibi onlara haset ettigim
baska bir sey yoktur.” Rivayetine bakildiginda yazinin baska dine mensup
olanlarin génliinii hosnut ettigi gériilmektedir.*” Konuyla alakali bir rivayet de
soyle: ibn Mukle’nin kaleminden ¢ikmis bir mektubun Kostantiniyye’de bir
kilisede muhafaza edildigi, belli bash mabetlerde bayram ginlerinde
sergilendigi kaydedilir.®® Dolayisiyla gerek dini argiimanlar gerek tarihi olaylar
hat sanatinin bir teblig aracina sahip oldugunu géstermektedir.

7. Tasvir Yasaginin Yaziyi Olumlu Yonden Etkilemesi

Tasviri dogrudan yasaklayan ayetler bulunmamaktadir. Vahiyle yasaklanan
haddizatinda putlardir. Put yasagi ile gelen ayetler ve resimle ilgili rivayetler
yorumlanarak boyle bir yasaga ulasilmistir. Hadislerin net bir bigcimde tasvire
karsi tavir almasi yasagin ana argiimani haline gelmistir. Putlara tapma
endisesi islam lkelerinde heykel ve tasvirin yasaklanmasina zemin
olusturmustur. Tasvir vyasagl karsisinda Mauislimanlar  tecribelerini,
kabiliyetlerini, yeteneklerini ve hiinerlerini baska alanlarda icra ederek sanat
yapmislardir. Bu alanlarin basinda sliphesiz hat sanati gelmektedir. Yasak
kapsamina girmemek adina her tirli tezyini sanatlarla ugrasmislardir. Pek ¢ok
alanda tezyini unsur olarak da gorilen hat sanatinin bu anlayisla sanat
seviyesine ciktigi diisiinilmektedir. Hattatlar islam’in gelmesiyle ehemmiyet
kazanan Arap alfabesini tikenmez bir kaynak olarak goérmis, yeni teknik ve
Usluplarla sanat haline getirmislerdir.*® Béylece resim yasagl yerine hat
sanatini estetik ve g6z alici haliyle Mislimanlar arasinda meydana ¢ikmustir.
Hat sanati ile tasvir arasinda derin bir irtibat bulunmaktadir. Hat sanati
alaninda pek ¢ok resimli 6rnekler mevcuttur. Hat sanati insanin duygu ve
diisincelerine tercliman olmus, gerektiginde bir heykeli, yeri geldiginde bir
resmi, yeri geldiginde de bir edebiyat gorevini lstlenmistir. Boylece hat sanati

47 Muhammed Yahya es-Suli, Edebi’l Kittab, ed. Muhammed Behcet el-Eseri (Kahire:
Matba’tu Selefiyye, 1341), 45.

48 Ebi Mansur Abdulmelik b. ismail Sealibi, Siméru’l-Kuliib (daru’l-Mearif, 1985), 210.

4 Yildirim, Hiisn-i Hat ve Hadis, 62.
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gorsel sanatlar icinde en Ust seviyeye ¢iktigl sdylenebilir. Dolayisiyla “yazi esas
itibariyle harflerin resimlerinden ibarettir.” ya da “hat yazi ile gizilen bir
resimdir.” ifadeleri géz 6niinde bulundurularak bin yildan beri var olan hat
sanati i¢in “hat ayni zamanda resim sanatidir.” tanimi yapmak yerinde bir tarif
olarak goziikmektedir. Hattin resim olma 6zelligini tasimasi sanatgilari resimle
alakali baska mecralara gitmesine izin vermedigi goriilmektedir. Zira hat
sanatinin temelinde resim bulunmaktadir. Bu mevzuda Sevket Rado’nun dile
getirdikleri buyik 6nem arz etmektedir. “Hat sanati, hig sliphe yok, yazi temeli
Uzerine kurulmus bir resim sanatidir. Batida klasik resim nasil Hiristiyanhgin
etkisi altinda gelismis, sanatkarlar figiiratif resim anlayisi icinde Hz. isa’nin,
Meryem Ana’nin, Havarilerin resimlerini yapmaya koyulmuslarsa, hat sanati da
Muislimanlik sonrasinda gerceklesmistir. insanlara dogru yolu gésteren
Kur'an-1 Kerim’den aldiklari sevkle Allah keldami’na, ona inananlari hayran
birakacak bir giizellik vermek isteginin heyecani ile cosan islam sanatkarlari,
Miuslimanligin -putperestlige donilir endisesiyle iyi karsilamadigi figiiratif
resme itibar etmeden, bugin o6rneklerini bol bol goérdiglimiz soyut
(micerret/abstrait) resimde oldugu gibi, hislere dayali bir glzellik anlayis
icinde, turlt artistik nitelikleri olan yazi gesitlerini isleyerek dort basi mamur
bir sanatin dogmasina énayak olmuslardir.”>®

8. Hat Sanatinin Ummetin Ortak Noktasi Olmasi

Hat sanati Arap yazisiyla var olan ancak hattatlarin bilgi, tecriibe, maharet ve
kabiliyetleriyle icra edilen bir sanattir. Arap alfabesiyle icra olunan bir sanat
olmasi onu Araplara has bir sanat haline getirmemektedir. Zira islam dini Arap
kékenli bir peygambere inmesine ragmen Arap dini olarak degil islam’1 kabul
eden bitiin halklarin dinidir. Dolayisiyla islam dininin gelmesiyle Arap yazisi
bltlin Muslimanlarin ortak yazisi haline gelmistir. Bu sanatla yetenek sahibi
olan herkes ilgilenmis islam’in ortak noktasi olarak kabul etmislerdir.
Misliimanlar fetihlerle Arap yarimadasi disina ¢ikarak yeni kimliklerin islam’in
kabul etmesini saglamislardir. Dolayisiyla etnik olarak farkli olsalar bile Arap
yazisini islam’i kabul ettikleri icin sahip ¢ikmiglardir. Arap olmayan bu halklar
islam sayesinde Araplarin alfabesini benimsemis Mislimanlarin ortak yazisi
kabul etmis ve onu c¢ok ileri seviyelere tasiyarak sanat hiviyeti
kazandirmislardir. Boylece belli bir kavmin yazisi ve sanati degil bitiin
Miuslimanlarin ortak paydasi olan bir yazi ve sanat haline gelmistir. 1400
kusir yildir hattatlar Kur’an ayetlerini islam yazisiyla en giizel bicimde yazmak
icin gayret sarfettikleri bilinen bir hakikattir. Oz itibariyle Arap harfleri olsa bile
mahiyet acisindan Kur’an harfleri olmasi hasebiyle ¢cok daha 6nemli bir kimlik
kazanmistir.

50 sevket Rado, Tirk Hattatlari (istanbul: Yayin Matbaacilik, ts.), 7; Yildirim, Hiisn-i Hat ve
Hadis, 62.
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Miisliiman hattatlarin gayret ve cabalari neticesinde islam sanatlari icerisinde
adini altin harflerle kaydeden hat sanati ortaya cikmistir. Boylece hat sanati
“Arap yazisi” veya “Arap hatt1” olmaktan ¢ikmis “islam yazisi” ya da “islam hat
sanat!” unvanini kazanmistir. Sekil ve bicim olarak Arap alfabesi ve yazisi icerik
ve mana itibariyle “islam yazisi” ve “islam hat sanati” olarak bilinmektedir.
Yazir Kalem Giizeli adli eserinde su sozleriyle “Ummet icinden yalniz Araplar
degil; Tirkler, Acemler, Misirlilar, Tunuslular, Cezayirliler, Fasllar,
Endilasliler, Afganlilar, Buharalilar, Hireliler, Semerkanthlar, Hindililer,
Cavalilar, Kirtler, Lazlar, Pomaklar, Bosnaklar, Arnavutlar, Cerkesler, daha nice
kavimler ve milletler icinde, koleler, cariyeler, erkekler, kadinlar, fakirler,
zenginler, alimler, feylesoflar, ressamlar, masikisinaslar, bestekarlar, hakimler,
seyhler, fakihler, kadilar, miuftiler, kadiaskerler, seyhulislamlar, vezirler,
nazirlar, pasalar, sahlar, padisahlar arasinda gbéz nuru doken ve Omirler
tiketen ve saheserler veren nice yulksek sanatkarlar yetismistir.” Ortak
paydaya deginmektedir.

9. islam Hat Sanatini Kur’an’a Hizmet Olarak Gérmek

Hattatlarin Kur’an ve hadisleri hayatlarinin merkezine alarak mesleklerini icra
ettikleri gorilmektedir. Hayatlarini Kur’an ve siinnete gore tanzim eden biri
diger insanlari manevi yonde daha ¢ok etkilemektedir. Zira hattatlar yazilariyla
veya naksettikleriyle etrafinda olan kisilere Allah’in kelami olan Kur’an’i
anlatmaya ¢alismaktadirlar. Hattatlarin hangi eseri ele alinirsa o eserin amaci
Kur'an’a hizmet olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Hattatlarin Kur’an ’a hizmet
yolunda calistiklarinin en iyi gostergesi gelenekten kopmadan Kur’an yazisiyla
ilgili gelen rivayetlere tabi olacak sekilde uymalari gosterilmektedir. Zira
hattatlar Mushaflari belli yazi sekilleri disina ¢ikmadan yazmalari Kur'an’a
hizmet ettiklerini bildirmektedir. Dolayisiyla onlar Kur’an yazisi veya hatti icra
ederken resmi Osmaniye muhalif olmadan hatti glinimiize kadar 6zenle
getirdikleri bilinmektedir.>! Hat sanatinin Kur’an hizmetinde olmasi hasebiyle
eski devirlerden itibaren Kur’'an hattiyla ilgili mistakil eserler yazilmaktadir.
Boylece hem hat sanatina hem de kiraat ilmine kaynaklk eden “Resmi
Mushaf” ilminin ortaya ciktigi séylenmektedir.’> Mushaf yazisinin tevkifi
oldugu rivayet edilmektedir. Bu rivayetler disina ¢ikmadan hattatlarin
Kur'an’dan iktibas etmis olduklari her ayetin yazimi ve naksedilmesi islam
dinine ve Kur’an-i1 Kerim’e hizmet olarak degerlendirilmektedir.>3

Hat sanati sonsuz cesitliligi icerisinde form ve ritimleriyle barindirdigi her
nokta ve gizgisiyle, mimariden siire kadar yer aldig1 her alanda Kur’an’a hizmet

51 imaduddin ismail ibni Kesir, Fedailu’l-Kur’an (Beyrut, 1987), 5.

52 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi (Ankara: Diyanet isleri Bakanligi Yayinlari, 1955), I/27.

53 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahili’l irfan fi Ulumi’l-Kur’an (Beyrut: el-Mektebetu’l
Asriyye, 1996), 1/377.

134



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 117-138

BAID
etmektedir. islam Medeniyetinin gériiniir yoni olarak hat sanati gorsel
sanatlar icerisinde Kur ‘ani bir imtiyaz elde etmektedir. Hattatlarin bu
imtiyazin bilincinde olduklari icin gizdikleri ve yazdiklari her satir ile Allah’a ve
Kur’'an’a hizmet etmeyi amacladiklari duslinilmektedir. Zira hattatlarin
disiplinli bir zihin ve haz almis bir ruh ile Kur’an’in manevi 6ziine ulasmayi
hedefledikleri gorilmektedir. Hattatlarin elindeki kalemin dahi asli gorevi
Kur'an’a hizmet oldugu bilinmektedir. Zira “kalem, ilahi yaratmanin aktif
kutbudur.”>* Béylece hat sanati bitiin ara¢ gerecleri ve ortaya konulan
eserleriyle ilahi kelamin hizmetinden bagka bir gaye tasiyamadigi
anlasiimaktadir.

10. Kitabelerde Yer Alan Hat sanatiyla Allah’in Mesajini iletmek

islam diinyasindaki dini mimari yapilarda yer alan kitabelerin ¢ogu ayet ve
hadislerden yapilmig alintilardan ibarettir. Ayet ve hadislerin mimari yapilarda
sitkca kullanilmasi mimari ile hat sanati arasindaki derin bagl ortaya
koymaktadir. Mimari yapilarin tezyinatinda kullanilan hat sanati 6rnekleri
sadece tezyini unsur olmayip ayni zamanda mimari yapinin 6geleriyle bir
bitin olusturdugunu gostermektedir. Kur'an’dan alinan ayetlerin genellikle
avlu veya giris kisminda bulunan kapilar lizerinde gorilmesi hattin bir teblig
gorevinin oldugunu gostermektedir. Bu gorev Allah’in mesajinin insanliga
iletilmesidir. Ayetlerin bu kisimda yer almasinin ana argiimani ise insanlarin
mimari yapilarla temasa gectigi ilk mekanlar olmasidir. Dini yapilar Gzerinde
genelde biitiin islami sanat ogeleri 6zelde ise hat &rnekleriyle Allah’in
mesajinin yani islam dininin &gretilerinin iletilmesi amaglanmaktadir. Zira
insanoglu var olmasliyla birlikte sanati farkli arag-gere¢ ve materyallerle ifade
araci seklinde kullanmaktadir. Sanat dallarinin tiiminin insanlar Uzerinde
biyiik bir etkiye sahip oldugu bilinen bir hakikattir. islam sanatlari igerisinde
hat sanati da insan Uzerinde yaratmis oldugu etki ile mistesna bir yere
sahiptir.>®

Sonug

islam hat sanatinin gelismesinde pek ¢ok faktér bulunmaktadir. Bu faktérlerin
basinda Kur’dn gelmektedir. islam dininin yasasi olan vahiyle birlikte yaziya
kutsiyet kazandirildigi saptanmistir. Kur’an ayetlerinde dogrudan yazinin
zikredilmesinin yazinin sanat haline gelmesini hizlandirdig tespit edilmistir.
islam medeniyetinde metin haline gelen ilk kitabin Kur’an olmasinin yaziya
ayri bir deger kattig1 belirlenmistir. Kur’an’in icerik bakimindan yaziya biyiik
bir etki ettigi, Arap yazisinin islam yazsi hiviyetini aldigi gdzlemlenmistir.

54 Nasr - Demirhan, islam Sanati ve Maneviyati, 30.

Ozgiir Cetintas, “Ankara Alaeddin Camii Kitabelerinin Hat Sanati Yéniinden incelenmesi”,
Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 43 (ts.), 198.

55
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Hayatlarini Kur'an ile giizellestiren sanatkarlar Kur’an yazisini en glizel hale
getirdikleri belirlenmistir.
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KUR’AN’IN GUZELLIK MEFHUMUNA DAIR KAVRAMSAL BiR iNCELEME"

Ridvan Sanur™*

Oz

Estetigin, sanatin, felsefenin, ahlakin, bilginin ve varligin konusu olan guzellik, insanin dogumundan 6limine
kadar ragbet gosterdigi degerlerden biridir. Hayatta hedef olmaya layik olan bu degerin tespiti, ne oldugu ya
da ne olmadigi 6nemlidir. Ayrica glzelligin siibjektif ve objektif yonleri bulunmasindan 6tird farkl ilimler
nezdinde ona ortak bir anlam ve sinir belirlenmemistir. islam medeniyetinin ana kaynaklarindan olan
Kur’an’in guzellik hakkinda ne soyledigi Mislimanlar igin 6nemlidir. Mislimanlar medeniyetlerinin giizellik
anlayigini Kur’an kavramlari etrafinda sekillendirirler. Bu g¢alismada Kur’an’da guzellikle iligkisi olan hisn,
tayyib, cemil ve zeyn kavramlari mu‘cemler ve Kur'an sozlikleri tGzerinden arastinlmistir. Bu kavramlar,
Kur'anin guzellikten neyi kastettigini anlamamiza katki saglayabilir. Ayrica konu ve mahiyeti itibariyle
guzelligin rivayet, dirdyet ve isari tefsirler 1s18inda nasil anlasildigi konunun anlagilmasina 1sik tutmustur.
Mifessirlerin, dyetlerde gegen kavramlarin siyak-sibaki, rivayet ve irfani agidan nasil degerlendirdikleri
guizelden ziyade guzellik mefhumunun anlamasina yardimci olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Gizellik, Hasen, Tayyib.

A CONCEPTUAL ANALYSIS OF THE QUR’AN’S CONCEPT OF BEAUTY

Abstract

Beauty, which is the subject of aesthetics, art, philosophy, morality, knowledge and existence, is one of the
values sought by people from birth to death. It is important to determine this value, which is worthy of
being a target in life, what it is or what it is not. In addition, due to the subjective and objective aspects of
beauty, a common meaning and border has not been determined by different sciences. What the Qur'an,
one of the main sources of Islamic civilization, says about beauty is important for Muslims. Muslims shape
their civilization's understanding of beauty around the concepts of the Qur'an. In this study, the concepts of
husn, tayyib, jamil and zeyn, which are related to beauty in the Qur'an, have been researched through
mu'cems and Qur'an dictionaries. These concepts can contribute to our understanding of what the Qur'an
means by beauty. In addition, it has shed light on how beauty is understood in the light of narration, insight
and ishari interpretations in terms of its subject and nature. How the commentators evaluated the concepts
in the verses in terms of siyaqg-sibaq, narration and wisdom helped to understand the concept of beauty
rather than beauty.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Beauty, al-Hasan, al-Tayyib.
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Giris

Her medeniyetin kendine has estetik ve sanat anlayisina sahip olmasi, bu iki
unsurun insanligin en temel degerlerinin basinda geldigini gosterir. insanin
oldugu yerde gizellige dair her ne varsa ragbet gérmekte, ¢irkin ve nahos olan
ise terk edilmektedir. Filozoflar glzelligi ontoloji, epistemoloji, ahlak veya
sanat gibi farkh alt disiplinler icerisinde incelemislerdir. Platon (MO. 347)
glzelligi ilk inceleyen filozof olmustur. Ayrica felsefe bilimi de estetigi onunla
incelemeye baslamistir. Gizelin nasil olusacagini, sanat eserinde hangi
malzemenin kullanilacagini ya da edebiyatta hangi siir vezninin kullanilmasi
gerektigi ile ilgilenmeyen filozoflar, onun ne oldugu ve neye/nereye ulasmak
istedigi tGizerinde degerlendirmelerde bulunmuslardir.! Giizelligi tespit etmeye
calisan kimsenin ontoloji, epistemoloji veya ahlakin anlam sinirlarini kesin
cizgilere ayirmasi gerekir. Guzelligi arastirmaya calisan kimse onu bu
disiplinlerden her biriyle agiklamaya calismalidir.

Guzelligi arastirma konusu edinen ve Grekge bir kavram olan estetik
“Aistheis/duyum/duyulur algi” ya da “Aishanesthai/duyu ile algilamak,
anlamindan da anlasildigi Gzere duyulur alginin sagladigi bilgi ile ilgili bilim
dalidir.? Estetik kavraminin soyut olan, yani duyularin hissedemedigi duygulari
nasil ifade edecegi mechaldir. Ama Alexander Gottlieb Baumgarten (6. 1762)
estetigi “Acik secik olan seylerin 6tesinde bulunan tasavvurlar bitiinii” diye
aciklayarak estetigi salt zihni bilginin 6tesinde duygu boyutunu kapsayan bir
disiplin olarak tanimlamistir.® Tanimdan da anlasildigl lizere estetiksel bilgi,
kapalilik ifade edeni temasa etmeye dayanan bir kavram ve icgoridir. Estetik,
akilsal olandan 6te duyusal olandan duygusal olana dogru seyreden bir siireci
takip eder. Guzellik ve cirkinlik gibi degerlerin ne oldugunu arastiran estetik,
degerleri 6gelerine ayiran, ic ve dis yasalarini tanzim eden bir disiplindir.*
Estetik kavraminin koken olarak Grekce olmasi, onun ilk defa Baumgarten
tarafindan kurulup isimlendirilmis olmasindan gelir. Baumgarten, 1750-1758
yillari arasinda yayinladigi Aisthetica adli eseriyle estetigin temelini atmistir.
Baumgarten, estetigi sistemlestirmekle hocasi Christian Wolf'un (6. 1754)
estetik hakkinda yaptigi arastirmanin eksikligini gidermistir. Wolf, estetigi

L Mevlit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cadri (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 258.

2 ismail Tunal, Estetik (istanbul: Remzi Kitabevi, 19. Basim, 2019), 13; Uyanik, Felsefi
Diisiinceye Cadri, 257, Adem Caliskan, “islam Estetigi Uzerine Bir Deneme”, Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (Subat 1998), 31-34; Aydin Isik, Din ve Estetik
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 2. Basim, 2013), 27.

3 Tunal, Estetik, 15.

4 Tunali, Estetik, 15; Isik, Din ve Estetik, 29-30; Caligkan, “islam Estetigi Uzerine Bir Deneme”,
327.
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“Yukari bilgi yetisini, yani zihnin faaliyetini inceleyen” diye tanimlarken
O0grencisi olan Baumgarten ise “Yukar yeti olan zihne asagi bilgi yetisi olan
duyu bilgisini ekleme” olarak tamamlamistir. Yani Baumgarten, estetikte
sadece mantigin degil, ayni zamanda duyularin da etkin oldugunu sdylemekle
estetigin anlam cercevesini genisletmistir.> Baumgarten estetigi, bilgiyi elde
etme kaynagi ve insan zihnindeki konumu agisindan temellendirmistir. Aklin ve
iradenin yetkinligini duygu etkinligi ile harmanlayan Baumgarten, estetigi
yavas yavas bagimsizlastirmaya ve duygu vyetkinligini saglam temellere
oturtmaya baglamistir.®

Estetigin arastirma konusu olan glzelligi Platon “Meydana gelmeyen, yok
olmayan, herhangi bir seye donlismeyen, tek, kendi kendine var olan, sonsuz
ve en yiiksek ide”, Aristoteles (MO. 322) “Diizenlilik, uygunluk (simetri/oran)
ve belirli bir sinirhlik”, St. Thomas (6. 1274) “niteligi olan birlik, yetkinlik, uyum
ve saydamligin duyum ile kavranmasi” ve Shaftebury (6. 1713) ise “Hakikatten
baska bir sey glizel degildir’’ seklinde tanimlamaktadirlar. Bu tanimlardan da
anlasilacagl lzere glzelligi Platon, soyut ve metafizik agidan; Aristoteles,
simetri yani somut oranti yoniinden; Thomas, glizelligin kendisini degil de
nitelikleri Gzerinden ve Shaftebury ise ontolojiyle aciklamaya calismistir.
Platon’un “Glizellik karmasiktir’® dedigi gibi gizelligin anlasilmasi ve
tanimlanabilmesi son derece karmasiktir. Glzelligi her filozof anladigi sekilde
tanimlamaya c¢alismis fakat ortak bir tanim belirlenememistir. Bu, glizelligin
evrensellesmesini engelleyen bir durumdur. Guzelligin farkh tanimlarla
giindeme gelmesi, tarihsel olmasindan ve hayatin her aninda kullanima sahip
olmasindan kaynaklandigini séylemek mimkindir. Ayrica giizelligin bireysel
ve evrensel olabilmesi onun ortak bir tanima sahip olmasini engellemektedir.

Cevizci ise glizelligi “Bir nesnenin, gérme ve isitme duyulari araciligiyla
algilanip oran, 6l¢li, uyuma sahip olup 0znede haz ya da estetik begeni
duygusuna yol acan duygusal/zihinsel yetkinligi”® seklinde tanimlayarak
somutsalligi ve duyguyu 6n plana cikarmistir. Ama Cevizci’'nin glizellik tanimina
soyut-metafizik-teolojik yonlerinin de oldugunu eklememesi bu taniminin
eksik olmasina sebebiyet vermistir.

5 Tunal, Estetik, 13-14; Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cadri, 257, Caliskan, “islam Estetigi Uzerine
Bir Deneme”, 325; Demir, Estetik, 31-34; Isik, Din ve Estetik, 27; Demir, Estetik, 60-61.

6 Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cadri, 258; Demir, Estetik, 22, 39.

7 Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cadri, 265; Abdulkadir Clicen, Felsefeye Giris (istanbul: Sentez
Yayincilik, 2016), 298.

8 Afsar Timugin, Estetik (b.y. Bulut Yayincilik, ts.), 222.

9 Ahmet Cevizci, Felsefe Sé:zliigii (istanbul: Paradigma Yayincilik, 1999), 391.
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Goraldagu Gzere gizelligi tanimlayan Platon, Aristoteles, St. Thomas ve
Shaftebury’in onu herhangi bir disipline veya alt disipline hapsettikleri
goriilmektedir. insanin fitratinda bulunan sanat ve estetik duygusuna Kur’an’in
bigane kalmasi mimkiin degildir. Clinkl Kur’an, ilaht estetik anlayisini bizlere
sunmaktadir. insanin fitratina yerlestirilen giizellik ilaht bir ikramin tecellisidir.
iste bu ilahi ikram, ayetlerde farkli kavramlarla ifade edilmistir. Kur’an’in,
tanimlanmasi karmasik olan gizellige nasil baktigini kullandigi kavramlarin

hem sozlikler hem de tefsirler araciligiyla inceleyip anlamak mimkdn olabilir.

Guzellik ve estetik kavramlari bitiin bilimlerin ortak konularindandir. Bu
kavramlar hakkinda felsefe alaninda yazilmis bircok eser bulunmaktadir.®
Guzel ve ona dair her ne varsa din tarafindan da gerek iyilik, gerek dogruluk
gerek de varlik acgisindan arastirmalara konu olmustur. Guzellik hakkinda
yazilan eser ve makalelerin genelde ilk donem soézlikleri ve tefsirlerden
yeterince istifade edilmeden hazirlandigini gordiik.'* isari tefsirler agisindan ise
glzelligin arastirmalara yeterince konu olmadigina rastladik. Bu maksatla hem
ilk donem sozliikleri hem de tefsirler agisindan “Kur’an’in Glzellik Mefhumuna
Dair Kavramsal Bir inceleme” adiyla bir arastirmayi kaleme aldik.

Bu arastirmamizda Kur’an’da gizellikle baglantih olan kavramlardan yola
cikarak giizelligin kavramsal cercevesini ve mahiyetini incelemeye gayret
edecegiz. Glzelligin kavramsal c¢ercevesinde sozliik ve filolojik tefsirler
acisindan arastirmalarda bulunacagiz. Ozellikle de bu kavramlarin ilk dénem
sozlikleri, vicGh nezair, furlk, filolojik tefsir ve istilah tiirG eserlerden
hareketle gilizellikten neyi kastettiklerini irdelemeyi hedeflemekteyiz. Diger
basligimizda ise rivayet, dirdyet ve isari tefsirlerden belirledigimiz on bir eserle
Kur'an’dan sectigimiz ve glzellikle baglantili kavramlarin mahiyetine dair
arastirmalarda bulunacagiz.

1. Giizelligin Kavramsal Cergevesi

islam medeniyetinin giizellik anlayisini dgrenebilmenin yollarindan bir tanesi

r4a 7

de ana kaynagl olan Kur’an’in ifade ettigi kavramlari tahlil etmekten

10 Narime Atalay, Kur'an'da Estetik Anlayis (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitlisti, YUksek Lisans Tezi, 1992); Ali Haydar Haksal, Kur’dn-1 Kerim’de Giizel Kavrami
(istanbul: Marmara Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
1994); Ayse Taskent, Fardbi, ibn Sind ve ibn Riisd'de Estetik (istanbul: Marmara Universitesi,
islam Felsefesi, Doktora Tezi, 2009).

Tuba Tophan, Kur’dn’da Hasene Kavrami (istanbul: Marmara Universitesi, Temel islam
Bilimleri, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Ramazan Barman, Kur’an’a Gére Estetik (Malatya: inénii
Universitesi, Temel islam Bilimleri, Doktora Tezi, 2020); Sabah Hamad Smail, Kur’dn’da
Giizellik Nesnel Bir Calisma (Karabiik: Karabiik Universitesi, Temel islam Bilimleri, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021).
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gecmektedir. Medeniyetimizin glizellik anlayisina kaynaklk eden Kur’'an-i
Kerim’de glzellige dair hsn (o), cml (Jo=), tyb (o) ve zyn () gibi birgok
kavram mevcuttur. Makalemizin bu béliimiinde Kur’an’da gegen ve giizellikle
iliskili olan kavramlarin mu’cemlerden ve Kur'an soézliiklerinden istifade
edilerek kavramsal cercevesi izah edilecektir.

1.1. Hsn / (>

Sozlikler hsn (o«=>) kelimesine, girkinligin ve kotllugin zitti (4w ) olarak iyilik,
salih amel, gizel ahlak, glizellesen nesneye/esyaya verilen nitelik, giizellestiren
sus, bedensel gizellik, kadinin yiiz gizelligi, viicudun insani etkileyen azalari
(¢ole /g0z, dudak, ylUz vb.), kolun omuz ve dirsek arasinda kalan kismi,
bedene fayda saglayan yiyecek, ay, dag ve Beni Sa’d tepesinin ismi anlamlarini
vermislerdir.'> Omuz ve dirsek arasinin gizelligi et oranin fazla olmasindan
otlridir. Ayin bu kelimeyle ifade edilmesi yiksek ve parlak olmasi, dagin
glzellikle nitelenmesi ise diger toprak parcalarina gore yiksekte olmasindan
otiridir.®® Hsn, duygu ydniinden insanin hosuna giden ve arzu edilen her seyi
ifade etmek icin kullaniimaktadir. lyilik manasina gelen bu kavram, cani,
bedeni ve sartlari itibariyle elde edilen nimetlerin insani sevindirmesine de
isaret etmektedir. Erkegin veya kadinin gorinislerine gore glizellik degerini
ifade eden bu kelimenin genellikle goze hos geleni de ifade etmek igin
kullanildigi séylenebilir.

Hsn kelimesinin hasene (4iw>), miibah (7ke), adl (Js), vde (£39), kasm (),
vsm (e<s), bhc (z42), cml (J«=) ve sbh (zus) kelimeleri ile anlam iliski vardir. Bu
kelimeye te harfinin (hasenetiin) dahil olmasi belirtilen glizelligin mibalaga
seviyesinde oldugunu ifade etmek igindir. Sevap ve 6vglyl gerektirmeyen
miibah kavrami, farz ve silinnet olan davranislari ifade eden hasene
kelimesinin kapsamina dahil olmamaktadir.'* Hsn kavrami, islenmesine kadir
olunan davranisi® ve hem suret hem de isitsel giizelligi*® yansitmakla bahsi

12 Halil b. Ahmed b el-Ferahidi, Kitdbu’l-ayn thk. Mehdi el-Mahz(mf ve ibrahim es-Samiri (b.y.
Mektebeti’|-Hilal, ts.), 3/143-144, “hsn”; EbG Bekir Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi ibn
Diireyd, Cemheretii’l-luga thk. Remzi Miinir (Beyrdt: Dari’l-ilm, 1987), 1/535, hsn; Ebd
Mans(r Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii’l-luga thk. Muhammed Avs Mer’eb (Beyrdt:
Daru ihya et-Tirasi’l-Arabi, 2001), 4/182-185, “hsn”; Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Farabi
Cevheri, es-Sihdh tacu’l-luga ve sihGhu’l-Arab thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrat: Dari’l-
ilm, 1987), 5/2099-2100, hsn; Eb(’I-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu’cemu mekéyisi’l-luga thk.
Abdusseldam Muhammed Harun (b.y. Dard’l-Fikr, 1979), 2/57-58, “hsn”; Eb(’l-Fazl
Muhammed b. Manz(r Mikrem el-Ensari, Lisdnu’l-Arab (Beyr(t: Dari’s-Sadir, 1414),
13/114-119 “hsn”.

13 Ezher, Tehzibii’l-luga, 4/182-185, “hsn”; ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, 13/114-119, “hsn”.

14 EbQ Hilal el-Askeri, el-Furiku’l-lugéviyye (Kahire: Dari’l-ilm ve’s-Sekéfe, ts.), 222, 228, “hsn”.

15 Askeri, Furik, 234, “hsn”.
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gecen kavramlardan ayrismaktadir. Kapsami itibariyle butinselligi, tafsilati,
ahlaki olusu'’ ve tekrar bakilmasi durumunda giizelliginin eksildigi seyi ifade
etmektedir.’® Onceden suretteki giizelligi ifade eden bu kavram, sonradan
anlam genislemesi sonucu davranislardaki giizellikler icin de kullaniimaktadir.®

Kur'an’da guzelligi ifade eden hsn, genellikle basiret (ahlak-metafizik)
cercevesinde degerlendirilmistir. Dogal glzelligin ortaya ¢ikmasi insanlarin ona
muttali olmasiyladir. Bunun sonucunda insan glizellikle hem cehaletten arinir
hem de Allah’in hikmetine muttali olur. Kur’an’daki birka¢ kullaniminda bu
kavram, bolluk, genislik,?° zafer, sevap,? iyilik,?? yakin,? giizel s6z%* ve miikafat
anlamlarina gelmektedir.?> Kur’an’da mazi formunda yirmi, muzari iki, masdar
doksan dokuz, ism-i fail kirk dort, emri hazir i¢ ve ism-i tafdil kirk (¢ olmak
Gzere hem fiil hem de isim halinde kullanimi yangindir. Gizellikle iliskisi olan
ve Kur'an’da yiiz yetmis dokuz yerde gecen bu kelime,? zafer,?” ganimet,?®
tevhit, bolluk(yagmur),?® diinyada azaptan kurtulmak (afiyette olmak),°
affetme,?! giizel sdz soyleme,® hosgorii, cennet,® evlat sahibi olmak,
hayir/iyilik,3* hakikati/dogruyu séyleme, salih amel,*® miikafat beklemeden

16 Askeri, Furdk, 261, “hsn”.

17 Askeri, Furdk, 261, “hsn”.

18 Askeri, Furdk, 261, “hsn”.

19 Askeri, Furik, 262, “hsn”.

20 en-Nisa 4/78.

21 en-Nisa 4/78.

22 o|-A’raf 7/131.

23 ez-Ziimer 39/18.

24 el-Bakara 2/83.

25 Eb{’l Kasim Ragip Hiiseyin b. Muhammed el-isfehani, el-Miifredét fi garibi’l Kur’dn thk.
Safvan Adnan ed-Davudi (Dimagsk: Dari’l-Kalem, 1412), 235-237, “hsn”.

26 el-Bakara 2/58, 83, 112, 138, 195, 201, 236, 245 vdgr. Bkz. Muhammed Fuat Abdulbaki,
Mu’cemi’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (b.y. Dari’l-Kutubi’l-Misriyye, 1945), 202-205,
“hsn”.

27 Eb( ishak ibrahim b. es-Serri b. Sehl ez-Zeccac, Meéni’l-Kur’dn ve i’rébuhu thk. Abdulcelil
Abdehu Selebi (Beyrit: Alimu’l-Kutub, 1988), 2/452.

28 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 1/464, 2/79, 371.

29 Zeccac, Medni’l-Kur’én, 2/279, 368, 3/139; Eb( Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meéni’l-
Kur’dn ’I-Kur’én thk. Ahmed YUsuf en-Necati (Misir: Darl’|-Misriyye, ts.), 1/83.

30 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 4/123.

31 Zeccac, Meéni’l-Kur’dn, 1/477.

32 7eccac, Meéni’l-Kur’én, 3/223.

33 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 2/93, 3/15, 146, 4/150.

34 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 3/40, 82; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 1/117.

35 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 2/53, 306, 4/76, 149, 306, 386, 398; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én,
1/53.

144



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 139-188

BAID

iyilik yapmak, hidaye en yice olan ve karsilik beklemeden bor¢ verme
anlamlarina gelmektedir.?” Kelime ayetlerde fizik, metafizik, teolojik, ontolojik
ve ahlak agidan giizellige isaret etmektedir. lyilik ve somut giizelligin baskin
oldugu gorilen hsn kelimesi, herhangi bir seye nitelik yapildigi zaman muteber
olani ifade etmek igindir.

t,36

Istilah agisindan hsn kavrami, fitrata uygunluk, mikemmellige nitelik olma ve
ovglyle layilk olmak Uzere ¢ anlama gelmektedir. Maslahata muvafik olan
kelimeyle kisisel miza¢ kastedilmemektedir. Bu kavram ilmi, kemali, ovg,
mikafat kazandiran hususlar icin kullanilmaktadir.3® Netice itibariyle bu
kavramin ontolojik, ser’i, isari ve kelami acidan tanimlanabilmektedir. Ayrica
salah-aslah meselesi cercevesinde degerlendirilen bu istilah, mezheplerin bir
seyin helal olmasi icin ser’t ve akli gizelligin ana unsurlar oldugunu
gdsterebilmektedir.®

1.2. Tyb/ cub

Sozlukler tyb (<L) kelimesine, hbs (¢ws) kelimesinin zitti, gizel, hos, helal,
temiz yiyecek, lezzetli yiyecek, bolluk, yeserme, nebatatin yetismesine elverisli
olan toprak, ¢corak olmayan arazi, orta kalitedeki mal, ezdad olarak icki, tath
su, yiyecegin bogazi rahatsiz etmeden yutulabilmesi, nikah, iffetli olma, glizel
yasanti, daha hayirh olan, dua, glzel s6z, sakalasmak, 6fke ve hosnutsuzluk
barindirmayan muamele, ahlaki agidan adabi muaserete dikkat etmek, bir seyi
gondlli olarak yapma, Medine’nin isimlerinden biri ve Hintge veya Habes
dilinde cennetteki Taba agaci anlamlarini vermislerdir.*® Hz. Peygamber’in
“sag elle istincA yapmayl nehyetti”*! hadisinde kullanilan kelime, insanin

36 Zeccac, Meéni’l-Kur’dn, 1/401.

37 Mukatil b. Sileyman, el-Vucih ve’n-nezdir fi’l-Kur’éni’l-azim thk. Hatim Salih ed-Damin
(Riyad: Mektebetli’r-Riisd, 2011), 38-41, 51; EbQ Hilal el-Askeri, Teshihu’l-vucih ve’n-nezdir
thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebeti’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007), 177-179; EbU’I-
Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Niizhetii’l-ayiini’-n-nevazir fi ilmi’l-vucih
ve’n-nezdir thk. Muhammed Abdilkerim Kazim er-Razi (Libnan: Miessetii’r-Risale, 1984),
235-236, 257-260.

38 Ali b. Muhammed Serif Ciircani, et-Ta’rifét (Liibnan: Dari’l- Kiitiibi’l-ilmiye, 1983), 87;
Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Mevsi’atu kessdfu istildhdatu’l-funin ve’l-u’lim thk. Ali
Dahruc (BeyrGt: Mektebu Liilbnan, 1996), 1/666.

39 Tehanavi, Istildhdtu’l-funin, 1/667.

40 Ferahidi, Ayn, 7/461, “tyb”; ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, 1/363, “tyb”; Ezheri, Tehzibii’l-

luga, 14/29-30, “tyb”; Cevheri, Sthdh, 1/173, “tyb”; ibn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-luga,

3/435, “tyb”; isfehani, Miifredét, 527-528, “tyb”; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 1/563-567

“tyb”.

Muslim b. el-Haccac b. Mdislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih thk. Muhammed Fuad

Abdulbaki, (Beyr(t: Daru ihyai’'t-Turasi’l-Arab, ts.), Taharet, 65; Eb( Davad Silleyman b. el-

Es‘as b. ishak es-Sicistant el-Ezdi, es-Siinen thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrt:

41
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lavaboda pislikten ve kirden temizlenmesi anlaminda kullanilmaktadir. Bu
kelime tesniye formunda kullanildiginda agiz-cima, nikah-uyku, icyagi-genclik,
temiz yiyecek-nikah kastedilmektedir.*? Sézliikler bu kavrami, genel bir nitelige
vurgu yaptigl icin ontolojik, teolojik ve ahlak agisindan degerlendirmektedirler.
Ozellikle insanin nefsine hitap eden her tiirden giizellik icin tyb kelimesinin
kullanilmasi bunu goéstermektedir. Kavramin helal anlaminda kullaniimasi
teolojik bir donlisime ugramasina sebebiyet vermis ve adeta yiyecek ve
icecegin bu nitelikte olmasi durumunda tiketilebilecegi 6n plana cikariimistir.

isfehant (6. V./XI. ylzyilin ilk ceyregi), tyb kelimesinin hos anlamina gelmekle
birlikte asil anlaminin, duyularin ve nefsin lezzetli buldugu sey oldugunu
soylemektedir. Dini anlamda ise hos yiyecek, tiketilmesi caiz olan ve mesru
sekilde temin edilen anlamlarini da ifade etmektedir. Bu kelimeden tiireyen
T0ba, cennetteki bir agaca ya da yoklugu olmayan beka, zevali olmayan izzet
ve fakirligi olmayan bir zenginlik gibi cennetteki her tirli glizel seye isaret
etmektedir.** Tyb kelimesi Arapca’nin yani sira ibranice, Aramca, Asurca ve
Suryanice dillerinde de glzel, iyi, bol, faziletli, hayirh, faydalh ve hos
anlamlariyla kullanilmaktadir.**

Kur’an’da mazi formunda ¢, masdar kirk bes ve ism-i fail bes olmak tzere elli
ic defa gecen kelime,* mutlak helal,*® mimin,*” kelimeyi tevhit,*® kudret
helvasi ve bildircin eti,* toynaklh hayvanlarin yag ve etleri, lezzetli yiyecek,
glzel elbise, cinsel iliski, devenin i¢ yagi, eti ser’i bogazlanmaya uygun olan
hayvanlar, ganimet ve gizel s6z°° anlamlarina gelmektedir.®* Ayrica Kur’an’da

el-Mekteb(’l-Asriyye, ts.), Taharet, 4; Eb(G Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-
Kazvini, es-Siinen thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (b.y. Daru ihyai’l-Kiitibi’l-Arabiyye, ts.),
Tahéret, 10, 16.

42 ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, 1/363, “tyb”; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 14/29-30, “tyb”; Cevheri,
Sihdh, 1/173, “tyb”; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1/563-567, “tyb”.

43 [sfehani, Miifreddt, 527-528.

4 iskender Sahin, Kur’dn-1 Kerim ve Sami Dillerinde Ortak Sézciikler (b.y. Gece Kitapligi, 2020),
320-321.

4 el-Bakara 2/57, 168, 172, 267; Ali imran 3/179. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres, 432-
433, “tyb”.

46 Zeccac, Medni’l-Kur’én, 1/139, 251; 2/7, 8, 149, 201, 333, 412, 3/218, 260, 4/15; Ferra,
Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 1/253.

47 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 1/452, 4/364; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 1/248.

48 Zeccac, Medni’l-Kur’n, 2/284, 3/15, 162, 260, 4/265.

49 Zeccac, Medni’l-Kur’én, 1/139.

50 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 4/37; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 1/318, 377.

51 Askeri, Teshihu’l-vuciih ve’n-nezdir, 309-311; Eb{’I-Ferec ibnii'l-Cevzi, Niizhetii’l-ayiin, 270-
271,417-419.
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bu kavram, kadinin mihrini kocasina bagislamasi,>?> temiz olan,>® degerli ve
heniiz bozulmamis olan mahsul,>* cennet,>® kinaye yoluyla harami kastetme,>®
Hint dilinde cennete bir agacin ismi ve hayirh olan®” anlamlarina da
gelmektedir. Neticede Kur’an, teolojik, ahlak ve somut olan giizelligi ifade
etmek icin bu kelimeyi kullanmaktadir.

Istilah agisindan tyb kavrami hbs’in zitti, Allah’in nesneye vasif kilmasi
durumunda noksanliktan miinezzeh olan, afet ve ayiplardan mukaddes olani
irade etmesi ve esyaya nitelik olmasi durumunda ise helal olandir. Sayet kul
tyb ile nitelenirse ahlaki reziletlerden ve koti amellerden soyutlandigi ve giizel
ahlakla siislenmis olmasini ifade etmektedir. Ayrica bu kelime, temiz, giizel
koku ve bazen helalden daha has olup igeriginde kerahet sliphesi dahi
barindirmayan anlamlarina da gelmektedir.>®

1.3. Cml / Jo=>

Sozlukler cml (=) kelimesine, glizel, hos, icerisinde sevgi olmayan giizellik,
yaratilis ve davranis itibariyle glizel olan, sisli olan, ¢irkinligin zitti olan, bir
seyi glizellestirmek maksadiyla stislemek, yaratilisi tam olan, yaratilisi itibariyle
iri olan, ahlaki agcidan giizel olan, azalari iri olan hayvan, uzun ve azametli olan,
sekiz veya dokuz yasindaki deve, kopru ipi, bir balik tird, serceye benzeyen bir
kus tirti, erimis olan yagin herhangi bir nesneye sirilmesi, kelimelerin bir
araya gelmesiyle ortaya c¢ikan climle ve insan toplulugu anlamlarini
vermislerdir.>® Bircok anlama gelen bu kelime daha ¢ok suret ve manada
glzelligi ifade etmek icin kullanilmaktadir. Deve icin kullanilan kavram, erkek
ve disi deveyi veya sadece erkek deveyi veyahut disisi olmayan erkek deveyi
ifade etmektedir. Kelime, igne ucundan daha kalin olan iplik, kdpri veya
gemide kullanilan halati belirtmektedir. Halat icin kullanilmasinin sebebi, bir
nesneyi cekme ve bir yere baglama durumunda kuvvetli ve saglam olmasindan
oturadar.® ibn Faris (6. 395/1004) cm/’'nin giizellik ve azamet agisindan iki asil
anlaminin bulundugunu, erimis yag, halat ve ciimlenin bu iki asil anlamdan biri

52 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 2/12; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 1/256.

53 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 2/56, 381; Ferra, Meéni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 1/270.

54 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 1/349; Ferra, Meéni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 1/253.

55 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 3/218.

56 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 4/444.

57 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 3/148.

58 Tehanavi, Istildhdtu’l-funiin, 2/1143.

59 Ferahidi, Ayn, 6/141-143, “cml”; ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, 1/491, “cml”; Ezheri,
Tehzibi’l-luga, 11/75-76, “cml”; Cevheri, SihGh, 4/1661-1662, “cml”; ibn Faris, Mu’cemu
mekdyisi’l-luga, 1/481, “cml”; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 11/123-128, “cml”.

80 Ezheri, Tehzibi’l-luga, 11/75-76, “cml”; ibn Manzdr, LisGnu’l-Arab, 11/123-128, “cml”.
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ile anlam baglantisi oldugunu aktarmaktadir.®® Ontolojik, teolojik ve ahlak
acisindan kullanilan kelime, somut olan gizelligin farkli yonlerini 6n plana
citkarmaktadir. Sozliiklerde kavram, somut olan, orantili, hacimli ve islevsellik
acidan guzelligi ifade etmektedir. Deve, ciimle ve halat kelimeleri karsit
nesnelerle mukayese edilerek bulyiklik ve azametin gilizel olmasina dikkat
cekmek icindir. igcyagi anlaminda da kullanilan kelime islevselligin &nemini
ortaya cikarmaktadir.

Sozluklerde hsn, ihsdén, nbl, bhe ve srr kelimeleri ile mukayese edilen cm/’'nin
bu kelimelerle anlam iliskisi vardir. Bu kavram, insanin davranis, ahlak, mal
coklugu, cismani vb. sebeplerden o6tirli deger kazandigl seyler ve o6vglyl
gerektiren hosnutlugu ifade etmek icin kullanilmaktadir. Kur'an’da “Onlarda
aksamlari otlaktan getirirken, sabahlari otlatmaya saliverirken size
sergiledikleri bir giizellik de vardir.”®* ayetinde davarlarinin besili olarak
dondiginid goren kimselerin hissettigi glzellik bu kelime ile ifade
edilmektedir. Hsn kelimesinin esanlamlisi olarak da kullanilabilen cml,
davranis, zarafet, goriinis, asalet, azamet, akrabalik, ahlak ve zahir durumlar
icin gecen gizelligi ifade etmesinin yani sira suretteki gizelligi de ifade
etmektedir. Fiziki agidan blylklGgl sebebiyle glizel olan nesnelerin bu kelime
ile ifade edildigi gorilmektedir. Cimlenin kelimeden daha biyilk olmasi, kalin
ipin ince ipten daha blylik olmasi, devenin diger hayvanlara nazaran daha
blylk olmasindan 6tirid bu kelimesi ile kullaniimaktadir. Somut glzellik ve
kisinin kendisini de glizellestirmesini ifade etmek icin de kullanilabilen bu
kavram kisinin gorinisiine, viicudunun orantili olmasina ve glzelligine isaret
etmektedir.® Sami dil ailesinden Arapcanin yani sira ibranice, Habesce,
Aramca, Asurca ve Siiryanice’de cml/ kelimesi deve anlaminda kullanilan
miisterek bir kelimedir.®*

Kur’an’da on bir yerde gecen ve sadece masdar formunda kullanilan kelime,®°

erkek deve, gemiler icin kullanilan halat,®® {zilme ve hayiflanmayi
barindirmayan sabir,®” giizel olma ve hosnut olma,®® toptan niizul olma® ve
eslerin bosanirken birbirinin hakkina ge¢cmeden ayrilmasi’® anlamlarina

61 ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-luga, 1/481.

62 en-Nahl 16/6.

83 Askeri, Furik, 194, 262-263, “cml”; isfehani, Miifreddt, 202-203, “cml”.

64 Sahin, Kur’dn-1 Kerim ve Sédmi Dillerinde Ortak Sézciikler, 189.

65 el-A’raf 7/40; YOsuf 12/18, 83. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres, 177, “cml”.

66 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 2/338, 5/268; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’dn, 1/379, 3/225.
67 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 3/96, 5/220, 241; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 1/39, 54.
68  Zeccac, Meéni’l-Kur’dn, 3/191.

69 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 4/66; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 2/267.

70 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 4/224, 232.
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gelmektedir. Kur'an bu kavrama ahlak agisindan vyaklasarak insanlarin
hatalarina karsi glizel ahlakla muameleyi 6n plana ¢cikarmaktadir.

Istilah? olarak cml/ “letafet ve rizayi gdsteren”’! sifatlardan olmakla, ahlak

acisindan degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir. Neticede bu kavram, nesnenin
kendisini degil de dolayli olarak deger katan bir niteligi simgeledigini
soyleyebiliriz.

1.4. Zyn / o

Sozlikler zyn (.zj) kelimesine ¢wé& kelimesinin zitti, girkinin zitti, glizellesme,
sus, taki, topragin yesillikle glizellesmesi ve kendisiyle sislenilebilen her sey
anlamlarini vermislerdir.”? Araplar, “benim yiiziim gizelken onun yiizi cirkin”
veya “ylzim ziynettir” deyimlerini kullanarak yizln glzelligi ve parlakhg icin
zyn kelimesinin kullanmaktadirlar. Toprak, bitirdigi bitki ve yesillikle ortaya
cikardigi giizelligi ve g6z alici olusunu ifade etmek igin kullanilan bir kelimedir.
Ayrica “Allah’im! Yagmurunu yagdirarak yerylzlinin ziynetini ¢ikar” duasini
eden Araplar, topragin bitki ile yesermesi icin bu kavrami kullanirlar. Adeta
toprak bir insan gibi taki ile siislenir ve ziyneti de nebatat ve yesilliktir.”
Kelimenin aynu’l-fiilinin sahih olmasi durumunda horozun ibigi icin de
kullanilmaktadir. “inciler yiiziin giizelligini suslese de, yiziin gizelligi inciye
ziynet/glzellik olur. Hayra emekleyen olursa bizim bagisimiz ona ziynet olur,
Ciinki her bagis ziynettir” siirini aktaran ibn Diireyd (6. 321/933), bu kavramin
incinin taki olmasini ifade ederek, somut giizelligi ve hediyenin ziynet olusuyla
da etigin gizellik anlayisini dile getirmektedir.”* Ayrica kelime dolayli yoldan
insanin glzellesmesini saglayan nesneler icin kullanilmaktadir. Bundan 6tiri
somut olan glzelligi ifade etmek igin basvurulan kavramlardan biridir. Ayrica
topragin yesermesi ve insanin ylzinin parlakligi gizelligin somut halini
yansitmasi ifade edilmektedir. 7®

isfehant zyn kelimesini, hem diinyada hem de ahirette insanin hosnut oldugu,
glzel kabul ettigi ve kendisini utandirmayan seyi ifade ettigini belirtmistir. Ayni
zamanda bu kelime, 6zne tarafindan bir seyin gizelligini ya sozle ya da
davranisla tasdik etmeyi gerektirmektedir. Nefsi (ilim ve gilizel inang gibi),
bedeni (glic ve uzun boyluluk gibi) ve harici (mal ve makam gibi) olmak lizere

7L Ciircani, Ta’rifét, 78.

72 Ferahidi, Ayn, 7/387, “zyn”; ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, 2/831, “zyn”; Ezheri, Tehzibii’l-
luga, 13/174-175; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, 3/41-42, “zyn”; ibn Manzdr, Lisénu’l-
Arab, 13/201-202, “zyn”.

73 ibn Direyd, Cemheretii’l-luga, 2/831, “zyn”; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 13/174-175, “zyn”; ibn

Manzdr, LisGnu’l-Arab, 13/201-202, “zyn”.

ibn Direyd, Cemheretii’l-luga, 2/831, “zyn”.

75 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 13/174-175, “zyn”; ibn Manz(r, Lisénu’l-Arab, 13/201-202, “zyn”.
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zyn kelimesini Uge taksim etmek mimkindir. Kur'an’da bu kavram bazen
Allah’a bazen seytana isnat edilirken bazen de kimseye isnat edilmeden gecer.
Yaratma itibari ile inanci, inangsizligl ve gokyuziini kendisine isnat eden Allah,
akli muhakeme gerektiren ilmi hususlari da kendisine dayandirmaktadir.
Allah’in stslemesiyle kastedilen halk etmesi veya sislii olarak yaratmasi iken
insanin sislemesiyle dekor etmesi veya esyanin degerini yliceltmek maksadi
ile 0 nesneyi giizellikle nitelemektir.”®

Bu kelimenin Kur’an’da yirmi bes yerde mazi, bir yerde muzari ve on dokuz
yerde de masdar formlarinda kullanimi bulunmaktadir. Kur’an’da kirk doért
defa gecen’” bu kavram, giizellestirmek, siis,”® aksesuar,’® maiyetinde bulunan
kimseler ve elbise® olmak lizere bes anlama gelmektedir. Ayrica bu kelime
Allah’in yarattigl nesnelerin insan tarafindan begenilmesi ya da miktarindan
otiri bir nesneyi begenme,® davranisi veya nesneyi oldugundan farkl
gdstermek amaciyla siislemek,® mal,®® bayram giinii, AsGre giinii,®* Allah’in
kdinati yildiz ile donatmasi®® ve delil ile giizel gésterme® anlamlarina da
gelmektedir.?’

“Fakat Allah, size imani sevdirmis ve onu génilillerinize giizel gdstermis; inkdri,
fasikligi ve (islam'in emirlerine) karsi ¢ctkmayi da ¢irkin géstermistir.”% ayetinde
oldugu gibi Allah glizelligin tezyinini kendisine isnat etmistir. Neticede
Kur’an’da kullanilan kavram, Allah, seytan ve insan l¢geninde dini anlamdaki
glzellik anlayisini ifade etmektedir. Tabi seytana ve kafire isnat edilmesi
mecazi anlamda irkinligi ifade eden bir kavram olmustur.

7

Kisaca Kur'an’da guzellikle alakali olarak sun’ (xue),®® behic (z«),° bedi
(&),°" huliy (=), zuhruf (S,2),% urf ($,2),°>* ach (=), bulug (£44),%°

76 isfehani, Miifredét, 388-390, “zyn”.

77 el-Bakara 2/212; Ali imran 3/14; el-En’am 6/43, 108, 122, 137. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemi’l-
miifehres, 335-336, “zyn”.

78 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 3/15, 192; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 2/97.

79 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 3/372, 4/39-40, 53, 156.

80 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 2/332, 333.

81 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 1/282, 383.

82 7eccac, Medni’l-Kur’én, 2/281, 3/9, 269, 4/108, 264, 375,384 , 5/23, 127; Ferra, Medni’l-
Kur’én ’I-Kur’én, 1/335, 357, 413.

83 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 3/42.

84 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 3/360.

85 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 4/298, 382.

86 Zeccac, Meéni’l-Kur’én, 5/34; Ferra, Medni’l-Kur’én ’I-Kur’én, 2/366.

87 Eb{/I-Ferec ibnii’|-Cevzi, Niizhetii’l-ayiin, 339.

88 el|-Hucurat 49/7.

8 el-Maide 5/14, 63; el-A’raf 7/137; HGd 11/16, 37, 38. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres,
414-415, “sna”.
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yiisr ()" ve leyn (c)*® kavramlarinin kullanildigi séylenebilir. Bu kavramlari
Uge ayirmak mimkindir. Hisn, tayyib, cemil, sun’, behic ve bedi’ kavramlari
dogrudan glzelligi ifade etmektedirler. Bu kavramlardan hiisn, gizelligin sifat
ve arizi yoninl yansitmaktadir. Tayyib, ser’i ve fitrf yoni baskin olan bir
kullanima sahiptir. Cemil kelimesi glizellik ve simetrik bliyikliglu odak noktasi
kabul eden bir yapiya sahiptir. Sun’in insan eliyle Uretilen eserler icin
kullaniimasiyla beraber Allah’in yaratma ustaligini da ifade etmektedir. Behic
kelimesi Kur’an’da her ne kadar somut guzellik icin kullanilsa da sahit olunan
glzelliklere kalbin verdigi duygusal yogunluga isaret etmektedir. Son olarak
bedi’ kelimesi durumun veya nesnenin ilk ortaya ¢ikisinda meydana gelen essiz
glzelligi yansitmaktadir.

Kur'an’da kullanilan zeyn, huliy ve zuhruf kavramlari harici bir gizellik
anlayisini yansitmaktadirlar. Bu lg¢ kavram insanin veya mekanin taki egyalari
ile glizellesmesini ifade etmektedirler. Son olarak da urf, acb, bulug, yiisr ve
leyyin kavramlari dolayh olarak glzelligi ifade etmektedirler. Urf kelimesi
glzelligin mesru olan yonlni yansitmaktadir. Acb, benzerleri agisindan farkl
olani glizel bulmayi ifade etmektedir. Bulug, ylisr ve leyyin kavramlari ise edebi
glzelligi yansitmaktadirlar.

2. Kur’an’da Giizelligin Mahiyeti

Arastirmamizin bu béliminde Kur’an’da gecen ve giizellikle iliskisi olan
kavramlarin rivayet, dirayet ve fTsari tefsirlerdeki bilgiler baglaminda
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ayetlerde, diinyevi giizellige bakisinin nasil
oldugu, maddi ve manevi giizellige yiklenen anlamlar incelenmistir. Ayrica

%0 el-Hacc 22/5; en-Neml 27/60; Kaf 50/7. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres, 139, “bhc”.

91 el-Bakara 2/117; EI-En’am 6/101; el-Ahkaf 46/9; el-Hadid 57/27. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-
milifehres, 115, “bda”.

92 el-A’raf 7/148; er-Ra’d 13/17; en-Nahl 16/14. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres, 216,
“hly”.

93 el-En’am 6/112; Y(nus 10/24; el-isrd 17/93; ez-Zuhruf 43/35. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-
milifehres, 330, “zhrf”.

9 el-Bakara 2/89, 146, 178, 180, 198, 228, 229, 231, 232, 233, 234, 235, 236, 240, 241, 263,
273. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres, 458-459, “arf”.

9 el-Bakara 2/204, 221; el-Maide 5/100; el-A’raf 7/63, 69. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-
milifehres, 446, “acb”.

9% el|-Bakara 2/196, 231, 232, 234, 235; Ali imran 3/20, 40; en-Nisa 4/6, 63. Bkz. Abdulbaki,
Mu’cem’l-miifehres, 136-137, “blg”.

97 el-Bakara 2/185, 196, 219, 280; en-Nisa 4/30, 169. Bkz. Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres,
772, “ysr”.

9% Ali imran 3/159; et-Taha 20/44; es-Sebe 34/10; ez-Zimer 39/23; el-Hasr 59/5. Bkz.
Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres, 657, “lyn”.
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Kur'an’in tek kutuplu olmayan gilzellik anlayisinda uhrevi, yani cennetin
glzelligi de 6nemli bir yer isgal etmektedir.

2.1. Diinyevi Giizellik

Kur'an’in glizellik mefhumuna yaklasimi ulGhiyet merkezlidir. Allah’in gilizel
olmasi ve onunla nitelenmesi kendisi agisindan giizelligin killi olmasini ve
O’ndan sadir olmasini gostermektedir. Kendisi, esmasi, fiilleri, ihsani vs. glzel
olan Allah, onu sadece kendisine hapsetmeyip Cemdliyle &lemlere de
sunmustur. Kur’an, glzelligin kaynagl ve baslangici olarak Allah’a isaret
ederek, bizlere glzelligin arayisinda O’ndan baslamamiz gerektigini
gdstermektedir. i1aht giizellik anlayisinin kaynagi olan Allah, esmési, yaratmasi,
kelami, boyasi, bahsettigi imani, kabull ve terbiyesi, verdigi hikmu ve ihsani
glzel olandir. Kur’an guzellige ilaht bir bakis agisi kazandirarak sadece maddi
bir anlayisinin olmadigini géstermektedir.

Esmdsi glzel olan Allah, insanin kendisini taniyabilmesi icin Kur’an’da
isimlerinden ve sifatlarindan haber vermektedir. Kur’an, “En giizel isimler
Allah’indir; bu glizel isimlerle O’na dua edin, O’nun isimleri hakkinda dodru
lnangtan sapanlarl kendi ba;/arlna birakin...”*® 19333 @& 352306 Lol APSAN AT
O9lass 156 b H353a slasl § bedadi Gadll vb. ayetlerdei® Allah’i giizel isimlerle
nitelemektedir. AIIah’ln esmd-i hiisnd deyimi ile nitelenmesi doksan dokuz
isme sahip olmasi, O’na ait olmasi ve yiice olmasi*®! anlamlarina gelmektedir.
Allah’in birden fazla isme sahip olmasini zatin taaddidiini anlayan misriklerin
iddiasi giindeme gelebilmektedir. Ama mifessirler, isimlerin ¢cok olmasinin
zatin taaddidini gerektirmedigi lizerinde degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Halbuki isimler Allah i¢in ya alamet ya da sifat olmaktadir.
Yarattiklarinin diliyle kendisini niteleyen Allah, boylece kullarinin esma ve
sifatla hakikate ulasmasini hedeflemistir. Ayrica isimlerin hiisna ile
nitelenmesi, zatinin kemaline ve hakikatine isaret etmektedir.’®? Yani baska

9 el-A’raf 7/180. Halil Altuntas, Sahin, Muzaffer, Kur’an-1 Kerim Medli, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, 12. Baski, 2011).

100 e|-isra 17/110; et-Taha 20/8; el-Hasr 59/24.

101 Ep( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l’l-beyédn fi tevili’l-Kur’én thk. Mahmud
Muhammed Sakir (b.y. Muesseti’r-Risdle, 1420), 13/281-282, 17/580-581, 18/274; Ebl
Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te’vildtu’l-Kur’dn, thk. Mecdi Basuliim
(Beyrut: Dari¥'I-Kitiibi’l-ilmiyye, 2005), 5/98-99, 7/129, 270, 9/606; Carullah Eb{’l-Kasim
Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-KessGf an hakdiki gavdmizi’t-tenzil (Beyrut:
DArii'I-Kiitiibi'I-Arabi, 1407), 2/180, 700, 3/53; Eb{’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kureyst,
Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim (Dimagk: Dari{i’s-Selam-Dari’l-Feyha, 1998), 3/514, 5/128.

102 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 13/281-282, 17/580-581, 18/274; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim,
3/514, 5/128; Muhammed Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir (TGnus: Dari’t-TGnusiyye,
1984), 9/185-188, 15/236-237, 16/592, 28/126.
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varliklar icin bu sifatlar hakikati ifade etmemektedir. Glzel olan Allah’in
yarattigl insan ve alemin giizel olmamasi gariptir. Clink{ glizelden sadir olacak
olan da giizeldir. Alem bitiincil bir sekilde giizelligi yansitirken her bir ciizii de
kendi basina giizelligi yansitmaktadir. Alemin ve insanin giizelligi onu var
edene ulasmaya ve tanimaya gotiirmektedir. insanin bu ulasma ve tanima
gayretinde basarili olmasi i¢in Allah, gilizel olan isimlerinden haberdar olmasi
gerekir.

Esmd-i hiisnd deyimine Allah’in insanda manevi agidan vahdet ve kesret olarak
tezahiir etmesi'® veya miisGhede ve mukésefe kavramlariyla beyan
edilebilmektedir. Kul zikirle ©6nce misahedeye ulasarak noksanliklardan
siyrilmakta ve Allah’in Celdl'ini ve Cemdl'ini de kesfedebilir.!% Netice itibariyle
Cemil olan Allah, cemal insani yaratmistir.}%®> Gérildigi Gzere isari yorumda
bulunan mifessirlerin esmé-i hiisndya bakisi insanin kendisi ve alemle olan
iliskisi sonucunda Allah’t miisahede etmesi olarak degerlendirmislerdir.

Kur’an, “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir...” Z,.uol P
Allah’i en giizel sekilde yaratan olarak nitelemistir. ’vb. dyetlerde 1%6:xal\l
Bu Aayette Allah’in ahsenu’l-hélikin olmasi, mahlOkati giizel yaratmasi,'®
yardim almadan ve baskasindan égrenmeden var etmesini'® ifade etmektedir.
Mahllkatin glzelligini ifade etmek icin de kullanilan bu deyimin Allah’in
mikemmel yaratma kudretini yansitmasi evladir. Tabi bu ayet, kudreti ve litfu
ile nutfeyi bir halden diger hale dénistlren Allah’in insani yaratilis itibari ile en
glzel surete donilstiirmesini zimnen olsa da ifade edebilmektedir. O’nun glizel
yaratmasi, ihsanda bulunmasi ve her seyi 6vglye deger yaratmasi ve ayipsiz
var etmesi demektir. Clinkl Allah’in yaratma kudretinin gizellikle nitelenmesi
hem glizellige hem de kemal sifatlara sahip oldugunu haber vermek igindir.

103 Eb{’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-medid f7 tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid thk.
Ahmed Abdullah el-Kureysi (Kahire: Miiessetii’r-Risale, 1419), 2/285-286, 3/374, 7/19.

104 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu-I-isGrdt thk. ibrahim el-Besy(ni (Misir: Hey’etii’I-
Misriyye, ts.), 1/590-591, 2/374, 447, 3/568.

105 ezl Eodd s 4N O “Allah giizeldir/Cemildir, giizeli/Ceméli sever” Mislim, iman, 147;
ibn Mace, Dua, 10.

106 o|-Mumindn 23/14.

107 es-Secde, 32/7; es-Saffat 37/125.

108 Taberi, Cdmiu’l'l-beydn, 19/19, 20/170-172, 21/96, 23/305; Maturidi, Te'vildt, 7/456-457,
8/330-332; Zemahseri, Kessdf, 3/178, 508-509; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 5/468,
6/360; ismail Hakki el-Bursevi, RGhu’l-beydn (Beyr(t: Dari’|-Fikr, ts.), 6/72, 7/110-111, 481;
ibn Asur, Tahrir ve't-tenvir, 18/25, 21/215-216, 23/167.

109 Taberi, Cdmiu’l'l-Beyén, 19/19, 20/170-172, 21/96, 23/305; Maturidi, Te'vildt, 7/456-457,
8/330-332; Zemahseri, Kessdf, 3/178, 508-509; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 5/468,
6/360; Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/72, 7/110-111, 481; ibn Asir, Tahrir ve’t-tenvir, 18/25,
21/215-216, 23/167.
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Kur’an, kemal sifatlara sahip olan Allah’i birakip, zayif, ¢irkin surette olan ve
mahl{k olan putlara ibadet edilmesini yermistir.}'° Ciinkii insandan baslayip
bitlin kainati olmasi gerektigi halde yaratana hirmetsizlik yapilmasi son
derece yanlistir.!!!

Kifrin, cirkinligin ve seytanin Allah tarafindan yaratilmadigi iddiasi igin “O her
seyi giizel yaratmis...”**? ayeti delil olarak gdsterilse de hicbir sey yaratilisinda
kot ve cirkin olmamistir. 12 Ciinkii bu degerlendirmeler insani baglayan
degerlerdir. Allah tarafindan nesnenin veya mahlukatin kotuligu ve cirkinligi
s6z konusu degildir. Her mahlik kendi igerisinde hikmet ve maslahat
barindirdigi icin giizel yaratilmistir.11

insanin giizel yaratilisini Allah’in huzuruna miinasip olmasiyla iliskilendirmek
mimkn olabilir. Allah’in kudretini ve hikmetini gérebilen insan, aklini kullanir
ve sanatkarini bilir. insanin kamil ve muazzam bir eseri olmasi, Allah’in
suretinden yaratilmasi ve kendi vasiflariyla onu donatmasidir.’*®> Netice
itibariyle Allah’in glzellikle nitelenmesi; yicelik, mikemmellik, farkinda olarak
yaratma ve kadir-i mutlak sifatlarini én plana ¢ikarmaktadir. insan ve
mahlukatin glzelligi ise islevsellik, oran-oranti, somut ve soyut olarak ilaht
glzelligin bir yansimasidir.

Kur'an, “Size sekil veren, seklinizi de giizel yapan...”*'® ve “Size sekil verdi,

sekillerinizi de giizel yapti...”ayetlerinde Allah’in giizel V&53.0 Hass 5523
suret vermesi, kulunu en kamil sekilde yaratmasi, kivaminda ve kendi
gizelliginden bahsederek'® yaratmasidir. Allah’in gilizel suret vermesini
vahdéniyete ve uldhiyete elverisli yaratma'®® seklinde aciklamak, manevi suret
olan ruh ve akil ekseninde degerlendirmek olsa da insanin zahiri ve batini
kemaline isaret etmektedir. SGfi miufessirler ise Allah’in glizel surette
yaratmasini, marifet nurlariyla donatmasi, Cemdl ve Celdl nurlarini

110 es-Saffat 37/125.

11 ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 18/25, 21/215-216, 23/167.

112 as-Secde 32/7.

113 Maturidi, Te’vilét, 7/456-457, 8/330-332.

114 Zemahseri, Kessdf, 3/178, 508-509.

115 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 5/148, 7/56-57; 3/565, 4/388-389.

116 o|-M{i’'min 40/64.

117 et-Tegabilin 64/3.

118 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21/410, 23/416; Maturidi, Te'vildt, 9/47, 10/32; Zemahseri, Kessdf,
4/176, 546-547; Razi, Mefédtihu’l-§ayb, 27/530, 30/552; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim,
5/275, 7/156, 8/135, 586; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 5/148, 7/56-57; Bursevi, Rihu’l-beyén,
8/205, 10/6-7; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 24/190-191, 28/265.

119 Maturidi, Te'vildt, 9/47, 10/32; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 27/530, 30/552. pal (s te,S ualy el-isra
17/70.
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giydirmesi,'?® kudretinin keméline ve celline sahit olmasi icin ona batinen
suret vermesi'?! ve semavi ruhlar huzurunda yarattigi tek mahltkat olmasi'?
seklinde degerlendirmislerdir. Gorildiga Gzere sOfiler Allah’in  glizel
yaratmasini somut yerine manevi ve batin agidan degerlendirmislerdir. Netice
itibariyle Allah’in glizel suret vermesi, insana zahiri agidan mutedil beden
bahsetmesi ve batini olarak ise ruh vermesidir. Ayetlerin siyaki
degerlendirildiginde Allah’in insani bir damla sudan vyaratip, nutfeye
doniistirmesi ve ona beden bahsetmesiyle bedenin maddeden yaratiima
sirecinden bahsedildigi anlasiimaktadir. Bununla beraber Allah, insanlari bir et
ve kemik yigini olarak yaratmamistir. Clinkl ayetler insanin bedeninde dahi
nice glizelliklerin oldugu, bunlarin nereden ve kimden geldigini ortaya
koymaktadir.

Kur’an’da evrenin yaratilma siireci ve sonrasindaki konumu itibariyle gok ve
yerylizi ayri bir dneme sahiptir. Goklerin ve yerylziinlin yaratilisi hakkinda
gecen “O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir...” 123&5533’\9 OlBlldl a5
dyetlerinde Kur’an, Allah’in gokleri ve yeri ash ve benzeri olmadan ilk yaratan
olarak nitelemektedir. Hacimleri itibariyle blylk olan gokleri ve yeri essiz
sanatiyla ve kudretiyle viicuda getiren Allah, onlari maddesiz ve baskasindan
destek almadan yaratmistir.??* Bedi’, Allah’in hem ulvi-siifli lemi yardimsiz ve
maddesiz yaratmasi hem de onlari herhangi bir kanun olmadan halk etmesi
seklinde agiklamistir.*?> Maturidi, Razi ve ibn Asur (6. 1973) Allah’in essiz bir
yaratici olmasini ifade eden el-Bakara, 2/117 ve el-En’am, 6/101 &yetlerini
Hristiyanligin teslis inanciyla bagdastiranlari elestirmislerdir. Teslisin clzi
gorilen Hz. isa’nin babasiz yaratilmasinin ulGhiyete yorumlanmasi Allah’in
bedi’ olmasina aykiridir. Clinkl Allah’in bedi’ olmasi hem mahlldk olmadigina
hem de evlat sahip olmadigina'®® isaret etmektedir. Giizelligi ifade eden bedi’,
Allah’in essizligini mahlukata indirgeme yanilgisina mani olmaktadir. Netice
itibariyle Allah’in azametli nesneleri yaratmasi giizellikle iliskilidir. Bu kok, bazi
mifessirler tarafindan Allah’in evlat sahibi olmamasina delil olarak kelam
konusuna dahil edilmistir.

120 jpn Acibe, Bahru’l-medid, 5/148, 7/56-57.

121 Kuseyr, Letdifu’l-isérédt, 3/314, 593.

122 Byrsevi, Rihu’l-beyén, 8/205, 10/6-7.

123 e|-Bakara 2/117; el-En’am 6/101.

124 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2/540-541, 11/11; Maturidi, Te'vildt, 1/448, 4/195; Zemahseri,
Kessdf, 2/53; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/398, 3/308; ibn Acibe, Bahru’l-medid,
1/157-158, 2/152; Bursevi, Rihu’l-beyén, 1/214, 3/76; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 1/686.

125 jpn Acibe, Bahru’l-medid, 1/157-158, 2/152.

126 Maturidi, Te'vildt, 1/448, 4/195; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 4/24, 13/92-93; ibn Asur, Tahrir ve’t-
tenvir, 1/686-687.
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Allah hakkinda kullanilan ve gizellikle iliskisi olan kavramlardan biri de
sanattir. Kudret-i ilGhinin ihtisamini gosteren sanat koki, sadece terkip ve icat
anlamlariyla daraltilamayacak o6lctide genis bir kavramdir. Mutlak fiili ifade
eden sanat, sanatkar ve usta icin de kullanilmaktadir. Kainati ve icerisindeki
mahlukati var eden ve dizeni saglayan Allah, “Bu, her seyi sapasaglam yapan
Allah’in sanatidir.” ayetinde yaraticiliginin letafetine ?7¢s% K il st\-” Al gd
ve sanatkarligina isaret etmektedir. Ayetin sibakinda surete fiirmenin
zikredilmesi sanatin mahiyetini ve olusumunu gostermektedir. Mahlukat,
Allah’in sanatinin azametini ve ihtisamini yansitmaktadir. Bu sanat, alemin
diizeninin bozulmamasi, hikmet ve gaye esaslarindan 6tilirli saglam olmasidir.
Allah’a isnat edilen sanat kokiinden maksat yarattigi mahlikatin cevherini
glvenilir kilmasidir. O’nun sanatinin essiz olmasi kudretiyle yarattig
nesnelerin hikmet, sevap, ceza ve dogruluk barindirmasinin gostergesidir.'?
Araplar, sanatclyr halik olarak isimlendirmektedirler. Tabi Allah’a ait olan
yoktan var etme herhangi bir insana isnat edilemedigi gibi O’nun kulunu sanat
eseri hiviyetinde yaratmasina temas etmektedir.’?® Dolayisiyla insan her
zaman duygu ve disiincesini sanatsal agidan ifade etmeyi ister. Allah, insani
maddi ve manevi boyutta sanatsal degerlere uygun bir sekilde yaratmistir.
Bununla birlikte insana bu noktada sinirlarini gésteren Allah, mahlukati maddi
surette ve manevi ruhanilikle sanatsal agidan yaratmakla en biyilk sanatkarin
kim oldugunu gostermistir.

Allah insani yarattiktan sonra bir basina birakmayip onu glizellikle nitelenen
sozleriyle desteklemistir. Kur’an, “Sabirlarina karsilik Rabbinin I'srdi/og”ullarl’na
verdii giizel séz yerine geldi.” 130! e W ] (o5 Je SN NG RO FURAT
ayetinde so6ziin guzellikle tamamlanmasm| ifade etmektedir. Bu ayette gegen
Rabbin giizel sézii, Yahudilere karsi adaletle hiikmetmesi, yardim etmesi, zafer
bahsetmesi ve vaat ettigi topraklari onlara birakmasi anlamlarina
gelmektedir.®! Kur'an’da Allah’in giizel sdziinii tamamlamamasi vaat edilen
glzelliklere aykirt bir durumun olmasini ifade etmektedir. Kendi kelamini
glzellikle niteleyen Allah, kullarinin yararina olacak adalet, vaat ve yardim gibi
konulari ifade etmek icin giizel s6zi kendisine isnat etmistir. Allah’in glzel
sozl ahitle iliskilendirilmesi Allah icin zilletin katiligina sabredenin basina irfan

127 en-Neml 27/88.

128 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 19/506; Zemahseri, Kessdf, 3/387; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 24/574; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, 6/217; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 4/ 225; Bursevi, Rihu’l-
beydn, 6/376.

129 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/19; Maturidi, Te'vil4t, 7/456-457.

130 e|-A’raf 7/137.

131 jbn Acibe, Bahru’l-medid, 2/253; Bursevi Rihu’l-beydn, 3/ 224; ibn Asur, Tahrir ve't-tenvir,
9/78.
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sapkasinin giydirilecegi, diismanlarinin onunla alay edemeyecegi'*? seklinde
anlasilabilir. Netice itibariyle Allah’in kullarina olan vaadi ve vaatlerini yerine
getirmedeki durumu glzellikle nitelenmistir. Bir bakima O’nun vaadine sadik
olmasi glizelliginin kullarina yansimasi olarak géziikmektedir.

Allah’in glizellikle iliskisi olan hususlardan biri de insana bahsettigi fitrat ve
dindir. Fitrati yaratan ve dini inzal eden Allah, insanin giizeli bulmasinda ona
yardim etmistir. Kur’an, “Allah’in boyasiyla boyandik. Boyaca O’ndan daha
giizel olan kim vardir?” ayetinde Allah’in  33&ae 4l G dast a5 4l dis
bahsettigi din, fitrat vb. anlamlarina gelen sbg kokinu glzellikle
nitelendirmistir. Bu ayette Allah’in en giizel dini indirmesi, kullarini din ile
temizlemesi, giizel s6z, en glizel fitrati yaratmasi vb. anlamlar kastedilmistir.*3*
Hristiyanlarin dogan cocuklarini su ile kutsayip glinahlarindan arindirmasina
isaret eden bu Aayette Allah, suyun degil de islam’in ve fitratin insani
temizledigine vurgu yapmistir.*® insanin da alemin de maliki Allah olup
kullarinin nasil arinacagini ve hidayete nasil varacaklarini bu ayetle ifade
etmistir. Boylece arinmayi ve hidayeti kendisine isnat etmistir. Ayrica Allah,
insanlar tarafindan belirlenen yol veya yontemlerle degil de kendisi tarafindan
bildirilen séylem ve tavirlarla glzellige ulasilacagini da beyan etmistir.

Ayetin isari yoniine zahir boyasinin tevfike olan etkisi, ruhun ve esrarin boyasi
ise tahkik nuru oldugunu sdylenmekle!®® sbg kokiine manevi bir anlam
yiklenebilir. imanin kalbe boya olabilmesi icin azalarin salih amel islemesi veya
velinin miintesibine iman boyasina nasil ulasacagini gésterebilir.®” Neticede
Allah’in boyasini iman, kalp ve velayet cercevesinde degerlendirilmekte ve bu,
irfant olgunlasmanin geregi olarak anlasilmaktadir. Ayrica Kur’an’da Allah’in
hiikiim vermesi,'*® imani sevdirmesi,3® Hz. Meryem’i adak olarak kabul etmesi

132 Kuseyr, Letdifu’l-isérdt, 1/561.

133 e|-Bakara 2/138.

134 Taberi, Cédmiu’l-beyédn, 3/118-120; Maturidi, Te'vildt, 1/578-579; Zemahseri, Kessdf, 1/196;
Razi, Mefdtihu’l-§ayb, 4/75-76; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/450; ibn Acibe, Bahru’l-
medid, 1/170; Bursevi Rihu’l-beydn, 1/243; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 1/742, 745.

135 Hz. Yahya nasihatte bulundugu kimselere tevbe ettikleri takdirde Urdiin nehrinde
yikanmalarini emretmistir. Bu emre dayanan manevi arinmayi Hristiyanlar, ma’muziyye veya
ma’mudiyye veyahut ta’mit (Hz. isa’nin dogumun vyedinci giiniinde yikanma) diye
isimlendirilmislerdir. Daha genis bilgi icin bkz. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/118-120; Maturidi,
Te'vilgt, 1/578-579; Zemahseri, Kessdf, 1/196; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 4/75-76; ibn Asur,
Tahrir ve’t-tenvir, 1/742, 745.

136 Kuseyr, Letdifu’l-isérdt, 1/130.

137 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/171-172

138 e|-Maide 5/50. Bu Ayette gecen Allah’in gilizel hiikim vermesi, hikiim vermede ve
yasaklamada daha adil olmasi, kendisinden baska adaletle hiikiim vericinin olmamasi ve
glzel beyanda bulunmasidir. Hikimlerin glzelliginden murat edilen de hakikat, ul(hiyet,
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ve yetistirmesi,’*° diinya'* ve ahirette kuluna ihsdnda bulunmasi**?* seklinde
O’nu giizellikle nitelemistir. Oz olarak sdyleyecek olursak Allah, insani bir
basina birakmayip, fitratla, dinle, nibivvet ve kitapla desteklemistir. Bu
desteklere ragmen Allah, imanin sevdirilmesi ve slislenmesi konusunda da
kulundan destegini esirgememistir. Clinkl dinya ve ahiret mutlulugu igin
imanin korunmasi gerekir.

139

140

141

142

rububiyet ve tevhit agisindandir. Daha genis bilgi igin bkz. Taberi, Cdmiu’l-beyén, 10/394;
Maturidi, Te'vildt, 3/537; Razi, Mefétihu’l-Gayb, 12/375; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim,
3/131; Bursevi Rihu’l-beyén, 2/401.

el-Huclrat 49/7. Bu ayette Allah, imani kendisine isnat etmekte, kulun kalbine sevdirdigini
ve tezyin ettigini beyan etmektedir. Allah’in miminlere olan destegi, onlarin kalbini imana
acmasi, 1sindirmasi ve kabuli konusunda stphelerini gidermesidir. Daha genis bilgi igin bkz.
Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/290; Razi, Mefatihu’l-§ayb, 28/101; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-
azim, 7/532; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 5/422; Bursevi RGhu’l-beydn, 9/172; ibn Asur, Tahrir
ve’t-tenvir, 26/237.

Ali imran 3/37. Ayette gecen giizellikle kabul etmekten maksat, Allah’in Hz. Meryem’in
annesinin adagini kabul etmesi, onu ve ziirriyetini seytandan korumasi, erkek olmamasina,
kiicik olmasina ve hizmete uygun halde olmamasina ragmen hizmetine kabul etmesi ve
dismanin cirkin sozlerine aldirmama anlamlarina gelmektedir. Glizel yetistirmesinden
maksat ise Allah’in Hz. Meryem’in rizkini, terbiyesini ve korumasini Ustlenmesidir. Daha
genis bilgi icin bkz. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 6/344; Maturidi, Te'vilat, 1/358-359; Kuseyri,
Letdifu’l-isérdt, 1/237-238; Zemahseri, Kessdf, 1/358; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 8/205-206; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 2/35; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/347-349; Bursevi, Rihu’l-
beydn, 2/27; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 3/235.

el-Bakara 2/201; YGsuf 12/100 vb. ayetler. Bu ayetlerde gegen h-s-n kavrami birgok yerde
salih ameli ifade etmesinin yani sira Allah’in kuluna bu diinyada verdigi maddi-manevi
guzellikleri ifade etmek igin de kullaniimaktadir. Allah’a isnat edilen h-s-n kavrami, Allah’in
salih kullarina gizel muamelesi, zafer bahsetmesi, ilim vermesi gibi nimetleri ifade
etmektedir. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/275; Maturidi, Te’vildt, 4/509, 553, 5/77, 385, 386,
6/507, 592, 7/491, 8/121; Zemahseri, Kessdf, 1/248, 407, 538, 2/132, 165, 173, 208, 278,
435, 455, 506, 513, 526, 606, 617, 643, 704, 3/201, 294, 371, 442, 4/200, 221; Razi,
Mefétihu’l-Gayb, 5/336-338; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/400; 2/265, 276, 389, 390; Bursevi
Rahu’l-beyén, 1/319, 2/85, 3/205, 269, 447; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 2/248, 4/68, 5/143,
9/18, 128, 158.

et-Taldk 65/11. Mifessirler Allah’in glizel rizk ihsan etmesi, cennette verdigi rizki
bereketlendirmesi, yeterli rizik vermesi, kuluna fazlindan imani ve cenneti vermesi, kuluna
verdigi seylerden hosnut olmasi, Mislimana diinyada imani ve ahirette mikafat vermesi,
verdigi nimetlerin sinirsiz ve ebedi olusu ve tazim etmesi seklinde yorumlamislardir. Daha
genis bilgi icin bkz. Taberi, Cdmiu’l-beyén, 23/469; Maturidi, Te'vildt, 10/72; Zemahseri,
Kessaf, 4/561; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 30/566; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 7/75; Bursevi Rihu’l-
beydn, 10/43.
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2.1.1. Maddi Giizellik

2.1.1.1.insan ve Giizellik

insanin sadece manevi yéniine odaklanmayan Kur’an, onun maddi ve fiziki
yoniine de temas etmektedir. Glizellik sadece maneviyata veya ahirete
hapsedilecek bir kavram degildir. Kur’an’in glzellige butlincil yaklasim
gostermesi ve insanin bu yonine de dikkat ¢ekmesi 6nemlidir. MahlOkatin
benzerlerine nazaran oran-orantisinin mutedil olmasi, Kur’an’daki ifadesiyle
esref-i mahlikat kilinmasi, onu diger canlilardan ayirmakta ve kainatin adeta
merkezi haline getirmektedir. Bu hususlara Kur’an’in deginmesi hem insanin
fitratini hem de diinyada bulundugu sartlari gz 6niinde bulundurdugunun
gostergesidir.

Allah, kendisini glizel isimleri olan, glizel suret veren ve essiz olarak
tanimlamaktadir. Bu itibarla yarattigl insanin suret ve mana agisindan girkin
olmasi Allah’in sanatina ve kudretine aykiridir. Kur’an, “Muhakak biz insani en
giizel kivamda yaratmisizdir.”ayetinde Allah’in 31543 u-w‘ 3 oLyl Gals 58
insani ahsen-i takvim/en glzel kivamda yaratmasindan bahsetmektedir. Bazi
mifessirler ayette bahse konu olan ahsen-i takvimi, insanin Allah’in
vahdaniyetinin ve ul(hiyetinin isaretlerini en saglam ve dogru sekilde
misahede edebilmesi, te’lif ve itidalin gerektirdigi kivamda olmasi, marifet ve
temyiz ehli olarak yaratilmis olmasi gibi manevi yonini 6n plana gikaran
degerlendirmeler yapmislardir!**. Bazi miifessirler de insanin diinyevi isleri
gidermeye uygun bir bedende yaratilmasi, seklinin ve suretinin mutedil olmasi,
azalarin esit orantili olmasi sonucu meydana gelen gizellik vb. seklinde
yorumlamislardir.2* Bu degerlendirmelerin insanin manevi yéniine ve suretine
yogunlastigl gorilmektedir. Allah sadece insani glizel bir kivamda yaratmamis
ayni sekilde diger mahllkati da glizel yaratmistir. Fakat insani glzellik
bakimindan diger canhlardan ayiran en 6nemli farki akli ve ruhi melekelere
sahip olmasidir. Bu iki husus, insanin suret glzelligine ilaveten Allah’in
bahsettigi faziletler cinsindendir. Nitekim bu duruma “biz, hakikaten
insanoglunu san ve seref sahibi kildik”**® ayeti de isaret etmektedir. Taberi ve
Zemahseri, Tin stresinde!*” gecen ayeti maddi boyuta hamlederek anlamislar
ve ayete “insanin en giizel surette ve mutedil yaratiimasi” seklinde mana

143 et-Tin 95/4.

144 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24/506-508; Zemahseri, Kessdf, 4/774.

145 Maturidi, Te'vilgt, 10/573; Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, 3/746; Razi, Mefdtihu’l-§Gayb, 32/212; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 8/435; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 7/325-326; Bursevi, Rihu’l-
beydn, 10/468; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 30/422-427.

146 837 43 Ua3S 3aJ3 el-isrd 17/70.

147 et-Tin 95/4.

159



.
Sanur, Kur’an’in Giizellik Mefhumuna Dair Kavramsal Bir inceleme BAI D

vermislerdir.*® Ote yandan Maturidi, Kuseyri, Razi, ibn Acibe, Bursevi ve ibn
Asur ise ayete insanin giizel yaratiimasini sekilsel ve fiziksel agidan degil de
akli, ruhi ve selim fitrat sahibi olmasi yani manevi ve batini ayricaliklarla
yaratilmasi seklinde degerlendirmislerdir. iman nimetine ulasan insan, kiifre
de diisebilmektedir.’*® Esasen insanin hem suret ve sekil, hem de akil, edep ve
ilim sahibi olmasi bakimindan glizel yaratilmasi minvalinde bir yorum daha
kapsayici gozikmektedir. Her ne zaman insanin yaratilis serliveni bahse konu
olsa genelde onun fiziksel 6zellikleri 6n plana c¢ikariimaktadir. Halbuki insanin
fiziksel 6zelliklerinin imtihan diinyasina zaten elverisli olmasi gerekir. Bundan
oturu fiziksel oOzellikleri olmayan insanin da imtihana uygun bir ortam
bulabilmesi mimkiin degildir. insanin somut 6zellikleri de diinya ve
icerisindeki diger mahlikat gibi akla ve ruha hizmet etmesi icin yaratilmistir.
Akil ve ruhun huzura erecegi yer ahiretten baska bir yer degildir. Ahiretteki
huzur icin insanin maddeyi asip mana boyutu olan akil ve ruhla hareket etmesi
gerekir.

insanlarin dis goriintisii baska birilerini etkileyebilmektedir. Hz. Peygamber de
karsilastigi bazi munafiklarin kahpli, iri, yakisikli olmasi ve gilizel yizll
olmalarindan etkilenerek dogru sodylediklerine kanaat etme egiliminde
olmustur. Kur'an, bu hususta su ayete dikkat cekmistir: “Onlara séyle bir
baktiginda dis gériindsleri sana iyi bir izlenim verir.” &gl Slxsd 445305 1315
Bu ayette gecen elow, hosuna gider” ifadesindeki acb koku, garipligindén
otlrd bir seye nefsin tazimde bulunmasi, nefsin sasirtmasindan o6tird hayrete
distigl sey, clsse olarak iri, glizel suretli, tath dilli, fasih konusabilen ve
miinazarada bulunmay! iyi bilen anlamlarinda kullaniimaktadir.’®® Allah
tarafindan gizel suret ve beyan bahsedilen kimse miinafik olsa da muhatabini
etkileyebilmektedir. Miinafiklarin bedensel glzelliginin insani etkiledigi
gorilmektedir. Ozi itibariyle somut agidan bedenler giizel olabilir. Ama somut

glzellik bir basina yeterli degildir.

Tarih boyunca kadinlar somut glzelliginin sembolli olmustur. Erkek, bir
kadinin glzelligine kayitsiz kalamadigi gibi kadin da glizel olmayi
hedeflemektedir. Kur'an, “Sundan emin olun ki imanh bir cdriye, giizelligi
hosunuza giden miisrik bir hiir kadindan iyidir... Sundan da emin olun ki imanli

148 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24/506-508; Zemahseri, Kessdf, 4/774.

149 Maturidi, Te’vildt, 10/573; Kuseyri, Letdifu’l-isGrdt, 3/746; Razi, Mefétihu’l-Gayb, 32/212; ibn
Acibe, Bahru’l-medid, 7/325-326; Bursevi, Rilhu’l-beydn, 10/468; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir,
30/422-427.

150 e|-Miinafik(in 63/4.

151 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 23/395; Maturidi, Te’vildt, 10/21; Zemahseri, Kessdf, 4/540; Razi,
Mefatihu’l-Gayb, 30/547; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 8/126; ibn Acibe, Bahru’l-medid,
7/48; Bursevi Rihu’l-beydn, 5/532; ibn Asur, Tahrir, 28/238-239.
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bir kéle, yakisiklihgr hosunuza giden miisrik bir hiir kisiden daha iyidir.
“Giizellikleri hosuna gitse bile baska eslerle degistirmen de heldl olmaz.
dyetlerinde erkegin kadinin fiziksel olan 6zelliklerinden hoslandigini ve
etkilendigini ifade etmistir. Bu ayetlerde, kadinin fiziki gizelliginin yani sira
nesep, hirriyet ve zenginlik gibi 6zellikleriyle erkegi etkilemesi ve fitratin
ondaki bu 6zellikleri, giizel gérmesi seklinde degerlendirilmektedir.>* Bahse
konu olan ayetlerde fiziki agidan giizellik anlayisinin tek basina yeterli olmadigi
hatirlatilmaktadir. Bu ayette gecen giizellik!>® tevhit lizere iman etmis olan
nefis™® ve diger ayeti®®’ ise irfan hakikatine sahip bir kimse ile nikdhlanmanin
ledunni ilimlerin esrarina dahil olacagi®*® seklinde bir betimlemede bulunmak
da mimkiinddr.

7152 ve

7153

2.1.1.2.Servet ve Giizellik

Kur'an kadinlarin glizellesmek igin ziynet esyasi kullanmasindan da
bahsetmektedir. “Kimseye siislerini gdstermesinler... Yiiriirken, gizledikleri
siisleri  bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar..”*>® ve “Evlenmekten
umudunu kesmis yasli kadinlarin, ziynetlerini goéstermeden ve agilip
sag¢ilmadan giysilerini ¢ikarmalarinda onlar icin bir sakinca yoktur...”*°
dyetlerinde Kur’an, kadinlarin giizellesmek icin ziynet kullandiklarindan haber
vermektedir. Bu ayetlerde gecen ziynet, kadinin kendisi ile siislendigi madeni
takilar, elbise ve sadece kocanin gérecegi gizli suslerdir.'®® Ziynet, madeni
olsun veya olmasin taki esyalari icin kullanilan, 6zellikle de kadinlara mahsus
olan ve glizellesmek amaciyla elde edilen nesnelerdir. Allah, insanin, ozellikle
de kadinin gostermekten zevk alacagl takilarin bir kismini gizlemesini
emretmistir. Kur’an da bunu ziynet olarak isimlendirmistir. Kendisi ile
glzellesmenin hasil oldugu ziynet, fitri ve miktesep olabilir; ylz, eller, boy vb.
azalar yaratilistan ziynet olurken elbise, takilar vb. miicevherler ise miktesep

152 e|-Bakara 2/221.

153 e|-Ahzab 33/52.

154 Taberi, Cdmiu’l-Beyén, 4/369, 370; Zemahseri, Kessdf, 1/264; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
6/412;ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1/584; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/250; Bursevi,
RGhu’l-beyén, 1/345, 7/210; ibn Asur, Tahrir, 2/361.

155 e|-Bakara 2/221.

156 jbn Acibe, Bahru’l-medid, 1/251.

157 el-Ahzab 33/52.

158 jbn Acibe, Bahru’l-medid, 4/453.

159 en-N{r 24/31.

160 en-N{r 24/60.

161 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/155-158, 218; Maturidi, Te'vilat, 7/ 544, 593; Zemahseri, Kessdf,
3/230, 255; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 23/363, 24/420; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 6/45,
84; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 4/31; Bursevi, Rithu’l-beyén, 6/141, 178; ibn Asur, Tahrir ve't-
tenvir, 18/205, 298.

161



.
Sanur, Kur’an’in Giizellik Mefhumuna Dair Kavramsal Bir inceleme BAI D

olur. Ziynet, kadinin giizelligini artiran ayni zamanda erkeklerin dikkatini de
cekebilen bir nesnedir. Allah, kadinlarin ayak bilegine takilan ve izar sebebiyle
goriinmeyen halhali hissettirmek i¢in ayaklarini sert bir sekilde yere
vurmamasini emretmistir.'%2

Safiler ziyneti, ahval, sir ve tevhit sirlarinin hakikatine dair ilimler seklinde
aciklamiglardir. Ozellikle de bu ilimlerin, manevi acidan yeterli olmayan
kimselere acgiklanmasinin uygun olmadigl ve anlatilanlar karsisinda onlarin
fitneye dusebileceklerini soylemislerdir. Ama arinma, ihlas ve istigna
konularinda kemale eren evliya, fitneyi bertaraf ettigi icin ahvalini ve ilimlerini
izhar etmesinde bir beis yoktur.1%® Gériildiigi Gizere siislenme evliyanin manevi
konumu ve etrafindaki kimselerin bunu kaldirabilecek maneviyata sahip olup
olmamalari agisindan soyut bir sekilde ifade edilerek irfant tevili yansitan bir
ornek olmustur.

Guzellikle iliskili olarak Kur’an’da bahsi gecen mal, servet vb. nesneler hem
somut hem de kemiyet agisindan degerlendirilmistir. Kur’an, “Allah da sizi
belirlenmis bir sireye kadar dinya nimetlerinden gizelce yararlandirsin...”
Oysa onlardan énce de daha varlikli ve daha ve “ 1% Ak J31 J) Gas 2Gs S3ia3
gésterisli olan nice nesiller heldk ettik..”**> ayetlerinde genelde diinyada
insanlara verilenlerin ve 6zelde ise verdigi esyalari glizellikle nitelemektedir.
Bu dyetlerde gecgen esas, ri'ye ve meta’ kelimelerine sifat olan hsn koki, esya
ve servetin gosterise sahip olmasi, oran-oranti agisindan uyumlu olmasi,
esyanin goriundsinin cezbetmesi, manzara, nimet, konfor, dilinyevi fayda
saglamasi, ziynetlerle riziklandiriima gibi anlamlarda kullaniimistir. Ayrica bu
kelime fayda ile beraber kedere sebebiyet vermeyen esya, cennet pinari,
ecelin takdir edilen zamana kadar ertelenmesi, memnuniyet verici bir yasanti
gibi anlamlara da gelmektedir.!®® Kur'an’da somut olan giizellikle esyanin
goériinisii ve coklugu izafi agidandir. insanoglu elinde bulunan giizelliklerin
farkina varamayabilir. Ama bu glzellikleri verenin Allah oldugunu da higbir
zaman unutmamalidir.

isari 6zellikte eser tefsir eden miifessirler ilgili &yetlerde bahsedilen esyanin ve
hayatin maddi glizelliginden ziyade manevi boyutu tizerinde yogunlasmislardir.
Diinyevi olarak daha fazla imkdn ve gosterise sahip olmak insana manevi

162 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 23/364, 24/420; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 18/205-207, 298-299.

163 Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, 2/607; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 4/33, 66.

164 H{d 11/3.

165 Meryem 19/74.

166 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/230, 18/240-242; Maturidi, Te’vildt, 6/95, 7/254; Zemahseri,
Kessaf, 2/378, 3/37-38; Razi, Mefdtihu’l-§ayb, 17/316, 21/561; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
azim, 5/257; Bursevi, Rihu’l-beyén, 4/91, 5/351.
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kemalati kazandirmayacagindan bu tlir imkan ve gosterise sahip olmanin
yadirgandigi da olmustur. Mifessirler ayetlerde bahse konu olan giizelligi,
kanaat etme, mahllkatin icerisine ¢ikmama, gencliginde zelleye diismeme,
Allah’a karsi gafil olmama, zorluk ve kolayliklara riza gésterme, rizik, reca ve
rizaya nail olma ve hayirla dolu bir hayat seklinde izah etmislerdir. Kalp ehlinin
esyanin zahirine degil ruha 6nem vermesi gerektigi anlasiimaktadir. Ama cahil,
itibar diiskiinti ve kesf ehli olmayan ise esyanin zahiri ile dviinmektedir.’

Miunafiklarin servetlerinin ve evladinin miktar agisindan ¢ok olmasi basta Hz.
Peygamber olmak lzere Muislimanlarin dikkatini ¢ekmistir. Bunun UGzerinde
Allah, Kur'an’da “Onlarin mallari ve evldtlari seni imrendirmesin...”*%® ayetiyle
Hz. Peygamber nezdinde immete minafiklarin servet ve evladin ¢okluguna
dikkat etmemeleri gerektigini bildirmistir. Bu ayette gecen a-c-b koki, mal ve
evladin ¢ok olmasindan 6tlirii sasirma, nefsin ve kalbin mal ve evlatla mesgul
olmasi, etkilenme ve begenme anlamlarina gelmektedir.’®® Maturidi nifak
ehlinin Muslimanlara kiyasla servet ve evlat ¢okluguna sahip olmasinin
Mu’tezile’nin salah-aslah meselesine dair olan argiimanlarini nakz ettigini
belirtir.'’° insan, servetinin ve aile fertlerinin ¢ogalmasindan hosnut
olmaktadir. Nicelik agisindan artan servetin ve neslin, insana kazandirdigi giic
ve deger her zaman dikkat cekmektedir.

2.1.1.3.Hayvanlar ve Giizellik

insanoglu yasadigi cevrede etkin ve yaygin olan canl tirlerinden
hoslanmaktadir. Bu hoslanma da hayvanlarin o kimseye maiset, fayda,
islevsellik ve milkiyet saglamasi agisindan olabilmektedir. Kur’an’da “Onlari
aksamleyin getirirken, sabahleyin saliverirken de sizin igin bir giizellik (ve zevk)
vardir..”’* ayetinde hayvanlarin meraya gidisi ve dénisi esnasinda
olusturdugu semizlik farki hem sahibi hem de halk tarafindan giizel kabul
edilmektedir. Bu ayette gecen cemil kavrami, hayvanlarin memelerinin sitle
dolu olmasi, semiz hayvan, maslahat ve faydalarinin sis olmasi, itibar
kazandirmasi ve yaratilisinin giizel olmasi anlamlarina gelmektedir.'’?> Sahibi
acisindan guzelligi ise bereketiyle sahibini sevindirmesi, zenginlestirmesi ve

167 Kuseyri, Letdifu’l-israt, 2/121-122; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 2/508-509, 3/355-356;
Bursevi, Rihu’l-beydn, 5/351-352.

168 ot-Tevbe 9/85.

169 Taberi, Cdmi’ul-Beydn, 14/410-411; Kuseyri, Letdifu’l-isGrét, 2/51; Razi, Mefétihu’l-Gayb,
16/117-118; Bursevi, Rihu’l-beyén, 3/481; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 10/286.

170 Maturidi, Te'vildt, 5/441.

171 en-Nahl 16/6.

172 Taberi, Cémiu’l-beydn, 17/170; Zemahseri, Kessaf, 2/594; Razi, Mefétihu’l-§ayb, 19/176; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 4/557; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/111; Bursevi, RGhu’l-beyén,
5/7-8.
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sohret kazandirmasindan otiuriddir. Ayni zamanda buradaki gizellik o
hayvanlarin yininden hali, minder, elbise vb. esyalarin yapilmasiyla
mekanlara da ihtisam katmasidir.}”

Safi mifessirler bahse konu olan gilizelligi, zengin ve fakirin sahip oldugu zahiri
ve batini hususiyetler agisindan degerlendirmislerdir. Zengin kimse, mali olan
davarlarinin dénus ve gelisleri ile cemale erismektedir. Ama fakir ise tek basina
olmakla ve sabah aksam Allah ile bas basa kalmakla cemaéle erismektedir.
Hayvanlarinin agirlik ve glzelliklerini tastyan zenginlere karsi fakirler de
kalplerinde hakki tasimaktadirlar.’4

Hayvanlarin fayda acisindan gizelligini ifade eden zeyn koki, Kur'an’da “Hem
binesiniz diye, hem de siis olarak atlari, katirlari ve merkepleri de yaratti.”*”
dyetinde hem binek olmasi hem de sis olmasi hakkinda kullaniimaktadir. Bu
hayvanlarin ziynet olusu binek olmalari, siis olmalari ve sagladiklari fayda
tizerinden deger gérmektedir.1’® Ayrica hayvanin siis olmasi, faydasi agisindan
sahibinin yilziinde meydana getirdigi seving ve binekli kimsenin yaya olan
kimseye karsi hissettigi giic ve makam acisindan da olmaktadir.”” Allah’in
hayvani sadece bir maksatla yarattigini iddia etmek yetersiz bir degerlendirme
olur. Cinkl sanatkar olan Allah, yarattigi mahllkata hikmeti ve siniri tayin
edilemeyecek diizeyde giizellikler islemis ve eklemistir.}’® Netice itibariyle
Kur’an, hayvanlarin insana islevsellik ve fayda agisindan destek olan ve
hayatina giizellik katan canlilar oldugunu vurgulamistir. Ozellikle de erkekler
icin binek hayvanlarinin giici, hizi, gorlinlisi vb. vasiflari 6viinme ve mutluluk
sebebidir. GliniimUzde erkekler i¢cin otomobilin modifiye edilip kendi zevkine
gére dizayn edilmesi makbul gériilmektedir. iste hem ge¢miste hem de
glinimizde binek icin ister canl ister de vasita kullanilsin mutlulugun ve
dikkat gekmenin ana unsuru olmustur.

Kur'an islevsellik, fayda ve gorsellik acisindan da glizellige yaklasim
gostermektedir. Sanat kavraminin da Kur’an’in gizellik anlayisi igerisinde
kullanildigi gériilmektedir. Ozellikle de sanatin, zanaat ve el sanatlariyla olan
iliskisi tizerinden fayda ve islevselligi zikredilmektedir. Harici gizelligi ifade
etmek icin Kur’an, taki ve altin evden bahsetmektedir. Ayrica Misir halkinin
glzellesmek icin takilarini taktig ziynet giiniinden de bahsetmektedir.

173 Maturidi, Te'vilét, 6/476.

174 Kuseyri, Letdifu’l-isGrét, 2/286; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/112.

175 en-Nahl 16/8.

176 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/172; Razi, Mefdtihu’l-jayb, 19/177; ibn Acibe, Bahru’l-medid,
3/111.

177 Maturidi, Te'vilét, 6/478; Zemahseri, Kessdf, 2/595.

178 jbn Acibe, Bahru’l-medid, 3/111.
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2.1.1.4.Zanaat ve Guzellik

Dislince ve ilmin hakim oldugu ortamlarda sanat ve tirevleri gelismektedir.
Kur'an, bu gelisim zeminin olusturulmasina katkida bulunmustur. Bu
cercevede “Bizim gézetimimiz altinda ve édrettigimiz sekilde gemiyi yap.”*”,
“Ndah gemiyi yaparken.”*®® ve “Bunun iizerine ona séyle vahyettik: “Bizim
gézetimimiz altinda ve bildirdigimiz sekilde gemiyi yap.”*® ayetlerinde Hz.
NOh’un gemiyi insa slirecini ifade etmek igin WT kokinu kullanmaktadir.
Bizzat Allah, Hz. N(h'a gemi insa etmesini emretmektedir. Tabi ustanin
ciragina bir seyi yaptirirken kontrol etmesi gibi Allah da Hz. NOh’a gemiyi insa
ettirirken kendi kontroliinde yaptirmistir. Hz. NGh’a emredilen geminin insasi
icin kullanilan sanat kavrami, geminin altinin kusun gégus kafesine, Ustiiniin
tavan gibi ve icerisinin ev gibi saglam insa edildigini gosterir.!8 Maturidi ve
Zemahseri Allah’in talim ve vahyi olmasaydi geminin nasil yapilacagi ve nerede
ylizeceginin bilinemeyecegini ifade etmis,!®® ilahi gézetimin insa sirecindeki
roline temas etmislerdir. Bahse konu ayetlerde gecen sanat kavramini
Kuseyri, gozetim altinda olup, suhtd, tahkik ve emrin ubudiyetle ifasi seklinde
degerlendirirken® Bursevi ise ruhun korunmasi ve seriat gemisinin insa
edilmesi'® seklinde belirtmektedir. Ozetle geminin insa siirecini ifade eden
sanat kavrami, somut ve islevsellik acisindan gizelligi ifade etmektedir.
Meseleye kelami agidan yaklasan mifessirler sanat icin gereken talimin
kaynagini tespit etmeye c¢alismislardir. Batini yoniyle yaklasanlar ise suhdd,
ruh, seriat vb. kavramlarla ifade edilen sanati, metafizik boyutta bir giizellik
anlayisi ile agiklamislardir.

Toplumun ayakta kalmasi igin sanat s6z konusu oldugu gibi nesli diisman
saldirlarindan koruyan silah aletleri icin de gereklidir. Kur’an, “Ona sizin igin
zirh yapmayi édrettik ki savas darbelerinden sizi korusun.”*® ayetinde Allah’in,
Hz. Davld’a zirh yapma sanatini 6grettiginden bahsetmektedir. Hz. Davdd,
demir halkalara ilk sekil veren, sonraki nesillere miras birakan ve levhalari
genis olmayan halkalara dontstirerek adeta bir elbiseyi 6rer gibi zirhi 6ren ilk

179 Had 11/37.

180 H{d 11/38.

181 o]l-M{’min(n 23/27.

182 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 15/308, 310-317, 19/26; Maturidi, Te'vildt, 6/130; Zemahseri, Kessdf,
2/392, 393, 3/183; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 17/344-345, 23/272; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, 4/319, 5/473; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 2/527-528, 3/571; ibn Asur, Tahrir ve't-tenvir,
12/67, 68, 16/ 17.

183 Maturidi, Te'vildt, 6/130; Zemahseri, Kessdf, 2/392, 393, 3/183.

184 Kuseyri, Letdifu’l-isérdt, 2/135.

185 Bursevi, Rihu’l-beyén, 4/123, 125, 6/79.

186 e|-Enbiya 21/80.
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kimsedir.’®” Allah’in zirh sanatini 6greten olarak kendisini ifade etmesi, kulluk
ve ullhiyet iliskisinin sadece dini agidan olmayip insanin faydasina olacak
hususlarda da vahiyle destek sagladigini da gostermektedir. Netice itibariyle
Allah, Hz. Davld’a savas icin gerekli olan aletlerin retimini 6gretmeyi ifade
etmek icin sanat kavramini kullanmistir. Tabi sanat kavrami ayetin kapsami
itibariyle zirh Uretmeyi ifade etmektedir. Bu kavramin kapsami mufessirlerin
geneli tarafindan zanaat terimi olarak gizelligin somut ve islevsel yonini
yansitmaktadir. Ayrica Kur’an’da sanat kavrami Firavun ve kavminin insa ettigi
bina, ekin deposu vb. seyler icin de kullanilmaktadir.'® Sehir ve kirsal icin
gerekli olan yaplilarin insa edilmesi hakkinda sanat kavraminin kullanilmasinin
amacl bu yapilarin, 6zensiz degil de ustalikla yapilmis eserler oldugunu
bildirmek i¢indir.

Kur’an insanin harici nesnelerle sislenmesinden ve giizellikle olan iliskisinden
bahsetmektedir. Giizelligin nisanelerinden olan taki icin Kur’dn’da zeyn,®°
huliy,’®®  zuhruf'®? ve ziynet giini'®® olmak (zere bircok kavram
kullanilmaktadir. insanin yaratilisindan gelen giizelliginin yani sira kendisine
yakistirdigi ve dikkatleri UGzerine ¢eken elbise ve takiyla da gizelligini dolayli
yoldan artirmaktadir. Bu kavramlar, ziynet esyasi, degerli cevher, eritilen altin
ve glimis kiilgelerinin gergopten ayristirildiktan sonra taki ve sls esyasina
donlismesi, elbise, denizden gikarilan inci ve mercanin taki olarak kullaniimasi
ve nimet anlamlarina gelmektedir.!3

Manalar denizinden taki amaciyla ¢ikarilan hikmetin, kalplere ve dillere siis
oldugunu sdyleyen ibn Acibe, bu kimsenin marifet cennetlerine ve makamina

187 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 18/480; Maturidi, Te’vildt, 7/366; Zemahseri, Kessdf, 3/129; Razi,
Mefétihu’l-Gayb, 22/168; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 5/358; ibn Acibe, Bahru’l-medid,
3/483; Bursevi, Rihu’l-beydn, 5/508; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 17/121.

188 o|-A’raf 7/137. Daha genis bilgi icin bkz. Taberi, Cédmiu’l-Beyédn, 13/78; Zemahseri, Kessdf,
2/149; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14/349; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 3/446; ibn Acibe,
Bahru’l-medid, 2/253; Bursevi, Rihu’l-beydn, 3/224; ibn Asur, Tahrir ve't-tenvir, 9/78.

189 o|-A’raf 7/31, 32; Taha 20/87; el-Kasas 28/79.

190 e|-A’raf 7/148; en-Nahl 16/14; el-Fatir 35/12.

191 gl-jsra 17/93; ez-Zuhr(f 43/35.

192 T3h4 20/59.

193 Taberi, Cdmiu’l-beyédn, 17/180, 18/17, 594, 20/449-450, 471, 21/579-580; Maturidi, Te'vilat,
5/41, 6/485-486, 7/403, 8/490, Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, 2/289, Zemahseri, Kessdf, 2/159,
598, 3/150, 604, 614; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 15/367, 20/188, 21/461, 23/215, 26/228, 240,
27/640; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 3/475, 4/562, 5/156, 6/540, 7/223; ibn Acibe,
Bahru’l-medid, 2/261, 3/114, 4/526, Bursevi, Rihu’l-beydn, 3/242, 5/19, 243, 6/20, 7/330,
ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 9/109, 15/212, 17/232, 25/181.
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nail olacagini beyan etmektedir.’®* Miifessir, maddi boyuttan ziyade batini
acidan hikmet ve makamlar Gizerinden konuya yaklasim gostermistir.

Taki denince altin, gimds, inci, vd. micevherlerin akla gelmesi eksik bir bakis
acisini yansitmaktadir. Clinkl elbisenin kendisi de insana bir sistiir. Hatta
elbise olmazsa takilarin hem ahldak hem de dini agidan hicbir ehemmiyeti
bulunmamaktadir.’®> Musrikler, Kureys'ten olmayan hacilarin, helal sayilan
kazanglariyla yeni bir elbise alamamalari durumunda ve kendilerinden olan
birinden de 6diing elbise alamazlarsa Kabe'yi c¢iplak tavaf etmelerini
istemiglerdir. Bunun sebebi olarak musrikler hacilari ¢iplak tavaf edilmesinin
giinahlarin temizlendigine inandirmalardir. Odiing elbise alamayan ve helal
parayla elbise temin edemeyen erkekler glindiiz vakti kadinlar da gece vakti
ciplak bir sekilde tavaf etmislerdir. Halbuki Allah’in kullari igin bdyle bir emri
bulunmamakta ve siis amaciyla giyilen elbiseyi de kendisinden baska kimsenin
yasaklayamayacagini bildirmistir.2%® Kisacasi Allah fitrata miidahale edilmesine
ve kendisine iftira atilmasini yermistir. Ozl itibariyle mifessirler ayetlerde
gecen ziynet esyalarini glzelligi ifade eden elbise, taki ve binek olmak Uzere
insanin itibar ettigi nesneler olarak agiklamislar. Ozellikle siis olan elbisenin
ibadetlerdeki rolii 6n plana cikarilmaktadir. Bedenin siisi olan elbise, mesru
olmasina ragmen inanci istismar eden kimseler tarafindan ticari olarak
nemalanmak icin kullandiklari goriilmektedir.

el-Kasas, 28/79 ayetinden hareketle Allah’in varhgiyla karsilasmak isteyeni
ziynetten alikoymadigini dile getirmek ve esrarin ziynetine isaret eden bu ayeti
huzurda bulunma ve suh(d etme anlaminda anlasilabilir.?®” Ayrica el-A’raf,
7/31 ayeti, huzuru ildhlye c¢ikan kulun giyimi Gzerinde durma seklinde
yorumlanabilir. Kral ve yoneticilerin huzuruna ¢ikildigi vakit giyim kusama
dikkat edilmesi istendigi gibi Allah’in huzuru sayillan namaz ve tavafta da
elbiselerin glizel olmasi emredilmektedir. Muhabbetle tezyin olan batin, zahir
susten evladir. Clinkl Allah’in huzuruna zillet ve inkisar ile ¢ikmak kibir ve
gosterisle ¢ikmaktan evladir. Allah’in ziyneti kullari igin ¢ikardigi marifet

194 pn Acibe, Bahru’l-medid, 3/116, 4/527, 546.

195 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 12/389, 391, 395, 18/353, C. 19, s. 527; Maturidi, Te'vildt, 4/404,
407, 7/300; Kuseyri, Letdifu’l-isérdt, 2/472; Zemahseri, Kessdf, 2/100, 101, 3/82, 432; Razi,
Mefétihu’l-Gayb, 14/228, 230, 22/89, 25/16; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 3/405, 408,
5/ 310, 6/255; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 2/210, 212, 3/417, 4/277; Bursevi RGhu’l-beydn,
3/153, 156, 5/415, 6/443; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 8/92, 16/285, 20/183.

1% Taberi, Cdmiu’l-beyén, 12/389, 391-392, 395; Maturidi, Te’vilgt, 4/404-405, 407; Zemahseri,
Kessdf, 2/100; Razi, Mefatihu’l-§ayb, 14/228-229, 230-231, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
azim, 3/405-406, 408; Bursevi, RGhu’l-beydn, 3/153-154, 156; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir,
8/92-96.

197 Kuseyr, Letdifu’l-isdrdt, 2/530-531.
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elbisesi ve tecelli nurudur.® Goériildiigi iizere stfiler dyetleri, maddi boyuttan
ziyade manevi hal ve ibadetleri ziynet mesabesinde degerlendirmislerdir.

insanlarin siislendigi giinii bayram olarak kutladiklari vaki olmustur. Kur’an,
“Bulusma zamaniniz senlik/ziynet giinii...”**° ayetinde Hz. Musa’nin Firavun’la
randevulasmak icin ziynet glini deyimini kullandigindan bahsetmektedir. Bu
dyette gecen ziynet glinti, Misir halkinin bayram giind, stslenilen giin, nevruz
glini, Asurd giinli, insanlarin calismadigl giin ve insanlarin alisveris icin
toplandigi giin olarak degerlendirilmektedir.?®® Hz. Musa, insanlarin da
toplanacagi ziynet giiniinii Firavun’la miicadele etmek icin tayin etmistir.?®
Cunkil bu giunde Kiptiler, Tut ayinda yani Eylil ayinda ekinleri sulamak icin Nil
nehrinin suyunu tutan menfezleri actigi ginld ziynet bayrami diye
isimlendirmislerdir.2%2

2.1.1.5.Tabiat ve Guzellik

Kur'an’in maddi giizellikle iliski kurdugu nesnelerden biri olan toprak, hem
kendisi hem de bitirdigi nebatat estetik bir deger icermektedir. Hayatin
kendisiyle basladigl ve sona erdigi topragin insana hissettirdigi oranti, fayda,
islevsellik gibi bircok agidan gizellik yonld bulunmaktadir. Kur’an, “Su
bulamamissaniz o zaman temiz bir toprada yénelin (teyemmiim edin).”,** “Su
bulamadidiniz takdirde temiz bir topraga yénelin (teyemmiim edin)”,*** “Giizel
memleketin bitkisi rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar.”**> ve “Rabbinizin bahsettigi
riziktan yiyin ve O’na siikredin. Ne giizel bir belde, ne badislayici bir rab!”*°
dyetlerinde topragin temizligi ve glzelligini ifade etmek igin tyb kokiini
kullanmistir. Mifessirler topragin tyb olmasini, teyemmime uygun, faydal,
bitki bitirmeye elverigli, helal ve temiz olmasi seklinde izah etmislerdir.?%’
Kur’'an’in bahsettigi tyb belde ise topragl bereketli, suyu tath, meyvesi
vaktinde yetisen, eziyet verici olan yilan, akrep, kotl hava ve hastaliktan ari ve

198 bn Acibe, Bahru’l-medid, 2/211, 212; Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/443.

199 T3h4 20/59.

200 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 18/223; Maturidi, Te'vilat, 7/288; Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, 2/464;
Zemahseri, Kessdf, 3/71; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 22/64; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim,
5/300; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/397; Bursevi, Rihu’l-beyén, 5/399.

201 Taberi, Cédmiu’l-beyédn, 18/324.

202 jbn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 16/246.

203 en-Nisa 4/43.

204 o|-Maide 5/6.

205 o|-A’raf 7/58.

206 as-Sebe 34/15.

207 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8/409-410, 10/84, 90; Maturidi, Te'vildt, 3/14; Zemahseri, Kessdf,
1/515, 2/112; Razi, Mefétihu’l-Gayb, 10/90, 11/314; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'éni’l-Azim,
2/318; Bursevi, Rihu’l-beydn, 2/213, 356; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 5/68.
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nimet anlamlarina gelmektedir.?®® Toprak ibadet icin temiz ve {riin igin
bereketli olmasi sebebiyle giizel kabul edilmektedir. ibadetin icrasi icin su
bulunmadiginda temiz hilkmiinde olan toprakla teyemmim alinmasi giizelligin
dini acidan da oldugunu gostermektedir. Tabi topragin giizel olmasi icin fayda
saglamasi gerekir.

Tyb toprak irfani agidan gayb suyunu bulamayan kimsenin topraga ait hissi
amellere yonelme veya suyu seyhi olan kimseye ve topragi ise seyhi olmayan
kimseye?® ve tyb beldeyi ise suhlda eristiren rububiyet cennetine?®
benzetilmektedir. Ayrica glizel beldeyi iman ve salih amelle yeseren hal
seklinde degerlendirmek miimkiindiir.?!! isari yénden bereketli olan toprak,
kalp, rububiyet cenneti ve hal seklinde izah edilmistir.

Topragin kendisi giizel oldugu gibi bitirdigi nebatat da giizeldir. insan fitrati da
nebatatin her detayina karsi giizellik hissiyle doludur. Kur’an, “Ote yandan
yeryliziinii kupkuru ve cansiz gériirsiin; lizerine yagmur indirdigimizde ise (bir
de bakarsm) canlan/p kabarir ve her cinsten gizel bitkiler ¢ikarir.” uojgﬁ‘ $59
e Cg, K be Edls Eajy GBI s e W5 136 33sla 22 ayetlerinde insanin
bitki ve tiirevlerine karsi hissettigi zevk cekicilik ve mutluluktan
bahsetmektedir. Guzelligin duygu boyutunu ifade eden bhc koéki, etrafi
duvarlarla gevrili bostana bereketli bir yagmurun yagmasi sonucu her tirden
glzel bitkinin yesermesi, goriintsi, sekli, kokusu gilizel olan bitki, yetisen
bitkinin sahibini hosnut etmesi ve hosnutlugun yiizde belirmesi anlamlarina
gelmektedir.?!? Bitkinin vasfi olarak zikredilen hususlar somut, orantisal ve
senkronize giizelligi beyan etmektedirler. Ayetler, tekil bir giizellikten ziyade
bostan igerisindeki meyve ve sebzelerin senkronize glzelligini ifade
etmektedirler. Ote yandan ilkbaharda birbirinden farkh renklerde bitkilerin
yesermesiyle guzellik climbiisi ortaya ¢ikmaktadir. Burada somut olan
bitkilerin, senkronize bir sekilde insani etkilemesi ve mutluluk duygusu
uyandirmasi anlasiimaktadir. Tabiat sadece maddi boyuttan ibaret olmayip

208 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 12/495, 20/377; Maturidi, Te'vilGt, 8/437;Zemahseri, Kessdf, 3/576;
Razi, Mefétihu’l-§ayb, 25/200; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, 3/430, Bursevi, RGhu’l-
beydn, 3/181; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 22/167.

209 jbn Acibe, Bahru’l-medid, 1/507-508, 2/13.

210 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 2/227, 4/487.

211 Bursevi, Rahu’l-beydn, 7/281-282.

212 e|-Hacc 22/5; en-Neml 27/60; Kaf 50/7.

213 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 18/571, 19/483-484, 22/233; Maturidi, Te’vildt, 7/392-393, 8/127,
9/347; Zemahseri, Kessdf, 3/145, 376, 381; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 23/205, 24/563, 28/129;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 5/396, 398, 6/202, 7/396; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/513,
4/207, 5/445; Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/8, 361, 9/107; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 17/204,
20/11, 26/289.
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insanin benliginde olusan manevi bir boyutu da mevcuttur. Kelime, sadece
bitkilerin glizelligini degil ayni zamanda insanda biraktig duygusal glizelligi de
ifade etmektedir.

isarl agidan bitkilerin zahiri yéniinden ziyade kalbin nuru olan sirlarin hucb

edilmesi, nefret ve tdhmetle yok edilmesi?** veya hayat suyu ile biten varidat

bitkisinden aklin hosnut olmasi ve ilim ve hikmet meyvelerini vermesi?'®

seklinde beyan ederek meseleyi zahir ve batin agisindan degerlendirilebilir.

Kur'an’da glzelligin isnat edildigi bir diger tabiat nesnesi de rizgardir.
“Gemide bulundugunuzda, giizel bir riizgdrla gemiler onlari kaydirip
gotrdiig... b oy pa Hi5=3 <ldll § ES138] &5 5z 1§ @SRad gl b 20
ayetinde gecen t-y-b, gemiyi yiizdiirmek icin eslik eden giizel esinti ve insani
endiseye sevk etmeyen riizgdr anlamlarina gelmektedir.?” Burada riizgarin
glzellikle nitelenmesi insanlara sagladigi faydadan 6tiridir. Hayati tehlikeye
atmayan ve gemiyi glizelce ylzdiren rizgarin firtinaya donliismesi durumunda
dyetin devaminda da belirtildigi (izere insanda korku ve hosnutsuzluk duygusu
meydana gelmektedir. Kur’an, yolculari korkutmayan ve gemiyi de hareket
ettiren riizgar gizellikle nitelemistir. isari acidan ise giizel riizgarin seyr-i
siilika, denizin ruha ve geminin de fikre benzetilmesi?!® bu dyete irfani tevilde
bulunmakla miridin makamlar arasindaki yolculugunu tasvir etmek
muimkinddr.

Genelde islam’in dzelde Kur'dn’in Rahmani olan giizellik perspektifi, ne
gokylizind ne de yildizlari bu anlayistan yoksun birakmistir. Kur’an, “Andolsun
biz gokte yildiz kiimeleri olusturduk ve seyredenler icin ona glizel bir gériiniim
verdik.”,*® “Biz yakin semayi yildizlarin giizelligiyle bezedik.”,**® “Ustlerindeki
gbége bakmiyorlar mi? Hicbir kusuru olmaksizin onu nasil kurduk, nasil
siisledik.”**! ve “Gergek su ki biz yakin gégii kandillerle siisledik.”?*? ayetlerinde
yildizlarin gbége slis ve kandil olmasindan bahsetmektedir. Bu ayetlerde
yildizlarin ziynet olusu, goge slis olmalari, 15tk ve yon tayininde yardim
saglamalari, glizel bir sekle sahip olmalari, intizaml ve ibret verecek ahenkte

214 Kuseyri, Letdifu’l-isrdt, 3/43.

215 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/513, 4/ 207, 5/445.

216 Y{inus 10/22.

217 Taberi, C4dmiu’l-Beydn, 15/50; Maturidi, Te'vildt, 6/28; Razi, Mefatihu’l-§ayb, 17/232; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, 4/259; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 2/461; Bursevi, Rihu’l-beydn,
4/31; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 11/137.

218 jbn Actbe, Bahru’l-medid, 2/463.

219 g|-Hicr 15/16.

220 es-Saffat 37/6.

221 Kaf 50/6.

222 a|-Miilk 67/5.
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yaratilmis olmalari anlamlarina gelebilirler.2? Hicbir seyi bos yere yaratmayan
Allah’in yildizlari ziynet kilmasinin bazi hikmet ve maksadi olabilir. Yaraticinin
varligina isaret etmesi, yildizlar farkh sekillerde olsalar da ahenk ve diizene
sahip olmalari, kervanlara yonlerini bulmalarinda rehberlik yapmalari,
insanlara seyir zevki vermesi, 1sik ve nur yaymasi, mevsimlerin degismesine
etki etmesi ve seytanlardan korumasi gibi hikmetleri bulunmaktadir. Semaya
nazar ile bakmak teemmill ifade etmesi yéninden vyildizlarin insani bos
seylere siriklemek yerine fikir ve ufuk bahsetmesinin bir hikmeti olabilir.
Ayrica glzelligi ve mikemmelligi simgeleyen yildizlar, insanin ziyneti olan
bedeninden daha kamildir.?>* Mifessirler, yildizin siis olmasini fiziki ve somut
olan yonleriyle degerlendirmekle insanlara hizmet sunan, ihtiyaci gideren
Ozelliklerini ifade etmektedirler. Yildiz, yolculara pusula, yerylzine 1sik ve
seyredene haz veren bir glizellik saheseri iken ayni zamanda manevi acidan
seytanlarin gokte bulunan gorevlileri dinlemesini engelleyen vyildizlar, bir
kalkan olmakla insanlarin aldatiimasini engellemektedirler. Nitekim ilgili dyette
soyle buyrulmaktadir: “Andolsun biz, en yakin g6gl kandillerle donattik. Onlar
seytanlara atilan taslar yaptik ve (ahirette de) onlara alevli ates azabini
hazirladik.”??

isari tefsirler ayetlerde gegen yildizlari, kalplerin marifet yildizlari olan akil
yildizi, ilim ayi, tevhit glinesi vb. tasavvufi kavramlarla yildizlari nitelemislerdir.
Dinya semas! yildizlarla siislendigi gibi evliyanin kalbi de irfan ve ahval
yildizlariyla siislenerek seytanlardan korunmaktadir.??® Tefsirlerin ruh ve kalp
semas! olarak nitelenen gokylzini, marifet, ilim, vecd, hal vb. yildizlarla
suslendigini sembolize etmeleri onu irfani degerlendirmeye tabi tuttuklarinin
gostergesidir.

2.1.2. Manevi Gizellik
2.1.2.1.inang ve Giizellik

insan-1 kdmil olmanin yolu insanlarin yiizeysel anlayislarini asarak teolojik

ra 7

glzelligi gaye edinmekten gecmektedir. Bu gayeyi hedef gdsteren Kur'an’in

223 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/77, 21/10, 441, 22/232, 23/508; Maturidi, Te'vilGt, 6/427, 8/546,
10/108; Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, 3/448, 611;Zemahseri, Kessdf, 4/34, 577; Razi, Mefdtihu’l-
gayb, 19/129, 26/317, 28/128, 30/583; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 4/528, 7/6, 8/177;
ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/81, 4/445, 5/595, 7/93; Bursevi, Rihu’l-beydn, 4/448, 7/448,
9/106; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 14/29, 21/29, 26/286.

224 Razi, Mefdtihu’l-§ayb, 19/129, 26/317-318, 28/128, 30/583-584; Bursevi, Rihu’l-beyén,
4/448, 7/448, 9/ 106, 10/80-81.

225 el-Miilk 67/5.

226 Kuseyri, Letdifu’l-isGrdt, 2/265, 3/228, 448, 611; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 4/491, 5/446,
7/94; Bursevi, Rihu’l-beyén, 4/448, 7/448, 9/106, 10/80-81.
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manevi glzellige bakisi, inang, aile, amel, dinyanin faniligi, ahlak ve s6z gibi
konulara iliskindir. Kur’an, énerdigi ilahi emir ve yasaklarin timinde ahlaki
merkeze koymakta, ahlaktan soyutlanmis bir diizeni kabul etmemektedir.

inan¢ soyut ve manevi olsa da insanin 4leme ve kendisine bakisini
degistirebilen bir glice sahiptir. Glizeli gaye edinen ve kendisi de Kur’an’da
glzellikle nitelen inang, “(Ey inkdr edenler!) Allah miiminleri, pisi temizden
ayirmadan bulundugunuz hal iizere birakacak degildir.” J& uw}uum Dl HF

27BN Gya Cand) 3005 &5 4ide @31 G ve “Ta ki, Allah pisi temizden ayirsin.” 3
, Tybolmakla nitelenmistir. tybayetlerinde miiminler 228CZBJI G Gl QUi
miuinafik, kafir veya facirin zitti, ihlash ve imani sadik olan miimin, saadet ehli,
sabreden mi’min, mecazi anlamda nefsin kemale ermesi ve Allah’in ruhunu
iman ve islam ile temizledigi muttaki kimse anlamlarina gelmektedir.??
Miminin tyb olmasi, diinyada imanli, salih amel isleyen ve imanla ruhunu
teslim eden ahirette ise bu imana yarasir miikafatlara ulasmasi demektir.?°
Netice itibariyle miimin inanciyla tyb olurken buradaki giizelligi yansitan dogru
olana gore hareket etmesidir. inang¢ soyut olsa da onun geregi olan salih
ameller kalbin igerisini yansitmaktadir. Bir seyin gorinisli ziyade 0zl ve
mabhiyeti onun degerini belirlemektedir. Allah’in belirledigi degere sahip olan
iman ehli, tyb olarak nitelenerek hem bu diinyada hem de ahirette diger
insanlardan ayrisacaktir.

Sufi mufessirler ise tyb’e, hakikat ve mana agisindan ayrisma, Allah’a yarasan
ilmin glzelligine ve maslahatina sahitlik etme, himmeti Allah’a yoneltme, giizel
murakabeden o6tliri kalbin ve ruhun misahedeyi tahkik etmesi seklinde
aciklamaktadirlar.?®! isari acidan iman ehlinin hal, makam, suhut, arinma vb.
niteliklerle tyb oldugunu ifade eden sifiler, imandan ziyade iman sonrasi haller
Uzerinden yaklasim gostermislerdir.

2.1.2.2. Aile, Evlilik ve Giizellik

Toplumun ana unsuru olan ailenin gilizellikten mahrum olmasi son derece
tehlikelidir. Clnkl toplumu olusturan ve gelecegi olan ailenin glzellikten

227 Ali imran 3/179.

228 @|-En’am 8/37.

229 Taberi, C4miu’l-Beydn, 7/424-426, 13/534-535, 17/198; Maturidi, Te'vilgt, 2/541, 5/197,
6/499; Zemahseri, Kessdf, 1/445, 2/219, 603; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/441, 15/482, 20/202-
203; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 2/173, ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/441, 2/329,
3/123, 125; Bursevi, Rihu’l-beydn, 2/131, 3/344, 5/31; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 4/177,
14/144.

230 Maturidi, Te’vilét, 5/197,

B Kuseyri, Letdifu’l-israt, 1/299, 624, 2/295; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/441, 3/123, 125;
Bursevi, Rahu’l-beydn, 5/31.
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mahrum olmasi onu her tirli cirkinlige karsi savunmasiz birakacaktir.
Kur’an’in ebeveynlere karsi, evlilikte ve cocuk hususunda dini ve ahlaki giizellik
anlayisi hakimdir.

insanin saglikl bir ortamda yetismesinin yolu, aileyi olusturan ana unsurlarin
gozetilmesinden gecmektedir. Ailenin ana omurgasini teskil eden anne ve
babanin roli son derece baskin ve belirleyicidir. Anne ve babanin bu baskin
roline karsin Kur’an, evlatlara kendilerini yetistiren ebeveyne ihsanla?
muamele etmeyi emretmektedir. Ebeveyne ihsanla/gizellikle muamele,
onlara sefkatli davranma, iyiligi emretme ve koétulikten sakindirma, hilmle
karsilik verme, glizel s6z séyleme, ikramda bulunma, maddi sorumluluklarini
Ustlenmektir. Evladin ebeveynine karsi takinmasi gereken ahlaki ve dini
sorumlulugu hatirlatan ihsan kavrami, somut gizelligin disinda dini glizelligi de
ifade etmektedir. Tabi ebeveyne karsi dnce iyi davranma sonra da glizel soz
soyleme gibi ihsanin iki boyutu bulundugu gorilmektedir. Diger taraftan
ebeveyn icin kullanilan ihsan kavramini insan ile Rabbi arasinda meydana
gelen minasebetle karistirmamak gerekir. Clnki ebeveyne iyi davranmak
Allah hakki olup, O’nun hakki da insana sorumluluk yiiklemektedir. ihsanin
ebeveynin disindakilere yansiyan boyutu bazen zorunluluk gerektirmedigi
iddia edilse de giizel davranisin kendisinin vacip oldugu unutulmamahdir.?3
Ebeveyne glizel muamelenin sebepleri; evladini terbiye etmeleri, en bliylk ve
genel nimetlerden olmalari, Allah’tan sonra orfi varlik sebebi olmalari,
ebeveynlik vazifesi icin karsilik beklenmemeleri, Allah’in zalim kullarinin
nefesini kesmedigi gibi kotlu evlatlarina karsi iyiligi birakmamalari ve onlara
iviligin Allah’a itaat olmasidir.23*

isari agidan ebeveynden bahseden ayetlerin beseri ve ruhani ebeveyne isaret
ettigini ve nebevi terbiyeyi 6greten yani ruhani ebeveynin beserden oOnce
geldigi séylenebilmektedir. Beseri ebeveyn, fani ve degersiz diinyaya gelmeye
vesile olurken ruhani olan ise istirahat yeri olan cennete girmeye vesile
olmaktadir.®®> Bu degerlendirme, irsad vazifesinden &tiirii nebilere ve
evliyalara oncelik vermistir.

Ailenin olusumu icin Allah, erkek ve kadinin glizel bir akitle ayni ¢ati altinda
bulusmasini emretmistir. Bu buyrugun disinda yapilacak olan durumun
glzellige aykiri olacagi malumdur. Kur'an, “Yetimlerin hakkina riayet

232 e|-Bakara 2/83; el-En’am 6/151; el-Ankeb(t 29/8; el-Ahkaf 46/15.

233 Taberi, Cédmiu’l-beydn, 2/292, 20/11; Maturidi, Te’vildt, 1/502-503, 8/210; Zemahseri,
Kessdf, 3/442; Razi, Mefatihu’l-§ayb, 3/586-587, 5/31; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim,
1/371, 6/265; Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/449; Elmalili, Hak Dini, 1/397, 3/2092.

234 Maturidi, Te'vilgt, 1/502-503, 8/210; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/586-587, 5/31.

235 jbn Acibe, Bahru’l-medid, 1/127-128.
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edemeyecedinizden korkarsaniz, bedendidiniz/giizel kadinlardan ikiser, iger,
dérder nikdhlayin.” &s il e &I G G 155836 (601 (3 Iglaudd NIFSER
olani murat tybayetinde Maisliman erkeklere evliliklerinde 23833 E5lEs
etmeleri gerektigini bildirmistir. Bu ayette gecen tyb koki, kadinin fiziksel
glzelliginden etkilenme, evlenilmesi helal olan, mal ve miras icin degil de
gondlden evlenme, zinadan kaginmak ve mesru nikdh anlamlarina
gelmektedir.?” Ayetin siyaki yetimlerin haklarinin korunmasini emrettigi gibi
hem kadinlara hem de vasi olunanlara karsi hukukun gozetilmesini
emretmektedir. Karsilikl haklarinin korunmasi, miibah ve helal olmasi kaydiyla
zengin veya fakir kadinlarla evlenilmesinde bir mahsur yoktur.2®

Eslerin birbiriyle yasayabilmesinin yolu Allah’in yilkledigi sorumluluklarin
farkinda olmaktan gecmektedir. Aile olmanin  geregi  bireylerin
sorumluluklarinin bilincinde hareket etmesidir. Dinyanin degismez gercegi
ailede bazen erkek bazen de kadindan kaynakli problemler bas gosterecektir.
Bu problemlerle miicadele etmenin yolu da taraflarin birbiriyle glzel
gecinmesidir. Toplumun esas omurgasini olusturan ailede problemlerin ortaya
¢ikmasi kadar dogal bir sey yoktur. Kur’an, bu problemlere giizelligin zirvesi
olan ihsani?* ¢éziim olarak sunmustur. Guzellik hayatin her anina yakisan bir
ahlaki meziyet olup, sorunlari bununla ¢ézme ve 6gretme kullugun geregidir.

Ailede tek sorumluluk sahibi erkek degildir. Erkegin ailenin gelecegi ve faydasi
icin verdigi maddi miicadeleye karsi kadinin da imkani varsa katkida bulunmasi
gerekir. Sayet erkek verdigi maddi micadelede esini ve destegini yaninda
gorirse zorluklar ve yoksunluklar kolaylagacaktir. Kadinin maddi imkansizhklar
karsisinda vermis oldugu katkiyi Kur’an giizellikle?® nitelemektedir. Kadinin
kocasina gonul hognutlugu ile mihrinin tamamini veya bir kismini kocasina
hibe etmesi, helal kilmasi bu birlikteligin giizelligini yansitmaktadir.?*! Buradaki
glzellik kadinin kocasina destek konusunda gonilli olmasidir. Zorluklarla
karsilasan aile bireyleri birbirlerini suglamak yerine “ne yapabilirim?” diye
¢O6zim aramalidir. Kadinin ailenin sorunlarina karsi gerek kendi mihriyle gerek
el emegiyle destek olmasi Kur’an agisindan giizelligi sembolize etmektedir.

236 an-Nisa 4/3.

237 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 7/531-532, 539, 540, 542; Maturidi, Te'vildt, 3/7; Razi, Mefdtihu’l-
Gayb, 9/486; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, 2/208; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/462;
Bursevi, Rihu’l-beyén, 2/163; Elmalil, Hak Dini, 2/1281; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 4/224.

238 Taberi, Cémiu’l-Beyén, 7/540.

239 en-Nisa 4/128.

240 on-Nisa 4/4.

241 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 7/555-556; Maturidi, Te'vildt, 3/14; Zemahseri, Kessdf, 1/471; Raz,
Mefétihu’l-Gayb, 9/493; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, 2/213; Elmalih Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’én Dili, (istanbul: Eser Kitabevi), 2/1291; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 4/232.
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Ailenin temel dinamikleri olan sevgi, muhabbet, sefkat, empati, isar vb.
meziyetler yok olunca esler birbirinden ayrilmaktadir. Birbirlerinden ayrilsalar
dahi eslerin birbirine giizellikle muamelesi esastir. Ozellikle de erkegin
bosandig esine karsi giizeli ve marufu gézetmesi Kur’an’da emredilmistir.?*
Kur’an, kocanin esine karsi glizeli gbzetmesi gerektigini maruf kavramiyla ifade
etmektedir. Maruf, aklen ve ser’en glizel olan muamele, bosanmis olan eski
esine karsi ofke, eziyet ve zulim gibi gayri ahlaki davranislardan sakinma,
talakin zarar vermek amaciyla kullanilmamasi, bosanma durumunda kadinin
hukuki haklarina geciktirmeden riayet etme, eslerin ayrildiktan sonra bile
birbirlerinin giybetini yapmamasi ve bosanmis olan kadina mesru sozler
sdyleme anlamlarina gelmektedir.?®® Koca ve kadin arasindaki hukuku
belirleyen marufun manasi, Allah’in Mdisliman i¢in belirledigi Rahmani
kistastir.?** Netice itibariyle kocanin ve kadinin aile acgisindan ¢cok énemli bir
yeri vardir. Ailevi problemlerin ¢6ziminde Rahmani bakisi agisini yansitan
maruf kavrami iyice degerlendirilmeye tabi tutulmalidir. Gegmis dénemin ve
glincel problemlerin ¢ozimiinde glzellikle hareket etme meydana gelen
bircok ailevi ve toplumsal yaraya merhem olacaktir. Rahmani bakis, ahlaki
olarak 6nce erkege sonra da kadina glzellikle muamele etme sorumlulugu
yuklemektedir. Mdisliman bireyin, ister evliligin devaminda ister sona
ermesinde ahlaki ve hukuki giizellige gére davranmasi gerekmektedir.

Evliligin sona erdirilmesiyle ilgili olan ve glizellige vurgu yapan diger kavram
cemdldir. Kur’dn eslerin bosanmasi durumunda cemdli esas almalari®®
gerektigini bildirmektedir. Clnkli cemdl, esler arasinda cereyan eden butiin
olumsuzluklara ragmen birbirlerinden giizellikle ayrilmalarini, Allah’in izin
verdigi olciide bosanmayi, kadinin vacip olan haklarindan alikoymamayi,
kadina bosanma doneminde sozlli eziyet etmemeyi ve bosandiktan sonra da

242 e|-Bakara 2/228, 229, 231, 232, 234, 236, 240, 241; en-Nisa 4/19, 25; et-Talak 65/2, 6.

243 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 4/531-532, 543, 544, 547-548, 5/7, 23, 93-94, 113, 115, 137, 264-
265, 8/121-122, 192, 23/443, 461; Maturidi, Te'vilgt, 2/158, 163, 165, 170, 171, 174, 191,
215, 3/84, 123; Kuseyri, Letdifu’l-isGrdt, 1/181, 183, 185, 322; Zemahseri, Kessdf, 1/272,
273, 277, 278, 282, 285, 289, 491, 500, 4/555, 559; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 6/442-444, 452,
454, 456, 468, 477, 494, 10/12, 51, 30/564; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 1/609-610,
612, 629, 631, 638, 2/242, 261, 8/145, 153; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/257, 259, 260, 261,
263-265, 267, 268, 482, 490, 7/67, 68, 74; Bursevi, Rihu’l-beyén, 1/354, 356, 357, 360, 362,
367, 370, 375, 2/181, 182, 190, 10/30, 38; Elmalili, Hak Dini, 2/786, 791, 817, 1320, 1331,
7/5058; ibn A;ur, Tahrir ve’t-tenvir, 2/400, 406-407, 422-423, 427, 473-474, 4/228, 28/308,
329.

244 ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 2/400.

245 el-Ahzab 33/28, 49.
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onu hayirla yad etmeyi gerektirmektedir.?%® Ailelerin temelleri erkekten veya
kadindan veyahut (glinct kisilerden kaynaklanan problemlerden otliri
sarsilabilmektedir. Bu durumda ailevi problemlerin ¢6ziminiin olmadig
durumlarda takip edilmesi gerek Gslubun ne olmasi gerektigini bizzat Allah
acitklamaktadir. Ahlaki, erdemli ve insani olcllere riayet ederek cemdlin ifade
ettigi glizelligin merkezde oldugu bir ayrihigin gerceklesmesi gerekmektedir.
Allah’in bize o6grettigi ve emrettigi cemdl Uslubu, her erkegin ve kadinin
takinmasi gereken bir tavirdir.

2.1.2.3.Salih Amel ve Giizellik

Guzelligin manevi yoniyle iliskisi olan salih amel, Kur'dn’da en vyaygin
kullanima sahiptir. Salih amelin hiisn kokiyle ifade edilmesi iyiligin guzellik
yonine temas etmektedir. Kur'an’da salih ameli ifade etmek i¢in en ¢ok
kullanilan kelime hiisn’dir. Bu koke salih amel, iyilik yapma, Allah’a itaate
etmek, hayir yapmak, bes vakit namaz kilmak, zikir cekmek, orug¢ tutma gibi
amelleri isleme, diinyada afiyette olma ve insanlarin arasini diizeltmek igin
araci olma gibi bircok anlam verilmektedir.?*’ H-s-n, diinyevi biitiin hayirlari ve
salih amelleri kapsadigl gibi cennete nail olma, hesabin kolay olmasi,
mahserde given igerisinde olma vb. uhrevi giizellikleri de kapsamaktadir.
Haram ve slpheli seylerden sakinan kimse, siikreden kalbe, zikreden dile ve
sabreden dile sahip olmakla hem diinya hem de ahiret glizelliklerini elde
etmekte ve cehennemden sakinmis olmaktadir.?®® Hiisn kékiniin salih amelle
iliskisi fitrat ve akil agisindan giizel kabul edileni ve itaati sembolize
etmektedir.?* Kisacasi Kur’an’da bircok anlamda kullanilan hiisn kéki, diinyevi
ve uhrevi biitiin giizellikleri ifade etmek igin kullaniimaktadir. Ayetlerde hiisn
ve tlrevi kavramlar nekire olarak geldiginde miufessirler tarafindan farkl
anlamlar verilmistir. Ama ayetlerde herhangi bir davranis kastedilmemis

246 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 20/251, 283; Maturidi, Te'vildt, 8/400; Kuseyri, Letdifu’l-isérdt,
3/167; Zemahseri, Kessdf, 3/535, 549; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 25/165, 175; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 6/403; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 4/425; Bursevi, Rihu’l-beydn,
7/164, 202; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 22/62.

247 Taberi, Cdmiu’l-beyén, 2/109, 7/215, 8/360, 580, 12/573-574, 13/78, 152, 208, 14/290, 291-
292; Maturidi, Te'vildt, 2/97, 465, 3/265, 185, 279-280, 5/52, 6/193-194, 225, 290, 310, 332,
527-528, 7/137-138, 205, 213, 254; Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, 1/273, 575, 582, 2/161-162,
227; Zemahseri, Kessdf, 1/248, 407, 538, 543, 2/132, 165, 173, 208, 278; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, 5/336-338, 8/343, 10/147-149, 158-159; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/305, 361-
362, 368, 3/450, 498; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/400-401, 2/241, 265, 276-277, 315, 390-
391, 578; Bursevi, Rihu’l-beydn, 1/319, 2/242, 3/251, 269, 4/9-100, 197-198, 237, 344, 366,
5/49, 59, 217, 293, 531; ibn ;’:\sur, Tahrir ve’t-tenvir, 2/248, 4/68, 5/143, 9/18, 128, 158,
10/222, 224.

248 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/558,

249 Razi, Mefdtihu’l-§ayb, 14/321, 15/395, 28/21.
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olmasi durumunda miminin, Allah’in rizasina ve hikmetine uygun olani talep
etmesini kastetmektedir. Kelimenin nekire olarak kullanilmasi, kulun dinyevi
ve uhrevi acidan hayrina uygun olacak talepte bulunmasina karsilik takdiri
Allah’a birakmasi da edebe ve inanca uygun olani ifade etmektedir.?*°

Guzellik ve girkinligin Allah ile olan iliskisi hi¢bir zaman unutulmamalidir. Allah,
Nisa suresinde®?! hiisn’ii kendisine isnat ederken sye kavramini insana isnat
etmektedir. insanin basina gelen nimet ve musibetlerin tamami Allah
tarafindan yaratilmaktadir. Ama bu ayette insanin kotilik ve girkinligi
tercihinden 6tiirii dogan payina dikkat cekmektedir.>>? Giizel amel, kulun fiili
olsa da Allah’in kuluna kolaylastirmasi ve litfu oldugu unutulmamalidir. Kula
ayni seviyede olan ve kendi tercihi ile deger kazan glizelligi de cirkinligi de
yaratan Allah, glzelligi tesvik ve talep etmekten 6tlrli onu kendisine isnat
etmistir.?>3

SGfi yoruma gore ise salih amel manasina gelen hiisn koka, Arif olmak, sirlari
misahede etmek, hizmete muvafik olmak, mihnet aninda slikre muvafik olma,
sabrin tahkiki, nefsin unutulmasi, vaktin gafletten arindirilmasinin
kolaylastiriimasi, marifet, kalbin isaret ettigi, suh(d aninda kulun kendisini
unutmasi ve hakikat nurlarinin kalplere dogmasi anlamlarina gelmektedir.?>*
Bu degerlendirmeler bahse konu kavramlarin manevi ve fikri dizeydeki
ibadetler icin kullanildigini géstermektedir.

Guzelligi sadece somuta, nesneye ve goze hapsetmek onu hem sinirlandirmak
hem de derinligini yok etmektir. Genelde islam’in 6zelde Kur'an’in giizellige
bakis yonlerinden biri de teolojik agidandir. Kur'an, “De ki: “habisin ¢oklugu
sana ilging gelse de tayyib ile habis bir degildir.” 35 L3y Euidl ggiis Y J;
ayetinde glizel ve c¢irkini mukayese ederek meselenin 2559@53\ 558 ikl
oziinde ¢oklugun degil keyfiyetin oldugunu ifade etmistir. Ayette gecen tyb
kokt, degerli olan, faydal olan helal mal, salih kimse, Allah’in ayetlerini
akleden ve delilleri taniyan kimse, dogru gorils, itaat eden ve iman eden

250 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 5/336-338, 8/343, 10/147-149, 158-159, 14/321, 15/395, 467, 16/66,
67.

251 en-Nisa 4/79.

252 Taberi, Cdmiu’l-beyén, 8/558-559.

253 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 10/147-149.

254 Kuseyri, Letdifu’l-isdrat, 1/168-169, 273, 334, 351, 575, 582, 601-602, 2/32, 34, 125, 161-
162, 209, 227, 298-299, 306, 309, 327-328, 378, 587, 588, 651; ibn Acibe, Bahru’l-medid,
1/231-232, 501, 533, 538, 540, 2/289, 390-391, 511-513, 578, 3/9-10, 22-23, 129-130, 142-
143, 150, 172-173, 202, 248, 355-356, 597, 4/118, 201, 225-226, 5/178, 7/92; Bursevi,
RGhu’l-beydn, 1/319, 2/242, 4/99-100, 197-198, 5/217, 6/104, 247-248, 448-449, 8/475,
10/76-77.

255 e|-Maide 5/100.
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anlamlarina gelmektedir. Allah katinda bu kimseler, nicelik olarak az da olsa
kazanacaklardir. Cirkinlikle mukayese edilen tyb ile kastedilen ya az da olsa
helal mali ya da az da olsa hayirli ameli harama ve giinaha tercih etmektir.?>®
Salih amelle iliskisi olan ve glizellige vurgu yapan tyb kokiu mifessirler
tarafindan kisi veya nesnenin keyfiyetini izah etmek icin kullanilmistir. Kisinin
giizel olmasi inancinin islam’a uygunlugudur. Nesnenin giizelligi ise insanlar
veya Allah tarafindan bir degerinin olup olmamasina goredir.

Guzelligin dinf ve ahlaki yonini ifade eden salih amelle iliskili olarak Kur’an’da
muhsin kimse,?*” infak,*® helal yiyecek,?° yetime vasilik,%° bor¢,?®! vasiyet?®?
ve diinyanin fani olmasi®®® giizellikle nitelenmistir. Gorildugii tzere salih
amelle iliskisi olan bu hususlar dinin konusudur. Hem ibadet hem de ahlaki
yoni olan ameller hayati ve ahireti ilgilendirmektedir. Ayrica insanin
yerylziinde hosuna gidebilecek bircok nesne mevcuttur. Ama ekinler ve
bitkiler her dénemde en ¢ok dikkat c¢eken nesnelerden olmuslardir. Sis
hikmiinde olan bircok nesnenin yaratilis amaci insanin imtihan edilmesi
icindir. imtihan boyutu olan siisleri amag¢ haline getiren insan, ahiretini
kaybeder. Gorildigi UGzere insan igin glzelligin sembolli olan bitkinin
gegciciligine aldanmamalidir.

2.1.2.4. Temsil ve Guzellik

Platon, Aristoteles, St. Thomas ve Shaftebury gibi filozoflarin estetik ve giizel
gibi degerlere yaklasimi clizi olmaktadir. Ama Kur’an’in gizellige bakisi
bitlinctl oldugu icin ahlaki erdemleri onun kapsamina almamasi mimkiin
degildir. Kur’an, ahlaki giizelligi Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed’in iisve-i
hasene olmasi ve Hz. Yakub’un sabriyla bizlere sunmaktadir. Nebevi ahlakin
kaynaginin ilahi olmasi da dikkat ceken bir husustur. Clinkl Allah, nebilerinin

256 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/96-97; Maturidi, Te’vildt, 3/630-631; Zemahseri, Kessdf, 1/619;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, 3/203; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 7/63.

257 el|-Bakara 2/58, 112, 195; en-Nisa 4/125; el-Maide 5/93; el-En’am 6/154; et-Tevbe 9/91;
Y(nus 10/26; Yasuf 12/22, 36, 56, 78, 90; en-Nahl 16/30, 128; el-isrd 17/7, 53; el-Kehf
18/30; en-Nir 24/38; el-Ankeb(t 29/46, 69; Lokméan 31/3, 22; el-Ahzab 33/29; ez-Ziimer
39/10, 18, 35, 58; el-Ahkaf 46/12; ez-Zariyat 51/16; en-Necm 53/31; el-Mdiirselat 77/44.

258 @|-Bakara 2/267.

259 e|-Bakara 2/57, 168, 172; el-Maide 5/4, 5, 87, 88; el-A’raf 7/32, 157, 160; el-Enfal 8/69;
Y{nus 10/93; en-Nahl 16/114; el-isra 17/70; et-Taha 20/81; el-M{’min(n 23/51; el-M{’min
40/64; el-Casiye 45/16; el-Ahkaf 46/20.

260 an-Nis3 4/2, 6; el-En’am 6/152; el-isra 17/34;

261 e|-Bakara 2/245; el-Maide 5/12; el-Hadid 57/11, 18; et-Tegab(n 64/17; el-Miizemmil 73/20.

262 o|-Bakara 2/180.

263 g|-Bakara 2/212; Ali imran 3/14; Yanus 10/24, 88; HGd 11/15; er-Ra’d 13/17; el-Kehf 18/7,
28, 46; el-Kasas 28/60; el-Fetih 48/29; el-Hadid 57/20.
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kendi gbzetiminde yetismesini sagladigi gibi onlari giizel ahlak icin topluma
ornek kilmistir.

Toplumlari birlestiren, ayakta tutan ve kriz dénemlerinde ayrismasini
engelleyen glicli liderlerin en 6nemli 6zelligi nezaketin glzelligini tebaasina
yansitmalaridir. Kur’an, “Sen onlara sirf Allah’in liitfettiGgi merhamet sayesinde
yumusak davrandin. Eger kaba, kati kalp/l olsaydm hi¢ siiphesiz etrafindan
dagilir giderlerdi...” 3> e n,,zj,y ;,JJL” B2 U5 ¢S 45 a8 G Al Ge 4835 b
264 ayetinde davetin basariya ula§masm| Hz. Peygamberin glizel nezaketine
baglamistir. Glzellikle iliskisi olan lyn, glizel konusma, yumusak davranma,
merhametli olma, din hususundaki maslahatlarda tefrite dismeme, emirleri
kolaylastirmak ve ahldki agidan zayif ve sabirsiz olana nezaketle yaklagmak
anlamlarina gelmektedir.®®

Guzellikle irtibati olan bu kavram, Allah’in Hz. Peygamber’i (mmetini
yonetecek kabiliyette yaratmasi ve kendi muradina uygun bir sekilde seriata
yonlendirmesinin gostergesidir. Araplar kabaligi ile taninan bir toplum
olmalarina ragmen dine girmeleri icin hosgori, affetme, glizel s6z ve nezakete
muhtactirlar.2®® Zemahseri giizellikle iliskisi olan lyn’i akaidle iliskilendirerek
Allah’in rifk ve nezaketini tevfikine bagladigini sdyleyerek?®’ konuya kelam? bir
mesele olarak yaklasmaktadir. Halbuki Rahmani destek olmadan ne
Peygamberin ne de Miuslimanlarin basarili olamayacagl malumdur. Allah
tarafindan Hz. Musa’ya Firavun’u dine davet emri verilirken gézetmesi gereken
slubun?®® kavl-i leyyin ile yaklasmak oldugu bilinmektedir. Mecazi olarak giizel
muamele ve hosgori icin kullanilan lyn, hakka ¢agirmanin siari ve Hz. Musa’nin
Firavun’u cagirma seklini géstermektedir.

Kur’'an, Hz. ibrahim ve Hz. Peygamber’i topluma ve 6zellikle de Miislimanlara
hayatiyla ve ahlakiyla 6rnek olusunu giizellikle nitelemistir. “iginizden Allah’in
lutfuna ve éhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’i gokga ananlar igin hig¢
siiphe yok ki, Restlullah’ta giizel bir Grneklik vardir...”, §5.:1 £ Jg3 3 & uS.uJ
Ibréhim’de ve ona uyanlarda size “ 25%«5 bl 5533 )>>J\ ‘abi Al 5355 O8 3l Lo
gtizel bir érneklik vardir..”*’° ve “Siiphe yok ki, icinizden Allah’in lutfuna ve

264 Ali imran 3/159.

265 Taberi, Cdmiu’l-beyédn, 7/341-342; Maturidi, Te'vildt, 2/514-515; Zemahseri, Kessdf, 1/431;
Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 9/405; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 2/148-149; ibn Acibe,
Bahru’l-medid, 1/426; Bursevi, Rihu’l-beyén, 2/115-117; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 4/144.

266 jbn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 4/144-1445.

267 7Zemahseri, Kessdf, 1/431;

268 T3h3 20/44.

269 e|-Ahzab 33/21.

270 e|-Miimtehine 60/4.
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Ghiret giiniine umut badlayanlar icin onlarda giizel bir érneklik vardir...”*"*

ayetlerinde Kur’an, her iki peygamberi lisve-i hasene yani glizel 6rnek olarak
sunmustur. Bu ayetlerde gecen ve gilizellikle iliskisi olan iisve-i hasene, en glizel
ornek, glzel lider, salih 6rnek, niblvetin baslangici itibariyle glzel ahlakini
ornek alma, Mdislimanin nerede olursa olsun Hz. Peygamber ile beraber
olmasi ve giivenilir olma anlamlarina gelmektedir.?’? Buradaki giizellik,
istikametinin takip edilmesi ve insanlarla ve Allah ile olan muhabbetinin 6rnek
olmasidir. Hz. ibrahim tek basina basladigi davetinde diger peygamberler gibi
tevhid, ahlak, sadakat, cesaret, adalet gibi bircok konuda Elmalili'nin deyimiyle
inkildbdt-1 beseriyi gerceklestirmistir. Bu ugurda inanci konusunda tek basina
kalsa da her Miisliimanin da ibrahimi olmasi gerekir ve Allah’tan alikoyan her
seyden uzak durmak bu giizel érnekligin geregidir.?”®

Sinetullahin  degismez kanunu geregi insan musibet ve felaketlerle
karsilasabilmektedir. Bu musibetlere karsi nasil bir tavir takinmak gerektigini
Kur'an’in sabr-1 cemil,”* safh-1 cemil*’”®> ve hicr-i cemil?’® deyimlerinden
o0grenmek mumkindir. Sabr-i cemil, keder, korku ve sikdyet barindirmayan,
affetme, kotiluge karsilik merhameti goézetme, acele etmeden kurtulusu
beklemek ve her durumda saglam bir iradeye sahip olmaktir.?’” Kisinin sabr-i
cemilin mahiyetine ait hususlari 6nemsizlestirecek seylerden uzak durmasi ve
hakikatine aykiri olan seylere karismamasidir. Bu 6yle bir sabir ki mahlOka
yapilmayan sikdyetle glizellesen ve yaraticiya yapilacak olan sikayetle de
kullugun nisanesi olmaktadir.

Safh-1 cemil, hos gorme, glizel ahlak, hilmle muamele etme, affetme ve ahlaka
aykiri bir sey icermeyen davranis ve sdz demektir.2’® Bu deyimi sifinin

271 e|-Miimtehine 60/6.

272 Taberi, C4miu’l-beyén, 20/235, 23/317, 320; Maturidi, Te'vilat, 8/368; Kuseyri, Letdifu’l-
isdrat, 3/157, 571; Zemahseri, Kessdf, 3/531, 4/514; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim,
6/391; Elmalili, Hak Dini, 8/5356; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 21/303, 28/144, 149.

273 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 7/22-23, 25; Elmalli, Hak Dini, 6/3883, 7/4900.

274 y(suf 12/18, 83, el-Me’aric 70/5.

275 el-Hicr 15/85.

276 e|-Miizzemmil 73/10.

277 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/584-585, 16/213, 23/603; Maturidi, Te'vildt, 6/129, 10/199, 280;
Zemahseri, Kessdf, 2/451; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 4/375; ibn Acibe, Bahru’l-medid,
2/581, 7/135; Bursevi, Rihu’l-beydn, 4/227, 304, 10/159; ibn Asur, Tahrir ve't-tenvirl2/239,
29/158.

278 Ebl Muhammed b. Sehl b. Abdullah b. YOnus b. Refi’ et-Tiisteri, Tefiru’t-Tiisteri thk:
Muhammed Basil (Beyrut: Dariy'|-Kitiibi’l-iimiyye, 1423), 89; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/127;
Maturidi, Te’vildt, 6/461; Zemahseri, Kessdf, 2/587; Razi, Mefétihu’l-jayb, 19/158; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 4/556, 8/224; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/101; Bursevi, Rihu’l-
beydn, 4/485; Elmalili, Hak Dini, 5/3074.
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kendisini karsi taraftan sorumlu tutma ve sug islemeyen kimsenin suglu yerine
dziir beyan etmesi?”® seklinde degerlendirmek yerinde bir tanimlamadir.
Clinkl toplumda islenen girkinlikler ve suglar konusunda mazlum ve magdur
olanin da guzellik ve iyilikler icin micadele etmesi ahlakin zirvesini
gostermektedir.

Hicr-i cemil ise misriklerin kotiliik ve eziyetine sabretmek, yapilan kotilik ve
tartismalara karsi affetme ve karsilik vermeme, yapilanlari Allah’a havale etme
ve kalben vyapilanlar tasvip edilmese de vyapilanlara karsiik vermeme
demektir.?® Eb( Derdd’nin (6. 32/652 [?]) “kalbimiz dargin olsa da topluma
giilimseriz”’* séziyle ifade ettigi gibi bu deyim, tasvip edilmeyen davranislar
kaniksayan toplumdan kopmamayi ve glzellikle micadele etmeyi
gostermektedir. Ozi itibariyle Kur’dn’da gizellik sabra, hosgériiye ve
uzaklagsmaya nitelik olmustur. Ahlaki agidan yapilan girkinlik ve kotiliklere
karsi Allah’in bizlerden beklentisi giizellikle mukabele etmektir. insanin
imtihan durumunda sabr-1 cemili, ¢irkin davranisa karsi safh-1 cemili ve giinah
ortaminda hicr-i cemille mukabelede bulunmasi gerekir. isarf acidan toplumun
yanlislarindan kendi sorumlulugunu tespit ederek 6ziir beyaninda bulunmak
glzel bir erdemdir.

insanin toplumla iletisimi kullandigi sdzciiklerden gegmektedir. Bu sézciiklerin
birbiriyle olan edebi uyumu glzellikle nitelenmektedir. Kur’an’in insanin
sozdeki guzellik arzusuna aykiri bir metin olmasi distnilemez. Bu itibarla
Kur'an, Allah’in en giizel s6z0i,%®? tabi olunacaklarin en giizeli®®® ve ondaki
kissalar icerisindeki en giizel kasas®®* gibi genel olarak vahyin &zelde ise
Kur'an’in giizel olmasi ifade edilmektedir. Allah, Kur’an’i giizellikle niteledigi

gibi Tevrat’in hiikiimlerini de giizellikle?®® vasiflamistir.

Edebiyatin, siirin, nesrin vb. konusu olan sozin verdigi mesaji kadar tinisi,
lafizlari, nazmi gibi bircok konuda gizellik ragbet gormektedir. Kur’an
Araplarin s6zIi kdltlirine gormezden gelmedigi gibi bircok ayette soziin
gizelliginden bahsetmistir.?®® Séziin giizel olmasini gerektiren yonlerden biri
de muhataba tesir edebilmesidir. Yoksa edebi agidan giizel olup tesirinin ve

275 Kuseyri, Letdifu’l-isérét, 2/279.

280 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 23/689; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 30/689; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-
azim, 8/256; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 7/165; ibn Asur, Tahrir ve’t-tenvir, 26/268-269.

281 7emahseri, Kessdf, 4/604.

282 @z-Ziimer 39/23.

283 @z-Ziimer 39/55.

284 y(suf 12/3.

285 o|-A’raf 7/145.

286 jbrahim 14/24; el-Hacc 22/24; en-N(r 24/26.
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etkisinin olmamasi anlamsiz ve gereksiz olmaktadir.?®’ Sadece séziin degil
ogudiin, tartismanin ve davetin de giizel olmasi gerekir.?®%Kur’an, ailenin
devami ve korunmasi icin eslerin birbirine karsi mesru ve maruf olan sozle
mukabelede bulunmasi gerektigini beyan ederek bir ¢6ziim dili sunmustur.28

2.2. Uhrevi Giizellik: Cennet

Kur'an’in giizellige bakisi hem diinyevi hem de uhrevi acidandir. Sadece
diinyayla kisith bir giizelligi benimsemeyen Kur’an, dinyada gizelligi talep
eden Muslimana ahirette onu vaat olarak sunmaktadir. Bu alemi asan bir
glzellik anlayisina sahip olan Kur’an, cenneti ve igerisindekileri de estetik
degerlerle nitelemektedir.

Kur'an’in  genel Uslubunda kavramlarin  mukayeseli  bir  kullanimi
bulunmaktadir. iman-kifir, giizel-girkin, diinya-ahiret, cennet-cehennem gibi
bircok kullanimin varhgi gorilmektedir. Dinyevi agidan giizelligi ifade eden
Kur'an ayni zamanda uhrevi agidan da glzelligi bircok kavramla ifade
etmektedir. Ahirette verilecek olan nimetler ve cennet icin hsn koki ve
tirevleri kullanilmaktadir.?® Miifessirler hsn kékiine, cennet, cennet ehli icin
hazirlanan nimetler, cennet ehlinin oturacagi koltuklarin ve manzaranin gizel
olusu, diinyaya kiyasla cennetin ebedi olmasi, usandirici olmamasi, diinyada
yapilan amelden daha glzelinin verilmesi ve mikafat anlamlarini
vermislerdir.?®! Guizelligin tercih edilmesinin sebebini yansitan hiisna, saadeti,
sevapla mijdelenmeyi veya itaate muvafik olma anlamini ifade etmektedir.
Hirmet ve hakikat acisindan sevabin vaat edilmesi gilizel olmakla beraber

287 en-Nisa 4/63.

288 o|-Bakara 2/83; en-Nisa 4/86; en-Nahl 16/125; el-isra 17/53; el-Fussilet 41/33

289 e|-Bakara 2/235, 263; en-Nisa 4/5, 8; el-Ahzab 33/32; Muhammed 47/21.

29 Aj imran, 3/148, 195; en-Nis3, 4/59, 69, 95; Tevbe, 9/121; er-Ra’d, 13/18; en-Nahl, 16/96,
97; el-isra, 17/35; el-Kehf, 18/2, 31, 88; el-Enbiy4, 21/101; el-Hacc, 22/58; el-Furkan, 25/76;
el-Kasas, 28/61; el-Feth, 48/16; el-Hadid, 57/10.

291 Taberi, Cdmiu’l-beyén, 7/275, 490, 8/506-507, 532, 9/96, 14/565, 16/416, 17/289, 292, 445-
446, 593, 18/18, 98-99, 538-541, 673, 19/258-259, 321, 604, 21/491, 22/221, 531, 23/177;
Maturidi, Te'vilgt, 2/504, 3/234-235, 5/508, 6/32, 330, 567, 568, 7/45, 134, 379, 434, 8/47,
9/305, 429, 519, 10/551; Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, 1/284, 2/91, 3/736; Zemahseri, Kessdf,
1/425, 523, 531, 554, 2/83, 342, 524, 633, 665, 703, 744, 3/137, 275, 425, 4/117, 474, 762;
Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/382, 471, 10/119, 136, 11/194, 16/170, 17/240, 18/31, 20/267,
338; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 2/191, 346, 388, 4/449, 601, 5/74, 135, 156, 378,
447, 6/104-105, 133, 249; ibn Aclbe, Bahru’l-medid, 1/448, 454, 519, 2/440, 465, 3/19, 161,
198, 246, 302, 411; Bursevi, RiGhu’l-beydn, 2/107, 152, 229, 234, 266, 4/361, 5/77, 156, 215,
293, 524, 6/52, 419, 8/84, 9/31, 241, 10/448; Elmalili, Hak Dini, 4/2646, 2976; ibn /:\sur,
Tahrir ve’t-tenvir, 4/121, 205, 9/19, 11/57, 146, 13/123, 15/314.
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adeta cennet giizellikle miisahhas kilinmistir.%2 Ahiretteki giizellik Allah
katinda verilen her tirli zararli seyden arinmis olmasi, mikafatin bliytk
olmasi ve dinyayla mukayese edildiginde daha degerli olmasindan ileri
gelmektedir. Adeta ahirette verilecek olanlar, gizelligin ta kendisidir. Allah
ahirette amellere karsilik esitligi ve denkligi esas almak yerine ahsen ve hiisna
kokini kullanmakla onlardan daha gilizel olani fazlindan ve litfundan
verecegini ifade etmektedir.?*® Ayrica giizelligin simgesi olan cennet, Kur’an’da
déniilecek giizel yer®* olarak da anlatiimaktadir.

Kur'an cennette girmeyi bekleyen Muslimanin kalacagi yeri gizel®®® olmakla
nitelemektedir. Mifessirler, mahserde hesabini verdikten sonra digerlerini
bekleyecek Miusliimanin burada cesitli guzelliklerle mukafatlandirilacagini
ifade etmektedirler.?®® Sifiler ise ahirette beklenilecek giizel yeri, kulun
sevgisinin Allah tarafindan kabul goérmesi, rii’yetullah, Allah’in huzuruna
varmak ve  ayani marifet  etmek  seklinde manevi  acgidan
degerlendirmislerdir.2%” Bursevi, arifin cennetinin temiz kalp ve Allah’i marifet
etmek oldugunu ve dinyada buna erisen kimsenin ahiretteki cenneti
olmayacagini®®® ifade etmekle diinyada hissedilen duygunun ahirettekiyle ayni
olacagini beyan etmektedir.

insanin maddi, manevi, saghk ve psikolojik agidan bircok problemiyle
surdirilen bu dinya hayati hem sinirli hem de kisithdir. Dinya hayatina
karsilik ahirette de bir hayat sunan Kur’an, orayr hem giizel hayat?®® hem de
meleklerin giizelligiyle mijdeledigi®® bir yer olarak nitelemektedir.

Kur’an cenneti kazananlara maddi olan bazi nimetler sunmaktadir. Cennette

Muslimana giizel ev,?® giizel taki®®® ve giizel agac olan tiba3® ile maddi

292 7emahseri, Kessdf, 1/425, 523, 531, 554, 2/83, 342, 524, 633, 665, 703, 744, 3/137, 275,
425, 4/117, 474, 762.

293 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/382, 471, 19/31, 22/88, 189-190, 29/268.

294 Ali imran 3/14; er-Ra’d 13/29; Sa’d 38/25, 40, 49.

295 e|-Furkan 25/24.

2% Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/258-259; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 6/104-105; ibn Acibe,
Bahru’l-medid, 4/90; Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/202; Elmalili, Hak Dini, 5/3581.

297 Kuseyri, Letdifu’l-isGrat, 1/91, 225, 376, 524, 2/91, 3/736; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 1/417-
418, 2/466, 3/501-502, 547-548, 4/266, 5/59-60, 393-394, 510, 512, 7/312-314; Bursevi,
Rihu’l-beyédn, 9/357.

298 Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/202.

299 en-Nahl 16/97

300 en-Nahl 16/32; ez-Ziimer 39/73.

301 Tevbe, 9/72.

302 o|-Kehf 18/31; el-Hacc 22/23; el-Fatir 35/33; el-insan 76/21.

303 er-Ra’d 13/29.
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nimetler bahsedilecektir. Dinya hayatinda insan taki kullanarak gizelligini
artirmaktadir. Sadece diinyaya ait olmayan taki, ahirette cennet ehli
tarafindan da kullanilacaktir. Elmalili “Sanat sahibi olmak altin bilezik gibidir”
soziyle destekledigi goristini Mislimanin dinyada ylkselmesine sebebiyet
veren elleriyle isledigi salih amellere karsilik ahirette hem altin bilezik hem de
inci ile stsleneceklerini beyan etmektedir.3®* Diinyada insan biitiin iyilik ve
kotuliklerini elleriyle yapmaktadir. Nasil ki cehennemde eller azap cekerse
cennette de eller taltif edilecektir. Adeta ellerdeki bilezikler diinyadaki
gayretin ve ihlasin nisanesi olacaktir. Mikéafat olarak verilen glimis ve altin
bilezikler mertebeye isaret etse de bunlar ihlasi temsil etmektedir. Gimusiin
hizmetcilere ait olan taki olmasini savunan olsa da ahiretteki glimus
diinyadakine benzememektedir.3% Bu itibarla Allah’in kullarina bahsedecegi
zahiri ve batini zevklerin inceligine isaret etmekte oldugunu unutmamak
gerekir. Ozii itibariyle cennet ehli ameline veya zevkine gére madeni takilarla
sUslenecektir.

Sonug

Guzellik maddi-manevi, fizik-metafizik ve 6znel-nesnel boyutu olan bir
mefhumdur. Bu ¢ok boyutluluk glizelligin kiymetini azaltmak yerine sirekli
yeni mefhum ve degerlerin olusmasina katki saglamaktadir. insanin gizellik
hakkinda yeni seyler 6grenmesi, konunun ne kadar derin ve karmasik
oldugunu da gostermektedir. Arastirma esnasinda her arastirmacinin gizelligi
sadece kendine gore yorumladigi goriilmektedir. Kisi agisindan bu anlayis
dogru olsa da baskasini buna zorlamak glzelligin 06znelligine aykiridir.
Arastirmacinin nesnel glizellik anlayisina ulasmak igin insanhgin ortak glizellik
anlayisini hedeflemesi gerekmektedir.

Kur'an glzellik mefhumuna isaret edecek kavramlari mukayeseli bir sekilde
kullanmaktadir. Bu arastirmamizda h-s-n kavraminin arizi, t-y-b’nin fitri, c-m-
I'nin fiziki ve z-y-n’nin harici glizellige isaret ettig§i misahede edilmistir.
Kur'an’in butlncul bir glzellik anlayisina sahip oldugunu bu kavramlarin
arastirilmasi sonucunda anlamak mimkuindir. Clinkd insan fitrati glizellige tek
diize yaklasmadigi gibi Kur’an’da onu bitlncll bir sekilde benimsemistir.
Kur’an insanin icerisinde bulundugu realiteyi ve olmasi gereken idealiteyi
estetik boyutlara da tasimakta ve realiteyle idealite arasindaki durumun
estetik olarak nasil gériindiglini muhatabi olan insana gostermektedir.

Kur'an’in giizellige bakisi, Allah-mahlGk, nesne-canl, erkek-kadin, dogruluk-
iyilik, hakikat-idea, diinya-ahiret olmak {izere butinctl bir yaklasim

304 Elmalili, Hak Dini, 6/3994.
305 Elmalili, Hak Dini, 8/5509.
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gozetmektedir. Gulzellige butlncil yaklasan Kur’dn, bunun sonucunda
nesnedeki oran, islevsellik ve manayl gérmezden gelememistir. Ayrica fitrat
dini olan islam’in ana kaynagi olan Kur’an’in insanin ve mahlukatin iginde
bulundugu ideay: ve realiteyi gormezden gelmesi mimkin degildir.

Kur'an’in glzelligi tiim yonleriyle kusatmasina karsin ahldakin konusu olan iyi
Uzerinde daha fazla durdugu goriilmektedir. Ameli ve ser’i boyuta temas eden
her ayetin ahlak ile iligkisi bulunmaktadir. lyiligi, giizelligin referansi olarak
kabul eden Kur’an, glizeli ifade eden kavramlarla dogrudan ona isaret etmistir.

Safi  miufessirler, glzelligi teolojinin  herhangi bir clzii Uzerinden
temellendirmiglerdir. Bu bakis acisi filozoflar arasindaki glizellik arayisinin
shfiler arasinda da oldugunu gostermektedir. Clnkl sGfiler de gilzelligi
marifet, ihsan, suh(d, tahkik, ayan, kesf gibi kavramlar ({zerinden
anlamlandirmislardir. Tabi sGfinin kendi hissettigi makam, hal veya duyguyu
yansitmasi ve bir arayis icerisinde olmasi dogaldir. Onun somut, simetri ve
diinyevi agidan bir seye bakmamasina karsin nesnenin, olayin veya durumun
kendisine hissettirdigi makam ve halleri betimleme konusunda onlar
kullandigi gorilmektedir.

Kur'an gizelligin neredeyse her yoniine temas edebilmektedir. Guzelligi
ulGhiyetten baslatan ve O’nun kaynak oldugunu benimseyen Kur’an gizelligin
ilahi tarafini bizlere sunmustur. inancin, amelin ve ahlakin giizellikle olan
iliskisi Kur'an’in gtizelligin teolojik yonlne isaret edebilir.
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Oz

Genel olarak bakildiginda toplumlarin hayatinda kurtarici inanci her dénem varligini muhafaza ederek
6nemini korumus ve glinimize kadar gelmistir. Kurtarici kavrami kadim dinlerden biri olan Yahudilikte
onemli bir inang unsuru olmustur. Yahudilikteki kurtarici inanci ayni cografyayr paylasan diger din ve
inanglar tzerinde de etkiler birakmistir. Calismamizda iizerinde durulmak istenen konu Yahudilik ile islam’in
6nemli bir kolunu olusturan Ehl-i Stinnet’in kurtarici meselesine nasil yaklastiklari, kurtariciya hangi anlamlar
yukledikleri ile kurtarici inancinin benzerlikleri, farkliliklari ve etkilesim alanlardir. Bundan dolayi bu iki
inanca ait kurtaricinin 6zellikleri, tarihi siireg igerisinde kendini kurtarici olarak ilan eden sahislar, kurtariciyla
birlikte isimleri anilan diger karakterler ve kurtariciyla ilgili 6nemli dini referans kaynaklar incelenecektir.
Yahudilikteki kurtarici kavrami ile Ehl-i Stinnet’teki kurtarici kavraminin benzer yonleri ile farkli yonleri
karsilastirildiginda benzer yonlerin daha fazla oldugu gorilmistir. Bununla beraber kurtarici kavrami dinin
esaslari bakimindan incelendiginde aralarinda keskin farkhliklar bulunmaktadir. Gelecekle ilgili Yahudilerin
maddi beklentiler iginde oldugu, Ehl-i Stinnet’in ise manevi beklentiler icinde oldugu goérulmustir. Ayrica her
iki inang arasinda bazi etkilesimlerin oldugu da gorilmiustir. Yahudilige ve Ehl-i Stinnet’e mensup insanlarin
gelecege dair beklentileri kurtarici inanciyla ilgili dislincelerini etkilemistir.
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A COMPARATIVE EVALUATION OF THE BELIEF OF THE MESSIAH IN JUDAISM
AND OF THE BELIEG IN THE MAHDI IN AHL AL-SUNNAH IN THE CONTEXT OF
SAVIOR

Abstract

In general terms, the savior belief in the life of societies has preserved its importance by maintaining its
existence in every period and has even survived to the present day. The “savior” purport has been an
important belief factor in Judaism which is one of the ancient religions. The savior belief in Judaism has left
impressions on the other beliefs and religions sharing the same habitat. What wanted to be discoursed in
our study is to probe the savior belief’s similarities, differences and interection areas, what meanings they
has attributed to the savior, how Ahl Al-Sunnah constituting of an important branch of both Judaism and
Islam has approached to the savior belief. Hence, the characteristics of the savior of these two beliefs, the
people who declared themselves as saviors in the historical process, the other characters whose names
were mentioned with the savior and impotant religious reference sources about the savior will be
examined. It has been seen that similar aspects are above when compared similarities and differences of
the savior purport in Ahl Al-Sunnah and Judaism. Nevertheless, there are acute differences between them
when analyzed in terms of belief basis. It has been seen that Ahl Al-Sunnah are in spiritual expectations
about the future while Jew are in materialistic expectations. In addition, there has been interactions
between them. The expectations of people who belong to Judaism and Ahl al-Sunnah about the future has
affected the their opinions about the savior belief.

Keywords: History of Religions, Savior, Messiah, Mahdi, Judaism, Ahl al-Sunna.

Giris

Kurtarici kavrami bazi istisnalar disinda yerylziinde yasamis hemen hemen
bltin dinlerde ve toplumlarda gorilmustir. Bu inang Yahudi ve Ehl-i Siinnet’e
ait toplumlar igerisinde de kabul gérmis, glinlimizde ise giincelligini koruyan
bir inan¢ olarak varligini stirdirmustir. Kurtarici kavrami Yahudilikte ve Ehl-i
Sinnet’te birtakim temeller Gzerine kurulmustur. Bu temeli olusturan ilk
basamagin kutsal kaynaklar oldugu gorilmustir. Kurtaricinin varligina inanan
din adamlar kutsal kaynaklari dayanak gostererek kurtaricinin varhigini
savunmus ve kurtariciyla ilgili eserler ortaya koymuslardir.

Yahudiler tarihi slire¢ icerisinde Babiller, Asurlar ve Romalilar ile diger
toplumlarin baskisina maruz kalmis ve yasadiklari topraklardan sirilmuslerdir.
Yahudiler gittikleri yerlerde farkli toplumlarin egemenlikleri altinda yasamistir.
Yahudiler bu olumsuz durumlari yasamalarina ragmen tarih sahnesinden
silinmemislerdir. Bunun en 6nemli nedenleri arasinda Mesih’i umut kaynagi
olarak gérmeleri sayilmistir. Bir bakima Yahudiler Mesih’i inangla varliklarini
glnimize kadar surdirmdslerdir. Kurtarici kavrami Ehl-i Stinnet’te Gzerinde
durulan ve tartisilan konulardan olmustur. Kurtarici inanci manevi anlamda ve
toplumlari yonlendirmede 6nemli bir unsur olarak ortaya c¢ikmistir. Ehl-i
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Sinnet’e bagh bircok cemaatin kurtarici inancinin varligindan beslendigi
gorilmustlr. Cinkd bu kisiler ile cemaatler kurtarici inanciyla genis halk
kitlelerine daha rahat ulasmis ve daha fazla taraftar edinmislerdir.!

Gegmisten gliniimize kurtarici oldugunu iddia eden birgok Yahudi ve Ehl-i
Sinnet’e mensup insan g¢ikmistir. Bu sahislardan bir kismi toplumlari
etkileyerek ydnetimlere karsi biiyiik isyanlar ¢ikarmislardir. Oyle ki bu sahislar
bazen devletler kurmus veya devletlerin yikilmasina sebep olmuslardir.
Kimileri ise kendilerine taraftar bulamamis ve yalniz kalmislardir. Bu mesihi
hareketlerin sonucunda toplumlara aci olaylar yasatan sahislar da ¢ikmistir.?

1. Yahudilikte Mesih inanci

Tarihe bakildiginda Yahudiligin MO. XIlI. ile XV. yizyillar arasinda ortaya ciktig
gorilmektedir. Yahudilik temelde Tanri, Tevrat ve israil kavramlar {izerine
kurulmus bir dindir. Secilmislik ve kurtulus inanglari bakimindan Hristiyanlkla
benzerlikleri bulunurken tek Tanri inanci bakimindan islam’la benzerlikleri
bulunmaktadir. Bu kavramlara ek olarak Mesih inanci da Yahudilikte 6nemli bir
yere sahip olmustur. Kurtarici kavrami icinde bulunulan donemin kétii durumu
karsisinda gelecegin umutla beklenilmesini iceren isarilogullarinin dini ve siyasi
bagimsiziigini saglayacak Mesih-kral diisiincesini ifade etmektedir. * Ozellikle
de Babiller tarafindan Yahudi Kralligi’'na son verilmesi Yahudiler agisindan ¢ok
onemlidir. Bu olayin sonucunda Sileyman Mabedi yikilmis, Yahudiler siirgiline
gonderilmistir. Strglindeki Yahudiler farkh toplumlarin egemenligine girmis,
baskilar gérmiis ve biyik acilar yasamislardir.* Yasanan bitiin olumsuz
durumlara ragmen Mesih inanci Yahudileri bir arada tutmus ve Yahudilerin
gelecege Umitle bakmalarini saglamistir. Bundan dolayi Yahudilerde Mesih’in
gelecegi imidi her zaman énemli bir yer tutmustur.”

Mustafa Oztiirk,” Beklenen Kurtarici (Mehdi) inancinin Giiniimiize Yansimalarina Genel Bir
Bakis”, Beklenen Kurtarici inanci Sempozyumu (istanbul: 2017), 370.

Arif Gezer,” Mehdi Mefhumu?”, Beklenen Kurtarici inanci Sempozyumu (istanbul: 2017), 399.
Fadil Aygan, “Gelecege Donlik Kurtarici Beklentisinin Apokaliptik Temelleri: Mesih/Mehdi
Tasavvuruna iliskin Bir Analiz”, Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2019), 227-
228.

Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/187-190.

5 ismail Basaran, Muhafazakér Yahudilik (istanbul, Ari Sanat Yayinevi, 2017), 127-128.
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Mesih sdzciigli ibranice ve Aramicede “masah” olarak gecmektedir. Bu
s6zcUgun “el siirmek, elle sivazlamak, boyutunu anlamak igin bir seyin lizerine
koymak, yag sirmek, yagla mesh etmek” anlamlarina geldigi belirtilmistir.
Mesih kelimesi terim olarak “yag siiriilmiis, yani yagla mesh etmek amaciyla
bir ise adanmus, dini bir gérevi ifaya elverisli hale getirilmis, Tanri’nin bir gérevi
vermek lizere el koydudu kisi.” anlaminda kullanilmistir.® Levilerde ise
“masiah” sozclgu “yagla kutsanmis kéhinler” anlaminda kullanilmistir. Mesih
s6zclgu ilk zamanlar kahinler, peygamberler ve krallar icin kullanilan bir
sozclikken daha sonraki donemlerde Kral Davut igin kullanilan bir unvan
olmustur. Bu sozciik ilerleyen donemlerde Davut soyundan gelecek olan
kurtarici sahis icin kullanilmistir.”

Yahudiligin kutsal kitabi olan Tanah’ta Mesih inanciyla ilgili bilgiler
bulunmaktadir. Mesih’le ilgili olarak “hikiimdarligin onun omuzlarinda

(”® oldugu seklinde tasvirler bulunurken Daniel

olacagl, harika bir ogitc
boliminde “insanogluna benzer” birinin gokten bulutlarla beraber gelip ebedi
saltanati kuracagi seklinde bilgiler bulunmaktadir.’ Ozellikle de Tanah’in
icerisinde yer alan isaya kitabinda Mesih’le ilgili detayli bilgilere yer verilmistir.
Yahudilerin diger dini kaynaklari olan Talmud ve Midras’ta Mesih’le ilgili
rivayetler bulunmaktadir. Dini kaynaklarda yer alan Mesih inanci ayrica

Yahudiligin amentiisiine de girmistir.1°

Yahudilikteki inanisa gére Tanri, Yahudileri Gstin bir millet olarak yaratmistir.!!
Ayrica secilmis olan bu millete Tanri kutsal topraklari*? da vermistir. Hz. Davut
ise Kudlis’G alarak Tanri’'nin onlara verdigi bu kutsal topraklarda Yahudi

6 Jacques Waardenburg, “Mesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2004), 29/306.

7 Yusuf Besalel, “Mesianizm”, Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul: Gdzlem Gazetecilik Basin ve
Yayin, 2001), 2/398.

8 isaya 9/6.

°  Daniel 7/13-14

10 Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari (istanbul: Diisiince Yayinlari, 2017),
13.

1 salime Leyla Giirkan, Yahudilik (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 119-126.

120 giin RAB Avram'la antlasma yaparak ona sdyle dedi: “Misir Irmagi'ndan biyiik Firat
Irmagi'na kadar uzanan bu topraklari —Ken, Keniz, Kadmon, Hitit, Periz, Refa, Amor, Kenan,
Girgas ve Yevus topraklarini— senin soyuna verecegim.” Yaratilis, 15/18-21 Bir yabanci olarak
yasadigin topraklari, biitiin Kenan Ulkesini sonsuza dek milkiiniz olmak Uzere sana ve
soyuna verecegim. Onlarin Tanrisi olacagim.” bkz. Yaratilis, 17/8
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Devleti’'ni kurmustur. Kurulan bu devlette Yahudiler rahatca ibadet etmis ve

ihtisamli bir yasam sirmdislerdir.® Bu giizel giinlerin devami olan Hz.
Sileyman doneminde kutsal mabedin yapimi bitmis, Yahudiler kurban
ibadetini ve diger ibadetlerini mabette yapmistir. Yasanan bu glnler
Yahudilerin hafizasindaki en glizel glinler olarak kalmigtir. Yahudiler bu
donemden o kadar ¢ok etkilenmisler ki Hz. Davut tarafindan kurulan bu
tilkenin sonsuza kadar yasayacagina inanmislardir.**

Hz. Stleyman’in 6liminden sonraki donemde Yahudi Devleti ikiye ayrilmistir.
Komsu devletler olan Babiller ve Asurlular tarafindan bu devletler yikilmistir.
Yasanan bu gelismeler Yahudiler igin kot glnlerin baslangici olmustur.
Ozellikle de Babiller tarafindan kutsal mabedin vyikilmasi, Yahudilerin
topraklarindan uzaklastiriimalari bu insanlari derinden etkilemistir.’® Yahudiler
icin mabetlerinden uzak, aci ve c¢ile dolu bir yasam baslamistir. Yasanilan
stkintilar karsisinda Yahudilerin birbirlerine olan baghliklari daha da artmistir.
Yahudiler, gile dolu yasantilarini ancak Hz. Davut soyundan birinin gelip
diizeltecegine inanmistir. Bu inanisin nedeni daha dnce de bahsedildigi gibi Hz.
Davut’un Yahudilerin simdiye kadar goérdigi en bliylk ve ihtisamli devleti
kurmasidir. Yahudilere gore, Hz. Davut’un soyundan gelecek olan sahis da Hz.
Davut gibi olacak ve onlarin arzu ettigi devleti kuracaktir. Hz. Davut soyundan
bir kurtaricinin gelecegi inanci ayni zamanda Hz. Davut’tan sonra gelen
peygamberlerde de gériilmis ve Yahudi kaynaklarinda yer almistir.’® Bu
durum Mesih inancinin Yahudilikte tamamen yer edindigini gostermistir.
Ozellikle de Yahudi peygamberlerinin kurtarici kavramini teyit etmeleri bu
durumun acik bir 6rnegini olusturmaktadir.

Mesih’in kurtarici yoni Yahudiler icin ¢cok 6nemlidir. Hz. Davut soyundan
gelecek olan Mesih, yerylzinin farkli yonlerine dagilmis olan Yahudileri bir
araya getirecektir. Ardindan Yahudileri, Tanri tarafindan onlara verilmis olan
kutsal topraklara geri gotlrecektir. Mesih, kutsal topraklarda Hz. Siileyman
tarafindan yaptirilan ama diger topluluklar tarafindan yikilan mabedi

13 Fuat Aydin, Yahudilik (istanbul, Mahya Yayincilik, 2018), 37.

14 Y\lmaz Capa, Yahudilikte Mesih inanci; Hiristiyan ve islam Kiiltiiriine Etkisi (Isparta: Stileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek lisans Tezi, 2018), 37-38.

15 Ahmet Giig, “Mabed ve ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 43/208.

16 Yasin Meral, Yahudilerin Ahir Zamani (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 147.
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tekrardan insa edecektir. En 6nemlisi Mesih, Yahudilerin arzu ettigi, Hz. Davut
dénemindekine benzer ihtisamli buyiik bir devlet kuracaktir.” Yahudilikteki
kurtarici inancina gére Mesih’in gelmesiyle Yahudiler, diinya Gizerindeki bitin
toplumlara hakim olacaktir. Yahudiler bu insanlara efendilik yapacaktir. Buna
benzer dislincelere ulasmak icin Yahudiler Mesih’i blylk bir arzuyla
beklemislerdir. Yahudilerin gelecekle ilgili disiincelerine ve beklentilerine
Mesih inancinin siirekli kaynaklik ettigi gérilmistiir.'®

Yahudilerin 6nemli kaynaklarindan olan Midraslardaki rivayetlere gére Davut
soylu Mesih’le birlikte Yusuf soylu Mesih de bulunmaktadir. Yusuf soylu Mesih,
Davut soylu Mesih’ten daha 6nce gelerek bir bakima Davut soylu Mesih’in
gelmesine ortam hazirlayacaktir.?® Yahudilikte, Mesih’in birtakim nitelikleri
bulunmaktadir. Yahudilikteki genel kanaate gore Mesih “Beytlehem”de
diinyaya gelecektir.?® Mesih’in adi ise Tanri bizimle olacak anlamina gelen
immanuel’dir.?* Yahudilikteki inanca gére Mesih dogaiistii giiclere sahip
olacaktir. Mesih’e dogalstii gligle birlikte gaip yasama, nefesi ile Deccal’l
éldirme gibi yetenekler de verilmistir.?? Yagla kutsanmis olan, bir bakima
Tanr’dan kut alan Mesih, ilahi yoniyle Tanr’'nin gicine sahip ve beseri
yéniiyle Hz. Davut’un soyundan olacak biiyiik bir kral olarak tasvir edilmistir.?3

Yahudilerin, Mesih’ten beklentileri genel olarak su sekilde siralanmistir:
Oncelikle yeryiiziiniin her bir noktasina yayilmis Yahudileri bir araya
toplayacak, vaat edilmis kutsal topraklara gotirecek, kutsal topraklara
dondikten sonra kutsal mabetleri tekrardan onlara takdis edecek ve
Yahudilerin diismanlarini cezalandiracaktir. Mesih geldikten sonra diinya
Uzerinde vyasayan insanlar tek Tanrili inanci kabul edecektir. Ayrica
Yahudilikteki inanisa goére Mesih doneminde olaganistli durumlar da
yasanacaktir.?*

17 sami Baybal, ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déniisii (Konya: Yediveren Yayinlari, 2002), 42-44.
18 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari, 92-93.

1% Yasin Meral, Mesih, Deccal ve Gog-Magog (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 29.

20 jsaya: 7/14 -16; Mika, 5/2.

21 Abdurrahman Kiigiik, D6nmeler Tarihi (Ankara: Aziz Andag Yayinlari, 2005), 118.

22 Besalel, “Mesianizm”, 2/399.

23 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklari IsiGinda Yahudilik, 121-122.

24 Kiguk, Dénmeler Tarihi, 121.
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Yahudilikte, Mesih kavramiyla birlikte Armilus ve Gog-Magog kavramlari da

kullanilmistir. Armilus “Deccali” sembolize etmistir.?> Gog-Magog ise “Yeciic ve
Meclici” sembolize etmek icin kullaniimistir. Armilus, Mesih tarafindan
olduralirken, Gog-Magog bizzat Tanri tarafindan yok edilen bir kavim
olacaktir. Mesih’in gelisinden 6nce yasanacak hadiselerin icinde Gog ve Magog
savaglari bulunmaktadir.?®

Mesih inancini Yahudiligin iman esaslari icerisinde gosteren Yahudi alimleri
olmustur. Yahudiler igin ¢aginin en 6nemli alimlerinden sayilan Musa b.
Meym(n (6. 1204) on {i¢c maddelik iman esaslarini ortaya koyarken iman
esaslarinin on ikinci maddesinde Mesih inancina yer vermistir. Mesih’e iman
ve Mesih’i bekleme Yahudilikte dinin esaslari arasinda sayilmistir.?’ Dini
olusturan birden ¢ok faktér vardir. iman esaslari bu faktérlerden bir tanesidir.
Yahudiligi kurtarici inanci bakimindan diger dinlerden ayiran en 6nemli 6zellik
de Mesih’in iman esaslari arasinda yer almasidir.

Yahudi kaynaklarinda, Mesih gelmeden 6nce yasanacak olaylar, Mesih geldigi
an yasanacak olaylar ve Mesih’in yasadigi dénem yasanacak olaylar detayli bir
sekilde anlatilmigtir. Mesih gelmeden 6nce yasanacak alametlere bakildiginda
sunlar gorilmektedir: Yahudilere gore orf, adet ve ahlaki degerler
bozulacaktir. Bastaki yoneticiler kotlu olacak, siddet ve baskilar artacak,
Kudis’e saldirilar olacaktir. Kudis yabani hayvanlarin gezdigi, yikilmis bir yer
olacaktir.®. Mesih geldigi zaman yeryiiziine dagilmis Yahudileri birlestirecek,
Olileri yeniden diriltecek, kutsal mabedi yeniden insa edecektir. Mesihi
dénemde Yahudiler uzun sire vyasayacaktir. Tanr kendini Yahudilere
godsterecek ve Yahudilerin kéti huylarini giizel huylara gevirecektir.?®

Yahudilerin yasadigi baski, sikinti ve siyasi sorunlari firsat bilen kimi sahislar
kendilerini Mesih olarak ilan etmistir. Bu sahte Mesihler bazi vaatlerde
bulunmugslardir. Bu vaatler genelde Yahudileri siirglinden kurtarma, kutsal
topraklara tekrar donme ve ihtisamli bir yasam slrme gibi beklentileri

25 Kirsat Demirci, “Deccal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2019), 9/67.

26 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklari IsiGinda Yahudilik (istanbul: MihelNihal Yayinlar,2021), 124-
126.

27 Besalel, “Mesianizm”, 2/374.

28 saya 32/14.

23 Meral, Yahudilerin Ahir Zamani, 250-256.
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icermektedir.3® Tarihe bakildiginda kendini Mesih olarak ilan edip bu durumu
kullanmak isteyen sahislardan bazilari sunlardir: Yahudilerden kendini ilk
Mesih olarak ilan eden sahis peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢ikan Theudas’dir.
Yahudi tarihinde adindan ¢ok s6z ettirmis olan diger sahte Mesih Bar
Kohba’dir. Bar Kohba ve onun taraftarlarinin baslattigi isyani Romalilar ¢ok agir
bir sekilde bastirmigtir. Yahudiler bu isyanin sonucunda buylk sikintilar
yasamis ve uzun bir sire hafizalarindan yasadiklari bu olumsuz olaylari
silememislerdir. Kendini Mesih ilan eden diger bir sahis ise Giritli Mose (0.
1565)’dir. Giritli Mose’de vaatleriyle Yahudileri etkilemis, insanlarin denize
atlamasini saglamis ve birgok insanin O6lmesine sebep olmustur. Osmanli
Devleti'nde yasayan Sabatay Sevi (6. 1676)'de donemin savas ve siyasi
ortamindan yararlanarak kendini Mesih olarak ilan etmistir. Devlet yetkilileri
tarafindan yakalanip yargilanan Sabatay Sevi sorgulama sirasinda Mdsliman
oldugunu sdyleyip ismini Mehmet olarak degistirmistir.3! Yahudiler sirekli
Mesih’i bekledikleri igin bu inanci kullanmak isteyen bircok insan g¢ikmis,
kendini Mesih olarak ilan etmis ve etrafina taraftar toplamaya galismistir.

Yahudiler sirglindeki yasantilarinda farkli milletlerle tanismis, onlarla yasamis
ve etkilesime gec¢mislerdir. Bunun sonucunda Yahudilerde bazi degisimler
yasanmistir. Sirglinden donen ve mabedlerini yeniden insa eden Yahudilerin
birlikte hareket edecekleri distnilmistir. Bu beklentinin aksine yasanilan
kiltirel degisimler nedeniyle kendi aralarinda ayriliklara dismdslerdir.
Hasmonaim doneminde yasanan sikintilarin sonucunda siyasi ve dini
gelismeler yasanmistir. Bu olaylarin sonucunda yeni Yahudi mezhepleri ortaya
ctkmistir.3? Yahudi mezheplerine bakildiginda ilk dénem mezheplerinden
Ferisiler, Esseniler, Zelotlar ve Samiriler Mesih’e inanmis, materyalist bir bakis
acisi olan Sadukiler Mesih’e inanmamislardir.3® Orta ¢ag doneminde ise
Yahudiler, Romalilara karsi verdikleri miicadelede basarisiz olmuslardir. Bu
durumun etkisiyle ilk déonem Yahudi mezhepleri ortadan kalkmis ve yeni

30 ismail Taspinar, Tarihten Giiniimiize Inanclar ve Dini Hareketler (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 17.

31 vYasar Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri (istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 245-254.

32 Omer Faruk Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/214.

3 jlknur Dasbadem, Gegcmisten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayisi ve Mesihi
Hareketler (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi, 2008),
34.
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mezhepler ortaya ¢cikmistir. Ferisilerin yerini Rabbaniler almistir. Rabbaniler,
Yahudi gelenegini oldugu gibi almistir. Rabbani Yahudilikte glicli bir Mesih
inanci bulunmaktadir. Karailerde de Mesih inanci bulunmaktadir. Karailere
gore Mesih topraklarindan sirilen, baski goéren Yahudileri kurtaracaktir.
Mesih Kudiis’teki mabedi yeniden insa edecektir.3* Kabalacilar ise Mesih
inancini mistik disiinceler kapsaminda ele alarak inanmistir. Bu dénemin
devaminda ortaya ¢ikan Hasidizm ise Yahudi mistik diisiinceleri benimsemis,
Kabalacilarin gorislerini devam ettirmistir. Hasidizm, dindar ve mistik
diisiincelere sahip bir mezhep olmustur. Hasidizm diger Yahudi mezheplerine
gdére mistikci ve mesihgi olma dzelligi ile 6n plana ¢ikmistir.3> 18. yiizyilin sonu
ile 19. yuzyilin baslarinda modern dénemde toplumlari etkileyen blyuk
degisimler yasanmistir. Bati diinyasindaki bu gelismelere Avrupa aydinlanmasi
denilmistir. Avrupa’da yasayan Yahudiler de bu aydinlanma hareketlerinden
etkilenmislerdir. Yahudilerde olusan bu yondeki degisim yeni akimlarin ve
mezheplerin ortaya c¢ikmasina zemin olusturmustur.®® Ayrica bu degisim
Yahudilerdeki Mesih inancini da etkilemistir. Bu donemde ortaya ¢ikan Yahudi
mezheplerine bakildiginda Yahudi gelenegini temsil eden Ortodokslar diger
Yahudi mezheplerine gére daha ¢ok Mesih’e inanmislardir. Mesih’in erken
gelmesi icin Ortodokslar glizel davranislar icinde bulunup slrekli tévbe edip
ibadet etmiglerdir.3’” Muhafazakarlar da Ortodokslar gibi Yahudi geleneginin
dogruluguna inanmistir. Muhafazakarlar, Ortodokslardan farkli olarak zamanin
kosullarina gore Yahudi geleneginde bazi degisikliklerin yapilabilecegini
savunmuslardir. Muhafazakarlarda Mesih inanci bulunmakla birlikte Mesih
donemiyle ilgili klasik kaynaklarda yazilanlarin makul olmadigini belirtenler de
olmustur.3® Muhafazakarlar, Mesih’in bir an o©Once gelmesini arzu
etmektedirler. Bundan dolayi ahlaki ydonden iyi bir yasam siirmeleri gerektigini
disiinmektedirler.3® Avrupa aydinlanmasinin  etkisiyle ortaya cikan

34 Aydin, Yahudilik, 53.

35 Kirsat Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 1/4 (2012), 8-12.

36 yusuf Besalel, “Mesianizm”, Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve
Yayin, 2001), 1/79.

37 Ramazan Adibelli, “isa’nin “Maisiah”a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”,
insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 5/2 (2016), 245-246.

38 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklari IsiGinda Yahudilik, 359.

39 Dasbadem, Gegcmisten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayisi ve Mesihi
Hareketler, 85.
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Reformistler ise Tora’yi vahiy kaynakl kutsal bir kitap olarak gérmemislerdir.
Bunun sonucu olarak sabat yasaklarini, koser kurallarini yok saymislardir.
Reformistlerin Avrupa aydinlanmasindan dolayi gelecekle ilgili dislinceleri
degistiginden Mesih inancini kabul etmemislerdir. Reformistlerin bu sekilde
disinmelerinin bir diger sebebi ise bu tiir inanglarin Yahudileri diger
milletlerden soyutladigini diisinmelerindendir.*® Diger bir Yahudi mezhebi
olan Yeniden Yapilanmacilar da Yahudiligi bir din degil de daha ¢ok Yahudilerin
meydana getirdigi bir medeniyet olarak gormislerdir. Bundan dolayr bu
mezhepte Mesih inanci bulunmamaktadir.*! Yahudi mezheplerinin bircogunda
Mesih’e iman ve Mesih’i bekleme olayinin bulundugu gorilmektedir. Bu
mezheplerden bazilari Mesih inancindan beslenerek varliklarini devam
ettirmistir.

Genel olarak bakildiginda bazi mezhep ve gruplarin disinda Yahudi gelenegine
sahip insanlarda Mesih inanci glincel bir sekilde yasamaktadir. Yahudiler,
kurtarici olarak bekledikleri Mesih’e ilahi yonden bazi 6zellikler yiiklemislerdir.
Bunun sebebine bakacak olursak normal bir insan Yahudilerin isteklerini
karsilamayabilir. Ancak ilahi yoni olan ve bu giglerini kullanabilen bir sahis
Yahudilerin beklentilerini karsilayabilir. Yahudilikteki kaynaklari inceleyip din
adamlarinin galismalarina baktigimizda Mesih inancinin Yahudiler igin ¢ok
onemli oldugunu goériyoruz. Bu inang dyle bir dnem kazanmistir ki dinin temel
esaslari igerisine girmis, Yahudilerin sirgiin yillarinda gordikleri baskilar
karsisinda gelecege dair timitli kalmalarini saglamis ve Yahudileri ayakta tutan
bir unsur olmustur.

2. Ehl-i Siinnet’te Mehdi inanci

Kurtarici inanci diger dinlerde gériildigi gibi islamiyet’te de gériilen bir inang
olmustur. Diger dinlerdeki kurtarici kavrami ile islam dinindeki kurtarici
kavrami arasinda ortak yonler oldugu gibi farkliliklar da bulunmaktadir. Birgcok
dinde oldugu gibi islam dininde de kurtaricinin kendine has &zellikleri
bulunmaktadir. islam’in icerisinde yer alan mezheplerde kurtarici diisiincesi
farkh sekillerde yorumlanmigtir. Ehl-i Stinnet kurtariciyr kiyamet kopmadan

40 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Anlayislari”, Milel ve Nihal inang, Kiiltiir
ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, 5/2 (2008), 155-156

41 ibrahim Etem Aydin, iskender Oymak, “Yeniden Yapilanmaci Yahudilik Hareketinin Ortaya
Cikis Sebepleri ve Temel Hedefleri”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2021),
152.
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once ahir zamanda gelecek olan ve diinyada adil diizeni kuracak olan sahis
olarak gdérmustiir.*?

Mehdi kelimesi hiida “hedy, hidayet” kelimelerinden tiretilerek “hidayete
erdirilmis, kendisine dogru yol gésterilmis kisi” anlaminda kullanilmistir.*® Ehl-i
Sunnet’in ilk yillarinda Mehdi’yle ilgili bilgiler akait ve kelam literatiiriinde
konu edilmemisken Il. ylzyildan sonra konu edilmistir. Tam anlamiyla V.
yuzyilda Siinni alimler arasinda Mehdi konusu tartisilip konusulmustur.
Ozellikle de Ehl-i Siinnet’te Mehdi konusu VIII. yiizyildan itibaren feri bir konu
olarak kelam kitaplarinda yer almistir.*

Ehl-i Siinnet'te Mehdi inanci Islam’in sartlari arasinda yer almamis ama
inanilan bir husus olmustur. Ehl-i Stinnet icerisinde ibn Kesir (6. 1373)*, imam-
I Rabbani (6. 1624)%, ibn Arabi (6.1240)* gibi Mehdi’yle ilgili hadisleri dogru
kabul eden 6nemli dlimler bulunmaktadir. Bu alimlerden bazilari kitaplarinda
Mehdi’yle ilgili hadis ve rivayetlere yer vermis, kimisi ise Mehdi'yle ilgili
kitaplar yazmistir.®®

Ehl-i Stinnet alimlerinden Kur’an-1 Kerim’de Mehdi’yi anlatan veya isaret eden
ayetlerin oldugunu belirtenler olmustur. Genellikle su ayetleri 0Ornek
gostermislerdir:  “Diinyada rezillik onlaradir, ahirette biiyiik azap da
onlaradir.”*® imam Kurutabil (6. 1272) bu ayetle ilgili olarak Sudi (6. 744/1343)
ve Kadre’'den (6. 735/1334) naklettigi tefsire gbre onlarin diinyadaki rezillikleri,
Mehdi'nin ¢ikmasi ile Amudiye, Konstantiniye, Roma ve diger sehirlerin
fethedilmesini anlatmaktadir. ibn Kesir bu konuyla ilgili olarak Sudi ve

42 Yusuf Sevki Yavuz, “Islam inancinda Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/371-372.
43 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2003), 28/369.
Derya Yoériik Kesik, Said Nursi’nin Risalelerinde Mehdilik Telakisi (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek lisans Tezi, 2007), 9.
45 Kesik, Said Nursi’nin Risalelerinde Mehdilik Telakisi, 37.
% jmam-1  Rabbani, Mektubat-1  Rabbani, c¢ev., Abdulkadir  Akgicek, 1/413.
https://vdocuments.mx/imami-rabbani-mektubat-abdulkadir-akcicek.html (02/09/2020)
Muhammed Ali Yildiz, “irfani Gelenekte Mehdilik Tasavvuru ve Mehdilik Kavraminin
izdisiimi Olarak Kutup Kavrami”, Uluslararasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri (Sivas:
2018), 474-475.
48 Muhammed Ahmet ismail El-Mukaddem, Hurafe Degil Gercek Mehdi, cev. Mustafa Oztiirk
(istanbul: Guraba Yayincilik, 2011), 75-86.
49 Bakara 2/114.
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Kerime’nin (6. 725/1324) “Onlarin diinyadaki rezillikleri” ayetinin Mehdi’nin
cikmasiyla gerceklesecek olan rezillikler seklinde tefsir ettigini belirtmistir.
imam Sevkini (6. 1834) bu ayeti Fetha-l Kadir adli tefsir kitabinda Mehdi’nin
zuhur etmesi ile Konstantiniye’yi fethetmesi ve ardindan onlari 6ldiirmesi
seklinde anlatmistir. Seyh Seyyid Siblinci eseri olan Nurul Ebsar adl kitapta “O,
kiyametin kopacadini bilir.”*° ayetiyle ilgi olarak Mukatil b. Sileyman (&.
150/767) ve kimi mifessirler® bu ayetin Mehdi’yi anlattigini belirtmistir.>?
“Birde senden acele azap istiyorlar. Hdlbuki Allah asla vadinden caymaz.

753 ayetiyle

Siiphesiz Rabbi’nin nezlinde bir giin, sizin saydidiniz bin yil gibidir.
“O, hevasindan konusmaz, (konustuklari) vahyin kendisinden baska bir sey
degildir.>*" ayetlerini ibn Arabi ve Sarani (6. 973/1565) birinci ayeti Mehdi’nin
gelecegi seklinde aciklamislardir. ikinci ayetiyse Mehdi’nin verecegi hiikiimleri

ve bu hikmiin vahiy melegi araciligiyla olacagi seklinde aciklamiglardir.>®

Ehl-i Sinnet alimleri Mehdi inancina kaynak olarak Kur’an-1 Kerim’le birlikte
hadisleri de kaynak gdstermislerdir. Ozellikle de Ehl-i Siinnet &limlerinin
glivenilir saydiklari alti hadis kitabindan olusan Kiitiib-i Sitte’yi*® kaynak olarak
gostermislerdir. Kutlb-i Sitte’nin icerisinde yer alan Tirmizi'nin (6. 279/892),
Ebu Davut’un (6. 316/929) ve ibn Mace’nin (6. 273/887) hadis kitaplarinda
Mehdi ismi oldugu gibi gecerken, Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875) ve
Nesei'nin (6. 303/915) hadis kitaplarinda “imam, Halife, Kahtani” isimleri
kullanilmistir.®” Tirmizi’nin es- Sinen’inde (i¢, Ebu Davut’un es- Siinen’inde on
g, Ibn Mace’nin es- Siinen’inde Mehdi'yle ilgili yedi tane rivayet

50 Zuhruf 43/61.

51 Miiffessir:  Kur'an'' yorumlayan tefsirile ugrasan ilahiyatcilara verilen isim. Bkz.
https://sozluk.gov.tr/ (erisim: 15/07/2020)

52 Muhammed Ahmet ismail EI-Mukaddem, Ehl-i Siinnet’te Beklenen Mehdi, cev. Ugur Pekcan
(istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2010), 134-135.

53 Hac22/27.

54 Necm 53/3-4.

55 Salam, Iskender Evrenosoglu ve Mehdilik iddiasi, (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisu, Yuksek lisans Tezi, 2020), 14-15.

5 M. Yasar Kandemir, “Kiitlib-i Sitte”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 17/6.

57 Avni ilhan, “Kitiibu Sittedeki Hadislere Gére Mehdilik”, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (1992), 115-123.
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bulunmaktadir. Bununla beraber Ehl-i Sitinnet’in diger hadis kitaplarinda
Mehdi’yle ilgili iki yiiz elli yedi tane rivayetin oldugu belirtilmistir.>®

Mehdi’yi anlatan hadisleri zayif goriip kabul etmeyen Ehl-i Siinnet alimleri de
bulunmaktadir. Bu alimler genellikle Kur’an-1 Kerim’de Mehdi'yi anlatan
ayetlerin olmadigini, Buhari ve Muslim’in hadis kitaplarinda Mehdi isminin
gecmedigini belirterek bu inanci reddetmislerdir.>®

Ehl-i Slinnete gére Mehdi, Hz. Muhammed’in (sav) Ehl-i Beyti’nden olacaktir.
Mehdi fiziki yapisi itibariyle alni genis, burnu kavisli ve disleri aralikh olacaktir.
Mehdi geldikten sonra Kostantiniyeyi ve Deylem dagini fethedecek, zulmi
ortadan kaldiracak, diinyaya adaleti yayacak, insanlar arasinda mallari esit
paylastiracak, bitiin insanlarin Misliiman olmasini saglayacaktir. Mehdi zuhur
ettikten sonra Hz. isa gelecek ve Mehdi’'nin arkasinda namaz kilacaktir.®°
Mehdi’ye insanlar Kabe’deki Hacerul Esved ile Makami ibrahim arasinda biat

61

edecektir.®> Mehdi déneminde Deccal ortaya ¢ikacak ve Mehdi, Deccal’l

62 Mehdi’'nin gelmesiyle

oldirebilmek igin Hz. isa’dan yardim isteyecektir.
diinya biitlin nimetlerini insanlara sunacak, her yerde bolluk ve bereket
olacaktir.®® Mehdi yaradilis bakimindan siradan bir insan olacak ama ahlak
bakimindan Hz. Muhammed’e (sav) benzeyecektir.%* Ehl-i Siinnet’teki Mehdi
tasvirlerine bakildiginda birebir ayni olmasa da Yahudilikteki anlatimlari
cagristirdigi gériilmektedir. Ozellikle de Mehdi’yle ilgili alametler kismi dikkat

cekici bir unsur olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

Ehl-i Sinnet’'te, Mehdi’'nin zuhurunun yakinlastigini gésteren alametlerle ilgili
inanclar da bulunmaktadir. Bu alametler dogal afetlerin ¢ok oldugu,
anlagsmazlklarin arttigl, isyanlarin yasandigl, savaslarin oldugu, hacilarin

58 Ahmet Yiicel,” Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlami”, Beklenen Kurtarici

inanci Sempozyumu, (istanbul: 2017), 142-143.
%9 Hend Mustafa el-Zalinti, fslam Akaidinde Mehdilik Fikri (Kastamonu: Kastamonu
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek lisans Tezi, 2017), 41.
Alperen Celik, Siinni Diinyada Belli Bash Mehdilik Hareketleri (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek lisans Tezi, 2005), 24.
Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari, 65.
Gilay Kunduraci, islam Kiiltiiriinde Mehdinin Gelisinin Tarihlendirilmesi (Gorum: Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek lisans Tezi, 2019), 60.
6 Ali Bin Hisameddin El Muttaki, Ahir Zaman Mehdi’sinin Alametleri (istanbul: Giines
Yayincilik, 1986), 14.
Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari, 80.

60

61
62

64
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soyulacagi ve kanlarinin akitilacagi bir donem olarak tasvir edilmistir.
Mehdi’'nin zuhuruyla ilgili diger alametler de su sekilde siralanmistir: Firat
nehri ikiye bolunecek, icinden bir dag cikacaktir. Bu dagdan etrafa altinlar
dokilecektir. Ramazan ayinda iki kez ay tutulacaktir. Ayrica Ramazan ayinin
birinci gecesinde ay tutulmasi, on besinci gecesinde ise glines tutulmasi
yasanacaktir. Kuyruklu bir yildiz dogacak ve her yeri aydinlatacaktir. Dogu
tarafinda ¢ glin veya yedi giin art arda buyik bir ates goriilecektir. Gokyizi
bilinen kizilliktan farkli bir kizilliga biirinecektir. Gokten Mehdi’yi ¢agiran bir
ses duyulacaktir. Bu sesi dogudan batiya herkes duyacaktir. Bu sesi duyan
insanlardan uyuyanlar uykusundan uyanacak, ayakta olanlar oturacak,
oturanlar ise ayaga kalkacaktir.®®

Tarihi sireg igerisinde Ehl-i Stinnet’e mensup bir¢ok kisinin kendini Mehdi
olarak ilan ettigi gériilmistir. Ehl-i Stinnet dlimlerinden olan ibn Timert de (6.
1130) kendini Mehdi ilan eden sahislardandir. Toplumda var olan Mehdi
inancini ibn Timert kendi hedefine ulasabilmek icin kullanmistir. ibn TOmert,
Muvahhidler Devleti’nin kurulmasina onciilik ederek basarili olmustur.®®
Sudan Mehdi’si Muhammed Ahmed el- Mehdi (6. 1842-1844) kendini Mehdi

57 Muhammed kendine ait ozellikleri ve

olarak ilan etmis sahislardandir.
doénemin kosullarini basarili bir sekilde kullanmistir. Sdmirgeci devletlere karsi
yaptigl micadele sonucunda Sudan’da ilk defa bagimsiz bir devletin
kurulmasini saglamistir. Muhammed bu siirecte kendini Mehdi olarak gormis
ve bu is i¢in gorevlendirildigine inanmistir. Ehl-i Sinnet’e mensup olan
sahislardan kendini Mehdi olarak gorenler veya eserlerinde kendini Mehdi
olarak anlatanlardan bazilari sunlardir: Muhammed b. Yusuf el-Hasan el-
Cunburi el-Mitemehdi (6. 910), Mehdi oldugunu bircok bdlgeye yaymaya
calismis, hatta bu iddiasini Hindistan’a kadar ulastirmistir.%® Kendisini Mehdi
olarak ilan eden Seyh Bedreddin (6.1420), Osmanli déneminde yasamistir.
Kalender Sah (6.1527), Mehdi oldugunu ilan etmis ve ayaklanmalar ¢ikarmustir.
Molla Kabiz (6.1527), kendini Mehdi olarak gormistiir. Molla Kabiz’a gore Hz.
isa tekrar gelecektir. Kendisi de Mehdi olarak onu beklemektedir. Biinyamin
Ayasi (6.1520), kendini “Kutub” veya “Mehdi” olarak gérmistiir. Niyazi Misri

5 Hayrettin Giimisel, Beklenen Mehdi (istanbul: Ekmel Yayincilik, 2003), 35.

66 Adnan Adigiizel, Magrib Medeniyetinin Zirvesi Muvahhidler Kurulus Dénemi (Ankara:
Arastirma Yayinlar, 2011), 56-62.

67 Adil Dogru, Sudan Dosyasi (istanbul: Akabe Yayinlar, 1986), 60.

68 gl-zalinti, islam Akaidinde Mehdilik Fikri, 73-76.
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(6. 1694), ayet, hadis ve sifilerin sozlerini yorumlayarak kendisinin Mehdi
oldugunu iddia etmistir. Diyarbakirl Seyh Seyyid Abdullah’in oglu olan
Muhammed (Mehmet) (6. 1675), Mehdi oldugunu soylemis ve etrafina
topladigi insanlarla birlikte yonetime karsi ayaklanmistir. Seyh Ahmet (6.
1638), Mehdi oldugunu iddia etmis ve taraftari olan yedi-sekiz bin kisiyle
birlikte yonetime karsi ayaklanmistir. Yukarida bilgilerini verdigimiz sahislarin
disinda isimlerine ve bilgilerine yer veremedigimiz bircok Ehl-i Slinnet'e
mensup sahis kendini Mehdi olarak ilan etmistir. 6

islam tarihi boyunca dini- siyasi gruplar tarafindan ele alinip tartisilan Mehdi
inancinin bircok sonucu olmustur. Bu inang insanlari olumlu veya olumsuz
etkilemistir. Ehl-i Sinnet’in hadis kiilliyatinda Mehdi’yle ilgili cok ciddi sayida
hadis bulunmaktadir. Bundan dolayr Mehdi inanci Ehl-i Sinnet igerisinde ¢ok
basit bir inang olarak goriilmemelidir. Ginimiuzde dahi kendini Mehdi olarak
goren sahilar ve bu sahislari takip eden cemaatler bulunmaktadir. Bu inancin
daha iyi bir sekilde anlasiimasi i¢in Yahudilikteki ve Ehl-i Sinnet’teki kurtaric
inancin menseinin, 6zelliklerinin ve kilturel etkilesimlerinin ¢ok iyi bir sekilde
anlasiimasi gerekmektedir.

3. Yahudilikteki Mesih inanciyla Ehl-i Siinnetteki Mehdi inancinin
Karsilagtiriimasi

3.1. Benzer Yonleri

Yahudi mezheplerinden ve din adamlarindan Mesih’in varligina inanlar
bulunmaktadir. Ehl-i Siinnet'te de benzer sekilde Mehdi’nin varligina inanan
alimlerin ve dini hareketlerin oldugu goérilmektedir.”® Yahudiler Mesih’in
varligini isaya, Talmud ve Midras gibi kutsal kaynaklara dayandirmistir.”* Ehl-i
Slnnet’'te de benzer sekilde kurtarici distincesini savunan alimler Mehdi’nin
varhigini Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetler’? ile Ehl-i Stinnet’in geneli tarafindan
kabul géren Kiitiib-i Sitte gibi hadis kaynaklarina dayandirmislardir.”

9 Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 347-441.

70 Muhammed Ahmet ismail EI-Mukaddem, Hurafe Dedil Gercek Mehdi, gev. Mustafa Oztiirk,
75-86.

71 Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari (istanbul: Diisiince Yayinlari, 2017),
13-14.

72 Muhammed Ahmet ismail el-Mukaddem, Hurafe Dedil Gercek Mehdi, gev. Mustafa Oztiirk,
134-135.

73 jlhan, “Kuttbi Sittedeki Hadislere Gére Mehdilik”, 115-123.
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Yahudilikte ve Ehl-i Sinnet’te kurtaricilar benzer sekilde tarihte Onemli
gorilen sahislarin soyundan gelecektir. Yahudilikteki inanisa gére en onemli
soy Hz. Davut’un soyudur. Bundan dolayl Mesih’in Hz. Davut’'un soyundan
gelecegi diisiincesi bulunmaktadir.”® Ehl-i Siinnet’e gére ise en temiz soy son
peygamber olan Hz. Muhammed’in (sav) soyudur. Bu dislince gercevesinde
Mehdi bu temiz soydan gelecektir.”

Benzerliklerle ilgili bir diger inang ise kurtaricinin gelme kosullaridir. Yahudilere
gore Mesih daha diinyaya gelmemistir. Mesih toplum igerisinde sikintilarin
arttigl, hayatin yasanilamaz derecede kotilestigi zamanda gelecektir. Ehl-i
Sinnet’e gore de Mehdi daha diinyaya gelmemistir. Mehdi sikintilarin arttig
ahir zamanda gelecektir. Her iki inangta da kurtarici gegmiste veya giinimizde
yasamamis, zuhur etmesi beklenen kisi olarak gérilmektedir.”® Bu disiinceyle
paralel olarak Yahudilikteki birtakim goriise goére Davut oglu Mesih zuhur
etmeden o6nce Yusuf oglu Mesih diinyaya gelecektir. Yusuf oglu Mesih
yardimci karakter olarak bir bakima Davut oglu Mesih’in zuhur etmesine
ortam hazirlayacaktir.”” Ayni sekilde Ehl-i Siinnet’te de Hz. isa’nin yardimci
karakter olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Mehdi’nin zuhurundan sonra Hz.
isa’nin gelecegi ve Mehdi’ye yardim edecegi diisiincesi bulunmaktadir.”® Her
iki inangta da kurtariciyla beraber yardimci karakterler bulunmaktadir.

Yahudilikteki ve Ehl-i Stnnet’teki kurtarici kavramina genel olarak bakildigi
zaman kurtaricinin  karsisinda olan ve onu yok etmeye calisan koti
karakterlerde de benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Yahudilikte koti
karakteri Armilus temsil etmistir. Armilus’un insanlara kotiliik yapacagi ve
Mesih’le savasacagina inanilmistir.”® Armilus’un akibetinin nasil olacagyla ilgili
anlatimlar da bulunmaktadir. Bununla ilgili olarak Mesih’in nefesini Armilus’a
iflemesiyle dlecegi seklinde anlatilmistir.8% Ehl-i Stinnet’te de benzer sekilde
kotuligh Deccal’in temsil ettigi gorulmektedir. Ehl-i Sinnet’e gére Deccal
etrafina kotullkler yayacak, insanlari dogru yoldan saptirmaya calisacaktir.

74 Ramazan Adibelli, “isa’nin “Maisiah”a Déniisimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”,
248-251.

75 Avni ilhan, Mehdilik (istanbul: Beyan Yayinlari, 1993), 155.

76 Ekrem Sarikcioglu, Din Fenomenolojisi (Isparta: Fakiilte Kitabevi Yayinlari, 2011), 360-361.

77 Meral, Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 29-31.

78 Kunduraci, [slam Kiiltiiriinde Mehdinin Gelisinin Tarihlendirilmesi, 20.

7 Daniel 8/1-14.

80 Besalel, “Mesianizm”, 2/399.

204



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 189-213

BAID

Mehdi, Hz. isa’dan yardim isteyecek ve Hz. isa’nin yardimiyla Deccal’i

oldiirecektir. 8! Her iki inancta da kurtariciyla beraber koti karakterli sahislar
ve onlarla yapilan miicadeleler bulunmaktadir.

Yahudilerin, Mesih’ten beklentilerine bakildiginda vyeryliziiniin  bircok
noktasina dagilmis Yahudileri birlestirmesi, onlari vaat edilmis kutsal
topraklara gotlirmesi, yikilmis kutsal mabedi yeniden yapmasi, tek Tanrili
inanci hakim kilmasi ve dinyada yeniden adaletli bir yonetim kurmasi
seklindedir.®2? Ehl-i Siinnet’te de benzer sekilde insanlarin Mehdi’den bazi
beklentileri bulunmaktadir. Mehdi’nin 6ncelikle zalim iktidarlarla savasmasini,
yapilan koétialiklere son vermesini, diinyaya adaleti getirmesini, yerylziine
barisi  hakim kilmasini  ve bitlin insanlarin  Mdisliman  olmasini
beklemektedirler.®®

Yahudilikteki ve Ehl-i Stinnet’teki diger bir benzerlik ise kutsal mekanlardir.
Yahudilige gore Mesih kutsal yer olan Kudis’ii kendisine baskent yapacak ve
buradan (lkesini yonetecektir. Ehl-i Sinnet’te de benzer sekilde Mehdi
Muslimanlar tarafindan kutsal olarak kabul edilen Mekke’de goérevine
baslayacaktir. 8 Her iki inancta da kurtaricinin dini olarak kutsal kabul edilen
mekanlarda goreve baslayacagi diisiincesi bulunmaktadir.

Kurtaricinin zuhuru 6ncesi meydana gelecek alametlerde bircok benzerlik
bulunmaktadir. Yahudilere gbre savaslar olacak, hastaliklar artacak, diinya
kithga dogru ilerleyecek, pahalilik artacak, dinyada ahlaksizlik artacak ve
Kudis tahrip edilecektir.®2> Ehl-i Stinnet’te de Mehdi 6ncesi dénemde sikintinin
artacagi, baski ve siddetin cogalacagi; yeryliziinde cok fazla dogal affettin
olacagl, savaslarin ¢ikacagi, isyan ve kifriin artacagl seklinde bircok alamet
siralanmistir.2®  Kurtaricinin  zuhuru &6ncesinde oldugu gibi kurtaricinin
gelmesiyle olusacak ortam bakimindan da bircok benzerlik bulunmaktadir.
Yahudilige gbére Mesih doneminde savaslar olmayacak aksine iyiliklerin,

81 Arif Arslan, Kiyametin Ug Biiyiik Habercisi Deccal, Mehdi ve Mesih (istanbul: Anatoliakiltir
Yayinlari, 2015), 56-62.

82 Ssami Baybal, lbrahimi Dinlerde Mesih’in Déniisii, 63-64.

83 el-Muttaki, Ahir Zaman Mehdi’sinin Alametleri, 14-17.

84 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari, 64-66.

8 jsaya, 32/14.

86 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari, 37-38.
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8 Mesihi dénemde

glzelliklerin ve ihtisamin oldugu bir dénem olacaktir.
yerylzli her seyi ile bereketlenecek, ¢ollerden sular g¢ikacak, ¢éller Aden
bahgeleri gibi olacak, tepelerden siitler akacaktir. 8 Ehl-i Siinnet’e gore de
Mehdi déneminde zuliim sona erecektir. Bu dénemde ortam gilizellesecek, her
yerde selamet, adalet ve iyilik olacaktir. Ayrica diinya bitin zenginliklerini

insanlara sunacak, bolluk ve bereketin oldugu bir dénem olacaktir.®

Kurtarici kavramiyla ilgili benzerlikler konusunda 6zellikle de kendini kurtarici
olarak ilan eden kisiler dikkat cekmektedir. Yahudilerden, Theudas, Bar Kohba,
Sabatay Sevi ve Giritli Mose gibi bircok kisi kendini kurtarici olarak gérmiis ve
Mesihligini ilan etmistir.®® Ehl-i Siinnet’te de benzer sekilde ibn Timert®?,
Gulam Ahmed, Muhammed bin Abdullah El Kahtani, Muhammed Ahmed el-
Mehdi ve iskender Erol Evrenosoglu®? gibi bircok kisi ya kendini Mehdi olarak
ilan etmis ya da eserlerinde bu imada bulunmuslardir.®® Yahudilerin tarihine
bakildiginda bazi istisnalar hari¢ kendini Mesih olarak ilan eden sahislarin
yaptiklari icraatlar Yahudilerin c¢ok blytk sikintilar yasamalarina sebep
olmustur. Bu durum Yahudileri dyle etkilemistir ki aradan asirlar gegmesine
ragmen bu travmay! atlatamamislardir.% Ehl-i Siinnet’te de benzer sekilde
Mehdi olduklarini iddia eden sahislar devletlerin huzurunu bozmus ve yer yer
ayaklanmalarin ¢ikmasina sebep olmuslardir.®® Ehl-i Siinnet’te Mehdi inanci
bazen olumlu yonde yabanci, somirgeci gliclere karsi da kullanildigi olmustur.
Ozellikle de Sudan ve Somali gibi cografyalarda sémiirgeci devletlere karsi
basarilar elde edilmistir.°® Genel olarak kendilerini kurtarici olarak ilan eden
sahislarin toplumlari olumsuz yonde etkiledikleri de gorilmdistdr.

Yahudilikteki ve Ehl-i Stinnet’teki kurtarici inancinin benzer yonleriyle ilgili
yaptigimiz karsilastirmalarda yakin benzerliklerin oldugu goérilmektedir.
Ozellikle de su hususlar dikkat cekicidir. Mesih ve Mehdi Yahudilikte ve Ehl-i

87 Meral, Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 133-135.

8  Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari, 50-51.

8 Muhammed Cihat Orug, Mehdilik Diisiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 22-23.
%0 Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, 245-254.

91 Adigiizel, EI-Mehdi Muhammed Ibn Tdmert ve Muvahhidler Devleti’nin Kurulusu, 67-68.
92 Salam, iskender Evrenosoglu ve Mehdilik iddiasi, 46-47.

93 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 553-556.

% Taspinar, Tarihten Giiniimiize inanglar ve Dini Hareketler, 17.

% Coskun, Mehdilik Fenomeni, 347-441.

% flhan, Mehdilik, 168-175.
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Sinnet’te kutsal kaynaklara dayandiriimistir. Her iki inancta da din igerisinde
onemli gorilen sahislarin soylarindan kurtaricilarin gelecegine inanilmistir.
insanlar gelecekle ilgili beklentilerinden dolayi kurtaricilarina birtakim &zel
gorevler ylklemislerdir. Her iki inan¢ta da benzer sekilde iyiligi Mesih ve
Mehdi kavramlari sembolize etmis, kotlulugl ise Armilus ve Deccal temsil
etmistir. Yine benzer sekilde kurtarici gelmeden 6nce, geldigi an ve yasadigl
donemlerle ilgili bazi alametlerin yasanacagina inanilmis ve bu alametlerle ilgili
detayll bilgilere yer verilmistir. Her iki inangta da kurtaricinin gelmesiyle
birlikte olusacak ortam, bu inanca sahip toplumlarin beklentileriyle paralel
olmustur. Yahudilikte ve Ehl-i Stinnet’te kurtarici inanciyla ilgili benzerliklerin
bu kadar birbirine yakin ve fazla olmasi Uzerinde diisiinilmesi gereken bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.2. Farkh Yonleri

Yahudilikte ve Ehl-i Silinnet’te kurtarict inanciyla ilgili farklilar da
bulunmaktadir. Yahudilikte, Mesih ilahi boyutu ile Tanr’'nin giicline sahip
olacak ve beseri bakimdan ise Hz. Davut’'un soyundan olacaktir.’” Ehl-i
Sinnet’in genel kanaatine gbére Mehdi yaradilis ve ahlaki yéonden Hz.
Muhammed’e (sav) benzeyecek ve immetin yetistirdigi takva ve ilim sahibi bir
insan olacaktir. % Yahudilikte, Mesih iman esaslari icerisinde sayilmisken® Ehl-i
Sinnet’'te Mehdi iman esaslari icerisinde yer almamistir.’? Kurtaricin iman
esaslari arasinda yer almasi bakimindan her iki inancta da buyuk farkhliklarin
oldugu gorilmektedir.

Dinlerin ve inanglarin bitin insanlari kapsamasi énemli bir husustur. Bu
durum kurtarici kavramini da etkilemektedir. Yahudilere goére Mesih yalnizca
israilogullarini kurtaracaktir. Bu disiinceden dolayr Yahudilikteki kurtaric
inanci irk temelli ve dar kapsamlidir.’®! Ehl-i Siinnet’te ise Mehdi insanlar
arasinda hig¢bir ayrim yapmayacaktir. Mehdi diinyada yasayan bitin insanlarin
kurtulusa ermesine ve Musliman olmasina yardimci olacaktir. Bundan dolayi

97 Jacques Waardenburg, “Mesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, 29/307.

Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvurlari, 80.

Aygan, “Gelecege DOnuk Kurtarici Beklentisinin Apokaliptik Temelleri: Mesih/Mehdi
Tasavvuruna iliskin Bir Analiz”, 227.

Muhammed Cihat Orug, Mehdilik Diisiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi (Sirnak:
Sirnak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi, 2016), 41.

101 Meral, Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 235-237.

98
99
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Ehl-i Stnnet’teki kurtarict dlsincesinin  daha genis kapsaml oldugu
goérilmektedir.?

Kurtariciyla ilgili olarak dikkatleri ceken ve merak uyandiran diger bir husus ise
kurtaricinin su an ki durumudur. Yahudilikte, Mesih’in diinyaya gelip gorevine
baslayacagl zamana kadar Roma’da gaip (gizli) bir hayat yasayacagl inanci
bulunmaktadir.!® Ehl-i Stiinnet’te ise kurtaricinin gaipligi yani gizli bir yasam
sureci yoktur. Mehdi su an diinyaya gelmemistir. Kiyametten once zuhur
edecek ve gérevine hemen baslayacaktir.1%

Farkhliklara bakildiginda Gzerinde durulmasi gereken diger bir durum ise
kurtaricinin beklenen zamandan o6nce veya ge¢ gelebilme konusudur.
Yahudilikte, Mesih’in erken gelmesi veya ge¢ gelmesi gibi durumlar
bulunmaktadir. Bu durumlar da bazi sartlara baglanmistir. Mesih’in bir an 6nce
gelip Yahudileri kurtarmasi icin insanlarin birtakim goérevleri yerine getirmesi
gerekmektedir. Aksi halde Mesih’in gelmesi gecikecektir.1® Ehl-i Siinnet’te ise
Mehdi'nin daha erken gelmesi veya gecikmesi gibi bir durum yoktur.
Mehdi’'nin belirlenen zamanda yani kiyametten 6nce gelecegi ve dizeni
degistirecegine inanilmaktadir. Ayrica bu disiinceye gére Mehdi geldigi zaman
insanlar siriinerek de olsa ona ulasmali ve onun etrafinda birlesmelidir.2%®

Bir diger husus ise yardimci karakterler ile kotl karakterli sahislarin sonlarinin
nasil olacagidir. Yahudilige gore Armilus’un (Deccal), Yusuf oglu Mesih'i
oldirecegi ve Armilus’u ise Davut oglu Mesih’in 6ldiirecegidir.’®” Ehl-i
Siinnet'te ise tam tersine Deccal'' Mehdi’'ye yardim icin gelen Hz. isa
oldiirecektir. Hz. isa’nin sonunun nasil olacagiyla ilgili kesin bir bilgi
bulunmamaktadir.’® Kurtaricrya yardimcei olacak karakterler ile kéti karakterli
sahislarin 6limlerinin her iki inangta da farkli oldugu goriilmektedir.

102 celik, Siinni Diinyada Belli Basli Mehdilik Hareketleri, 24.

103 Besalel, “Mesianizm”, 2/ 399.

104 Azmi Cetin, Tiirkiye’de Yasayan Cemaatlerin Mehdilik Algisi (ismailada Cemaati Ornedi)
(Yozgat: Yozgat Bozok Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek lisans Tezi, 2019), 9.

105 Kiiciik, D6nmeler Tarihi, 128-129.

106 jbn Mace, Siinen-i ibni Méce Tercemesi ve Serhi, Fiten, Mehdi’nin Cikmasi Babi, Hadis
No:4082, terc., Haydar Hatipoglu, istanbul, Ravza Yayinlari, 2012, 10/446.

107 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik, 125-126.

108 Mahmut Aydin,” Hz. isa’nin Akibeti Sorunu, Mesih ve Mehdi Tartismalari”, Samsun’da
Kur’an Giinleri XI. Kur’'an Sempozyumu Kur’an ve Risalet (Samsun, 2008), 237.
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Yahudilik ile Ehl-i Siinnet arasindaki farkliliklara baktigimizda 6zellikle su
hususlar dikkat cekmektedir. iman esaslari dinler arasindaki kesin ayriliklari da
ortaya koymaktadir. Yahudilikte kurtarici inanci dinin iman esaslari icerisinde
yer almis, Mesih’in hem ilahi hem de beseri boyutlu olduguna inanilmistir. Ehl-
i Slinnet’te ise Mehdi iman esaslari igerisinde yer almamis ama kabul edilip
inanilan bir inang olmustur. Bu hususlar gdz 6niinde bulunduruldugunda iman
esaslari ve kurtaricinin ilahi boyutlulugu gibi 6nemli kavramlar bu iki inancin
birbirinden ayrilma noktasini olusturmustur.

Sonug

inanglar arasi iliskiler toplumlarin olumlu veya olumsuz, planli veya plansiz
gerceklestirdikleri etkilesimin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Tarih
boyunca insanlar inang¢ ve kiltlir bakimindan sirekli bir etkilesim igerisinde
olmustur. Dinler arasi etkilesimlerin ne derecede oldugu lzerine arastirmalar
yapilirken, kurtarici kavrami da ne kadar etkilenmistir, sorusuna cevaplar
aranmistir. Bu baglamda Yahudilik ile Ehl-i Stinnet’in etkilesimine baktigimizda
su hususlar karsimiza ¢cikmistir. Oncelikle bu iki inancta kurtarici kavramiyla ilgi
cok fazla benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerliklerin ortaya ¢ikmasinda g
ihtimal olabilir. Birincisi bu benzerliklerin birbirinden bagimsiz olarak ortaya
¢citkmis olabilecegi, ikinci ihtimal ise bu iki inancin birbirini dogrudan etkilemis
olabilecegi ve bir diger ihtimal ise dolayll olarak birbirlerini
etkileyebilecekleridir. Her ne kadar (¢ tane ihtimal bulunsa da gorinurdeki
gercek bu inanglardaki kurtarici kavraminin énemli benzerlikler icerdigidir. Bu
benzerliklerin tesadiifen olacag ihtimali ¢ok zayif gérinmektedir. Yahudilik,
Hristiyanlk ve islam’dan daha 6nce tarih sahnesine ¢ikmis, bu dinler ile ayni
cografyayi paylasmis ve etkin kurtarici inancina sahip bir dindir. Bundan dolayi
Yahudiligin bu dinler ile etkilesim igerisinde olmamasi diistik bir ihtimaldir.

Yahudilik ile Ehl-i Stnnet arasindaki kurtarici kavramindaki benzerliklere
ragmen aralarinda birbirlerinden tamamen farkli inanglar da bulunmaktadir.
Ozellikle de bu iki inanci birbirinden ayiran iman esaslari, kurtaricinin ilahi
boyutu, maddi beklentiler, Gstiin millet gibi hususlar dikkat c¢ekicidir. Bu iki
inanc arasindaki farkhlik sayica az olmasina ragmen bu farkhliklar dinin temel
hususlarini teskil icin daha 6nemli bir durum olusturmaktadir. Sonug olarak
Yahudilikte, Mesih’in manevi yonia geri planda kalmis, daha ¢ok maddi olarak
kazandiracaklari 6n plana cikarilmistir. Mesih’i diinyada maddi imkanlarin en
glzelini sunacak olan ilahi boyutlu bir sahis olarak goérmislerdir. Ehl-i
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Siinnet’te ise manevi unsurlar daha fazla 6n planda tutulmus, maddi unsurlar
ise sadece Mehdi’'nin zuhur alametleri arasinda sayillmistir. Ehl-i Sinnet,
Mehdi'yi Hz. Peygamberin ahlakina sahip, ilim sahibi bir insan olarak
gormistir. Ehl-i Stinnet’e gore Mehdi, insanlarin kendisine en ¢ok ihtiyag
duydugu, insanlarda iman olarak zayiflamanin arttigi donem gelecektir. Bu
dénemde gelen Mehdi’nin dini ihya edecegine, insanlara rehberlik edecegine
ve insanlari manevi kurtulusa erdirecegine inanilmistir.
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MUFESSIR iBNU’L-ARABT’NIN iLiM YOLCULUGU VE iZLENiMLERi

Miisliim Yildirnm*

Oz

Bu makalede, Endiiliis/isbiliye’de (Sevilla) 468/1076 yilinda dogan ve 543/1148 yilinda vefat eden miifessir,
fakih, Kadi EbG Bekir Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Meéfiri ibnii’l-Arabi’nin kendi anlatimlan
esas alinarak yaklasik on yil siiren ilim yolculuguna yer verilmistir. ibni’l-Arabi’nin Endiliis’iin isbiliye
sehrinden baslayan ve Dogu’da pek ¢ok ilim merkezine uzanan ilim yolculugunu Enduliis’ten Misir’a kadar
olan devre yaninda Kudis, Dimagk, Hicaz ve Bagdat devresi olarak bir siniflandirmaya tabi tutmak
mimkindir. ibni’l-Arabi, egitim hayati boyunca basta Kudiis olmak (izere Bagdat ve diger ilim
merkezlerindeki pek ¢ok hocadan ders aldigi gibi pek ¢ok yer gezmis, ilmi miinazaralara katilmig, gordugu
yerler ile yasadigi olaylar hakkindaki gozlemlerini aktarip 6nemli bilgiler sunmustur. Yasadigi donemin ilmi,
sosyal ve siyasal olaylarina bizzat yer veren ibnii’l-Arabf, ilim yolculuguna, maalesef hepsi elimizde olmayan
Tertibi’r-rihle li't-tergibi fi’l-mille adl eserinde yer verdigi gibi Ahkdmir’l-Kur’an ve diger bazi calismalarinda
da zaman zaman yer vermektedir. Dolayisiyla Endliisli bir dlimin binlerce kilometrelik yolculugunda
ugradig yerler hakkinda bilgiler vermesi, ayrica uzun bir zaman alacak olan yolculugunu memleketinden
¢ikisindan donusune kadar anlatmasi, tarihe kayit dismek agisindan son derece 6nem arz etmektedir.
Memleketinde bir ara kadilik gorevi de yapan ibnii’l-Arabi, tefsir disinda ulimu’l-Kur’an, hadis, fikih, fikih
usQli, keldam, gramer, ahlak gibi farkh konularda pek ¢ok eser telif eden ansiklopedik bir sahsiyet olarak
karsimiza gtkmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tarih, Rihle, Anlati, ibnii’l-Arabi, Endiiliis, Kudiis, Bagdat.

THE SCIENTIFIC JOURNEY AND THE IMPRESSIONS OF MUFASSIR IBN AL-
ARABI

Abstract

In this article, the journey of knowledge that lasted for about ten years based on the own narratives of Qadi
Abu Bakr Muhammad b Abdalldh b. Muhammad al-Ma‘afiri, 1bn al-Arabi who was a mufassir and a fakih,
who was born in 468/1076 in al-Andalus/Ishbiliyah (Seville) and died in 543/1148, is discussed. It is possible
to classify Ibn al-Arabi’s scientific journey, which starts from the city of Ishbiliyah in Andalus and extends to
many science centers in the East, as the period from Andalus to Egypt, as well as the period of Jerusalem,
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Damascus, Hijaz and Baghdad. During his education, lbn al-Arabi not only took lessons from many teachers
in Jerusalem, Baghdad and other science centers, but also traveled to many places, participated in scientific
debates and conveyed his observations about the places he saw and the events he experienced. lbn al-
Arabi, who personally included the scientific, social and political events of the period in which he lived
during his scientific journey in his work called Tartib al-rohla li al-targhib fi al-millah, which unfortunately is
not all in our hands, as well as in Ahkam al-Qur’an and some other of his works. Therefore, it is historically
extremely important for an Andalusian scholar to give information about the places he visited on his
journey of thousands of kilometers and to tell about his journey, which took a long time, from his departure
from his hometown until his return. lbn al-Arabi, who also served as a gadi in his country for a while, is a
very important scholar who wrote many works on different subjects apart from tafsir such as ulim al-
Qur’an, hadith, figh, figh method, kalam, grammar and morality.

Keywords: Tafsir, History, Rihla, Narrative, al-Andalus, Ibn al-Arabi, Jerusalem, Baghdad.

Giris

Muslimanlar, Kur’an’in niizal tarihi olan 610 yilindan itibaren yiz yil igerisinde
doguda Cin Seddi’'ne batida ise Pireneler’i asarak Fransa iclerine kadar
ulasmislardir. Pirene siradaglarini asarak Avrupa (izerinden istanbul’u
fethetme ve oradan Suriye’ye uzanma fikri Mislimanlarin Hz. Osman (0.
35/656) zamanindan beri takip ettikleri bir askeri strateji idi.! Endilis
topraklari 92/711 yilinda, M{sa b. Nusayr'in (6. 98/717) azathsi Tarik b. Ziyad
(6. 102/720) tarafindan fethedilmis ve Mduslimanlarin buradaki sekiz asra
yaklasan hakimiyetleri 1492 yilinda sona ermistir.2 Endilis, diger bir ifadeyle
“firdevsi’l-mefk(id/kayip cennet”,® biiyiik bir medeniyetin kuruldugu bereketli
bir cografyadir. Zengin bir kiltir ve sanatla yogrulan bu topraklarda
Miuslimanlar, insa ettikleri sehirler yaninda miras biraktiklari saraylar,
hamamlar, c¢esmeler, cami ve medreselerle de blyik bir medeniyet
kurmuslardir. Endlls topraklarinda farkli bilim dallarinda pek ¢ok fakih, kadi,
mifessir, doktor, veteriner, astronom, matematikgi, filozof, sair ve musikisinas
yetismis, bilim ve sanata 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Sunu da hemen
belirtelim ki, tarihi sirecte Bagdat, Kudis, Dimask, Kahire ve Kayrevan gibi ilim
merkezleri, Endillis cografyasini bilim, kultiir, sanat ve dislince olarak
besleyen sehirler olmuslardir. Ayrica hac mevsiminde bir bulusma yeri olan

L Abdiilkerim Ozaydin, “Belatiissiihedd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 1992), 5/391.

Hasan Ibrahim Hasan, Térihii’l-isldm (Beyrut: Dari’l-Ciyl-Kahire: Mektebeti’n-Nahdati’l-

Misriyye, 1411/1991), 1/255 vd.; Mehmet Ozdemir, “ispanya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/211, 216.

3 Endilus ismi hakkinda bk. el-Emir Sekib Arslan, el-Hulelii’s-siindiisiyye fi’l-ahbdr ve’l-Gséri’l-
Endeliisiyye (Beyrut: Mektebetu’l-Hayat, ts.), 1/32 vd.

216



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 215-250

BAID

Mekke ve Medine de Endulisli bilginlerin egitim almak Gzere ilim yolculuguna

ciktiklari iki 6nemli merkez idi.

Asagida adlarina yer verecegimiz bilginler igin fakih, muhaddis vb. nitelemeler
kullansak da aslinda onlarin birden fazla vasfa sahip, ansiklopedik sahsiyetler
olduklari da bilinen bir gergek olarak éniimiize gikmaktadir. Endiiliis’te yetisen
fakihler arasinda ibn Riisd olarak meshur olan Kurtubali filozof, fakih ve hekim
Ebi’l-Velild Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (6. 595/1198)
basta olmak Uzere, yine ansiklopedik bir kisilige sahip us@lcu, fakih, muhaddis,
tarihgi, edip ve sair Ebl Muhammed Al b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelis?
el-Kurtubf (6. 456/1064), ibn Eb( Rendeka olarak da bilinen ve ayni zamanda
ibnil-Arabi’nin de hocasi olan fakih ve muhaddis Eb( Bekr Muhammed b.
Velid b. Muhammed b. Halef el-Fihri et-Turtlsi (6. 520/1126), Maliki kadisi,
hadis, fikih ve dil bilgini Kad{ iyaz el-Yahsubi (6. 544/1149), Eb( Said Ferec b.
Kdsim b. Ahmed b. Lib (Leys) el-Girnati (6. 782/1381) ve El-Muvéfakdt adli
eseriyle taninan Eb{ ishak ibrahim b. M@sa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi
el-Girnati (6. 790/1388) gibi isimleri sayabiliriz.

Miisned’iyle meshur Eb( Abdirrahman Baki b. Mahled b. Yezid el-Kurtubf (6.
276/889) basta olmak lizere, muhaddis Eb Muhammed K&sim b. Muhammed
b. Kasim el-Umevi el-Beyyani el-Kurtubi (6. 276/890), Endiiliis’te hadis
Ogretimini baslatan iki hadis hafizindan biri olan Ebl Abdillah Muhammed b.
Vaddéah b. Bezi’ el-Kurtubfi (6. 287/900), hadis hafizi ve lugat alimi Eb{’l-Kasim
Sabit b. Hazm b. Abdirrahman es-Sarakusti el-Endellst (6. 313/925), s(fi, hadis
hafizi ve kiraat alimi EbG Muhammed Atiyye b. Said b. Abdillah el-Endelist (6.
407/1016), EbW’l-Velild Suleyman b. Halef b. Sa‘d et-Tlcibi el-Baci (6.
474/1081), Kutlb-i Sitte’yi bir araya getirme dislncesini ilk gerceklestiren,
Endilisli muhaddis Rezin b. Muaviye es-Sarakusti (6. 535/1140), hadis héfiz,
kiraat ve Arap dili alimi Ebd Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili (6.
575/1179), hadis alimi, edip, sair, tarihgi ve katip Ebl Abdillsh Muhammed b.
Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah b. Abdirrahman b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudat
(6. 658/1260) ibni’l-Ebbar adlarini sayabilecegimiz hadiscilerden sadece
bazilaridir.

Endiilis’te yetisen pek ¢ok miifessir arasinda basta Ebi’l-Hakem Abdisselam
b. Abdirrahman ibn Berrecadn (6. 536/1142) olmak {zere, ibn Atiyye Ebi
Muhammed Abdilhak b. Gélib el-Muhéribi el-Girnati el-Endelist (6.
541/1147), Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), EbU’l-Kdsim
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Muhammed b. Ahmed el-Kelbi el-Girnati ibn Cilizey (6. 741/1340) ve EbQ
Hayyan Muhammed b. YGsuf b. All b. YGsuf b. Hayyan el-Endelisi’nin (6.
745/1344) isimlerini saymak mumkandur.

Endiilis cografyasinda kiraat alaninda da son derece meshur bilginler
yetismistir ki en sohretlileri arasinda Eb(d Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani
(6. 444/1053) basta olmak (izere, Eb( Tahir ismail b. Halef b. Said es-Sarakusti
(6. 455/1063), Kasim b. Firruh b. Halef es-Satibi (6. 590/1194), hadis ve kiraat
alimi EbU’l-Hasen AlT b. Muhammed b. Ali el-Gafiki es-Sarri es-Sebti (0.
649/1251) gibi bilginlerin isimlerini zikredebiliriz.

Endillsli  filozoflara gelince, Sarakustali (Zaragoza) filozof Eb( Bekr
Muhammed b. Yahya b. es-S3ig b. Bacce et-Tlcibi es-Sarakusti (6. 533/1139),
filozof ve hekim EbG Bekr Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed b.
Muhammed b. Tufeyl el-Kaysi (6. 581/1185), sufi kimligiyle 6ne cikan
Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi (6. 638/1240), sifi
filozof ibn Seb‘in EblG Muhammed Kutbiiddin Abdilhak b. ibrdhim b.
Muhammed b. Nasr b. Muhammed el-Akki el-Gafiki el-Mirsi er-Rakati’nin (6.
669/1270) isimlerini sayabiliriz.

Endilis’te dil, edebiyat, tarih, siyer ve biyografi yazicihgl alaninda da pek cok
bilgin yetismistir. el-ikdii’l-ferid adli eseriyle taninan alim ve sair Eb( Omer
Sihdbiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habib el-Kurtubi (6.
328/940), ibni¥l-Faradi olarak bilinen tarihgci, edip, fakih ve hadis hafizi Ebi’l-
Velid Abdulldh b. Muhammed b. YGsuf el-Kurtubi (6. 403/1013), muhaddis,
tarihci Ebd Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-
Nemeri (6. 463/1071), dil ve edebiyat alimi EbG0 Muhammed Abdulldh b.
Muhammed b. Sid el-Batalyevsi (6. 521/1127), edip ve biyografi yazari Eb(
Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydillah b. Hakan b. Abdillah el-Kaysi el-isbili
(6. 529/1135), tarih¢i, fakih, muhaddis ve ayni zamanda ibnil-Arab?'nin
ogrencileri arasinda yer alan EbU’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes’Gd b.
MiOsa b. Beskiival (6. 578/1183), yine ibni’l-Arabi’nin égrencilerinden er-
Ravzii’l-inif adli eseriyle taninan Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b.
Ahmed el-Has’ami es-Suheyli el-Maleki (Malaga) (6. 581/1185), edip ve sair
Ebi¥l-Haccac Y(suf b. Muhammed b. Abdillah el-Belevi el-Maleki el-ishili (6.
604/1208), tarih¢i ve hadis alimi Eb( Ca’fer Ahmed b. Yahyad b. Ahmed b.
Amire ed-Dabbi (6. 599/1203), edip ve tarih¢i Ebl’l-Haccac Cemaluddin Yasuf
b. Muhammed b. ibrahim el-Ensari el-Beyyasi (6. 653/1255), Arap dili ve
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edebiyati alimi, sair Ebl’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed es-Sebti
el-Girnati (6. 760/1359) Endulis’te yetisen bilginler arasindadir.

Astronomi ve matematik alaninda Endiilis’te yetisen bilginler arasinda ilk
ucma denemeleri gerceklestiren Abbas b. Firnas (6. 274/887), matematikgi ve
astronomi alimi EbU’l-Kdsim Mesleme b. Ahmed el-Farazi el-Mecriti (6.
398/1007), XIl. yiizyilda yasayan astronomi alimi Eb{ ishak NGriiddin el-Bitr(ici
el-isbili, kadi, tarihgi, matematikgi ve astronomi bilgini Ebi’l-Kdsim Said b.
Ahmed b. Abdirrahméan el-Endelisi el-Kurtubi et-Tuleytili (6. 462/1070),
astronom EbQ ishak ibrahim b. Yahya en-Nakkas et-Tuleytdli el-Kurtubi (6.
493/1100) ibni’z-Zerkale olarak da taninan Eb{ ishak ibrahim b. Yahya en-
Nakkés et-Tuleytdli el-Kurtubi (6. 493/1100), astronom, Eb{ Alf el-Hasen b. Al
b. Halef el-Hatib el-Endeliisi el-Umevi el-Kurtubf (6. 602/1205), matematikgi ve
tabip Eb( Abdillsh Muhammed b. ibrahim b. Muhammed b. Ali el-Evsi el-
Miirsi ibnii’r-Rakkam’in (6. 715/1315) isimlerini sayabiliriz.

Tip, eczacilik, botanik ve ziraat alaninda yetisen EndulUsli bilginlere gelince,
hekim, tip ve felsefe tarihgisi EbG David Suleyman b. Hassan b. Calcil el-
Endellst (6. 384/994), cerrahi alaninda getirdigi yeniliklerle meshur olan tip
bilgini EbU’l-Kasim Halef b. Abbas ez-Zehravi (6. 404/1013), ziraat bilgini,
veteriner EbO Omer Ahmed b. Muhammed b. Haccac el-isbili (6. 466/1073),
Kitdbii’l-Filéha adli eseriyle taninan EbiVl-Hayr es-Seccar el-isbili (V/XI. yiizyil),
Ebl Abdillah Muhammed b. ibrahim b. Bassal et-Tuleytilt (V/XI. ylizyil), botanik
alimi, hekim ve eczaci Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seyyid el-Gafiki (6.
560/1165) ve gbz hekimi Muhammed b. Kassim b. Eslem el-Gafiki (VII/XIII.
yuzyil) gibi isimleri saymak mimkindur.

Endilis’te yetisen 6nemli sahsiyetlerden biri de musikisinas kimligi yaninda
ayni zamanda tarih, edebiyat, astronomi ve cografya dallarinda s6z sahibi olan
Ebi¥l-Hasen All b. N&fi Ziryab'tir (6. 238/852).* Seyyah olarak ismini literatiire
yazdiranlar arasinda ise Ebid’l-Hiseyn Muhammed b. Ahmed b. Clibeyr el-

Fazli Arslan-Fatih Erkocoglu, “Ziryab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/464-465; Eb(’'l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed
el-Kuresi el-Makkari, Nefhu’t-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib ve zikru vezirihd LisGni’d-din
ibni’l-Hatib, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 3/122.
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Belensi (6. 614/1217) ile ayni zamanda kadi ve sair olan Ebii’l-Bekd Alemiddin
Halid b. Tsa b. Ahmed el-Belevi’nin (6. 780/1378) isimlerini sayabiliriz.>

1. Kadi Eb{ Bekir Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri ibnii’l-
Arabi

ibni’l-Arabi deyince akla ilk olarak émriinii Dimask’ta tamamlayan ayni
zamanda kendisi de bir Endiiliislii olan sGfi Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin (6.
638/1240) ismi gelse de bu calismada hayatindan bazi kesitlere ve ilim
yolculuguna yer verecegimiz sahsiyet, Maliki mezhebinin 6nemli
temsilcilerinden ve savunucularindan mifessir, muhaddis, hafiz, fakih, us(lcu,
zahid, abid, sair ve zamaninin énde gelen bilgini Kadi Eb( Bekir Muhammed b.
Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri ibnii’I-Arabi olacaktir.®

5 Yukarida adlarini verdigimiz Endiiliislii bilginler hakkinda basta ibnii’l-Arabi’nin bazi eserleri
olmak Uzere diger kaynaklar igin bk. EbG Abdillah Muhammed b. Haris b. Esed el-Husenf el-
Kayrevani, Kudéatii Kurtuba; Ebi’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Ydsuf el-Kurtubi ibniv’l-
Faradi, Kitdbi’l-Mevsdl fi tdrihu ulemdi’l-Endeliis; Muhammed b. Futdh el-Humeydi,
Cezvetii’l-muktebis fi tdrihi ulemdi’l-Endeliis; EbG Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydillah
b. Hakan el-isbili, Kaldidii’l-ikydn ve mehdsini’l-a’yén; Kadi iyaz, el-Gunye: Fihristii siiyihi’l-
Kadi lydz; Ebi’l-Kasim Al b. el-Hasen ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask; Eb( Bekr
Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili, Fehresetii md revdhu an siiyGhihi mine’d-devavini’l-
musannefe fi duribi’l-ilm ve envdi’l-madrif; Ebi’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Beskuval,
Kitabii’s-Sila fi tarihi eimmeti’l-Endeliis; Eb( Ca’fer Ahmed b. Yahya ed-Dabbi, Bugyetii’l-
miiltemis; EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah b. Abdirrahman b.
Ahmed b. Ebf Bekr el-Kudai ibni’I-Ebbar, et-Tekmile li-Kitabi’s-Sila; EbG Abdillah Muhammed
b. Muhammed b. Abdilmelik el-Merrakisi, ez-Zeyl ve’t-tekmile li-kitdbeyi’l-Mevsal ve’s-Sila;
Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld;
Ebi’|-Fida imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye; Ebi’l-Vefa
Burhaniiddin ibrahim b. Ali ibn Ferh(n, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma’rifeti a’yéni ulemai’l-
mezheb; EbU’l-Abbas Sihabiddin Ahmed b. Muhammed el Makkari, Nefhu’t-titb min gusni’l-
Endeliisi’r-ratib ve zikru vezirihd LisGni’d-din ibni’l-Hatib; Makkari, Ezhdrii’r-riydz fi ahbdri
iydz;, Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinGn; Ebi’l-Felah Abdilhay b.
Ahmed ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-
drifin esmaii’l-miiellifin ve @sdrii’l-musannifin; Muhammed b. Muhammed b. Omer Mahlaf
el-Minestiri, Seceretii’n-niri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Mdlikiyye. Endillslu bilginler hakkinda
burada adlarini zikredemedigimiz baska kaynaklarin oldugunu ayrica belirtmekte fayda
vardir.

& ibni’l-Arabi’nin hayati ve eserleri hakkinda bk. Ebii’I-Fazl lyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi
iyaz, el-Gunye: Fihristii siiy(hi’l-Kadi iydz, thk. Mahir Ziiheyr Cerrar (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-
islami, 1402/1982), 66 vd.; Ebl Ca’fer Ahmed b. Yahyd b. Ahmed b. Amire ed-Dabbi,
Bugyetii’l-miiltemis, thk. ibrahim el-Ebyari (Kahire: Dariy’l-kitabi’l-Misri, 1410/1989), 1/125;
Ebi’|-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut:
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Endiiliis/isbiliye-Sevilla’da 468/1076 yilinda diinyaya gelen ibniVl-Arabi, ilk
bilgilerini basta babasi ve dayisi olmak Ulzere memleketindeki 6nde gelen
bilginlerden almistir. On alti yasina geldiginde Endilisli pek ¢ok bilgin gibi o
da ilim tahsili icin babasiyla birlikte Dogu’ya yaklasik olarak on yil kadar
surecek olan ilim yolculuguna c¢ikmistir. Kuzey Afrika lzerinden babasiyla
birlikte gerceklestirdigi bu yolculuk esnasinda farkl sehirlere ugrayan ibnii’l-
Arabi, ugradig sehirlerdeki pek ¢ok bilginden istifade etme imkani bulmus ve
onlardan dersler almistir.

ibnii’l-Arabi’nin 485/1092 yilinda Rebililevvel ayinda Endiiliis’ten baslayan ilim
yolculugu, 493/1099 vyilinda babasinin iskenderiye’de vefatindan sonra
495/1001 yilinda sona ermistir.” Buradan memleketine dénen ibnii’l-Arabi, bir
ara kadilik gorevi yapmis ancak ¢ok gecmeden bu goérevinden istifa ederek
ogrenci yetistirmek ve kitap yazmakla mesgul olmustur. ibni’l-Arabi, bir
vesileyle gittigi Fas’ta 543/1148 yilinda yetmis bes yasinda iken vefat etmis ve
oraya defnedilmistir.®

2. Eserleri

Tefsir, tefsir usGli, hadis, fikih, fikih usGli, kelam, gramer, seyahat gibi farkl
alanlarda 6nemli eserler kaleme alan ibni’l-Arabi’nin ilim yolculuguna
gecmeden once ekseriyetle Ahkdmii’l-Kur’én adh tefsirinden ve diger bazi
kaynaklardan tespit ettigimiz calismalarindan bazilarinin isimleri séyledir.’

Mektebetii’l-maérif, 1410/1990), 12/228; Ebii’l-Vefa Burhaniiddin ibrahim b. Alf ibn Ferhdn,
ed-Dibdci’l-miizheb fi ma’rifeti a’yéni ulemdi’l-mezheb (Kahire: Dari’'t-Turas, ts.), 2/253 vd.;
Makkari, Nefhu’t-tib, 2/25 vd.

7 ibn Ferhn, ed-Dibécii’l-miizheb, 2/253.

8 Ebi’l-Felah Abdilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi ibni'l-imad, Sezerétii’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arna(t-Mahm(d el-Arnadt (Beyrut: Darii ibn Kesir,
1406/1986-1414/1993), 6/232. Endilis’ten Dogu’ya ilim 6grenmek icin yolculuk yapan
bilginlerin isimleri hakkinda bk. Makkari, Nefhu’t-tib, 2/5-704.

9 fbni’l-Arab’nin Kéndnii’t-te’vil, en-Nésih ve’l-mensih, el-Mesdlik fi Muvatta Mélik, El-Kabes
fT serhi Muvattdi Madlik b. Enes, Maa’l-Kadi Ebi Bekr b. el-Arabi bashgl altinda nesredilen
Tertibii’r-rihle li’t-tergibi fi’l-mille adli eserlerinin nesrini gerceklestiren zevat, ibni’l-
Arabtnin hayati, hocalari, eserleri ve 6grencileri hakkinda son derece genis bilgilere
calismalarinin giris kisminda yer vermislerdir. Ayrica eserleri hakkinda bk. Bagdatli ismail
Pasa, Hediyyeti’l-drifin esmdi’l-muellifin ve d@sdri’l-musannifin (Beyrut: Dari’l-Fikr,
1410/1990), 2/90.
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2.1. Matbu Olanlar

Lo N kR WDN e

[ Y
w N = o

Ahkémi’l-Kur’én.*®

el-Ahkémii’l-Kur’én es-sugrd.*

Arizetii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi.*?

el-Mesdlik fi serhi Muvattai Mdlik.

el-Emedii’l-aksé fi ma’rifeti esmai’l-hiisné ve ef’dlihi Tedla.

Kdnanii’t-te'vil.

en-Ndsih ve’l-mensih.

el-Kabes fi serhi Muvattdi Mdlik b. Enes.

Tertibii’r-rihle li’t-tergibi fi’l-mille.

el-Mahsdl fi usali’l-fikh.

Sirdcd’l-mdiridin.

el-Avdsim mine’l-kavésim.

ibnii’l-Arabi, imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (6. 478/1085) Selcuklu
Veziri Nizamilmilk’e ithaf ettigi el-Akideti’n-Nizdmiyye fi’l-erkéni’l-
islémiyye, adli eserini Gazzal’den rivayet etmis ve kitap bu sekliyle
giinimize ulagmistir.’3

2.2. Yazma Halinde Bulunanlar

14.

10

11

12

13

14

Envérii’l-fecr fi mecalisi’z-zikr.**

Katib Celebi, Kesfii’z-zunin an esdmt’l-kitib ve’l-fiindn (BeyrGt: Dard’l-Fikr, 1410/1990),
1/20; Ahkdmii’l-Kur’én’in tanitimi hakkinda bk. Muslim Yildirim, “Ahkami’l-Kur’an”, Firat
ilahiyat Dergisi 24/1 (2019), 191-196.

Ahkdmii’l-Kur’dn’in muhtasari olan calismadir. ibni’l-Arabi, el-Ahkdmii’l-Kur’én es-sudrd,
thk. Said Ahmed A‘rdb (Fas: ISESCO, 1412/1991), 1/31. (Nasirin mukaddimesi). Kitabin,
Ahmed Ferid el-Mezid’nin nesri disinda Gglinct bir baskisi bulunmaktadir. Bk. a.mlf. el-
Ahkdmii’l-Kur'én es-sudrd (Beyrut: Dari’|-Kitibi’l-ilmiyye, 2006/1427), 3 vd. (Muhakkikin
mukaddimesi).

TirmizP’nin el-Cdmiu’s-sahih’inin ibn Asakir ile birlikte iki 6dnemli ravisinden biri ibni’l-
Arabi’dir. Bk. Mustafa Sabri Kiigiikasci-Cengiz Tomar, “ibn Asakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islédm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19/322-323.

imami’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Rikniiddin Abdilmelik b. Abdilldh b. Ysuf el-Ciiveyni, el-
Akidetii’n-Nizdmiyye fi’l-erkdni’l-isldmiyye, thk. Muhammed Z&hid el-Kevseri (Kahire: el-
Mektebetd’l-Ezheriyye li't-Tlirds, 1412/1992), 3.

ibni’l-Arabi’nin yirmi yilda seksen bin varak olarak yazdigi Envdrii’l-Fecr adli tefsirin
insanlarin elinde daginik halde bulundugu ifade edilmekle birlikte bazi kaynaklar eserin
tamaminin seksen cilt halinde Merint hiikiimdari Eb{ indn el-Merint’nin (1348-1358) ozel
kiitiphanesinde bulundugunu sdylemektedir. ibn Ferh(in, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/254-255.
Son devir bilginlerinden Muhammed Zahid el-Kevseri, Envdrii’l-Fecr'in seksen bin varak
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15. Mecdlisti’l-envari’l-fecr.

16. Kitabi’l-miiskileyn.

17. Miilcietu’l-miitefekkihin ilG ma’rifeti gavdmizi’n-nahviyyin.
18. el-Muksit fi serhi’l-Miitevassit.

19. ed-Devéhi ve’n-nevéhi fi'r-red alé ibn Hazm ez-Zéhiri.*®
20. et-Takassi an uhdeti’t-takasst limé fi’l-Muvattai mine’l-dsér.®
21. el-insGf fi mesaili’l-hiléf.

22. Kitébi’n-Neyyireyn fi serhi’s-sahihayn.

23. Telhisu’t-tarikateyn el-Irdkiyye ve’l-Horasdéniyye.

24. llcdi’l-fukahd ild ma’rifeti gavémizi’l-lidebd.

25. Risdleti’l-miistebsir.

26. Sirdci’l-miihtedin.

27. el-Mutavassit fi’l-itikad.

28. el-Vusdl il ma'rifeti’l-usal.

3. Egitim Hayatina Baglamasi

ibni’l-Arab?’nin ilim icin ¢iktigi yolculugunu anlattigi Tertibii’r-rihle li’t-tergibi’l-
mille adl eseri, kendisi heniiz hayatta iken maalesef kaybolmustur. Kandnii’t-
te’vil adh kitabinin basinda yer alan ve gilinimiize ulasan kismini yeniden
yazmak zorunda kalmistir. Buglin elde mevcut olan kisim, 6zet mahiyetinde
olup Kéndnii't-te’vil'le birlikte nesredildigi gibi mistakil olarak da
yayinlanmistir.  S6z konusu baskilardan biri Muhammed es-Sileymani
tarafindan Kdndnti’t-Te’vil ile birlikte (Beyrut: Miessesetli UlGmi’l-Kur’an,
1406/1986), digeri Said A’rab tarafindan mustakil olarak Maa’l-Kadi Ebi Bekr b.
el-Arabi (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 1407/1987), adiyla yapilmistir.'” Basta
her iki matbu niisha olmak tizere, Ahkdmii’l-Kur’én*é ve diger bazi eserlerinden

oldugunu belirttikten sonra kitabin Tirkiye’de mevcut oldugunu ancak bitln
arastirmalarina ragmen ona ulasamadigini soylemektedir. Muhammed Zahid el-Kevser,
Makdalat (Kahire, ts.) 403.

13 Kitabin Arapga ismi, $;alall g3 ol e o)1 3 (plgidly (plodl seklindedir.

16 Kitabin Arapga ismi, 56319 5LV (e Uogall § W adill Buge oo oaidll seklindedir.

17 ibni’l-Arab?nin eserini referans gdsterirken Sileyman?’nin nesrini Kéninii’t-Te’vil, Said
A’rab baskisini ise Maa’l-Kadi Ebi Bekr b. el-Arabi yerine Tertibii’r-rihle li’t-tergibi’l-mille
olarak verdik.

18 ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én adli eserini el-Ahkdmii’l-Kur’én es-sudrd adiyla ihtisar etmis ve
bazi izlenimlerine orada da ufak degisikliklerle yer vermistir. Biz ise, tekrar olmasin diye,
Ahkdmii’l-Kur’dn adh eserini referans gostermekle yetindik.
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faydalanarak ibnii’l-Arab?’nin on alti yasinda?® iken babasiyla birlikte ciktigi ilim
yolculugunu vermeye calisacagiz.

ilim yolculuguna ¢ikmadan &nce ispanya’da ilk egitimini babasindan ve dayisi
Ebi’l-Kasim el-Hasan b. Omer b. el-Hasen el-Hevzen?’den (6. 512/1118) alan
ibnii’l-Arabi,?° ayrica Eb( Abdullah es-Sarakusti, Ebd Abdullah b. Manzir, Eb{
Muhammed b. Hazrec, Kurtuba’da (Cordoba) Eb( Abdullah Muhammed b.
Attdb ve Ebu Mervan b. Serac gibi hocalardan da dersler almistir.?! ibni’l-
Arabi, ilim o6grenmeye baslama sirecini babasinin kendisi icin Kur’an
O0gretmeni tutmasiyla baslatmaktadir. Dokuz yasinda iken Kur’an’i iyice
dgrenen ibni’l-Arabi, ilerleyen zamanlarda (¢ farkli hocadan ders almistir.
Hocalardan ilki, Kur’an’i yedi kiraat lzere okutmak, ikincisi Arapca 6gretmek,
Gglinclisii ise matematik ve hesap 6gretmekle gorevliydi. On alti yasina
geldiginde Kur’an’i on harf {izere okumayi 6grenen ibnii’l-Arabi, Arapca’da
farkl ilim ve sanatlar dgrenerek ilgili bazi kitaplari okumustur.? Siir, lugat,
matematik, muamelat, miras ve cebir gibi konularda kitaplar okuyan ibnii’l-
Arabi, Oklid’in (MO llI. yiizyil) eserini, astronomi cetvelleri ve usturlap
hakkinda kitaplar okudugunu haber vermektedir.?3

Hocalarinin sabah namazindan baslamak Uzere ikindi namazina kadar
kendisiyle sirayla ilgilendiklerini séyleyen ibnii’l-Arabi, ikindiden sonra diger
glinlin sabahina kadar istirahate c¢ekildigini, mitalaa ve miuzakere yaparak
dersleri tekrar etmeden duramadigini sdylemektedir.?*

4. ilme Baslarken Okudugu Kitaplar

ibni’l-Arabi, memleketinde gérdigii egitim siirecinde Eb( Bekr Muhammed b.
el-Hasen b. Abdilldh b. Mezhic ez-Ziubeydnin (6. 379/989) Kitabdii'l-Vdzih/el-
Véazih fi ilmi’l-Arabiyye, Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihdvendi ez-
Zeccaci'nin (6. 337/949) el-Ciimel, Eb( Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-

19 ibni’l-Arabi, Sirdcii’l-miiridin f7 sebili’d-din, thk. Abdullah et-Tevrati (Magrib: Darii’l-Hadis el-
Kettaniyye, 1438/2017), 4/424 vd.

20 Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 1/325.

21 Ebii'l-Fazl iyaz b. Misa b. iyaz el-Yahsubi Kadi iyaz, el-Gunye: Fihristii siiydhi’l-KadT iydz, thk.
Mahir Ziiheyr Cerrar (Beyrut: Dari¥'l-Garbi’l-islAmi, 1402/1982), 66.; Makkari, Nefhu’t-tib,
2/28.

22 |bni’'l-Arabi, Maa’l-Kadi Ebi Bekr b. el-Arabi -Tertibii’r-rihle li’t-tergibi fi’l-mille-, thk. Said
A’rab (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 1407/1987), 187 vd.

3 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 187 vd.; a.mlf., Kaninii’t-te'vil, 414 vd.

24 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 190; a.mlf., K4nanii't-te’vil, 419.
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Farisi’nin (6. 377/987) el-izéh, Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-
Muradi en-Nehhas’in (6. 338/950) kitabini,®> Eb(i Bekr Muhammed b. es-Seri
b. Sehl el-Bagdadi ibni's-Serrac’in (6. 316/929) el-Usil, Ebi’l-Abbas
Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-SUmali’'nin
(6. 286/900) el-Muktedab ve bunun disinda bazi kitaplari okudugunu
sdylemektedir.?®

Yazarimiz, dille ilgili olarak, Eb( Yasuf Yakdb b. ishak b. es-Sikkit'in (6.
244/858) Isldhu’l-mantik, adini zikrettigi Ebi’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd
b. Yesar (Seyyar) es-Seybani Sa’leb (6. 291/904), Ebl Ali ismail b. el-K&sim b.
Ayz(n el-Kalt el-Bagdadi'nin (6. 356/967) el-Emdli ve diger bazi eserleri
okumustur.?” Siir olarak, imruii’l-Kays b. Hucr (6. 540), Nabiga ez-Ziibyani (.
604), Alkame Abede (6. 3/625), Antere b. Seddad (6. 614), Zibeyr, Tarafe b.
Abd (6. 564) gibi alti siir yaninda, Eb0 Temmam Habib b. Evs (6. 231/846), el-

Cu’fi ve eski ve yeni pek cok sairin siirini okudugunu séylemektedir.?®
5. Endiiliis’ten Ayrilis

Endilis’te bas gosteren i¢ huzursuzluk, Abbadi hanedaninin yikilmasi ve
bélgenin 484/1091 yilinda Murabitlar'in hakimiyetine girmesiyle birlikte
baglayan gelismeler, gerek ilim yolculuguna ¢ikma niyetinde olan ibni’l-Arabi
icin gerek oglunun iyi bir egitim almasini isteyen ve bu arada hac ibadetini de
yerine getirmek disiincesinde olan babasi icin bir firsat olmustur. ibni’l-
Arab’nin babasi, isbiliye (Sevilla) ve cevresinde hiikiim siiren Abbadiler’in
vezirlerinden ve bodlgenin 6nde gelen ilim adamlarindan Ebd0 Muhammed
ibni’l-Arabi’dir (6. 493/1099).%°

ibni’l-Arabi, Endiiliis’te yasananlari ve ilim yolculuguna c¢ikisini séyle
Ozetlemektedir. Murabitlarin  484/1091 vyilinda beldelerine gelmeleriyle

2> Yazarimiz, sadece Nehhas’in kitabini okudugunu soylemekte, hangi kitabi oldugunu ise
belirtmemektedir. Ayrica, Said A’rab’in nesrettigi Tertibii’r-rihle baskisindabls _el=dl (s. 185)
ifadesi kullanilirken, Kdndnii’t-te’vil’'le birlikte gergeklestirilen baskida isectS el (s. 416)
ifadesi kullanilmaktadir. Okudugu kitap, Serhu ebydti Sibeyhi olsa gerektir. Bk. Kandnii’t-
te’vil, 417 (Nesredenin notu).

26 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 187 vd.

27 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 189.

28 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 188 vd.

29 Eb{ Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydillah, Kaldidii’l-ikydn ve mehdésini’l-a’yén (Urdiin:
Mektebeti’l-Menar, 1409/1989), 3/692; Kadi iyaz, Gunye, 66; ibn Ferhiin, ed-Dibdci’l-
miizheb, 2/252.
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icerisinde bulunduklari mevcut durum degismis, bolgelerinde fitne ve kargasa
ortaya ¢ikmis, birlik dagilmis, dirlik ve dizen bozulmus dolayisiyla da kendi
memleketlerinde durmak artik zor bir hale gelmistir. Bir zorunluluktan 6tird
ilim yolculuguna ciktigini séyleyen®® ibni’l-Arabi, memleketlerinde saygin ve
itibarl kimseler iken, istemeden korku icinde adeta kosarak yola dustlklerini
sdylemektedir.3* Dismanlarinin samatasindan dolayr memleketinden ¢iktig
giinden daha acayip bir glin yasamadigini sdyleyen yazarimiz, diger taraftan
mal ve makamin elden gitmesi, aileden uzak kalma gibi durumlarin ilimle
karsilastirildiginda ilmin daha kazangh oldugunu ifade etmektedir.3? ibni’l-
Arabi, ilim yolculuguna ¢ikma istegini, bitlin yasadiklarina ragmen, ayrica ilim
askina baglamaktadir.3® Ebi’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘dd b. M{sa b.
Beskiival (6. 578/1183), 516/1122 vyilinda isbiliye’de ibni’l-Arabi ile olan
bulusmasinda ibnii’l-Arabi’'nin kendisine babasiyla birlikte 485/1092 yilinda
Rebiiilevvel ayinda ilim yolculuguna ciktigini aktarmaktadir.3*

6. ilim Yolculuguna Cikis

ispanya topraklarindan baslayan ve Kuzey Afrika lizerinden gerceklestirilen
yolculukta ilk olarak 485/1092 yilinda®* babasiyla birlikte Endiiliis
topraklarinda Maleka’ya (Malaga) ugradiklarini ifade eden ibni’l-Arabi, daha
sonra Girnata’dan (Granada) yine ispanya’da bir sahil kenti olan ve
Muslimanlarin ~ kurdugu  el-Meriye  (Almeria) sehrine  gectiklerini
soylemektedir. el-Meriye’de bir gemiye binerek Cezayir'de liman sehri

36 ugradiklar yerlerde karsilastigi bilginler, ilim

Bicaye’ye gecen ibnii’l-Arabf,
meclisleri ve izlenimleri hakkinda bilgiler sunmaktadir. Deniz yoluyla Bone'ye,
oradan Tunus’a ulasan ibni’l-Arabi, Tunus’ta SGse, el-Mehdiyye ve Kayrevan

sehirlerine ugramis oralardaki bilginlerle bulusmalar gerceklestirmis,’

30 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 191; a.mlf., Kandnii’t-te’vil, 419 vd.

31 jbni’l-Arabi, Kananii’t-te'vil, 422.

32 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 191 vd.; a.mlf., KGninii’t-te’vil, 420.

33 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 192 vd.

34 Ebi’'l-KAsim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘Gd b. M{sa b. Beskiival, Kitdbii’s-Sila fi térihi
eimmeti’l-Endeliis, thk. ibrahim el-Ebyari (Kahire: Dari’|-Kitabi’l-Misri, 1410/1989), 2/856.

35 jbni’l-Arabf, Sirdcii’l-miiridin, 3/264.

36 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 193 vd.; a.mlf., Kaninii’t-te'vil, 423 vd.

37 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 196 vd.; a.mlf., Kaninii’t-te'vil, 426 vd.
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Bicaye’de Eb( Abdullah Muhammed b. Ammar el-Mayorki el-Kila’den (£381),
el-Mehdiye’de Ebii’l-Hasen ibnii’l-Haddad el-Havlani’den dersler almistir.3®

7. ibni’l-Arabi Misir’da/iskenderiye-Kahire

Hicaz’a gitmek lizere deniz yoluyla yolculuklarina devam eden ibnii’I-Arabi ve
babasi Misir'a ulasmislardir. Yizlerce kilometrelik mesafeyi asip ©nce
iskenderiye’ye sonrasinda Kahire’ye giden ibni¥’l-Arabi, babasiyla iskenderiye
emirine ¢ giin misafir olmuslardir.?® Kahire’ye 485/1092 senesinde gelen ve
Misir’daki ilmi durumdan ¢ok da memnun olmadigi anlasilan ibniV’l-Arabf,
oradaki bazi bilginlerden dersler aldigi gibi farkli mezhep mensuplariyla da
miinazaralarda bulunmustur.®® O sirada Misir’da hakim olan Fatimiler’in Stinni
duslinceyi baski altinda tutmalari sebebiyle burada sadece sekiz ay kalip
Kudis'e (486/1093) gegmistir.** Misirda Kadi Ebi’l-Hasen el-Hilai (1),
Ebi’l-Hasen b. Misrif ve Muhammed b. Abdillah b. David el-Farisi’den dersler
alan ibnii’l-Arabi, iskenderiye’de el-Enmati’den dersler almistir.*?

ibni’l-Arabi, Kahire hatiralari baglaminda Kur’an’i giizel sesle okuma
sadedinde Amr b. As Camii ve Karafe’de (Kahire’de) kurranin Kur’an
okuyusunu dinlerken sanki ayetleri yeni dinliyormus gibi bir hisse kapildigini
soylemektedir.*® Sebe shresi 13. dyetin tefsirinde iskenderiye’deki izlenimlerini
aktaran yazar,** Miizzemmil slresinin tefsirinde orada basindan gecen baska
bir olaya yer vermektedir.** ibnii’l-Arabi, Kur'an’i giizel okumayla ilgili olarak
Bagdat'taki hatirasina da yer vermekte, orada bulundugu sirada Basra
kurrasinin seyhinden Burlc s(resini dinlediginde adeta eyvanin Uzerlerine
coktigiini aktarmaktadir.*®

38 fbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 194, 197; Makkari, Nefhu’t-tib, 2/28.

39 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 198 vd.; a.mlf., Kdnanii’t-te’vil, 428.

40 ibniu’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 202; a.mlf., Kandnii’t-tevil, 432.

41 Ahmet Baltaci, “ibnil-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1999), 20/488-491.

42 Kadiiyaz, Gunye, 66 vd.

43 ibnu’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 4/4.

44 ibnu’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 4/9.

45 ibniu’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 4/325.

46 ibnu’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 4/5.
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8. Kudiis’e Varig

Hi¢ siiphesiz ibni’l-Arabi’nin ilim yolculugunda Kudiis'in bambaska bir yeri
vardir. Kahire’den Sam diyarina dogru yola ¢ikan ibni’l-Arabf, mukaddes
topraklara yani Mescid-i Aksa’ya ulasinca bilginin dolunay haliyle kendisine
gorindlgini ve ¢ yildan fazla bir zaman onun isigiyla aydinlandigini
soylemektedir. Mescid-i Aksda’ya girdiginde kildigi namazdan sonra
Babiilesbat’taki Safit medresesine gittigini ifade eden ibnii’l-Arabi, bu gidisinin
Safil bilginlerinin toplanma glinline denk geldigini ve ilim talebelerinin
hocalarinin huzurunda aralarinda gerceklestirdikleri geleneksel miinazaraya
katildigini sdylemektedir.?’

Kudiis’e yerlesen ibnii’l-Arabi, babasina, hacca gitmek istiyorsa gidebilecegini,
kendisinin ise Kudis’'te kalarak buradaki bilginlerden ders almak istedigini,
ogrendiklerini kendisine prensip edinerek ilimde vyikselise vesile kilmak
disiincesinde oldugunu séylemistir.*® Babasi, oglunun Kudiis’'te ilim dgrenme
arzusunu TurtGsi’ye anlatip ondan da olumlu cevap alinca baba ogul Kudiis'te
kalmaya karar vermislerdir.*® Kendisi gibi Endiiliislii olan ve ibn Eb( Rendeka
olarak bilinen hocasi Eb( Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef el-
Fihri et-TurtOsi (6. 520/1126)° ile gériisen ibniil-Arabi, hocasinin Mescid-i
Aksd’da el-Guveyr denilen yerde siirekli ikamet ettigini ve burasinin Esbat
Kapisi ile Zekeriya Mihrabi arasinda bir yer oldugunu ifade etmektedir.
TurtGsi’nin konusmalarini dinleyen ve onun yasantisina sahit olan ibnii’l-Arabf,
kalbinin son derece tatmin doldugunu séylemektedir.>!

ibni’l-Arabi, ilim yolunda bitiin kapilarin hocasi Turtlsi’nin vesilesiyle
kendisine acildigini, ilim ve amel acisindan Allah’in kendisini ondan
faydalandirdigini  ve onun eliyle en bilylik dilegini kolaylastirdigini
sdylemektedir. Mescid-i Aksd’yi1 kendine siginak edinen ibnii’l-Arabi, diinyaya
aldirmadan, insanlarla fazla muhatap olmadan gece glindiiz durmaksizin
Kubbetiissilsile’de ders ¢alistigini  séylemektedir. icerisinde bulundugu
durumdan memnun olan ibni’l-Arabi, kendisi icin hem giinesin hem de

47 ibnu’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 203; a.mlf., Kaninii’t-te’vil, 433.
48 ibnu’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 204; a.mlf., KGninii’t-te'vil, 434.
49 ibnu’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 205; a.mlf., Kaninii’t-tevil, 435.
50 Muharrem Kilig, “Turt(si”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2012), 41/430-431.

51 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 205; a.mlf., K4nanii’t-te’vil, 435.
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dolunayin Zeytindagi ve David Mihrabi gibi iki degerli mekan Uzerinde dogup
battigini sdylemektedir.? Kudiis'te gecen zamani ve durumunu bu sézlerle
dzetleyen ibnii’l-Arabi, Kudiis'te ders aldigi hocasindan Ahkdmii’l-Kur’én adli
eserinde siklikla s6z etmektedir.>®

9. Kudiis'te Nizamiye Medreseleri

ibni’l-Arabi’nin ilim tahsili igin bulundugu sirada Kudis, Selguklularin
yonetiminde bulunmaktaydi. Pek ¢ok yerde oldugu gibi Kudiis'te medreseler
aciimig, bilginlere blyuk deger verilmistir. Bir egitim seferberligi baslatan
biyik Selguklu veziri EbG Ali Kivdmiddin Hasen b. Al b. ishak et-T(si
Nizdmulmulk (6. 485/1092), Irak ve Horasan boélgelerinde en licra yerlere
kadar pek cok medrese acmis, biiyiik paralar harcamistir.>* Bazilari tarafindan,
harcanan paralarla askerin Konstantiniyye’nin surlarina bayrak dikebilecegi
soylenince, Nizamilmilk: “Ben, Allah ordusu denilen bir ordu kurdum. Senin
askerlerin gece uyurken, gecenin askerleri ayakta Rablerinin huzurunda saf saf
durur, gozyaslarini akitirlar. Sana ve askerlerine dilleriyle dua ederler. Sen ve
askerlerin onlarin himayesinde yasiyor, dualariyla uykuya daliyor ve onlarin
bereketiyle yagmur goriiyor ve riziklaniyorsunuz” diye cevap vermistir.>>

10. Bereketli Kudiis Giinlerinde ilim Tahsili

ibni’l-Arab’nin  dnemli eseri Ahkémii’l-Kur’én adh tefsirini digerlerinden
ayiran Ozelliklerden biri de yazarin zaman zaman 6zellikle de Endiiliis'ten ¢ok
ilim tahsili sirasinda Kudis, Dimask ve Bagdat gibi yerlerde yasamis oldugu
bazi hatiralara yer vermesidir. Yazarin Endills’ten Kudis’'e ve gezip gérdigu

52 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 205; a.mlf., Kdnanii’t-te’vil, 435 vd.

53 jbni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 2/228, 551.

54 Selguklular'in Kudiis’e hakim olduklari yirmi bes yil igerisinde S&fii dlimlerinden Nasr b.
ibrahim el-Makdisi, Nasriyye Medresesi'ni kurmus, ardindan bir Hanefi medresesi
kurulmustur. Ebl’l-Ferec es-Sirazi, Hanbeli mezhebi dogrultusunda dersler vermistir. Bu
dénemde islam diinyasinin gesitli yérelerinden ¢ok sayida meshur alim Kudiis’e gelmeye
baslamistir. Bunlar arasinda Endiiliis’ten ibn Eb( Rendeka et-Turt(si, Tus’tan Eb( Hamid el-
Gazzali ve isbiliye’den (Sevilla) Eb( Bekir ibni’l-Arabi de bulunmaktaydi. 486’da (1093)
Kudiis’ti ziyaret eden ibnii’l-Arabf burada i yil siireyle ilim tahsili icin kalmistir. Mutahhar b.
Tahir el-Makdisi ve ibnil-Kayserant’yi de Kudiislii meshur alimler arasinda zikretmek
gerekir. Casim Avci, “Kudis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/329.

Corci Zeydan’in Térihii’t-temeddiini’l-isldmf adli eserinden bu bilgiyi aktaran Zeki Mibarek,
Zeydan’in Siraciil-MiilGk’tan naklettigini soylemektedir. Zeki Miibarek, el-Ahldk inde’l-Gazali
(Misir: Matabaatu’r-Rahmaniyye, ts.), 16-17.

55
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diger onemli mekanlar hakkinda bilgiler sunmasi yasadigi doneme isik tutmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Ug yilini gegirdigi Kudis hakkindaki
izlenimlerine de eserlerinde yer veren yazar, katildigi ilim meclisleri, hocalari,
ders esnasinda yasananlar, goristiga bilginlerle arasinda gecen konusmalar,
bilginlerin bizzat kendilerinin yasadiklari hatiralara yer verdigi gibi Kudis'te
bulunan bazi peygamberlerin kabirlerinin yani sira David Mihrabi gibi
mekanlar hakkinda da bilgiler vermistir.

Kudis, ibnii’l-Arabi’nin yasadigi dénemde bilginlerin gorislerini rahatlikla dile
getirdikleri, farkh din ve mezheplere mensup insanlarin bir araya gelip fikir
ahsverisinde bulunduklari ve ilmi minazaralarin yapildigi bir ilim merkeziydi.
Kudiis'te, ibni’l-Arabi’nin aktardigina gére, Hanefi ve S&fii diye isimlendirilen
iki medrese ve ekol bulunmaktaydi. ilmin son derece canh tutuldugu bu
medreselerde ilmi tartismalar yapilmakta, fikir alisverisinde bulunulmaktaydi.
Bu cercevede ilim 6grenmek icin her gin Hanefi ve $afil medreselerine
ugradigini séyleyen ibnii’l Arabi, bilginler arasinda gerceklesen miinazaralara
istirak etmekte, Kudis’te ilim 6grenmeye baslamasinin besinci veya altinci
ayinda tartisilan konulara kendisi de katilmak suretiyle dislincelerini ortaya
koymaya calismaktayd.® ibnii’l-Arabi, bu baglamda Bakara sdresi 227. ayetin
tefsirinde minazara yoluyla konuyu anlamak igin 6énce Taciye sonra da ayni
amacla Nizdmiye Medresesi’'nde®’ kaldigini sdylemektedir.>®

ibnii’l-Arabi, zaman icerisinde kendisinin de dahil oldugu bir mesele hakkinda
ortaya koydugu gérislerini hocasi Fihri’nin®® begendigini ve yaninda bulunan
Ata isimli sahsa: “Bizim civciv kabuklarini kirdi.”, dedigini aktarmakta, Ata isimli

56 ibni’l-Arabf, Tertibii’r-rihle, 205 vd.; a. mlif., Kéndanii’t-te’vil, 436.

57 Her ne kadar Selguklularin hakimiyetinde bulunan “Kudus, Halep, Dimask, Konya ve Harizm
bélgesinde de Nizamiye Medreselerinin bulundugu rivayet edilirse de haklarinda yeterli bilgi
yoktur. Bunlarin bir kisminin Nizdmilmdilk’in 6liminden sonra kuruldugu ve Nizamiye
medreseleri 6rnek alinarak yapildigi igin bu adla anildig1 sdylenebilir”, Abdiilkerim Ozaydin
“Nizamiye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007) 33/190 vd., denilse de yukarida goriildiigi tizere, ibni’l-Arabi, Kudiis’te Nizdmiye
Medreselerinden bahsetmektedir. Yine ibnii’l-Arabi'nin kaydettigine gére, yiiksek diizeyde
dint egitim veren birgok ders halkasinin yaninda Hanefi ve $afit mezheplerine gore egitim
veren iki Nizdmiye Medresesinin varligindan bahsedilmektedir. Baltaci, “ibni¥’l-Arabi”,
20/488-491.

58 ibni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 1/247.

5% ibni’'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én adli eserinde Mescid-i Aks&’da ders aldigi hocasindan sikca
bahsetmektedir. 2/228, 551.
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sahsin ise: “Hatta ugtu.”, diye karsilik verdigini haber vermektedir. ibni’l-

Arabi, Kerramiyye, Mu’tezile ve Misebbihe mensuplariyla bulusmalar
gerceklestirdigi gibi Yahudi bilginlerle de goriismeler yapmistir.?® O, bu
baglamda hocasi Fihri ile et-Tlsteri adli Yahudi bilgin arasinda gecen
tartismaya kitabinda yer vermektedir.5!

11. Kudiis’te Turkler

ibni’l-Arabi, Kudus'teki izlenim ve hatiralarindan birine ihlas s@resinin
tefsirinde yer vermektedir. O, Asr-1 saddette her rek’atta ihlas sGresini okuyan
kisinin durumunu anlatan ilgili rivayete kitabinda yer verdikten sonra benzer
bir 6rnek olarak Babiilesbat’ta sahit oldugu uygulamayi nakletmektedir. ibnii’l-
Arabi, Mescid-i Aksa’da sayilari yirmi sekizi bulan imam bulundugunu ve
bunlardan birinin Ramazan ayinda Tirklere teravih namazi kildirdigini ve her
rek’atta Fatiha ve ihlas sOresini okudugunu, bunun da onlara bir kolaylk ve
teravihin faziletine tesvik icin yapildigini séylemektedir.5?

ibni’l-Arab’nin  Kudiis anilarindan  biri  de  sdyledir:  ibnii’l-Arabi,
Beytilmakdis’te Babtlahdar ile Hitta Kapisi arasinda hocalari EbG Abdullah
Muhammed b. Abdurrahman el-Magribi ez-Zahid ile birlikte namaz kildiklarini,
namazi bitirip selam verdiklerinde ise hocalarinin saginda duran iki kisinin
namazi glzel kilma hususunda tartistiklarini aktarmaktadir. Kendi aralarinda
tartisirken biri digerine: “Sen namazda hata yaptin, karganin gagalamasi gibi
namaz kildin.”, derken digeri: “Tam aksine glzel kildim.”, seklinde cevap verdi.
Bu sefer itiraz eden kisi, Eb( Abdullah’a: “Yaninda degil miydi? Namazi nasil
kildi?” diye sorunca, EbG Abdullah: “Bilgim yok, ben insanlar ve kildiklari
namazlariyla degil de kendi namazimla ilgileniyordum.”, cevabini verdi. Bunun
Uzerine o kisi mahcup oldu. Orada hazir bulunanlar verilen cevap karsisinda
saskinliklarini gizleyemediler.®®

ibnii’l-Arabi, Kudiis’te yasadig diger bir hatirasina Hicr s(resi doksan sekizinci
ayetin tefsirinde yer vermektedir. Buna gore, Beytl’lmakdis’te Zekeriya
Mihrabinda Ramazan ayinda teravih kilarken s6z konusu ayeti okuyunca

80 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 205 vd.; a.mlf., Kdnanii’t-te’vil, 437.
51 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 207; a.mlf. KdnGnii’t-te’vil, 438.

52 jbni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 4/467.

83 jbni’l-Arabl, Ahkdmii’l-Kur’én, 3/313 vd.
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imamin secdeye gittigini ve kendisinin de imamla birlikte secde yaptigini
aktarmaktadir.®

12. Horasan’dan Kudiis’e Ziyarete Gelen Bilginler

ibnii’l-Arabi, 487/1094 yilinda Horasan’dan bazi bilginlerin Hz. ibrahim’in
kabrini ziyaret etmek ve Mescid-i Aksd’da namaz kilmak i¢in Kudis'e
geldiklerini aktarmakta, isimlerine yer verdigi bilginlerin Ustlin derecelere
sahip olduklarina sahit oldugunu da ayrica belirtmektedir.®® ibnii’l-Arabi’nin
aktardigina gore, Kudiis’e gelen bilginlerden biri de Hanefi mezhebinin dnde
gelen biyiiklerinden Hiiseyin b. Ahmed b. Hiiseyn ez-Zevzeni'dir. ibnii’l-Arabi,
es-Sahra’nin hareminde oranin alimlerinin de hazir bulundugu mecliste onunla
goérustigini aktarmaktadir.®®

13. Beytiilmakdis ve Beytiillahim izlenimlerinden

ibniY’l-Arabi, Gc¢ yil kaldigini sdyledigi Beytiilmakdis'te cuma giinlerinde icabet
saatini gozleyen ve orada ibadet eden birisi oldugunu haber vermektedir. S6z
konusu sahis, 6rnegin o giin cuma ise fecir vaktinden kusluk vaktine kadar
Rabbiyle bas basa kalir, sonra oradan ayrilip giderdi. ikinci cumada bu sefer
kusluk vaktinden zeval vaktine kadar, liclincii cumada zevalden ikindi vaktine
kadar, dordiinci cumada ikindi vaktinden giin batimina kadar Rabbiyle bas
basa kalirdi. Boylece dort cuma glinlinde icabet saatini yakalamis olurdu ki
insanlar, onun bu yaptigini hos karsilard:.®’

ibnii’l-Arabi, 485/1092 tarihinde Beytiillahim’e gittigini, orada Hiristiyanlarin
mabetlerinde icinde kurumus bir kitik bulunan magara goérdugind
aktarmaktadir. Ruhbanlar, bu kittgln ittifakla Meryem’e ait kittk oldugunu
sdylemektedirler. ibnii’l-Arabi, 492/1099 yilinda Muharrem ayinda Rumlarin
istilalarindan alti ay dnce Beytillahim’e tekrar gittiginde ise kuttugin yerinde
olmadigini ve magaranin bos oldugunu soylemektedir. Ruhbanlara durumu

64 ibni’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’én, 3/115.

8 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 208; a.mlf., Kandnii’t-te’vil, 438 vd.

66 Eb( Abdillah Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzen?'nin vefat yili 486/1093 olarak verilse de bu tarih,
ibni’l-Arabi’nin verdigi tarihle celismektedir. Bk. Ahmet Ozel, “Zevzeni, Hiiseyin b. Ahmed”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/312-313. Ayrica
bk. ibni’I-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 1/90.

57 ibni’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’én, 3/172.
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sordugunda, katlglin ¢clrtylp distigl, cevabini aldigini aktarmaktadir. Kitiik
ortadan kaybolana kadar insanlar sifa maksadiyla onu kesiyorlardi.%®

14. Kudiis’te Onemli Bazi Mekanlar
14.1. Peygamber Kabirleri

ibnii’l-Arabi, Beytiilmakdis ve civarinda bulunan yerler arasinda Hz. Y(suf'un
kabrini  zikretmektedir. Hz.  YGsuf'un  kabrini, 487/1094 yilinda
Ceyrun/Hebron/Halil kéylinde ziyaret ettigini orada huzurlu gunler gecirdigini,
miinazara ve mukabele yontemiyle ders calistigini séylemektedir. Hz. Yasuf'un
kabrinin bulundugu kéyiin ibrahim Halile ait Ceyrin kéyi oldugunu ve
Mescid-i Aksd’ya alti fersah uzaklikta bulundugunu beyan eden yazarimiz,
dagin tepesinde Hz. ibrahim’in ibadetini yaptigl Beytii R&me adli mekanin
bulundugunu sdylemektedir.?® ibni’l-Arab’nin naklettigine gore, koyin
ortasinda surlarla cevrili saglam binalar, tam ortasinda da bir mescid
bulunmaktadir. Bati yoniinde kibleye gelen tarafta Hz. ishak, yine ayni yénde
Hz. ibrahim Halil, bati yoéniindeki el-Cevvani denilen tarafta benzer sekilde Hz.
Ya‘kGb’un kabri bulunmaktadir. Bunlarin karsisinda dogu tarafinda esit bir
sekilde eslerinin kabirleri gelmektedir. Her kabrin (izerinde uzunluk, en ve
derinligi bulunan biyik bir tas bulunmaktadir. Her ne kadar yazar, Tertibii’r-
rihle adli eserinde ilgili yerler hakkinda detayl bilgiler verdigini séylese de bu
bilgiler kitabin elimizde mevcut olan kisminda bulunmamaktadir.”

ibni’l-Arabi, Halil sehrindeki avlunun disinda kalan kismin 6n tarafinda tek
basina Hz. YGsuf'un kabrinin bulundugunu, burada annesiyle birlikte sirayla
hizmet eden bir gorevlinin oldugunu da ayrica ifade etmektedir. Hz. Yasuf'un
kabrinin sekil bakimindan diger kabirlere benzedigini ifade eden vyazar,
Malik’in kavlinden dolayi bu konuda soylenen en sahih bilginin bu oldugunu
sdylemektedir. Zira o, kendisinin gordiiklerine benzer seyler anlatmistir.”*
ibni’l-Arabi’nin zikrettigi diger bir kabir ise, Hz. Y(nus'un kabridir. Hz.
YOnus’'un kabrini Mescid-i Aksd’dan Hz. ibrdhim’in kabrine giderken

CelcGn/Celchl (Halhul) kdéyiinde sayamayacak kadar defalarca ziyaret ettigini

58 jbni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 3/250.

8 fbni’l-Arabi, bir taraftan burada gece giindiiz konakladigin, itikafa girip Allah’in adini agik
gizli zikrettigini, namaz kilip Kur’an okudugunu soylerken diger taraftan buradan ayrilirken
yasadigl hiiznii de ayrica dile getirmektedir. ibnii’l-Arabi, Sirdcii’l-miiridin, 4/315 vd.

70 ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 3/73 vd.

L ibni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 3/74.
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sdyleyen ibni’l-Arabi, orada geceledigini, onun muhabbetiyle Allah’a
takarripte bulundugunu, onun kabrinin yaninda ¢okga ders ¢alistigini ifade
etmektedir.”?

14.2. David Mihrabi

ibniy’l-Arabi’nin kitaplarinda hakkinda bilgi verdigi mekanlardan biri de David
Mihrabr’dir. S6z konusu mihrabi Beytii’l-Makdis’te gérdiigiinii séyleyen ibnii’l-
Arabi, blylk bir yapi olmasinin yani sira kazma islemeyen son derece sert
taslardan yapildigini da ayrica belirtmekte, mihrap ve cevresindeki yapilar
hakkinda da genis bilgiler sunmaktadir.”®

14.3. Maide TasI

ibniy’l-Arabi, Kudiis’te Tar-1 Zeytd/Zeytindagi’'nda bulunan “Maide”yi defalarca
gordugilini ve lzerinde gece giindiiz yemek yedigini, orada gizli ve acik Allah’i
zikrettigini soylemektedir. Yiiksekliginin insan boyundan bir karis kisa
oldugunu belirten yazar, tasin son derece sert ve kazma islemez oldugunu
belirtmektedir. Yazarimiz, halk arasinda, burada bulunanlarin maymun ve
domuza mesh olduklarinda tasin da mesh olundugu disilincesinin oldugunu
aktarmaktadir. Ancak o, bu konudaki kendi dislincesini agiklarken onun
yerden alinan bir kaya parcasi oldugunu ve gokten inen sofra icin kesilip
hazirlandigini séylemektedir. Etrafindaki biitiin taslar da benzer taslardir.”

15. Nabluslu Kadinlar

ibni’l-Arabi, Ahzab sdresi 32-33. ayetlerin tefsirinde, birka¢ ay kaldigi ve Hz.
ibrahim’in atese atildigi yer oldugunu sdyledigi Nablus’la ilgili su izlenimlerine
yer vermektedir. Tasrada bin kadar koy ziyaret ettigini soyleyen vyazar,
Nabluslu kadinlar kadar ailelerine sahip ¢ikan ve ayni zamanda onlardan daha
iffetli kadinlar gérmedigini soylemektedir. Nabluslu kadinlari glindlz vakti
yollarda asla gormedigini, sadece cuma ginleri disari c¢iktiklarini, caminin
onlarla doldugunu, namaz bitince evlerine déndiklerini, diger cumaya kadar
hicbirisinin disarida goérinmedigini soylemektedir. Diger koylerde ise
kadinlarin ziynetleriyle disari c¢ikip gezdiklerini soyleyen yazar, Mescid-i

72 ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’n, 4/35 vd.
3 ibni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 4/6, 243.
74 ibni’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’én, 2/4.
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Aksa’da itikaflarindan sehit olana kadar oradan c¢ikmayan iffetli kadinlar
gbérdigiinii de ayrica aktarmaktadir.”

16. Kudiis’e Veda Dimagsk’a Yolculuk

Kudiis'te ti¢ yil boyunca gece giindiiz demeden ilim tahsil eden ibnii’l-Arabi,”®
Kudis disinda Filistin topraklarindaki diger bazi sehirlerde de bulunmustur.
Askalan sehrinde alti ay kadar bir zaman gegiren ancak oradaki durumdan pek
memnun olmayan yazar, zaten burada kalmak istemeyen babasinin yanina
gelerek artik ayrilma vakitlerinin geldigini sdylemis, baba ogul Askalan’dan
ayrilarak deniz yoluyla sahil sehri Akka’ya, Akka lzerinden Dimask’a 137 km
uzakhktaki Filistin/Taberiye’ye sonrasinda ise Havran’a gecerek oradan
Dimask’a varmiglardir.”’

17. ibni’l-Arab?’nin Goziiyle Dimask

Babasiyla birlikte Dimask’a gelip yerlesen ibni’l-Arabi, Dimask’a hayran
kalmistir. Bu hayranhgini Fecr s(iresi 6 ve 7. ayetlerin tefsirinde “slitunlarla
dolu irem”in neresi oldugu sadedinde sunlari séylemektedir: “Onun Dimask ve
iskenderiye oldugu sdylenmistir ki, dogrusu onun Dimask oldugudur. Ulkelerde
onun bir benzeri yoktur. Meryem ona siginmis, Adem orada yasamistir.
Daginin bati tarafinda tasin Gzerinde Habil’in kani vardir. Aradan ge¢en zaman
onu etkilememis ve kaybolmamistir. ici disi gibidir. Biri en yukarida digeri en
asagida olmak Gzere dokuz akarsuyun ayirdigi iki sehir vardir. Kasabanin bir’%,
caminin bir akarsuyu’® vardir. Kalanlari beldeye aittir. Yerin {istiinden nehirler
aktigi gibi yerin altinda da akarsular vardir. Yerin altinda yapilmis olan
kanal/kizame, yol, ev, carsi ve hamamlarda gece giindiz demeden siirekli ve
devaml olarak sular akar durur. Mekan sahipleri su vesilesiyle gelen bollugu
degerlendirmislerdir. Hatta ocaklarinin (zerinde su dolabi vardir. Soyle ki:
yemek pistigi zaman bir tabaga konulur ve dolaba gdnderilir. Oradan insanlarin

75 ibni’l-Arabl, Ahkdmii’l-Kur’én, 3/569; a.mlf., Sirdcii’l-miiridin, 4/319 vd.

76 fbni’l-Arabi, otuz ay boyunca, Mescid-i Aksd’da ibadet edenler, itikifa girenler ve alimlerle -
ki bunlardan bilinenlerden (g bini bir sabah vakti kiliglarla bigilmistir- birlikte ibadet ettigini
soylemekte ve bitln olanlardan sonra hangi hayatin tadinin olacagini ve hangi emelin
yeniden baslayacagini lziilerek ifade etmektedir. ibni’l-Arabi, Sirdcii’l-miiridin, 1/19 vd.,
4/432.

77 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 213 vd.; a.mlf., Kaninii’t-te'vil, 443 vd.
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oturduklari yere gider ve boylece sofraya konulurdu. Sonra tabak diger
taraftan bos olan firina gonderilirdi. Sonra digeri dolu bir halde gonderilirdi.
Yemek tamamlanana kadar bu bdéyle devam ederdi. Yollarda toz artmaya
baslayinca su islerine bakan gorevli, akarsuyun carsilara ve koyun agillarina
yonlendirilmesini emreder ve yerler sulanirdi. Hatta garsi ve yollarda bulunan
insanlar dikkanlara girmek zorunda kalirlardi. Tozlar temizlenince sucu
kanallarin agzini kapatirdi. Serin havasi ve temiz topragi lzerinde yollarinda
yuridim. (Dimask’ta) Ceyr(in b. Sa’d b. Ad/Ubade kapisi vardir.® Yaninda ise
bliylk bir kubbe ve zamani bilmek icin vakitleri gosteren saatler vardir. Onun
Uzerinde diinyada benzeri olmayan el-Feradis kapisi vardir ki orasi yalnizliktan
kendisine kagtigim, tek basima ders ¢alismak ve okumak i¢cin kaldigim yerdir.
Dimask sehrinde meyvelerin toplandigl, arzulanan Gdta denilen yer vardir.
Orada sular akar, ondan meyveler devsirilir. iskenderiye’de i¢ ve dis olarak
sttunlar Gzerine yapilmis fener gibi acayip yapilar olsa da onun benzerleri

vardir. Oysa Dimask’in bir benzeri yoktur.”8!

ibnil-Arabi, Mi{’min(in siresi 50. ayetin tefsirinde Meryem’in sigindigi yer
baglaminda insanlar arasinda yaygin olarak gordigli ve kesin olarak
belirledikleri yerin Dimask oldugunu aktarmaktadir. Dimask’in bati tarafindaki
dagin basinda ice dogru meyilli yliksek bir yer vardir ki oradan biyiik akarsular
cikmaktadir. Her cesit glizel meyvenin yetistigi bu yerde ziyaret edilip ibadet
edilen bir mescid yapilmistir. ibnii’l-Arabi, Hz. isd’nin, daha énce de belirttigi
Uzere, Beytillahim’de dogdugunu, kutigli de orada gordigini
sdylemektedir.??

ibni’l-Arabi, Tevbe slresi 28. ayetin tefsirinde Dimask’ta gordiigi su ilging
vakiaya yer vermektedir: “Dimask’ta bulunan Emeviyye Camii'nin birisi dogu-
Ceyr(in kapisi, digeri de bati olmak (izere iki kapisi vardi. insanlar, ihtiyac
duyduklarinda bitiin gin boyu iki kapiyr gegis yolu olarak kullanirlardi. Zimmf
birisi buradan ge¢mek istediginde ise kapida durarak bir Muslimanin
gecmesini beklerdi. Musliman birisi gecince zimmi ona: “Seninle gegmeme

8 ibni’l-Arabi, Babu Ceyriin’da Ebli Muhammed Abdiirrezzak b. Fudayk ed-Dimaski’den ders
aldigini séylemektedir. Ahkdmdi’l-Kur’én, 3/504.

81 ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 4/391 vd. Yazar, Tertibii’r-rihle’de Dimask hakkinda bilgiler
verdigini soylese de kitabin elimize ulasan kisminda séz konusu bilgilere maalesef
rastlayamamaktayiz.

82 ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 3/320.
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izin verir misin?” diye ricada bulunurdu. Mdisliman da: “Evet”, cevabini
verince, zimmi onunla beraber camiye girerdi. Uzerinde zimmet ehlinin
alameti el-giyar bulunan zimmiyi camideki gorevli goriince: “Geri don, geri
don”, diye seslenirdi. Misliman: “Ben ona izin verdim”, deyince de gorevli

gecmesine izin verir, ona karismazd.”#

18. Dimagk’ta Ders Aldigi Hocalar

ilim merkezlerinden biri olan Dimask’ta pek ¢ok alimin oldugunu sdyleyen
ibnii’l-Arabi, basta zamaninin bilgini Safii fakihi ve muhaddis Nasr b. ibrahim
el-Makdisi en-Nablust’nin (6. 490/1096) ismini vermektedir ki Buhari’nin
kitabini ondan dinlemistir. ibnil-Arabi, Ummi Zer’ hadisini aldigi diger
ulemanin isimlerine de hatiralarinda yer vermektedir.®* Ayrica Ebii’l-Berekét b.
Tavis, Eb( Said ez-Zencani, Ebi’s-Said er-Rehavi, Ebl’l-Kasim b. Ebi’l-Hasen el-
Makdisi, EbG Muhammed Hibetullah b. Muhammed el-Ekfani, Ebd
Muhammed Abdillah b. Abdirrezzak, Ebii’l-Kasim en-Nesib, ibrahim b. es-Sakil,
Abdullah b. Ahmed b. Sabir, Ahmed b. Selame b. Yahya el-Abbar,
Abdurrahman b. Ahmed b. Sabir, Abdurrahman b. el-Hinai, Ebu Abdullah b.
Ebi’l-Al4, Ebi¥'l-Fazl ibni’I-Firat gibi hocalardan dersler almistir.®

19. Dimagk’tan Bagdat’a Uzanan Yol

ibniy’l-Arabi, ilim yolculuguna Sam’dan sonra hayatinda ayri bir yere sahip olan
Irak’la devam etmistir. Karsisinda hayranhgini gizleyemedigi Dimasgk’tan ayrilip
Bagdat’a diger adiyla Medinetiisselam’a dogru yola gikan ibnii’l-Arabi, Dimask
yakinlarinda Dumeyra denilen yere vardiklarinda dinlendiklerini daha sonra da
489/1096 yilinda Saban ayinda Semave’den gectiklerini séylemektedir. el-Atva
denilen yere vardiklarinda ise Ramazan hilalinin goriindigini ve babasinin
insanlarla birlikte tekbir getirdigini aktaran ibnii’l-Arabi, kendisinin arzusu olan
doguya duydugu sevkten dolayi bati tarafina bakmak istemedigini
sdylemektedir.®

Babasiyla birlikte 489/1096 yilinda Bagdat’a gelen ibnii’l-Arabi, sehirde cuma
namazini kildiktan sonra Nizdmiye Medresesi naibi Hiseyn et-Taber’'nin (6.
498) ders halkasina katildigini soylemektedir. Bagdat'ta pek c¢ok ilim meclisine

8 jbni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 2/470 vd.

8 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 214 vd.; amlf., Kénanii’t-te’vil, 444 vd.
8  Kadfiyaz, Gunye, 66.

8 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 215 vd.; a.mlf., Kaninii’t-te'vil, 446 vd.
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katilan ibni¥’l-Arabi, orada karsilastigi bilginlerin isimlerini vermekle birlikte
sahit oldugu tartismal fikhi meseleler hakkinda da o©nemli bilgiler
sunmaktadir.®” Ozellikle Eb( Bekr Fahrii’l-islam Muhammed b. Ahmed es-$asi
el-Fariki (6. 507/1114)% ve diger alimlerle konusup meclislerine devam etmesi
neticesinde kendisi icin “semsil-mearif’in dogdugunu soyleyen ibi’l-Arabi,
aradigl seyin bu, bekledigi vaktin de bu vakit oldugunu soéylemektedir. O,
dgrendiklerini kayda gecirdigi gibi, dinlediklerini de anlamistir.®®

ibniy’l-Arabi, ilim 6grenme aski hakkinda Bagdat’ta yasayip gérdiikleri arasinda
Maide sdresi 89. ayetin tefsirinde® sdyle bir niikte zikretmektedir: “Ebii’l-Fazl
el-Meragt adli bilgin Bagdat'ta ilim 6grenmekteydi. Memleketinden kendisine
mektuplar geliyor, o ise, iclerinde kendisini rahatsiz edecek bir durum veya
ilim 6grenme istegine mani olacak bir sey olur diye mektuplardan higbirini
okumadan bir sandiga birakiyordu. Aradan bes yil gegip ilim olarak istedigine
ulasinca memleketine donmek icin hazirliklara baslar. Kitaplarini orta yere
koyduktan sonra kendisine gelen mektuplari g¢ikartip bazilarini  okur.
Mektuplari okuyunca anlar ki, eger onlari kendisine ulastiklarinda hemen acip
baksaydi ilimden tek harf bile 6grenemeyecekti. Bunun {izerine Allah’a
sukreder. Esyalarini hazirladiktan sonra Horasan yoluna gikmak i¢in el-Halebe
kapisina gider. Bu arada kervanci basi kervanin éniine geger. Kendisi de yanina
alacagl esyalari almak icin bakkalin yaninda durur. Bakkaldan alisveris
yaparken diger bir bakkalin soéyle seslendigini isitir. Vaizin dedigini duydun
mu? ibn Abbas aradan bir sene gegse de “insaallah” demek suretiyle istisnayi
caiz gérilyormus.* Bunu duydugumdan beri aklim hep bununla mesgul ve hala
bu konu lzerinde diisinmeye devam ediyorum. Eger bu dogru olsaydi, Allah
Teal4, Eyylb’a cus Vg a4 L0 bius Juw ds-9 “Eline bir demet sap al da onunla
vur, yeminini béyle yerine getir” (Sad 38/44) demezdi. Zira istisna ifade eden
“Insaallah de” demekten O’nu kim alikoyabilirdi. Ebi’l-Fazl Meragi, bu
konusmay! duydugunda, ilim yénidnden bakkallari bile bu seviyede olan bir
memleketi birakip Meraga’ya doniiyorum? Bunu asla yapmayacagim, diyerek

87 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 216 vd.; a.mlf., Kaninii’t-te'vil, 447 vd.

8  ibni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 1/217.

8 jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 218 vd.; a.mlf., KGninii’t-te’vil, 449.

9 ibni’l-Arabl, Ahkémii’l-Kur’én, 2/154.

91 Buradaki mesele, yeminin “ingallah” ihtimalli bir sarta baglanmasi ile ilgilidir.
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binegini kervandan ¢ozlip geri cevirdi. Ebli’l-Fazl Meragi vefat edene kadar

Bagdat’ta kalmistir. Allah rahmet eylesin.”*?

20. Biiyiik Bilge Gazzali ile Bulusma

ibnil-Arabi, Bagdat’ta bulundugu sirada Danismend olarak adini andig
Hiccetd’l-islAm Ebd Hamid Muhammed el-Gazzal’nin (6. 505/1111) Allah’a
yonelmis, diinyaya sirtini donmis bir halde Nizamiye Medresesinin karsisinda
bulunan Eb0G Said Ribatina (zaviyesine) geldigini séylemektedir. Gazzali'nin
yanina vararak biyiik bilgine talebini ileten ibnii’l-Arabi, aradig yitigin, yol
gosterecek imamin Gazzali oldugunu ifade ettikten sonra onunla bir marifet
bulusmasi gerceklestirdigini sdylemektedir. Gazzal’nin anlatilanin  ¢ok
dtesinde bir sahsiyet olduguna dikkat ceken ibni’l-Arabi, Gazzali’'den son
derece oOvglyle bahsetmekte, sabah aksam onun derslerine devam ettigini
ifade etmektedir.®® ibnii’l-Arabi, bereketli Sam diyarinda bilginler arasinda
bulunmasinin Allah’in giizel bir isi oldugunu ayrica belirtmektedir.®*

Omer b. Ali b. Osman b. Omer b. Salih es-Sayrafi ed-Dimaski’den nakledildigine

gore, ibni’l-Arabi, Gazzali® ile bir bulusmasi hakkinda sunlari aktarmaktadir:

“Ben, imam Gazzali’ye bir sahrada rastladim. Uzerinde yamali bir elbise, elinde

92 bni’l-Arabi, Sirdcii’l-miiridin, 4/438 vd.

9% jbni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 219; a.mlf., Kdnanii’t-te’vil, 450 vd.

% ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 220; a.mlf., Kdnanii’t-te’vil, 451.

9 Gazzali, 484/1091 yilinda Bagdat Nizdmiye Medresesi miiderrisligine tayin edilmis ve orada
dort yil hocalik yapmistir. 488/1095 yilinda Mekke’ye gitmeye karar veren Gazzali, 488
yitlinin Zilkade ayinda (Kasim 1095) Bagdat’tan ayrilmistir. Miinkiz’daki agiklamalara gore,
Gazzali, Bagdat'tan Sam’a gitmis ve iki yila yakin bir siire orada kalmistir. Kudiis’e de giden
Gazzali, bir siire de orada inzivad hayati yasamis, fhydii uldmi’d-din’in bir bdlimi olan er-
Riséletii’l-kudsiyye-Kavdidii’l-akdid’i (ihya, 1/107-148) buranin insanlari igin yazmistir.
Ardindan hac farizasini yerine getirmek, Mekke ve Medine’nin bereketinden nasibini almak
ve Res(lullah’i ziyaret etmek dislincesiyle Hicaz’a giden Gazzali, daha sonra vatan hasreti ve
gocuklarinin daveti Gzerine memleketine dénmustir. Miinkiz’daki agiklamalara daha yakin
olan ise, onun Kudis ve Hicaz seyahatiyle Bagdat ve Horasan’a donusu iki yila yakin bir siire
icinde vuku bulmus olmalidir. Gazzali, 488 yilinin (1095) son bir veya iki ayi ile 489 (1096)
yilini ve 490’in (1097) ilk birkag ayini Suriye-Filistin’de (Sam) gegirdi. Kendisinin “yaklasik iki
yil” dedigi bu sire olmalidir. Daha sonra Hicaz’a giden Gazzali; ardindan Bagdat’a dond.
Nitekim Eb( Bekir ibni’l-Arabi Cemaziyelahir 490’da (Mayis-Haziran 1097) onunla burada
karsilasti. Gazzali Zilkade 499’da (Temmuz 1106) Nisabur’a déndi ve buradaki Nizamiye
Medresesi'nde tekrar Ogretim gorevine basladi. Gazzali'nin Bagdat’'tan ayrilisi, ardindan
Kudis, Sam ve Mekke’ye gidisi hakkindaki farkh tarih ve bilgiler igin bk. Mustafa Cagrici,
“Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/492
vd.
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ucu demirli bir asa, omuzunda deriden bir su tulumu vardi. Halbuki ben onu
evvelce Bagdat'ta gormistiim ki, dersinde blylik fazilet sahiplerinden dort yiz
kadar kisi hazir bulunmakta idi. Kendisine yanastim, selam verdim ve dedim ki:
‘Ey Imam! Senin icin Bagdat’ta ders ve arastirma ile mesgul olmak bu halden
daha hayirli degil midir?’” Bana g6z ucu ile hiddetli bir tarzda bakti ve: ‘Vakia ki
irade semasinda saadet bedri dogunca, visal gilinesi vuslat magriplerine
meyledince’, deyip su siiri okudu:

Jie Jol gresmad Jl wuey s Sy M S90S
I3l vy 545 e Ll 0dgd Sgo (BlosI 3 3y
Lbo bl 530 ] s b 952 o) it
Ben Leyld'nin da Sa’da’nin da hevasini birakip uzaklastim

ilk menzilin -azimet noktasinin- diizeltiimesi i¢in geriye déndiim
Sevk ve ask bana nida ederek: “Dur! iste

Sevdiginin menzilleridir, yavas ol, asagiya iniver”, dedi

Ben onlara -O Bagdat’taki taliplere- ince bir iplik biktim

Fakat bu ipligime bir dokuyucu bulamadim g¢ikrigimi kirip
attim.””%

21. Bagdat’ta Devlet Ricaliyle Goriisme

ibni’l-Arabi, daha ©nce kendilerini Endiiliis’te iken 483 vyilinda ticaret
maksadiyla ziyaret eden Ebi’l-Hasen el-Mubarek b. Said el-Bagdadt'yi (0.
490/1097) yanlarinda iyi bir sekilde agirladiklarini, Bagdat’a geldikten birkag
glin sonra Ebil’l-Hasen b. el-Hassab’t er-Reyyahin carsisinda goérdiklerini
sdylemektedir. ibni’l-Arabi, babasiyla arasinda gecen konusmadan sonra
durumlarini Amididevle b. Citheyr’e bildirdigini séylemektedir. ibnii’l-Arabi,
Dimask’tan bazi ileri gelenlerin ve kendilerini tezkiye eden ve konumlarini
gosteren Dimask kadisinin mektubunu vezir Amididdevle’ye (6. 493/110)
getirdiklerini ifade etmektedir. Babasiyla birlikte vezirin huzuruna kabul edilen
ibnii’l-Arabi, basta vezir olmak iizere oradakilerin kendilerine gdsterdikleri ilgi
ve alakadan évgiiyle bahsetmektedir.’

% ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6/22; Omer Nasuhi Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-
miifessirin (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1974), 2/446.
97 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 222 vd.; a.mlf., Kaninii’t-te'vil, 453 vd.
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22. Bagdat’ta Ders Aldigi Hocalar

Bagdat’'ta basta Gazzall olmak lizere Tirdd b. Muhammed ez-Zeynebi, Eb(
Abdullah en-Niali, Ebl’'l-Hasen Ali b. Eyy(b el-Bezzaz, Eb( Bekir Muhammed b.
Tarhan, EbG Amir Muhammed b. Sa’d(in, Ebi’l-Hattab b. el-Batir, Ca’fer es-
Serrac ve Ebiil-Hasen el-Miibarek b. Abdilcebbar es-Sayrafi ibnii’t-Tuylr'dan
ders almistir. Ayrica Eb( Bekir es-Sast ve Ebl Zekeriyya et-Tebrizi’den dersler
almistir.%®

23. Hac Yolculugu

ibnii’l-Arabi, Tertibii’r-rihle adh eserinde hac yolculugundan
bahsetmemektedir. Daha c¢ok Arizatii’l-ahvezi®® ve Ahkdmi’l-Kur’dn adli
eserlerinde bazi bilgilere yer vermektedir. 489/1096 yilinin Ramazan ayinda
Bagdat’a gelen ibni’l-Arabi, 489 yilinda Zilkade ayinin sonlarina dogru
babasiyla birlikte Hicaz’a dogru yola ¢cikmistir. Sam Gzerinden Mekke’ye gelen
ibnii’l-Arabi, Mekke’de pek cok bilginle karsilasmistir.2°? Mekke’de Hiseyin b.
Ali et-Taberi, Eb0 Nasr Muhammed b. Hibetullah el-Bendenici’den, ibn Talha
ve Ibn Biindar’dan dersler almistir. Hac ibadetini yerine getirdikten sonra
tekrar Bagdat’a donen ibnii’l-Arabi, iki yila yakin Gazzali ile beraber olduktan
sonra 491’de (1098) artik Bagdat’tan ayrilmaya karar vermistir.1%2

Hicri 489 yili Zilhicce ayinda Mekke’de mukim oldugunu belirten ibnii’l-Arabi,
orada yasadiklarini 6zetle soyle aktarmaktadir: O, Mekke’de iken Zemzem
suyunu cokga ictigini ve her defasinda ilim ve imana niyet ettigini, Allah’in
kendisine zemzemin bereketiyle kolaylastirdigi ilmin kapisini actigini
soylemektedir. Amel igin igmeyi unuttugunu dile getiren yazar, “Keske hem
ilim hem de amel icin igseydim.”, diye pismanligini ayrica dile getirmektedir.
Allah’in her ikisini kismadan kendisine agmasini dileyen ibnii’l-Arabi, kendisinin
ilme yonelmesinin amele gore daha fazla oldugunu séylemekte ve “Allah’tan,
O’'nun  rahmetiyle koruma ve basari diliyoruz.”, diye so6zlini

9% Kadfiyaz, Gunye, 67; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 1/125 vd.

99 Bk. ibni’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 4/49,
110, 153.

100 jpnii'l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’én, 3/98; a.mlf., Kdndnii’t-te’vil, 82 vd.

101 jpn Ferh@in, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/253.

102 ibn Beskiival, Kitdbii’s-Sila, 2/856; Makkari, Nefhu’t-tib, 2/28.
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tamamlamaktadir.}®® ibni’l-Arabi, Mekke’de “Makam-1 ibrahim” oldugu

sdylenen tasi eski bir sandik icerisinde gérdugiinii ifade etmektedir.2%
24. Mekke’de Matematikginin Uyguladigi Yontem

Mekke’deki bazi gdzlemlerine yer veren ibni¥l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én adli
eserinde Vakia slresi 16. dyetin 4 (&3 ablad % _5.!):5 Y tefsirinde Miizemmil
shresi 4. ayeti Muy C‘)ijnjl L_Ji'jj sahit gostererek telkin edilen kisinin yani alicinin
diliyle degil de telkin edene kalbiyle yonelmesi gerekir ki anlam dil ile kalp ile
gerceklessin demektedir. ibni’l-Arabi, soyle demektedir: “Mekke’de iken
matematik hocasinin yanina giderdim. Saymayi yeni 0grenen 06grencilere,
agizlar suyla dolu iken, sayilari sdylerdi. Saymay! bitirip: ‘Ne anladiniz?’ diye
sorunca da Ogrenciler agizlarindaki suyu bosaltir ve ne anladiklarini
soylerlerdi.” Matematikcinin bu ydnteme basvurmasindaki amag, ibni’l-
Arabi’ye gore, dinleme yoluyla 6grenme esnasinda buna engel olabilecek olan

dile mani olmaya alismalari icindi.1®

Yukaridaki bilgilerden sonra ibnii’l-Arabi, séyle devam etmektedir: “Ogrenme
konusunda Mekkelilerin essiz yontemleri vardir. Mekkeliler, ¢ocuklari
akletmeye basladiginda mektebe génderirler. Cocuk, mektebi gectiginde yazi,
hesap ve Arapcayl 6grenmeye baslar. Hepsini iyice veya kendisine yetecek
kadar 6grendiginde Kur’an hocasinin yanina gider ve Kur’an 6grenirdi. Glnluk
olarak Kur’an’dan c¢eyrek, yarim veya tam hizip ezberlerdi. Kur’an’i
ezberlediginde Allah diledigi kadar ilim 6grenmeye devam eder veya birakird.
Onlardan bazilart -ki ¢ogunluktur-, Kur'an ezberlemeyi erteler ve Allah’in
diledigi kadar fikih ve hadis 06grenirdi. Bazen imam olan kisi bile onu
ezberlemezdi. ibni¥’l-Arabi, Kur'an’i ezberleyen bir imam gérmedigi gibi iki kisi
disinda da onu ezberleyen fakih gérmedim.” demektedir. ibnii’l-Arabi’ye gére,
bu uygulamadaki amag, esas olanin Kur’an’in harfleri degil, ilkeleri oldugunun
bilinmesi icindir. Resdlullah’in emrine aykiri olarak bugiin kalpler harflere
takilip kalmis, hadler zayi edilmistir.1%

103 jpnii'l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’én, 3/98.

104 ibniy’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’én, 1/59; a.mlf., Arizatii’l-ahvezi, 11/80.
105 jpnii’l-Arabi, Ahkémi’l-Kur’én, 1/349.

106 jpnii’l-Arabi, Ahkémi’l-Kur’én, 4/349.
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25. ilimle Endiiliis’e D6niis

Hac donlstu Bagdat’ta Abbasi Halifesi Mustazhir-Billah (6. 512/1118) ile
goériisme firsati elde eden ibni’l-Arabi, burada basta Gazzali olmak iizere Ebi
Bekir es-Sasi gibi bilginlerden dersler almaya ve kendisini yetistirmeye devam
etmistir. Daha sonra iskenderiye ve Misir'a giderek oradaki bilginlerden
istifade etmistir.’”’” Arizatii’l-ahvezi adli Siinenii’t-Tirmizi serhini bu sirada telif
etmistir.1% ibni’l-Arabi’nin babasi, kaynaklarin zikrettigine gore, 493 yilinda

° veya Kudis’te vefat etmistir.!’® Babasinin vefatindan sonra

iskenderiye®®
Endiilis’e donen ibni’l-Arabi, ibn Ferh(in’un dedigi gibi ondan &énce hic
kimsenin donmedigi kadar bir ilimle 495/1001 vyilinda vatanina geri
dénmiistiir.*'? Belirli bir siire kadilik!*? gérevinde bulunan ibnii’l-Arabi, daha
sonra bu gorevden ayrilarak talebe yetistirmek ve kitap telif etmekle mesgul

olmustur. ibni’l-Arabf, 543 yilinda Fas’ta vefat etmistir.*'

26. ibni’l-Arabt’ye Gore ilim Elde Etmenin Gayesi

“llme ulasmanin amaci marifetullahtir’ diyen ibni’l-Arabi, bu konuda kisaca
sunlari sdéylemektedir: “Aleme bakarken onun saglam ve biiyiik bir yapisi var
ve manzarasl glzel diye bakmiyoruz. Ona, Allah’in yarattigi bir varlk olarak
bakiyoruz. Hz. Peygamber’e de baktigimizda ona sadece Kureysli, glzel
endamli bir insan olarak degil bir peygamber olarak bakiyoruz. Amellerimize
de fayda saglayan veya zarari gideren hareketler olarak bakmiyor, onlara
Allah’a hizmet veya Allah’in emrine aykiriliklar olarak bakiyoruz. Her
dislincenin, her soz ve fiilin maksudu ylice olan Allah’tir. Yol aydinlandi, bana

107 ibn Beskiival, Kitdbii’s-Sila, 2/856.

108 Baltaci, “ibnii’l-Arabi”, 20/489.

109 jbnir’l-Arabi, Sirdcii’l-miiridin, 1/375 vd.; Kadi iyaz, Gunye, 67; ibni’l-imad, Sezerétii’z-zeheb,
6/234.

110 7ehebi, Siyeru a’lémi’n-niibeld, 20/199.

11 gadi iyaz, Gunye, 68; ibn Ferh(in, Dibdcii’l-miizheb, 253; ibn Beskiival, ibni’l-Arabi’nin 493

yilinda Endllis’e dondugini (Kitdbi’s-Sila, 2/855) sOylemektedir. Abdurrahméan b.

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadramf ibn Hald(in, Kitébii’l-iber ve

divani’l-miibtede’ ve’l-haber fi eyydmi’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-

zevi’s-sultdni’l-ekber (Beyrut: Dard’l-fikr, 1421/2001), 1/567.

Kadilik gorevini kabul edis nedenini Sirdcii’l-miridin adli eserinde agiklamaktadir. 1/26 vd.;

a.mlf., Ahkdmii’l-Kur’én, 2/95, 100.

13 Kadiiyaz, Gunye, 68. ibn Beskiival, Kitdbii’s-Sila, 2/857.
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yolun dogrusu goriindi ve bende Allah’in kitabinin yol gosteren oldugu ortaya
ciktr.” 114

27. Okudugu ve Endiiliis’e Gotirdiigu Bazi Kitaplar

ibnil-Arabi, yukarida zikrettigimiz ve egitim hayatinin basinda okudugu
eserler yaninda hatiralarinin sonunda ifade ettigi Gzere pek c¢ok tefsir kitabi
okuyup Hz. Peygamber’in hadisini anladigini sdylemektedir. Eb( ishak Ahmed
b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabdri’nin (6. 427/1035) tefsirine ait
“Kutsal Kaya” denilen yere vakfedilen nishasi yaninda Turtlsi’'nin bazen
eklemeler bazen de <c¢ikarmalar vyaptigi nishayr da okudugunu
sdylemektedir.!®®

Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi’nin (6. 450/1058)
tefsirini, Eb( Yahyda Muhammed b. Sumadih et-Ticibi (6. 419/1028) tarafindan
yapilan Taber?nin (6. 310/923) Cdmiu’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’én adh tefsirin
muhatasarini, Taberi’nin tefsirinden daha kisa ancak bilgi olarak daha fazla ve
tahkik olarak daha giizel olan ve Ebi’l-Hasen el-Esari’nin (6. 324/935-36) bes
yiz ciltte!® topladigi tefsirden izler tasiyan ibn Firek’in (6. 406/1015) tefsirini,
icerisinde pek ¢ok faydasiz malumatin bulundugu Eb( Bekr Muhammed b. el-
Hasen b. Muhammed en-Nakkas'in (6. 351/962) tefsirini okudugunu
sdylemektedir.t’

ibni’l-Arabi, muhalif olarak zikrettigi kitaplar arasinda Abdiilcebbar el-
Hemedéani’'nin (6. 415/1025) yiiz sifr olarak yazdigi ve Bagdat Nizdmiye
Medresesi'nde bulunan el-Muhit adl tefsirini ve Ebii’l-Hasen Ali b. 1sa b. Ali er-
Rummant’nin (6. 384/994) on ciltlik kitabini okudugunu belirtmektedir.!®

14 jpniil-Arabi, Tertibii’r-rihle, 223 vd.; a.mlf., Kdndnii’t-te’vil, 454 vd.

115 ibni’l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 224 vd.

116 jbni’l-Arabi’nin kullandigi “cilt” ve “sifr” gibi ifadeleri o dénemin sartlarina gére anlamak
gerekmektedir.

117 jpnil-Arabi, Tertibii’r-rihle, 225; a.mlf., Kdnanii’t-te’vil, 455 vd.; a.mlf., el-Avdsim mine’l-
kavdsim, thk. Ammar Talibi (Kahire: Daru’t-Turas, ts.), 72.

118 jpniil-Arabi, Tertibii’r-rihle, 226; a.mlf., Kanani’t-te’vil, 456; a.mlf., el-Avdsim mine’l-
kavdsim, 72.
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Safilerin yolunda da bir hayli zaman gegirdigini sdyleyen ibni’l-Arabi, gittigi
yerlerde ileri gelenleriyle bir araya gelmis, adini duydugu ve parmakla
gosterilenleri uzak olsun yakin olsun ziyaret etmistir.!*®

ibniV’l-Arabi, telif calismalari yaninda dgrenci yetistirmeye de 6nem vermistir.
Ogrencileri arasinda Eb(i Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydillah b. Hakan,
Ebl Ca’fer Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari el-Girnati (6. 540/1145),
Ebi’l-Fazl iyaz b. M@sa b. Iyaz el-Yahsubi, hadis hafizi, kiraat ve Arap dili alimi
olan Eb( Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili,*?° Ebii’l-Kasim Halef b.
Abdilmelik b. Mes‘td b. M{sa b. Besklval, Ebi’l-Kdsim Abdurrahman b.
Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Stiheyli el-Maleki, Ebl’l-Kasim Abdurrahman
b. Muhammed b. Abdillah (Ubeydilldh) el-Ensari el-Endellst (6. 584/1188),
Ebi’l-Abbas es-Sakr,*?! Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdirrahman b. Muhammed b.
Mada’ el-Kurtubi’nin (6. 592/1196) isimlerini sayabiliriz.

Sonug¢

Endills, biylk bir kiltir ve medeniyete ev sahipligi yapmis, binlerce bilginin
yetistigi cografyanin adidir. Bu makalemizde yer verdigimiz ve 468/1076
yilinda ispanya/isbiliye’de (Sevilla) dogan ve 543/1148 Fas’'ta vefat eden
Endiiliisli bilgin, mifessir, muhaddis, fakih, kadi EbQ Bekir ibnii’I-Arabi, geride
birakmis oldugu eserlerle hakli bir Gne kavusmus olan bilginlerden biridir.
ibniV’l-Arabi, hicri 485 yilinda baslayip 495 yilinda sona eren ve on yil kadar
stren Dogu’ya bir ilim yolculugu yapmistir. Son derece verimli gectigi anlasilan
bu yolculuk, isbiliye’den (Sevilla) baslamis Cezayir, Tunus ve Misir gibi Kuzey
Afrika Uzerinden Kudis, Dimask, Bagdat, Mekke ve Medine gibi ilim merkezleri
olan sehirlere kadar uzanmustir.

ibni’l-Arabi’nin bizzat kendisinin anlatim ve izlenimlerinden yola c¢ikarak
vermeye calistigimiz ilim yolculugunun sonunda gorilmektedir ki, ilim
o0grenmeye son derece merakli olan ve gittigi her yerde gece giindiiz demeden
ilim tahsil eden ibni’l-Arabi’nin yetismesinde ve bu séhreti kazanmasinda bu

119 jpniy'l-Arabi, Tertibii’r-rihle, 226-227; a.mlf., Kénlnii’t-te’vil, 457.

120 Ep( Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili, Fehresetii mé revéhu an siiyGhihi mine’d-
devavini’l-musannefe fi durdbi’l-ilm ve envdi’l-madrif, nsr. Francisco Codera y Zaidin-Julian
Ribera y Tarrago (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1417/1997), 54, 59.

121 Myhammed b. Muhammed b. Omer Mahl(f el-Miinestiri, Seceretii’n-niiri’z-zekiyye fi
tabakéti’l-Mélikiyye (Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1349), 136. Ogrencilerinin listesi igin
bk. Said A’rab, Maa’l-Kadi Eb7 Bekr ibnii’l-Arabi, 91-111.
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yolculugun buyik bir etkisi olmustur. Hig siiphesiz Gazzali, $asi ve Turtlsl gibi
blylk Ustatlardan dersler alip onlara 6grencilik yapmasinin yetismesinde
onemli bir roli oldugu gibi, basta Kudiis ve Bagdat olmak Ulizere diger
sehirlerdeki 6zellikle Nizamiye Medreselerinin ve diger hocalarinin biyik bir
payi vardir.

ibnil-Arabi’nin yasadigi dénemde 6zellikle Kudis ve Bagdat, disiincelerin
Ozglirce ve rahatlikla dile getirildigi, ilmf tartismalarin yapildigi, diinyanin dort
bir yanindan insanlarin ilim 6grenmek icin geldikleri son derece canl yerler idi.
Yazarimiz da gittigi her yerde farkli diisiincelerin rahatlkla ifade edildigi ve
Ozglirce tartisildigl ilim meclislerine devam etmis ve maksimum diizeyde
istifade etmeye calismistir. Ozellikle Kudiis yillari onun igin oldukga verimli
gecmis, Bagdat'ta Gazzal’den iki yil boyunca dersler almasi da onun egitim
hayatinda adeta bir doniim noktasi olmustur.

Son derece kuvvetli bir gézlem giicline sahip oldugu kadar giicli ve akici bir
kaleme de sahip olan ibnii’l-Arabi, on yil siiren ilim yolculugunu Tertibii’r-rihle
adh mustakil bir calismada anlatmis ayrica izlenimlerini Ahkédmu’l-Kur’én ve
diger bazi eserlerine de zaman zaman yansitmistir. ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-
Kur’dn adh eserinde katildigi ilim meclisleri, hocalarinin isimleri, miintesibi
bulundugu Maliki mezhebi basta olmak Uzere farkli mezheplerin goérisleri,
egitim sistemi, katildigi minazaralar hakkinda bilgilere yer vermis, egitim
hayati slresince kaldigi sehirlerle ilgili betimlemeler yapmis, gezip gordugi
yerler hakkinda akici bir dille 6nemli bilgiler vererek goézlem gliclini
gostermistir.

ibniil-Arabi, genclik yillarinda ¢ikmis oldugu ilim yolculugu ve yasadiklari
hakkinda bilgiler verdigi gibi hayatinin geriye kalan devrelerinde de gorip
yasadiklarini kitaplarinda anlatmaya, sosyo-kiltirel hayat hakkinda bilgiler
vermeye ve izlenimlerini aktarmaya devam etmistir. ibnii’l-Arabi’nin kitaplari,
zengin bir birikim sunduklari gibi bu yonleriyle de benzer ¢alismalardan farkhhk
arz etmektedirler.

Dogu’da kaldig siire icerisinde giinlerini son derece verimli bir sekilde ilim
dgrenerek geciren ibni’l-Arabi, ilim tahsili sonunda memleketine dénerken
kendisinden 6nce hi¢ kimsenin donmedigi kadar bir bilgi ve birikimle Enduliis’e
dénmiistiir. ibni’l-Arabi, beraberinde getirdigi kitaplar, Endiiliis’e tasidig
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fikirler, Kadi iyaz, ibn Beskiival ve Siiheyli gibi yetistirdigi 6grenciler, yazmis
oldugu eserler ve tecriibeleriyle bilim diinyasina 6nemli katkilar sunmustur.

Sonug olarak, bir taraftan Gazzali gibi blyiik bir bilgeye 6grencilik yapan diger
taraftan pek cok alime hocalik yapan biyik bilgin ve usta kalem ibni’l-
Arabi’nin, ilim 6grenmeye basladigl andan itibaren vefatina kadar gegen
surecte eserlerinde basta ilim yolculugu olmak lizere detayh bir bigcimde
gozlemlerine yer vermis olmasi yasadigl ¢agin, basta Bagdat, Kudis, Dimask
olmak Uzere bulundugu sehirlerin hasili kelam buralardan Endiliis’e kadar
uzanan son derece genis bir cografyanin egitim, bilim, kiltir ve sanat hayati
yaninda sosyal ve siyasi hayatina 1sik tutmasi agisindan son derece 6nem arz
etmektedir.
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Oz

Makalenin temel amaci hicri altinci asirda yasamis, Hanefl mezhebinin énde gelen furd-i fikih alimlerinden
Kasant’nin (6. 587/1191) Bedaiu’s-Sanai’ isimli eserinde, haber-i vahidleri delil kabul etmede uyguladig
yéntemleri tespit etmektir. Genelde islam fikih literatiirinde, 6zelde ise Hanefi mezhebinde énemli yere
sahip olan Bedai’, hadis igerigi agisindan oldukg¢a zengindir. Bu baglamda makalemizde Kasani’nin Bedai”’ de
naklettigi haber-i vahidleri delil alirken uyguladigi arz metodu uzerinde durulmus, muellifin konuyla ilgili
uygulamalari tespit edilmeye calisiimistir. ilk olarak haber-i vahidlerin Kur’an’a arzi incelenmis, bu kisim
Kur’an’a arzla vacip ya da stinnet olarak kabul ettigi ve Kur’an’a muhalif olarak geldigi icin reddettigi haberi
vahidler bashg altinda agiklanmaya calisiimistir. Daha sonra Kasani’nin haber-i vahidleri mitevatir-meghur
siinnete, icmaya ve umdmi’l-belvaya arzi konusunda yaptig1 aciklamalara deginilmistir. Son olarak muellifin
haber-i vahidlerin kiyasa muhalif gelmesi durumunda rivayeti tercih durumu incelenmistir. Ayni zamanda
¢alismamizda Kasant’nin haber-i vahidleri delil almada Hanefi mezhebine tabi oldugu ya da varsa ondan
ayrildig durumlar tespit edilmeye ¢alisiimistir. Sonug olarak Kasani’nin haber-i vahidleri delil almada Hanefi
mezhebinin genel gorisine riayet ettigi, bu konuda mezhebi gizgisinden ayrilmadigi gérilmastir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, Hanefi, Hadis Us(ll, Haber-i Vahid.

ACCORDING TO QASANI, HABER AL-VAHIDS IN TERMS OF SOURCE VALUE IN
THE FRAMEWORK OF ARD METHOD (IN THE SPECIAL OF BEDAI AL-SANAI)

Abstract

The main purpose of the article is to determine the methods applied by Qasani (d. 587/1191), one of the
leading scholars of the Hanafi school of figh, who lived in the sixth century AH, in accepting khabar al-wahid
as evidence in his book Bedai al-Sanii. Bedai', which has an important place in Islamic figh literature in

Bu makale yazim asamasinda olan Kdsdni (v. 587/1191) ve Beddiu’s-Sandi Adli Eserinin Hadis
ilimleri ve Muhtelifii’l-Hadis Acisindan incelenmesi adli doktora tezinden Uretilmistir.

**  Doktora Ogrencisi. Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali, Hadis Bilim Dall.

e-mail: sumeyra4231@hotmail.com, ORCID: https://orcid.org/0000-0003-1807-502X
Atif/Citation: Keles Yildirm, Simeyra. “Kasani’ye Gére Arz Metodu Cercevesinde Kaynak
Degeri Agisindan Haber-i Vahidler (Bedaiu’s-Sanai’ Ozelinde)”. BAID 17 (Haziran 2023), 251-

277.

251



Keles Yildirim, Kasani’ye Gore Arz Metodu Cergevesinde Kaynak Degeri Agisindan Haber-i Vahidler (Bedaiu’s-Sanai’ BAi D
Ozelinde)

general and Hanafi sect in particular, is very rich in hadith content. khabar al-wahid also took their place in
the content of this rich hadith. In this context, the article focuses on the method of submission that Kasani
used while taking such news as evidence, and the practices of the author on the subject were tried to be
identified. First of all, the presentation of haber-i-wahids to the Qur'an was examined. In this part, the news
that he accepted as wajib or sunnah on the Qur'an and rejected it because it was contrary to the Qur'an
was tried to be explained under the title of wahids. Then, the explanations of Qasani about the mutawatir-
famous sunnah, consensus and the presentation of the news to the public are mentioned. Finally, it has
been examined whether the author prefers the narration when the news of the revelations contradicts the
giyas. At the same time, in our study, it has been tried to determine the cases in which Qasani followed the
Hanafi sect in obtaining evidence from the khabar al-wahid or, if any, separated from it. As a result, it has
been seen that Qasani complied with the general view of the Hanafi sect in taking the khabar al-wahid as
evidence, and did not depart from the sectarian line in this regard.

Keywords: Hadith, Qasani, Bedai al-Sanai, Hanafi, Hadith Method, Khabar al-wahid.

Giris

Hadis ve fikih ilimlerinde tanimi agisindan farkhlik arz eden haber-i vahidlerin
kaynak degeri, ge¢cmis asirlardan beri lzerinde tartisilan bir konu olmustur.
Haber-i vahid -ahad haber- hadis alimleri tarafindan mitevatir sartlarini
tagimayan, mitevatir seviyesine ulasmamis haber olarak tarif edilirken?,
Hanefiler mitevatir ve meshur seviyesine ulasmayan her haberi haber-i vahid
olarak degerlendirmislerdir.2 Bunun neticesinde Hanefiler tarafindan hiikiim
koymada delil kabul edilen meshur haber, Hanefi fikih usuliinde ayri baslik
altinda incelenirken, hadis istilahinda ahad haberin alt basliklari arasinda
zikredilmistir. Ahad haberi, meshur haberden ayri olarak degerlendiren Eb
Hanife’nin bu tiir haberleri delil almada cok dikkatli davrandigi bilinmektedir.?
Onun bu tavri hadis ilmi ve hadisle amel konusunda tenkide ugramasina sebep
olmustur.* Fakat yasadigi bélge dikkate alindigi zaman hakli gerekcelerinin
oldugu anlasilmaktadir. Kafe, hicri Il. y.y’da siyasi c¢alkantilarin ve hadis
uydurma faaliyetlerinin yogun oldugu yerlerdendir.> Bélgenin bu 6zelligi, Ebl
Hanife’nin rivayetlerin sahihini sakiminden ayirmak igin bir takim tedbirler
almasina sebep olmustur. Haber-i vahidleri delil almada bir takim sartlar ileri

1 Bkz. Ebu’l-Fadl Ahmed ibn Ali ibn Muhammed ibn Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-
Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker, thk. Nureddin Itr (Dimegk: Matbaatli’s-Sabah, 2. Baski,
2000), 51.

2 Bkz. Eb( Bekr Muhammed ibn Eb( Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa
el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Marife) 1/292-294.

3 Bkz. Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irék ve Hadisiihiim, thk. Abdilfettah ibn
Muhammed Eb( Gudde (Misir: Mektebetl’|-Ezheriyye, trs.) 36-38.

4 Tenkidler icin bkz. Ebl Ca'fer Muhammed ibn Amr Ukayli, Kitabii'd-Du'afdi’l-Kebir, thk.
Abdilmu'ti Emin Kal’aci (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- iimiyye, 1. Baski, 1984) 4/268-285.

5 Bkz. Muhammed Acéc, es-Siinne kable’t-Tedvin (Libnan: Daru’l-Fikr, 3. Baski, 1980) 194.
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sirmesi aldig1 bu tedbirlerdendir. Ali Osman Kogkuzu, Eb( Hanife’nin haber-i
vahidlerle amel etmek icin ileri stirdlgu sartlari soyle ifade etmistir.

1.  Seriatin bGtln kaynaklari arastirilmali ve haber-i vahid bunlardan
hicbirine muhalif olmamalidir.

2. Haber-i vahidler Kur’anin genel hikimlerine aykiri hikim
tasimamalidir.

3.  Bunlar ister kavli, ister fi'li olsun higbir siinnetle catismamalidir.
Hicbir memleket tahsisi yapmaksizin sahabe ve tabilindan an’ane
seklinde miras kalan amele aykiri olmamalidir.

5. Ravi hatirlayamadigl hususlarda yazisindan istifade etmemeli,
hafizasini esas olarak almalidir.

6.  Ravi bizzat kendisi rivayet ettigi hadisin aksine bir uygulama ve
davranis icinde olmamalidir.

7. Sahabi tarafindan rivayet edilen birbirine muhalif hilkme sahip iki
ayri haberden birisini tercih edip digerini birakmamalidir.

8.  Rivayet edilen haber metin veya senedde bir fazlalik tasiyarak
emsali rivayetler arasinda minferit kalmamalidir.

9. Rivayet edilmekte olan haber-i vahid belvay-1 amm nev’inden bir
konu ile ilgili olmamalidir.®

Eb( Hanife’nin haber-i vahidler konusunda ortaya koydugu bu sartlar diger
Hanefi fakihlerince de dikkate alinmistir. Calismamizda da Hanefi mezhebi
mensubu olarak bilinen, h. VI. asirda yasamis Tirk asilli fikih &limi K&sant’nin’
(6. 587/1191) haber-i vahidleri delil almada getirdigi sartlar arz metodu
Ozelinde degerlendirilecek, bu baglamda arastirmamiza Hanefi mezhebi icinde

onemli bir yere sahip olan muellifin Beddiu’s-Sandi’ isimli eseri esas teskil

6  Ali Osman Kockuzu, Rivdyet ilimlerinde Haber-i Vdhidlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri

(istanbul: Ensar Yayinlari, 2. Basim, 2014) 175; Muhammed Eb{( Zehv, el-Hadis ve’l-
Muhaddisin (Misir: Matbaati Misr Sirketli Misahemeti Misriyye, 1. Baski, 1958) 281;
Serahsi, Usil, 1/333.

7 Tam adi Alaiddin EbQ Bekr ibn Mes’'ud ibn Ahmed el-Kasant’dir. Bkz. Ebd Muhammed
Muhyiddin Abdulkadir ibon Muhammed ibn Muhammed el-Kuresi, el-Cevéhiru’l-Mudiyye fi
Tabakdti’l-Hanefiyye, thk. Abdllfettah Muhammed (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, trs.) 28;
Ebu’l-Fida’ Zeyniddin Kasim ibn Kutluboga, Tdcii’'t-Terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan
Yusuf, (Dimesk: Daru’l-K&’, 1996) 62; Mustafa ibn Abdullah Haci Halife Katip Celebi, Kesfii’z-
Ziindn an EsaGmr’I-Kiitiib ve’l-FiinGn (Beyrut: Daru-Fikr, 1994) 371; Ebu’l-Hasenat Muhammed
Abdilhay el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye (Libnan: Daru’l-Ma’rife,
trs.) 53.
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edecektir. Muellifin haber-i vahidlerin kabull konusunda belirledigi esaslar arz
metodu 6zelinde tespit edilerek bu konuda mezhebinin ¢izgisinden farkh bir
yol takip edip etmedigi Gizerinde durulacaktir.

Kasani’ye Gore Haber-i Vahidler’in Kaynak Degeri

islam hukukunda genel olarak haber-i vahidler, zanni delil kabul edilmistir. ibn
Abidin de delaletin kat'fligi ve zannfligi arasindaki farkin hiikiimlere etkisini
soyle aciklamistir. ‘Sib0tu kat’i olan Kur’an ayetleri ve mutevatir-meshur
sinnet ile farz ve haram hukmi belirlenir. SUbdtu zanni, delaleti kat’i tek
manaya deladlet eden ahad haberlerle vacip ve tahrimen mekruh hikimleri
sabit olur. Sib0{tu ve deldleti zanni bircok manaya gelen ahad haberlerle de
siinnet ve mistehap hikimleri sabit olur.”® ibn Abidin’in zanni delil olarak
bahsettigi haber-i vahidlerden Kasani, Beddi'de sikca bahsetmektedir.
Genellikle haber-i vahidleri neden delil almadigini izah ederken bazen de delil
alma sebebini agiklamaktadir. Fakat delil alma sebebi ile ilgili agiklama yaptig
yerler oldukca azdir. Esasinda eserde Eb( Hanife’'nin ileri stirdligi sartlarla ilgili
genel olarak agiklama bulunmamakla beraber, miellifin haber-i vahidlerle ilgili
bazi sartlari yer yer zikrettigi de goriilmektedir. Mesela Kasani’'nin haber-i
vahid-i delil olarak kabulde zikrettigi sartlardan biri adil raviden rivayet edilmis
olmasidir. O, ibadet konularinda adil raviden nakledilen haber-i vahidleri delil
kabul etmistir.’ Canl olarak dodan ¢ocudun yikanip cenaze ona namazi
kilinacagi, onun miras¢i olacadi, cocugun canli dogmamasi durumunda
yitkanmayacadi, cenaze namazinin kilinmayacadi ve miras¢i olmayacadi® ile
ilgili nakledilen ve haber-i vahid hiikkminde olan rivayeti, adil raviden rivayet
edilmesi sebebiyle delil olarak kabul etmistir. Adil raviden nakledilen haberi
delil kabul etmenin yaninda esasinda Kasani’nin haber-i vahidlerle ilgili en ¢ok
Uzerinde durdugu konu haber-i vahidlerin arzi meselesidir. O, haber-i vahidleri,

ra 7

Kur’an’a, miutevatir ve meshur sinnete, sahabenin icmasina, umami’l-

8 Bkz. Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’|-Fikr,
2. Baski, 1992) 4/223.

9 Bkz. Alaiiddin Eb( Bekr ibn Mes’Gd ibn Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’,
thk. Muhammed Muhammed Tamir, Muhammed es-Said ez-Zeyni, Vecth Muhammed Alj,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2005)1/253; 2/311.

10 Rivayeti farkli lafizlarla ve yikanma lafizlari olmaksizin Darimi ve Tirmizi nakletmistir. EbQ
Muhammed ibn Abdurrahman ed-Darimi, Miisnedii’d-Dérimi, thk. Hiseyin Selim Esed ed-
Darani, (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1. Baski, 2000) 4/2008 (No: 3174); Ebl Tsa
Muhammed et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981) “Cenaiz”, 43.
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belva’ya arz etmis, bunlara muhalif durumda gelen haber-i vahidleri kabul
etmemistir. Kiyasa muhalif olan haberi vahidlerde ise tercihini rivayetler
olusturmustur. Kasani’nin haber-i vahidlerin Kur’an’a arziyla ilgili
degerlendirmeleri ise soyledir.

1. Haber-i Vahidlerin Kur’an’a Arzi

Hanefilere gore haber-i vahidlerin delil degerinin tespitinde arz konusunda
basvurulan ilk yol rivayetlerin Kur’an’a arz edilmesidir. Hadislerin Kur’an’a arzi
meselesini sahadbeye kadar dayandiranlar bulunsa da Kamil Cakin boyle
olmadigini ifade etmistir. Ona gore sahabe arz metodunu genel olarak
uygulamamis, ancak belirli sartlar dahilinde diger tenkit kriterleriyle birlikte
basvurmustur. Cakin bu durumu, sahabilerin kendi ictihadi ve sahsi tutumu
olarak degerlendirmistir. Tabiin donemine bakildiginda ise Eb( Hanife'nin
hadislerin Kur’an’a uygunlugunu, dhad haberleri degerlendirmede dikkate
aldig1 gorilmektedir. EbG Hanife, Rasdlullah’tan (a.s.) Kur’an’a aykiri rivayette
bulunan kimseyi reddetmek gerektigini, bunun Ras(lillah’t (a.s.) yalanlama
olmadigini ifade etmistir. Ona gore bu, batil rivayette bulunan kimseyi red
anlamina gelmektedir. Clinkii Hz. Peygamber (a.s.) Kur’an’a muhalif bir sey
sdylemez, Kur’'an’a muhalif séylenen bir s6z de Ras(liillah’a (a.s.) ait olamaz.}
Mezhep imamlarindan EbG Yusuf da fukahanin bilmedigi rivayetlerin
cogaldigini, Kur'dan’a muhalif olarak nakledilenlerin kabul edilmemesi
gerektigini ifade etmistir. > Bu metod daha sonra gelen Hanefi usulciiler
tarafindan da uygulanagelmistir.

Kasani de arz metodunu uygulayan Hanefi fukahasi arasindadir. Onun,
Beddi"’de naklettigi ve mitevatir ya da meshur olarak nitelendirdigi hadisleri
Kur'an’a arz etmezken, haber-i vahidleri arz ettigini gérmekteyiz. Ayrica
mdiellif, Kur’an ayetlerini nesheden ya da ayetlere muhalif olan veya Kur’an’in
mutlakini takyld eden haber-i vahidleri kabul etmemistir. Haber-i vahidin
ziyade hiikmiinin farziyet ifade etmedigi, ancak vacip ya da slinnet olacagi
kanaatindedir. Muellifin Kur'an’a arz ettigi haber-i vahidleri Kur’an’a arzla
vacip olarak kabul edilen haber-i vahidler, Kur’an’a arzla siinnet olarak kabul

11 Bkz. Eb( Hanife Nu’man ibn Sabit, el-Alim ve’l-Miiteallim, thk. Z&hid el-Kevseri, (Kahire:
Matbaati’l-Envar, 1368) 25; Kamil Cakin, “Hadislerin Kur’an’a Arzi Meselesi”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/1 (Nisan, 1995) 240-241.

12 Bkz. Eb( Yusuf Yakub ibn ibrahim el-Ensari, er-Redd alé Siyeri’l-Evzdi, thk. Ebu’l-Vefa el-
Afgani (Hindistan: Lecnetii ihyai’l-Maarifi’n-Nu’maniyye, trs.) 31.
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edilenler, Kur’an’in aslina muhalif oldugu icin reddedilen ve Kur’an’a ziyade
hikim gerektirdigi icin reddedilen haber-i vahidler seklinde bdlimlere
ayirmaktadir. Burada muellifin ayirdigi bu bolimler biraz daha ayrintili olarak
incelenecektir.

1.1. Kur’an’a Arzla Vacip ya da Siinnet Olarak Kabul Edilen Haber-i Vahidler

Daha once belirttigimiz Gizere muellifin Kur'an’a arz ederek kabul ettigi, fakat
farz degil de vacip ya da slinnet hikmiini verdigi haber-i vahidler
bulunmaktadir. Bu hikimler ibadetle ilgili konulardadir. Bu sebeple biz de
ibadetler konusunda miellifin haber-i vahidlere verdigi hiikiimleri Kur’'an’a arz
ederek, vacip olarak degerlendirdigi haber-i vahidler ve Kur’an’a arzla siinnet
olarak degerlendirdigi haber-i vahidler olmak (zere iki bashk altinda
inceleyecegiz. Esasinda eserde bu ayrim yapilirken neden vacip ya da neden
sinnet olarak degerlendirildigi ile ilgili agiklama goriilmemektedir. Fakat
miellifin vacip olarak kabul etmesini RasGlillah’in (a.s.) o isi slirekli yapmasina
bagladigi anlasilmaktadir. Bu baglamda mdellifin Kur’an’a arzla vacip olarak
kabul ettigi haber-i vahidler soyle 6zetlenebilir.

1.1.1. Vacip Olarak Degerlendirilen Haber-i Vahidler

Kasani vacibi, farziyeti kat’i delille sabit olmayan seyler olarak tarif etmistir.3

O, haber-i vahidleri Kur’an’a arz ederek vacip kabul etmesini ise ‘Kur’an’in
delaleti kat’idir. Halbuki haber-i vahidlerin delaleti zannidir’ seklinde aciklar.
Bu sebeple Kasani, haber-i vahidle nassa yapilan ziyadenin nassi nesh edecegi
kanaatindedir. Bu sekilde bir neshin kabul edilemeyecegini ifade eden muellif,
Rasdlullah’in (a.s.) devamh sekilde bu fiilleri uygulamasinin o isin vacipligine
delil olacagini ifade etmis, bundan dolay! haber-i vahidle sabit olan hiikmin,
vacip oldugunu séylemistir.'*

13 Bkz. Kasani, Bedéi’, 3/117.
14 Bkz. Kasani, Bedéi’, 1/ 504.

256



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 251-277

BAID

Muellifin Kur’an’a arzla vacip olarak kabul ettigi hikiimlerden biri namazda
Fatiha suresinin okunmasidir. ‘Fétiha Suresi okumadan namazin olmayacadi’®
konusunda nakledilen rivayetin haber-i vahid oldugunu ifade eden mduellif
namazda Fatiha suresini okumay! farz olarak degerlendirmenin mutlak olarak

’16 ayetini nesh anlamina gelecegini

gelen ‘Kur’én’dan kolayiniza geleni okuyun
ifade etmistir. Ona gore boyle bir nesh caiz degildir fakat Ras@lillah’in (a.s.)
namazda Fatiha Suresini slrekli okunmasi, okumanin vacipligine delildir.
Dolayisiyla muellif, namazda Fatiha suresinin okunmasini farz olarak kabul

eden Safit ve Malikilerin gérislerini isabetli bulmamaktadir.'’

Beddi”de Kur’an’a arzla vacip kabul edilen hiikiimlere, tavaf yaparken abdestli
olma ve hacc-umre yaparken yapilan sa’y da 6rnek gosterilebilir. Muellif, tavaf
yaparken abdestin gerekliligi konusunda nakledilen ‘Tavafin namaz oldugu ve
Allah’in tavaf yaparken konusmayr miibah kildigi*® ile ilgili rivayetten
hareketle Safillerin tavafta abdesti sart kosmalarini dogru bulmamaktadir. O,
‘Beyt-i Atik’i tavaf etsinler’*® ayetinin mutlak olarak gelmis oldugunu, haber-i
vahidle takyid edilemeyecegini ifade eder. Bu sebeple tavaf yaparken abdestli
olmay: farz olarak kabul etmemis, vacip mesabesinde degerlendirmistir.?’ Say
meselesine gelince, miellife gore Hanefi disindaki mezhepler sa’y etmeyi

haccin rikinlerinden kabul etmistir. Onlar Ras(lillah’tan (a.s.) ‘Allah’in

15 Eb( Abdulldh Ahmed ibn Muhammed ibn Hanbel, el-Mevsidtii’l-Hadisiyye Miisnedii’l-imam
Ahmed ibn Hanbel, thk. Suayb Arnavut, Muhammed, Naim Araks(si, ibrahim ez-Zeybek,
Muhammed Ridvan AraksUsi (Beyrut: 1. Baski, 2001) 37, 351(N0:22677); Darimi, es-Siinen,
2, 790 (No: 1278); Ebl Abdullah Muhammed ibn ismail el-Buhari (istanbul, Cagri Yayinlari,
1981) “Ezan” 95; Ebu’l-Hiseyn Mislim ibn el-Haccac, el-Cdmiu’s-Sahih, nsr. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, (istanbul: Cagri Yayinlar, 1981) “Salat” 13; ibn Mace, Ebl Abdullah
Muhammed, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981) “ikdmeti’s-Salat”, 10; Tirmizi,
“Salat”, 183; Eb( Abdurrahman Ahmed ibn Suayb ibn Ali en-Nesai, es-Siinen (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981) “iftitah” 24.

16 Kur'én-1 Kerim Medli. cev. Halil Altuntas -Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2009) Miizzemmil, 73/20.

17" Bkz. Kasani, Beddi, 1/504.

18 Tirmizi, “Hacc”, 112; Ebl Bekr Muhammed ibn ishak ibn Huzeyme, es-Sahih, thk.
Muhammed Mustafa el-A’zami (Beyrut: Mektebeti/’I-islami, 2. Baski, 1996) 4/222(
No:2739); EbG Abdullah el-Hakim Muhammed ibn Abdullah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn,
tlhs. Zehebf, thk. Mustafa Abdiilkadir (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’I-ilmiyye, 1. Baski, 1990) 1/630
(No: 1686).

19 Hac, 22/29.

20 Bkz. Kasani, Beddi’, 3/62.

257



Keles Yildirim, Kasani’ye Gore Arz Metodu Cergevesinde Kaynak Degeri Agisindan Haber-i Vahidler (Bedaiu’s-Sanai’ BAi D
Ozelinde)

miiminlere sa’y etmeyi farz kildigi (yazdidi)*

ile ilgili nakledilen rivayeti delil
getirmislerdir. Hanefilere gore bu rivayet haber-i vahidlerdendir. ‘Kim (Safa ve
Merve’yi) tavaf ederse ona giinah yoktur’? ayetinden sa’y etmenin farz
olmadigl anlasilmaktadir. Bu sebeple haber-i vahid tiirii bir rivayetle farz kabul

edilmez. Ancak vacip olarak degerlendirilir.?3

Sonug olarak Hanefi mezhebinin Kur'an’a arzla vacip olarak kabul edilen
hikiimleri Kasani’nin de vacip olarak kabul ettigi gorilmektedir. Muellifin
hikim verirken nigin boyle davrandigi ile ilgili aciklamalarda bulunmasi, hem
konunun anlasilmasini kolaylastirmis, hem de miuellifin takip ettigi sistematigi
anlama noktasinda bize yol gostermistir.

1.1.2. Siinnet Olarak Degerlendirilen Haber-i Vahidler

Kasani’nin haber-i vahidler konusunda Kur'an’a arzla vacip kabul ettigi
durumlarin yani sira sinnet hilkmi verdigi durumlar da bulunmaktadir. Daha
once de belirttigimiz Gzere O, haber-i vahidle kitabin neshedilemeyecegi
kanaatindedir. Haber-i vahidin kitabin mutlakini takyid edemeyecegini
soyleyen miuellifin, bazi durumlarda haber-i vahidi ihmal etmek istemedigi
gorilmektedir. Bu durumda o, imkan o6l¢isiinde her ikisiyle de amel etmek
gerektigini ifade etmis, hilkmini de siinnet olarak degerlendirmistir.

Muellifin Kur’an’a arzla slinnet kabul ettigi hikiimlere abdest alirken besmele
cekilmesi konusu o6rnek verilebilir. ‘Besmele ¢ekmeyenin abdestinin

’ 24 jle ilgili nakledilen rivayetten dolayr imam Malik, besmelenin

olmayacadi
abdestin farzlarindan olduguna hilkmetmistir. Kdsani’ye gére abdest ayetinin®
Kur’'an’da besmele sarti zikredilmeksizin mutlak olarak gelmesi sebebiyle,

ayetin dhad haberle takyid edilmesi caiz degildir. O, besmelesiz abdestin

21 Benzer manay! ifade eden farkli lafizlarla; ibn Hanbel, el-Miisned, 45/367 (No:27368); ibn
Huzeyme, es-Sahih, 4/232 (No:2764); Ebu’l-Kdsim Slleyman ibn Ahmed et-Taberéani, el-
Mu’cemii’l-Kebir, thrc. Hamdi Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
Mektebetii ibn Teymiyye, trs.) 24/206 (No:529); Ali ibn Omer ed- Darekutni, es-Siinen, thk.
Suayb Arnavut, Hasan ibn Abdi{’l-Mun’im, Said el-Leham (Beyrut: Miesseti’r-Risdle, 1.
Baski, 2004) 3/291 (No: 2585); Hakim, el-Miistedrek, 4/75 (No:6944)

22 Bakara, 2/158.

23 Bkz. Kasani, Beddi’, 3/76.

24 jbn Hanbel, el-Miisned, 17/464 (11370); Darimi, es-Siinen, 1/542 (No: 718); ibn Mace,
“Taharet”, 40; Tirmizi, “Taharet”, 20.

25 Maide, 5/5.
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makbul olmayacagl konusunda Ras(lillah’tan (a.s.) nakledilen rivayeti ise
abdestin kemalinin noksanligina hamletmeyi uygun bulmustur.?®

Diger bir 6rnek de secdenin hangi uzuvlar Uzerine yapilmasi gerektigiyle
ilgilidir. Safiiler, RasGllllah’tan (a.s.) nakledilen ‘Yedi uzuv (izerine secde etmek
gerektigi’® ile ilgili rivayetten hareketle yedi uzuv lzerine secde etmenin farz
oldugunu sdylemislerdir. Kasani’ye gore ise ‘Ey Iiman edenler! Riiki edin, secde
edin’® ayetindeki emir uzuv belirtmeksizin mutlak olarak gelmistir. O, bu
emrin yuzin bir kismi oldugu konusunda icma oldugunu sdylemistir.
Dolayisiyla  kitabin  mutlakinin  haber-i vahidle takyid edilemeyecegi
goristindedir. Kasani, bu aciklamalardan sonra iki delille de amel etme
acisindan yedi uzuv lzere secde etmeye slinnet hiikmin( vermistir.

Sonug¢ olarak Kasani’'nin hadisle amel etme imkani oldugu zaman bunu
uyguladigini gérmekteyiz. Hanefl c¢izgiden ayrilmayan miuellifin imkan
dahilinde haber-i vahidlerle amel etmesi siinnete baglihginin bir ifadesi olarak
gorilebilir. Miellif Kur’an’a arzla haber-i vahidlere vacip ya da siinnet
hikmini neye gore verdigiyle ilgili bir aciklama yapmasa da kanaatimizce
onun Hanefi mezhebi ¢izgisinde sib0tu zanni delaleti kat’t haber-i vahidleri
vacip, sib(tu da delaleti de zanni haber-i vahidleri siinnet kabul ettigini
soylemek mimkindur.

1.2. Kur'an’a Arzla Delil Kabul Etmedigi Haber-i Vahidler

Kasani’'nin haber-i vahidleri Kur’an’a arz ederek vacip veya slinnet hilkmiinde
kabul ettigi durumlar yaninda yine Kur’an’a arzla haber-i vahidleri reddettigi
durumlar da s6z konusu olmustur. Burada miuellif Kur'dn’a muhalif olarak
gelen veya Kur’an’a ziyade hikiim gerektiren, Kur’an’in mutlakini takyid eden
haber-i vahidleri kabul etmedigini soylemistir.

1.2.1. Kur’an’in Aslina Muhalif Haber-i Vahidi Reddetmesi

Kasani, Kur’an’in aslina muhalif olarak gelmis olan veya Kur’an’t neshedici
durumda bulunan haber-i vahidleri delil olarak kabul etmemistir. Kur’an’da
hikiim bulunan bir konuda muhalif olarak nakledilen haberi vahidleri

26 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/85-86.

27 ibn Hanbel, el-Miisned, 4/320, (No:2527); Darimi, es-Siinen, 2/832 (1358); Buhari, “Ezan”,
133; Muslim, “Salat”, 44; ibn Mace, “ikdmeti’s-Salat”, 19; Tirmizi, “Salat”, 203, Nesai,
“Tatbik”, 40.

28 Hac, 22/77.
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reddederek kitabin, haber-i vahidle veya kiyasla neshinin caiz olmayacagini
sdylemistir.?® Kasani’nin Kur’an’a muhalif olarak naklettigi ve kabul etmedigi
haber-i vahidlerden bir kagina sdyle 6rnek verilebilir.

Hatim’in® Kabe’nin icinden sayilip sayilmamasi konusunda miellif,
Rasdlillah’in (a.s.) Aise’ye ‘Kavminin gegim sartlarinin zorlasmasi sebebiyle,
(veniden insa ederken) Kabe’yi ibrahim’in yaptigi yerden kiiiilttiiklerini, Hatim
esasinda Kdbe’nin icinden oldugu halde onu disarida biraktiklarini séyledigini’
nakletmistir. Devamla Ras(liillah (a.s.) ‘Beyti ibrahim’in yapti§i hale cevirip ona
doguda ve batida olmak lizere iki kapi yapmak istedigini fakat insanlarin
miisliimanlikta yeni olmasi sebebiyle bunu yapmadigini’ ifade etmistir.3! Kasani,
Hatim eger Kabe’'den ise namazda oraya yonelmek nigin caiz degildir, sorusunu
sorarak su cevabi vermistir: “Hatim’in Kabe’den kabul edilisi haber-i vahidle
sabit olmustur. Kabe’ye yonelmek ise kitabin nassiyla sabittir, ‘Yiiziinii mescidi
Haram yéniine cevir, nerede olursaniz olun yiiziiniizii hep onun ydéniine
cevirin”®? ayeti sebebiyle haber-i vahid-i delil almak ve bdylece kitabin nassiyla
amel etmeyi terk etmek caiz olmaz.” Bu degerlendirmelerin sonunda miellif,
tavafi Hatim’in arkasindan yapmakla Kabe’'ye de yénelmis olunacagini boylece
her iki delille amel edilecegini sdylemistir.

Bir diger 6rnek mehir meselesiyle ilgilidir. RasGltllah’in, (a.s.) ‘Bir kadin igin
Kur’én ayetlerini ezberlemeyi mehir olarak kabul ettigi’** haberi nakledilmistir.
Kasani, bu hadise gore ezberde bulunan ayetlerin mehir olarak kabul
edilmesinin caiz olacagini, halbuki Hanefilerin ‘Onlardan faydalanmaniza

karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin.”*®

ayeti sebebiyle
mehrin mal olmasi gerektigini kabul ettiklerini soylemistir. Hanefilerle ayni

goriste olan Kasani'ye gore mal olmayan seyin mehir olarak isimlendirilemesi

29 Bkz. Kasani, Beddi’, 6/391.

30 Hicrin sinirini gdsteren Hatim (terkedilmis, birakilmis), iki ucu da Kabe duvarina bitismeyen
yarim daire seklinde bir duvardir. ici, disi ve Uistli mermerle kapli olup iizerinde biri ortada,
digerleri uglarda yer alan samdan bigimi kaideli ve silindirik fanuslu (¢ adet lamba
bulunmaktadir. (Fuat Giinel, “Hicr”, DIA (istanbul: TDV. Yayinlari, 1998) 17/456-457.

31 Darimi, es-Siinen, 2/1188 (No: 1911); Buhari, “Hacc”, 42; Mislim, “Hacc”, 70.

32 Bakara, 2/144.

33 Bkz. Kasani, Beddi’, 3/70-71.

34 Buhari, “Fedaili’l-Kur'an”, 21; Muslim, “Nikah”, 13; Sileyman ibn el-Es’as ibn ishak Eb(
Dav(d es-Sicistani, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981) “Nikah”, 31; Tirmizi, “Nikah”,
23; ibn Mace, “Nikah”, 17; Nesai, “Nikah”, 69.

35 Nisa, 4/24
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mimkin degildir. Clnkl ‘Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el

36 ayetinden

stirmeden bosarsaniz tespit ettiginiz mehrin yarisi onlarindir
O0denen seyin vyarisi olabilmesi icin mal olmasi gerektigi anlasiimaktadir.
Nakledilen hadisin ahad derecesinde haber olmasi sebebiyle kitabin nassini

ahad haberle terk edilmesi caiz degildir.3’

Muellif zina yapan kisiye verilecek ceza konusunda ‘Rdsdaliillah’in (a.s.) bekarla

bekarin zina etmesi durumunda, onlara yiiz degnek vurulmasi ve bir yil siireyle

siirgiine génderilmesi gerektigi’ *®

9

rivayetini nakletmis, ‘Zina eden kadina da
erkege de yiiz dednek vurun’ ayetine muhalif gelmis haber-i vahid olmasi

sebebiyle kabul etmemistir.*

Alisveris konusunda ‘Rasdliillah (a.s.) alici ve saticinin birbirinden ayrilmadidi
stirece muhayyer olduklarini’** séylemistir. Kasani, bu rivayeti ‘Ey iman edenler!
Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin ancak karsilikli rizaya dayanan ticaret
béyle dedildir.”** ayetine muhalif haber-i vahid oldugu icin kabul etmemistir. Bu
sebeple alisveris yaparken icap ve kabulden sonra muhayyerligin kalkacagi
kanaatindedir.*®

Netice itibariyle delil olarak Kur’an’i ilk siraya koyan Kasani’nin zanni bilgi ifade
eden haber-i vahidlerin Kur’an’a muhalif olmasi durumunda kabul edilmemesi
gorisiinde oldugunu gortyoruz. Bu durumun onun Kur'dn’a muhalif olan
haber-i vahidlerin Rasdlillah’a (a.s.) ait olmayacagl dislincesinden
kaynaklandigini sdylemek mimkdnddar.

1.2.2. Kur’an’a Ziyade Hukiim Gerektiren Haber-i Vahid-i Reddetmesi

Hanefilere gore Kur’an ayetleri ister has olsun ister amm olsun stibutu kat’idir.
Onlar amm lafzin iginde bulundugu delil kat't ise onu tahsis eden delilinde
ancak kendi kuvvetinde kat’t bir delil olmasini sart kosmuslardir. Bu kuralin
sonucu olarak stib(tu kat’i olan Kur’an ve maruf (mutevatir, meshur) siinnetin,
zanni olan haber-i vahidle ve kiyasla tahsis edilemeyecegini ve bodyle bir

36 Bakara, 2/237.

37 K&sani, Beddi’, 3/459-460.

38 Buhari, “Huddd, 33; Mislim, “Hud(d”, 3; ibn Mace, “Hudad”, 7; Eb( Davad, “Huddd, 23.
39 Nur, 24/2.

40 Bkz. Kasani, Bedat’, 9/182.

41 ibn Hanbel, el-Miisned, 1/455 (No: 393); Eb( Dav{d, “icare”,17; Nesai, “Buy(’”, 9.

42 Nisa, 4/29.

43 Bkz. Kasani, Bedai’, 7/155, 156.
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tahsisin kabul edilmesinin nassa ziyade olacagini ifade etmislerdir. Zira Kur’an
her ne kadar amm da olsa da hem subdtu hem de delaleti kesindir. Haber-i
vahid olan hadis ise has da olsa sib(tu zannidir. Zannt olan delil, kat’i olan
delilin 6nlinde duramaz. Bu ylzden rey fukahasi Kur'an’in ammlarini umum
tizerine birakmis, onu haberi vahidle tahsis etmemislerdir.** ilaveten Hanefiler,
nass Uzerine yapilan ziyadenin nesh olacagi kanaatindedir. Onlar, Kur’an nassini
ancak kendi kuvvetinde bir nassin neshedebilecegini, haber-i vahidle Kur’an’a
ziyade yapilamayacagini ve bununla Kur'an hikminidn neshedilemeyecegini
belirtmislerdir. Onlara gore takyid de nassa ziyade niteligi tasir ve manen nesh
anlamina gelir. Bu sebeple onlar haber-i vahid ve kiyasla Kur’an ve mitevatir
siinnetin mutlakini takyid etmeyi caiz gormemislerdir. Kur’an’da gegen bir lafzi
takyld edecek bir delilin en az onun kuvvetinde olmasini sart kosmuslardir.
Clinkl nassa ziyade olan takyid nesih sayilir ve zanninin kat'lyi neshi caiz
degildir.®

Bu kural lizere Kasani de mutlak olan Kur’an ayetlerinin haber-i vahidle takyid
edilemeyecegini, amm lafzin tahsis edilemeyecegini sdylemistir. Hanefilerin
gorlisl Gzere bunun nassi nesh anlamina gelecegi kanaatindedir. Ancak bu tir
haber-i vahidleri daha 6nce acikladigimiz lizere ibadetler konusunda siinnet
veya vacip olarak kabul edebildigini gormekteyiz.

Muellifin, ibadetler disinda Kur’an’in mutlakini takyid niteligi tasidigi icin
reddettigi haber-i vahidlere su Ornekleri verebiliriz. Hir ile kolenin
bosanmasinda taldk sayisinin, kadina mi erkege mi bagl oldugu hususunda
Safiller ‘Talékin erkede, iddetin kadina’ ait oldugu ve ‘Kéle erkegdin bosama
hakkinin iki, cariyenin iddetinin ise iki hayiz siiresi’*® oldugu ile ilgili rivayetleri
delil getirerek bunun erkegin durumuna bagh oldugunu séylemislerdir. Yani
onlar erkek kole ise bosama hakkinin iki, eger hiir ise ¢ olarak kabul edilecegi

4 Bkz. Muhammed Eb( Zehra, Eb( Hanife, gev. Osman Keskioglu (Ankara: DiB. Yayinlari, 2,
1997) 313.

45 Bkz. Eb( Zehra, Ebd Hanife, 313.

46 Eb( Bekr Abdurrezzak ibn Hemmam ibn N&fi’ es-San’ani, el-Musannef fi’l-Hadis, thk. Habib
er-Rahman el-A’zami, (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 2. Baski, 1973) 7/236 (N0:12951): Eb(
Bekr Abdullah ibn Muhammed ibn Eb( Seybe, el-Musannef fi’l-Ehddis ve’l-Asdr (Beyrut:
Miessesetl Kutlbi's-Sekafiyye, 1. Baski, 1989) 4/101 (No:18249); Taberani, el-Mu’cemii’l-
Kebir, 9/337 (N0:9679); Ahmed ibn Hiseyin ibn Ali ibn Musa el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd,
thk. Muhammed Abdiilkadir, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 3. Baski, 2003) 7/604 (No:
15163, 15164)

262



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 251-277

BAID

goristindedir. Hanefiler ise ‘Taldk ikidir. Erkek kadini (li¢iincii defa) bosarsa

kadin bir baska erkekle evlenmedikce onu almasi kendisine helal olmaz’*
ayetinde, hikmiin kadinlarin helalligi konusunda mutlak olarak geldigini,
haber-i vahid tirinden olan hadislerle takyid edilemeyecegini, dolayisiyla
bosamanin kadinin durumuna goére belirlenecegini séylemislerdir.*®

Muellif, gayrimenkullerin kabz 6ncesi satisiyla ilgili nakledilen ‘Rasdliillah’in
(a.s.) kabzedilmeyen seyin satisini’®® yasakladigi rivayetini, haber-i vahid olmasi

750

sebebiyle kabul etmemistir. Clnk{ ‘Allah ahisverisi helal kilmigtir’>® ayeti mutlak

olarak gelmistir. Ayetin haber-i vahidle tahsisi caiz degildir. °!

Netice olarak Kasani ibadetler konusunda Kur’dn’a ziyade gerektiren haber-i
vahidleri delil alip digerlerini delil almamis, bunun sebebiyle ilgili bir agcilamada
da bulunmamustir.

2. Mitevatir-Meshur Siinnete Arzla Haber-i Vahidi Reddetmesi

Hanefilerin haber-i vahidler konusunda Kur’an’a arzdan sonra uyguladigi bir
diger yontem haber-i vahidlerin slinnete arz edilmesidir. Buradaki siinnetten
kasit mitevatir veya meshur haberlerdir. Ayni metodu Kasani de uygulamistir.
Onun ahad haberleri bu tiir siinnete arz etmesini, bunlari ka’ti haber olarak
kabul etmesiyle ilskilendirmek miimkiindir. Bu sebeple haber-i vahidleri zannf
delil olarak kabul eden Kasani, onlarin haber-i vahidden Gstiin oldugunu ifade
ettigi®? meshur ve mitevatir siinnete arz etmistir.

2.1. Miitevatir Siinnete Arzla Haber-i Vahidi Reddetmesi

Mitevatir haber hadis usulcllerine gore, adil ve yalan lzerinde birlesmeleri
duslinilmeyen kalabalik bir topluluk tarafindan Hz. Peygamber’'den bize kadar
muttasil bir isnadla ondan goérilmis ya da isitilmis gibi rivayet ettikleri
haberdir.>® Hanefi fakihi Kasani ise miitevatiri lafzi ve manevi olmak Uzere iki
kisma ayirmistir. Ona gore Lafzen/rivayetle mditevéatir, yalan Uzerinde

47 Bakara, 229-230.

48 Bkn. Kasani, Beddi’, 4/ 261, 262, 264.

4 jbn Mace,”Ticarat”, 20; Eb( Davad, “Buy(’”, 68; Tirmizi, “Buy(’, 19.

50 Bakara, 2/275

51 Bkz. Kasani, Beddi’, 7/38

52 Bkz. Kasani, Beddi’, 6/ 197.

53 Bkz. Hiiseyin Hansu, Miitevétir Haber Bilgi Dederi ve [slam Diisiincesindeki Yeri (Van: Bilge
Adamlar, 2008) 85-86.
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birlesmeleri miimkin olmayan bir grubun naklettigi ettigi haberdir. Manen
mitevatir ise, inkita ve inkar olmaksizin bir isin asirdan asira aktarilarak
uygulanmasidir. Clinkl bir amelin nesilden nesile aktarilmasi ve uygulanmasi
rivayetinden daha onemlidir. Amelin yayginlasmasiyla fetvalar da ihtilafsiz
olarak ortaya ¢cikmistir. Netice itibariyle bu rivayetlerle kesin olarak amel etmek
gerekmektedir.®® Bu tanimda ifade ettigi lizere, miitevatiri kat’i delil olarak
goren muellifin, slibOtu zanni olan haber-i vahidleri mitevatire arz ettigini,
mitevatir sinnete aykiri olan ya da onula ameli iptal eden haber-i vahidleri
kabul etmedigini gérmekteyiz. Onun mutevatir slinnete arz ettigini soyledigi
hadisler eserde ¢ok bulunmamakla birlikte asagidaki ornekleri bu konuda
zikredebiliriz.

Miiellifin naklettigine gére ibn Abbas’in ve ibn Omer’in ‘Rasdliillah’in (a.s.)
Arafat’ta ikindi ile 6gleyi cemettigi, miizdelifede ise aksam ve ikindiyi

755

cemettigiyle”™> ilgili rivayeti sebebiyle Safiiler, yagmurlu glinlerde namazlarin bu

sekilde cemedilmesini caiz gérmislerdir. Kasani ise Rasdlillah “in (a.s.) /ki
namazi bir vakitte cem edenin biiyiik giinah kapisini a¢mis olacadgini’>®
buyurdugunu, namazin vakitlerinin kitapla, miitevatir siinnetle ve icm3 ile sabit
olmasi sebebiyle, muariz sekilde gelen haber-i vahidle vaktinin

degistirilemeyecegini ifade etmistir.*’

Yine ezanin kelimeleri/lafizlariyla ilgili K&sani, ezanin buginku sekliyle
okunusunun mutevatir slinnetle sabit oldugunu, Malik’in ezanin basinda ve
sonunda Allahu Ekber lafzi vardir, dedigini, bu sekilde gelen farkli rivayetlerin
garib olmasi ve umimi’l-belva iceren konularda gelmesi sebebiyle kabul
edilemeyecegini séylemistir.>®

Kasani’nin mditevatirle ilgili verdigi ornekler tarifinde de belirttigi lzere
Miuslimanlarin bildigi ve nesilden nesile uyguladigi haber olma niteligi
tasimaktadir. Onun bu sekilde uygulamasini sabit slinneti muhafaza cabasi
olarak gérmek mumkinddr.

54 Bkz. Kasani, Beddi’, 10/500.

55 fbn Hanbel, el-Miisned, 8/496 (No: 4894); Buhari, “Hacc”, 96; Mislim, “Hacc”, 47; Nesaf,
“Menaésiki’l-Hacc”, 207.

56 Tirmizi, “Salat”, 138; Hakim, el-Miistedrek, 1/409 (No:1020); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibré,
3/241 (No:5561)

57 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/407.

58 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/462.
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2.2. Meshur Siinnete Arzla Haber-i Vahidi Reddetmesi

Hanefi mezhebinin mitevatir slinnete arzdan sonra uyguladigi bir diger arz
ydntemi haber-i vahidlerin meshur haberlere arz edilmesidir.>® Kasani, Hanefi
mezhebinin kabuliu Gzere ilk ¢ donemde meshur olan dhad hadisleri, haber-i
vahid ile mitevatir arasinda bir yere koymaktadir. Ona gore meshur haber
Kur’an’a arz edilmeye ihtiya¢ duyulmaksizin delil olarak kabul edilir. Bu sebeple
de haber-i vahidleri de meshur hadislere arz etmis, meshur hadisle ameli
engelleyen haber-i vahidleri kabul etmemistir. O, meshur haberi, meshur
olmayana Ustlin kabul ederek meshur haberi almanin daha evla olacagini
sdylemistir.®°

Ornegin Kasant’ye gére Malik, meshin siiresi konusunda ‘Rasdliillah’in (a.s.)

81 jlgili rivayetle ihticac etmistir. Hanefiler'e gére

meshinin yedi giine vardigiyla
mest (izerine meshin siresinin yedi glin oldugu haber-i garib bir haberdir.
Kasani, Raslllllah’tan (a.s.) nakledilen ‘Mukimin bir giin ve bir gece mesh
edecedi, yolcunun ise ii¢c giin ve iic gece mesh edecedi’®® hadisinin meshur
olmasi sebebiyle, meshur haberin garib haberle terk edilemeyecegini
sdylemistir. ilaveten o, yolcunun {i¢c giin meshettigi rivayetinin mittefekun
aleyh olmasi sebebiyle tercih edilmesi gerektigi kanaatindedir.®?

Kasani’nin naklettigi bir diger 6rnek sebze ve meyvelerin zekatiyla ilgilidir. O,
Ras(lillah’tan (a.s.) nakledilen ‘Sebze meyvelerde zekdtin olmadigr’
rivayetinin meshura muhalif olarak geldigini soylemistir. Meshur haberde ise

‘Gégiin suladigindan onda bir kovayla sulananlardan ise yirmide bir zekdt

59 Bkz. Abdiilmecid Tiirkmani, Hanefi Hadis Usdliine Giris, cev. Semih Ozdemir (istanbul: Tahlil
Yay., 2. Baski, 2020) 200.

60 Bkz. Kasani, Beddi’, 4/197.

61 Hakim, el-Miistedrek, 1/289 (No:461); ibn Mace, “Taharet”, 87; Darekutni, es-Siinen, 1/360,
361 (No:756); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 1/421 (No:1332).

62 fbn EbG Seybe, el-Musannef, 1/163 (No:1878); ibn Hanbel, el-Miisned, 36/170 (No: 21851);
ibn Mace, “Taharet” 86; Nesai, “Taharet”, 99; ibn Huzeyme, es-Sahih, 1/97 (No:194); Eb(
Hatim Muhammed ibn Hibban ibn Ahmed el-Busti, Sahihu ibn Hibbdn, thrc. Suayb Arnavut
(Beyrut: Mlesseseti’r-Risale, 3. Baski, 1997) 4/157 (No:1327); Taberani, el-Mu’cemdi’l-Kebir,
4/95 (No: 3762); Ebl Ya’'la Ahmed ibn Ali ibn el-Musenna et-Temimi el-Mevsili, el-Miisned,
thk. Hiseyin Selim Esed (Beyrut: Daru’s-Sekéafe, 2. Baski, 1992) 1/229 (No:264).

63 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/38, 39.

64 Tirmizi, “Zekat”, 13; Darekutni, es-Siinen, 2/481 (1916).
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765

verilmesi gerektigi’® ifade edilmesinden dolay;, meshurun garib hadisle

tahsisinin caiz olmadigini ifade etmistir.%®

Yine miuellife gore haber-i vahidde ‘Rasdliillah’in (a.s.) bir yemin ve bir sahitle
hiikiim verdigi’®” nakledilmistir. Halbuki meshur hadiste ‘Rasdliillah (a.s.) Delil
getirmek davaciya, yemin etmek ise davaliya gerekir’®® buyurmustur. Kasani
meshura muhalif olan bu haber-i vahidi kabul etmemistir.®

Son olarak da mekruh vakitlerle ilgili nakledilen rivayetler zikredilebilir. Kasanf,
‘Rasdliillah’in (a.s.) Cuma giinii hari¢ zeval vaktinde ve Mekke hari¢ mekruh

70 ilgili rivayetleri nakletmis, daha

vakitlerde namaz kilmayi yasakladigiyla
sonra ‘Rasdliillah’in (a.s.) l¢ vakitte namaz kilmayr ve 6liileri defnetmeyi
yasakladigini, bu vakitlerin giines dogup ylikselene kadar, zeval vakti ve giines
batarken oldugunu’* ve Rasdliillah’in (a.s.) giines dogarken ve batarken namaz
kilmayi yasaklamis oldugunu, bunun sebebini de giinesin seytanin boynuzlar
arasinda dodup batmasi olarak agikladigini’ sdylemistir.”> Kasani devamla
Rasdllllah’in (a.s.) bu vakitlerde ayrim yapmaksizin genel olarak namaz kilmayi
yasaklamis oldugunu, bunu gilinese tapanlara benzememek igin nehyettigini
ifade etmistir. Bu mananin namaz kilanlarin timind kapsadigini, burada tahsis
manasinin olmadigini sdyleyen Kasani, Mekke disindaki yerlerde nehyedilmesi
hadisinin saz olup, meshura muariz oldugu icin kabul edilemeyecegini
sOylemistir. Cuma glinlnin istisna edilmesi hadisinin ise garip olmasi sebebiyle
meshurun garip hadisle tahsisinin caiz olmayacagini ifade etmistir.”

65 Buhari, “Zekat”, 55; Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 12/278 (No:13109); Darekutni, es-Siinen,
3/43 (No:2232).

66 Kasani, Beddi’, 2/531.

57 ibn Mace, “Ahkam”, 7; Tirmizi, “Ahkam”, 12

8  ibn Hanbel, el-Miisned, 5/120 (No: 2967); Miislim, “Akdiye”, 2; Eb( David, “Akdiye”, 21.

69 Bkz. Kasani, Beddi’, 8/422.

70 Eb( Abdullah Muhammed ibn idris ibn Ahmed es-$afii, e/-Miisned (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-
ilmiyye, h.1400) 63; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibré, 2/652 (4123).

71 jpbn Hanbel, el-Miisned, 28/608 (No:17382); Darimi, es-Siinen, 2/898 (No:1472); Miislim,
“Salatl’-Musafirin”, 51; Tirmizi, “Cenaiz”, 41; ibn Mace, “Cenaiz”, 30; Eb( David, “Cenaiz”,
54; Nesai, “Mevakit”, 31.

72 jbn Hanbel, el-Miisned, 10/91 (No: 5835); ibn Mace, “ikametii’s-Salat”, 148; Eb( Avane
Yakub ibn ishak ibn ibrahimel-isferayini, el-Miistahrec, thk. Eymen ibn Arif ed-Dimeski
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1998) 1/319 (No: 1132); ibn Hibban, es-Sahih, 4/436 (No:1569).

73 Bkz. Kasani, Beddi’, 2/292-293.
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Goruldigu Gzere Kasani meshur hadise muhalif durumda olan ya da meshur

hadisi tahsis etme niteligi tasiyan haber-i vahidleri kabul etmemistir. Ona gore
hadisin ilk Gi¢ asirda yayginlik kazanmis olmasi tercihin o hadis yoniinde olmasi
icin 6nemlidir. Onun bu tercihi ayni zamanda Hanefi mezhebinin de gérisiddr.

2.3. icmaya Arzla Haber-i Vahidleri Reddetmesi

Bilindigi gibi icma fikih usuliinde kitap ve siinnet gibi islam hukukunun asli
delillerinden kabul edilmistir. Kasani ii¢ cesit icmadan bahsetmektedir. ilk
zikrettigi icma sahabenin sozli olarak goris birligi icinde olmalaridir. Digeri, bir
olayin sahabenin huzurunda meydana gelmesi ve hicbir sahdbenin buna itiraz
etmemis olmasi, sonuncusu ise immetin bir konu hakkinda goris birliginin
olusmasidir.”

Sahabenin icmaya donismus sozlerini, itiraz olmaksizin aralarinda yayginhk
kazanmis uygulamalarini ve iGmmetin konu lizerinde gorus birligi icinde oldugu
hiikimleri delil olarak kabul eden Kasani, haber-i vahidleri bu tir icmaya arz
etmistir. icmaya muhalif hitkiimler iceren haber-i vahidleri ve garib haberleri
delil olarak kabul etmemis ve bunu ‘haber-i vahidler sahabilerin icmasina aykiri
oldugu zaman kabul edilemez’” séziiyle ifade etmistir. Sahabenin szl
icmasina arz ettigi haber-i vahidlerden birkagi soyledir.

Kasani’'ye gore mest tizerine mesh etmek konusunda sahabenin ve fukahanin
icmasi vardir. ibn Abbas’in naklettigi ‘Rasdliillah’in (a.s.) mest iizerine mesh
yapmadi§r’ haberi sahabenin icmasina aykiri olmasi sebebiyle Kasani, ibn
Abbas’in rivayetini kabul etmemistir.”® Diger bir érnek de babanin ve dedenin
velayeti konusundadir. Kdsani’ye gére Osman el-Betti ve ibn Siibriime ‘Babanin
ve dedenin evlendirme velayetinin olmadigl’ kanaatindedir.”’ Kasani, babanin
ve dedenin velayeti oldugu konusunda sahabenin icmasi oldugunu séylemis, bu
sebeple yukarida gecen haberi kabul etmemistir.”®

Sahabenin huzurunda olan ve higbirinin itiraz etmemesiyle olusan icma ile ilgili
orneklerden bazilarini da soyle zikredebiliriz.

74 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/251, 252, 33-36; 3/363, 363, 571, 573.
75 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/252.

76 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/33-36.

77 Bu haberi bulamadik.

78 Bkz. Kasani, Beddi’, 3/363, 364.
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Kasani, Safii’den ‘Suyun iki kulleye ulastigi zaman pislik tasimayacagini’”
hadisini rivayet etmistir. fakat bu rivayeti delil kabul etmemistir. Ona gore ibn
Abbas ve ibn Ziibeyr zemzem kuyusuna siyahi bir kéle diistii§ii zaman kuyunun
temizlenmesi icin  tamaminin  bosaltiimasina  hiikmedildigini®®  rivayet
etmislerdir. Bu olay sahabenin huzurunda olmus ve kimse de buna itiraz
etmemistir. Bu durumda konu hakkinda sahabenin icmasinin meydana geldigini
ifade eden Kasani, Safi'nin rivayet ettigi haberin hem sabit olmadigini, hem de
haber-i vahid oldugunu soylemistir. O, boyle bir icmaya mubhalif olarak hikim
koyan haber-i vahidlerin kabul edilemeyecegi kanaatindedir.®* Bir baska érnek
de iktidarsiz erkekle evlilik hususundadir. iktidarsiz erkekle evlilik konusunda
Kasani, Hz. Omer’in, Hz. Ali’nin ve ibn Mesud’un iktidarsizlara bir sene miihlet
verdigini, bu siire zarfinda diizelmezlerse kadinlarin mehrin tamamini
almalarina ve bosanmalarina hiikmettigini nakletmistir.8> Ona gére bu olaylar
sahdbenin huzurunda olmus, kabul etmeyen kimse ¢ikmamis, bdylece konu
hakkinda icma olusmustur. Abdullah ibn Nevfel ise bu siirenin on ay oldugunu
sdylemistir.®® Fakat K&sani bunu kabul etmemis, sebebini sahabenin icméasina
muhalif olmasiyla aciklamistir. Ayrica ona gore Abdullah b. Nevfel’in sahabi mi
tabii mi oldugu konusunda ihtilaf vardir ki sahdbe olsa bile onun gorisiiniin
farkli olmasi icmayi etkilemeyecektir.

Kasani icma konusunda sahabe disinda fukahanin icmasindan bahsetse de
boyle durumlarda konu hakkinda sahabe icmasi oldugunu da belirtmistir. Bu
sebeple kanaatimizce Kasani’nin icma ile kasti Ozellikle sahabe icmasidir.
Haber-i vahidleri sahabenin veya diger fukahanin icmasina arz etmesinden
onlari delil kabul ettigini ve haber-i vahidlerden daha (st bir konumda
gordigiint séylemek mimkiindir.

72 ibn Eb( Seybe, el-Musannef, 1/133 (1525); ibn Hanbel, el-Miisned, 8/211 (No: 4605);
Darimi, es-Siinen, 1/569 (No: 758); ibn Mace, “Taharet”, 75; Darekutni, es-Siinen, 1/18
(No:17); Hakim, el-Miistedrek, 1, 224 (No:458).

8 ibn EbQ Seybe, el-Musannef, 1/150 (No:1721); Darekutni, es-Siinen, 1/40 (No: 65); Beyhaki,
es-Siinenti’l-Kiibrd, 1/401 (1262).

81 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/251, 252.

8 Eb( Yusuf, el-Asdr, 141 (No:642); ibn Eb( Seybe, el-Musannef, 3/503, 504 (No:16490);
Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 9/342, 343; Darekutni, es-Siinen, 4/471(No: 3816); Beyhaki,
es-Siinenti’l-Kiibrd, 7/368, 370 (N0:14289).

8 Rivayeti bulamadik.

8 Bkz. Kasani, Beddi’, 3/ 571, 573.
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2.4. Umimi’l-Belva’ya Arzla Haber-i Vahidleri Reddetmesi

Kasani'nin haber-i vahidleri arz ettigi bir diger delil ise umimi’l-belvadir. Belva
kelimesinin ash olan beld sozlikte tecriibe etmek, denemek, miptela olmak
gibi anlamlara gelir. ismail Hakki Unal um@mi’l-belvayla ilgili sunlan
soylemistir.

“Um0mi’l-belva insanlarin devamli karsilasa geldikleri veya belli araliklarla
surekli yapageldikleri is ve amellerdir ki bu gibi amellere terettiip eden
hiikmin herkes tarafindan bilinmesi tabiidir. Dolayisiyla bu gibi herkes
tarafindan bilinmesi gereken amellerin hilkmi sadedinde gelen haber-i vahid
Hanefl mezhebince makbul sayilmamistir. Clinki herkesin yaptigi bir isin
hiikmine medar olan haber bir kisi tarafindan degil bircok kisi tarafindan

meshur veya mitevatir olarak nakledilmis olmalidir.”#

Serahsi (6. 483/1090 [?]), bu konuda sunlar sdylemistir. ‘Rasdlillah (a.s.)
insanlara ihtiya¢ duyduklari seyleri agiklamakla gorevlidir. Rasallllah (a.s.)
insanlara da kendilerinden sonra gelenlere bunlari aktarmalarini emretmistir.
Sayet hadis umimu’l-belva igceren bir konuda varid olmussa Ras@lillah’in (a.s.)
onu insanlara agiklamasi ve 6gretmesi, onlarin da kendisinden sonrakilere
aktarmasi gerekir. Eger onlardan nakledilen bir rivayet sohrete ulasmamissa o
zaman ya hata yapilmis ya da neshedilmis olarak kabul edilir’. Serahsi, boyle
bir haberin sabit olmasi durumunda yayginlasacagini, herkesin bilebilecegi bir
konuda tek kalinamayacagini sdylemistir.2® Kasidni de mezhebinin gérisi
tizere®” umimi’l-belvada nakledilen haber-i vahidleri kabul etmemistir. O da
rivayetin sabit olmasi durumunda meshur hale gelmesi gerektigi
kanaatindedir®. Kasant’nin um(mi’l-belvdya arzla reddettigi haber-i
vahidlerden birkacini soyle zikredebiliriz.

Kasani, yagmur namazi konusunda ibn Abbas’tan ‘Rasdliillah’in (a.s.) cemaatle
iki rekat istiskd namazi kildigi’®® rivayet edildigini séylemistir. Ona gére meshur
rivayetlerde Ras(lillah’in (a.s.) yagmur duasi yapacagl zaman, namaz kildig
rivayeti nakledilmemistir. Ancak ‘Rasdliillah (a.s.) Cuma namazindan sonra bir

85  Bkz. ismail Hakki Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebi’nin Hadis
Metodu, (Ankara: DiB Yayinlari, 1994) 154.

86 Bkz. Serahsi, Usdl, 1/ 368.

87 Bkz. Eb( Zehra, Ebd Hanife, 313-314.

88  Bkz. Kasani, Beddi’, 2/ 257, 258; 6/209.

8  Eb( Dav(d, “Salat”, 258; Tirmizi, “Salat”, 395; ibn Mace, “ikdmetii’s-Salat”, 153.
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adamin istedi iizerine dua etmistir.”®® Hz. Al’den ve Omer’den yagmur duasina
ciktiklari fakat namaz kilmadiklari rivayetleri bulunmaktadir. Bu sebeple Kasant,
Rasalullah’in (a.s.) cemaatle namaz kildigi rivayetinin, séhret mahallinde geldigi
icin saz oldugunu ifade etmistir. O, bu gibi durumlarda nakledilen hadislerin
hatali olmasinin dogruluguna, vehminin zabtina tercih edilecegini soylemis,
herkesin bilebilecegi umumu belva iceren hususlarda haber-i vahidleri kabul
etmemistir.’?

2 buyurdugunu fakat bunun

Muellif vasiyet konusunda ‘Rasdlillah’in
umOmi’l-belvaya aykiri olmasi sebebiyle kabul edilemeyecegini ifade

etmistir.®

Diger bir 6rnek kurbanin karnindan, 6lmus fakat uzuvlari tam olarak olarak
cikan cenin konusundadir. Safii, Ebi Yusuf ve imam Muhammed ‘Ceninin

94 ifade eden rivayet sebebiyle

kesilmesinin annesinin kesilmesiyle oldugunu
ceninin yenilebilecegini soylemistir. EbG Hanife’'nin ise boyle bir ceninin
yenilemeyecegini hiikkmiine vardigini séyleyen Kasani, bu rivayetin um{imu’l-
belva icermesi sebebiyle sabit olmadigl kanaatindedir. Ona gore bodyle bir
rivayetin sabit olmasi durumunda meshur olmasi gerekir. Boylece miellif, Eb({

Hanife’nin hilkmiini tercih etmis olmaktadir.®

Son olarak da Kasani’nin ‘Atesin deddiginden®® ve deve etinden dolayi abdest
alin, koyun etinden dolayr abdest almayin”’ rivayetleri ile ilgili
degerlendirmelerine deginmek yerinde olacaktir. Ona gbre bu rivayetler
umimi’l-belva iceren konular hakkinda gelmistir ve umimi’l-belvaya arzla

% jbn Hanbel, el-Miisned, 19/76 (No:12019); Buhari, “istiska”, 7; Mislim, “Salati’l-istiska”, 2;
ibn Mace, “ikdmetii’s-Salat”, 154; Nesai, “istika”, 9;

91 Bkz. Kasani, Beddi’, 2/ 257, 258.

92 Buhari, “Vesaya, 1”; Mislim, “Vesaya”, 1; ibn Mace, “Vesaya”, 2; Ebl David, “Vesayd”, 1;
Tirmizi, “Cenaiz”, 5.

93 Bkz. Kasani, Beddi’, 10/499.

9 fbn Hanbel, el-Miisned, 17/442 (No:11343); Darimi, es-Siinen, 2/1260 (No:2022); ibn Mace,
“Zebaih”, 15; Ebl Dav(d, “Dahaya”, 18; Tirmizi, “Et'ime”, 2; ibn Hibban, es-Sahih, 13/207
(No:5889); Darekutni, es-Siinen, 5/494 (No: 4735); Hakim, el-Miistedrek, 4/127 (No:7108).

9 Bkz. Kasani, Beddi’, 6/209.

% jbn Hanbel, el-Miisned, 15/318 (No0:9520); Darimi, es-Siinen, 1/ 565 (No:753); Mdslim,
“Hayz”, 23; ibn Mace, “Taharet”, 65; Eb( Dav(d, “Taharet”, 76;Timizi, “Taharet”, 58; Nesai,
“Taharet”, 122.

97 ibn Hanbel, el-Miisned, 30/631 (18703); Miislim, “Hayz”, 25; ibn Mace, “Taharét”, 67; Eb(
Daviad, “Taharet”, 72; Timizi, “Taharet”, 60.
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reddedilen haber 6rnekleri arasindadir. Hanefilere gére abdest viicuda giren

seylerden degil ¢ikan seylerdendir. Dolayisiyla bu hadisler sabitse bile abdest
alma degil el yikama seklinde diisiiniilmelidir.®

Verdigimiz o6rneklerden de anlasilacagl lGzere umOmi’l-belvd da Kasani’'nin
hiikim koymada basvurdugu deliller arasindadir. Umami’l-belvayr haber-i
vahidlere tercih eden miuellif ona muariz gelen haber-i vahidler konusunda
hassas davranmis ve bu tlr haberleri delil olarak almamustir.

2.3.5. Haber-i Vahid ve Kiyas

Kasani’nin haber-i vahidlerin arzi konusunda bir diger yontemi kiyasa
basvurmasidir. Haber-i vahidlerin kiyasa arzi meselesinde Hanefiler, bu tir
haberlerin kiyasa takdim edilmesi gerektigi kanaatindedir. Serahsi, sahabenin
ve daha sonraki fukahanin haber-i vahidi esas almak suretiyle kiyasi terk
etmelerinin yaygin bir uygulama oldugu kanaatindedir.”® K&sani’nin konu
hakkindaki goristinin de ayni  dogrultuda oldugu uygulamalarindan
anlasilmaktir. Bununla birlikte O, Ras@lillah’tan (a.s.) nakledilen rivayetleri
kiyasa takdim ederek, rivayeti tercih ettigini ifade ettigi etmekte, fakat bu
rivayetlerin haber-i vahid olup olmadig ile ilgili agiklama yapmamaktadir. Bu
sebeple burada haber-i kiyasa tercih ettigi konulardan bahsedilecektir.

Konuyla ilgili ilk 6rnek kisi oldiikten sonra onun adina kurban kesilmesi
konusundadir. Kasani, kiyasa gore olen kisiden kurban ibadetinin sakit olmasi
gerektigini sdylemistir. Ona gore kiyasi delil alindigl zaman varisleri, 6len kisinin
yerine kurban kesemezler, ¢linkii mevta icin kurban kesmek caiz olmaz.
Kesildigi taktirde mevtanin boyle bir kurbandan payina disen ancak et
olacaktir, bu yilizden geride kalanlarin mevta icin kurban kesmeleri caiz degildir.
Kasani, kiyasi terk ederek ‘Rasiliillah’in (a.s.) biri kendi icin digeri kurban
kesemeyen iimmeti icin olmak iizere iki kurban kestigi’'® haberini tercih
etmistir. O, oOlimin insani Allah’a yaklastiracak islerin yapilmasini
engellemeyecegi kanaatindedir. Bunun icin mevtanin arkasindan sadaka
verilebilir, kurban kesmeden vefat etmis olanlar olabilecegi icin de kurban
kesilebilir. Kurban ibadetlerini yerine getirmis olmalari durumunda onlar igin

98 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/ 130, 131.

9 Serahsi, Usdl, 1/ 339

100 ibn Hanbel, el-Miisned, 45/168 (No:27190); Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 3/182 (No:3959);
Hakim, el-Miistedrek, 2/ 425 (No:3478); Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibrd, 9/ 449 (No:19049).
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sadaka olur. Bu sebeple Kasani, mevta icin kurban kesmenin caiz olacagini ifade
etmistir.20!

Diger 6rnek orucluyken unutarak yiyip icen kisi konusundadir. Kasani, boyle bir
kisinin kiyasa gore orucunu kaza etmesi gerektigini ifade etmistir. Fakat bu
konuda RasdGllllah’in (a.s.) ‘Orugluyken unutarak yiyen veya icenin orucunu

tamamlamasini emrettigi’*®*

nakledilmistir. Ona gore bu durumda kiyasi terk
edip hadise uymak daha evladir. Hz. Ali'nin, Eb( Hureyre’nin ve ibn Omer’in

béyle hitkiim verdigini ifade eden miiellif tercihini bu seklide desteklemistir.1%

Son Ornegimiz de Arafat’ta vakfenin zamani konusuyla ilgilidir. Kasani
“Insanlarin Zilhicce hilali konusunda siiphelendigi zaman, Zilkade'yi otuza
tamamlayip Arafat’ta vakfe yaptiktan sonra Vakfe yaptiklari gliniin kurban
glnl oldugunu anlasilsa kiyasa gore bu vakfe gecerli olmaz. Ama biz ‘Orucunuz
orug¢ tuttugunuz giindiir, kurbaniniz kurban kestiginiz giindiir, hacciniz hacca
gittiginiz giindiir’*® hadisi sebebiyle kiyasi terk ederiz” demistir.1%

Netice olarak (¢ Hanefi imaminin haberin, kiyastan oOncelikli delil olarak
kullanilmasi konusunda hem fikir olduklari sdylenebilir.’°® Bazi eserlerde’®’
Hanefilerde kiyasin habere takdim edildigi zikredilse de Kasani bu haberleri
baska sebeplerle reddetmis, kiyastan bahsetmemistir.’® Bu sebeple
soylenebilir ki Kasani haberi kiyasa takdim etmistir.

Sonug

Hanefilerde haber-i vahidlerin kullaniminin hicri besinci asirda telif edilmis olan
Beddr de nasil viicud buldugunun tespiti ile ilgili yaptigimiz ¢alisma neticesinde
Kasani'nin genel olarak Hanefl mezhebinin usullerinden ayrilmayan bir tutum

101 Bkz. Kasani, Bedéi’, 6/292.

102 ibn Hanbel, el-Miisned, 15/296 (No0:9489); Darimi, es-Sahih, 2/1077 (No:1767) Buhari,
“Savm”, 26; Mislim, “Siydm”, 33; ibn MAace, “Siydm”, 15; ibn Huzeyme, es-Sahih, 3/ 238
(No:1989); Eb( Avane, el-Miistahrec, 2/197 (No:2835); ibn Hibban, es-Sahih, 8/286
(No:3519); Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, 4/386 (No:8071).

103 Bkz. Kasani, Bedéi’, 2/618.

104 Darekutni, es-Sahih, 3/113 (No:2177); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 4/421 (No:8206); 5/286
(N0:9826).

105 Bkz. Kasani, Bedéi’, 3/55.

106 Bkz. Unal, imam Ebd Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 17.

107 Bkz. Recep Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Birinci Baski, 2014) 259.

108 Bkz. Kasani, Beddi’, 1/290, 291(Képegin yaladigi kabin yedi kez yikanmasi konusu).
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sergiledigini gormekteyiz. Bu baglamda Kasani'nin hadisleri delil alirken bir

hadis aliminden daha ziyade mezhebinin prensiplerini 6nceleyen bir fikih alimi
kimligi sergiledigini soylemek miimkindir. Kasani haber-i vahidleri Hanefi
ustlinde oldugu lizere meshur haberden ayri tutmus, kabuliinde bir takim
sartlar ileri sirmustlr. Esasinda boyle bir yol takip etmesi onun haber-i
vahidleri zanni delil olarak kabul etmesinin neticesidir. Onun 6ne siirdigl en
onemli sart haber-i vahidlerin arzi olmustur.

Hanefilerde uygulanan yontemde oldugu gibi Kasani de ilk olarak haber-i
vahidleri Kur'an’a arz etmistir. Ayetlere muhalif olarak gelen, onlari neshedici,
takyld ya da tahsis edici durumda olan haber-i vahidleri delil olarak kabul
etmemistir. O, Kur’an’a ziyade hikim gerektiren haber-i vahidin hikmiinin
farz olamayacagl ancak vacip ya da silinnet olabilecegi kanaatindedir. Hz.
Peygamber’in bir isi devamli yapmasinin o hilkmiin vacipligine isaret ettigini
soylemistir. Haber-i vahid hem kendiyle hem de Kur’an’la amel etme imkani
veriyorsa bunlari siinnet olarak kabul etmistir. Esasinda Kasani bu sekilde bir
yol takip ederken net acgiklamalarda bulunmamistir. Bu sebeple tam olarak
vacip-siinnet ayriminda nasil bir yol izledigi ile ilgili net bir cevaba ulasmak
mimkin gérinmemektedir. Bununla birlikte Hanefl mezhebindeki kabul izere
delaleti kat’i olan haber-i vahdileri vacip, zanni olanlari ise slinnet kabul ettigi
seklinde bir izlenim verdigini ifade edebiliriz. Netice olarak onun haber-i
vahidlerin Kur’an’a arzi konusunda Kur’dn’a muhalif olan ya da neshedici
durumdaki haberleri Hz. Peygamber’e ait olmayacagl dislincesiyle kabul
etmedigini soylemek mimkinddr.

Kasani, Kur’an’dan sonra haberi vahidleri, kat'l delil kabul edilen meshur-
miutevatir slnnete arz etmis, bu tlr stnnetleri haber-i vahidden ustin
tutmustur. Bu sebeple de muitevatir ya da meshur slinnetle ameli iptal ettiren
ya da tahsis niteligi tasiyan haber-i vahidleri kabul etmemistir. Onun bu tavri
hadislerin ilk U¢ asirda yayginlik kazanmasini 6nemsemesiyle iliskilendirilebilir.

Kasani'nin bir diger yontemi haber-i vahidleri arz etmesidir. Ona goére bir
konuda sahabenin ister kavli ister suk(ti olsun icmasinin olmasi, delil olmasi
icin yeterlidir. Nakledilen haber-i vahidin sabit olmasi durumunda sahabeden
mutlaka itiraz edenin olacagi kanaatinde olan Kasani, sahabenin icmasina aykiri
gelen bu tlr haberleri kabul etmemistir.
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Kasani son olarak haber-i vahidleri umimui’l-belvaya arz etmistir. Herkesin
bilmesi kaginilmaz olan hallerde haberin sabit olmasi durumunda meshur
olmasinin kacginilmaz oldugunu dlstnmektedir. Goruldiga Uzere Kasani
Kur'an’a ek olarak sabit silinneti, icmayr ve umamu’l-belvayr haber-i
vahidlerden oncelikli kabul etmistir. Onun bu tavri hadis uydurma faaliyetlerin
son derece ilerledigi Kufe’de sabit stinneti korumaya ¢alisan Eb( Hanife'nin
gizgisinden ayrilmadigini géstermektedir. Kasani’nin arz yonteminde uyguladigi
haber-i vahidleri geri planda birakmayi kiyasa uygulamadigini gériiyoruz. Kiyas
karsisinda haber-i vahidleri onceleyen miuellif bu konuda da Hanefilerin
metodunu uygulamis ve haber-i vahidleri kiyasa tercih etmistir. Onun genel
tavri bu yondedir.

Miuellif eserde tespit edebildigimiz kadariyla yaklasik atmis konuda arz
yontemini haber-i vahidlere uygulamistir. Bunlarin takriben on besini Kur’an’a
muhalif oldugu icin reddedilen haber-i vahidler, on tanesini Kur’an’a arzla vacip
yada sinnet kabul edilenler, on Ug¢ini mitevatir/meshur siinnete arzla
reddedilenler, yedisini ise icmaya, yedisini umm’l-belvaya arzla reddedilenler
olusturmustur. Yaklasik, sekiz tane de kiyasa arz ederek kabul ettigi haber-i
vahid bulunmaktadir. Eserde haber- vahidlerin kullanimi bununla sinirli
degildir. Fakat burada sadece arz meselesiyle ilgili olanlar ifade edilmistir.

Sonug olarak Kasani'nin haber-i vahidleri delil almada en ¢ok arz yontemine
basvurdugunu soéylemek mimkindir. Haber-i vahidlerin kabulli konusunda
diger sartlardan pek bahsetmese de uygulamalarindan konu hakkinda
Hanefilerin goriisinden ayrilmadigi anlasiimaktadir. Boylece onun mezhebine
bagh, Hanefi c¢izgiden ayrilmayan bir fikih alimi oldugunu soylemek
mimkinddr.
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iSLAM HUKUKUNDA YASAMA YOLUYLA HAKIKAT DAYATMASININ iMKANI
MESELESI"

Remzi Akyel**

Oz

islam hukukunda devlet fonksiyonlarini ele alan bircok kisi, seriatta yegane hiikiim koyucunun Allah olmasi
hasebiyle, yasama vyetkisinin de ser7 hukiimleri kesfetme ehliyetine sahip sivil fukahaya ait olmasi
gerektigini savunmaktadir. Zira onlara gore fukaha, tipki bilim adamlarinin tabiat kanunlarini kesfetmeleri
gibi, Allah tarafindan konmus olan kanunlari yani dini hikimleri vahiy kaynagina basvurup igtihat yoluyla
ortaya g¢ikarmaktadir ve bu sebeple ancak onlarin belirledigi hiikimler kanun olarak uygulanabilir. Yasa
yoluyla ilaht hikimlerin kanunlastirildigini ileri siiren bu yaklagimin, her ne kadar sivillik vurgusu yapsa da
nihal noktada mutlakg¢l ve dayatmaci bir yapiyi intag ettigi ve boylece yasama fonksiyonuna dogmatik bir
boyut kattigi sdylenebilir. Ayni sekilde bu yaklasimin, elestirel disiincenin hakim oldugu modern diinyada,
islam hukukunun anlam ve islev kazanmasina engel oldugu da ileri siiriilebilir. Bu itibarla bdyle bir konuyu
ele almanin ne denli énemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. islam hukukunda yasa yoluyla hakikat icbarinin
mumkin olup olmadigini tespit etmeyi amaglayan bu ¢alismada kavramsal gergeve verildikten sonra elestiri
konusu kilinacak iddia tasvir edilmis, devaminda da igtihatta isabet ve hata tartismalarinda ileri strilen
temel Ug goriis lizerinden mezkdr iddianin imkani kritik edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Yasama, ictihat, Hakikatin Kesfi, Dayatma.

THE QUESTION OF POSSIBILITY OF COERCE OF TRUTH THROUGH
LAGISLATION IN ISLAMIC LAW

Abstract

Many people who consider state functions in Islamic law argue that since God is the sole ruler in the shari'a,
legislative power should belong to the civil jurists who have the capacity to discover shari‘a provisions.
Because, according to them, juts as jurists discover the laws of nature, they discover the laws set by God,
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that is, religious provisions, through ijtihad by referring to the source of revelation, and for this reason, only
the provisions determined by them can be applied as law. It can be said that this approach, which asserts
that divine provisions are enacted through lagislation, although it emphasizes civility, ultimately results in
an absolutist and imposing structure, and therefore adds a dogmatic dimension to the legislative function.
In the same way, it can be argued that this approach prevents Islamic law from gaining meaning and
function in the modern world where critical thinking is accepted as essential. In this respect, it turns out
that it is very important to address such an issue. In this study, which aims to determine whether it is
possible to impose truth through lagislation in Islamic law, the conceptual framework has been determined.
Then, the claim that would be the subject of criticism has been described. Finally, the possibility of the
aforementioned claim has been criticized over the three main views put forward in the discussion of isabe
and khata"“ in the jurisprudence.

Keywords: Islamic Law, Legislation, ljtihad, Discovery of Truth, Coerce.

Giris

Devletin egemenlik unsurundan kaynaklanan ve pozitif diizenlemeyi ifade
eden yasama vyetkisinin, hukukta kamu otoritesine ait oldugu kabul
edilmektedir. Fakat islam Hukuku &ézelinde farkh bir iddia séz konusudur. Bu
iddiaya gore yasama igtihat ve istinbattan ibarettir ve bu sebeple yasama
yetkisi, her ne kadar sair hukuk sistemlerinde anayasanin belirleyip yetki
verdigi bir heyete ait olsa da islam hukukunda ilmi otoriteye aittir; zira
yasamada pozitif yetkinlik degil, ilmi yeterlilik esastir. Mezklr iddianin temel
referansi fikih usuliinde ifadesini bulan hiikiim-hdkim anlayisidir. Bu anlayisa
gore islam’da yegane hiikiim koyucu Allah’tir. Bunun yasama faaliyetine ve
yetkisine uyarlanmasi su sekildedir: islam’da tek hakim Allah olduguna gére
kanun koyma hakki da Allah’a ait olup bu hususta baskalarinin yasama
salahiyeti yoktur. insanlarin kanun yapmadaki fonksiyonlari, tipki bilim
adamlarinin tabiat kanunlarini kesfetmeleri gibi, Allah tarafindan konmus olan
kanunlari yani dint hikiimleri vahiy kaynagina basvurup ictihat yoluyla ortaya
¢citkarmaktir.

Yukarida zikredilen iddianin, insan aklini mutlak otorite haline getiren modern
diisinceye karsi tepkisel bir yon barindirdigi soylenebilir. Boyle bir tepkiyi
barindirmasi bakimindan kendi icerisinde bir anlam ve deger tasisa da bu
yaklasimin, nihal noktada karsi ¢iktigi modern yapiya benzer bir yapiyl sonug
vermesi de kuvvetle muhtemeldir. Soyle ki: Zaygmunt Bauman’in tespitiyle
modern yasa koyucular, kendilerinin sair insanlarin ulasamadiklari hakikatlere
ulastiklarini ve bu hakikat sayesinde siradan insanlari kiltlrli birer vatandas
yapma hakkina sahip olduklarini diisiinmektedirler.! Tipki bunun gibi islam
hukukunda yasama yetkisinin sivil fukahaya ait olmasi gerektigini savunan bazi
kisilerin de, ilerde gorilecegi (izere, fukahanin siradan insanlarin

1 Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ile Yorumcular: Modernite, Postmodernite ve

Entelektiieller Uzerine, cev. Kemal Atakay (istanbul: Metis Yayinlari, 2018), 7-13.
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ulasamadiklari ilah? hakikatleri kesfedebildiklerini ve bunlarin, hakikat olmak
bakimindan, devlet baskani dahil herkes icin baglayici oldugunu baska bir
ifadeyle icbar edilebilecegini dusindukleri sdylenebilir.

Bu baglamda basindan sonuna kadar ictihadt bir gayretten ibaret olan yasama
faaliyetinde hakikatin kesfedilmesinden ve kesfedilen bu hakikatin, hakikat
olmak bakimindan, baglayici oldugundan bahsedilecekse -ve elbette ki bu
islam hukuk disiincesinin imkanlari dahilinde olacaksa- bu durumda éncelikle
ictihatta isabet ve hata tartismalarina bakilmasi gerekir. Zira s6z konusu
tartismada ictihattan evvel Allah katinda bir hakikatin olup olmadigi, eger
varsa bu hakikatin tek olup olmadigi ve eger tekse her bir ictihadin bu tek
hakikate isabet edip etmedigi sorulari ele alinmistir. Bu ve benzeri sorulara
verilen cevaplar, islam hukukunda yasamaya konu kilinacak herhangi bir
mesele hakkinda kesfedilen mutlak bir hakikatten degil, sadece itibari
hakikatlerden bahsedilebilecegini gdstermektedir. itibari hakikatlerin ise,
hakikat olmak bakimindan, herkesi baglayacak sekilde yurirlige sokulmasini
gerektirecek usuli bir temelin olmadigi séylenebilir.2

islam hukukunda hakikatin yasa yoluyla kesfedilmesinin ve bdylece herkesi
baglayacak sekilde vyirirlige sokulmasinin imkadn dahilinde olmadigini
gostermeyi amaclayan bu ¢alismada kavramsal cerceve tespit edildikten sonra
elestiri konusu kilinacak iddia tasvir edilmis, devaminda da igtihatta isabet ve
hata tartismalarinda ileri strllen temel (¢ goris lGzerinden mezk(r iddianin
imkani ele alinmistir.

1. Kavramsal Cergeve

Kelimeler realitelerin, olay ve olgularin yahut ihtiyaclarin ifade edilmesinde
kullanilan isaretlerdir. Bunlarin manasi, isarette bulunduklari gerceklik ve
ihtiyaclara gore degiskenlik arz edebilir. Baska bir deyisle kelimelerin bir
zamandaki manasi ile baska bir zamandaki manasi ve igerigi ayni olmayabilir.
Bu sebeple kelimelerin lafiz olarak ifade ettigine degil, aksine isaret ettigi
gerceklige odaklanmak gerekmektedir. Zira “hakikat dilde degil, dilin delalet
ettigi varliktadir.”®> O halde evvelemirde yapilmasi gereken sey, ele aldigimiz
kelimenin isarette bulundugu gergekligi, yani onun anlam diinyasini ortaya
koymaktir. Bu sayede islam hukuku baglaminda yasamanin mabhiyetinin ve
buna iligkin ileri strilen iddialarin keyfiyetinin daha iyi anlagilmasi saglanmis
olacaktir.

2 Farkli baglamlarda ayni noktaya isaret eden iki calisma igin bk. ibrahim Kafi Dénmez,
“ictihadin Baglayicihgi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami”, Usdl: islém
Arastirmalari 1/1 (Haziran 2004), 35-48; Adnan Kosum, “ictihatta Hata ve isabet Tartismalari
Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu”, Usdl: isldm Arastirmalari 5/5 (Haziran 2006), 5-32.

3 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 127.
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Sozlikkte “genel, soyut, objektif ve siirekli nitelikte kural koyma”* anlamina
gelen yasama, kék itibariyle “yasa” kelimesinden tiiretilmistir.> Yasa ise Tiirkce
asill bir kelime olup yasag, yasak, idare-i siyaset, kanun ve nizam gibi
anlamlara gelmektedir.® Mogol hukuk dilinde hiikiimdar tarafindan sadir
olmus emir ve kanunlara yasa dendigi bilinmektedir.” Harezm Tirkcesinde
“Padisah hiikmi, Cengiz kanunu, kanun” anlamlarinda kullanilan vyasa,
Anadolu Tirkgesinde, Osmanlinin son dénemlerinde bu anlamda kullaniimakla
birlikte yazi dilinde biyiik oranda kullanimdan diismistiir.2 Cumhuriyet
doneminde ise dilde sadelestirme hareketleriyle birlikte hukuki bir terim
olarak yeniden yaygin bir sekilde kullaniimaya baslanmistir. S6z konusu
donemde yasama, devletin kanun koyma faaliyetini ifade edecek sekilde
kullanilmistir.’ O halde kanun kavraminin anlami tespit edildiginde yasama
kavraminin anlam diinyasi da netlesecektir. Bu noktada Anayasa hukuku
Gzerine onemli galismalari bulunan Ordinaryils Prof. Dr. Ali Fuad Basgil’in
degerlendirmelerinden istifade edilebilir.

Hukukta kanunun yetkili organ araciligiyla usuliine uygun olarak vazedilmis
sosyal disiplin ve tesanit kurallari anlamina geldigini belirten Basgil’e gore bu
kurallar, bir milletin yazili hukukunu teskil eder ve birtakim &zelliklerle diger
sosyal kurallardan ayrilir. Bu 6zelliklerin basinda genellik ilkesi gelmektedir. Bu
ozelligiyle kanun, herhangi bir sahis veyahut sahsi durum gézetmeksizin soyut
ve objektif bir kural koyar. Kanunun diger bir 6zelligi ise sabit ve sirekli
olmasidir. Bu sayede kanun, usuline uygun bir sekilde vyurirlikten
kaldirilmadigi middetge uygulanmaya devam eder ve tipki mekan iginde
oldugu gibi ayni sekilde zaman icinde de genelligini sirdirmeye devam eder.
Son bir 6zellik ise kanunun herkes icin esit seviyede baglayici olmasi ve
dolayisiyla herkes hakkinda gereginin devlet otoritesiyle temin ve teyit
edilmesidir.*°

Yukarida kanun hakkinda zikredilen 6zellikler bir kavram olarak yasamanin
anlam diinyasini resmetmektedir. Buna gore yasama, “siyasal toplumda maddi
bakimdan soyut, daimi ve ilzam edici nitelikte genel kural koyma faaliyeti”

4 Turk Dil Kurumu Sézlikleri (TDK Sozlukleri), “Yasama” (Erisim 29 Ekim 2022).

5 Kubbealti Vakfi Kiiltiir ve Sanat Vakfi Kubbealti Lugati (Kubbealti Lugati), “Yasamak” (Erigim
18 Ekim 2018).

6 Bk. Cagdas Sozliik (Cagdas S.), “Tiirkce-Osmanlica Sézliik Yasa” Erisim 11 Ocak 2021; Cagdas
Soézliik (Cagdas S.), “Lehce-i Osmani Yasa” (Erisim 11 Ocak 2021).

7 ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti Teskildtina Medhal (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2014), 236.

8 Nisanyan Sézliik, “Yasa” (Erisim 18 Ekim 2018).

9 Bk. Kemal Gézler, Tiirkiye Anayasalari (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlari, 1999), 73-79.

10 Ali Fuat Basgil, Konferanslar (istanbul: Yagmur Yayinlari, 2017), 294-296.
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olarak tanimlanabilir.®® Tanimda o&zellikle alti ¢izilmesi gereken husus,
yasamanin devlet fonksiyonu olmasidir. Alti ¢izilmesi gereken bir baska husus
ise sudur: Yasama faaliyetiyle ortaya konan kanunlar, devlete tabi olan her bir
vatandas icin baglayicidir ve bunun geregi olarak, bu baglayicilik vasfi devlet
tarafindan cebir yoluyla temin edilir.*? Bu baglamda yasamanin, ¢esitli hukuk
ve devlet telakkilerine bagli olarak muhtelif uygulamalarla tezahiir etmekle
birlikte, mezklr iki vasfini her zaman korudugu sdylenebilir.® Dolayisiyla
mezkdr iki vasfi haiz olmayan herhangi bir kural koyma faaliyetini yasama
olarak nitelemenin dogru olmayacagl anlasiimaktadir. Bu baglamda islam
hukukunda yasama yetkisinin sivil fukahaya ait oldugunu ileri siiren iddianin
yerinde bir iddia olmadigi belirtilmelidir. Zira sivil fukahanin ortaya koydugu
ictihadi hiikiimler, kendinde baglayicilik vasfi tagimamaktadirlar.*

2. islam Hukukunda Yasamanin Mabhiyeti

Klasik fikih kitaplarinda, bir devlet fonksiyonu olan yasamanin ne olduguna
iliskin izah bulmak oldukg¢a zordur. Clinkii devlet yonetimiyle dogrudan temasi
bulunmayan sivil hukukgularin insa ettigi bir disiplin olmasi itibariyle fikih
ilminde, devlet fonksiyonlarinin keyfiyeti gibi devlet yapisinin isleyisiyle ilgili
konularin fikih¢ilari yeterince mesgul etmedigi gériilmektedir.’® Bu konular,
genellikle siyaset-i ser‘iyye ve ahkdm-i sultaniye eserlerinde incelenmistir.®
S6z konusu eserlerde ise “siyasi yapilarin mahiyetleri ve dogasi gibi ‘kurum
merkezli’ tartismalara neredeyse hi¢ rastlanmaz. Bunun yerine insan
(mukellef) merkeze alinir ve onun amel ve vasiflarini incelemek amag
edinilir.”'” Mezk(r konular bugiinkii anlamda incelenmez.®® Klasik fikih
geleneginde, Ozellikle yasama konusunda, devlet baskaninin yetkisini tespit
etmenin disinda herhangi bir ayrintiya girilmedigi, buna bagli olarak yasamaya
yonelik dogrudan bir aciklama getiriimedigi soylenebilir.®® Bu durumun

11 Bk. Talip Tircan, “islam Hukukunda Yasamanin Yargi Yoluyla Denetlenmesi”, isldm Hukuku

Arastirmalari Dergisi 3 (2004), s. 145; Mustafa Erdogan, Anayasa Hukukuna Giris (Ankara:

Adres Yayinlari, 2004), s. 16.

Talip Tlrcan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri (Ankara:

Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 167-168.

Tircan, Devletin Egemenlik Unsuru, 170.

Bk. Tlrcan, Devletin Egemenlik Unsuru,171.

15 Fikih ilminin tesekkiil keyfiyeti ve kamu hukukuyla iliskisi hakkinda bk. Adnan Kosum, "islam
Kamu Hukuku Alanina iliskin Klasik Literatiiriin Azlig Uzerine Milahazalar", Journal of
Istanbul University Faculty of Theology 0/18 (Ocak 2008) 123-132, 131.

16 Kosum, “islam Kamu Hukuku”, 124-127.

17 Bk. Bedreddin ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, cev. Ozgiir Kavak (istanbul: Klasik Yayinlari,
2010), 19.

18 Bk. Kosum, “islam Kamu Hukuku”, 127.

19 Benzer bir tespit igin bk. Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru, 170.

12

13
14
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muhtemel bir sonucu olarak; modern dénemde islam hukuku baglaminda
yasama konusunu ele alan kisiler, cogunlukla mezklr donemde ortaya atilan
tesri’ tanimini merkeze almislardir.

Ulasildigi kadariyla yasama anlaminda kullanilan tesri” kavramini ilk
tanimlayanlardan birisi Resid Riza’dir (6.1935). Resid Riza 1922 yilinda Mendr
dergisinde yayinladigi imametle ilgili makalelerinde islami diye niteledigi
yasamanin ne sekilde olmasi gerektigini incelemis ve bir tanim getirmistir. Her
ne kadar kendisi tesri yerine istird’ lafzini kullansa da bunun ayni anlama
geldigini ifade ederek su tanimi vermistir:

istira’ hikiimetin insanlar arasinda adaleti temin etmek,
givenlik ve nizami muhafaza etmek, (lkeleri korumak,
Ummetin maslahatlari ve bu maslahatlarda bir bozulmanin
dniini kesmek icin ihtiya¢c duydugu kanunlari vazetmesidir.?°

Mezklr tanim, bir 6nceki bashkta alti cizilen temel iki vasfi icermektedir.
Dolayisiyla bu tanim, islam hukukunda da yasamanin bir devlet fonksiyonu
olup baglayici kaide/kural koyma anlamina geldigini gostermesi itibariyle
onemlidir. Fakat Resit Riza’nin, genel yaklasimi dikkate alindiginda, yasama ile
geleneksel anlamdaki istinbat ve ictihadi 6zdeslestirdigi belirtilmelidir. Bu
durumun yasama fonksiyonunu nass merkezli bir i¢tihad faaliyetine indirgedigi
soylenebilir. Zaten Resit Riza’nin yasama fonksiyonuna yaklasimi da esas
itibariyle bu sekildedir. O yasamayi nassi merkeze alan bir ictihat faaliyeti
olarak degerlendirdigi icin, yasamada bulunabilmek icin nasslarin yani ser
metinlerin diline vakif olmayi sart kosar. Bu sebeple Araplar ve Tirklerin bir
araya gelerek insa edecekleri muhtemel bir islam Devletinde (kendisinin de
icinde bulundugu) Araplarin yasama sorumlulugunu; Turklerin ise yasalari,
bilek glclerini kullanarak, yiritme sorumlulugunu Ustlenmeleri gerektigini
ima eder. Zira ona gore Tirkler serl metinleri anlamada Araplar kadar yetkin
degildir.?

20 Muhammed Resid Riza, “Hilafet yahut imamet-i Uzm4”, cev. Suat Mertoglu, Hilafet
Risdleleri 5. Cilt Cumhuriyet Devri, ed. ismail Kara (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 471.

21 Bk. Resid Riza, “Hilafet yahut imamet”, 448-452. Ayrica bk. Suat Mertoglu, “Resid Riza’da
Hilafet Duslincesi: Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, Hilafet Risaleleri 5. Cilt Cumhuriyet
Devri, ed. ismail Kara (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 56. Mertoglu’nun degerlendirmesi su
sekildedir: “Hilafetin ihyasinda, tarihi tecriibe ve miesseselesme itibariyle Tlrklere 6zel bir
misyon vyikleyen Resid Riza, onlarin kabul etmeyecegi bir halifenin basari sansinin
olmayacagini, bu itibarla bilhassa Araplarin ve Tirklerin bu iste isbirligine ihtiya¢ oldugunu
disindr. Boylece bu iki halk birbirinin eksikligini tamamlayacaktir; Tirkler maddi gic¢ ve
nizam (bilhassa askeri nizam), Araplar ise dini anlama ve uygulama, Arapca ve kutsal
mekanlar agisindan daha avantajl durumdadirlar.”
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1936’da Mecelletii’l-kéniin ve’l-iktisGd isimli dergide klasik dénem islam
hukukunda “yasama, vyiritme ve yargl” fonksiyonlarini konu edinen
Abdulvehhab Hallaf (6. 1956) da yasama ve serl ictihadi birbiriyle
O0zdeslestiren bir tanim yapmistir. S6z konusu dergideki makaleler, sonrasinda
es-SultGtu’s-selds: et-tesri’ el-kadd et-tenfiz bashgl altinda kitaplastiriimistir.
Hallaf’ in bahsi gegen tanimi su sekildedir:

Tesrl” denildigi zaman iki manadan biri kastedilmektedir.
Birinci anlami, ibtidaen yeni bir seriat vazetmektir. ikinci
anlami, mevcut seriatin gerektirdigi bir hikmi agiklamaktir.
islam’a goére birinci manada tesri’, Allah’a mahsustur...
Mevcut seriatin gerektirdigi bir hiikmi agiklama anlamindaki
ikinci manasiyla tesri* ise Peygamber’den sonra halifelerinden
sahabe alimlerin, tabiin fakihlerin ve etba-1 tabiinden
mictehit imamlarin Gzerlerine aldiklari gérevden ibarettir.??

Hallaf, ilkinin ilahi tesri* digerinin ise vaz‘i tesri* oldugunu ifade etmektedir.??
Ona gore vaz‘l tesri’ ya mansis olan konularda ya da gayr-i mans(s konularda
cari olacaktir. Birincisinde tesri‘ faaliyeti, nassi idrak etmek ve delalet ettigi
hiikiimleri aciklamaktan ibarettir. ikincilerinde ise kiyas, ictihat ve istinbattan
ibarettir.?*

Anlasildigl lzere Hallaf da yasama faaliyetini istinbat ve ictihattan ibaret
gormektedir. Bu itibarla Resid Rizanin sdylemiyle 6rtiisen Hallaf bu faaliyetin
mabhiyetiyle ilgili ifadeleriyle ondan ayrilir. Resid Riza yasamayi resmi bir
faaliyet olarak sunarken Hallaf islam hukukunda yasamanin resmi degil sivil bir
faaliyet oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gére islam’da yasama faaliyetinde
bulunan fakihler, s6z konusu yetkiyi halifenin vermesiyle yahut Ummetin
secimiyle degil seriat hakkindaki kavrayislari sebebiyle kazanmislardir.?®

islam hukukunda devlet fonksiyonlarini ele alan arastirmacilar nezdinde,
Hallaf in tesri’ tarifinin genel kabul gordigi soylenebilir. Nitekim bircok
arastirmacinin bu tarifi esas alarak yasama fonksiyonunun ictihat ve istinbat
faaliyetinden ibaret oldugu yahut olmasi gerektigi iddiasini sirdirdikleri
gorilmektedir.?® Bu nedenle, Muhammed Faruk Nebhan’in tespitiyle, islam

22 Abdulvehhab Hallaf, es-Sultatu’s-selds: et-tesri’ el-kadé et-tenfiz (b.y.: Daru’l-Kalem, 1980),
81.

2 Abdulvehhab Hallaf, Huldsatu tdrihi’t-tesri‘i’l-islamf (b.y.: Daru’l-Kalem, ts.), 7.

24 Abdulvehhab Hallaf, es-Siydsetii’s-seriyye ev nizdmu’d-devleti’l-islémiyye fi’s-su’dni’d-

dustdriyyeti ve’l-hériciyyeti ve’l-mdliyyeti (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397/1977), 43.

25 Hallaf, es-Sultdtu’s-seldse, 87.

26 Siileyman Muhammed Tamavi, es-Sultdtii’s-selds fi’d-desdtiri’l-‘arabiyyeti’l-mudsira ve fi’l-

fikri’s-siydsiyyi’l-islami (Kahire: DariV|-Fikri’l-Arabi, 1996), 331-350; Muhammed Faruk

285



.
Akyel, islam Hukukunda Yasama Yoluyla Hakikat Dayatmasinin imkani Meselesi BAI D

hukukunda yasama yetkisini ele alan ¢ogu muellif konuyu ser‘? ictihadin tarihi
baglaminda ele almislardir.?’ Bu arastirmacilarin neden béyle bir yénelime
sahip olduklarini agciklamak meselenin anlasiimasini kolaylastiracaktir. Hallaf'in
asagidaki ifadeleri bu baglamda 6rnek olarak gosterilebilir:

Mevcut anayasal hikimetlerde tesri’ yetkisini parlamento
Uyeleri Ustlenmektedirler. Bunlar, zamanin ihtiyaclarinin ve
insanlarin maslahatlarinin gerektirdigi kanun ve hukimleri
vazederler ve bunlarin vyiritilmesini denetlerler. islam
devletinde ise yasama vyetkisini Ustlenenler migctehitler ve
maftilerdir. Bunlarin yetkileri su iki durumla sinirlidir. Onlar,
hakkinda nass olan konularda nassi anlarlar ve nassin delalet
ettigi hikmi beyan ederler. Hakkinda nass olmayan
konularda ise bunu nassa kiyas ederler ve/ya ictihat
vasitasiyla hiikmiini istinbat ederler...?®

Bu séylemin yahut zihniyet yapisinin Hallaf’a mahsus olmadigini belirtmekte
fayda vardir. Ozellikle modern devlet yapisiyla islam devlet teskilatini
karsilastirmay ve bu arada islami yasama diye ifade ettikleri seyin modern
yasama faaliyetlerinden farkli oldugunu daha dogru bir ifadeyle stiin
oldugunu gostermeyi hedefleyen hemen her yazarda bu zihniyet yapisini
goérmek mimkindir. Bu zihniyet yapisini biraz daha belirgin hale getirebilmek
icin meseleyi bu asamadan sonra islamci yazar Said Halim Pasa’nin sdylemleri
Uzerinden ele almak istiyoruz.

Yasama fonksiyonunun devlet baskani, hikiimet erkani ve milleti temsil eden
umumi meclis tarafindan vyiritilmesini gerektiren Kan(n-i Esasi’nin
Muslimanlarin siyasi, toplumsal ve manevi durumuna asla uymadigini ve
onlarin inang ve geleneklerini yansitmadigini diistinen Said Halim Pasa, Kan(n-
i Esasi esas alinarak ortaya konacak siyasi teskilati Osmanli Devleti’'nin milli
varhigi icin ciddi bir tehlike olarak goriir. Clinkli Pasa’ya gore Kanln-i Esasi’nin
savundugu “milli iradenin hakimiyeti” ilkesinin, “seriatin mutlak hakimiyeti”
esasli lizerine kurulan islam toplumunda herhangi bir karsihgi yoktur. Batida bu
son ¢ikan ve her derde deva oldugu ileri stirilen millf iradenin hakimiyeti ilkesi,
daha 6nce yine Batida ¢ikan her derde deva sair gorisler kadar yanhstir. Zira
milli irade sun‘idir ve gercekte butlin bir milletin iradesini degil, aksine
¢ogunlugun iradesini temsil eder. Buna gére ¢ogunlugun aldigi karar kanundur

Nebhan, Nizdmu’l-hiikm fi’l-islém (Beyr(t: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 371-397; Dav Miftah
Gamak, es-Sultatu’t-tesri‘iyye fi nizami’l-hiikmi’l-islami ve’n-nuzumi’l-md‘Gsira (el-vaz‘iyye)
(Malta: Elga Mensdrat, 2002), 17-21.

27" Nebhan, Nizdmu’l-hiikm,377.

28 Hallaf, es-Siyasii’s-ser‘iyye, 43.
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ve bu kanun, kuvvetini sadece sayi coklugundan alir. Hikmetin ve hakikatin en
az etki ettigi yer ise, boyle bir kalabalktir ancak. Bu durumda milli iradenin
hakimiyeti ilkesi, hikmete ve hakikate en az kiymet veren bir cogunluga, kendi
iradesini, azinhga cebren kabul ettirme hakkini vermekten 6te baska bir sey
degildir.?®

Millt iradenin hakimiyeti ilkesine karsi ¢ikan Said Halim Pasa’ya gore sosyal
kanunlari kesfetmekte ekseriyetin herhangi bir 6nceligi yoktur. Dahasi bu
noktada insanin yaratilistan gelen bir eksikligi de séz konusudur. insana maddi
kanunlari idrak ettiren gézlem ve karar verme melekeleri, ona ahlaki ve ictimal
kanunlari kesfedebilme kudretini ve yetkinligini vermez. Zira bu iki tlr insan
bilgisi, birbirinden farkhdir. Birincisi, ruh sahibi biitiin varliklari ve bu
varliklardan birisi olmasi bakimindan insani ihtiva ediyor, dolayisiyla tamamiyla
objektiftir ve bu sebeple miicerret akilla bilinebilir. ikincisi ise tamamen
siibjektiftir ve bu sebeple salt akilla bilinemez. insanin bu noktadaki fitri
yetersizliginin en glizel 6rnegi, medeni Bati toplumlaridir. Batili insanlarin
objektif olan tabiat kanunlari hakkindaki genis kavrayislari son derece
yuksektir. Fakat ayni Batili insanlarin ictimaf ve ahldki kurallar karsisinda ne
kadar cahil ve bilgisiz olduklari da ortadadir.*®

Said Halim Pasa’ya gore sayet bir peygamber haber vermemis olsaydi, insanlar
kendi mutluluklarinin bagh oldugu ictimai ve ahlaki kurallari kesinlikle
bilemeyeceklerdi. O halde bu kanunlara uygun hareket eden yahut etme
kaygisi gliden bir toplumda, milli iradenin degil seriatin hakimiyeti esas
olmalidir.3? Béyle bir toplumda “milli irade, seriatin kendisine gésterdigi
ictimai ve ahlaki nizama saygi gdstermek ve boyun egmek zorundadir.”*?

Said Halim Pasa’ya goére seriat hakimiyetini kabul eden siyasi bir teskilatta,
milletin temsilcisi olan; onun adina hareket eden bir meclis mutlaka
bulunmalidir. Ciinkii islam toplumunda, hikiimlerin milkemmel bir surette
uygulanip uygulanmadigini denetlemek, her bir fert icin dini bir gérevdir. O
halde bu siyasi teskilatta, temsilci bir meclisin olmasi zorunludur. Bu mecliste
ne kominist ne sosyalist ne cumhuriyet taraftari ne de saltanat taraftar
bulunacak. Bu mecliste sadece ayni amacin pesinden kosan insanlar
bulunacaktir. Bu amacg ise seriatin hikiimlerini mikemmel bir surette tatbik
etmekten baska bir sey degildir. Bununla birlikte bu meclisin kanun koyma
yetkisi olmayacaktir. Zira ne kadar akil ve adil olursa olsun herhangi bir siyasi

29 Said Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, Tiirkiyede islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler I,

cev. Mehmet Akif Ersoy, ed. ismail Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 150-151.
30 Sajd Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 148-149.
31 Sajd Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 149.
32 Sajd Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 152.
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olusuma islam toplumu adina kanun koyma hakkini vermek, seriatin ruhunda
bulunan hikmet ve adalete aykiridir. Zira islam toplumunda kanun koyma
vazifesi yani yasama, siyasi degil sosyal (dogru bir ifadeyle sivil) bir vazifedir.33

Yasama fonksiyonunun azinlik-cogunluk meselesi olmadigini; aksine salahiyet
ve ehliyet meselesi oldugunu ifade eden Said Halim Pasa, kanun koyma
faaliyetinin temsilciler meclisinin boyunu asacagini ileri sirer. Ona gore
yasama faaliyetini yiritecek kisilerin, bitaraf davranabilmeleri icin, islam
seriatinda miindemic olan hikmet ve hakikati kavramis olmalari ve ahlaki
meziyetlerinin de ayni oranda ylice olmasi lazimdir. Bunlar, halkin ruhunu
arastirmali, duslince ve beklentilerini tam olarak kavramis olmalidirlar.
Dolayisiyla bu gorev, hukuk adamlarina, baska bir ifadeyle fazilet, tecriibe ve
ilimleriyle toplumun glivenini kazanmis ehil ve uzman bir sinifa ait olmalidir.
Bu sinif ise Misliimanlarin icinden ¢ikan fakihlerden ibarettir.3* Sair islamci
yazarlarin da umumiyetle bu minvalde diisiindiigii séylenebilir.3®

Said Halim Pasa’nin savundugu ve islamci yazarlarin genel olarak benimseyip
gelistirdigi bu teoride dikkat ¢eken 6nemli bir husus vardir. Bu teoriye gore
yasa, siyasi otoritenin, cogunlugun, devlet baskaninin ya da milletin iradesini
yansittigl icin degil, hak ve hakikatin bir ifadesi oldugu icin degerli ve
uygulanabilirdir. Buna gore vazedilen kanunlar, onlari vazeden kisilerin
iradesinden sadir olmaz. Yani bunlar, beser iradesinin Urini degildir. Bizatihi
kendi 6zlerinde barindirdiklari degerden dolayr baglayicidirlar. Oyle ki bu
baglayicilik karsisinda, toplumu temsil eden yahut temsil ettigi varsayilan siyasi
otoritenin dahi goris beyan etme hakki yoktur. Bu hikimlerin karsisinda
siyasi otorite basit bir uygulayicidir.3® Bu dogrultuda vazedilen yasalara aykiri
davranmak kisiyi sadece su¢lu yapmaz, bunun 6tesinde giinahkar da yapar. Bu
husus, Gann(si' nin su sozlerinde kendisini géstermektedir:

islami hikimetin varlik gerekgesi islam hukukunun tatbik
edilmesidir... Bir Mislimanin bu durumda hikiimetine itaat

3 Said Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 165-166.

34 Said Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 166-167.

35 Bk. Rasid Gann(si, isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, cev. Osman Tung (istanbul: Mana
Yayinlari, 2015), 152, 157; Ebu’l A’1a Mevdidi, isldm’da Hiikiimet, ed. Hiirsid Ahmed, gev. Ali
Genceli (istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 171.

36 Bk. Resid Riza, “Hilafet yahut imamet”, 471-484; Abdulvehhab Hallaf, ilk Dénem Islém
Hukuku: Yasama, Yargi ve Yiiriitme, cev. Abdiilhadi Timurtas (istanbul: Pinar Yayinlari,
2006), 90-102; Nebhan, Nizdmu’l-hiikm 17-21; Muhammed Hamidullah, islam’a Giris, gev.
ibrahim Arif Koytak - Veysel Uysal (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 178; a.mlf., islam’in
Hukuk ilmine katkilari, ed. Vecdi Akyiiz (istanbul: Beyan Yayinlari, 2005), 24; Mevdd;,
isldm’da Hiikiimet, ss. 169-171, 417-419; Yusuf el-Karadavi, islam’da Devlet Mefhumu, cev.
Hisameddin Cemal (istanbul: Nida Yayincilik, 2016), 43, 84.
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etmesi, devleti yoneten kisinin sahsina itaat anlamina gelmez.
Bilakis burada itaat, seriatin sahibinedir. Kisi bunu yapmakla
sevaba hak kazanir. Devletin anayasasindan (nasstan)
kaynaklanan emirlerine uymamasi halinde ise glinahkar
olmus olur.?’

Tam da burada su soru sorulabilir: Bu hikimler, hakikatin temsilcisi olma
gliciini ve dolayisiyla herkese icbar edilmek Uzere yirirlige sokulma hakkini
nereden almaktadir? Sorunun cevabi agiktir. S6z konusu hikimler, ilaht
hakikati temsil ettigi icin daha net bir ifadeyle Allah’in hiikm{ oldugu igin bu
glicu haizdir. Bu noktada bahse konu teorinin ardinda “Allah’tan baska hikim
koyucu yoktur” ilkesinin ve kesif nazariyesinin yattigi soylenebilir. Hayrettin
Karaman’in su ifadeleri bunu gostermektedir:

Diger sistemlerde tesri seldahiyeti anayasanin tayin ettigi bir
heyete ait oldugu halde islam hukukunda bu selahiyet Allah’a
aittir. Hakim ve Sart’” (kanun koyucu) Allah’tir... Kanun koyma
hakki Allah’a aittir. Bu manada baskalarinin tesri seldhiyeti
yoktur. insanlarin kanun yapma bakimindan islevleri, bilim
adaminin tabiat kanunlarini kesfetmesinden farkli degildir;
insanlar, Allah tarafindan konmus bulunan kanunlari vahiy
kaynagina basvurup, onun isiginda ictihad ederek ortaya
cikaracaklardir.3®

Aciktir ki bu diisiinceye gore ortaya c¢ikacak olan hikiimler, insanlarin iradesi
degildir ve Allah’in kanunu oldugu igin dayatilmayi hak etmektedir. islamcilarin
yasamay! ictihat ve istinbattan ibaret saymalarinin ve yasama yetkisinin
fukahaya ait oldugunu ileri sirmelerinin ardinda yatan temel sebebin bu
oldugu soylenebilir.

islamci yazarlara atfedilen teorinin temel dayanagi su sekilde &zetlenebilir:
Devletin tatbik edecegi hukuk kurallari, beseri akilla belirlenemez. Bunlar,
insan idrakinin ulasabilecegi hakikatler degildir. Bu sebeple s6z konusu
kurallarin tespit ve tayin edilmesi bir grubun veya cogunlugun yetkisinde
olmayip onlar tarafindan belirlenen hukuk kurallari insanlara zorla kabul
ettirilemez. Aksine bu vyetki sivil fukahaya aittir. Bu kurguya tersten
bakildiginda soyle bir sonuc¢ ortaya cikmaktadir. Fukaha, normal insanlarin
kavrayamadigl hakikatleri idrak edebilir ve bunlari herkesin kabul etmek
zorunda kaldigi kurallar olarak tayin edebilir. Burada hakikat lafzi ile kastedilen
sey, kuvvetle muhtemel ilah? hiikimlerdir. Nitekim s6z konusu iddiayi

37 Gann(si, Kamusal Ozgiirliikler, 137.

38 Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 1/31, 48-49.
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savunanlar, yasama faaliyetini Allah tarafindan vazedilmis olan kanunlarin yani
hiikimlerin kesfedilip izhar edilmesi olarak degerlendirmektedirler.

Bu sodylem bize, Zygmunt Bauman’in modern yasa koyucular hakkindaki
gorislerini  hatirlatmaktadir.  Bauman “ulusun zihnini etkileyip politik
liderlerinin hareketlerine bicim vermek suretiyle siyasal slirece dogrudan
midahale etmeyi ahlaki sorumluluklari ve kolektif haklari olarak géren”
entelektiellerin baska bir ifadeyle modern yasa koyucularin, ulastiklari hakikat
sayesinde siradan vatandaslar kiltlrll insan haline getirmeyi amacladiklarini
ve yasamay! bunun bir araci haline getirdiklerini ifade etmektedir.®® Ayrica
Bauman mezk(r entelektiellerin ve dolayisiyla sahip olduklari nesnel bilginin
yani ulastiklari hakikatin bu diinyadan olmadiginin kabul edildigini
vurgulamaktadir.®*® Gorildiigii tzere bazi Islamcilar da benzer bir seyi
diisinmektedirler. Onlara gore de ulema ya da fukaha bu diinyaya ait olmayan
ilaht hakikatleri kesfetmekte ve bunlari yasa yoluyla insanlara dayatma hakkini
haiz olmaktadirlar. Ne var ki fikih usulliniin temel kabulleri, yasama araciligiyla
hakikat dayatmasi yapmanin imkanini tartismali bir hale getirmektedir. Bunun
da otesinde igtihatta isabet ve hata tartismalarindaki meseleler ve bunlar
etrafinda ortaya konan gorisler, boyle bir seyin mimkin olmadigini
gostermektedir. Asagida mezk(r tartisma gergevesinde ileri siriilen gorusler
baglaminda yasama yoluyla hakikat icbarinin mimkin olup olmadigi ele
alinacaktir.

3. islam Hukukunda Yasama Yoluyla Hakikat Dayatmasinin imkani

Esas itibariyle igtihadT bir cabadan ibaret olan yasama faaliyetinde herhangi bir
hakikatin kesfedilmesinden ve bunun, hakikat olmak bakimindan, herkes icin
baglayici oldugundan bahsedilecekse ve tabi ki bu islam hukuk disiincesinin
imkanlari dahilinde olacaksa, evvelemirde ictihatta isabet ve hata
tartismalarina miracaat edilmesinin gerektigi soylenebilir. Clinki ictihada acik
konularda ictihattan 6nce Allah indinde belirli bir hakikatin olup olmadig,
sayet varsa bunun tek olup olmadigi ve eger bu hakikat tek ise migtehitlerin
buna ulasip ulasamayacagl tartisiimistir. Yasama fonksiyonunu ilahi
hiakimlerin kesfedilmesi olarak sunan yukaridaki iddia, bu baglamda yani
ictihatta isabet ve hata tartismalari baglaminda kritik edilecektir.

Bahsedilen tartismaya gec¢meden evvel bir hususun altini ¢izmekte fayda
vardir. Yukarida ictihada acgik konularda igtihattan 6nce Allah indinde bir
hakikatin olup olmadiginin tartisildigl séylenmisti. Bu tartisma fikih usuliinde
ele alinirken “hakikat”, “hak” ve “hikim” lafizlari ayni veya yakin manalari

3% Bauman, Yasa Koyucular, 7-13.
40 Bk. Bauman, Yasa Koyucular, 11.
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karsilamak iizere kullaniimaktadir. Ornegin Cessas (6. 370) mezhep imamlarin
gorislerini belirlemeye calisirken “Allah katinda malum bir hakikat vardir ve
miictehit ona uygun olani arastirmakla mikelleftir’#! ifadesini kullanmis;
taraflarin goérislerini verirken ise hakikat anlamini ifade etmek lizere hak ve
hikim lafizlanini kullanmayi tercih etmistir.*? Deb(si (6. 430) Takvimu’l-
edille’de tartismanin taraflarini tasnif ederken konuyu “Allah katinda hak ¢ok
mudur tek midir?” sorusu, Razi (6. 606) ise Mahsil isimli eserinde “Allah
katinda muayyen bir hiikiim var midir yok mudur?” sorusu cergevesinde ele
almistir.®® Konuyu “muayyen hiikiim” kavrami etrafinda inceleyen Gazzali (6.
505) ise bir yerde “bize goére igtihat mahallinde muayyen bir hak yoktur”
ifadesini kullanirken baska bir yerde “hakkinda nass bulunmayan (ictihadi)
konulara gelince bunlar hakkinda (muayyen) bir hilkmin bulunmadigi bilinir”
der.** Bu durum, ic lafzin da ayni anlami ifade etmek {zere kullanildigini
gdstermektedir.*

ictihatta isabet ve hata meselesinde yedi tarafin bulundugu belirtilmektedir.*®
Fakat taraflarin gorisleri esas itibariyle lg gorise indirilebilir. Bunlar tasvib,
esbeh ve tahtie gorusleridir. Sirasiyla bu gorusleri savunanlara musavvibe,
esbehcgiler ve muhattie diyecegiz. Musavvibeye goére ictihattan evvel Allah
katinda belirli bir hiikim mevcut degildir. Esbehgilere gore ise belirli bir hilkiim
olmamakla birlikte sayet Allah tarafindan bir hikim belirlenecek olsaydi
mutlaka su belirlenirdi denebilecek ve O’nun maksadina en ¢ok benzeyen -ki

41 Ahmet b. Ali Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fusdl fi’l-usil (Vezaratu’l-Evkafi’l-Kiiveytiyye,
1994), 4/298.

42 Cessas, Fusil, 4/295-297.

43 Eb( Zeyd ed-Debisi, Takvimu’l-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Muyyis (Beyrut: Daru’l-
Kitlbi’l-ilmiyye, 2001), 407; EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-
Taberistani er-Razi, el-Mahsdl, thk. Taha Cabir Feyyaz el-‘Alvani (b.y.: Miessestl’r-Risale,
1997), 6/34.

4 Eb(O Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa, thk. Muhammed Abdusseldm Abdu’s-Safi
(b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1993), 348, 362; Ummiihan Ark, islam Hukuk Usuliinde Hiikiim
istinbéti Gazali ve ibn Riisd Ornedi, (istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 87-95.

45 Bununla birlikte, Seyyid Bey iki kavrami farkl iki mefhumu karsilayacak sekilde kullanmis ve
bu durumu izah etmistir. “Muellifin bu bahiste hikim ile hakki birbirine karistiriyorlar ve
bunlari elfaz-1 materadife gibi telakki ediyorlar. Halbuki hiikiim tabirinin medIGl-i istilahisi
baska, hak tabirinin medIGli yine baskadir.” Bk. Seyyid Bey, Usdl-i Fikih Medhal, ed. Selguk
Camci (istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2011), 185-186.

46 Bk. Seyyid Bey, Medhal, 166; ibrahim Kafi Dénmez, “ictihadin Baglayicihgi Meselesi” 36-37.
Taraflarin ona kadar ¢iktigini sdyleyenler de vardir. Bk. Bilal Esen, Hanefi Usilciilerinde
ictihad Teorisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), s. 224. S6z konusu tartismadaki taraflarin
siniflandirmasi hakkinda bk. Rahmi Telkenaroglu, ictihadda isabet ve Hata Meselesi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 69-81.
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buna esbeh denmektedir- bir hilkiim mevcuttur. Muhattieye gore ise ictihada
actk konularda Allah indinde mutlak surette belirli bir hiikiim vardir. #’

3.1. Tasvib Goriisii Baglaminda

Fikih usulline iliskin en son eseri olan Mustasfa’da tasvib goéristini kabul
ettigini ve diger goruslerin hatali oldugunu acikca ifade eden Gazzali'ye gore
zann! konularda Allah’in muayyen bir hikmi yoktur.®® Ameli konulari,
hakkinda nassin varit oldugu “mantuk bih meseleler” ve hakkinda nass varit
olmayan “meskit anh meseleler” diye ikiye ayiran Gazzali, bunlardan
birincisinde muayyen bir hikmin bulundugunu belirtip bu hikmin,
mictehidin ser‘l deliller karsisindaki durumuna gore degiskenlik arz edecegini
ve “bil-kuvve” veya “bil-fiil” olabilecegini kabul eder. Gazzall ikincisinde ise
herhangi bir hikmin varligini imkan dahilinde gérmez. Ona goére kiyas ve
ictihat yoluyla mantuk bih konulara dahil edilen mesk{t anh konularda higbir
surette muayyen bir hilkiim yoktur. Clinkl hikim, isitilen ya da kesin bir delil
ile gosterilen hitaptan ibarettir. Mesk(t anh olan ictihadi meselelerde ise
boyle bir hitap mevcut olmadigindan migtehidin hakkinda zann-1 galip
olusturdugu hiikiimden baska hicbir hikim yoktur.** Tam da bu noktada
Gazzali su soruyu sorar: “Bu konularda nazil olmus herhangi bir nass
bulunmadigina gore, insanlari mikellef tutacak bu hitap onlara ne zaman
gelmistir?”

Bu tir meseleler hakkinda zanni de olsa bazi delillerin bulundugunu ileri
sirmenin de yerinde olmadigini ifade eden Gazzali bunlarin delil degil aksine
emare oldugunu ve emarelerin de zanni gerektirmeyip kisiden kisiye
degistigini belirtir. Ornegin bir sahis icin hicbir surette zan ifade etmeyen bir
emare, baska bir sahis i¢in zan ifade edebilir. Yine bir sahis igin hikim ifade
eden bir nass, baska birisi icin o hikkmiin ziddini ifade edebilir.>® Bu baglamda
Gazzali, Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Omer’in atd‘ konusundaki farkli ictihatlarini ve bu
farklihgin gerekgesini izah ettikten sonra sunlari soyler:

Kuskusuz Allah rizasini 6n plana ¢ikarma ve Ozellikle 6te
dinyaya yonelik dislinme noktasinda karakter yapisi Ebu

47 Bk. Seyyid Bey, Medhal, 166-167. S6z konusu tartismadaki taraflarin siniflandirmasi
hakkinda bk. Telkenaroglu, ictihadda isabet ve Hata Meselesi, 69-81.

48 Gazzall, Mustasfa, 352: “Bizce tercihe sayan olan gériis ise -ki biz bunu kesin gériiyor ve aksi
gorustekilerin hatal olduklarini séyliyoruz- sudur: Zanni konularda her mictehid musibdir
ve bu konularda Allah’in muayyen bir hiikmi yoktur.” Ceviri igin bk. Eb Himid Muhammed
el-Gazzali, Mustasfa Islam Hukuk Metodolojisi, cev. H. Yunus Apaydin (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2016), 2/355.

4 Gazzali, Mustasfa, s. 355.

50 Gazzali, Mustasfa, s. 362.
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Bekr gibi olanlar, Ebu Bekr gibi; siyaseti, maslahatlara riayeti
ve iyi seylere tesviki 6n palana ¢ikarma noktasinda karakter
yapisi Omer gibi olanlar da Omer gibi diisiineceklerdir -
birbirilerinin ~ hareket  noktalarint  ve  yaklasimlarini
kavramalarina ragmen-. Durumlarin, huylarin ve ilgi
alanlarinin farkli olmasi, zanlarin da farkh olmasini gerektirir;
kelam ilmiyle hasir nesir olanlarin karakteri, zannini harekete
geciren oyle gesit cesit delillere yatkinlik gosterir ki bu deliller
fikih ile hasir nesir olanlarin karakterine hi¢ uygun diismez...
Emareler tipki miknatis tasi gibidir; nasil ki miknatis tasi bakiri
degil de demiri hareket ettiriyorsa emareler de kendilerine
uygun tabiatlari harekete gegirirler.>!

Bu durumda musavvibeye gore ictihadi meselelerde ictihattan evvel
mictehidin kesfedip izhar edecegi ilahi bir hikiim mevcut degildir. ictihat
faaliyetinden sonra ise Allah indinde sabit muayyen bir hakikate isabet eden
hiikim s6z konusu olmayip mictehidin zannindan ibaret olan bir hiikimden
bahsedilebilir ancak. Anlasilacagi (izere musavvibeye gore bu hiikiimler, gercek
anlamda ser‘i delillerin degil, bu hilkmi ortaya koyan mictehidin karakterinin,
huy ve mizacinin, algisinin, beklentilerinin vs. Grinddir. Bu durumda tasvib
gorisline gore; ictihadi bir meselede mutlak ve muayyen bir hakikatten degil
yalnizca zandan ibaret olan i‘tibari hakikatlerden s6z edilebilir. Burada “i‘tibari
hakikatlerin, hakikat olmak bakimindan, herkese dayatiimasini mimkin
kilacak bir gerekge var midir?” sorusunu sormak yerinde olur.

3.2. Esbeh Gorisii Baglaminda

Esbeh gorisine gore ictihadi konularda gercekte (vakiada) tayin edilmis bir
hikiim yoktur. Bununla birlikte “Allah hikiim verecek olsaydi eger, boyle
hiikkmederdi” denebilecek bir sey vardir.>? Bu sey, Sari‘in maksadina esbeh
olan yani ona en ¢ok benzeyen seyden ibarettir. Seyyid Bey esbeh diye ifade
edilen bu hikmi, nefsii’l-emirde bulunan “bil kuvve hikim” diye
isimlendirmektedir. Bu vechesiyle ictihadi bir konuda butin gorusler
(¢ikarimlar) hak olmakla birlikte es degerde olmayip bunlarin hangisi bil kuvve
hilkkme yakin ise o gériis daha ustiindiir.>® Fakat hangi hikmin Sari‘in
maksadina en cok benzeyen oldugunu belirlemek de mimkiin degildir.
Dolayisiyla migtehitler nefsi’l-emrdeki hakka mutlak surette isabet etmekle
mikellef degildirler. Gercekte o seye isabet edemediginden dolayl hata

51 Gazzali, Mustasfa, s. 354. Ceviri icin bk. Gazzall, islam Hukuk Metodolojisi, cev. H. Yunus
Apaydin, 2/357-358

52 Razi, Mahsil, 6/34.

53 Seyyid Bey, Medhal, 167.
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etmisse de mikellef oldugu gorevi yerine getirdiginden dolayi isabetli olmus
konumundadir.>*

Anlasildigl Gzere esbehgiler, ictihadi konularda ictihattan evvel Allah indinde
bilfiil muayyen bir hikmin mevcut olmadigl hususunda musavvibe ile ayni
kanaati paylasirken nefsii’l-emirde bil kuvve bir hikmin mevcudiyetini
savunarak onlardan ayrilmaktadirlar.>® Bu ayriligin sebebi, kuvvetle muhtemel
muhattienin elestirilerine cevap Uretebilme kaygisidir. Soyle ki:

Musavvibenin “Allah indinde belirlenmis muayyen bir hiikim mevcut degildir”
iddiasina iliskin olarak ileri stirilen en énemli elestiri, Allah indinde muayyen
bir hiilkmiin bulunmamas! halinde miugctehitin talebini anlamh kilacak bir sey
olamayacagl hususudur. Muhattieye gbre boyle olmasi halinde ictihadin bir
amaci ve anlami kalmayacaktir. Kuvvetle muhtemel bu iddia karsisinda
esbehciler, Allah katinda tayin edilmis bir hikmin bulunmadigini fakat
migctehidin talebini ve arayisini anlamh kilacak bil kuvve bir hikmiin de
mevcut bulundugunu kabul etmislerdir.

Esbeh gorisind, ele aldigimiz tartisma baglaminda, en dogru goris kabul eden
ve uzun uzadiya bu fikri savunan Seyyid Bey, nefsii’l-emrde bilkuvve olarak
bulunan hikm{ “hak”, ser‘l hitabin varit olmasiyla sabit olan bilfiil hilkm ise
“ser? hilkim” diye isimlendirmektedir.>® Seyyid Bey’e gére ictihadi konularda
muayyen bir hiikmiin bulunmayisindan dolayi, o konuda muayyen bir hakkin
da bulunmamasi lazim gelmez. Gergekte ser? hikmin varhig, muayyen bir
hakkin da varligini gerektirir fakat ser‘t hilkmin yoklugu o hakkin yoklugunu
gerektirmez. Bu sebeple nassin sessiz kaldigl konularda mugtehidin ulasmayi
arzuladigi yahut talep ettigi belirli bir hak mevcuttur.”’

Buradan, esbehgilere goére bazi hikkiimlerin Allah indindeki muayyen hakka
isabet edebilecegi ileri sirllerek bu hiiklimlere boyun egmenin ser‘an herkese
lazim geldigi soylenebilirmis gibi -daha yerinde bir ifadeyle- s6z konusu
hiikimler herkese dayatilabilirmis gibi bir sonug¢ ¢cikmaktadir. Ne var ki konu
biraz daha derinlestirildigi meselenin 6yle olmadigl anlasiimaktadir. Nitekim
konuyu hisln-kubuh meselesiyle iliskilendiren Seyyid Bey “ser‘i hikmin
yoklugu hakkin yoklugunu gerektirmez” dedigi gibi Gstl kapal olmakla birlikte
“Allah katinda muayyen bir hakkin bulunmasi, ayni zamanda bilfiil ser
hikmiin bulunmasini zorunlu kilmaz” da diyecektir. Bu hususu biraz agalim.

54 Seyyid Bey, Medhal, 176.
55 Seyyid Bey, Medhal, 175.
56 Seyyid Bey, Medhal, 184-185.
57 Seyyid Bey, Medhal, 175.
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Seyyid Bey’e gore Allah indindeki bilkuvve hakkin varligini reddedenler, aklt
histn-kubuhu kabul etmeyenlerdir. Bu kisilere gére seriat varit olmadan 6nce
notrdir. Bunlara iliskin herhangi bir hakkin mevcut oldugunu séylemek yanlis
olur. Fakat hitaptan 6nce de fiilerde hiistin-kubuh vasfinin mevcudiyetini kabul
edenler, Allah indinde tayin edilmis bir hakkin varligini kabul ederler.*®
Matdiridiler ile Mutezilinin bu goriiste oldugunu belirten Seyyid Bey birincilerin
meseleye nasil yaklastigini su sekilde agiklamaktadir:

Ef‘al-i beseriyenin nefsi’l-emirde hisiin ve kubuh ile ittisafi,
vicOp ve hirmet gibi ahkdmin sidbutunu istilzam etmez.
Yalniz hilkme istihkaki yani ef‘al-i hasenenin viicuba, ef‘al-i
seyyienin hiirmete miistehak olmasini istilzam eder. istihkak-I
hikim ise stbut-i hikmi mustelzim degildir. Bunlar baska
baska seyler olmakla beraber beynlerinde miilazemet yoktur.
Yani vicOb iyiligin, hirmet de kotilGagin lazim-1 gayr-i
mufariki degildir. Cenab-1 Hakk’in insanlari ahkdm-1 ser‘iye ile
mukellef tutmamasi caizdir. Zira adem-i teklif, Cenab-1 Hak
hakkinda kabih degildir. Binaenaleyh bir fiil glizel ve iyi
olmakla beraber vacip ve bir is fena olmakla beraber haram
kinmayabilir.>®

Bu izahi su sekilde ifade etmek de mimkindir: “Hisln-kubuh vasfinin
varligina bagh olarak Allah katinda muayyen bir hakkin bulunmasi, ayni
zamanda viicib ve hirmet gibi bilfiil ser? bir hikmin bulunmasini zorunlu
kilmaz.” O halde esbeh goriisiine gore ictihada agik meselelerde igtihattan
evvel kesfedilip izhar edilecek ser? bir hikim bulunmamaktadir. Burada
yalnizca ictihadi arayisi anlamli kilacak muayyen bir hakkin var oldugu
soylenebilir. Hakkin mevcut olmasi ise hikmiin de mevcudiyetini zorunlu
kilmaz. Bu sebeple ictihadi bir hikmiin, seriatin sahibine nispet edilerek,
ser‘an herkes icin zorunlu oldugunun soéylenmesi, daha yerinde bir ifadeyle
dayatilmasi mimkiin degildir.

Esbeh gorislini savunanlarin tartismayi iki farkl boyutta ele almasi da hakikat
dayatmasinin miimkin olmadigini géstermektedir. Onlara gore igtihada agik
konularda Allah indinde yani ilahi boyutta muayyen bir hak mevcut olmakla
birlikte ictihattan sonra beseri boyutta ayni meseleye iliskin tek degil birden
¢cok hak vardir ve seriat nazarinda hepsi ayni degerdedir. Clinkl hangi ictihadin
varhigi kabul edilen muayyen hakka isabet ettigini kesin olarak bilmek miimkin
degildir. ictihatla ortaya cikan bir hiikkmiin ilahi boyuttaki muayyen hakka

58 Seyyid Bey, Medhal, 200-202.
59 Seyyid Bey, Medhal, 477.
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isabet ettigini diisiinen kisi bununla amel etmekle yikimlidir. Fakat isabet
etmedigini dislinen kisiler icin bu zanni hiikim, hak ve hakikat namina higbir
sey ifade etmemektedir. O halde esbeh goriisiine gére de herhangi ictihadi
meselede beseri boyutta mutlak bir hakikatten degil, aksine sadece
miuctehitlerin zannindan ibaret olan i‘tibari hakikatlerden bahsedilebilir.
Yazilanlar 1siginda burada tekrar “i‘tibari hakikatlerin, hakikat olmak
bakimindan, herkese dayatilmasini miimkiin kilacak bir gerekce var midir?”
sorusunu hatirlatmak yerinde olacaktir.

Tahtie gorisiine gecmeden evvel, esbeh gorlsiinin hakikat dayatmasini
mimkin kilmadigini gostermek adina, su noktaya dikkat ¢cekmek istiyoruz.
Esbeh gorisiini savunan Seyyid Bey, ictihada acik meselelerde belirli bir
muayyen hikmin mevcut olmadigi ilkesine dayanarak, yasama faaliyetinde
bulunan kisilerin muayyen bir ictihatla ilzam edilmesini dogru bulmayip boyle
bir zorunlulugun mimkiin olmadigini ifade eder. Seyyid Bey yasama faaliyetini
yuratenlerin “mu‘amelat-i nasa erfak ve maslahat-1 asra evfak” goriilen
herhangi bir igtihadi kanun haline getirebilecegini ve daha da énemlisi gerekli
gormesi halinde yabanci kanun maddelerinden de istifade edebilecegini
sdyler.%°

3.3. Tahtie Goriisii Baglaminda

Tahtie gorisline gore ictihadi meselelerde igtihattan dnce Allah indinde tayin
edilmis belirli bir ser? hiikiim vardir. Bu hiikkme kim isabet ederse o musiptir,
edemeyenler ise muhtidir, hatalidir. Esas itibariyle bu sekilde agiklanmasi
mimkin olan tahtie gorusi farkli agilardan muhtelif tasniflere tabi
tutulmustur. Bunlarin en yayginina gore tahtie goriisi bes kisma ayrilmaktadir.
Ne var ki bu kisimlarin hepsini ele almak bu makaleyle gézetilen amaca hizmet
etmeyeceginden dolayl sadece fukaha arasinda genel kabul gérmis olan kismi
dikkate alinacaktir.% Fukahanin geneline gére ictihadi konularda Allah indinde
belirli bir hikim vardir ve hak tektir. Bu sebeple hikiim, migctehitlerin
zanlarina tabi degildir. Buna bagh olarak her miigtehit musip kabul edilmeyip
yalniz biri musip, digerleri ise muhtidir. Fakat Allah indinde sabit olan muayyen
hikim kesin olarak bilinmediginden dolayr hangi migctehidin isabet ettigi,
hangisinin ise hata etmis oldugu bilinemez. Ayrica ictihada konu olan hikim
hakkindaki delil, oldukca kapali oldugu icin migtehit o delile isabet etmekle
mikellef degildir. O halde her migctehidin, kendi ulastigl zanniyla amel etmesi
vaciptir.?

60 Seyyid Bey, Medhal, 145.

61 Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii’l-esrdr serhu Usdli’l-Pezdevi (b.y.,
Daru’l-Kitiibi’l-iimiye, ts.), 4/18.

62 Seyyid Bey, Medhal, 179-180. Ayrica bk. Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/24.
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Yukaridaki tasvirden anlasilacagl lizere muhattie de tipki esbehgiler gibi
meseleyi farkli iki boyutta ele almaktadirlar. Bu nedenle ilahi boyutta herhangi
ictihadt bir konuda tek bir hakikatin mevcudiyetini kabul eden muhattie, beser?
boyutta ayni konu hakkinda birden c¢ok hakikatin bulunabilecegini kabul
etmistir. Yani muhattieye gore her bir meseleye ait Allah indinde muayyen bir
hak mevcut olmakla birlikte beseri dizlemde, yapilan igtihatlar adedince
haklar mevcuttur. Bu husus Hanefi mezhebinin genel yaklasimi merkeze
alinarak izah edilebilir.

Hanefilerin igtihat anlayisini tetkik eden Bilal Esen, Cessas’tan itibaren Hanefi
usulcilerin hakki, Allah indinde hak ve miigtehidin zanninda hak diye iki kisma
ayirdiklarini ve buradan hareketle mugtehidi kendi zannindaki hakka isabet
etmekle mikellef tuttuklarini tespit etmektedir.®® Bu hususu Cessds ve
Deb(si’'nin gorisleri izerinden izah edebiliriz. Fakat buna gecmeden 6nce
esasinda imam Safi’nin de benzer bir yaklasim sergiledigini paylasmak
istiyoruz.
imam Safi‘?’ye gére hakkinda nass varit olmayan ictihadi meselelerde miigtehit
kendi katindaki hakla miikelleftir. imam Safi‘l “Herkes bilgisi derecesinde kendi
Uzerine dlsen gorevi yerine getirmelidir’ diyen muhatabina sunlar
soylemektedir: “Baglayici hiikim beyan eden bir nassin bulunmadig
konularda ben de sana ayni seyi soyliyorum. Bu konularda biz hilkmi igtihat
ve kiyasla talep ederiz ve bu konularda biz kendi katimizdaki hakla
mikellefiz.”®* imam Safi‘’nin “kendi katimizdaki hakla mikellefiz” ciimlesiyle
ne kastettigi kapalidir. “Bu hakka isabet etmekle mikellefiz” demek istemis
olabilecegi gibi “bu hak ile amel etmekle miikellefiz” demek istemis de olabilir.
Fakat Hanefl usulci Cessas’in ifadelerinde bdyle bir kapalilik yoktur. Cessas
acik¢a migctehidin kendi katindaki hakka yani zannindaki hakka isabet etmekle
mikellef oldugunu soylemektedir.

Cessas ele aldigimiz tartismadaki taraflarin iddialarini siralayip mezhep
imamlarindan cgesitli nakillerde bulunduktan sonra Hanefilerin kastinin ne
oldugunu su sekilde agiklar: “Allah katindaki hak, muhtelif gorlislerden sadece
birisindedir ki bu Allah katindaki malum hakikattir. Miigtehitler bu hikme
uygun olani yani asillardan hadiseye en ¢ok benzeyeni (esbeh olani)
arastirmakla mukelleftirler. Migtehitler Allah katindaki esbeh olana degil
kendi ictihadindaki esbehe isabet etmekle miikelleftir.”®> Deb(si de kendi

83 Esen, Ictihad Teorisi, 236,253.

64 Eb( Abdullah Muhammed b. idris Safi‘l, er-Riséle, thk. Ahmed S$akir (Misir: Mektebetii’l-
Halebf, 1940), 483.

65 Cessas, Fusil, 4/298.
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gorislerini ayni sekilde izah edip esbeh yerine dogrudan hakikat lafzini
kullanmaktadir.

Allah indindeki hakkin tek oldugunu savunan Debdsi, miictehidin neyle
mikellef tutuldugu meselesini ele alirken sunlari sdylemektedir: “(Allah
katindaki) hakkin aynina ulasmayi saglayacak ilaht bir delil bulunmadiginda biz,
miuctehitleri Allah katindaki hakka isabet etmekle mikellef tutmayiz. Fakat
isabet etmek amaciyla ictihat yapmakla mikellef tutariz. Dolayisiyla eger
isabet ederse ecir alir, edemezse de mazur goériliir.”% Debdsi’ye gére nasil ki
miuctehit mensuh olmadigini diisiinerek nass ile amel etmek durumundaysa
ayni sekilde isabet ettigini distinerek kiyas ile de amel etmek durumundadir.
Her miugtehidin kiyasiyla amel etmesini gerekli gérmekle Allah hakkindaki
hakikati degil aksine bu hakikate ulasmayi saglayacak hiccetin bulunmamasi
zaruretinden dolayr kiyas yapan kisi hakkindaki hakikati ispat ettiklerini
belirten Deb(si devaminda olduk¢a 6nemli bir ifade kullanir ve soyle der:
“Allah’in hitabi, zaruret halinde zaruret miktarinca sakit olur.”®” Burada
Deb(si’'nin zaruret haliyle kastettigi sey Allah katindaki hakka ulasmayi
saglayacak acik delilin bulunmayisidir. O halde eger kiyasi; ictihadi bir
meselede zaruret sebebiyle hitap sakit oluyorsa, su durumda bu tir
meselelerde hitabin kendisi veya eseri olan hikim de sakit olmaktadir.
Dolayisiyla artik muayyen hikiim yok hiikmiindedir. Nitekim Debdsi ilerleyen
sayfalarda benzer bir baglamda sunlari séylemektedir: “Tartismamiz, nesih ve
tebdil ihtimali bulunan haklar/hikamler ile ilgilidir. Zira fetva/ictihat sadece bu
konularda caizdir. Bu tlUr haklar/hikimler, zorluk ve glic yetirememe
gerekcesiyle aslen sakit olurlar.”®® Bu durumda Gmmetin biitiinii agisindan,
ictihadl meselelerde ne muayyen bir haktan ne de muayyen bir hikiimden
bahsedebiliriz. Zira bu hak ve hiikme delalet eden bir hiiccet yoktur. Burada
zanni delillerin ya da Gazzali’'nin ifadesiyle miictehidin karakter ve beklentisine
gore on plana ¢ikan emarelerin hiiccet konumunda olmadigi, dikkate alinmasi
gereken bir husustur.

Debdsi’nin ifadeleri, mugctehitlerin Allah katindaki hakikate isabet etmekle
mikellef olmadiklarini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ancak daha da
onemlisi bu ifadeler, Allah katindaki hakikatin beserf boyutta sabit durmadigini
gostermektedir. Benzer bir durumu Razi’'nin ifadelerinde de goriiyoruz. Allah
katinda muayyen bir hikim bulundugu halde migctehitlerin farkli farkh
sonugclara ulasmasini ve bunlarin mesru olusunu acgiklama sadedinde Razi
sunlari soylemektedir: “Mdigtehit ictihada basladigi ilk anda Allah’in

66 Debdsi, Takvim, 410.
67 Debasi, Takvim, 411.
68 Debdsi, Takvim, 412.
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belirleyerek hakkinda delil ve emare vazettigi hikmi bulmakla sorumludur.
Ancak bu noktada migtehit ictihat Gzerine yogunlasip fikri bir caba harcadigi
halde bu hikme ulasamaz ise Allah’in migtehidin ulastigi kadariyla iktifa
etmesi ve bu hikmin degismesi akildan uzak gérinmemektedir. Bu durum,
sefkatli bir efendinin kdlesine ‘sunlari sunlari yap’ dedikten sonra, kole bu isleri
yapmaya baslayip da yaptigi isin kendisine agir geldigini goriince efendisinin
ona ‘yaptigin kadariyla yetinelim’ demesine benzemektedir.”® Allah’in sefkat
ve rahmetinin muayyen bir migctehide hasredilemeyecegi distnildiiginde,
Allah katindaki sabit ve muayyen hiikmiin beseri diizlemde yapilan ictihatlar
adedince, belki gelistirilen zan ve kanaatler adedince c¢ogalip baskalastig
soylenebilir.

Deb(si ve Razi’nin ifadelerinden hareketle su sonuca ulasilabilir: Muhattie
gorlisiine gore yukarida sabit ve muayyen olan hakikat asagiya dogru indikce
degisip cogalmaktadir. Bu hususu muhattie gorisiini savunan Abdulaziz
Buhart’nin su sozleri de teyit etmektedir: “Hak, seriatin sahibine nispetle
tektir; fakat kullara nispetle coktur.”’® Bu ¢ok olan haklar, i‘tibari hakikatler
olarak isimlendirebilir. O halde tahtie gorusii baglaminda da yukaridaki soruyu
tekrarlayabiliriz: “i‘tibari hakikatlerin, hakikat olmak bakimindan, herkese
dayatilmasini miimkin kilacak bir gerekce var midir?”

Sonug

Yasama yetkisinin sivil fukahaya ait olmasi gerektigini savunan Sait Halim Pasa
ve benzerlerinin mevcut durum hakkindaki elestirilerinin yerinde oldugu
soylenebilir. Baska sartlar ve baska baglamlarda meydana ¢ikan bir ¢6ziimiin
yine baska sartlar ve baska baglamlarda ayni sonucu vermeyecegi ortadadir.
Dolayisiyla onlarin islam toplumunun i¢ dinamiklerini dikkate alan bir sistem
gelistirmeye calismalari gercekgi bir ¢c6ziim arayisi olarak nitelenebilir ve kendi
icerisinde belli bir degeri tasidigl soylenebilir. S6z konusu kisilerin yasama
faaliyetinde fukahaya 6ncelik vermesi de bu baglamda yorumlanabilir.

Esasinda fukahanin ilaht hiikiimleri kesfetmediklerini savunan kisiler dahf fikhi
birikimin Muslimanlarin érflerine daha uygun oldugunu savunmaktadir.”
Clnkd Muslimanlarin 6rfiini bilen fukahanin 6rfe uygun anlamli ve islevsel
¢O6ziimler Uretme potansiyelini tasimasi kuvvetle muhtemeldir. Fakat burada
dikkat edilmesi gereken husus, orfe uygun anlamh ve islevsel ¢oziimler
Uretebilecek olan fukahanin, yasama faaliyetinde gorislerine basvurulacak
birer uzman mi yoksa gorusleri kanun hilkmiinde olan bir otorite mi oldugu

8  Eb{ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi, el-Me‘dlim fi
‘ilmi usdli’l-fikh, thk. Adil Ahnmed Abdulmevc(id (Kahire: Daru ‘ilmi’l-Ma‘rife, 1994), 181.

70 Buhari, Kesfii’l-esrér, 4/24.

7L Bk. Seyyid Bey, Medhal, ss. 144-146.

299



.
Akyel, islam Hukukunda Yasama Yoluyla Hakikat Dayatmasinin imkani Meselesi BAI D

meselesidir? Islam hukukunda yasama vyetkisinin sivil fukahaya ait olmasi
gerektigini savunan yazarlarin ikinci sikki tercih ettikleri anlasilmaktadir.

S6z konusu yazarlarin kendi goruslerini saglamlastirmak adina ileri strdtgi
gerekceler, onlarin yasama faaliyetini “hakikatin kesfi” olarak algiladiklari
sonucunu vermektedir. Ortaya konan ictihadi hiikimlerin esasinda ictihatlara
pozitif baglayicilik saglama yetkisine sahip devlet baskani hakkinda da mutlak
surette baglayici oldugunu séylemeleri, bunlarin herkese dayatilmayi hak eden
birer hakikat olarak algilandigini gostermektedir. Fakat tasvib, esbeh ve tahtie
gorisleri incelendiginde islam hukukunda ictihadi bir mesele hakkinda,
kesfedilen mutlak bir hakikatten degil, sadece itibari hakikatlerden
bahsedilebilecegi sonucu ortaya ¢cikmaktadir. Dolayisiyla islam hukukunda yasa
yoluyla ilahi hilkmin ya da hakikatin tespit ve tayin edilmesinin ve buna bagli
olarak herkesi baglayacak sekilde yirirlige sokulmasinin s6z konusu olmadigi
anlasiimaktadir.
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iMAM DARIMI’NiIN SUNEN’INE KAYNAKLIGI BAKIMINDAN iMAM MALIK’iN
RiVAYETLERI

Uzeyir Durmus*

Oz

imam Malik tarafindan nakledilen rivayetlerin Kiitiib-i Sitte’ye kaynakligi hadis tarihi ve literatiirii agisindan
onemli bir konudur. Darim'nin, Siinen’inde Malik’ten naklettigi rivayetler de bu konunun bir boliminu
olusturmaktadir. Tespitlerimize gore bu hususta glinimize kadar herhangi bir mistakil ¢alisma
yapilmamigtir. Bu makale kapsaminda, konunun agikliga kavusturulmasi igin Darimi’nin Stiinen’i bastan sona
taranmig, onun Malik’ten rivayetleri tek tek tespit edilmis ve su sonuglara ulagiimistir: Darimi eserinde,
Malik’ten onun 22 farkl talebesi yoluyla toplam 137 rivayet aktarmustir. ilgili rivayetlerin yaklasik %66’si
Halid b. Mahled (%41), Ubeydulldh b. Abdilmecid (%16) ve el-Hakem b. el-Miibarek (%9) tarikiyle
nakledilmistir. Darim’nin Malik’ten rivayette ilk tercihi Malik’in bu talebeleridir. Darimi, Malik'ten hem
talebeleri hem de talebelerinin talebeleri vasitasiyla hadis nakletmekle birlikte dogrudan onun
talebelerinden aldigi rivayetler, Malik’ten aktardigi rivayetlerin yaklasik %91’ini olusturmaktadir. Darimi'nin
Malik’ten rivayetleri, Muvatta’in Leysi, Seybani, Ziihri, Ka’nebi, Hadesani, Abdurrahman b. Kasim, Abdulldh
b. Vehb ve Ali b. Ziyad rivayetlerinde arastirildiginda 15’i hari¢ kalaninin bu niishalarda yer aldig
gorulmugstir. Darimi’nin Malik'ten yaptigi rivayetlerin 121’'i Yahya b. Yahya el-Leysi nishasinda yer
almaktadir. 1 rivayet de Ebd Mus’ab ez-Ziihri rivayetinde tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Darimi, Malik, Stinen, el-Muvatta’, Rivayet.

IMAM MALIK’S NARRATIONS IN TERMS OF THE SOURCE TO IMAM DARIMT’S
SUNAN

Abstract

The source of the narrations transmitted by Imam Malik to al-Kutub as-Sitta is an important issue in terms
of history of hadith and literature of hadith. The narrations that narrated by Darimi from Malik in his Sunan
also constitute a part of this subject. According to our findings, no independent study has been carried out
on this issue until today. Within the scope of this article, Darimi's Sunan was scanned from beginning to end
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in order to clarify the subject, his narrations from Malik were determined one by one and the following
conclusions were reached: Darimi narrated 137 narrations from Malik. Darim1 received these narrations
through 22 Malik’s different students. About %66 of these narratives was narrated from Halid b. Mahled
(%41), ‘Ubeydullah b. ‘Abd al-Mecid (%16) and el-Hakem b. el-Mubarak (%9). The first preference of Darimi
in the narration from Malik is these students of Malik. Darimi narrated hadiths from Malik through his
students and his students’s students, but Darim1’s narrations from Malik his direct students are about %91
of the total narratives from Malik. Narrations of Darim1 from Malik when searched in the narrations of al-
Muwatta, it was observed that the remaining 15 of them were included in these narrations. Most of the
narrations of Darimi (121 narrations) from Malik are located in narration of al-Laysi. 1 narration has been
identified in the narration of Abl Mus’ab az-Zuhri.

Keywords: Hadith, Darimi, Malik, Sunan, al-Muwatta’, Narration.

Giris

EbG Muhammed Abdulldah b. Abdurrahman ed-Darimi'nin (6. 255/869)
Siinen’it, ibnii’s-Salah (6. 643/1245) ve ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) gibi
muhaddisler? tarafindan Kiitiib-i Sitte’nin altinci kitabi olmaya ibn Mace’nin
(6.273/887) Siinen’inden daha layik goérilen 6nemli bir hadis kitabidir.
Cogunluk tarafindan Kiitiib-i Sitte’nin altinci kitabi olarak kabul edilen ibn
Mace’nin Siinen’inde yiiz civari mevz{’ hadis oldugu ileri sirilirken?
Darimi’nin Siinen’indeki zayif ravilerin, miinker ve sazz hadislerin az oldugu

Siinen’le ilgili bir yuksek lisans ¢alismasi bulunmaktadir. Bkz. Ahmet Yildirim, Darimi ve
Siinen’i (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1990).

2 Bkz. Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Tedribu’r-rdvi fi serhi Takribi’n-Nevévi, thk. Ahmed
Omer Hasim (Beyrit, Daru’I-Kitabi’l-Arabi, 1996), 1/140; Eb( Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisin
(Kahire, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1378), 418-419; Abdullah Aydinli, “es-Stnen”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/142.

Tespitlerimize gore sadece BUsir’nin Misbdhu’z-ziicGce adl eserinde hadis uydurdugu
soylenen veya bununla itham edilen ravi iceren zevaid hadisler 115 tanedir. BQsiri’'nin
eserinin bir yerinde yalanci veya yalanla itham edilen oldugunu belirttigi bir raviyi baska
yerde sadece zayif olarak niteledigi vakiasi géz 6niine alinacak olursa bu sayinin ¢ok daha
fazla olacagl kolayca anlasilabilir. Ayrica zevaid kabilinden olmayan rivayetlerde de sened
yénlinden mevz{’ oldugu ileri siirllen baskaca hadisler vardir. Bunlara ek olarak metin
yénlinden mevz(’ olarak degerlendirilen rivayetler de hi¢ az degildir. Hepsinin toplami 200
civarinda olmaktadir. Ancak mevz{’ oldugu ileri siriilen bu rivayetlerin hepsinin gergekten
oyle oldugunu soylemek —bazi isdbetsiz degerlendirmeler nedeniyle- pek mimkin
gorilmemektedir. Konu genis ve bahs-i diger oldugu igin burada bu kadariyla yetinilecektir.
Detayli bilgi icin bkz. ibni’'l-Cevzi Abdurrahman b. Ali, el-Mevzii‘ét mine’l-ehddisi’l-merfi Gt,
nsr. Nureddin Boyacilar (Riyad: 1418/1997, I-lll); Ahmed b. Eb{ Bekir el-BUsiri, Misbéhu’z-
ziicdce fi zevaidi ibn Méce, thk. Muhammed el-Miinteka el-Kesnavi (Beyr(it: Daru’l-Arabiyye)
1403, I-IV; M. Abdiirresid en-Nu‘mani, el-imdm Ibn Mdce ve kitébiihii es-Siinen, nsr.
Abdiilfettah Eb( Gudde (Beyrut: Mektebetii’l-Matb(ati’l-islamiyye, 1419), 177-180, 192-
222; Ismail Lutfi Cakan, Hadis Edebiyati (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011),
121; Musa Erkaya, flbn Mdce’nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2004).
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belirtilmistir.* Bununla birlikte ibn Mace’nin Siinen’i biiyiik oranda merf(’
hadislerden olusmasi yonlyle Kiitiib-i Sitte’nin diger bes kitabina benzedigi ve
onlarda olmayan bircok hadisi ihtiva ettigi icin cogunluk tarafindan altinci kitap
olarak kabul edilmis, merf(’ hadisler yaninda cok fazla mevkaf ve maktd’
rivayet icerdigi icin Dariminin Sinen’i onlar tarafindan bu kapsamda
degerlendirilmemistir. Sihhat yoniinden daha saglam oldugu icin bu ikinci
eserin Klitiib-i Sitte’ye dahil olmaya daha layik oldugunu diisinen muhaddisler
kanaatimizce daha isabetlidirler. Kiitiib-i Sitte’nin bir pargasi sayllmasi gereken
Darimi’nin Siinen’inde de diger Kiitiib-i Sitte kitaplarinda oldugu gibi imam
Malik’e (6. 179/795) dayanan rivayetler bulunmaktadir. Darimi, Sinen’inde
Malik’ten miitabileriyle birlikte 137 rivayet aktarmistir.> Darimi, bu sayiyla
Malik’ten 129 rivayet nakleden Tirmizi'ye (6. 279/892) yakin bir aktarimda
bulunmustur, ancak Darimi’nin Siinen’indeki genel hadis sayisi ve onlar
icindeki merf(’ hadis sayisi Tirmizi'nin Siinen’ine goére daha az oldugu icin
oransal anlamda Darimi’nin, Tirmizi’ye nispetle Malik’'ten daha ¢ok istifade
ettigi soylenebilir.

Darimi, ileride gorilecegi Uzere Malik'in 22 talebesinden rivayette
bulunmustur. Tespitlerimize gére, Buhari (6. 256/870) 26, Muslim (6. 261/875)
23, Ebl Davad (6. 275/889) 14, Tirmizi (6. 279/892) 23, Nesaf (6. 303/915) 21,
ibn Mace (6. 273/887) ise Malik'in 31 talebesinden hadis nakletmistir.
Darimi'nin en ¢ok rivayette bulundugu Malik’in talebesi, kendisinden 56
rivdyet aktardigi Halid b. Mahled’dir (6. 213/828). Malik’in rivayetlerinin
Kiitiib-i Sitte’ye kaynakligina dair yaptigimiz bir dizi arastirmanin® sonuglarina
gbre; Buhari, Sahih’inde Abdulldh b. Ysuf et-Tinnis'yi (6. 218/833); Muslim,
Sahih’inde Yahya b. Yahya et-Temimf'yi (6. 226/840); Eb( Dav(d, Siinen’inde
Abdullah b. Mesleme’yi (6. 221/836); Tirmizi, Siinen’inde Ma’n b. 1sa’yi (8.
198/814); Nesai, Siinen’inde Kuteybe b. Said’i (6. 240/855) ve ibn Mace,
Siinen’inde Hisam b. Ammar’i (6. 245/859) Malik’ten rivayet konusunda daha
cok tercih etmistir.

Bu calisma kapsaminda 6nce Darimtnin Malik’ten rivayet ettigi hadislerin
numaralari toplu olarak verilecek, sonra bu rivayetlerin Leysi niishasi esas
alinmak Uzere gerektigi takdirde mevcut Muvatta’ nishalarindaki ve
Abdurrahman b. Abdulldh el-Cevheri’nin (6. 381/991) Miisnedi’l-Muvatta’ adh
eserindeki yerleri, terceme, sened ve metin uyumlari incelenecek, daha sonra
olusan istatistiki bilgiler kaydedilecektir. Nihayetinde Malik’in rivayetlerinin

4 Bkz. Abdullah Aydinli, Siinen-i Dérimi (istanbul: Madve Yayinlari, 1994), 1/61.

5 Sadece senedden ibaret olmayan ve sened yaninda metin de iceren rivayet sayisi 110’dir.

6 flgili arastirma dizisinde Kiitiib-i Sitte’nin tiim kitaplari ayri ayri incelenerek her birindeki
Malik rivayetleri tespit edilmistir. Bu makale, belirtilen arastirma silsilesinin bir halkasini
teskil etmektedir.
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Siinen-i Dérimi’ye kaynakhg somut olarak ortaya konmus olacaktir. Boylelikle
hadis edebiyati ve hadis tarihi acisindan 6nemli bir konu olan Malik’in
rivayetlerinin Kiitiib-i Sitte’ye kaynakligi mevzQu, -Sinen-i Darim?'yi Kiitiib-i
Sitte’nin altinci kitabi sayanlar agisindan- bir yonlyle aydinliga kavusmus
olacaktir. Yukarida da belirtildigi lzere bu calisma, aslinda bir arastirma
silsilesine ait halkalardan biridir. Gorildigi kadariyla daha 6nce bu konuyu ele
alan mistakil ve detayli bir calisma yapilmamistir.

1. Darimi’nin Siinen’inde Malik’ten Naklettigi Rivayetler

Sinen’in ¢alismaya esas alinan Hiseyn Selim Esed ed-Darani tahkikli
baskisinda’ bazen ayni hadisin tahvilli veya miitabi senedlerine ayri numara
verildigi ve bazi tekrarlar da icerdigi icin Darimi'nin Malik’ten naklettigi
rivayetler 137 (iki tarikten gelen 1414 numarali rivayet, iki hadis sayilacak
olursa 138) olmaktadir.

Asagida bu 137 rivayetin Siinen’deki numaralarina ait bir tablo yer almaktadir.
Tabloda ilgili rivayet mevkuf ise (V), maktd’ ise (K), mitabi’ ise (M) harfi ile
gosterilecek, Malik’in gorusleri ve onunla ilgili bilgiler icin (G) harfi kullanilacak,
merf(’ rivayetler icin asil olan onlar oldugu icin herhangi bir belirteg
kullanilmayacaktir. Kiraat yoluyla alinan hadislere (KIR) ve birden fazla
rivayetin bir araya geldigi durumlara (+) ile isaret edilecektir.

Tablo 1: Darimi'nin Siinen’inde imadm Malik’ten Nakledilen Rivayetlerin Numaralari

467(K) 665(G) 745 756 (KIR) 763 768 769
908(G)  930(G)  943(K+G) 948(K) 961(K) 969(MV)  1070(V)
1072 1073(V) 1098 1099 1100(v)  1172(v) 1223
1258 1285 1291 1324 1347 1348(M) 1349
1382 1400 1414(2)  1426(M) 1433 1451 1457
1477 1484 1486 1494 1500 1540 1556
1569 1570(M) 1571 1577 1578 1589 1590
1607 1614 1625 1631 1686 1695 1700(G)
1702(+G)  1705(V) 1710 1714 1726 1745 1749
1758(M) 1831 1832(M) 1841 1850 1853 1882
1888 1919 1938 1949 1981 1992 1999

7 Huseyn Selim Esed ed-Darani, Siinenti’d-Ddrimi (Su(idi Arabistan: Daru’l-Mugni, 2000).
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2006 2023 2030 2033 2048 2050 2054(KIR)
2062 2073 2089 2094 2130 2131(M) 2135
2142 2167 2179 2225 2226(+G) 2234 2235(M)
2238 2260(V) 2263 2268 2275 2278 2282
2293 2295 2296(M) 2299 2308 2333 2368
2371 2383 2386 2423 2473 2500 2524
2538 2539(M) 2544 2597 2601 2607 (KIR) 2609
2614 2617 2628 2677 2692 2712 2717
2799 2826 2856 3156(K+G)

Bu 137 rivayet, yukarida da belirtildigi tzere tekrarlar,® mitabileri® ve
Malik’in goérislerini’® de icermektedir. Bunlar cikarilip sadece farkh hadis
metinlerinin tespiti yapildiginda kalan rakam 110 olmaktadir. Bunlarin 105’i
merf(’, 3’4 mevk(f,1! 2’si ise maktd’*? hadistir. Buna gére konuyla ilgili oransal
tablo soyle olusmaktadir:

Tablo 2: Darim?'nin Siinen’inde imam Malik’ten Nakledilen Rivayetlerin Tirleri

Hadis Tiirii Rivayet Sayisi  Yaklagik Oran
Merf{’ 105 %95
Mevk(f ve maktd” 5 %5

Darimi’nin Siinen’i bir sayima goére 1883 merfd’, 1319 mevk{f ve maktld’ hadis
icermektedir.’®> Bu yoéniiyle MAlik'in Muvatta’ ile benzesmektedir. Ancak
tablodan anlasilacagl lizere Darimi, mevk(f ve makt(’ rivayetler noktasinda
Malik’in rivayetlerini ¢cok tercih etmemistir.

8 Tablo 3'teki 23-26-27, 36-51, 40-52, 4-84, 85-87, 93-94, 20-100, 106-108, 59-116, 75-118,
39-122, 10-11, 17-18, 25-31, 89-90, 97-98, 120-121 sira numarali hadisler. Hadislerin 18’i
tekrardir.

° Tablo 3’teki 13, 18, 27, 32, 64, 66, 90, 98, 108 ve 121 sira numarali hadisler. Bunlardan 18,
27,90, 98, 108 ve 121 sira numarali hadisler ayni zamanda tekrar gruba girmektedir. Toplam
say! tespit edilirken bu durum dikkate alinmistir. Tekrar olmayan mutabiler 4'tir.

10 Tablo 3’teki 2, 8, 9, 56 ve 137 sira numarali hadisler. Belirledigimiz kapsamda Malik’ten 5
goris nakledilmistir.

11 Tablo 3’teki 14, 16 ve 19 sira numarali hadisler.

12 Tablo 3’teki 1 ve 12 sira numarali hadisler.

13 Bkz. Aydinli, “es-Siinen”, 38/142.
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2. Siinen ve Muvatta’ Rivayetleri Arasinda Uyum Karsilagtirmasi

7

Darimi’'nin Malik’ten naklettigi rivayetlerin giiniimize ulasabilen Muvatta
nishalarindaki rivayetlerle karsilastiriimasi, Darimi’nin ve diger Muvatta’
ravilerin Malik’ten rivayetteki basari oranlari ve hadislerin sonraki nesillere
korunarak aktarihp aktariimadigi konusunda bir fikir verecektir. Belirtilen
karsilastirmayi burada yapmak makale sinirlarini cok asacagi icin onun yerine
yapilan karsilastirmanin sonuglari anahatlariyla ortaya konulacaktir. Bu
karsilastirma kapsaminda Siinen’deki Malik rivayetleri oncelikle Muvatta’in
Leysi nlshasinda arastirilacak, rivayet orada bulundugu takdirde bu nishanin
kaynak gosterilmesiyle yetinilecektir. Leysi nishasinda bulunamayan rivayetler
icin ise diger nilishalara, onlarda da bulunamamasi durumunda Cevheri’nin
Miisnedii’l-Muvattd” adli  eserine miracaat edilecektir. Sonuglarin
kaydedilmesi c¢ercevesinde ©nce rivayetin sira numarasi ile Siinen’deki
numarasi ve yeri, sonra —varsa— Muvatta’daki yeri, daha sonra da sirasiyla bab
basliklari, sened ve metinleri arasindaki uyuma dair bilgi verilecektir. Kolaylik
olmasi agisindan baslik, sened ve metinlerle ilgili olarak ayni iseler A, farkl
iseler F, cok benzer iseler C, benzer iseler B harfi sembol olarak kullanilacaktir.
iki rivayet arasinda (<8) ve (9) harflerinin birbiri yerine kullanimi gibi durumlar
yok sayilacak fakat bir iki harften fazla farklihk dikkate alinacaktir. Ayrica
rivayet mevkuf ise (V), maktld’ ise (K), mitabi’ ise (M) harfi ile gosterilecek,
Malik’in gorisleri ve onunla ilgili bilgiler icin (G) harfi kullanilacak, merfd’
rivayetler icin herhangi bir belirte¢ kullanilmayacaktir. Rivayetlerden birinin
eksik digerinin tam veya birinin 6zet digerinin genis metin olmasi durumunda,
kisa olan Muvatta’daysa TK, Siinen’deyse KT ile gosterilecektir.

Bu kurallar ¢ercevesinde olusturulan tablo asagidadir.

Mukaddime (2 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Baslk Sened Metin
1/467 Mukaddime, 42 (G) -
2/665 Mukaddime, 53 (G) -

1. Taharet (18 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Baslhik Sened Metin
3/745 Tahéret, 45 Tahéret 31 F A KT
4/756 Tahéret, 53 Tahéret, 12 F A C
5/763 Tahéret, 58 Tahéret, 13 F A C
6/768 Tahéret, 63 Tahéret, 110 B A C
7/769 Tahéret, 64 Tahéret, 16 F A A
8/908 Taharet, 94 (G) -

9/930 Taharet, 95 (G) -

10/943 Tahéaret, 96 (K+G) Talak, 71 F A C
11/948 Taharet, 96 (K) Talak, 71 F A A
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12/961 Taharet, 97 (K) Taharet, 101 F A C
13/969 Taharet, 97 (V+M) Tahéret, 100 F A C
14/1070 Taharet, 106 (V) Taharet, 87 F A A
15/1072 Taharet, 107 Taharet, 93 B A A
16/1073 Taharet, 107 (V) Taharet, 95 B A A
17/1098 Tahéret, 108 Tahéret, 102 F C A
18/1099 Taharet, 108(M) Taharet, 102 F A A
19/1100  Tahéret, 108 (V) Taharet, 88 F A C
20/1172 Taharet, 113 (V) -

2. Salat (33 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
21/1223 Salat, 2 Vuk{tu’s-salat, 1-2 C A C
22/1258 Salat, 22 Vukdtu’s-salat, 5 F A C
23/1285 Salat, 41 Salat, 16 F A TK
24/1291 Salat, 44 Salati’l-cemaa, 16 B A C
25/1324 Salat, 61 Kasru’s-salat, 31 F A C
26/1347 Salat, 71 (Bkz. 23) Salat, 16 F A C
27/1348 Salat, 71 (M) Salat, 16 F A A
28/1349 Salat, 71 Salat, 47 F B B
29/1382 Salat, 85 Kasru’s-salat, 67 C A TK
30/1400 Salat, 93 Kasru’s-salat, 81 F A C
31/1414 Salat, 101 Kasru’s-salat, 31 F A KT
32/1426 Salat, 109 (M) Salatu’l-cemaa, 21 B A C
33/1433 Salat, 114 Kasru’s-salat, 57 F A C
34/1451 Salat, 125 Kasru’s-salat, 33 F A KT
35/1457 Salat, 130 Kasru’s-salat, 34 F A C
36/1477 Salat, 144 Kasru’s-salat, 69 F A C
37/1484 Salat, 146 Salatu’l-leyl, 29 B A C
38/1486  Salat, 147 -
39/1494 Salat, 151 Kasru’s-salat, 28 A A C
40/1500 Salat, 155 Salatu’l-leyl, 13 F A C
41/1540 Salat, 176 Salat, 65 F A C
42/1556 Salat, 182 Kasru’s-salat, 2 C A KT
43/1569 Salat, 187 Salatu’l-kusdf, 2 B A KT
44/1570 Salat, 187 Salatu’l-kusdf, 1 B A -
45/1571 Salat, 187 Salatu’l-kusdf, 3 B A KT
46/1577  Salat, 190 Cumua, 5 B A A
47/1578 Salat, 190 Cumua, 4 B A A
48/1589 Salat, 195 Cumua, 6 B A C
49/1590  Salat, 195 Ebd Mus’ab (437) B A C
50/1607 Salat, 203 Cumua, 19 A A C
51/1614 Salat, 207 (Bkz. 36) Kasru’s-salat, 69 F A KT
52/1625 Salat, 210 (Bkz. 40)  Salatu’l-leyl, 13 B A ¢
53/1631 Salat, 213 Salatu’l-leyl, 15 B A KT
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3. Zekat (7 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
54/1686 Zekat, 18 Sadaka,7 € A KT
55/1695 Zekat, 23 Sadaka,2 F A C
56/1700 Zekat, 25 (G) -
57/1702 Zekat, 27 (+G) Zekat,52 ¢ A C
58/1705 Zekat, 27 Zekat,53 C A KT
59/1710 Zekat, 30 ukal, 12 F A A
60/1714 Zekat, 33 Sadaka, 4 F A C
4. Savm (4 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Baghk Sened Metin
61/1726 Savm, 3 Siyam, 1 B A A
62/1745 Savm, 14 Siyam, 39 A A C
63/1749 Savm, 15 Siyam, 21 C A C
64/1758 Savm, 19 (M) Siydm,28 F A C
5. Menasik (11 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Baglk Sened Metin
65/1831 Menasik, 5 Hac, 22 B A TK
66/1832 Menasik, 5 (M) Hac, 23 B A C
67/1841 Menasik, 9 Hac, 8 B A KT
68/1850 Menasik, 14 Hac, 34 B A C
69/1853 Menasik, 16 Hac, 37 C A A
70/1882 Menasik, 27 Hac, 107 F A C
71/1888 Menasik, 31 Hac, 224 F A KT
72/1919 Menasik, 48 Hac, 43 F A TK
73/1938 Menasik, 58 Hac,218 F C C
74/1949 Menasik, 65 Hac, 242 F A KT
75/1981 Menasik, 88 Hac, 247 F A C
6. Edahi (6 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Baslik Sened Metin
76/1992 Edahi, 3 Dahaya, 1 F A KT
77/1999 Edahi, 5 Dahaya, 9 F A KT
78/2006 Edaht, 7 Dahaya, 4 F A B
79/2023 Edahi, 18 Sayd, 13 F A B
80/2030 Edahi, 20 Sayd, 18 B A ¢
81/2033 Edaht, 21 Nikah, 41 F A ¢
7. Sayd (3 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Bagllk Sened Metin
82/2048 Sayd, 2 isti'zan, 12 F A A
83/2050 Sayd, 3 isti'zan, 14 F A C
84/2054 Sayd, 6 (Bkz. 4) Tahéaret,12 F A C
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No Siinen Muvatta’ Baghk Sened Metin
85/2062 Et'ime, 1 Sifetu’n-Nebi, 32 F A A
86/2073 Et'ime, 9 Sifetu’n-Nebi, 6 B A A
87/2089 Et'ime, 15 (Bkz. 85) Sifetu’n-Nebi, 32 F A A
88/2094 Et'ime, 19 Nikah, 51 F A KT
89/2130 Et'ime, 41 isti’zan, 20 C C C
90/2131 Et'ime, 41 (M) isti'zan, 20 C A C
9. Esribe (4 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Baglik Sened Metin
91/2135 Esribe, 3 Esribe, 11 F A TK
92/2142 Esribe, 8 Esribe, 9 F A C
93/2167 Esribe, 21 Sifetu’n-Nebi, 12 F C KT
94/2179 Esribe, 27 (Bkz. 93) Sifetu’n-Nebi, 12 F C KT

10. Rii’'ya (Malik’'ten rivayet bulunmamaktadir.)

11. Nikah (15 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Baslik Sened Metin
95/2225 Nikah, 8 Nikah, 20 F A C
96/2226 Nikah, 9 Nikah, 24 F A C
97/2234 Nikah, 13 Nikah, 4 B A A
98/2235  Nikah, 13 (M) Nikah, 4 B A A
99/2238 Nikah, 14 Nikah, 25 F A C
100/2260 Nikah, 30 (Bkz. 20) -
101/2263 Nikah, 33 Rada’, 16 F A A
102/2268 Nikah, 35 -
103/2275 Nikah, 39 Talak, 34 C A KT
104/2278 Nikah, 39 Talak, 35 C A KT
105/2282  Nikah, 41 Akdiyye, 20 F A KT
106/2293 Nikah, 48 Radd’, 1 F A C
107/2295 Nikah, 48 Radad’, 15 F A A
108/2296  Nikah, 48 (M) (Bkz. 106) Radd’, 1 F A A
109/2299 Nikah, 49 Rada’, 17 F A C
12. Talak (2 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Baglik Sened Metin
110/2308 Talak, 1 Talak, 53 F A C
111/2333 Talak, 14 Talak, 87 F A KT
13. Hudad (2 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Baslhk Sened Metin
112/2368 Hud(d, 16 Hud(d, 8 F A TK
113/2371 Hud(d, 18 Hud(d, 14 F A G
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No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
114/2383 Nuzdr, 3 Nuzdr, 8 F A A
115/2386 Nizdr, 6 Nuzdr, 14 F A A
15. Diyat (1 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Bagshk Sened Metin
116/2423 Diyat, 19 ukal, 12 F A A
16. Cihad (1 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Baghk Sened Metin
117/2473 Cihad, 36 Cihéad, 45 F A C
17. Siyer (5 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Baghk Sened Metin
118/2500 Siyer, 20 (Bkz. 75) Hac, 247 F A C
119/2524  Siyer, 41 Cihad, 15 B A C
120/2538 Siyer, 54 -
121/2539  Siyer, 54 (M) -
122/2544  Siyer, 59 (Bkz. 39) Kasru’s-salat, 28 F A KT
18. Buy(’ (7 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Baglik Sened Metin
123/2597 Buyd’, 21 Buyd’, 10 A A C
124/2601 Buyd’, 25 Buyd’, 41 F C A
125/2607 Buy(’, 31 Buyd’, 89 F A C
126/2609 Buy(’, 33 Buy(l’, 95 F A KT
127/2614 Buyl’, 36 Itk, 20 F A C
128/2617 Buy(’, 39 Cami’, 1 F A A
129/2628 Buy(’, 48 Buyl’, 84 F A A
19. isti’zan (4 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
130/2677 isti’zan, 7 Selam, 3 F A C
131/2692 isti’zan, 22 -
132/2712 isti’zan, 40 isti’zan, 39 F A C
133/2717 isti’zan, 44 -
20. Rikak (3 Hadis)
No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
134/2799 Rikak, 44 Sear, 13 C A C
135/2826 Rikak, 68 -
136/2856 Rikak, 93 -
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21. Feraiz (1 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
137/3156  Ferdiz, 45(G) Feraiz, 16 B - C

22. Vesaya (Malik’ten rivayet bulunmamaktadir.)
23. Fedaili’l-Kur’an (Malik’ten rivayet bulunmamaktadir.)

Darimi, mukaddime ve onu takip eden 23 kitaptan olusan Siinen’inde Rliy3,
Vesaya ve Fedaill’l-Kur’an (10, 22 ve 23. kitaplar) hari¢ toplam 20 kitap ve
mukaddimede Malik’ten rivayette bulunmustur. Dolayisiyla Darimi'nin,
Siinen’in  neredeyse tim bolimlerinde Malik'ten nakilde bulundugu
soylenebilir. Ancak Darimi bu rivayetleri, 61 kitaptan olusan Muvatta’in sadece
31 boéliminden nakletmis, diger yarisindan nakilde bulunmamistir. Rivayette
bulundugu 31 bolim alfabetik sirayla sunlardir: Akdiyye, Buyd’, Cami’, Cihad,
Cumua, Dahay3, Esribe, Feraiz, Hac, Hud(d, Itk, isti’zan, Kasru’s-salat, Nikah,
NlzGr, Radd’, Sadaka, Salat, Salatu’l-cemaa, Salatu’l-kusuf, Salatu’l-leyl, Sayd,
Selam, Sifetu’n-Nebf, Siyam, Sear, Taharet, Talak, Ukal, Vuk{tu’s-salat, Zekat.

Darimi’'nin Malik’ten naklettigi 137 rivayetin 134’G sema, 3’ ise kiraat yoluyla
alinmistir.

Tablo 4: Darim?'nin Siinen’inde imam Malik’ten Nakledilen Rivayetlerin Tahammiil Yollari

Yontem Rivayet Sayisi Yaklagik Oran
Semad’ 134 %98
Kiraat 3 (756, 2054, 2607) %2

Siinen’de nakledilen 137 hadisin 124’G merf(’ (1172, 1705 ve 2260 hikmen
merf(’dur), 4’0 mevk(f, 4’0 makt(’dur. Yine makt(’ kapsamina giren 5 rivayet
ise sadece Malik’in goruslerinden ibarettir.

Tablo 5: Darimi’nin Siinen’inde imam Malik’ten Nakledilen Rivayetlerin Cesitleri

Hadis Tiirii Rivayet Sayisi Yaklagik Oran
Merfl’ 123 %91

Mevk(f 4 %3

Makt{’ 9 %6

Darimi’nin Malik’ten naklettigi 137 rivayetten 121’i Leysi, 1’i Zihri niishasinda
yer almakta; 15’i ise mevcut Muvatta’ nishalarinda ve Miisnedii’l-Muvatta’
adl eserde bulunmamaktadir. Belirtilen kaynaklarda bulunamayan hadislerin
sayisl, giriste degindigimiz arastirmamizin sonuglarina gore; Buhari’nin Sahih’i
icin 29, Mdslim’in Sahih’i icin 20, EbG Daviad’un Sinen’i icin 13, Tirmizi’'nin
Siinen’i icin 4, Nesai’nin Siinen’i icin 9 ve ibn Mace’nin Siinen’i icin (tekrar olan
biri ¢ikarildiginda) 3'tdr.
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Bu rivayetlerin Siinen’deki numaralari, tiirleri ve tim rivayetlere (137) oranlari
asagidaki tabloda yer verilmistir:

Tablo 6: Mevcut Muvatta’ Nishalarinda Bulunamayan Rivayetler

Hadis Tiirii Hadis Numarasi Yaklagik Oran
10 Adet
Merfl’ (1172, 1486, 2260, 2268, 2538, %7
2539, 2692, 2717, 2826, 2856)
N 1 Adet 0
Mevkaf (467) %1
Maliin Gorisa - A9et %4

(665, 908, 930, 1700)

Goruldugu lzere, belirtilen kaynaklarda bulunamayan 15 rivayetin, 137
rivayetin yaklasik %11’ini olusturdugu gorilmektedir.

7’

Asagida Muvatta’ nishalarinda ve giliniimiize ulasamayan bircok Muvatta
nlshasindaki rivayetlerin ¢ogunlugunu ihtivda eden Cevheri'nin Miisnedii’l-
Muvatta’inda bulunamayan 15 rivayet, onlarin Siinen’deki sira numaralari ve
diger Kiitiib-i Sitte muelliflerinin onlari Malik’ten rivayet edip etmedigi
hakkinda bilgi verilecektir.}*

gl]l.omw d}mcé.).@.owu»)ﬂm;mw U6 gnbdlwwlwwbp|—467
135 61 6" 1 08B caolads &I3T @k uaudwbw-.)au L;jm,ﬂ HES d}cu ol &3

NS TA &8 &3g" C:Ja 06 "SEsusdl wj" U6 " (NS @U\ Cudsd| L,l:. .u:l
n yn db nes .’.S« )j—u w n yn LJLQ uq * J.?:.”

Bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.
B3 Egasdly oo3al 53 O Bl el o il B (a31as B335 cduly) G5 - 665
u hadis, Buhari tarafindan Malik’ten muallak olarak rivayet edilmistir.®
56 shall e Wil dbcw\wlﬁbgﬂbu&cwww)&suﬁ 1aass 5 g6 - 908
"B B, 3gliras" 0B Aghins G305 ol daia (g

Bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.

5 9%

ﬂﬂldﬁ%éb&‘u&c{du db‘gﬂhu.cc@;uww_)dsujs My\dls 930
J‘a;d\ vl.{ai" e Mlmwbﬁ Lb).e.]o QSQLB" @é"ﬁ*!bﬂjaﬂ M" 106
¢4;.J..‘>-b 4)..\\.)..@35.&»"“ L@.&LCUS;P) le 25 )g.]a)‘dkg.ﬂj.b ).@.]aﬂok,a.))‘j

g6

Bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.

14 Rivayetler Kiitiib-i Sitte’de, icinde MAlik’'in olmadig bir senedle nakledildigi takdirde bu
durum dikkate alinmayacaktir. Zira burada aranan, ilgili rivayetlerin Malik’ten nakilleridir.
15 Buhari, “ilim”, 6 (Bab baslginda).
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Bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.
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Bu hadis, Tirmizi tarafindan da Mélik’ten rivayet edilmistir.®
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Bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.
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£ =
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Bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.
Ugde g JB B (D)J)b dlu.c‘c.c))lu.c‘ab)ﬂ d‘ e &l EBis ‘.‘\lmu;.,\.lb- bpl-2268
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Bu hadis, Buhari tarafindan da Malik’ten rivayet edilmistir.?’
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z =
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o U3bT ABSIE B 3338 2 S o)
Bu iki rivdyet Muslim?®8, Eb( Davad?®, Tirmizi?® ve ibn Mace?! tarafindan da
Malik’ten rivayet edilmistir.

16 Tirmizi, “Salat”, 197 (No. 418).
17 Buhari, “Nikah”, 79 (No. 5184).
18 Mislim, “Cihad”, 150 (No. 1817).
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Eb( DAvid tarafindan da Malik’ten rivayet ediImi§tir.22
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Bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.

O‘ ‘J.A-CU-C‘UULA—C UA‘U.C“UJ\..LM.CU.Ccd)A).” “_MLA l.udo- ‘).A.CL)AQLZ:LC bp\—2826

Holsd 5505 (@3 Bl e LA )8 S (938 Y M 10 gla 4*15333‘&444”‘
A 940.)\,\,@

Bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.
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Bu hadis, Buhari tarafindan da Malik’ten rivayet edilmistir.??

Goruldigu Uzere, bu 15 rivayet icinde yer alan 10 merf(’ rivayetin 6’sinin
naklinde, diger Kiitiib-i Sitte muelliflerinden bir veya birkagi Darimi’ye istirak
etmektedir. Sadece 1172, 2260, 2717 ve 2856 numaral merf(’ rivayetlerde
Darimi, Malik’ten rivayetinde yalniz kalmaktadir. 1172 ve 2260 numarali
hadisler ayni metne sahip oldugu igin, Darimi’nin teferriid ettigi merf’ hadis
sayisi 3’e inmektedir. Bunlarin disinda, Darimi, Malik’ten naklettigi 5 goriisten
-665 numarali Siinen hadisi disindaki- 4’tGinde de teferriid etmistir.

Darimi’nin bab bagliklari, genellikle Malik’ten farklidir. Bununla birlikte ayni®*

ve ¢ok benzer® bab basliklari da yok degildir. Bunlar tesadiif veya kismen
esinlenme kapsaminda degerlendirilebilir.

Darimi’nin Malik’ten rivayetleri, ¢cok basit bazi farklar haricinde genellikle
Muvatta’daki rivayetlerle birebir uyumludur. Burada dikkat ¢ceken bir durum

19 Eb{ Davad, “Cihad”, 153 (No. 2732).

20 Tirmizi, “Siyer”, 10 (No. 1558).

21 jbn Mace, “Cihad”, 27 (No. 2832).

22 Eb( David, “Hammam”, 2 (No. 4014).

23 Buhari, “Miisakat”, 9 (No. 2365).

24 QOrnegin bkz. Ana tabloda 39, 50 ve 62. siradaki rivayetler.

25 Ornegin bkz. Ana tabloda 29, 42, 54, ve 58. siradaki rivayetler.
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Darimi’nin sik sik Malik’in rivayetlerini ihtisdr ederek aktarmasidir.?® Aksi
durum da nadiren gériilmektedir.?’

Darimi Siinen’inde Malik'ten dogrudan rivayette bulunmamaktadir. Ondan
naklettigi rivayetler Malik’in talebelerinden ya da talebelerinin talebelerinden
gelmektedir.

Darimi’nin dogrudan rivayette bulundugu Malik’in talebeleri sunlardir:?®
1. Hdlid b. Mahled (6. 213/828) — 56 hadis

Guvenilirligi tartismalidir. Ahmed b. Hanbel, minker hadisler naklettigini
soylemistir. Yahya b. Main onun hakkinda “ma bihi be’s” demis, Eb( Hatim ise
“hadisleri yazilabilir” hikmini vermistir. EbG Davad da sadlk fakat Sit
oldugunu belirtmistir.?® Bununla birlikte naklettigi rivayetlerin Muvatta’ ile
uyumunda kayda deger bir fark bulunmamakta olup Buhari ve Mislim de
kendisinden onlarca hadis rivayet etmistir.3’ Halid b. Mahled Siinen’deki su
hadislerin ravisidir.

948 961 1072 1073 1098 1099 1100 1347 1400 1484

1500 1577 1578 1589 1590 1607 1625 1702 1705 1710

1745 1749 1841 “850 1853 1888 1892 1999 2023 2030

2050 2062 2089 2130 2135 2179 2226 2234 2238 2260

2263 2268 2308 2368 2371 2383 2423 2473 2524 2597

2601 2609 2614 2628 2677 2712

2. Ebi Ali el-Hanefi Ubeydulléh b. Abdiilmecid (6. 209/824) - 22 hadis

Darimi kendisini bazen Eb( Ali el-Hanefi olarak bazen de Ubeydullah b.
Abdiilmecid seklinde zikretmekte olup sikadir.3! Su 22 rivdyet ondan gelmistir:

1223 1258 1291 1324 1349 1382 1414 1451 1457 1494
1540 1556 1726 1758 2006 2073 2142 2225 2275 2333
2544 2617

26 Bkz. Ana tabloda 3, 31, 34, 42, 43, 45, 51, 53, 54, 58, 67, 71, 74, 76, 77, 88, 93, 94, 103, 104,
105, 111, 122 ve 126. siradaki rivayetler.

27 Bkz. Ana tabloda 23, 29, 65, 72, 91 ve 112. siradaki rivayetler.

28 Yaptiklari rivayet sayisina gore siralanmiglardir. Rivayet sayilari esit oldugu takdirde Tiirkge

alfabetik sira dikkate alinmistir.

Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibi’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl (Beyr(t: Miesseseti’r-

Risale, 1980), 8/163-165.

30 Brnegin bkz. Buhari, “ilim”, 5 (No. 62); Mislim, “Taharet”, 34 (No. 246).

31 Bkz. ibn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib (Hindistan: Matbaatii Daireti’l-
Meadrif, 1326), 7/34.

29
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3. el-Hakem b. el-Miibdrek (6. 213/828) - 12 hadis

Hakkinda ibn Mende “sika ravilerden biridir” demis ibn Hibban da onu es-
Sikdt'inda zikretmistir.32 Su 12 hadis ondan nakledilmistir:

745 763 1686 1695 1714 2048 2386 2607 2692 2717

2799 2856

4. Abdulléh b. Mesleme [b. Ka’neb /el-Ka’nebi] (6. 221/836) — 6 hadis

Malik’in talebelerinden olup sikadir.3® 1477, 943, 969, 1070, 1414, 1938 ve
2282 numarali hadisler ondan rivayet edilmistir.

5. Osmdn b. Omer [b. Misd] (6. ?) - 5 hadis

Sikadir. ibn Hibban, onu es-Sikét'ta zikretmistir.3* 768, 1285, 1348, 1426 ve
2826 numarali hadisler ondan nakledilmistir.

6. Ahmed b. Abdulléh b. Yiinus (6. 227/842) - 5 hadis

Ahmed b. Hanbel, EbG Hatim ve Nesal gibi muhaddislerin sika oldugunu
belirttigi bir ravidir.?> 1172, 1831, 1832, 1882 ve 2033 numarali hadislerin
ravisidir.

7. Zeyd b. Yahyd [b. Ubeyd el-Huzdi] (6. 207/822) - 3 hadis

Sikadir.3® 908, 930 ve 2131 numarali hadislerin ravisidir.

8. Abdulldh b. Hdlid b. Hazim (6. ?) - 2 hadis

ibn Ebi Hatim’in “seyh” 3, ibn Hibban’in ise es-Sikdt'ta zikredip “garib
rivayetler nakleder” 3 dedigi bir ravidir. 1981 ve 2500 numarali hadisleri
nakletmistir.

9. Ebii Asim [ed-Dahhék b. Mahled] (6. 212/827) - 2 hadis

Seyhi’l-muhaddisin olarak anilan sika bir ravidir.3® 1477 ve 1614 numarali
hadisler ondan nakledilmistir.

32 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 7/133.

33 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld (Beyr(t:
Miuessesetli’r-Risale, 1985), 10/260.

34 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 19/464-466.

35 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 1/377-378.

36 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 10/119.

37 ibn Ebi Hatim Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil (BeyrQt: Daru ihyai't-
Turdsi’l-Arabi, 1952), 5/45.

3% Ep( Hatim Muhammed b. Hibban el-Bisti, es-Sikdt (Hindistan: Daireti’l-Meérifi’l-
Osmaniyye, 1973), 8/350.
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10. Ebii Nuaym [el-Fadl b. Diikeyn] (6. 219/834) - 2 hadis

Zehebi’nin biyik hafiz ve seyhiilislam diye tavsif ettigi*® bir ravidir. 1919 ve
2094 numaral hadislerin ravisidir.

11. ishék b. Tsé (6. 224/839) — 2 hadis

Malik’in talebelerinden olup sikadir. Salih b. Muhammed “Ia be’se bih, sad(k”,
Eb( Hatim ise “sad(k” oldugunu sdylemistir.*! Siinen’deki 2167 ve 2235
numaral hadislerin ravisidir.

12. Muhammed b. el-Miibérek (6. 215/830)- 2 hadis

icli ve Eb( Hatim sika oldugunu sdylemis, ibn Hibban da onu es-Sikdt'ta
zikretmistir.*? 756 ve 2054 numarali hadislerin ravisidir.

13. Yahyé b. Hassén [et-Tinnisi] (6. 208/823)- 2 hadis

Ahmed, icli ve Nesai, sika oldugunu belirtmis, Eb( Hatim hakkinda “Salihu’l-
hadis” tabirini kullanmis, ibn Hibban da kendisini es-Sikdt’ta zikretmistir.** 769
ve 1433 numarali hadislerin ravisidir.

14. Mervén b. Muhammed (6. 210/825) - 1 hadis

Eb( Hatim ve Salih b. Muhammed’in sika olarak nitelendirdigi, Eb( Stileyman
ed-Darani’nin kendisinden sitayisle bahsettigi giivenilir bir ravidir.**

15. Muhammed b. Abdulléh er-Rakkdsi (6. 219/834) - 1 hadis
Sika ve abid bir sahsiyettir.** 2278 numarali hadisin ravisidir.
Darimi’nin rivayette bulundugu Malik’in talebelerinin talebeleri:
1. Ravh [b. Ubdde] (6. 205/820) - 3 hadis

Guvenilirligi tartismal olup hakkinda Hatib “sika”, Yahya b. Main “sadik, 1a
be’se bih”, Eb( Hatim “I4 yuhtaccu bih”, Nesai “leyse bi’l-kaviyy” demistir.%®

39 Zehebi, Siyerii a‘lémi’n-niibeld, 10/480, 483.

40 Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, 10/142, 151.

41 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 2/462-464.

42 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 26/354.

43 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 31/268.

44 Zehebi, Siyerii a‘'ldmi’n-niibeld, 8/191.

Zehebi, el-Kdsif fi ma’rifeti men lehi rivdyetun fi’'l-kiitiibi’s-sitte, thk. Muhammed Avvame
(Cidde: Daru’l-Kible, 1992), 2/190.

46 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 9/402-406.

45
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Buhari ve Miislim, Ravh’tan Sahih’lerinde hadis nakletmislerdir.*’ Siinen’deki
2293, 2299 ve 2539 numarali hadislerin ravisidir.
2. Muhammed b. idris es-Sdfii (6. 204/820) — 3 hadis
imam Safii sikadir.*® 1569, 1570 ve 1571 numarali hadisleri rivayet etmistir.
3. Yahyé b. Said el-Kattén (6. 198/813-814) — 3 hadis
Sika bir ravidir.*® 1949, 2295 ve 2296 numarali hadisler ondan nakledilmistir.
4. Abdulléh b. idris (6. 192/808) — 1 hadis
Abdullah sika bir ravi*® olup 1486 numaral hadis ondan rivayet edilmistir.
5. Abdurrahmén b. Mehdi (6. 198/813-814) — 1 hadis
Sikadir.>! 467 numarali hadisin ravisidir.
6. Mutarrif [b. Abdulldh es-Sihhir] (6. 220/835) — 1 hadis

Malik’in kiz kardesinin ogludur. ibn Ebi Hatim, onun hakkinda “muzdaribu’l-
hadis, sadtk” demistir.>?> Buhari ve Miislim, Mutarrif'ten Sahih’lerinde hadis
nakletmislerdir.>® 665 numarali hadisin ravisidir.

7. Veki’ [b. Cerréh] (6. 197/812] - 1 hadis
Sikadir.>* 2538 numarali hadisi rivayet etmistir.

Malik’in bu 22 ravisi icinden 3 tanesi; Halid b. Mahled, Ravh ve Mutarrif
bazilarinca zayif goriilmis, digerleri ise sika kabul edilmistir. Buna gore ilgili
ravilerin glivenilirlik orani su sekildedir:

Malik’in Ravileri Oran
Guvenilir (19) %86
Guvenilirligi tartismali veya zayif (3) %14

Buhari ve Muslim’in, bir kisim rical alimlerince zayif goériilen bu Ug¢ raviden
rivayette bulunmasi onlarin sikaligina bir delil sayilacak olursa, bu oran %100
glvenilir seklinde glincellenebilir.

47 Ornegin bkz. Buhari, “Taksiru’s-salat”, 17 (No. 1115); Miislim, “iman”, 316 (No. 191).
48 Zehebi, Siyerii a‘lémi’n-niibeld, 10/5-99.

49 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11/216-220.

50 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 5/144-145.

51 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 17/432-433.

52 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 28/67-73.

53 QOrnegin bkz. Buhari, “Ezan”, 116 (No. 786); Miislim, “Taharet”, 93 (No. 280).

54 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 30/462-484.
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Bu 22 ravi, Darimi’ye yakinliklari agisindan 2 grupta degerlendirilebilir. Asagida
bu iki gruptan gelen hadislerin sayisi ve toplam rivayetler icindeki oranlari bir
tablo ile ortaya konulmustur.

Rivayetin Kaynagi Talebe Rivayet Sayisi  Yaklasik Oran
Halid b. Mahled 56 %41
R EbG Ali el-Hanefi 22 %16
Malik’in —
. el-Hakem b. el-Mubarek 12 %9
Talebeleri —
Diger 33 %25
Ravh b. Ubade 3 %2
idri 0,
Malik’in Talebelerinin Talebeleri Muhammed b. Idris 3 %2
Yahya b. Said 3 %2
Diger 4 %3

Goruldigu Uzere Darimi, Malik’ten rivayetlerinin yaklasik %91’ini onun
talebelerinden, %9’unu da talebelerinin talebelerinden nakletmistir. Darimi
Malik’ten rivayetlerinin kabaca %50’sini Halid b. Mahled’den almistir.

Sonug

imam Malik’in rivayetleri Kiitib-i Sitte muellifleri icin énemli bir rivayet
kaynagidir. Bazi alimlerce Siinen’i Kiitiib-i Sitte’nin altinci eseri olmaya layik
gorilen Darimi de Malik’in rivayetlerinden bir kismini eserine almig, ondan
merfl’, mevkuf ve maktd’ hadisler yaninda bazi konulardaki gorislerini de
aktarmistir. ilgili rivayetlerin toplami 137’yi bulmaktadir.

Darimi’nin Sinen’inde Malik'in 22 talebesinden gelen hadis rivayetleri
Muvatta’in Leysi nlshasindaki hadislerle mukayeseli olarak incelendiginde
aralarinda sened veya metin agisindan kayda deger fark bulunmadig
goriilmektedir. Gorillen farklar genellikle anlami bozmayacak sekilde birkag
harf veya kelime fazlalig veya azligl ya da asil ve 6zet metin seklindedir. Bu
durum, Malik’'in rivayetlerinin sonraki nesillere bozulmadan aktarildigini
gostermektedir. Leysi niishasinda ve digerlerinde bulunamayan rivayetler ya
Malik’in Muvatta’ giincellemeleri sirasinda kitabindan gikardig1 hadislerden ya
da Muvatta’ disindaki rivayetlerinden olusmaktadir. Malik’in bu tasarrufu,
rivayetleri asilsiz kilmadigi gibi ona aidiyetlerine de halel getirmez.

Darimi, Siinen’inde, yukarida da deginildigi izere Malik’in 22 talebesinden
rivayette bulunmustur. Bu talebeler icinde, 56 rivayet aktardigi Halid b.
Mahled (6. 213/828) birinci sirada gelmektedir. Onu 22 rivayetle EbG Al
Hanefi (6. 209/824) ve 12 rivayetle el-Hakem b. el-Mubarek (6. 213/828)
izlemektedir. Darimi, bu Uc¢ talebe haricindekilerden sadece birkag rivayet
aktarmistir. Buhari, Sahih’inde Abdulldh b. YGsuf et-Tinnist'yi (6. 218/833);
Mdislim, Sahih’inde Yahya b. Yahya et-Temimft’yi (6. 226/840); Eb( David,
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Stinen’inde Abdulldh b. Mesleme’yi (6. 221/836); Tirmizi, Siinen’inde Ma’n b.
1sa’y1 (6. 198/814); Nesai, Siinen’inde Kuteybe b. Said’i (6. 240/855) ve ibn
Maéce, Stinen’inde Hisdm b. Ammar’i (6. 245/859) Malik’ten rivayet konusunda
daha c¢ok tercih etmistir. Goruldugli Gzere bu yedi muellifin de Malik’ten
rivayetler konusunda birinci tercihi olan ravi farklidir. Ancak giriste
bahsettigimiz arastirmamizda ulastigimiz neticeye goére, bu yedi ravinin
Malik’ten yaptiklari rivayetlerin, kimi zaman mevcut Muvatta’ nishalarindaki
rivayetlerle ayni olmalari, kimi zaman da onlardan dikkate alinmayacak kadar
basit farklarla ayrilmalari ayri cografyalarda yasayan muhaddislerin elde
ettikleri rivayetleri titizlikle koruduklarini gosteren somut bir delil olarak
degerlendirilebilir.

Darimi’nin Malik’ten naklettigi rivayetlerin cogu Muvatta’in Leysi niishasinda
bulunmakla birlikte, -5 tanesi Malik’in goruslerinden olusan- 15 rivayet ise
mevcut Muvatta’ nishalarinda ve Cevher’nin eserinde bulunamamistir.
Malik’e ait oldugu halde belirtilen kaynaklarda bulunamayan hadislerin sayisi;
Buhari’nin Sahih’i igin 29, Muslim’in Sahih’i icin 20, Tirmizi’'nin Siinen’i igin 4,
ibn Mace’nin Siinen’i icin (tekrar olan biri ¢ikarildiginda) 3’tiir. Bu durumun
muhtemel sebeplerine yukarida deginilmisti.

Darimi’nin Siinen’inin neredeyse %401 mevk(f rivayetlerden olustugu halde
onemli bir mevkQf hadis kaynagi olan Malik’ten bu kapsamda pek rivayette
bulunmadigl gorilmektedir. Darimi ondan 100’den fazla merfQ’ rivayet
aktarmakla birlikte mevkuf rivayetleri 4, maktQ’ rivayetleri ise 9’da kalmistir.
Bunun 6zel bir nedeni olup olmadigina dair bir bilgiye ulasilamamistir. Ancak
muhtemelen Dariminin, Siinen’ini kaleme alirken hedefleri dogrultusunda
yaptigl hadis secimleri bunda etkili olmustur.

Darimi’nin Malik’ten rivayetleri, 756, 2054 ve 2607 numarali Siinen hadisleri
disinda sema ile alinmistir. Bu (g rivayetin tahammil yontemi ise kiraattir. Bu
durum, hadislerin genellikle ders ortaminda dinlenmek sdretiyle alindigini,
arada bir hoca-talebe etkilesimi bulundugunu géstermesi agisindan 6nemlidir.

Bitlin bu somut veriler, Darimi’nin Malik’in rivayetlerinden ne oranda istifade
ettigini ortaya koymus bulunmaktadir. Boylece hadis edebiyati ve hadis
tarihinin 6nemli bir konusu olan, Malik’in rivayetlerinin Kiitiib-i Sitte’ye somut
etkileri mevzGu, Darimi'nin Siinen’i c¢ergevesinde aydinliga kavusmus
olmaktadir.
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SIRVANSAHLAR DEVLETI’NiN SAFEVILERLE MUCADELESI (XV-XVI.
YUZYILLAR)*

Elnur ismayilov”

Oz

VI. ylzyillin baglarinda Azerbaycan’in kuzey topraklari Sasaniler tarafindan isgal edilmistir. Sasaniler,
Azerbaycan’in bir pargasi olan Sirvan topraginda, “Sirvansah” unvanli hikiimdarlarin yénettigi yeni bir vasal
devlet kurmuslardir. Sirvan bélgesi Halife Omer b. el-Hattab zamaninda fethedilmistir. Bundan sonra
Sirvansahlar, hilafete bagli 6zerk statiide bir devlet olmustur. Azerbaycan valisi Yezid b. Mezyed’le birlikte
Arap Rabia Kabilesinin Seybaniler kolundan Mezyediler Silalesi s6z konusu bdlgede hakim konuma
gelmistir. XI. yuzyildan sonra Mezyedi siilalesinden gelen Sirvan sahlari, Arap kimliklerinden vazgegip “Kisra”
adini alarak Sasani soyundan geldiklerini iddia ettiler. Bu nedenle XI. yizyildan itibaren Sirvansahlar
Hanedani Kesraniler olarak anilmaya baslamistir. XIV. ylzyildan sonra ise Sirvansahlar Devleti’ni “Derbendi”
adiyla ayni stilalenin baska bir kolu idare etmege basladi. Derbendiler Hanedani dénemin gliglu devletleriyle
birtakim miicadeleler yasasa da iktidarlarini strdlrmeyi basarabilmistir. Fakat Sirvansahlar’la Safevilerin
1460’tan itibaren baslayan miicadelesi, 1539’da Sah I. Tahmasb’in Sirvansahlar Devleti’ni tarih sahnesinden
silmesiyle sonuglanmistir. Bu ¢alismada Sirvan ve Sirvansahlar adinin kokeni, Sirvansahlar Devleti’'nin
kurulusu ve Sirvansahlar’in Safeviler’le verdigi miicadeleler hakkinda detayl bilgiler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Azerbaycan, Sirvan, Sirvansahlar, Mezyediler, Kesraniler, Derbendiler,
Safeviler.

STRUGGLE OF THE SHIRVANSHAHS AGAINST THE SAFAVIDS (XV-XVI.
CENTURIES)

Abstract

At the beginning of the 6th century, the northern lands of Azerbaijan were occupied by the Sassanids. The
Sassanids established a new state in the land of Shirvan, which is a part of Azerbaijan, ruled by rulers with
the title of "Shirvanshah". Shirvan was conquered during the time of Caliph Omar b. al-Khattab. After that,

Bu calisma 2016 yilinda tamamlanan XIV-XVI. yiizyillarda Sirvansahlar Devleti (Derbendiler
Hdaneddni), bashkli yiksek lisans tezinden Uretilmistir.
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the State of Shirvanshahs became an autonomous state dependent on the Caliphate. Together with the
governor of Azerbaijan, Yazid b. Mezyed, the Mezyedis Dynasty, from the Shaybani branch of the Arab
Rabia Tribe, came to dominate. After the 11th century, the Mezyedi Shirvanshahs emerged with the claim
that they were descended from Sassanids, giving up their Arab identity and taking the name "Kisra".
Therefore, starting from the 11th century, the Dynasty of the Shirvanshahs began to be called the
Kesranids. After the 14th century, another branch of the same dynasty began to rule the State of the
Shirvanshahs under the name "Derbendi". Although the Derbendis Dynasty had some struggles with the
powerful states of the period, they were able to maintain their power. However, the struggle between the
Shirvanshahs and the Safavids, which began in 1460, resulted in Shah Tahmasp | erasing the Shirvanshahs
from the historical scene in 1539. In this study, detailed information will be given about the origin of the
name Shirvan, the origin of the Shirvanshahs, the establishment of the State of the Shirvanshahs and the
struggles of the Shirvanshahs with the Safavids.

Keywords: History of Islam, Azerbaijan, Shirvan, Shirvanshah, Mazyadids, Kasranids, Darbandis, Safavids.

Giris
Sirvan adi sadece Azerbaycan cografyasinda olan yer veya bdlge adi degildir.

Dinyanin farkli cografyalarinda Sirvan adinda (Kuzey lIrak’ta, Tirkiye'de,
iran’in Horasan vilayetinde) sehir veya bdlgeler giinimiizde de mevcuttur.!

Azerbaycan da dahil olmak (zere bircok sehir veya bolge, adlarini
topraklarinda yasamis eski kavim ve milletlerin adlarindan almigtir. Tarihgilere
gore Azerbaycan’da bazi yasam yerlerinin adlari asirlarca korunmus ve
giinimiize kadar gelmistir.2 Bugiin bile Bakii ve cevresinde bircok kdy isimleri
sdz konusu yerlerde yasamis eski kavimlerin adlari ile anilir.?

Sirvan bolgesini ylzyillarca Sirvansah unvanini tasiyan idareciler yénetmistir.
Bu idarecilerin “Sah” unvanini tasimalari onlarin bir sekilde bagimsiz veya yari
bagimsiz olduklarinin géstergesidir.* Sirvansahlar’in hangi soydan geldigi,
Sirvan’i ne zaman ve kag yil yonettikleri konusunda tarihgiler farkh goérusler
ileri sirmuslerdir. Bu gérisleri birkag grupta siralayabiliriz:®

1. Sirvansah soyundan geldigini iddia edenler:® Rus tarih¢ci Minorskiy,
Sasaniler’in dag gegcitlerini muhafaza etmek igin, tayin ettikleri eski

Sara Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti VI-XVI. Asirlar (Bak(: Avrasya Press Nesriyati, 2006), 18.

Abbasguluaga Bakihanov, Giiliistan-1 irem (Bakii: Miminin Nesriyati, 2001), 9.

Cengiz Miirsel, Sirvan’in islamlasmasi-Siyasi, Kiiltiirel ve Egitimsel Faktérler- (Ankara: Ankara

ilahiyat Yayinlari, 2021), 24.

4 Komisyon, “Sirvansahlar Devleti”, Azerbaycan Sovyet Ensiklopediyasi (Baki: 1987), 10/542.

5 Ahmed bin. Yahya el-Belazuri, Fiituhi’l-Biildén, cev. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer Yayinlari,
2013), 227; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 18; Mehmet Saray, Kuzey ve Giiney Azerbaycan
Tiirklerinin Tarihi (Bakii: Sark-Garb Nesriyati, 2010), 73; izbirak, “Sirvan”, 30/307.

6 Hayati Ulkii, Baslangictan Giiniimiize Islam Tarihi, (istanbul: Akit Yayinlar), 3/310; ismail

Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi Eski Caglardan Giliniimiize Azerbaycan

Tarihi (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006), 207.

330



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 329-353

BAID

Sirvansahlar’dan bahseder. Minorskiy’e gore Sasaniler Sirvan’i idaresi altina
aldiklari zaman bélgeyi Sirvansah adl bir hanedanlik yonetiyordu.” ibni
Hurdazbih ise, Sasani Devleti'ni kuran |. Ardesir'in (224/226-241),
Azerbaycan’da kendine bagl vilayet hakimlerine verdigi unvanlar arasinda
Azerbazgan Sah, Baraskan S$ah, Siriyan S$ah, Sirvan Sah vb. oldugunu
belirtmistir.®

2. Sasani Ailesinden Geldigini iddia Edenler:® Rus tarih¢i Pahomov'a gére,
Sasaniler doneminde  Sirvan’t  Sirvansahlar  silalesi degil Sasani
hiikimdarlarinin kendi ailelerinden tayin ettikleri valiler idare ediyordu.® Arap
tarihgisi el-Mes(di ise Sirvansahlar'in, Sasani hikiimdari Behrem Gur'un
soyundan geldigini belirtir.*! Sdsani hikimdar 1. Kubad (I. Kavad) zamaninda
(488-531) Sirvan bdlgesine cok sayida iranli asiret goc ettirilmis ve burada
giicli kaleler ve Sirvan’dan Allan (Alan?? veya Derbend) Gegidine kadar uzanan
savunma amach duvarlar insa edilmistir.**> Sadece Derbend sehrine iran’dan g
b. iran kdkenli aile géc¢ ettirilmistir. Amac bu sekilde kuzeyden gelen Tiirk soylu
asiretlerin baskinlarinin éniine gegmek idi.'*

3. Arap Soyundan Geldigini iddia Edenler:*> Halife Harun er-Resit tahta ¢iktig
zaman Komutan Yezid b. Mezyed es-Seybani, Giliney Kafkasya vilayetlerinin
valisiydi. Kaynaklarda Yezid’'in bu géreve ne zaman tayin edildigi zikredilmez.

7 V. F. Minorskiy, Istoriya Sirvana i Derbenda X-XI vekov (Moskova: 1963), 43-44; Asurbeyli,
Sirvansahlar Devleti, 53.

8 fbn Hurdazbih, Yollar ve Ulkeler Kitabi, gev. Murat Agari (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008),

31; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 54; Abbas Gurbanov, Abbdsiler Déneminin ilk Asrinda

Azerbaycan (132-232/750-847) (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Doktora Tezi, 2007), 3; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 207.

Komisyon, “Sirvan-Sahlar”, 30/307; Komisyon, “Sirvansahlar Devleti”, 10/542; Bakihanov,

Giiliistan-1 irem, 31; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 210; Azerbaycan tarihi

(1-XIll asrin | riibii) Yeddi ciltte (Baki: ilim Nesriyati, 2007), 2/246; Sahin Fazil Ferzelibeyli,

XV Asr Azerbaycan Devletlerinin Kurulusu (Baki: EIm-Tahsil Nesriyati, 2003), 15.

10 E. A. Pahomov, Kratkiy Kurs Istorii Azerbaydjan (Bakii: 1923), 25.

11 Mesudi, Miiricu’z-Zeheb (Misir: 1964), 1/194-195; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 54;

“Sirvan’da Yezidiler ve Babu’l-Ebvab (Derbend)’ de Hasimiler”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik

islam Tarihi (istanbul: Cag Yayinlari, 1988), 5/502.

Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 8; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 207-208.

Komisyon, “Sirvansahlar Devleti”, 10/543; Gurbanov, Abbdsiler Déneminin ilk Asrinda, 24;

Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 11; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 207-208.

Komisyon, “Derbend”, Azerbaycan Sovyet Ensiklopediyasi (Baki: 1979), 3/417.

Saray, Kuzey ve Giiney Azerbaycan, 73; Ziya Blnyadov, Azerbaycan VII-IX Asirlarda (Bakii:

Sark-Garb Nesriyati, 2007), 216-219; izbirak, “Sirvan”, 30/307; W. Barthold, “Sirvansah”,

islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 11/573; “Sirvan’da Yezidiler ve

Babu’l-Ebvab (Derbend)’ de Hasimiler”, 5/501; Mehmetov, Tirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik

Yapi, 208.

12
13

14
15
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Blyuk bir ihtimal Yezid’i, Halife Hadi (785-786) bu goreve tayin etmistir.®
Yezid, Sirvansah Mezyediler hanedaninin kurucusu ve hilafetin Gnli
komutanlarindan biriydi. O, 801 yilinda Berde sehrinde vefat etmis ve orada
defnedilmistir.}’” Hilafetin eski giiciinii kaybetmesini firsat bilen Mezyediler,
kendilerinin bagimsiz olduklarini ilan ederek Sirvansah hikmudarligini
kurdular.1®

Baska bir kaynakta ise Sirvansahligin bagimsizligi soyle anlatiimaktadir; Halife
el-Mtevekkil’in (847-861) vefatindan sonra llkede ¢ikan i¢ catisma, Bagdat'la
vilayet hakimlerinin arasindaki baglarin kopmasina neden olmustur. Adlarini
zikrettigimiz bolgelerin idaresinden sorumlu olan, Yezid b. Mezyed’in torunu
Haysam b. Halid (861-?), firsattan yararlanarak Sirvan’da bagimsizligini ilan
etmis ve bolgenin tamamini ele gecirmistir. Sonra da eski hanedanliga son
vererek kendisini “Sirvansah” ilan etti. Boylece 861 yilina kadar Sirvan’da yerel
bir Sirvansahlar Hanedaninin mevcut oldugu ve Arap kokenli Mezyediler’in
Sirvansah unvanini bunlardan devraldiklari ortaya ¢cikmaktadir.’® Sonug olarak
Vali Haysam Sirvansah Mezyediler Hanedan’'nin temellerini atmis oldu.?

Sonug olarak 497 yilinda Sirvan’da Sirvansahlar Hanedanligi kurulmus, 497-861
yillari arasinda Sasant kokenli bir hanedanlik, 861-1027 yillari arasinda ise Arap
kokenli Mezyediler Hanedanlig tarih sahnesine ¢ikmistir. 1027-1382 yillari
arasindaki dénemde ise Kesrani veya Kisrani adini alan kendilerini Sasanf
Devlet gelenegine baglayan, ama Mezyediler'in soyundan gelen Kesraniler
Hanedanhg kurulmustur. 1382’den 1524 illari arasindaki doneme
gelindiginde ise Kesrani/Kisrani’lerle akraba olan fakat tamamen Tirklesen
Derbendiler Hanedanhg: iktidari devralmistir. Boylece b. yil kadar varhgini
koruyan, bazi tarihcilere gore bir devlet, bazilarina goére ise sadece bir
hanedanlik olan Sirvansahlar Devleti tarih sahnesinde varhigini siirdirmastiir.?

1. Sirvansahlar Devleti’nin Kurulusu

VI. ylzyihn baslarinda Gliney Kafkasya’da, Alban Arsakiler Silalesi’nin Sasaniler
tarafindan ortadan kaldiriimasi, eski Sirvan topraklari olan Sabrancay ve

16 Biinyadov, Azerbaycan VII-IX Asirlarda, 216; Komisyon, “Sirvan’da Yezidiler ve Babu’l-Ebvab
(Derbend)’de Hasimiler”, 5/501; “Sirvansahlar Devleti”, 10/542; Azerbaycan tarihi, 2/247.

17 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 66; Azerbaycan tarihi, 2/247; Biinyadov, Azerbaycan VII-IX
Asirlarda, 220.

18 Mahmud ismayil, Azerbaycan Tarihi (Bakii: Azerbaycan Poligrafya Birligi Nesriyati, 1997),
116.

1% Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 207, 210; Azerbaycan tarihi, 2/248.

20 Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 210.

21 Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 208.
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Gilgilegay havzasinda “Sirvansah” unvanl hakimlerin yonettigi yeni bir devletin
kurulmasina zemin olusturdu.?

Tarihi kaynaklar bu devletin temelinin atilmasini Sasani hilkkimdari I. Ardesir’in
(224/226-241), baska bir kaynakta ise I. Hisrev Endsirvan’in (531-579) adlari
ile iliskilendiriyor.?® Azerbaycanh tarihci Mehmet Serifli’ye goére Sasanilerle
akrabalik bagi olan iranli bir aile, Sasani hiikiimdar Cemsid (497-499)
doneminde gerceklesen taht kavgalarindan yararlanarak Sirvan’a resmen
hakim olmustur. Boylece Sirvansahlar Devleti'nin temelleri atilmis ve ilk
Sirvansahlar tarih sahnesine ¢cikmistir.*

Halife Omer b. Hattab’in (633-644) ddneminde Sirvan’i, Sirvansahlar
Sulalesi’'nden Sehriyar veya Sehrveraz adli bir hikiimdarin idare ettigi tarihi
kaynaklarda gecmektedir.?® Nitekim Omer b. Hattab’in 642/43 yilinda, Zinnur
lakapli kumandan Suraka b. Amr’a, Derbend’i fetih emriyle Sirvan bélgesi islam
ordulari tarafindan fethedilmistir. Kaynaklarda Sirvan’in fethedilisi soyle
anlatilmaktadir; ordu komutani Suraka, Abdurrahman b. Rebfyi onci
birliklerin basina gecirerek Sirvan’a dogru hareket etmesi emrini verdi.?® islam
ordulari Derbend’e yaklasirken, Sirvan vilayetinin hdkimi Sirvansah Sehriyar,
islam ordularina itaat ettigini bildirdi. Fakat cizye vermek yerine, sinirlari
kuzeyden gelen gbgebelerin baskinlarindan korumak icin askeri bir savunma
hatti olusturma sartinin kabul edilmesini istedi.?’

Sehriyar’in sartlarini dikkate alan Komutan Suraka, bu isi Halife Omer’e iletti.
Halife, Sirvan hiikimdarlarini vergiden muaf tuttu. Buna karsilik Sirvansah
askerleri Musliman olmayan goécebelerle savasmali, onlari Muslimanlarin
topraklarina sokmamali idiler. Boylece anlagsmaya gore Araplarin bu bolgelerde
asker bulundurmasina bile gerek kalmamis olacakti.?®

ilk Sirvansahlar hakkinda elimizde bundan fazla bilgi bulunmamaktadir. Arap
kaynaklarinin aktardigi bilgilere gére Sirvansahlar, islam fetihlerinden itibaren
IX. yizyilin ilk yarisina kadar, halifeye harag vermek veya kuzeydeki Tirk soylu

22 Biinyadov, Azerbaycan tarihi, 2/246.

2 Biinyadov, Azerbaycan tarihi, 2/246; ilham Aliyev, Kafkasya’da Iimparatorluklar ve
Ermenilerin Azerbaycan Arazilerine Gég¢ Ettirilmesi (Baki: 2012), 38; Gazanfer Recebli,
Azerbaycan Tarihi Ogerkler (Baki: ilim ve Tahsil Nesriyati, 2013), 116.

24 Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 207.

25 Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 63.

26 Taberi, Tarihi Taberi Tercemesi (istanbul, Elif Ofset Tesisleri, 1979), 3/112-113; Asurbeyli,

Sirvansahlar Devleti, 58; Bakihanov, Giiliistan-i irem, 33; ibnil-Esir, el-Kamil fit-tarih, cev.,

Abdullah Kdse (istanbul: Bahar Yayinlari), 1/32; Biinyadov, Azerbaycan VII-IX Asirlarda, 104.

Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 33.

28 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 58; Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 33; Mehmetov Tiirk
Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 210.

27
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gocebelere karsi yiriyislere katilmak sartiyla iktidarda kalabilmislerdir.?®
Azerbaycanh tarihgi ismail Mehmetov'a gére Sasani ailesinden temsilcilerin
basinda bulundugu ilk Sirvansahlar Hanedani iktidarlarini 861 yilina kadar
siirduirebilmistir.3°

Bu donemden sonra Sirvan’a Arap kokenli Mezyediler ailesi hakim olmus ve
Sirvansahlar Devleti’nin kurulmasinda énemli rol Gstlenmistir.

1.1. Mezyediler Hanedanlhigi’nin Ortaya Cikisi

VIII. yuzyllda Hilafette bas veren i¢ karisikliktan faydalanan yerel hakim
Sammah b. Slca, firsati degerlendirerek (798/99) merkezi yonetimden
ayrilmistir. Fakat IX. ylzyilin baslarinda Harun er-Resit’in tayin ettigi yeni
“Irminiyye, Azerbaycan, Arran ve Bab el-Ebvab” valisi Yezid b. Mezyed (799-
801) Sammah b. Siica’nin yonetimini devirerek Sirvan bolgesini tekrar merkezi
ydnetime bagladi.3!

Mezyediler Arap Rabia Kabilesi'nin Seybaniler kolundan gelmektedir.3?
Azerbaycan ve Ozellikle Sirvansahlar Devleti’nin tarihinde Seybaniler Asireti’nin
temsilcileri 6nemli yer tutmaktadir. Seybaniler, 6nce merkezi Berde sehrinde
yari bagimsiz emirlik iken daha sonra ise XVI. ylzyila kadar varligini siirdiirmds
bagimsiz bir Sirvansahlar Devleti’ni kurmaya muvaffak olmuslardir.?® Béylece
VI. ylzyillin baslarinda (510) Sasaniler tarafindan vasal bir eyalet olarak
olusturulmus, fakat islam fetihleri sonucunda siyasi kudretini kaybetmis
Sirvansahlar Devleti, Mezyediler Hanedanligi’'nin Sirvan’da iktidara gelmesiyle
yeniden kuruldu.3

1.2. Kesraniler Hanedanhgi

Arap kokenli Mezyedi hanedanligl bir siire sonra vyerli ailelerle evlenmis,
onlarla kaynayip karismis ve zaman zaman fars adlari almaya baslamislardir.
Bunun da sonucunda hanedanlikta bir Farslasma siireci yasanmistir. Soz
konusu tarihlerde Sirvansah Yezid b. Ahmed (991-1027) ogullarina S&sant
hiikimdarlarinin adlarini vermistir. Bu da kendisinden sonra Sirvansah tahtina
gececek idarecilerin “Kesraniler” adiyla adlanan bir dénemin baslamasina
neden olmustur. Kesraniler Hanedani, 1027 yilinda l. Manugehr donemiyle
tarih sahnesine ¢ikmistir. Sirvan’in bagimsizligi ugruna Girci garlarina, Selguk,

2% Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 68.

30 Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 207.

31 Biinyadov, Azerbaycan tarihi, 2/247; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 210.

32 Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 210; Azerbaycan tarihi, 2/247.

33 Blinyadov, Azerbaycan VII-IX Asirlarda, 246; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik
Yapi, 210-211.

34 Blinyadov, Azerbaycan tarihi, 2/248.
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Kipcak ve Mogol saldirlarina karsi ¢etin micadeleler vermis, 355 wvil
iktidarlarini kesintisiz olarak slrdirmeyi basarabilmislerdir. Ayrica Kesraniler
doneminde Sirvan’da edebiyat, bilim ve sanat gelismis, Samahi ve Baki
sehirlerinde bir takim mimari eserler yapilmistir. 1382 yilinda Sirvansahlar
Devleti’nde i¢ kanisikliklarin artmasi ve bazi emirlerin ayaklanmasi sonucunda
Kavus b. I. Keygubad’in (1336-1372) oglu Huseng b. Kavus’un oldirilmesiyle
Kesraniler hanedani son buldu.**

1.3. Derbendiler Hanedanligi ve Safevilerle Miicadele

Kesraniler hanedani son bulduktan sonra Sirvan beyleri, Huseng b. Kavus’un
veliahtti olmadigi icin, amcazadesi ve Sirvansah Derbendiler Hanedani olarak
bilinen diger bir siilalenin temsilcisi Seyh I. ibrahim’i Sirvansahlar tahtina
hiikkimdar sectiler.?® Yasadiklari cografyadan dolayi Sirvansah Derbendiler
Hanedanlgi, Timurlularin, Celayirler’in, Altin Orda’nin ve Karakoyunlular'in
Arran ve Sirvan’a hakim olma ugruna siddetli micadele yurittikleri donemde
bile iktidarlarini sirdlrerek Sirvansahlar Devleti’'ni ayakta tutabilmisti.
Ozellikle hanedanligin kurucusu Seyh I. ibrahim, s6z konusu kudretli devletler
arasinda esnek siyaset vyuriterek bagimsizligini riske sokmamis, bu
hiikimdarlar arasinda glg politikasini izleyerek en giiglilerin yaninda durmaya
calismistr.®”

Tarihi kaynaklar Timur’un Sirvan topraklarindan gecip giderken Sirvansah I.
ibrahim’in ona diizenledigi gérkemli ziyafetlerden ve ona sundugu kiymetli
hediyelerden bahsetmektedir. Onun dahiyane siyasi girisimleri neticesinde
Sirvan topraklari, Timur’un isgalci birlikleri tarafindan yikima maruz kalmamis,
tam aksine daha da genislemistir. Sirvansah Seyh I. ibrahim, Karakoyunlu Kara
Yusuf’'la girdigi savasta yenilmis olmasina ragmen yilksek miktarda vergi
odemeyi kabul etmis ve yeniden bagimsizligini elde edebilmistir. Fakat
Sirvansah Seyh |. ibrahim’den sonraki dénemlerde Safeviler'le yasanan
miicadeleler bir zaman sonra Sirvansahlar Devleti’'nin tarih sahnesinden
silinmesine neden olmustur.3®

35 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 79, 154; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi,
207-208, 213.

36 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 154-155, 210.

37 Cihangir Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu (istanbul: Sebat Matbaasi, 1931), 119; Asurbeyli,
Sirvansahlar Devleti, 294, 297; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 346.

38 Sahin Fazil Ferzelibeyli, Azerbaycan ve Osmanli imperiyasi (XV-XVI. Asrlar) (Baki:
Azerbaycan Devlet Nesriyyati, 1995), 47; Sara Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 211, 297-298;
Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 58-59; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 128; Mehmetov, Tiirk
Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 346; Minorskiy, istoriya Sirvana i Derbenda, 171; Faruk
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2. Safevi Seyh Ciineyt’le (1447-1460) Miicadele

Safeviler’le ilk miicadele; Derbendiler Hanedani’nin ikinci, Sirvansahlar
Devleti’'nin ise otuz besinci hitkiimdari, Sirvansah I. Halilullah b. Seyh ibrahim
(1417-1465) déneminde baslamistir. Glney Azerbaycan’da buyuk bir nifuz
sahibi olan Unli Seyh Safi Erdebili’nin (1252-1334) torunu Seyh Clneyt,
Karakoyunlu Cihansah (1436-1467) tarafindan Azerbaycan’dan kovulmus,
Akkoyunlu hikimdari Uzun Hasan’a (1423-1478) siginmistir. Bu sirada
Akkoyunlu Hikimdari Uzun Hasan Karakoyunlu Hikimdari Cihan Sah ile savas
halinde idi. Seyh Ciineyd, bu durumdan faydalanmak icin Diyarbakir'da
bulunan Uzun Hasan’in yanina gitti. Uzun Hasan 6nce onu tutukladi, ancak
Seyh Ciineyd Cihan Sah’a karsi yaninda bulundurdugu kuvvetlerden istifade
edebilecegini sdyleyince Uzun Hasan onu serbest birakarak kiz kardesi Hatice
Beglim ile evlendirdi. Seyh Cilineyt Uzun Hasan’dan destek aldiktan sonra
kendi devletini kurmak icin Sirvan’a saldirmayi disiindi. O, Anadolu’ya yaptigl
seferler sirasinda topladigi 10.000 kisilik bir orduyla Sirvan’a saldirmayi
planliyordu. Aslin da bu saldiri Dagistan’da yasayan Cerkezler Uzerine cihat
diizenlemek icin iyi bir bahaneydi.®

Seyh Clineyt, Sirvan topraklarina girince bir daha ¢ikmamaya ve burada uzun
sureligine kalmaya karar verdi. Ancak Sirvansah I. Halilullah, Seyh Ciineyt’in
niyetinin ve amacinin farkindaydi. Bu nedenle Sirvansah 1. Halilullah,
Karakoyunlu Cihansah’in destekledigi glgli bir ordu ile Seyh Cilineyt’in
karsisina cikti. iki ordu 1460 yilinda Samur Nehri’nin sol kiyisindaki Kipgak
Koy’ nin yakinlarinda yapilan kanli savasta Clineyt’in birlikleri yenilgiye ugradi
ve Clineyt bu savasta oldirildi. Mdritleri onun cesedini Samur Nehri'nin sag
kiyisindaki Giilhan Kéyi’nde® defnettiler. Bu olaydan yiiz sene sonra, Safevi .
Sah Tahmasb dedesinin kabri Gizerinde bir tiirbe yaptirdi.*! Giiniimiizde bile bu
tirbe, yerli Stinni halk tarafindan ziyaret edilmektedir.

Stmer, Kara Koyunlular (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1967), 1/92; Serafeddin Han,
Serefname, cev., Riza Kati (istanbul: Yaba Yayinlari, 2010), 408.

39 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti 310; Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 67; Zeyneloglu,
Sirvansahlar Yurdu, 132; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 355-356, 368-
369; Azerbaycan tarihi XilI-XVIIl. Asirlar, 3/90; “Safeviler”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli
Egitim Basimevi, 1980), 28/32; Faruk Siimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve Gelismesinde
Anadolu Tiirklerinin Rolii (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999), 11; Serafeddin Han,
Serefname, 463; Oktay Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti (Baki: Sark-Garb Nesriyati,
2007), 42; Tahsin Yazici, “Ciineyd-i Safevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/124.

40 Giiniimiiz Azerbaycan’in Gusar ilinin Hezre kdyiinde.

41 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 310; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 133; Minorskiy, Istoriya
Sirvana i Derbenda, 172; Bakihanov, Giiliistan-i irem, 67; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi
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3. Seyh Haydar’la (1480-1488) Miicadele

Seyh Haydar’la miicadele Sirvansah I. Ferruh Yasar b. Halilullah (1465-1500)
doneminde basladi. Seyh Haydar, babasi Seyh Cilineyd’in siyasetini israrla
surdirdi. O, Uzun Hasan’in kizi Alemsah Hanim’la evlenerek hilkiimdar dayisi
ile ittifaki daha da pekistirdi. Karakoyunlu Cihansah ve Timurlu Ebu Said’le
(1424-1469) micadelede Uzun Hasan’a yardim etti. Uzun Hasan, 1470’te Seyh
Haydar’i Erdebil’e getirerek Safevi tarikatinin basina atadi.*

Seyh Haydar, dayisi ve kayinpederi Uzun Hasan’in destegi sayesinde niifuzunu
glclendirdi. O da babasi Seyh Clineyt gibi Sirvan’i isgal etmek istiyordu. Seyh
Haydar, babasi Clineyt’in 6clini almak icin firsat ariyordu. Bu amacgla “kafir”
Cerkezlerle savasmak bahanesiyle 10.000 suvarilik bir ordu topladi ve Sirvan
Uzerinden Dagistan’a gegip, GCerkezlerin yurduna saldirmak igin Sirvansah’tan
izin istedi. Gereken izni aldiktan sonra Cerkezlerin yurdunu talan etti ve ¢ok
sayida esirle Erdebil’e dondi. Seyh Haydar, yine 1487'de Cerkezler lzerine
baskin yapti ve 6.000 esir alarak Erdebil'e dondi. 1488’de liglinci kez
Cerkezler lzerine saldirmak icin annesi Hatice Hatun’u, Kum sehrinde bulunan
ve annesinin yegeni olan Sultan Yakup’un sarayina gonderdi. Bu sirada Sultan
Yakup da kayinpederi olan Ferruh Yasar'dan Cerkezlerle savasmak icin Seyh
Haydar’a yardim etmesi talebinde bulundu.*®

Seyh Haydar, hemen ordusuyla Erdebil’den Sirvan’a dogru hareket etti. Yol
boyunca babasi Seyh Ciineyt’'in ¢ok sayida miridi de ona katildi. O, Aras
Nehri’'nin kiyisina vardiginda artik kalabalik bir orduya sahipti. Seyh Haydar
Sirvansah’in yanina casus bir elgi génderip Derbend Gegidi’ni agmasini ve islam

ve Etnik Yapi, 356, 370; Bunyadov, Azerbaycan Tarihi, 3/90; Recebli, Azerbaycan Tarihi
Ocerkler, 165, 176; Stimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 11.

42 Biinyadov, Azerbaycan Tarihi, 3/88, 90; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 316; Recebli,
Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 170, 177; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 136; ismail Hakki
Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri (Ankara: Tirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1988), 195; Siimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 12; ismayil, Azerbaycan
Tarihi, 153; Ahmet Kiiciikkalfa, Sahlar-Sufiler-Tiirkmenler (istanbul, Savra Yayincilik, 2011),
156; “Safeviler”, 28/32; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 370; Hayrullah
Efendi, Devlet-i Aliyye-i Osmdniye Tdrihi, Hazirlayan: Zuhuri Danisman (istanbul: Son Havadis
Yayinlari, 1971), 3/113; Giyas Siikiirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve I. Sah ismdil Devri (907-
930/1501-1524) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006), 59.

43 Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 136; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 316-317; Minorskiy,
istoriya Sirvana i Derbenda, 172; Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 177; Tufan Giindiiz,
“Safeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/452;
Simer, Safevi Devleti'nin Kurulusu, 12; Kigukkalfa, Sahlar-Sufiler-Tiirkmenler, 157
Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 371; ismayil, Azerbaycan Tarihi, 147, 153;
Serafeddin Han, Serefname, 463; Stikiirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 61-63.
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ordusuna* yardim etmesini talep etti. Aslinda Sirvansah’a casus bir elgi
gondermekteki amaci onun ordusuyla ilgili bilgi toplamakti. Zira bu Ulke uzun
suredir baris icinde yasiyor ve askerler kendi evlerinde kendiisleri ile mesgul
olduklari kanaatin de idiler. Sirvansah’in yaninda ise sadece komutanlari ve
yakin dostlari kalmisti. Elci geldiginde Sirvansah, evlatlarindan birine digiin
yapiyordu. O, elciyi saygiyla kabul edip savasa yardim etmek icin kendi elgisiyle
Seyh Haydar’a bir miktar zirh, at ve askeri malzeme génderdi.** Bu sirada casus
elci, Sirvansah’in elcisiyle birlikte donerek, “Eger saldiri yaparsak Ferruh Yasar
icin beklenmedik bir darbe olur ve bu imkdndan istifade etmemek akilsizliktir.”
dedi. Seyh Haydar, Sirvansah’in elgisine kaba davranarak soéyle dedi: “Git,
Sirvansah’a de ki, biz onunla savasmaya geldik. Babamin her damla kani igin
tiim insanlarin basini kesecedim. Carpisma su giin olacak ve askerlerim ¢ok
beklemeden Samahi’ya saldiracaktir.” Seyh Haydar, elginin atini elinden aldi ve
onu yaya olarak gonderdi. El¢i yaya oldugundan savasa bir giin kala
Sirvansah’in huzuruna varabildi. O, durumu anlattiginda Ferruh Yasar blyik
bir panik yasadi. Cinkli onun askerleri daginik oldugundan Seyh Haydar’in
saldirisina karsi koymasi miimkiin degildi. Seyh Haydar galip geldigi takdirde
baskent Samahi’nin sokaklarinda ¢okga kan akacagi belliydi. Sirvansah, elindeki
az sayida askerleri ile hazinesini, ailesini, ayrica sehir nifusunun vyarisini
Samahi yakinlarindaki Gilistan Kalesi'ne gotirdi. Ertesi giin Seyh Haydar,
ordusu ile savas meydanina ilerledi. Ferruh Yasar, kiictk bir birlik ile Gilistan
Kalesi’nin yakininda durmustu ve giiclerin esit olmadiginin farkindayd.*®

Seyh Haydar, saldirlya gegince Sirvansah Giilistan Kalesi’'ne ¢ekilmek zorunda
kaldi ve baskenti savunmasiz birakti. Bunu firsat bilen Seyh Haydar,
savunmasiz sehir halkina saldirarak onlara acimadi. Kizilbaslar*’” Samahi’da cok
sayida insan kani akitti. Seyh Haydar, bununla yetinmeyerek sehri yakti ve
daha sonra Giilistan Kalesi’ni kusatti. Kalenin etrafinda manciniklar kurdurdu.
Yedi ay kadar kusatma altinda kalan Ferruh Yasar, bir sekilde yardim icin
damadi Sultan Yakup’a bir elgi gonderdi. El¢i Sultan Yakup’un, Sultaniye’deki

4 Seyh Haydar kendi ordusuna bu adi vermistir.

45 Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 63; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, s. 317; Mehmetov,
Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 371-372.

46 Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 136; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 317-318; Halil Altay
Gode, Zeyneloglu Cihangir'in Muhtasar Azerbaycan Tarihi Adli Eserinin Ceviri ve incelemesi
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 77; Adel
Allouche, Osmanli-Safevi iliskileri/Kékenleri ve Gelisimi, cev., Ahmet Emin Dag (istanbul:
Anka Yayinlari, 2001), 62; Mehmetov, Tirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 372; Sukirov,
Safevi Devleti’nin Kurulusu, 63-64.

47 Safevi ordusunun savasgilari baslarina, 12 Sii imaminin serefine 12 kirmizi ¢izgili kumagstan
hazirlanmig sarik takiyorlardi. Bu nedenle Safevi ordusu “Kizilbas ordusu”, savascilari ise
“Kizilbaglar” diye adlandirildi. (Bkz., Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 177).
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sarayina geldi ve olaylari anlatti. Seyh Haydar’in artik kendisi igin de bir tehlike
oldugunu goéren Sultan Yakup ofkelendi. Kayinpederi Ferruh Yasar’a yardim
etmeye karar verdi ve hemen Sultaniye’den Erdebil yolu ile Sirvan’a hareket
etti.®®

Akkoyunlu hikiimdari Sultan Yakup’un ordusuyla Sirvan’a geldigini duyan Seyh
Haydar, kusatmayi kaldirip Derbend’e dogru hareket etti. Sultan Yakup,
Sirvan’a vardiginda Ulkeyi tamamen viran olmus halde gérdi. Ferruh Yasar
kaleden inerek birlikleriyle Sultan Yakup’un ordusuna katildi. Ertesi giin onlar
Samur Cayr’ni gecerek Derbend’e geldiler.*

Onlar Sey Haydar’in ordusuna, Elburuz Dagi’'nin eteklerinde vyetistiler. 09
Temmuz 1488'de Sirvansah Ferruh Yasar ve Akkoyunlu hikimdari Sultan
Yakup’un ordulari, Seyh Haydar’'in ordusuna saldirdi. Her iki ordu daglk
arazide ve ucurum kenarlarinda savastiklarindan atlar ve askerler kayarak
ucuruma disiyorlardi. Buna ragmen her iki taraf inatla savasiyordu. O sirada
Seyh Haydar okla boynundan 6limcil sekilde yaralandi. Kizilbaslar onu araya
alarak rakibin saldirilarini defetmeye gayret gosterdiler. Fakat glgleri
tikendiginden mittefik askerleri onlarin diizenini bozmayi basardi. Kizilbaslar
can vermekte olan Seyh Haydar’i savas meydaninda birakarak kagmak zorunda
kaldi. Kapici Ali Aga, Seyh Haydar’in basini kesti ve Sirvansah’a gotirdi. Sey
Haydar’in 6ldigini goren Kizilbaslar tekrar savas meydanina donerek o6lesiye
savastilar. Fakat muttefik ordulari onlari yenilgiye ugratmayl basardi.
Akkoyunlu Sultan Yakup’un karargahina gonderilen elgi, zafer haberiyle birlikte
Seyh Haydar’in basini da gotirdi. Sultan Yakup, Seyh Haydar’in kesilmis basini
birka¢g ginligine ibreti alem icin teshir ettikten sonra annesine (kendi
halasina) verilmesini emretti. Ertesi glin ordusuyla baskent Tebriz’e gelen
Akkoyunlu Sultan Yakup komutanlarina, Kizilbaslardan geri aldiklari Sirvan
sehirlerini Ferruh Yasar’a iade etmeleri yéniinde bir emir verdi.*®

48 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 318-319; Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri, 195; Minorskiy,
istoriya Sirvana i Derbenda, 172; Recebli, Safevi Deviti’nin Kurulusu, 177; Gdde, Zeyneloglu
Cihangir’in Muhtasar Azerbaycan Tarihi, 77; Gunduz, “Safeviler”, 35/452; Azerbaycan tarihi,
3/91, 168; Sumer, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 14; Kiclkkalfa, Sahlar-Sufiler-Tiirkmenler,
157; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 136; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi,
372; Serafeddin Han, Serefname, 464; Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 64.

4 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 319; Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 177; Serafeddin
Han, Serefname, 464; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 372; Azerbaycan
tarihi, 3/91; Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 64.

50 zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 136-137; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 32; Mehmetov,
Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 356, 372; Serafeddin Han, Serefname, 457; Uzungarsil,
Anadolu Beylikleri, 195; Azerbaycan tarihi, 3/91, 168; Minorskiy Istoriya Sirvana i Derbenda,
172; Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 177-178; Gode, Zeyneloglu Cihangir’in Muhtasar
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Boylece, babasi Cineyt gibi, Seyh Haydar’'in da Sirvan’i isgal etme girisimi
basarili olmadi ve bu niyetleri onlar icin tam bir felaketle sonuclandi. Yasanan
olaylar Safevilerin goziinde Sirvansahlara karsi olan nefreti daha da artirmis
oldu.>?

4. Sirvansah Ferruh Yasar’in $ah ismail’le Miicadelesi ve Cabani Savasi

Sey Haydar’in 6limd, onun ailesinin ve Safevi tarikatina mensup miritlerin
dagilmasina veya zayiflamasina sebep olmadi. Clinkl seyhlerinin ogullari vardi.
Bu sefer miritler Sey Haydar’in biylk oglu Sultan Ali’'nin etrafinda toplanmaya
basladilar. Bas verenleri kendisine bir tehlike olarak goren Akkoyunlu Sultan
Yakup, Seyh Haydar'in hanimi Alemsah Begim’ii ve kiglk yaslardaki Ug¢
oglunu, yani yegenleri; Sultan Ali, ibrahim ve ismail’i yakalayip hapsetti. Once
onlari Ermeni manastiri Akdamar Adasi’na, sonra ise Siraz’daki istahr Kalesi’'ne
gonderdi. Onlar dort yil kadar istahr Kalesi’'nde hapiste kaldilar. Sultan Yakup
oldikten sonra, iktidara gecen Ristem Bey (1493-1497), halasi Alemsah
Beglim’lin ricasi Uzerine onlari hapisten cikartti ve Tebriz’e kendi yanina
getirtti.>?

On (¢ yasinda iken Safevilerin seyhi olan ismail, Akkoyunlu Devleti'nde
yasanan i¢ ¢ekismelerden yararlanarak Gilan lzerinden Erdebil’e geldi. Onun
etrafinda 300 civarinda Kizilbas mdritleri toplandi. Ferruh Yasar'in mittefiki
olan Erdebil hakimi Ali Bey onlari sehre sokmadi.>® Hal béyle olunca ismail

Azerbaycan Tarihi, 77; GindUz, “Safeviler”, 35/452; Stikiirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 65;
“Safeviler” Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1980), 28/32; “Safeviler”,
Biiyiik Lagat ve Ansiklopedi, (istanbul: Meydan Yayinevi, 1988), 10/821; “Safeviler”, islam
Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1966), 10/53-54; Siimer, Safevi Devleti’nin
Kurulusu, 14; Allouche, Osmanli-Safevi iliskileri, 62; ismayil, Azerbaycan Tarihi, 147, 153;
Kuglkkalfa, Sahlar-Sufiler-Tiirkmenler, 157; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 136-137;
Serafeddin Han, Serefname, 464; Hayrullah Efendi, Devlet-i Aliyye-i Osmdniye, 5/27.

51 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 320; Azerbaycan tarihi, 3/91, 168; Mehmetov, Tiirk
Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 372; Sikirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 66; ismayil,
Azerbaycan Tarihi, 147.

52 serafeddin Han, Serefname, 464; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 321; Allouche, Osmanii-
Safevi lliskileri, 64-65; Siimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 14; Gindiiz, “Safeviler”, 35/452;
Mustafa Eravci, “Safevi Hanedani”, Tirkler (Ankara: Yeni Tirkiye Yayinlari, 2002), 6/883;
Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 137-138; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi,
372-373; “Safeviler”, 10/821“Safeviler”, 28/32; Hayrullah Efendi, Devlet-i Aliyye-i Osméniye,
5/30.

53 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 322-323; Allouche, Osmanli-Safevi lliskileri, 69-70; Simer,
Safevi Devleti'nin  Kurulusu, 16-20; Kuglkkalfa, Sahlar-Sufiler-Tiirkmenler, 158-160;
Azerbaycan tarihi, 3/171-172; Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 179; ismayil, Azerbaycan
Tarihi, 154.
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kendi muritleri ile Talis® vilayetine gitti. Talis hakimi Muhammed, onlari
glndmizdeki Astara ilinin Ergivan Koyi’'nde yerlestirdi. Haberi alan Ferruh
Yasar, Talis hakimi Muhammed’e, ismail’i ona vermesine karsilik 1.000 altin
teklif etti. Talis hakimi Muhammed bu teklifi reddederek: “Misafir Allah
misafiridir ve onu korumak her Miisliimanin kutsal borcudur.” dedi. Akkoyunlu
Sah Elvend’in (1498-1502) gonderdigi ceza birliginin basindaki Kasim Bey,
ismail’in teslim edilmesini talep edince Talis hakimi Muhammed Kur’an’a el
basarak, “lsmail’in ayaklari Talis topraginda yoktur.” diye yemin etti. Zira
ismail’i biyiik bir sepetin icine koyup sik yaprakl bir agaca asmislardi. Bu
nedenle sonralari bu agacin oldugu kéy “Sahagac” kéyu olarak anildi.>®

Onlarin niyeti kiigiik yastaki ismail’i yakalayip Sirvansah’a géndermekti. Ama
bunu basaramadilar. ismail, Talis ve Mugan vilayetlerinde bir sene kaldiktan
sonra once Gence'ye, sonra Erivan’in glineyindeki Cukurset bélgesine, oradan
da mdritlerinin ¢ogunlukta oldugu Anadolu’ya yoneldi ve 1499 yilinda
Erzincan’a geldi. Erzincan’da Ustaclu Tirkmenleri onu coskuyla karsiladilar.
Burada iken her tarafa haber gonderilerek ismail'in sahlik micadelesine
giristigi bildirildi. Ustaclu, Dulkadir, Samlu, Rumlu (Sivas, Amasya, Tokat
bolgeleri), Tekeli (Antalya bolgesi), Varsak (Maras, Yozgat ve Tarsus bolgesi),
Avsar, Kagar, Cepni, basta olmak tizere Kizilbas Tiirkmenleri, ismail’'in etrafinda
toplanmaya basladi. Ayrica Erzincan’da bulunan Karacadag Sufileri de dahil
Anadolu’daki Tirkmen asiretlerden 7.000 kisilik bir ordu ismail etrafinda
toplandi. ismail, Kizilbas emirleri ile yaptigi toplantida, Safevilerin ezeli
diismani Sirvansah Ferruh Yasar’in lizerine yiiriimeye karar verdi.*®

ismail, Sirvansahlar tarafindan éldiirilen dedesi ve babasinin intikamini almak
icin, 1500 yilinda ordusu ile Sirvansah Ferruh Yasar’in (zerine hareket etti.
Sirvansah Ferruh Yasar ise ismail’e karsi koyamayacagini bildigi icin Giilistan
Kalesi'ne ¢ekilme karari aldi. Fakat kaleye ulasamadan yolda Cabani denilen
yerde ismail’in ordusu ile Sirvansah Ferruh Yasar’in ordusu karsi karsiya geldi.

54 GlUnumiz Azerbaycan’da iran sinirina yakin bir bélgedir.

55 Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 179-180; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey, Tekmiletiil
Ahbar, Farsgadan cev., Ebiilfez Rehimli (Bak: ilim nesriyati, 1996), 20-21; Azerbaycan tarihi,
3/171; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 373; Serafeddin Han, Serefname,
464; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 46; Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, s. 80.

5 Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 46-48; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 322-323;
Allouche, Osmanli-Safevi |iliskileri, 69-70; Siimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 16-20;
Kuglkkalfa, Sahlar-Sufiler-Tiirkmenler, 158-160; Buinyadov, Azerbaycan tarihi, 3/171-172;
Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 180-181; Giindiz, “Safeviler”, 35/452; ismayil,
Azerbaycan Tarihi, 154; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 21;
“Safeviler”, 10/54; Serafeddin Han, Serefname, 464; Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu,
83-85.
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1500 yilinin sonbaharinda Sirvansah Ferruh Yasar ve Sirvanlilar igin felaketle
sonuglanacak kanli bir savas yasand.®’

Bu savasta Ferruh Yasar'in ordusu yenilgiye ugradi. Ferruh Yasar, tim
askerlerini ve komutanlari savas meydaninda kaybettikten sonra yalniz kaldi.
Atiyla Bugurt Kalesi’'ne dogru kagmak isterken Kizilbas askerleri onu yakaladi.
Kizilbaslardan Sahgeldi Aga adl birisi Ferruh Yasar'in basini keserek Sah
ismail’e gotiirdi. Esir Sirvan askerleri Ferruh Yasar’in 6lisiinii taniyip onu
gdmdiiler.>® Fakat Tarih¢i Hasan Rumlu, Ferruh Yasar’in cesedinin Sah ismail’in
emri Gzere yakildigini sdyler.>®

Ferruh Yasar, 6ldiikten sonra Sah ismail babasinin ve dedesinin dciinii almak
icin tim esirleri éldurtti. Olen askerlerin baslarindan kuleler yapildi. Sah
ismail, G¢ giin savas alaninda kaldiktan sonra baskent Samahrya girdi.
Samahi’da onu Seyyidler, Kadilar ve sehir esrafi karsiladi. Sehre giren Sah
ismail, Sirvansah’in tahtinda oturdu.®®

Otuz bes yil kadar hikimdar olan Sirvansah Ferruh Yasar'in émri boylece
sona erdi. Ferruh Yasar’'in 6liminden sonra, Sirvansahlar Devleti’'nin varlg
sona ermedi. Sirvansah tahtina, 1500 yilinda onun oglu Behram Bey gecti. O,

57 Blnyadov, Azerbaycan tarihi, 3/172; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 323-324; Siimer, Safevi
Devleti’nin Kurulusu, 20; Kuglkkalfa, Sahlar-Sufiler-Tiirkmenler, 160; Recebli, Azerbaycan
Tarihi Ocerkler, 181; Eravci, “Safevi Hanedani”, 6/884; Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi
(Ahsenii’t Tevarih), gev., Cevat Cevan (Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2004), 53-54; Mehmetov,
Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 356, 374; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 139; ismayil,
Azerbaycan Tarihi, 154; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 21-22;
Serafeddin Han, Serefname, 464-465; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 48-49;
Hayrullah Efendi, Devlet-i Aliyye-i Osméniye, 5/32; Stukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 86-
87.

58 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 324; Allouche, Osmanli-Safevi lliskileri, 70; Stimer, Safevi
Devleti’nin Kurulusu, 20; Kiigukkalfa, Sahlar-Sufiler-Ttirkmenler, 160; Bakihanov, Giiliistan-i
irem, 64; Minorskiy, istoriya Sirvana i Derbenda, 172-173; Recebli, Azerbaycan Tarihi
Ocerkler, 181; Giindiiz, “Safeviler”, 35/452; Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi, 55; Zeyneloglu,
Sirvansahlar Yurdu, 139; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 374; Serafeddin
Han, Serefname, 465; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 48; Azerbaycan tarihi, 3/172-
173, 180; Sukurov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 87.

5% Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi, 55; Allouche, Osmanli-Safevi iliskileri, 70, 82; Stimer, Safevi
Devleti’nin Kurulusu, 20; Kuglkkalfa, Sahlar-Sufiler-Tiirkmenler, 160; Hace Zeynelabidin Ali
Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 22.

60 Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 49; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 32; Minorskiy,
istoriya Sirvana i Derbenda, 173; Allouche, Osmanli-Safevi iliskileri, 82; Hace Zeynelabidin Ali
Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 22; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 374;
Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi, 55; ismayil, Azerbaycan Tarihi, 154; Siikiirov, Safevi
Devleti’nin Kurulusu, 87.
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bir yil hakimiyet strdiikten sonra 1501’'de kendi eceli ile 6ldii. Kaynaklarda
onun héakimiyetine dair hicbir bilgi bulunmamaktadir. Bu arada Sah ismail
Tebriz’e girmis, Azerbaycan topraklarinin biytk bir bolimini kendi
hakimiyetinde birlestirerek Safevi Devleti'ni kurmus ve kendisini Sah ilan
etmistir.®?

Sirvansahlar Devleti, Sah ismail’in saldirilarindan sonra agir bir darbe almis ve
eski donemlerdeki glicinli kaybetmis olsa da varligini siirdiirmeye devam
etmigtir.

5. Sirvansah Il. ibrahim b. Ferruh Yasar (1502-1524) ile Sah ismail (1501-
1524) Arasinda Nikah Diplomasisi

ll. ibrahim veya Seyhsah, Sirvansahlar Devleti’nin 40. Hiikiimdar idi. Sah
ismail’den kacarak Gilan’a siginan Seyhsah, 1502’de Sirvan’a dénerek yegeni
Sultan Mahmud’un biraktigl Sirvansah tahtina oturdu. Kizilbas vali Sahgeldi
Aga, Sirvan’i terk etmek zorunda kaldi. Sirvan halki Seyhsah’in adil idaresinden
memnun idi. Seyhsah’in Sah ismail’e siginan yegeni Sultan Mahmud, 1505/6
yihinda Sirvan tahtini geri almak icin Kizilbas askerleri ile Sirvan’a saldirdi.
Sultan Mahmud, Seyhsah’in sigindigi Gilistan Kalesi’ni U¢ ay kusatma altinda
tuttu. Seyhsah, cok zor durumda kalmisti. Fakat Sultan Mahmud uykudayken
kolesi Kara Bey’in, efendisinin basini keserek Seyhsah’a géndermesi onu
oliumden ve yenilgiden kurtardi. Seyhsah sabahi beklemeden kaleden ¢ikti ve
ani bir saldirniyla Kizilbas askerlerinin ¢ogunu 6ldiirdi ve kalanlarini da esir
ald.?

Seyhsah, Kizilbas askerlerini yenilgiye ugratsa da ancak Sah ismail’in
hakimiyetini tanidiktan ve onun adina para bastirdiktan sonra iktidarini
sirdiirebilmistir.®® Fakat tim bunlara ragmen Seyhsah, Sirvan’i bagimsiz idare
etmek fikrinden vazge¢memistir. Bu baglamda Sirvan topraklarinin bagimsiz

61 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 327, 330; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi,
356, 374-375; Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 64; Minorskiy, istoriya Sirvana i Derbenda, 173;
Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi, 57-58, 65; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 140-141; ismayil,
Azerbaycan Tarihi, 155, 159; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 51-54, 67, 69; Siikiirov,
Safevi Devleti’nin Kurulusu, 89-93, 180; Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 182-183;
Simer, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 21-22.

62 Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 357; Siikiirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu,
180-181; Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 65; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 333; Zeyneloglu,
Sirvansahlar Yurdu, 141-142; ismayil, Azerbaycan Tarihi, 159; Minorskiy, Istoriya Sirvana i
Derbenda, 173; Azerbaycan tarihi, 3/180; Barthold, “Sirvansah”, 11/575; Efendiyev,
Azerbaycan Safeviler Devleti, 67, 69.

63 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 333; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 357;
ismayil, Azerbaycan Tarihi, 158; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 67, 69-70; Siikiirov,
Safevi Devleti’nin Kurulusu, 181.
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hikiimdari olabilmesi igin Osmanh Devleti ile birtakim diplomatik
gériismelerde bile bulunmustur. Bunun yani sira Sah ismail'in 1507/8'de
Dulkadirogullar’nin isyanini bastirmak icin Maras vilayetine hareket etmesini
firsat bilen Seyhsah, Sah ismail’e vermekte oldugu haraci 6demedigi gibi gelen
elcilere saygl gostermedi. Bu tarihten itibaren Seyhsah, yeniden kendi adina
sikke darp etmeye basladi. Sah ismail, Seyhsah’in hara¢c vermek istememesi
Uzerine 1509°da ikinci kez Sirvan lizerine yuridi. Haberi alan Seyhsah, giic
dengesini dikkate alip daglardaki Bugurt Kalesi'ne cekildi. Sah ismail
komutanlarina Samahi’'yl ele gecirme emri verdi. Kendisi ise Baki’ye dogru
hareket etti. Bakii Kalesi’nin komutani Sah ismail’in karargahina gelerek itaat
ettigini bildirdi ve kalenin anahtarlarini ona teslim etti. Sah ismail, Bakii’den
Saberan’a gitti. Saberan ve diger Sirvan kalelerinin hakimleri de Sah ismail’in
huzuruna gelip itaat ettiklerini bildirdiler. Sah ismail bu kalelerin yénetimini
Hiseyin Lala Bey Samlu’ya tahsis etti.®

Sah ismail, Sirvan’i tamamen ele gecirdikten sonra Babasi Seyh Haydar’in 22 yil
Sirvan topraklarinda gomiilmis cesedinin kalintilarini da Erdebil’e tasitti ve
orada aile tiirbesine defnettirdi. Sah ismail, Sirvan Uzerinde egemenligini
tekrar sagladiktan sonra Tebriz’e dondi ve Horasan bolgesini ele gegirmek igin
savas hazirliklarina basladi. Sah ismail’in zaferlerini ve giiciinii géren Seyhsah,
onunla yakinhk kurmaya karar verdi ve hara¢ ddemeyi kabul etti.®®

Sah ismail, 1510/11’de Horasan’da Ozbek hiikiimdari Seyban Han’a galip
gelince Seyhsah, diger hakimler gibi Sah ismail’in sarayina elci génderdi ve onu
tebrik etti. Bundan sonra Sah ismail’le dostluk iliskileri hi¢ kesilmedi. 1518’de
Tebriz Saray’'nda sehzade Sam Mirza’nin dogumu kutlanirken Sah ismail,
Seyhsah’i da Tebriz’e davet etti. Seyhsah, Sah ismail’in daveti tizere kiymetli
hediyelerle birlikte kendi oglunu Safevi Sarayi’na génderdi ve eger Sah ismail
emrederse bizzat kendisinin de Safevi Sarayi’na gelebilecegini beyan etti.®®

64 Recebli, Azerbaycan Tarihi Ocerkler, 184; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 333-334;
Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 375; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 142-
144; Rumlu Hasan, Sah Ismail Tarihi, 133; Azerbaycan tarihi, 3/180; Serafeddin Han,
Serefname, 475; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 70; Sukiirov, Safevi Devleti’nin
Kurulusu, 181.

8  Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi, 133-134; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 334; Recebli,
Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 184; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 144; Bakihanov, Giiliistan-i
irem, 65; Azerbaycan tarihi, 3/180; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 70.

66 Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 35; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti,
334-335; Eravci, “Safevi Hanedan1”, 6/885; “Safeviler”, 10/821; “Safeviler”, 10/54; Giinduz,
“Safeviler”, 35/452; Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkler, 185; Efendiyev, Azerbaycan
Safeviler Devleti, 55; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 376; Zeyneloglu,
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Hasan Bey Rumlu’nun aktardigina gore Seyhsah, 1518/19’da Rest hakimi Emir
Debbac ve Lahican valisi Karkiya Sultan Ahmet’le birlikte, Sah’in Tebriz'deki
sarayina geldi. Sah ismail ona iltifat etti ve ikramda bulundu. Sirvan’i
yonetmekle ilgili yeni fermanlar verdi ve onu iilkesine ugurladi.®’ Seyhsah, sz
verdigi gibi oglu Sultan Halil'i degerli hediyelerle Sah ismail’'in sarayina
gonderdi ve dostluk iliskilerini daha da giglendirmek amaciyla, Sah’in kizini
ogluna istedi. Teklif kabul edildi ve Sah ismail kizi Perihan Hanim’i Seyhsah’in
oglu Sultan Halil’le nikahlad.®

Sah ismail, Caldiran’da yenildikten sonra gelecekte Sultan Selim tarafindan
diizenlenebilecek akinlarda, Seyhsah’in yardimindan yararlanmak niyetiyle,
Sirvansahla iliskilerini daha da pekistirmek istedi. Bu amagla kendi kizini onun
ogluna vermekle kalmayarak 1523’te Seyhsah’in kiziyla evlenmek istedigini
bildirdi.®® Sah ismail, Seyhsah’in kizini istemek icin kendi adamlarini degerli
hediyelerle Seyhsah’a gonderdi. Bu tekliften son derece memnun kalan
Seyhsah, Sah ismail’in elgilerini saygiyla kabul etti ve kizini elgilerle birlikte Sah
ismail’e génderdi. 05 Kasim 1523’te Tebriz yakinlarinda Sah ismail’le Sirvansah
Seyhsah’in kizinin muhtesem bir diigiini oldu.”

Safevilerle Sirvansahlar arasinda olan bu iyi iliskiler, ilerleyen zamanlarda Sah
ismail’in 8liimiyle, olumsuz yénde degisti ve Safevilerin ikinci hitkimdari Sah I.
Tahmasb, Sirvansahlar Devleti’ni tarih sahnesinden silmeye karar verdi.

6. Sah I. Tahmasb’in (1524-1576) Sirvansahlar Devleti’ni Ortadan Kaldirmasi

Il. ibrahim (Seyhsah), 1524’te vefat ettikten sonra Sirvan’i onun biyiik oglu, II.
Halilullah olarak taninan Sultan Halil idare etmeye basladi. O, Sah ismail’in kizi
Perihan Hanim’la evlendigi igin Safevilerin himayesi altindaydi. Onun
déneminde Sirvansahlar Devleti’'nin Safevi Sarayi ile iliskileri daha da pekisti.”*

Sirvansahlar Yurdu, 144-145: Serafeddin Han, Serefname, 477; Sukirov, Safevi Devleti’nin
Kurulusu, 182.

67 Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi, 207-208; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil
Ahbar, 36; Serafeddin Han, Serefname, 494; Simer, Safevi Devleti’'nin Kurulusu, 31;
Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 66; Siikiirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 182.

68 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 335; “Safeviler”, 28/32; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey
Sirazi, Tekmiletil Ahbar, 37; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 145; Sikirov, Safevi Devleti’nin
Kurulusu, 182.

8  Sahin Fazil Ferzelibeyli, Azerbaycan ve Osmanli imperiyasi (XV-XVI. Asrlar), 53; Sikirov,
Safevi Devleti’nin Kurulusu, 182.

70 zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 146; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 335; “Safeviler”, 28/32;
Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 182; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil
Ahbar, 37.

7L Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 65; Sikiirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 182; Asurbeyli,
Sirvansahlar Devleti, 336; Minorskiy, Istoriya Sirvana i Derbenda, 173-174; Efendiyev,
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Fakat Sah ismail, 1524’te o6ldiikten sonra Safevilerin Sirvansahlarla olan
iliskileri degisti. Safevi tahtina gecen 12 yasindaki Sah ismail’in oglu Sah I.
Tahmasb, enistesi olan Sultan II. Halilullah’tan stphelenmeye basladi. Bu
nedenle Sah |. Tahmasb, Sultan Il. Halilullah’a itibar etmedigi icin Sirvansahlar
Devleti’'ni tarih sahnesinden silmeyi ve silaleyi tamamen ortadan kaldirmayi
diisiiniiyordu.”® Nitekim bu durum Sirvansah’in, Gilan Biyapis hakimi Sultan
Muzaffer'e siginma hakki vermesinden sonra daha da derinlesti. Zira Sultan
Muzaffer, Kanuni Sultan Sileyman Tebriz'i ele gecirdiginde, Sah Tahmasb’a
bagli oldugu halde ona ihanet etmistir.”

Sirvansah II. Halilullah, 12 yil Sirvan’da hiikim sirdikten sonra 06 Kasim
1535’te tahtina kendinden soran higbir kimseyi birakmadan vefat etti. Evladi
olmadigindan Sirvan’da hakimiyet ugruna i¢ kargasalar basladi.” 1. Halilullah,
vefat ettikten sonra Sirvan beyleri birkac¢ ay iktidarda zor tutuna bildiler. Bu
durumdan kurtulmak ve devlet yénetiminin fazla zafiyete ugramamasi icin Il
Ferruh Yasar’'in oglu ve Seyhsah’in torunu on bes yasindaki Sahruh’u (1535-
1538) acilen Dagistan’dan Samahi’'ya getirerek Sirvansahlar tahtina
cikarttilar.”> Fakat Sahruh déneminde Sirvansah Derbendi hanedani yikima
ugradi. Sirvan’da iktidari ¢ocuk yastaki Sahruh’un adina, basta emir Hiseyin
Bey Lala olmak Uzere Sirvan beyleri yonetiyordu. Tarihi kaynaklar Sirvan’da

Azerbaycan Safeviler Devleti, 66; Ferzelibeyli, Azerbaycan ve Osmanli imperiyasi, 54; ismayil,
Azerbaycan Tarihi, 158, 159; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 84; Zeyneloglu,
Sirvansahlar Yurdu, 147.

72 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 336-337; Recebli, Azerbaycan Tarihi Ocerkler, 188; Hace
Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 38; ismayil, Azerbaycan Tarihi, 158, 159;
Bunyadov, Azerbaycan tarihi, 3/181-182; Serafeddin Han, Serefname, 497; Eravci, “Safevi
Hanedan!”, 6/886; “Safeviler”, 10/54; “Safeviler”, 10/821; Ginduz, “Safeviler”, 35/453;
“Safeviler”, 28/32; Stimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 57, Mehmetov, Tirk Kafkas’inda
Siyasi ve Etnik Yapi, 380; Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi, 226; Siikiirov, Safevi Devleti’nin
Kurulusu, 182.

73 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 337; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar,
56; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 147; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 84-85;
Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 183.

74 Minorskiy, istoriya Sirvana i Derbenda, 174; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 337; Bakihanov,
Giiliistan-1 irem, 65; ismayil, Azerbaycan Tarihi, 159; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti,
85; Mehmetov, Tirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 357; Azerbaycan tarihi, 3/182;
Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 183.

7> Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 85; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik
Yapi, 357; Sukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 183; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 339;
Barthold, “Sirvansah”, 11/575; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 147.
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artik hicbir kanun ve kuralin kalmadigindan, beylerin basina buyruk
davranmalarindan, halkin diistiigii agir durumdan haber vermektedir.”®

Yasanan olaylar sonucu 1537 vyilinda, kendisini Seyhsah’in oglu Sultan
Muhammed diye adlandiran, Kalenderi tarikatina mensup bir meczup dervisin
onderliginde halk isyan etti. O, ¢ok sayida isyanciyla Samahi’ya dogru hareket
etti. Sahruh, komutanlari arasinda birlik olmadigindan isyancilarin Oniine
¢ilkmaya cesaret etmedi ve Samahi sehrini terk ederek Bugurt Kalesi’'ne sigindi.
Kalenderi meczup dervis sehri savassiz ele gecirdi. Fakat glcli bir lider
olmadigi icin isyancilar Uzerinde dizen kuramadi ve halkin itirazlan
yikselmeye basladi. Birkag ay Samahi’da kaldiktan sonra isyancilar kendi
aralarinda anlasmazliga disti ve sehri terk ederek Salyan kentine dogru
hareket ettiler. Kalenderi dervisin geri gekildigini duyan Sahruh, Bugurt
Kalesi’'nden gikarak birlikleri ile isyancilarin pesine disti. Salyan yakinlarinda
onlari yenilgiye ugratti ve liderlerini 6ldirtti.””

isyan bastirildiktan sonra Kalenderi Dervisi destekleyen ve Safevi Sarayr’nin
talimati ile faaliyet gosteren II. Halilullah’in dul karisi Perihan Hanim, Tebriz’e
giderek Ulkenin dilstligl durumu ve Sirvan’i kolaylikla ele gecirebilecegini
kardesi Sah I. Tahmasp’a anlatti. Ayni zamanda kardesini Sirvan’i isgal etmeye
tahrik etti.”® Sirvan’i coktan Safeviler Devleti’'ne ilhak etmeyi diisiinen Sah |.
Tahmasp icin bu iyi bir firsatti. Boylece Sah I. Tahmasp, kardesi Elkas Mirza
komutasinda 20.000 kisilik bir Kizilbas ordusunu Sirvan zerine génderdi. 1538
yilinda Elkas Mirza, Sirvan’a girerek Sirvan’in en saglam kaleleri olan Giilistan
ve Bugurt Kalesi’'ni kusatti.”

Sah |. Tahmasb’in adamlari Sahruh’a giderek kendisinin affedileceginin yani
sira birtakim vaatler de verdiler. Ayni zamanda Samahi’'nin tim ileri
gelenlerine i¢in de her tirli vaatler verildi. Fakat vaatlerin hepsi yalan ¢ikti.
Ertesi glin Sahruh ve Sirvan esrafi, saraylarinin ve hazinelerinin anahtarlarini

76 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 339; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 85; Sikiirov,
Safevi Devleti’nin Kurulusu,183.

77 Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 85-86; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 148;
Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 339; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, 357,
384; Azerbaycan tarihi, 3/182; Stkirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 183.

78 Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 11; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler
Devleti, 86-87; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 339-340; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi
ve Etnik Yapi, s. 357; Azerbaycan tarihi, 3/82.

72 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 340; Eravci, “Safevi Hanedan!”, 6/887; Serafeddin Han,
Serefname, 518; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 148-149; Recebli, Azerbaycan Tarihi
Ocerkler, 189; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 60; ismayil,
Azerbaycan Tarihi, 159; Bilnyadov, Azerbaycan tarihi, 3/182; Efendiyev, Azerbaycan
Safeviler Devleti, 87.
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kiymetli hediyelerle birlikte Sah I. Tahmasb’a sundular. Sah I. Tahmasb,
sunulan hediyelerin yani sira Sirvansahlar'in Xlll. yizylldan beri Bugurt
Kalesi'nde sakladiklari hazineye de el koydu. Daha sonra Sah |. Tahmasb,
Sirvan halkina isyan cikaranlarla ve zalimlerle savasma bahanesiyle Sirvan
esrafindan pek cok kisini mallarina el koydu ve idam ettirdi. Topraklarini da
Kizilbas asiretlerinin tst siniflarina verdi.®°

Serafeddin Han Bitlisi’'nin aktardigi bilgilere goére Kizilbaslar acimasizca kalede
bulunan 600’e yakin kisiyi oldlrdi. Hatta Sah |I. Tahmasb dedesi Seyh
Haydar’'in kan bedeli olarak birkac Sirvan esrafini bizzat kendi eliyle éldiirdii.?
Sah |. Tahmasb, Sirvan’i kardesi Elkas Mirza’ya ikta olarak tahsis etti. Sirvansah
Sahruh’u da bir kole gibi kelepcgelere vurarak Tebriz’e gétirdi ve 1539°da
gizlice idam ettirdi. Boylece Sirvansah Sahruh’un hayati Sah |. Tahmasb’in
emriyle son buldu.®?

Sah I. Tahmasb, 1538’de Sirvansahlar Hanedani’'nin yikildigini ve Sirvan’i
Safeviler Devleti’'ne ilhak ettigini ilan etti. Sirvan bolgesi Sah’in kardesi Elkas
Mirza’nin yonetiminde bir vilayete ¢evrildi. Sirvan’in neredeyse tim esrafi
éldurildi ve topraklari Kizilbas emirlerine dagitildi.®

Sirvansahlar Devleti’'nin lagvedilmesinden memnun olmayan Sirvanlilar,
devletlerinin bagimsizligini yeniden saglamaya calistilar. Asirlarca bagimsiz
yasamis Sirvanlilar, Safevi yonetimine karsi bazi bolgelerde bir dizi isyanlar
baslatarak Kizilbaslara diren¢ gosterdiler. Fakat basarili olamayarak yenilgiye
ugradilar.

80 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 341; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 87; Zeyneloglu,
Sirvansahlar Yurdu, 149; Azerbaycan tarihi, 3/183.

81 Serafeddin Han, Serefname, 518.

82 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 341; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 87; Hayrullah
Efendi, Devlet-i Aliyye-i Osmdniye Térihi, 6/52; Bakihanov, Giiliistan-1 irem, 65; Minorskiy,
istoriya Sirvana i Derbenda, 174; Recebli, Azerbaycan Tarihi Ocerkler, 189; Hace
Zeynelabidin Ali Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 60; ismayil, Azerbaycan Tarihi, 159;
Azerbaycan tarihi, 3/183; Stukirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu, 183.

8  Serafeddin Han, Serefname, 518; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 87-88; Asurbeyli,
Sirvansahlar Devleti, 341; Barthold, “Sirvansah”, 11/575; Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi
ve Etnik Yapi, 357; Minorskiy, istoriya Sirvana i Derbenda, 174; Recebli, Azerbaycan Tarihi
Ocerkler, 189; Sukirov, Safevi Devleti’'nin Kurulusu, 183; Hace Zeynelabidin Ali Abdi Bey
Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 60; Ferzelibeyli, Azerbaycan ve Osmanli imperiyasi, 54; Azerbaycan
tarihi, 3/183; ismayil, Azerbaycan Tarihi, 159.
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7. Sirvansahlarin Yikilisindan Sonra Sirvan’in Durumu

Sirvan’da yasanan sonraki olaylar Osmanh muidahaleleri ve Sirvansahlar
soyundan Burhan Ali Sultan, Ebubekir Mirza, Kasim Mirza ve diger sahislarin
liderliginde Sirvansahlarin Safeviler’e karsi isyanlari ile ilgilidir.®*

Sirvansahlarin soyu, yasanan olaylarla son bulmadi.®® Sirvansahlarin 41.
hikiimdari 1l. Halilullah’in oglu Burhan Ali Sultan Dagistan'da uzun siire
akrabalarinin yaninda kaldiktan sonra biyiik bir ordu toplayarak 1544’te Elkas
Mirza ile savasmak icin Sirvan’a dogru hareket etti ve Sirvan’i geri almaya
calisti. Fakat Elkas Mirza ile yaptigl birkag savastan sonra yenildi ve tekrar
Dagistan’a cekildi. Sultan Sileyman 1548'de biyik bir orduyla Sah I
Tahmasb’in (zerine yirudi. Sah I. Tahmasb (lkenin iclerine dogru cekildi.
Burhan Ali Sultan, Dagistan'dan hareket ederek Sultan Sileyman’in birliklerine
katildi. Sultan Siileyman, Burhan Ali Sultan’i Sirvan'i ele gecirmek igin bir
mifrezesiyle Sirvan lzerine gonderdi. Burhan Ali Sultan Sirvan’da hakimiyeti
ele gecirmeyi basarsa da onun hakimiyeti uzun siirmedi. Osmanli’nin
Azerbaycan topraklarindan geri ¢ekilmesinin ardindan Sah I. Tahmasp, Burhan
Ali'nin Uzerine Ustaclu Abdullah Han’in komutasinda bir birlik gondermek
istedi. Fakat Burhan Ali’nin aniden 6lim haberi geldi. Sirvanhlar Mihrab adli
birisini onun yerine gecirdiler. 1551 yilinda Ustaclu Abdullah Han, Sirvan’da
Savefi idaresini yeniden tesis etti. Mihrab ise kagmak zorunda kald.8¢

Osmanlh XVI. ylzyil boyunca Sirvan’la olan iliskilerini sirdirdd, mahalli liderleri
bile “Sirvansah” unvaniyla andi. 1579’da Eb( Bekir b. Burhan Ali bir sire
Osmanl valisi sifatiyla gorev yaptiysa da 1607’de Savefi egemenliginin kesin
kurulmasiyla Sirvansahlar Hanedani tarih sahnesinden tamamen silindi ve
Sirvansahlardan geriye sadece bir ad kaldi.®” Bdylece VI. yiizyilda ortaya ¢ikan,
861 yilinda ise Arap kokenli Mezyedi Hanedanhgr’'nin basinda bulundugu ve
zamanla yerel bir devlete dénisen Sirvansahlar Devleti 1.000 yil kadar varligini

8 Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 342; Barthold, “Sirvansah”, 11/575; Azerbaycan tarihi,
3/184.

85 Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, s. 357

8 Serafeddin Han, Serefname, 528-529; Hayrullah Efendi, Devlet-i Aliyye-i Osmdniye Tdrihi,

6/202; Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, 96-97; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 150-

151; Ferzelibeyli, Azerbaycan ve Osmanli imperiyasi, 54-55; Bakihanov, Giiliistan-i frem, 55;

Minorskiy, istoriya Sirvana i Derbenda, 174; Azerbaycan tarihi, 3/184; Hace Zeynelabidin Ali

Abdi Bey Sirazi, Tekmiletiil Ahbar, 71; Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 342-343.

Mehmetov, Tiirk Kafkas’inda Siyasi ve Etnik Yapi, s. 357; Hayrullah Efendi, Devlet-i Aliyye-i

Osmdniye Tdrihi, 6/202; Zeyneloglu, Sirvansahlar Yurdu, 153-154; Ferzelibeyli, Azerbaycan

ve Osmanli imperiyasi, 56.
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surdiirdikten sonra Safevilerle girdigi miicadele sonucu tarih sahnesinden
silinmis oldu.®®

Sonug

Azerbaycan kadim medeniyetlere ev sahipligi yapan kiltirel agidan zengin bir
cografyadir. Orta Asya’dan gelen Tirk soylu asiretlerin yani sira islam
ordularinin cografyayr fethetmesi sonucunda yeni ve farkli kiltirler bu
cografyaya baska bir zenginlik ve glzellik katmistir. Bereketli topraklara sahip
olan Sirvan bolgesinde, ilk ve orta ¢aglardan itibaren Tirk, Fars ve Arap kokenli
halklar, yerel Kafkas halklari ile akrabalik iliskileri ve dini-kiltlirel yakinlasmalar
sonucunda kaynasmis, zamanla Ehli Sinnet inancina sahip yeni bir Misliman
Tirk Azerbaycan kiltlrl ortaya ¢ikmistir. Hatta s6z konusu inanca sahip olan
halklar kendilerine Sirvansahlar adinda glgli bir devlet kurmayi ve asirlarca
baris ve hosgori icerisinde yasamayi basarmislardir.

Sirvansahlar Devleti vyerlestigi cografya acisindan donemin en kudretli
devletleriyle ikili politikalar izleyerek bir sekilde karsilikh anlasma yolu ile
varligint b. yil kadar sirdirmeyi basarmistir. Fakat Safevilerle girdigi
miicadeleler sonucunda tarih sahnesinden silinmeye mahkim olmustur.
Safeviler tiim Azerbaycan topraklarini tek bir devlet ¢atisi altinda birlestirme
politikasindan hig¢ vaz gegmemislerdir. Tabii ki bu girisim tek devlet gelenegi
acisindan ¢ok dnemli bir faktérdir. Ama Sii inancina sahip Safeviler, Sirvan
dahil Azerbaycan’in farkl bolgelerinde yasayan Hanefi ve Safii mezheplerine
mensup Misliman halki bir dénem siddet, baski ve eziyetlere maruz birakmis,
onlara hayat hakki tanimamislardir. Fakat yapilan baski ve zulimlere ragmen
Sirvan halki mensup olduklari Hanefi ve Safii inancini ginimize kadar
korumayi basarabilmistir. Hatta glnimiiz Sirvan bélgesinin nifusu baylik
oranda halen Hanefi ve Safil mezheplerine mensuptur. Sirvan’da giinimiuze
kadar suregelen “Sah da bilir Sirvan Siinni’dir, taht da bilir Sirvan Siinni’dir”
atasozi soylediklerimizin en glizel kaniti niteligindedir.
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iLAHIYAT FAKULTESI SON SINIF OGRENCILERINiN BENLiK ALGILARI VE
YETKINLIKLERINiN DEGERLENDIRILMESi

ismail Saglam* Ziileyha Demir Sakinmaz**

Oz

Benlik; ben’in 6zellikleri ve diger insanlarla etkilesimlerinin olumlu ve olumsuz gesitli yonlerinin algilanmasi
sonucu olusan 6rgltlenmis ve kendi iginde tutarh bir kavramdir. Ergenlik ve ilk yetiskinlik déneminde anlam
kazanan ve yasam boyu siren, bireyin insanlarla iletisiminden veya kendi duygu, dulsunceleri ve
diyaloglarindan gikar. insani yasamaya giidiileyen temel etken; fitratina yerlestirilen iyiye ve giizele ulasma
arzusudur. Daima daha Ust noktayr hedefleyen, kendini gergeklestirme yolunda hedefler belirleyen
insanoglu, toplumda statii kazanacagi, sevecegi bir meslege sahip olma giidiisiiyle cabalar. ilahiyat
Fakilteleri de bu gayeyle yola gikan 6grencilere egitim veren kurumlardandir. Bu galisma, 2017-2018 egitim-
dgretim yilinda Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim géren son sinif dgrencilerinin benlik
algilarini ve kendilerini ne denli yetkin gordiklerini tespit etmeye yonelik yapilmistir. “Din Hizmetlerinde
Rehberlik ve iletisim” dersinde “Bilingli Farkindalik ve Zaman Yénetimi” konulari ele alinmis ve bu kapsamda
arastirmaya katilan 254 6grenciye (168’i kiz, 86’si erkek) “Ayna Etkinligi” anketi uygulanmis, psikolojik,
fizyolojik, duygusal ve ogrenci olarak kendilerini nasil tanimladiklar tespit edilmeye cahsiimistir. SPSS
kullanilarak “Benim Dort Pargam” anket galismasindan elde edilen veriler rakamsal olarak degerlendirilmis,
tarama modeli kullanilarak yorumlanmistir. Yine doldurulan “Ayna Etkinligi” formlari incelenmis, olumlu
veya olumsuz olarak belirtilen davraniglar ilahiyat fakultesi 6grencileri agisindan degerlendirilmistir. “Benim
Dort Pargam” anket uygulamasindan elde edilen veriler sonucunda 6grencilerin 200 tizerinden 154 aritmetik
ortalamaya sahip olduklari, cinsiyet ve benlik algisi arasinda anlamh bir fark bulunmadig sonucuna
ulagiimstir.
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THE EVALUATION OF THE FACULTY OF THEOLOGY FINAL GRADE STUDENTS
SELF-PERCEPTIONS AND SENSE OF PERSONALITY ABILITIES

Abstract

Self perception is a consistent and organized concept that resulting from negative and positive sides of
interactions with other people and qualities of ego. It has meaning in adolescence and early adulthood
age(stage) and continues lifelong eccurs as a result of interactions with people or self-emotions, thoughts
and dialogues. The basic factor to motivate human tol ive is desire of having fort he better and nicer.
Humanity always desires and targets of having fort he better and upper on the ways of self-realizing tries to
have a good job and high prestige in a society. The aim of the Faculties of Theology is that. This
investigation is made for the final grade students (of Uludag University 2017-2018 School Year) self
perception, sense of soul, individuality abilities. In “Counselling & Communication in Religious Services”
lesson, “Consciously Awareness & Time Management” is contextualized. “Mirror Activity” (Active Learning
Method) is applied for 254 students (168 of them are girl/86 of them are boy). The aim of this application is
how to introduce themselves as a student, psychological, emotional, psysical way. By using SPSS, the datas
from ‘My Four Parts’ questionnaire activity are numerically analyzed and commented using scanning model.
The forms of “Mirror Activity” searched and negative & positive behaviors are evaluated by the Faculty of
Theology students point of view. At the results of datas from ‘My Four Parts’ questionnaire activity, it’s
understood that there is no difference between self-perception and gender; and the students have 154
arithmetic average out of 200.

Keywords: Religious Education, Self-perception, sense of soul, Self respect, Mirror activity, My four parts,
Self-actualization.

Giris

insanoglunun ulasmak igin caba sarf ettigi ve yakaladiginda kaybetmek
istemedigi mutluluk; kisinin kendisini gercekgi bir gozle tanimasi, oldugu gibi
kabullenmesi, sevmesi, 6z saygilya sahip olmasi ve deger yargilarinin farkina
varmasiyla mimkindir. Oysaki bazi insanlar para ve yuksek statinln kisiyi
mutluluga ulastiracagini  diisiinerek yanilgiya diisebilmektedirler. insani
mutluluga, 6z saygiya ve bilingli farkindaliga ulastiran en 6nemli faktorlerin;
sahip oldugu “kimlik”, “kisilik”, “benlik algisi” oldugu séylenebilir. Bunlarin
sahip oldugu form kiside meydana gelecek davranislara da kaynaklik edecektir.
Bireyin davranislarina kalitim ve sosyal ¢evrenin kaynaklik ettigi ise bilinen bir
gercektir.!

“Psikoanalitik yaklasim insan davranislarinda bilingalti akimlarin etkili
oldugunu savunurken sosyoloji ve antropoloji gibi bilimler sosyal g¢evrenin
birey Uzerindeki etkilerini incelerler. Bilim adamlari arasinda da bu konu
izerinde bir uzlasma mevcut degildir. Ornegin Jung, kisiligin kolektif
bilingaltiyla iliskisi Gzerinde dururken, Freud’a gore kisiligin dnemli bir kismi
kiicUk yaslardaki deneyimler tarafindan belirlenmektedir. Fromm ise kisiligin

L ismail Saglam, “Cocuklarda Davranislarin Sekillenmesinde Etkili Olan Faktdrlere Teorik Bir

Yaklasim”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/2 (1 Haziran 2001), 216.
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olusumunun daha ziyade c¢evreden edinilen kazanimlar ve kaltimsal
ozelliklerin harmanlanmasiyla gergeklestigi kanaatindedir.

Kisiligin karakter, mizag ve benlik ile olan iliskisine bakildiginda kisilik diger g
terimi de igine alan genis bir kavramdir. Karakter, “insanin bedeni, zihni ve
duygusal etkinligine toplumun verdigi deger”; mizag, “bireyin duygusal ve
devinimsel hayatinin oOzellikleri”; benlik ise, “insanin kendi kisiligine iliskin
kanilarinin toplami” olarak tanimlanabilir. Karakter kisiligin ahlaki yonin,
miza¢ duygusal yonind, benlik ise bireyin kendisine yonelik dislince yonini
olusturmaktadir. Yani hem karakter hem miza¢ hem de benlik kisiligin 6zel
yanlaridir.?

Burns benligin, birey tarafindan ©6nemsenen kisilerin etkileri sonucu
olustugunu ve Uc ayri benlik bulundugunu belirtmektedir. Bunlar;

Bilinen Benlik: Bireyin kendi yetenekleri, statlisi ve roll ile ilgili olarak
olusturdugu kavramdir.

Sosyal Benlik: Bireyin baskalarinin bakisi ile ilgili olarak kendisini
degerlendirmesidir.

ideal Benlik: Bireyin olmayi hedefledigi benlik diizeyidir. Bu ii¢ benlik diizeyi
fiziksel, sosyal, akademik ve duygusal olmak tizere dért boyutludur.?

Ego terimi ile de ifade edilen benlik, ben’in 6zellikleri ve diger insanlarla
etkilesimlerinin olumlu ve olumsuz gesitli yonlerinin algilanmasi sonucu olusan
orgutlenmis ve kendi icinde tutarli bir kavramdir. Tek seferde gelismesi
miumkiin olmayan benlik, ergenlik ve ilk yetiskinlik déneminde anlam kazanan
ve yasam boyu devam eden, insanlarla iletisimimizden veya kendi duygu ve
diisincelerimizle diyaloglarimizdan ¢ikar. Kisilerin glnlik yasamlarindaki
olaylari kontrolii icin gereken; bilissel, glidiisel ve davranissal kaynaklara,
gerektiginde bu kaynaklari harekete gecirebilecek kapasiteye sahip olduklarina
dair inanglarina 6z yeterlilik, bireyin yetenek ve kapasitesine glivenerek degerli
oldugunu hissetmesine benlik saygisi denir. Benlik saygisi; yliksek ve diisik
benlik saygisi olmak lzere iki boyutludur.?

2 Semra Karakaya, Dindarlik ve Kisilik Arasindaki iliski, Allport ve Fromm’un Karsilastirmali

Analizi (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008),
72.

Muammer Cengil, “Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 1. Sinif Ogrencilerinin Benlik Saygisi
Diizeylerinin Cesitli Degiskenler Acgisindan incelenmesi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8/15 (1 Haziran 2009), 80.

Gizem Yildirm - Gaye Atilla, “Oz Yeterligin Bilingli Farkindalik ve Benlik Saygisina Etkisi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21/1 (Haziran 2020), 62-63.
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Disiplin ve sevgi araciligiyla ana-babadan, uygun davranisi gésterme baskisiyla
yasitlardan, basari ya da basarisizlikla okul yasantilarindan etkilenen benlik
gelisimi, ruh ve beden sagligimizi, baskalariyla iliskileri, akademik basarilari ve
meslek secimini etkileyebilir.®

Mevlana, bilingli bir varolus halinin kisinin benliginin farkina varmasi,
nesnellestirmesi ve kozmik evrimdeki yerini kavramasi ile mimkin oldugunu
sdyler. iki farkli benlik diisiincesinden bahseden Mevlana, bireyin sosyal
cevreden etkilenerek olusturdugu benligine geleneksel benlik, 6ziinde var
olan, evrenle uyumlu benligine de gercek benlik der. Mevlana dusiincesinde,
geleneksel benligi paranteze alarak icinde bulundugu benligin farkina varan ve
benliginin eksik yonlerini onarmaya calisan insan 6zgirlige adim atmis ve
geleneksel benliginin farkina vardiginda, yeniden dogmus olur.®

Kendilik kavraminin Arapcasina tekabll eden nefs kavrami; halk arasinda
insana kotilGgi telkin eden, zaaflarina yenik disiren bir cesit seytani varlik
olarak bilinse de kelam ve tasavvuf literatlriinde bireyin “insan olmak”
bakimindan derecelerini ifade eden yapinin tiimiine verilen isimdir.

”n o« n o u

Gazzalt nefsi “rabbant ve ilahi latife”, “manevi bir cevher”, “insandaki bilen ve
algilayan latife”, “hakiki insan”, “insanin kendisi” seklinde tarif eder.” Nefis;
nebati, hayvani ve insani olmak lzere g baslikta toplanir. Nebati nefs; yeme,
icme, lireme glicli, hayvani nefs; his ve iradeli harekete sahip olma giici,
insani nefs; akil yiriitme giiciidir. ibn-i Sind insani incelemeye fizyolojik
kismindan baslar. insan varliginin son katmanini insani nefs olarak isimlendirir.
insanin akil etme basta olmak iizere tiim yetilerini ve ben olgusunu insani nefs
kapsaminda ele alir ve “ben” olgusunu insani nefs kapsaminda inceler. Kisinin
kendi nefsini bilmemesinin, varliginin bilincinde olmamasinin mimkin
olmadigina vurgu yapar.® Ayni fikri tasiyan Descartes’te ben bilgisinin tiim
bilgilerimiz arasinda en kesin bilgi oldugunu “cogito” argiimaniyla savunur.’
ibn-i Sin3, insanin fitrati itibariyle unutan bir varlik oldugunu, bu kesin bilgi ve
bilincin farkindaligina sahip olamama ihtimaline karsi uyarilmasi gerektigini,

5 Mary J. Gander - Harry w. Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, ¢ev. Ali Dénmez vd. (istanbul:
imge Yayinlari,3. Basim, 1993), 595.

6 Yasemin Akis Yaman, “Mevldnd ve Kierkegaard’da Benligin Gelisimi”, Kaygi, Uludad
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, 29/Giiz (30 Ekim 2017)113.

7 Sileyman Uludag, “NEFIS - TDV islAm Ansiklopedisi”, erisim: 11 Eylil 2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/nefis.).

8 Stmeyye Kiilge, “ibn Sind’nin Nefs Kavrami ve Modern Psikolojideki Ego Kavraminin Benlik
Olgusu Baglaminda Karsilastirilmasi”, Tiirkiye Biitiinctil Psikoterepi Dergisi, 1/1 (Ocak 2018),
53.

9 Sehabettin Yalgin, “Ben Neyim?”, Beytiilhikme Aninternational Journalof Philosophy, 1/2
(Arahk 2011), 29.
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dinin goérevinin de uyarma oldugunu bildirir.X® Muhammed ikbal de benligi
gelistiren ve yiicelten biitiin tedbirlerin islam tarafindan alindigini** séyleyerek

ibn-i Sind’nin sdylemini gelistirir.

Teorik olarak c¢esitli filozoflarin benlikle ilgili gorislerinden yararlanmakla
beraber konuyu izah etmekte dikkate sunmak istedigimiz diger bir konu da
benlik algisinin degiskenligidir. Zaman, zemin ve kisiye bagl farklihk gosteren
bir yapiya sahip olan insanoglu, farkli zamanlarda farkli davranislar
sergileyebilmektedir. Ornegin; orta dereceli bir okulda 6grencisi T. ile ilgilenen
O0gretmen, Beden Egitimi Ogretmeni ile goristigiinde T.’nin sorumluluk
duygusu gelismis ve lider konumda oldugunu, Mizik 06gretmeniyle
goristiginde dikkatsiz ve kaba oldugunu, Matematikten hep pekiyi alirken
Sosyal Bilgilerden bazen iyi bazen zayif not aldigini 6grenmis ve “Sanki birden
fazla T. var” diye dusiinebilme durumunda kalmistir.'> Bu &érnek akillara
Gardner’in ¢oklu zeka kuramini getirmektedir. Aslinda T. birden fazla degil, ya
kinestetik ve mantiksal zekaya sahip, ritmik ve sozel zeka bakimindan zayif, ya
da 6zdesim kurdugu 6gretmenlerin dersinde ilgili ve basarili, diger derslerde
ilgisizdir ve bu ilgisizlik T.'yi basarisiziga suriklemistir. Bireyin kendini
tanimlayip, ilgi ve beklentilerini saptayarak hedefleri dogrultusunda
miuicadelesi sonucunda, kendini gerceklestirmesi miimk{indur.

Abraham Maslow, tarihte yasamis ve halen hayatta olan seckin kimseler
Gzerinde, klinik metotla derinlemesine ylrittigu incelemeler sonunda kendini
gerceklestiren kimselerin en belirgin dzellikleri olarak sunlari saptamigtir:®

1. Gergegi oldugu gibi algilayabilme: Onyargilarin etkisi altinda kalmadan
nesneleri, olaylari ve insanlari olduklari gibi algilayabilme; somut ve taze
yasantilara yer verme,

2. icten geldigi gibi davranabilme,
3. Kisisel olmayan, insanlikla ilgili bir probleme yonelik olma,

4. Kendine yeterli olma: Problemlerini kendi basina ¢dzerek baskalarindan
yardim, destek ve iltifat beklemeden eylemde bulunabilme,

5. Cevreden bagimsiz olma: Insanlarin durumlarindan faydalanmayi
beklememe. Fiziksel ve sosyal ¢evreden bagimsiz yasayabilme,

10 Kiilge, “ibn Sind’nin Nefs Kavrami ve Modern Psikolojideki Ego Kavraminin Benlik Olgusu
Baglaminda Karsilastiriimasi”.

1 Mehmet S. Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 29/1 (Agustos 1987), 99.

12 Yahya Ozsoy, Egitimde Ogrencileri Tanima Teknikleri (Ankara: Temel Egitim Kitaplari, 1968),
19.

13 brahim Giirses, Dindarlik ve Kisilik (Bursa: Emin Yayinlari, 2. Basim, 2010), 39-40.
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6. Takdir edebilme,

7. insanlkla 6zdeslesme: Kendini insanlara yakin hissetme, derin bir
sempati duyma,

8. Demokratik bir karakter yapisina sahip olma: Irk, sosyal tabaka, egitim ve
siyasal inang farki gozetmeksizin yetenek ve iyi kisilik 6zelliklerine saygi
duyma,

9. Niiktedanlik: ince filozofik degeri olan, giildiiriirken diisiindiiren niikteler
yapabilme,

10. Yaraticilik: Yeni bir eser, tarz ve tavir ortaya koyabilme,

11. Sosyal kaliplasmaya direnis: Kiltlrin icinde hazir bulunan davranis
kahplarini benimseme zorunlulugu duymama ve modayi yakindan izleme
geregi duymama.

Yukarida kendini gergeklestirmis bireylerin kisilik 6zellikleri yer almaktadir.
Ancak bilinmelidir ki, kendini gerceklestirme hayat boyu devam eden, sonu
olmayan bir slrectir. Yani birey, “kendimi gerceklestirdim, 6tesi yok” deme
imkanina sahip degildir. Bu durum diinyaya gonderilis amacimizla da uyum arz
etmektedir. Tepe noktasina ulastigini distnen bireyin bir sire sonra
yasamindan lezzet almasinin miimkiin olmayacagi, insani yasamaya gidileyen
temel etkenin fitratimiza yerlestirilen iyiye ve glizele ulasma arzusu ve daima
daha st noktayl hedeflemek oldugu unutulmamalidir.

Hedefe ulagsmadaki yollardan biri de hedefe goétiirecek bilgi birikimine sahip
olmak icin ¢aba sarf etmektir. ilahiyat fakiilteleri de dini alanla ilgili hedef
belirleyen bireylere rehberlik eden ve katki saglayan kurumlardandir.

ilahiyat fakiiltesindeki dgrenciler her ne kadar egitim sistemi geregi belli bir
alani se¢mis ve o alanda ylksekoégrenim gormekte iseler de farkli egilimlere
sahip olabilecekleri gézden uzak tutulmamalidir. Bunlarin da farkh ilgileri,
kabiliyetleri ve benlik algilari olabilecegi disiniilmelidir. Hastanelerden
cezaevlerine, Milli Egitim Bakanligi’'ndan Diyanet isleri Baskanlig’na kadar
bircok kuruma personel yetistiren ilahiyat Fakiilteleri, alaniyla ilgili teknik
donanima sahip olmakla beraber, kendisiyle barisik, yeteneklerinin, ilgi ve
ihtiyaclarinin farkinda, o6zgliven sahibi, kendi kendine kararlar verebilen,
duygu, dislince ve davranis biitinlGglini elde etmis bireyler yetistirmeyi
misyon edinmistir.
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ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin bahsi gegen &zelliklerini konu edinen hatta
diger fakilte &grencileriyle karsilastiran bilimsel calismalar mevcuttur.’
Ornegin Aydin (2005) tarafindan Ankara Universitesi’'nde yapilan arastirmada
Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi dgrencileri ile ilahiyat Fakiiltesi &grencileri
arasindaki ereksel degerler su sekildedir'>: ilahiyat Fakiltesi &grencilerinin
oncelikli degerleri sirasiyla; ahiret mutlugu, i¢c huzur, erdemlilik, baris icinde bir
diinya ve aile gilivenligi iken, Dil-Tarih ve Cografya Fakiltesi'nde okuyan
ogrencilerin sirasiyla aile glvenligi, i¢c huzur, 6zgilirlik, mutluluk ve kendine
saygl degerlerini tercih siralamalarinda belirttikleri gériilmektedir. Alt siralarda
gosterilen ereksel degerler ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri icin: rahat bir yasam,
sosyal sayginlik, heyecanli bir yasam, gizellik/estetik ve zevk iken; Dil-Tarih ve
Cografya Faklltesi 6grencileri igin, ulusal givenlik, ahiret mutlulugu, zevk,
heyecanli bir yasam, glizellik/estetik olarak degerlendirilmektedir. Mutluluk ve
ulusal giivenlik degerleri ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerince daha énemli olarak
degerlendirilip, Ust siralarda yer verilirken; olgun sevgi, 6zgirliuk, rahat bir
yasam, sosyal sayginlik ve zevk degerleri Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi
ogrencilerinin tercihlerinin st siralarinda yer almistir. Simdi calismamizda yer
verdigimiz ilahiyat Fakiltesi son sinif 6grencilerine uygulanan “Bilingli
Farkindahk” egitimi kapsaminda “Ayna ve Benim Dort Pargam” etkinliklerinden
elde ettigimiz sonuglara deginelim.

1. Yontem
1.1. Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amaci; “mezuniyet asamasindaki ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
benlik ve kimligini tanimasi, kimliginin boyutlarinin farkina varmasi ve kabul
etmesi” olarak belirlenmistir.'®

1.2. Arastirmanin Modeli

Arastirmada, betimsel bir model olan, érneklemle c¢alisarak evren hakkinda
anketletlerle ¢cikarim yapmayi saglayan tarama modeline basvurulmustur.’

14 veysel Karani Altun, flahiyat Fakiiltesi ve Diger Fakiilte Ogrencilerinin Bazi Dediskenlere Gére
Ahlaki Yargi Diizeylerinin incelenmesi (Malatya: indnii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yitksek Lisans Tezi, 2018); Murat Salur, Egitim ve ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Perspektifinden Gé¢ ve Miilteci Meselesi (Malatya: indni Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitls(, Yuksek Lisans Tezi, 2018).

15 Azize Aydin, Dil-Tarih ve Codrafya Odrencilerinin Deder Hiyerarsileri ile ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Deder Hiyerarsilerinin Karsilastirilmasi, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisu, Yiksek Lisans Tezi, 2005), 74.

16 jlgili etkinlik 6rnedi icin bkz. Umre Kaynak vd., Bilissel Davranis¢i Yaklasima Dayali Grupla
Psikolojik Danisma Uygulamalari ve Programlari: Bilingli Farkindalik ve Zaman Yénetimi
(Ankara: Ani Yayincilk, 2019), 71.

361



.
Saglam - Demir Sakinmaz, ilahiyat Fakiiltesi Son Sinif Ogrencilerinin Benlik Algilari Ve Yetkinliklerinin Degerlendirilmesi BAI D

1.3. Arastirma Grubu

Bu arastirma grubunu, 2017-2018 egitim-6gretim vyilinda Bursa Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde “Din Hizmetlerinde Rehberlik ve iletisim”
dersinde son sinif 6grencilerinden “Bilingli Farkindalik” egitimi kapsaminda
“Benim Dort Parcam Etkinligine” katilan 254 6grenci ile “Ayna Etkinligine”
katilan, 256 6grenci olusturmaktadir.

2. Veri Toplama Araglari

2.1. Ayna Etkinligi:*®* Deneklerden sakin bir ortamda ayna Kkarsisinda
olduklarini hayal ederek i¢ ve dis benliklerine yonelik hislerini yazmalari, “Ben
kimim?”, “Amaclarim ne?”, “Deger yargilarim, dogru ve yanlislarim neler?”
sorularini  yanitlamalari, cevaplarini dagitilan bos kagitlara yazmalari
istenmistir.?®

2.2. Benim Dért Parcam Etkinligi:?° Dagitilan form asagida goriilmektedir.
Formda, 6grenci ben, sosyal ben, bedensel ben ve duygusal ben olmak Uzere
dort alana ait béltiimler bulunmakta ve her béliimde 10 rol yer almaktadir. Her
alanda birbirine zit iki rol bulunmakta ve bu roller arasinda 1 ila 5 arasi
rakamlar bulunmaktadir. 1 ve 2 ile diisiik benlik algisina sahip rollere yakinlik
belirtilirken, 4 ve 5 ile ylksek benlik algisina sahip roller belirtmektedir. 3 ise
kisinin kendisini ortada gordugini ifade etmektedir. Her bir alandan alinacak
maksimum puan 50, toplam maksimum puan 200’ddr.

2.3. “Ogrenci Ben”, “Sosyal Ben”, “Duygusal Ben” ve “Bedensel Ben” Deger
Olgekleri

Katihmcilarin kendilerini degerlendirecekleri “6grenci ben”, “sosyal ben”,
“duygusal ben” ve “bedensel ben” kategorilerine ait Olcekler asagida yer
almaktadir.

Tablo 1: “Ogrenci Ben” Olgegi

112|3|4]|5
1. Basarisiz Basarili
2. Hosnutsuz Hosnut

[,

7 0. Rasit Aydogdu vd., “Akademik Arastirmalarda Arastirma Yéntemleri ile Orneklem iliskisi:
Dogrulayici Dokiiman Analizi Ornegi”, Dicle Universitesi Ziya Gékalp Egitim Fakiiltesi Dergisi
30 (04 Temmuz 2017), 559.

18 Kaynak vd., Bilissel Davranis¢i Yaklasima Dayali Grupla Psikolojik Danisma Uygulamalari ve

Programlari: Bilingli Farkindalik ve Zaman Yénetimi, 72,73.
1% Kaynak vd., Bilissel Davranis¢i Yaklasima Dayali Grupla Psikolojik Danisma Uygulamalari ve
Programlari: Bilingli Farkindalik ve Zaman Yénetimi, 72.
20 Kaynak vd., Bilissel Davranisci Yaklasima Dayali Grupla Psikolojik Danisma Uygulamalari ve
Programlari: Bilingli Farkindalik ve Zaman Yénetimi, 75-77.
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3. Kararsiz Emin
4. Digerlerinden Daha Koti Digerlerinden Daha lyi
5. Sikkin Canli
6. Okul Tarafindan Kizdiriimis Okul Tarafindan Mutlu Edilmis
7. Calisma Becerileri Kot Calisma Becerileri lyi
8. Testlerde Zayif Testlerde Giglu
9. Ogretmenlerce Sevilmeyen Ogretmenlerce Sevilen
10. Okula Kizgin Okulu Seven
TOPLAM
Tablo 2: “Sosyal Ben” Olgegi
1 2 3 4 5
1. Glvensiz Guvenli
2. Elegstirilen Kabul Goren
3. G6z Ardi Edilen istenilen
4. Gligsiiz Glgli
5. Arkadassiz Cok Arkadash
6. Degersiz Ustiin
7. Arkadaslik Becerileri Arkadaslik Becerileri
Kot iyi
8. Hor Gorilen Sevilen
9. Popiler Olmayan Popller
10. Mahcup Gururlu
TOPLAM
Tablo 3: “Duygusal Ben” Olgegi
1 2 3 4 5
1. Sefkatsiz Sefkatli
2. Dirist Olmayan Durlst
3. Duygusuz Hassas
4, Sabirsiz Sabirli
5. Soguk Arkadas Canlisi
6. Mutsuz Mutlu
7. Kederli Neseli
8. Kabul Gormeyen Kabul Goren
9. Korkak Emin
10. Yeteneksiz Yetenekli
TOPLAM
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Tablo 4: “Bedensel Ben” Olgegi

1 2 3 4 5

1. K6th Gordntimlu iyi Gérinimli

2. Cok Kisa Yeterince Uzun

3. Cok ince Olmasi Gereken
Kiloda

4. Cok Agir Cok Hafif

5 Sakar El Goz

Koordinasyonu lyi

6. Toy Yeterince Olgun

7. Kotl Gorlinen Hos Gorunen

8. Zayif Glgli

9. Burnu Kotu Burnu Hos

10. Sagclari Cirkin Saglari Guzel

TOPLAM

2.4. Uygulama

Denek sayisi kadar ¢ogaltilmis “Benim Dort Pargam” etkinlik formu 6grencilere
dagitilmis ve nasil doldurmalari gerektigi anlatilmistir. Ayna etkinliginde ise
deneklerden kendilerini rahat hissettikleri sessiz bir ortamda sorulari
cevaplamalari istenmistir.?

2.5. istatiksel Degerlendirme

istatiksel analizler IBM SPSS 22. siiriim ile yapilmistir. “Benim Dért Parcam”
etkinlik formundan elde edilen rakamsal degerlerin aritmetik ortalamalari
hesaplanmig, her rollin likert 6lgek degeri belirlenmistir. Benlik algilarindan
elde edilen puanlarin cinsiyete bagh farklihk gdsterip gdstermedigi Bagimsiz iki
Orneklem T Testi (Independent Samples Test) ile test edilmis,?? normal
dagilima sahip olmayan degerlerde Bagimsiz iki Orneklem T Testi’'nin
parametrik olmayan karsiligi Mann Whitney U Testi’'ne basvurulmustur.??
Anlamlilik diizeyi P 0,05 olarak kabul edilmistir.

3. Bulgular ve Yorum
3.1. “Benim Dort Pargam” Etkinligi

Deneklerin teslim ettikleri formlardan elde edilen sonuglar ve her rolilin likert
Olcegi asagidaki tablolarda verilmistir.

21 Kaynak vd., Bilissel Davranisci Yaklasima Dayali Grupla Psikolojik Danisma Uygulamalari ve

Programlari: Bilingli Farkindalik ve Zaman Yénetimi, 71-73.

A. Hamdi islamoglu - Umit Alniagik, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri (istanbul: Beta
Yayinlari, 5. Basim, 2016) 309-312.

2 islamoglu - Alniagik, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri, 464-466.

22
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Tablo 5: “Ogrenci Ben” Olgek Degerleri

1 2 3 4 5
S %S %S %S %S % Likert
Olgegi
1 Basarisiz n 0 N P Basarih 3,65
m iS85 d98 ¢
2 Hognutsuz Nt en N o % oy @ Hognut 3,50
NeBdRxgg ¥y
3 Kararsiz o d o AN AN om N Emin 3,29
A NS A0 NS T8
4 Digerlerinden < - © Digerlerinde 3,36
Daha Koti =R 3 o © % & o nDaha iyi
5 Sikkin < o " < Canli 3,59
M3IBSReBgy8g
6 Okul Tarafindan Okul 3,16
Kizdinilmisg - Mo T NN NN N ® Tarafindan
maYSS~RI~NI D Mutlu
Edilmis
7 Calisma Calisma 3,72
e g N < o0 X o0 T
Becerileri Kot ~ 2 2 S o S 29 3 N Becerileri lyi
8 Testlerde Zayif < ~ - Testlerde 3,84
o 2833 408 0 %3 Gugli
9 Ogretmenlerce © o Ogretmen 3,79
Sevilmeyen o 2o 2 § < s N lerce
Sevilen
10 Okula Kizgin Okulu Seven 3,51
0 4N Qo Mo NI
N o8 N o0 O g © g 0 2
TOPLAM 35,41

Deneklerden elde edilen sonuglarin likert Olcegi degerlerine bakarak 3,5 ve
Uzeri degerleri yuvarlaklastirdigimizda likert Olcegi degeri 4’e tekabdil
etmektedir, bu da 6grencilerin, “68renci ben” kategorisinde; “basarili, hosnut,
canl, calisma becerileri iyi, testlerde gliclli, 6gretmenlerce sevilen, okulu
seven” rollerinde, benlik algilarinin yiksek oldugunu gostermektedir. “Emin,
digerlerinden daha iyi, okul tarafindan mutlu edilmis” rollerinin likert 6lcegi
degerlerine bakilarak yuvarlaklastinildiginda likert Olcegi degeri 3 olarak
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belirlenir. 3 degeri kararsizligi ifade ettiginden 6grencilerin bu rollerde kararsiz
oldugu saptanmistir.

Tablo 6: “Sosyal Ben” Olgek Degerleri

1 2 3 4 5
S %S %S %S %S % Likert
Olgegi
1 Gl i Gu li 4,24
lvensiz © : N : n : o : < : Gvenli .
- N <o
2 Elestirilen - : < : s : 3 g i : Kabul Goren 3,96
N - o0
3 GOz Ardi Edilen < ! o ~ in g 0 : o E Istenilen 3,93
- ™M N - o N
4 Gugsiiz ~ - Guglu 3,92
]
e dIIBJS s8N
5 Arkadassiz o o Cok 411
© J o R N8 m E 9 Arkadasl
6 Degersiz ~ o o Ustiin 3,74
n X )
eI 8 aRgdg ¥y
7 Arkadaslik < " Arkadaslhk 4,20
Becerileri Kotu n ﬁ S 'g b N S g‘ a 3 Becerileri lyi

8 Hor Gorilen © " o Sevilen 4,25
-

eI~ dR8cs8g8y

9 Popiler ~ < © Popiiler 3,41
Olmayan C N g g @ P> o b s

10 Mahcup Gururlu 3,93
N T AN M
o N o O @B N ﬁ © g

TOPLAM 39,69

“Sosyal ben” kategorisinden elde edilen sonuglarin, likert degerlerine bakarak
yuvarlaklastirilma yapildiginda, deneklerin, sadece “popiler” roliinde kararsiz
olduklari, “glivenli, kabul goéren, istenilen, gliclii, c¢cok arkadash, Ustin,
arkadaslik becerileri iyi, sevilen, gururlu” rollerinde ise yiiksek benlik algisina
sahip olduklari belirlenmistir.
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Tablo 7: “Duygusal Ben” Olgek Degerleri

1 2 3 4 5

S %S %S %S % S % Likert
Olgegi

1 Sefkatsiz Sefkatli 4,50

5
1.8
10
2.2
13
4.7
70
25.8
177
65.3

2 Dirust Olmayan Dirtst 4,47

4
1.4
33
1.4
10
3.7
92
344
157
58.8

3 Duygusuz Hassas 4,38

9
3.3
40
0.7
32

11.8
60
22.3
166
61.7

4 Sabirsiz Sabirh 3,42

29
10.7
15
15.9
59
219
61
22.6
77
28.6

5 Soguk Arkadas 4,10
: : i Canlisi

5
1.8
28
4.1
51
19
86
32
115
42.9

6 Mutsuz Mutlu 3,94

64

3.7
23.7
103
38.2

86
31.9

7 Kederli Neseli 3,91

7
2.6
29
4.8
62
23.1
99
36.9
87
324

8 Kabul Kabul Goren 4,11
Goérmeyen n

1.8
17
2.2
42
15.6
115
42.9
100
37.3

9 Korkak Emin 4,02

2.6
9
2.9
49
18.2
112
41.6
93
34.5

10 Yeteneksiz " Yetenekli 3,88

10
3.7
27
2.9
65
24.3
103
38.5
81
30

TOPLAM 40,73

“Duygusal ben” likert Olcegi degerlerini gbz online alarak yuvarlaklastirilma
yapildiginda, deneklerin, “sabirli” roliinde kararsiz olduklari, “sefkatli, dirist,
hassas, arkadas canlisi, mutlu, neseli, kabul goren, emin ve yetenekli”
rollerinde ise benlik algilarinin yiiksek oldugu sonucuna varilmistir.
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Tablo 8: “Bedensel Ben” Olgek Degerleri

1 2 3 4 5
S % S % S % S % S % Liker
t
Olce
gi
1 Kot - o o IviGoériinim 3,69
ve e e wn o~ un n - o '~ o~ ~ .
- -~ L]
Gorrﬂnum < g oS s S g 2 g o o [¥]
G
2 ok Kisa Yeterince 3,66
¢ o N o o o X 4 S o " ’
4 @ &4 & o ¥ o ¥F v d Uzun
3 Cokince o < " Olmasi 3,79
] )] [2) ! o = 00 - [=)) =
> > < o ) Gereken
- < - N (] ~ ~ ~ 0 iy ]
Kiloda
4  Cok Agir o © Olmasi 3,93
T MmO L o . N g
S W 4 & Db X g S @ Ge.reken
Kiloda
5 Sakar - - - El Goz 4,06
o -l - 0 ~ Ln ~ wn 14 .
=) ~ ~ o o
wm H4 ¢ o $ 9 @ S g Koordlpa?syo
nu lyi
6 Toy ~ © Yeterince 4,17
< Q w o 2 >
T 9 v g @ 3 8 g 8 w9 Olgun
7 Kot ~ ” © Hos 3,91
Gérinen v L N~ L o 4§ a & 2 ¢ Gorlinen
- N © ~ - < ~ ~N
8 Zayif Gcli 3,85
S T 2 g v 8 R r g
[32) o (V-] (o] - ™ ~ Y
9 Burnu ~ o © o Burnu Hos 3,59
Kotl N 2 % 5 P RN 2 6 P N
- [T-) (o] =1 ~ ~ ~ ~ ~ ~
1 Saglari ~ < o Saclari Guzel 3,95
. < 0 L i S s
0 irkin o N T @ 0 ©
C - < - < < - ()] o0 ()] o
TOPLAM 38,6

Deneklerin kendilerini fizyolojik olarak tanimladiklari “bedensel ben” likert
Olcegi degerlerine bakilarak yuvarlaklastiriima yapildiginda, 6grencilerin, “gok
iyi goriiniml, yeterince uzun, olmasi gereken kiloda, el géz koordinasyonu iyi,
yeterince olgun, hos goriinen, giiclli, burnu hos, saclari glizel” rollerinde yeterli
benlik algisina sahip olduklari saptanmustir.
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Deneklerin teslim ettikleri formlardan elde edilen sonuglarin likert Olgegi
degerleri saptandiktan sonra cinsiyet ile benlik algisi arasinda anlamh bir fark
bulunup bulunmadigl test edilmistir. Deneklerin cinsiyete bagh aritmetik
ortalamalari Tablo 1’'de goriilmektedir. 50 puan ({zerinden yapilan
hesaplamada kiz 6grencilerin “6grenci ben” ortalamalari 36, “sosyal ben”
ortalamalari 40, “duygusal ben” ortalamalari 41, “bedensel ben” ortalamalari
39, genel ortalamalari 200 puan lzerinden 155’tir. Katilimci erkek 6grencilerin
“6grenci ben” ortalamalar 35, “sosyal ben” ortalamalari 39, “duygusal ben”
ortalamalari 41, “bedensel ben” ortalamalari 38, genel ortalamalari 153tir.
Fakilte 6grencilerinin genel aritmetik ortalamalari 154’tdr.

Tablo 9: Aritmetik Ortalama

Gruplar Ogrenci Sosyal Duygusal Bedensel Toplam

Ben Ben Ben Ben
Kiz 36,33 39,56 40,95 38,52 155,36
Erkek 35,08 39,07 40,86 38,20 153,21

Cinsiyet ve benlik algisi arasinda anlamli bir iliski olup olmadigini test etmek
icin yapilan Bagimsiz iki Orneklem T Testi ve normalligin saglanmadig
durumlarda Bagimsiz iki Orneklem T Testi’nin muadili olarak basvurulan Mann
Whitney U testinin sonuclari asagidaki tablolarda gortlmektedir.

3.2. Bagimsiz iki Orneklem T Testi ( Independet Samples Test)

Tablo 10: “Ogrenci Ben” Deger Tablosu

Gruplar Orneklem Ortalama Standart Serbestlik T P
Sayisi Sapma Derecesi Degeri Degeri
Kiz 168 36,33 5,504 252 1,631 104
Erkek 86 35,8 6,237 153,836 1,567 119

Tablo 11: “Duygusal Ben” Deger Tablosu

Gruplar Orneklem Ortalama Standart Serbestlik T P
Sayisi Sapma Derecesi Degeri Degeri
Kiz 161 40,95 5,386 237 ,114 ,909
Erkek 78 40,86 6,532 129,328 ,107 ,915

369



.
Saglam - Demir Sakinmaz, ilahiyat Fakiiltesi Son Sinif Ogrencilerinin Benlik Algilari Ve Yetkinliklerinin Degerlendirilmesi BAI D

3.4. Mann Whitney U Testi

Tablo 12: “Sosyal Ben” Deger Tablosu

Gruplar Orneklem Sira Sira U Degeri P Degeri
Sayisi Ortalama Toplami
Kiz 168 128,3 21509,50 7134,500 ,871
Erkek 86 126,46 10875,50

Tablo 13: “Bedensel Ben” Deger Tablosu

Gruplar Orneklem Sira Sira UDegeri P Degeri
Sayisi Ortalama Toplami
Kiz 161 120,18 19349,00 6250,00 ,954
Erkek 78 119,63 9331,00

Elde edilen anlamlilik testlerinin p degerleri sonuglari sdyledir:
“Ogrenci ben” kiz 0,909 erkek 0,915

“Duygusal ben” kiz 0,104, erkek 0,119

“Sosyal ben” 0,871,

“Bedensel ben” 0,954 olarak belirlenmistir.

Elde edilen bitiin degerler P{0,05'ten biylk oldugu icin cinsiyet ve benlik
algisi arasinda anlaml bir fark olmadigina karar verilmistir.

3.3. Ayna Etkinliginden Elde Edilen Bulgular
3.3.1. “Ben Kimim?” Sorusundan Elde Edilen Bulgular

Ayna karsisinda olduklarini hayal ederek formu dolduran katilimcilarin, fiziksel
olarak kendilerini tanimlamalarini saglayan “ben kimim?” sorusuna verdikleri
cevaplara bakildiginda, deneklerin fiziksel gortinislerinden memnun olduklari
gorilmektedir. Ayrica, “Benim dort parcam” etkinliginin “bedensel ben”
kategorisinde, olgcek deger toplami 38,6 olarak bulunmus, degerler toplami
birim miktarina bolindigiinde 3,86 likert oOlcek degerine ulasiimistir. Bu
rakamin 3,9’a, yuvarlaklastirma ile de 4’e tekabdll ettigi sonucu gbéz Online
alindiginda, deneklerin fiziksel olarak yiliksek benlik algisina sahip olduklari
sonucuna varilmaktadir. Deneklerin fiziksel olarak memnun olmadiklari
kisimlar arasinda ise; burun, boy ve kilo, gozliik, istemeyen ben ve sivilceler
one c¢ikan unsurlardandir. Etkinlik sonucunda erkek oOgrencilerin fiziksel
goranamleriyle daha barisik olduklari, kiz 6grencilerinse bu konuda daha titiz
ve hassas olduklari tespit edilmistir.
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3.3.2. “Deger Yargilarim Neler?” Sorusundan Elde Edilen Bulgular

Denekler en temel deger olarak ahlaki ilke edinmisler ve varolus sebeplerinin
ahlaki olgunluga ulasmak oldugunu belirtmislerdir. islam’in getirdigi deger
yargilarina sahip olma misyonuyla hareket ederek “adaletli, insanlari
otekilestirmeyen, insana, esrefi mahlOkat olusundan dolayi deger veren”
olabilme amaci glitmdslerdir. “Benim dort pargam” etkinliginin “duygusal ben”
kategorisinde yer alan sefkatli rolline deneklerin %91’i, diiriist roliine %93’
olumlu cevap vermistir. Bu da deneklerin ahlak temelli bir deger yargi sistemi
benimsediklerini gostermektedir.

3.3.3. “Dogru ve Yanhslarim Neler?” Sorusundan Elde Edilen Bulgular

Olumsuz kisilik ozelliklerini yazmalari istenen 0Ogrenciler; kaygi, fevri
davranislar, ozgiven eksikligi, tahammilsizlik, zaman yonetimini
saglayamama, internet ve TV gibi celdiricilere bagimlilik, kararlari uygulamada
disiplin gosterememe, yalana basvurma, sevgisini belli edememe, sirekli
komplo teorileri kurgulama, ibadette gevseklik gosterme, basina gelen bela ve
musibetlerde sorgulama icine girme, yakin arkadasi bile olsa bir baskasinin
basarisini hazmedememe, kendini dogru ifade edemeyecegi Onyargisiyla
konusmaktan cekinerek icine kapanma, mdusriflik, baskalarini dinyanin
merkezine koyarak onlari mutlu etmeye calisma ve bu ugurda sirekli tavizler
verme, kendi gibi disiinmeyeni dislama ve yok sayma, dogruya yéneltmede
baskict ve hirgin davranislar sergileme gibi 06zelliklerinden rahatsizhik
duyduklarini belirtmislerdir.

Olumlu ve begenilen 6zellikleri sorulan 6grenciler kendilerini; vefali, merakl,
empati kurabilen, ailesine ve degerlerine bagl, neseli, yetenekli, samimi,
insanlari yargilama ve yaftalamadan uzak, hatalarindan ders alan ve ayni
hatayi tekrardan kaginan, adaletli, kibar, azimli, s6ziine sadik, pratik yoni
glgll, kriz durumlariyla bas edebilen, toplumsal sorunlara duyarl, kitleleri
harekete gecirebilen, 6grenmeye hevesli, sabirli ve merhametli olarak
tanimlamislardir.

3.3.4. “Amaglarim Neler?” Sorusundan Elde Edilen Bulgular

Ogrencilerin “Amaclarim neler?” sorusuna verdikleri cevaplardan bazilar
sunlardir:

e Varolus sebebi olan ahlaki olgunluga erismek,

e Basarisizlik karsisinda umutsuzluga kapilmak yerine lizerine giderek
asmaya calismak,

e lyi egitimci, iyi kul, razi olunacak evlat, hayirli ebeveyn olmak,
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e Nerde olursa olsun orada olmanin hakkini verme gayretinden
vazgecmemek,

e Kotude glizeli gormeye calismak,
e Anien iyi sekilde degerlendirmek,
e ingilizce ve Arapcayi ana dili gibi konusmak,

e Tevhid ekseninde bir hayat sirerek yerylziinde adaletin
saglanmasi adina katki saglamak,

e Baskalarina su-i misal olmaktan kaginmak,
e Dinya mesguliyetlerini ilim tahsil ederek savmak.
Sonug

Bireyin dingin ve bilingli farkindalik haliyle hareket etmesi, huzurlu bir yasam
sirmesi benlik algisinin idrakiyle baslar. Bilingli farkindaliga sahip bir birey
mutlu, uyanik, hazir ve rahattir. Bu rahatligl yakalayarak zihinsel algiyi
arttirabilmenin, fikirleri derinlestirebilmenin yolu ise algilarinin farkinda,
disiincelerinin idrakinde olmayi tecriibe etmektir.2* Fromm, ideal benligin
gerceklesmesini; bireyin tim yonleriyle kisiligini ortaya koymasi, duygusal ve
zihinsel potansiyellerini etkili bicimde yansitmasi ve kisiliginin goéz ardi edilen
yonleriyle uzlasmasina baglar.?

Benlik algisi, bireyin hayatinin her asamasina etki edecek; kisiliginde,
yeteneklerini gerceklestirmesinde, dogru meslegi se¢mesinde etkili olacaktir.
Saghkli benlik algisina sahip bir 06grenci; degerli ve sevecen oldugunu
diisiinerek giiciine ve kapasitesine duydugu inangla daha ¢ok 6grenmeye
giidiilenirken?® diisik benlik algisina sahip bir dgrenci; tedirgin, karamsar,
gelecege yonelik olumsuz duygular gelistiren, basarisizlik egilimi tasiyan bir
bireye déniisecektir.” Oz yeterliligin, bilingli farkindalik ve benlik saygisina
etkisinin arastirildig bir calismada, 6z yeterlilik ve benlik saygisi arasinda
pozitif bir iliski bulunmus, benlik saygi diizeyi attikga 6z yeterlilik diizeyininde
artmasinin beklendigi aktariimistir.2® Universite 6grencilerinin benlik saygisi ve
yalnizlik diizeyinin arastirildig1 diger bir calismada ise diisik benlik saygisinin

24 Yildinim - Atilla, “Oz Yeterligin Bilingli Farkindalik ve Benlik Saygisina Etkisi”, 61.

25 Giilisan Gécen - Aysegiil Konar, “Din Psikolojisi Agisindan insan Olma Siirecinde Kendini
Gergeklestirme ve Din”, Toplum Bilimleri Dergisi 8/15 (Ocak 2014), 373.

26 Fatih Basciftci vd., e-Journal of New World Sciences Academy 5/4 (2010), 2199.

27 Elif Yéyen, “Universite Ogrencilerinin Benlik Saygisi ve Yalnizlik Diizeylerinin incelenmesi”,
Kastamonu Egitim Dergisi 25/6 (2017), 2187.

28 yjldirim - Atilla, “Oz Yeterligin Bilingli Farkindalik ve Benlik Saygisina Etkisi”, 77.
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artmasi ile sosyal iliskilerdeki doyumun azalmasi, sosyal iliskilerdeki
memnuniyetsizlik ve yalnizhk arasinda anlamh bir iliski bulunmustur.?® Ayna
etkinligine katilan 6grencilerin problem davranislarina baktigimizda da sorunlu
davranislarin kaynaginin eksik 6zgiiven ve benlik saygisi oldugunu fark ederiz.
Ornegin kendini yanlis ifade etme korkusuyla konusmaktan cekinen ve igine
kapanan 6grenci, dncesinde yanls anlasiimis ve bu sebeple yargilanmis ya da
dislanmis olabilir. Bu hal onu diistik benlik saygisina sahip olmaya dolayisiyla
da yanhzhga siriklemis olabilir.

Benlik algisinin ve saygisinin olusum ve gelisiminde g¢evresel faktorlerin biyuk
rol oynadig gercegi onimizdedir. Ozellikle anne-babanin destegi ve
rehberligi, bireyin benligini fark etmesinde, benlik algisini gelistirmesinde,
yuksek benlik saygisina sahip olmasinda, kendini gerceklestirmesinde hayati
Onem arz eder. En yakin arkadasinin basarisini hazmedemeyen 6grencinin
problem davranisinin temelinde; “sosyal reddedilme, basarisizligi sebebiyle
akran zorbaligina maruz kalmasi, ebeveynleri tarafindan kigclk yaslardan
itibaren akranlariyla mukayese edilmesi, 6gretmeninin basarili olanlara
sagladigl, fazla iltimas iceren tutumlar” gibi sebepler yatabilir.

Benligin, kisinin etrafindaki kisiler tarafindan olusturuldugunu ifade eden
Cooley, ortaya koydugu “ayna benlik” kuramiyla bireyin, etrafindaki kisilerin
beklentierine gore sekillenen bir Griin oldugunu savunur ve séyle der:

“Ben duslindugim kisi degilim, ben distindtginiz kisi degilim, ben
distindtgiintizii distindigium kisiyim.”3°

Ayna etkinliginden elde edilen verilerde karsilasilan bir baska sorun davranista,
bireyin, baskalarini hayatinin merkezine koymasi, onlarin mutlulugu igin kendi
benliginden vazge¢mesidir. Bireyin bu davranisinin nedeni; zamaninda
kazanilmayan sevilme duygusunun bir tezahird, hi¢ istemedigi seyleri
yapmada zorunluluk hissetmesi; Cooley’in savundugu gibi baskalarinin
diisiincelerinde olumlu intiba olusturma ve toplumda kabul gérme beklentisi
olabilir. Sebebi ne olursa olsun kiside meydana getirdigi yikim, disiik benlik
saygisi olarak aciklanabilir.

Daha once de belirttigimiz lizere benlik algisi farkli zamanlarda farkli
seviyelerde seyredebilir. Arastirmaya katilan 6grencilerin son sinifta olmalari,
sinav, mezuniyet, meslek sahibi olabilme, aile ve toplumun beklentilerini
karsilayabilme gibi kaygilar tasimalari stres, fevri davranislar, tahammiilsizliik
gibi sorun davranislar sergilemelerinde biylk etkiye sahiptir. Cozimun ilk

29 ygyen, “Universite Ogrencilerinin Benlik Saygisi ve Yalnizlik Diizeylerinin incelenmesi”, 2194.

Ali Eren Demir, “Kitap incelemesi: Benlik Yanilsamasi: Sosyal Beyin, Kimligi Nasil Olusturur?”,
Munzur Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/2 (2020), 236.
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basamagi problemlerin farkina varmaktir. Bu farkindalik kazanildiktan sonra
olasi ¢ozim yollarini belirlemek elzemdir.

ilahiyat 6grenimleri boyunca yardimlasma ve dayanisma disturuyla calisan,
birbirlerine omuz veren 6grenciler, sorun davranislarin lstesinden de yine bu
dayanisma ruhuyla gelebilir. Egitim sistemimiz icinde yetisecek bireylerin
yuksek benlik saygisina sahip olmalari, onlari yetistirecek 6gretmenlerin de
yuksek benlik saygisina sahip olmalarini gerektirdigi icin 6gretmen yetistiren
faklltelerde 6gretmen adaylarinin, benlik ve mesleki benlik saygilarini
gelistirecek grup calismalarinin yapilmasi énemlidir.3! Grupla bir uzman
onderliginde gerceklesecek rehberlik faaliyetleri, empati duygusunu
gelistirirken kisinin kendini sevmesine, degerli hissetmesine dolayisiyla benlik
algisini ylkselterek nefs-i emmare’den nefs-i mutmainne’ye dogru bir
yolculuga ¢ikmasina zemin hazirlayabilir.

Kisinin kendi 6zelliklerinin farkinda olmasini 6nemseyen ve degerler
vurgusuyla varolussal sorunlarina ¢éztiimler treterek insani mutluluk ve huzura
sevk eden dini yapi, bireye varolus gergekligini sunarak onu bu yoldaki yiice
degerlere sevk etmektedir.?? ilahiyat Fakiilteleri de bu hedefle egitim veren
kurumlardir. Arastirmaya katilan 6grencilerinin olumlu davraniglari arasinda
zikrettikleri, yaptigl hatayi yinelemekten kaginma, degerlere baghlik, insanlari
siniflandirma ve yaftalamaya uzaklik, kétlide giizeli gorme ¢abasi, su-i misal
olmaktan kaginma gibi erdemler ile belirlenen hedefler géz 6niine alindiginda
ilahiyat Fakiiltesinde mezuniyet asamasina gelmis &grencilerin, verilen
egitimden istifade ettikleri ve kal durumundan hal durumuna geg¢me
micadelesi tagidiklari gézlemlenmistir.
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1. Dinler Arasi Dinamiklerin Kesfedilmemis Etkilerini Derlemek

Heinrich BollI'iin 1950’lerde Almanya’da gecen taninmis hiciv hikayesinde (Dr.
Murkes gesammeltes Schweigen)?, konusmalar diizenli olarak radyoda
vayinlanan Bur-Malottke isimli etkili bir kiltiirel figiir, 1945’teki “dini cosku”
surecinde din degistirdiginden beri konusmalarinda sik sik “tanr1” kelimesini
kullandigi icin rahatsiz olur.? Simdilerde ise “Kamusal yayinda din hakimiyeti”

ok
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Bilimleri B6lim, Dinler Tarihi Anabilim Dal.

e-mail: talhaforta@gmail.com, ORCID: https://orcid.org/0000-0002-6539-9302
Atif/Citation: Eggert, Marion. “Diinya Kiiculirken Din Genisliyor Mu? Kolonyalizm ve
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Metinde, yazarin dogrudan parantez iginde verdigi isimler ve agiklamalar aynen
korunacaktir. Bununla birlikte bazi kavramlarin orijinalleri de yine parantez igerisinde
tarafimizca verilecektir.

Diinya Savasi'nin sona ermesinin hemen ardindan, Almanlar kitleler halinde kiliselere
yonelmistir. Bu sirecgte kiliseler sadece yonlendirme yapmakla kalmamis, ayni zamanda
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durumundan kendisini “sahsen sorumlu” hissettiginden kaydedilen her bir
konusmasinda gecen “tanri” kelimesinin “saygi duydugumuz ylice varlik”
ifadesiyle degistiriimesini talep etmektedir. Kendisine Bur-Malottke’nin en son
konusmasindaki degisiklikleri yapma gorevi verilen ve genel olarak yayin
kiltGriinlin 6zel olarak ise Bur-Malottke’nin kibirli haline derin bir diismanlik
besleyen geng radyo muhabiri Dr. Murke’ye hikdye anlaticisi tarafindan hayal
kirikliklarini iki sekilde disa vurmasina izin verilir: dindar annesinin bilingli bir
sekilde “kiltlrlenmis” ¢evrenin ucuz edebiyatinin bir parcasi olan kiglk bir
dua resmini yanina ilistirerek onu yayin sirketinin binasindaki bir duvara
gondermesiyle ve yayin materyallerinden kesmesi gereken kisa sessiz
bolimleri toplamasiyla (ve sonunda dinlemesiyle). Hikdyenin son sahnesinde
baska bir yayin muhabiri, bos bir kilisede durup stipheci sorular soran bir ateist
hakkindaki radyo dramasini sorularin arasindaki sessizligi doldurarak
diizeltmek zorunda oldugunu hisseder; Dr. Murke'ye Bur-Malottke'nin
konusmasindan “tanri” kelimesini c¢ikarmasi icin yardim eden teknisyen
“sessizlik” karsihiginda bir hediye olarak ona bu “tanr1” pasajlarini sunar.

Hikayedeki hicvin ana hedefi, biylk ihtimalle savas sonrasi Alman
entelektiellerinin Nazi suglari konusundaki sessizliklerini 6rtbas ettikleri bos
laf kalabaligl olsa da ayni zamanda hikaye Bati modernitesindeki dini
gerilimlere de panoramik bir bakis sunar. Sekiilerlesme, dinin gliclendirilmesi
ve yeniden sekilerlesme hareketlerinin birbirini takip ettigi ve bunun siyasi ve
kiltirel egilimlerin modasiyla yakindan iliskili oldugu gorilmektedir. Bir
taraftan “yasanan din” (lived religion) yash bir kadinin sorgusuz sualsiz,
ahiskanlik haline gelmis bagliligi formunda hala dayanikhhgini kanitlarken, diger
taraftan entelektlelin hem sozde dinin hem de dindarlik iddiasinin
sahteliginden duydugu rahatsizlik meditasyona, maneviyata ve i¢sellestirilmis
dine yapilan értiik gondermelerle birlikte ancak “sessizlik” ile yanitlanabilir.?

Dolayisiyla, modern din ¢alismalari anlatilarinin ana unsurlari asagi yukari bu
hikayede bir araya getirilmistir. Ancak hikaye, ne bu durumun zamansal ve
mekansal uzantisina ne de bir saatin gériinmeyen mekanizmalari gibi Boll’tin

mattefik glglerin kilise temsilcilerini mulzakere ortagl olarak kabul ederek kaotik bir
toplumda idari ve siyasi islevler de Ustlenmistir. Savas sonrasi bu kisa donem s6z konusu
nedenle “Kilisenin Vakti” olarak anilmigtir. Bk. Kurt Jirgensen, Die Stunde der Kirche. Die
Evangelisch-Lutherische Landeskirche Schleswig-Holsteins in den ersten Jahren nach dem
Zweiten Weltkrieg, Neumiinster: Wachholtz 1976. Sosyalizmin ¢dkisiinden sonra Dogu
Avrupa’da kiliselerin etkisinin kisa vadede de olsa benzer sekilde arttigina sahit olmak
mumkiindir. Bk. Detlef Pollack, Rickkehr des Religiosen? Studieri zum religidsert Waridel in
Deutschland und Europa 2, Tiibingen: Mohr, 2009, 105-108.

3 Koyu dindar bir Katolik olarak yetisen Heinrich Béll, 1976 yilinda Katolik muhafazakarhg
protesto etmek igin kilisesini terk etmistir.
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gozlemcinin goziyle karsilastig seyi harekete gecirmeye yarayan kiresel
karsihkli bagimliliklara dair herhangi bir farkindalik izi icermez. Gergekten de
oykude tasvir edilen dini olusumlar, savas sonrasi Almanya’sinin siyasi ve
kiltirel durumunu tam ve kesin olarak acikliyor gibi goriinmektedir. Her ne
kadar kitlesel goc¢ hareketleri ve dini sahnenin hissedilir bir bicimde
cogullasmasiyla birlikte kiresellesmenin saldirisi daha kapsayici anlatilari 6n
plana ¢ikarmis ve akademi, beseri bilimlerin tim ana disiplinlerinde
kiiresellesmis perspektiflerin yiksek bir gelgitini yasiyor olsa da Boll'lin
hikdyesinde ima edilen bu tir bagimsiz tarihsel cercevelerin goriintrdeki
inandiricihgl, modern din tarihini anlamamizda hala zorluklar gikarmaktadir.
Baska bir deyisle, etkilesime ve cogulculuga vurgu yapan anlatilari mevcut
diinyamizi anlasilir kilmak igin 6n plana g¢ikarmayi 6grenmis olsak da iginde
yasadigimiz dinyayi sekillendiren ve sekillendirmeye devam eden bu ig ice
gecmis tarihlerin gizli etkilerini kesfetmek icin hala yapilmasi gereken ¢ok sey
vardir. Konsorsiyumumuzun 4. arastirma alani, Avrasya’nin cesitli boélgelerinde
ve kultirlerinde glinimizdeki dini durumu, blylk 6lclide artan dinler arasi
temaslarin neden oldugu dinamikleri, gecici olarak hegemonik kiltirel
kaynaklarin ithal edilmesinden kaynaklanan gerilimler agisindan inceleyerek
bu zorluklarin Ustesinden gelmeye c¢alismaktadir. Dini gruplarin etkilesimi ve
karsilikli incelenmesi, bir taraftan Avrasya kitasi genelinde dini yasam
unsurlarinin yeniden sahiplenilmesine yol acarken, bir taraftan da akademik
bir ¢alisma nesnesi olarak “din”i bilimsel bir sekilde inceleme yaklasiminin
kiiresel capta genislemesine yol agmaktadir. ilerleyen béliimlerde, bu genis
arastirma glindemini nasil daha somut sorulara ayirmayi planladigimiza dair
birkag kisa ipucu verecegim.

2. Somiirgecilik Cag1 ve Ulus Devlette ikircikli Bati Din Modeli: Dogu Asya
Ornegi

15. ylzyildaki baslangicindan bu yana, Avrupa’nin ekonomik ve askeri
genislemesine, Hristiyanhgin (tesebbis edilen veya fiilen) yayillmasi ve tek
tanrili olmayan inanglarla karsilasmalar eslik etmistir. Bu karsilagsmalar, “din”
teriminin (algilanan) evrensel uygulanabilirlige sahip bir kavram olarak
yukselisinin ardindaki belirleyici faktordir. Ayni siirecin bir pargasi olarak din,
Avrupa’da toplumsal yasamin tartismasiz temeli olmaktan ziyade islevsel
olarak farkhlasmis bir parcasi haline geldi. Ger¢ekten de Jose Casanova’nin bu
cilde yaptigi katkilarda belirttigi* gibi, genel olarak Bat’nin tim “modern
uygarlasma slireci” bir temas olgusuna dayanmaktaydi; 6zellikle de dinin
glcine sinir koyan aydinlanma hareketleri (baska bir deyisle sekilerlesmenin

4 José Casanova, “Religion, Secularization, and Sacralization”, Dynamics in the History of

Religions between Asia and Europe (Leiden & Boston: Brill, 2012), 453-460.
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tohumlari), Hristiyan olmayan, bilhassa da Konfligylscl toplumlara atifta
bulunulmadan disiiniilemezdi.> Bunlarda diger bilgi alanlarinin yani sira, Cin
merkezli olmayan (non-sinocentric) bir diinya olasiliginin farkindaligi gibi siyasi
fikirlere, deistik inanclarin Ustiin ahlaki ikna ediciligi® gibi dini alana iliskin
fikirlere ve belki 19. ylzyildan 6nce bile 6rgitli dinin (organized religion)
diizenleyici gliciini devletle uyum igerisinde kullanmaya yonelik belirli bir ilgi
vardi.’

Emperyalizmin ylkselis déneminde bu sirecler daha da hizlanmis ve
keskinlesmistir. Avrupa’da ise dini benimseyen ancak dinin gliciini kontrol
altinda tutan laik devlet modeli hiikim strmustir. Tim Asya’daki toplumlar,
“Gstlin” Bati medeniyetinin (eskiden Bati’da yorumlandigi gibi) saldirisina
kesinlikle teslim olmamakla birlikte, emperyalist devletlerin lehine olan bariz
glc¢ dengesizliginin ardindaki faktoérleri blylk bir dikkatle gézlemleyip analiz
ettiler ve kendi i¢ dini ve siyasi durumlarina bagh olarak, Bati’'nin basarisinin
anahtarinin ne olduguna dair kendi sonuglarina vardilar.

Dogal olarak, her durumda veyahut en azindan baslangigta, hakim gelenege
daha “yabanci” goériinen unsurlar segilmistir. islam diinyasindaki gézlemcilere
gore, sadece dinin toplumdaki sinirlandiriimis belirli bir konumuyla degil, ayni
zamanda bilim ve teknolojinin Ustlin gelmesinin 6n kosulu olarak da esitlenen
laiklik, Batili Devletlerin gliclinlin bariz bir acgiklamasi olarak goérindi. Bu
nedenle modernlesme hareketleri genellikle glicli sekularist/sekuler
egilimlere sahiptir ki Kemalizm bunun en bariz 6rneklerinden biridir. Bu
durumun tam aksi olarak Dogu Asya’da, 6zellikle Protestan misyonlarinin 19.
yuzyilin sonlarinda Bati’'nin kdltiirel imajini sekillendirdigi Cin ve Kore’de,
entelektieller Bati’'nin emperyalist yayilmayla sergiledigi giiclin arkasindaki en
onemli faktorlerden birinin o6rgiitli din olduguna inanma egilimindeydi.
Elbette bu ilk tepkilere kisa siire icinde islami kiltiirlerde dini canlanmalar ve

5 Bu karsilikh iliskilerin metne dayali bir gésterimi yakin zamanda Heiner Roetz tarafindan
sunuldu, bk. “The Influence of Foreign Knowledge on Eighteenth Century European
Secularism”, presentation at the conference “Reconfigurations of the religious field:
Secularization, Re-sacralization and related processes in historical and intercultural
perspective”, Bochum, Dec. 1-3, 2009.

6 Eun-jung Lee'nin bu ciltteki katkisina bk. Eun Jung Lee, “Intercultural Encounter in the
History of Political Thought Christian Wolff, Chdng Yag-yong and Matteo Ricci”, Dynamics in
the History of Religions Between Asia and Europe (Leiden & Boston: Brill, 2012), 203-216.

7 Cin Qing imparatorlugu’nun (1644-1911) Mancu hiikiimdarlari, cok etnikli devletleri igin
oldukga farklilagmis bir din politikasi sistemine sahipti. Mogol yénetiminde kesinlikle bazi
emsaller bulmus olsalar da hiukiimdarliklarinin basindan itibaren Mangu sarayinda galisan
Cizvitlerin oynamis olabilecegi rol hakkinda bazi spekilasyonlara yer olabilir. Ayrica, 1697 ile
1719 yillari arasinda Roma’da ikamet etmis olan ve daha sonra Cin’e donen Hristiyan
dénmesi Fan Shouyi, Vatikan’in isleyisi hakkinda ilk elden bazi bilgiler getirmis olabilir.
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Konfligylisgu kiltirlerde ise sosyalizm gibi glicli sekiler hareketler seklinde
karsi akimlarla cevap verildi.2 Bu nedenle, “dini” ve “sekiiler” olanin ilgili
kiltirel yorumlari veya sosyal insalari tarafindan tesvik edilen dini alanin
degisen yeniden yapilandirmalari ve bu ikisi arasindaki gerilimler 4. Arastirma
alanimizin kapsamina dahildir. Bu bolimiin geri kalaninda, su ana kadar
gelistirdigimiz Dogu Asya durumuna iliskin perspektifler hakkinda birkag ipucu
verecegim.

19. ylzyil boyunca ve 20. ylizyilin baslarinda, Dogu Asya’da Batili din bigimiyle
karsilasma, goriiniiste oldukca farkli olan ancak motivasyonlari bakimindan
yakindan iliskili iki fenomene yol acti: Yeni Dinlerin ortaya ¢ikisi ve mevcut
dinleri ya da bu sekilde nitelendirilebilecek her seyi reformdan gecirme
girisimleri. Her iki durumda da ilgili aktorler tarafindan algilandigi sekliyle
Hristiyanlik, model veya ilham kaynagi olarak belirleyici bir rol oynamistir.

19. yizyilin ortalarinda Cin’de son derece kanli bir isyana yol acan Taiping
hareketi gibi bazi Yeni dini hareketler kendi 6gretilerini biylik 6lclide Hristiyan
dini fikirlerine, mitlerine ve ikonografisine bor¢luydu.® Birkac yil sonra Kore’de
ortaya cikan Tonghak®® hareketi gibi digerleri ise gériiniiste Hristiyanhiga karsi
¢tkmis ya da onu dengelemeye c¢alismis olsalar da yapisal ve ideolojik olarak
Hristiyanlikla olan temaslardan etkilenmistir ki “Tonghak” yani “Dogu irfan”
adinin segilmis olmasi bile bununla baglantilidir. Nitekim bu isim, Tonghak
inancinin gelistigi donemde Tonghak takipcilerinin hala yasakh olan ve bazen
siddetli zulim goren Hristiyanliga meyletme ihtimalini ortadan kaldirmak igin
“Séhak” yani “Bati Ogrenimi” (Bati menseli hem sekiiler hem de dini bilgileri
iceren) ifadesine karsit olarak secilmistir. Hangi kisveye buriunurlerse
blrlnstnler, bu yeni dini hareketler Hristiyan fenomenolojisine karsi taklitci
bir tepki olarak gorilebilir ve siyasi mesruiyeti dini otoriteyle yakindan
baglantili olarak géren Batili sekiiler model tarafindan lekelenmemis bir din ve
siyaset iliskisi anlayisiyla birlestirilebilir.

8 Burada farkli kiiltirel alanlan ifade etmek igin kullanilan kavramlar “6zciligin” bir
aciklamasi olarak degil, daha ziyade “stenografi” olarak anlasiimalidir.

9 Bu yeni dini hareket cogu zaman bir Hristiyan “mezhebi” olarak anlasilir. Jonathan Spence’in
Taiping isyani Uzerine etkili kitabi “God’s Chinese Son: the Taiping Heavenly Kingdom of
Hong Xiuquan, New York: Norton 1997” hakkinda degerlendirme yapan bir yorumcu
duygusuz bir bigimde su ifadeleri kullanmistir: “Hristiyan Kutsal Kitap’inin kotl bir gevirisi
yuzinden Cin'de bu kadar ¢ok insanin  oldiridlecegini  kim  bilebilirdi?
(http://www.goodreads.com/book/show/281062.God_s_Chinese_Son_The_Taiping_Heave
nly_Kingdom_of_Hong_Xiuquan)

10 Tonghak ayni zamanda 1894 yilindaki Cin-Japon savasiyla ve Japonya’nin Kore’ye hakim
olmasina yol agan buyik bir koyli isyaniyla da baglantiliydi.
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Dini reform hareketleri olarak degerlendirebilecegimiz daha entelektiiel
tepkiler, Batili “din” kavraminin yayilmasi ve bunun sonuglari (zerindeki
yansimalari baglaminda degerlendirilmelidir. Boyle bir yansimanin ilk
gostergeleri simdi izerinde duracagim Kore orneginde, 1857 yilinda bagimsiz
akademisyen Ch’oe Han’gi (1803-1875, Batili eserlerin Cince cevirilerinin
hevesli bir okuyucusu) tarafindan hazirlanan diinya cografyasi Chigu chényo
(Descriptions of the Nations of the World)'da hissedilebilir. Bati dinleri tarihine
iliskin yazdigi bolim, bir ilerleme teorisi perspektifinden din (kelimenin tam
anlamiyla “6g8retme ve 6grenme”, Cince: jiaoxue, Korece: kyohak) ve siyaset
(Cince karsiligi: zhengzhi, Korece karsihigi: chongch’i) arasindaki iliskiye dair
tartismalarla baslar: “Dinin siyasetin icinde kok salmasi ve insan bilgisinin
varsayllan genel ilerlemesiyle uyum icinde siyasetle birlikte ilerlemesi
gerekir.”!! Bu ifadeler gériiniiste temel bir Konfligyliscli “6greti” kavramini
ifade eder ve “dini” yonelim ile siyaset arasindaki iliskiye dair Konflgytsci
fikre net bir ayricalik tanir ancak yine ayni ifadeler bir tir tarihsellestirilmis ve
farkhlastirilmis “din” anlayisini da yansitmaktadir. Ch’oe Han’gi hem bilginin
hem de siyasi eylemin ortak gbrisiini savunsa da her iki bileseni (kilt/inang
ve ahlakin yani sira) de kapsayacak Konfiigyls¢l “yol” olan Tao (Korece: to),
teriminden kaginir. Dolayisiyla onun 6rnegi, dinle ilgili terimlerin anlamsal
alaninin yeniden yapilandiriimasinin, “din” neolojizmi!?> (Cince: Zongjiao,
Korece: Chonggyo) ortaya atilmadan 6nce bile Bati dinleriyle yogun temasla
nasil harekete gegcirildigini gostermeye hizmet etmektedir. Yeniden
kavramsallastirilmis  “din” teriminin 20. ylzyilin basinda ortaya ¢ikmasi,
farkhlasmis  “din” ile kapsayici “Tao” arasindaki kavramsal savasin
baslangicindan ziyade sonuna isaret ediyordu. Giliniin galibi “din” olunca hem
Konfligyliscii hem de Budist topluluklar Hristiyanlik tarafindan sunulan “din”
modeline uyum saglamak icin harekete gecti. Onde gelen isimlerin gériisiine
gore, uygulanmasi gereken unsurlar genellikle sosyal hizmet, misyonerlik
calismalari ve doktrinlerin acikliga kavusturulmasi gibi konulari iceriyordu.

Elbette bu hareketler sadece yeni dini pazarda®® rekabeti ve dolayisiyla yeni bir
inan¢g bigciminin  kurulmasini ya da geleneksel bir inan¢ bigiminin
surdirdlmesini saglamaylr amacglamiyordu; daha ziyade, 6ziinde devletin ve
Ozellikle de ulusun hayatta kalmasini saglayabilecek bir tlir manevi gii¢ ya da
toplumsal baglihk glicii arayisindan kaynaklanmaktaydi.  Dolayisiyla,
Konflicylisci reform hareketleri hem Cin’de hem de Kore’de modern devlet

1 Ch’oe, Han’gi, Myéngnamnu ch’ongsé [Ch’oe Han’gi’nin tiim eserleri], 5. c., Seoul: Taedong

munhwa yén’guwén 2003, kw.12, 23a.

12 Yenilikgilik.

13 Dini ¢ogulculuk ve secim durumu icin pazar yeri metaforunu kullanmak, béyle bir durumda
dini davranislari agiklamak igin Rasyonel Segcim modellerine abone olmakla esdeger degildir.
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yapisinin  kurulmasina iliskin kriz donemlerinde en parlak zamanlarini
yasamistir. Japonya’da ulusal bir dinin vyararlihgina olan inan¢ Devlet
Sinto’sunun kurulmasina yol agarken, Hristiyanlk vatanseverlik disi olarak
gorilmus ve bir miktar gerileme yasamistir. Belki de somiirgelestirmeden
sonra Kore’de Hristiyanligin nispeten daha kolay kabul edilmesinin
nedenlerinden biri de buydu, yani dismanimin diismani dostumdur anlayisi.
Japon karsiti Tonghak hareketi temelinde sekillenen yeni dini hareket
Ch’6ndogyo da popdlaritesinin bir kismini kesinlikle ayni duygulara borgluydu.
O gunlerde her iki dine de yapistirilan etiketler Hristiyanlk icin “modern,
somurgecilik karsiti” ve Ch’6ndogyo i¢in “milliyetgi” seklindeydi ve genel Kore
algisinda s6z konusu etiketler bugtin bile etkilidirler.

Bu ornekler sadece lan Reader'in “Yorumlar ve Yanitlar’'* béliminde
savundugu seyin altini ¢izmektedir: Dogu Asya’nin sekiilerlesme tezine karsi
bir kanit olarak kullanilmasi pek mimkiin degildir. Goézlem odagindaki
degisiklikler yalnizca gozlem nesnemizdeki degisikliklere inanmamiz igin bizi
kandirmakla kalmaz, ayni zamanda mevcut gézlemlerimizi tarihsel olarak artan
onemleri 1s18inda desifre etme konusundaki yetersiz becerimiz tarafindan da
yanlis yonlendirilebiliriz. Arastirma alanimiz, mevcut durumun tarihsel
temellerine, 6zellikle de 1900l yillara biyik 6nem vererek bu kavrayisa saygi
gostermektedir. Zira, soylendigi gibi su anda dini gruplarin artan karsilikl
farkindahk ve karsilikli etiketleme ile karakterize edildigi ve ardindan akademik
dini arastirmalar tarafindan gozlemlenip tasnif edildigi kiresel bir din
sistemine sahipsek, bunun baslangici o ddnemde aranmalidir.

3. Kiiresellesme ve Yerellesme Cagi

S6z konusu kiiresel sistemin gercekten var olup olmadigl ya da baska bir
deyisle, boyle bir sistemden bahsetmenin kiresel dini akimlari ve yerel
ozellikleri anlamamiza yardimci olup olmadigi, 4. Arastirma Alanimizin yakin
gecmis ve simdiki doneme iliskin faaliyetlerinin ufkunu olusturan arastirma
sorularindan biridir. Boyle bir varsayim igin bazi énemli argiimanlar ile bu
baglam ve Otesiyle alakali olan ana temalar Jose Casanova ve Peter Beyer’in
makalelerinde (kitabin farkli bélimlerinde yer alan)?® giizel bir sekilde
Ozetlendiginden, benim burada yapabilecegim tek sey arastirma alanimizin su
anda en ¢ok ilgilendigi konular hakkinda birkag agiklamayi bir araya getirmek
olacaktir.

14 |an Reader, “Religion in a Globalised World: Comments and Responses”, Dynamics in the

History of Religions Between Asia and Europe (Leiden & Boston: Brill, 2012), 435-451.
15 José Casanova, “Religion, Secularization, and Sacralization”; Peter Beyer, “Observing
Religion in a Globalized World: Late Twentieth-Century Transformations”, Dynamics in the

History of Religions Between Asia and Europe (Leiden & Boston: Brill, 2012), 413-433.
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Biz ilk olarak, din ve siyaset arasindaki iliskinin siregelen asamalarini
gozlemlemeye odaklaniyoruz. Kiiresel akimlara yanit verseler bile? Dini alanin
yerel olusumlari, az ya da cok belirli siyasi ve sosyal kosullardan dogmaktadir.
Ornegin, Hamas gibi kéktendinci bir hareket, modern diinya diizenine ve
gorlintste Bati tarafindan dikte edilen kiresel kiltire karsi diinya capindaki
islami direnis akiminin tartismasiz bir pargasidir. Ancak, devam etmekte olan
bir projenin de detaylandirdigi lGizere Hamas, kendisi gibi ayni 6l¢lide radikal
bir hareket olan Gush Emunim’in® bir yansimasidir ve her ikisi de varliklarini
bu karsithga borcludur. Bu tiir olgular, dinin siyasi olarak esinlenilen ve
dolayisiyla politik anlamda aragsallastirilan bir toplanma noktasi olarak
tanimlanmasina yol acmistir; ancak Peter Schalkin bu ciltte” “Tamil”
hareketini tartisarak gosterdigi gibi, insanlarin arkasinda toplandigi tek yol
gosterici ideoloji din degildir. Konsorsiyumumuzda incelenen ve benzer dersler
cikarabilecegimiz ¢ok farkli bir vaka, Almanya’da dini gruplar diger gé¢gmen
orgutlenme bigimlerine gore ayricalikh kilan bazi destek yapilari sayesinde dini
gruplarin refah devletini insa eden etmenler olarak ortaya ¢ikmalaridir. Dinin
gozlemlenme ve kavramsallastiriima bigiminin, dinlerin gérinirliik derecesine
ve hatta orgitlenme derecesine ¢ok fazla katkida bulunabilecegi aciktir. Bu
anlamda, dinlerin karsilikli olarak incelenmesi de dikkate alinmasi gereken
onemli bir faktor olabilir.

ilgimizi hak eden ikinci bir konu da dinin “ruhanilestirilmesi (Spiritualization)”
olgusudur ki biz bu olguyu hem 6rgtitlii dinde bir egilim hem de bireysellesmis
dini davranisin bir alamet-i farikasi olarak goriyoruz. Her iki bicimde de
“ruhanilesme”, kelimenin tam anlamiyla dinler arasi temastan beslenir. Bunun
kaniti, Hristiyan kiliselerinin bodrum katlarindaki yoga egzersizleri, Kore
milliyetci dini Taejonggyo’daki nefes calismalari, bireysel inancglari ne olursa
olsun umutlu uygulayicilari bir araya getiren meditasyon dersleridir.
Oziimseme stratejileri ve son derece bitinlestirici bir retorikle
belirginlestirilmis olsa da orgitli din icindeki “ruhanilesme” belki de en iyi
sekilde rekabetci bir durumun sonucu olarak kavramsallastirilabilir. Modern
¢agda “ruhanilesme” olgusunu incelerken, bu fenomenlerin karsilikh iliskilerini,
benzerliklerini ve 6zglinliiklerini agiklamak i¢in Avrasya kitasinin tamamini baz
alarak hem din i¢ci hem de dinler arasi temas ve c¢ekismelerden kaynaklanan
sureglerin analizlerini bir araya getirmeyi amagliyoruz.

16 Detayl bilgi igin bk. Tugge Ersoy Ceylan, “Israil’de Liberal Demokrathgin ve Etnik
Milliyetgiligin ideolojik Yansimasi: Post-Siyonizm ve Neo-Siyonizm”, Marmara Universitesi
Siyasal Bilimler Dergisi 8/2 (2020), 430-450. (M{itercim)

17 Ppeter Schalk, “On Resilience and Defiance of the Tlamtamil Resistance Movement in a
Transnational Diaspora”, Dynamics in the History of Religions Between Asia and Europe
(Leiden & Boston: Brill, 2012), 391-411.
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Son olarak, arastirma alanimiz icin son derece dnemli olabilecek bir konu da
dini geleneklerin folklorizasyonu®® meselesidir. Annesi tarafindan Dr. Murke’ye
gonderilen dua resminin yayin sirketinin duvarlarinda igreti durmasi buna
glzel bir Ornektir. Dini davranis kiltirel kimligin bir yansimasidir ve bu
nedenle kiltirel dGnemine kiyasla dini 6nemini zamanla kaybedebilir. Kore’'de
bu durum en belirgin sekilde Kut adi verilen saman ritlielinde goriilmektedir.
60’'h ve 70’li yillardaki zorunlu modernlesme sirasinda yasanan baskilarin
ardindan protestocu 6grenciler tarafindan umut ve kaygilari ifade etmenin bir
yolu olarak yeniden kesfedilen Kut, o zamandan bu yana hem yenilikgci tiyatro
hem de yerli ve yabanci turistlere yonelik devlet destekli performanslar olmak
zere farkl tirlerde sahnelere tasinmistir.’® Benzerlik arz etse de farkli bir
fenomen olarak karsimiza cikan baska bir 6rnek de Kutsal Bakire’nin bazi
gérinumleridir.  Bunlar 1983’ten (ilk o6rnekleri 1876/77’'lerde)®® beri
Almanya’nin Ucra bir koyl olan Marpingen’de “oynanmaktadir” ve ideolojik
mesajlar (kdrtaj karsithgr gibi) tasisalar da turizm endistrisi icin iyi
hazirlanmislardir. Bu fenomenler ilk bakista cok yerel gorilebilir ancak
Meryem Ana’nin Alman tezahirleri, kiiresel olarak tekrarlanan bu tarz
fenomenlerden bagimsiz degildir. Yine ayni sekilde, torenlerin katilimcilari igin
tasidigl tekinsizlige ragmen Samanizm hala kdltarel kimlik yonetimi igin
kullanilmaktadir ¢linkli onda ¢esitli dinlere iliskin hem yerel hem de kiresel
etiketlerin farkindaligi vardir.

“Dr. Murke” tarafindan tecriibe edilen dar gorisli Almanya disinda, ¢agdas
dini durum bu noktayi kanitlamak icin ¢cok az ek ¢aba gerektirecek kadar agik
bir sekilde c¢ogulcu olsa da s6z konusu hakikat zorunlu olarak kapanma
hareketlerini beraberinde getirmektedir. Dini cemaatlerin kendi alanlarini ve
kimliklerini belirlemeye calisirken bile bunu farkindalik icinde ve kismen
birbirlerini taklit ederek yaptiklari ¢oklu yollarin izini sirmek, sadece bu
hareketleri daha iyi anlamaya degil, ayni zamanda bu hareketleri yerel ve
kiiresel topluma daha iyi entegre etmeye ve nihayetinde belki de entegrasyon
ve parcalanma arasindaki bitmeyen gerilimlerden kaynaklanan catisma
durumlarini hafifletmeye yardimci olabilir.

18 “Folklorization” kavramini “belirli bir kiiltiiriin veya toplumun geleneksel hikayelerinin,

inanglarinin, rittellerinin veya diger kiiltirel ozelliklerinin bir sanat eseri veyahut
performans araciliglyla modern anlamda yeniden yorumlanmasi” seklinde tanimlamak
mumkanddr. (Matercim)
19 Kut performanslarinin son dénemdeki egilimlerine iliskin genel bir degerlendirme icin bkz.
Maria Kongju Seo, “Kut in Sacred and Secular Contexts. Focussing on Musical Practices of
Ritual Performances”, in: "Han’guk musokhak" 3 (2001), 5-29.
19. Ylzyil olayi igin bkz. David Blackbourn, Marpingen: Apparitions of the Virgin Mary in
19th century Germany, Oxford: Clarendon Press, 1993.
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Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelismesinde gerekli bir
temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitllerinin ¢alismalarinin kalitesinin dogrudan
yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari destekler ve sekillendirir. Bu ylizden beklenen etik
davraniglarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tim taraflar, yazar, dergi editori, hakem
ve yayimci kuruluglar igin dnemlidir:

1.Yazarlik
a) Kaynakga listesi eksiksiz olmalhdir.
b) intihal ve sahte veriye yer verilimemelidir

c) Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbis edilmemeli, bilim arastirma ve yayin
etigine uymalidir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini veya eserlerini
sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi
sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler Gretmek, sunulan veya yayinlanan eseri gergek olmayan
verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir
arastirmayi yapilmis gibi géstermek,

c) Garpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullanilmayan yontem,
cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri
degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya sonuglarla oynamak,
destek alinan kisi ve kuruluslarin gikarlari dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya
sekillendirmek,

d) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini igeren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin butlinlugini bozacak sekilde, uygun olmayan
bicimde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

f) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi olan kisileri yazarlar
arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi
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olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden gikarmak, aktif katkisi olmadigi halde
nufuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

g) Diger etik ihlali turleri: Destek alinarak yuratilen arastirmalarin yayinlarinda destek veren kisi, kurum
veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bicimde belirtmemek, insan ve hayvanlar
tizerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek,
hakem olarak incelemek lzere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan 6nce baskalariyla
paylasmak, bilimsel arastirma igin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlari ve cihazlari amag
disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Yazarin Sorumluluklan

a) Tum yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bulunmahdir.

b) Makaledeki tiim verilerin gergek ve 6zgiin oldugu beyani gerekir.

c) Tum yazarlar geri gekmeyi ve hatalarin dizeltilmesini saglamak zorundadir.
3. Hakemlerin Sorumluluklar

a) Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

b) Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile gikar ¢atismasi igerisinde
olmamalidir.

c) Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri belirtmelidirler.

d) Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

4. Editoryal Sorumluluklar

a) Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tiim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.
b) Editorler kabul ettigi ya da reddettigi makaleler ile ilgili ¢ikar catismasi igerisinde olmamalidir.
c) Sadece alana katki saglayacak makaleler kabul edilmelidir.

d) Hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasini ya da geri ¢ekilmesini desteklemelidir.
e) Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte veriye engel olmalidir.

Hakemlik sireci bilimsel yayimlamanin basarisinin  merkezinde bulunmaktadir. Hakemlik siirecinin
korunmasi ve iyilestirilmesi taahhiidimiziin bir parcasidir ve Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi’nin bilim camiasina yayincilik etigi ile ilgili her durumda 6zellikle stpheli, yinelenen yayinlar olmasi
durumunda ya da intihal durumlarinda yardim etme zorunlulugu vardir.

Okuyucu Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayinlanan bir makalede énemli bir hata ya da
yanhshk fark ettiginde ya da editoryal igerik ile ilgili herhangi bir sikdyeti (intihal, yinelenen makaleler vb.)
oldugu zaman balikesirilahiyatdergisi@balikesir.edu.tr adresine mail atarak sikayette bulunabilir. Sikayetler
gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikayetleri memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri
donus yapmayi amaglariz.

intihali Ortaya Cikarma

Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayinlanmak iizere génderilen makaleler, en az iki hakem
tarafindan cift tarafli kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel
bir program araciligiyla makalelerin daha 6nce yayimlanmamis oldugu ve intihal igermedigi teyit edilir.
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Dergi Kurullari ve Gorevleri
1- Dergi Sahibi
Derginin ait oldugu birimin dekani o derginin “Dergi Sahibi” olarak gérevlidir.
2- Yazi igleri Miidiirii
(a) Basin Kanunu ve diger diizenlemelerden kaynaklanan yikumlulukleri yerine getirir.
(b) Yayin kurulu tyeleri arasinda koordinasyonun saglanmasinda dergi editériine yardimci olur.
(c) Derginin iktisadi konularinin ¢géztimlenmesi ve ilgili islemleri yratur.
3- Editor
(a) Editorler, fakulte yonetim kurulu tarafindan segilirler.
(b) Editorler birden fazla oldugunda, bunlar kendi aralarinda gérev paylasimi yaparlar.
c) Editor, derginin yayin politikasini belirler ve bu politika ile ilgili olarak Yayin Kurulu’nun katkilarini alir.

¢) Editor, derginin zamaninda, bilimsel ve teknik agidan eksiksiz basiimasini saglamakla sorumludur. Dergi
surecinin tim asamalariyla yakindan ilgilenir ve bu sirecin hizli, titiz ve etik anlayisa uygun bir bigimde
yuratilmesini saglar.

d) Editor, dergiye gelen Gzel sayi Onerilerini degerlendirmek, derginin isleyisi ile ilgili sorunlar ¢ozmek ve
derginin vizyonunu gelistirmek amaciyla yilda en az doért kez olmak Gzere belli araliklarla Yayin Kurulu’nu
toplar ve Yayin Kurulu’na baskanlik eder.

e) Editor, dergiye gelen makalelerle ilgili ilk degerlendirmeyi yapar; gelen makaleyi konu ve dergi ilkeleriyle
uyumu agisindan inceledikten sonra alan editoriine gonderir veya dergi igin uygun olmadigina karar vererek
reddebilir.

f) Editor, kabul edilen makaleleri bilimsel gegerlilik, gramer, Uslup ve imla yoniinden inceler veya denetimi
altinda incelenmesini saglar.

g) Editor, dergideki gelismeleri, Yayin Kurulu kararlarini, derginin yayin durumunu 6zetleyen yillik faaliyet
raporu hazirlar.

g) Editor, Yardimci Editor veya Yardimcer Editorlerini belirler; gerekli durumlarda yardimcilarini degistirebilir.
Editorin, herhangi bir nedenle gérevinde bulunamadigi hallerde, yerine, tayin edilen Yardimci Editor vekalet
eder.

h) Edit6r, Yayin Kurulu’nda oy birligi saglanamayan konularda, Yayin Kurulu’ndaki egilimleri de géz 6niinde
bulundurarak son karari verir.

4- Edit6ér Yardimcailari
a) Yardimai Editor, Editér’in gizdigi calisma plani gergevesinde Editor’Gin verdigi isleri yuritmekle gorevlidir.

b) Yardimci Editor, dergi surecinin hizl, titiz ve etik anlayisa uygun bir sekilde sorunsuz yurutilmesi ve
derginin zamaninda ve eksiksiz basiimasi hususlarinda Editor’e yardimci olmakla sorumludur.

c) Yardimci Editor, Editor’tn diger gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesinde Editor’e yardimci olur.

¢) Yardimci Editor’tin gorev suresi Editor tarafindan belirlenir.
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5- Alan Editorleri

a) Editorden gelen makalelerle ilgili degerlendirmeyi yapar; makaleyi konu, igerik ve dergi ilkeleriyle uyumu
acisindan inceledikten sonra hakemlik stirecine dahil eder ve uygun hakemlere gonderebilir veya makalenin
alan ig¢in uygun olmadigina karar vermesi durumunda red konusunda editére 6neride bulunabilir.

b) Makalenin hakemlere génderilmesi ve sonuglandiriimasi streciyle ilgili is ve islemleri ytrutr.

c) Hakemlik teklif streci 7 giin, degerlendirme siireci 15 ginddr. Suresi igerisinde geri donmeyen hakemlere
7 glin ek sire verir. Bu baglamda raporlarini zamaninda iletmeyen hakemlere periyodik hatirlatmalarda
bulunur.

d) Gelen hakem raporlarini editére iletir.
6-Yayin Kurulu

a) Yayin Kurulu, derginin bilimsel akisina ve yayinlanmasina iliskin her tirli degerlendirme ve onerileri
gorusir. Bu cergevede goris bildirir ve 6nerilerde bulunur.

b) Yayin Kurulu, derginin yayin yaptigi alanlarda hakem havuzlarinin olusturulmasini saglar; hakemlik
surecine alinmasi uygun gorilen makaleler igin Editor Kurulu’na hakem onerilerinde bulunur. Dergi
isleyisinin aksamamasi icin konuyla ilgili Editér’iin gérevlendirdigi Yayin Kurulu Uyeleri, herbir makale igin
hakem oOnerilerini Editor Kurulu’na en geg 10 glin icinde iletmekle sorumludur.

c) Yayin Kurulu Uyeleri, derginin yayin politikasi, isleyisi, yayin ilkeleri ve yazim kurallarinin belirlenmesinde
goriste bulunmak ve karar almakla sorumludur.

¢) Yayin Kurulu toplantilari, toplanti yeter sayisi aranmaksizin Editor’tin baskanlhginda yapilir. Bu toplantilara
tim Yayin Kurulu tyeleri katilmakla ylkimliidir. Gerekli goriilmesi halinde goris bildirmeleri igin Yayin
Kurulu dyeleri disindan kisiler de Yayin Kurulu toplantilarina Editor tarafindan davet edilebilirler. Yayin
Kurulu’'nda, oylama gerektiren hallerde, sadece Yayin Kurulu tyelerinin oy hakki vardir. Yayin Kurulu
toplantilarinin bir yil icinde en az yarisina katilmamis olan veya toplantiya katilmakla beraber gérev ve
sorumluluklarini aksatan Yayin Kurulu udyeleri, Uyeliklerinin sona erdirilmesi dogrultusunda Rektorluge
bildirilir.

d) Yayin Kurulu tyeleri, derginin e-posta listesine gonderilen elektronik mesajlari okumak ve dergiyle ilgili
gelismeleri takip etmek zorundadir.

e) Yayin Kurulu Uyeleri aralarinda goérev Unvani, kadro derecesi vb. farkhliklardan dolayi, yetki ve
sorumluluklari agisindan ayricalik yoktur. Yayin Kurulu en az 6 kisi olusur.

7. Danisma Kurulu

a) Danisma Kurulu, hakem havuzunun genisletilmesi, uygun hakemlerin bulunmasi, derginin ulusal ve
uluslararasi platformlarda tanitimi ve diger bilimsel ve teknik konularla ilgili dergiye danismanlik yapar.

b) Danisma Kurulu, derginin bilimsel igeriginin ve kalitesinin gelistirilmesi igin 6neriler getirir. Bu dogrultuda
dergiye nitelikli makale basvurularinin gelmesi icin temaslarda bulunur.

c) Danisma Kurulu Gyeleri, kurulun gérev kapsamina giren konularda deneyim kazanmis ve/veya derginin
kapsadigi bilimsel alanlarda uzmanlasmis, akademik etige bagli ve dergiyi uluslararasi diizeye tasiyabilecek
nitelikte kisilerden segilir. Danisma Kurulu, en az 10 kisiden olusur. Belli bir gérev siiresi yoktur. Bu kurulun
belirlenmesinde Editér yetkilidir. Editér, Yayin Kurulu Uyelerinin Onerilerini ve diger Oonerileri
degerlendirerek Danigma Kurulu'nu belirler.

8. Hakem Kurulu

(a) ilgili dergiye sunulan makalenin igerigine gére yayin kurulu tarafindan belirlenir.
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(b) Hakemler, gonderilen yazilari yontem, igerik ve 6zginlik agisindan inceleyerek yayina uygun olup
olmadigina karar verir.

9. Dergi Sekreteryasi

a) Dergi Sekreterligi, derginin gesitli kurullari arasinda koordinasyonu saglayarak derginin tiim birimlerinin
esgldumlii galismasina yardimci olan birimdir.

b) Dergi Sekreteri, derginin dosyalama, fotokopi ve diger sekreterlik islerini yurutir; dosyalama islemlerini
zamaninda, eksiksiz ve denetime acik bir sekilde yapmakla sorumludur.

c) Dergi Sekreteri, dergiye elektronik postayla gelen mesajlari takip eder, telefon sorgularini cevaplandirir ve
diger rutin mektuplagmalari yerine getirir.

¢) Dergi Sekreteri, dergi toplantilarina raportor olarak katilir; gorisiilen konular ve alinan kararlarla ilgili
toplanti tutanagi hazirlar. Toplanti esnasinda tutulan tutanaklar, toplanti sonrasi en geg iki hafta iginde tim
Yayin Kurulu Uyeleri’'ne yazili veya elektronik ortamda iletilir.

d) Dergi Sekreteri, Editér Kurulu’nun cizdigi calisma plani gercevesinde Editér'un verdigi isleri yuritmekle
gorevlidir.

e) Dergi Sekreteri, hakem ve duyuru listelerinin olusturulmasi, yillik faaliyet raporunun hazirlanmasi
(dergiyle ilgili istatistiklerin ¢ikarilmasi ve tablolastiriimasi), akademik konferanslarda veya olusturulacak
stantlarda dergiyi temsilen gérevde bulunmak ve dergi streciyle ilgili diger tim yardimci gorevleri yerine
getirmekle sorumludur.

f) Dergi Sekreterilerinin gorev streleri Editor tarafindan belirlenir.
Hakemlerin Belirlenmesi

a) Hakemler, Yayin Kurulu Uyeleri’nin énerdigi kisiler arasindan Editér Kurulu tarafindan belirlenir ve her
sene derginin son sayisinda hakem gizliligini saglamak amaci ile hakem listelerinin en az 30 isimden olugmasi
durumunda tek liste halinde yayimlanir (Bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editérler Cahstayl Il Kararlari:
19/01/2019).

b) Hakemler, ulusal ve uluslararasi yayinlari olan ve kendi alanlarinda taninmis, bilimsel gegmise ve/veya
bilgi birikime sahip kisiler olmalidir.

c) Editor Kurulu, hakemleri belirlerken hakemle makale sahibi arasinda ilgi ve gikar iligkisi olup olmadigini
gozetir. Hakemlere gonderilen makalelerde makale sahiplerinin kimligi gizli tutulur.

¢) Hakemler, Editor Kurulu tarafindan olusturulan puanlama sistemine gore, etik kurallara baglilik, bilimsel
yeterlilik ve hazirlanan raporlarin niteligi gibi hususlar géz 6niinde bulundurularak, degerlendirilir ve segilir.

Dergideki Gorevlerin Sona Ermesi

Asagidaki kosullarin olusmasi durumunda dergide gorevde bulunan kisilerin gorevleri sona erer. Gorevli
kisinin,

a) Kendi istegiyle gorevden gekilmesi / istifa etmesi,

b) Kendisine verilen gorevi eksik, hatali veya tarafli olarak yapmasi ve/veya bulundugu kurulun gérev ve
sorumluluklarini yerine getirmemesi,

c) Arastirma etigine aykin davranislarda bulundugunun tespit edilmesi, durumlarinda gorevli kisinin
dergideki gorevi sona erer.
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