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Editörden 

Değerli Okuyucular,  

İstanbul Sabahattin Zaim Üniversitesi-İslami İlimler Fakültesi 

bünyesindeki Usul İslam Araştırmaları Dergisi’nin 39. sayısına hoş 
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huzurunuzdayız. 
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Vâhidle Amelde Hanefî Usulcülerin Yöntem Farklılıkları” başlığıyla 

kaleme alınmıştır. Araştırmada, Hanefî haber teorisinin ortaya çıkış 
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Üyesi Monjed AHMAD’e aittir. Yazar çalışmasında Kur’ân-ı Kerîm’in 

nüzul sırasına göre tefsirinin imkânı, rasyonalitesi ile bu durumun 

Müslüman araştırmacıların tefsir zihniyeti üzerindeki etkisini ve 

tarihselcilik düşüncesine nasıl yol açtığını incelemektedir. 

Üçüncü makale, “Deizme Eğilim Bağlamında Dindarların Din 

Dili ve Medya Kullanımı İlişkisi -15-21 Yaş Aralığı Lise ve Üniversite 

Öğrencileri Örneği-” başlığını taşımaktadır. Yasemin ÇELEBİ DİLLİ 

tarafından hazırlanan ankete dayalı araştırmada, dindarların medyayı ve 

din dilini kullanım şekli deizme eğilim bağlamında değerlendirilmiş, 

din dilinin inşa ve ihyasında önemli olduğu düşünülen bazı ilkeler tespit 

edilmiştir. 
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Yaklaşımla Yeniden Yapılandırılmasına Bir Bakış” başlığıyla 

hazırlanmıştır. Doç. Dr. Veysel AKKAYA’nın kaleme aldığı çalışmada 

Kur’ân öğretimiyle ilgili olarak sadece tilavet faaliyetlerinin değil 

tefsir, tefekkür, uygulama ve tebliğin de yer alması gerektiği 

vurgulanmakta, buna da bütüncül yaklaşım adı verilmektedir. 

Beşinci makale, Ali KESKİN’e aittir. “Kur’ân’a Göre 

Zülkarneyn’in Metodu ve Mesajı” unvanıyla dergimizde yer alan 

makalede, sahip olduğu idraklere sığmaz güç ve imkanlara rağmen 

Zülkarneyn’in karşılaştığı toplumlarla olan ilişkisi ve mesajının 

muhtevasına uygun sergilediği insani tavrı ve netice itibariyle örneklik 

arz eden maddi ve manevi başarısının arka planı günümüz için model 

olarak gösterilmeye çalışılmaktadır. 

Altıncı makale, Yakup DAĞERİ ve Doç. Dr. Veysel AKKAYA 

tarafından “İbnü’l-Arabî’de Vücûd Kavramına Dair Bazı 

Değerlendirmeler” başlığıyla ele alınmıştır. Araştırmada özellikle 
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Öz 
Fıkhî hükümlerin büyük çoğunluğunun zannî delillerden çıkarıldığını ve 
zann-ı gâlib üzerine bina edildiğini söylemek mümkündür. Zannî delillerden 
biri de haber-i vâhiddir. Haber-i vâhidin kabulüyle ilgili olarak mezhepler ve 
hadis âlimleri tarafından farklı şartlar öne sürülmüştür. Bu bağlamda Hanefî 
fakihleri özellikle kıyasa muhalif olan rivayetlerde haber-i vâhidin bir delil 
olarak kullanılması hususunda diğer mezhep fakihlerden daha fazla şart 
aramışlardır. Bunlardan biri râvînin fakih olması, diğeri ise toplumun 
tamamını ilgilendiren bir mesele hakkında (umûmü’l-belvâ) vârid olan 
rivayetlerin tevâtür veya meşhur seviyesinde nakledilmesidir. Bu şartların 
bulunmaması bazı Hanefî fakihlerine göre rivayetin amel edilmeme 
gerekçesidir. Buna karşılık kurucu imamların ilgili meselelere dair görüşlerine 
bakıldığında bu iki şartın bir ret gerekçesi olmasından ziyade bir tercih sebebi 
ve kriteri olarak kullanıldığı görülmektedir. Nitekim konuyla ilgili fıkıh usulü 
literatüründe sunulan örnekler incelendiğinde kurucu imamların delil olarak 
ileri sürülen haber-i vâhidleri mezkûr iki şarttan dolayı reddetmedikleri, ancak 
söz konusu rivayetleri tercih kriterlerine göre kullandıkları müşahede edilir. 
Dolayısıyla bu iki şart Hanefî haber teorisinin kurucusu İsâ b. Ebân tarafından 
bir kriter olarak belirlenmiş ve sonraki usul literatürü de bu görüş üzerinden 
şekillenmiştir. 
Anahtar Kelimeler: Hanefî Mezhebi, Haber-i Vâhid, Tercih, Umûmü’l-
belvâ, Fâkih Râvî. 
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Technical Diversities of Hanafi Methodologists Regarding 
the Practicing with Isolated Tradition 

Abstract 
A great majority of juridical rulings are based on an assumption of truth. One 
of the assumptive evidence is isolated tradition. There are different conditions 
asserted by madhabs and hadith scholars for accepting isolated tradition. In 
this context, Hanafi methodologists and jurisprudents require some conditions 
for isolated tradition for having a reason in practice. One of these conditions 
is that the transmitter of hadith needs to be a faqih in transmitting hadiths that 
are in conflict with Qiyas (Analogy) and the other one is that the transmitter 
needs to transmit a hadith at the level of mutawatir and mashur on issues that 
concern the whole society. According to some Hanafi scholars, the hadiths 
that don’t meet these conditions should be rejected. On the other hand, 
founding imams have used these two conditions as the reason and criteria for 
preference rather than a reason for rejection. Thus, when this topic is studied 
in juristic literature, it is understood that the founding imams have not used 
the two conditions for rejection, on the contrary, they have used the 
conditions with their criteria for preference. Therefore, these two conditions 
came in sight with Isa b. Aban. 
Keywords: Hanafi Madhab, Isolated Tradition, Preference, Umum al-Balwa, 
Faqih Transmitter. 

 

 دحاولا بربخ لمعلا فى ةيفنلحا ينلوصلاا جهنم تافلاتخا

 صخللما
 .دحاولا برخ ةيّنظلا ةلدلأا نمو .بلاغلا نظلا ىلع ةينبمو ةيّنظ ةلدأ نم ةجرختسم ةيهقفلا ماكحلأا مظعم ن* لوقلا نكيم
 طورشب لايلد دحاولا برخ ةيفنلحا ءاهقف دمتعا ذإ .دحاولا برخ لوبق طورش في ثيدلحا ءاملع كلذكو بهاذلما تفلتخا دقو
 ةثدالحا لقني نأو ،سايقلل ةفلاخلما تhاورلا في اًهيقف ياورلا نوكي نأ اهوعضو تيلا طورشلا نمو .نيرخلآا ءاهقفلا نم رثكأ
 وأ رتاوتلا ىوتسم ىلع )ىولبلا مومع( اهنع فلكلما وأ ينفلكلما زاترحا رذعتي ثيبح اr فيلكتلا قلعت عم ةلماش عقت تيلا
 رظنن امدنع اذله لباقلم�و .ةياورل� لمعلا مدع ببس وه ةيفنلحا ءاهقف ضعب دنع طورشلا هذه بايغ نأ دنج كلذلو .ةرهشلا
 .ضفرلل ابًبس سيلو ةيرايعلماو ليضفتلل اببس نامدختسي ينطرشلا نيذه نأ ينبتي ىفنلحا بهذلما في ينسسؤلما ةمئلأا ءارآ لىإ
 كلت وضفري لم ينسسؤلما ةمئلأا نأ ظحلاي ،عوضولما اذه في هقفلا لوصأ تافَّلؤم في ةدراولا ةلثملأا صحف دنع هنأ ةقيقلحاو
 ارايعم اعضو ينطرشلا نيذه نإف .ليضفتلا يرياعلم اقًفو ةروكذلما تhاورلا اومدختسا مهنكل ،نيروكذلما ينطرشلا ببسب تhاورلا
 .يأرلا اذه للاخ نم ةقحلالا هقفلا لوصأ تايبدأ ليكشت تمو .رابخلأا ةيرظن سسؤم يفنلحا ن�أ نب ىسيع فرط نم
 .ءاولبلا مومع ،حيجترلا ،دحاولا برخ ،ىفنلحا بهذلما :ةيحاتفلما تاملكلا
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Giriş 

İlk dönemden itibaren âlimler, haberleri/hadisleri kabul etmenin 
kurallarını vazʻ ederek sahih rivâyetleri tespit etmeye çalışmışlardır. Hz. 
Peygamberin dini otoritesinin bir gereği olarak sözleriyle amel etmenin 
gerekliliği ittifakla kabul edilmiş olsa da kendisinden aktarılan haberlerin 
sıhhatini tespit etme konusunda farklı yöntemler benimsenmiştir. Mesela İmam 
Malik (ö. 179/795) haber-i vâhidin kabul edilmesi için Medinelilerʼin ameline 
ve kesin olarak sabit şerʿî esaslara aykırı olmaması1 gerektiğini ifade etmiştir. 
Aynı şekilde İmam Şâfiî (ö. 204/820) bir hadisin sıhhati için senette kopukluk 
ve irsâlin olmamasını ve aynı konuda ehl-i hadisin rivâyet ettiği hadislere 
aykırılığın bulunmamasını şart koşmuştur. Ayrıca onun rivayetlerin sıhhatinin 
tespitinde râvîlerin güvenilirliği yanında hadisi manaca aktarmaları halinde 
manayı değiştirecek lafızları mutlaka bilmeleri gerektiği, rivayet ettiği şeyi idrak 
etmesi2 gibi birtakım şartları ileri sürmesi, haberin/hadisin Hz. Peygamberʼe 
olan aidiyetinde oluşabilecek şüpheleri asgariye indirme hususundaki çabasını 
göstermektedir. 

Haber-i vâhidin bilgi değeri İslâmî ilimler açısından önemli bir konu olup 
tarih boyunca belli disiplinler arasında tartışma konusu olmuştur. Bu tartışmalar 
ele alınırken âlimlerin, haber-i vâhidin sadece bilgi değeri boyutunu ele 
almadıkları, bilakis bilgi değeri ile amel etme konusu arasında paralellik 
kurdukları görülmektedir. Haber-i vâhid her ne kadar taşıdığı bilgi değeri 
bakımından mütevâtir, meşhur ve maruf haberden daha alt derecede olsa da 
mezheplerin teşekkülünden itibaren mezhep âlimlerinin ortaya koydukları fıkhî 
hükümlerin pek çoğunun haber-i vâhide dayandığı görülecektir. Bu açıdan 
bakıldığında haber-i vâhid her ne kadar ilim ifade edip etmemesi tartışmalı olsa 
da çözüm noktasında en çok başvurulan delil niteliğindedir. 

Fıkıh âlimleri, haber-i vâhidin kabulü ve reddedilmesiyle ilgili birtakım 
kıstaslar geliştirmişlerdir. Özellikle fıkıh mezhepleri senet tenkidi dışında metin 
tenkidine önem vermişler ve haberleri bu bağlamda ele almışlardır. Hanefî 
mezhebine mensub âlimler de tevâtür ve meşhur derecesine ulaşmayan 

 
1 Ebû İshâk İbrâhîm b. Mûsâ b. Muhammed el-Lahmî eş-Şâtıbî el-Gırnâtî, el-Muvâfaḳāt, thk. Ebû 

Ubeyde Meşhûr b. Hasan Âlü Selmân (Suudi Arabistan: Dâru İbn Affân, 1417/1997), 3/186, 197; 
Vehbe Zühaylî, Usûlüʼl-fıkhiʼl-islamî (Beyrut: Darü’l-Fikri’l-Muâsır, 1418/1998), 1/472. 

2 Ebû Abdillâh Muhammed b. İdrîs b. Abbâs eş-Şâfiî, er-Risâle, thk. Ahmed Muhammed Şâkir 
(Kahire: Matbaatü Mustafa el-Bâbî el-Halebî, 1357/1938), 370. 
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haberlerin amele medar olup olmayacağıyla ilgili birçok kıstas ve usul ilkeleri 
ortaya koymuşlardır. Kıyasa muhalif olan rivâyetlerde râvînin fakih olması ve 
toplumun tamamını ilgilendiren konularda haberin tevâtür ya da meşhur yolla 
gelmesinin şart koşulması bu kriterlerdendir. Hanefî literatüründe ele alınan bu 
iki şart farklı açılardan incelenmiştir. Özellikle haber-i vâhidlerin kabulünde 
râvînin fakih olmasıyla ilgili koşulan şart Hanefî usul literatüründe tartışmalara 
neden olmuş, bazı usulcüler tarafından bunun hadislerin kabulünde bir şart 
olarak öne sürülmesi tenkit edilmiştir. Umûmü’l-belvâ konusu da hadislerin 
sıhhatinin tespitinde geliştirilen önemli usulî kriterlerden biridir. Ancak gerek 
kurucu imamların gerekse hadisçiliğiyle ön plana çıkan Tahâvî gibi âlimlerin 
ifadelerine bakıldığında bu iki şartı, hadislerin kabulünde bir ilke olmaktan 
ziyada tercih sebebi olarak kullandıkları görülmektedir. Dolayısıyla bu 
çalışmanın temel amacı haber-i vâhidlerin kabulünde öne sürülen bu iki şartın 
sonraki süreçte Hanefî haber teorisinin kurucusu olan İsâ b. Ebân’la (ö. 
221/836) birlikte ortaya çıktığını ve usul edebiyatının bu görüş üzerinden 
şekillendiğini göstermeye yöneliktir. 

1. Haber-i Vâhidin Kabul Şartları 

Müctehid imamların fıkhî öğretilerini belirlerken belli bir anlayış ve 
yöntem sahibi olmaları kaçınılmaz olduğu gibi bu öğretilerini ortaya koyarken 
Kurʼân, sünnet, icmâ ve kıyas temelinden hareket etmeleri de kaçınılmaz bir 
gerçektir. Tespit edebildiğimiz kadarıyla Hanefî mezhebi kurucu imamlarının 
benimsediği yaklaşım ile yerleşik Hanefî usul teorisi arasında haber-i vâhidin 
kabul şartlarıyla ilgili yöntem farklılığı bulunmaktadır. Dolayısıyla bu bölümde 
Hanefî mezhebi içinde haber-i vâhidle alakalı bu tartışmayı aktarıp 
değerlendirme yapmaya çalışacağız. 

1.1. Ravinin Fakih Olma Şartı 

İslam bilim ve düşünce geleneğinde mezhep ve fırkaların birbirleri 
hakkında yaptıkları açıklama ve değerlendirmelerin zaman zaman genellemeci 
bir üslupla olduğu görülmektedir. Oysa bir mezhebe isnad edilen görüş her 
zaman ilgili mezhebin fakihlerinin tamamının kanaatini yansıtmayabilir. Bu 
bağlamda farklı mezhep mensubu birçok âlim3, yerleşik Hanefî usul eserlerinde 

 
3 Ebü’l-Vefâ Alî b. Akîl b. Muhammed b. Akīl el-Bağdâdî, el-Vâzıh fî usûli’l-fıkh, thk. Abdullah b. 

Abdülmuhsin et-Türkî (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1420/1999), 4/390; Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. 
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geçen ve haber-i vâhidin kabulü için öne sürülen “kıyasa aykırı olması 
durumunda râvînin fakih olması veya ilgili haberin umûmüʼl-belvâ hakkında 
varid olmamasıˮ gibi belli şartların kurucu imamları da içine alacak şekilde tüm 
Hanefî fakihlerine ait ortak bir görüşü yansıttığı izlenimi vermektedirler. 
Nitekim Şâtıbî (ö. 790/1388), İbnü’l-Arabî (ö. 543/1148) den: “Haber-i vâhid 
kıyasa aykırı olursa onunla amel edilir mi?” sorusunun peşinden “Ebû 
Hanîfeʼye göre onunla amel edilmez” dediğini aktarır.4 Farklı mezheb 
mensuplarının yapmış olduğu bu vb. genellemeci yaklaşımlar okuyucuyu şu 
sonuca götürebilir: 

a. Kıyasa aykırı olması durumunda râvînin fakih olma şartı Hanefî 
mezhebinin ittifak ettiği bir şarttır. 

b. Hanefîler kıyası, haber-i vâhide takdim etmektedir. 

Her mezhep âliminin dini metinleri anlama ve değerlendirmede takip 
ettiği belli bir metodu ve kavramsal ağı vardır. Fıkhî hükümler belirlenen 
metoda göre elde edilmektedir. Dolayısıyla Hanefî mezhebinde haber-i 
vâhidlerin kabul şartları arasında zikredilen; hadisin kıyasa aykırı olması 
durumunda râvînin fakih olması şartının, mezhebin kendi metinlerinden 
hareketle izah edilmesi daha isabetli olur. 

Fıkıh bilginleri, bir râvînin rivayetinin kabul edilebilmesi için temel iki 
özellik olan adalet ve zabt şartının bulunması gerektiği konusunda ittifak 
etmişlerdir.5 Debûsî (ö. 430/1039), Ebü’l-Usr el-Pezdevî (ö. 482/1089) ve 
Serahsî (ö. 483/1090) gibi Hanefî usulcüler ise haber-i vâhidin kıyasa aykırı 
olması durumunda bu iki vasfın yanında râvînin fakih olması şartını da ifade 
ederler. Onlara göre râvînin fakih vasfıyla nitelenebilmesi için ise fıkıh ve 
içtihadıyla tanınmış olması gerekir.6 Hulefâ-i Râşidin, Abdullah b. Mes‘ud, 

 
Şeref b. Mürî en-Nevevî-Takıyyüddin es-Sübkî- Muhammed Necîb el-Mutîî, el-Mecmûʿ şerhu’l-
Mühezzeb, thk. Muhammed Necîb el-Mutîî (Cidde: Mektebetüʼl-İrşâd, ts.), 11/209. 

4 Şâtıbî, Muvâfaḳāt, 3/201; Konuyla ilgili İbn Abdilberr en-Nemerî’den (ö. 463/1071) aktarılan bir 
rivâyet için bk. Şâtıbî, Muvâfaḳāt, 3/203. 

5 Emin Aşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkîdi (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Doktora Tezi, 1992), 64. 

6 Ebû Zeyd Abdullâh (Ubeydullâh) b. Muhammed b. Ömer b. Îsâ ed-Debûsî, Taḳvîmü’l-edille fi’l-usûl, 
thk. Abdürrahim Yaʻkûb (Riyad: Mektebetüʼr-Rüşd, 1430/2009), 2/199; Ebü’l-Hasen Ebü’l-Usr 
Fahrü’l-İslâm Alî b. Muhammed b. el-Hüseyn b. Abdilkerîm Pezdevî, Kenzü’l-vüsûl ilâ maʿrifeti’l-
usûl, thk. Said Bektaş (Medine: Dârüʼs-Sirâc, 1437/2016), 369; Ebû Bekr Şemsü’l-Eimme 
Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî, Usûlü’l-fıkh, thk. Refîk el-Acem (Beyrut: Dârü’l-Ma’rife, 
1418/1997), 1/350. 
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Abdullah b. Abbas gibi sahâbeleri fakih râvîlere, Enes b. Mâlik ve Ebû Hüreyre 
gibi sahâbeleri ise fakih olmayan râvîlere örnek olarak verirler.7 

Hanefî usulcülerin râvîleri fakih olan ve olmayan şeklinde ikiye ayırma 
gerekçelerini incelediğimizde ilk devirlerde hadisler genellikle mana yoluyla 
rivayet edildiğinden, râvînin tasarrufuna açık olması ve hadislerin taşıdığı anlam 
derinliğinin aktarılamaması endişesi ön plana çıkmaktadır. Râvî fakih olmadığı 
takdirde bu endişe devam edeceğinden dolayı rivayetin kıyasa aykırı olmaması 
şartı aranmaktadır. Râvînin fakih olması halinde ise bu endişe ortadan 
kalktığından naklettiği hadisin kıyasa uygunluğu ilkesi aranmamaktadır.8 

Yukarıda Hanefî mezhebi dışındaki kaynaklardan aktardığımız 
nakillerde, haberin kıyasa aykrı olması durumunda râvînin fakih olması şartının 
Ebû Hanîfe (ö. 150/767) ve önde gelen öğrencilerini de içine alacak şekilde 
genelleştirici bir yaklaşım benimsense de ilk dönem Hanefî kaynaklarında 
yaptığımız taramada ne Ebû Hanîfe tarafından ne de öğrencilerinden iddia 
edildiği şekliyle böyle bir şartın öne sürüldüğünü tespit edemedik. Ayrıca, bu 
şarta bağlı olarak Ebû Hüreyreʼnin kıyasa aykırı rivayetlerini fakih olmadığı 
gerekçesiyle reddettiklerini gösteren ifadelerine de rastlamadık. Buna karşılık 
Şeybânî’nin el-Âsâr’ında, Ebû Hanîfeʼnin Ebû Seleme kanalıyla Ebû 
Hüreyreʼnin sahâbe arasında fetva veren biri olduğunu gösteren rivayette 
bulunduğunu göstermektedir. Bu rivayet şu şekildedir: 

(Ebû Hüreyre şöyle demektedir:) Bana Bahreynʼde iken ihramda olmayan birinin 
avladığı hayvanın etinden ihramlının yiyip yiyemeyeceğini sordular. Ben de onlara 
yiyebileceği fetvasını verdim. Fakat içimde bu hususta bir şüphe vardı. Ömer b. 
Hattabʼın huzuruna vardım. Ona, verdiğim fetvayı anlattım. Bunun üzerine bana: 
Şayet bundan başka bir şey söyleseydin yaşadığın sürece iki kişi arasında fetva 
veremeyecektin dedi.9 

Aşağıda Ebû Hanîfeʼnin kıyasa uygunluk şartını ileri sürmeksizin, hatta 
kıyasa aykırı dahi olsa Ebû Hüreyreʼden gelen rivayetleri kabul ettiğini 
aktaracağız. Fakat bu konuya geçmeden önce, “kıyasla çatışması halinde haber-
i vâhidin kabûlü için râvîsinin fakih olması gerekir” şeklindeki görüşü ilk olarak 
kimin ileri sürdüğünü aktarmak istiyoruz. 

 
7 Debûsî, Taḳvîmü’l-edille, 2/197; Pezdevî, Kenzü’l-vüsûl, 368-369; Serahsî, Usûlü’l-fıkh, 1/350-351. 
8 Pezdevî, Kenzü’l-vüsûl, 369-370. 
9 Ebû Abdillâh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad eş-Şeybânî, Âsâr, thk. Halid el-Avvâd (Dımeşk: 

Dâru’n-Nevâdir, 1429/2008), 1/347. 
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Hanefî usul kaynakları incelendiğinde söz konusu şartın İsa b. Ebân (ö. 
221/836) ve Debûsî (ö. 430/1039)ʼye nispet edildiği görülecektir. Bedreddin el-
Aynî (ö. 855/1451), bu fikri ilk ortaya atanın İsa b. Ebân olduğunu, Ebû 
Hüreyre’nin fakih kabul edilmediği iddiasının Hanefîler aleyhine çirkin bir 
yakıştırma olduğunu aktarır ve şöyle devam eder: “Nasıl olur da Ebû 
Hüreyre’nin fakih olmadığını söylersiniz! O, sadece fakih sahâbelerin fetva 
verdiği dönemde fetva veren bir kimseydi. Ayrıca o, Hz. Peygamberin 
duyduğunu unutmaması için kendisi hakkında Allah’a dua ettiği ve duasının 
kabul edildiği bir zattır.ˮ10 

Abdülaziz el-Buhârî (ö. 730/1330), haber-i vâhidin kıyasa takdim 
edilmesi için ileri sürülen râvînin fakih olması şartını ilk defa İsa b. Ebân’ın 
ortaya attığını, Debûsî’nin de bunu kabul ettiğini, musarrât ve arâyâ hadislerine 
uyguladıklarının tespitinde bulunduktan sonra müteahhir usulcülerin çoğunun da 
bunu benimsediğini söyler. Diğer taraftan Abdülaziz el-Buhârî, Ebu’l-Hasen el-
Kerhî (ö. 340/952) ve ona tâbi olan Hanefî usulcülere göre haber-i vâhidin 
kıyasa takdimi için râvînin fakih olmasının şart olmadığını, aksine, adalet ve 
zabt sahibi her râvînin naklettiği haberin Kurʼân veya meşhur sünnete aykırı 
olmadıkça kabul edilip kıyasa takdim edileceğini, hatta Ebü’l-Yüsr Pezdevî’ye 
(ö. 493/1100) göre âlimlerin çoğunluğunun bu görüşte olduğunu bildirir.11 
Abdülaziz el-Buhârî konunun devamında Ebu’l-Hasen el-Kerhî ve ona tâbi 
olanların görüşünü şöyle temellendirir: 

Çünkü adalet ve zabt sahibi bir râvînin söz konusu rivayeti değiştirmesi gerçekte 
olmayan farazî bir değerlendirmedir. Doğrusu, böyle bir râvî duymuş olduğu haberi 
olduğu gibi rivayet eder. Şayet lafzı değiştirecek olursa, anlamın değişmemesine 
dikkat eder. Sahâbe ve âdil râvîlerin durumu bu şekildedir. Zira haberler onların 
kendi dillerince söylenmiştir. Onların ana dillerine olan hâkimiyetleri, metnin 
anlamından habersiz olmaları mümkün olmadığı gibi adalet ve takvaları da 
haberlere ilave ve eksiltme yapma töhmetini ortadan kaldırır.12 

Bedreddin Aynî ve Abdülaziz el-Buhârî tarafından râvînin fakih olma 
şartını ilk olarak ortaya atanın İsa b. Eban olduğunu ileri sürmelerine karşın 
haber-i vâhidin kabul şartlarını ele alan Cessâs (ö. 370/981), buna dair bir 
değerlendirmede bulunmamıştır. O, sahâbenin kıyas yoluyla elde ettikleri 
hükmü Hz. Peygamberden rivayet edilen haber-i vâhid karşısında terk ettiklerini 

 
10 Ebû Muhammed Bedrüddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed Aynî, ʿUmdetü’l-kârî fî şerhi 

Sahîhi’l-Buhârî (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1421/2001), 12/338-339. 
11 Alâüddîn Abdülazîz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr fî şerhi usûli’l-Pezdevî 

(Beyrût: Daruʼl-Kütübi’l-İlmiyye, 1418/1997), 2/558. 
12 Abdülaziz el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr, 2/558. 
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aktarmakta ve Hz. Ömerʼin Haml b. Mâlikʼin rivayet ettiği haber sebebiyle 
kendi reyinden döndüğüne dair örneği vermektedir. Hatta Cessâs, râşid 
halifelerin dini bir hâdise karşısında sahâbeye bu hususta sünnetin var olup 
olmadığını, şayet sünnet/haber varsa kıyasa başvurmadıklarını nakledip şöyle 
der: “Onların bu yaklaşımı haberin kıyasa öncelendiğini göstermektedir.ˮ13 
Cessâs, sahâbe yanında haber-i vâhidin konumuyla ilgili bu tespiti yaptıktan 
sonra râvînin âdil ve zabt sahibi olması yanında naklettiği habere karşı kalbi bir 
itminan bulunması halinde böyle bir haberle amel edilip kıyasa 
başvurulmayacağını şöyle ifade eder: “Zabt ve itkan ile tanınmamış râvîlerin 
rivayetleri kıyasa ters düştüğü zaman kıyasın bu haberlere takdim edilmesi 
ictihâdî bir meseledir.”14 Cessâs’ın aktarımlarına göre İsa b. Ebânʼın Ebû 
Hüreyre hakkındaki kanaati şöyledir: 

Ebû Hüreyre’nin rivayetleri, kıyasla çelişmediği ve aynı konudaki ma’ruf sünnete 
aykırı olmadığı sürece makbuldür. Sahâbe ve tâbiûn onun bu vasıfları taşıyan 
rivayetlerini kabul etmiştir. Ancak onun haberleri, hafızası ve hadis rivayeti ile 
tanınmış diğer sahâbenin rivayetleri derecesinde de değildir. Zira selef onun 
rivayetlerine çokça itiraz etmiş ve zaman zaman şüpheyle karşılamıştır.15 

Cessâsʼın naklettiği bu ifadelerden hareketle İsa b. Ebânʼın haber-i 
vâhidin kıyasa aykırı olması halinde râvînin fakih olma şartını aradığını ileri 
sürmesi delalet yoluyla anlaşılır. Çünkü Cessâs, râvînin fakîh olması şartının Îsâ 
bin Ebân’a aidiyeti ile ilgili açık görüş bildirmediği gibi, kendisi de böyle bir 
şartı ileri sürmemiştir. Cessâsʼdan yaptığımız bu nakillerin ardından haber-i 
vâhid ve râvînin fakihliği ile ilgili ilk dönem kurucu imamlardan nakledilen bazı 
değerlendirmelerin de buraya aktarılması uygundur. Çünkü böylelikle tartışma 
konusu olan “râvînin fakihliği şartıˮ daha iyi anlaşılmış olur. Abdülhay el-
Leknevî (ö. 1886) el-Ecvibetü’l-fâzıla adlı eserinde Evzâî (ö. 157/774) ile Ebû 
Hanîfe (ö. 150/767) arasında geçen ve konumuza ışık tutacak bir tartışmayı şu 
şekilde nakleder: 

Evzâî: Size ne oluyor ki rükûa varırken ve rükûdan kalkarken ellerinizi 
kaldırmıyorsunuz? 

Ebû Hanîfe: Çünkü bu konuda Hz. Peygamber’den gelen sahih bir rivayet yoktur. 

Evzâî: Bana Zührîʼnin, Zührîʼnin Salimʼden, Salimʼin babasından, babasının da İbn 
Ömerʼden rivayet ettiği: “Hz. Peygamber namaza başlarken, rükûa varırken ve 

 
13 Ahmed b. Ali er-Razî el-Cessâs, el-Fusûl fi’l-usûl, thk. Uceyl Câsim en-Neşemî (Kuveyt: el-Evkâf 

ve’ş-Şuûni’l-İslâmiyye, 1414/1994), 3/141. 
14 Cessâs, el-Fusûl, 3/141. 
15 Cessâs, el-Fusûl, 3/127. 
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rükûdan kalkarken ellerini kaldırırdı” şeklindeki rivayet varken, nasıl olur da bu 
konuda sahih bir rivayet yoktur dersin? 

Ebû Hanîfe: Bana da Hammâd İbrahimʼden, o da Alkame ve Esvedʼden, onlar da 
İbn Mes’ûdʼdan; “Hz. Peygamber ellerini sadece başlangıç tekbirinde kaldırırdıˮ 
hadisini rivayet etmiştir. 

Evzâî: Ben sana Zührî Salimʼden o da babasından, babası İbn Ömer’den rivayet 
ediyor diyorum sen ise bana Hammâd ve İbrahim’den rivayette bulunuyorsun. 

Bunun üzerine Ebû Hanîfe: “Hammâd Zührî’den, İbrahim de Salim’den daha 
fakihtir. Alkame ise fıkıhta İbn Ömer’den aşağı kalmaz. İbn Ömer’in sahabîlik 
fazileti varsa, Esved’in de birçok fazileti vardır. Abdullah’a gelince, o 
Abdullah’tır.ˮ deyince Evzâî susmuştur.16 

Muhammed b. Hasan eş-Şeybânî (ö. 189/805) râvîler arası tercih 
bağlamında İbn Şihâb ez-Zührî (ö. 124/742) ile Urve b. ez-Zübeyr (ö. 94/713) 
arasında mestler üzerine mesh meselesi hakkında mestlerin altına mesh yapılır 
mı yapılmaz mı konusunda farklı rivayetleri mukayese ederken mestlerin üstüne 
mesh yapılacağı görüşünü tercih eder ve bu görüş Urveʼnin görüşüdür dedikten 
sonra: “Urve, İbn Şihâbʼtan daha fakih, rivayeti ve sünneti daha iyi bilirˮ17 
diyerek tercih sebebi olarak râvînin fakahatini gösterir. 

Sonuç olarak bu ve benzeri rivayetler dikkatlice incelendiğinde gözden 
kaçırılmaması gereken en önemli nokta râvînin fıkhına yapılan vurgudur. 
Dolayısıyla burada asıl mesele, haber-i vâhidin kıyasa aykırı olması halinde 
râvînin fakih olması şartının ileri sürülmesi değil rivayetler arası teâruz 
durumunda râvîsi fakih olan rivayetin fakih olmayanın rivayetine tercih edilmesi 
meselesidir. Nitekim bu durum Urve b. Zübeyr ile İbn Şihâb ez-Zührîʼnin 
görüşünü karşılaştırırken geçmişti.18 Cessâsʼın da İsa b. Ebânʼdan konu ile 
alakalı olarak aktardığı fakih râvî meselesini yukarıda açıklandığı şekilde 
yorumladığı görülmüştür. Kanaatimizce Debûsî, İsa b. Ebânʼın yukarıda 
zikredilen görüşlerinden hareketle haber-i vâhidin kıyasa aykırı olması 
durumunda râvînin fakihliğini şart koştuğu çıkarımında bulunmuş, daha 
sonraları Debûsî, bu şart bağlamında referans alınmış ve “râvînin fakihliğiˮ 
ifadesi bir kavram olarak Hanefî usulünde yerini almıştır. 

 
16 Ebü’l-Hasenât Muhammed Abdülhay b. Muhammed Abdilhalîm b. Muhammed Emînillâh es-

Sihâlevî el-Leknevî, el-Ecvibetü’l-fâdıla li’l-esileti’l-aşrati’l-kâmile, thk. Abdülfettâh Ebû Gudde, 
(Kahire: Dâru’s-Selâm, 1428/2007), 212-213. 

17 Şeybânî, el-Hücce ‘alâ ehli’l-Medîne, thk. Mehdi Hasan el-Kilânî (Beyrut: Âlemü’l-Kütüb, 
1403/1983), 1/35-39. 

18 Şeybânî, el-Hücce, 1/38-39. Ayrıca bk. el-Hücce, 4/351; Şeybânî, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalın 
(Beyrut: Dâru İbn Hazm, 1433/2012), 6/380; 7/190. 
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1.1.1. Musarrât Hadisi Örneği 

Hanefîlere göre haber-i vâhid Kur’ân’a ve meşhur sünnete aykırı olduğu 
takdirde delil kabul edilmediği gibi bütün yönleriyle kıyasa aykırı olması 
halinde de hüccet olarak kabul edilmemiştir. Bu meyanda ilk verilen 
örneklerden biri; Ebû Hüreyreʼnin rivayet ettiği musarrât hadisidir. Musarrât, 
sütü bol gözüksün diye pazara çıkarmadan önce birkaç gün sağılmamış süt 
hayvanını ifade eder. Bu şekilde sütün hayvanın memesinde biriktirilmesine 
“tasriye” denir.19 Musarrât hadisi farklı rivayetlerle nakledilmiştir. Başta Buhâri 
ve Müslim olmak üzere diğer birçok hadis kaynağında geçmektedir. Musarrât 
hadisinin kaynaklarda yer alan Buhârî rivâyeti şöyledir: 

Ebû Hüreyre rivayeti: “Develerin ve koyunların memelerinde sütü biriktirerek 
olduğundan fazla verimli göstermeye çalışmayın. Birisi bu durumda bir hayvanı 
satın almış ve sütünü sağmış (ve aldatıldığını görmüşse) iki şeyden birini seçmekte 
serbesttir: Ya bu haliyle razı olur hayvanı kabullenir yahut hayvanı iade eder ve 
ayrıca bir sâ’ hurma verir.”20 

Asâr ve Müsned türü kitaplar incelendiğinde musarrât hadisinin muhtelif 
yollarla bizzat Ebû Hanîfe’den (ö. 150/767) mevkuf hadis olarak rivayet edildiği 
de görülmektedir. İbnu’l-Muzaffer İmâm Züfer (ö. 158/775) kanalıyla, İbn 
Husrev kendi tarikiyle hadisi Ebû Hanîfe’den rivayet etmektedir. Ayrıca Ebû 
Yûsuf (ö. 182/798) ve Şeybânî üç gün muhayyerlik konusunda Ebû Hanîfe’nin 
bu hadise dayandığını söylemişlerdir.21 Ebû Yûsuf bunu şöyle ifade eder: 

“Satıcı ya da alıcının bir ay muhayyerlik şartıyla yapacakları alışveriş 
fasittir. Muhayyerlik hakkı üç günden fazla olmaz. Allah Rasûlü’nün şöyle 
dediği bize ulaşmıştır: Kim memeleri şişirilmiş bir koyun satın alırsa üç güne 
kadar şu iki şeyden birini seçer: İsterse onu olduğu gibi kabul eder. İsterse de 
onu bir sâʻ hurma veya arpayla birlikte geri verir.” Ebû Yûsuf devamında şöyle 
der: “Böylece Ebû Hanîfe muhayyerlik hakkının üç günlük sınırını Allah 
Rasûlü’nün sözüne göre belirledi. İbn Ebî Leylâʼya göre ise muhayyerlik 

 
19 Şükrü Özen, “Musarrâtˮ, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2020), 

31/240. 
20 Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmail el-Buhârî, el-Câmiʿu’s-sahîh, thk. Râid b. Sabrî (Riyad: Dâruʼl-

Hadârat, 1436/2015), “Buyû’”, 64 (No. 2148); Ebü’l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc b. Müslim el-
Kuşeyrî, el-Câmiʿu’s-sahîh (Riyad: Dârüʼs-Selâm, 1421/2000), “Buyû”, “Buyû”, 7 (No. 1524); Ebû 
Dâvûd Süleymân b. el-Eş’as b. İshâk es-Sicistânî el-Ezdî, Sünen Ebû Dâvûd, thk. Şuayb el-Arnavut-
Muhammed Kâmil Karabelli (Beyrut: Dâru’r-Risâleti’l-Âlemiyye, 1430/2009), “Buyû’”, 48 (No. 
3443). 

21 Metin Yiğit, İlk Dönem Hanefî Kaynaklarına Göre Ebû Hanîfe’nin Usul Anlayışında Sünnet 
(İstanbul: İz Yayıncılık, 2009), 286. 



Nihat Özdemir 

12 

süresini bir ay da olsa, bir yılda olsa taraflar belirler. Biz de bu görüşü 
benimsiyoruz.”22 

Ebû Hanîfe, musarrât hadisini muhayyerlik müddetinin tahdidi 
mevzusunda delil kabul ederken, müşterinin hayvanı satıcıya iadesi ve sağdığı 
sütü tazmin etmesi konusunda delil kabul etmemiştir. Hanefî fakihlerinin bu 
konu hakkındaki gerekçeleri şöyledir: 

Söz konusu hadis muzdariptir. Tazminat bedeli konusunda tutarsızlıklar vardır. 
Bunun yanında “el-Harâcu bi’d-damân” (yani bir şeyin külfeti kime aitse getirisi de 
ona aittir), “malın kendisi mevcut olduğu sürece bedeli ile tazmin olunmaz”, “mislî 
mallar misliyle, kıyemî mallar kıymetiyle tazmin olunur” ve “tazmin, telef edilen 
miktarla takdir olunur” şeklindeki temel kurallara aykırıdır. Bu nedenle bazı 
Hanefîlerce hadisle amel edilmemiştir.23 

Tahâvî (ö. 321/933) ise önce musarrâtla ilgili Ebû Hüreyre’den gelen 
rivayetleri zikreder. Ardından İbnü Ebî Leyla’nın (ö. 148/765) bu rivayetlere 
dayanarak “müşteri isterse hayvanı üç gün içinde bir sa’ hurma ile beraber geri 
verebileceği” görüşünde olduğunu söyler. Ardından Emâlî adlı eserinde 
kaydedildiğine göre Ebû Yûsuf’un da bu görüşü benimsediğini, ancak onun 
meşhur görüşünün bu olmadığını ifade eder. Tahâvî ayrıca Ebû Hanîfe ve 
Şeybânî’ye göre bu durumda müşteri malı geri veremez, sadece maldaki bu 
kusurdan dolayı parasının bir kısmını geri isteyeceğini ifade eder. Tahâvî’nin 
belirttiğine göre nesh eden delilin ne olduğu konusunda farklı görüşler bulunsa 
da bu iki imama göre musarrât hadisi mensuhtur.24 

Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr’da takip ettiği yöntem gereği rivayetleri ve 
konuyu ayrıntılı şekilde vermiş, fakat Hanefî mezhebinin kurucu imamlarının 
musarrât hadisini Ebû Hüreyre’nin fakih olmadığı için delil almadıklarından hiç 
söz etmemiştir. Dolayısıyla bazı kaynaklarda kurucu imamlara nispet edilen ve 
Ebû Hüreyre gibi bir sahâbiye uygun olmayan bu isnatlar isabetli değildir. 
Hanefî fakihlerinin yaptığı şudur: Bir konuda gelen iki âhad haber çelişirse 
onlar, râvîsi fakih olanın rivayetini fakih olmayanın rivayetine tercih etmişlerdir. 

 
22 Ebû Yûsuf Ya’kūb b. İbrâhîm b. Habîb b. Sa’d el-Kûfî, İhtilâfü Ebî Hanîfe ve İbn Ebî Leylâ, haz. 

Ebü’l-Vefâ el-Efgânî (Haydarabâd: Lecnetü İhyâiʼl-Maarifiʼn-Nuʻmâniyye, 1357/1938), 16-17. 
23 Debûsî, Teʾsîsü’n-nazar fi’htilâfi’l-eʾimme, thk. Mustafa Muhammed el-Gabbânî ed-Dımeşkî 

(Kahire: Mektebetüʼl-Külliyetiʼl-Ezheriyye, tsz), 156; Serahsî, el-Usûl, 1/353; Abdülaziz el-Buhâri, 
Keşfü’l-esrâr, 2/381; Kemâlüddîn Muhammed b. Abdilvâhid b. Abdilhamîd es-Sivâsî el-İskenderî, 
et-Tahrîr fî ʿilmi’l-usûl (et-Takrîr vet-Tahbîr şerhiyle birlikte), (Beyrut: Dâruʼl-Kütübiʼl-İlmiyye, 
1419/1999), 2/323. 

24 Ebû Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selâme el-Ezdî el-Hacrî el-Mısrî et-Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr, 
thk. Muhammed Zühri en-Neccâr - Muhammed Seyyid Câdu’l-Hak (Beyrut: Âlemu’l-Kütüb, 
1414/1994), 4/19. 
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Onların bu yaklaşımlarıyla, “kıyasa ve asıllara aykırı olduğu için fakih olmayan 
râvînin haberini reddetmekˮ ayrı şeylerdir. Musarrât hadisi hakkında 
aktardığımız rivayet ve yorumların ardından birçok fıkhî meseleler de Hanefî 
fakihlerinin Ebû Hüreyre’den gelen rivayetleri delil aldıklarını aktararak Ebû 
Hüreyre’nin fıkhî görüşlerine atfettikleri önemi vurgulamak istiyoruz. 

Şeybânî, üç talakla boşamayla ilgili değerlendirme yaparken kocanın 
hanımını bir defada üç talakla boşamasının sünnete muhalif olduğunu ama yine 
de hanımın üç talakla boş olduğunu ayrıca cimaʻ yapıp yapmamasının hükme 
tesirinin olmadığını ifade ettikten sonra: “Bu görüş bize Hz. Ali, İbn Mes‘ud, İbn 
Abbas ve Ebû Hüreyreʼden ulaşmıştırˮ25 der. 

Ebû Hüreyre’den rivayet edildiğine göre Peygamberimiz (s.a.s) “Bir 
kimse oruçlu olduğunu unutarak yer, içerse orucunu tamamlasın, bozmasın. 
Çünkü onu, Allah yedirmiş, içirmiştir”26 buyurmuştur. Şeybânî, “kişi oruçluyken 
unutarak yese ve içse yahut unutarak hanımıyla cimaʻ yapsa orucu bozulmaz, 
kazada etmez” demiştir.27 Şeybânî el-Hücce adlı eserinde konuyla ilgili şöyle 
der: 

Medine ehli nasıl olur da oruçluyken unutarak yiyen ve içenin orucunu kaza 
etmesini söyler. Biz hiç kimseden unutarak yiyen ve içenin orucunu kaza etmesi 
gerektiği hükmünü duymadık. Üstelik unutarak yiyen ve içenin orucunu kaza 
etmemesi ile ilgi birçok âsâr gelmişken ve insanlarda bu hususta icma etmişken 
Medine ehli inkâr edilmesi mümkün olmayan birçok âsârʼı bırakıp rey ile amel 
edilmesinin doğru olmadığını bilmektedir.28 

Şeybânî bu ifadelerin ardından Ebû Hanîfeʼden: “Unutarak yiyen ve içen 
kimsenin orucunun bozulmayacağı hakkında söz konusu âsâr olmasaydı kaza 
etmesi gerektiği hükmünü verecektimˮ görüşünü nakleder.29 Çünkü bu hüküm 
aslında kıyasa aykırıdır. Orucun rüknü “imsak” yani yeme içmeyi terk etmektir. 
Unutarak da olsa bir şey yiyen içen orucun rüknünü ihlal etmiştir. Dolayısıyla 
kıyasa göre bu kişinin orucu bozulması gerekir. Zira kurala göre bir şeyin rüknü 
ortadan kalkınca kendisi de ortadan kalkar. Kıyasa aykırı bu rivayetle amel eden 
kurucu imamlar, Ebû Hüreyreʼnin rivayet ettiği ve kıyasa aykırı olan aşağıda 

 
25 Şeybânî, el-Asl, 4/466-467. 
26 Buhârî, Savm, 26 (No.1933); Şeybânî, el-Asl, 2/150; Şeybânî, el-Hücce, 1/395. 
27 Şeybânî, el-Asl, 2/150, 161; Şeybânî, el-Câmiʿu’s-sağîr, thk. Mehmet Boynukalın (Beyrut: Dâru İbn 

Hazm, 1432/2011), 88-89. 
28 Şeybânî, el-Hücce, 1/392. 
29 Şeybânî, el-Hücce, 1/392. 
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aktarılan rivayetle de amel etmeleri, onun rivayetlerine atfettikleri önemi 
göstermektedir: 

“Hüzeyl kabilesinden iki kadın birbirleriyle kavga ettiler. Biri diğerine bir taş atarak 
kadını da, karnındaki yavruyu da öldürdü. Dava Hz. Peygamber’e geldi. Efendimiz, 
ceninin diyetini bir gurre30 olarak hükme bağladı. Kadının diyetini ise âkilesi 
üzerine hükmetti. Kadına çocukları ve onlarla birlikte olanlar varis oldularˮ.31 

Bu hadis ceninin anne karnındayken düşürülmesi durumunda gurre 
verilmesi gerektiğini beyan etmektedir. Hanefîlerin görüşü de bu yöndedir.32 
Oysa bu hadis kıyasa aykırıdır. Zira kıyasa göre cenin sağ ise tam bir diyet, ölü 
ise hiçbir şey gerekmemektedir.33 

Hanefî mezhebine göre kişinin namazda sadece kendisinin duyabileceği 
kadar gülmesi namazı, yanındakilerin işiteceği kadar gülmesi ise namazı 
bozduğu gibi abdesti de bozar.34 Zira namazda kahkaha ile gülmek, namaz 
içinde konuşmak kapsamında kabul edilmiştir.35 Buna delil olarak şu hadis 
zikredilir: 

Hz. Peygamber namaz kıldırıyordu. Bu sırada kıble tarafından âmâ birinin namaza 
iştirak etmek için mescide doğru geldiği görüldü. Derken ayağı takıldı, düştü. 
Namaz kılanlardan bazıları sesli şekilde buna güldüler. Hz. Peygamber namazı 
bitirdikten sonra “gülenler hem abdestlerini hem de namazlarını iade etsinlerˮ 
buyurdu.36 

Bu konuyu değerlendiren Cessâs: “Kıyasa göre abdest almak gerekmez. 
Fakat biz âsâr sebebiyle kıyası terk ettik. Bize göre âsâr/haberler kıyastan 
evladırˮ der.37 Nesefî bu hadisin kıyasa aykırı olduğunu zira kıyasa göre 
kahkaha abdesti bozan bir hades olsaydı namaz haricinde de bozması gerektiğini 
ifade ettikten sonra haber-i vâhid ile amel etmenin daha evla olduğunu beyan 

 
30 Gurre: Kadın veya erkek bir köle demektir. 
31 Buhârî, Diyât, 25 (No. 6904); Buhârî, “Tıbb”, 46 (No. 5758); Müslim, “Kasâmeˮ 11, (No.1681); Ebû 

Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre (Yezîd) et-Tirmizî, el-Câmiʿu’s-sahîh, thk. Ahmed Şakir vd. (Mısır: 
Mektebetü ve Matbaatü Mustafa el-Babî el-Halebî, 1397/1977), “Diyatˮ, 15 (No. 1410); Ebû Dâvûd, 
“Diyât” 21, (No. 4568, 4580). 

32 Zeynüddîn b. İbrâhîm b. Muhammed el-Mısrî, el-Bahrü’r-râik şerhu Kenzi’d-dekâik, thk. Zekeriyya 
Umeyrât (Beyrut: Dâruʼl-Kütübiʼl-İlmiyye, 1418/1997), 9/101. 

33 Abdülaziz el-Buhâri, Keşfü’l-esrâr, 2/558. 
34 Serahsî, el-Mebsût, thk. Muhammed Hasan İsmail eş-Şafiî (Beyrut: Dâruʼl-Kütübiʼl-İlmiyye, 

1421/2001), 1/198. 
35 Şeybânî, el-Hücce, 1/204. 
36 Şeybânî, Âsâr, 1/177-178; Dârekutnî, Ebü’l-Hasen Alî b. Ömer b. Ahmed ed-Dârekutnî (ö. 385/995), 

es-Sünen, thk. Âdil Ahmed Abdülmevcûd-Ali Muhammed Muavvız (Beyrut: Dâru’l-Maʻrife, 
1422/2001), “Salâtˮ, 58 (No. 603). Hadisin diğer varyantları için bk. Dârekutnî, “Salâtˮ, 58 (No. 602, 
603, 604, 605, 606, 607). 

37 Cessâs, Şerhu Muhtasari’t-Tahâvî, thk. Ismetullah Muhammed (Beyrut: Dâru’l-Beşâiri’l-İslâmiyye, 
1431/2010), 1/211. Kahkaha hadisinin diğer varyantları için bk. Şerhu Muhtasari’t-Tahâvî, 2/82-83. 



Haber-i Vâhidle Amelde Hanefî Usulcülerin Yöntem Farklılıkları 

15 

eder. Çünkü haber-i vâhid aslı itibariyle kesinlik ifade ederken sadece bize 
ulaşmasında şüphe vardır. Rey (kıyas) ise aslı itibariyle zannîdir. Buna göre 
kıyasta zan asıl iken haberde ârizidir.38 

Musarrât hadisini değerlendiren ve kıyasa aykırı olduğunu öne süren bazı 
Hanefî usulcüler nedense İbn Mesʻûd’un ve İbn Ömerʼin aynı meseledeki 
rivayetlerini konuya dâhil etmemekte ve sadece Ebû Hüreyre rivayeti üzerinden 
usûli analizler yapmaktadırlar. Bunun için, İbn Mesʻûd tarîkinin ilk Hanefî 
imamlara ulaşmamış olması ihtimalinden dolayı sadece Ebû Hüreyre rivayeti 
üzerinde durduklarını ileri sürmek zayıf bir gerekçedir. Zira Ebû Yûsuf, 
nakleden sahâbînin adını vermeksizin ‘belağanâ an Rasûlillah’ diyerek İbn 
Mesʻûd rivayetinin bir benzerini kendi eserinde nakletmekte ve bu rivayetin, 
şart muhayyerliğinin üç gün ile sınırlandırılmasına ilişkin görüşünde Ebû Hanîfe 
tarafından dikkate alındığını bildirmektedir.39 

Hanefî mezhebinin kurucu imamları tarafından hâber-i vâhidin şerʻî 
hükme kaynaklık edebilmesi için kıyasa aykırı olmaması yahut aykırı olması 
durumunda râvînin fakih olması şartını ileri sürdüklerine dair ilkesel bir beyana 
rastlanmamaktadır. Bu meyanda Ebû Hüreyreʼnin bazı rivayetleriyle amel 
edilmemesi, söz konusu rivayetlerin kıyasa aykırı olduğundan değil, Kurʼân’ın 
açık hükmüne40 veya meşhur habere muarız olması41 ya da mensuh olduğu42 
gerekçeleriyle kabul edilmediği ifade edilebilir. 

Kanaatimizce Ebû Hüreyre ve emsali adalet ve zabt vasıflarına sahip 
sahâbilerin rivayetleri, sened itibariyle sahih olduğunda, Kurʼân ve meşhur 
haberlerin ifade ettiği kesin hükümlerle çatışmadıkça kıyasa aykırı olduğu 
gerekçesiyle reddedilmemesi gerekir. Bunun yerine cem’ ve te’lîfe gidilerek 

 
38 Nesefî, Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn Abdullah b. Ahmed b. Mahmûd, el-Mustasfa, thk. Ahmed b. 

Muhammed el-Ğāmidî (Mekke: Ümmüʼl-Kura Üniversitesi, Doktora Tezi, 1431-1432/2010-2011), 
1/222-223. 

39 Ahmet Yaman, “Abdullah b. Mes’ûd’un Hanefî Mezhebinin Oluşumundaki Rolü”, Marife 4/2, 
(2004), 16. 

40 “Kim size saldırırsa siz de ona misilleme olacak kadar saldırınˮ. el-Bakara 2/194. İbn Nüceym’e 
göre bu âyet, kişinin telef ettiği mal mislî mallardan ise misliyle tazmin edileceğini ifade etmiştir. İbn 
Nüceym, Fethu’l-ġaffâr fî şerhi’l-Menâr, (Beyrut: Darü’l-Kütübi’l-İlmiye, 1422/2001), 275. 

41 “Bir kimse, bir köledeki hissesini azat edip kölenin (geri kalan) kıymetini ödeyecek kadar mala sahip 
ise köleye o maldan adil bir kıymet biçilir. Ortaklarına hisselerini verir ve köle onun adına azat olur. 
(Eğer kendisinde buna yetecek kadar) mal yoksa (köleden sadece kendi) hissesi (kadarı) azat olur. 
(Ortaklarının hissesi ise yine köle olarak kalır)ˮ. Buhârî, “Itkˮ, 4 (No. 2522; Müslim, “Itkˮ, 20 (No. 
1501); Ebû Dâvûd, “Itkˮ, 6 (3937, 3938). İbn Nüceym bu haberlerin kıyemî malların kıymetiyle 
tazmin olunacağı hükmünü ifade ettiğini, musarrât hadisinin ise bu haberlere aykırı düştüğünü 
aktarır. İbn Nüceym, Fethu’l-ġaffâr, 275. 

42 Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr, 4/19. 
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çözülmeli, bu da mümkün olmadığı takdirde mensuh olup olmadıkları 
araştırılmalıdır. Hanefî usûl kaynaklarında geçen ve Ebû Hüreyreʼnin rivayet 
ettiği “ateşte pişen şeyleri yemekten dolayı abdest alınızˮ43 hadisi hakkında 
râvîsinin fakih olmadığı ve kıyasa aykırı bulunduğu gerekçesiyle reddedilmesi44 
bu düşüncemizi destekleyen örneklerden biridir. Halbuki ilgili hadis, 
Hanefîlerce fakih kabul edilen Zeyd b. Sâbit45 ve Hz. Aişe46 tarafından rivayet 
edildiği gibi neshedildiği ile ilgili rivayetlerde bulunmaktadır.47 

Kanaatimizce bu hususta Tahâvîʼnin yaklaşımı isabetli gözükmektedir. O, 
ateşte pişen şeyi yemenin abdesti bozup bozmamasıyla ilgili rivayetleri 
serdettikten sonra konuyu iki şekilde ele alır. Birincisi, abdest almayı emreden 
hadislerde geçen “vudû‘” lafzıyla kastedilenin; ellerin yıkanması anlamında 
lüğavî anlam kastedilebileceği gibi ıstılâhî anlama da gelebileceğidir. İkinci ve 
meylettiği görüş ise-konuyla ilgili tüm rivayetlerden anladığı üzere-Hz. 
Peygamberin en son yaptığı uygulamada abdest almamasıdır. Dolayısıyla bu 
uygulamaya aykırı diğer uygulamalar/rivayetler Hz. Peygamberin ikinci 
uygulaması/rivayetleri ile nesh edilmiştir.48 

2. Umûmü’l-Belvâ Şartı 

Umûmü’l-belvânın ıstılah anlamıyla ilgili birbirine oldukça yakın birçok 
tanım yapılmıştır. Tanımlarda öne çıkan husus, insanların bilmeye ihtiyaç 
duyduğu ve kaçınılması zor olan hâllerdir.49 En kapsayıcı tanım: “Çokça 
karşılaşıldığı ve toplumda yaygınlaştığı için mükelleflerin kaçınmasının hayli 

 
43 Müslim, “Hayzˮ, 23, (No. 351); Tirmizî, “Vudû‘ˮ, 58 (No.79). 
44 Cessasʼa göre bu hadis İbn Abbas tarafından kıyas kullanılarak itiraz edilmiş ve rivayet makbul 

sayılmamıştır. Cessâs, el-Fusûl, 3/127. 
45 Zeyd b. Sâbit şöyle demiştir. “Hz. Peygamberin, ateşte pişen şeyleri yemekten dolayı abdest almak 

gerekir dediğini duydumˮ. Müslim, “Vudû‘”, 23 (No. 787). 
46 Hz. Aişe de şöyle demiştir: “Hz. Peygamber dedi ki ‘ateşte pişen şeyleri yemekten dolayı abdest 

alınız’.ˮ Müslim, “Hayzˮ, 23, (No. 351); İbn Mâce, Ebû Abdillâh Muhammed b. Yezîd Mâce el-
Kazvînî, es-Sünen, thk. Şuayb Arnavudî, Âdil Murşîd (Beyrût: Müessesetu’r-Risâle, 1430/2009), 
“Vudû‘”, 65 (No. 486). 

47 Câbir b. Abdullahʼtan rivayet edilen hadis ise şu şekildedir: “Ateşte pişen şeyi yemenin abdesti bozup 
bozmaması konusunda Hz. Peygamberin en son yaptığı abdest almamaktırˮ. Ebû Dâvûd, “Vudû‘ˮ, 
73 (No. 192). Ayrıca bk. Müslim, “Vudû‘ˮ, 24 (No. 354). 

48 Tahâvi, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/66-67. 
49 Bâbertî, Ekmelüddîn Muhammed b. Mahmûd b. Ahmed, en-Nukûd ve’r-rüdûd fî şerhi müntehe’s-sûl 

ve’l-emel fî ʿilmeyi’l-usûl ve’l-cedel, thk. Dayfullah b. Sâlih b. Avn el-Umerî- Terhîb b. Rebîân 
(Beyrut: Mektebetüʼr-Rüşd, 1426/2005), 1/726; el-Mevsûatü’l-fıkhiyye, “Umûmü’l-belvâ” (Kuveyt: 
Vizâretü’l-Evkaf ve’ş-Şuûni’l-İslâmiyye, 1414/1994), 31/6. 
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zor olduğu hadiselerle bilinmemesinin âdeten mümkün olmadığı olay veya 
durumları ifade ederˮ.50 

Hanefî mezhebinin haber-i vâhid anlayışı çerçevesinde geliştirdikleri 
tenkid kriterlerinden biri de umûmü’l-belvâdır. Hanefî fakihler insanların 
genelini ilgilendiren bir mesele hakkında gelen bir rivayetin, haber-i vâhid 
derecesinde kalamayacağını en azından kendilerinin meşhur olarak 
adlandırdıkları bir seviyede nakledilmesi gerektiğini savunmaktadırlar.51 

Fıkıh usulünde umûmü’l-belvâ sayılan konularda haber-i vâhidin delil 
değeri ayrı bir tartışma konusudur. Dinin “külliyyât/ zarûriyyât” denilen, 
herkesçe bilinmesi zorunlu hükümlerinin kesin bilgi ifade edecek şekilde 
nakledildiği ve bu hususların haber-i vâhidle sabit olamayacağı konusunda 
fakihler görüş birliği içindedir. Ancak fürû hükümlerinde herkesi ilgilendiren bir 
hususta vârit olmasına rağmen meşhur veya mütevâtir derecesine ulaşmamış 
haberi vâhidle amel edilip edilemeyeceği meselesi tartışmalıdır.52 Âlimlerin 
çoğunluğuna göre umûmü’l-belvâ olan bir konuda rivayet/hadis sahih ise haber-
i vâhid kabul edilir. Zira sahâbe, boşalma olmasa dahi iltikauʼl-hitaneyn ile 
guslün gerektiği konusunda Hz. Aişe’nin görüşünü kabul etmişlerdir. Hanefîler 
ise umûmü’l-belvâda haber-i vâhidin delil olamayacağı görüşünü 
benimsemişlerdir.53 

Hanefî usul kaynaklarında umûmü’l-belvâ kavramını dolaylı olarak ilk 
kullanan İsa b. Ebânʼdır. O, haber-i vâhidin red gerekçelerini izah ederken 
“haber-i vâhid toplumu ilgilendiren konularda varid olmasına rağmen toplum o 
haberi bilmez ise söz konusu haber reddedilir” ifadelerini serdederek görüşünü 
açıklar.54 Her ne kadar İsa b. Ebân doğrudan bu kavramı kullanmasa da söz 
konusu kavramın temel ögelerini zikretmiştir. Tespit edebildiğimiz kadarıyla 
yazılı Hanefî usul eserleri arasında bu kavramı doğrudan ilk kullanan Cessâs 
olmuştur. O, yukarıda zikrettiği hükmün gerekçesini ise akli olarak şöyle 
temellendirir: 

 
50 Mustafa Baktır, “Umûmü’l-belvâ”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2012), 42/155. 
51 Ahmet Aydın, “Bir Hadis Tenkid Kriteri Olarak Umûmü’l-Belvâ Kavramı”, Kilis 7 Aralık 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 5/9, (Kilis-2018): 362. 
52 Baktır, “Umûmü’l-Belvâ”, 42/155. 
53 el-Mevsûatü’l-fıkhiyye, 31/6. 
54 Cessâs, el-Fusûl, 3/113. 
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Umûmü’l-belvâ sayılan konularda haber-i vâhidin hükmüne gelince: Hz. 
Peygamberin görevlerinden biri de umûmü’l-belvâ addedilen konuların hükmünü 
herkese gereği gibi izah etmesidir. Zira insanlar onu ancak Peygamberin bildirmesi 
ve toplum içinde yaygınlaşması suretiyle öğrenebilirler. Bu şekilde olmadığında biz 
o haberin ya mensuh olduğunu ya da aslen sahih olmadığını kabul ederiz.55 

Pezdevî, umûmü’l-belvâ meselesini, rivayetteki manevi inkıta başlığı 
altında ele alır ve toplumda yaygın halde olan bir olayın hükmüne ilişkin 
haberin gizli kalması, râvînin yanıldığını gösterir değerlendirmesinde bulunur. 
Zira ona göre hâdise yaygın olup hâdisenin hükmünü beyan eden delilin/hadisin 
sahâbeye gizli kalması mümkün değildir. O, messuʼz-zeker hadisini buna örnek 
gösterir.56 Her erkeği ilgilendiren böyle bir haberin, bir hanımdan başka 
kimsenin duymamış olması haberin sıhhati hakkında şüphe uyandırmaktadır. 
Serahsî de insanların ihtiyaç duyduğu hükümleri öğretmesinin Hz. 
Peygamber’in vazifeleri arasında olduğunu aktarır. Hz. Peygamber’in ümmetine 
kendisinden duyduklarını başkalarına nakletmelerini emrettiğini nakleder. 
Serahsî devamında bir hâdise, umûmü’l-belvâ hakkında ise Hz. Peygamberin 
onu herkese açıklayıp öğretmesi, onların da kendilerinden sonraki nesillere 
yaygın olarak nakletmelerinin kaçınılmaz olduğunu belirtir. Bu vasıftaki bir 
olayın hükmünü bildiren haber nakledilmeyip gizli kaldıysa bu takdirde ya 
râvîde bir yanılma olduğu ya da rivayetin mensuh olduğu düşünülür. Bilindiği 
gibi sahâbe sonrası dönemlerde herkesi ilgilendiren bir haber nakledildiğinde 
nasıl yaygınlık kazanıyor ise sahâbe döneminde de böyle bir haber sabit olsaydı 
o da yaygınlık kazanırdı ve râvî tek kalmazdı.57 

Bir diğer Hanefî fakihi Siğnâkî (ö.714/1314) konuyu “haber-i vâhid 
Kurʼân’a aykırı olmamalıdırˮ üst başlığı altında değerlendirir. Siğnâkî, messuʼz-
zeker hadisinin “Onun (Takva Mescidinin) içinde temizlenmeyi seven kişiler 
vardırˮ58 âyetine aykırı olduğunu ifade eder. Çünkü istincâ genelde su ile olur. 
Allah onların bu eylemlerini övmüş ve suyla temizlik yapan kimsenin eliyle 
organına dokunmasının kaçınılmaz olmasına rağmen onların yapmış oldukları 
eylemleri temizlenme/arınma diye adlandırmıştır. Kişinin, kendi organına 

 
55 Cessâs, el-Fusûl, 3/113-114. 
56 Pezdevî, Kenzuʼl-vusûl, 399-400. 
57 Serahsî, el-Usûl, 1/378. 
58 Tevbe, 9/108. 
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dokunmasını idrar yerine koyan söz konusu hadis bu ayetin hükmüne muhalif 
olduğu için kabul görmemiştir.59 

2.1. Messu’z-Zeker Hadisi Örneği 

Hanefî usul eserlerinde umûmüʼl-belvâ kapsamında nakledilen bir 
rivayetin amele medar olabilmesi için en azından meşhur olarak nakledilmesi 
gerektiği ifade edilir. Ancak yerleşik Hanefî Mezhebi eserlerinde sıklıkla atıfta 
bulunulan umûmüʼl-belvâ prensibinin kurucu imamlar tarafından belirlenen bir 
prensip olduğunu söylemek oldukça zor gözükmektedir. Zira bu konuda kurucu 
imamların ilkesel olarak söz konusu prensibi kabul ettiklerini gösteren açık 
ifadeleri bulunmadığı gibi fıkhî çözümlemelerinden hareketle de bu sonuca 
varmak zor gözükmektedir. Umûmüʼl-belvâ hakkında nakledilen haber-i 
vâhidleri, başka sebeplerden dolayı tercih etmediklerini görmek mümkündür. 
Buna “messüʼz-zeker” hadisini örnek verebiliriz. Şeybânî: “Bir kimse abdest 
alsa daha sonra namazda veya namazın dışında zekerine dokunsa, bu onun 
abdestini bozmaz ve ellerini yıkaması da gerekmezˮ60 hükmünü aktardıktan 
sonra Ebû Hanîfeʼnin: “Kişi abdestliyken zekerine dokunduğunda abdesti 
bozulmazˮ görüşünü de aktarır. O, daha sonra “Medine ehli ise, kişi abdestliyken 
elinin içi ile zekerine dokunursa abdest alması gerektiği, elinin dışı ile 
dokunduğunda ise abdest almasının gerekmediği görüşünü benimsemişlerdirˮ 
şeklinde Medine ehlinin konuya yaklaşımlarını aktarır ve “nasıl olurda elin içi 
ile dışı birbirinden farklı değerlendirilirˮ ifadeleriyle onları eleştirir. Şeybânî, 
ardından Medine Ehliʼnin söz konusu görüşlerini temellendirdikleri delillerden 
biri olan Büsra hadisini nakleder: Büsra bnt. Safvân, Hz. Peygamber’i şöyle 
derken işittiğini haber vermiştir: “Sizden biri cinsel organına dokunduğunda 
abdest alsınˮ.61 Şeybânî bu rivayetin ardından kendi delilini zikretmeye başlar 
ve şöyle der: 

Onların bu deliline karşı şöyle denilir: Hz. Peygamberden bize ulaşan habere göre, 
zekerine dokunmadan dolayı abdest gerekir mi? diye sorulunca Hz. Peygamber de: 
“Zekerin de bedeninin bir parçası değil mi? diyerek abdestin gerekli olmadığını 
söyler. İmam Muhamed daha sonra şöyle der: Bize göre Hz. Ali, Abdullah b. 
Mes‘ud, Ammar b. Yâsir, Huzeyfe b. Yemân ve İmrân b. Husayn gibi sahâbiler 

 
59 Hüsâmüddîn Hüseyn b. Alî b. Haccâc el-Buhârî es-Siğnâkî, el-Vâfî fî usûli’l-fıkh, thk. Ahmed 

Muhammed el-Yemanî (Kahire: Dâruʼl-Kahire, 1423/2003), 3/1072-1074. 
60 Şeybânî, el-Asl, 1/36. 
61 Ebû Dâvûd, “Vudû‘”, 68, (No.181); Tirmizî, “Tahâretˮ, 61, (No. 82). 
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messuʼz-zekerden dolayı abdest almaya gerek olmadığı görüşünü benimsemişlerdi. 
Bunlar nerde Büsra bnt. Safvân nerde? 

Şeybânî messuʼz-zekerden dolayı abdest almaya gerek olmadığını ifade 
eden birçok rivayeti aktararak, Kays b. Talk, İbn Abbas, Said b. Müseyyeb, Hz. 
Ali, Abdullah b. Mesʻud gibi sahâbilerin her birinden ayrı ayrı nakillerde 
bulunur.62 Şeybânî Muvattaʼda el-Hücceʼdeki yöntemine benzer bir yöntem 
takip eder. O, öncelikle “ ركذلا سم نم ءوضولا ˮ başlığı altında 18 hadis nakleder. 

Bunlardan ilk ikisi hocası Malik’ten rivayet ettiği ve messu’z-zekerden dolayı 
abdest alınması gerekliliğini ifade eden hadislerdir. Şeybânî bu iki hadisi 
rivayetinin ardından: “Kişi abdestliyken zekerine dokunduğunda abdesti 
bozulmaz. Bu, Ebû Hanîfeʼnin görüşüdür” diyerek hocasının bu hadislerle amel 
etmediğini belirtir.63 O, daha sonra messuʼz-zekerden dolayı abdestin 
bozulmadığını ifade eden 16 hadisi naklederek görüşünü destekler.64 

Tahâvî, messuʼz-zeker konusuna dair oldukça uzun bir değerlendirmede 
bulunur ve abdesti bozmayacağı hükmünü benimser. O, konuyla ilgili ilk olarak 
Urve kanalıyla Büsra bnt. Safvânʼın zikri geçen rivayetini nakleder ve ardından 
şöyle der: “Urve, Büsra bnt. Safvânʼın rivayetine iltifat etmemiş olmalı ki 
birisini gönderip tetkik ettirmiştirˮ.65 Urveʼnin bu tavrı onun söz konusu 
rivayetine güvenmediği izlenimini vermektedir. Tahavî, o rivayeti naklettikten 
sonra söz konusu rivayetle amel edenleri: “Sizin bu hadisinize Urve iltifat 
etmemiştir. Bunun nedeni ise bu öyle bir konu ki Büsra gibilerden alınıp amel 
edilecek bir şey değildirˮ66 diyerek tenkit eder. Tahavî bu eleştirisinin ardından 
messuʼz-zekerin abdesti bozduğu ile ilgili diğer bazı rivayetleri nakledip eleştirir 
ve ardından kendi görüşlerini destekleyen rivayetleri serdeder. Bu meyanda 
naklettiği rivayetlerden biri de Mülâzim b. Amrʼın Abdullah b. Bedr kanalıyla 
Kays b. Talkʼtan messuʼz-zekerin abdesti bozmayacağı yönündeki rivayetidir. 
Tahavî bu rivayetin akabinde şöyle bir değerlendirme yapar: Şayet bu bâb isnad 
ve istikamet yoluyla oluşturulacak ise Mülâzim b. Amrʼın hadisi Büsra bnt. 
Safvânʼın hadisinden daha hasendir.67 

 
62 Şeybânî, el-Hücce, 1/59-61. 
63 Şeybânî, Muvattaʾ İmam Malik Rivâyetü Muhammed b. Hasan, thk. Abdülvehhâb Abdüllatîf 

(Kahire: Lecnetü İhyâi’t-Türâs, 1414/1994) “Vudû‘ˮ, 5, (No. 12), 35. 
64 Şeybânî, Muvattaʾ İmam Malik, “Vudû‘ˮ, 5 (No. 13-28). 
65 Tahavî, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/71. 
66 Tahavî, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/71. 
67 Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/76. 
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Kanaatimizce gerek Şeybânî gerekse Tahâvî bu hususta umûmü’l-belvâ 
prensibinden değil rivayetler arası tercih ilkesinden hareket etmiştir. 

2.2. Ref‘u’l-Yedeyn Hadisi Örneği 

Tarihin bazı dönemlerinde mezhep müntesipleri arasında değişik 
konularda bazı tartışmaların cereyan ettiği, hatta birtakım tatsız olayların 
yaşandığı bir vakıadır. Namazda rükûya giderken ve rükûdan kalkarken ellerin 
kaldırılmasının sünnet olup olmadığı meselesi de bu tartışmalardan biridir.68 

Bilindiği gibi Hanefîlere göre iftitah tekbiri dışında elleri kaldırmak 
sünnet değildir. Müteahhir Hanefîler bu meseledeki delili umûmü’l-belvâ 
çerçevesinde ele alırken ilk dönem Hanefî kaynakları incelediğinde gerek Ebû 
Hanîfe gerekse Ebû Yûsuf ve Şeybânîʼnin mezkûr meseleyi gerek kavramsal 
olarak gerekse muhteva olarak umûmüʼl-belvâ bağlamında ele almadıkları 
görülmektedir. Onlar bu meseleyi Hz. Peygamberin namazdaki hareketlerini 
hangi sahâbenin daha iyi gördüğünü ve hangisinin önce Müslüman olduğunu 
dikkate alarak rivayetler arasında bir tercih yaparak değerlendirirler. Şeybânî, 
Ebû Hanîfeʼnin rükûya giderken, ruku ve secdeden kalkarken elleri kaldırmanın 
sünnet olmadığı görüşünde olduğunu belirtir.69 Ancak o Asl ref‘u’l-yedeyn 
konusunun sadece hükmünü zikreder, meselenin delillerini ise el-Hücce ve 
Muvattaʾ rivayetinde ele alır. El-Hücceʼde Hz. Ali ve İbn Mesʼûd ʼun iftitah 
tekbiri dışında ellerini kaldırmadıklarını, İbn Ömer’in kaldırdığını ifade eden 
Şeybânî diğer iki sahâbenin Hz. Peygamberi İbn Ömerʼden daha iyi tanıdıklarını 
söyleyerek onların amelini tercih eder.70 O bunu teyit sadedinde bir dizi rivâyet 
sıralar.71 Ref‘u’l-yedeyn konusunu Muvatta’da ele alan Şeybânî el-Hücceʼde ki 
rivayet ve yönteme benzer bir yöntem takip ederek rükûa giderken ve rükûdan 
doğrulurken ellerin kaldırılmayacağına dair yaklaşık 7 rivayet nakleder.72 
Şeybânî, bu rivayetlerin ardından Muvatta’da bir yorum yapmazken aynı hadisi 
el-Hücceʼde de rivayet eder ve ardından ellerini kaldıran Medine Ehline şu 
şekilde eleştiride bulunur: 

 
68 Osman Bayder, “8/14. Yüzyılda Şam-Mısır Bölgesi Fakihleri Arasında Bir Tartışma: Ref’u’l-Yedeyn 

Meselesiˮ, Abant İzzet Baysal Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 7/13 (Bahar 2019), 117. 
69 Şeybânî, el-Asl, 1/15. 
70 Şeybânî, el-Hücce, 1/94-95. 
71 Şeybânî, el-Hücce, 1/96. 
72 Şeybânî, Muvattaʾ İmam Malik, “İftitâhuʼs-salatˮ, 57 (No. 104-110). 
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Ali ve İbn Mesʻud Bedir ehli olduklarından dolayı İbn Ömerʼden daha üst 
mertebeye sahiptirler. Dolayısıyla bize göre Ali ve İbn Mes‘ud ve bunlar gibi Bedir 
ehli sahâbiler Hz. Peygamberin namaz kılma şeklini daha iyi bilir. Zira Hz. 
Peygambere onlar diğerlerinden daha yakındır. Bunun yanında sizin fakihiniz olan 
Malik, Nuaym b. Abdullah el-Mücmir ve Ebû Caʻfer el-Kârî kanalıyla Ebû 
Hüreyre’nin ellerini sadece namaza başladığında kaldırdığını nakletmiştir. İşte sizin 
bu hadisiniz, Ali ve İbn Mesʻudʼun görüşüne muvafıktır. Bizim her ne kadar Ali ve 
İbni Mesʻudʼun daha önce zikredilen fiilleri dururken Ebû Hüreyre ya da bir 
başkasının sözüne ihtiyacımız olmasa da kendi rivayet ettiğiniz hadisinizle size delil 
getirmek istedik.73 

Fıkhu’r-râvî başlığı altında geçtiği üzere ref‘u’l-yedeyn konusunda Ebû 
Hanîfe ile Evzâî arasındaki tartışma râvîler etrafında şekillenmekte ve tercihler 
onlar üzerinden yapılmaktadır. Bir diğer husus da haber-i vâhid konusunda 
tercih sebepleri arasında râvînin fakihliği öne çıkmaktadır. Şeybânî bu 
tartışmayı aktardıktan sonra bir yorum yapmadığına göre hocası Ebû Hanîfe’nin 
bu tercihine ve tercih sebebine katıldığını söylemek mümkündür. İbnüʼl-Hümâm 
yukarıda zikredilen tartışmayı naklettikten sonra konuyu usûl açısından 
değerlendirir. Hz. Peygamberin rükûya giderken ve rükûdan doğrulurken hem 
ellerin kaldırılacağına hem de kaldırılmayacağına dair rivayetler sabittir. 
Dolayısıyla söz konusu rivayetler arası taâruz hâsıl olduğundan tercihe ihtiyaç 
duyulmuştur. Ellerin kaldırılmayacağı görüşünün ağır basma sebebi, önceleri 
namazda mübah olan bazı söz ve hareketlerin daha sonra nesh olmasıdır. Elleri 
kaldırma hükmü de nesh olunan fiillerdendir.74 

Ref‘u’l-yedeyn konusunda yerleşik Hanefî usulcüler iki farklı usul takip 
etmişlerdir. Cessâs, Serahsî, İbnüʼl-Hümâm, Abdülaziz Buhârî gibi âlimler 
konuyu umûmüʼl-belvâ prensibi bağlamında değerlendirirken, Debûsî, 
Sadruşşeria gibi âlimler ise râvînin rivayet ettiği haberin hilafına amel etmesi 
prensibi bağlamında değerlendirmiştir.75 Cessâs, konuyla ilgili görüşünü 
açıklarken: “Herkesin bilmesi zorunlu olan bir konuda meşhur ya da mütevatir 
bir yolla gelmesi gerekirken âhâd yolla gelen hadisin örneklerinden biri de 
ref‘u’l-yedeyn hadisidir. Bu hadis sahih olsaydı mütevatir olarak nakledilmesi 
gerekirdiˮ76 diyerek rivayetleri umûmü’l-belvâ açısından zayıf kabul 
etmektedir. Debûsî râvînin rivayet ettiği habere muhalif amel işlemesi başlığı 

 
73 Şeybânî, el-Hücce, 1/95. 
74 İbnü’l-Hümâm, et-Tahrîr, 2/381-382. 
75 Cessâs, el-Fusûl, 3/115; Abdülaziz Buhârî, Keşfü’l-esrâr, 3/26; Serahsî, el-Usûl, 1/378; İbnüʼl-

Hümâm, et-Tahrir; 2/343; Debûsî, Taḳvîmü’l-edille, 2/295-296; Sadruşşeria, Ubeydullāh b. Mes‘ûd 
b. Tâcişşerîa Ömer b. Sadrişşerîa el-Evvel Ubeydillāh b. Mahmûd el-Mahbûbî, et-Tavzîh fî halli 
ğavâmizi’t-Tenkîh, thk. Saîd el-Ebraş (Dımeşk: Mektebetü Merzûk, 1427/2006), 285. 

76 Cessâs, el-Fuṣûl, 3/115. 
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altında ref‘u’l-yedeyn meselesini değerlendirir. Şayet râvî rivayet ettiği hadise 
rivayetten önce muhalif davranmış ve rivayet kendisine geldiğinde söz konusu 
amelini terk etmişse bu durumda o kendi rivayetini yalanlamış sayılmaz. Fakat 
daha sonra kendi rivayetine muhalif davrandıysa bu durumda bakılır: Haber-
râvînin bir çeşit yorumuyla da olsa-yapmış olduğu amelini doğrulama ihtimali 
varsa bu durum onun hadisi yalanladığı anlamına gelmez. Bu ihtimal yoksa 
haberi reddedilir. Çünkü râvînin rivayet ettiği habere muhalif davranması ya 
gafleti ya rivayeti inkârı veya unutması sonucunda olmuştur. Yahut da söz 
konusu haberin mensuh olduğunu bildiğinden ona muhalif davranmıştır. İbn 
Ömer’in rivayetine göre Hz. Peygamber rükûya giderken ve kalkarken ellerini 
kaldırırdı. Mücahid’den rivayet edildiğine göre o yıllarca İbn Ömer’le birlikte 
oldu fakat iftitah tekbiri dışında ellerini kaldırdığını görmedi. İşte bu, İbn 
Ömer’in o haberin mensuh olduğu bilgisine sahip olduğunu göstermektedir.77 

Ref‘u’l-yedeyn konusunu hem rivayet hem de dirâyet bakımından en 
geniş şekilde ele alan Tahâvîʼdir. O, usulü gereği önce ellerin kaldırılacağı 
görüşünü savunanların delillerine yer verir, ardından bu delilleri hem rivayet 
hem dirayet tekniği açısından değerlendirir. Daha sonra kendi görüşünün 
delillerini serdeder ve tercihini ortaya koyar. Bu meyanda Tahâvî önce 
muhaliflere ait 11 adet rivayete yer verir. Sonra “bize göre eller ancak ilk 
tekbirde kaldırılır”78 diyerek delillerini ortaya koyar. Bu delillerden biri, 
Muğireʼnin naklettiği şu rivayettir: “İbrahimʼe, Vâilʼin “Hz. Peygamber iftitah 
tekbiri alırken, rükûʻa giderken ve rükûdan doğrulurken ellerini kaldırdığını 
gördüğünü” söyleyince İbrahim şöyle dedi: “Şayet Vâil, Hz. Peygamberin bunu 
bir defa yaptığını görmüş ise Abdullah onun bu fiili yapmadığını elli kez 
görmüştür”.ˮ79 Tahâvî, zikrettiği bu rivayetlerin ardından ref‘u’l-yedeyn 
konusunu râvînin rivayeti ile amelinin çelişmesi halinde sonucun ne olacağına 
dair ortaya koyduğu bir esasla şöyle bağlar: 

İbn Ömer Hz. Peygamberin ellerini kaldırdığını görmüş fakat daha sonra 
kendisi elleri kaldırmayı terk etmiştir. Onun bu davranışı elleri kaldırmanın daha 
sonra neshedilmiş olduğu kanaatinin kendisinde hasıl olmasındandır. Vâil 
hadisine gelince: İbrahim, Abdullah b. Mesʿûdʼdan rivayet ettiği Hz. 

 
77 Debûsî, Takvîm, 2/292-293, 295-296. 
78 Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/224. 
79 Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/224. 
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Peygamberin rükûʻa giderken ve rükûʻdan doğrulurken ellerini kaldırmadığına 
dair gelen hadis ile ona karşı çıkmıştır.80 

Ayrıca Tahâvî, İbrahimʼin Esvedʼden: “Ömer b. Hattâb’ı namaz kılarken 
gördüm. Ellerini sadece namaza başlarken kaldırıyor, bunun dışında 
kaldırmıyorduˮ81 sözünü naklettikten sonra şu değerlendirmede bulunur: 

İşte Hz. Ömer! Namaza başlarken ellerini kaldırır, daha sonra bir daha kaldırmazdı. 
Acaba Ömer b. Hattâb, Hz. Peygamberin rükûa ve secdeye giderken ellerini 
kaldırdığını görmemiş fakat ondan daha aşağı konumda olanlar görmüş öyle mi? 
Ayrıca Hz. Ömerʼin yanında bulununlar onun Hz. Peygamberin ameline aykırı bir 
uygulama yaptığını görmelerine rağmen bu yaptığına ses çıkarmamış olabilirler mi? 
Bu bize göre imkânsızdır. Ayrıca Hz. Ömerʼin bu uygulaması ve ashabın buna ses 
çıkarmaması sahih bir delildir ki bu hiç kimsenin aksine davranması caiz olmayan 
bir hakikattır.82 

Sonuç olarak Hanefî mezhebinin ilk dönem kurucu imamları ve Tahâvî 
gibi muhaddis fakihler rükûa giderken ve rükûdan doğrulurken ellerin 
kaldırılacağını ifade eden rivayetleri mensûh kabul etmiştir. Ayrıca rivayetlerin 
teâruzu halinde iki hadisten birini tercih etme ilkesinden hareketle ellerin 
kaldırılmayacağına dair rivayetleri râvîlerinin fıkıh bilgisi ve sahâbenin ileri 
gelenlerinden olmaları gerekçeleriyle ellerin kaldırılacağını ihtiva eden 
rivayetlere tercih etmiştir. Hanefî usulcülerin bu yaklaşımına karşı başta Buhârî 
olmak üzere birçok âlim tamamen farklı bir yaklaşım ve yöntem takip etmiştir. 
Buhârî Ref‘u’l-yedeyn adlı müstakil bir eser telif etmiş ve eserin baş 
kısımlarında ref‘u’l-yedeynle ilgili 17 sahâbiden onlarca hadis rivayet edip amel 
ettiklerini kaydetmiştir.83 Ayrıca birçok âlim ref‘u’l-yedeyn hadisinin mütevatir 
derecesinde olduğu kanaatindedir.84 

Sonuç 

Bu çalışmada, yerleşik Hanefî usûlünde takdim edilen haber-i vâhid 
anlayışıyla ilk dönem Hanefî kaynaklarında yer alan haber-i vâhide dair 

 
80 Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/225-226. 
81 Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/227. 
82 Tahâvî, Şerhu meâni’l-âsâr, 1/227. 
83 Buhârî, Refʿu’l-yedeyn fi’s-salât, thk. Bedîuddin er-Râşidî (Beyrut: Dâru İbn Hazm, 1416/1996), 22-

23, 31, 33, 36-41. 
84 İbn Kudâme, el-Muğnî, thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî - Abdülfettâh Muhammed el-Hulv 

(Riyad: Dâru Âlemiʼl-Kütüb, 1417/1997), 2/173; İbn Hacer, Fethu’l-bârî bi-şerhi Sahîhi’l-Buhârî, 
thk. Abdülazîz b. Abdullah b. Bâz - Muhammed Fuad Abdülbaki (Kahire: el-Mektebetüʼs-Selefiyye, 
ts.), 2/220; Ebü’l-Abbâs Takıyyüddîn Ahmed b. Abdilhalîm b. Mecdiddîn Abdisselâm b. Teymiyye, 
el-Kavâidüʼl Nurâniyye el-Fıkhiyye, thk. Ahmed b. Muhammed Halil (Riyad: Dâru İbnüʼl-Cevzî, 
1422/2001), 81. 



Haber-i Vâhidle Amelde Hanefî Usulcülerin Yöntem Farklılıkları 

25 

yaklaşımlar bazı açılardan mukayese edilmiş ve bazı konular hakkında sonraki 
dönemde tespit edilen bazı ilke ve kavramlaştırmaların ilk dönem Hanefî 
kaynaklarında ve kurucu imamlara nispet edilen görüş ve değerlendirmelerle 
uyumlu olmadığı görülmüştür. Hanefî mezhebinde haber-i vâhid yoluyla rivâyet 
edilen hadislerin kabulünde bazı usulcüler tarafından öne sürülen râvînin fakih 
olması ve umumü’l-belvâ şartı, kurucu imamların hadislere yaklaşım 
yöntemlerinde açıkça beyan ettikleri ve ayrıca onların görüş ve istidlâlleri 
dikkate alındığında onlara nispet edilebilecek bir yaklaşım değildir. Bu iki şart, 
ilk olarak Hanefî haber teorisinin kurucusu olan İsâ b. Ebân tarafından zımnî 
olarak ifade edilmiştir. İsâ b. Ebân’ın görüşlerini aktaran Cessâs, râvînin fakih 
olmasıyla ilgili açık bir biçimde böyle bir şartı ifade etmemekle birlikte bu 
anlama gelebilecek ifadeler kullanmıştır. Râvînin fakih olma şartını İsâ b. 
Ebânʼın ifadelerini yorumlayarak ilk ortaya koyan kişi ise Debûsîʼdir. Daha 
sonraki usul literatüründe bu şart zikredilmeye devam etmiştir. Umûmü’l-belvâ 
şartı ise Cessâs tarafından haberlerin kabulünde açıkça ifade edilmiş ve Hanefî 
usul literatüründe haber-i vâhidlerin kabulünde önemli bir kriter olarak yerini 
almıştır. 

Şeybânî’nin el-Asl, el-Hücce, Muvattaʼ Muhammed b. Hasan ve Âsâr 
gibi eserlerine bakıldığında kurucu imamların hadislerin kabulünde bu iki şartı 
sürdüklerine dair gerek kavramsal olarak gerekse muhteva olarak herhangi bir 
ifadeye rastlanılmamaktadır. Onların bu iki konuyu daha çok teâruz halindeki 
hadislerin tercihinde bir yöntem olarak kullandıkları müşahade edilmektedir. 
Dolayısıyla hadislerin kabulünde bu iki şartın sıhhatin tespitinde bir yöntem 
olmasından ziyade teâruz halindeki hadis rivayetleri arasında bir tercih sebebi ve 
kriteri olarak kullanılması daha isabetli gözükmektedir. 

Son olarak sözü edilen kriterler kurucu imamlar nezdinde haber-i vâhidin 
kabulünün ön şartı olmadığından, haber-i vâhidin bu dönemdeki fıkıh düşüncesi 
ve çözümlerinde etkin bir unsur olarak kullanıldığı görülür. Ancak özellikle 
Cessâs sonrası Hanefî usûl literatüründe sözü edilen hususların haber-i vâhidin 
kabul şartları olduğu görüşü benimsenmiştir. Bu durum kurucu imamların amel 
ettiği bazı rivayetlerin sonraki nesiller tarafından göz ardı edilmesi sonucunu 
doğurmuştur. 
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Keza İslam bilim ve düşünce geleneğinde mezhep ve fırkaların birbirleri 
hakkında zaman zaman yaptıkları genellemeci açıklama ve değerlendirmelerin 
doğru olmadığı da saptanmıştır. 
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 صخللما
 ىدل ةييرسفتلا ةيلقعلا في اهرثأو ةيجهنلما هذه ىودج في ثم ،لوزنلا بيترت بسبح يمركلا نآرقلا يرسفت ةيلوقعمو ةيناكمإ في ثحبت ةسارد يه
 تاساردلا ىلع ليخد جهنم هنأ دكؤت ةييخرb ةحملب ةقوبسم ،هوجولا نم هجوب ولو 1ةينايخراتل] لوقلل يضفت اYأ فيكو ،ينيملاسلإا ينسرادلا
 اذه قفو يمركلا نآرقلا يرسفتب تنتعا ةيملاسإ جذانم ةسخم ةساردلا تلشم .اnاجرمخ نمو ةيقارشتسلاا تاساردلا رjآ نم هنأو ،ةيملاسلإا
 نم امك ،نياديلما ةكنبح باتك وهو قيرطلا فصتنم في تفقوتف مامتلا لبق اهبحاص ةينلما مهس قبس ةسمالخاو ،تلمتكا اهنم ةعبرأ ،جهنلما
 نياعلما نايب يرسفت يهو ،نورصاعتم ا�احصأ نأو ،ةبراقتم ةينمز ةترف فيو ماشلا يهو ةدحاو ةيفارغج ةقطنلم يمتنت اهنم ةثلاث نأ ملعن نأ مهلما
 مهرخآ وهو يكرت ذاتسلأ ةسمالخاو ،يربالجا دباعل ةيبراغم ةعبارلاو ،نياديلما ةكنبلح ركفتلا جراعم و ةزوردل ثيدلحا يرسفتلاو ،لام رداقلا دبعل
 ةقيرطلا هذله هعنمو ،هتيحلاصو هتيلماع سيركت في يمركلا نآرقلا ةيجهنم نع فشكي ثحببم ةساردلا متخلأ ،نامود يكز وهو ةافوو ءًاهتنا
 .يمركلا نآرقلا يرسفت في ةثدحتسلما
 .نامود يكز دممح ،ةزورد ،يربالجا ،ةينايخراتلا ،لوزنلا بيترت :ةيحاتفلما تاملكلا

 

 

Nüzul Sırasına Göre Tefsir: İmkânı, Değeri ve Etkileri 

-Tarihsel ve Sistematik Bir Yaklaşım- 

Öz 
Bu çalışmada Kur’an-ı Kerim’in nüzul sırasına göre tefsirinin imkân ve rasyonalitesi, 
ilgili metodun değeri ve Müslüman araştırmacıların tefsir zihniyeti üzerindeki etkisi ve 
bir şekilde tarihselcilik düşüncesine nasıl yol açtığı incelenmektedir. Ayrıca bu 
yaklaşımın İslâmî araştırmalara yabancı bir yöntem olduğunu ve Oryantalist 
çalışmaların etkisiyle ortaya çıktığını doğrulayan tarihsel bir perspektif sunulmaktadır. 
Kur'an'ın nüzul sırasına göre tefsirini esas alan, dördü tamamlanmış, biri ise kitabın 
müellifi Abdurrahman Habenneke el-Meydani’nin vefatı sebebiyle tamamlanamamış 
olan beş örnek çalışma üzerinden konu ele alınmıştır. Bu çalışmalardan üçü ortak 
coğrafi bir bölgeye -Şam ve çevresine- ve yakın bir zamana aittir. Müellifler, 
birbirleriyle çağdaş sayılır. Bu çalışmalar Şeyh Abdulkâdir Mollâ Huveyş’in Beyâni’l-
Meânî’si, Muhammed İzzet Derveze’nin et-Tefsîru’l-Hadîs’i, Abdurrahmân 
Habenneke el-Meydânî’nin Meâricü’t-Tefekkür ve Dekâiku’t-Tedebbür’ü, Muhammed 
Âbid el-Câbirî’nin Fehmu’l-Kur’âni’l-Hakîm’i ve Türk bir akademisyen olan Mehmet 
Zeki Duman’ın telif ettiği Beyânu’l-Hak adlı eseridir. Araştırma Kur'an-ı Kerim'in, 
evrenselliğini ve geçerliliğini ortaya koymadaki yaklaşımını ve yakın zamanda 
geliştirilmiş olan ilgili tefsir yöntemini desteklemediğini gösteren bir çalışma ile sona 
ermektedir. 
Anahtar Kelimeler: Nüzul Sırasına Göre Tefsir, Tarihsellik, Muhammed Âbid el-
Cabirî, Muhammed Derveze, M. Zeki Duman. 
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Interpretation of the Qur’an According to the Revelation 

Order: Its Possibility, Feasibility and Effects 

-A Systematic Historical Approach- 

Abstract 
This study examines the possibility and plausibility of tafsir of the Qur'an in the order 
of its revelation, then the feasibility of this methodology and its impact on the tafsir 
mentality of Islamic researchers and how it leads to historicity in some way. To that 
end, a historical perspective is presented, which confirms that this is a foreign method 
and one of the effects and outputs of Orientalist studies. The study includes five models 
pertaining to interpretation of the Qur'an according to this approach, four of which have 
been completed and the fifth one is left unfinished due to the death of the author, 
Habenneke El-Maydani. Three of them belong to a single geographical region, namely 
Damascus and its surroundings. The authors of these books are contemporary. These 
books are: Bayan al-Ma‘ani of Abdulkadir Molla, al-Tafsir al-hadith of Azza Darwaza, 
Ma‘arij al-Tafakkur wa Daqâiq al-Tadabbur of Habannaka Al-Maidani, Fahm al-
Kuran al-Hakim of Abed Al-Jabiri Magharebia and Beyân al-Hak of Mehmet Zeki 
Duman, a Turkish academic. The study concludes with a research that the Qur’an does 
not support this methodology in revealing its universality and validity, and that it 
prohibits this newly developed tafsir method. 
Keywords: Order of Revelation, Historicism, Al-Jabiri, Darwaza, Muhammad Zeki 
Duman.  
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 ةمدقلما .أ

 ،دعبو ،ينلماعلل ةحمر ثوعبلما ىلع ملاسلاو ةلاصلاو ينلماعلا بر & دملحا

 ينتوافتم ،ةليبنلا ةياغلا هذه لجلأ ةديعب اًطاوشأ ماركلا ءاملعلا اطخ دقو ،ةيمرك ةياغو يربك بلطم يرسفتلا في ديدجتلا نإف

 اًقيرط اوكلس ةسخم ةذتاسأ يرسفتلا في نيددoا نمو ،يوَّسلاو حيحصلا جهنلما رابتعاو ،تfاغلاو دصاقلما كاردإو ،باوصلا غولب في

 ذنم هيلع عمoا فحصلما بيترت ىلع yًرق رشع ةثلاث برع ةملأا تراس دقو ،لوزنلا بيترت بسبح يرسفتلا وهو ،اًديرف اًجrو اًديدج

 برع مهدارم اوغلب لهف ،هتعرسو هتاجايتحاو مهرصع بساني ديفم ديدلج اولصي نأ ينلمآ مهقيرط ةذتاسلأا كلسف ،ةباحصلا رصع

 يه امو ،يرسفتلا لوصأ عم فلاختي ام هيف لهو ،فلسلا ىدل ةيعرلما لوصلأا عم دناعتي ام مهتقيرط في لهو ،حترقلما مهجهنم

 ةباجلإ� ةساردلا دعت تيلا ةلئسأ ،هلوشمو هتيلماعو هتيحلاص سيركت في يمركلا نآرقلا ةقيرط يه امو ،ةيجهنلما هذه نم ةعقوتلما ريذالمحا

 .اهنع

 ثحبلا ةيهمأ .ب

 نازيم في اهعضي ثم ،م�ابسأو اله ينكلاسلا دصريو لوزنلا بيترت بسح يرسفتلا ةيجهنم دصري هنأ في ثحبلا ةيهمأ زبرت

  .هضعبل وأ باوصلل أطلخا قيرطلا لصوي دقف ،تfاهنلاو جئاتنل� ةيانعلا نود تازكترلماو لوصلأاو ئدابملل رظنل� مييقتلا

 ينثحابلا بجاو نم ةلدبتلما تاجايتحلاا ةاعارمو ،عقاولا في هليزنت نسحو ،هيف ديدجتلاو هديدجو يرسفتلا ةكرح ةعباتم نإ

 مه اونوكي لم نإف ،ةلاصلأاو ةماقتسلااو طابضنلاا روسب هريوستو ملعلل ةيجهنلما طباوضلا عضو مهبجاو نمو ،يمركلا نآرقلا مولع في

 بيترت بسبح يرسفتلا ةيجهنم ىلع يئاr مكبح ثحبلا اذه جريخ نأ ةرورضل� سيلو ،اهيلع نونمأتسلماو اله سارلحا مهف ،اهيعضاو

 .هباحصأ هدارأ امكو وه امك هرهظي نأ هيفكيو ،لوزنلا

 :ريدصت

 روس ينب مظنلا هوجو نايبب ءاملعلا نىتعا دقو يمركلا نآرقلا زاجعإ تاسارد في ليصأ لصأ هفرعن يذلا هبيترتو نآرقلا مظن

 ةبسانم في ناهبرلاك ةيجهنلما هذه ىلع بتكلا تفلأ دقو ،يزارلل بيغلا حيتافم في رهظي امك ةدحاولا ةروسلا في تfلآا ثم نآرقلا

 ،يعاقبلا نيدلا ناهبرل روسلاو تLلآا بسانت في رردلا مظنو ،يسلدنلأا نايح بيأ خيش يربزلا نب رفعج بيلأ نآرقلا روس بيترت

 ةسردلما بحاص ةيضقلا هذ� نىتعاو ،يهارفلل نآرقلا ماظن باتك نيرخأتلما نمو ،يطويسلل روسلا بسانت في رردلا قسانتو

 ،ثديح رملأ لزنت ةروسلا تناك :لاق ،يرابنلأا ركب بيأ نع يطويسلا لقن دقو ،يرثك مهيرغو ،ردصلا رق� دممح ذاتسلأا ةينآرقلا
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 قاستاك روسلا قاستاف ،ةروسلاو ةيلآا عضوم ىلع مَّلسو هيلع الله ىَّلص َّبينلا ملاسلا هيلع ليبرج فقويو ،برختسلم ً�اوج ةيلآاو

 2.يطويسلا ثم ،راصلحا نبا هقفاوو .نآرقلا مظن دسفأ دقف اهرخأ وأ ةروس مدق نمف بينلا نع هلك ،فورلحاو تfلآا

 يهو ،رخأتم تقو في لوزنلا بسبح نآرقلا بيترت ةركف تأدب ثم ،ةملأا اهيلع تراس تيلا ةييرسفتلا ةقيرطلا يهو

 لصلأا يقارعلا )م1978(نياعلا شيوح لام رداقلا دبع خيشلاك ينيملاسلإا ضعب اهيف مهعبتو نوقرشتسلما اهجتنأ ةثدحتسم

 خيشلاو ،ةمواقلماو داهلجا يروسلاو ،لصلأا نييطسلفلا )م1984( ةزورد ةزع دممح يفحصلاو ،نكسلاو نيوكتلا يروسلاو ،ةأشنلاو

 هباتك في كلذب حُّرص امك ةزورد ذاتسلأا ةبرتج ىلع علطلما ،)م2010( يربالجا دباع دممح روتكدلاو ،)م2004( نياديلما ةكنبح

 .ةيكترلا ةغلل� قلحا نايب هيرسفت في ،)م2013( نامود يكز دممح يكترلا ذاتسلأا ناك اًيرخأو ،يمركلا نآرقلا لىإ لخدم

 تافاضإ اهضعب بحصو ،لوزنلا بسبح نآرقلا بيتترل نوقرشتسلما اهجتنأ تيلا تلاوالمحا مهأ امأ .أ

 :ةماعلا ةييرسفتلا ينماضلم] يحوي اهميسقت ناك وأ ،حورشو ةييرسفت

 ثيح ،يمركلا نآرقلل ةيدقنلا ةييخراتلا ةمدّقلما هباتك في )م1889( لياف فاتسوج نيالملأا يدوهيلا قرشتسلما .1 . أ

 :ماسقأ ةثلاثل يكلما نآرقلا مسق

 .ةثعبلا دعب سمالخا ماعلا ،م 615 ةشبلحا لىإ ةرجلها تىّح ةثعبلا ةيادب ذنم .أ 

 رشاعلا ماعلا ،م620ةنس فئاطلا نم ملسو هيلع الله ىلص بينلا عوجر ينح لىإ )م615( ةشبلحا لىإ ةرجلها نم .ب

 .ةثعبلا دعب

 .ةثعبلا دعب رشع ثلاثلا ماعلا ،م622 قفاولما ةنيدلما لىإ ملسو هيلع الله ىلص بينلا ةرجه لىإ يرخلأا خيراتلا نمو .ت

 .ةيندلما ةلحرلما اهتعبارو .ث

 عجسلاو رصقلاو لوطل� طباوضلا تقلعت ابلاغو ،روسلاو ةينآرقلا عطاقلما تامسل ةسارد برع ةييخراتلا لحارلما هذه جتنأ

 .اهيرغو ،ماكحلأاو صصقلاو ةفطاعلاو ظعولاو هيبشتلاو ريوصتلا دوجوو

 ركفلا خيرÍ في لوتح ةطمح ناك يذلا وهو ،نآرقلا خيرg هباتك في )م1930( هكدلون رودويث نيالملأا قرشتسلما .2 .أ

 نآرقلا طنم ىلع هميسقت في اًدمتعم ،ماسقأ ةعبرأ لىإ هميسقت في لياف قفاو ،صوصلخ� هبيترتو اًمومع يمركلا نآرقلا ونح يقارشتسلاا

 ةوقو ىقيسولماو مغنلا في تىح راكفلأاو ةغايصلاو يربعتلا في ةيبولسأ صئاصبخ مستا اهنم مسق لك نأ اًمعاز ،هبولسأو هباطخ ةقيرطو

 .كلذ يرغو ،اهلصاوفو اهرصقو تfلآا لوط ىلع سكعنا يذلاو ،عاقيلإاو سرلجا

 
 .1/164 ،)م2008 ،1ط ،ةلاسرلا ةسسؤم :قشمد( ،ىفطصم خيش ىفطصم :قيقتح ،نآرقلا مولع في ناقتلاا ،يطويسلا نيدلا للاج  2
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 روسلا نم ددعل ضرعت ثيح ،نآرقلل ييخراتلا روطتلا هباتك في )م1932 ت( لسِ دراودإ يزيلنجلإا قرشتسلما .3 .أ

 .ةيعامتجلاا ةلالحاو ناكلماو نامزل� قلعتي امم اهلكو ،هطباوضو بيتترلا ةيجهنم ىلع اًقلعم ،نيدلما ضعبلو ةيكلما

 في اًبيرقت ماوعأ ةعبرأ في ةيسنرفلل يمركلا نآرقلا مجرت يذلا وهو ،)م1973( يرشلاب سيجر يسنرفلا قرشتسلما .4 .أ

 ماظنلا قفو بيتترلا داعأف تاونس دعب عجر ثمّ ،لىوأ ةلحرم في تfلآاو روسلا لوزن قفو هتجمرت بترو )م1950-1947( ةترفلا

 .ةرصتمخ ةييرسفت تاراشإ اًفيضم ،لوزنلا بسبح هبيترت ىودج مدع اًنلعم ،فحصملل فورعلما

 :لوزنلا بيترت بسبح يرسفتلل ةيملاسلإا جذامنلا مهأ .ب

 ىسومو ،4ولغوأ شsيرك ييرخ دممحو ،3شمُوكوأ دوعسمك كارتلأا ينثحابلا نم ملهاوقأ ىلع تعلطا نم قفتي داكي

 نأ نكيم ةركفلا ثيح نم هنØ لوقيف طاتيح شموكوأ روتكدلا ناك نإو ،ةيجهنلما هذه قفو بتك نم لوأ وه ةزورد نأ ىلع 5رلوج

 لا ةذتاسلأا بهذمف لاجملإ�و ،ةلأسلما في ديحم طسوت وهو ،ةزوردل ةيقبسلأاف عبطلاو قيبطتلا ثيح نم امأ شيوح ةيقبسØ لوقن

 ،ةلدأ ليو ،لام رداقلا دبع خيشلا ةيقبسØ يحوت لي تدب تيلا تارشؤلما تناك نإو ،باوصلا نع دعبي لاو ،لامتحلاا نم وليخ

 :اهنم

 ةزورد ذاتسلأا ةيادب تناك ينح في ،م1936 ماع هيرسفت في ةباتكلا أدب هنأ شيوح لام خيشلا حرصي .1

 هيرسفت تادوسم نم ىهتنا شيوح خيشلا نأ اًملع ،ةركفلل مهلأا ةميقلاف كش لاو ،م1945-1941 ماوعلأا ينب وه حرصي امك

 .هعورشبم ةزورد عرشي نأ لبق ،م1939 ماع

 وبأ ماملإا لاق :لوقيف ةيجهنلما هذه جr نم لوأ هنأو ،لمعلا اذله قبسيُ لم هنØ شيوح خيشلا حرصي .2

 نوكي هنإف هيلع هيف مدّقي لم اًرمأ عدتبمو ،هيلإ قبسي لم اًئيش ئدتبم لك :ةروهشلما هتياr ةمدقم في الله هحمر يرثلأا نبا تاداعسلا

 وهو ،هبقعت وأ هيلع ضترعا ةزورد دنج لمو 6.قفولما اللهو .اذه بياتك في هلوق قدصي نأ ىسعو .بركي ثم ايرًغصو ،رثكي ثم لاًيلق

 .هسفنل هتبسن ىلع صريحو ثحابلا هب رختفي امم ةركفلا هذه لثلم ةيقبسلأاو ،تاونس تسب شيوح لام دعب فىوتلما

 امrأ دعبتسلما نمو ،قشمد في ةيرسيل� تسيل ةترف اهنم ،ةليوط تاونسل fروس في اشاع نيذاتسلأا لاك .3

 نمو اًيفحص يرخلأا نوك نع لاًضف ،ةزورد ذاتسلأا كلذكو ،هرصع ءاملع رابك نم ناك شيوح لام خيشلا نأو اميس لا ،ايقتلي لم

 .تاذل� ةيجهنلما هذ�و يرسفتل� همامتها رابتعا عم ،اهئاملعو دلابلا نوؤشل ةعباتلماو مامتهلاا هتعيبط

 
3  Mesut Okumuş, Kur’an’ın Kronolojik Okunuşu, (Ankara: Araştırma Yayınları, 2009), 23. 
4  Mehmed Hayri Kırbaşoğlu, İslam Düşüncesinde Sünnet, (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 1997), 

37. 
5  Musa Güler, Nüzûl Sırasını Esas Alan Tefsirler, (Ankara: Gece Akademi, 2019), 35. 

 .1/5 ،)ه1382 ،يقترلا ةعبطم :قشمد( ،نياعلما نايب ،نياعلا يزاغ لآ رداقلا دبع  6
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 تاعماج في اًسردم ناك شيوح خيشلا نكل ،تبÞ اذهو ،ةزورد باتكل تناك ةعابطلا في ةيقبسلأا .4

 يرشيو يرسفتلا في هباتك سردي ناك هنإف كش لاو ،ةيرثك قطانم في يرسفتلاو هقفلل اًملعمو اهدجاسم نم ديدعلا في اًبيطخو fروس

 .ةركفلا ىلع علاطلاا ةزوردل حÍأ -ابمر- يذلا رملأا وهو ،هنع ملكتيو هيلإ

          .ةركفلل رابتعلااف ؛شيوح لام ةيقبسأ وه يدنع برتعلماف تاظحلالما هذه لكل

 نم لوأ وهو ،)م1978:ت( نياعلا يزاغ لآ شيوح لام رداقلا دبع خيشلل نياعلما نايب باتك .1 .ب

 اًفلس هل نأ هتمدقم في ركذ دقو .م1939 ماع هنم ىهتناو ،م1936 ماع هعورشبم عرش ثيح ،جهنلما اذه ىلع يمركلا نآرقلا رَّسف

 لاقف ،نامثع يأرل هعوجر ىلع لدي ام يلع نع درو دقف ةياورلا تتبث نئلو 7.لوزنلا بيترت ىلع ناك يذلا يٍّلع فحصم وهو

 ةيباوص ىلع نياعلا خيشلا هب لدتسا ام نإف لياتل�و 8.هتعنصل فحاصلما قريحو وه هعنصي لم ول :فحاصلما نامثع قَّرح ينح

 9.ملسو هيلع الله ىلص بينلا نم فيقوت بيتترلا نØ هسفن حَّرص دقو ،ينلجر ىلع موقي لا لوزنلا بيترت بسبح يرسفتلا في هجهنم

 تملع دقو :لئاقلا وهو 10،اًعبتم لا اًعدتبم هلعف في نوكي -يركفتلا في هتقيرط بسبحو- نياعلا خيشلا نأ اهدقتعأ تيلا ةقيقلحاو

sلعفب هللادتساو 11.-لوزنلا بيترت بسبح دصقي- ملاسلا هيلع ماملإا هيلإ راشأ ام ىضتقبم هيرسفت مدقي لم اًدحأ نأ ءارقتسلا 

 12.يرسفتلاو فحصلما ينب قٌرفو ،لوزنلا بسبح بترلما هفحصم ىلع ىقبأ انمإو ،لوزنلا بسبح نآرقلا رسفي لم يلعف ،ميقتسي لا يٍّلع

 لا لصلأا ثيح نم يدنع يهف ،اهمكح نع ثبحأ لاو ،ةيعرش ةهج نم ةيضقلا شق�أ لا نينأ ررقأ نأ يغبنيو

 سيل هباتكف ،لوعلما هيلع وأ دمتعلما وه هيلع يرسي يذلا بيتترلا نأ معزلا وأ ،فحصلما بيتترب ساسلما مدع طرشب اهيف لاكشإ

 اذه ناكمإ ثيح نم يشاقن نكل ،فورعلما هبيترت بسبح نآرقلا يرسفت بجوي ام ةثم سيلو ،فحصملل يرسفت لب ،اًفحصم

 .ناكمو نامز لكل يمركلا نآرقلا ةيحلاص داقتعا ىلعو ،يملاسلإا ركفلا ىلع ةيبلس رÞآ نم هل عقوتي ام ثم ،هاودج ثم ،عورشلما

 
 .9/42 ،)م2005 ،عيزوتلاو رشنلل ةبيط راد :ض*رلا( ،بي*رافلا دممح نب رظن :قيقتح ،يرابلا حتف ،رجح نبا يعفاشلا نيلاقسعلا لضفلا وبأ يلع نب دحمأ 7
 - ـه1423 ،.م .د :ةرهاقلا( ،ةثيدلحا قورافلا :رشانلا ،هدبع نب دممح :قيقتح ،فحاصلما ،دواد بيأ نبا نياتسجسلا يدزلأا ثعشلأا نب ناميلس نب الله دبع ركب وبأ  8

 ،)م1994 ،زابلا راد ةبتكم: ةمركلما ةكم( ،اطع رداقلا دبع دممح :قيقتح ،ىبركلا ننسلا ،يقهيبلا ركب وبأ ىسوم نب يلع نب ينسلحا نب دحمأ هجرخأو ؛42 ،)م2002
 .4/525 ،)م1983 ،يملاسلإا بتكلما: تويرب ،قشمد( ،شيواشلا يرهز دممحو طوؤ¤رلأا بيعش :قيقتح ،ةنسلا حرش ،يوغبلا دوعسم نب ينسلحا و ؛2/42

 .1/1 ،نياعلما نايب ،نياعلا يزاغ لآ رداقلا دبع  9
 .يوغللا موهفلم@ ةعدبلا لب ،يعرشلا موهفلم@ ةعدبلا دصقأ لا  10
 .اًقباس انب رم امك ،هتمدقم ةيا¨ في كلذب حرصيو ،1/2 ،نياعلما نايب ،نياعلا يزاغ لآ رداقلا دبع  11
 رداقلا دبع دممح :قيقتح ،مملأاو كوللما رآ في مظتنلما ،يزولجا نبا يشرقلا دممح نب يلع نسلحا بيأ نب نحمرلا دبع جرفلا وبأ و ؛68 ،دواد بيأ نبلا فحاصلما باتك رظنا 12

  .15/58 ،)م1992 ،ةيملعلا بتكلا راد :تويرب( ،اطع رداقلا دبع ىفطصم ،اطع
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 13.لوزنلا بيترت ملع نم اهلاخأ يرسفتلل ىدصتي نم اهجاتيح تيلا مولعلا ررق ينح هنأ نياعلا خيشلا ىلع ظحلاي اممو

 لاو ،ثحبلا ةميق ينبي فياضإ ءيش يلأ هيف رشيُ لم هنكل ،فحصلما بيترت عوضولم هتامدقم في نماثلا بلطلما درفأ دق ناك نإو

 14.لوزنلا بيتترب ملعلا ةيهمأ

 مهسيل ةزورد ذاتسلأا هأشنأ عورشم في ةقلح وهو ،)م1984:ت( ةزورد تزع دممح ذاتسلأل ثيدلحا يرسفتلا .2 .ب

 هقبسو ،)م1945-1941( ينب ام ةترفلا في اًرهش ينسخم في لوبنطسإ في هبتك ،ةيموقلا ةيبرعلا ةيملاسلإا ةملأا ةيوه ظفح في

 في نيآرقلا روتسدلا(و ،)نآرقلا نم ملسو هيلع الله ىلص لوسرلا ةيرس(و ،)ملسو هيلع الله ىلص بينلا رصع( :بتك ةثلاثب

 لاًوصف هضرع نأ دعب هلماكب نآرقلا ضرع دصقب ،لماش يرسفت ةباتك ةركف هيف تقثبنا هنأ ددصلا ذه في ينبيو ،)ةايلحا نوؤش

 ،ينثيدح بيترتو بولسØ ةماع هتلاوانتمو نآرقلا ئدابمو ،ليزنتلا ةمكح هيف رهظيل ،ةقباسلا ةثلاثلا هبتك في هتاعوضوم بسح

 ،هنع نوضرعيُ ثم يديلقتلا بولسلأا نم نورمذتيو لللم� نورعشي نيذلا بابشلا نم يرثك دنع ةسومللما ةديدشلا ةبغرلا عم بواجتيل

 15.سدقلما م�ر باتك ينبو مهنيب ةلصلا عاطقنا لىإ ىدأ امم

 امك لماكتم عورشم لاًوأ يهف ةمظنمو ةجهنمم تناك اrأ ةزورد ذاتسلأا ةلوامح في ريدقت عضوم نوكي نأ يغبني اممو

 قلعتي ام اهيف َّينب هل ةيجهنم ةمدقم نوكي نأ هبشي ام بتك يرسفتلا تادوسم نم هغارف دعبف ؛ةمظنمو ةننقم تناك اًينÞو ،تفلسأ

 ىلثلما ةقيرطلاو ،هيرسفت جهانمو هتايبيغو هصصقو ه�اشتمو همكمحو هسمرو هتاءارقو هبيترتو هعجمو هنيودتو هرثأو هبولسأو نآرقلا ليزنتب

 .)دي¢ا نآرقلا( ناونعب عبط يذلا باتكلا وهو ،همهفو هيرسفت لىإ

 :ةلدلأاو دهاوشلا نم ددعب لوزنلا بيترت بسبح يرسفتلا في هجهنم ةحص ىلع ةزورد ذاتسلأا لدتسا

 .ةهج نم ةولاتلل اًفحصم سيل يرسفتلا .1

 .ةينÞ ةهج نم يملع وأ نيف لمع وهو .2

 هنأش نم سيلو ،فحصلما بيتترب هل ةلص لا ،هتاذب لاًقتسم لاًمع نوكي نأ حصي ةروس لك يرسفت نلأو .3

 تادحو نود ،ةينآرق روسو تادحول تايرسفت ينثدمحو ءامدق ،ملاعأ ءاملع نع رثأ دقلو ،ةثلÞ ةهج نم هبيترت ةيسدق سّيم نأ

 .روسو

 
 .1/7 ،نياعلما نايب ،نياعلا  13
 .1/25 ،قباسلا عجرلما  14
 .1/9 ،)ـه 1383 ،ةيبرعلا بتكلا ءايحإ راد :ةرهاقلا( ،ثيدلحا يرسفتلا ،)م1984( ةزورد تزع دممح  15
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 ،كاذو اذله اًراكنإ وأ اًدقن رن لمو ،نآرقلا لوزن قفو اًفحصم بتك هنأ بلاط بيأ نب يلع نع رثأ امك .4

 فارنحلاا وه سيلو ،اًعفن رثكأ نوكت ةقيرطب نآرقلا ةمدخ وه هنم دصقلاو اميس لا ،اًغئاس ةقيرطلا هذه ىلع يرسلا ىرن انلعج امم

  .ىون ام ئرما لكلو ،تاينل� ملعأ åّاو ،ذوذشلاو

 تيفم نيدباع رسيلا بيأ خيشلا ةحاسم انيتفتساف هيلإ انبهذ ام ةحص نم قثوتسن نأ انيأر دقف كلذ عمو .5

 16.اًديؤم ً�اوج امهنم انيقلتف ،بلح ةنيدم ءاتفلإ ينحشرلما نم ناك يذلا ،ةدغ �أ حاتفلا دبع خيشلاو ةيروس

 بيترت بسبح يرسفتلا نأ ذاتسلأل تبث فيكف .ينثيدح بيترتو بولسØ يرسفتلا ةرورضب هللادتسا وهو لاًوأ امأف

 تيلا اًمومع ةيناسنلإا ةعيبطلل وهف ضارعإ ةثم ناك نإ هنإف كش لا ؟هليلد امو ،ضارعلإاو رمذتلل بابشل� ىدأ يذلا وه فحصلما

 بينلا عفد ام وهو ،همهفو هملعتو نآرقلا نع نييرثكلا ضارعإ ىلع لدي ام ةلضافلا لايجلأا نع رثأُ دقلو ،نمز يأ في فلختت لا

 نآرقلا تاذ لعف كلذكو ،هيلع ينلبقملل يربكلا رجلأ� يرشبتلاو يمركلا نآرقلل ظفلحاو مهفلاو ةولاتل� بيغترلل ملسو هيلع الله ىلص

 رصعلأا نم يٍأ في ةوعد دنج لمو ،نآرقلل سانلا ةداعلإ لاإ روسلا لئاضف ثيداحأ تْعضوُ امو .يننمؤلما ضَّرحف لبق نم يمركلا

 ،بيتترلا ةلأسم نع نوكت ام دعبأ يهف يمركلا نآرقل� مهبيبتحو سانلا بيرقت ةلأسم امأو ،ديدج بيتترب سانلا اهيف بلاط ةفلاسلا

 ةقيرطو ةاعدلاو ءاملعل� ةنيهر ةيضق يهو ،هبولسأو همظنو هبيترتو نآرقلا ىلع اوفرعتي نأ لبق ءًادتبا نوضرعم بلاغلا في نوضرعلماف

 .يرسفتلل مهضرع

 ،اًثيدحو اًيمدق نوملسلما اهيلع عجمأ دقلو ،قافتا لمح ةلأسم يهف ،اًفحصم سيل يرسفتلا نØ لىولأا ةطقنلا في هلوق امأو

 اذه ىلعو ،هب لىاعت الله لفكت يذلا ظفلحا نم ءزج وهف ؛لدبي وأ ىسني وأ رجهي نأ يفحصلما بيتترلا ىلع فوخ ةثم سيلو

 ينب قرف لاف هيلعو ،مهولا عقي لا تىح اهيلإ ةراشلإا يغبنيو ةمهم تناك نإو ،جهنلما اذه ةينسحأ ىلع ا� لدتسي لا ةيضق يهف

 .اًمومع يعوضولما يرسفتلا ىلع ضاترعا لاف اذلو ،ةهلجا هذه نم يرسفتلا يجَهنم

 كلذك سيلو ،ءارلآاو جازلماو قوذلل عضاخ وهف اًينف ناك اذإ هنلأ لكشم رمأ وهف اًينف لمعلا اذه نوكي نأف :ةيناثلا امأو

 نأ نع لاًضف ،نآرقلا ةعلاطم دنع هقاوذأو رسفلما ديجاوم نع فشك لا ،هباتك نم لىاعت الله دارم نع فشك وه يذلا ،يرسفتلا

 ىلع اًينف هنوك مدقي هنأ اذه ليوقل يرشي اممو ،نآرقلا في تاغوسم نع اله ثحبي وه ثم هنهذ في ةرقتسم ةقبسم راكفأ هيدل نوكت

 بورضو لاكشأ نونفلاو ،ٌّنيف هنأ قايس نع دعتبي لا يِّملعل� ييرسفتلا لمعلا اذه لثم فيصوت نأ ىلع لدي امم ،اًيملع هنوك

 دحمأ نب ليللخا لعج تىح ،امهلهأ طورشو امهطورشب ةديقمو امهبسبح ةيرغتمو نياكلماو نيامزلا روطتل� ةنوهرمو ةددعتمو ةفلتمخ

 اهونحو خبطّلا بورضو ليَّسلا بورضُو حfرِّلا بورضُ لثم ةفلتمخ ءايشأ يننافلأا :لاقف نونفلا نم ماعطلاو خبطلا ةعانص يديهارفلا

 17.نٍّفَ دعب نٍّفَ في قتشْيَ يأ ملاكلا نُنِّفَـُي لجرلاو،

 
 .ةزورد ذاتسلأا ةمدقم في اهمديج ينخيشلا لاك نم ىوتفلا صن ىلع علاطلاا ءاش نلمو ،1/10 ،قباسلا عجرلما  16

 .8/372 ،)للالها ةبتكمو راد :تويرب( ،يئارماسلا ميهاربإ .د و يموزخلما يدهم .د :قيقتح ،ينعلا مجعم ،يديهارفلا دحمأ نب ليللخا  17
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 :هنأ نفلا فيرعت في طيسولا مجعلما في ءاجو ،هزانجلإ ةيّراهلماو ةيّركفلا هتyاكمإ لمعتساو ،عدبأ :رملأا في نَّنفت :لوقنو

 ةلجمو ةعانص وأ ةفربح ةصالخا دعاوقلا ةلجمو ةنارلماو ةساردل� بستكيو اهققتح تيلا لئاسول� ةيملعلا تfرظنلل يلمعلا قيبطتلا

 قوذلا اهمكيح ةراهمو رعشلاو ىقيسولماو ريوصتلاك لاملجا ةفطاع ةصابخو فطاوعلاو رعاشلما ةرÞلإ ناسنلإا اهلمعتسي تيلا لئاسولا

.بهاولماو
18

 يرسفتلا في ذاتسلأا ةقيرط لعيج امم ،هرصع ةغلب حلطصلما لمعتسيو ننفتمو بيدأو يفحص ةزورد ذاتسلأاف كش لاو 

 ةيجهنلما هذه لثم نأ بسحأ ام وهو ،نآرقلا عم يطاعتلا ةيجهنم ىلع ناكلماو نامزلا ةياصو ضرفو عقاولل عوضلخا روص نم ةروص

 .هوجولا نم هجو نم ولو ةينايخراتل� لوقلا لىإ انب يدؤتس يرسفتلا في

 طبضني لا رسفلماف اهنيحو ،نيآرقلا عوضوملل وأ ةينآرق ةروسل ناك ءاوس ،يعوضولما يرسفتلا لىإ راشأ ةثلاثلا ةطقنلا فيو

 تيلا عضاوملل ثم ،ثحبل� fًرح هديج يذلا عوضوملل وأ هسفنل برقأ اهاري تيلا ةروسلل اًيئاقتنا نوكي لب ،مولعلما فحصلما بيتترب

 ،ةتبلا ةقيرطلا هذه في لاكشإ لاف شيوح لام خيشلا ةشقانم في انفلسأ امكو ،عوضولما كلذ في ةييرسفتلا هتركف ميمتتل ةنظم اهديج

 يمركلا نآرقلا زونك جارختسا في مملها فرصو اهيلإ هجوتلاو ا� لاغتشلا� ةنيمق يدنع يه لب ،اهيلع ضاترعلال وعدي ام ةثم سيلو

 نأ يرغ ،ةيضقلا ليصفت عضوم اذه سيلو ،يئيزجتلا يرسفتلا ىلع هتيولوأو ،هدئاوفو يعوضولما يرسفتلا ةشقانم في ثبح ليو ،اهبرع

 في هتيجهنمو هل نآرقلا بيترت بسبح عوضوملل لوانت يعوضولما يرسفتلا نلأ ميقتسي لا يعوضولما يرسفتل� ذاتسلأا داهشتسا

 هتيجهنم في قلطنلماف ،سكعلا وهف ةزورد ذاتسلأا هيلإ وعدي ام امأ ،مله هنايبو سانلل هضرع ةيفيك ثم همهف في هتقيرطو هعم يطاعتلا

 نوكتل ،ةينآرقلا تاعومoا اهيف تلزن تيلا ةيناكلماو نامزلا ةلالح� ةطاحلااو ،ةينآرقلا موجنلا لوزن ىعدتسا يذلا عقاولا مهف وه

 .هليزنتو نآرقلا مهف في اًديدج اًمكاح فلؤلما نامز لعلج ةمدقم

 فحصم هيف فلاخ ام وهو ،لوزنلا بيترت بسبح هفحصم بتك هنأو ،بلاط بيأ نب يلع لعفب دهشتسا ةعبارلا فيو

.بعك نب بيأ فحصمو دوعسم نبا فحصم يلع
19

 بيترت ىلع نوعممج مrأ اًملع ،لوزنلل ددمح بيترت ىلع ةباحصلا قفتي ملف 

 لاًوأ يهف ،اهبيترت في ةباحصلا فحاصم فلتتخ نأ يقطنلما نمو ،نامثع بيتترب هيلع حلطصا ام وهو ،مويلا هفرعن يذلا فحصلما

 ،موجنلا لوزن تقو ملسو هيلع الله ىلص بينلا ةرضح في اًمود ةباحصلا نكي لمو ،ةلزانلا موجنلا نم بياحصلا ملعل لصو ام بسبح

 ،هنيودتب رمأ لاو هنع ةباحصلا ثديح لمو ،هب تنعي لمو ملسو هيلع الله ىلص بينلا هب لفيح لم رمأ هنأ دكؤي ابم ،مهبيترت في اوفلتخاف

 .هنييبتو يمركلا نآرقلا مهفب هل ةلص لاف ةجيتنل�و

 بينلا ةرضح في ةباتكلا كلت تناكو مهنم ٌّلك هكردأ يذلا بيتترل� ،ةلزانلا موجنلا نوبتكي اوناك ينح ةباحصلا نإف اًضيأ

 ةولاتلا بيترت بسبح لا خسنلا كلت نوكت نأ يقطنلما نم ناك هنإف ،دعب لمتكا دق يمركلا نآرقلا لوزن نكي لمو ملسو هيلع الله ىلص

 ىلع لب ،دحاو فحصم في عوممج يرغ هنوك نع لاًضف ،يئاهنلا بيتترلا بتري فيكف ،هلوزن في لمتكي لم نآرقلاف ،مويلا هفرعن يذلا

 
 .)م2011 ،ةوعدلا راد :ةرهاقلا( ،ةيبرعلا ةغللا عممج :قيقتح ،طيسولا مجعلما ،راجنلا دممح ـ رداقلا دبع دماح ـ ت*زلا دحمأ ـ ىفطصم ميهاربإ ،ينفلؤلما نم ةعوممج   18
 .1/171 ،ناقتلاا ،يطويسلا  19
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 مهفحاصم عجم ةباحصلا ةدارإ عم ،لوزنلل ددمح بيترت دجوي لا ثيحو ،اهيرغو بشلخاو ماظعلاو دوللجا نم ةقرفمو ةفلتمخ ءايشأ

 .ةولاتلا بيترت في هلثم عقي لم امك ،لوزنلا بيترت في مهنيب فلالخا عقو اهنيح ةدحاو ةخسن في

 ةوعدلا نود نكل ،اهظفح ىلع اوصرحف مهسوفن ىلع ةزيزع يهف ملسو هيلع الله ىلص الله لوسر ةرضبح تبتك اrلأو

 نآرقلا اورسف مrأ مهنع رثؤي لم امك ،بيتترلا في ةباحصلا هيلع عجمأ ام ىلع جورلخا وأ ،مهنيب هرشنو سانلل هميلعت وأ ،مهبيتترل

 .هعضوم يرغ في يٍّلع لعفب داهشتسلاا راص اهنيح ،هب اورمأ وأ لوزنلا بيترت بسبح م�لاطل

 مهفل اعد نم دنج لم ثم ،يسابعلاو يوملأا رصعلا في كلذكو اًدج ةبعص ةلحربم ةدشارلا ةفلالخا ةياr في ةملأا ترم دقل

 اً�اشم لاًيج اوجتني ىسع ةباحصلا ليج جتنأ يذلا بيتترلا هنأ رابتعا ىلع ،لوزنلا بيترت بسبح هيرسفتو هتساردو هتولاتو نآرقلا

.لوعلما هيلعو برتعلما وه انل فورعلما فحصلما بيترت نأ انل دكؤي ابم ،رايrلااو قيضلاو فعضلا تلااح نم مهجريخ
20

 

 لام خيشلل تيشقانم في هنع تبجأ ام وهو ،ةقيرطلا هذه زاوج لوح هرصع ءاملعل هؤاتفتسا يهف ةسمالخا ةطقنلا امأ

  .رركأ لاف ،شيوح

 باتك جهنم قفو لوزنلا بيترت بسبح يمركلا نآرقلل يربدت يرسفت ،ربدتلا قئاقدو ركفتلا جراعم باتك .3 .ب

 ةيكلما ةلحرلما هنم زنجأو ،)م2004:ت( نياديلما ةكنبح نسح نحمرلا دبع خيشلل ،)لجو زع الله باتكل لثملأا ربدتلا دعاوق(

.همتي نأ لبق تام ذإ ،ةرقبلا ةروس تامدقم ىدل ةيندلما ةلحرلما تfادب دنع فقوو ،ةلماك
21

 

 ،لوزن بيترت نم يمركلا نآرقلا مولعب نوصتخلما هركذ ام نأ روسلل نياديلما ربدتل� تيأر دقو :هتمدقم في نياديلما لاق 

 ةليلج ةرومأ ربدتلا اذه في تفشتكاو ،يوبترلا لماكتلا لسلستو ،يلماكتلا فيرعلما ءانبلا لسلست نم اًذخأ ،قح همظعم في وه

 ،هوعبتاو هب اونمآ نيذللو ،ملسو هيلع الله ىلص لوسرلل ةلماشلا ةينابلا ةيوبترلا تالجاعلما ةكرحو ،نيدلا روملأ فيرعلما ءانبلا ةكربح قلعتت

.نيرفاك ينبذكم وأ ينثيترم ؛لوسرلا ةوعدل اوبيجتسي لم نيذللو
22

 هتاملك للاخ نم يرسفتلا في ةيجهنلما هذه ةميق ينب خيشلاف 

 ةفاسلما تناك نإو ،ييرسفتلا هعورشلم ةمدقلماك ناك يذلاو لثملأا ربدتلا دعاوق هباتك في هلَّصف هنلأ ماقلما في زجوأ هلعلو ،ةزجولما

 ؛لوزنلا بيتترب ينتطبترم ينتدعاق عضو هتدجوف ربدتلا دعاوقل تعجرف ،اًماع نيرشعلا زواجتت اًدج ةليوط يرسفتلاو دعاوقلا ينب ةينمزلا

 ةفاقثلاو عقاولاو ةئيبلل كاردلإا ةيهملأ يرشي اهيفو .ةيناكلماو ةينامزلا ،ةيرشبلا صنلا لوزن ةئيب لوح :ةعبارلا ةدعاقلا يهف لىولأا امأف

 
 .يطويسلا ناقتلإ عوجرلا نسيح ةدازتسلالو ،اهعضوم اذه سيلف ،ليصفتلل ةجاح لاو ،بيتترلا فيقوت ةلدأ ضعبل ريدصتلا في ترشأ   20
 .15/423 ،)م2006 ،ملقلا راد :قشمد( ،ربدتلا قئاقدو ركفتلا جراعم ،نياديلما ةكنبح نسح نحمرلا دبع   21
 .1/2 ،قباسلا عجرلما   22
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 اميف اًيناكمو اًينامز اًمومع عقاولل اًروصت يطعي ابم ،لحارلما كلت في سانلل ةيسفنلا ةلالحا مهف نع لاًضف ،نيآرقلا صنلا اهيف لزن تيلا

.صوصنلا مهف في مهاسي
23

 

 ةيبرلخا صوصنلاو ةيلمعلا ةيكرلحا صوصنلا ينب اًقرفم خيشلا لوقي .ليزنتلا لحارم عبتت لوح :ةعساتلا ةدعاقلا تءاج ثم

 مئاوتو ،ةينآرقلا ةيبترلا بيلاسأ ا� هل هجوت يذلاف ،دارفلأل ةيسفنلا ةلالحا مئاوت ةييجردت لحارم تاذ ةيوبترلا صوصنلا نØ :ةيدقعلا

 قرط في ةيكرلحا صوصنلا كلذكو .ةينآرقلا ةيبترلا بيلاسأ ا� مله هجوت نيذلا سانلا نم ةعومجملل ةيعامتجلااو ةيسفنلا ةلالحا

 ،ةماعلا ةيلكلا نيدلا لوصأو دئاقعلا لئاسم ينبت تيلا صوصنلاو ،ةيبرلخا صوصنلا فلابخ داهلجا ناولأو ،ةوعدلا بيلاسأو ،حلاصلاا

 تاوذ اهلك لب ،رقتسلما رملأا وه قحلال� لمعلا برتعي تىح ،يوبرت جردت ةيلحرم تسيلو ،يميلعت نايب ةيلحرم اهيف ةيلحرلماف

 لمكي اñلالاد في ةلماكتم يهف ةدحاو ةعفد تلزنأ اrأك اعم مهفتو قباسلا لىإ مضي اهنم قحلالاو ماودلا ىلع ةدوصقم تلالاد

.اًضعب اهضعب
24

 

 مدهي ىرخأ ةهج نم تايبيغلاو دئاقعلا تfآو ،ةهج نم ماكحلأا تfآ يأ ةيلمعلا ةيكرلحا تfلآا ينب هقيرفتب وهو

 ؛ةدحاولا ةروسلا عطاقم في كلذك لاو ،عوضولما ساسأ ىلع روسلل فحصلما في فينصت ةثم سيلف ،جهنلما اذه ىلع يرسفتلا ةركف

 .ليصفت ديزم تيأيسو ،اًدج ةلخادتم تاعوضولماف

 بيترت بسح حضاولا يرسفتلا ،ميكلحا نآرقلا مهف هباتك في )م2010:ت( يربالجا دباع دممح ةلوامح .4 .ب

 وهو ،ةيجهنلما هذه نم دصاقلماو راكفلأاو تfاغلل اًحوضو اهرثكأ تناك نإو اًقمع اهلقأو ةقباسلا تلاوالمحا فعضأ يهو ،لوزنلا

 هصصخ ثيح )يمركلا نآرقلا لىإ لخدم( هباتك بتكف ،يمركلا نآرقل� اًكبرتم ،هتايح هب متيخ نأ يربالجا دارأ نيآرق عورشم في ةقلح

 ينب طبارلا رسلجا ناكف )ميكلحا نآرقلا مهف( باتكلا اذه ناك ثم .هب ةلصتلما همولعو هتاعوضوم مهأو يمركلا نآرقل� فيرعتلل

لماو لب ،ينقرشتسلماو ينيملاسلإا
ُ
 حَّرص ثيح ،ينقباسلا ةثلاثلا نع باغ يذلا رملأا وهو ،ةيجهنلما هذه ةيلاكشإ نع ةحارصب برع

 درمج وه سيل نآرقلا مهف نأ فيك حضون نأ لىإ حمطن انك دقل :هلوق في كلذو ثورولما ييرسفتلا ثاترلا لك نم صلختلا ةرورضب

 شماولها كلت نع صنلا اذه لصف اًضيأ وه لب ،تلايوأتلاو تايرسفتلا نم ىصيح لا ابم هيشاوحو هشماوه تئلم صن في رظن

 في ننح ،اننيب لصولا انل ىتأتي يك ،اrاكمو اrامزب اهطبر لجأ نم لب ،تلامهلما ةلس في ا� ءاقللإا لجأ نم سيل ،يشاولحاو

 في هتلاصأ لماكب یطعم وهف ،لزن امك صنلا سيل صنلا ةلاصأـب دصقن امو .ةمئادلا هتلاصأ في وه امك هسفن صنلا ينبو ،yرصع

 اذه وه ،مهفلا ديعص ىلع ،انه ةلاصلأ� دوصقلما لب ،نامثع ةفيللخا نمز في عجم نأ ذنم وه وه ذإ ،انيديأ ينب يذلا فحصلما

 
 .23 ،قباسلا عجرلما   23
 .55 ،قباسلا عجرلما   24
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 ينماضلما لزعب اًساسأ انه قلعتي رملأا نإ ،اñاهاتجاو اهعاونأ فلاتخ� يرسفتلا بتك في تنود تيلا ،هل مهفلا عاونأ نع اًدرمج صنلا

25.مهفلا نم عاونلأا كلتل ةيجولويديلإا
 

 نم ينلعاج ،ةيوغللا مهتقئاذو نيرصاعلما مهف ىلع اًدامتعا ييرسفتلا اهيضابم ةملأا ةلص عطقي نأ لوايح اذه هلوقب وهو 

 زفقو تباوثلل داسفإو لوصلأل رده هيف نوكي ابم ولو ،رصعلا تايضتقم بسبح هلزني ،صنلا ىلع اًمكح ناكلماو نامزلاو عقاولا

 نع لاًضف ،يمركلا نآرقلل مهفلا ةكرح ىلع رطيس يذلا ييرسفتلا دوملجا ةلاح زواجتل جهنلما اذله أجلي هنأ اًمعاز ،دعاوقلا ىلع

 هب ديريو طيسقتلs يرسفت هنØ رخلآا هضعبو ،عوج نم نيغي لاو نمسي لا هنØ هضعب اًفصاو ييرسفتلا ينملسلما ثارت نم هتيرخس

 هتسادق نم هل اًغرفم ،يراتج قوس في ةعاضب ةملأا ثارت نم لاًعاج ،ةلملجs يرسفتلا وهف لياجملإا يرسفتلا امأو ،يليلحتلا يرسفتلا

 .هتيهمأو هتكربو

 كلذك وهو لب ،سانلا لك اهنع لهذ اًدج ةمهم ةمكلح )باتكلا(و )نآرقلا( لىاعت الله ملاك ةيمست نأ يربالجا معزي

 هلوأ نم هتءارق ةرورضل نآرق يسمُ هنأ هل ينبت ثيح ،هتاقفاوم في بيطاشلل سيفن ملاكل هتعجارم دعب اهيلإ هبنت ثم ،اهنع لاًفاغ ناك

 مهفي لا باتكلا ذإ ،باتكلا هسما كلذكو ،نآرقلا هسما تايضتقم نم اذهو ،لزن امك اًبترم نوكي نأ طرشب ،مهفيل اًعباتتم هرخلآ

 همهف بلطتيف بوتكلما نآرقلا نىعم امأ :لوقي ،باتكك اهبيترت في اهعبتت يغبني لب ،هباوبأو هلوصف في اًسوكعم ئَرِقُ اذإ مهفلا قح

 ناكمإ كانه نوكي نأ عنيم اذ� وهو 26.مهفلا حصي لم لاإو ليزنتلا في هبيترت ساسأ ىلع ،قحلالاو قباسلا هيف ،باتكك هبيترت عبتت

 نع يربالجا هب درفنا ،اًدج يرطخ لاكشإ عضوم اذهو ،ةملأا هيلع تعجمأ يذلا يفحصلما هبيترت بسبح يرسفتلا ناك نإ مهفلل

 .هيقباس

 ميقترلا نم لاًدب نيآرقلا صنلل ةيداعلا ةباتكلا في ةفورعلما ميقترلا تاملاعل هلاخدإ ةثلاثلا هفلس يربالجا هيف فلاخ اممو

 ليدب اrأو ،نياعلما نم ىفيخ ام حيضوت ىلع رداقلا حيحصلا ليدبلا اrأ اًمعاز ،ةروهشلما ءادتبلااو فقولا تاملاعو فورعلما نيآرقلا

 لا نياعلما نم يرثكب دهاشلما عماسلا رعشي ابم ملاكلا في توصلا عفرو ضفلخ ةفاضلإ� ملكتلما ىدل هجولا تايربعتو نيديلا ةكرح

 ئراقلا نم ً�رق رثكأ صنلا لعجتف ،تاءايملإاو تاراشلإا كلت رود يدؤت نآرقلا في ميقترلا تاملاع كلذكو ،ظافللأا تاذ نم مهفت

 .ةفلاسلا نورقلا برع ييرسفتلا ةملأا ثارت لك نع ءانغتسلاا ناكمإ هل دكأتيل

 نيدلماو ،ماسقأ ةتسل يكلما دهعلل هتمسق يه ينقرشتسلما يركفت ةقيرط نم بترقيل ةثلاثلا هفلس يربالجا هيف فلاخ اممو

 لىولأا ةثلاثلا ماسقلأا تناكف ،ميسقتلل اًساسأ اهمغنو اهرصقو الهوطو اrومضمو ا�ولسأو ةيلآا ةقيرط اًبرتعم ،اًدحاو اًمسق هلعج

 :يهو ،فسوي لىإ قلعلا نم ةروس ينسخمو ينتنث ةنمضتم ،نآرقلا مهف في هعورشم نم لولأا ءزلجا ثحبم يه

 
 .1/7 ،لوزنلا بيترت بسح حضاولا يرسفتلا :ميكلحا نآرقلا مهف ،يربالجا   25
 .بتاكلا دصقم ىلع رثؤم يرغ يرسي فرصتب .10 ،قباسلا عجرلما   26
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 .ةيهوللأاو ةيبوبرلاو ةوبنلا في :لىولأا ةلحرلما

 .ةمايقلا دهاشمو ءازلجاو ثعبلا في :ةيناثلا ةلحرلما

 .مانصلأا ةدابع هيفستو كرشلا لاطبإ في :ةثلاثلا ةلحرلما

 تافاصلاو ماعنلأاو رجلحا يهو :روس سخم ةنمضتم ةعبارلا تناكف ،ةيقابلا ةيكلما ةثلاثلا لحارلما هيفو نياثلا ءزلجا ناك ثم

 امأو .فاقحلأاو ةيثالجاو ناخدلاو فرخزلاو ىروشلاو تلصفو رفاغو رمزلا :روس نياثم اهيف ةسمالخا ةلحرلماو ،أبسو نامقلو

 .جلحا ةروسب يهتنتو حون ةروسب أدبت ةروس نورشعو سخم اهيفف ةسداسلا

 قيبطتلا ىلع ينعي اًمهف ،yرصعو اهمرصعل اًبسانم اًمهف اهمهف بيج ثيح ،ينمسقلا نيذه عم يربالجا ىدل لاكشإ لاو

 .مازتللااو

 هيدل ةينايخراتلا ةيضق ءزلجا اذه في رهظتل .رصنل� متتخو ةرقبل� أدبت ةروس نيرشعو اًعبرأ مض يذلاو ثلاثلا ءزلجs متخو

 yًوع نوكتلو رابتعلااو ةظعلا لب ،مازتللااو قيبطتلا ا� داري لا يربالجا دنع يهف ،ماكحلأاو عيرشتل� قلعتلما ءزلجا هنلأ ةيلج ةروصب

 :يربالجا لوقي :هيف شيعن يذلا ليجلل ةمزلم تاعيرشتك اñاذ في اله رابتعا نود ،yرصع لكاشم ككفت تيلا لوللحا ماهلتسا ىلع انل

 باطخك لولأا مازتلاو ،ةعيرشلاو ةديقعلا لامج في مهفلا كلذ قيبطت ةلواحبم ،انل اًرصاعمو هلوزنل اًرصاعم اًمهف نآرقلا مهف نم دبلا

 27.لوللحا ماهلتساو ةبرعلا ذخلأ يقلاخأ باطخك نياثلا مازتلاو ،هقيبطتل انل رصاعم

 روسلا نم نيدلما :بيطاشلا لوق لوزنلا بيترت بسبح يرسفتلا في هتيجهنم غوسيل يربالجا اهنم قلطنا تيلا تازكترلما نمو

 ،ليزنتلا في هبيترت بسح ىلع ،ضعب عم هضعب نيدلماو ،ضعب عم هضعب يكلما كلذكو ،يكلما ىلع مهفلا في لاًزنم نوكي نأ يغبني

 نيبم امهنم دحاو لك نم رخأتلما نأ امك ،يكلما ىلع نيبم بلاغلا في نيدلما باطلخا نىعم نأ كلذ ىلع ليلدلاو ،حصي لم لاإو

 ،لصفي لم ام ليصفت وأ ،قلطم دييقت وأ ،مومع صيصتخ وأ ،لممج نايبب نوكي انمإ كلذو ،ءارقتسلاا كلذ ىلع لد ،همدقتم ىلع

 28.هليمكت رهظي لم ام ليمكت وأ

 نفلا خويش ىدل هيلع قفتم رمأ وهو ،تfلآاو روسلل بيتترلا انل تبثو ،تfاورلا انتنكمأ ام حيحص بيطاشلا لوق :تلق

 اًديدتحو لاًيصفت رثكأ يرسفتل� عورشلا لبق هب ملعلا بيج ام لعج هنإ تىح ،كلذ نم عسوأو رثكأ وه ابم يطويسلا ملكت دقو

 ،يمركلا نآرقلا مهف نسلح هوطترشا نإو ،لوزنلا بيترت بسبح نآرقلا يرسفتب اولوقي لم هيرغو يطويسلا نكل 29.بيطاشلا لوق اًزواجتم

 .موقلا بتك في يرسفتلا طورش تfدبجأ نم ةقيقلحا في وه اًمهم اًفشكو اًديدج اًحتف يربالجا هنظ امو

 
 .3/37 ،لوزنلا بيترت بسح حضاولا يرسفتلا :ميكلحا نآرقلا مهف ،يربالجا   27
 .4/256 ،)م1997 ،نافع نبا راد :ض*رلا( ،ناملس لآ نسح نب روهشم :قيقتح ،تاقفاولما ،بيطاشلا دممح نب ىسوم نب ميهاربإ   28
 .1/34 ،ناقتلاا ،يطويسلا   29
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 تناكو ،تادلمج ةثلاث في عقي ،قلحا نايب هيرسفت في 30،)م2013(نامود يكز دممح روتكدلل ةسمالخا ةلوالمحا  .5 .ب

 ةفلتخلما هتايح لحارم في هلغش دقف ،سانلا ةايح عم لعافتلا ىلع هتردقو يمركلا نآرقلا ةيعقاو تبثي نأ هيرسفت نم ةيساسلأا هتياغ

 :اهنمو هتافلؤم ضارعتسا للاخ نم اذه رهظيو ،مهلكاشمو مñاءلاب نم ينملسملل ةاجنلا هنأو ،هقيبطت ناكمإو ملاسلإل ةوعدلا مه

 .)يمركلا نآرقلا في ةرشاعلما بادآ( .1

 .)يقيبطتلا يرسفتلا لوصأ( .2

 .)اذه انموي تىح لوزنلا نم نوملسلما( .3

 في ةررقلماو ةبرتعلما يرسفتلا لوصأ عابتا ىلع صريح هتقيرط في ناكو ،هعورشم داصحو هلامعأ ةرثم قلحا نايب هيرسفت ناكف

 أدب اذإ رسفلما نأ هداقتعلا ،كلذ هنكمأ ام فلسلا ملاكو ةنسل� ثم نآرقل� نآرقلا رسفيف يمركلا نآرقلا مولعو يرسفتلا لوصأ بتك

 :ناونعب اًثبح بتك هدنج كلذلو ،بىأ مأ ءاش ،ا� هيرسفت غبطصيسو ،ةقبسلما هراكفأو هتفاقث هبلغتسف ةيعجرلما هذه نم اًيلاخ يرسفتل�

 في لمأتلاو ديدجتلاو داهتجلاا نع ينثحابلا مامأ اًقئاع دعاوقلاو لوصلأا نم لعيج نأ نود ،)نآرقلا مهف في ةيلصلأا ئدابلما(

 ةثلاث في اًرصتمخ يرسفتلا ءاج دقف اذل ةليصلأا نآرقلا دصاقم نع دعبت تيلا تاشقانلماو ليصفتلاو ليوطتلا كرت نع لاًضف ،نآرقلا

31.تادلمج
  

 لاو ،ةحضاو يرغو ةلكشم يرسفتلا بتكل ةيكترلا تاجمترلا رثكأ نأ جهنلما اذه بسح فيلأتلل روتكدلا عفاود مهأ نم

 ئراقلا لغشت اrأ امك ،اهلجلأ موجنلا تلزن تيلا تابسانلما لاو هبيترت لاو لوزنلا خيرÍ برتعت لاو ،قاحللاو قابسلاو قايسلا برتعت

 ديزيو ئراقلا ىلع ةمآسلا لخدي امم ،اهيرغو ةيغلابلاو ةيوحنلاو ةيوغللا ثحابلما اميس لا هدصاقمو صنلا وج نع هدعبت ثحاببم

 .همهفو نآرقلا ينبو سانلا ينب ةبقع لكشيو مهفلا ةبوعص

 كرتو ،ً�وتكم سيلو اًيهفش لزن نآرقلاف ،قيقد لكشب نيآرقلا صنلا مهف ىلع ينعتل ميقترلا تاملاعب روتكدلا نىتعا دقو

 عيرشتلا في جردتلا نىعم ققحيل اًماع نيرشعو ثلاث في لزن نآرقلا نأ ىلع دكؤيو .جرلحا في عقويو نياعلما طليخ ميقترلا تاملاع

 رصع في كلذك تناك امك yرصع في ةلماكلا ةدئافلا نم نيجنل راطلإا اذه في نآرقلا مهفي نأ دبلاو ،ءانبلاو ةيبترلاو بيذهتلاو

 32.ةوبنلا

 اrأ هيلع نيبيو ةيكم اrوك نم قلطني ثيح ،نوعالما ةروس لوزنلا خيرÍ رابتعا ةرورضل هيرسفت في ذاتسلأا ةلثمأ نمو

 نم عنيم لا نولصي مØr مهفصو نأو ،ةيعبتلا قيرطب لاإ ،ينقفانلما وأ يننمؤملل ً�اطخ نوكت نأ نكيم لاو ،ينكرشلما نع ثيدح

 
 امم ةيكترل@ باتكلا نلأ ،نامود دممح ذاتسلأا جهنم ةجمرت في نيتدعاس ثيح لوبنطسإ سيام 29 ةعماج في ةبلاط يهو JAİFatime GAN ةثحابلل ركشلا 30

 .ءازلجا يرخ الله اهازجف ،لي رسيتم يرغ قيقدلا مهفلا لعج
 .نيدلمج في عقتف ةيرخلأا امأ ،ةعبط نم رثكأ هل باتكلا   31

32  Duman, Beyânu’l-Hak, 1/14-15. 
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 ةلاص اهنكل ،مارلحا تيبلا في مهفاوط يهو ،يملاسلإا فيرعتلا في يه امك لا ،مه مهفيرعتب ةلاصلا يه ةدوصقلما ةلاصلاف ،كلذ

.اñرثم اونيج نلو اله ةميق لا مñلاصف هيلعو ،نوعالما اولذبي لمو ،ءfرلا نع اوفكي ملف ،ةوجرلما دصاقلما مهيف ققتح لم
33

 

 ةلزy تناك نإو يهف ،﴾مِوطُرْلخُْا ىلَعَ هُمُسِنَسَ﴿ :لىاعت هلوق في امك ظفللا مومعب ةبرعلا نأ ىلع نامود ذاتسلأا دكؤيو 

 34.هتافص لثبم فصتا لماظ لك ُّمعت اهنكل ،ةيرغم نب ديلولا في

 نأ طرشب هقايسو هبيترتو هلوزن نامز رابتع� لاإ اًيلجو اًحضاو نوكي نأ نكيم لا نيآرقلا عطقملل نىعلما نأ ذاتسلأا دقتعي

 ةدحولا ققيح ام وهو ،يرسفتلا في روصقلا نم مصعيو مهفلا في أطلخا نم عنيم امم وهو مجنلا كلذ في لزانلا نآرقلا لك عطقلما مضي

 ام وهو ،يربكلا اهدصقمو ةروسلا عوضوم لوح زكرمتتو رفاظتت نأو دب لا ةروسلا في موجنلا نأ امك ،عطقمو منج لكل ةيعوضولما

 .ةيندم في يكم وأ ةيكم ةروس في نيدم عطقم دوجو عنيم

 :ةمهلما طاقنلا هذه ةسملخا تلاوالمحا هذه ىلع هتظحلام ردتج اممو .ت

 تاعانق بسبح صالخا اهبيترت اًفنآ تركذ امم ةلوامح لكل ناكف ،لاًصأ لوزنلا بيترت ىلع اوقفتي لم موقلا نأ .1 .ت

 .ةحيحص ةياور نم دنتسم اله سيل ،ةًيّنظ ةلأسم هنوكل ةرثم كلذو ،اهبحاص

 ،ةروسلا نم منج لوأ بسبح ناك مله ةبسنل� بيتترلا نأ وه لاكشلإا عضوم في تلاوالمحا هذه لعيج امم ثم .2 .ت

 لزن ام رخآ نإف رهشلأا ىلعو ،ةترفلا ةياr تىح لوزنلا في ترمتسا اهنكل ،كلذك يهو ،ةيندلما ةلحرلما ةيادب في اrوبتري ةرقبلا ةروسف

 دصقم ققيح لاو ،اًدج بيرغ ةيندلما ةترفلا ةيادب في الهوزن ةيلوأ رابتعا ىلع ةروسلا لك ةقايس نإف هيلعو ،اهنم يمركلا نآرقلا نم

 ،ةفلتمخ fاضق لجاعت يهو ،ماوعأ ةرشعلا زواجتي ام دادتما ىلع تلزنو ،تاعوضولما ةعونتم ةروسلاف ،لوزنلا بيترت بسبح يرسفتلا

 يوبترلا جهنلما راضحتسا ةلوامح يهو ،مهيرسفت في اولغتشا اهلجلأ تيلا ةياغلا مهدقفي كلذ لك ،ةنيابتم فورظ في ةديدع لئاسمو

 فلتمخ ةروسلا نم ةيرخلأا موجنلا هتلجاع امف ،لولأا نرقلا دادعإ في جردت فيكو ،ديرفلا ليلجا كلذ ةعانص ةيلآو ،يمركلا نآرقلا في

 انيأر اننلأ ةروسلا لوزن بيترت قفو يرسفتلا بيترت لعنج نأ انيأر دقلو :هيرسفت ةمدقم في ةزورد لوقي .اهنم لىولأا موجنلا هتلجاع امع

 نكيم امك ، نمز دعب انمز ةيوبنلا ةيرسلا ةعباتم نكيم كلذب ذإ ؛هتمدخو نآرقلا مهفل لضفلأا هنأ yدقتعا يذلا جهنلما عم قستّي اذه

 ،هادمو هتابسانمو هفورظ وّجو نآرقلا لوزن وّج في ئراقلا جمدني كاذو اذ�و ،قّدأو حضوأ لكشب هلحارمو ليزنتلا راوطأ ةعباتم

.ليزنتلا ةمكح هل ىلجتتو هتاموهفمو
35

 هفرعي لاو ،داتقلا طرخ هنود رمأ وهف ،الهوزن بسبح ةروسلا مونج بيترت اننكيم لا اننأ اًملع 

 
33  Duman, Beyânu’l-Hak, 1/119. 
34  Duman, Beyânu’l-Hak, 1/61. 

 .1/9 ،)ه 1383 ،ةيبرعلا بتكلا ءايحإ راد :ةرهاقلا( ،ثيدلحا يرسفتلا ،ةزورد تزع دممح   35
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 ؟لولأاف لولأا لزنأ امك هوفلأ :ةمركعل تلق :نييرس نب دممح لاق ،كلذ في هنم برخ ةثم سيلو ،الله لوسر yديس لاإ قيقحتلا ىلع

.اوعيطتسي نلف فيلأتلا كلذ هوفلؤي نأ ىلع نلجاو سنلإا تعمتجا ول :لاقف
36

 

 بيترت ينيعت ناكملإا في سيل هنØ فترعن نأ قلحا نم نأ ينبيو ،لوزنلا بيترت في هيلع دمتعي ءيش حصي لا :ةزورد لوقي

 ىلع ةدfزو .ةيوقو ةقيثو ديناسأ لىإ دنتسي وأ ،دقنلا ىلع همامتب تبثي بيترت كانه سيل هنأ امك ،ةينآرقلا روسلا لك لوزنل حيحص

.زوّجتلا نم اًئيش الهوزن بسح روسلا بيتترب لوقلا في نإف اذه لك
37

 .هلمعل ةيملعلا ةميقلا مدهي اذه هيحرصتب وهو 

 دارأ هنلأ لب ،yًايسن وأ اًثبع نكي لم لوزنلا بيترت نع ملسو هيلع الله ىلص بينلا توكس نأ ملعن نأ يغبني امك  .3 .ت

 لوزنلا بيترت وهف ٌّنيايخرg هنØ يمركلا نآرقل� قلعتي امم اًئيش فصن نأ انل حص ولو ،لوزنلا بيتترل تافتللاا مدع ةملأا نم

 بينلا ةِيعبتل�و نُآرقلا درِيُ لم :لوقأ .لاوحلأاو فورظلاو ناكلماو نامزل� طبترا هنلأ ،نيدلماو يكلما في ثحبلا ر²آ نم رثأ وه يذلاو

 بيترت ءاسنإ ةدارإ ىلع ديكأتللو ،اًماتم ةدوقفم ةفرعم راصو هيلإ ةراشلإا اولفغأف ،لوزنلا بيتترل تفتلن نأ ملسو هيلع الله ىلص

 ةملأا هيلع تعجمأ ثم ،هباحصلأ ملسو هيلع الله ىلص بينلا هلقن يذلا بيتترلا ةروص في هسفن ليكشت يمركلا نآرقلا داعأ دقف لوزنلا

 نامز لكل ةيحلاصلا  نىعم ققحيل ،ناكلماو نامزلا دودح نم ديدج نم جرخيل ؛نامثع فحصم في ثم ركب بيأ فحصم في

 في لاإ ،بئاغلا بيتترلا اذه ىلع يرسفتل� لُاغتشلاا يجهنلما أطلخاو ةطلاغلما نم نوكيف ؛لولأا هلوزن بيتترل اًماتم لاًفغم ،ناكمو

 .اًدج ليلقلا وهو ،ينقيلا ةهج ىلع تبثي ام ءوض في ةدودمح تلااح

 برع ،هرصع تاجتنم نم هنأ تابثلإ نآرقلا بيترت ةداعإ في هكدلون ثم لياف عورشم دعب يرسافتلا هذه تءاج .4 .ت

 ،ةئيبل� رثأتم هنأ نىعبم ،هتقيرطو نيآرقلا باطلخا طنم ىلع ةرشابم ةروصب تسكعنا تيلا اñايضتقم ةلحرم لكلو ،لحارلم هميسقت

 ىلع سكعنا يذلا اذهو ،عورشلما بحاصو اهيف رثؤلما وه نوكي نأ نود ،اهبساني ابم اهيكايحو ،اهتعيبطو اهتيصوصخ يعاريو

 نإ انلق دقل :لوقيف ،)ةكم في ةيدملمحا ةوعدلا ةييخرg( هباتك في طيعج ماشه مهنمو برعلا ينيثادلحاو ينبرغتسلما ضعب ت�اتك

 خيرÍ في هكدلون ةلوامح يه نأشلا اذه في ةيساسأ ةلوامح انيديØو ،هتخروت وه نآرقلا صوصبخ ثيدلحا ملعلا هب ىتأ ءيش مهأ

 اًبلاغ يهو ،ةثلاثلاو ةيناثلا ينتترفلا روس ةلكيه في لضفلا هلو ،لىولأا ةيكلما ةترفل� قلعتي اميف اهنَّسحو يرشلاب اهداعتسا دقو ،نآرقلا

 وه ىقبي هكدلون لمع نأ حيحص ،تاترفلا هذله ةيساسلأا ضارغلأا للح هنأ امك ،اهنيب اميف تطيخِو تمحتلا عطاقم ثلاث تاذ

.ةثلاثلاو ةيناثلا ةترفلا في هبيترت عبتاو يرشلاب دمتعا هيلعو ،هيلإ عوجرلا اًمئاد بيجو يساسلأا
38

 مدع تلاوالمحا هذه رطامخ نمو 

 امو ،ةيبدلأا صوصنلا ليلتح في ،ثيدلحا ملعلا جهانم ىلع لب ،هبيترتو لوزنلا نطاومو ،نيدلماو يكلما ةفرعم في ةياورلا ىلع دامتعلاا

 عقاولا لىإ دنتسي نأ بيج فينصتلا رايعم نإ :لاقف ديز وبأ دماح رصن هقبسو ،طيعج هب حَّرص ام وهو ،اقيطونمرلها هيلع قلطي

 
 .1/162 ،ناقتلاا ،يطويسلا   36
 .يرسي فرصتب .1/9 ،)ه 1383 ،ةيبرعلا بتكلا ءايحإ راد :ةرهاقلا( ،ثيدلحا يرسفتلا ،ةزورد تزع دممح   37
 .185 ،)م2007 ،رشنلاو ةعابطلل ةعيلطلا راد( ،ةكم في ةيدملمحا ةوعدلا ةييخرJ :2 ةيوبنلا ةيرسلا في ،طيعج ماشه   38
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 ،هئانبو هنومضم ثيح نم صنلا لىإو ،هتكربح تطبترا صنلا ةكرح نأ ثيح نم عقاولا لىإ ،ىرخأ ةهج نم صنلا لىإو ،ةهج نم

 ةكم نم ةرجلها ثدح نأ كردن نأ دب لاف عقاولا ةكرح لىإ yرظن اذإف ،صنلا بيناج في اهرÞآ عبطنت عقاولا في صنلا ةكرح نأ كلذ

.ناكم لىإ لاقتنا درمج نكي لم ةنيدلما لىإ
39

 

 وأ ،ةميخولا بقاوعلا هيف عارت لم قايس في نامود دممحو ةكنبحو ةزوردو شيوح لام ةذتاسلأا يرسافت تناك دقف هيلعو

 هل ةلاسر في دشار فسوي ذاتسلأا هب حرص ام كلذل دهشيو ،لوزنلا بسبح نآرقلا بيترت ةركف تأشن اهلجلأ تيلا ةلكشلما مزاوللا

 .)الله هلزنأ امك يمركلا نآرقلا اوبتر( ناونعب

 نم ءًادتبا ،الهوزن بسح ىلع نآرقلا روس بيترت لىإ ينملسلما اهيف وعدي بتاكلا تدجو :لاًئاق ،زارد ذاتسلأا هيلع َّدرَـَف

 نإ :حاترقلاا اذه هيجوت في بتاكلا لوقيو .رصنلا ةروسب متيخ تىح ،اذكهو ،ةتحافلا ثم ،رثدلما ثم ،لمزلما ثم ،ملقلا ثم ،قلعلا ةروس

 يذلا يعيرشتلا جردتلا جهنم فلايخ هنلأ ؛نآرقلا لوزن نم ةبولطلما ةدئافلا عيضيو ،راكفلأا لبلبي ليالحا هعضو في نآرقلا بيترت

 ةمدص مدطصا ،ةيندم ةروس لىإ ةيكم ةروس نم لقنت اذإ ئراقلا نلأ ؛ةركفلل يعيبطلا لسلستلا ماظن دسفيو ،لوزنلا في يعور

 ةيدبجلأا فورلحا في سرد لىإ ونح سرد نم لقتني يذلاك راصو .هيف ناك يذلا ولجا نع بيرغ وٍّج لىإ دٍيهتم نودب لقتناو ،ةفينع

.لخإ ...ةغلابلا سرد لىإ
40

 

 عمو ،هنع ةفلتمخ تfاغل نْإو ،هتركف ىلع اوراس يذلا نويملاسلإا نوبتاكلا اله هبتني لم تيلا هكدلون راكفأ جئاتن نم هذهو

 لاًيلد نوكيل ،ديرفلا ليلجا كلذ حلاصإ ىلع يمركلا نآرقلا ةردق ينبتن نأ تلاوالمحا هذه لثم نم رملأا ةياغ نإف م� نظلا ناسحإ

 .ناكلماو نامزلا فلاتخاو ،لاوحلأاو فورظلا عم لماعتلا ىلع هتردق ىلع

 مهأ نم نأ ينب ثيح ،يكترلا نامود يكز دممح ذاتسلأل قلحا نايب يرسفتب رشابم لكشب صتتخ ةظحلام يهو .5 .ت

 برع لاإ متي لا يذلا رملأا وهو ةحيحص ةروصب ةييخراتلا اñاقايسب اهطبر برع يرسفتلا تاجمرت حلاصإ ةلوامح يه هيرسفت تاربرم

 لب بسحف موجنلا في لا ،لوهمج بيتترلا نلأ ،هب ءافولا هنكيم لا ام هسفن ىلع بجوي هلوقب وهو ،لوزنلا بيترت بسبح يرسفتلا

 رملأا وهو ،لوزنلا بيترت ينبو ةجمترلا حلاصإ ينب ةقلاع لا ثم ،مزلجاو عطقلا هيف بعصي نيظ هنم هفرعن امو ،كلذك روسلا ضعب فيو

 وج نع ئراقلا دعبت تيلا ةدئازلا لئاسلما نم اهئلاخإو ةجمترلا حلاصإ ينب طبر ذاتسلأا نأو اميس لا ،بيتترلا ةفرعم يرغب نكملما

 ةيضق نØ هل ميلستلا عم ،بيتترلا ينبو هنيب طابترا لاام وهو ،اهيرغو ةيهقفلاو ةيغلابلاو ةيوحنلا لئاسلما في عسوتلاك يمركلا نآرقلا

 ،ةلوقنلماو ةلقانلا ينتغلل� ةقيقد ةطاحإو اًعساو yًاقتاو اًيربك اًدهج جاتتحو اًدج ةيرسع ةيضق ىرخلأا تاغللا لىإ هيرسفتو نآرقلا لقن

 .لوزنلا بيترت اهنم سيلو ،ةمهلما مولعلا نم كلذ يرغو

 
 .77 ،)م2017 ،دودح لاب نونمؤم :.م.د( ،نآرقلا مولع في ةسارد - صنلا موهفم ،ديز وبأ دماح رصن   39
 .52-45 ،)م2007،عيزوتلاو رشنلل ملقلا راد :رصم( ،ةعجم يلع د يمدقت ،ةيلضف دحمأ خيشلا :دادعإو عجم ،ثوبحو تاسارد :ملقلا داصح ،زارد الله دبع دممح   40
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 هتيلماع سيركت في يمركلا نآرقلا ةيجهنم .ث

 وأ ةرطفلا يهو ،ةمومذم مأ ةدوممح تناك ءاوس تافصلا ةتباثلا بلاوقلا نم ةعوممج يهو تْقلخُ ذم ةيرشبلا سوفنلا نإ

ةرطفل� دارلماو ،)30:مورلا(﴾َّ«ا قِلْلخَِ لَيدِبْـَت لاَ اهَْـيلَعَ سُاَّنلا رَطَفَ تيَِّلا َِّ«ا ةَرَطْفِ افًينِحَ نِيدِّللِ كَهَجْوَ مْقِأَفَ﴿ :ةلبلجا
41

 :ةلبلجاو 

 ةحاسم ةرطفلل نإف ،ةحاتلما تلاامتحلااو تارايتخلاا ةلجم نم اهلثمتت نأ ةيرشبلا سفنلل نكيم تيلا تلايكشتلاو تايفيكلا يه

 يهف نذإ ،قلاخأو ،تاهاتجاو ،راكفأ نم هباوص دقتعت امو ،اهبساني ام اهنم لثمتت نأ ةيرشبلا سفنلل حيتت تارايتخلاا نم ةددمح

 اله امك نايملإل ةيلباق اله ةيناسنلإا سفنلاف اهببسبو ،ةددعتم بلاوق في بِوَّذلل ةيلباق هيطعت تيلا ،ناسنلإا في تيلا ةيعاوطلاو ةنورلما

 ،تامسلا حيبق نم اهاوسو هركلاو دقلحاو ةرَـَثلأَل ةيلباق الهو ،تافصلا ديحم نم اهيرغو نواعتلاو بلحاو راثيلإل ةيلباق اله ،رفكلل ةيلباق

 هاوبأف ةرطفلا ىلع دلوي لاإ دولوم نم ام( :ملسو هيلع الله ىلص لاق ،اهيلع سانلا رطف تيلا الله ةرطفل دارفأ ينمسقلاو ينبنالجا لاكو

،)ةيلآا ﴾اهيلع سانلا رطف تيلا الله ةرطف﴿: ةريره وبأ لوقي ثم... هناسجيم وأ ،هنارصني وأ ،هنادوهي
42

 في لصلأا ناك ينحف 

 ىلع نوكيس هنإف ،ةيجرالخا تارثؤلما نع اًديعبو ،ةطيلمحا ةيبلسلا لماوعلا نم اًَّيلخ ناك نإ اًيعيبط Þًاعبنا ديحوتلل ثعبني نأ ناسنلإا

 ةرطف يهف تقولا تاذ فيو نكل ،تلاامتحلال هدادعت في ملاسلإا ركذ نع ثاعبنلاا كلذب بينلا ىفتكا دقف اذل ؛ملاسلإاو ديحوتلا

 في لخاد كلذ لكو ،رصنتي نأ نكيمو ،دوهتيف هطيمح هيف رثؤي نأ نكميف ؛ةيداقتعلاا راكفلأا نم يرثكلا باعيتسا ىلع ةرداق ةعساو

 هدارأ ام لعف دقف رفك نمو ،هاضريو الله هدارأ ام لعف دقف ملسأ نمف ،هنم مهنكمو هدابعل الله هدارأ يذلا ءيشلا يهو ،ةرطفلا نىعم

.هاضري لاو الله
43

  

 :هلوقو ﴾نِيْدَجَّْنلا هُانَـْيدَهَوَ﴿ :هلوقب يمركلا نآرقلا هنع برع ام يهو ،ليدبتلل ةلباق يرغ ةتبÞ ةروص ىلع نيوكت ةرطفلاف

 في قيدصلا ركب �أ نوكي نأ رداقو ،هنايغطو هبركو هرفك في نوعرف نوكي نأ ىلع رداق وهف ﴾اهَْـيلَعَ سَاَّنلا رَطَفَ تيَِّلا َِّ«ا ةَرَطْفِ﴿

 ةيددعت يهو ،تافصاولماو تاروصتلاو تاهاتجلااو طانملأاو بلاوقلا نم ةددعتم ةعوممج ناسنلإاف اذه ىلعو .هناعذإو هعوضخو هنايمإ

 .اهزواجتت لا طانملأا نم ددعب ةدودمحو ةيهانتم

 بتك اrأو ،اله تلزن تيلا اهممØ ةقباسلا ةيوامسلا بتكلا قلعت ةلع جتنتسن نأ نكيم هنإف ةمهلما ةمدقلما هذه للاخ نمو

Íلأ كلذو ،ناكلماو نامزل� ةدودمح اهتيحلاص نأو ،اًقح ةينايخرrفئاوط حلاص" تلغتشاو ،ةدودمح سانلا نم تائفب تقلعت ا 

 .بلاغلا في ةيلمع بناوج فيو ،ةقلغم تائيب في ةصاخ

 
 ،يرايبلأا ميهاربإ :قيقتح ،تافيرعتلا ،)ـه816( نياجرلجا يلع نب دممح نب يلع .215ص .نيدلا لوبقل ةئيهتلما ةلبلجا يه ةرطفلا :تافيرعتلا في نياجرلجا لاق   41

 .)ه1405 ،بيرعلا باتكلا راد :تويرب(
 .2/181 ،)م1987 - ـه 407 ،بعشلا راد :ةرهاقلا( ،حيحصلا عمالجا ،)ـه256( يراخبلا ليعاسمإ نب دممح   42
 .7/417 ،ينعلا ،يديهارفلا .نيدّلا نم ةقيللخا اهيلع تْعَبِطُ تيلا :ةرطْفِلاو :دحمأ نب ليللخا لاق   43
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 نامزل تناك انمإو ،ناكلماو نامزلا جراخ لىاعت الله ملاك نلأ ؛ناكمو نامز لك في بلاوقلاو تائفلا كلتل ةلحاص يه

 كلتبو ،طقف ةروصلمحاو ةدودلمحا ةئيبلا كلتب اهصاصتخلا لب ،تائفلا كلت حلاصإ في رارمتسلاا ىلع اñردق مدعل لا صوصمخ

 :ةيلاتلا بابسلأل ،اله اًتماخو اهيلع اًنميهم يمركلا نآرقلا تلعج لىاعت الله ةئيشم نلأو ،بسحف ةنيعلما فانصلأا

 .ةلع هل كردت لم ولو ؛عابتلاا بجاو ني�ر فيلكتو يدبعت رمأ هنأ .أ .ث

 لئاسم في دوهعلما اذه ناك اذإ اميس لا ،سفنلا ىلع ءايشلأا بعصأ نم دوهعلما ةفلامخ ذإ ؛مملأل رابتخا هيف .ب .ث

 نم ناك ينحف ،مهقرع نم نامزلا رخآ في اًيبن نورظتني دوهيلا ناك دقف ،دادجلأاو ء�لآا ثايرم ةكراتم هيلع مزليو ،راكفلأاو دئاقعلا

 .ءادعلا هوبصy برعلا

 باتكلل لوحتلا ناكف ،اهتنسلأ ميظعت ىلع ةلوبمج سوفنلاو ،ينبم بيرع نآرقلاف ؛اًضيأ مهم بناج ةيضقلا في امك

 لكشب ناسلل� فراعلا لاإ هكردي لاو ،بيرعلا نايبلا ىلع زكترم مظعلأاو مهلأا هزاجعإ هجو نأو اميسلا ،ةبوعصلا ةياغ في رمأ بيرعلا

 .اًدج قيمع

 يقطنلما نم اهنيحو ،هيلإ رقتفم هيرغو ،هيرغ نع اًينغم راصف ؛اهيلع فاضأو يرخ نم اهيف ام عجم نآرقلا نلأ .ث .ث

 امك ددمح قرع وأ ينعم سنبج هت�اطخ في صتيخ ملف ،ةقلطلما ةيلماعلا نىعم قيقتح ىلع رداقلا باتكلا وهو ،هاوس كرتو هب ذخلأا

 في كلذ نم اًئيش دنج لا ثم ،ليئارسإ ونب مه سانلا نم ةصاخ ةئف ىلع اهيف رماولأاو تاءادنلاو ا�ñاطخ ترصتقا تيلا ةاروتلا في

 اهيأ f( ـب ءادنلا هيف دتج نل يذلا ،قلطلما يلماعلا لماشلا ،ةفاك سانلل لىاعت الله ةلاسرو ،دلالخا ةيناسنلإا باتك هنلأ ؛يمركلا نآرقلا

 .)اونمآ نيذلا اهيأ f( و )سانلا اهيأ f( لب ،)شيرق f( وأ )برعلا

 تاددمح نم هيلإ يرشي ام وأ نامزلا نع لاًضف ةيموقلاو ةيقطانلماو ايفارغلجاو صيخشتلا ةعيبط نم يمركلا نآرقلا جورخ نإ

 اًرداق اًصن هلعيج خيراتلاو ةدوصقلما ةينامزلا تاترفلا ديدتح الهلاخ نم نكيم تيلا لاوحلأاو فورظلاو سابللاو نكسلاو نارمعلا ةعيبطك

 ةيهانتم هصوصن تناك نإو اrإو ،ةطاحلإاو ةيلومشلاو ةيلماعلا ةسم هيطعيو ،نامزلأا لك فيو نكاملأا لك فيو عيملجا ةبطامخ ىلع

 امو ،ةدودمحو ةيهانتم ناسنلإا في اهحلاصإ دارأ تيلا ةيسفنلا تلاالحا نأ ينح في ،دودمح لاو هانتم يرغ هتلالاد في هنكل ،ةدودمحو

 تيلا ةيسفنلا لاوحلأا لكب ةطاحلإل ةيفاك يرشبلا كاردلإل ةلباقلا ةينآرقلا صوصنلا نم موهفلما تاحاسم نم ةيناسنلإل الله هحتف

 .هتاجاحو هتابلطتم عم بواجتلا ىلع ةرداقو ،مركلما ةفيللخا قولخلما يترعت

 ،مهحلاصا ىلع رداق هنأو ،مهبلاوقو سانلا فانصأ لكب طييح نأ عاطتسا هنأ نيعي هلوشمو هتمظعو يمركلا نآرقلا ةيحلاص

 ،مهاوس نود سانلا نم فانصØ لاو ،اهيرغ نود ةئيبب صتيخ لا وهف ،م�ولقو ملهوقع لخادمو ،مñابطامخ ةيفيكو ،مهعئابط كاردإو

 هِيْدَيَ ينَْبَ امَلِّ اقًدِّصَمُ قِّلحsَِْ بَاتَكِلْا كَيْلَإِ انَلْزَنأَوَ﴿ :اهيف سيل ام اهيلع فاضأو ،فانصأ نم ةقباسلا بتكلا في ام ىوح دقف

 :تاهج ثلاث نم عبنت يمركلا نآرقلا ةيحلاص نإف هيلعو ،)48:ةدئالما( ﴾هِيْلَعَ انًمِيْهَمُوَ بِاتَكِلْا نَمِ
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 بتكلا تماخ هنأ ررق يذلا وهو ،﴾موقأ يه تيلل يدهي نآرقلا اذه نإ﴿ :لئاقلا يربلخا ميلعلا ملاك هنأ .1

 .)40:نارمعلآ( ﴾ينَيِّبَِّنلا تمََاخَوَ َِّ«ا لَوسَُّر نكِلَوَ﴿ :لىاعت لاق ،تلااسرلا ةتماخ ىلع لمتشلما لسرلا تمالخ

 نايعلأاو تاوذل� قلعتلا نم هسفن قتعأ هنلأ ،اًنيعم اًقرع بطايخ لاو ،ةصاخ تائفب صتيخ لا باتك هنأ .2

 في امك ،صيصختلاو ديدحتلا ةهج ىلع مهيف لزانلا ليلجا صاخشأ نم fًأ ركذي لاو اًماع هت�اطخ لك في ناكو ،ةفئاطلاو قرعلاو

 الله ىلص بينل� اهسما طبترا تيلا ةديحولا ةيصخشلا وهف ديز امأف ،بله بيأو ، تبÞ نب ديز نأش نم ناك ام لاإ ؛لاًثم كفلإا ةصق

 ،قرف لاو هيرغك اهيف وهف ديز ةهج نم امأ ،ديز ةهج نم لا ،ملسو هيلع الله ىلص بينلا ةهج نم ةصاخ ةلأسم فيو ،ملسو هيلع

 لملجاو ،ليثمتلا قايس في ءاسملأا لامعتسا في برعلا ةقيرط ىلع تي$ ام هبشت داكت هسم� ةُنَوَْـنعَلاو ،ةتبلا هل ةيصوصخ ةثم سيلف

 يفف ،)ورمع( هيليو ،)ديز( وه ةعونصلما مهتلثمأ في هوفظو مسا رثكأ نأ  وحنلا بتك في yدجو دقو ،وحنلا في اميس لا ،ةعونصلما

 في يأ ،اًبيرقت ددعلا اذه فصن يفف )ورمع( امأو ،لاًاثم ةئامعبرلأا زواجتي ام في )ديز( مسا فلؤلما لمعتسا لاًثم هيوبيسل باتكلا

،ينتئالما دودح
44

 .ورمع وه هيوبيس مسا نأ ملعلا عم 

 نع اًديعب بهذي لا بله بيأ عم لالحاو ،gًاذ لا ً�اونعو ،اًصخش لا اًزمر راص هنكل ،ةلاصأ دوصقلما وه تبÞ نب ديز

 مهنم لعجف ،هيلع نوضرِّيحو ،هنوعيشيو ،هرازوأ نولميح لاجر ةروص في لطابلا صخشي نأ يمركلا نآرقلا دارأ ثيح ،نىعلما اذه

 لبق نم ناطيشلا ناك امك ،لطابلاو ملظل� نترقت تيلا تاحلطصلماك ءاسملأا هذه تدغ تىح ،بله sأ كلذكو ناماهو نوعرف

.لىاعت الله ةعاط نع جورلخاو ةيصعملل yًاونع
45

 

 وأ قرعب قلعتي ملف ةفاك سانلل هلعجو ،هحلاصلإ باتكلا لزنأ يذلا وهو ناسنلإل قلالخا وه لىاعت هنأ .3

 روبمج وهو ،اهكلف في رودي ةددعتم تايلباق هدنع لعجو بلاوقلا نم ةعوممج ىلع ناسنلإا عبط يذلا لىاعت وهف ،ناكم وأ ةئف

 نوكي نأ هنكيم لاف ،اñلاامتحاو تارايلخا ةحاسم في روبمج رايتخلاا في ٌّرح وهف ،اهنع جورلخا ىلع رداق يرغو ،اهنم رايتخلاا ىلع

 .اًضمح اًرشو yًاطيش نوكي نأ هنكيم لا امك ،اًضمح اًيرخ وأ اًكلام

 اًيقيقح اًفلاتخا دنج نل اننكل نيرشعلاو دحاولا نرقلا ناسنإ هشيعي امع اًماتم ةفلتمخ فورظ في شاع لولأا ناسنلإا نإ

 هملاحأ في ناسنلإا وه ناسنلإاف كلذ ىوسو ،لئاسولاو ءاسملأاو هوجولاو لاكشلأا في لاإ yرصع ناسنإو لولأا ناسنلإا ينب

 يرٍثكل fًوق اًعفاد لازي لا هيخأ لتقل مدآ نيبا دحأ عفد يذلاو ،رشلا تافصو يرلخا تافص في ،هتائيسو هتانسحو ،هلامآو هحومطو

لماو ،ةايلحا في ةبغرلاو ،تاذلا ببح رصاعلما ناسنلإا قلعت نئلو ،اننامز في ةلتقلا نم
ُ
 تاذ اrإف ،لالماو نىغلاو ،دلالخا يربكلا كل

 ،)120:فارعلأا(﴾ىلَْـبـَي َّلا كٍلْمُوَ دِلْلخُْا ةِرَجَشَ ىلَعَ كَُّلدُأَ لْهَ﴿ :ةرجشلا نم لكلأل ملاسلا هيلع مدآ تعفد تيلا بابسلأا

 
 )م 1988 - ـه 1408 ،ينجالخا ةبتكم :ةرهاقلا( ،نوراه دممح ملاسلا دبع :قيقتح ،باتكلا ،)ـه180( رشب وبأ هيوبيس ءلاول@ يثرالحا برنق نب نامثع نب ورمع   44

 .4 :ءازجلأا ددع
 .13/237 ،)رداص راد :تويرب( ،برعلا ناسل ،يرصلما يقيرفلأا روظنم نب مركم نب دممح .ناطيش باودلاو سنلإِاو نلجا نم درمتم تاع لكو :روظنم نبا لاق  45
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 نإف رشبلا نم ينعم طمنب ةاروتلا تقلعت نئلو ،يرخلأا ليلجا حلاصا ىلع رداق كلذك وه لولأا ليلجا حلاصا ىلع رداقلا نآرقلاف

 .هزاجعإ هوجو نم هجو وهو ،اهاعوو طانملأا لكب طاحأ نآرقلا

 نكيم اهعونتو اهرثاكتو اهددعت ىلع اعيجم اهنكل ةيهانتم يرغ ةددجتلما لزاونلاو ةيناسنلإ� رتم تيلا ثداولحا نأ حيحص

 ةيجهنم تطبضو اهعم لماعتلا ةقيرط ةيوبنلاو ةينآرقلا دعاوقلا تمكحأ ،ةرقتسم ىبرك نيوانع تتحو ةتبÞ تافينصت في لخدت نأ

 ،ةيمدقلا اñلائاع لىإ دوعت اًعيجم اهنكل ةنيابتم جذانمو ةفلتمخ ةلثمأ درمج ةيلكلا دعاوقلا مامأ تدغ تىح ،اهماكحأ نايبو اهتسارد

 اذل ،ضراوعلاو ناوللأاو روصلا في لاإ اهنيب فلالخا سيلو ،لىولأا لايجلأا في لىولأا لزاونلا زرفأ يذلا لولأا يربكلا ليصلأا اهبسنو

 مهجريخ لا ردقب لاإ م�ñوبمحو مñابغرو مñايصخش ليكشتو سانلا يركفت ةقيرط في رثؤم يرغ ايندلا في تايرغتلما عونو مجح نإف

 يربكلا نياسنلإا طمنلا في رهاظ ليوتح ثادحإ ىلع ةرداق يرغ يهو ،لولأا ناسنلإا اهيلع لكشت تيلا بلاوقلاو طانملأا تاذ نع

 لاإ هماكحأ في اهيلإ قرطتي لمو لئاسول� قلعتي لم يمركلا نآرقلاو ،لئاسولاو بابسلأ� لاإ قلعتت لا اrلأ ،ضيرعلا يرشبلا بلاقلاو

 في مكلحا ماظن لكشل هماكحأ في نآرقلا قرطتي ملف ،اهيلع سانلا طيمنتو اهئانب ىلع صريح تيلا ةيقلاخلأا ةموظنلم� اهتلص ردقب

 ىبركلا دعاوقلا عضوب يفتكيو ،اهددعتو تلااصتلاا لئاسوو ،اñايلآو تلاصاولما قرطب أبعي لم امك ،fًروهجم وأ اًيكلم ؛ةلودلا

 نوكي نأ نكيم ام امأو ؛لاًثم سبلالما في امك ،ملسو هيلع الله ىلص بينلا ناسل ىلع وأ ،يمركلا نآرقلا في نْإ ،ةيساسلأا لوصلأاو

 نلم ،داهتجلا� هيف عراشلا نذأ امم يهف هيلإ بستنت نأ نكيم امم وأ اههبشي ام وأ اهلثم ناك نأ قبسي لم تيلا ةديدلجا لزاونلا نم

 تنكمو داهتجلاا باوبأ تحتف اrأ اهتيحلاص نمف ،ةعيرشلا ةيحلاصب حدقي امم ةديدلجا تاحاسلما كلت نوكت نلو ،هتلاآ كلم

.هفورظو هعقاو عم بيايجلإا لعافتلا نم لقعلا
46

.ةيمكلحا قرطلا في هريرتح ميقلا نبا نسحأ قيقد رمأ وهف كش لاو 
47

 

 ةيهانتلما يرغ ةبيحرلا تاحاسلما ىلع لديو ،نيدهتجملل قافلآا عسويو لاoا حسفي امم قايسلا اذه في ليق ام عيدب نمو

 بيطاشلا هيلإ راشأ ام ،اñلالادو اهنيماضم في ةدتملماو ،اrوتم في ةيهانتلما ةدودلمحا ةيعرشلا صوصنلا اهحتفت تيلا يهو داهتجلال

 لا تfرظنلا نأ ينثحابلا دنع تبث دقو ،نونظلل ةلمتمحو راظنلأل ةلباق ةعيرشلا هذه عورف نوكت نأ هتمكبح ررق لىاعت الله نأ نم

 ،تايلكلا نود اñايئزج فيو لوصلأا نود لئاسلما عورف في نكل ،فلاتخلاا ناكمإ في ةليصأ تاينظلاف ،ةداع اهيلع قافتلاا نكيم

.فلاتخلاا اذه رضي لا هنإف كلذلو
48

 

 رهظتو اهfافخ فشكت ةيقيقح ةآرم اrاسلو ةملأا ةغلف ،ةمأ لكب صالخا رثنلاو رعشلا في امك ييخرÍ يرشبلا جتنلما نإ

 امأ ،اهئابطخو اهئ�دأو اهئارعش ةنسلأ تتح ةئيبخ اهعوممج في ةملأا كلذكف ،هناسل ءارو ءبيخ ناسنلإا نأ امكو ،وه امك اههجو

 
 .1/3 ،)م1997 ،ةلاسرلا ةسسؤم :تويرب( ،رقشلأا ناميلس نب دممح :قيقتح ،هقفلا لوصأ في ىفصتسلما ،)ـه505( ليازغلا دممح نب دممح دماح وبأ رظنا   46
 ـه 1428 يملاسلإا هقفلا عممج :ةدج( ،دملحا دحمأ نب في¤ :قيقتح ،ةيعرشلا ةسايسلا في ةيمكلحا قرطلا ،)ـه751( ةيزولجا ميق نبا بويأ نب ركب بيأ نب دممح   47

 .17)،م2001 -
 .2/168 ،)م2004 ،ديحوتلا ةبتكم( ،ناملس لآ نسح نب روهشم :قيقتح ،ماصتعلاا ،)ـه790( بيطاشلا يمخللا دممح نب ىسوم نب ميهاربإ قاحسإ وبأ   48
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 جاتن نوكت نأ نكيم لا ،ةلماش ةبعوتسم ةماع هت�اطخف ؛م� صتمخ وأ ،ا� لزن تيلا ةملأ� قلعتم ءيش هيف سيلف يمركلا نآرقلا

 ينح كلذو ،لوقأ امم بيرق ءيشل هفيصوت في يعفارلا ملق ءاخس نيبجعيو ،اهدودح في ةروصمحو ا� ةطبترم وأ ةينمزلا ةبقلحا كلت

 مÈروص مهتغل نلأ ،ةوقو اًفعض مهرادقم ىلع مهتغل نوكت انمإو ،مهزئارغ نم نوكت ينح اهلهأ راوطأ نع زفقت لا ةغللا نأ ينبي

 ام ،اهنع نوصقني لاو مهيلع ديزت لا كلذلو ،اهظافلأ نياعم عقاولا في مهو مهيناعم ظافلأ اÉلأو ،ةركفلما اÈروص مهو ةملكتلما

.لوحتت لم مñاداع تماد امو لدبتي لم مهسمر ماد
49

 

 ،ملك عماوج نوكت نلأ ةلحاصلا ،يمركلا نآرقلا تامومع في لخاد هنإف ليزنتلا نمز في عقو امع اًثيدح ناك ام تىح

 مñر�و ،مrامز ةغل نوكت نأ قوف ةغلب ليلجا كلذل ترهظ اrلأ ،ة�اشم ةبسانم لك في رضحتست ،ةلقنتم ةمكحو ،ةماع دعاوقو

 هل اونعذأف ،همكحو هماكحأو هيناعمو هبيكاترب يمركلا يخَّسلا هناسلل اوملستساو اونقيأ لب ،مrاكم ةغل اrأ مهنم معاز معز ام تىح

Øرصمو رصع لكل ةغللاو نايبلا وه هن. 

 ةيداصتقلااو ةيسايسلا ةئيبلا فورظب رثأتم هبلغأ في بدلأا نأ هيف ينبي نيعطلما ميظعلا دبعل سيفن ملاك نيبجعأو

 صن لك عجري نأ هنكيم ،رصع لك بدأ صئاصخ سرادلا فرع اذإو ،اهثادحأ هلئاق شاعو ،اهيف ليق تيلا ةيركفلاو ةيعامتجلااو

 هتاعوضومو هتغلابو هبولسأو هظافلأو هركفو هتدابم هنلأ كلذك سيلف يمركلا نآرقلا امأ ،هرصعو هلئاق لىإ رصعلاو لئاقلا لوهمج

 ىلع قوفتمو رصع لك في مٍاس وه لب ،اهكلف في رادو اهنم سبتقا وأ اÍ رثÌو اهشاع تيلا بدلأا روصع نم اًرصع لثيم لا

 50.تاسمو صئاصخ نم هل ابم هيرغ

  

 
  .62 ،)م1973 ،بيرعلا باتكلا راد( ،ةيوبنلا ةغلابلاو نآرقلا زاجعإ ،)م1937( يعفارلا قداص ىفطصم   49
 .279 ،)م1992 ، ةبهو ةبتكم :ةرهاقلا( ،ةيغلابلا هتاسمو نيآرقلا يربعتلا صئاصخ ،)م2008( نيعطلما دممح ميهاربإ ميظعلا دبع   50
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 ةتمالخا

 لا ةينايخراتل� لوقلل يضفي ةسملخا ةذتاسلأا اهيلع راس تيلا ةيجهنلما هذه ىلع يمركلا نآرقلا يرسفت نع ثيدلحا نإ 

 لياتل�و ةبقلحا كلتو خيراتلا كلذ راضحتس� لاإ متي لا مهفلا نأ معزي هنلأ ،يربالجاك هماتمو مهفلا نسلح مهنم هطترشا نم اميس

 ةبرعلا( ةدعاق عم fًرهاظ ضراعتي ابم ،اهكارد" همهف قلعتم اًعيجم ا� ينهر نآرقلا نأكو ،نامزلأاو نكاملأاو صوخشلا راضحتسا

 نع ةيحلاصلاو ةيعرشلا اوعزني نأ ،جهنلما اذه لثم نم نوقرشتسلما اهدارأ تيلا ةجيتنلا يهو ،)ببسلا صوصبخ لا ظفللا مومعب

 لوايح هنأ ينبي وهو نآرقلا ةينايخراتب يربالجا حَّرص دقو .اهنم يقب ام وأ ةسدقلما مهبتك نع ةيعرشلا عقاولا عزن امك ،يمركلا نآرقلا

 51.طقف ةيلوقعلماو مهفلا ديعص ىلع كلذو ،سانلل اًرصاعم ءورقلما لعج نأ هيرسفتو نآرقلل هتءارقب

 مrأ ةرورضل� سيلو ،مهجهنم لآم ينبأ نأ ينبو مهمñأ نأ ينب قرف لوقأف هوديريو هودصقي لم ام مهتمزلأ نينØ ليق نإو

 نأو ،ةعقوتلما ريذالمحاو ةماعلا جئاتنلاو ،جهانلماو لئاسولا انمإ ،بولقلاو تاينلا سردي نأ ثحبلا ضرغ نم سيلو ،ةينايخراتل� نولوقي

 ،ةلسلسلا يه في ةقلح لاإ ثحبلا اذه امو ،عسوأ ةروصب جهنلما اذه لثم في تاساردلا ب� حتفل ةوعد يهو ،امك ءايشلأا فصي

 .دصقلا ءارو نم اللهو
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Öz* 
Post-modern dönemde deizme yönelimin hızla arttığına dair iddialar, 
araştırmacıları konuyla ilgili alan araştırmaları yapmaya sevk etmektedir. 
Genellikle ortaöğretim öğrencilerinin deizm algılarının incelendiği 
çalışmaların yanı sıra çeşitli haber kaynaklarında da deizmin Türkiye’de 
gençler arasında hızla yayıldığına yönelik açıklamalar bulunmaktadır. Deizm 
araştırması çalışmalarının yoğunlaşmasına dayanarak da deizmin varlığının 
iddia olmaktan öte, bir gerçeklik olarak güncel problemler arasında yer aldığı 
söylenebilir. Bu bağlamda makalede, deizme yönelimde, dindarlar tarafından 
kullanılan din dili ve medyanın kullanımı gibi içsel faktörlerin tespitinde 
dayanaklık teşkil eden araştırma tablolarına ve bulgulara yer verilmiştir. 
Deizme eğilim bağlamında din dili ve medya etkeninin incelenmesine dair 
önermeler içeren ankette, ergenliğin başlarına ve sonlarına tekabül eden 15-21 
yaş arası hedef kitle seçilmiş, anket çalışması online olarak gerçekleştirilmiştir. 
Çalışmaya katılan gençlerin, din dili, dindarların medyayı ve dili kullanımı, TV 
programlarında yer alan din tartışmaları ile ilgili yöneltilen önermelere 
verdikleri cevaplar deizme eğilim bağlamında değerlendirilmiş, din dilinin inşâ 
ve ihyasında önemli olduğu düşünülen bazı ilkelerin tespitine yer verilmiştir.  
Anahtar Kelimeler: Deizm, din dili, medya, din tartışmaları,15-21 yaş  

 
  

 
*  Bu makale, hali hazırda devam eden “Post-Modern Dönemde Deizm-Din Dili İlişkisi” (İstanbul 

Sabahattin Zaim Üniversitesi, Lisansüstü Eğitim Enstitüsü, İstanbul,2022) konulu yüksek lisans tezinin 
bir bölümünden yararlanılarak hazırlanmıştır. 

 This article has been prepared by using a section of the ongoing master's thesis titled "The Relationship 
Between Deism and the Language of Religion in the Post-Modern Era" (Graduate Education Institute, 
Istanbul Sabahattin Zaim University, Istanbul, 2022).  
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The Spread of Deism: The Relationship Between Religious 

Language and Media Use by Religious People 

-15-21 Age Range High School and University Students 

Example- 
Abstract 
Claims about the rapid emergence of the tendency towards deism in the post-
modern period prompt researchers to conduct research-oriented field studies. In 
addition to studies examining the perceptions of deism among secondary school 
students, there are also explanations from various news sources regarding the 
rapid spread of deism among the youth in Turkey. The results of current studies 
suggest that the course of deism should be included among the current problems 
as a reality rather than a claim. In this context, the article includes the 
determination of internal principles such as the language of religion used by 
religious people and the use of media in deism behavior. In the survey, which 
aims to measure the relationship between deism and religious language, the 
target audience is selected between the ages of 15-21, corresponding to the 
beginning and the end of adolescence. The survey is conducted online. The 
answers of participants to the prepositions about religious language, the use of 
language and media by religious people and the religious discussions in the TV 
programs are evaluated in the context of deism, and certain principles are 
presented on foundation of religious language and its revival. 
Keywords: Deism, religious language, media, religious discussions,15-21 
years 
 

 

 يننيدتلما لبقِ نم ملاعلإا لئاسو مادختساو نيدلا ةغل ينب ةقلاعلا :ةيبوبرلا لىا ليلما لوح

 - اجذونم 21-15 نّس ينب ةعمالجا و ةيوناثلا بلاط-

 صخللما
 .عوضولما اذه لوح ةيناديم تاسارد ءارجإ لىا ةثادلحا دعب ةعرسب دادزا دق ةيبوبرلا ونح هاتجلاا ن1 ديفت تيلا تاءاعدلاا عفدت
 رداصم في تايحرصت اضًيأ كانه ،ةيوناثلا بلاط ينب ةيبوبرلا تاروصت صحفت تيلا تاساردلا في عيرس راشتنا كلانه ماع لكشب
 ن1 لوقلا نكيم ،ةيلالحا تاساردلا جئاتن صحف متي امدنع .ايكرت في بابشلا ينب ةعرسب رشتنت ةيبوبرلا ن1 ديفت ةفلتمخ ةيرابخإ
 لماوعلا ديدتح ةلاقلما هذه نمضتت ،قايسلا اذه في .ءاعدا سيلو عقاوك ةيلالحا لكاشلما ينب نم نوكي نأ بيج ةيبوبرلا دوجو
 ةلوالمح يأرلا علاطتسا في .ةيبوبرلا لىإ ليلما ىلع اهرثأ و لئاسو مادختساو نونيدتلما اهمدختسي تيلا نيدلا ةغل لثم ةيلخادلا
 ةقهارلما نس ةيادبل ةلباقلما ٢١-١٥ نس ينب ةعمالجا و ةيوناثلا بلاط ةئف رايتخا تم ،ةغللاو نيدلاو ةيبوبرلا ينب ةقلاعلا سايق
 ةغل لوح تاحترقلما ىلع ةساردلا في ينكراشلما بابشلا ت�اجإ مييقت تم امك ،تنترنلإا برع علاطتسلاا ءارجإ تمو ،اهتيا�و
 لىإ مهليم لوح ةينويزفلتلا جمابرلا في ةينيدلا تاشقانلماو ،ملاعلإل نيدلا مادختساو نيدلا
                                                                                  .ةيبوبرلا
  15-21 نس ،ةينيدلا تارظانلماو ، ملاعلإاو ، ةينيدلا ةغللاو ، ةيبوبرلا :ةيحاتفلما تاملكلا
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Giriş  

Deizm, Latince kökenli “deus” ve Grekçe “teus” kelimesinden türemiş bir 
kavramdır. Kavramsal anlamı zaman içinde değişime uğramış, özellikle XVI. 
Yüzyıldan sonra Hıristiyan dünyasında, “teist” Ortodoks Hıristiyanları, “deist” 
ise gelenek karşıtı Hıristiyanlar için kullanılmıştır.1 Deizm, felsefî ve teolojik bir 
ideoloji olarak ele alındığında, Tanrı’nın evreni ve içindekileri yaratması ancak 
buna müdahale etmeyip, bir saat gibi işleyişine bırakması görüşünü2 ifade etse de 
ortak bir deizm tanımı yapmak mümkün değildir. Bunun birincil sebebi, deizmin 
bir kutsal kitabı, Peygamber gibi, yaşamış bir öncüsü, bir inanç- akide sisteminin 
bulunmamasıdır. Bir diğer etken ise deizmin doğduğu çevrelerin birbirinden 
fiziksel anlamda uzaklığıdır.3 

Deizm, Hıristiyan dünyasında, kilisenin otoritesine baş kaldırı hüviyetinde 
doğmuş bir ideolojidir.4 “Akılcılık”, “geleneği inkâr”, “nübüvvetin ve mucizenin 
reddi”5 gibi genel ilkeleri bulunan bu ideolojinin, günümüz Müslüman 
dünyasında da geleneğe karşıt kimliğiyle varlığını sürdürdüğü söylenebilir.  

Deizmin gençler arasında yayılmasını araştırma konusu edinen birçok 
güncel çalışma bulunmaktadır. 2022 yılında yapılan, Gülten Koç’un “Lise 
Öğrencilerinin Deizm Algısına Dair Sosyolojik Bir Araştırma: Başakşehir 
Örneği” isimli çalışması, 2019 yılında Hamdi Gündoğar’ın “Deizm Bağlamında 
Ortaöğretim Okullarında İnanç Algısı – Adıyaman Örneği” isimli çalışması, yine 
2019 yılında Euronews haber sitesi aracılığıyla yayınlanan, Türkiye’de gençlerin 
dindarlık oranının %28 den %15’e düşmesine yönelik tespiti içeren KONDA’nın 
yapmış olduğu anket çalışması da konuyla ilgili güncel veriler arasında 
bulunmaktadır.  

 
1  Hüsamettin Erdem, “Deizm” Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (Erişim 18 Kasım 2022). 
2  Süleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sözlüğü, (Ankara: Atlas Yayıncılık, 2018), 

53.  
3  Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, (İstanbul: Paradigma Yayınları, 2002), 514. 
4  Zeki Özcan, Viyana Çevresi Üzerine, (Ankara: Birleşik Yayınevi, 2012), 43. 
5  Adnan Bülent Baloğlu, Son Hurafe: Deizm (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2021), 90. 
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Araştırmanın Problemi: 
Deizmin Yayılmasında Din Dili Temelli Faktörlerin Tespiti  

Son dönemlerde yapılan çalışmalar dikkate alındığında deizme eğilimin 
arttığı söylenebilir. Daha önce yapılmış bahsi geçen çalışmalar ve 15-21 yaş arası 
lise ve üniversite çağındaki gençlerle yapılan anket çalışmasından da yararlanarak 
din dilinin deizmin artışı üzerinde etkisi incelenmiştir. Özellikle lise çağındaki 
gençlerin din dili hakkındaki-tespit edilebildiği kadarıyla- düşüncelerine bakılırsa 
din dilinin deizmin artışı üzerinde bir etkisinin olduğunu söylemek imkânsız 
görünmemektedir. Deizm ve din dili ilişkisinin incelendiği bu çalışmada 15-21 
yaş aralığındaki gençlere, “Din dilinin dindarlar tarafından doğru kullanıldığına 
inanıyorum”, “Türkiye’de dinin kurumsallaştığını düşünüyorum”, “Din içerikli 
TV programları ve sosyal medya kanallarının genç kitlelere hitap ettiğini 
düşünüyorum”, “Medyada yer alan din tartışmalarının bilimsel temellere 
dayanmadığını düşünüyorum” “Mevcut dini tartışmaların güncel (çağa uygun) 
olduğunu düşünüyorum”, “Din dilinin rasyonel ve bilimsel kaynaklara dayanması 
gerektiğini düşünüyorum” önermeleriyle, din dilinin, medyanın kullanımının 
deizmin yayılması üzerindeki etkileri incelenmiştir.  

Araştırmanın Amacı  

Çalışma, deizmin ülkemizde gençler arasında yayılmasının din dili 
kaynaklı sebeplerini tespit etmeyi amaçlamaktadır. Din dilinin ve medyanın 
dindar kesim tarafından kullanımının, deizme yönelimin artmasında etken faktör 
olması, ilgili çalışmaya katılan gençlerin belirttiği fikirler çerçevesinde ele 
alınmıştır.  

Araştırmanın Önemi ve Özgün Değeri 

Gençler arasında deizmin artmasını inceleyen örnek çalışmalar 
bulunmakla beraber bu çalışmada deizmin artmasının din dili kaynaklı içsel 
faktörlerini tespite gayret edilmiştir. Bu bağlamda, çalışma özgün bir değer 
taşımaktadır.  

Araştırmanın Yöntemi  

Makalede özet literatür taraması ve anket tekniği kullanılmıştır. SPSS 
analizi ile cinsiyet, yaş, anne- babanın eğitim, maddi gelir ve dindarlık düzeyleri 
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gibi demografik soruların yüzdelik dağılım ve frekanslarına yer verilmiştir. 
Bunun yanı sıra ankete katılan öğrencilerin din dili ve deizm ilişkisine dair 
önermelere verdiği cevapların demografik sorularla ilişkilendirilmesine dair 
bulgu ve yorumlara değinilmiştir. 

Araştırmanın Örneklemi 

183 katılımcının yer aldığı anket çalışmasının bütününde 30 önerme 
maddesi ve 5 demografik soru yer almaktadır. Özellikle din dilinin ve medyanın 
kullanımının etkisinin incelendiği bu makalede beş önermenin incelemesine yer 
verilmiştir.  

Varsayımlar 

a. Gençler arasında deizme yönelim hızla artmaktadır. 
b. Deizme yönelim daha çok ergenliğin başlarında başlayıp, ergenliğin 

sonlarında (21 yaş) daha net şekillenmektedir.  
c. Öğrenciler kendilerine yöneltilen maddeleri anlayarak ve samimiyetle 

cevaplamışlardır. 

Hipotezler 
a. Din dilinin dindarlar tarafından doğru kullanılmaması gençlerin deizme 

yöneliminde etken faktörlerden biridir. 
b. Anne- babanın dindarlık düzeyi ile deizme yönelim arasında doğru orantı 

bulunmaktadır.  
c. TV ve sosyal medyada yer alan dini mesele ve tartışmalar gençlere hitap 

etmemektedir. 

Verilerin Analizi 

Araştırma kapsamında toplanan verilerin analiz işlemlerinde SPSS 25.0 
programı kullanılmıştır. Araştırmaya katılanların demografik bilgileri ile din dili 
ve deizmle ilgili sorulara verdikleri yanıtların yüzdelik dağılımlarının 
belirlenmesinde frekans analizi kullanılmıştır. Sorular arasında ikili 
kıyaslamaların yapılmasında çapraz tablolardan yararlanılmış ve istatistiksel 
analiz olarak Ki-Kare (x2) uygulanmıştır.  

1. Deizmin Temel İddia ve İlkeleri 
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Literatürde deizm tanımları incelendiğinde İngiliz filozof ve ilahiyatçı 
Samuel Clarke’nin (ö.1729) deizmi dört grup olarak tasnif ettiğini, “Deizm” 
kavramını ilk kullanan Pierre Viret’in (ö.1571) bu kavramı günümüzdeki 
kullanımından farklı ele aldığını, James W. Sire’nin (ö.2018) “Hıristiyan Deizmi” 
ve “Radikal Deizm” veya “Sıcak Deizm” ve “Soğuk Deizm” şeklindeki tasnif ve 
tanımlamalarına ulaşılmaktadır.6 

Literatür incelendiğinde de deizm kavramı yerine pek çok yerde “doğal 
din” tanımına rastlanmaktadır. Özellikle Batı dünyasında ele alınmış deizm 
araştırmalarında deizm yerine “doğal din” ifadesinin sıklıkla kullanıldığını 
söylemek mümkündür.  

Tek tip bir deizm tanımından bahsedemediğimiz gibi, bunun bir sonucu 
olarak genel bir deizm görüşü de öne sürülememektedir. Örneğin, deizmin 
doğduğu sıralarda Katolik çevrede yaşayan ve deist olduğunu iddia eden birinin, 
bu durumunu gizli tutmaktan başka bir seçeneği yoktur. Çünkü Katolik çevrelerde 
deistler doğrudan otoriteye baş kaldıran, Hıristiyan kimliğini terk etmiş kimseler 
olarak görülmüştür. Protestan çevrelerde ise deistler Hıristiyan kimliğini terk 
etmeyen, bu kimlikle beraber bir kimlik inşa etmeye çalışan kimseler olarak 
görülüp, “Hür düşünür Hıristiyan” olarak kendilerini tanımlamış ve çevreleri 
tarafından da böyle tanımlanmışlardır.7 Modern akımların hızlıca baş gösterip 
yayıldığı Aydınlanma Çağı’nda deistler “Aklınla hareket etmede cesur ol” 
deyimini kendilerine slogan seçmişler, kiliseye karşı aklı öncelerken Hıristiyan 
kimliklerinden vazgeçmediklerini de belirtmişlerdir.8 Bu durum, aynı inanç 
dünyasında bulunup, yaşadıkları coğrafya bakımından deistlerin tutumlarının 
anlaşılması için önemli bir örnektir.  

Bulundukları sosyo-kültürel yapıya bağlı olarak deistlerin öne sürdükleri 
görüşler birbirinden farklı olsa da deizmin bazı temel ilkelerini şu çerçevede 
açıklamak mümkün görünmektedir9: 

1.1 Akılcılık 

 
6  Adnan Bülent Baloğlu, Son Hurafe Deizm, 56. 
7  Aliye Çınar, Deizm ve Ateizm Üzerine, (İstanbul: Köprü, 2018) 50-51. 
8  Adnan Bülent Baloğlu, Son Hurafe Deizm, 2.bs (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2021) 

90-91.  
9  Adnan Bülent Baloğlu, Son Hurafe Deizm, 86.  
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Evreni, yaratılışı, olup biten her şeyi yorumlama görevi aklın görevidir. 

1.2 Yaratan ve Sadece İzleyen Aşkın Bir Tanrı 

Aristo felsefesinden hareketle “İlk hareket ettiren” olan aşkın Tanrı, evreni 
ve diğer her şeyi yaratmış ve yorumunu insanın aklına, işleyişi ise doğa 
kurallarına bırakmıştır. 

1.3 Doğa Kanunları 

Tanrı, evrenin işleyişini doğa kanunlarına bırakmıştır, insan doğaya 
bakarak Tanrı hakkında tek araç olan akılla düşünebilir. 

1.4 İlahi Müdahale ve Mucizeyi İnkâr  

İlahi müdahale söz konusu değildir. Bu sebeple mucizeden de 
bahsedilemez. Deistlerin iddialarına göre, mucize, sihir ve büyü gibi eğitim ve 
çalışmayla elde edilebilecek bir bilgi türüdür.10 Bütün insanların veya en azından 
peygamber gönderilen toplumların olağanüstü fiiller gerçekleştirip 
gerçekleştiremeyeceği denenseydi, belki de aynı mucizeyi gösterebilen bireyler 
tespit edilebilirdi.11 

1.5 Geleneğe Tepki 

 Kilisenin öğretilerini dikkate almak aklı yok saymaktır. Akıl Tanrı 
hakkında düşünmek ve konuşmak için tek araçtır. 

Bu ilkeler, tonları farklı olmakla beraber, çeşitli deizm anlayışlarının ortak 
ilkeleridir. Protestan deist ile Katolik deist arasındaki tutum farkı da yine bu 
minvalde örnek verilebilir. Geleneği inkâr karşısında Protestan daha ılımlı bir 
tutuma sahipken, Katolik olan biri daha katıdır. Ancak deist olduğunu ileri süren 
insanların hemen hemen tamamında akıl ön plana çıkmış, hatta dinin yerine akıl 
konulmuştur.12 Özellikle Aydınlanma Çağı gibi hareketli bir dönemde, Reform, 
Rönesans ve kilisenin tutumunun eleştirilmeye başlanmasıyla beraber, akılcılık 

 
10  İbrahim Aslan, “İmam Matûridi’nin Deist Eleştirilere Karşı Nübüvvet Savunusu” Kelam Araştırmaları 

Dergisi, 12/2 (Ağustos 2014), 48-49. 
11  Matûridi, Kitabu’t-Tevhid, çev. Prof. Dr. Bekir Topaloğlu, (İstanbul: İSAM Yayınları, 2021), 282.  
12  Mirca Eliade, Dinin Anlamı ve Sosyal Fonksiyonu, çev. Mehmet Aydın, (Konya: Din Bilimleri 

Yayınları, 1995), 2 
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(rasyonalizm) ve insancılık (hümanizm) tartışmaları başlamıştır.13 Kilisenin 
tutumuna önemli eleştirilerden biri de hümanist ilahiyatçı Desiderius Erasmus 
(ö.1536) tarafından yapılmıştır. Özellikle kilise eleştirisi üzerine kaleme aldığı 
eseri “Deliliğe Övgü”de, din adamları ve teologlardan, uydurma ahlâk 
kıssalarıyla insanlara duygu sömürüleri yapan, kendilerine inanmayanları 
“dinsiz” olmakla yaftalayan, böylelikle kendilerini kurnaz zanneden, dolaylı 
laflarla cahilliklerini örten sahtekâr kimseler olarak bahseder.14 

2. Din Dili 

Din dili alanında literatür tarandığında genellikle Batı dünyasında 
çalışmaların yoğun olduğu görülmektedir.15 Bütün bilimler için geçerli bir dil 
formu ortaya koymayı hedefleyen bazı dil paradigmaları geliştirilmiştir.16 Pozitif 
bilimlere uygulanılan matematiksel ve kesin dilin, devamında sosyal bilimlere 
uygulanabilirliği tartışmaları meydana gelmiştir.17 Bu tartışmalar bağlamında, 
Alman matematikçi ve filozof aynı zamanda 17. yy ’da rasyonalizmin önemli 
savunucularından olan, bazı araştırmacılarla deist olduğu iddia edilen Leibniz 
(ö.1716), önemli bir isim olarak karşımıza çıkmaktadır.18 Leibniz, matematikte 
olduğu gibi, mutlak kesin bir dilin varlığına ve bunun bir ayrım olmaksızın bütün 
bilimlere uygulanmasının imkânına inanmaktadır.19  

İslam dünyasında ise din dili çalışmaları dil alanıyla ilgili ortaya konulan 
paradigmaların, kutsal metinler üzerinde test edilmesi şeklinde gerçekleşmiştir.20 
Bunun yanı sıra bir kelam problemi olarak “Tanrı hakkında konuşmanın imkânı” 
veya filolojik tahliller şeklinde gerçekleşen çalışmalar da bulunmaktadır.  

Din dili denildiğinde insanlarda, teologların, ilahiyat profesörlerinin veya 
din adamlarının kullandığı teknik bir dil çağrışımı olduğu 
izlenmektedir.21 Halbuki din dili, günlük dil gibi tecrübeye dayalı bir dil 

 
13  Richard Sennett, Kamusal İnsanın Çöküşü, 4.bs., çev. Serpil Durak ve Abdullah Yılmaz (İstanbul: 

Ayrıntı Yayınları, 2013), 60. 
14  Erasmus, Deliliğe Övgü, çev. Yücel Sivri, (İstanbul: Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları, 2018), 77. 
15  Necati Öner, Dil Üzerine, (Ankara: Divan Kitap, 2013), 28. 
16  Gökhan Yavuz Demir, Sosyal Bir Fenomen Olarak Dilin Belirsizliği, (İstanbul: Paradigma Yayınları, 

2007), 72.  
17  Şahin Uçar, Dil ve Felsefe. (İstanbul: Şule Yayınları, 2012), 84 
18  Atakan Altınörs, Anlam Doğrulama ve Edimsellik, (İstanbul: Alfa Yayınları, 2001), 17.  
19  Ömer Naci Soykan, Felsefe ve Dil, 2. bs., (İstanbul: MTV Yayıncılık, 2006), 51.  
20  Hasan Er, “İdeal Din Dilinin İmkansızlığı”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 28 

(2019/1) 231.   
21  Frederick Ferre, Din Dilinin Anlamı, çev. Zeki Özcan (İstanbul: Alfa Basın Dağıtım. ,1999), 22. 
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alanı olması sebebiyle bir hukuk dili, bilim dili gibi belirli sınırlara sahip 
bir dil alanı olarak görülmemelidir.22 Bulgular 
Demografik Bilgilerin Frekans ve Yüzdelik Dağılımları 
Tablo 1. Araştırmaya Katılan Öğrencilerin Demografik Bilgilerine 
İlişkin Frekans ve Yüzdelik Dağılımlar 
 

Değişken Kategori f % 

Cinsiyet Erkek 64 35,0 
Kadın 119 65,0 

Yaş grubu 

15-16 yaş 43 23,5 
17-18 yaş 57 31,1 
19-20 yaş 46 25,1 

21 yaş 37 20,2 

Anne eğitim 
durumu 

İlkokul 83 45,4 
Ortaokul 32 17,5 

Lise 33 18,0 
Üniversite 35 19,1 

Baba eğitim 
durumu 

İlkokul 47 25,7 
Ortaokul 35 19,1 

Lise 41 22,4 
Üniversite 60 32,8 

Aile dindarlık 
düzeyi 

Düşük 6 3,3 
Orta 36 19,7 

Yüksek 90 49,2 
Çok yüksek 51 27,9 

Aile gelir düzeyi 

3000-5000 13 7,1 
6000-8000 44 24,0 
9000-11000 44 24,0 
12000-14000 41 22,4 

15000 ve üzeri 41 22,4 

Değerlendirme:  

Araştırmaya katılan öğrencilerin %35’i erkek, %65’i kadın öğrencilerden 
oluşmakta olup, öğrencilerin %23,5’i 15-16 yaş grubunda, %31,1’i 17-18 yaş 
grubunda, %25,1’i 19-20 yaş grubunda, %20,2’si 21 yaş grubundadır. 
Araştırmaya katılan öğrencilerin %45,4’ünün annesi, %25,7’sinin babası ilkokul 
mezunu, %17,5’inin annesi, %19,1’inin babası ortaokul mezunu, %18’inin 

 
22  Turan Koç, Dilin Ötesi, (İstanbul: İz Yayıncılık, 2018), 24.  
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annesi, %22,4’ünün babası lise mezunu, %19,1’inin annesi, %32,8’inin babası 
üniversite mezunudur. Araştırmaya katılan öğrencilerin %3,3’ünün ailesinin 
dindarlık düzeyi düşük, %19,7’sinin orta seviyede, %49,2’sinin yüksek, 
%27,9’unun çok yüksektir. Öğrencilerin %7,1’inin ailesinin aylık gelir durumu 
3000-5000 TL arasında, %24’ünün 6000-8000 TL arasında, %24’ünün 9000-
11000 TL arasında, %22,4’ünün 12000-14000 TL arasında, %22,4’ünün 15000 
TL ve üzerindedir. 

Deizm Yayılımına Dair Bulgular 
Tablo 2. Öğrencilerin Deizm Hakkında Fikir Sahibi Olma Durumları 

ve Çevrelerindeki Deizmle İlgili Konuşulan Bilgilerle İlişkili İfadelere 
Verdikleri Yanıtların Frekans ve Yüzdelik Dağılımları 
 

  

K
es

in
lik

le
 k

at
ılı

yo
ru

m
 

K
at

ılı
yo

ru
m

 

K
ar

ar
sız

ım
 

K
at

ılm
ıy

or
um

 

K
es

in
lik

le
 k

at
ılm

ıy
or

um
 

Deizm hakkında fikir sahibiyim f 41 71 39 10 22 
% 22,4 38,8 21,3 5,5 12,0 

Çevremde deist olduğunu söyleyen 
arkadaşlarım var. 

f 27 47 27 45 37 
% 14,8 25,7 14,8 24,6 20,2 

Deist düşünceleri mantıklı buluyorum f 7 8 36 48 84 
% 3,8 4,4 19,7 26,2 45,9 

Deist arkadaşlarımla sohbet ettiğimde 
deizmi temellendirebildiklerini 

görüyorum. 

f 9 22 51 52 49 

% 4,9 12,0 27,9 28,4 26,8 

Deizmin iddialarına karşı sunulan anti-
tezleri mantıklı buluyorum 

f 28 53 41 28 33 
% 15,3 29,0 22,4 15,3 18,0 

Deist düşüncelerde olan insanlara merak 
duyuyorum. 

f 12 33 27 54 57 
% 6,6 18,0 14,8 29,5 31,1 

Deizmin yayılması beni rahatsız etmiyor. 

f 20 32 28 39 64 

% 10,9 17,5 15,3 21,3 
 

35,0 
 

Dinin yeteri kadar kapsamlı 
anlatılmadığını düşünüyorum 

f 71 55 32 18 7 
% 38,8 30,1 17,5 9,8 3,8 
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Değerlendirme:  

Tablo incelendiğinde, ulaşılan yüzdelik oranlardan hareketle, deizmin 
inanç boyutunda olmasa da sosyal anlamda ciddi yayılımının söz konusu olduğu 
gözlemlenebilir durumdadır. Öğrencilerin % 40,5’inin çevresinde deist olduğunu 
söyleyen arkadaşlarının bulunduğuna yönelik cevapları deizmin gençlerin sosyal 
alanlarında varlığını ortaya koymaktadır. Ayrıca bu yayılımdan rahatsız olmayan 
gençlerin oranının, %25,4 olduğunu, araştırmaya katılan gençlerin %24,6’sının 
deist düşüncelerde olanlara merak duyduğunu bildirmesi unsurları bir arada 
değerlendirildiğinde, deizmin bir nüfuz alanı oluşturduğunu da doğrular 
görünmektedir. Bunun yanı sıra deist arkadaşlarıyla sohbet ettiğinde onların 
deizmi zihninde temellendirip temellendiremediklerine dair kanılarıyla ilgili 
önermeye %16,9 öğrencinin temellendirebildiklerini düşündüklerine yönelik 
kanaatleri, %27,9’unun ise kararsız görüş bildirmeleri de yine deizmin gençlerin 
gündelik hayatlarında tesir alanını gözlemleyebileceğimiz sonuçlar olarak 
değerlendirilebilir.  

Gençlerin büyük çoğunluğu deizmin bu nüfuz alanına rağmen, deist 
düşünceleri mantıklı bulmadığını belirtmekle beraber deizmin iddialarına karşı 
sunulan anti-tezleri de mantıklı bulmadıklarını ve %68,9’luk bir oranla dinin 
yeteri kadar kapsamlı anlatılmadığı yönündeki düşüncelerini de belirtmişlerdir.  

Din Dilinin Dindarlar Tarafından Doğru Kullanılıp 
Kullanılmadığı İnancına Göre Karşılaştırmalar 

Tablo 3. Öğrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafından Doğru 
Kullanıldığına İnanıyorum” İfadesine Katılma Durumuna Göre 
“Türkiye'de Dinin Kurumsallaştığını Düşünüyorum” İfadesine Verdikleri 
Yanıtların Karşılaştırılması 
 

  Türkiye'de Dinin Kurumsallaştığını 
Düşünüyorum 

Din Dilinin, 
Dindarlar 

Tarafından Doğru 
Kullanıldığına 

İnanıyorum 
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Kesinlikle 
katılıyorum 

f 4 3 2 0 1 10 
% 40,0 30,0 20,0 0,0 10,0 100,0 

Katılıyorum f 3 5 7 2 0 17 
% 17,6 29,4 41,2 11,8 0,0 100,0 

Kararsızım f 6 20 26 6 0 58 
% 10,3 34,5 44,8 10,3 0,0 100,0 

Katılmıyorum f 11 19 14 5 2 51 
% 21,6 37,3 27,5 9,8 3,9 100,0 

Kesinlikle 
katılmıyorum 

f 30 11 3 1 2 47 
% 63,8 23,4 6,4 2,1 4,3 100,0 

x2=53,237; df=16; p=0,000 

Değerlendirme:  

Tablo incelendiğinde, araştırmaya katılan öğrencilerin din dilinin dindarlar 
tarafından doğru kullanıldığına yönelik inançlarına göre Türkiye’de dinin 
kurumsallaştığına ilişkin görüşleri arasında istatistiksel olarak anlamlı düzeyde 
farklılık olduğu görülmektedir (p<0,05). Din dilinin doğru kullanıldığını düşünen 
%70 oranında öğrenci, Türkiye’de dinin kurumsallaştığı görüşüne katılmaktadır. 
Bu durumda Türkiye’de dinin kurumsallaştığına yönelik kanaat din dilinden 
bağımsız olarak bile oldukça yüksektir. Bunun yanı sıra din dilinin doğru 
kullanılmadığına yönelik kanaat bildiren ve kararsız kalan öğrencilerin, 
Türkiye’de dinin kurumsallaşması önermesine katıldıkları görülmektedir.  

Deizm, kilisenin otoritesine baş kaldırı hüviyetinde doğmuş, Hıristiyan 
dünyasında kırılmaya sebep olmuş bir ideolojidir. Bu bağlamda ankette 
“Türkiye’de dinin kurumsallaştığını düşünüyorum” önermesine deizmin doğduğu 
ortamdaki sert tavrını bugün İslam dünyasında ne ölçüde sürdürdüğünü 
gözlemlemeyi hedefleyerek yer vermekteyiz. Ulaştığımız sonuçlara göre, 
Türkiye’de dinin kurumsallaştığına dair oluşan yoğun kanaat, bizi, deizmin 
protesto kimliğini İslam dünyasında gençler arasında sürdürdüğü yorumuna 
götürmektedir. Hıristiyan din adamlarının olumsuz bulunan tutumları, zamanla 
şahısların değil kurumların yanlışları algısı haline gelmiştir.23 Bu bağlamda, 
öğrencilerin din dilinin kullanımı ile dinin kurumsallaşması arasında kurdukları 
ilişki, deizmin Hıristiyan dünyasındaki kimliğini aynı formuyla İslam dünyasında 
koruduğunu ortaya koyar nitelikte görünmektedir. 

 
23  Yücel Karakoç, vd., “Modern Bir Akıl Sapması: Deizm” Zihniyet Kökenleri ve Tetikleyen Sebepleri 

Açısından Deizm, Der. Hasan Yaşar, (İstanbul: Dirâyet Yayınları, 2019), 40. 
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Tablo 4. Öğrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafından Doğru 
Kullanıldığına İnanıyorum” İfadesine Katılma Durumuna Göre “Din 
İçerikli TV Programları ve Sosyal Medya Kanallarının Genç Kitlelere Hitap 
Ettiğini Düşünüyorum” İfadesine Verdikleri Yanıtların Karşılaştırılması 

 

  
Din İçerikli TV Programları ve Sosyal Medya 
Kanallarının Genç Kitlelere Hitap Ettiğini 
Düşünüyorum 

Din Dilinin, 
Dindarlar 
Tarafından Doğru 
Kullanıldığına 
İnanıyorum 

 

K
es

in
lik

le
 

ka
tıl

ıy
or

um
 

K
at

ılı
yo

ru
m

 

K
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m
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K
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in
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m
ıy
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To
pl

am
 

Kesinlikle 
katılıyorum 

f 2 0 5 2 1 10 
% 20,0 0,0 50,0 20,0 10,0 100,0 

Katılıyorum f 3 8 2 2 2 17 
% 17,6 47,1 11,8 11,8 11,8 100,0 

Kararsızım f 4 8 13 27 6 58 
% 6,9 13,8 22,4 46,6 10,3 100,0 

Katılmıyorum f 1 5 9 23 13 51 
% 2,0 9,8 17,6 45,1 25,5 100,0 

Kesinlikle 
katılmıyorum 

f 0 4 6 15 22 47 
% 0,0 8,5 12,8 31,9 46,8 100,0 

x2=58,790; df=16; p=0,000 

Değerlendirme:  

Tablo incelendiğinde, araştırmaya katılan öğrencilerin din dilinin dindarlar 
tarafından doğru kullanıldığına yönelik inançlarına göre din içerikli TV 
programları ve sosyal medya kanallarının genç kitlelere hitap ettiğine yönelik 
görüşleri arasında istatistiksel olarak anlamlı düzeyde farklılık olduğu 
görülmektedir (p<0,05). 

Din dilini taşıyıcı bir unsur olarak medya, post-modern günümüzde, 
günlük hayatın önemli bir paydasını oluşturmaktadır. Bu durumda, din dilinin 
taşıyıcısı olan medya unsuru ve din dili ilişkisine yönelik maddelerin yer aldığı 
tablo incelendiğinde, gençlerin medya ve televizyondaki din içerikli programların 
kendilerine hitap etmediğiyle ilgili düşüncelerine paralel olarak din dilinin doğru 
kullanılmadığına yönelik kanaatleri de gözlemlenmektedir.  
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Tablo 5. Öğrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafından Doğru 

Kullanıldığına İnanıyorum” İfadesine Katılma Durumuna Göre “Mevcut 
Dini Tartışmaların Güncel (Çağa Uygun) Olduğunu Düşünüyorum” 
İfadesine Verdikleri Yanıtların Karşılaştırılması 

 

  Mevcut Dini Tartışmaların Güncel (Çağa 
Uygun) Olduğunu Düşünüyorum 

Din Dilinin, 
Dindarlar 
Tarafından Doğru 
Kullanıldığına 
İnanıyorum 

 
K

es
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lik
le
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Kesinlikle 
katılıyorum 

f 3 0 4 2 1 10 
% 30,0 0,0 40,0 20,0 10,0 100,0 

Katılıyorum f 1 2 10 2 2 17 
% 5,9 11,8 58,8 11,8 11,8 100,0 

Kararsızım f 2 8 29 16 3 58 
% 3,4 13,8 50,0 27,6 5,2 100,0 

Katılmıyorum f 0 4 26 15 6 51 
% 0,0 7,8 51,0 29,4 11,8 100,0 

Kesinlikle 
katılmıyorum 

f 0 8 4 16 19 47 
% 0,0 17,0 8,5 34,0 40,4 100,0 

x2=68,504; df=16; p=0,000 

Değerlendirme: 

Tablo incelendiğinde, araştırmaya katılan öğrencilerin din dilinin 
dindarlar tarafından doğru kullanıldığına yönelik inançlarına göre mevcut dini 
tartışmaların çağa uygun olduğuna yönelik görüşleri arasında istatistiksel olarak 
anlamlı düzeyde farklılık olduğu görülmektedir (p<0,05).  

Din dilinin dindarlar tarafından doğru kullanıldığı görüşüne sahip 
öğrencilerin dahi medyada yer alan dini tartışmaların çağa uygun olduğu 
görüşüne katılmaması dikkat çekici görünmektedir. Ulaşılan bu sonuç, 
medyadaki din tartışmalarının güncel olmaması, gençlere hitap etmemesi gibi 
unsurların yüzde yüz din diliyle ilgili olmadığı çıkarımına götürse de genel 
sonuçlar, karşılaştırma tablosunda yer alan iki önermenin gençler tarafından 
ilişkilendirildiği sonucuna da götürmektedir. Din dilinin doğru kullanıldığına 
kesinlikle katılmayan katılımcıların %40,4’ünün aynı zamanda medyadaki din 
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tartışmalarının güncel olduğu düşüncesine de kesinlikle katılmaması dikkat 
çekicidir. Yine din dilinin doğru kullanıldığıyla ilgili önermeye kesinlikle 
katılmayan %34,4 oranında katılımcı, medyadaki din tartışmalarının güncel, 
çağa uygun olmasıyla ilgili önermeye katılmıyorum yanıtı vermiştir. 

 
Tablo 6. Öğrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafından Doğru 

Kullanıldığına İnanıyorum” İfadesine Katılma Durumuna Göre “Medyada 
Yer Alan Din Tartışmalarının Bilimsel Temellere Dayanmadığını 
Düşünüyorum” İfadesine Verdikleri Yanıtların Karşılaştırılması 
 

  
Medyada Yer Alan Din Tartışmalarının 
Bilimsel Temellere Dayanmadığını 
Düşünüyorum 

Din Dilinin, 
Dindarlar 
Tarafından Doğru 
Kullanıldığına 
İnanıyorum 
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Kesinlikle 
katılıyorum 

F 3 2 2 1 2 10 
% 30,0 20,0 20,0 10,0 20,0 100,0 

Katılıyorum F 3 2 5 5 2 17 
% 17,6 11,8 29,4 29,4 11,8 100,0 

Kararsızım F 7 10 33 7 1 58 
% 12,1 17,2 56,9 12,1 1,7 100,0 

Katılmıyorum F 3 21 20 6 1 51 
% 5,9 41,2 39,2 11,8 2,0 100,0 

Kesinlikle 
katılmıyorum 

F 18 14 12 0 3 47 
% 38,3 29,8 25,5 0,0 6,4 100,0 

x2=51,797; df=16; p=0,000 

Değerlendirme:  

Tablo incelediğinde, araştırmaya katılan öğrencilerin din dilinin, dindarlar 
tarafından doğru kullanıldığına ilişkin inançlarına göre medyada yer alan din 
tartışmalarının bilimsel temellere dayanmadığı görüşü arasında anlamlı düzeyde 
farklılık olduğu görülmektedir (p<0,05). 

Tablo incelendiğinde, din dilinin dindarlar tarafından doğru kullanıldığı 
görüşüne katılan öğrencilerin medyada yer alan din tartışmalarının bilimsel 
temellere dayandığına da katıldığı, din dilinin doğru kullanıldığı konusunda 
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kararsız kalan öğrencilerin, medyada yer alan din tartışmalarının bilimsel 
temellere dayanmadığı görüşünde de kararsız olduğu, din dilinin doğru 
kullanılmadığını düşünen öğrencilerin ise medyadaki din tartışmalarının bilimsel 
temellere dayanmadığı yönünde görüş bildirdikleri görülmektedir. Elde edilen bu 
verilerden hareketle, medyadaki din tartışmalarının ve din dilinin kullanımının 
gençler tarafından ilişkilendirildiğini söylemek mümkün görünmektedir. 

Tablo 7. Öğrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafından Doğru 
Kullanıldığına İnanıyorum” İfadesine Katılma Durumuna Göre “Din 
Dilinin Rasyonel ve Bilimsel Kaynaklara Dayanması Gerektiğini 
Düşünüyorum” İfadesine Verdikleri Yanıtların Karşılaştırılması 
 

  Din Dilinin Rasyonel ve Bilimsel Kaynaklara 
Dayanması Gerektiğini Düşünüyorum 

Din Dilinin, 
Dindarlar 

Tarafından Doğru 
Kullanıldığına 

İnanıyorum 
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Kesinlikle 
katılıyorum 

F 4 2 2 2 0 10 
% 40,0 20,0 20,0 20,0 0,0 100,0 

Katılıyorum F 2 7 4 3 1 17 
% 11,8 41,2 23,5 17,6 5,9 100,0 

Kararsızım F 7 15 23 10 3 58 
% 12,1 25,9 39,7 17,2 5,2 100,0 

Katılmıyorum F 8 13 19 11 0 51 
% 15,7 25,5 37,3 21,6 0,0 100,0 

Kesinlikle 
katılmıyorum 

F 18 16 9 2 2 47 
% 38,3 34,0 19,1 4,3 4,3 100,0 

x2=27,163; df=16; p=0,040 

Değerlendirme:  
Tablo incelendiğinde, araştırmaya katılan öğrencilerin din dilinin, 

dindarlar tarafından doğru kullanıldığına yönelik inancına göre din dilinin 
rasyonel ve bilimsel kaynaklara dayanması gerektiğine ilişkin görüşleri arasında 
anlamlı düzeyde farklılık olduğu görülmektedir (p<0,05).  

Din dilinin doğru kullanıldığı görüşüne kesinlikle katılmıyorum yanıtı 
veren öğrencilerin %72,3’ünün din dilinin bilimsel ve rasyonel temelli olması 
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gerektiği hususuna katılması gençler tarafından din dilinin rasyonellik ve 
bilimsellik kriterlerine tâbi tutulduğunu göstermektedir. Din dilinin sahip olması 
gereken kriterler içinde bilimselliğe, rasyonelliğe de yer açmakla gençlerin din 
dilinin dindarlar tarafından kullanımı ile ilgili olumsuz kanaatlerini olumluya 
evirebilecek neticeler elde etmek mümkün görünmektedir.  

İletişimde mesajın alıcıya doğru ve etkin ulaşmasının önemi yadsınamaz. 
Din dili söz konusu olduğunda iletişim ağı çok daha geniş ve önemlidir. Din 
dilinin, iletişim ağındaki herhangi bir unsurun eksikliğinden dolayı yanlış 
anlaşılmasına karşılık, bu hususların gözden geçirilmesi, ulaştığımız sonuçlar 
neticesinde bir gereklilik görünmektedir.   

Sonuç 
Post-modern dönemde deizmin gençler arasında yayılmasının ve bu 

yayılımda din dili temelli bazı faktörlerin incelendiği makalede, din dilinin 
dindarlar tarafından kullanımı, medyada yer alan din tartışmalarının önemi ve 
gerekliliği, medyadaki din içeriğinin genç kitleye aktarımı, Türkiye’de dinin 
kurumsallaşması algısı gibi unsurlar 15-21 yaş aralığındaki lise ve üniversite 
gençlerine önerme cümleleri formatında sunulmuş ve elde edilen bulgular 
yüzdelik dağılım, frekans ve karşıtlaştırma tabloları olarak sunulmuş, 
değerlendirmelere yer verilmiştir. Ulaşılan değerlendirmeler sonucunda deizmin 
zuhur ettiği toplumda taşıdığı baş kaldırı kimliğinin günümüz İslam dünyasında 
da devam etmekte olduğu gözlemlenmiştir.  

Araştırmaya katılan öğrencilerin din dili hakkındaki olumsuz kanaatlerine 
dayanarak belirtmek gerekir ki, din dili, deizm yönelimi üzerinde etkin rol 
oynamaktadır.24Bunun yanı sıra medyada yer alan din içerikli programların, 
gençlerin inanç ve zihin dünyasına hitap etmediği de ulaşılan sonuçlar 
arasındadır. Ulaşılan sonuçlar bir bütün olarak değerlendirildiğinde, deizm-din 
dili ilişkisi bağlamında, din dilinin güncelliği, bilimsel ve rasyonel temellere 
dayanması, medyanın hedef kitle odaklı, aktif kullanımının gerekliliği gibi 
hususlar gözden geçirilmeli, mesajın muhataba ulaşmasını hedef alan iletişimde 

 
24  Çalışmada gençlerin deist olup olmadığını tespit değil, dinde ve din dilinde aradıkları “rasyonellik”, 

“bilimsellik” kriterlerinin deizm yöneliminde bir etken olma ihtimali üzerinde durulmuştur. Bu 
bağlamda “deizm yönelimi” kavramı özellikle kullanılmıştır. Deizmin “akıl dini” ilkesinin dinde 
aranan rasyonellik kriteriyle ilişkilendirilerek açıklanmasına gayret edilmiştir. 
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dilin rolü göz ardı edilmemelidir. Zira, din söz konusu olduğunda, mesajın ilâhî 
kimliğinden dolayı, aktarım çok daha fazla önem arz etmektedir.  

Bu aktarımın etkili olması için bazı ilkeler belirlemek, din dilinin yanlış 
kullanımı kaynaklı deizm yöneliminin de önüne geçebilir. Katılımcıların din 
dilinin dindarlar tarafından doğru kullanılmadığını düşünmeleri karşısında din 
dilinin güncellenmesi ve dile dinamizm kazandırılması ilk ilke olabilir. Din 
dilinin ihyasında başvurulacak kaynak yine dinin kendisi olmalıdır. Zira İslam, 
muhafazanın değil dinamizmin örneğidir. Peygamberlerin çeşitli eziyetlere, 
cefalara, boykotlara maruz kalmasının temelinde yatan da yine bu dinamizmdir. 
Bu doğrultuda, din dilinin inşâ ve ihyasında dikkat edilmesi gereken hususlardan 
biri de dinin dinamizm faktörü olmalıdır.25  

İslam dünyasında deizmin yayılımı yalnızca din dili kaynaklı değildir. 
Batı’da yürütülen Oryantalist çalışmalar karşısında Müslümanlar reaksiyoner 
tavır sergilemişlerdir.26 Batı’da, Müslümanların tarihteki ilerlemeci, dönüştürücü, 
inşâ edici niteliklerinin önüne geçilmenin yolları aranmış ve Batı bu doğrultuda 
İslamoloji çalışmaları yürütmüştür. Bunu gözlemleyebileceğimiz pek çok 
oryantalist çalışma bulunmaktadır. Aloys Sprenger (ö.1893), Ignaz Goldziher 
(ö.1921), Joseph Schacht (ö.1969) gibi Oryantalist isimler özellikle hadis üzerine 
çalışmalar yaparak hem siyasî hem dinî düzlemde İslam eleştirisinde 
bulunmuşlardır.27 Batı’da Müslüman imajının oluşturulmasında iki önemli kol 
kullanılmıştır. Bunlardan biri bahsettiğimiz Oryantalist çalışmalar, diğeri 
medyadır. Bugün de medyanın, Batı’nın İslâm’ı algılama biçimini ne ölçüde 
şekillendirdiği gözlemlenebilir, aşikâr boyuttadır.28 Bu bağlamda, medyanın 
dindarlar tarafından aktif kullanımı, reaksiyoner tavrın aksiyoner tavra 
dönüşümünü sağlayacak önemli bir diğer ilke olacaktır.  

Kur’an-ı Kerîm’de yer alan davet ayetlerinden “Rabbinin yoluna hikmetle 
ve güzel öğütle davet et, onlarla en güzel yöntemle tartış”29 mealindeki ayetten 
de hareketle tartışmanın “hikmet” ve “güzel öğüt” ile kayıtlanması dikkate 
alınması gereken bir diğer unsurdur. Araştırmaya katılan gençlerin çoğunluğunun 

 
25  Şaban Ali Düzgün, Çağdaş Dünyada Din ve Dindarlar, 4. bs. (İstanbul: Otto Yayınları, 2021), 109. 
26  Özcan Hıdır, İslamofobi 2.0, (İstanbul: İnsan Yayınları, 2022), 262. 
27  Bekir Kuzudişli, “Oryantalizm ve Hadisle İlgilenen Bazı Oryantalistler”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi  Dergisi, S.7 (2003/1), 144. 
28  Özcan Hıdır, Batı’da Hz. Muhammed İmajı, (İstanbul: İnsan Yayınları, 2021), 413. 
29  Kur’ân Yolu (Erişim  18 Kasım 2022), en-Nahl 16/128. 
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din dilinin dindarlar tarafından doğru kullanılmadığını, buna paralel olarak 
medyada yer alan din tartışmalarının bilimsel temellere dayanmadığı, din dilinin 
bilimsel temellere dayanması gerektiğine yönelik düşünceleri göz önüne 
alındığında, “hikmet” ve “güzel öğüt” kaydı deizm yöneliminin önüne geçmede, 
din dilinin ihyasında bir ilke olarak önem arz etmektedir. “Hikmet” ile davet, 
din dilinin bilimsel temellere dayanması, akılları tatmin bağlamında, “güzel 
öğüt” ise dinin tebliğiyle beraber temsilinin öne çıkarılması bağlamında 
değerlendirilmelidir. 
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Öz 
Günümüzde Kur’an öğretiminin genellikle lafız ve hıfz çerçevesinde kalması 
sebebiyle öğrencilerin Kur’an’la ilişkileri yüzeysel denebilecek düzeyde 
kalmaktadır. Dolayısıyla Kur’an onların hayatına yansımamakta, şahsiyetlerini 
şekillendirmemektedir. Bu sorunun çözümü için Kur’an öğretimi Asr-ı 
Saâdet’teki gibi ilim ve amele yönelik olarak yeniden değerlendirilebilir. Konu 
ile ilgili incelemelerimiz neticesinde tespit ettiğimiz bütüncül bir yaklaşımla 
söyleyecek olursak, Kur’an öğretimi tefsir, tefekkür, tatbik ve tebliğ başta 
olmak üzere diğer önemli boyutlarıyla zenginleştirilebilir. Buna göre Kur’an 
öğretiminin tefsir aşamasında Kur’an ilmini alan öğrenci, tefekkür aşamasında 
Kur’an’ı içselleştirir. Ardından öğrenciye bildikleri ile amel etmesi için ilgili 
âyetler belli bir süre ile hayatlarına tatbik ödevleri verilebilir. Âyetlerle nitelikli 
bir buluşma gerçekleştiren öğrencilerden artık seviyelerine göre çevrelerine 
tebliğ için yönlendirilebilir. Kur’an Kursları ve İmam Hatip Liseleri’nde 
öğrenilecek veya ezberlenecek bütün sûrelerin bahsettiğimiz aşamalarla 
yapılandırılması Kur’an öğretiminin kalitesini artıracaktır. Hatta İlahiyat 
Fakülteleri için de aynı şekilde nitelikli Kur’an öğretimi yapılması gerekir. 
Kur’an öğretiminin tespit ettiğimiz bütüncül bir yaklaşımla düzenlenmesi, 
öğrencilerin Kur’an’la nitelikli buluşmasına, Kur’an’ın hakikatlerini 
keşfetmelerine, âyetlerin en azından bir kısmının hayatlarına anlam katmasına 
ve şahsiyetlerinin Kur’an merkezli şekillenmesine büyük faydası olacaktır. 
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Tefekkür, Tatbik, Tebliğ.  
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A Glance at the Restructuring of Contemporary Qur’an 

Teaching through a Holistic Approach 

Abstract 
Today, since the teaching of the Qur'an is generally within the framework of 
wording and memorization, the relations of students with the Qur'an remain at 
a level that can be called superficial. The Qur'an does not reflect on their lives 
and does not shape their personalities. The solution to this problem is to 
reevaluate teaching of the Qur'an as action-oriented as was in the first period of 
Islam. The teaching of the Qur'an needs to be reframed today, with a holistic 
approach by constructing its tafsir, contemplation, practice and tabligh aspects. 
In order for the students to act on what they know, the relevant chapters and 
verses should be given practical assignments to their lives for a certain period 
of time. In teaching the Qur’an, other surahs should be structured in the same 
way whether they are taught in Qur'an courses or Imam-Hatip High Schools. 
The additional surahs to be taught in Theology faculties should also be taught 
in this methodology. Such a holistic approach to the Qur’an teaching will 
provide students with a qualified meeting with the Qur’an, exploring its grace 
and shaping their personalities through Qur’an.  
Keywords: The Qur'an, Tafsir, Contemplation, Practice, Tabligh. 

 

 

 ليوشم جهنبم رصاعلما نآرقلا ميلعت ةلكيه ةداعإ ىلع ةرظن

 صخللما
 سكعني لا نآرقلا .ةيحطس يمركلا نآرقلG بلاطلا تاقلاع ىقبت ،ظفلحاو ةءآرقلا في امًومع نوكي نآرقلا ميلعت نأ ابم ، مويلا
 بيج .ةداعسلا رصع في ناك امك ىحنلما يلمع نآرقلا ميلعت نأ وه ةلكشلما هذه لح .مQايصخش لكشي لاو مQايح ىلع
 ىلع بيج ، لحارلما هذه قيبطت ءانثأ .غيلبتلاو قيبطتلاو ركفتلاو يرسفتلا دعبُ عم ليوشم بولسd مويلا نآرقلا ميلعت ةغايص ةداعإ
 ءاطعإ بيج .لمأتلا مسق في نآرقلا بعوتسي نd و ةجمترلG ءافتكلاا مدعب يرسفتلا ةلحرم في نآرقلا ةفرعم ذخq يذلا بلاطلا
 داشرإ بيج ، كلذ دعب .هوملعت ام قيبطت لجأ نم مQايح ىلع ةلصلا تاذ ت}لآاو روسلا قيبطتل ةيلزنم تابجاو بلاطلا
 ، ءابطلخا و ةمئلأا ةيوناثلا سرادلما وأ نآرقلا تارود في تناك ءاوس ، نآرقلا سيردت في .هنوبرتيخ يذلا لاملجا لقنل بلاطلا

 سفنب اهملعت متيس تيلا ءازجلأا رمتست امدنع ، كلذ لىإ ةفاضلإG .ناكملإا ردق ةقيرطلا سفنب اهظفحو روسلا ملعت بيج
 .نآرقلG مQايصخش لكشي نيذلا ينلهؤلما صاخشلأا نم ديزلما ىرنس ،ةعيرشلا ةيلك في ةقيرطلا
 .غيلبتلا ، قيبطتلا ، ركفتلا ، يرسفتلا ، نآرقلا :ةيحاتفلما تاملكلا
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Giriş 

Kur’an-ı Kerim öğretiminde Asr-ı Saâdet’teki uygulamalara baktığımızda 
sûrelerin yaklaşık onar âyetlik gruplara taksim edilerek, her grupta yer alan 
âyetlerin nasıl okunması gerektiği, hıfzı, âyetlerde nelerin anlatıldığı, hangi 
bilgilere yer verildiği, âyetlerde geçen ilmî meseleler ve hükümlerin neler 
olduğunun öğrenildiğini görürüz. Sahabiler bununla da kalmayıp âyetleri tefekkür 
etmişler, nasıl amel edileceği üzerinde durmuşlar ve âyetleri hayatlarına tatbik 
etmeye gayret ettikleri gibi tebliğ vazifelerini de Kur’an ile yapmışlardır.1  

Halbuki ülkemizde Kur’an öğretimi yapan resmi ve özel kuruluşların 
müfredatında iki husus öne çıkmaktadır. İlki Kur’an’ı tecvid kurallarına uygun 
yüzüne okumayı sağlamaktır. İkincisi ise ezberleme aşamasıdır.2  Kur’an 
öğretiminin sadece bu çerçevede kalması halinde, onun mesajının anlaşılması ve 
yaşanması mümkün değildir. Son zamanlarda Diyanet İşleri Başkanlığı’nın 
hafızlıkta anlamaya yönelik çalışmalara başlamış olması da3 problemin farkında 
olunduğunun ve çözüm arayışlarına girildiğinin bir göstergesidir. Kur’an öğretimi 
alan öğrencilere lafzın ve hıfzın ötesine geçilemediği için, Kur’an’ın istediği 
kişiliğe sahip nesillerin yetiştirilemediği bilinen bir gerçektir. Bu sorunun çözümü 
için yapılması gereken Asr-ı Saâdet’teki Kur’an öğretimini esas alıp günümüze 
uyarlamaktır. Bilindiği üzere Asr-ı Saâdet’te Kur’an öğretimi âyetlerin sadece 
okunup ezberlenmesiyle sınırlı değildi. Aynı zamanda tefsir, tefekkür, amel ve 
tebliğ boyutları başta olmak üzere birçok alanı içeriyordu. Kur’an öğretiminin her 
boyutu kendi açısından büyük önem arz ettiğine göre yapılması gereken şey, ders 
programlarında yer alan sûre ve âyetlerin öğretiminin yeniden ele alınmasıdır. 
Bahsi geçen ana unsurların öncelik sırasına göre ve kademeli olarak hepsini 
öğretmek, meseleye bütüncül bir bakışla yaklaşarak, öğretim planını bu minval 
üzere oluşturmak daha doğru olacaktır. 

Kur’an öğretiminin bütünlüğü açısından öncelikle Kur’an’ın okunması ile 
ilgili temel kavramlara bakmak gerekir. Meselâ tilâvet kavramı sadece lafzını 
tecvid kurallarına göre okumak anlamına gelmez bunun yanında emir ve 
yasaklarına riâyetle, Kur’an ile amel etmeyi de içerir. Tilâvetin bir terim olarak 
“manasını anlamak ve gereğince davranmak üzere onu tecvid ve tertîl üzere 

 
1  M. Said Şimşek, “Asr-ı Saadet ve Hulefa-i Raşidin Döneminde Kur’an Eğitim ve Öğretimi”, 1. Kur’an 

Sempozyumu: Tebliğler, Müzakereler: 1-3 Nisan 1994, (Ankara: Bilgi Vakfı, 1994), 396-398.  
2  Diyanet İşleri Başkanlığı (DİB), “Kur'an Kursları Öğretim Programları” (Erişim 18 Aralık 2022). 
3  Diyanet Haber (DH), “Hafızlık eğitiminde çığır açacak proje devreye giriyor” (Erişim 18 Aralık 2022). 
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dikkatlice okumak”4 şeklinde tarif edilmesi de bu gerçeği yansıtmaktadır. Yine 
Kur’an’ı hakkıyla tilâvet denilince de5 “Kur’an-ı Kerim’i hem okumak hem de 
emir ve yasaklarını, teşvik ve uyarılarını hayata geçirmek sûretiyle Allah’ın 
kitabına uymak”6 şeklinde açıklanmaktadır. Müfessirler “hakkıyla tilâveti” 
açıklarken âyetin ardına düşerek yani manalarını düşünerek okumak ve ona 
uymak şeklinde izah etmektedirler.7 O halde Kur’an’ı okuyuşta asıl maksat 
manasını kavrayarak, içinde geçen Allah’ın emir ve yasaklarını yerine 
getirmektir.  

Yine Kur’an’ı tilâvet ederken âyette emredilen “tertîl” 8 üzere okumak da 
anlayarak ve üzerinde derin derin düşünerek okumayı sağlamak içindir.9 Âyetler 
üzerinde tefekkür kişiyi âyetlerin mesajını içselleştirmeye ve ardından hayatına 
yansıtmaya götürecektir. Kur’an’da tefekkür ile ilgili tedebbür, tezekkür, taakkul 
ve tefehhüm gibi birçok kavramın yer alması, Kur’an’ı onun şanına yakışır 
şekilde okumanın ehemmiyetini ve derin boyutlarını daha net ortaya 
koymaktadır.10 Peygamber Efendimiz Kur’an’ı anlamadan ve içselleştirmeden 
yapılan okuma hususunda bizleri uyararak: “Kur’an okurken kalbiniz ona ülfet 
ediyorsa okumaya devam edin. Usanır aklınız başka yere giderse okumayı 
bırakınız.”11 buyurmuştur. Büyük müfessir sahabi İbn Abbas da tertîl üzere 
Bakara Sûresi’ni okumanın kendisine bütün Kur’an-ı Kerim’i okumaktan daha 
sevimli geldiğini belirterek, âyetleri anlayarak, üzerinde tefekkür edip 
inceliklerine vakıf olmaya çalışarak okumaya dikkat çekmiştir.12  

Tilâvet ve tertîldeki bu mana zenginliği aslında hıfzda da vardır. Kur’an’ı 
hıfzetmek Türkçe’de anlaşıldığı şekli ile sadece lafzını ezberlemek olmayıp, 
ayrıca manasını hıfzetmek, âyetleri tefekkür etmek ve âyetlerle amel etmek 

 
4  Abdurrahman Çetin, “Tilâvet” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2012), 41/155. 
5  el-Bakara 2/121. 
6  Çetin, “Tilâvet”, 41/155. 
7  Bk. Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî, el-Câmi’ li-ahkâmi’l-Kur’an, çev. M. Beşir 

Eryarsoy, (İstanbul: Buruc Yayınları, 2000), 2/303-304; İsmail Hakkı Bursevî, Rûhu’l-Beyân, çev. 
Kurul (İstanbul: Erkam Yayınları, 2005), 1/584; Hayrettin Karaman vd., Kur’an-ı Kerim Yolu, 
(Ankara: Diyanet Vakfı Yayınları, 2007), 1/119-121. 

8  el-Müzzemmil 73/4. 
9  Bk. Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, Tefsiru'l-Kur’ani'l-azîm, thk. Muhammed 

Hüseyin Şemsüddîn (Beyrut: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1410/1990), 8/261; Ebü'l-Fazl Muhammed b. 
Mükerrem b. Ali el-Ensârî İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab (Beyrut: Dâru Sâdır, 1994), 8/202. 

10  Selman b. Ömer es-Senîdî, Tedebbürü’l-Kur’an (Riyad: Mektebetü Melik Fahd, 2002), 11. 
11  Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmail el-Buhârî, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, nşr. Muhammed Züheyr b. Nasr 

(b.y.: Dâru Tavki’n-Necât, 1422/2001), “Fezâʾilü’l-Kurʾân”, 37. 
12  Celâleddîn es-Suyûtî, ed-Dürru’l-Mensûr (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1983), 1/54. 
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bütünlüğü içinde açıklanmıştır. Bu yaklaşıma göre Kur’an öğretiminde lafızla 
başlayan hıfz terakkisi bahsedilen diğer aşamalarla tamamlanması 
gerekmektedir.13 Bu açıdan hıfza bakıldığında Kur’an hafızı olmak demek, onun 
lafızlarını zihinde muhafaza etmek ile başlayan, ardından ilmini, tefekkürünü ve 
amelini de muhafaza ile devam eden bir süreç olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Kur’an’ın lafzının öğretimi ve dar manadaki hıfzı ile ilgili çalışmaların 
çokluğu nedeniyle Kur’an öğretiminin bu kısımlarına makalemizde yer 
vermekten imtina ederek, daha sonraki aşamalarda yapılmasını gereken hususları 
bütüncül Kur’an öğretimi açısından incelemeyi uygun buluyoruz.  

1. Tefsir 

Tefsir kelimesi sözlükte “açıklamak, ortaya çıkarmak, kelime veya sözdeki 
kapalılığı gidermek” demektir. Kavram olarak tefsir sarf, nahiv ve belâgat gibi dil 
bilimlerinden; esbâb-ı nüzûl, nâsih-mensuh, muhkem-müteşâbih gibi Kur’an 
ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivâyet ilimlerinden; mantık ve fıkıh usulü gibi 
yöntem bilimlerinden yararlanılarak Kur’an’ın manalarının açıklanmasını ve 
ondan hüküm çıkarılmasını öğreten ilimdir.14 Bu anlamda Kur’an öğretiminde 
lafız ve hıfzın yanında yer alması gereken birinci husus âyetlerin manasını ve 
inceliklerini anlamak için tefsir öğretiminin müfredata yerleştirilmesidir. Çünkü 
tefsir olmadan sadece meal ile manayı yakalamak çoğu zaman mümkün değildir. 
Müfredattaki sûre ve âyetlerin tefsiri ile ilgili dikkat edilmesi gereken mesele ise 
muhatapların yaş seviyelerine ve idrakine göre tefsirinin yeniden yapılmasıdır. 
Ancak bu sayede talebeler ilahi mesajı doğru ve anlaşılır bir şekilde 
algılayabilirler. 

Konuya Asr-ı Saâdet’ten bakacak olursak, Peygamber Efendimiz’in 
sahabeye Kur’an’ı tefsir ettiğini, onları Kur’an’ı anlama hususunda eğittiğini, 
âyetleri nasıl anlayacaklarını öğrettiğini görürüz. Elbetteki sahabiler Kur’an’ın 
inişine şahitlik ettiklerinden Kur’an’ın tefsirini daha iyi anlıyorlardı. Onlar 
sonraki nesillerin bu imkânı olmadığından Kur’an’ı öğretirken bu tefsir 

 
13  el-Kurtubî, el-Câmiu’l-Ahkâmi’l-Kur’an, thk. Ahmed Berdûnî, İbrahim Etfîş (Kahire: Dâru’l-

Kütübü’l-Mısriyye, 1964), 1/26. 
14     Abdulhamit Birışık, “Tefsir”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2011), 40/281 
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birikimlerini kendilerinden sonraki nesle aktarmışlardı.15 Sahabiler kendilerinden 
sonraki neslin ihtiyacına göre tefsir yaptıkları gibi, günümüzde de ihtiyaçlar ve 
seviyeler dikkate alınarak ehli tarafından âyetlerin tefsirinin yapılması önem arz 
etmektedir. 

Kur’an öğretiminde tefsirin önemi ile ilgili Ashab-ı Suffa’da yapılan 
çalışmalar da güzel bir örnek teşkil etmektedir. Onların Mescid-i Nebevî’de 
birlikte Kur’an-ı Kerim okuduklarını ve onu aralarında müzakere edip ilmini de 
öğrendiklerini biliyoruz.16 Kur’an ilmi onların hayatında öyle bir üst konumda yer 
alıyordu ki, Peygamber Efendimiz şehit olanlar kabre yerleştirilirken: “Kur’an’ı 
en çok bileni öne alın!”17 tembihinde bulunuyordu. Abdullah b. Mes’ûd gibi 
büyük müfessir sahabiler, Kur’an öğretiminde tefsirin yeri ile ilgili şu önemli 
tespitte bulunmuşlardı: “Biz Kur’an'ı, ilim ve amel birlikte öğrendik.”18 Bu tespit 
bize Kur’an öğretiminin olmazsa olmaz şartının ilimi elde ederek onu hayata 
tatbik olması gerektiğini net bir şekilde ortaya koymaktadır. 

Kur’an öğretiminde manaya yönelik kısmın ihmal edilmemesi gerektiği 
hususunda Hz. Ömer’in tavrı da bize ışık tutmaktadır. Basra valisi olan meşhur 
sahabi Ebû Mûsâ el-Eş’arî, Hz. Ömer’e bir mektupla, Basra’da o yıl Kur’an’ı 
ezberleme işiyle uğraşanların çokluğundan bahsetmişti. Bunun üzerine Hz. Ömer 
Beytülmâl’den onlara yardım göndermişti. Vali ertesi sene Kur’an-ı Kerim 
hıfzıyla uğraşanların kat kat arttığını haber verip aynı istekte bulununca Hz. 
Ömer, Basra’da Kur’an-ı Kerim öğreniminin daha çok hıfza yönelik olmaya 
başlaması üzerine endişelenmiş ve Ebû Mûsâ el-Eş’arî’ye şu uyarıda bulunmuştu: 
"Onları kendi halleriyle baş başa bırak. Korkarım ki insanlar, kendilerini 
Kur’an’ı ezberleme işine kaptırır ve onu anlama işini ihmal ederler."19 

O halde bu tür rivâyetlerden anlaşılan o ki, Kur’an-ı Kerim öğretiminde, 
öğrenciye ezberletilen sûre veya âyetlerin seviyelerine göre tefsirinin de 
öğretilmesinin elzem olduğunu söylememiz mümkündür. Günümüzde genellikle 
yapılmaya çalışılan meal öğretimi ise yüzeysel bir fayda sağlamaktan öteye 

 
15  Abdurrahman Altuntaş, “Hz. Peygamber ve Sahâbe Döneminde Tefsir”, Uluslararası İslamî İlimlerin 

Teşekkülü ve İslamî İlimler Arası İlişkiler Sempozyumu Bildiriler Kitabı (Bişkek: Gümüşhane 
Üniversitesi Yayınları, 2014), 20-26. 

16  Vecdi Akyüz vd., Bütün Yönleriyle Asr-ı Saadet’te İslam (İstanbul: Beyan Yayınları, 2006), 1/209; 
Şimşek, “Asr-ı Saadet ve Hulefa-i Raşidin Döneminde Kur’an Eğitim ve Öğretimi”, 39. 

17  Ebû Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Şuayb Nesâî, Sünenü’l-Kübrâ, thk. Hasan Abdulmünim Şelbi, 
(Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 2001), 2/456 (No: 2148). 

18  Kurtubî, el-Câmi’ li-ahkâmi’l-Kur’an, 1/39. 
19  Akyüz vd., Bütün Yönleriyle Asr-ı Saadet’te İslam, 1/210. 
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geçememektedir. Bunun için hafızlık yapmayan öğrencilere mana öğretimini 
gerçekleştirmek için çok sûre ezberletmek yerine yeterince ve nitelikli 
ezberletmek temel ilkemiz olmalıdır. Hafızlık yapanlara ise en azından günlük 
ibadet hayatında çokça kullanacakları Yâsîn, Mülk, Fetih, Hucurât, Rahmân, 
Vâkıa ve Secde sûreleri, aşr-ı şerifler ve son cüzün tefsiri birlikte öğretilmesi daha 
verimli olur. 

Dikkat çekmek istediğimiz bir diğer husus ise Ortaokul kitaplarında yer 
alan kısa sûrelerin metin ve mealinden oluşan öğretiminin yeterli olmadığıdır.20 
Öğrencilere sûreleri ve mealini ezberletmekle birlikte sûrelerin nüzul sebepleri, 
hadislerde geçen faziletleri ve ilgili hikâyelerle zenginleştirerek öğrendiklerini 
içselleştirmelerine yardımcı olunabilir. Bunların ardından sûredeki ilahi 
mesajların daha anlaşılır olması amacıyla sûrenin açıklamalarından çıkarılacak 
sonuçlar maddeler halinde sıralanabilir. Bu açıdan Milli Eğitim’in ortaokul ders 
kitaplarında sûre öğretiminin kapsamlı bir şekilde yeniden planlamasının daha 
faydalı olacağı bir gerçektir. Ders kitaplarında üniteler oluşturulurken ya müstakil 
bir ünite olması ya da bir ünitenin bölümü olarak sûrenin tefsirinin, tefekkürünün 
yerleştirilmesi ve sûreden öğrendiklerimiz bölümünün olması elzemdir.  

Diyanet İşleri Başkanlığı’nın da aynı şekilde Kur’an kurslarında sûre 
öğretiminde sûrelerin ezberine ek olarak tefsiri, tefekkürü ve tatbiki gibi bütün 
yönleriyle tam öğretilecek şekilde programlaması, öğrencilerin Kur’an şahsiyetini 
kazanmaları açısından büyük önem arz etmektedir. Hafızlık kurslarında ve 
hafızlık proje okullarında ise Kur’an’ın tamamını bu şekilde öğretmek mümkün 
olmayacağından ihtiyaca binaen belirlenen sûreler ve aşr-ı şeriflerin bu minval 
üzere tam öğretimi planlanabilir. Buna göre öğrencilere sûre öğrenimi ile ilgili 
notlar verilirken de sadece ezberi üzerinden değil, tecvid, tertîl, güzel bir ses tonu 
ile okuyabilme -hatta tecvide uygun nameli okuyabilme-21 sûrenin tefsiri, 
tefekkürü, tatbiki ve tebliğini de içine alacak şekilde kriterler oluşturulması daha 
iyi olur. 

 
20    Millî Eğitim Bakanlığı (MEB) “Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ders Kitapları” (Erişim 18 Aralık 2022) 
21  Peygamber Efendimiz: “Kur’an’ı tegannî ile okumayan kimse bizden değildir.” buyurmuştur. (Buhârî, 

“Tevhîd” 44.) Ancak bu ses ilavesi Kur’an’ın okunuşu ile ilgili kaideleri aşmamalıdır. Konu ile ilgili 
bk. Ömer Aslan, “Kur’an Tilavetinde Musikînin (Ses Sanatının) Mesnedi”, Bakü Devlet Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesinin İlmî Mecmuası (2006) 5/75-89; Tuğba Savran - Ahmet Hakkı Turabi, “Kur’an 
Tilâvetinde Tegannî”, Yakın Doğu Üniversitesi İslam Tetkikleri Merkezi Dergisi 2 (2021), 7/331. 
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İmam Hatip Liseleri ve İlâhiyat Fakülteler’inde de talebelere belli sûrelerin 
ezberletilmekle yetinildiği görülmektedir. Kur’an öğretimi müfredatında, 
okutulan/ezberletilen kısımlara paralel olarak tefsiri yapılmamaktadır. Tefsirinin 
genelde tefsir dersinde öğrenildiği gibi hatalı bir algı da yaygındır. Hâlbuki 
okullarda tefsir dersi, Kur’an öğretimi ile paralellik arz etmemektedir. Tefsir 
derslerinde öğrenciye daha çok tefsir usulü ve tefsir tarihi öğretilir. Meşhur 
tefsirlerden bazı sûre ve âyetlerin tefsiri ile ilgili metinler okutularak konular 
tamamlanır.22 Bu sebeple Kur’an-ı Kerim öğretimi alan talebeler, ezberledikleri 
sûrelerle tefsir bütünlüğü içerisinde buluşamazlar. Bunun sebebi ise tefsir dersleri 
ile Kur’an dersleri arasında koordinasyonun yeterli olmamasıdır. Yapılması 
gereken ise iyi bir planlamayla talebelerin seviyelerine uygun olarak 
ezberledikleri her bir sûrenin tefsirinin oluşturulmasıdır. Bunun için Kur’an 
müfredatının yeniden gözden geçirilmesi, gerekirse ders saatlerinin artırılması, bu 
mümkün değilse mevcut ders saati içerisine yetecek şekilde lafız, ezber, tefsir 
bütünlüğünün sağlanmasına ihtiyaç vardır. 

Böyle bir uygulamada Ortaöğretim’de talebelerin ezberledikleri kısımların 
tefsirleri hocalar tarafından yapılması gerekirken, İlahiyatlar’da ise talebeler 
hangi âyet/sûreyi ezberleyeceklerse o kısımların talebeler tarafından çeşitli 
tefsirlerden ödev olarak hazırlanması ve bunun hocanın kontrolünde yapılması 
güzel olacaktır. Böyle bir çalışma öğrencilerin ezberledikleri sûre ve âyetleri 
kendi çabalarıyla iyice anlamayı tabir yerinde ise manayı hazmetmeyi sağlayacağı 
gibi onları irşat ve tebliğe de hazırlamış olacaktır. Bu konuda Kur’an-ı Kerim 
dersinde şöyle bir uygulama yapılabilir: Öğrencilere farklı zamanlarda 
karşılaştıkları duruma uygun olacak şekilde yani sünnet, düğün, hac ve umre, 
mübarek geceler, vefat ve şehitlik gibi konularda bazı aşr-ı şerîfler seçilir. Bir 
dönem boyunca her hafta bir aşr-ı şerifi ezberleme ödev olarak verilir. Öğrenciden 
o haftanın aşr-ı şerifini ezberleme sürecinde, rivâyet, dirâyet ve tasavvufî 
tefsirlerden çalışarak ilgili notlar alması istenir. Ödevlerini hazırlarken de 
öncelikle aşr-ı şerifi el yazısıyla meşk ederek başlamaları, ardından mealini 
yazmaları, tefsirlerden istifadelerini de dipnotta göstererek bir metin 
oluşturmaları istenir. Bütün bu çalışmaların sonunda bu aşr-ı şerif bize neleri 
öğretiyor sorusunun cevabını maddeler halinde yazmaları tembihlenir. -Burada 

 
22  Bir örnek için bk. Millî Eğitim Bakanlığı (MEB) “Açık Öğretim İmam Hatip Lisesi Yüzyüze Eğitim 

Ders Kitapları” (Erişim 18 Aralık 2022); Pamukkale Üniversitesi İlahiyat Fakültesi (PÜİF) “Ders 
İçerikleri” (Erişim 18 Aralık 2022.) 
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hatırlatmak gerekir ki vakit var ise her hafta yapılan tefsir çalışmalarının sınıfta 
müzakere edilmesi de güzel olur.- Bu minval üzere yapılan çalışmalar belli bir 
kıvama gelince talebeler sahaya gönderilir. Mesela bir İmam Hatip Lisesi ile 
anlaşılarak talebelerin Kur’an derslerine misafir öğretmen olarak girmeleri 
sağlanabilir. Talebeler derste önce aşr-ı şerifleri öğrencilere okurlar. Ardından da 
tefsirini onlara anlatırlar. Böylece tebliğ vazifesinde de uygulamalı bir adım atmış 
olurlar. Bu çalışma öğrencilere bir tebliğ şuuru kazandıracağı gibi, tebliğ 
faaliyetleri yapmada güven duygusu da oluşturur. Öğrencilerden bir kısmı alışık 
olmadıkları bu çalışmada önceleri güçlük çekse de sonraları iyi bir tecrübe 
kazanırlar. Bu uygulama öğrencilere farklı zaman ve mekân seçenekleriyle de 
yaptırılabilir. Örneğin; Uygun mekân ve zamanlarda seminer, konferans, vaaz, 
sohbet ve sosyal medya için özel çekim şeklinde etkinliklerle de 
gerçekleştirilebilir. 

2. Tefekkür 

Fikir kökünden türeyen tefekkür kavram olarak bir şeyi ister zihni ister 
kalbi kullanarak olsun etraflıca derin bir şekilde düşünmektir.23 Kur’an birçok 
âyette insanları kâinatı, olayları ve Kur’an’ı tefekküre davet etmektedir.24 O halde 
Kur’an öğretiminde tefsir çalışmalarıyla birlikte tefekkür çalışmalarının da 
mutlaka yer alması gerekir. Çünkü âyetler üzerinde yapılacak tefekkür 
uygulaması, muhataplarına kendi şahsiyet ve karakterlerini Kur’an’la 
oluşturmada büyük fırsatlar sunacaktır. Âyetler üzerinde düşünebilmek kişiyi dar 
anlayıştan kurtarıp geniş ilahi ufuklar açar. Burada önemli olan husus bu 
tefekkürün bir öğretim olarak yapılıp yapılamayacağıdır. Geçmişte genellikle 
tefekkürün sadece münferiden olanına yoğunlaşıldığından İslam dünyasında 
toplu düşünme üzerine faaliyetler neredeyse yok denecek kadar azdır. Hâlbuki 
tefekkür ile ilgili âyet ve hadisler dikkatle incelendiğinde tefekkürün topluca 
yapılmasına da işaretler bulmak zor olmayacaktır. Gruplar halinde Kur’an 
tefekküründen bahsedildiğinde sınıfta talebelerin tefekkür yapmasının zor olacağı 
gibi bir kanaatin yaygın olduğu görülmektedir. Bunun sebebi dini öğretimde 
ihmal edilen ve uygulanmayan bir yöntem olmasından kaynaklanmaktadır. 
Dünyada birçok ülke düşüncenin büyük gücünü keşfettiğinden düşünce ile ilgili 
çalışmalara büyük ödenekler ayırarak bu alandaki faaliyetlere hız vermektedir. 

 
23    İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, 5/65. 
24    en-Nahl 16/44; el-Mü’minûn 23/68; Sâd 38/29; Âl-i İmrân 3/7; Muhammed 47/24. 
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Ülkemizde de son zamanlarda devletin teşviki ile özellikle genç nesillere 
düşünme üzerine çalışmalar yapmaları için ödenekler ayrılmaya başlanmıştır. Biz 
de dini sahada özellikle tefekkür ile ilgili yaklaşık yedi yüz elli civarı âyetle 
öneminin büyüklüğüne vurgu yapılan Kur’an tefekkürünü eğitim-öğretime 
kazandırmamız gerektiğini savunmaktayız. Bunun için her yaş grubu talebelere 
sınıf içerisinde tefekkür çalışmalarının bazı örnek yöntemlerle yaptırılması 
mümkündür. 

Öncelikle tefekkürün önemi ile ilgili bazı hususlara dikkat çekmek yerinde 
olacaktır. Bilindiği üzere Kur’an-ı Kerim’de Allah Teâlâ’nın, insanları bütün 
Kur’an’ı tefekkür etmeye davet etmesi,25 bu tefekkürü münferit veya topluca 
yapmamız için en büyük sebeptir. O halde tefekkür uygulamasında hedef 
ilkokuldan üniversiteye kadar devam eden süreçte Kur’an’ın tamamının tefekkür 
edilmesi olmalıdır. Ancak imkânlar ölçüsünde kısmi olarak gerçekleştirmek de en 
azından hepsini elde edemediğimiz büyük faydalardan nasipsiz kalmamak için 
önemlidir. Yukarıda bahsi geçen âyetlere göre Kur’an’ın kendisi, bir tefekkür 
kitabı olarak karşımıza çıkar. Kur’an öğretiminde tefekkür olmadığı zaman 
manevi dönüşümün gerçekleşmesi ve Kur’an şahsiyetinin inşa edilmesi zordur. 
Bir âyette akıl sahiplerinin tefekkür edeceğinin belirtilmesi,26 gönülde bulunan 
sezgisel aklın ancak Kur’an tefekkürü ile olgunlaşacağını ortaya koymaktadır. 

Peygamber Efendimiz’in âyetler üzerinde tefekkürü övmüş olması,27 
tefekkür uygulamasında önce âyetlerin manalarını anlamamız, ardından zihni ve 
kalbi bu manalara odaklayarak düşünce çalışmaları yapmamız hususunda bir yol 
gösterir. Nitekim Asr-ı Saâdet’te sahabilerin Kur’an üzerinde düşünmeye ayrı bir 
özen gösterdiklerini biliyoruz.28 Hatta Suffe’de Kur’an öğretimi tasvir edilirken, 
bazılarının Kur’an’ı mekanik bir vazifeymiş gibi çok hızlı tilâvet etmeleri 
sebebiyle, Rasûlüllah (s.a.v.) tarafından az ama güzel bir biçimde tilâvetle 
âyetlerde geçen her şeyi düşünüp tefekkür ederek okumaları hususunda ikaz 

 
25  Bk. en-Nahl 16/44; el-Mü’minûn 23/68; Sâd 38/29. 
26  Âl-i İmrân, 3/7. 
27  Ebû Bekr Ahmed b. el-Hüseyin b. Ali Beyhakî, Şuabu’l-Îmân, thk. Abdulalî Abdulhamîd Hâmid, 

(Riyâd: Mektebetü’r-Rüşd, 2003), 3/509, (No. 2020); Ebû Muhammed Abdullah İsbehânî, el-Azame, 
thk. Rızâullah b. Muhammed İdrîs (Riyad: Dâru’l-Âsıme, 1988), 1/225, (No. 12) 

28  Akyüz vd., Bütün Yönleriyle Asr-ı Saadet’te İslam, 1/209; Mehmet Ünal, “Kuran’ı İçselleştirme Biçimi 
Olarak Sahâbe Tilaveti”, Kur’an ve Sahâbe, ed. Hasan Keskin-Abdullah Demir, (Sivas: Cumhuriyet 
Üniversitesi Yayınları, 2016), 106-107. 
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edildikleri belirtilmektedir.29 Bütün bu rivâyetlerden Kur’an-ı Kerim öğretiminde 
tefekkürün ihmal edilemeyecek derece önemli olduğu anlaşılmaktadır. Çünkü 
âyetleri tefekkür etmeden onları içselleştirmek ve pratiğe aktarmak kolay 
olmayacaktır.  

Âyetler üzerinde tefekkür etmek, münferiden yapılacak bir uygulama 
olduğu gibi, toplu olarak sınıf ortamında da yapılabilir. Bu konuda nasıl tefekkür 
edileceği ile ilgili bazı yöntemlerin tanıtıldığı, içinde örnek uygulamaların 
bulunduğu bir kitap çalışması yayınlanmıştır.30 Bu kitap iki bölümden 
oluşmaktadır. İlk bölümde tahsis, mefhum-i muhâlif ve duâ olmak üzere üç 
tefekkür yöntemi uygulamalı örneklerle tanıtılmakta, okuyucuya örnek olarak 
seçilen âyetleri tefekkür edip yazma imkânı sunulmaktadır.31 İkinci bölümde ise 
başta Fâtiha sûresi olmak üzere Fil sûresinden Nâs sûresine kadar olan sûreler 
önce kişiliği inşa edecek bir tarzda tefsirlerden faydalanarak açıklanmakta, 
ardından üç yöntemle yazılı tefekkür uygulaması, her yöntemde yönlendirici 
sorularla okuyucuya bırakılmaktadır. İlgili kısımların cevapları kitabın sonunda 
yer almaktadır.  

Bu tefekkür çalışmasının nasıl yapılacağına dair dikkat çekici örnekler 
vererek meseleyi açıklığa kavuşturmakta yarar vardır. Meselâ Tâhâ sûresi 13. 
âyeti birlikte inceleyelim. Allah Teâlâ mukaddes Tuvâ vadisinde Hz. Mûsâ’ya 
şöyle seslenmişti: “Ben seni seçtim. Şimdi sana vahyolunacakları dinle!”32 
Tefsirlerde Hz. Mûsâ’nın o sırada yakınında bulunan bir kayaya yaslandığından 
ve sakalı göğsüne değecek şekilde başını öne eğerek bütün dikkatiyle vahyi 
dinlediğinden bahsedilir. Kurtubî bu şekilde vahyi dinlemek, ona gönülden 
gelerek tam kulak vermek üzerinde durarak gerektiği şekilde edebi gözeterek 
vahyi dinlemeyi Allah’ın övdüğünü söyler.33 Bu âyetin kısaca tefsirinden de 
faydalanarak tefekkürde ilk yöntem olarak tahsis uygulaması yapılabilir. 
Öncelikle tahsis yapmaktan kastın, âyette bahsedilenlerden kendimize pay 

 
29  Muhammed Hamidullah, İslam Peygamberi, çev. Salih Tuğ (Ankara: İmaj, 2003), 2/769. Bu hususta 

asr-ı saâdette bir örnek için bk. İbrahim Tetik, “Hz. Peygamber’in Kur’an Eğitim ve Öğretimi: 
Kurumsallaşma Seyri, Hedef Kitle, Temel İlkeler”, USVES: Uluslararası Sosyal Bilimler ve Eğitim 
Bilimleri Sempozyumu Tam Metin Kitabı: 10-11 Nisan 2021, (2021), 719. 

30  Bk. Veysel Akkaya, Kur’an'la Diriliş Üç Yöntemle Kur’an Tefekkürü, (İstanbul: Erkam Yayınları, 
2018). 

31  Ayrıca bu konuda geniş bilgi ve örnekler için bk. Veysel Akkaya, “Tahsîs, Mefhum-i Muhâlif ve Duâ 
Yöntemleri ile Kur’an Tefekkürüne Tasavvufî Yaklaşım ve Bazı Uygulamalar (Gazzâlî Örneği)”, 
Gaziosmanpaşa Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1/2 (2013), 41-72. 

32  Tâhâ 20/13. 
33  Kurtubî, el-Câmi' li-ahkâmi'l-Kur' ân, 11/176. 
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çıkarmak, ondan hissemize düşeni bulmak olduğunu hatırlamak gerekir. Yine 
dikkat etmemiz gereken diğer husus Allah Teâlâ’nın burada direkt ya da dolaylı 
olarak bana ne söylediğini bulmaya çalışmaktır. Âyetlerde bahsedilen isim, yer 
ve zaman ile ilgili ifadelerde kendimiz ile ilgili bağlantıyı kurmaya çalışmaktır. 
Bu hususta elbette ki istisnalar kaideyi bozmaz. Mevlânâ’nın söylemiyle Allah 
Kur’an’da Mûsa’dan bahsediyorsa aslında içimizdeki Mûsâ’yı bulmak, 
Firavun’dan bahsediyorsa içimizdeki nefsin Firavunlu’ğunu bulmak gerekir. 
Mûsâ bilincini kuşanmak, Firavunluk’tan kurtulmaya çalışmak, onun gibi 
davranışlarımız varsa terbiye etmek lazımdır. Bahsettiğimiz âyete bu açıdan 
baktığımız zaman Hz. Mûsâ ile kendi aramızda bir irtibat kurduğumuzda 
öncelikle şu soruyu kendimize sormamız yapacağımız tahsisin anlaşılmasına 
yardımcı olur. Âyette Allah Hz. Mûsâ’yı seçtiğinden bahsediyor. O halde acaba 
benim de bu seçilmişlikten bir payım var mı? Bu sorunun cevabı ilk bakışta yok 
gibi ise de dikkatle tefekkür ettiğimizde peygamberlerin seçilmiş olmaları, onlara 
ümmet olanların da seçilmişlikleri olduğunu hatırlayabiliriz. Bu bakış açısıyla 
başta bütün insanlar içerisinden iman ehli olmakla seçildiğimizi hatırlarız. Yine 
peygamberlerin ümmetleri içerisinden Hz. Muhammed’e ümmet olmakla ayrı bir 
seçilmişliğimiz daha vardır. Üzerinde düşündükçe bunlara başka seçilmişlikler de 
ekleyebiliriz. O halde insanlar içerisinden seçilmiş olmamız sebebiyle biz de 
Peygamber Efendimiz vasıtasıyla Kur’an vahyine muhatap olabildiğimizi 
söyleyebiliriz. Dolayısı ile âyeti bir de kendimiz açısından incelersek, bir bakıma 
Hz. Mûsâ’yı içselleştirebilirsek bu âyetten payımıza düşen şu hisseyi almamız 
mümkündür: “Allah beni insanlar içerisinden iman ehli ve Muhammed ümmeti 
olarak seçmiştir. O halde ben tıpkı Hz. Mûsâ gibi Kur’an vahyine cân u gönülden 
kulak vermeli, onu yaşamak niyetiyle ve adabına uygun olarak iyi 
dinlemeliyim...” 

Bu âyete bir de ikinci yöntem olan mefhum-i muhâlifi yani âyetten 
anlaşılan mananın, durumun, yerin, zamanın zıddı durumda olan kimseler 
açısından baktığımızda şöyle bir sonuçla karşılaşırız: “Bazı kimseler iman 
etmekle seçilmiş olmadıkları için Kur’an vahyine asla kulak vermezler.” Demek 
ki vahye kulak vermemek seçilmemiş olmakla alakalıdır. Âyete daha özel olarak 
iman edenler içerisinde bazı kimselerin Kur’an vahyine neden kulak vermedikleri 
açısından baktığımızda şöyle düşünmek de mümkündür: “Bazı mü’minler Allah 
tarafından seçilmişliklerinden gâfil oldukları için Kur’an’a gereği gibi kulak 
vermezler, onun buyruklarını dinleyip hayatlarına tatbik etmezler.” Demek ki 
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gafil müminlere seçkinliklerinin farkındalığı oluşturulduğunda onların Kur’an 
vahyi ile aralarındaki engel kaldırılmış olur. Yine bu âyetten tefekkür sonucu 
çıkaracağımız bir ders de Kur’an’a kulak verenlerin, onunla amel etmek için onu 
cân-u gönülden dinleyenlerin seçilmiş insanlar olduğudur. Bu cümleyi şu şekilde 
de kurabiliriz: “Allah’ın seçtiği mü’minlerin en belirgin vasıflarından biri de 
kendilerine vahiy olarak gelen Kur’an’a kulak vermeleri, onun buyruklarını 
yaşamak için adabına uygun bir şekilde onu dinleyip anlamaya çalışmaları, 
üzerinde tefekkür etmeleridir.” 

Üçüncü yöntem ise duâdır. Bu âyet özelinde duâ edilecek olursa şöyle 
denebilir: “Ey Rabbim! Beni iman ehli ve ümmet-i Muhammed olarak seçtiğin 
için Sana hamdolsun. Beni bu seçkinliğimin şuurunda olanlardan eyle. Senin 
gönderdiğin vahye gönülden kulak veren ve edep dairesi içinde dinleyip 
anlayarak yaşayanlardan eyle. Allah’ım beni gâfillerden olup, Kur’an’dan uzak 
eyleme.” Tabi ki âyet üzerinde üç yöntemle düşünerek ortaya çıkardığımız bu 
ifadeler bir tefekkür örneğinden ibaret olup, âyetin muhtevasını taşmadan daha da 
güzel çıkarımlar yapmak mümkündür. Görüldüğü üzere bu yöntemlerle bir âyet 
üzerinde üç kez düşüncelere dalmış ve dersler almış oluyoruz. Dolayısıyla âyet 
zihnimize ve gönlümüze iyice yerleşiyor. Öğrencilere Kur’an öğretiminde bu 
şekilde tefekkür etmek öğretilirse, onlar bu sayede âyetlerle yakın temas halinde 
olacak, âyetlerin gönlü ve hayatı diriltici gücünden yararlanarak Kur’an şahsiyeti 
ile donanacaklardır. Öğrenciler âyetlerle daha nitelikli buluşmuş olacaklar, 
âyetlerin mesajını iyice hazmederek, hayatlarına tatbik etmeye doğru güçlü bir 
adım atacaklardır. 

O halde ortaokul, Kur’an Kursları, İmam Hatip Liseleri ve İlâhiyatlarda 
Kur’an derslerinde öğrencilere tefsiri yapılan âyetlerin tefekkürünün de 
uygulamalı olarak yapılmasının çok faydalı olacağı ortadadır. Öğrenciler bu 
sayede âyetleri daha iyi kavrayacak, âyetleri içselleştirerek şahsiyetlerinin 
gelişimine büyük katkı sağlanmış olacaktır. Şunu da belirtelim ki ortaokul ve lise 
çağında Kur’an öğreniminde öğrencilere yapılacak tefekkür çalışmalarının doğru 
bir şekilde gerçekleşebilmesi için çalışmanın hoca kontrolünde olması, yapılan 
tefekkür uygulamalarının mümkünse sınıf ortamında paylaşılması önem arz 
etmektedir. 

Üzerinde tefekkür edilen âyetler bu sayede iyice anlaşıldığında, kişi 
kendisinin âyetlerle ne kadar buluştuğunun muhasebesini yapmış olacaktır. 
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Âyetleri tefekkür etmekle elde edilen sonuçlar, Kur’an’ın hayata tatbik 
edilmesine de vesile olacaktır. 

3. Tatbik/Amel 

Peygamber Efendimiz Kur’an’ı bizzat hayatına tatbik etmiştir. Hz. Âişe’ye 
Rasûlüllah’ın ahlâkı sorulunca “O’nun ahlâkı Kur’an’dı”34 diye cevap vermesi bu 
gerçeği ortaya koymaktadır. Sahabiler de aynı şekilde Rasûlüllah’ı (s.a.v.) takip 
ederek Kur’an’ı sadece okumakla yetinmemişler onunla amel etmeye 
çalışmışlardır.35 O halde Kur’an-ı Kerim öğretiminde asıl amaç, onu hayatımıza 
tatbik etmek, sâlih ameller işlemektir. Âyetlerde sâlih amel, bir kurtuluş vesilesi 
olarak takdim edilmektedir.36 İman edip sâlih amel işleyenler birçok âyette 
müjdelenmiştir.37 Peygamber Efendimiz, Kur’an’la amel etmenin önemini şöyle 
belirtmiştir: “Kur’an’ı okuyan ve onunla amel edenin, kıyamet günü anne 
babasına bir taç giydirilir. Bu tâcın ışığı, güneş aranızda olsa, onun dünyadaki 
bir eve konulduğunda vereceği ışıktan daha güzeldir. O halde (bizzat) Kur’an ile 
amel edenin durumu nasıl olur, düşünebiliyor musunuz?”38 

Peygamber Efendimiz sahabileri Kur’an’dan ezberi ölçüsünde komutan 
yaparken bir sahabinin, muhtevasını yaşayamayacağı korkusu ile Bakara 
Sûresi’ni ezberlemediğini söylemesi, Asr-ı Saadet’te Kur’an öğreniminin amel 
merkezli olduğunun en güzel örneklerinden biridir. Rasûlüllah (s.a.v.) o 
sahabilere şu tavsiyede bulunmuştur: “Kur’an’ı öğrenin, okuyun, okutun ve 
onunla amel edin! Çünkü Kur’an’ı öğrenen, okuyan ve onunla amel eden kişi, içi 
misk dolu dağarcık gibidir ki, kokusu her tarafa yayılır. Kur’an’ı öğrenip uyuyan, 
(Kur’an’a hizmetten geri kalan) kimse de içine misk doldurulup ağzı bağlanmış 
dağarcık gibidir.”39 

Kur’an’ın öğretiminde amelin yeri ile ilgili Mevlânâ’nın sahabiler 
hakkında, “Onlar Kur’an’ı yerlerdi” tespiti çok dikkat çekicidir. Mevlânâ, kişinin 
bir ekmeği yerken, her lokmayı ağızda çiğneyerek yemekle doyacağını, ancak bin 

 
34  Müslim, “Müsâfirîn”, 139. 
35  Akyüz vd., Bütün Yönleriyle Asr-ı Saadet’te İslam, 1/209; Şimşek, “Asr-ı Saadet ve Hulefa-i Raşidin 

Döneminde Kur’an Eğitim ve Öğretimi”, 39. 
36  el-Asr 103/3. 
37  er-Ra‘d 13/29; el-Câsiye 45/15; et-Talâk 65/11. 
38  Ebû Dâvûd, “Vitr”, 14. 
39  Ebû İsa Muhammed b. İsa b. Sevre es-Sülemî et-Tirmizî, Sünenü’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed 

Şâkir vd., (Kahire: Matbatü Mustafa el-Bânî el-Halebi, 1975), 5/156, (No. 2876) 
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ekmeği ağızda çiğneyip yutmadan yemeye çalışanın ise doymayacağını belirtir.40 
Mevlânâ bu örneğinde Kur’an’ın lafzıyla yetinerek, onu yaşamaya 
çalışmayanların durumunu gözler önüne sermektedir. Kişi manen aç olduğu halde 
Kur’an ekmeğini yiyerek, yani onu anlayıp tefekkür ederek amele dönüştürmek 
yerine, lafzını tekrar ederek yediğini zannetmektedir. O halde bu misalde Kur’an’ı 
yemek anlamak ise, onu tefekkür etmek de hazmetmektir. Bu şekilde Kur’an 
öğretimine Asr-ı Saâdet’ten en güzel örneklerden biri Hz. Ömer’in ilim ve amel 
bütünlüğü içerisinde sadece Bakara Sûresi’ni on iki yılda tamamlamasıdır. Hz. 
Ömer sahabiler arasında âdet olduğu üzere bu nimete şükür için deve kurban 
ederek dostlarına ikramda bulunmuştur.41 

Kur’an öğretiminde talebelerin öğrendiklerini hayata tatbiki için, tefsiri ve 
tefekkürü yapılan sûre veya âyetlerin belli bir süre içerisinde talebelere 
uygulamalı ödev olarak verilmesi onların hayatlarını Kur’an’la buluşturma 
hususunda motive edecektir. Bu uygulama ödevinin ölçülür ve kontrol edilebilir 
olması için, öğretmen ilgili âyetlerdeki hususları bir şema içerisinde maddeler 
halinde özetleyerek, talebeye kendini kontrol imkânı sunması gerekir. Yine 
öğrencilerden, âyetleri hayatına tatbik ederken karşılaştığı ibretlik olaylar varsa 
onları yazması da istenebilir. 

Uygulamaya bir örnek vermek gerekirse, ilk başlangıçta kolay olacağından 
Lokman sûresindeki Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna verdiği öğütler kısmını derste 
tefsir olarak işleyip, bazı yöntemlerle de tefekkür uygulamaları yaptıktan sonra, 
öğrencilerden bu âyetleri, hayatlarına tatbik etmeleri istenebilir. Bu durumda 
Allah’a şirk koşmamak, anneye babaya iyi davranmak, iyiliği emretmek, 
kötülükten sakındırmak, başına gelen belalara sabretmek, namazı dosdoğru 
kılmak, gurura kapılarak insanlara burun kıvırmamak, ortalıkta çalım satarak 
yürümemek, alçak gönüllü olmak, kaba sesle konuşmamak, günlük hayatta 
insanlarla ilişkilerimizde orta bir ses tonu kullanmak gibi hususlar ödev listesinde 
tablo halinde almalıdır. Bu şekilde bir ödevlendirme ile öğrenciler hangi hususları 
uygulayacaklarını daha net bir şekilde bilecektir.  

Uygulama örneklerine ses, dinleme, konuşma, bakma, yürüme gibi hayatın 
her alanında yer alan bir konuya hasrederek başlanacak olursa, daha hızlı ve iyi 

 
40  Mevlânâ Celâleddin er-Rûmî, Fîhi Mâ Fîh, çev. Ahmet Avni Konuk, haz. Selçuk Eraydın (İstanbul: İz 

Yayınları, 1993), 78. 
41  Bk. Suyûtî, ed-Dürru’l-Mensûr, 1/54. 
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sonuçlar almak mümkün olduğu gibi, Kur’an’ın pratik bir şekilde hayata tatbiki 
ile ortaya çıkacak güzellikler talebeleri heyecanlandıracaktır. Örneğin: Hoca 
Kur’an’da kişinin ses kullanımı ile ilgili âyetleri öğrencilere anlatıp, tefekkür 
ettirdikten sonra hayata tatbik etme ödevi verebilir. Her insan sesini kullandığına 
göre ses ile ilgili bir ödevi öğrencinin yapamaması mümkün değildir. Bunun için 
öncelikle sesin ne olduğu, hayattaki önemi ile ilgili öğrenciyi bilgilendirir. İlgili 
âyetler doğrultusunda Allah Teâlâ’nın sesimizi nasıl kullanmamızı emir 
buyurduğunu izah eder. Günlük kullanımda genel olarak ses tonunun orta bir ses 
olması gerektiğini öğretir. Bu şekilde bir ses kullanımının âyette tavsiye edildiği 
için salih amel olduğu şuurunu verir. Bunun gibi ses kullanımı ile ilgili âyetleri 
açıklayarak birlikte tefekkür uygulamaları yapar. Ardından öğrenciye uygulama 
ödevi vererek kendisinin günlük hayatta sesini nasıl kullandığını tespit etmesini 
ister. Öğrenci uygulamada anne-babasına hangi ses tonuyla hitap ediyor, 
arkadaşları ve öğretmeni ile ilişkilerinde ses tonu nasıl oluyor, bunları tespit eder. 
Öğrenci İslam kültüründe başta hoca, öğretmen, anne ve baba gibi büyüklere 
karşı, onların ses tonunun üzerinde hitap etmeyi edebe uygun görmediğini 
öğrendiğinde, büyükleri ile ilişkilerini bu açıdan yeniden düzenleyecektir. Kaba 
bir ses tonu kullanıyorsa bundan vazgeçip, doğrusunu yaptığında büyüklerinin 
ona nasıl olumlu yaklaşım içinde olduğunu görecektir. Hoca öğrenciden yapmış 
olduğu uygulama ile ilgili karşılaştığı ilginç hatıraları olursa aktarmasını 
isteyebilir. Sınıfa böyle bir uygulama yaptırmak, hoca-talebe ilişkisini de çok 
olumlu etkileyeceği muhakkaktır. Hatta okulun veya kursun tamamına sesi 
Allah’ın istediği şekilde kullanma uygulaması yapıldığında, artık sesini kullanma 
edebini alan talebelere hocalar çoğu zaman “susun!” demek zorunda 
kalmayacaklardır. Bir konuda âyetlerle bu kadar güzel bir sonuca ulaşabilmemiz, 
diğer konularda da ilgili âyetlerle yapılacak tefekkür ve amel merkezli çalışmanın 
öğrencilerin kişiliklerinin olgunlaşmasında ne kadar büyük gelişmelere vesile 
olacağı ortadadır. 

4.Tebliğ-Dâvet 

Allah’tan gelen ilâhî mesajları insanlara bildirmek anlamına gelen tebliğ, 
başta peygamberler olmak üzere bütün iman edenlerin bilgi, ahlak ve kültür gibi 
donanımları nispetinde yapması gereken bir vazifedir. Kur’an’da her mü’minin 
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etrafındakilere hakkı tavsiye etmesi gerektiği vurgulanmıştır.42 Hatta İslam 
toplumunda tebliğ yapacak bir gurubun olması şart koşularak Allah Teâlâ 
“İçinizden hayra çağıran, iyiliği emredip kötülüğü sakındıran bir topluluk 
bulunsun. İşte onlar kurtuluşa erenlerdir.”43 buyurmuş, tebliğ ve davetin kurtuluş 
vesilesi olacağına dikkatimizi çekmiştir. Yine Peygamber Efendimiz’in “Sizin en 
hayırlınız Kur’an’ı öğrenen ve öğreteninizdir”44 buyurması gibi Kur’an öğrenimi 
ve öğretimi ilgili nebevi teşviklerin çoğu onu sadece ezberlemeyi değil manasını 
anlamayı, muhtevasına vakıf olup gereğince amel etmeyi amaçlamakla birlikte45 
aynı zamanda Kur’an ile tebliğ ve davete de teşvik etmektedir. Çünkü tebliğ ve 
davet sadece söylemden ibaret olmayıp talim ve tatbiki de içine alan geniş 
kapsamlı bir husustur. Kur’an’ın ilk muhatapları olan sahabeler âyetleri öğreterek 
ve bizzat kendileri hayatlarına tatbik ederek insanlara tebliğ çalışmaları yaptıkları 
gibi,46 sonraki nesiller de onların yolunu takip etmişlerdir. 

O halde günümüzde her mümin, Kur’an ve Hadis’ten öğrendiklerini 
yaşamaya çalıştığı gibi, tebliğ ve davet için gücü nispetinde gayret göstermelidir. 
Hiç şüphesiz tebliğde en etkili olan ise insanın yaşadıklarını söylemesidir. 
Meseleye Kur’an öğretimi açısından bakacak olursak, âyetleri öğrenen ve 
tefekkür ederek içselleştiren öğrencilerin tebliğ yapmaya alıştırılması büyük 
önem arz etmektedir. Tefekkür kısmında verdiğimiz ses kullanımı örneğinde 
olduğu gibi, aslında öğrencinin sesini Allah’ın istediği gibi kullanıp 
kullanmadığını ölçmek için etrafına sorduğu sorular dolaylı olarak sesle ilgili 
âyetlerle tebliğ ve davete bir zemin hazırlamaktadır. Çünkü öğrencinin başta ailesi 
olmak üzere yakın ve uzak çevresindekiler, âyetleri uygulamak ile onda oluşan 
değişimi fark edecekler ve gündemlerine bu âyetler kendiliğinden girmiş 
olacaktır. Bu hususta ses kullanımı ödevi ile öğrencilerden güzel dönüşümler 
almak mümkündür. Öğrenci ailesi ve arkadaşlarına sesini nasıl kullandığını 
sorduğunda onların dikkatlerini üzerine çekmiş olacaktır. Muhatapları ona bu 
soruyu niçin sorduğunu söylediklerinde, o da Kur’an’da Allah’ın günlük 
ilişkilerimizde orta bir ses tonu ile kullanmamızı istediğini belirtecektir. Ayrıca 
âyette emredilen bu ses kullanımının bir salih amel olduğu gerçeğinin farkına 

 
42  Bk. el-Asr 103/3. 
43  Âl-i İmrân 3/104. 
44  Buhârî, “Fezâʾilü’l-Ḳurʾân”, 21. 
45  Nebi Bozkurt, “Hâfız”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1997), 

15/74. 
46  Bk. Mehmet Akbaş, “Sahabe ve Tebliğ”, 12. Uluslararası Eyüp Sultan Sempozyumu Tebliğler, 

(İstanbul: Eyüp Belediyesi, 2016), 88-99. 
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varılmasını sağlamış olacaktır. Ses ile ilgili âyetlerin tefekkürü uygulamasına 
katılan bir hanım kızına evde günlük ses tonunun nasıl olduğunu sormuş, o da 
kendisine uygun bir ses tonu ile hitap ettiğini ancak abisine yüksek ve tepkili bir 
ses kullandığını söylemiştir. Bu durumdan çok etkilenen hanım ses ile ilgili âyetle 
bunu fark edebildiğini ve oğlunu rahatsız edici hitaplarından üzüntü duyarak ona 
da iyi bir ses tonu ile hitap etmenin mutluluğunu yaşadığını belirtmiştir. Yine 
uygulamaya katılan bir hanım, kocasına günlük hayatta ses tonunu nasıl 
kullandığını sorunca, kendisine gayet nazik ancak anne-babasına yüksek ve kaba 
bir ses tonu kullandığını söyler. O zamana kadar hiç farkına varamadığı için 
üzülen hanım, anne-babasına daha güzel hitap etmeye başlar. Anne-babası bu 
güzel değişimden çok etkilenirler. Sebebinin ses ile ilgili âyetlerdeki tavsiyleri 
kızlarının uygulamaya başlaması olduğunu öğrenince çok mutlu olurlar.  

Kur’an ile tebliğ çok boyutludur. Elbette ki güzel bir tilâvet tebliğ ve 
davetin ancak başlangıcı olabilir. Ardından Kur’an ilmine vukûfiyetle amel 
ederek örnek olmak, şahsiyetini Kur’an’la şekillendirerek Kur’an’ı temsil etmek 
ve Kur’an’daki hakikatleri usulüne uygun anlatmak şeklinde devam ettiğinde, 
tebliğ ve davet hedefine ulaşmış demektir. Kur’an’ı tebliğde temsilin önemine 
binaen, İslâm’ın izzetini koruyan bir hal ve tavır içerisinde olmak, giyim kuşam, 
söz ve davranışlarında edebe riayet etmek, Kur’an ahlakıyla ahlaklanmak gerekir. 
Hocalarımızın Kur’an Kursu, İmam Hatip Lisesi veya İlâhiyat talebelerine 
bulundukları ulvi müessesenin ruhuna uygun temsili de kazandırmaya çalışmaları 
büyük bir vazifedir. 

Kur’an-ı Kerim öğretiminde ilk üç aşama olan tefsir, tefekkür ve tatbikin 
ardından artık öğrencilerin tebliğ ve davete teşvik edilmesi gerektiği ortadadır. 
Kur’an-ı Kerim öğretiminde bu son aşama, talebelerin seviyelerine uygun kurum 
veya kuruşlarda, ya da çeşitli sosyal etkinliklerde gönüllü olarak 
görevlendirmelerle yapılabilirse güzel olur. Bu anlamda orta öğrenimdeki 
talebelere anne-babaların da maddi ve manevi desteği alınarak başarılı çalışmalar 
yaptırılabilir. Lise çağındaki gençler ise öğretmenleri tarafından, kendinden 
küçük çocuklara gruplar oluşturularak, âyetlerle ilgili öğrendiklerini ve ardından 
uyguladıklarının sonuçlarını bir hatıra olarak anlatması gibi tebliğ faaliyetlerine 
teşvik edilebilir. Üniversite seviyesinde ise artık alan çok genişlemiştir. 
Üniversite öğrencisi ortaokul veya lise gençlerine gruplar oluşturarak, bu vazifeyi 
yerine getirebileceği gibi, sosyal medya imkânlarını kullanarak veya daha nice 
tebliğ vasıtaları ile başarılı çalışmalar sergileyebilir. 



Veysel Akkaya 

100 

Sonuç 
Netice olarak günümüzde Kur’an-ı Kerim öğretimini yapılacak yeni 

planlamalarla daha nitelikli hale getirilebilir. Bu öğretimin gerçekleşmesi için 
tecvid, tertil, tegannî, tefsir, tefekkür, tatbik ve tebliğ kısımlarının hep birlikte 
olması durumunda bütüncül bir yaklaşım elde edilir. Sadece lafız ve hıfızda 
kalındığı sürece en çok mustarip olunan “Kur’an’ı öğrenen ve hıfzını yapanların 
ona layık bir şahsiyet oluşturamamaları” meselesinin çözümü mümkün 
gözükmemektedir. Bu konunun mealini öğretmeye çalışmak gibi başlangıç 
seviyesindeki tedbirlerle halledilemeyeceği de bir gerçektir. O halde öğrencilerin 
yaş gruplarına göre Kur’an’dan seçilecek belirli sûre ve âyetlerin daha nitelikli 
bir şekilde öğretilmesine ihtiyaç vardır. Bunun için öncelikle öğrencilerin yaş ve 
kültür seviyeleri dikkate alınarak tefsir çalışmaları ile Kur’an’ı anlamaları 
sağlanmalıdır. Öğretilen sûre ve âyetlerin makalede belirttiğimiz yöntemlerle 
grup halinde tefekkürü yaptırılarak, Kur’an’ı içselleştirmelerine yardımcı 
olunmalıdır. Yine sûre ve âyetlerle amel etmek için belirlenen sürelerde 
hayatlarına tatbik etme ödevleri ile yaşayarak öğrenmelerine katkıda 
bulunulabilir. Bütün bu aşamalardan sonra başarılı olan öğrencilere gerçek 
hayatta ve sosyal medyada tebliğ imkânları oluşturulabilir. Hâsılı Kur’an’ı gereği 
gibi okumak ve ezberlemek ne kadar önemli ise tefsirini öğrenmek, tefekkür 
etmek, tatbik etmek ve tebliğ etmek de aynı şekilde büyük önem arz etmektedir. 
Bu şekilde bütüncül bir yaklaşımla Kur’an Kursları, Ortaokul, İmam Hatip 
Liseleri ve İlâhiyat Fakülteleri’nde Kur’an öğretimi yapılabilirse, gençlerimizin 
Kur’an’la nitelikli buluşmalarına ve şahsiyetlerini bu minval üzere 
oluşturmalarına büyük katkı sağlanmış olacaktır. 

Kur’an öğretimi bahsettiğimiz bütün boyutlarıyla gerçekleştirilmesi 
gereken bir husus iken, günümüzde bu tür bir yaklaşımla Kur’an öğretimi 
neredeyse yok denecek kadar azdır. Şimdiki durumda ancak okuma ve ezberleme 
ile kısıtlanmış bir Kur’an öğretiminden bahsedebiliriz. Bir başka deyişle günümüz 
Kur’an öğretimi Asr-ı saâdet’teki Kur’an öğretimi ile kıyaslandığında kısmi bir 
seviyede kalmaktadır. O halde günümüzde Kur’an öğretimi yapan kuruluşlar 
başta Diyanet İşleri Başkanlığı ve Millî Eğitim Bakanlığı olmak üzere meseleyi 
tekrar değerlendirip mevcut durumu bu minval üzere daha nitelikli programlarla 
geliştirmek durumundadır. 
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Öz 
Zülkarneyn kıssası Kur’an’da tek bir yerde anlatılmış olmasına rağmen 
üzerinde en çok yorum yapılan kıssalardan biridir. Kıssaya bu denli yorum 
yapılması onun insan idrakini zorlayan manzaralarla dolu olmasındandır. 
Tefsirlerdeki rivayetlerin çokluğu ve farklılığı da yorumları artıran bir başka 
sebeptir. Bu makalede kıssa ile ilgili yorum ve rivayet farklılıklarına dayalı 
ihtilafların genel bir sıralaması yapılarak sebepleri üzerinde durulmayacak, 
ancak bazı ihtilaflarla ilgili görüş belirtilecektir. Ayetlerdeki bazı kelimelerin 
bağlam yönünden anlam yapısı irdelenerek bu kelimelerin mânâsına dikkat 
edildiğinde ayetlerin anlamının daha net olduğu açığa çıkacaktır. Böylece 
kıssadaki manzaraların daha makul hale gelmesi sağlanacaktır. Bu açıdan 
kıssanın ayetlerinde geçen bazı kelimeler siyak ve sibak bağlamından 
incelendiğinde anlam ilişkisine bağlı olarak olağan sonuçların ortaya çıktığı 
ve gerçek bir portre kesitinin sunulduğu görülecektir. Akabinde Zülkarneyn’in 
tebliğ, davet, sözleşme hukuku, yönetim ve inşaî faaliyetlerine dair metotları 
incelenecektir. Ayrıca Kur’an kıssalarının esas amacı olan alınacak mesajın 
sonuçları açıklanacaktır. Onun özgün metodundan her zaman 
yararlanılabileceği, verdiği mesajın evrenselliği görülecektir. Diğer taraftan 
mutlak ve sonsuz ilim sahibinin Allah olduğu, insan bilgisinin sınırlı kaldığı, 
bilgimiz nispetinde yaptığımız yorumun Kur’an’ın verdiği bilgiler içerisinde 
kalması, Kur’an öğretilerine aykırı yorumların ise kıssaları amacından 
uzaklaştırdığı unutulmamalıdır.   
Anahtar Kelimeler: Kur’ân, Tefsir, Kıssa, Zülkarneyn, İmkân. 
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The Method and the Message of Dhu al-Qarnain 

Abstract 
In spite of being mentioned just once in the Qur’an, the parable of Dhu al-
Qarnain is one of the most commented on stories. The story is interpreted 
many times since it has full of scenery that forces human willpower. The 
multiplicity and variety of narrations in exegesis is another effect that 
increases interpretations. In this article, a general ordering of controversies 
based on comments and variety of narrations about the parable is presented 
not to deal with the reasons, but no opinion is given about them. Certain 
words in related verses are examined in terms of the context so that the 
parable is understood and ensured more reasonably. Thus, it is seen that a real 
portrait section is presented with the parable. Henceforth, the methods of Dhu 
al-Qarnain on dawah, invitation, contract law, management, and 
constructional activities is examined. Besides, the results of the message, 
which is the main purpose of the parable, is analyzed. It is seen that his 
method can always be used due to the universality of the message. On the 
other hand, it is understood that human knowledge is limited as God is all-
knowing, thus our comments are subjective. 
Keywords: Qur'an, Exegesis, Parable, Dhu al-Qarnain, Enabling. 

  هتلاسرو يننرقلا وذ جهنم

صخللما  
 في ببسلا .اهيلع ليوأْتَلا تم تيلا صصقلا رثكأ نم تحبصأ اهنكل ، نآرقلا في ةرم تركذ يننرقلا وذ ةصق نأ نم مغرلا ىلع
 في تافلاتخلاا و تeاورلا ددعت  نإ .مهفلا ىلع ناسنلإا برتج تيلا ةيعيبطلا رظانلمZ ةئيلم اXوك وه ةيرثك تاقيلعت تم هنأ
 متي  نل نكلو ،ةصقلا لوح ةفلتخلما ةياورلا و تافلاتخلاا نع غيلبتلا متيس ،ةلاقلما هذه في .تاقيلعت ديزي رخآ لماع يرسافتلا
 تحبصأ تeلآا نأ نع فشكلا متيس قايسلا ةهج نم تاملكلا ضعبل ةيساسلأا نىعلما ةسارد للاخ نم .بابسلأا  يمدقت
 فوس ةصقلا في ةيعيبطلا رظانلما  نأ نم دكأتلا متيس ؛ اذكهو .تاملكلا هذه نىعلما ىلع ادامتعا مهفلل ةلباق و احوضو رثكأ
 نأ ينبتيس ، اهقايس في ةصقلا في تاملكلا ضعب صحف متي امدنع ، هذه رظنلا ةهجو نم .لوقعلا في لوقعم لكشب رقتسي
 يننرقلا وذ بيلاسأ لىإ ةراشلإا متيس .ةيقيقلحا ةروصلا نم مسق يمدقت متيو نىعلما ةقلاع ىلع ادًامتعا رهظت ةيعيبطلا جئاتنلا
 .نآرقلا صصق في يسيئرلا ضرغلا يه تيلا ةلاسرلا حرش متيس ،ةفاضلإZ .ءانبلاو ةرادلإاو ةوعدلاو راطخلإا ةطشن� قلعتي اميف
 ةفرعلما بحاص وه الله نأ  ،ىرخأ ةيح� نم .اهيطعي تيلا ةلاسرلا ةيلماعو ،ةيلصلأا هتقيرطلا مادختسا ينبتي نأ نكيم هنأو
  .ايتاذ ىقبيس قيلعت لك نإف لياتلZ ،ةدودمح ةيرشبلا ةفرعلما نأو  ةدودلمحا يرغو ةقلطلما

ةيناكمإ ، .   يننرقلا وذ ،  ةصق ،  يرسفتلا  يمركلا نآرقلا ،  ةيساسلأا تاملكلا :   
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Giriş 
Zülkarneyn kıssası, nüzul sırasına göre 45. Mushaf sırasına göre 18. sure 

olan Kehf Sûresi’nde anlatılmaktadır. Kehf Sûresi’nin mekkî olduğu hususunda 
ittifak vardır. Farklı rivayetlerle belirtilmiş olsa da Mekkeli müşriklerin Hz. 
Peygamber’e Ruh, Ashâb-ı Kehf ve Zülkarneyn hakkında sorular sorması 
üzerine nazil olmuştur.1 

Kur’an’da kıssası anlatılan Zülkarneyn doğuya ve batıya sefer 
düzenlediği, büyük fetihler yapan bir cihangir olduğu, insanları tevhide davet 
ettiği, hayatı boyunca iki nesil gelip geçtiği, büyük cesaret sahibi olduğu, 
kendisine zâhir ve bâtın ilmi verildiği gibi çeşitli rivayetlere dayanan bilgilerle 
tefsirlerde anlatılan mümtaz bir şahsiyetin lakabıdır.2 Kehf sûresinin 83. 
âyetinden başlayıp 98. âyetiyle sona eren ve Kur’an’da başka bir yerde 
anlatılmayan kıssayla ilgili rivayet ve yorum farklılıklarından kaynaklı ihtilafları 
şu başlıklar altında toplayabiliriz.    

-Nüzul Sebebine dair rivayetlerin farklılıkları,  

- Zülkarneyn lakabının manasına atfedilen anlamlar,  

-Zülkarneyn’in kimliği ve tavsifi,    

-Yaptığı seferler sonucu gittiği yerlerin ve yaptığı seddin bulunduğu 
alanın neresi olduğu ve seddin varlığı,  

-Yaptığı işler ve tuttuğu yol, zaman, mekân ve gördüğü manzaralarla 
ilgili durumlar,  

-Ye’cûc ve Me’cûc’ün kimler olduğu ile ilgili hususlar,  

Bu ihtilaflar konumuz dışında kalıp ihtilafların sebeplerine 
değinmeyecek, hakkında herhangi bir görüş bildirmeyeceğiz. Daha önce yazılan 
bir makalede kıssa ile ilgili ihtilaflar detaylı açıklanmış tefsir kitaplarındaki 
çeşitli görüşler tenkide tabi tutularak yazara göre bu görüşlerden en uygun olanı 
belirtilmiştir.3 Dolayısıyla ihtilafların, çıkarılacak sonuçlara etkisi 

 
1  İbn Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberî, Câmiü’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân, thk. Abdullah b. 

Abdulmuhsin et-Türkî (Kahire: Hecr, 2001),  15/370, Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. 
Muhammed es-Süyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr fi’t-tefsîr bi’l-me’sur (Beyrut: Dâru Fîkr, 1432), 5/356. 

2   Mustafa Öztürk, “Zülkarneyn”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 03 Eylül 2022). 
3   Mustafa Öztürk, “Zülkarneyn Kıssası”, Karadeniz Teknik Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1/2 

(Aralık 2014), 7.  
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olmayacağından konuyla ilgili tartışmalara girmek mevcut yorumlara bir yorum 
daha ilave etmekten başka bir şey olmayacaktır. Öte yandan konu hakkında 
yayımlanan makalelerde4 ve tezlerde5 de klasik tefsirlerdeki İsrâîliyyât ağırlıklı 
rivayetlerle beslenen konular, kıssayı anlatan ayetlerin sırasına göre 
sınıflandırılarak Zülkarneyn’in kişiliği ve tarihselliği işlenmiştir. Kıssa üzerinde 
yapılan çalışmalar hep bu eksen etrafında dönmüş, onun metoduna ilişkin bir 
çalışma yapılmamıştır.  

Biz kıssanın anlatıldığı âyetlerde geçen ve meallerde farklı anlamlar 
verilen kelimelerin tahlilini yaptığımızda kıssanın müphemliğini gidermiş daha 
net anlaşılmasını sağlamış olacağız. Bu nedenle bazı kelimelerin bağlam 
yönünden anlamını verecek, âyetlerin açıklamalarını yapacak, kıssada lakabı üç 
kez zikredilen şahsiyetin metodunu anlatacak, kıssanın verdiği mesaj ve 
çıkarılan sonuçları belirteceğiz.   

Kıssada Zülkarneyn’in yaşadığı yer ve zamanla alakalı hiçbir şey 
söylenmiyor, kıssaların bilinen tarihi olayları tasdik etme amacı bulunmadığı 
için kıssalarda esas amaç buradan çıkarılacak derslerin alınmasıdır.  Kur’an’daki 
kıssaların ortak özelliği yer ve zaman belirtmeksizin kıssayı menkıbeye değil, 
mesaja çevirmektir. Kıssa ile ilgili zaman ve mekân tahliline yönelik 
açıklamalar isnadı zayıf rivayetlere dayanmaktadır. Bu açıdan zayıf rivayetlere 
dayalı yorumlar her zaman eleştiri konusu olacaktır.   

Kıssa “(Ey Muhammed!) Bir de sana Zülkarneyn hakkında soru 
soruyorlar. De ki: ‘Size ondan bir anı okuyacağım’.”6 âyetiyle Zülkarneyn 
lakabı zikredilerek başlıyor. Bu âyette َاولُـْتا  (etlū) fiilinin önüne gelen س (sin) 

harfinin görevini şöyle açıklayabiliriz. Sorulan soru hakkında hemen cevap 
verilmediği yani hemen vahiy inmediği, Zülkarneyn hakkında bilginin daha 
sonra verileceği bildirildiğinden bu âyetin hemen, sonraki âyetlerin ise bilahare 
nazil olduğunu anlıyoruz. Ayrıca Kur’an’ın dili olan Arapçada yakın ve planlı 

 
4   Feyza Çelik, “Hicri İkinci Asır Tefsirlerinde Zülkarneyn Kıssası”, Hicri İkinci Asırda İslami İlimler 

0/2 (2022), 52.  
5   Fatma Köksal Albayrak, Kur’an’ın Işığında Zülkarneyn Kıssası (İstanbul: Marmara Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2012), ; Nuh Savaş, Zülkarneyn Kıssası (Konya: Selçuk 
Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1994). ; Ahmet Şekercioğlu, Klasik ve 
Çağdaş Kur’ân Yorumlarında Zülkarneyn Kıssası’nın Tahlili (İstanbul: İstanbul Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2013).  

6     Kur’ân-ı Kerîm Meâli, çev. Halil Altuntaş - Muzaffer Şahin (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı 
Yayınları, 2009), el-Kehf 18/83. 
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gelecek zamanı ifade eden س (sin) harfinin7 fiilin başında bulunması sorulan 
soruya cevap verileceğini belirttiğinden konu hakkında soru soranların 
önyargılarının sonuçsuz kalacağı anlamı da çıkmaktadır.  Konu ile ilgili 
Fahruddîn er-Râzî’de ayetteki س (sin) harfine dikkat çekerek “bana bildirilecek 

olanı bende size bildireceğim” şeklinde bir açıklama ile bu hususa işaret 
etmiştir.8  

Nitekim iyi niyetli olmayan soru sahiplerinin on beş gün geçmesine 
rağmen hala cevap alamamalarıyla kendi önyargılarının kesin yargıya dönüştüğü 
bir zamanda âyetlerin nazil olduğuna dair İbn Abbas rivayeti de9 bu âyetlerin 
daha sonra nazil olduğunu göstermektedir. Âyetlerin inmesi ile soru soranların 
menfi beklentileri boşa çıkmış, Hz. Muhammed aleyhisselamın peygamberliği 
ile ilgili yapabilecekleri itirazları ellerinden alınmıştır. Bu durum Hz. 
Peygamber’in “Kitaptan sana vahyolunanı oku”10 âyetini fiilî olarak açıkladığı, 
yaşamındaki “Ben ancak bana vahyolunana uyarım”11 ilkesini uyguladığını 
göstermektedir.   

Diğer taraftan âyet metninde soru soranların kim olduğu ile ilgili bilgi yer 
almamakta olup farklı rivayetlerde bunların Mekkeli müşrikler veya Yahudiler 
olduğu belirtilmiştir.12 Kıssanın verdiği mesaj değerlendirildiğinde soru 
soranların kimliğine yönelik bir tespitin önemi olmayacaktır. اركذ  (zikrā) 

kelimesinin anlamlarından olan “bir şeyin kalbe gelmesi veya söylenen söz, 
insanın elde ettiği bilgileri kendisiyle koruyabildiği nefsin bir durumu”13 
şeklindeki tanımı doğrultusunda âyette geçen ِارًكْذ  (zikrān) kelimesinin vahyedilen 

bilginin aktarılması olduğu, Zülkarneyn hakkındaki bilgilerin âyetlerle sınırlı 
kaldığı, onun hakkında her şeyi bilenin Allah Teâlâ olduğu hususu 
unutulmamalıdır.  

 
7     Ebü Bişr ’Amr b. Oşmân b. Kanber es-Sîbeveyh, el-Kitâb, thk. Abdusselâm Muhammed Hârûn 

(Kahire: Darü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1988), 1/35. 
8     Fahruddîn Ebû Abdillâh Muhammed b. Ömer er-Râzî, Mefâtîhu’l-gayb (Beyrut: Dâru Fîkr, 1401), 

21/164. 
9     Taberî, Câmiü’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân, 15/370. Ebü’l-Fidâ İsmâîl b. Ömer İbn Kesîr, 

Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘azîm, thk. Sâmî b. Muhammed es-Selâme (Riyâd: Darû Tayyibe, 1999), 5/197. 
10    el-Ankebût 29/45. 
11    Yûnus 10/15. 
12    İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘azîm, 5/197.   
13    Ebu’l-Kâsım Hüseyin b. Muhammed Râgıb el-İsfehânî, el-Müfredât fî garîbi’l-Kur’ân, ed. 

Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Dâru’l-Ma‘rife, ts.),  “zkr” , 179 
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1. Garîb Kelimelerin Bağlam Açısından Tahlili  
Kıssada geçen ve özellikle meallerde farklı anlam verilen kelimeler 

bağlam açısından incelendiğinde kelimelere uygun anlamların verilmesiyle 
kıssanın mesajı net anlaşılacaktır. Bu açıdan 84. âyette geçen َاَّنَّكم  (mekkennā) 

fiili, ِنم  (min) harfi cerrî, َءٍيْش  (şey’in) ve َابًـَبس  (sebeben)  zarfları ile 86 ve 90. 

âyetlerde geçen َسِمَّْشلا بَرِغْم   (meġribeşşemsi), َسِمَّْشلا عَلِطْم  (metliʿaşşemsi) mimli 

mastarları, َدَجَو  (vecede) fiili, َاه  (hā) zamiri, في (fî) harfi cerrî olmak üzere dokuz 

harf ve kelime bağlam yönünden izah edilecektir.  

1.1 Zülkarneyn’e Verilen İmkân ve Sebepler     
“Biz onu yeryüzünde kudret sahibi kıldık ve kendisine her konuda 

(amacına ulaşabileceği) bir yol verdik.”14 âyetinde geçen َنَّكم  (mekkene) fiili 

(mkn) kökünden tef’’îl babından olup mümkün kılmak, güçlendirmek, imkân 
vermek demektir.15 Lam harfi cerrî ile kullanıldığında birini bir şeye gücü yeter 
kılmak anlamına gelir ki, ّهتُـُنكْم  (mekkentühû), bir nesneye iktidar vermek 

mânâsındadır.16  

Bu fiil, hem هتنََّكمَ   hem de هُلَ  نكمتف ت  نََّكمَ  “onu yerleştirdim o da yerleşti” 

şeklinde kullanılır.17 Güçlendirmek ile gücü yeter kılmak veya imkân vermek 
aynı mânâlarda olup imkân konusunda kısıtlı bir anlam yüklenmiştir. “Kudret 
sahibi kılmak” ise daha geniş ve genel mânâda güçlendirme nitelemesi 
katmaktadır. Bu nedenle kelimeye “kudret sahibi kıldık” anlamının verilmesi 
verilen gücün sınırsızlığına işaret eder. Hâlbuki güçlendirmek belirli ve sınırlı 
bir şeydedir. 

Diğer taraftan bu âyetin dışında  َاَّنَّكم  (mekkennā) fiili Kur’an’da altı ayette 

daha geçmektedir.18 Geçtiği yerlerde, yerleştirmek, imkân vermek anlamlarında 

 
14    el-Kehf 18/84. 
15    Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mükrim İbn Manzur, Lisânu’l- ‘arab (Beyrut: Dâr-u Sadır, 

ts.), “mkn”, 13/414. 
16    Ebû’t-Tâhir Mecdüddîn Muhammed b. Ya’kûb b. Muhammed el-Fîrûzabâdî, el-Kâmûsu’l-Muhît, ed. 

Mektebu’t-tahkîki’t-turâsi fî müesseseti’r-risâle (Beyrut: Müessesetü’r-Risale, 1426 2005), 
“mkn”,1235. 

17    İsfehânî, “mkn” , 471.   
18    el-En’âm 6/6, el-A’râf 7/10, Yûsuf 12/21,56,   el-Hac 22/41, el-Ahkâf 46/26. 
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kullanılmıştır. Mesela“Sizi yeryüzünde yerleştirdik”19 âyetinde bu anlamdadır. 
Ayrıca Yusuf sûresi 21 ve 56’ncı âyetlerinde geçen َلاَّنَّكم  (mekkennā li) fiiline 

“yerleştirmek” ve “imkân vermek” anlamı verilirken bu âyetlerde “kudret sahibi 
kılmak” mânâsı verilmesi kelimenin bağlamından koparılmasına neden 
olmaktadır. Bu nedenle âyette geçen (mekkennā) fiiline “güçlendirdik” ya da 
“imkân verdik” şeklinde mânâ verilmesi daha isabetli olacaktır.  

Birçok tefsirde âyetin devamı olan َابًـَبسَ ءٍيْشَ لِّكُ نْمِ هُانَْـيـَتاٰو  cümlesinde geçen ِنم  

(min) harfi cerrînin cümleye kattığı anlama “ibtida” (başlangıç) mânâsı verilerek 
Zülkarneyn’e insanın aklına gelen gelmeyen, var olan olmayan her şeyin 
verildiği anlamı yüklenmiştir. Hâlbuki âyette ِنم  (min) harfi cerrî “baziyyet” 

mânâsında yani “birisi, bir kısmı, bir bölümün parçası” anlamında kullanılması 
daha isabetli olacaktır.  

Ünlü İslam filozofu Fârâbî (öl. 339/950) “şey” kavramı için “ister dış 
dünyada var olsun ister herhangi bir yönüyle kavranmış olsun, bölünmüş olsun 
ya da olmasın, nasıl olursa olsun, her mahiyeti bulunan” tanımını yapmaktadır. 
20 Râgıb el-İsfahânî (öl. 5./11. yüzyılın ilk çeyreği) ise “bilinebilen ve 
kendisinden haber verilen, var olanı da olmayanı da kapsayan” tanımını 
vermekte ve “Allah’ın dilediği olur, dilemediği ise olmaz” kaydını 
eklemektedir.21 Tehânevî (öl. 1158/1745’ten sonra) ise “ister mevcut ister 
ma‘dûm olsun, ister muhal ister mümkün olsun, kendisi hakkında veya kendisi 
sayesinde bilgi edinilebilen yahut hüküm verilebilen” tarifiyle şey’in 
mahiyetinin daha derin olduğunu belirtmiştir.22 Bu tariflerden şey’in mevcudun 
dışında da olabileceği vurgulanmaktadır. Bu durumda Zülkarneyn’e her şey 
değil Allah’ın istediği şey verilmiş ve sahip olduğu şey Allah’ın verdiği ile 
sınırlı kalmıştır. Bu açıklamalardan sonra “her şeyin Allah’ın tasarrufunda 
olduğu, bunlardan tamamını peygamberler dâhil kullarından hiç kimseye 
vermediği, Zülkarneyn’e verilenin her şey değil her şeyin bir kısmı olduğunu 
belirtmeliyiz. Zemahşerî (öl. 538/1144) tefsirinde, her şeye dairden maksadın 
her şeyin sebeplerine dair olduğu, bu ifade ile Zülkarney’nin saltanatındaki 

 
19    el-A’râf 7/10.   
20    Fârâbî, Kitâbu’l-hurûf, ed. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Meşrik, 1990). 106, 128-129. 
21    İsfehânî, “şye” , 271. 
22    Muhammed Ali b. Ali Tehânevî, Keşşâfü ıṣṭılâḥâti’l-fünûn ve’l-‘ulûm, nşr. Ali Dahrûc, Abdullah 

Hâlidî (Beyrut: Mektebetü Lübnan, 1996), “şye” , 1/1047-1048. 
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maksat ve amaçların kastedildiği, verilenin her şey değil, saltanatına dair 
sebepler olduğunu ifade etmektedir.23  

Ayetin son kelimesi olan َابًـَبس  (sebeben) kelimesinin anlamı; “kendisiyle 

hurma ağacına çıkılan ip, bir şeye ulaşılan her şey” demektir.24 Ayrıca istenilen 
hedefe ulaştıran her şeye de sebep denmektedir.25 Sebeb kelimesinin bir mânâsı 
da yoldur. İbn Abbâs, Mücahid, Said b. Cübeyr, İkrime, Süddi, Katâde, Dahhak 
gibi müfessirler, bu yolun ilim anlamına geldiğini söylemişlerdir.26 Taberî (öl. 
310/923) sebeb kelimesinin ilim olduğunu27 belirterek kelimeye bir kısıtlama 
getirmiş olmakla birlikte Fahreddîn er-Râzî (öl. 606/1210) imkân vermeği, 
nübüvvete hasretmiş, buna bağlı olarak mecaz anlamında “bir şeye ulaşmayı 
sağlayan her türlü imkânı kullanmak” şeklindeki açıklamasıyla “sebeb” 
kavramının peygamberlik olduğunu belirtmiştir.28  

Elmalılı Hamdi Yazır (öl. 1942) ilim, kudret, alet ve vasıtaları sebep 
olarak belirtmiş, “neye yapışsa ondan maksadına ulaşırdı, sebepsiz düzensiz 
hareket etmezdi, fakat her neyi de tutsa o bir sebep olurdu, çünkü sebep olmak 
eşyanın aslına ait değil, Allah'ın bir tahsisidir.”29 Şeklindeki izahatın da 
sebepleri yaratanın Allah olduğunu belirterek, Zülkarneyn’e verilen sebebin 
sınırlılığına kısmen de olsa işaret etmektedir. 

Tefsirlerde “sebeb” kelimesine üzerinde gidilen yol anlamı verilmesi de 
Zülkarneyn’in gittiği yolda nasıl, ne ile ve kiminle gittiği, bu yolda nelerle 
karşılaştığı, kat ettiği yolun uzunluğu ve bu yolu hangi sürede tamamladığı gibi 
sorular zihinlerde oluşmuş ve kıssayı müphem kılmıştır. Bu açıdan ona verilen 
sebebin ne olduğunun somut olarak bir tanımlamasını yapmamız imkânsızdır. 
Sebep somut olduğu kadar soyut bir kavram olup hedefe giden yolda kullanılan 
maddi ve manevi şeylerdir.   

Allah'ın yaratma fiilî süreklilik arz ettiğinden sebepler zamana, insana, 
mekâna ve şartlara göre değişmekte ve şekillenmektedir. Buradaki sebep, 

 
23   Ebu’l-Kâsım Mahmud b. Ömer ez-Zemahşerî, el-Keşşâf an hakâikı gavâmidı’t-tenzîl ve ʽuyûni’l-

ekâvîl fî vucûhi’t-te’vîl (Beyrut: Dâru’lKitâbi’l-Arabî, 1407), 2/743. 
24    İsfehânî, “sbb” , 220. 
25    Ebû Muhammed Abdullah b. Muslim İbn Kuteybe, Te’vîlü müşkili’l-Kur’ân (Dâru’l-Kütübi’l-

İlmiyye, 1398), 464. 
26    İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘azîm, 5/197. 
27    Taberî, Câmiü’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân, 15/371. 
28    Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, 21/166. 
29    Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’an Dili (İstanbul: Eser Neşriyat, 1979), 5/388. 



Ali Keskin 

 

112 

Allah'ın Zülkarneyn’den yapmasını dilediği işleri gerçekleştirmesi için yarattığı 
şeylerdir. Sebepsiz hiçbir şeyin olmayacağı, yalnızca peygamberlere verilen 
mucizeleri bir sebep ile izah etmemiz gerekmeyeceğini belirtebiliriz. Bu nedenle 
âyete “Şüphesiz ki biz yeryüzünde ona imkân ve yapmasını dilediğimiz şeylerin 
sebebini verdik.” şeklinde mânâ vermemiz daha isabetli olur.  

1.2 Zülkarneyn’in Gittiği Yerler ve Karşılaştığı Manzaralar  
Zülkarneyn sebebe tabi oldu. “(Batı'ya gitmek istedi ve) bir yol tuttu.”30 

Parantez içerisinde verilen batıya gitmek istedi anlamı sonraki âyetten çıkarımla 
yapıldığı anlaşılmaktadır. Buradaki ihtilaf gittiği yönün konumu açısından batı 
yönü mü yoksa yeryüzünün batı tarafı mı olduğu ile ilgilidir. Zülkarneyn batıya 
gitmek istediği için mi yol tuttu yoksa verilen sebep onun batı yönüne gitmesini 
mi gerektirdi? Sebep, batı yönüne gitmesini zorunlu kıldı. O da sebebe tabi 
olarak güneşin battığı yönü takip etti. Yoksa batıya gitmek istediği için sebep 
verilmedi. Çünkü sebebin dışına çıkması hedefsiz, amaçsız bir eylem yaptığı 
düşüncesi doğurur ki bu da kendisine sebep verilmiş bir insanın tercih edeceği 
davranış değildir.  Böylece Zülkarneyn kendisine bahşedilen sebebe tabi oldu ve 
sebebi yerli yerinde kullandı.  

 “Güneşin battığı yere varınca, onu siyah balçıklı bir su gözesinde batar 
(gibi) buldu...”31 Âyet; َتىّٰٓح  harfi cerrî ile başlıyor. َّتىحَ    (ḥattā) harfi cerrî, gayet 

(intiha) içindir. تىّٰٓحَ   işin, oluşun bir sınırda bitişini veya o sınıra kadar devam 

ettiğini anlatır.3233 Bir eylemin bitiş noktasını işaret etmek için kullanılır. تىّٰٓحَ    

(ḥattā) dan sonra gelen ِاذَا  (izā) ise müzari zaman zarfı edatı olup önündeki 

kelimeye “vardığında, ulaştığında” mânâsı katar. غَلَـَب  (beleġa) fiilinin “yer, zaman 

ya da belirlenmiş işlerden biri ile  amacın en yükseğine erişmek ve en sonuna 
varmak”34 anlamını dikkate aldığımızda zamana bağlı bir sonuca ulaşmak olur 
ki bu da Zülkarneyn’in vardığı yerlere zaman mefhumunun doğal sonucu olarak 
insan için en makul sürenin sonunda ulaştığını anlıyoruz. İşte Zülkarneyn tabi 
olduğu sebep sonucu, gün batımında güneş ışınlarının kara balçıklı bir su 

 
30    el-Kehf 18/85. 
31    el-Kehf 18/86. 
32    Mustafa el-Galâyînî, Câmiʿu’d-dürûsi’l-ʿArabiyye (Beyrut: Darü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1994), 3/175. 
33    Galâyînî, Câmiʿu’d-dürûsi’l-ʿarabiyye, 3/175. 
34    İsfehânî, “blğ” , 60. 
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gözesine vurduğu yere vardı. Son dönemde tefsir bilgisi olmayan yazarlar 
tarafından yazılan kitaplarda Zülkarneyn'in yolculuğunu “uzaya yaptığı, uzay 
aracı kullandığı” Şeklindeki yaklaşımlar tarihi gerçekliği olmayan ve Kur'an 
mesajına aykırılığı açık olan efsanevi yorumlar olduğunu söyleyebiliriz.35 

Tefsirlerde ihtilaflı konulardan birisi de َسِمَّْشلا بَرِغْم  (meġribeşşemsi) 

kelimesi ile ifade edilen güneşin battığı ve Zülkarneyn'in vardığı yerle ilgilidir.  
Birbirinden değişik rivayet ve görüşlerin bulunduğu bu ihtilaflara başta da ifade 
ettiğimiz gibi değinmeyeceğiz. Âyetin lafzından güneşin battığı yeri belirleme 
imkânımızın olmadığını belirtmemiz gerekir. Güneş yeryüzünün her tarafında 
batı yönünde batar. Kara balçıklı su gözeleri de dünyanın birçok yerinde vardır. 
“Gün batımı” veya “güneşin ufukta kaybolması”36 anlamındaki َبَرِغْم  (meġrib) bir 

zaman zarfı mı yoksa bir mekân zarfı mıdır? Bize göre bu güneşin battığı 
zamandaki mekân zarfıdır. Yani zaman ve mekânın birbirlerine bağlı olduğu 
noktayı anlatan hem zaman hem mekân zarfıdır.  

Âyette geçen “Onu Kara balçıkta batar buldu” ifadesinde َاه  (hā) zamiri 

şems kelimesine atfedilmiştir. Şems’in, “güneş yuvarlağı ve ondan yayılan 
ışık”37 şeklindeki anlamını dikkate aldığımızda  َاه  (hā) zamiri güneşin bizzat 

kendisine değil ondan yayılan ışınlara atfedilmelidir. Yani hazfedilmiş bir ( ءوض ) 

“ışın” kelimesi vardır. Bu nedenle َاه  (hā) zamirinden maksat güneşin ışınlarıdır. 

Güneş ışınları suya çarptığında bir kısmı kırılıp suya batar, bir kısmı ise yansır. 
Bu durum deniz suyunun optik özellikleri ile ilgilidir. Güneşin yörüngesinden 
çıkıp suya batması tasavvur edilemeyeceğinden suya batanın güneş ışınlarının 
olması doğal ve normal olanıdır. Zülkarneyn'in gördüğü manzara da güneş 
ışınlarının kara balçıklı sıcak su kaynağında batmasıyla oluşan yansıma ve ışığın 
kırılması olayıdır. Dolayısıyla burada kara balçıkta batan güneş değil, güneş 
ışınlarıdır. Bu güneşin kendisi değil ışınlarının çarpması sonucu oluşan durumu 
ifade eden “güneş çarpması” deyimi gibidir.  Aynı şekilde “güneşten korunmak” 
da bir deyim olup burada güneşin kendisinden değil ışınlarından korunma 
anlaşılır.  

 
35    Bu konuda bk. İskender Türe, Zülkarneyn / Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatılan İnsan (İstanbul: 

Timaş Yayınları, 2000). ; Serhat Ahmet Tan, Zamanın Sahibi Zülkarneyn (İstanbul: Şira Yayınları, 
2018). 

36    İbn Manzur, “grb”, 1/639. 
37    İsfehânî, “şms”, 267.  



Ali Keskin 

 

114 

Diğer taraftan Arap dilinin zenginliği bu âyette de görülmektedir. 
Arapçada güneşin batmasını ifade eden برغ  (ġarebe) fiili kullanılırken, herhangi 

bir nesnenin suyun içine batması قرغ  (ġareḳa) fiili ile ifade edilir. “Sonra 
ötekileri suda boğduk.”38 âyetinde geçen َانَـْقرَغْا  (aġraknā) fiili de suyun içine 

batırılarak yok etme mânâsındadır. Dolayısıyla her bir farklı özel durumlar için 
farklı kelimeler kullanılan Arap dilinde بُرُغْـَت  fiilinden “güneşin suya batıyor 

olduğu” anlamını çıkarmak kanaatimizce doğru değildir.    

Zülkarneyn gün batımında balçıklı su kaynağına ulaştı ve onu yani 
güneşin ışınlarını batarken buldu! Bulmak fiiline “mevcut olanı veya yeni bir 
şeyi elde etmek” anlamı yüklediğimizde güneşin suyun içinde var olduğu algısı 
oluşur ki bu da ilk bakışta insan zihninde bir bulanıklığa sebep oluyor. Âyetteki 

دَجَوَ  (vecede) fiili “Beş duyu organından biriyle bulmak ve var olmak” 

mânâsındadır.39 “Ben, onlara (Sebe halkına) hükümdarlık eden, kendisine her 
şeyden bolca verilmiş ve büyük bir tahtı olan bir kadın gördüm. Onun ve 
kavminin, Allah’ı bırakıp güneşe taptıklarını gördüm…” 40 âyetlerinde geçen 

تُدْجَوَ  (vecedtü) fiili “göz ve kalp ile görme olup âyette ifade edilen durumu 

gözleriyle görmüş ve kalp gözüyle de bundan ibret almıştı. Eğer böyle 
olmasaydı kadın hakkında onu ve kavmini buldum diyemezdi.”41 Müfessir ve 
Arap dil âlimi İsfahânî’nin (öl. 502/1109) “bulmak” fiili ile ilgili yaptığı 
açıklama bu ayetin tefsiri için de referans alınmalıdır.   

“Güneşi batarken buldu” ifadesi insanın belli mekânlarda şahit olacağı 
güneşin battığı zamanı gözlemlemesi, görmesi demektir. Kıssanın diğer 
kelimelerinde olduğu gibi burada da bir anlam hatasına düşülmüş في (fî) harfi 

cerrîne “içinde” ve “gibi” mânâsı verilerek güneşin َةٍئَحمَِ ينٍْع  kara balçıklı su“ في 

gözesi içinde battığı” veya “batıyor gibi” şeklinde bir anlam çıkarılmış ve bu 
durum yüzyıllar boyu tartışma konusu olmuştur. Hâlbuki hiçbir Nahivci في harfi 

cerrîne ك (ke) harfi cerrînin anlamı olan “gibi” mânâsı vermemiştir. في (fî) Harfi 

cerrî “sebep” mânâsında, ayrıca “min harfi cerrî” anlamında kullanılmakta olup 

 
38    eş-Şuarâ 26/ 66. 
39    İsfehânî, “vcd”, 512. 
40    en-Neml 27/23-24. 
41    İsfehânî, “vcd”, 513. 
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aynı zamanda zarf edatı olarak mecazî manada da işlev görmektedir. Mesela  مكلو

ةايح صاصقلا في  “Kısasta sizin için hayat vardır.”42 âyetinde olduğu gibi.43 في (fî) 

Harfi cerrînin sebep anlamında kullanılması ya da zaman ve mekân zarfı olarak 
mecazî anlam yüklenmesi ile َدَجَو  (vecede) fiiline “gördü” mânâsı verilmesi daha 

isabetli olurdu. Bu takdirde âyetin anlamı “onun ışınlarını kara balçıklı su 
kaynağında batarken gördü” şeklinde olacak belki de tartışmalar hiç 
yaşanmayacaktı. Fahreddîn er-Râzî, Zülkarneyn’in güneşin batışı ile ilgili 
izlenimini “sisli, puslu bir ufukta batan güneşin çıplak gözle algılanış 
keyfiyetiyle ilgili olduğunu” ifade ederek, ayette geçen (ha) zamirinin güneşe 
atfedildiğini, güneşin yanında bir kavmin bulunamayacağından güneşin gerçekte 
kara bir balçığa batmasının söz konusu olmadığını belirtir.44 Bu açıklama diğer 
tefsirlerdeki açıklamalardan farklı olması açısından önemlidir.  

Kıssanın tefsirinde esas olan güneşin battığı yerin belirlenmesi değil 
vicdanlarda ve akıllarda Allah'ın varlığının sonsuzluğuna işaret, yaratılmışların 
ise sınırlılığı ve yok olacağını anlamaktır.45 Bu durumu Hazreti İbrahim’in 
gözlemlediği gibi Zülkarneyn’de gözlemlemiştir. Hz. İbrahim, yıldızı, ayı ve 
güneşin batmasını izlerken bunların belirli bir süre sonra kaybolduğunu görmüş 
ve kavminin bunlarla Allah’a ortak koştuğunu anlayınca Allah’ın ezeli ve 
ebediliğini ifade etmiştir.46   

Âyette geçen tasviri ifade etmedeki eksiklik kıssanın üzerinde yorumların 
yapılmasını artırmıştır. Bu tasviri şöyle izah edebiliriz. Zülkarneyn güneşin 
battığı zaman dilimi olan gün batımında kara balçıklı su kaynağına vardığında, 
güneş yörüngesinde batarken, güneş ışınları bu balçığa vuruyor, sonu 
görünmeyen balçıklı su kaynağının bitiminde kayboluyordu. Bu manzara 
insanın rahatlıkla görebileceği göreceli bir gerçektir. Güneşin denizde veya bir 
bataklıkta veya bir dağın arkasında kaybolduğunu insanın görmesi muhtemeldir. 
Güneşin battığı açık, uçsuz bucaksız alanlarda böyle bir manzaraya birçok insan 
şahit olmuştur. Bu manzara görülmesi imkânsız olan bir durum değildir. Âyet 
Zülkarneyn’in gördüğü bu göreceli manzarayı belirtmiştir. Dolayısıyla âyetteki 

 
42    el-Bakara 2/179. 
43    Galâyînî, Câmiʿu’d-dürûsi’l-ʿArabiyye, 3/180. 
44    Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, 21/168. 
45    Seyyid Kutub, Fî Zılâli’l-Kur’ân (Kahire-Beyrut: Dâr’uş-Şurûk, 1972), 4/2290. 
46    el-En’âm 6/76-79. 
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دَجَوَ  (vecede) fiili görmek mânâsında ve في (fî) harfi cerrî asıl anlamda değil 

mekân zarfı olarak mecaz anlamında kullanılmıştır. Zülkarneyn’in batıda nereye 
gittiği hakkında günümüzde yorum yapanlar bugün büyük bataklıkların 
bulunduğu yerleri araştırmalıdırlar. Nitekim kıssa ile ilgili yapılan bir doktora 
tezinde onun gördüğü manzarayı resmeden Tuna Nehri, Kaliforniya ve İzmir 
gibi dünyanın değişik yerlerinden çekilen fotoğraflar gösterilmiştir.47 
Zülkarneyn'in gördüğü manzara budur ve bu manzarayı görmesi tuttuğu yol ya 
da sarıldığı sebepler sonucudur. O Bu manzaranın kendiliğinden oluşmadığını, 
güneşi batıran bir zatın olduğunu, bu zatın azametini idrak ettiğinden Rabbine 
daha fazla yakınlaşmıştır. Dolayısıyla her kim kendisine verilen sebeplere 
sımsıkı sarılırsa kazanç elde etmesi Sünnetullah gereğidir.  

“Sonra yine (doğuya doğru) bir yol tuttu.”48 âyetinde doğuya gittiğine 
dair bir ibare bulunmamasına rağmen sonraki âyetle bağlantılı olarak güneşin 
doğduğu yön olan doğu yönüne gittiği çıkarımı yapılmıştır. Bu âyetten 
anlayacağımız mânâ “sebebi takip etmek” olmalıdır. Takip ettiği, tutunduğu 
sebep ve verilen imkân onu hedefine ulaştırdı. Hedefindeki yer neresi idi ve 
nasıl bir yer buldu? Önceki yerden değişik bir yere vardı. “Güneşin doğduğu 
yere ulaşınca onu, kendileriyle güneş arasına örtü koymadığımız bir halk 
üzerine doğar buldu.”49 âyetinde belirtildiği üzere sonunda güneşin doğduğu 
yere vardığında güneşten korunacak örtüye sahip olmayan bir kavimle 
karşılaşıyor. َسِمَّْشلا عَلِطْم  (metliʿaşşemsi) mimli mastarı da aynı şekilde 

(meġribeşşemsi) de olduğu gibi belli bir zamana bağlı yer bildiren mekân 
zarfıdır. Zülkarneyn’in ulaştığı ve güneşin doğduğu yer neresidir? Gün 
batımında gittiği yeri bilemediğimiz gibi bu sorunun cevabını da net olarak 
bilme imkânı yoktur. “Onu bir halk üzerine doğar buldu”dan maksat da yine 
güneşin kendisi değil ışınlarıdır. Ayrıca َدَجَو  (vecede) fiili yukarıda değinildiği 

gibi buldu mânâsında değil, gördü anlamındadır. Dolayısıyla “onu, kendileriyle 
güneş arasına örtü koymadığımız bir halk üzerine doğar buldu.” şeklinde 
çevrilen meal “Güneş ışınlarını kendileriyle güneş arasına örtü koymadığımız 
bir halk üzerine doğarken gördü.” olarak çevrilmesi ile anlam kapalılığı 
giderilmiş olacaktır. 

 
47    Köksal Albayrak, Kur’an’ın Işığında Zülkarneyn Kıssası, 209. 
48    el-Kehf 18/89. 
49    el-Kehf 18/90. 
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Güneşin “doğudan doğup batıda battığı” ilkesi gereği Zülkarneyn’nin batı 
ve doğu gibi iki zıt yöne gittiği sonucuna ulaşsak da buraların doğuda ve batıda 
en uç nokta olduğuna işaret eden kesin deliller bulunmuyor. Tefsirlerde 
belirtilen isimler kaynakları tartışmalı rivayetler ve yorumlara dayanmaktadır. 
Ancak coğrafya bilgileri ile güneşten koruyacak bir örtüsü ve barınağı olmayan 
topluluğun yaşadığı bu yerin uçsuz bucaksız çölde dağları tepeleri olmayan bir 
yapıya sahip yerler olabileceğini söylemek mümkündür.  

2.Tekrar Eden Âyet ve Terkibler 

“Sonra yine bir yol tuttu.”50   َابًـَبس  (sebeben) kelimesinin de geçtiği bu âyet 

kıssada üç defa tekrarlanmıştır. 85. âyetin  başındaki َف (fe) edatı kendisinden 
önceki âyette belirtilen “imkâna” atıf yapmaktadır.  89 ve 92. âyetlerin başında 
ise َُّثم  (sümme) edatı kullanılmıştır. Âyetlerin tekrar edilmesi önceki âyetlerde 

anlatılan olayların sebeplerinin birbirinden farklı olması nedeniyle olabileceği 
gibi yapılan eyleme götüren sebeplerin her birinin ayrı ayrı olması sonucu 
olduğunu da söyleyebiliriz. Yani sebepler farklı olduğu için lafzen tekrar vardır. 
Burada aynı kelime farklı anlamlar için kullanılmıştır.  Bu nedenle sebebin tek 
olduğu bunun da yol aracı olduğu şeklindeki görüş ve yorumlar kıssanın 
gizemini artırırken, anlamlandırma noktasında Kur’an kıssalarındaki mesajları 
bağlamından koparmaktadır.  

86, 90 ve 93. âyetlerde geçen َغَلَـَب اذَاِ تىّٰٓح  terkibinin tekrarına ilişkin şunları 

söyleyebiliriz. Dikkat edileceği üzere bu terkip “O da bir yol tuttu./Sonra yine 
bir yol tuttu.” âyetlerinden sonra devam etmekte ve aynı şekilde öncesindeki 
âyet gibi tekrarlanmaktadır. Burada lafız tekrarı söz konusu olup mânâ tekrarı 
olmadığını görüyoruz. Çünkü sebebe bağlı olarak farklı zamanlarda ulaştığı 
yerlerin mekân ve manzara yönünden farklı olduğu görülmektedir. Bu da sebep 
sonuç ilişkisi bakımından anlam bütünlüğünü sağlamak için atıf yapmak yerine 
lafız tekrarının yapılmasını gerektirmiştir. Dolayısıyla buradaki lafız tekrarının 
kıssanın anlatım akışını berraklaştırdığını, okuyanları kıssanın içine çektiği ve 
düşünce ufuklarının gelişmesini sağladığı, bununda Kur’an’ın îcâzının 
göstergelerinden biri olduğunu söyleyebiliriz. Yine bu âyetlerde yukarıda 
açıkladığımız şekilde   َدَجَو  (vecede) fiilide dört kez tekrarlanmıştır.  

 
50    el-Kehf 18/92. 
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3. Zülkarneyn’in Bilinmeyenleri ve Allah’ın Onun Hakkındaki 
Bilgisi  

“İşte böyle. Şüphesiz biz onun yanındakileri ilmimizle kuşatmışızdır.”51 
Zülkarneyn’in durumu, üstünlük itibariyle bu şekilde olup batıdaki başarısı ile 
doğudaki başarısı aynıdır, o sebeplere tabi olarak her iki topluma da tebliğ ve 
adil yönetimi ile muamele etmiştir.52  

Allah Teâlâ Zülkarneyn’in güneşin battığı ve doğduğu yerdeki yaptığı 
işleri bildirdikten sonra onun düşüncelerini, yaptığı işleri ve sahip olduğu 
şeylerin hepsinden haberdar olduğunu belirtiyor. Bu noktada Allah Teâlâ ana 
temaya işaret ederek uç noktalardan haber verip Zülkarneyn’in yaptığı her işten 
bilgisinin olduğunu, onun sadece bu işleri yapmadığını, yaptıklarının bir kısmını 
açıkladığı, açıklamadığı diğer tüm işlerin de kendi bilgisi kapsamında olduğunu 
bildirmiştir. Ayrıca Zülkarneyn’in gördüğü bu toplum karşısında neler 
hissettiğini Allah Teâlâ’nın bildiğini, ancak bize bildirmediğini anlıyoruz. Allah 
her şeyden haberdardır ve her şeyi ilmiyle kuşatmıştır. Kullar ise ancak 
kendilerine verilen akıl, irade ve iman sayesinde sahip oldukları imkânlar ve 
Allah’ın yarattığı sebeplerle bilgi sahibi olabilirler. Allah Teâlâ kendisinin onun 
yaptığı işlerden haberdar olduğunu Kur’an’ın muhataplarına bildirip, 
düşünmelerini sağlayacak sözünden sonra Zülkarneyn’in yaptığı işlerden 
yeniden haber vermeden önce onun yine sebebe tabi olduğunu beyan ediyor. 

4. Zülkarneyn’in Uyguladığı Metot 
Zülkarneyn gittiği yerlerde sadece harika doğa manzaraları görmemiş, bu 

manzaraların yanında farklı toplumlarla da karşılaşmıştır. Bu toplumlarla 
iletişim kurmuş, kimisine davet ve tebliğ yapmış, onların idareciliğini üstlenmiş 
kimi yerde de inşai faaliyette bulunmuştur. Sosyal, siyasal, beşerî ve hukuki 
alanların yanı sıra fen ve sanat gibi teknik alanlardaki faaliyetlerinde özgün 
metotlar kullanmıştır. Bu metotlar şu şekilde açıklanabilir.  

4.1 Tebliğ Metodu ve Yönetim Anlayışı 
Güneşin battığı yere vardığında ne buldu? 86. âyetin devamı olan “ve 

yanında bir kavim buldu” ifadesinden onun denizlere gitmediği ya da denizlerde 

 
51    el-Kehf 18/91.  
52    Konyalı Mehmed Vehbi, Büyük Kur’ân Tefsîri; Hülâsatü’l beyân fî tefsîri’l- Kur’ân (İstanbul: Üçdal 

Neşriyat, 1966), 8/3172. 
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bulunmadığı sonucunu çıkarabiliriz ki denizde yaşayan bir toplumun olması 
düşünülemeyeceğinden bu toplumun güneş ışınlarının sıcak bir kara balçıkta 
batarken gördüğü yer olan sahilde yaşayan bir toplum olduğu sonucuna 
ulaşabiliriz.   

Bu kavmin Müslüman olmadığı “Ey Zülkarneyn! Ya (onları) 
cezalandırırsın ya da haklarında iyilik yolunu tutarsın dedik.”53 âyetinden 
anlaşılıyor. Onun ceza ve iyilik konusunda serbest bırakılması peygamberliğine 
yorumlanmış, karşılaştığı toplumun cezayı hak ettiğini bu nedenle isterse onları 
öldürebileceği, isterse fidye alıp serbest bırakabileceği belirtilmiştir.54 Ayrıca 
“Ey Zülkarneyn” şeklindeki hitap nedeniyle onun peygamber olduğunu 
söyleyenler bulunmakla birlikte Allah Teâla’nın bu hitabı Zülkarneyn’e 
gönderilen vahiy olmayıp durumu anlatma amacına yöneliktir.55  

Allah Teâlâ burada Zülkarneyn’e bir hatırlatma yaparak “onların ya 
cezalandırılması ya da onlara karşı iyi davranması” seçeneğini sunmuş ve 
yapacağı muamelede onu serbest bırakmıştır. Seçenek sunmaktan maksat, insan 
iradesinin önemine vurgu yapmak ve onun imtihana tabi olduğunu belirtmektir. 
İnsan fıtraten iyilikten yanadır. Allah’ın kendisine imanı dolayısıyla imkânlar 
verdiği kişiye bile yapacağı muameleyi hatırlatması onun kuvvet ve azametine, 
buna muhatap olan insanın ise ne kadar güçlü olursa olsun Allah'a muhtaç 
olduğuna işarettir. Zülkarneyn’in topluma hâkim olduğu bir dönemde Allah, onu 
insanları cezalandırma veya iyi ve cömertçe davranma hususunda imtihana tabi 
tutmuştur.56  

Zülkarneyn yapacağı her şeyin Allah’ın rızasını kazanma ve verilen 
nimetlere şükür olduğu bilincindedir. Bu açıdan o sahip olduğu güç ve imkânını 
kötüye kullanmayıp Allah’ın ona vermiş olduğu sebebi en güzel şekilde 
kullanarak zalimlere ceza, iman edip faydalı işler yapanlara da iyilik ve 
mükâfatı öneriyor.57 O sahip olduğu imkânları ön plana çıkarmadığı gibi baskı 
aracı olarak da kullanmamış, sadece zulmedenleri cezalandıracağını bildirerek 
imanını imkânından öncelikli tutmuştur. Zülkarneyn insanın affetme ve 
cezalandırma gibi iki durumdan birisini yapacağı şuuruyla bir davetçiye ve 

 
53    el-Kehf 18/86. 
54    Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, ed. Abdürrezak el- 

Mehdi (Beyrut: Dârü’l-kitâbi’l-Arabî, 2001), 11/51. 
55    Kutub, Fî Zılâli’l-Kur’ân, 4/2291. 
56    Ebü’l-A’lâ Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân (Lahor: İdâre-i Tercümânü’l-Kur’ân, 1991), 3/195. 
57    Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, 5/390. 



Ali Keskin 

 

120 

tebliğciye yakışır şekilde görevini ifa ederek yönetimde metot ve düşüncesini 
açıklıyor. 

“Zülkarneyn, ‘Her kim zulmederse, biz onu cezalandıracağız. Sonra o 
Rabbine döndürülür. O da kendisini görülmedik bir azaba uğratır.’ ‘Her kim de 
iman eder ve salih amel işlerse ona mükâfat olarak daha güzeli var. (Üstelik) 
ona emrimizden kolay olanı söyleyeceğiz.’ dedi.”58 Zülkarneyn’in dilinden 
verilen bu ifadelerden onun hitap ettiği kavim üzerinde otorite kurduğunu ve 
tehdit içerikli tebliğde bulunduğunu anlıyoruz. Yaptığı tebliğ, küfre ve şirke 
devam eden ve zalimlik yapanlarla Hakk’a tabi olanların gerek bu dünyada 
gerekse ahiretteki sonuçlarının ne olacağını bildirmesidir.  

Kur’an âyetlerine baktığımızda zulmün şirk anlamında kullanıldığını 
görürüz. “Muhakkak ki şirk büyük bir zulümdür”59 ayeti, şirkin bir zulüm 
olduğunu bildirir. Burada da  َمََلظ  (ẓeleme) kelimesinin şirk olduğu 
anlaşılmalıdır. Zulmün cezasının belirlenmesi ifadesinden sonra “iman ve sâlih 
amel” kavramlarının gelmesi bu kelimenin şirk anlamında olduğuna işaret eder. 
Ayrıca Zülkarneyn’in önce zulümden yani şirkten bahsetmesi hitap ettiği 
toplumun şirk üzere olduğunu gösterir. Çünkü insana nasihatte önce mevcut 
yanlışını ortaya koymak sonra yanlışın zıddı olan doğruyu belirtmek güçlü 
davetçi için düşüncesini yayma ve taraftar toplamanın bir yoludur.  

O, adaletin uygulanmasını ilke edindiğinden küfre, zulme ve şirke devam 
edenlere azap edeceğini belirtiyor.60 Azabın çeşitleri olmakla birlikte “organik 
ya da ruhsal büyük acı, büyük sıkıntı sonucunu doğuran eylemler” olarak 
tanımlanan azabın Zülkarneyn ne tür bir çeşidini uygulamıştır? Bunu İsrâîliyyât 
kaynaklı rivayetler dışında bilme imkânımız yoktur. Azap ettiğine dair kesin ve 
güvenilir naklî bilgilere de sahip değiliz. Diğer taraftan َفَوْس  (sevfe) uzak gelecek 

zamanı ifade eden bir edat olduğundan onun cezayı hemen uyguladığı sonucuna 
varamayız. Bu ifadelerden onun affetme yönünün daha fazla olduğunu 
görüyoruz. Bununla birlikte “Azaptan maksadın öldürme olabileceği gibi 

 
58    el-Kehf 18/87-88. 
59    Lokmân 31/13. 
60    Süyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr fi’t-tefsîr bi’l-me’sur. 5/358. 
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öldürmeye göre daha iyi olan esir almanın güzel davranma” olduğu 
belirtilmiştir.61  

Şirk koşarak zulüm yapanların cezalandırılacağını belirtmesi onun 
yönetim anlayışının gereğidir. Bu davetçilerin tebliği olduğu gibi güçlü ve 
otorite sahibi kişilerin de adil yönetim sistemi ve İslam’ın ana ilkesidir. O 
devamında iman edip iyi işler yapan kimsenin mükâfatının öncelikle Allah 
tarafından verileceğini, kendisinin de “güzel muamelede bulunacağı” ifadesi ile 
dünya ve ahiret mutluluğunun anahtarını vermektedir. “Ona emrimizden kolay 
olanı söyleyeceğiz.” demek “ona zor, meşakkatli şeyler emretmeyeceğiz, aksine 
zekât, cizye gibi kolay emirler vereceğiz” anlamındadır.62  

Burada dikkatimizi çeken husus Zülkarneyn’in tebliğ şekli 
peygamberlerin metodu olan imana davet, azap ile korkutma ve mükâfatı 
müjdeleme hususundaki tebliği ile aynı olduğudur.63 Bu da onun 
peygamberlerin yolunda gittiğine işarettir. O, bu toplumun hareketleri karşısında 
yapacağı muameleyi belirtip davet ve tebliğ görevini yerine getirmiş, adil 
yönetim anlayışını ortaya koymuştur. Onun yöntemi Allah’a ve ahîret gününe 
imanın gerekliliğini, yararlı işler yapmayı tavsiye eden ceza ve mükâfatı 
gönderildiği topluma bildiren peygamberlerin yöntemidir. O dünyada kazanç, 
ahirette esenlik elde etmiştir.  

Ayrıca hitap ettiği toplumun ona karşı geldiğine dair aksi bir bilgi 
bulunmadığından metodunda başarılı olduğunu ve kazanım elde ettiğini 
belirtebiliriz. Âyetler Onun burada ne kadar yaşadığını bildirmemiştir. Tebliğin 
devamlı olduğunu düşünürsek, sonrasında mutat olarak sebeplere tabi olmaya 
devam ediyor. 

Zülkarneyn’in güneşin doğduğu yerde karşılaştığı, kendileriyle güneş 
arasında örtü olmayan güneş ışınlarının doğrudan isabet ettiği toplum nasıl bir 
kavimdi? Bu kavme karşı o ne yaptı, nasıl davrandı? Burada ne kadar kaldı? 
Bunları âyetlerde göremiyoruz.  Bazı tefsirlerde bu kavminde güneşin battığı 
yerdeki kavim gibi Müslüman olmadığı, onun da bu kavme önceki kavme 

 
61    Nâsırüddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Ömer b. Muhammed el-Beyzâvî, Envârü’t-tenzîl ve esrâru’t-

te’vîl (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, ts.), 3/293. 
62    Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/744. 
63  Nûh 71/5,8; eş-Şuarâ 26/108,126; el-En’âm 6/48; el-Kehf 18/56. 
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yaptığı gibi tebliğde bulunduğu sonraki âyette bulunan َكَۜلِذٰك  (kezālik) “İşte 

böyle” kelimesinden çıkardıkları anlaşılıyor.64  

4.2 Sözleşme Hukuku ile İlgili Metodu 
“İki dağ arasına ulaşınca, bunların önünde, neredeyse hiçbir sözü 

anlamayan bir halk buldu.”65 Zülkarneyn’nin vardığı yer etrafı engebeli yüksek 
dağlarla kaplı, ancak vadisi, geçiş güzergâhı olan bir yer olduğunu anlıyoruz. 
Burada neredeyse sözden anlamayan bir kavimle karşılaştı. Bu kavim vadide 
yaşadığına göre sözden niye anlamıyordu?  

Tefsirlerde bu toplumun dil farklılıkları nedeniyle karşısındaki kişiyi 
anlamayan, kendisini de karşıdakine ifade edemeyen ilkel, ifadeleri basit, 
çevresindekilerle kendi dillerinin farklı olduğu, zekâ seviyesinin düşüklüğü 
nedeniyle de sözlü işaret ve karinelerle iletişim kuramayan bir topluluk olduğu 
tasviri yapılmıştır.66 Fahruddîn er-Râzî ise bu konuda biraz daha esnek 
davranarak olaya şöyle yaklaşmaktadır. “Hiçbir söz değil, hemen hemen hiçbir 
söz denmesi, bu topluluğun farklı ve alışılmışın dışında bir dil konuştuğuna 
işaret eder. داك  (kâde) fiilinin müspetinden menfi menfisinden müspet mânâ 
anlaşılmakta, bu ifade, onların hiçbir şey anlamadıklarını değil güçlük ve 
zorlukla anlayabildiklerine delalet eder.”67  

Tefsirlerde bu yöndeki farklı yorumlar hakkında şunu söyleyebiliriz. Ya 
bu vadiden hiçbir kavim geçmemiş ya da Ye’cûc ve Me’cûc’ün eylemlerini 
gördükleri halde sözlerini anlamamışlardır. Çünkü ifsat sadece eylemle değil 
sözle de yapılmaktadır. Diğer taraftan tefsirlerde ayetin açıklamasında هقف  (fıkh)  

kelimesi, sözcüğün anlamı olan “Hazır bir bilgi ile gaip bilgiye ulaşmak”68 ve 
“bir nesneyi zihin ve fıtnatla gereği gibi anlayıp bilmek, zihin açıklığı, çabuk 
kavrayan, anlayışlı, yalnızca anlamak”69 mânâsında kullanıldığı, kelimenin 
Kur’an bağlamında esas anlamının dikkate alınmadığı görüyoruz. هقف  (fıkh) 

kelimesi Kur’an’da müşrik, münafık ve kâfirler ile Kur’an’ın tebliğini 

 
64  Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/745,; İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘azîm, 5/198. 
65    el-Kehf 18/93. 
66    Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân.Beyzâvî,Envârü’t-tenzîl, 3/195. 
67    Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, 21/170. 
68   İsfehânî, “fkh”, 384. 
69    Fîrûzabâdî, “fkh”, 1250. 
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anlamayan topluluk için kullanılmaktadır.70 Bu bağlamda bu toplumunda 
Müslüman bir toplum olmadığını söyleyebiliriz. Bu topluluğun inanç yapısıyla 
ilgili tefsirlerde herhangi bir bilginin bulunmaması da düşündürücüdür.  

Demek ki sözlü saldırıları anlamayan veya Müslüman olmayan bu kavim 
gerek sözlü ve gerekse fiilî saldırıları durdurmak için karşılaştıkları kişiye 
öneride bulunacaklardır. 

 “Dediler ki: Ey Zülkarneyn! Bu memlekette Ye’cûc ve Me’cûc 
bozgunculuk yapmaktadırlar. Bizimle onlar arasında bir sed yapman için sana 
bir bedel ödesek kabul eder misin?”71 Bu toplum Zülkarneyn’i görünce onun 
güçlü kişiliğini anlamış ve ona bir öneride bulunmuştur. Bir mânâda sözleşme 
yapmayı teklif etmişlerdir. Sözleşme, “tarafların belli bir hukuki sonuç 
doğurmaya yönelik karşılıklı ve birbirine uygun irade açıklamalarından oluşan 
hukuki bir işlem” şeklinde tanımlanmıştır.72 Burada vadide yaşayan kavim 
durum tespiti yapıp olayın faillerini de bildirdikten sonra işin ücretini belirterek 
ve yapılacak işin mahiyetini de açıklayarak bir bakıma şartnamesi belli bir iş 
için sözleşme teklifinde bulunmuşlardır. Yine burada vergi ya da harç kavramı 
ön plana çıkıyor. Bu da Ye’cûc ve Me’cûc ifsadından kurtulmak için maddi 
güçlerini kullanmak istediklerini ve yapılacak işi bildiklerini gösteriyor. 

Bu kavmin muzdarip olduğu Ye’cûc ve Me’cûc’ün gerek kıssa da 
gerekse başka âyette73 kimlerden oluştuğu, vasıflarının ne olduğu, nerede ve ne 
zaman yaşadıkları, ifsat hareketlerini nasıl ve ne şekilde gerçekleştirdiklerine 
dair rivayetler kesin nakli delil olmadığından bu rivayetleri esas alarak kesin ve 
doğru sonuca ulaşma imkânımız olmayacaktır. Ancak düzeni bozma, karışıklık 
çıkarma, kargaşalık, karışıklık anlamlarına gelen ve Ye’cûc ve Me’cûc’ün de 
yaptığı ifsadın mahiyeti hususunda Kur’an’da geniş bilgilere yer verilmiştir.74 
Sözleşme teklifine karşı Zülkarneyn, “Rabbimin bana verdiği (imkân ve kudret, 
sizin vereceğiniz vergiden) daha hayırlıdır. Şimdi siz bana gücünüzle yardım 
edin de, sizinle onların arasına sağlam bir engel yapayım dedi”75  

 
70    en-Nisâ 4/78, el-En’âm 6/98, el-A’râf 7/179, el-Enfâl 8/65.  
71    el-Kehf 18/94. 
72    Türk Borçlar Kanunu (TBK), Resmi Gazete 27836 (04 Şubat 2011), Kanun No. 6098, md 1. 
73    el-Enbiyâ 21/96. 
74    Bu konuda bk. İlhan Kutluer, “fesad”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 28 Eylül 

2022). 
75    el-Kehf 18/95. 
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Zülkarneyn yapılan bu sözleşme teklifi karşısında gücüne güç katacak 
harç almak yerine kendi metodunu sunuyor. İmkânlarını ve gücünü açıklayıp 
imkânlarının alacağı harçtan, vergiden daha üstün ve hayırlı olduğunu, alacağı 
verginin imkânları yanında değersiz olduğunu belirtiyor. Paramı gücü artırır 
yoksa imkân mı? Ya da güçlü olmak için paraya mı yoksa Allah'ın vermiş 
olduğu imkânlara mı ihtiyaç vardır? Sorusunun cevabını veriyor. Allah'ın 
bahşettiği nimet ve imkânları unutmayan, samimi bir kul farkındalığıyla sahip 
olduğu imkânların daha hayırlı olduğu mesajını vererek kendi metodunu 
açıklıyor.  

Yapılan bu teklif bir bakıma onun görevindeki imtihanı sayılabilir. İslami 
öğreti ve anlayışından hareketle dünyanın bir imtihan yeri ve insana verilen 
veya ondan alınan her şeyinde imtihan olduğunu ifade edersek, Zülkarneyn 
Allah'ın bahşettiği nimet ve imkânları unutmayıp, samimi bir kul farkındalığıyla 
sahip olduğu imkânların daha hayırlı olduğu mesajını vererek kendi metodunu 
açıklıyor. Harç teklifi sunan topluluğa bunları hatırlatması işinde samimi, 
metodunda isabetli olduğunun göstergesidir. 

Zülkarneyn ile bu kavim arasındaki sözleşme, işbirliğine dayalı eser 
sözleşmesi olup sözleşmenin içeriğinde vasıfsız iş gücü ile vasıflı iş gücünün, 
bilgi ve maharetin kimler tarafından nasıl paylaşıldığını görüyoruz. O, aynı 
zamanda bu sözleşme ile toplumun eğitimini ve yetişmiş insan gücünü artırmayı 
hedeflemiş, özgüveni kaybolmuş mağdur bir topluluğun imkânsızı 
başarabileceğini öngörerek işine ortak etmek istemiştir. 

Diğer taraftan Zülkarneyn vergiyi kabul etmemekle kendisini onların 
hamisi olarak görüp bir yönetici olarak düşmanlarının saldırılarından korumayı 
vazife edindiği ve vergi almayı doğru bulmadığını belirtir. Vergi vermeleri 
kabul edilseydi bu işte yardımcı olurken isteksiz davranacaklar, işe katkı 
sunmayacaklardı. Vergi almamakla seddin yapım çalışmalarına canla başla 
katılmalarını sağlamış oldu.76 Yapılan sözleşme nasıl icra edildi?  

4.3 Seddi Yapım Yöntemi 
“Bana (yeterince) demir madeni getirin”dedi. İki yamacın arasındaki 

boşluğu (dağlarla) bir hizaya getirince ‘körükleyin!’ dedi. Demiri eritip kor 
(gibi) yapınca da, ‘Bana erimiş bakır getirin, bunun üzerine boşaltayım’ 

 
76    Kurtubî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, 11/52. 
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dedi.”77 Âyetinde َلَاق  (ḳāle) fiilinin hem hazfedilmiş olması hem de tekrarlanmış 

olması dikkatimizi çekmektedir. Âyetin başında takdir edilmiş bir َلاق  “dedi” fiili 

vardır. Önceki âyetin  başında bulunan söz konusu fiilin bu âyetin başında 
bulunmaması konuşmanın kesintisiz devam ettiğini göstermektedir. Demir 
madenlerinin toplanması, bunların duvar gibi örülmesi ve nihayetinde iki seddin 
seviyesine ulaşması zamanla yapılan bir iş olduğundan bu işin 
tamamlanmasından sonra önceki konuşma arasına süresini bilmediğimiz zaman 
girdiğinden anlamın netliği için َلَاق  fiili gelmiştir. Aynı şekilde demirin kor 

haline geçmesi de süre gerektirdiğinden aynı fiil tekrarlanmıştır. Bu da 
Kur’an’ın anlatımdaki vecizliği olup Allah’ın kelâmında ne bir eksiklik ne de 
bir fazlalık olduğunun göstergesidir. 

Âyette sözleşmenin icra ediliş şekli yani yapım yöntemi açıklanıyor. 
İnşaat mühendisliğinde iki seddin arasını kapatmak için birden fazla metot 
vardır. Zülkarneyn düşman gücünü hesaba katarak mühendislikteki klasik 
metodun dışında ileri teknoloji kullanıp farklı bir metotla kalıcı bir şekilde ve 
müfsitlerin gücünün yıkamayacağı bir usulle seddi inşa etmiştir. 

Bazı Tefsir eserlerinde seddin yapım şekli üzerinde durulmuştur. Konu 
hakkında Kurtubî (öl. 671/1273) demir haricinde daha kolay bulunan taşın da bu 
inşaatta kullanıldığını,  bu seddin yığınla demir ve taş koyduktan sonra üzerinde 
körükler yardımıyla odunlar yakılarak madenlerde eriyik hâline gelince bakır 
eriyiği veya kurşun dökülerek daha sağlam hale geldiğini, birbirine tutkun hale 
getirilen ve daha sonra tekrar bir başka demir ve taş yığını istiflenerek aynı 
şeylerin iki yamaç arası düzleninceye kadar tekrar tekrar yapıldığı ve seddin bu 
şekilde tamamlandığı yorumunu getirir.78 Mehmed Vehbi Efendi (öl. 1949) ise 
Ye’cûc ve Me’cûc’ün bu seddin altından toprağı kazarak tünelle çıkma 
ihtimaline karşın, suyun dibine kadar temel kazılarak seddin bu temeller üzerine 
oturtulduğunu, demirin erime sıcaklığından etkilenmemesi için de körükleme 
işleminde  çok uzun borular kullanıldığına işaret eder. Açıklamasının devamında 
Zülkarneyn’in getirilen odunları ve demirleri birbiri üzerine koyup kale gibi 
ördüğü, iki dağ arası seviyesine gelinceye kadar istif ettiği ve körüklerle demiri 
ateş hâline getirdiği, erimiş bakırı da ateş olmuş demirler üzerine döktüğünü 

 
77    el-Kehf 18/96. 
78    Kurtubî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, 11/52. 
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belirtir. Böylece örgüsü demirden, harcı ve sıvası bakırdan,  dayanıklı bir duvar 
yaptığı bu işi de bir seferde tamamladığı yorumunda bulunur.79  

Zülkarneyn’in bu seddi ne kadar sürede yaptığı, inşâ ettiği bu seddin 
hacimsel büyüklüğü hakkında Kur’an’da bilgi verilmemiştir.  Zemahşerî, 
tefsirinde iki dağın arasının yüz fersah mesafesinde olduğunu belirtir.80 Bu 
beyan ister rivayet ister yorum olsun insan zihninin almakta güçlük çektiği 
ifadedir. Fersah; eskiden kullanılan bir yol uzunluğu ölçü birimi olup kullanılan 
topluluğa göre değişmektedir. Mesela Arap fersahı 3 mil yani 4,83 km 
etmektedir.81 Buna göre 100 fersah 483 km bir uzunluğa karşılık gelir ki bu 
günkü coğrafyada mesafesi 483 km olan iki dağın arasına vadi denmeyeceği 
gibi bu yerin sedde ile kapatılması ancak yeryüzü şekillerinin oluşumuyla 
gerçekleşebilecektir. Bu nedenle beşer eliyle yapılan bu seddin imkânsız ve 
hayali rakamlar belirtilerek ifade edilen boyutları ile ilgili görüş veya 
rivayetlerin kıssayı olağan gerçekliğinden uzaklaştırdığını söylemek 
mümkündür.  

İnsan idrakinin zorlandığı rivayet ve yorumları bir kenara bırakıp 
Kur’an’ın mesajına döndüğümüzde Zülkarneyn’in imkânlarını en mükemmel 
şekilde kullandığını, bölgedeki demir ve bakır madenlerinden yararlandığını 
görürüz. Demir ve bakır alaşımı ile yaptığı seddi yıkılması imkânsız hale 
getirmiştir. Uyguladığı farklı metot demirin üzerine bakırın kaplanmasıdır. O bu 
yöntemle elektro manyetik bir alan elde etmiştir. Metalurji Mühendisliğinde 
geleneksel yöntemlerle alaşımlanmayan demir bakır alaşımı henüz yeni 
uygulamalarla mekanik olarak alaşımlanması yapılabilmektedir.82 Bu alaşım, 
yüksek elektrik iletkenliği ve yüksek mukavemeti ile devre kesici eleman, yay, 
kablo bağlantı malzemesi gibi elektrik ve elektronik araçlarda kullanılır.83 
İnsanlığın daha yeni keşfettiği bu teknolojiyi, Zülkarneyn kendisine verilen 
imkân ve sebepleri kullanarak binlerce yıl önce yaptığını anlıyoruz.  

Kur’an bize yapılan seddin eni, boyu, yüksekliği gibi hacimsel 
büyüklüğünü değil seddin mahiyetini bildiriyor. İşte bu mahiyette inşa edilen 

 
79    Vehbi, Büyük Kur’ân Tefsîri; Hülâsatü’l beyân fî tefsîri’l- Kur’ân, 8/3174. 
80   Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/747. 
81    Yusuf Halaçoğlu, “Fersah”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 10 Ekim 2022). 
82    Adem Kurt - İrem Özer, “Mekanik Alaşımlama Yöntemi İle Demir Ve Bakırın Alaşımlanması”, 

Journal of Polytechnic, (Erişim 15 Mart 2022). 
83  Avni Tarık Güçlütürk, Bronz Eserlerin Konservasyon Ve Restorasyon Sorunları (İstanbul: İstanbul 

Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1999), 26. 
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set, devre kesici ve elektromanyetik alan olma vasfından dolayı Ye’cûc ve 
Me’cûc’ün ifsad hareketi kabiliyetlerini bozma ve etkisiz hale getirme işlevini 
görmüştür. Böylece bölgedeki ifsad hareketi ortadan kaldırıldığı gibi ifsad 
yetenekleri de yok edilerek bulundukları veya gidebilecekleri bölgelerde 
kıyamete kadar ifsad yapmaları önlenmiştir. Zülkarneyn’in yaptığı seddin 
büyüklüğü değil uyguladığı metot ifsadı ortadan kaldırmıştır. Nitekim “Nihayet 
Ye’cüc ve Me’cüc’ün önü açıldığı zaman her tepeden akın ederler.”84 Âyetinden 
bunların ifsad yapma kabiliyetlerinin önlerinin açılmasıyla harekete geçeceği, 
önlerinin açılmasının da bu seddin Allah tarafından yıkılmasıyla mümkün 
olacağını anlıyoruz. Bu açıdan Ye’cûc ve Me’cûc ifsad hareketlerini bu set 
olduğu sürece yapamayacakları, bu seddin ileride arkeolojik kazılarla ortaya 
çıkarılması mümkün olmakla birlikte beşerin ortadan kaldıramayacağı bir 
vasıfta olduğunu bilmemiz gerek.    

İnsanlığın daha yeni keşfettiği demir bakır alaşımı olan manyetik alan 
elde etmeye yönelik bu teknolojiyi, Zülkarneyn kendisine verilen imkân ve 
sebepleri kullanarak binlerce yıl önce yaptığını görüyoruz. Bu durum Allah'ın 
imkân verdiği kişi ya da kavimlerin işlerin en mükemmelini yapacak düzeyde 
olduğu ve döneminin bilinmeyen teknolojisini kullandığını göstermektedir.  

Zaman zaman seddin yerini tespit etmeye yönelik çabalar olmuştur. Bu 
seddin görüldüğünün, yerinin Hz. Peygambere söylenildiği, onunda sözü tasdik 
ettiğine dair rivayetler bulunmaktadır.85 Modern bilim bugün seddin yerini tespit 
edebilmiş değildir. Bu durum seddin varlığının zihinlerde soru işareti 
oluşmasına değil bilimin eksikliğine bağlanmalıdır. Gelişimi sürekli devam eden 
bilgiler olan bilimin ileriki zamanlarda seddin yerini tespit edebilmesi 
mümkündür. Nitekim Kur’an tarafından binlerce yıl önce yapıldığı bildirilen 
demir bakır alaşımını bilim insanları yeni keşfetmişlerdir.   

5. Seddin Tamamlanması ve Verdiği Mesaj   
Seddin yapım işi tamamlandığında “Artık onu ne aşabildiler, ne de 

delebildiler.”86 İki seddin arası bu şekilde bir teknoloji kullanılarak kapatılınca 
artık Ye’cûc ve Me’cûc topluluğunun karşı tarafa geçmek için bu seddi yatay 
olarak delmek ve dikey olarak da aşmak imkânı ortadan kalkmıştır. İbn Kesir, 

 
84    el-Enbiyâ 21/96. 
85   Süyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr fi’t-tefsîr bi’l-me’sur, 5/359. 
86    el-Kehf 18/97. 



Ali Keskin 

 

128 

Ye’cûc ve Me’cûc tarafından seddi delmek için yapılan girişimlerin anlatıldığı 
hadiste geçen ifadeler nedeniyle hadisin râvisini eleştirmiş, bu ifadelerin Kur’an 
âyetlerine zıt olduğunu belirtmiştir.87   

“Zülkarneyn, ‘Bu, Rabbimin bir rahmetidir. Rabbimin vaadi (kıyametin 
kopma vakti) gelince onu yerle bir eder. Rabbimin vaadi gerçektir’ dedi.”88 İş 
tamamlandığında sözleşmenin tarafı, işin mimarı ve yapımcısı olan Zülkarneyn, 
yöre halkına eserin hizmete girmesi dolayısıyla yaptığı seddi göstererek âyette 
geçen mesajı vermiştir.  Bu büyük ve eşsiz eseri Allah’ın vermiş olduğu 
imkânlarla her ne kadar o yapmışsa da bu eserle ifsadı ortadan kaldıran Allah 
zulme uğrayan bu kavme bir rahmet sunmuştur. Allah yardım etmeseydi bunu 
yapma imkânı olmayacaktı. Rabbi imkân vermeseydi bunu 
gerçekleştiremeyecekti. Bu eser zalimlere ve müfsitlere karşı mazlumlara 
Rabbinin rahmeti ve hediyesidir. Zülkarneyn yaptığı işte başarının kendisinde 
değil Allah’tan olduğu bilincine sahiptir. Hazreti Şuayb’da “Başarım ancak 
Allah’ın yardımı iledir. Ben sadece O’na tevekkül ettim ve sadece O’na 
yöneliyorum.” demişti.89 

O mesajın devamında yaptığı seddin Allah’ın rahmeti olduğu için onu 
yıkacak tek varlığın yine Allah Teâla olacağını belirterek zamanı gelince 
Allah’ın onu dümdüz edeceğini, Allah’ın va‘dinin, kıyametin de hak ve gerçek 
olduğunu bildirerek bu kavme ve insanlara her halükârda davetçiliğini 
gösteriyor. Bu mesaj beşerin yaptığı her şeyin yok olmaya mahkûm olduğunu 
bildiren “O’nun zatından başka her şey yok olacaktır.”90 âyetinde açıklandığı 
gibidir.  

Zülkarneyn kıssası, İdarecilere siyaset ve sosyal meseleleri iyi bilmeleri, 
tecrübe, bilgi, yetenek, teknik imkânları en üst seviyede ve en iyi yerlerde 
kullanma yöntemlerini öğretir.91 O ideal bir devlet adamı, güçlü, makam sahibi, 
çok yönlü, azimli, adaletli, şefkatli, yardımsever, müstağni ve sanatkâr 

 
87    İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘azîm, 5/199. 
88    el-Kehf 18/98. 
89    Hûd 11/88. 
90    el-Kasas 28/88. 
91    Osman Oral, “Mâtürîdî’de Zülkarneyn Prototipi Ve Kıssasının Hikmetleri”, Social Sciences Studies 

Journal 6/59 (Ocak 2020), 1262. 
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özellikleri öne çıkan bir kişidir.92 Bu vasıflarının yanında kendine özgün 
metotlarını kullanan seçkin bir şahsiyettir.  

Sonuç 
Klasik tefsirlerde kıssanın anlatımında, Zülkarneyn’e Allah tarafından 

iktidar verildiği, ona her şeyin bahşedildiği, o da yeryüzünde istediği yerlere 
seferler düzenlediği, yeryüzünün sahibi olduğu gibi yaklaşımlarla çoğu 
İsrâîliyyât kaynaklı farklı rivayetlerden beslenen bilgilerle kıssaya adeta 
mitolojik görünüm kazandırılmıştır.  

Öte yandan Zülkareyn kıssası hakkında son dönemde tefsir ilmine haiz 
olmayan bazı kişilerin yorumlarıyla kıssadaki İsrâîliyyât kaynaklı rivayetler ölçü 
alınarak ve Kur’an kelimeleri de anlamından koparılarak ütopik bir yapı 
oluşturulmuş, Zülkarneyn ya hiç yaşamamış ya da hayali kahramana 
dönüştürülmüştür. Kıssa ile ilgili yazılarda da hep bu eksen etrafında dönülmüş 
kıssanın verdiği mesaj arka planda kalmıştır. Mesela kıssada geçen Ye’cûc ve 
Me’cûc’ün ifsat ettiği yerde yaşayan kavim ile Zülkarneyn arasındaki karşılıklı 
konuşmaların birer sözleşme olduğuna ve Zülkarneyn’nin inşaat faaliyeti 
yöntemine değinilmemiş, buradan toplum hayatına aktarılacak hukuki ve 
teknolojik işler gösterilmemiştir.  

Onun sahip olduğu imkânlar yeryüzünde zaman zaman birtakım 
kimselere verilmiştir. Bu imkânları Firavun, Hâmân ve Kārûn gibi bazıları kötü 
amaçla kullanmışken kendisi ve Belkıs gibi bazıları da hak yolda adil bir şekilde 
kullanmıştır.  

Bağlam yönünden açıklaması yapılan fiil, kelime ve harfi cerlerin 
anlamları meal ve tefsirlerde maksadına uygun verilmediğinden kıssanın 
müphemlerle dolu olduğu algısı oluşmuştur. Hâlbuki kıssada tabiat manzaraları, 
coğrafi durumlar, sosyal olaylar yer alıp bunların anlaşılması kolay olduğu gibi 
okuyanında ufkunu açan mesajlarla doludur. Ayrıca kıssada geçen lafzî tekrarlar 
ile âyet tekrarlarının mânâ yönünden farklı anlamlara işaret ettiği görülmüştür.  

Kıssalardan alınacak mesajların başında ilim gelmektedir. Bu açıdan 
kıssada; sözleşme hukuku, beşerî, sosyal ve hukukî ilimler bulunduğu gibi bakır 

 
92   Ferruh Kahraman, “İdeal Bir Devlet Adamı Olarak Zülkarneyn”, Ağrı İslâmi İlimler Dergisi /7 

(Aralık 2020), 41. 
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ve demirin işlenişine yönelik fenni ilimler ile mühendislik ve teknik işlerin 
uygulamalarının bulunduğu, bunların pratik hayata aktarılabileceğini anlıyoruz.   

Zülkareyn kıssasında şunları gördük: 

1. Kendisine verilen sebeplere sarılarak ve imkânlarını kullanarak 
mesuliyet duygusuyla hareket edip, tevhit inancının yayılması için seferlere 
çıkmıştır. Her davetçinin yaptığı gibi o da hayatını i‘lâ-yi kelimetullah uğrunda 
sürdürmüştür.    

2. Üç farklı kavimle karşılaşmıştır. a) Güneşin battığı yerde karşılaştığı 
Müslüman olmayan kavimle buluşmasında onlar üzerinde otorite sahibi olduğu 
halde dünya ve ahiret mutluluğu için peygamberler ve onları takip eden 
tebliğcilerin metodunu kullanmış, tebliğ ve davet görevini yapmıştır. Adalet ve 
merhamet üzerine kurulu yönetiminin ana ilkelerini bildirmiştir. b) Güneşten 
korunamayan kavmin durumu açıklanmasa da onlar hakkındaki hissinin ve 
muamelesinin ne olduğunu Allah'ın bildiği ve her şeyden haberdar olanın Allah 
olduğu belirtilmiştir. Böylece Zülkarneyn’in yaptığı işlerin bir kısmından 
haberdar olduğumuz, konu ile ilgili bilgilerimizin Kur’an’da bildirilenlerle 
sınırlı kalacağı anlaşılmaktadır. c) Karşılaştığı son kavimle bu kavmin dinini 
sorgulamadan “mazlumun dini olmaz” ilkesinden hareketle zulme ve ifsada 
karşı işbirliği yapmıştır.  

3. Karşılaştığı üç farklı kavminde Müslüman olmadığını anlıyoruz. Her 
bir kavmin zaman ve mekân farklılıklarından kaynaklanan pozisyonları olduğu, 
birbirlerine karşı avantajlı ve dezavantajlı yönlerinin bulunduğunu görüyoruz. 
Bu kavimler hakkında yapılacak uygulamada önceliğinin durum tespiti, 
tefekkür, tebliğ ve ifsadı ortadan kaldırmak, sonrasında ise adil yönetimi tesis 
ederek dünya ve ahiret mutluluğunu sağlamak üzerine kurulu bir metot 
uygulamış, tebliğ ve mesajını “zalimlerin, müşriklerin cezasının hem dünyada 
hem ahirette verileceği” ilkesi üzerinden vermiştir.  

4. Yaptığı işlerin Allah’ın yardımıyla olduğunu açık açık ifade etmiş, 
insana imkân ve güç verenin Rabbi olduğunu anlaşılır bir dille beyan etmiştir.   

5. Zülkarneyn hayali kahraman değil, Allah’ın nimetlendirdiği gerçek bir 
Müslüman olduğu gibi yaptığı işler, karşılaştığı manzaralar gerçektir. Onun 
gördüğü, en güzel tabiat manzaralarıdır. İnsanların belirli zamanlarda ve 
mekânlarda bu manzaralarla karşılaşabilmesi mümkündür.   
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6. Allah’ın verdiği imkânı her zaman ve her yerde en güzel şekilde 
değerlendirmiş, yapacağı işin en iyisini ferasetle yapmıştır. Uyguladığı yöntemi 
Allah’ın bir nimeti olarak kabul etmiş, zamanının bilinmeyen teknolojisini 
kullanmıştır.      

Kim Allah'ın dinine yardım ederse Allah da ona yardım eder. Kulluk ile 
imkân ve sebepler birleşince yetki ve salahiyet gelir. Dünya hayatında yetkinlik 
sahibi olmanın yolu kulluk bilinciyle hareket etmek ve imkânları en güzel 
şekilde kullanmakla olur. Kur’an Allah kelâmı olduğu için varlığını kıyamete 
kadar devam ettirecek ve onun mesajlarına tüm zamanlarda ihtiyaç duyulacaktır. 
Kur’an kıssalarının farklı zamanlarda, farklı mekânlarda, farklı kişilerde tezahür 
etmesinin yolu verilen mesajı anlamak ve uygulamakla mümkündür.  
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Öz 
Beşeriyet yüzyıllardır insan, âlem ve yaratıcı üzerine fikirlerde bulunmuştur. 
Bu minvalde din ilimlerinin ve felsefî mekteplerin temel problematiği olarak 
“varlık/vücûd” konusu üzerine uzun süre fikirler beyan edilmiştir. Vücûdun 
aslı, mahiyeti ve nihai durumunun tespiti, var olanların yaratıcı ile irtibatının 
nasıl oluşu bu tartışmaların temel sorunları olarak karşımıza çıkmaktadır.  Bu 
soru ve sorunlara “Var olan” ve “Varlığın yegâne sahibi olan” tarafından ilahî 
cevaplar elçileri vasıtasıyla bildirilmiştir. Gerçek var olanın kendisi oluşu, var 
olanların varlığının kendisinden oluşu, var olanlar yok iken de kendisinin var 
oluşu ve sonradan var olanların O’nun varlığı karşısında var olamayışı bu 
soruların bazı cevaplarıdır. Beşeriyetin mana vermeye çalıştığı bu sorulara Batı 
ve Doğu düşüncesine damgasını vuran İbnü’l-Arabî’nin tespitleri ise ayrıca 
önem arz etmektedir. Evrensel bir dil niteliğinde olan metafizik dilinden 
faydalanarak fikirler serdeden İbnü’l-Arabî, vücûdun hakikatinin tecelli ile 
bilineceği savından hareketle varlığın birlikteliğine dair keşfî bilgilerde 
bulunmuştur. Bu bilgilerde önceki dönemlerin ve fikirlerin aksine tanrı 
tasavvuru daraltılmaksızın tüm varlıkla aynîleştirildiği ve içkinleştirildiği 
görülmektedir. İşbu çalışma İbnü’l-Arabî’nin vahdet, vücûd ve vahdet-i vücûd 
görüşlerini itirazlarıyla incelemeye matuftur. 
Anahtar Kelimeler: Tanrı, İnsan, Vahdet-i Vücûd, İbnü’l-Arabî. 
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Some Evaluations on The Idea of Wujūd in Ibn Arabi’s 

Thought 

Abstract 
Humanity has thought about man, the universe and the creator for centuries. In 
this respect, the subject of "wujud" as the main problematic of religious sciences 
and philosophical schools has been widely discussed. The determination of the 
origin, nature and final state of the body, and how the existing beings are in 
contact with the creator are the main problems of these discussions. The 
determinations of Ibn al-Arabi, who left his mark on western and eastern 
thought, are also important. Making use of the metaphysical language, which 
is a universal language, Ibnu'l-Arabi, who spread ideas, has discovered 
information about the unity of existence, based on the claim that the truth of the 
body will be known through manifestation. In this information, contrary to 
previous periods and ideas, it is seen that the concept of god is identified with 
the whole existence and is internalized without narrowing it. This article aims 
to examine Ibn al-Arabi's views on wahdat, wujūd and wahdat al-wujūd along 
with the objections against them. 
Keywords: God, Human, Wahdat al-Wujūd, Ibn al-Arabi. 

 

 بيرع نبا دنع دوجولا حلطصم لوح تاظحلام 

 صخللما
 هرابتعN "دوجولا" عوضوم ةشقانم تتم ،ددصلا اذه في .ةليوط روهد ىدم ىلع قلالخاو نوكلاو ناسنلإا في ةيرشبلا تركفت دقل
 ةيفيكو ، ةيئاهنلا هتلاحو هتعيبطو دسلجا لصأ ديدتح نإ .عساو قاطن ىلع ةيفسلفلا سرادلماو ةينيدلا مولعلل ةيسيئرلا ةيلاكشلإا
 لكاشلماو ةلئسلأا هذله ةيهلالإا تNاجلإا لاصيإ تم .تاشقانلما هذله ةيسيئرلا ةلكشلما يه عيدبلمN ةدوجولما تانئاكلا لاصتا
 لا امدنع تىح هسفن دوجوو ،اuاذ نم وه ةدوجولما ءايشلأا دوجو و ،هسفن وه يقيقلحا دوجولا نأ ةقيقح .مهلسر للاخ نم
 امك .ةلئسلأا هذه ىلع تNاجلإا نم ضعب يه هدوجو ةهجاوم في ةقحلالا تانئاكلا دوجو مدعو، ةدوجولما تانئاكلا دجوت
 ،ةيلماع ةغل يهو ، ةيقيزيفاتيلما ةغللا مادختسN ،اضًيأ ةمهم ،يقرشلاو بيرغلا ركفلا ىلع هتامصب كرت يذلا بيرعلا نبا تارارق نأ
 نم فرعتس دسلجا ةقيقح ن� ءاعدلاا ىلع ءًانب ، دوجولا ةدحو لوح تامولعم ،راكفلأا رشني يذلا ، بيرعلا نبا فشتكا

 متيو هلمك� دوجولا عم قباطتي الله موهفم نأ ىريُ ،ةقباسلا راكفلأاو تاترفلا دض ىلع ، تامولعلما هذه في .روهظلا للاخ
 .هتاضاترعا عم دوجولا ةدحوو دوجولاو ةدحولا في بيرعلا نبا ءارآ صحف لىإ لاقلما اذه فدهي .هقييضت نود هباعيتسا
 .بيرع نبا ،دوجولا ةدحو ،ناسنلاا ،الله :ةيحاتفلما تاملكلا

 

 

  



Yakup Dağeri-Veysel Akkaya 

 

138 

Giriş 
Hz. Peygamber’in vefatı sonrası, Hicrî ikinci asırda nassları derleme ve 

yorumlama faaliyetleri şer’î ilimlerin sınıflandırılmasına zemin hazırlamıştır. 
Şer’î ilimlerin teşekkül dönemi dediğimiz bu asırda müfessir, muhaddis, fakih, 
zâhid vb. İslâm bilginleri yorumlama yetkisine sahip oldukları ilmi alanlarını 
Tefsir, Hadis, Kelâm vb. adlarıyla sistematize etmeye çalışmışlardır. Fakat bu 
çalışmalar esnasında bazı ilim dallarının bağımsız bir disiplin olmadığı 
savunulmuştur. Bu minvalde tasavvuf ilmi bazen fıkıh bazen ise hadis ilmiyle bir 
değerlendirilmiştir. 

Tasavvufun teşekkül sürecine baktığımızda ilk dönem zühd hareketi 
amelî/pratik bir süreci temsil etmektedir. Bu süreçte Sünnî itikadı ile zıtlaşacak 
bir çatışma olmadığı gibi tasavvuf ilmi, şer’î bir ilim olarak değerlendirilmiş ve 
eleştirilerden kurtulamamıştır. Bu süreçte tasavvufun ilmî teşekkülünde Hakîm 
et-Tirmizî, Tüsterî ve Harrâz’ın önemli gayretleri bulunmaktadır.1 Bu çalışmaları 
müteakip, ameli yönden geçmişle bağlantısını koparmayan ve nazarî yönüyle 
tasavvufu inceleyen Gazâlî ile yeni bir sürece giren tasavvuf ilmi bağımsız bir 
disiplin haline gelmiştir.2 Zira tasavvufun ameli boyutu kişiye adâb kazandırma 
gayretindedir. Âdâb ise bir davranışa kaynaklık etmesi veya davranıştan bilgi elde 
etmeyi incelemesi nedeniyle epistemolojiye konu olmaktadır.3 Gazâlî ise bu 
konuları incelemiş ve delilleriyle tasavvufu yeni muhkem bir sürece taşıyarak 
tasavvufun fıkıhtan bağımsız şer’î bir ilim olduğunu ispatlamaya çalışmıştır.4 
Ayrıca Gazâlî, kendinden önceki sûfî âlimler gibi şeriat ve tasavvufun bir bütünün 
parçaları olduğunun daha iyi anlaşılabilmesi için öğreti ve çabalarda 
bulunmuştur.5  Tasavvuf tarihinde bu süreç, ilk dönem tasavvufu ya da İbnü’l-
Arabî öncesi tasavvuf olarak adlandırılmaktadır. 

İbnü’l-Arabî dönemi denilen ikinci dönemde ise tasavvuf ilmi, ilk dönemin 
aksine şer’î bir ilim değil metafizik bir ilim olarak değerlendirilmiştir. Şeyh-i 
Ekber künyesiyle meşhur olan İbnü’l-Arabî, kendisinden önce Arapça olarak 

 
1  Erol Güngör, İslâm Tasavvufunun Meseleleri (Ankara: Yer-Su Yayıncılık, 2018), 16, 56-60. 
2  Reynold Alleyne Nicholson, The Mystics Of Islam (London: Routledge and Kegan Paul, 1970), 25; 

Alexander D. Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: E.J. Brill, 2000), 140. 
3  Hacı Bayram Başer, Şeriat ve Hakikat - Tasavvufun Teşekkül Süreci (İstanbul: Klasik, 2021), 108. 
4  Ebû Zeyd Abdurrahman b. Muhammed İbn Haldun, Şifâü’s-sâil ve tehzibü’l-mesâil., thk. M. Mutî’ el-

Hâfız (Dımeşk: Dâru’l-Fikr, 1996), 45. 
5  Annemarie Schimmel, Mystical dimensions of Islam. (Chapel Hill: The University Of North Carolina, 

1975), 95; Talat Olgun, İlim Tasniflerinde Tasavvuf (Ankara: Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Doktora Tezi, 2023), 18. 
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tasavvuf ve metafizik hakkında söylenenleri tek bir sistem halinde toplamış ve 
özetlemiştir. Pek çok araştırmacı İbnü’l-Arabî’nin eserleri etrafında metafiziğe 
dair sorularına cevap aramıştır.6 Böylece hem teorik hem de sanatsal olarak 
tasavvufun yükselişinin zirvesini temsil eden İbnü’l-Arabî ile tasavvuf, 
olgunlaşma devresine girmiştir.7 Bu dönem aynı zamanda nazarî tasavvuf, felsefî 
tasavvuf yahut tasavvuf metafiziği olarak adlandırılmıştır. Fakat biz bu 
çalışmamızda felsefî tasavvuf isimlendirmesi yerine irfanî tasavvuf kavramını 
kullanacağız. Zira felsefe ve tasavvufun varlık, bilgi ve metafizik konuları üzerine 
görüş beyan etme gibi müşterek bir yönü olsa da yöntem itibariyle birbirlerinden 
ayrıdır.8 Nitekim İbnü’l-Arabî’nin İbn Rüşd ile arasında geçen diyalogda verdiği 
“evet-hayır” cevabı, zemindeki ortaklığın yöntemi ve maksadı ortak 
kılmayacağının somut bir örneğidir.9 

 Bu çalışmada Felsefe ve Kelâm disiplinlerinde tasavvuf ile ortak konu 
olan “Vücûd/Varlık” problemini inceleyerek İbnü’l-Arabî’nin temel 
görüşlerinden hareketle problemin çözümünde; zeminin ortak fakat yöntemin 
farklı oluşunu izah etmeye çalışacağız. Fakat İbnü’l-Arabî’yi doğru bir şekilde 
anlamak için onun oluşturduğu terminolojiyi tanımak ve bilmek gerekir. Zira 
İbnü’l-Arabî, kendisinden önce kullanılan kavramları kendi metafizik 
tasavvuruyla yeniden yorumlamış ve bu kavramlara ontolojik bir boyut 
kazandırmıştır. Ayrıca kendisinden önce olmayan varlık, vahdet, zât, a’yân-ı 
sâbite ve ilâh-ı mu’tekad gibi metafizik merkezli birçok kavram geliştirmiştir.10 

Bu çalışmada İbnü’l-Arabî’nin vücûd kavramına dair değerlendirmelerinden önce 
genel olarak varlık/vücûd tanımını arz edeceğiz.  

1. Varlık/Vücûd Kavramının Tanımı 
Yunan felsefesinde varlık kavramı to einai kelimesiyle ifade edilmekteydi. 

Arap dilinde ise mukabili olmayan muhdes bir kelimeydi.11 İslam âlimleri varlık 

 
6  Michel Chodkiewicz, An Ocean Without Shore - Ibn ’Arabî, The Book, and the Law (Albany: State 

University of New York, 1993), 2. 
7  Arthur John Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam (London: Routledge Taylor & Francis 

Group, 2008), 119. 
8  Kenan Gürsoy, Bir Felsefe Geleneğimiz Var mı? (Ankara: Aktif Düşünce Yayınları, 2014), 61-62. 
9  Ebû Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali İbnü’l-Arabî, el-Fütûhâtü’l-Mekkiyye (Beyrut: Dâru 

Sâdır, ts.), 1/154. 
10  Ebû’l-Alâ Afîfî, İslâm Düşüncesi Üzerine Makaleler, çev. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yayıncılık, 

2011), 259. 
11  Ebü’l-Beka Eyyub b Musa el-Hüseyni el-Kefevî, el-Külliyyat: Mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furuk el-

lugaviyye, thk. Adnan Derviş - Muhammed el-Mısri (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1998), 1/190; 
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kavramına dair ilk önce ناك/نوك  kevn/kâne fiilini kullandılar. Fakat olmak ve 

yokluktan var olmak anlamları taşıyan bu fiil tam manasıyla Yunanca soyut varlık 
(being) kavramını karşılamamaktaydı. İkinci olarak v-c-d/ دجو  kelimesi üzerinde 

karar kıldılar ki bulmak anlamına gelen bu fiilin edilgen hali bulunmak (eina) 
manasına yakındı. Böylece varlık kelimesi Arap dilinde vücûd kavramıyla ifade 
edildi.12 

Arapların varlık kelimesine mukabil kullandıkları vücûd teriminin 
muhtevasında varlık kavramının çok çeşitli anlamları bulunmaktadır. Olmak, var 
olmak ve varlık en meşhur anlamları iken, bulmak, karşılaşmak, buluşmak ve yüz 
yüze gelmek anlamlarını da içermektedir.13 Aynı zamanda vücûd kelimesi, 
etimolojik olarak kendinden geçme ve keyif manasına gelen vecd kelimesiyle, 
bilinç, farkındalık ve bilgi manasına gelen vicdan kelimesiyle de bağlantılıdır.14  

Lügat âlimlerinin vücûd kavramına yükledikleri bu anlamlar vücûda dair 
mülahazalarda menkul lafız suretiyle karşımıza çıkmaktadır. Çalışmamızda bu 
kavrama yüklenen manayı İbnü’l-Arabî öncesi ve İbnü’l-Arabî’de vücûd kavramı 
tasnifiyle irdeleyeceğiz. 

2. İbnü’l-Arabî Öncesi Vücûda Dair Düşünceler 
İnsan var olduğu andan itibaren doğayı anlamaya ve anlamlandırmaya 

çalışmıştır. Bu düşünce eylemi beraberinde tartışma ve yorumları doğurmuştur. 
Binaenaleyh birçok mutasavvıf, mütekellim ve filozofta varlık konusunda 
değerlendirmelerde bulunmuştur. Bu bölümde kısaca bu değerlendirmelere yer 
verilecektir. 

Varlık kelimesi 17. yüzyılda terimleşmiş olsa da daha ilk çağ antik Yunan 
filozofları tarafından incelenmeye başlanmıştır.15 İlk Aristoteles, asıl felsefe (el-
Felsefeset’ül-ula) kavramıyla “varlığı varlık olması bakımından ele almak” 
suretiyle ontolojik değerlendirmelerde bulunmuş16, “varlık olmak bakımından 

 
Cemîl Salîbâ, el-Mu’cemü’l-felsefî (Beyrut: Dârü’l-Kitâbi’l-Lübnani, Mektebetü’l-Medrese, 1982), 
1/169. 

12  Şakir Gözütok, İslam Medeniyetinde Eğitim Felsefesi (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2019), 73. 
13  Muhammed b. Mükerrem İbn Manzûr, Lisânü’l-ʿArab (Beyrut: Dâru Sâdır, 1993), “vecede”, 3/445. 
14  Ebü’t-Tahir Mecdüddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Fîrûzâbâdî, el-Kāmûsü’l-muhît (Beyrut: 

Müessesetü’r-Risâle, 2005), “vecede”, 324. 
15  Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü (İstanbul: Paradigma Yayınları, 1999), “Ontoloji”, 644. 
16  Aristoteles, Metafizik, çev. Y. Gurur Sev (İstanbul: Pinhan Yayıncılık, 2016), 81. 
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varlığı ve ona özü gereği ait nitelikleri incelemek” tanımıyla metafiziği tarif 
etmiştir.17 Aristoteles’den önce idea kuramları, Sokrates’ten önce arkhe arayışları 
da ontolojik düşüncenin birer tezahürüdür. 

İslam filozof ve kelâm âlimleri de varlık hakkında geçmişten günümüze 
kadar birçok değerlendirmede bulunmuştur. Özellikle Gazâlî sonrası mantık 
ilminin kullanılmasıyla felsefî bir boyutta kazanan kelâm, varlık konusunu geniş 
çapta incelemiştir. Fahreddin er-Râzî’de varlık konularını etraflıca incelemiştir. 
Yine Seyfüddin Âmidî, Kâdî Beyzâvî, Sa‘düddîn et-Teftazânî ve Seyyid Şerîf 
Cürcânî gibi kelâm âlimleri eserlerinde varlık konusunu bir felsefe kitabını 
anımsatacak derecede irdelemişlerdir.18 Mütekellim ve İslam filozoflarından 
kimilerine göre varlık, insan aklının ulaşabildiği en genel kavram olduğu için 
tanımı yapılamazken kimilerine göre de varlık yine kendisiyle anlatılmaya 
çalışılmıştır. Örneğin Eş‘arî'ye göre varlık/vücûd hakikatin kendisidir ve hakikat 
de mevcûddur.19 Kâdî Beyzâvî’ye göre varlığın tanımı kendisinden daha çok 
bilinen bir şey bulunmadığından dolayı yapılamaz ve resmedilemez. Edilebilse 
dahi hakikatin künhünü tarif edemez.20 Fahreddin er-Râzî’ye göre varlık kavramı 
epistemolojik ve ontolojik iki anlama gelmektedir. Şöyle ki birinci manada bulma 
ve algılama epistemolojik, ikinci manada ise bir şeyin bizzat mevcut, sabit ve 
gerçek olmasıyla ontolojik anlamdadır.21 Fârâbî’ye göre ise varlık, 
anlatılmayacak ve tanımlanmayacak derecede açık, seçik ve yerleşik bir anlam 
taşımaktadır. Varlığı açıklamak ise varlıktan daha açık bir anlamla mümkündür. 
Halbuki varlıktan daha açık anlamlı ve geniş kavramlı bir sözde yoktur. İbn Sînâ 
da varlık sözünün başka hiçbir sözün kavramının içine giremeyecek kadar geniş 
ve genel olduğunu ileri sürmüştür.22 Sühreverdî'ye göre varlık, aşağıdan yukarıya, 

 
17  Erman Kaçar, “Aristoteles Metafiziğinin Temel İlkeleri ile Aydınlanmada Hakiki Metafizik İddiası 

Olarak Kant Metafiziği”, Dört Öge 10 (01 Aralık 2016), 102. 
18  M. Yuşa Yaşar, “İslam Kelamında Varlık”, Sistematik Kelâm, ed. Ömer Aydin (İstanbul: İşaret, 2017), 

19. 
19  Ebü’l-Hasen Alî b Muhammed b Alî Seyyid Şerîf Hanefî el-Cürcani, Şerhu’l-Mevâkıf ve meahu 

Hâşiyetu’s-Siyâlkûtî ve’l-Celebî ala Şerhi’l-Mevâkıf, thk. Mahmud Ömer ed-Demmadî (Beyrut: 
Dâru’l-Kutubu’l-İlmiyye, 1998), 97/2. 

20  Kâdı Beyzâvî, Tavâli’u’l-Envâr, thk. Abbâs Süleyman (Kahire-Beyrut: el-Mektebetu’l-Ezheriyye - 
Dâru’l-Ceyl, 1991), 77-78. 

21  Ebû Abdillâh Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn er-Râzî, et-Tefsîrü’l-kebîr / Mefâtîḥu’l-ġayb 
(Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, 1420), I/164. 

22  Hüseyin Atay, Farabi ve İbn Sina’ya Göre Yaratma (Ankara: Ankara Üniversitesi Basımevi, 1974), 9. 
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bir zulmet ve nur silsilesidir. Her varlık mertebesi kendinden mertebeye kıyasla 
nur ve kendinden sonrakine kıyasla zulmet olduğunu söylemiştir.23 

Vücuda dair genel tanımlar bu şekilde iken İbnü’l-Arabî’nin vücûd 
kavramı bu tanımlardan daha aşkın, mana itibariyle daha içkindir. 

3. İbnü’l-Arabî’nin Vücûd Görüşü 
Vücûdun hakikati fikir ve nazar ile değil, ancak keşf ilimleri bilinebilir ki 

bunu da elde etmenin en şerefli yolu tecelli’dir. Tecelli ise meclâda kişiye 
Allah’ın zahir olmasıdır. Bu kişinin ona layık ve müstaid bir mazhara erişmiş 
olması gerekmektedir. Dolayısı ile bu mazhariyete ehl-i taklîd ve nâkil olan 
filozoflar ve kelamcılar değil, ehl-i keşf ve’l-vücûd olan muhakkik sûfîler erebilir. 
İbnü’l-Arabî bu makamda olduğunu kendisi şöyle söylemektedir: “Allah bana 
eşyanın hakikatini, zatlarındaki gibi bildirdi ve nisbet ve izafetlerinin keşfine beni 
muttali kıldı.”24 

Vücûdun hakikati Hakk’ın tecellisi ile bilindiğini savunan İbnü’l-Arabî’ye 
göre tecelli iki şekilde kendini gösterir; vücûd (ontoloji) ve ilim (epistemoloji) 
olarak. Allah’ın vücûdu ilmiyle bir ve aynı olduğu için bu iki hakikat birbirinden 
ayrılamaz.  Zira vücûd bilgisi kendini bilme ve idrak etmedir. Yalnız vücûd, ilâhî 
ve beşerî / subjektif ve objektif boyutlarda farklı manalara gelmektedir. Beşerî 
boyutta bulmak, ilâhî boyutta olmak manasına gelmektedir. Bu durumda Vâcibu'l-
vücûd kavramı Zorunlu Varlık yahut Bulunuşu Zorunlu diye tercüme edilebilir. 
Çünkü Allah’ın vücûdu zorunlu olduğu gibi vücûdunu bilmesi de zorunludur. 
Aksi düşünülemez. Ama yaratılmışlar kendini ve yaratanı biledebilir, 
bilmeyedebilir. Bu buluş veya bulamayış Allah’ın vermesiyledir. Tahkik ehli hem 
bulandır hem de keşfedendir. Yani Tanrı’yı hem âlemde hem de nefislerinde 
bulan kimselerdir.25 Tanrı’yı hem âlemde hem de nefiste bulmanın marifet ile 
hasıl olacağını söyleyen İbnü’l-Arabî, bunun metafizik ilminin yedi bilgisiyle 
elde edileceğini açıklamıştır. Ayrıca İbnü’l-Arabî’ye göre her daim var olanla var 

 
23  Cavit Sunar, Ana Hatlarıyla İslâm Tasavvufu Tarihi (Ankara: Ankara Üniversitesi Basımevi, 1978), 

58. 
24  Mahmud Erol Kılıç, Şeyh-i Ekber: İbn Arabi Düşüncesine Giriş (İstanbul: Sufi Kitap, 2011), 125; 

İbnü’l-Arabî, Fütûhât, 1/122; Ebû Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali İbnü’l-Arabî, Kitâbu’l-
Mesâil, nşr. S. Muhammed Dâmâdî (Tahran: Çaphâne-i Şirket-i İntişârât-ı İlmiyye ve Ferhengiyye, 
1991), 6; Ebû Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali İbnü’l-Arabî, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, 
nşr. Mustafa Tahralı, Selçuk Eraydın, çev. Ahmed Avni Konuk (İstanbul: Marmara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Vakfı (İFAV), 2020), 1/6-10. 

25  Kılıç, Şeyh-i Ekber, 224; İbnü’l-Arabî, Fütûhât, 3/282; İbnü’l-Arabî, Fusûsü’l-Hikem, 3/9. 
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olana var denilebilir. Dolayısıyla tek var olan Hak’ta fenâ-yı tâmma ermiş 
ehlullâh da var olmuşlardır. Fenâ-yı tâmma eren İbnü’l-Arabî, vücûdu; aynıyla 
mevcut olanın zuhuru olarak tarif etmiştir. Vücûdun aynı ise mahiyeti ve kesreti 
kabul etmez.26 Vücûdun aynıyla mevcut oluşu bir noktadan çıkıp yine aynı 
noktada biten bir vücûd çemberi üzerinde daha rahat anlaşılacaktır. Mahiyet ve 
kesret olmaksızın bir bütün olduğu bu çemberde görülmektedir. Ayrıca bu çember 
“Allah’ın ilk yarattığı şey akıldır”27 hadisince akılla başlamış ve insan cinsi ile 
son bulmuş ve nihayetinde insan bu ilk akıl ile ittisâl etmiştir. Bu çemberin 
hareket noktası sûfî olarak belirlenirse (mertebe-i insân-ı kâmil) kesretten vahdete 
doğru üç merhalede gerçekleşmek üzere bir seyr olur. Bunlar; seyr ilallah (O’na 
doğru seyr), seyr-i fillah (O’nda seyr), seyr-i maallah’tır (O’nunla seyr). Bu seyir 
neticesinde kesret lekesi silinmezse bu makama kâbe kavseyn makamı, eğer 
tamamıyla silinirse ev ednâ makamı denir. Bu seferin nihayeti zıtların ve 
kayıtlanmaların zevalidir; zâhiren ve bâtınen aynu’l-cem mertebesinde 
mahvolmaktır ki bu makama erene mevzûb-ı ilâhî denir. Bir diğer seyir ise 
dördüncü seyir olarak cem’den sonra ıstıfâ ile (ilâhi seçim) taliblerin tekmili ve 
irşâda lâyık olanları için mahvdan sonra sahva (fenâdan sonra bekâya) rücû 
makamı olan seyr-i anillah’tır (O’nda seyir). İbnü’l-Arabî’ye göre herkes istese 
de istemese de Hakk’a doğru yine bu üç makamda seyir halindedir.28 

İbnü’l-Arabî’nin vücûd hakkındaki görüşlerini tamamıyla ve 
mertebeleriyle burada anlatmamız mümkün olmadığı için son bir pasaj ile bu 
bölümü nihayetlendireceğiz. Ona göre vücûdun yanında mevcûdun lafı bile 
olamaz. Çünkü Hakk’ın vücûdundan başka bir şey olmadığı görüşündedir. Zira 
bir cevher olarak hakikatin bir oluşu gibi mutlak vücûd var olan her şeyin 
kaynağıdır. Diğer bir ifadeyle hâdis olanın varlığı kendinden değildir, ancak 
kadîm olanın varlığı ile vardır. Öyleyse vücûd birdir (vahdet-i vücûd / varlığın 
birlikteliği), çok olamaz. Bu durumda âlemdeki şeyler yani mevcudât, vücûdun 
değişik mertebelerdeki tezahürleri ve taayyünleridir.29 İbnü’l-Arabî, Allah-Âlem 
arasındaki irtibatı bu düşüncelerle ifade etmiştir. Bu görüş düşünce tarihimizde 

 
26  Kılıç, Şeyh-i Ekber, 220-221; İbnü’l-Arabî, Fütûhât, 3/361; İbnü’l-Arabî, Fusûsü’l-Hikem, 2/141. 
27  Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzâlî, Mizanü’l-amel, thk. Süleyman Dünya (Kahire: 

Dârü’l-Maarif, 1964), 331; Nizameddin el-Hasan b Muhammed b el-Hüseyin el-Kummi en-Nisaburi, 
Garâibü’l-Kur’ân ve regâibü’l-furkân, thk. Zekeriyâ Ameyrât (Beyrut: Dâru’l-Kutubu’l-İlmiyye, 
1995), 2/19. 

28  Kılıç, Şeyh-i Ekber, 229; İbnü’l-Arabî, Fütûhât, 1/125; İbnü’l-Arabî, Fusûsü’l-Hikem, 1/129, 2/97, 
4/361. 

29  Kılıç, Şeyh-i Ekber, 237; İbnü’l-Arabî, Fütûhât, 2/395; İbnü’l-Arabî, Fusûsü’l-Hikem, 2/129. 
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dâhilî ve haricî olarak müspet ve menfi tepkilerle karşılaşmıştır.  Bu tepkilerin en 
başında hiç şüphesiz vahdet-i şuhûd düşüncesi gelmektedir. 

4. Vahdet-i Vücûd ve Vahdet-i Şuhûd Karşılaştırması 
İmâm Rabbânî’nin düşünce ekseninde ortaya çıkan vahdet-i şuhûd adını 

alan ve vahdet-i vücûd’a karşıymış gibi görünen öğretide Allah-Âlem 
bütünlüğünü ve aşkınlığını reddedecek bir metafizik yargı bulunmamaktadır. Her 
iki öğretide bazı ontolojik doktriner incelikler taşımaktadır ve iki öğretide içsel 
bir coşku söz konusudur ki ancak yaşayanın duyguları açısından anlam 
taşımaktadır.30 

Mutasavvıfların genel kanaati, vahdet-i vücûd ve vahdet-i şuhûd arasında 
bir ihtilafın olmadığı yönündedir. Gerek İbnü’l-Arabî ve gerekse İmâm-ı 
Rabbânî’nin vahdet anlayışı sadece Bir (Vâhid) olanı algılamanın iki geçerli yolu 
olduğu hususunda ittifak vardır. İmâm-ı Rabbânî’nin şeyhi Bâkibillah, meşrû 
fıkıh mezheplerinin müçtehidleri arasındaki içtihat farkı gibi Allah’ın veli kulları 
arasında özel deneyim farkları olabileceği yöndedir.31 Ayrıca İmâm-ı Rabbânî, 
İbnü’l-Arabî’nin tasavvufu sistemleştirerek gelecek kuşaklara kapsamlı bilgiler 
bırakması sebebiyle hayırla yâd ederek şöyle demiştir: “Ondan önceki sûfîlerin 
kabaca bahsettiği meseleleri o teferruatıyla açıkladı. Kendisinden sonra gelenler 
onun izinden gitmeyi tercih etti ve onun terimlerini kullandılar. Benim gibi bir 
âciz bile onun bereketinden feyiz aldı, mârifet ve basiretlerinden çok şey öğrendi. 
Allah ona sevapların en büyüğünü versin.”32 

Yukarıda arz ettiğimiz üzere İbnü’l-Arabî’nin Allah-Âlem arasındaki 
irtibatına dair dâhilî ve haricî olarak müspet ve menfi tepkiler olmuştur. Bu 
bölümde şuhûd düşüncesinin tepkiden daha ziyade bir yorumlama olduğunu 
kısaca arz etmeye çalıştık. Yine vahdet-i vücûd ekseninde çokça münazara edilen 
bir hususta panteizm ve panenteizm ile vahdet-i vücûd arasında bir benzerliğin 
olup olmayışıdır. 

5. Vahdet-i Vücûd ve Panteizm Karşılaştırması 

 
30  Gürsoy, Bir Felsefe Geleneğimiz Var mı?, 67. 
31  Arthur F. Buehler, “Ahmed Fârûkî Sirhindî: Yeni Bir Değerlendirme”, çev. Mehmet Atalay, Tasavvuf 

İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi 33 (2014), 113. 
32  Schimmel, Mystical dimensions of Islam., 265. 
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İbnü’l-Arabî ve görüşleri hakkında incelemelerde bulunan bazı 
araştırmacılar vahdet-i vücûd ile panteizmin bir olduğunu ifade etmişlerdir. Bu 
durum İbnü’l-Arabî’nin doğru okunmamasından kaynaklanmaktadır. Zira İbnü’l-
Arabî, “Vücûd yalnız Hak’tır, eşya ise vücûdun tecellisidir” sözüyle panteist bir 
anlayışı peşinen reddetmiştir.33 Zira vahdet-i vücûd’da inanılan; zahirdeki 
suretlerin taaddüdü ile her şeyde zâti birlikteliktir. Panteizmde ise hulûl 
(incarnation) merkezli bir düşünce tezahüründe; iki farklı hakikatin (ilâhî ve 
beşerî) varlığı ve ilâhî varlığın beşerî varlıkla kaim olabileceği görüşü yer 
almaktadır. Bu açıdan vahdet-i vücûd monist bir sistem, panteizm ise düalist bir 
sistemdir.34 Bir diğer husus ise panteizmde gerçek varlık ile mevcut arasında 
süreklilik görüşü mevcuttur. Halbuki Allah (ilk ve gerçek varlık) ile Âlem’in 
(mevcut) birbirine nispet edilebileceği böyle bir süreklilik mümkün olsaydı, 
gerçek varlığın varlığı bu sürekliliğe bağlı olurdu. Böyle bir durumda Allah, Allah 
olmazdı. Çünkü bu süreklilik müştereken değil bizzattır. İbnü'l Arabî'ye göre 
vücûd vahdettir ve sadece mevcutla kıyaslanamaz. Çünkü O, gerçekten herhangi 
bir şeyle karşılaştırılamazdır. Böyle olmakla birlikte, hiçbir şey O'nun dışında 
veya yanında olamaz.35 

Farklı bir izahla şöyle diyebiliriz; Panteizm, Tanrı'yı mutlaklaştırırken eşya 
ve âlemi O’nda içkinleştirir. Netice itibariyle mutlak cevher (Tanrı), âlem ile 
aynılaşır ve Tanrı-Âlem ikiliği ortadan kalkarak bir aynîleşme meydana gelir. 
Daha açık bir ifade ile, Tanrı'da âlem, âlem de Tanrı içkinleşir. Halbuki İbn-i 
Arabî'de varlık olarak sadece Allah vardır. Allah'ın dışındaki varlıkların kendi 
başına bir varlığı yoktur. Allah'ın isim ve sıfatlarının âlemdeki tecellîler olan bu 
varlıklar Allah'ın varlığıyla mevcuttur. Bu tecellîler var olduğu sürece diğer 
varlıklar varlığını devam ettirmektedirler.36 

Vahdet-i vücûd düşüncesinde yer alan "Allah'tan başka mevcûd yoktur" 
anlayışının yanlış yorumlanması panteizm ile bir oluşunu dile getirmiştir. Halbuki 
"Allah'tan başka mevcûd yoktur" demekle "Her mevcûd Allah'tır" demek arasında 
ciddi fark vardır. Vahdet-i Vücûd görüşünde olanların sözü tevhit olarak 
değerlendirilir. Zira "Allah'tan başka mevcûd yoktur" denildiğinde, Allah'tan 

 
33  Hasan Gümüşoğlu, İslâm Akâidi ve Kelâm (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2019), 153. 
34  Afîfî, İslâm Düşüncesi Üzerine Makaleler, 213. 
35  Titus Burckhardt, Introduction to Sufi Doctrine (Bloomington, Indiana: World Wisdom, 2008), 17. 
36  Hüsameddin Erdem, Bir Tanrı-Âlem Münasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Vücûd (Ankara: Yorum 

Maatbası, 1990), 98. 
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başkasına isnat edilen varlığın gerçek olmayıp hayalde ve vehme bağlı, şuura 
akseden bir gölge olduğu ve gerçek varlığın ancak Allah'a mahsus bulunduğu 
ikrar edilmektedir. Fakat "Allah'tan başka mevcûd yoktur" anlayışının hilafına 
panteistlerin "Her mevcûd Allah'tır" düşüncesi varlıkta gerçek bir çokluk kabul 
edilmiş ve hepsinin Allah olduğu iddia edilmiş olmaktadır ki bu tevhit inancına 
uymamaktadır ve tamamen şirktir.37 

Görüleceği üzere her iki düşünce arasındaki derin farklar olduğu açıktır. 
Ayrıca bu hatalara düşmenin nedenlerinden bir diğeri de vücûd lafzının teşkîk 
(dereceli anlamdaşlık) nedeninden kaynaklamaktadır.38 Makalemizin başında arz 
ettiğimiz üzere İbnü’l-Arabî’yi doğru bir şekilde anlamak için onun oluşturduğu 
terminolojiyi tanımak ve bilmek birçok soru ve sorunlarımıza cevap olacaktır.  

Bu minvalde İbnü’l-Arabî’nin şu sözleri Vahdet-i Vücûd ile panteizmin bir 
olduğuna dair yapılan ithamlara cevap mahiyetindedir: “O, bir şeyde değildir. 
Onda da bir şey yoktur. O, bir şeyin içinde veya dışında da değildir. O'nu bu 
sıfatla bilmek gerektir, ilim ile kavi ile fehm ve vehm ile değil. Zahir veya batın 
gözü ile de değil, idrâk ile de değil. Onu ancak O görür ve O'nu ancak O idrâk 
eder, ancak O bilir. Kendi zatını kendi zatı ile görür ve bilir. Onu, kendinin gayri 
bir kimse görmez. Kendinin gayri bir kimse idrâk etmez.”39 

Sonuç 
Din ilimleri ve felsefî mekteplerin, “varlık/vücûd” problematiğine dair 

değerlendirmeleri ikna edici bir cevap içermediği gibi mevzunun üzerine ileri 
sürülen fikir çokluğu ve farklılığı tanrı tasavvurunu daraltmıştır. Bu fikir 
karmaşası karşısında aynı hususa keşfî bilgi ile yorum getiren İbnü’l-Arabî 
vahdet-i vücûd anlayışı ile yeni bir soluk getirmiştir. O’na göre vücûd, Hakk’ın 
aynıdır, Hakk’ın vücûdundan başka bir şey yoktur, O kendi zatıyla vardır, varlığı 
başka bir şeye muhtaç değildir ama diğerlerinin varlığı O’nun varlığına muhtaçtır. 
O olmaksızın var olamaz, var olanlar O var olduğu için vardır. Var olanların 
varlığı O’ndansa tek var olan O’dur. Diğer varlıklar ise ontolojik olarak bir 

 
37  Elmalılı M. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili (İstanbul: Zehraveyn Yayıncılık, ts.), I/475. 
38  Ebu’l-Hasen Necmüddîn Debîrân Ali b. Ömer b. Ali el-Kâtibî Kazvînî, Hikmetü’l-ayn - Şerh-i Allame 

Şemsüddin Muhammed Mübarekşâh el-Buhârî, thk. Cafer Zahedi (İntişârât-ı Danişkâh-ı Firdevsi, ts.), 
43. 

39  Muhyiddîn İbnü’l-Arabî, Risale-i Ehadiye Tercümesi, çev. Recep Ferdi b. Mehmed Ali Ferdi (İstanbul 
Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı, Sayısal Arşiv ve e-Kaynaklar, 297.7 ARA 1316 1), 2b. 
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gölgeden ibarettir. İbnü’l-Arabî’nin bu gibi değerlendirmeleri birçok insanın 
anlam arayışına ikna edici cevaplar verdiği muhakkaktır.  

İbnü’l-Arabî’nin vücûd değerlendirmeleri takdir, taltif ve hüsn-ü 
kabullerle beraber birtakım itirazları da beraberinde getirmiştir. Özellikle Şeyh’in 
vahdet-i vücûd görüşünde tanrı tasavvuru tüm varlıkla bir yönden aynı bir yönden 
de gayrı şeklinde formüle edilerek aynîleştirilmiş ve içkinlendirilmiş olması 
vahdet-i vücûd teorisinin panteizm ve panenteizm ile bir olduğu iddialarını 
gündeme getirmiştir. Ancak makalede görülüğü gibi vahdet-i vücûd teorisi ile 
panteizm ve panenteizm arasında birliktelik veya benzerlik söz konusu değildir. 
Bununla beraber tasavvuf literatüründe İbnü’l-Arabî’nin vahdet-i vücûd görüşüne 
bir itiraz gibi görünen vahdet-i şuhûd ise tamamen tecrübî bir hal olup ehl-i keşif 
sûfîlerin zevk meselesidir. Kelam literatürü içeresindeki itirazların ise insaftan 
uzak oluşu tekfire kadar gidilmesine neden olmuşsa da yine kelamcılar tarafından 
dahi ehl-i muhakkik olduğu kabul edilen sûfîler, her dönem İbnü’l-Arabî’yi 
müdafaa etmiştir. 

Öyle anlaşılıyor ki vahdet-i vücûd anlayışı kendi içinde tutarlı ve isabetli 
bir yorumdur ve hatta denilebilir ki vahdet-i vücûda dair yapılan itirazların geneli 
İbnü’l-Arabî’nin görüşlerinin kendi içinde bir bütün olarak değerlendirilememesi 
ve bu sebeple doğru anlaşılmamasından kaynaklandığıdır. Buradaki en büyük 
etken ise İbnü’l-Arabî’nin terminolojisini bilmemek ve dışarıdan (müsteşriklerin 
kendi ilah anlayışı ile birleştirilmiş) bir okuma gerçekleştirilmiş olunmasıdır.   
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Öz 
Cumhuriyet döneminde kurulan İslâm enstitülerinin ve ilahiyat fakültelerinin 
ilk hocaları ya Osmanlı uleması ya da onların talebelerinden oluşmaktadır. 
Yusuf Ziya Kavakçı da Osmanlı ulemasının birçoğunun ya sohbet ya da ders 
halkasında bulunmuş âlim bir akademisyendir. Çalışmamızda Kavakçı’nın 
hayatı ve fıkıhçılığı kısa hayat hikâyesi üzerinden anlatılmaya çalışılmıştır. 
Diğer taraftan onun fıkıhçılığını ortaya koymak, kendisiyle geçmişte yapılan 
ulaşabildiğimiz mülakatları ve bizzat kendi yaptığımız görüşmeleri esas alarak, 
80’ini aşmış yaşayan kültür hazinemiz ve onun hayata bakışı ana hatlarıyla izah 
edilmeye çalışılmıştır. Kavakçı’ya içtihat ve taklit, bir mezhebe tâbi olmak, 
fetvada kullandığı yöntem gibi birçok konu hakkındaki fikirleri sorulmuştur. 
Alınan cevaplar ilgili bölümlerde birebir nakledildikten sonra kısa bir analize 
tâbi tutulmuştur. Anlaşılamayan noktalar yazılı ve sözlü olarak Kavakçı’ya 
tekrar sorulmuştur. Çalışmanın her safhasında bilgisine başvurulmuştur. 
Özellikle Kavakçı’nın akranlarıyla, isim verilmeden mukayesesi yapılmaya 
çalışılmıştır. İçtimai birikimlerinin sonucu ortaya koyduğu projeler tespit edilip 
genç fıkıhçıların ve konunun ilgililerinin bilgisine sunulmuştur. Böylece bir 
taraftan Kavakçı ile yapılan hemen hemen bütün sözlü ve yazılı görüşmeler 
toplanırken diğer taraftan bilimsel bir araştırma ortaya konulmaya çalışılmıştır. 
Anahtar kelimeler: İctihad, Taklid, Fetva, Fıkıh, Hukuk. 
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Yusuf Ziya Kavakçı’s Life and Perception of Islamic 

Jurisprudence 

Abstract 
The first professors of Islamic institutes and theology faculties established in 
the Republican period were either Ottoman scholars or their students. Yusuf 
Ziya Kavakçı is also a scholar who attended to lectures and conversation circles 
of many Ottoman scholars. In our study, the transition period is tried to be 
explored through a brief life story of Kavakçı. On the other hand, his perception 
of Islamic Jurisprudence is outlined based on past interviews we could reach 
and interviews we had personally with our over 80 years old living cultural 
treasure. Kavakçı was asked about his opinions on many subjects such as 
ijtihad, taqlid, following a madhab, and the method he used in fatwa. The 
answers received were subjected to a short analysis after they were conveyed 
one-to-one in the relevant sections. Incomprehensible points were asked again 
to Kavakçı, both verbally and in writing. He was consulted at every stage of the 
study. Thus, through the necessary analyzes a scholarly study is aimed to be 
presented. 
Keywords: Jurisprudence, Taqlid, Fatwa, Fiqh, Law. 

 
 
 
 

ةيهقفلا هتيصخش  يجكاواك و  ءايض  فسوي   ةايح 

 صخللما
فسوي م(لاط . وأ  ينينامثع  ءاملع  امإ  ةيروهملجا  دهعلا  تسسأ في  تيلا  تايلهلإا  تايلكو  ةيملاسلإا  دهاعلما  ءاملع  لوأ  ناك   

ركذن نأ  انتسارد  انلواح في  هرصع . ينينامثعلا في  ءاملعلا  مظعم  ةرضامح  وأ  ةثدامح  كراش في  ييمداكأ  لماع  وه  يجكاواك  ءايض   
نم يجكاواك  ديسلا  هقف  حيضوت  ةلوامح  ،ىرخأ تم   iةيح نم  هتايح  . ةيرصق في  ةصق  للاخ  نم  ةيهقفلا  هتيصخش  هتايح و   

ةصالخا انتلاباقمو  اهيلإ  لوصولا  تيلاو تم  يضالما  هعم في  اهؤارجإ  تيلا تم  تلاباقلما  ىلع  دامتعلاا  عم  ،هتايح  ةيرصق في  ةصق  للاخ   
عيضاوم هئارآ في  نع  يجكاواك  لئسُ  . , ماع لكشب  ةايحلل  هترظنو  امًاع  ينناثم  زواتج  يذلا  ةيلحا  انتفاقث  زنك  حرش  انلو  اح دقو  هب ،   

قباطم في لكشب  ةاقلتلما  ت�اجلإا  لقن  ىوتفلا .ثم  اهمدختسي في  تيلا  ةقيرطلاو  ،بهذلما  عابتاو  ،ديلقتلاو  داهتجلاا  لثم  ةيرثك   
ىلع ةموهفلما  يرغ  تيلا  طاقنلا  تحرطو  دودرلاو . تاداقتنلال  زجوم  ليلتح  ءارجإ  عم  ت�اج  لإا ملاتسا  دعبو  ةينعلما  ماسقلأا   
ةلوامح ةساردلا .تم  لحارم  نم  ةلحرم  لك  هتفرعم في  عم  رواشتلا  رمتساو  ثدحتلاو . ةباتكلا  قيرط  نع  ىرخأ  ةرم  يجكاواك   

ا( ماق  تيلا  ةطشنلأا  قايس  ةيلودلا في  هتاردابم  مهف  ةلوامح  امك تم  مهئاسمأ . ركذ  نود  نم  هئارظنو  يجكاواك  ينب  ةنراقلما  ءارجإ   
يجكاواك . 

نوناق هقف ،  ىوت ،  ديلقت ، ف داهتجا ،   : ةيحاتفلما  .تاملكلا 
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Giriş 
İslam hukuk tarihinin en önemli kaynaklarından biri de tabakat ve menakıb 

kitaplarıdır. Genç İslam hukukçularının yetişip fıkıh nosyonu elde etmesinde bu 
eserlerin çok büyük katkısı vardır. Çalışmamızın amacı, yaşayan kültür mirası 
niteliğini taşıdığını düşündüğümüz Profesör Doktor Yusuf Ziya Kavakçı’nın 
şahsını ve fıkıh ilmine katkılarını, bilimsel bir bakış açısıyla tanıtmaktır. 

Çalışmamızda nitel araştırma yöntemlerinden mülakat yöntemi 
kullanılmıştır. Kavakçı ile yapmış olduğumuz yüz yüze ve telefonla görüşmeler 
ile son olarak bu çalışma için yapmış olduğumuz mülakat temel kaynağımızı 
oluşturacaktır. 84 yaşında olan Kavakçı’nın hayatını ana hatlarıyla kendisinden 
alınan cevaplar üzerinden aktardıktan sonra yine kendisiyle yaptığımız mülakatlar 
kapsamında fıkıhçılığı anlatılmaya çalışılacaktır. Bu araştırma yöntemlerine ek 
olarak yazılı ve görsel kaynaklara da başvurulmuştur. Kavakçı’nın görüşlerinin 
daha iyi anlaşılabilmesi için onun gözetiminde kısa analizler yapılmaya 
çalışılmıştır. 

A. Yusuf Ziya Kavakçı’nın Hayatı 
Yusuf Ziya Kavakçı 22 Haziran 1938’de Sakarya’nın Hendek ilçesinin 

Yeşilvadi (Karaköçek) Köyü’nde dünyaya gelmiştir. Ailesi 93 Harbi esnasında 
Batum’dan göçmüştür. Dedesi Osmanlı döneminde binbaşılık yapmış ve Çarlık 
Rusya’sı tarafından Sibirya’ya sürgüne gönderilmiştir. Bir yolunu bulup 
sürgünden kurtulan dedesi vatana dönüş yapmıştır. Gürcü kökenli olan aile, ayrıca 
mütedeyyin bir yapıya sahiptir. 

On yaşında hafızlığını tamamlayan Kavakçı, hafızlığını tamamladıktan 
sonra ilk dinî eğitimini Adapazarı Hasırcılar Kur’an Kursu’nda klasik usul üzere 
almıştır. Hayatının ilerleyen yıllarında da yine klasik usul üzerine birçok hocadan 
çeşitli dersler almıştır. Ancak onu en çok el-Ezher mezunu Bosnalı Şaban Hociç 
(ö.1980) ve Cevdet Şimşek Hoca ile Topaloğlu Terzi Ahmed Hoca efendiler 
etkilemiştir.1 

 
1  Anadolu Ajansı, “Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakçı: Dünyanın Osmanlı, Türk ve İslam ilim irfanına 

ihtiyacı var”, YouTube (29 Ocak 2023), 00:00:00-1:34:30. 
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1955 yılında açılan vaizlik sınavını kazandıktan sonra2 İstanbul’a hicret 
etmiş, bir taraftan Hırka-i Şerif Camii’nde müezzinlik yaparken bir taraftan 
İstanbul İmam Hatip Okulu’nda okumuştur. Bu sırada hariçten ortaokul derslerini 
de vermiş ve İmam Hatip’ten Vefa Lisesi birinci sınıfa geçerek 1960 yılında 
buradan mezun olmuştur. Ardından İstanbul Üniversitesi Hukuk Fakültesi’nde 
tahsilini tamamlamıştır (1964). Terk ettiği İmam Hatip Lisesi’nin fark derslerini 
vererek İstanbul Yüksek İslâm Enstitüsü’ne kaydolmuş ve buradan da mezun 
olmuştur (1968).3 

İstanbul Yüksek İslâm Enstitüsü’nde Celalettin Ökten, Mâhir İz, Ahmed 
Davudoğlu, Ömer Nasuhi Bilmen, Nihat Sami Banarlı, Kâmil Su gibi önemli ilim 
adamlarından ders almıştır. 1968-1969 tarihleri arasında İstanbul Yüksek İslam 
Enstitüsü’nde İslam hukuku öğretmeni olarak görev yapmıştır. 

Askerlikten önce 1969’da “Karahanlılar Devrinde Maveraünnehir İslâm 
Hukukçuları (11-12. yüzyıl)” konulu doktora tezini tamamlayarak teslim etmiş, 
askerliği devam ederken izin alarak tezinin savunmasını yapmış ve başarılı olarak 
doktora derecesini almıştır. 1970-1974 yılları arasında ise Adnan Menderes 
tarafından açılan ve Fuat Sezgin tarafından ihya edilen İslâm Araştırmaları 
Enstitüsü’nde boşalan kadroda asistanlık yapmıştır.  1973 tarihinde “Hisbe 
Teşkilâtı: Bir İslam Hukuk ve Tarih Müessesesi Olarak Kuruluş ve Gelişmesi” 
çalışmasıyla doçent olmuştur. “Miras Hukukunda Erkek ve Kadın Hisseleri 
Üzerine Karşılaştırmalı Çalışma” isimli çalışmasıyla 1981 senesinde profesör 
unvanı almıştır. 

1974-1983 yılları arasında Erzurum Atatürk Üniversitesi İslami İlimler 
Fakültesi’nde önce öğretim üyesi (İslam hukuku kürsüsünde Türkiye’de ilk 
doçent ve ilk profesör) sonra da dekan olmuştur. Başörtüsü yasağını uygulamadığı 
için baskıya maruz kalınca emekliliğe ayrılmıştır. 

1983-1988 arasında baroya kaydolarak avukatlık yapmıştır. Arap 
ülkelerindeki Türk firmalarının yanı sıra İslam İşbirliği Teşkilatı’nın Ekonomik 

 
2  Bu sınav bir yeterlilik imtihanı olup, vaizlik için aranan diğer şartlar o an itibariyle bulunmadığı için 

bu göreve atanmamıştır. 
3  Kavakçı, İstanbul’a geldiğinde ilkokul mezunu olup önce ortaokulu dışarıdan bitirip daha sonra İHL’ye 

başlamıştır. Orayı tamamlamadan Vefa Lisesi’ni bitirip hukuk eğitimine başlamıştır. Daha sonra da 
İHL fark derslerini vermiştir. Bu süreç takdim-tehirli olduğu için bizce de anlaşılması zor olmuş, 
Kavakçı’ya birkaç kez sorularak durum aydınlatılmıştır.  
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ve Ticari İşbirliği Daimi Komitesi (İSEDAK) ve Devlet Planlama Teşkilatı’nda 
çalışmıştır. 

1988 yılında Kuzey Teksas İslam Derneği’nin daveti ile Amerika Birleşik 
Devletleri’ne gitmiş, burada Kur’an Akademisi ve Suffe İslam Semineri 
isimlerinde okullar kurmuştur. Çoğunluğunu Arapların oluşturduğu 
Müslümanlara İslami ilimler dersleri vermiş, fetva faaliyetlerinde bulunmuştur. 
Temple, Philadelphia ve Pensilvanya üniversitelerinin yanında İngiltere 
Cambridge üniversitelerinde misafir öğretim üyelikleri yapmıştır. Islamic Circle 
of North America’da konuşmalar yapmış, Islamic Society of North America ve 
The Fiqh Council of North America isimli oluşumların azalıklarında 
bulunmuştur.4 

Teksas’ta yaşayan Müslümanların Amerikan Kanunlarının açtığı alan 
çerçevesinde İslam Aile Hukukundan faydalanmaları için çalışmalarda 
bulunmuştur. Osmanlı medreselerinden okutulan kitaplardan örneğin 
Şürünbülali’nin Nûru’l-İzah’ı ve İmam Nevevî’nin Kırk Hadis’i gibi eserleri ders 
kitabı olarak okutmuştur. 2016-2019 tarihleri arasında Marmara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi ve İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nin İngilizce 
bölümlerinde yarı zamanlı öğretim üyeliği yapmıştır. 

 Kavakçı, Osmanlı bakiyesi birçok âlimle görüşmüştür. Bunların en ileri 
gelenleri Ahıskalı Ali Haydar Efendi, Ali Yektâ Sundu, Fuat Çamdibi, Bekir Hâkî 
Yener, Süleyman Hilmi Tunahan, Mehmed Zahid Kotku, Ömer Nasuhi Bilmen, 
Ahmed Davudoğlu, Mahir İz, Mahmud Bayram, Üsküdarlı Ali Efendi, Yeni 
Camii imamı Nuri Yavuzer, Abdülaziz Bekkine’dir.5 Arapça, Farsça, İngilizce, 
Fransızca, Almanca bilen Yusuf Ziya Kavakçı’nın Merve Safa Kavakçı, Ravza 
Kavakçı Khan ve Elif Kavakçı isimlerinde üç kızı vardır. 

Yusuf Ziya Kavakçı’nın çalıştığı kurumlar liste halinde şunlardır: 

 
4  Yusuf Ziya Kavakçı, “Yusuf Ziya Kavakçı ile Mülakat” (Görüşmeci: Aliosman Dağlı, Video Kaydı, 27 

Ocak 2023). 
5  Bin Yıl Anatolia TV, “Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakçı Kimdir?”, YouTube (28 Ocak 2023), 00:00:00-

00:08:10. 
 Vav Tv, “Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakçı’nın İlim Yolculuğu | Yüzler ve İzler (68. Bölüm)” YouTube 

(29 Ocak 2023), 00:25:00-1:35:00. 
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1) DİB İstanbul Müftülüğü bünyesinde imam hatip, müezzin, kayyum, 
vaizlik. 

2) İstanbul Yüksek İslam Enstitüsü’nde fıkıh öğretmenliği. 

3) İslam Araştırmaları Merkezi’nde asistanlık. 

4) Erzurum Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nde öğretim üyeliği ve 
dekanlık. 

5) Ankara’da Devlet Planlama Teşkilatı azalığı. 

6) ABD’de Philadelphia ve Cambridge’de misafir öğretim üyeliği. 

7) Kuzey Texas İslam Birliği (IANT)’nde öğretici ve imam.6 

8) Dallas’ta Suffa İslam Semineri’nin kuruculuğu. 

9) Amerika Fıkıh Konseyi azası. 

10) Ankara Barosu’nda avukatlık. 

11) Marmara ve İstanbul üniversiteleri ilahiyat fakültelerinde emekli 
öğretim üyeliği. 

B. Yusuf Ziya Kavakçı’nın Fikrî Yapısı 
İctihad kabiliyetinin çok küçük yaşlarda kazanılmaya başlanması 

gerektiğini düşünen Kavakçı, 1988 yılında yerleştiği Amerika’nın Dallas 
eyaletinde anaokulundan başlayan Quranic Academia ve Suffe İslam Semineri 
okullarını kurmuştur. ABD’de birçok fıkhî, kelâmî ve kültürel alanda faaliyet 
göstermiş ve Osmanlı’dan tevârüs eden müsamahakâr, prensipli ve kucaklayıcı 
anlayışı yaymaya gayret etmiştir. 

Osmanlı ilim ve kültür anlayışına sahip olduğu anlaşılan Kavakçı, dini 
anlama ve yorumlama çabalarında Selçukludan tevarüs eden milli birikimi esas 
almıştır. Kur’an’daki ağaç temsilini (şeceretin tayyibe)7 fikir dünyasının 

 
6  Islamic Trubinal, “Imam Yusuf Z. Kavakci” (Erişim 29 Ocak 2023) 
7  “Görmedin mi, Allah sana nasıl bir mesel îrâd etmiştir. Güzel bir kelime, kökü sâbit (ve sağlam) ve 

dal(lar)ı semâda (yukarıda) olan bir ağaç gibidir.” Hasan Basri Çantay Meâli (29 Ocak 2023), el-
İbrâhim 14/23. 
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merkezine yerleştirmiş, bir taraftan dini ve milli değerlerine bağlılıktan taviz 
vermemiş diğer taraftan günün değişen şartlarını da göz önünde bulundurmuştur. 

 Müsamahakâr bir anlayışa sahiptir. Bu özelliği ile birçok farklı din 
mensubuna İslam’ı tebliğ etme konusunda tereddüt etmemiş ve birçok kişinin 
hidayetine vesile olmuştur. Birleştirici bir özelliğe sahip Kavakçı, diğer mezhep 
ve meşreplere mensup olan ve İslam dünyasının muhtelif yerlerinden ABD’ye 
göçen Müslümanlarla iş birliği içinde bulunmuş ve mukayeseli İslam Hukukuna 
olan vukufiyeti birçok ihtilafın kalkmasına vesile olmuştur. 

ABD’de Mülteka’yı başından sonuna kadar İngilizceye tercüme etmiştir. 
Mecelle Ahkâm-ı Adliyye’yi de sekiz yüzüncü maddesine kadar İngilizce olarak 
ders vermiş ve bu dersleri kayıt altına aldırmıştır. Kur’ân-ı Kerîm’in başından 
sonuna kadar gramer tahlilini de İngilizce olarak ders vermiş ve kayda aldırmıştır. 
İslâm hukukuna dair İngilizce ve Türkçe birçok eser kaleme almış, İslam 
hukukunun anlaşılması ve yaşanması uğrunda büyük çaba sarf etmiştir. Kavakçı 
ailesinin İslam’ın yaşanıp yaşatılması konusundaki mücadelesi tarihe mal 
olmuştur. Bu uğurda önce eşi, sonra kendisi daha sonra da çocukları büyük 
fedakârlıklar yapmıştır. 

Cesur ve mücadeleci bir ruha sahip olan Kavakçı, ilerlemiş yaşına rağmen 
hâlihazırda Ankara barosuna kayıtlı bir avukat olup, hukuki birikimini 
uluslararası boyuta da taşıyarak birçok Müslüman Devleti’nin ve Müslüman 
liderinin uluslararası arenada avukatlığını üstlenmiştir. Kavakçı, gerek yüz yüze 
ve gerekse de çevrimiçi olarak yapmış olduğu ilmi buluşmalarda fikirlerini genç 
dimağlarla paylaşmaya devam etmektedir. Sosyal medya platformlarında birçok 
ilmî, fikrî, meslekî ve kültürel topluluğa yönelik olarak sürekli bir şekilde 
görüşlerini yazılı ve sesli biçimde ortaya koymaktadır. Yazmış olduğu birçok 
eseri ve kayda aldığı çok sayıda ilmi çalışmayı Esad Coşan Vakfı’na ve 
Washington’daki Amerika Diyanet Merkezi’ne bağışlamıştır. Yine fikirleri kendi 
izniyle bazı takipçileri tarafından kaleme alınmaktadır. 

C. Yusuf Ziya Kavakçı’nın Eserleri 

1. Telif Eserleri 
XI. ve XII. Asırlarda Karahanlılar Devrinde Maveraünnehir İslâm 

Hukukçuları, Atatürk Üniversitesi Yayınları, Ankara, 1976, 322 sayfa: 
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Kavakçı’nın bu eseri özellikle Hanefî Mezhebinin Maveraünnehir ekolünün 
tanıtımı ve meşayıh dönemi sonrası Hanefi literatürünün gelişimi hakkındadır. 

Hisbe Teşkilatı – Bir İslam Hukuk ve Tarih Müessesi Olarak Kuruluş ve 
Gelişmesi, Atatürk Üniversitesi Yayınları, Ankara, 1975, 150 sayfa: İslam 
Hukuku kurumlarından Hisbe Teşkilatının tarihi gelişim sürecini inceleyen bir 
eserdir. Günümüz İslam Hukukçularına fıkhi kurumların incelenme tekniğini 
göstermesi açısından son derece önemli bir çalışmadır. 

Suriye – Roma Kodu ve İslam Hukuku (Mecmua’l-Fıkh Sistematiği ile), 
Atatürk Üniversitesi Yayını, Ankara, 1975, 78 sayfa: İslam Hukukunun 
özgünlüğüne dair eleştirilerin Roma Hukuku bağlamında değerlendirildiği ve 
fıkhın orijinalitesinin ortaya konulduğu önemli bir eserdir. 

İslam Araştırmalarında Usul, Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, Ankara, 
1976, 215 sayfa: Özellikle ilahiyat fakültelerinin lisansüstü çalışmalarında 
kaynak metot kitabı olarak kullanılan eser, M. Hamidullah’ın İslami İlimlerde 
araştırma tekniklerini nasıl kullandığını Kavakçı üzerinden yansıtması açısından 
önemlidir. 

Islam (Briefly), Edited by Ravza Kavakçı, 1991: İngilizce kaleme alınan 
eser Amerikan toplumuna İslam’ın temel prensiplerini ve dünyaya sunduğu 
özgün düzeni tanıtmaktadır. 

Islamic Inheritance Law (İslam Miras Hukuku) Al-Huda Publishers, 
1994, 73 sayfa: İngilizce kaleme alınan eser, İngilizce konuşan Müslümanlara 
miras hukuku konusunda bilgi vermeyi hedeflemektedir. 

İslam Aile Hukuku (Dr. Ömer Ferruh Çevirisi), Sebil Yayınları, 1969, 239 
sayfa: Esasen tercüme olan eser, Ahval-i Şahsiyyeye dair ilk kaleme alınan 
Türkçe çalışmalar arasında yer aldığından ilahiyat fakültelerinde ders kitabı 
olarak uzun yıllar kullanılmıştır. 

İslam Araştırmalarında Usul Hakkında Notlar, Diyanet İşleri Başkanlığı, 
Ankara, 1972, 72 sayfa: Kavakçı’nın daha önce metoda dair yazmış olduğu 
kitabındaki eksikleri tamamlayıp kitabı takviye etmek amacıyla kaleme aldığı 
çalışmadır. 

2. Tercüme Eserleri 



Aliosman Dağlı 

160 

Muhammed Zübeyr Sıddıkî’nin “Hadis Edebiyatı” (İngilizce’den 
Türkçe’ye) 

İslam ve Modern Ekonomi (Fransızca’dan Türkçe’ye) 

Prof. Dr. Ömer Ferruh’un “İslam Aile Hukuku” (Arapça’dan Türkçe’ye) 

Comte Leon Ostrorog’un “The Angora Reform – Ankara Reformu” 
(İngilizce’den Türkçe’ye) 

Muhammad Ahmad Mahmud’un “İslam Ekonomisi” (İngilizce’den 
Türkçe’ye) 

Fazlurrahman’ın “İslamiyet ve İktisadi Adalet Meselesi” (İngilizce’den 
Türkçe’ye) 

A Travelogue of My Journey to the Cape of Good Hope, Omer Lutfi Efendi 
(Osmanlı Türkçesi’nden İngilizce’ye çeviri) 

3. Makaleleri 
 “İslam’da Hukuk Araştırmaları”, İslam Medeniyeti Dergisi, Cilt:1, Sayı:1, 

(Ağustos 1967), 22 vd. 

“el-Kâsânî Ebu Bekr b. Mes’ud”, İslam Düşüncesi Dergisi, Sayı:6, (Kasım 
1968), 371 vd.  

“Alım-Satım Akdi”, İslam Medeniyeti Dergisi, Cilt:1, Sayı:7, (Şubat 
1968), 19 vd.   

“Türklerin İslâm’a Yaptıkları Hizmetler (Cumhuriyetten Önce)”, İslam 
Medeniyeti Dergisi, Cilt:1, Sayı:11, (Haziran 1968), 25 vd. 

“İslâm Hukukunun Tekevvünü”, İslam Medeniyeti Dergisi, Cilt:1, Sayı:12, 
(Temmuz 1968), 15 vd. 

“Ed-Debûsî Ebu Zeyd Abdullah”, İslam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2, 
Sayı:14, (Eylül 1968), 25 vd. 

“el-Halvâ’î Abdu’l-Azîz”, İslam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2, Sayı:15, 
(Ekim 1968), 20 vd. 

“el-Bezdevî Ebu’l-Yüsr Muhammed”, İslam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2, 
Sayı:16, (Kasım 1968), 31 vd.  
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“İran Medeni Kanunu ve Din”, İslam’ın İlk Emri Oku Dergisi, Cilt:8, 
Sayı:80, (Eylül 1968), 8 vd. 

“es-Serahsi Şemsü’l Eimmeti Ebu Bekr Muhammed”, İslam’ın İlk Emri 
Oku Dergisi, Cilt:8, Sayı:82, (Kasım 1968), 8 vd. 

“Dünyamızı Aydınlatan Kitaplar-Bir İslam Hukuku Eserinin Tanıtılması”, 
İslam’ın İlk Emri Oku Dergisi, Cilt:8, Sayı:84, (Ocak 1968), 16 vd. 

“el-Esbicabi”, İslam’ın İlk Emri Oku Dergisi, Cilt:8, Sayı:85, (Şubat 
1968), 16 vd.  

“İslâm Hukuku ve Roma Hukuku”, İslam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2,  
Sayı:17, (Ocak 1969), 15 vd. 

“İç Basından Yankılar: İmam-ı Azam’ın Talebesi: İmam Muhammed”, 
İslam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2, Sayı:20, (Haziran 1969), 52 vd.  

“Ebu Bekr Alaeddin Muhammed es-Semerkandi”, Diyanet İlmi Dergi, 
Cilt:8, Sayı:82-83, (Mart-Nisan 1969), 91 vd. 

“Index Islamicus”, Diyanet İlmi Dergi, Cilt:9, Sayı:100-101, (Eylül-Ekim 
1970), 349 vd. 

“el-Bezdevî Ebu’l-’Usr ‘Ali b. Muhammed”, İslam Medeniyeti Dergisi, 
Cilt:3, Sayı:28, (Şubat 1973), 40 vd. 

“Mâhir Hocam”, Tohum Dergisi, Cilt:8, Sayı:86, (Mart 1975), 17 vd. 

“Param Olsa Ne Yaparım”, Sebil Dergisi, Cilt:1, Sayı:23, (Haziran 1976), 
14 vd. 

“Amerika’da İslamiyet”, Sebil Dergisi, Cilt:3, Sayı:140, (Eylül 1978), 13 
vd.  

“İslam Devlet Müesseselerine Kısa Bir Bakış”, İktibas Dergisi, Cilt:3, 
Sayı:51, (Şubat 1983), 22 vd. 

“Mesnevihan Hazmî Efendi”, Yedi İklim Dergisi, Cilt:5, Sayı:40, 
(Temmuz 1993), 123 vd. 

“Muhammed Hamidullah: Zamanımızın Dünya Çapındaki Dev İslam 
Âlimi”, Yedi İklim Dergisi, Cilt:16, Sayı: 157, (Nisan 2003), 21 vd. 
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D. Yusuf Ziya Kavakçı’nın Fıkıhçılığı 
İslam Hukukçusu tabiri klasik anlamda fakih kavramıyla karşılanmaktadır. 

Ancak günümüzde bu kavramın niceliği ve niteliği konusunda önemli tartışmalar 
gündeme gelmiştir. Gözler’in kaleme aldığı “Hukuk – Fıkıh İlişkisi İslam 
Hukukçusu Kimdir?”8 isimli makale, bu konunun yeniden tartışılmasına zemin 
hazırlamıştır. Hayatını ve fıkıhçılığını ele aldığımız Kavakçı hem bir hukukçu 
hem de klasik bir fıkıhçı olması itibariyle bu tartışmaları geride bırakarak 
uluslararası boyutta makbul bir İslam Hukukçusu olmuştur. Çalışmamızın bu 
bölümünde Kavakçı’nın fıkıhçılığı hakkında fikir verecek bazı başlıklar 
değerlendirilmiştir. 

1. Fetvada Yöntemi 
Kavakçı aldığı eğitim, yurtiçi ve yurtdışında birçok ilmi organizasyonun 

içinde bulunması ve sahip olduğu ilmi çevre vesilesiyle gerek sorulan sorulara 
cevap vermek suretiyle ve gerekse de olaylara bigâne kalamaması nedeniyle 
çeşitli açıklamalar yapmıştır ve yapmaya devam etmektedir.  

Kendisine yönelttiğimiz “Fetva verirken gözettiğiniz yöntemi açıklar 
mısınız?” sorusuna şu şekilde cevap vermiştir:  

“Öncelikle bana soru yönelten kişiyi ve içinde bulunduğu durumu 
gereğince tanımaya çalışır sonra da yönelttiği suali her yönüyle kavramaya gayret 
ederim, Müsteftinin mensup olduğu mezhep ve içinde bulunduğu durumu göz 
önünde bulundurarak râcih olan fetvayı nakletmeye çalışırım ancak kişinin ailevi, 
iktisadi ve sıhhi durumuna dair bir zaruret varsa problemi çözmek için gerekirse 
Ehl-i Sünnet dairesi içinde bulunan bütün mezheplere ve en zayıf görüşe de 
başvurabilirim. Asla sorunu ortada bırakmam. Eğer konu hakkında o an yeterli 
bilgim yoksa detaylı bir araştırma yaptıktan sonra cevap veririm. Özellikle 
boşanma, ortaklık ve cinayet gibi konularda tarafları tam olarak tatmin etmedikçe 
son sözü söylemem.”9 

Kavakçı’nın ifadesinden mezhep taassubu gözetmediği anlaşılmakla 
beraber azimet halinde mezhebe uymayı esas aldığını da anlamak mümkündür. 

 
8  Kemal Gözler, anayasa.gen.tr, “Hukuk-Fıkıh İlişkisi - İslam Hukukçusu Kimdir?” (29 Ocak 2023). 
9  Yusuf Ziya Kavakçı, “Yusuf Ziya Kavakçı ile Mülakat” (Görüşmeci: Aliosman Dağlı, Video Kaydı, 27 

Ocak 2023). 
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Bu usul esasen İbni Âbidîn’in de ifta usulüne büyük oranda mutabıktır. 
Kavakçı’nın yöneltilen suale nasslardan doğrudan istinbatı gündeme getirmeden 
cevap vermesi, kendini müctehid olarak görmediğini ihsas ettirmektedir. 

2. Zaruret Anlayışı 
Istılahta, “Zorunluluk. Yasak olan şeyin işlenmesini caiz addetmeye sebep 

olan özür. Bir kimsenin yasak olan şeyi işlemediği takdirde helak olmasını 
gerektiren hal, durum. Tehlikenin filhal mevcut olması, kaçınılmaz olması, mülci 
olması, meşru şekilde kurtuluş imkânının bulunmaması, tehlikenin bulunduğu 
hakkında kişinin kesin kanaat sahibi olması halidir.”10 şeklinde tarif edilen 
“zaruret”, günümüzde ıstılah anlamından ziyade konuşma dilindeki kapsamıyla 
kullanılmaktadır. Ancak her mezhebin kendi zaruret tanımı vardır. Zarureti en 
geniş kapsamıyla ele alan ve kabul eden Mâlikî mezhebidir. Hanefî mezhebi 
zarureti ölüm, sakatlanma, ağır hastalık ve hapsedilmeyle sınırlandırmıştır.11 

Kavakçı zaruret hakkındaki görüşünü Hanefî Mezhebi’nin yukarıdaki 
kapsamıyla tarif etmekle beraber fetva usulündeki uygulamasında daha geniş bir 
çerçeve gözlenebilmektedir. Mesela, seferilik durumunda namazların 
birleştirilmesi konusunda Şafii Mezhebinin görüşü doğrultusunda fetva 
vermektedir. Bunun gibi, katılım bankalarının işleyişine dair konular da bu 
konuya örnek verilebilir. 

3. İctihad ve Taklid Anlayışı 
Sanayi devrimi ile başlayan son yüz elli yılda gerçekleşen birçok hadise ve 

ortaya çıkan yeni olaylar ictihadı yeniden gündeme getirmiştir. Bu konuda İslam 
uleması temelde iki gruba ayrılmıştır. Birinci grup ictihad kapısının kapandığını 
ve yapılan ictihadlar üzerinden güncel konuların anlaşılması gerektiğini ileri 
süren gelenekçi âlimlerdir. İkinci grup ise “değişimin kaçınılmazlığıyla birlikte 
ictihadın da kaçınılmaz olduğunu” gündeme getirerek ictihadın zaruri olduğunu 
kabul eden ilim adamlarıdır. Her iki grubun içinde de mutedil ve müteşeddit olan 
kişiler bulunmaktadır. 

 
10  Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü (İstanbul: Rağbet Yayınları, 1998), 22. 
11  Bk. Halit Çalış, “Zaruret”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 

2013), 44/141-144. 
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Kavakçı kendisine yöneltilen “İctihad ve taklid anlayışında kendinizi 
Davudoğlu’na mı yoksa Karaman’a mı yakın hissediyorsunuz?” sualine 
“Davudoğlu hocam, Karaman ise arkadaşımdır. Bu yüzden aralarında bir tercih 
yapmaktan ziyade kendi görüşümü izah etmek isterim, bence Davudoğlu ne kadar 
dürüst, ahlaklı ve tutucu bir âlim ise Karaman da dinleyen, anlayan, çalışan ve 
konuşan cesaretli bir ilim adamıdır. Yaşı sekseni aşmasına rağmen hayattan 
kopmamış ve her zaman söyleyecek bir sözü olmuştur. 

Kanaatimce günümüzde ictihad cemaî olmalıdır. Kendi alanında uzman 
aynı zamanda İslam hukukunu bilen kişilerin bir araya gelmesiyle oluşan bir heyet 
tarafından konular ele alınıp iyice araştırıldıktan sonra şüpheye sebebiyet 
vermeyecek şekilde problemler çözülmelidir. Ferdi olarak yapılan ictihadlar 
kişinin ilmi, kültürel ve ahlaki birikimi ve istinbat kabiliyeti ile sınırlıdır. Ve her 
zaman tartışmaya açıktır. Hâlbuki günümüzde Müslümanların birlik ve 
beraberliğe en fazla muhtaç olduğu dönemde yaşamaktayız. 

Taklid konusuna gelirsek özellikle ilmihal düzeyinde bilgisi olan halkın 
müctehidleri taklid etmesi hayatlarındaki düzeni ve zihinlerindeki tatmini 
arttıracağı için son derece gereklidir. Ancak zaruret halinde kişiler müctehidlerin 
herhangi birinin görüşüne tabi olabilir.”12 

Kavakçı’nın ifadelerinden geleneksel ictihad ve taklid anlayışına saygılı 
olduğu anlaşılmakla beraber yeni vakaların ve bilginin cemaî ictihadı kaçınılmaz 
hale getirdiğini düşündüğünü anlayabiliyoruz. Ancak Kavakçı’nın ictihad 
anlayışında geleneğin bütün birikiminin tespit, tasnif ve tahkikinden sonra 
yapılacak bir uzmanlar heyetinin ictihadının tam anlamıyla makbul olduğunu 
anlamak son derece önemlidir. Ona göre problemlere duyarsız kalmak ne kadar 
isabetsizse, ehil olmayan kişi ve heyetlerin de ictihadı bir o kadar yanlıştır. 

4. Değişim Anlayışı 
“Ezmânın tagayyürü ile ahkâmın tagayyürü inkâr olunamaz.”13 kaidesi 

İslam hukukçuları tarafından çok farklı şekillerde anlaşılmıştır. Kimi âlimler bu 

 
12  K1, Kişisel Görüşme, 27 Ocak 2023. 
13  Hüseyin Kahraman (ed.), Mecelle Kartelası (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2017), 39. Değişimin hukuki 

tartışmalar üzerindeki etkilerinin inkâr edilemeyeceğine ilişkin bir ilkedir. Kuran ve sünnetteki nesh 
başta olmak üzere şartların değişmesiyle hükümlerin değişmesi anlayışı ilk dönemlerden itibaren kabul 
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kaideyi nasları iptal edecek şekilde yorumlarken kimileri de ölçü birimlerinde 
olan değişikliklere kadar sınırlandırarak son derece dar bir yoruma tabi 
tutmuşlardır. 

Bu durum İslam hukukçuları arasında ifrat ve tefrite yol açan görüşlerin 
ortaya çıkmasına sebebiyet vermiştir. Kavakçı kendisine yönelttiğimiz bu 
konudaki sualimize şöyle cevap vermiştir:  

“Son iki yüzyılda ulaşım ve iletişim şartlarının akıl almaz bir şekilde 
gelişmesi dünyanın küreselleşmesine neden olmuştur. Doğudaki batıdakini 
kuzeydeki güneydekini yakından takip eder hale gelmiştir. Dolayısıyla siyasi, 
içtimai, iktisadi ve kültürel alanlarda büyük ve hızlı bir dönüşüm ve değişim söz 
konusu olmuştur. Dünyayı ve ahireti kazanmaya talip olan Müslüman’ın ve 
özellikle de İslam hukukçularının bu durumu görmezden gelmeleri mümkün 
değildir. Haliyle ortaya çıkan yeni problemlere ve yöneltilen spesifik suallere 
cevap vermemek çözüm değildir. 

İslam hukukçusu psikoloji, sosyoloji, antropoloji, tarih, coğrafya, felsefe 
ve analitik düşünme tekniklerini son derece iyi öğrenmeli ve en az bir doğu bir de 
batı dilini ilmi yazıları anlayacak derecede meleke haline getirerek öğrenmelidir. 
Aksi takdirde karşı mahallenin bu hızına cevap vermek mümkün değildir. 
Müslümanlar kendi aralarındaki kısır tartışmaları bırakıp başta ABD olmak üzere 
İslam’ı tanımayan Hz. Muhammed’i duymayan coğrafyalara yönelmelidirler. 
Avrupa, Osmanlı karşısındaki muhalif tavrı; Ortadoğu yönetim kadroları ise 
milliyetçilik ve emperyalistlerin kışkırtması yüzünden Türkiye’ye mesafeli 
durmaktadırlar. Dünyayı eski dünya ile sınırlamamalı değişimi gözlemlemek için 
bütün coğrafyaları tanımaya çalışmalıyız.”14 

Kavakçı’nın ifadelerinden esas olanın değişime kapılmak değil değişimi 
iyi analiz edip 1400 yıllık birikimimiz ile bu değişimi İslam’ın lehinde olacak 
şekilde yönlendirmenin olduğu anlaşılmaktadır. Kavakçı’nın muhtelif birçok 
konuşmasında ağaç temsilini esas aldığı bir taraftan geleneği korurken diğer 
taraftan da günceli yakalamayı hedeflediği anlaşılmaktadır. 

 

görmüştür. Örneğin, şahitlik için Hanefîler ilk dönemde teskiyeyi şart koşmazken daha sonraki 
dönemlerde bu konudaki görüşleri değişmiştir. 

14  K1, Kişisel Görüşme, 27 Ocak 2023. 
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5. Makâsıd Anlayışı  
Batıda Osmanlı, doğuda Babürlü hâkimiyetinin zayıflamaya başlamasıyla 

birlikte bazı tecdit, ihya, ıslah ve reform fikirleri ortaya çıkmaya başlamıştır. 
Gerek Müslümanlar arasından ve gerekse de oryantalistlerden İslam Hukukuna 
yöneltilen tenkitler cevaplandırılmaya çalışılmış ve fıkhın dinamizmini artırmak 
için çeşitli yollar düşünülmüştür. Bu yöntemlerden biri de makâsıd anlayışıdır. 
Metinlerin lafızlarından ziyade maksat ve gayelerinin esas alınması gerektiğini 
ileri süren bu anlayış Gazali (ö.505), Şâtıbî (ö.790), İzzeddin İbn Abdüsselâm 
(ö.660), Tahir b. Aşur (ö.1284) gibi âlimlerin konuya yönelik eserlerini esas 
aldıklarını ifade etmekte, karşıtları bulunan kişileri de literalist ve lafızcı olarak 
isimlendirmektedirler.15 

Kavakçı makâsıda bakışını şu şekilde özetlemektedir: 

“Makâsıd ilmi son derece önemli ve faydalı olmakla birlikte henüz usûl ve 
füru’u iyice içselleştirmemiş birçok kişi bu ilimle alakalı olarak bilgisizliklerini 
gizlemeye çalışıyorlar. Hâlbuki İslam hukukunu meleke haline gelecek şekilde 
tahsil etmedikçe sadece makasıd ilmi ile bir yere varılamaz. Şâtıbî gibi birçok 
âlim bu konuda eser kaleme almış ama bu alanda her zaman Mâlikîler ipi 
omuzlamış. Bu nedenle mezhep farklılığını da göz önünde bulundurup Hanefî 
mezhebine nasıl tatbik edileceğini iyice kavramak lâzımdır.”16 

Kavakçı’nın ifadelerinden fıkıh eğitiminde makâsıdın kendince esas 
görünmediği ancak son derece faydalı mülahaza edildiği anlaşılmaktadır. Ayrıca 
Kavakçı, makasıd anlayışında olduğunu iddia eden birçok fikir insanının kendi 
kanaatlerini zaman zaman bu ilme söylettiklerini anladığını ifade etmektedir. 
Fıkıh birikimi göz önünde bulundurularak ortaya konulacak bir makasıd 
anlayışının İslam Hukukuna dinamizm katacağı kanaatindedir. 

6. Modern Hukuk Eğitimine Bakışı 
Osmanlı döneminde medreselerde tahsil edilen fıkıh ilmi daha sonraki 

dönemlerde Medresetü’l-Kudât’da (1909) verilmeye başlanmıştır. Daha sonra 

 
15  Ertuğrul Boynukalın, “Makasıdü’ş-Şerîa”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV 

Yayınları, 2003), 27/423-427. 
16  K1, Kişisel Görüşme, 27 Ocak 2023. 
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cumhuriyet dönemiyle birlikte laikliğin kabul edilmesinin ardından hukuk 
fakülteleri açılmıştır.17 

Bu durum hukukçular arasında yeni bir tartışmanın fitilini ateşlemiştir. 
“Hukuk fakültesi mezunu olmayan kişiler İslam hukukçusu olabilir mi?” bu 
tartışma eskisi kadar ateşli olmasa da Kemal Gözler’in birkaç yıl önce yazmış 
olduğu konuyla ilgili makale ile yeniden gündeme gelmiştir.18 Kavakçı bu konuda 
görüşlerini şöyle ifade etmektedir: 

“Fıkıh ilminin tarifi muhtelif kitaplarda birbirine yakın tarzlarda 
yapılmıştır. Sahip olması gereken alet ve şeriat ilimleri ehlince malumdur. 
Modern hukuk bilgisinin gerekli olup olmadığına gelince kanaatimce en azından 
kanunların İslam’a uyup uymadığını anlamak ve hukuk nosyonu elde etmek için 
son derece faydalıdır. Hukuk fakültesinde eğitim almak ise doktora ve yüksek 
lisansa alınmanın tercih sebebi olmalıdır. Çünkü içinde yaşadığı ortamın 
hukuksal yapısını kavrayamayan kişilerin yeni çözümler ileri sürmek bir yana 
dursun vakayı kavraması bile çok zordur. Bu nedenle ben ve birçok arkadaşım 
ayrıca hukuk fakültesinde de eğitim aldık.”19 

Yukarıdaki ifadelerden de anlaşılacağı üzere Kavakçı tedavi için teşhisin 
önemini her fırsatta ön plana çıkarmakta ve günümüz fıkıh problemlerinin 
çözümü yolundaki bütün engellerin kaldırılmasını esas almaktadır. Fıkıh alanında 
ihtisas yapan kişilerin hukuk nosyonu ve bilgisi konusundaki eksikliği de 
kendisince bu engellerden biridir. 

7. Rol Model Aldığı İlim Adamı 
Gerek dini ve gerekse de dünyevi meslek ve alanlarda başarılı olmanın 

yollarından biri de muvaffak olmuş karizmatik bir şahsiyeti rol model almaktır. 
Max Weber’in karizmatik şahsiyet teorisi bu durumun sosyolojik temellerini 
açıklamaktadır. Kavakçı kendisine İslami ilimlerde rol model olarak seçtiği ilim 
adamını sorduğumuzda cevaben “Başta Hz. Peygamber ve Râşid Halîfeler olmak 
üzere birçok kişiyi kendime örnek alıyorum ancak akademik hayatımın ve fikri 
mücadelemin rol modeli Muhammed Hamidullah hocadır. Yabancı dile olan 

 
17  Mehmet İpşirli, “Medresetü’l-Kudât”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV 

Yayınları, 2003), 28/343-344. 
18  Gözler, “Hukuk-Fıkıh İlişkisi - İslam Hukukçusu Kimdir?”. 
19  K1, Kişisel Görüşme, 27 Ocak 2023. 
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aşinalığım, akademik hayattaki titizliğim, sosyal hayatta diğerkâmlığım ve 
inandığım hakikat uğrundaki fedakârlık anlayışım hep Hamidullah Hoca’dan 
tevarüs edilmiştir. Onun ahlakı ve çalışkanlığı beni çok etkilemişti.”20 

Kavakçı’nın yukarıdaki ifadelerinden anlaşıldığı üzere ilmi, ahlak ile 
beraber olduğunda önemsemektedir. Hamidullah’ın ahlaki yapısı, onun ilmi bir 
rol model olmasındaki en büyük nedendir. 

8. İslam Hukukunda Yapılması Gereken En Önemli Faaliyet   
Kavakçı başta Müslüman ülkeler olmak üzere birçok ülkeyi ve devlet 

adamını ziyaret imkânı bulmuş bir İslam âlimidir. Bu gezileri esnasında 
Müslümanların ve özellikle de ilim adamlarının muhtaç olduğu vasıfları tespit 
etmeye çalışmıştır. Kendisine sorduğumuz “Sizce İslam hukuku alanında 
yapılması gereken en önemli iş nedir?” sualine şu şekilde cevap vermiştir: 

“Kanaatimce Müslümanlar birçok nimetlere sahip olmalarına rağmen 
bunların dağınık olmasından kaynaklı olarak çok az istifade edebilmektedirler. 
Bence öncelikle ilk dönemden itibaren kaleme alınmış bütün İslami eserler 
mümkün olduğunca bir kütüphanede bir araya getirilmeli ve dijital ortama 
aktarıldıktan sonra değişik açılardan en kullanışlı şekilde tasnife tabi tutulmalıdır. 
Birçok alanında uzman ilim adamı bir araya getirilip çeşitli konularda 
uzmanlıklarının geliştirilmesi sağlanıp bunlar arasında koordinasyonlu ilmi 
heyetler kurulmalıdır. Bu uzmanlara yardımcılar tahsis edilip yaptıkları ilmi 
çalışmalar genişletilmiş ve özetlenmiş raporlarda biriktirilmelidir. 

İlim adamları arasındaki dil problemi halledildiği gibi ilimler arasındaki 
terminoloji kargaşası da ortadan kaldırılmalıdır. Bu teşebbüs mümkünse bütün 
Müslüman devletlerce, mümkün değilse en azından bir Müslüman devlet 
tarafından, o da mümkün değilse güçlü vakıflar ya da iş adamlarınca 
desteklenmelidir. Ve iktisadi ve siyasi krizlerden korunmalıdır.”21 

Kavakçı’nın bu projesi kısmı olarak çeşitli ülke ve kurumlar tarafından 
yapılsa da bu düzeyde henüz gerçekleştirilememiştir. Âlemgîr Şâh’ın Fetâvâ-yı 

 
20  K1, Kişisel Görüşme, 27 Ocak 2023. 
21  K1, Kişisel Görüşme, 27 Ocak 2023. 
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Hindiyye, Ahmet Cevdet Paşa’nın Mecelle projeleri Kavakçı’nın istediği boyutta 
olmasalar da yakın örneklerdir. 

Kavakçı’nın bu projesi uygulandığında sadece ilmi değil aynı zamanda 
içtimai alanda da büyük bir terakkinin gerçekleşeceği umulabilir. Çünkü birbirini 
anlayan ve çeşitli kültürlere sahip olan insanlar, şayet mürüvvet sahibi iseler 
bilginin karşısında ihtilafa müspet anlamda son vereceklerdir. Bu da zaten Hazreti 
Peygamber’in “Ümmetimin ihtilafı rahmettir.” kavlince memduh bir durumdur. 
İletişim kanallarını son ana kadar açık tutan birey ve toplumların hakikate ulaşma 
olasılığının çok daha yüksek olduğu, bunun da sonuçta ihtilafların asgariye 
indirilmesi ve problemlere ortak çözümler üretilmesi hususunda fayda 
sağlayacağı açıktır. 

9. Kavakçı’ya Yapılan Eleştiriler 
Kavakçı, gerek evlatlarının siyasetle meşguliyeti ve gerekse de geniş bir 

sosyal çevreye sahip olmasıyla bilinirlik kazanmıştır. Amerika’da ikamet ettiği 
yıllarda bilinirliği kısmen azalmışsa da kızı Merve Kavakçı’nın mecliste verdiği 
başörtüsü mücadelesiyle yeniden artmıştır. Torunu Fatıma’nın Cumhurbaşkanı 
danışmanı olması ve Joe Biden ile yapılan özel görüşmede Cumhurbaşkanına 
mütercimlik yapması Kavakçı ailesini bir daha gündeme taşımıştır. Yusuf Ziya 
Kavakçı, ailesi ve siyasi söylemleri ile birçok eleştiriye maruz kalsa da biz 
kendisine ilmi açıdan hangi eleştirilere uğradığını sorduğumuzda şu şekilde cevap 
verdi: 

“Beni genelde Hamidullah Hoca’ya olan sevgi ve bağlılığım nedeniyle 
eleştirirler. Fakat münekkitlerin yapmış olduğu eleştirileri incelediğimde onları 
haklı göremiyorum. Çünkü Hamidullah Hoca onların tanıttığı gibi modernist, 
reformist ve bidatçı bir kişi değildi. Aksine Şâfiî mezhebine mensup, Ehli Sünnet 
inancına sahip, son derece takvalı ve güzel ahlak sahibi bir âlimdi. O’nun başta 
Fransa olmak üzere yurtdışında yazmış olduğu eserlerin muhatabı çoğunlukla 
gayrimüslimlerdir. Bu sebeple hoca onların anlayacağı dilden ifadeler 
kullanmaya çalışmış. Bu da hocanın o düşüncede olduğu evhamını kalplere 
düşürmüştür. Fakat hoca benim gördüğüm kadarıyla Ehli Sünnet bir âlimdir. 
Necip Fazıl’ın “Baidullah” demesi de yukarıdaki sebeptendir. 

Fazlurrahman’ın İslam iktisadına dair kitabını tercüme etmeme gelecek 
olursak, ben Fazlurrahman’ın diğer kitaplarını okuma fırsatı bulamadım. Bütün 
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görüşlerini de bilmiyorum. Bu kitabı faydalı bulduğum için tercüme ettim. Kendisi 
bizim anladığımız tarzda mütebahhir bir âlim olmasa da son derece başarılı bir 
akademisyen ilim adamıdır. Benim ‘Huz mâsafâ, da’mâ keder’ anlayışında 
olduğum bilindiğinde bu tenkitler de önemini yitirecektir.”22 

Kavakçı’nın yukarıdaki ifadeleri esasen bizce de ikna edicidir. Esasen 
bilinirliği yüksek olan bu kişilerin böyle eleştirilere maruz kalması son derece 
olağandır. Önemli olan kişilerin kendileri hakkındaki beyanları ve ortaya 
koydukları ilmî eserlerdir. 

Sonuç 
Cumhuriyet döneminde medreselerin kapatılmasıyla birlikte kesintiye 

uğrayan İslâm hukuku eğitimi, ilahiyat fakültelerinin açılmasıyla birlikte yeniden 
canlılık kazanmaya başlamıştır. Yusuf Ziya Kavakçı da bu geçiş döneminde 
yetişmiş Osmanlı hukukçularının ileri gelenleriyle tanışıp ders alma imkânı elde 
etmiş ilim adamlarımızın en önemlilerindendir. Gerek eğitimde elde ettiği 
başarılarıyla gerek fikri mücadelesiyle ve gerekse de yazdığı eserler ve yetiştirdiği 
talebeleriyle ilim tarihine iz bırakan şahsiyetlerdendir. Onun hem ilahiyat hem de 
hukuk eğitimi almış olması kendisinden sonra birçok ilahiyatçıya da ilham 
vermiştir. 

Kavakçı hem uluslararası fetva kurulları vasıtasıyla fıkıhçılığını hem de 
uluslararası boyutta yaptığı avukatlığı münasebetiyle hukukçuluğunu makro 
düzeye taşımış ve bildiği yabancı diller vasıtasıyla mesleklerini icra ederken 
hiçbir sıkıntı çekmemiştir. Ayrıca Kavakçı klasik İslami eğitimle modern eğitimin 
nasıl mezcedileceğini ve bu terkibin nasıl bir sonuç vereceğini bizlere göstermesi 
açısından son derece önemli bir örnektir. Yine Kavakçı gelenekle güncelliği nasıl 
beraberce hayatımıza ve fikrimize yansıtacağımızı gösteren bir misal olması 
açısından son derece ehemmiyetlidir. Zülcenaheyn olarak nitelendirilebilecek 
olan Kavakçı ve benzeri âlimlerin hayatlarının bilinmesi yenilerinin 
yetiştirilebilmeleri için zaruridir. 

  

 
22  K1, Kişisel Görüşme, 27 Ocak 2023. 
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Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf Şerh ve Haşiyeleri Üzerine Bir 

İnceleme 
‘Al-Kashaf’ in the Tradition of Tafsir -An Examination of Its Commentaries 

and Annotations- 

Mesut Kaya, (İstanbul: İFAV, 2019), 254 sayfa. 

ISBN 978-975-548-477-8 

Edebiyat ve belagat ilimlerinin merkeze alındığı tefsirler arasında eşsiz 
konuma sahip Zemahşerî’nin (ö.538/1144) el-Keşşâf adlı tefsiri, tefsir tarihi 
içerisinde “Keşşaf Tarihi” denilebilecek kadar güçlü bir gelenek inşa etmiştir. 
Yazar bu çalışmasıyla tarihsel seyri takip etme imkanı vermek üzere literatürü 
sistematik bir tarzda sunmayı hedeflemiştir. Fakat yazarın asıl amacı, “telif 
edildiği dönemden itibaren el-Keşşâf tefsiri esas alınarak yazılan çalışmaların 
tarihsel gelişim sürecini, tefsir tarihi içindeki seyrini takip etmek, çalışmaların 
içerikleri hakkında kısaca bilgi verip birbirleriyle ilişkilerini tespit etmeye 
çalışmak”tır.1 

Eser, giriş dahil toplam beş ana bölümden oluşmaktadır. “Kurucu Bir 
Metin/Ana Kaynak: Zemahşerî’nin el-Keşşâf’ı” başlıklı giriş bölümünde, 
Mutezile’nin Kur’an tefsirindeki iki temel dayanağı olan, aynı zamanda dirayet 
yönteminin de dayanakları olan, dile ve akla önem vermekle esasen Kur’an’daki 
sıfat ayetlerini tevil etmek gibi amaçlarına dair özet bilgiler verilerek konu çeşitli 
örneklerle somutlaştırılmaktadır.2 

İlk dönem Mutezilileri Kur’an’ın ayetleri üzerinde fitne amaçlı tevillerde 
bulunan inkarcı gruplarla mücadele etmek üzere daha ziyade Müteşabih ayetlerin 
tefsirine öncelik vererek bu alanda kitap telif etmişlerdir. IV. asırda ise Ebû Alî 
el-Cübbâî, Ebu’l-Kâsım el-Belhî el-Ka‘bî, Ebu Müslim el-İsfehânî ve Rummânî 
gibi alimlerle en verimli dönemini yaşayan Mutezile Kâdî Abdülcebbâr, Şerîf el-
Mürtezâ, el-Hakim el-Cüşemî gibi alimlerle V. asırda bu süreci devam ettirmiştir. 
Nihayet Zemahşerî’nin yaşadığı VI. asra devasa bir tefsir külliyatı ulaşmıştır. 
Zemahşerî’nin tefsirine kaynaklık etmek bakımından Zeccâc’ın Meâni’l-Kur’ân, 

 
1  Mesut Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf -Şerh ve Haşiyeleri Üzerine Bir İnceleme, (İstanbul: İFAV, 

2019), 9-11. 
2  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 15-16. 
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Rummânî’nin el-Câmi‘ li-ilmi’l-Kur’an ve Cürcânî’nin Delâilü’l-İ‘caz adlı 
eserleri oldukça önemlidir. Neticede İslami ilimlerde ulaşılan olgunluk ve kurucu 
metinlerin ortaya çıkmasıyla birlikte artık el-Keşşaf gibi bir tefsirin yazılabilmesi 
için uygun ilmi bir zemin oluşmuştur.3 

Kur'an'ın beyani/belâği icazını en iyi şekilde açıklayan eşsiz bir tefsir 
olduğu ve müellifi tarafından pek çok yerinde mutezile mezhebini desteklemek 
amacıyla ayetlerin te’vil edildiği şeklinde el-Keşşâf’ın iki temel özelliği dile 
getirilerek, el-Keşşâf şerh ve haşiyelerinin temel merkezinin bu iki özellik olduğu 
ifade edilir. Buna göre şerh ve haşiyeler el-Keşşâf’ın Kur’an’ın beyan, meani ve 
bedî inceliklerini izah biçimlerini keşfetmek ve müellifin itizali görüşlerini tespit 
edip tefsiri bu görüşlerden tecrit etmek odaklı çalışmalardır.4 

Müellifin doğum yeri olan Hârizm bölgesinde Mutezilîliğin canlı oluşunun 
bir dizi siyasi arka planından, Zemahşerî’nin ilmî yönü ve mezhebî tutumundan 
bahsedilerek bizatihi el-Keşşâf mukaddimesinde eserin telif sebebinin anlatıldığı 
satırların okuması yapılır; sonra da Zemahşerî’nin i‘tizalî tevillerine el-Keşşâf’tan 
örnekler verilir.5 

Giriş bölümünün sonunda “Etkiler ve Tepkiler Arasında Keşşâf Tefsirinin 
Serencamı” başlığı altında önce el-Keşşâf’ın Sünni Tefsir Paradigmasına Etkileri 
‘müstakil tefsirler’, ‘şerh-haşiye türü eserler’ ve ‘medrese müfredatları’ olmak 
üzere üç ayrı noktadan incelenmiştir. Yazar Herevî, Süyûtî, Tilimsânî, İbn 
Âşûr’dan el-Keşşâf’ın etki boyutuna dair bazı nakiller yaptıktan sonra sünnî tefsir 
üzerindeki etki boyutuna örnek olarak -Zemahşerî’nin görüşlerine daha çok 
nahiv, i‘rab, beyân ve meânî ilimleriyle alakalı olarak başvuran- F. Râzî’nin, -el-
Keşşâf’ın orijinal tahkik ve tahrîrinin ürünü olan- Beyzâvî’nin, sonrasında da 
Nesefî ve Ebussuud Efendinin müstakil tefsirlerini getirmektedir. El-Keşşâf’ın 
sonraki alimler üzerindeki etki boyutunu gösteren şerh ve haşiyelere örnek olarak 
da XIII. yüzyılda Tîbî, Çarperdî, Kazvînî, Fâdıl el-Yemenî, Kutbuddin Râzî, 
Bâbertî ve Taftâzânî’nin; IX. yüzyılda Seyyid Şerif Cürcani, Fîrûzâbâdî,  İbn 
Hacer el-Askalânî’nin; daha sonraki dönemlerde de Abdülkerim b. Abdülcebbâr, 
Musannifek, Tûsî, Hasan Çelebi Fenârî, Muhyiddin Hatibzâde, Kemalpaşazâde 
ve Taşköprîzâde’nin şerh-haşiye türü eserlerini getirmektedir. El-Keşşâf’ın nahiv 

 
3  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 20-25. 
4  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 25-26. 
5  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 25-32. 
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ve belagat ilimlerini esas almasının da etkisiyle medrese müfredatında okutulan 
temel kitaplar arasında yer alması eserin sünnî dünyadaki etkisini ortaya 
koymaktadır. Tabakât ve rical kitaplarından hareketle talebesine el-Keşşâf okutan 
hocalardan yahut hocasından el-Keşşâf okuyan talebelerden uzun uzun örnekler 
verilir. “Selefî Kanadın Keşşâf Karşıtlığı” adlı ikinci başlıkta ise i‘tizalî fikirler 
içermesine rağmen ilim ehli nezdinde çokça kabul görmesine çeşitli olumsuz 
tepkiler veren İbn Teymiyye, Bulkînî, Zehebî ve İbn Haldun’un, daha mutedil bir 
değerlendirme yapan İbn Hacer’in, önceden karşıtken sonradan olumlu tepkiler 
veren Suyûtî’nin görüşlerine yer verilmektedir. Neticede zamanla el-Keşşâf’ı 
okumanın haram olup olmadığı dahi tartışılmasına rağmen Ehlisünnet nezdinde 
bunun bir kıymeti olmamış ve medreselerde okutulmaya devam etmiştir.6 

“Kurucu Metinleri Anlama ve Yorumlama Faaliyeti: Şerh ve Haşiye 
Yazıcılığı” başlıklı birinci bölümde yazar Ahfeş’ten Cürcânî’ye kadarki şerh ve 
haşiyelere temas ederek İslam telif geleneği içinde gelişen şerhçilik faaliyetlerini 
dört döneme ayırmaktadır: Birinci dönem, Sîbeveyh’in el-Kitâb’ı ve İbnü’s-
Serrâc’ın Usûl’ü gibi daha çok Arap gramerine dair eserlerin şerh edildiği bir 
dönemdir. İkinci dönem, Ebû Hanîfe’nin el-Fıkhu’l-Ekber’i ve Mâturîdî’nin 
Te’vilâtü’l-Kur’ân’ı gibi daha çok beşinci ve altıncı asırlarda tefsir, hadis, fıkıh, 
kelam gibi İslami ilimlere dair yazılmış olan eserlerin şerh edildiği bir dönemdir. 
Üçüncü dönem, dini ilimlerin hemen her alanındaki kurucu metinler üzerine 
yazılan şerhlere rastlanan, daha sonra üzerine sistematik şerhler yazılacak olan 
muhtasarların yazıldığı bir kemal dönemidir. Bu dönemde Zemahşerî’nin el-
Keşşâf’ı ve Beyzâvî’nin Envâru’t-Tenzîl’i Tefsir’de üzerine çok sayıda şerh ve 
haşiyelerin yazıldığı eserler olmuşlardır. Şerh ve haşiye türü çalışmalar Teftâzânî 
ve Cürcâni ile zirveye çıkmış, onların yazdıkları şerh ve haşiyeler onlardan 
bağımsız düşünülememiş ve sonraki çalışmalara esas teşkil etmeleri bakımından 
ana metinlerin şöhretini aşmışlardır. Dördüncü dönem ise IX. yüzyıl ve 
sonrasında özellikle Teftâzânî ve Cürcânî’nin eserleri gibi bir önceki dönemde 
telif edilmiş şerh ve haşiyeler üzerine ikinci ve üçüncü dereceden şerh ve haşiye 
çalışmalarının yapıldığı ve daha çok muhâkeme yönteminin işletildiği bir dönem 
olmuştur.7 

 
6  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 38-47. 
7  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 51-55. 



Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf -Şerh ve Haşiyeleri Üzerine Bir İnceleme- 

177 

“Şerh ve Haşiye Yazıcılığını Doğuran Etkenler” adlı ikinci başlıkta kitap 
telif etmenin maksatlarını yedi başlıkta toplayan İbn Haldûn’un ve Zerkeşî’nin 
şerhlere neden ihtiyaç duyulduğunu açıkladığı görüşlerine yer verilmektedir. 
Sonra da hıfzı kolaylaştırmak üzere ilmî eserlerin özetlenmesinin medrese eğitim 
sisteminin zorunlu kıldığı bir ihtiyaç oluşundan bahsedilir. Medreselerin formel 
karakterine uygun olarak “nazar” ve “istidlal” yöntemini merkeze alan el-Keşşâf 
tefsirinde de beyan ve nazara yönelik bir şüphe ve itiraz varsa bunların 
cevaplanması ve yazarın temel yargısının etrafında ortaya çıkabilecek muhtemel 
soru, eleştiri ve tenkitlere karşı diyalog yönteminin kullanılmasıyla medreselerde 
asırlar boyu tercih edilen bir metin olduğu ifade edilir.8 

Üçüncü başlıkta ise “Şerh ve Hâşiye Niçin Yazılır?” sorusuna “İzah, 
Tahkik ve Ta‘lil”, ”Tahlil ve Tenkit” ve “Muhakeme ve Mukayese” olmak üzere 
üç ayrı zaviyeden yaklaşılarak özetle şerh-haşiye türü eserlerin sebeb-i telifleri 
betimlenmektedir. Yazar, el-Keşşâf üzerine yapılan çalışmaları “Tîbî’ye kadar 
olan dönem”, “Tîbî ile başlayan dönem” ve “Cürcânî sonrası dönem” şeklinde üç 
döneme ayırmakta ve bunları kitabın geri kalan bölümlerinde işlemektedir.9 

“Tabersî’den Sekûnî’ye: Keşşâf Çalışmalarının Erken Dönemi” başlıklı 
ikinci bölümde evvela yüzyıllık dilimlerde işlenen tabakat-teracim kitaplarında 
yakalanan bütüncül bakış açısının çağdaş dönemde henüz tam olarak elde 
edilemediği, hicrî yüzyıllara göre alimlerin doğdukları yer, tahsil hayatları, 
hocaları, öğrencileri, okudukları ve telif ettikleri eserler, görüştükleri alimler gibi 
bilimsel faaliyetlerine dair ulema topografyaların henüz oluşturulamadığı, 
tabakât-terâcim kitaplarındaki yığınla bilginin ise yeterince işlenmediği 
anlatılmakta ve bir dönemin ilmi yönelişlerini hakkıyla tespit edebilmek için 
tabakât kitaplarındaki bakış açısını yakalamak gerektiği ifade edilmektedir.10 

el-Keşşâf üzerine yapılan ilk çalışmanın Zemahşerî ile aynı asırda yaşayan 
Tabersî’nin el-Kâfi’s-Şâf min Kitâbi’l-Keşşâf adlı eseri olduğu belirtilir. Buna 
göre Şii alimlerden olan Tabersî’nin üç tefsirinden biri olan ve el-Keşşâf’ın 
ihtisarı olan bu eserini Mutezile-Şiî yakınlaşmasının olduğu bir dönemde 
yazmıştır. Ukberî ve Şemseddin b. Ebû Bekir’e nispet edilen şerhlerin ise esasen 
kendilerine ait olmadığı ifade edildikten sonra Kutbeddin el-Fâlî’nin et-Takrîb, 

 
8  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 56-60. 
9  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 63-65. 
10  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 69-70. 
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İbnü’l-Müneyyir’in el-İntisâf, Beyzâvî’nin Envârü’t-Tenzîl adlı eserler hakkında 
kısa bilgiler sunulmuştur.11 

“Tîbî’den Teftâzânî’ye: Sistematik Şerhler Dönemi” başlıklı üçüncü 
bölümünde ise bu dönemde yapılan tam, sistemli, kapsamlı ve derinlikli şerh ve 
haşiyelerin kaleme alınmasıyla el-Keşşâf çalışmalarının zirveye çıktığına ve daha 
sonraki çalışmaların hep bu çalışmalar etrafında şekil aldığına dikkat 
çekilmektedir. Kurucu metni anlamaya odaklanan bu eserlerin içeriğini ise 
dilbilimsel tahliller, belagat tartışmaları, tefsir, kelam ve fıkıh usulü konuları 
oluşturmuştur. Yaklaşık bir asırlık dönemi ihtiva eden h. 8-9. asırda yaşayan Tîbî, 
Ebû Hayyân, Kazvînî, Çarperdî, Yemenî, Sübkî, Îcî, İbn Hişâm, Zeylâî, 
Kutbeddin er-Râzî, Bâbertî, Kirmânî, Aksarâyî, Teftâzânî, Bulkînî, S.Ş.Cürcânî 
ve Fîrûzâbâdî gibi şarihlerin şerh-haşiye türü eserleri hakkında tanıtıcı bilgilere 
yer verilmiştir.12 

“Teftâzânî ve Cürcânî’nin İzinde: Osmanlı Dönemi Keşşâf Çalışmaları” 
başlıklı dördüncü bölümde ise öncelikle Osmanlı dönemi tefsir geleneğinde takip 
edilen üç geleneğe temas edilir. Birincisi Muhyiddin İbn Arabî ile başlayıp 
Sadreddin Konevî ile devam eden Tasavvufî-İşârî tefsir geleneğidir. İkincisi 
Osmanlı ilmi çevrelerinde kesin bir otorite kabul edilen el-Keşşâf ve Envâru’t-
tenzîl adlı tefsirler üzerine kaleme alınan ve birbirlerine kaynaklık eden şerh-
haşiye türü eserlerle daha çok Teftâzânî ve Cürcânî olmak üzere Cemaleddin 
Aksarâyî, Musannifek, Kırımî ve Molla Hüsrev gibi alimlerin temsil ettiği 
gelenektir. Üçüncüsü ise yöntem ve içerik bakımından klasik tefsir anlayışına 
bağlı olarak yazılan Şihâbuddin es-Sivâsî, A. Semerkandî, Molla Gürânî ve 
Ebussuûd gibi müstakil tefsir yazanların oluşturduğu gelenektir. Cem’, telhis ve 
muhâkeme yönteminin hakim olduğu bu tür tefsirlerde yine el-Keşşâf ve 
Envâru’t-tenzîl tefsirlerinin etkisi söz konusudur. Bu bölüm Herevî, İbnü’l-Irâkî, 
Molla Fenârî, İbn Hacer, Musannifek, Ali Kuşçu, Molla Hüsrev, Tûsî, Hitâî, 
Hatibzâde, Suyûtî, Kemalpaşazâde, Taşköprîzâde ve Kınalızâde gibi muhaşşîlerin 
haşiyelerine dair tanıtıcı bilgilerle sona ermektedir.13 

Sonuç olarak Mesut Kaya’nın Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf adlı eseri, el-
Keşşâf şerh ve haşiyelerini ele alan önemli bir eserdir. Türkiye Tefsir 

 
11  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 72-80. 
12  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 93-151. 
13  Kaya, Tefsir Geleneğinde el-Keşşâf, 161-220. 
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akademyasındaki müteakip çalışmalara kılavuzluk eden bu eser yıllarca bir 
şekilde ihmal edilen/görmezden gelinen Osmanlı tefsir birikimine ışık tutması 
yönüyle de alanda oldukça önemli bir boşluğu doldurmaktadır. 
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Ebussuûd Efendi Tefsiri’nin Tefsir Usûlü Açısından 

İncelenmesi 

An Analysis of the Tafsir Methodology in the Tafsir of Ebussuud Efendi 

İstanbul: Hiper Yayın, 2019. 320 sayfa. 
Ebussuûd Efendi Tefsiri’nin Tefsir Usûlü Açısından İncelenmesi başlıklı 

çalışma Mahmut Sönmez’in Veysel Güllüce danışmanlığında 2016 yılında 
hazırladığı doktora tezinin kitaplaşmış halidir. 2016 yılında Atatürk Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Ana Bilim Dalında tamamlanan 
çalışma 2019 yılında neşredilmiştir.1 

İslâm’ın en temel kaynağı Kur’ân-ı Kerîm hakkında büyük bir literatüre 
kaynaklık eden birçok çalışma kaleme alınmıştır. Bunlar arasında tefsir usûlü 
çalışmaları önemli bir yer tutmaktadır. Müfessirlerin birçoğu tefsirlerine 
başlamadan tefsir usûlüne dair görüşlerini eserlerinin girişlerinde dile 
getirmişlerdir. Mahmut Sönmez’in çalışmasının ana konusunu oluşturan 
Ebussuûd Efendi (ö. 982/1574) ve onun tefsir birikiminin tahlili Osmanlı dönemi 
tefsir çalışmalarının doğru anlaşılması bakımından önemli bir yerde durmaktadır. 
Müftilenâm, şeyhülislâm, sultânü’l-müfessirîn, hâtimetü’l-müfessirîn, muallim-i 
sânî, allâme-i kül, Hoca Çelebi, Ebû Hanîfe-i Sânî gibi unvanlarıyla anılan2 
Ebussuûd Efendi, tefsir tarihinde bir konuma sahip olması ve kendisinden sonraki 
müfessirlere etki etmiş olması, ilmî bakımdan dönemindeki âlimler arasında en 
önde kabul edilmesi ve dönemini temsil etmesi3 göz önünde bulundurulduğunda 
Mahmut Sönmez’in kaleme aldığı bu çalışmanın önemi ortaya çıkmaktadır.  

Osmanlı Devleti’nin en haşmetli döneminde yetişmiş, otuz seneye yakın 
şeyhülislâmlık yapmış, fıkıh ve tefsir sahasında otoriter bir şahsiyet olarak 
kendisini kabul ettirmiş Ebussuûd Efendi’nin İrşâdü’l-ʿaḳli’s-selîm ilâ mezâya’l-
Kitâbi’l-Kerîm adlı eserinin ele alındığı çalışmada, onun tefsir usûlü kapsamında 

 
1  Mahmut Sönmez, Ebussuûd Efendi Tefsiri’nin Tefsir Usûlü Açısından İncelenmesi, (İstanbul: Hiper 

Yayın, 2019), 320. 
2  Ahmet Akgündüz, Ebüssuûd Efendi, DİA, (İstanbul: TDV Yayınları,1994), X, 365-371. 
دجنم  3 ركب وبأ  , " ةيقيبطت ةيرظن ةسارد اهتقلع و نيايبلا يرسفتلا في اهرثأو دوعسلا بيأ يضاقلا ىدل ةينآرقلا ةلصافلا ", Osmanlı’da İlm-i Tefsir, 

(İstanbul: İSAR Yayınları, 2019), 421. 
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değerlendirilebilecek Kur’ân tarihi ve Kur’ân ilimlerine dair yaklaşımları 
araştırılmıştır. Tefsir usûlünün bütün konuları ele alınmaksızın, daha ziyade 
Ebussuûd Efendi’nin İrşâdü’l-ʿaḳli’s-selîm’ inde ön plana çıkan metodolojik 
konular üzerinde durulmuştur. Çalışmada Ebussuûd Efendi’nin tefsir tarihinde 
önemli bir konuma sahip olması ve kendisinden sonraki müfessirlere etki ettiği 
göz önünde bulundurularak bu konular hakkındaki görüşlerinin ve âyetleri 
yorumlama şeklinin ortaya çıkarılması amaçlanmıştır.  

Kitap; Giriş ve üç Bölüm’den oluşmaktadır. Giriş’te; Ebussuûd Efendi’nin 
adı, künyesi, nesebi, doğumu, ailesi, hocaları, kişiliği, ilmî şahsiyeti, üstlendiği 
görevler ve vefatının yanı sıra, eserleri, eserlerinin konuları ve son olarak Kur’ân 
ilimleri ve tefsir usûlü kavramları hakkındaki görüşleri ele alınmıştır. Yazar, 
Ebussuûd Efendi İrşâdü’l-ʿaḳli’s-selîm’inden bahsederken onun Kanuni Sultan 
Süleyman’ın (1520-1566) muhteşem devrinin muhteşem bir meyvesi ve 
Süleymaniye Camisinin İslam mimarisindeki yerine benzer bir şaheser olduğunu 
belirtir. Ancak bu tefsirin Mısır ve Libya gibi ülkelerdeki üniversitelerde kaynak 
olarak gösterilmesine rağmen ülkemizde Zemahşerî (ö. 538/1144) ve Beyzâvî (ö. 
685/1286) tefsirleri kadar şöhret görmediğinden bahseder.  

Birinci Bölüm’de, tefsir usûlü kitaplarında “Kur’ân Tarihi” başlığı altında 
incelenen Kur’ân, vahiy, Kur’ân’ın nüzûlü, âyet, sûre ve kıraatler konularına 
Ebussuûd Efendi’nin yaklaşımı ve bu konular hakkındaki yorumları ele 
alınmıştır. Bu konuları ele alırken İrşâdü’l-ʿaḳli’s-selîm’de Kur’an’ın 32 isminin 
geçtiğini belirtmiş ve bunları tek tek açıklamıştır. Vahyin nüzûlü ile ilgili 
hadiseleri örnekler vererek bunları detaylı anlatımla aktarmıştır. İkinci Bölüm’de, 
“Tefsir Usûlü” başlığı altında işlenen, Kur’ân’ın lafzı ile ilgili ilimler, Kur’ân’ın 
anlamıyla ilgili ilimler ve tarihî ilimlere karşı Ebussuûd Efendi’nin izahâtları ele 
alınmıştır. Kur’ân ilimleri yine İrşâdü’l-ʿaḳli’s-selîm’den örnekler verilmek 
suretiyle detaylıca izah edilmiştir. Bu minvalde on dokuz ilim tespit edilmiştir.  

Üçüncü Bölüm’de İrşâdü’l-ʿaḳli’s-selîm’in, belağat ve i‘câz açısından, 
siyâk ve sibâka hakem rolü yüklemesi açısından,  âyetlerdeki kelimelerin 
kullanılış maksadını araştırması açısından, müfessirin bilmesi gereken çeşitli fen 
ilimlerine ait bilgiler vermesi,  âyetler arasındaki münasebete ehemmiyet vermiş 
olması ve son olarak Ebussuûd Efendi’nin eleştirdiği noktalar açısından 
özelliklerine ve eleştirildiği hususlara değinilmiştir.  
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Çalışma Ebussuûd Efendi’nin hayatının detaylı olarak aktarılması, tefsir 
tarihi, tefsir usûlü, ulûmü’t- tefsîr ve dört tefsirinin ele alınış biçimi hakkında 
detaylı bilgiler bulundurur. Şeyhülislâmlık makamında uzun süre görev yapmış 
tefsir ve fıkıh alanında derinleşmiş olan Ebussuûd Efendi’nin İrşâdü’l-ʿaḳli’s-
selîm’inin incelenmesi ve müstakil olarak bulunmadığı halde tefsirinden 
çıkarımlarda bulunarak tefsir usûlüne dair görüşlerinin ortaya çıkarılması oldukça 
önemlidir.  

Ebussuûd Efendi’nin İrşâdü’l-ʿaḳli’s-selîm ilâ mezâya’l-Kitâbi’l-Kerîm 
başlığını taşıyan ve ülkemizde yeterli şöhreti bulamamış tefsirini doktora 
düzeyinde inceleyen bu çalışma genel olarak amacına ulaşsa da bazı konularda 
eleştirilebilecek hususlar göze çarpmaktadır. Bu konuların başında izah edilen 
konularda verilen örneklerin daha kısa ve anlaşılır olabileceği söylenebilir. Ayrıca 
birkaç yerde Ebussuûd Efendi’nin tefsirinin şöhret bakımından Zemahşerî ve 
Beyzâvî tefsirleri ile kıyaslaması yapılmıştır. Bunun yerine Ebussuûd Efendi’nin 
tefsirinin tefsir ilmindeki yerinin veya tefsir ilminde olması gereken yerinin genel 
perspektifle belirtilmesinin daha isabetli olacağı düşünülebilir.  

Kur’ân’ın daha iyi anlaşılması için bu alanda yazılmış eserlerin 
incelenmesi, elbette çok büyük faydalar barındırmaktadır. Bu nedenle 
müfessirlerin tefsir usûlü ve Kur’an ilimleri konularındaki mesaileri büyük önem 
arz etmektedir. Bu açıdan bakıldığında bu çalışmada Ebussuûd Efendi’nin 
görüşlerinin ortaya çıkarılmasına gayret edilmiştir. Değerlendirmeye çalıştığımız 
bu eserin, Osmanlı tarihinde önemli makamlarda bulunmuş, ilmî çalışmalarıyla 
büyük hizmetleri olmuş Ebussuûd Efendi’nin tanıtılmasında büyük katkı 
sağlayacağına şüphe yoktur. 
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	01.11. Yusuf Memük
	01.12. Hamza Tayyip Cigal- Ebussuûd Efendi Tefsiri
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