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EDITORDEN

Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 23. sayisin-
da, yayinlanan her dergi sayisinda oldugu gibi ilkeli yayincilik
anlayiginin bir yansimasi olarak 8zgiin ve nitelikli ¢aligmalari
siz degerli okurlarimizin begenisine sunmanin heyecanini ve
mutluﬁlgunu agtyoruz. Dergi ekibi olarak diisiince diinyasina
sundugumuz zu miitevazi ancak anlaml ve 6zverili katkinin
gururu i¢indeyiz. Elektronik ortamda akademik yayinciligi-
n1 siirdiiren dergimiz, kaliteyi esas alan anlayigiyla ve tarandig
dizinlerle akademi diinyasinda saygin bir konuma sahiptir. Bu
durum dergimizi ulusal ve uluslararas: akademi platformlarinda
daha gériiniir kilma konusunda en giiclii motivasyon kaynakla-
rimizdan biridir. Dergimizin bu nitelikli konumuna erigimi yo-
gun bir emegin iiriiniidiir ve yayin siirecinin tiim agamalarinda
sunulan her katki bizim igin ¢ok degerlidir. Bu emegin ve sunu-
lan katkilarin en somut hali olarak bugiine kadar yayinladigimiz
tiim sayilari gostermek miimkiindiir. Bu vesileyle bas editorlitk
gdrevini iistlenmeden dnce dergimizin yayin siirecine katk: su-
nan ancak gdrevlerini devrettiileri icin gu sayimizda isimleri
yer almayan arkadaglarima da sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.
Bag editorlitk gorevini sahsima devreden Fakiiltemiz .Fe?;efe ve
Din Bilimleri Béliimii Dr. Ogr. Uyesi Miinteha BEKI dncelikli
olmak iizere, yayin kurulu iiyesi Prof. Dr. Dilaver GURER’e,
alan editorii Dog. Dr. Betiil GURER’e, alan editér yardimeist
Ars. G6r. Gamze ARSLAN’a 6nceki sayilarda verdikleri destek-
lerden dolay: tesekkiir ediyor, akademik ¢aligmalarinda hepsine
bagarilar diliyorum. Yine Fakiilte dekanimiz Prof. Dr. Abdulka-
dir DUNDAR, dil editdrleri Prof. Dr. Suat ERDEM, Ars. Gor.
Emre KARADAVUT; Temel Islam Bilimleri alan editdrleri Dr.
Esma CETIN, Ogr. Gor. Dr. Hatice ALSAC, Ars. Gor. Dr.
Tugba YILDIRIM, Ogr. Gor. Nevriye Siimeyra CALIK, Ogr.
Gor. Yasin BEDIR, Ogr. Gor. Adem YENER, Ars. Gor. Alper
CIRPAN; Felsefe ve Din Bilimleri alan editorleri Dr. Ogr. Uye-
si Aliya MUTALLIMOVA, Dr. Ogr. Uyesi Fatma GOCMEN,



Dr. Ogr. Uyesi Mustafa MEMIS, Dr. Idris YAKUT, Ars. Gor.
Esma AYGUN YAKIN, Ars. Gor. Hatice GOKTAS, Ars. Gor.
Derya EREN CENGIZ, Ars. Gor. Rahime Eymen BAKIR; Islam
Tarihi ve Sanatlari alan editSrleri Arg. Gor. Tugba SAHBAZ AL-
TINSOY ve Ars. Gér. Emre KARADAVUT ile Danigma Kurulu
tiyelerimize, Yayin Kurulu tiyelerimize, kiymetli yazilariyla dii-
siince diinyasini zenginlegtiren yazarlara, dergimize gdnderilen
makaleleri biiyiik bir titizlikle degerlendiren aiademisyenlere ve
dergimizin yayinlanma siirecinde emegini dnemsedigim ve z-
veri%i caligmasini takdir ettigim editor yardimeim Arg. Gor. Tug-
ba SAHBAZ ALTINSOY a tesekkiir ediyorum. Saglik ve esenﬁk
dileklerimle...

30 Haziran 2023
Dog. Dr. Selahattin YAKUT
Bag Editor
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B
16 i1 Abdurrahim KAPLAN

Oz

Niizil gayesi insanlari hidayete sevk etmek olan Kur’an, her konuda islam’in ilk ve
en temel kaynagidir. Kur'dn’in anlagilmasi kiinatin, hayrin, giizelligin ve erdemin an-
lagilmast anlamina gelmektedir. Toplumsal inga ve ihyay: gaye edinen Kur’an, insan
merkeze almakta ve onun yararina olan konulari iglemektedir. Insan1 bir tek nefisten
yaratan, ondan esini var eden, bu ikisinden de bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan Al-
lah, birgok ayette erkek ve kadinlardan bahsetmektedir. Toplumsal rolleri ve dnemleri
sebebiyle Kuran’da kendilerinden ¢okga bahsedilen kadinlar, toplumsal hayatin teme-
lini olusturmaktadir. Kadinlarin isimleriyle miisemma bir stire olmasi, farkh ayetlerde
zikredilmeleri miifessirlerin dikkatini bircok yonden ¢ekmistir. Bylece aile ve top-
lumdaki rolleri gibi bircok husus aragtirilmig, onlarla ilgili farkli yorum ve agiklamalar
yapilmugtir. Tarihi siire¢ ierisinde ayetlerle ilgili yorum bi¢imi degismekle beraber bir
o kadar da ¢esitlenmistir. Bu yontemlerden biri de tasavvufi/igari yorumlama bigimidir.
Caliymamiza konu olan eser de rivayet, dirayet ve isari yontemle kaleme alinmig bir
eserdir. Eserin miiellifi Ahmed Ibn Acibe el-Haseni (6. 1224/1809), XVIIL. yiizyilin
dnde gelen tasavvuf erbabindandir. Onun en meshur eseri el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-
Kur ani’l-mecid olup zahiri ve batini yorumlari ihtiva eden fakat daha ¢ok isari yontemle
kaleme alinmis bir eserdir. Tefsirinde birgok ayeti batini yéniiyle agiklayan ibn Acibe,
kadinlarla ilgili ayetleri de bu minvalde yorumlamis, béylece diger miifessirlerden farkls
bir yol takip etmistir. Bu baglamda miiellifin kadinlarla ilgili ayetleri nasil ve ne sekilde
yorumladig: tarafimizca merak edilmis ve aragtirmaya deger bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, i§§ri Tefsir, Ibn Acibe, Bahrw’l-medid, Kadin.

Abstract

The Qur'an, whose aim is to guide people to the right path, is the first and most basic
source of Islam in every subject. Understanding the Qur'an means understanding the
universe, goodness, beauty and virtue. The Qur’an, which aims at social construction
and revival, puts the human being at the centre and deals with the issues that benefit
him. Allah, who created man from a single soul, made his wife out of him, and pro-
duced and spread many men and women from these two, speaks of them in many vers-
es. Women, who are mentioned a lot in the Qur'an due to their social roles and impor-
tance, form the basis of social life. The fact that there is a surah named “Women?”, and
that they are mentioned in different verses attracted the attention of commentators in
many ways. Thus, many issues such as family and their roles in society were investigat-
ed, and different interpretations and explanations were made about them. Although the
interpretation of the verses has changed in the historical process, it has also diversified.
One of these methods is the Sufi/Ishari interpretation style. The work that is the subject
of our study is also a work that was written with the method of narration/wisdom and
Ishari . The author of the work, Ahmed Ibn ‘Ajibaal-Hasani (d. 1224/1809) is one of
the leading Sufi connoisseurs of the 18th century. His most famous work is al-Bahr
al-madid fi tafsir al-Qur'an-al-majid and it is a work that contains both exoteric and
esoteric interpretations but is mostly written with the Ishari method. Explaining many
verses in his tafsir with their esoteric aspects, Ibn ‘Ajiba interpreted the verses about
women in this way, so he followed a different path from other commentators. In this
context, we were wondering how and in what way the author interpreted the verses
about women, and it was found worthy of research.

Keywords: Tafsir, Ishari Tafsir, Ibn ‘Ajiba, Bahr al-Madid, Woman.
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Girig

Allah’a kulluk gayesiyle yaratilan insan bagibos birakilmamus, kendi-
sine birtakim sorumluluklar verilmigtir. Niiztiliinden giiniimiize kadar
vahiy geleneginin bir devami olan Kur'an her dénemde anlagilmaya
ve agiklanmaya calisilmugtir.! Allah tarafindan, anlagilmasi ve kendisiyle
amel edilmesi amaciyla indirilen Kur'an evvela Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan tefsir edilmis, daha sonra bu faaliyet sahabe, tabiin ve di-
ger alimler tarafindan dénemin sartlarina ve yasanan gelismelere bagh
olarak farkli yaklagim ve metotlarla siirdiiriilerek ¢ok sayida ve farkls
dillerde eserler ortaya konmustur.?

flahi rizaya uygun bir hayat yasamast igin insanhiga peygamberler
ve kitaplar gonderilmistir. Ilahi dinler esas alindiginda ilk ailenin Hz.
Adem ve esi Havvi tarafindan inga edildigi gériilmektedir. Sonraki d6-
nemlerde ¢ocuklarinin gogalmasiyla aile kurumu genisleyip cesitli su-
belere ayrilmugtir. Aile kurumunun tesisinde dnemli rol iistlenen kadin,
tarihin her dSneminde aragtirma konusu olmus, onunla ilgili ciltler do-
lusu kitaplar yazilmugtir. Tarih boyunca kadinin aile, toplumsal alandaki
statiisii ve Snemi bir¢ok defa gérmezden gelinmis, onu kiigiik diigiire-
cek davraniglara maruz birakilmigtir. Kadin, Hint diisiincesinde kotii
bir yaratik olarak goriilmiis her tiirlii haktan mahrum birakilmugtir. Eski
Israil diisiincesinde erkekler her sabah “Ezeli ilahimiz bizi kadin yarat-
madigin i¢in sana hamd olsun.”™ geklinde dua etmistir. Bir zamanlar
eski Cin’de kadina isim verilmemis; 1, 2, 3 seklinde say1 ile ¢agrilmug-
tir.* Cahiliye ddneminde ise kiz ¢ocuklar: diri diri topraga gomiilmiis
kendilerine higbir deger verilmemistir. Kiz ¢ocugu dogurmak anne
i¢in bir utang, baba i¢in toplumdan kagis sebebi olarak goriilmiistiir.
Kur'an, cahiliye dénemindeki kadin imgesini ortaya koymak i¢in kiz
babas1 olan erkeklerin psikolojik hallerini sdyle haber vermistir: “Onlar-

I Mustafa Yildiz, “Tahir b. A§ﬂr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsirinde Klasik isréiiliyata
Yaklagimlar?, Tefsir Aragtirmalart Dergisi 6/1 (2022), 50.

2 Mehmet Fatih Dede, Abdulhidi el-Aragki’nin “Tefsiru Siireti Lokmdn” Adl Eseri Baglaminda
Tefsir Hminin Temel Kaynaklart Olarak Kur'an ve Hadis (Istanbul: Songag Yayinlar, 2021), 501.

* Esin Celebi Bayru, “Mevlana ve Insan”, Tarihte Kadina Bakis ve Mevlevilikte Kadin, ed. Mehmet
Seker vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 91-92.

* Bayru, Tarihte Kadina Bakig ve Mevlevilikte Kadin, 92-95.
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dan birine bir kiz miijdelendiginde, ofkelenerek yiizii mosmor kesilir. Verilen
miijdenin (kendisine gire) kétiiliigiinden dolay: haktan gizlenir. Boyle bir
alealticr duruma ragmen onu yamnda mu tutsun yoksa topraga mi gomsiin!
Goriin iste, ne kotii yargida bulunuyorlar!” Araplarin kiz ¢ocuklarina yo-
nelik vahseti nizik endisesi ve sonraki yillarda kétii yola diisme korku-
su olarak yorumlanmigtir.® Bu vahgetin sadece yoksul Araplarla sinirls
kalmamasi pes pese ii¢ erkek cocugu 6len zengin Ziihre b. Kilab gibi
sahislarin da kizlarini diri diri topraga gémmiis olmasi bu vahsetin sa-
dece rizik endisesiyle yapilmadigini gostermistir.” Islam diniyle beraber
kadina ydnelik bu vahset son bulmus, kadina verilmesi gereken statii
ve gorev “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden yaratuk. Ve
birbirinizle tamgmamz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak
ki Allah yamnda en degerli olanimiz, O’ndan en ¢ok korkanmzdir. Siiphesiz
Allah bilendir, her seyden haberdardir™ ayeti ile tevdi edilmistir. Boyle-
ce kadin bir insan olarak miikellef sayilmig, yapacag: iyi ve kétii her
davranigtan sorumlu olacagi haberi verilmistir.” Islam, kadina 6zel bir
onem vermis, toplumsal alandaki statiisii, haklar1 ve sorumluluklari i¢in
gerekli nlemleri Kur’an ve siinnetle giivence altina almgtir.'

Tarih boyunca Kur’an’da yer alan ayetler miifessirler tarafindan yo-
rumlanmug, ayetlerin anlagilmasi i¢in yogun ¢aba sarf edilmistir. Tefsir
ekollerinin ortaya ¢ikmastyla beraber yorumlama bi¢imi farkhilagmusg,
boylece her ekol/firka yorumlamay: kendi diisiincesine uyarlayarak
agiklama cihetine gitmistir."" Bu firkalardan biri de “Ilk anda akla gel-
meyen ancak tefekkiirle ayetin gizli bir isaretinden siilik erbabinin kal-

5 Kurdn Yolu Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Bakanligi Yayinlari,
2014), en-Nahl 16/58-59.

Emel Aktas, “Cahiliyede ve Islim’da Kadinin Durumu”, Mehir Dergisi 2/1 (Haziran 1998), 116.
Riza Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin (istanbul: Ravza Yayinlari, 1991), 29.

el-Hucurat 49/13.

Aktas, Cahiliyede ve Islam’da Kadimn Durumu, 116.

1 Buna ragmen Islam karsiclari Miisliimanlar1 kadin konusu iizerinden siirekli tenkic etmeye
calismuglardir. Bu durum miifessirleri kadini merkeze alan ayetler iizerinde hassasiyetle durmaya
yoneltmistir. Mustafa Yildiz, “Tefsir Miiktesebatinda Kiiltiirel Dokunun Yoruma Etkisi”,
Teoloji ve Antropoloji Perspektifinden Din ve Kiiltiir Iliskisi -II-, ed. Abdulvasif Eraslan-ismet
Tung (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2022), 92.

Bu baglamda bk. Murat Oral, “Selefin ve Halefin Tevil Yaklagimlari ve Bunun Tefsire
Yansimalar1”, Antakiyat 5/1 (Haziran 2022), 25-53.
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bine dogan manalarin muktezasinca yapilan tevil ve tefsir™? tanimini
esas alan igari tefsir ekoliiniin temsilcileridir. Tefsir tarihine baktigimiz-
da tefsir ekolleri arasinda en dikkat ¢eken, ayni zamanda ihtilaflara da
konu olan ekollerden birinin de isari tefsir ekolii oldugunu sdyleyebi-
liriz."® Tsari tefsir, siilik erbabina agilan zihir manadan kopmadan bazi
gizli anlam ve isaretlerle Kur'an'in tefsir edilmesi olup, stfinin 6ncel
fikirlerinden bagimsiz ancak bulunmus oldugu makama géore kalbine
dogan ilham ve isaretler olarak tarif edilebilir.!* Tefsir ilminde tasav-
vufun ayr bir yeri ve tesiri vardir. Ciinkii tefsir bir nevi tasavvufun
da temelini olugturan inceleme, aragtirma ve yorumlama ilmidir.'s Isari
tefsir hareketini farkli kilan temel diisiince, ayetleri zahiri mana ile si-
nirlamanin dogru olmayacag: diisiincesidir.!® Bu diisiinceye sahip olup
bunu tefsirinde uygulayanlardan biri de Ibn Acibe’dir. el-Bahrul-medid
[i tefsiri’l-Kur ani’l-mecid adli eserde kadinlarla ilgili ayetlere yiiklenen
isari manalar ve bu ayetlere yaklagim ¢alijmamizin temel hedefidir.

1. ibn Acibe Tefsirinde Kadinlarla Tlgili Ayetlerin

Yorumlanmasi

1.1. Kadinin Yaratiligt

Insanin yaraulis seriiveni Kur’an ve hadislerde yer alan konulardan-
dir. Insan (Adem) diger canhilardan farkli olarak topraktan yaratilmus,
daha sonra sekillenerek insan hiiviyetine kavugsmugtur. Kur’an konuy-
la ilgili olarak sSyle bilgi vermektedir: “Andolsun biz insam, ¢amurdan
(siiziiliip ctkarilmg) bir 6zden yarattik. Sonra onu saglam bir karargdhta
nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanms yumurta) yapik. Pe-
sinden, alakay, bir parcacik et haline soktuk; bu bir parcacik eti kemikle-

12 Vehbi Karakag, “Altsi'nin Rithu’l-Meén{isinde Isari Tefsir”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2013), 47-63.

» Mehmet Fatih Dede, Ni‘metullah b. Mahmiid en-Nahcuvdni ve Asr Siiresi Baglaminda Tefsirinin
f;‘dri Yonii (istanbul: Hiper Yayinlari, 2021), 161.

4 Muhammed Abdul-Azim ez-Ziirkini, Mendhilwl-irfin fi ulimi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1996), 2/66.

15 Ali Akpnar, “Isari Tefsir ve Kugeyri'nin Besmele Tefsiri”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Aragtirma
Dergisi 3/9 (2002), 54.

16 Yunus Emre Gordiik, “i§ﬁri Tefsirin Mahiyeti, Mesruiyeti ve Batini Yorumdan Fark:”, Marife:
Dini Aragtirmalar Dergisi 11/2 (2011), 15.
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re (iskelete) cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu bagka bir ya-
ratigla insan haline getirdik. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek
yiicedir”"7 Ayette gegen “siilale” kavrami bulanikligin icinden ¢ikan gey
olup “6z” anlamina gelmektedir." Allah, insan1 camurdan siizerek ya-
ratmigtir.!” Stizme ¢amurun insana doniismesi, onun hayvandan farkh
olmasini saglayan ilahi soluktur. Kuran-1 Kerim, rahme yerlesmis bu
spermay1 insanin varolusunun evrelerinden biri, varlig: itibariyla insa-
nin varliginin bir uzantisi olarak ifade etmektedir.” Nitekim ilk insa-
nin yaratiligindan sonra Adem’e es olacak kadini da ondan yaracmustir.
Konuyla ilgili ayet sdyledir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan
ve ondan da egini yaratan ve ikisinden bircok erkek ve kadin iiretip yayan
Rabbinizden sakimn. Adim kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz
Allak’tan ve akrabahk haklarima riayetsizlikten de sakimn. Siiphesiz Allah
sizin fizerinizde gozetleyicidir”™ Geleneksel degerlendirmede insanligin
yaratilig kavramina etkisi olan paradigma dogrultusunda ilk 6rnek, ka-
dinin yani Havva’'nin Adem’den yaratildigidir.? O, insanu, tek bir can
olan Adem’den yaratti. Onun kaburgalarinin birinden de esi Havva'ys
yarattr. Her ikisi de buna gore tek cinstir ve ayni tabiata sahiptir.?> O
ikisinden de bir¢ok erkek ve kadin meydana getirip diinyaya yaydi.
Allah, bu ayetle biitiin insanlar1 tek bir kisiden yaratanin, yalnizca ken-
disi oldugunu beyan etmis ve insanlara ilk yaratiliglarini hatirlatmigtur.
Boylece tek bir ana ve babadan geldiklerini bilen insanlar, birbirlerine
daha insafli ve daha merhametli davranma geregi duymus olurlar.?* ibn
Acibe, kadin ve erkegin bir tek nefisten yarauldiginin birtakim hik-

17 el-Mii’'min{in 23/12-14.

'8 Fahreddin er-Razi, Tefsiriil-kebir (Mefitihu’l-gayb) (Beyrut: Daru ihyai’e-Tiirasil-Arabi, 1420),
23/264.

1 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1995), 12/108.

2 Seyyid Kutub, Fi zildlil-Kur'dn, gev. I. Hakki Sengiiler - M. Emin Sarag - Bekir Karliga
(istanbul: Hikmet Yayinlar, ts.), 10/306.

21 en-Nisa 4/1.

2 Sadik Kilig, “Kadin Erkegin Kaburga Kemigine indirgenecek Ikincil Bir Fenomen Degildirl..”,
EKEV Akademi Dergisi 10/27 (2006), 7.

» Vehbe b. Mustafa Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1418), 18/16.

2 Bb{i Cafer ibn Cerir et-Taberi, Cami‘w’l-beydn fi te’vili dyr'l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 7/512; Razi, Tefsirii’l-kebir, 9/475.
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metler barindirdigini, birgok miifessir gibi*® Havva’nin Hz. Adem’in
sol kaburga kemiginden yarauldigini ifade etmektedir. Ondan sonra
kadinlar erkeklerin sulbundan yaratlmigtir. Bu tarz bir yaratilig bir ge-
yin kendi pargasindan veya cinsinden huzur duymas: seklindeki olu-
san siiktin ve huzur seklidir. Bagka bir cinsten degil de insanin gekil
ve cinsinden onlar i¢in egler yaratmasi onun kudretinin delillerinden-
dir. Ciinkii iki sey ayn1 cinsten olunca aralarinda kaynagma, sevgi ve
siikin olur. Farkli cinsler arasinda ise birbirine kars1 nefret olusur. Ibn
Acibe’ye gore Havvi’nin Adem’in kaburga kemiginden yaraulmas,
beraberinde birtakim sikintilar1 da getirmistir. Nitekim Hz. Adem’in
onunla siiktin bulmasi ve mesgul olmasi onu hakikatle muhatap ol-
maktan gafil birakmig, boylece yasak agactan yeme olayini baglarina
getirmigtir. Allah’tan bagka biriyle siikiin bulmak isteyenin bu huzur
ve siitklinun onun i¢in bir bela ve imtihan olabilecegini ve b&ylece ken-
disini marifet cennetinden ¢ikaracagini ifade eder.”” Ibn Acibe’nin bu
yaklagimi yasak agactan yemeye sebep olan sahsin Hz. Havva oldugu
goriistinii savundugunu gostermektedir. Konuyla ilgili israili rivayetleri
nakleden miiellif, Hz. Adem’in Havva’ya meyletmesinin beraberinde
bazi sorunlart olugturdugunu da ifade etmistir.2 Ibn Acibe’nin bu min-
valde gdriis ifade etmesi kadini suga meylettiren bir imge olarak gérdii-
giine delil olarak kabul edilebilir. Bir¢ok ayeti batini yonden agiklayan

929

ibn Acibe, “Allah sizin icin kendi cinsinizden egler yaratti.”® ayetini de bu

yonden degerlendirmistir. Ona gore Allah, manevi ilimlerin bereke-

% Hz. Havva'nin Hz. Adem’in bir ciiziinden yaratildigi gdriisii Zemahgerd, Elmalili gibi birgok
miifessir tarafindan dile getirilmektedir. Konuyla ilgili bk. Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud
b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-kessdf ‘an hakdiki’t~tenzil ve “‘wyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Arabi, 1408), 3/178; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili
(istanbul: Akgag Yaymnlari, 2016), 1/158. Ancak bu gériiste olmayanlar arasinda Fahreddin
er-Rizi gibi miifessirler de vardir. Ona gdre kadin Adem’in kaburgasindan degil yarauldig:
dzden yaraulmustir. Bk, Razi, Tefsiriil-kebir, 9/476. Cagdas miifessirlerden {zzet Derveze de
insanlarin tek bir zden yaratuldigini, bu sebeple Havva’nin Adem’in herhangi bir uzvundan
degil de Adem’in yaratildigy gibi yarauldigini sdylemektedir. Bk. [zzet Derveze, et-Tefstrii’l-
hadis tertibii’s-siiver hasebe’n-niiziil (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-islams, 2000), 8/10.

2% Ebul-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Mehdi el-Hasani el-Fasi ibn Acibe, el-Bahrw’l-medid fi

tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi Ruslan (Kahire: y.y., 1997), 4/332.

Ibn Acibe, el-Bahri’l-medid, 2/292.

ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 2/293.

» en-Nahl 16/72.
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tiyle insan i¢cin manevi evlatlar yaratti. Bu evlatlar talebe mesabesinde
olup ilimleri alip tasima vazifesi gériirler. Bu evlatlardan da ayni gorevi
siirdiirecek torunlar yaraulmigtir. Insanin hog nimetlerle riziklandirildi-
gini ve ariflerin beyan ve tespitine gdre bu nimetin marifetin tadi, amel
sahiplerine gére ise taatlerin tadi oldugunu savunur. Béylece o, yaratilis
ile ilgili ayeti batini yénden ele almig ve bunu ilim olarak yorumla-
migtir. Ibn Acibe’ye gre Allah, Adem’in ziirriyetini zerreler halinde
sirtindan ¢ikardi. Sonra ondan Havva’y1 yaratt. Onda ii¢ biiyiik ilahi
kudreti ispat eden delil var etti. Bunlar; Hz. Adem’in babasiz ve annesiz,
Hz. Havva'nin Hz. Adem’in iki kisa kaburga kemiginden yaratilmas:
ve ikisinden sayisiz insanin meydana gelmesidir.’! Bu konuda birtakim
goriislerin ortaya atilmasina sebebiyet veren “Kadinlara iyi davranma-
niz1 tavsiye ediyorum; vasiyetimi tutunuz. Zira kadin kismi kaburga
kemiginden yaratilmigtir. Kaburga kemiginin en egri yeri iist tarafi-
dir. Egri kemigi dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakir-
san, yine egri kalir. C")yleyse kadinlar hakkindaki tavsiyemi tutunuz.”?
seklindeki rivayet edilen hadistir. Hz. Peygamber’in tizerinde durdugu
husus kadinlara iilfet ve sefkatle yaklagilmasi gerektigidir. Aksi takdir-
de Havvi'nin Hz. Adem’in kaburgasindan yaratldigi griisiiniin 6n
plana ¢ikarilmast kadinin biyolojik &zgiinliigiiniin, psikolojik biricik
kirlganliginin goz ardi edilmesine sebebiyet vermektedir. Buradan an-
lagilmasi gereken kaburganin kirilganlik ve nazikligi olmalidir. Kadin

kaburga kemigine indirgenecek kadar dnemsiz ve ikincil bir fenomen

de degildir.®

1.2. Kadinin FEgsitligi
Tarih boyunca insan, ontolojik yéniiyle aragtirilmaya ve anlagilma-
ya caligtlmigtir. Ancak insani anlamak ona bahgedilen ozellikleri ayri

ayr1 tanimakla miimkiindiir.** En giizel surette yaratilan insan, Allah’in

% ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 3/147.

31 Tbn Acibe, el-Bahri’l-medid, 5/52.

% Ebf Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el~-Cdmi’u’s-sahih (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1434/2013), “Enbiya™, 1 (No. 115).

% Kilig, “Kadin Erkegin Kaburga Kemigine indirgenecek ikincil Bir Fenomen Degildirl..”, 7.

3 Abdurrahim Kaplan, Kur'an-1 Kerim'e Gére Insan Aldatan Duygu ve Davramiglar (Istanbul: Kitap
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yeryiiziindeki halifesi olarak da tayin edilmistir.®® Allah’a kulluk gaye-
siyle yaraulan insan bagibos birakilmamig kendisine birtakim sorum-
luluklar verilmigtir. Bunlari yerine getirebilmek i¢in Allah, ona kendi
ruhundan iiflemis, islerinin kolaylagmas: icin de ona bir e yaratmustir.
Konu ile ilgili, “Kaynagmamz icin size kendi (cinsi)nizden esler yaranp
aramzda sevgi ve merhamet peyda etmesi de O’nun (varhgimn) delillerinden-

dir. Dogrusu bunda, iyi diigiinen bir kavim icin ibretler vardir.”

ayetinden
de anlagilacag: tizere esler arasinda olusan sevgi, merhamet, yakinlik
ve uyum eglerin ayni tiirden yaratilmig olmasi sebebiyledir.’”” Baska
bir ayette, “Nefsani arzulara... Ozellikle kadinlara diigkiinliik insanlara
gekici kilind1.”* denilerek kadinlara diigkiinliigiin insan nefsinin giiclii
arzularindan oldugu vurgulanmugtir. Kadin ve erkegin birbirine karst
besledigi arzu ve his olagan bir durum olarak tanimlanmaktadir. Tki
cinsten her birinin 6biiriiniin yaninda rahat edip i¢ huzura kavusmas
beraberinde dengeyi de getirmekeedir. Kur’an, egler arasindaki sevgi ve
merhameti kendi cinsinden olan eglerin bir arada yagama sartina bag-
lamigtir. Elmalily, tefsirinde insanin kendi 6ziinden, cinsinden egler ya-
ratilmasinin birtakim hikmetleri oldugunu ifade etmektedir. Ona gore,
cinsiyet yakinlagmaya; ayrilik ise tirkmeye sebeptir. Insanin, esini baska
tiir varliktan aramaya mecbur birakilmasinin beraberinde birtakim zor-
luklar getirecegini; eslerin ayni cinsten olmasinin ise esler arasinda kay-
nagmaya, sevgiye ve muhabbete kapi aralayacagini ifade etmekeedir.
Eslerin ayni cinsten yaratilmig olmasi, birbirlerine psikolojik ve bi-
yolojik yonden destek olmasina, ayrica saglikli bir ailenin olugturulma-
sina onemli katki sunmaktadir. Nitekim Kur’an, insanlarin bir disi ve
erkekten yaratildigini, birbirleriyle tanisip kaynagmalari i¢in kavim ve

kabilelere ayrildiklarini* haber vererek aile kurumunda erkek ve disi-

Diinyasit Yayinlari, 2021), 9.

% Konuyla ilgili ayette insan su sekilde tarif edilmektedir: “Gergekten biz ddemogullarim serefli
kauldike, onlara karada ve denizde kendilerini tagiyacak vasitalar liitfettik, onlari temiz ve hos nimetlerle
nziklandirdik ve onlan yaratngumiz varliklari bircogundan iistiin kldik.” (el-isra 17/70).

% er-Rim 30/21.

%7 Razi, Tefsirii’l-kebir, 27/ 91.

% Al-i imran 3/14.

% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (Istanbul: Akgag Yayinlar, 2016), 6/454.

" el-Hucurat 49/13.
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nin gerekliligine vurgu yapmaktadir. Kadinin aile ve sosyal hayattaki
dnemine vurgu yapan ayetlerin yani sira erkeklerin kadinlardan iistiin
oldugu meselesi de tarih boyunca devam edegelmis bir konudur. Nite-
kim konunun diri kalmasini saglayan ayetlerden biri s8yledir: “Boganan
kadinlar, kendi kendilerine ii¢ aybasi hali beklerler, eGer Allah’a ve ahiret gii-
niine inanmiglarsa, rahimlerinde Allah’m yaratngim gizlemeleri kendilerine
helal degildir. Kocalari bu arada barigmak isterlerse, karilarini geri almakta
daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin haklar, orfe uygun bir sekilde vazife-
lerine denktir. Erkeklerin onlardan bir iistiin derecesi vardir. Allah giicliidiir,
Hakim’dir.”*" Ayetin sonunda erkeklerin kadinlardan bir derece iistiin
olduklarinin ifade edilmesi miifessirler tarafindan farkli yorumlanmus,
boylece kadin erkek esitliginin var olup olmadig: konusu her daim tar-
ugilagelmigtir. Ibn Acibe, kadinin ve erkegin birbirleri izerindeki hak-
larin1 siraladiktan sonra bu haklarin dini Slgiilere gore belirlendigini
ifade eder. Ona gdre bu haklar zarar vermeden, ifrat ve tefrite diisiil-
meden, agirihga kagmadan ve ihmal edilmeden yerine getirilmelidir.
Erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece fazla haklari oldugunu ifade
eden miiellif, erkeklerin kadinlarin idarecileri oldugunu; mirasta, mal
taksiminde ve bir¢ok hususta daha fazla pay sahibi olduklarini, erkek-
lerin kadinlara gére iistiin meziyetlerle yaratildiklarini vurgular.® Mii-
ellif, ayetin batni tefsirinde manevi hali kuvvetli olan kimselerin nefse
hakim olma ve onda tasarruf etme yetkilerinin oldugunu, nefsin onlarin
elinde teslim alinmug bir kéle ve onlarin nefiste her istediklerini yapabi-
lecekleri giice sahip olduklarini séyleyerek kadin imgesini nefis olarak
yorumlamigtir.®

Ibn Acibe, “Allal’in insanlardan bir kismm digerlerine iistiin kilma-
st sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklar igin erkekler kadinlarm yo-
neticisi ve koruyucusudur. Onun i¢in sdliha kadnlar itaatkdrdir. Allah’in
kendilerini korumasina kargilhk gizliyi (kimse gormese de namuslarim)

koruyucudurlar...”* ayetini zahiri ve batini yénden yorumlamigtir. Ibn

# el-Bakara 2/228.

# [bn Acibe, el-Bahrul-medid, 1/252.
4 ibn Acibe, el-Bahri’l-medid, 1/256.
# en-Nisa 4/34.
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Acibe’nin degerlendirmelerine baktigimizda devleti idare edenlerin
halk iizerinde kontrol yetkileri olmas: gibi erkeklerin de edep, infak ve
farz ilimleri 6gretme konusunda kadinlar iizerinde yetki ve sdz sahibi
olabilecekleri goriisiinii savundugunu gérmekteyiz. Ona gore erkekle-
re bu yetki ve gorevin verilmesinin iki sebebi vardir. Birincisi vehbidir
yani Allah vergisidir. Digeri ise kesbi olup kendi ¢aligmastyladir. Vehbi
olan durum erkeklerin kadinlara gére daha iistiin 6zelliklerle yaratilma-
sidir. Bu tistiinlitkler kimil akil, giizel tedbir, amel ve ibadetlerde daha
fazla kuvvet sahibi olmakur. Nitekim peygamberlik, imamet (devlet
bagkanligy), aile fertleri iizerinde velilik, dinin alameti olan (ezan, hut-
be ve ikamet gibi) islerin icra edilmesi, ceza ve kisaslarda sahitlik, cihat
ve Cuma namazi gibi isler 6zellikle erkeklere tahsis edilmistir. Buna
ilaveten asabelik, mirasta fazla pay alma ve bogamada miistakil hareket
edebilme de erkeklere verilmis 6zel durumlardir. Kesbi olan durum ise
erkeklerin mallarindan kadinlara harcama yapmasi, onlara mehir ver-
mesi, nafaka ve giyim kusam ihtiyaglarini kargilamalari oldugunu ifade
eder.

ibn Acibe, ayeti batini yonden de degerlendirmekte ancak konuyu
erkek ve kadindan uzak bir sekliyle degerlendirmeyi tercih etmektedir.
Kadin1 nefis kavramiyla agiklayan miiellif, ayete soyle bir mana hamlet-
meyi yeglemistir: “Manevi hali kuvvetli kigiler, Allah’in nefislerine karst
kendilerine verdigi iistiin kuvvetle ve ona karsi uyguladiklari miicahe-
de ve riyazet sebebiyle nefisleri iizerinde hakimdirler. Onu hiikiim ve
egemenlikleri altina almiglardir. Onlar siirekli nefislerini kontrol eder
ve onu her an suglu goriirler. Eger nefis 1slah olur kendisinden istenen
kulluk gérevlerine boyun eger Rabbine karg1 vazifelerini hakkiyla ye-
rine getirirse ona ikram ve giizellikle muamele edilir, ondan siki azap
ve ceza kaldirilir. Sayet nefis azginlagip bagkaldirirsa istedigi seylerden
mahrum birakilir, uyku i¢in yatagindan uzaklagtirilir. Nitekim nefsin

# [mamet hususunda genis bilgi i¢in bk. Siileyman Cam - Muhammed Sefa Ongjic, “Maiiridilikte
imamet/Devlet Bagkanligi Anlayisi (Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebiil-Muin en-Nesefi Ornegi)”,
Mesned Ilahiyat Aragtirmalar Dergisi 11/2 (2020), 641-669.

4 Tbn Acibe, el-Bahrw’l-medid, 1/498.
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kotiiliikte 1srar1 ve gafleti nispetinde de cezalandirilir.” diyerek kadin-
lar ile ilgili ayeti nefis kavramiyla bagdagtirmakla zahiri manadan tama-

men uzaklagmugtir.

1.3. Kadinin $ahidligi

Islam hukuk doktrininde sahitligin gegerli sayilmast igin kadin ve
erkek arasinda uygulamada cinsiyet ayrimi1 yapilmugtir. Zina, had ve ki-
sas gibi meselelerde kadinin gahitligi kabul edilmezken; medeni hukuk
davalarinda ise iki kadinin gahitligi bir erkegin sahitligine denk sayil-
migtir. Bekaret, evlilik, dogum, hayiz, siit emzirme, ru’yet gibi konu-
larda da bir kadinin sahitligi yeterli griilmiistiir.* Kadinin sahitligi ile
ilgili konunun bu minvalde yorumlanmasina kapi aralayan ayetlerden
biri soyledir: “...Erkeklerinizden iki sahit tutun; eger iki erkek bulunmazsa,
sahitlerden raz1 olacagimz bir erkek, biri unuttugunda digeri ona hanirlatacak
iki kadin olabilir. Sahitler ¢caginldiklarinda ¢ekinmesinler. Bor¢ biiyiik veya
leiigiile olsun, onu siiresiyle beraber yazmaya iigenmeyin; bu, Allah katinda en
dogru, sahitlik i¢in en saglam ve siiphelenmenizden en uzak olandir. Ancak
aramzdaki aligveris pesin olursa, onu yazmamamzda size bir sorumluluk
yoktur. Ahgveris yaptigimzda sahit tutun. Kdtibe de sahide de zarar verilme-
sin; eger zarar verirseniz, o zaman dogru yoldan ¢ikmug olursunuz. Allah’tan
sakimn, Allah size ogretiyor; Allah her seyi bilir™* Taberi, sahitlikte iki
kadinin gart kogulmasini gdyle ifade etmektedir: “Onlardan birinin me-
seleyi toparlamamasi halinde digerinin ona hatirlatmasi sebebiyledir.
Ya da onlardan birinin meseleyi toparlayamamasi halinde biri onu tak-
viye etmesi igindir.”” Razi, Ibn Kesir gibi miifessirler ise iki kadinin
sahitliginin bir erkege denk tutulmasini erkegin iistiinliigiine bagla-
maktadir.’! Cagdas miifessirlerin cogunluguna gore ise vurgulanan hu-

7 Tbn Acibe, el-Bahr’l-medid, 1/499.

# Hadi Saglam, “Naslardaki Sahitlikle ilgili Diizenlemelerin Islim Hukukuna Yansimalart Isiginda
Kadinlarin $ahitliginin Degerlendirilmesi®, Erzincan Universitesi S osyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
1/2 (2008), 361.

¥ el-Bakara 2/282.

%0 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 6/66.

st Bk. Rézi, Tefsirii'l-kebir, 7/95; Ebirl-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-* Azim,
thk. SAmi Muhammed b. Selame (Beyrut: Diru Taybe, 1999), 1/724.
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sus erkeklerin kadinlardan iistiin olmadigidir. Onlara gére o dSnemde
kadin, agirlikli olarak ev isleriyle istigal etmekte bu sebeple borglarla
ilgili konulara ilgi duymamaktaydi. Bu durum beraberinde unutkanlik
getirmekteydi.” Dolayisiyla sahitlikte kadinin erkekle bir tutulmamas:
tistiinliik gibi sebeplerden kaynakli olmayip kadinin toplumsal alan ve
zeminde yeterince yer almamasidir. Giiniimiizde kadinin sosyal hayatta
tistlendigi rol dikkate alindiginda sahitlikte erkekle es deger vaziyette
olabilecegi gibi goriislere sahip olduklarini saptamak miimkiindiir.

ibn Acibe ise iki kadinin sahitliginin bir erkege denk sayilmasini
kadinin unutkan yapisina baglamakta, buna ilaveten kadinin fitraten
zayif oldugunu sdyleyerek kapali bir ifadeyle erkegin kadindan iistiin
olduguyla bagdastirmakeadir. Ibn Acibe, “Kadinlarimzdan fuhug yapan-
lara kargi aramzdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlan
oliim alp gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde
hapsedin.> ayetinin tefsirinde birlesme halinde zina halini apagik bir
sekilde goren miiminlerden adalet sahibi dért erkegin sahitligini iste-
yin diyerek sahitlik yapacak olanlarin kadin degil erkeklerden olusmas:
gerektigini ifade etmektedir.>* Miiellifin bu degerlendirmesi gercekle-
sen cirkin fiilin dort kadinin sahitligiyle ispatlanamayacag: goriisiinii
savundugunu gostermektedir.

Avyeti bitni yonden de agiklayan Ibn Acibe, bir kulun nefsi, azghk
edip giinah igleri yapmak istediginde kisinin kendisini giinahlardan ko-
ruyan meleklerin bu ige sahit oldugunu diisiinmesi gerektigini ifade eder.
Ona gore kisi, eger meleklerden haya edip giinahi terk etmezse nefsini
aclik, yalnizlik ve siiktit hapishanesinde hapsederek cezalandirmalidir.
Bu, kendisinde bu sehvetlerin Slmesine kadar devam etmelidir.”* Ibn
Acibe, bir¢ok yerde oldugu gibi burada da kadin imgesini nefis olarak
yorumlamistir. Insanda birtakim nefsani arzularin varlig: diisiiniildii-

giinde Ibn Acibe’nin kadini “nefs” olarak yorumlamasi dogru olsa da

52 Muhammed Resid Ruza, Tefsirii’l-mendr (Misir: Darw’l-Menar, 1947), 3/125; Muhammed Esed,
Kur'dn Mesaji, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (fstanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 1/85.

> en-Nisa 4/15.

54 ibn Acibe, el-Bahri’l-medid, 1/478.

55 [bn Acibe, el-Bahr’l-medid, 1/479.
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eksik bir degerlendirme olarak gériilebilir. Ciinkii bdyle yapmakla ayni
duygu ve hatalara sahip erkegi ayri tutmus olmakea, kadinin giinaha
meyleden, nefsani arzulara yenik diigen bir obje olarak goriilmesine se-
bep olmaktadir. ibn Acibe, “Iddet miiddetlerini doldurduklarmda onlar ya
megru oliiler icerisinde (nikdhimz altinda) tutun veya onlardan megru élgii-

256

lere gore ayrilin. f;inizden adalet sahibi iki kisiyi de sahit tutun...” ayeti-
nin tefsirinde de iki adil sahidin erkek olmasi gerektigini vurgular. Ibn
Acibe, dlimlerin ¢ogunluguna gére kadinlarin nikahta ve bosanmada
sahitlik yapmalarinin caiz olmadigini ifade eder.”” Biitiin bu degerlen-
dirmeler miiellifin, kadin ve erkegin sahitlikte esit olmadig: goriisiine
sahip oldugunu hatta zina gibi cirkin fiilde kadinlarin sahitliklerinin

tamamiyla kabul gérmeyecegi goriisiinii savundugunu gostermekeedir.

1.4. Kadinin Mirasi

Miras hukuku, ge¢mis bir tarihe sahip konular arasinda yer almak-
tadir. Toplumlarin miras taksimine yonelik yaklagimlart farklilik arz
etmekte bu yaklagim toplumsal yagamin isleyisine gére sahislarin le-
hinde veya aleyhinde olabilmektedir. Mesela Eski Roma ve Misir gibi
uygarliklarda miras sadece erkeklerin hakki: olarak goriilmekte boyle-
ce kadinlar mirastan mahrum birakilmaktaydi.®® Ayni sekilde cahiliye
déneminde de miras hakki: sadece erkeklere tahsis edilmis bu konuda
kadina herhangi bir hak taninmamugtir.

Miras hukuku Islam’in ilk yillarinda cahiliye 6tf ve adetlerine gore
taksim edilirken sonraki ddnemlerde bazi ilavelerle belli bir diizene ko-
nulmaya caligilmigtir. Nihayet vahyin devam ettigi siiregte Nisa suresi-
nin inmesiyle son seklini almigtir. Ancak 4limler bazi hususlarin mug-
lak kaldigini diisiinerek bu konu iizerinde birtakim ¢aligmalar yapmusg
dolayistyla bu yaklagimlart bazi gériis farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Miras ile ilgili ayetlerin sebeb-i niiztliine bakil-

% et-Talak 65/2.

57 Tbn Acibe, el-Bahr’l-medid, 1/5.

5% Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet i§leri Bagkanhg,
2007), 2/26-27.

% Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’an, 3/31.
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diginda kadinlarin mirastan mahrum birakilma sebebiyle nézil oldugu
ortaya ¢ikacakur. Konuyla ilgili ayet s6yledir: “Anne babanin ve yakin-
lanin biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir; anne babamn ve yakinlarin
biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Gerek azindan, gerek cogundan
belli bir hisse aynilmigtir. Mirastan payr olmayan yakinlar, yetimler ve yok-
sullar miras taksiminde hazir bulunursa bundan, onlart da nziklandirin ve
onlara giize[ 0z sdyleyin. Allah size, gocuklarmzz hakkinda, er/eeg“e, kadimn
paymin iki misli (miras vermenizi) emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadin
iseler, oliiniin birakngimn iigte ikisi onlarindir. Eger yalmz bir kadinsa yaris:
onundur. Olenin ¢ocugu varsa, ana-babasindan her birinin mirastan altida bir
hissesi vardir. Eger ¢cocugu yok da ana-babasi ona varis olmug ise, anasina
iigte bir (diiger). Eger ilenin kardesleri varsa, anasina altida bir (diiger). Biitiin
bu paylar (6lenin) yapacagi vasiyeiten ve borctan sonradir. Babalarimz ve
ogullanmzdan hangisinin size, fayda bakimindan daha yakin oldugunu bi-
lemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardir (paylardir). Siiphesiz
Allah ilim ve hikmet sahibidir. Yapacaklari vasiyetten ve borgtan sonra esle-
rinizin, eger cocuklar yoksa biraktiklarinin yarisi sizindir. Cocuklari varsa
biraktiklarimn dortte biri sizindir. Cocugunuz yoksa sizin de, yapacagimz
vasiyetten ve borctan sonra, birakngimzin dértie biri onlanndir (zevcelerini-
zindir). Cocugunuz varsa, biraktigimzin sekizde biri onlarmdir. Eger bir er-
kek veya kadinin, ana babasi ve cocuklart bulunmadigi halde (kelale seklinde)
mal mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardegi varsa, her birine al-
tida bir diiger. Bundan fazla iseler iicte bire ortaknrlar. (Bu taksim) yapilacak
vasiyetten ve borgtan sonra, kimse zarara ugramaksizin (yapilacak)ir. Bunlar
Allak’tan size vasiyettir. Allah her seyi hakkuyla bilendir, halimdir”® Islam
oncesi dénemde yasayan Araplar, mirasi savagabilecek vaziyette olan
erkeklere veriyorlardi.®' Bu gelenek Islam'm ilk yillarinda devam ettiril-
mek istenmigtir. Nitekim sair Hassdn b. Sabit’in kardesi Abdurrahméan
b. Sabit, geride bir kadin ve bes kiz ¢ocuk birakip sldiigiinde mirasgilar:
malin tamamini almigtir. Bu durumdan hognut olmayan Ensardan bir
kadin, konuyu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) arz etmis bunun iizerine Allah,

% en-Nisa 4/7-12.
¢t Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne tefsiru’l-
Maturidi, thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 3/37.
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olmiis kimsenin geride biraktiklar: kiigiik, biiyitk ve kadin olduguna
bakilmaksizin tiim ¢ocuklarina miras verilebilecegini haber veren mi-
rasla ilgili ayeti indirmistir.2? Bdylece Tevrat'ta oldugu gibi miras aye-
tinin niiziil sebebi Kur’dn’da da kadinlar olmugtur.®® Kadinin mirastaki
payu ile ilgili bazi meselelerde miifessirler arasinda farkli goriisler ortaya
¢ikmug, boylece bu konuda farkli ¢aligmalarin yapilmasina zemin hazir-
lanmugtir.**

Hem zahirl hem de bitini yorumlariyla 6n plana ¢ikan miifessir
ibn Acibe’nin bu konudaki degerlendirmelerine baktigimizda kadin-
larin ayette yetimlerden sonra zikredilmelerini zayiflikta yetimlerle
ortak paydada bulugmalarina bagladigini gérmekteyiz. Ayetin sebeb-i
niizfliinii ayrintih bir sekilde nakleden miiellif, nazil olan ayetle kadin-
larin miras hukukunun korundugunu ifade etmektedir.®® Miras ayetini
tasavvufi yonden yorumlayan Ibn Acibe’ye gore Allah, maddi miras-
tan kadinlara bir pay ayirdig1 gibi manevi mirastan da onlara bir pay
ayirmigtir. Bu manevi miras velinin gonliine emanet edilen ilahi sirdir.
Miiellife gore bir kadin sir ehlinin sohbetine katilirsa bu mirastan payini
alir; ciinkii terbiyesine girdigi kimse onun manevi babast olmaktadir.
Bu manevi baba ise seyhtir. Erkekler i¢in seyhlerinin miras biraktig: ve-
layet sirrindan bir pay oldugu gibi ayni sekilde ezeli taksim &lgiistinde

% Eblt Muhammed el-Hiiseyin b. Mestid b. Muhammed b. el-Ferré el-Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil fi
tefsiri’l-Kur’'dn, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, 1998), 1/574.

% Tevrat'ta kadinlarin mirasiyla ilgili benzer niizdl sebebi sdyle gegmektedir: “Yiisuf oglu
Managse’nin boylarindan Managse oglu Makir oglu Gilat oglu Hefer oglu Selofhat'in Mahla, Noa,
Hogla, Milka, Tirsa adindaki knzlari, bulugma ¢adirnn girisinde Miisd’mn, Kdhin Elazar'm, énderlerin
ve biitiin toplulugun oniine gelip soyle dediler: Babamiz ¢olde oldii. Rabbe bagkaldiran Korah’in
yandaglart arasinda degildi. Islemis oldugu giinahtan étirii 5ldii. Ogullar olmadi. Erkek gocugu
olmadi diye babamizin adi kendi boyu arasindan neden yok olsun? Babamizin kardesleri arasinda bize
de miilk verin.” Miisd onlarin davasim Rabbe gotiirdii. Rab Misd’ya soyle dedi: “Selofhat'm kizlar
dogru séyliiyor. Onlara amcalariyla birlikte miras olarak miilk verecek, babalarimn mirasim onlara
aktaracaksin.” Israillilere de ki: “Bir adam erkek ¢ocugu olmadan dliirse, mirasim kizina vereceksiniz.
Kizi yoksa mirasimi kardeslerine, kardegleri yoksa amcalarina vereceksiniz. Amcalart da yoksa mirasim
bagh oldugu boyda kendisine en yakin akrabasina vereceksiniz. Yakin mirast miilk edinsin. Milsd’ya
verdigim buyruk wyarinca, Israilliler icin kesin bir kural olacak bu.” Sayim, 36/1-12; Ayrica bk.
ibrahim Omer Bikai, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kieabi'l-islam,
1984), 5/246 -249.

¢ Farkl goriislere sebebiyet veren miras konusu i¢in babalar1 8len ve bagka kardesleri olmayan iki
kizin mirast ile ilgili goriigler i¢in en-Nisd 4/11 ayetinin tefsirine bakiniz.

% [bn Acibe, el-Bahrul-medid, 1/471.
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kadinlar igin de bir pay vardir. Ibn Acibe bu feyiz ve nurdan onlar igin
Allah’in ilminde belirlenmis bir pay oldugunu séyleyerek® bu konuda
farkl bir yorumlamaya gitmistir. Kanaatimizce burada en ilging ve dik-
kat ¢ekici olan kadinin miras payini seyhe baglamasidir. Onun, somut
bir konuyu batini bir manayla ilahi sir, seyh, velayet sirr, feyiz, nur
gibi kavramlarla ifade etmesi garip bir yorumlama olarak goriilmekte-
dir. Diger dikkat ¢ekici degerlendirme ise Ibn Acibenin agiklamanin
sonunda “Allah, Ahzab suresi 35. ayette®” kadinlar1 erkeklerle ayni se-
viye ve sifatlarla zikretmigtir. Kim bu sifatlarda erkeklerle ortak olursa
onlarin elde ettigi seyleri kendisi de elde eder.”* diyerek kadinlarin da
her konuda oldugu gibi miras konusunda da erkeklerle es deger sayi-
labilecegi imasin1 yapmaktadir. Onun bu goriisii dikkate deger oldugu
gibi konuyla ilgili degerlendirmelerinden farkhilik arz etmekeedir.

1.5. Kadinin Ortiinmesi

Insanlik tarihi kadar kadim bir gegmise sahip kadinin értiinmesi, ge-
rek tarihi veriler gerekse kutsal kitaplar tarafindan teyit edilmektedir.®
Bagortiisii, tiim ilahi din mensuplar: tarafindan benimsenmis, [ran, Bi-
zans, Hint medeniyetleri gibi bir¢ok yerde yaygin olarak kullanilmugtir.
Nitekim kadinin 6rtiinmesi kadim bir gelenek olarak Siimer, Urartu
ve Hitit uygarliklarinda kéle ve hiir kadini birbirinden ayiran sembol
olarak kabul edilmigtir.” Batil diisiince sisteminde kadin, kendisine ya-
banci olan erkeklerin yaninda bagini, boynunu, kismen gerdanini, kol-
larin1 ve diz kapag: hizasindan agagiya kadar bacaklarini agmug, sayilan
yerleri giizel gostermek iizere birtakim makyajlar uygulamigtir.”

% [bn Acibe, el-Bahrwl-medid, 1/472.

97 Ayet mealen syledir: “Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadmlar, miimin erkekler ve miimin
kadnlar, taata devam eden erkekler ve taata devam eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadmnlar,
sabreden erkekler ve sabreden kadnlar, miitevazi erkekler ve miitevazi kadinlar, sadaka veren erkekler
ve sadaka veren kadnlar, orug tutan erkekler ve orug tutan kadmlar, wzlarm koruyan erkekler ve
(irzlarim) koruyan kadinlar, Allah’t cok zikreden erkekler ve zikreden kadinlar var ya; iste Allah,
bunlar icin bir magfiret ve biiyiik bir miikdfat hazirlamignr” (el-Ahzab 33/35).

¢ [bn Acibe, el-Bahrul-medid, 1/475.

% Eyyiip Ay, “Ortiinmenin Tarihsel Goriiniimleri ve Sembolik Anlamlar”, isldmiydt Dergisi 6/2
(2001), 11.

7 Bedriye Yilmaz, Tarihten Giiniimiize Ortiinmenin Anlamlan (istanbul: iz Yayincihik, 2008), 225.

7' Hayreddin Karaman, “Kadinin Sahitigi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Isldmi Aragtirmalar 5/4
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[slam dininin temel kaynaklarinda ise kadinlarin evlenmelerinde
beis olmayan erkeklere kars1 6rtiinmeleri, el yiiz ve ayaklar1 harig biitiin
bedenlerini uygun bir kiyafetle kapatmalari, agikta kalan yerler i¢in de
dikkat cekmemek i¢in tedbir almalarini emretmektedir. Kur’an, ortiin-
me konusunda daha dnce Arap toplumunda olmayan bir uygulama ge-
tirmemis, kadin1 digaridaki tehlikelerden koruyacak tedbirlerin hayata
gecmesi igin kurallar koymustur. Islam, sehevi duygularin tahrik ol-
madigi, kan ve etten kaynaklanan diirtiilerin galeyana gelmedigi terte-
miz bir toplum kurmay1 hedeflemistir. Ciinkii siirekli bagtan ¢ikarilma,
tahrik edilme durumlan ile karg1 kargiya kalma; giderilmeyen, higbir
durumda tatmin olmayan sehevi doyumsuzlukla sonuglanmaktadir.”
Biitiin bu olumsuzluklar: bertaraf etme, hayata dokunma, yanlg inang
ve davraniglart ortadan kaldirarak kadinin iffetini koruma gayesiyle 6r-
tiinme ile ilgili ti¢ ayet nazil olmustur. Bu ayetlerden biri s6yledir: “Mii-
min kadimlara da séyle: Gézlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus
ve iﬁ%tlerini esirgesinler. Goriinen kisimlart miistesna olmak iizere, zinet-
lerini teshir etmesinler. Bagortiilerini, yakalarimn iizerine (kadar) ortsiinler.
Kocalari, babalar, kocalarimn babalar, kendi ogullari, kocalarimn ogullan,
erkek kardegleri, erkek kardeglerinin ogullari, kiz kardeglerinin ogullari, ken-
di kadnlart (miimin kadnlar), ellerinin altinda bulunanlar (kéleleri), erkek-
lerden, ailenin kadinina sehvet duymayan hizmetci vb. tdbi kimseler yahut
heniiz kadinlarn gizli kadinhk hususiyetlerinin farkinda olmayan ¢ocuklar-
dan bagkasina zinetlerini gostermesinler. Gizlemekte olduklar zinetleri an-
lagilsin diye ayaklarin yere vurmasmlar (Dikkatleri iizerine ¢ekecek tarzda
yiiriimesinler). Ey miiminler! Hep birden Allal’a tevbe ediniz ki kurtulusa
eresiniz.” Ayette tesettiir farz kilinmug, kadinlarin zinet yerlerini mah-
remleri ve ayette belirtilen yakinlar diginda kalan kimselerin yaninda
agmalarinin haram kilindig1 ifade edilmistir. Sonra da boyunlarini, ku-
laklarini, saglarinin tamamini ve gogiislerini drtecek, tenin ve saglarin
rengini belli etmeyecek sekilde bagortiilerini 6rtmeleri emredilmigtir.”

(1991), 287.
72 Kutub, Fi zilali’'l-Kur'an, 10/424.
75 en-Nir 24/31.
7 Razi, Tefsiri’l-kebir, 23/360; Celal Yildirim, 1Imin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri (izmir: Anadolu
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Ibn Acibe, biitiin konularda oldugu gibi drtiinme sinirt ile ilgili de
goriis belirtmektedir. Ibn Acibe, kadinin ellerinin ve yliziiniin avretten
sayilmadigini ancak sadece fitne durumunda rtiinmesi gerektigi go-
riisiinii savunur. Ona gore salih bir insan, sehvet olmaksizin bir kadinin
yiiziine bakabilir. Nitekim kadinlara gore erkegin avret yeri yiizii ve
kollar1 hari¢ diger yerleridir. Kadinlarin kadinlar i¢in avret yerleri ise
gdbek ile diz kapag: arasidir. Buna gore bir kadinin bagka bir kadinin
yiizii ve elleri hari¢ viicudunun diger yerlerine bakmasi helal degil-
dir.”> Miiellif, bu agiklamalariyla rtiinmenin fikhi boyutuna deginmig
bazi mezhep imamlarinin aksine kadinin ellerini ve yiiziinii avretten
saymamugtir. Ayeti tasavvufi yonden de agiklayan Ibn Acibe’ye gére
goriilmesi hog olmayan seylere karg1 gozii yummak kalbi Allah’a bag-
lamay1p zikirde toplamanin vesilelerinden ve iman terbiyesinin gerek-
lerindendir. Abid ve zahidler gdzlerini diinyanin siisiinden; arifler ise
masivayr gdrmekten ¢ekerler. Onlar sadece Allah’in tecellilerini go-
riirler.” Tbn Acibe’nin 6rtiinme ayeti ile ilgili degerlendirmeleri zahiri
manadan uzak olup tasavvufi kavram ve isaretlerden ibarettir. Ortiinme
ile ilgili diger ayet ise sdyledir: “Ey Peygamber! Hammlarina, kizlarina
ve miiminlerin kadinlarma (bir ihtiyag icin digari qikniklan zaman) dis értii-
lerini iistlerine almalarini soyle. Onlarin tamnmasi ve incitilmemesi icin en
elverisli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir.” ibn Acibe, ayetin
sebeb-i niiziiliine deginerek konuya agiklik getirmeye calisir. Nitekim
Islamiyetin ilk giinlerinde kadinlar cahiliye devrinde alistiklart siisler
icinde disar1 ¢ikar rahatga dolagirlardi. Kadin normal giysisi ve bagor-
tiisii iginde digar1 ¢ikardi. Hiir kadinlarla cariyeleri birbirinden ayiracak
bir kiyafet yoktu. Cariyeler geceleyin zaruri ihtiyaclar i¢in ¢ikeiklarin-
da baz1 art niyetli kisiler tarafindan rahatsiz ediliyordu. Bunun iizerine
cariyeler hiir kadinlarla karigarak disari ¢ikiyordu. Ancak cariye sani-
larak hiir kadinlarin da rahatsiz edildigi gériildii. Buna tedbir olarak
hiir kadinlarin {izerlerine ¢argaf giyerek baglariyla birlikte yiizlerinin de

Yayinlari, 1989), 8/4209.
75 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/31.
75 ibn Acibe, el-Bahri’l-medid, 4/32.
77 el-Ahzab 33/59.
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bir kismini Srterek bu sekilde ¢ikmalari nazil olan ayetle emredildi.”
ibn Acibe, segkin kimselerin hanimlarinin kusur sayilan islerden daha
fazla sakinip korunmalar1 gerektigini, zaruri bir durum olmadik¢a di-
sar1 ctkmamalari, gerektiginde ise taninmayacak sekilde kalin bir elbise
giyerek ¢ikmalarinin daha iyi olacagi kanaatini tasimakeadir. Béylece
bu kurala sadece seckin kimselerin riayet etmeleri gerektigi goriisii-
nii savundugu ortaya ¢tkmaktadir. Halbuki limlerin ayetle ilgili temel
degerlendirmeleri hiir ve kéle kadin arasindaki farkliliklar iizerine inga
edilmigtir. Onun bu degerlendirmesi konuyu farkli yorumladigini or-
taya koymaktadur.

1.6. Kadinin Hayiz Hali

Hayiz, kadinlarin detli iken akan kanlarinin ismidir. Bu kan ra-
himden zaman zaman gelen kirli, tabii bir salg1 olup kisilere ve du-
rumlara gore siiresi degismektedir. En az1 {i¢, en ¢ogu on giin olarak
kabul edilmektedir. Devam siiresi ile ilgili mezhep imamlari arasinda
g6riis birliginin oldugu sylenemez. Tmam Sifii'ye gore en azi bir, en
gogu on bes giindiir. Imam Malik ise en az ve en gok miiddetin be-
lilenmesinin miimkiin olmadig: kanaatine sahiptir.”” Kadinlarin 6zel
durumuyla ilgili olarak Kur’an su bilgiyi vermektedir: “Sana kadinlarin
ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizhktir. Bu sebeple ay halinde olan
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklagmaym. Temiz-
lendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklagin. Sunu iyi bilin
ki, Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever.”™ Ayet, ay halinde
kadinlardan uzak durmanin farz oldugunu géstermektedir. Alimler, bu
durumdaki bir kadindan ne sekilde uzak durulmas: gerektigi konusun-
da farkli goriislere sahiptir. Bu goriisler, kadinin viicudundan tiimiiyle
uzak durmak, eziyete sebep olan kanin ¢iktigr yerden uzak durmak,
gobek ile diz kapagi arasindaki bolgeden uzak durmak seklindedir.®
Ancak Hz. Aise’den nakledilen “Bizden herhangi birimiz ay hali oldu mu

7 Tbn Acibe, el-Bahri’l-medid, 4/461.
7 Elmalili, Hak Dini, 1/157.

80 el-Bakara 2/222.

81 Zuhayli, Tefsirul-miinir, 1/560-564.
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Resulullah (s.a) ona pestamalim baglamasim emrederdi. Daha sonra tenini
onun tenine degdirirdi.”? ifadesi bu durumdaki bir kadina sadece gébek
ile diz kapag arasindaki bélgeye yaklagmanin yasak oldugunu géster-
mektedir.

Kadin-erkek iliskisi i¢inde cinsel iligki amag degil, aragtir. Hayatin
dogal akist icinde daha etkili yeri olan bir amaci gergeklestirmenin ara-
cidir. Bu amag ¢ogalmak, hayatn siirekliligini saglamak, sonugta bun-
larin tiimiinii Allah’a baglamaktir.* Hayiz déneminde kadina yaklag-
mak haram oldugu gibi bdyle bir yonelim tibben de birtakim saglk
sorunlarina yol agmaktadir. Kadinin aybagi halinde esiyle birlikteligi
yasaklanmig olmakla birlikte diger ibadetleri yapmasi da yasaklanmugtir.
Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu hayizh kadinlara yasak olan ibadet-
leri; namaz kilmamalari, orug tutmamalari, tavaf yapmamalari, Kur'an
okumamalari ve Kur'an’a el siirmemeleri seklinde belirlemigtir.®*

ibn Acibe, hayiz halinin kokusu itibartyla uzak durulacak bir durum
oldugunu ifade eder. Ona gére yiiksek himmet sahibi bir kimse bu du-
rumda hanimina yaklagmamalidir. Ibn Acibe konunun daha net anlagil-
mast i¢in Beydavi'den ayetin sebeb-i niiziilii ile ilgili nakilde bulunur.
Cahiliye ddneminde erkekler Yahudi ve Mecusilerin yaptig: gibi hayiz
halindeki kadinlarla ayni evde oturmaz, onlarla birlikte yemek yemez-
lerdi. Bu durum sahabeden Ebu’d-Dahdah’in bir grup insan i¢inde Hz.
Peygamber’e sormasina kadar devam etti. Nitekim bu soru iizerine bu
ayet nazil oldu.®

ibn Acibe, ayeti tasavvufi yonden de agiklama cihetine gider. O,
ayeti zahirl manadan uzak bir sekliyle yorumlamayi tercih ederek ko-
nudan uzak bir mana vermektedir. “Ey arif, sana nefsin gafletle icinde
diistiigii manevi ciiniipliik halinden ve diinya sevgisiyle bulastig1 ma-

nevi kirlikten sorulunca de ki: ‘O bir eziyettir; yani necis ve pisliktir.

$2 Buhari, “Hay1z”, 5 (No. 3797).

85 Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, 1/490.

8 Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/396; Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an
(Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Tiirési’l—Arabi, 1405), 2/25; ibn Kesir, Tefsirwl-Kur'ani’l-* Azim, 1/585;
Celal Yildirim, Kur'an Ahkdmi ve Mezhep Imamlarimn Goriig Farklar (istanbul: Bahar Yayinlari,
1985), 1/143-146.

% {bn Acibe, el-Bahr’l-medid, 1/252.
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Kim bu halindeki bir nefse yaklagirsa nefis ona pisligini bulastirir. Oy-
leyse bu haldeki nefse yaklasmak ve kendisiyle beraber olmak helal de-
gildir. Bu yasak nefis uyaniklik halini elde edip gaflet ciiniipliigiinden
diinyaya kargt ziihd sahibi olarak ve ondan himmetini ¢ekerek diin-
ya muhabbetinin pisliginden temizleninceye kadar devam eder. Ne-
fis bunlardan temizlenince ona yanag ve onu Allahin emrettigi gibi
Mevla’sinin huzuruna déndiir. Siiphesiz Allah, tevbe edip temizlenen-
leri sever. Bu halde nefis tevbe etmis ve Allah’a dénmiis olur. Allah
temizlenenleri de sever. Nefis gaflet ciiniipliigiinden temizlenmis azim
ve arzusunu ¢ekerek diinya necasetinden kurtulmug olunca senin i¢in
kulluk gorevlerini ekip yesertecegin bir topraga déniisiir, Rububiyye-
tinin azametini miisahede tohumunu ekecegin verimli bir arazi olur.”
diyerek kadina ait hayiz halini arif, nefis, manevi ciiniipliik, manevi kir-
lik gibi kavramlarla ifade etmistir. Hayiz halindeki siireyi de tasavvufi
yonden yorumlayan miiellif, bu siireyi uyaniklik hali ile gaflet ciiniip-
liigiinden arinma seklinde yorumlamistir.” Ibn Acibe’nin kadinlarin ay
halini haber veren bir ayeti bu minvalde yorumlamas: farkli bir metoda
bagvurdugunu gdstermektedir. Bu uygulamayi tefsirinin bir¢ok yerin-
de kullanmasi kabul gorse de ahkim ile ilgili bir ayeti batini yénden
degerlendirmesini saglikli bir yorumlama ydntemi olarak gdrmemiz

miimkiin goriinmemektedir.

1.7. Kadinin Boganmasi

Bosanma egler arasinda cereyan eden gecimsizligin telafi edileme-
mesi durumunda daha vahim sonuglarin engellenmesi i¢in Allah tara-
findan belli sartlar cercevesinde megru kilinan bir durumdur.® Kur’an,
kadinin magduriyetini nlemek i¢in bogama hukukunu tanzim etmis,
bu siirecte kendisine birtakim haklar vermistir. Bosanma hukuku ile
ilgili ayetler s6yledir: “Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya tyilikle tut-
mak ya da giizellikle salwermektir. Kadinlara verdiklerinizden (boganma

esnasmda) bl?’ sey almamz size helal olmaz. Ancale €T’l€€l€ ve /eadm Allah’m

5 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1/253.
87 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1/253.
88 Yildirim, Kur'an Ahkdmi, 1/185.
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simirlarinda kalip evlilik haklarini tam tatbik edememekten korkarlarsa bu
durum miistesna...”, “Eger erkek kadim (ligiincii defa) bosarsa, ondan son-
ra kadn bir bagka erkekle evlenmedik¢e onu almasi kendisine helal olmaz.
Eger bu kisi de onu bogarsa, (her iki taraf da) Allah’in simrlarin muhafaza
edeceklerine inandiklari takdirde, yeniden evlenmelerinde beis yoktur. Bunlar
Allah’n simirlanidir. Allah bunlani bilmek, 6grenmek isteyenler igin agiklar.”,
“Kadnlari bogadigimz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit ya
onlari iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Fakat haksizlik ederek ve zarar
vermek i¢in onlart nikdh altinda tutmayn. Kim bunu yaparsa muhakkak
kendine kotiiliik etmis olur”, “Kadnlan bosadifimz ve onlar da bekleme
miiddetlerini bitirdikleri vakit, aralaninda iyilikle anlagnklar: takdirde, onla-
rin (eski) kocalartyla evlenmelerine engel olmayin.”®® Islam’mn ilk yillarinda,
bir kisi iddet iginde olmak sartiyla esini yiiz kere de bosamis olsa onu
geri alma hakkina sahipti. Ancak bu uygulama kadinlara zarar vermek-
te ve kocanin egini bu konuda tehdit etmesine zemin hazirlamaktaydi.
Nazil olan bu ayetlerle Islam’in baglangicindaki bu uygulama kaldiril-
mig ve bdylece bosama ii¢ defaya hasredilmistir. Islam, erkegin ayni
kadina dénmesine bir ve iki talikta miisaade etmis, iigiinciisiinde ise
déniisii olmayan bir bogamayla konuyu sonuca baglamugtir.”

ibn Acibe ayetlerin fikhi boyutuna deginmeden yiizeysel bir sekilde
bosamanin iki veya ii¢ defa seklinde gerceklesebilecegini ifade eder.
Miiellif, ayetleri tasavvufi yonden ele almay: tercih eder ve ayetlere
zahiri manadan uzak bir anlam verir. Ona gére miirid, diinyay1 bosayip
yani sevgisini kalbinden ¢ikarip sonra tekrar donse, sonra tevbe edip
tekrar Allah’a yonelse, sonra tekrar diinyaya dénse, ikinci defa tevbe
edip tekrar Allah’a y6nelse, bu ikinci bogamadan sonra tekrar diinyaya
donerse artik bu miiridin felah bulmasi imkansizdir. Miiridin bundan
sonra ya diinyayi iyilikle elde tutup onunla muhtag olanlara ikramda

8 el-Bakara 2/232.

% Taberi, Cami‘u’l-beyan, 4/538; Razi, Tefsirii’l-kebir, 6/442; Ebt Hayyin Muhammed b. Yiisuf
b. Ali b. Ytisuf b. Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1420), 2/463;
Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’tid el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi (Medlimii’t-tenzil), ngr. Halid
Abdurrahman el-Akk-Mervan Sevar (Beyrut: Diru’l-Ma’rife, 1995), 1/269; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-* Azim, 1/610; Saftet K&se, “Ayni Anda Ug Bogama Gegerli midir?”, Mehir Dergisi 1/1
(1997), 57-60.
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bulunmasi ya da onu iyilikle elinden ¢ikarmasi gerektigini sdylemekte-
dir. Ibn Acibe’ye gore miirid diinyayi iigiincii defa bogarsa ona bir daha
donmesi helal olmaz. Miirid fena ve beka makamlarinda karar kilinca
Allah sevgisi ile zenginlesip diinyay: gonliinden ¢ikardig: i¢in bundan
sonra diinyaya donebilecektir.”’ bn Acibe, bosanma hukuku ile ilgili
ayetleri baglamindan koparmay1 yeglemis, bosama eylemini miirid, bo-
samaya maruz kalan kadini ise diinya olarak yorumlamugtir. Bogama ile
ilgili ayetleri bu minvalde yorumlamasi dogrusu zorlama bir tevil olarak
degerlendirilebilir niteliktedir.

Sonug

Tarihi siire¢ icerisinde bircok haksiz muamele ve saldirtya maruz
kalan kadin, Islam’in zuhuruyla beraber hak ettigi yeri elde etmis, sosyal
hayatta bir¢ok rol ve gdrev iistlenmistir. Kadinlarin erkeklerden fark-
Ii fizyolojik yapida olmalari onlardan daha az hak ve yiikiimliiliikle-
re sahip olduklar1 anlamina gelemez. Nitekim Kur’an, Allah katinda-
ki iistiinliigii cinsiyet farklihig: ydniinden degerlendirmemekte bunun
takvayla gerceklegebilecegini ifade etmektedir. Kadin erkegin bir ciizii,
erkek de kadinin bir ciiziidiir. Birbirlerinin 6rtiisii olarak kabul edilen
kadin ve erkek Allah tarafindan yaratilmig esit kullardir. Erkeklerde ol-
mayan birtakim 6zellikler kadinlarda olmayabilmekte ayni sekilde ka-
dinlarda bulunan fitri 6zellikler erkeklerde de olmamaktadir. Kadinlarla
ilgili baz1 konular onlarin yapisiyla alakali olabilmektedir. Hal boyle
olunca kadinin yaratiligi, sahitligi, esitligi, ibadeti, drtiinmesi, bogan-
mast gibi hususlar ona miinhasir kurallarla gergeklesebilmekeedir. Kadi-
nin erkeklerden farkli bir yapida olmast onunla ilgili ayetlerin etraflica
aragtirlmasini elzem kilmug, her firka veya miifessir bu konudaki kana-
atini ortaya koymustur. Kadinlarla ilgili ayetleri farkli bir minvalden
ele alan miifessirlerden biri de Ibn Acibe’dir. Miiellif, eserini rivayet,
dirayet ve igari yontemle kaleme almugtir. Kadinlarla ilgili ayetleri 6nce
zahiri yonden degerlendirme cihetine gitmis daha sonra ayetleri batini
yonden agiklamigtir. Onun, ayetleri fikhi yénden degerlendirmesi tef-

o [bn Acibe, el-Bahrul-medid, 1/258.
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sir literatiiriine uygun olup bu konudaki degerlendirmeleri farklilik arz
etmemektedir. Ayetleri batini yonden ele alarak diger miifessitlerden
farkli bir yorumlama y&ntemini tercih eden Ibn Acibe, Havvi’nin Hz.
Adem’in kaburga kemiginden yaratuldigini, Adem’in Havva'yla siikiin
buldugunu ancak bu durumun kendisini gaflete siiriikledigini ifade et-
mektedir. Calismamizda Ibn Acibe’nin kadini ve kadinlarla ilgili konu-
lar1 baz1 batini kavramlarla agikladigina miisahede ettik. Ibn Acibe, bazi
yerlerde, kadini nefis, seyh, ilahi sir, velayet, feyiz, nur, abid, zahid, arif,
manevi ciiniipliik, diinya sevgisi, manevi kirlilik, miirid, diinya sevgisi
gibi kavramlarla agiklamay: yeglemistir. Onun bu yaklagimi genellikle
ayeti zahiri manasindan uzaklagtirmig zorlama bir tevile sevk etmistir.
Ahkam ile ilgili ayetlere bAtini manalarin hamledilmesinin ise bir¢ok
fikhi soruna sebebiyet verecegi kanaatindeyiz.
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Summary

Man, who was created for the purpose of serving Allah, was not
left unattended, but he was given some responsibilities. The Qur’an,
which is a continuation of the tradition of revelation from its revelation
to the present, has been tried to be understood and explained in every
period. The Qur'an, which was sent down by Allah to be understood
and acted upon, was first interpreted by the Prophet (pbuh), and then
by the Companions, Tabi'in and other scholars, this activity was con-
tinued with different approaches and methods depending on the con-
ditions of the period and the developments, and it was translated into
many different languages. According to the divine religions, family is
first built by Prophet Adam and his wife Eve. In the following periods,
with the increase of their children, the family institution expanded and
divided into various branches. The woman, who played an important
role in the establishment of the family institution, has been the subject
of research in every period of history, and volumes of books have been
written about her. Throughout history, women’s status and importance
in the family and social sphere have been ignored many times and they
have been exposed to humiliating behaviors. The woman was seen as
an evil creature in Indian thought and was deprived of all rights. In
ancient Israeli thought, men prayed every morning as “Praise be to
you, our eternal God, for not creating us women.” Once upon a time
in ancient China, the woman was called by the number 1, 2, 3, which
was not given a name. In the age of ignorance, girls were buried alive,
and no value was given to them. Giving birth to a daughter was seen
as an embarrassment for the mother and a reason for escaping from the
society for the father. With the religion of Islam, this brutality against

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 23 (2023/23), p. 42



AR

\é\k
ISARI TEFSIRLERDE KADIN IMGESI: IBN ACIBE TEFSIRI ORNEGI 43

women came to an end, the status and duty that should be given to
women: “O people! Indeed, We created you from a male and a female.
And we have divided you into tribes and tribes so that you may meet
each other. Surely, the most valuable of you with Allah is the one who
fears Him the most. Surely, Allah is All-Knowing, All-Aware” (Huju-
rat 49/13). Thus, as a human being, the woman was informed that she
would be responsible for every good and bad behavior she would do.
Islam has given special importance to women, has taken the necessary
measures for their status, rights and responsibilities in the social field, as
a matter of fact, it has secured them with the Qur'an and the Sunnah.
With the emergence of tafsir schools, the way of interpretation has
changed, so each school/sect has adapted the interpretation to its own
thought and has gone to the explanation. One of these sects is the rep-
resentatives of the ishari tafsir school, which is based on the definition
of tawil, and tafsir made by the judgment of the meanings that do not
come to mind at first but arise from a hidden sign of the verse through
contemplation. When we look at the history of tafsir, we can say that
one of the most striking schools of tafsir is the ishari tafsir school, which
is also the subject of conflicts. The main idea that makes the ishar tafsir
movement different is that it would not be right to limit the verses with
their apparent meaning. One of those who have this idea and apply it
in his tafsir is Ibn ‘Ajiba. The main objective of our study is the ishar
meanings attributed to the verses about women in the work called al-
Bahr al-madid fi tafsir al-Qur an-al-majid and the approach to these
verses. Some issues related to women may be related to their structure.
As such, issues such as the creation of women, their testimony, equal-
ity, worship, veiling and divorce can be realized with rules exclusive
to them. The fact that women have a difterent structure from men has
made it essential to thoroughly research the verses about them, and
every sect or commentator has expressed their opinion on this issue.
One of the commentators who dealt with the verses about women in
a different way is Ibn ‘Ajiba. The author wrote his work with the nar-

ration/wisdom and ishari method. He first tried to evaluate the verses

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 23 (2023/23), s. 43



DY
i)
44 = Abdurrahim KAPLAN

about women from the outward aspect, and then he explained the vers-
es from the esoteric aspect. The evaluation of the verses in terms of figh
is in accordance with the exegesis literature, and their evaluations on
this subject do not differ. Ibn ‘Ajiba, who prefers a different interpreta-
tion method from other commentators by considering the verses from
the esoteric side, He states that Adam was created from a rib bone and
that Adam found peace with Eve, but this situation led him to heed-
lessness. In some places, Ibn ‘Ajiba preferred to explain women with
concepts such as self, sheikh, divine secret, guardianship, fawid, light,
abid, ascetic, ‘arif, spiritual juncture, worldly love, spiritual pollution,
disciple, worldly love. This approach of his has generally led the verse

away from its literal meaning to a forced interpretation.
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Oz

Yaklagik bes asir siiren Abbsiler Devleti'nin Arap siiri agisindan oldukga verimli ka-
bul edilen ilk asirlarinda biiyiik sairler yetigmistir. Bunlardan biri olan Ibnii'r-Réimi (51.
283/896), Arap siirinin en hacimli divanina sahip bir sairdir. Hemen her temada siir kale-
me almis olan sairin temayiiz eden tarafi tartismasiz onun kural tanimaz hicivleridir. Oyle
ki Abbasi dénemi siirinde hiciv denildiginde ilk akla gelen isim Ibnii’r-Ramidir. Sair
hakkinda Arap diinyasinda yapilmis akademik galigmalara bakildiginda ¢ogu aragtirmanin
onun hiciv siirlerine odaklandig goriiliir. Halbuki Ibnii’r-Riimi’nin methiye ve hiciv
temali siirleri igerisinde serpistirilmis hikmet icerikli beyitleri de hatir1 sayilir bir kemiyet-
tedir. Hatta sairin hikmet temasina tahsis ettigi kasideleri vardir. Sair bu hikmet siirlerinde
kendi hayat tecriibelerini aktarirken cogu zaman tegbih ve istiarelere bagvurarak ifadele-
rinin ikna giiciinii arttirmig ve sdzlerinin birer mesel haline déniismesini saglamugtir. Bu
tiir nitelikli beyitlere hacimce biiyiik divaninda siklikla rastlanmakeadir. Diger taraftan
sairin herhangi bir edebi sanatla siislemeye ¢alismadig1 ve mesajini somutlagtiracak bir
tegbih yahut istiareye de bagvurmadigi gérece diisiik nitelikli beyitleri de fark edilmigtir.
Bu ¢alismada Ibnii’r-Réimi’nin bu iki kisimdaki hikmet temal siirlerinden dikkat ceken
drnekler secilmis ve bunlar icerik ve edebi sanatlar agisindan incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Siiri, Abbasi, Ibnii’r-Raim1, Hikmet.

Abstract

Great poets were raised in the first centuries of the Abbasid Empire, which lasted for
about five centuries, considered very productive in terms of Arabic poetry. One of
them, Ibn al-Riimi, is a poet who has the most voluminous divan of Arabic poetry.
The outstanding side of the poet, who has penned the poem in almost every theme, is
indisputably his unruly satires. So much so that when satire is mentioned in the poetry
of the Abbasid period, the first name that comes to mind is Ibn al-Riim1. When we look
at the academic studies about the poet in the Arab world, it is seen that most studies
focus on his satirical poems. However, the wise couplets of Ibn al-Rimi interspersed
with praise and satire-themed poems are also considerable. Even the poet has gasidas
dedicated to the theme of wisdom. While conveying his own life experiences in these
wisdom poems, the poet often resorted to similes and metaphors, increasing the per-
suasive power of his statements and making his words turn into parables. Such qualified
couplets are frequently encountered in his large divan. On the other hand, the relatively
low-quality couplets that the poet did not try to embellish with any literary art and did
not resort to a simile or metaphor to embody his message were also noticed. In this
study, remarkable examples of Ibn al-Riim1’s poems with the theme of wisdom in these
two parts were selected and examined in terms of content and literary arts.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arabic Poetry, Abbasid, Ibn al-Riimi, Wisdom.
Girig
Her sanat dalinda oldugu gibi Arap edebiyatinda da bazi isimler

belirli alanlarda temayiiz etmistir. Cahiliye ve Muhadram' sairlerden

' Hem Cahiliye hem de risalete yetismis sairlere muhadram denilmektedir. ibn Resik el-Kayrevani,
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baglarsak; Imruiilkays b. Hucr'un (5l. 540 dolaylari) teghih ve tasvirde,
Antere’nin (3l. 614 [?]) gazelde, Hansa’nin (5l. 24/645) ise mersiyede
birer simge sair olduklari gbriiliir. Sadr-1 Islam déneminde Hassin b.
Sabit’i (8l. 60/680 [2]) Peygamber sairi olarak tanidigimiz gibi Emeviler
dénemine gelindiginde ise Ferezdak (5l. 114/732), Cerir (5l. 110/728
[?]) ve Ahtal1 (6. 92/710-11) aralarindaki tatli atigmalar1 ve nakiza/
nazire® tiirii siirleriyle hatirlariz. Abbasiler déneminin ise dzellikle ilk
asirlarina Arap siiri agisindan altun gaglar denilebilir. Klasik kaside ya-
pisina getirilen bi¢imsel yeni yaklagimlar ve bagka milletlerle olan ih-
tilatin ve sosyokiiltiirel etkilerin sonucu olarak siirde farkli temalar or-
taya ¢ikmugtir.® Sehevi arzularin esiri olmug ahlaksiz kesimleri yansitan
sansiirsiiz muciin,* ¢ilingir sofralarindaki zevk ii nege ve icki tasvirlerini
dilinden diisiirmeyen hamriyydf® ve toplumdaki bu ahlaki yozlagma
ve diinyevilesmeye tepki olarak sesini yiikselten ziihd vb. temalar ile
Abbasi siiri, yepyeni bir toplumun doniigiim ve sancilarini farkli renk-
lerde aksettirmigtir. Bu yeni renklerin en koyu tonlarini siirlerinde kul-
lanan ve belirli bir temayla adeta marka haline gelen sairler dikkat ¢eker.
Alamet-i farikast miistehcenlik olan Ebei Niivas (51. 198/813 [?]), icki
ve eglence tasvirlerinin sembolii olmugken® cagdasi olan Ebii’l-Atihiye
(61. 210/825 [?]), ayni sehirde yani Bagdat’ta tam aksi istikamette ziihd
siirinin pigdar1 haline gelmistir.” Abbasi siirinde hiciv denildiginde ise
ilk akla gelen isim kuskusuz Arap sairi Ibnii’r-Rami’dir (1. 283/896).

el-Umde fi mehdsini’s-si’ri ve adabihi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1981), 1/113.

2 “Nakiza (¢. Naka'iz) tiirii siir, bir siir esas alinarak onunla ayni vezin ve kafiyede olmak suretiyle
ancak anlam olarak onun tam zitti olacak sekilde nazm edilen siire veya kasideye verilen
isimdir.” Turgay Gokgdz, “Arap Siirinde Nakiza Tiirii”, Niisha 51 (2020), 35.

> Sevki Dayf, Tarihwl-edebi’l-Arabi, el-Asrw’l-Abbasiyywl-evvel (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 44-74.

Giiniimiiz ifadesiyle miistehcen tasvirler iceren siirleri tanimlamak icin kullanilan mucin

kavrami hakkinda ayrint igin bk. Mustafa Cinar, “Arap Edebiyatinda Muctin (Miistehcen)

Siirleri ve Sairleri Uzerine Bir inceleme”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15

(2015), 17-30.

5 Kabaca igki tasvirlerinde bulunan siirler hakkinda bilgi i¢in bk. Kenan Demirayak, “Rindane
Tarz Olarak Adlandinilan Tiiriin Arap Edebiyatinda Ortaya Cikist”, A Journal of Iranology
Studies 1 (2016), 87-132.

¢ Enis el-Makdisi, Umerdu’s-gi'ri’l-Arabi fi’l-asri’l-Abbdsi (Beyrut: Darul-Ilm li'l-Melayin, 1989),
105.

7 Hanna el-Fahtiri, el-Cami’ fi tarihi’l-edebi’l-Arabi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1986), 716.
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Babasi sonradan Miisliiman olan Rum asilli bir ailenin ¢ocugu ola-
rak diinyaya gelen Ibnii’r-Riim?’nin sairligini aragtiran edebiyat tarih-
¢ileri ve Arap siiri elegtirmenlerinin, sairin biyografisine uzun uzadiya
yer verdigi gériilmektedir. Sairin hayatina dair bu ayrintilara girilmis
olmasi gayet anlamhidir. $6yle ki; [bnii’r-Rimj, sairlik hayat1 boyun-
ca saysiz kigiye hakaretamiz ifadeler sarf etmigtir. Onun sivri dilinden
kendi zamaninda masun kalmig kimse belki de parmakla sayilacak kadar
azdir. Sair hicivde dylesine ileri gitmistir ki babasini dahi kizginligina
denk gelip giiliing bir iislupla taglamustir.® Kendi doneminin kudretli
devlet adamlarini agagilamak bir kenara, achgin azabini ¢ektigi orug
ayinda Ramazan giinleri dahi onun hiciv oklarindan nasibini almugtir.
ibnii'r-Rami'nin bu tiir siirleri okundugunda bunlara hiciv tanim1 dahi
yetersiz kalabilir. Kiifiirlerin, anne ve es hedef alinarak akla hayale gel-
meyecek hakaretlerin birbirleriyle yarstugi bu siirlerde Ibnii’r-Rami,
ustaca tegbih ve istiarelerle hasimlarini adeta karikatiirize eder. Vasfi
kabil olmayan agirlikta hakaretler ederken mukaddesata ait unsurlar:
kullanmaktan da ¢ekinmez.” Bu sdzlerin sahibinin nasil olur da bir
cinayete kurban gitmeden altmig yil yasadig: sagkinlik uyandirir. Sairin
tizerinden yaklagik on iki asir ge¢mesine ragmen bugiin bile duyanlar:
hayrete diisiirecek 6zgiinliik ve agirlikta galiz tabirleri kullanmasindan
anlagilmakeadir ki Ibnii’r-Raimi, kiifrii sanata déniistiirmiistiir. Sair yeri
geldiginde kendisini de hicvetmekten kaginmamus, ¢irkin bir yiiz, itici
bir endam ve kel bir kafaya sahip olusunu hicvetmekten geri durma-
mugtir. '

Onun ¢ogu zaman komediye ddniisen bu tiir siirleri sayica ¢ok,

8 Sair, babast hakkinda sdyle demektedir:

b Ol pellze O Wl 5 OT AN sl L

Senin gibi biri Hz. Muhammed zamanmnda yagasayd

Kur'an'da babaya iyilik diye bir emir gegmezdi.

Cevirisine yer vermekten hay4 etigimiz agagidaki beyitte ibnii’r-Riimi, hasmini hicvederken
kutsal bir figiir olan Kabe’yi istimal etmistir. (1/297):

Ornegin sair, girkin yiizlii olusuyla séyle alay eder:

Log Ol 3,30l ki )5 S0 Y] soms pebose

Nice giizel dilberler sevdim

Lakin benim yiiziim ancak takva sahiplerine uygun.
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sanat agisindan da ekseriya seviyeli oldugu i¢in Arap diinyasinda pek
gok akademik caligmanin ilgisini gekmistir. Aise “Abdullah Mahmid,
sairin hicivdeki abartilarin1 miibalaga sanati cercevesinde ele almugtir.!!
Ibnii'r-Raimi babasi, esi ve ii¢ gocugunun vefatlarma sahit olmustur.
Bunlar iizerine sdyledigi mersiyeleri dogal olarak duygu yogunlugu-
nun ziyade oldugu ve edebi seviye agisindan da takdir goren siirleridir.
"Abir “Abdiilaziz sairin bu mersiyelerini sanatsal yap1 bakimindan in-
celemistir.”? Ibnii’r-Riimi'nin divaninda azimsanmayacak tabiat tasvir-
leri bulunmaktadir. Suid “Ali bu siirleri yiiksek lisans tezi diizeyinde
aragtirmugtir.”® Sirdc Cerrdd sairin alayci dislubunu,'* Besdir Emir §i-
irlerindeki dini tezahiirleri,’ el-Huseyni Muhammed karamsarligini,'®
Omer Ibn “Ammi ise sairin tasvirlerindeki karikatiirize etme giiciinii'”
inceleme konusu yapmuglardir. Ancak sunun altini 6zellikle ¢izmek ge-
rekir ki Arap diinyasinda Ibnii’r-Rami hakkinda yapilmis en &nemli
¢alisma Musirli edebiyatgi “Abbas Mahmiid el-Akkad’a (5. 1964) aittir.
Ibnii’r-Riimi hayatuhii min si'rihi adl eseriyle yazar merkezli bir okuma
yaparak sairin biyografisini siirlerinden hareketle ¢ikarmigtir.!® Calig-
ma Ibnii’r-Riimi divani hakkindaki ¢alismalarda basucu kitabi olarak
kaynaklik etmektedir.

Burada atifta bulunulan ¢aligmalar, sair hakkinda yapilmig akademik
inceleme ve serbest yazilarin ¢okluk ve ¢esitliligi hakkinda bir nebze fikir
vermek maksathidir. Yaptigimuz yiizeysel bir literatiir taramasinda sayisi

yiize ulagmasi muhtemel bu galigmalara bakildiginda Ibnii’r-Riim’nin

1" Aige ‘Abdullah Mahmid, “el-Mubalaga fi Hicai Ibni't-Ram{”, Fikrun ve Ibdd’ 104 (2016), 65-
114.

2 “Abir ‘Abdiilaziz, Risdu’s-gebdb ‘inde Ibni-Ritmi (Cezayir: Kasidi Universitesi, Edebiyat
Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

3 Suad ‘All Ebu’l-Hasen, er-Tabiatu fi si'ri Tbni’r-Rimi (Sudan: Ummu Derman Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2000).

"4 Sirac Cerrad, “es-Suhriyye fi §i'ri [bni’r-Riimi”, el-Mevkifl-Edebi 51 (2022), 94-107.

15 Begair Emir Abdiisside, “el-iltizam fi $i'ri ibni’t-Rami”, Mecelletu Merkez Babil 7/3 (2017),
175-204.

16 e]-Huseyni Muhammed ibrahim, “Ibnii’r-Raimi: Vahdetu’t-Tesaum fi Sirihi”, Mecelletu
Kulliyeti'l-Lugati’l- Arabiyye bi-Zekdzik 13 (1993), 147-193.

17 Omer Tbn ‘Ammi, “et-Tasviru’l-Karikittri fi Si'ri Ibni*-r-Ram?”, el-Versetw’|-Hamise Ebhdsun
fil-Fukihe (2014), 81-97.

18 Abbis Mahmiid el-Akkad, Ibuii’r-Riimi: Haydtuhit min §i‘rihi (ingiltere: Muessesetu Hindavi,
2017).
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Abbasi donemi Arap siirindeki yeri agik bir sekilde anlagilmaktadir. Sair
sadece Arap akademisinin degil, oryantalisttik incelemelerin de ilgisi-
ni cekmistir. Rhuvon Guest’in (8l. 1992) 1944 yilinda ¢ikan Life and
Works of Ibn er-Riimi baghkl kitabs, sairin hayatina egilen ilk batili ¢a-
ligma sayilabilir.”* Ingiltere’de bulunan Glasgow Universitesinde “Ali
el-Huni, hazitladigy The Poetry of Ibn al-Riimi baghkli doktora tezin-
de, sairin divanini temalarina gdre taksim ederek incelemistir.”* Ams-
terdam Universitesinden Pieter Smoor sairin mersiyelerini,’ Oxford
Universitesi'nden Geert Jan van Gelder, Ibnii’r-Riim’nin Bagdat'tan
hi¢ ayrilmak istemeyen mizacini,> Akiko Motoyoshi ise sarkici cariye-
sini tasvir ettigi bir kasidesini incelemigtir.?? Ibnii’r-Riimi’nin, Robert
McKinney adli bir oryantalist aragtirmacinin epey ilgisini ¢ektigi go-
riilmektedir. McKinney, sair hakkinda The Case of Rhyme Versus Rea-
son Ibn al-Riimi and His Poetics in Context baglikli bir kitap? ve “Ibn Al-
Rumi’s Contribution to the “Nautical Rahil” Tradition: The Expression
of Meaning Through Form and Structure” adli bir de makale kaleme
almugtir.” Alman oryantalist Beatrice Gruendler de Medieval Arabic Pra-
ise Poetry Ibn Al-Rumi and the Patron’s Redemption baglikli eseriyle sairin
methiyelerini incelemistir.?

ibnii’r-Rami’'nin Arap diinyast ve Batr'da bu derece ilgi gérmesine

ragmen iilkemiz ilahiyat fakiiltelerinde ayni veya yakin oranda merak

' Rhuvon Guest, Life and Works of Ibn Er Rumi - Ali Ibn EI Abbas Abu El Hasan (London: Luzac,
1944).

20 Ali el-Huni, The Poetry of Ibn al-Riimi (ingiltere: Glasgow Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi,
Doktora Tezi, 1996).

21 Pieter Smoor, “Elegies and Other Poems on Death by Ibn al-Rami1”, Journal of Arabic Literature
27/1 (1996), 49-85.

2 Geert Jan van Gelder, “The Terrified Traveller Ibn al-Rimi’s Anti-Rahil”, Journal of Arabic
Literature 27/1 (1996), 37-48.

% Akiko Motoyoshi, “Sensibility and Synaesthesia: Ibn al-RamT’s Singing Slave-Girl”, Journal of
Arabic Literature 32/1 (2001), 1-29.

2 Robert McKinney, The Case of Rhyme Versus Reason Ibn al-Riimi and His Poetics in Context
(Leiden: Brill Studies in Middle Eastern Literatures, 2004).

% Robert McKinney, “Ibn Al-Rumi’s Contribution to the “Nautical Rahil” Tradition: The
Expression of Meaning Through Form and Structure”, Journal of Arabic Literature 29 3/4 (1998),
95-135.

2 Beatrice Gruendler, Medieval Arabic Praise Poetry Ibn Al-Rumi and the Patron’s Redemption (b.y.:
Routledge, 2010).
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uyandirdigini sdylemek miimkiin degildir. Ulkemizde sair hakkinda,
Sirin “Abdullah Césim, Hicviye Sairi Olarak Ibnu' r-Rumi®” ve Muham-
med Alanko, Ibnu'r-Ritmi ve Siirleri baslikli®* yiiksek lisans tezleri ha-
zirlamuglardir. Mehmet Ali Kilay Araz ise sairin bir mersiyesini makale
diizeyinde incelemistir.”® Bunlar diginda iilkemizde Ibnii’r-Raimi hak-
kinda miistakil ¢aligmalarin bulunmayigi, bizim agimizdan sairin Tiirk
okuyucusuna spesifik agilardan tanitilmas: diigiincesini uyandirmugtir.
ibnii’r-Rami divani hakkinda yapilmig caligmalara genel olarak ba-
kildiginda sairin 6nemli bir ydniiniin goz ardi edildigini fark ettik.
S6yle ki hicviyle meshur olan sairin, tamami hikmet beyitlerinden®
olusan siirlerinin de oldugunu gérdiik.>® Bunun disinda ister hiciv ol-
sun ister methiye, Ibnii’r-Rami'nin kendi hayat tecriibelerini veyahut
sosyal hayata dair miilahazalarini kasidelerinin iglerine serpistirdigini
gozlemledik. Cahiliyeden itibaren Arap siirinde kadim bir tema olan
hikmet ve nasihat icerikli beyitlerle, sairin kasidesinde donukluk ve
tekdiizeligin digina ¢ikmakta bagarili oldugunu tespit ettik. Ancak bu
tiir hikmet, vaaz ve nasihat muhtevali kaside ve beyitlerin bir kisminda
hatta gogunda Ibnii’r-Riimi, gayet orijinal ifade bigimleri ve sz sanat-
lariyla etkileyici bir dile sahipken bir kisminda ise kendisinden bekle-
nen edebi seviyeyi yakalayamadigini da miisahede ettik. Bu kabilden
beyitlerde sair, sdzii gereksiz yere uzatmis, anlama katkis: olmayan tek-
rarlara diismiis ve basit, siradan, vaazvari ifadelerle bikkinlik vermistir.
Binaenaleyh, sairin hikmet beyitlerini iki kategoride inceleme ihtiyaci
hissettik. Ilk grupta sairin hayranlik uyandiracak seviyede, hayata dair
harikulade tespitlerini yiiksek bir tislupla mezcettigi beyitlerini incele-

27 Sirin “Abdullah Casim, Hicviye Sairi Olarak Ibnu' r-Rumi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999).

% Muhammed Alanko, Ibu'r-Riimi ve Siirleri (Batman: Batman Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitiisii, 2022).

» Mehmet Ali Kilay Araz, “Abbasi Siirinde Mersiye: Ibnu’r-Rimi’nin Ogluna Yazdig1 Mersiyesi
(Analitik Bir inceleme)”, Niisha 19/48 (2019), 227-262.

% Hikmet temasi hakkinda ayrinti i¢in bk. Ahmed Emin, “Arap Edebiyatinda Hikmet”, ¢ev.
Zeynep Arkan, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/26 (2012/2), 213-217.

3 Ornegin onurlu fakirligin meziyetlerini ele aldigi bir kasidesi yirmi beyit olup tamami
hikmetlerle Sriilmiistiir. llgili kaside igin bk. Ibnii'r-Raimi, Divdn, 1/73-74. Yine yirmi bes
beyitlik diger bir kasidesinde ise &fkenin zararlarini anlatir. [bnii’t-Rmi, Divan, 1/277-278.
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dik. Bu beyitlerini anlamca zengin ve mantikga saglam kilan edebi un-
surlart kegfetmeye calistik. Tkinci kisimda ise edebi zevk vermekten ¢ok
uzak alelade ifadelerle gayet bilindik dogrular: vaaz iislubunda aktardig:
beyitleri ele aldik. Ibnii’r-Riim'nin hayati ve sairligi hakkinda yazil-
mis bilgilere kolaylikla ulagilabilmesinden dolayr*? sozii uzatmamak
icin burada dogrudan aragtirma konusuna girilecektir. Sairin oldukga
hacimli divanindan tiim hikmet beyitlerinin se¢ilip incelenmesi kana-
atimizce bir doktora tezinin dahi sinirlarini zorlayacak kemiyettedir.
Ancak burada sairin hikmet beyitlerine genel bir bakis atmakta fayda

olacag diigiiniilmiistiir.

1.Fevkalade Hikmet Beyitleri

Sairin uzun siiren hiciv maceralarindan kendine kalan bir tecriibesi
su olmugtur: Hiciv, hedef alinan kisi yahut kesimi magdur durumuna
diisiirecegi i¢in onu, sempatik bir hale doniistiiriir. Edebiyatinin kahir
ekseriyetini hicve tahsis etmig bir sairin bu tespiti gercekten de dikkat
cekicidir. O, bu tespitini su sekilde dile getirir:

ol sagdd Sty 1 gl 3 Oy Ll
55,:;;Jw _,,& e KJUA LS 2L Laa d
Yemin ederim ki hicivde kotii kimselerin kotiiliigiine bir perde, bir ortii
vardir.
Sayet peygamberler bir kopegi hicvetse insanlar der: Bu, sairlerin bir ya-
lamdir

Hicve ugrayan kisi aslina bakilirsa, kendini savunma firsat1 veril-
memis ve gryabinda agagilayici sozler sdylenen bir magdurdur. Hiciv
sairi, edebi hiinerini bir silah gibi kullanarak hasminin onur ve serefi-
ni en hassas oldugu taraflarindan yaralamakeadir. Insanlar her ne kadar
hicivde bulunan sairin sdzlerindeki etkileyici tisluba hayran kalsalar da
agagilanan kiginin magdur durumda olduguna inanmak gibi bilingalt
bir temayiile de sahiptirler. Bundan dolayi yerilen kisinin kendini sa-

an

%2 Sairin hayatt hakkinda bilgi i¢in bk. Ismail Durmug - Mustafa Cuhadar, “Ibnii'r-Rami”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/186-188.

3 Ebii’l-Hasen ‘Al b. el-‘Abbas b. Ciireyc el-Bagdadi Ibnit’r-Rami, Divdnu Ibni’r-Rimi (Beyrut:
Darwl-Kueubi'l-ilmiyye, 2002), 1/75.
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vunamamasindan kaynaklanan bir magduriyet ve bunun sonucunda da
hicve inanmay1p magdurun yaninda durmak gibi bir egilim s6z konusu
olabilir. Bu tespiti hiciv temasinin duayeni bir isimden duymak dogru-
su ilgingtir.

Sairin divanina bakildiginda onun, hayat boyu siirekli bir ¢ekisme
ve satagma halinde oldugu gériiliir. Siirlerinin biiyiik cogunlugunu teg-
kil eden hicivlerinde hasimlarini argo tabirle belden agag1 vurduguna
siklikla rastlanir. Kendisinin insanlarla olan bu gergin iligkileri onun
ahlak konusunda tespitlerde bulunmasina vesile olmustur. O, agagidaki
beytinde insan1 insan yapan gercek degerin ahlak oldugu hususunu et-
kileyici bir dille sdyle ifade eder:

L e i e 1 S ol
0 cWBl el 3
Bil ki insanlar camurdandir. Onu (bu ag:zdaﬁ) ayiplayan dogru soylemis.
Eger insanlart ahlak: tedavi etmezse balgik camur kokarlar?*
Allah, Hz. Adem’i yaratuginda Iblis’e ona secde etmesini emretmistir.

[blis ise kibrinden dolay1 o &5 “Onu camurdan yarattin.”™

diyerek
secde etmekten imtina etmistir. ibnii’r-Riimi muhtemelen Iblis’in bu ¢1-
kigina atifta bulunarak insanin ¢amurdan yaratilmig olmast hususundaki
soziinii dogru bulur. Saire gdre mahiyet itibariyla bedenen ¢amurdan
halk edilmis insanoglunu kiymetli kilacak ve onu manen ¢amurluktan
kurtaracak sey ahlaktir. Eger insan, giizel ahlakin giizelligiyle kendini ¢a-
murluktan kurtaramazsa kétii ahlaki balgiktan bir camur gibi kokugacak
ve diger insanlara tiksinti verecek bir mahiyette Smiir siirecektir.
Sair, hayat tecriibesini yan51tt1g1 dlger bir beytinde bilgece soyle der:
%N JM Sy 4);—<M5 ou Hw
‘U;iw JM 585 g Je g
Selamette kalan afetzede gibidir; varlikli olan dafaleir gibi.
Keza bahgedilen de mahrum gibi; giydirilen yagma edilen misali>®
ibnii’r-Rami bu iki beyitte, 6 Subat 2023 tarihinde tilkemizin 11 seh-
rini etkileyen deprem afetini gdrmiis gibi konusmaktadir. Bu musibetin

3 [bnii’t-Rami, Divdn, 1/115.
% el-A'raf 7/12.
% [bnii’r-Rami, Divan, 1/175.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 23 (2023/23), s. 53



DY
i)
54 = Adnan ARSLAN

akabinde gehirlerin imrenilesi evlerinde oturanlarla barakalarinda yaga-
yanlar, o gece ayni1 kaderi paylastilar. Yaganan sarsintilardan korkma,
evinden yurdundan olma konusunda zengin fakir farki kalmadi. Sairin
isaret ettigi gibi en pahali giysileri giyen kimseler kiyafetlerini enkaz al-
tinda biraktilar. Sair diinya hayatinin gercegini gayet net bir dille goz-
ler 6niine sermektedir. Bu beyitlerde o, zit anlamli kelimeleri nbdk ve
miivdzene sanatlarina riayet ederek bir araya getirmis ve bu da kulaga hos
gelen bir mana/ses ahengi teskil etmistir. Ornegin .- ve << kelimeleri
anlamca zit olmakla t1bak, <5525 ve <55 ise ayn1 vezinde yani ism-i mef il
olarak gelmekle miivizene sanatinin estetigini yansitmaktadir.

Sairin hikmet dolu beyitlerinde ¢ogu kez tesbihlerle soyut degerleri
somutlagtirdign gériiliir. Ornegin asagidaki siirinde bunu agika gor-
mek miimkiindiir:

Yy ler HEA RN - el el
-Kova ile icini bogaltan sucular olmasa- kuyusu kokugan su gibi™

Bu beyitte sair, mal biriktiren kiginin malinin manen ne kadar nahos
bir hale geldigini anlatmak ister. Kuyunun igerisinde bulunan su, eger
birileri tarafindan siirekli kovayla ¢ekilirse altindan yeni su geldigi i¢in
taze ve dolayisiyla da tatl olacakur. Sayet kuyudaki su ¢ekilmez ve ol-
dugu hal tizere tutulursa dogal olarak tazeligini kaybedecek ve bir siire
sonra da kokugup igreng bir hal alacaktir. Sairin bu temsili teghihine gore
mal biriktirmek de kuyunun suyunu gekmemek gibidir. ilk bakista mal,
birikecek gibi goriinse de tamahkarlik, cimrilik ve hirs gibi oldukga
¢irkin hislerin galebe edip insani degerlerin siikiituna sebebiyet verir.
Tam aksine biriktirilmeyip bagkalarinin da istifadesine sunulan mal ise
ici siirekli gekilen taptaze ve bereketli kuyu suyu gibi olur.

Sairin hayat tecriibelerini tesbihler tizerinden hem etkili hem de ikna
edici kildigini gdsteren agagidaki beyitleri de hakikaten ilgi ¢ekicidir:

ST ades e im sl ) e el e SIS g
(Arkadas) su gibidir.
Sen hi¢ bulamk bir damladan hali bir pinar gordiin mii?*

¥ ibnii’r-Riimi, Divdn, 1/19.
3 [bnii’r-Rami, Divan, 1/64.
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Sair bu beyitle, insanin arkadagini suya benzetir. Hayatin zaruri ih-
tiyaci olan su, giiniimiiz sartlarinda barajlarda damitilip, aritilhip igmeye
elverisli bir halde sebekeye verilir. Oysaki sairin yagadig: tarihlerin cog-
rafyasinda bdyle bir imkén yoktu. Sular ya kuyulardan yahut pinarlar-
dan dogrudan elde ediliyordu. Haliyle suyun bulanik olmasi da gayet
olagan bir hal idi. Sair, arkadagi bu agidan suya benzetir. Hayat i¢in
kaginilmaz olan su bulanik olsa da degerlidir. Fitraten sosyal bir varlik
olan insanoglu suya muhta¢ oldugu gibi hayatta da dosta mecburdur.
Sularin bulanik olmasi ondan istifadeye mani olmadig: gibi bazi olum-
suz tavirlarin arkadag ¢evremiz ve yakinlarimizdan sadir olmas: da on-
larla dost kalabilmemize mani degildir.

Insanoglunun en biiyiik erdemlerinden birisi de kendi kusurlarini
diizeltmeye caligmasidir. Bu hakikaten biiyiik bir fazilettir. Ancak in-
sanin hatalarini dogrularla degistirebilmesi i¢in mutlaka kusurunu gor-
mesi ve onlari itiraf etmesi gerekir. Halbuki insan nefsi kusurlarini gér-
mek istemez. Sair hemen hemen hi¢ kimsenin inkér etmeyecegi boyle
bir insani zaafi tesbih yoluyla somutlagtirir:

Lls o clomy ppas ol ST A5
Lish 30 ek Dge b7 Y Ll s
Ayna, pasindan dolayr yiiziindeki ¢izikleri gostermeyebilir.
Tam da senin nefsinin hevasindan dolay: kendi kusurlarim sana goster-
medigi gibi»

Bu beyitlerde gayet bilgece bir tavir géze ¢arpar. $air, her insanin
neredeyse her giin en az birkag kez kargisina gectigi ayna metaforu tize-
rinden nefsin zayif taraflarindan birisini ete kemige biiriindiiriir. Ayna
kirli yahut pash iken yiizdeki kirigikliklar1 gizler. Boylece kisi yaglan-
digini fark etmez ve ihtiyarlik alametlerinin ikazlarina kulaklarini tika-
yabilir. Ayni sekilde nefsin kendi kusurlarina kargi tutumu da béyledir.
Hatalarini gérmek istemez ve gormez ki nasil kendini diizeltsin?

Sairin methiyeler dizmekte agirtya gidilmemesine dair baz: tavsiye-
lerinin hikmet baghg altinda incelenmesi miimkiindiir. Ornegin asagi-

daki beyitlerde mesaj yine istiareler tizerinden verilmektedir:

% [bnii’r-Raimi, Divdn, 1/74.
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siloen o)) Wi 4 JLL Wi iav —rt J{
SN RS N S PRV N
S e e SV YL i BT Y B s
Herkes birilerini, onlara ulagmak (yararlanmak) icin metheder;
Uzatir da uzatir, halbuki bu hicve gotiiriir.
Eger suyun baginda kaynagin uzak oldugunu diigiinmeseydi
Kovamn ipini dyle uzatmazd..
Ben miistesna. Ben, methettigim kiginin hakkim
vermek amacim diginda methiyelerimi uzatmam.*

Sair bu beyitlerinde temsili istiare ile methiyede bulunan kisiyi, kuyu
gibi bir su kaynagindan su elde etmek igin ip ile kova uzatan kisiye
benzetir. Su kaynagi ne kadar uzaksa yahut kuyuda su ne kadar az ise o
nispette kovanin ipini daha fazla uzatmak gerekir. Ipin ok uzatilmasi
kuyu aleyhine bir durumdur. Zira kuyu, agzina kadar su ile dolu olsay-
di ondan istifade etmek icin ipi ¢ok uzatmaya gerek olmazdi. Methiye
vaktinde sairlerin durumu da kuyudan su almak isteyen kisilerin haline
benzer. Methedilen kisi fitraten alicenap ve cdmert bir kisilige sahip
ise methi uzatmaya gerek olmaz. Tkram ve ihsan ile dolup tasan kisiler,
kendilerinden yardim bekleyen kimselerin uzun uzadiya arzuhal etme-
lerine ihtiya¢ birakmaz. Dopdolu kuyu gibidirler. Dolayistyla methiye-
nin uzun tutulmasi kuyuya salinan kovanin ipinin uzatilmasina benzer
ki boyle bir methiye aslinda hicivden baska bir sey degildir.

Sairin sosyal iligkilerinde son derece talihsiz oldugu bilinen bir ger-
gektir.! Kaynaklar genellikle, Ibnii'r-Riimi’nin gevresiyle iliskilerinin
kotii olugunu onun huysuz, gecimsiz, takintili ve aksi mizacina bagla-
maktadir.*? O, 6zellikle sairligini elestiren kisilere daha da bir hirginla-
sir. Ancak sair gdriiniise gore kendisini cekemeyen kiskang tabiatlilara

* Tbnii’r-Rami, Divdn, 1/58.
# Sair, baskalariyla yasadig1 olumsuz deneyimlerin sonucunda yalmzlig: tercih ettigini soyle dile
getirir:

oot lolo e Dby i me A 3
Insanlart tanimam ve yeni yeni arkadaglan
uzun siire tecriibe etmem beni onlardan uzaklagnird:.
(ibnii’r-Rami, Divén, 1/246).
2 Makdisi, Umerdw’s-gi’ri’l-Arabi fi’l-asri’l-Abbdsi, 287.
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kargt bir teselli mekanizmasi geligtirmigtir. Onun bu tesellisi kuru bir
avutma degil, hakikatli bir tespite benzemektedir:
S A Ly SIS Tl sy
UG5 IS T Bl
Haset edenin kiskanghgi ve onun ciger acisi sana yeterli gelsin
Eger onu alevler icerisinde yaksaydin
hasedinden dolay1 icinde yanan ategten daha hafif olurdu®

Hasedin, bir kalbe diistiigiinde sahibini gam ve kedere dugar ettigi
vicdani tecriibeyle sabittir. Bu takdirde, biiyiik bir giinah olan hasedin
cezasinin heniiz diinya hayatinda iken verilmeye baglandig: anlagilmak-
tadir. Sair, haset eden kisinin kalbinde ¢ektigi 1stirabr hatrlatarak kiska-
nilan kisiye hakikatli bir teselli sunmaktadir. Kalbine haset atesi diigmiis
kisinin yagadig: cigersiiz halet-i ruhiye ona ceza olarak yeterlidir. Onun
kotiiliigi ile zihnen mesgul olmanin liizumu yoktur mesajini vererek
dolayli yoldan hikmetli bir tavsiyede de bulunmaktadir.

ibnii'r-Raimi divaninda pek ¢ok yerde diinya hayaunin faniligini
anlatan beyitler vardir. Bunlarin biiyiik bir kismu tabii olarak mersiye-
lerde oldugu gibi diger bir bsliimii de farkli temalarda sdylenmis siirle-
rin arasinda yer alabilmektedir. Agagidaki su beyitlerde sair, diinyanin
musibetleri kargisinda insanin ¢aresizligini syle tasvir eder:

oty Ul S Sgo aallas ey o) e 538
é)bdwéi;dttiﬁisuj :,lxia\lw‘ﬁx»:}f)

Ne giizel derley/ip toﬂamqtzk; belalar geldi de darmaduman etti yigdik-

larimiz

Giar gicir her sey, oluverdi kiiliistiir; halk eden halik virislere verdi ma-

limiz.#

Anlam bakimindan apagik hikmetler ihtiva eden bu beyitlerde sa-
irin, edebi sanatlar1 tekelliifsiiz bir surette serpistirdigi miisahede edi-
lir. »ds “dagittr” ile Jetd “bir araya getirme”; %.x “yeni” ile s “eski”
arasinda tibak sanat1 oldugu gibi, <st “halk eden” ile &y, “miilkiin sa-

hibi” arasinda vezin bakimindan aynilik yani miivdzene vardir. Diger

% [bnii’t-Raimi, Divdn, 1/431.
# [bnii’r-Ramji, Divan, 1/291.
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taraftan L. &sb “vesilelerimizin topladigi” ifadesinde de bir istiare s6z
konusudur. Ibnii’r-Riim, u.f ile muhtemelen mal toplamak igin yapi-
lan tiim ¢abalar1 kasteder. Vesileler olarak ¢evirdigimiz wi..f son derece
veciz bir ifade olup imgesel zenginligi havidir. Zira insanin hayatta bir
araya getirdigi seyler sadece mal degildir. $Shret-itibar; makam-mevki
vb. pek ¢ok somut yahut soyut deger anlagilabilir. Sairin burada Z3b
fiilini ¢agrigimsal genislik agisindan zellikle sectigi sdylenebilir. Zira
fiilin anlami1 kumas yahut kagit gibi nesneleri diirmektir. ;i3 =3 yani
yaymanin zit anlamhisidir.® Buna gore beytin en yiizeysel anlami §Syle
olabilir: Bizim diinya hayatinda tiim gayretlerimizle bir araya getirerek
toplayip diirdiigiimiiz her tiirlii varligimizi, belalar ve musibetler bir
anda savurup oraya buraya sagacak. Elde ettigimiz her yeni eskiyecek;
mahltikati var eden Allah, emaneten verdigi varligi sonra gelen vérislere

teslim edecek.

2. Alelade Hikmet Beyitleri

Bir 6nceki bagliga ait beyitlerde sairin, manaca derin ve iislup baki-
mindan da cezbedici bir tarzda tespitlerini edebi forma doniistiirdiigii-
nii gordiik. Burada ise Ibnii’r-Raimi’nin tespitlerinde, anlam ve takdim
ozgiinliigii bakimindan pek de iddiali olmadig: hikmet beyitlerine sahit
olacagiz. $air bu hikmet beyitlerinde oldukga basit bir dil kullanir. Bu
beyitlerde onun olagan ve siradan, bilindik mesajlar ilgi ¢ekici bir niteli-
ge kavugturmadan dile getirdigi goriiliir. Asagidaki beylt buna drnektir:

Mvmu},ﬁ _pug.uv\,msvw‘_ﬁu\

Allah nezdinde zayiflanin en zayifi, zayiflara zulmeden giigliidiir*®

Bu beyitte verilmek istenen mesaj gayet aciktir. Edebi sanat agisin-
dan x> kokiinden dort kelimenin istikakiyla bir tiir cinas yapilmis ve us
ile eof arasinda da nbdk sanati gdzetilmistir. Beyit, bunlar diginda ifade
bi¢imi agisindan herhangi bir retorige sahip olmayan bir vaaz dilinin
eseridir. Bu beytin, zayiflara zulmeden kisilerin Allah nezdinde zayif
olusu gibi hi¢cbir Miisliimanin inkir etmeyecegi ve duyuldugunda da

4 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1419), 15/18.
4 [bnii’r-Rami, Divan, 1/41.
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edebi bir zevk uyandirmayan basit ve alelade bir telkinden ibaret oldu-
gu agikeir.

Sairin hikmet icerikli bazi beyitlerinin alelade oldugu yéniindeki
kanaatimizi gii¢lendiren husus, onun malumu ilam kabilinden haki-
katleri, ifadeye herhangi bir ilginglik kazandirmadan alelacele takdim
etmesidir. O, agagidaki beyitte nasihatin kimden alinmas: gerektigi ko-
nusunda bilindik bir dogruyu tekrar ettigi goriiliir:

Pt gl o 4 5 Yy g e o e el iy
Samimi bir dostun nasthatinde hayir vardir.
Farsat kollayan kiginin nasihatinde hayir yoktur.¥

Insan nasihat almak istediginde tabi ki samimi oldugu kisilerin dii-
siincelerine deger verir. Tam tersi, kendisine karst sinsice cephe al-
migs kisilerin nasihatlerine de kulak vermez. Acikgasi bu beyitte, sairin
tespitini anlamli kilan herhangi bir anlamsal katma deger goriinmez.
Herhangi bir konuda tavsiye i¢in insan dogal olarak samimi dostlarina
bagvurur, onlarin s6zlerinde hayir bekler.

Sairin malumu ilam kabilinden diger bir hikmet beyti de sdyledir:

oy i ol ol St
Hazlarimin pesinde olman sana dert getirir. Birak onlari akilsiz
sefih kigilere®

Goriildiigii gibi bu beyitte de anlamca bedihi olan bir hakikate cez-
bedici, carpicit ve ikna edici bir ifade bi¢imi giydirilmemistir. Edebi
dilden yoksun nesir benzeri bir nazim ile sairin daha ziyade vaizlige
ykiindiigii fark edilir. Ibnii'r-Rami'nin bu tiirden sikic1 hikmet be-
yitlerine zaman zaman rastlanir. Agagidaki beyitte de aleladelik kendini
agtkca gostermektedir.

il jaB GY) Rt gntd Lew okl plasdly
Kiginin istiha duydugu seyden harcama korkusuyléz kaginmasi soy agisindan
bir eksikliletir*

Sair bu soziiyle cimri olmaktan sakindirir. Ona gore kisi, bir geye sa-
hip olmak istediginde elinde imkan1 varsa onu elde etmek i¢in harcama

# [bnii’t-Rami, Divdn, 1/138.
% [bnii’r-Rami, Divan, 1/77.
¥ [bnii’r-Rami, Divan, 1/244.
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yapmalidir. Diledigini imkini oldugu halde yerine getirmekten imtina
den kisi soy bakimindan diisitk bir kimsedir. Bu beyitte sairin mesaji
~baglam bir kenara birakirsak- tartigmaya agikur. Insan, nefsinin arzu
ettigi kimi seylerden helal dahi olsa imtina edebilir. Harcama konusun-
da ihtiyatl davranip bir kenarda birikim yapabilir. Bunu soy bakimin-
dan bir diigiikliik olarak gormek hikmetli bir tavir olmasa gereketir.
Ibnii’r-Riimi’nin hikmet kalibinda sdyledigi kimi siirleri, herhangi
bir mantiki temele dayanmayan gereksiz sozler oldugu izlenimi verir.
Siir bir hayat tecriibesini yansittyormus gibi goriinse de bilgelikten
uzak ve anlamca da degersiz 34 lagv nevinden ifadelerle sairin ne yap-
mak istedigi anlagilmaz. Asagidaki iki beyit bu tiirdendir:
Bh N ooy Slby  adll Eed EES 1)
Gl 33 e ey Uoe xdll Jie Oladls
Kiginin sakali biiyiidiigii ve gobegine kadar da uzadiginda
O kiginin aklimn noksanlgr sakalmn uzamasi olgiisiindedir>
Ibnii'r-Raimi bu sozleriyle sakalin uzunlugu ve zihinsel olgunluk
arasinda bir ters oranti oldugunu diisiiniir. Sakal uzadik¢a akil kisalir
gibi hurafevari bir kabul ile sair, diger hikmet siirlerinde yakaladig: an-
lamsal seviyeye golge diisiirmektedir denilebilir.

Sonug

Arap edebiyat tarihi kaynaklarinda bazi sairlerin biyografik bilgile-
rine az yer verilir. Bu, sairin yasadigi dsnemde fazla taninir olmama-
styla ilgilidir. Bazi sairler de vardir ki hayati hakkinda uzun uzadiya
ayrintilara girilmigtir. Bunun bir¢ok sebebi olabilir. Siirlerinin kalite-
sinin yani sira yasadigi dénemde icli digli oldugu insanlarin ¢oklugu,
sosyal statiisii, methiye dizdigi yahut hicivleriyle hedef aldig1 kisi ve
kesimlerin tepkileri gibi pek ¢ok etken sairin hayat seriivenini renk-
li, ilging ve kayda deger hale getirir. Hayatina dair miistakil eserler
kaleme alinacak kadar galkantli bir hayat gecirmis Arap sairlerinin
baginda Ibnii’r-Riimi gelmekeedir. Sair, bir bakima hicve adadig:

omrii boyunca muasirlariyla sayisiz catigma ve ¢ekismelere girmis ve

50 {bnii’r-Rimi, Divdn, 1/270.
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siiri iizerinden kavgalarini bakilestirebilmekte muvaffak olmugtur.
Sair hakkinda yapilmig ¢alismalar da bundan 6tiirii onun hiciv temas
lizerine yogunlagmistir. Bu ¢aligmada ise sairin hicve gére ¢ok daha
az dikkat edilen bir y6nii olan bilgeligine odaklanilmigtir. Makale-
de Ibnii’r-Rami’nin hikmet siirlerine dair elde edilen sonuglar séyle
ozetlenebilir:

e Ibnii’r-Riimi’nin divaninda hayat, sosyal ilikiler, varligin anlamy,
ahlak ilkeleri, 6liim gergegi vb. konularda syledigi yiizlerce hik-
met icerikli beyti vardir. Hatta hikmet temali miistakil kasideleri
de bulunmaktadir. Sairin bu yonii akademik ¢aligmalarin nere-
deyse higbirinde aragtirma konusu olmamugtir. Bu itibarla Ibnii’r-
Rami’'nin divanindaki tiim hikmetlerin kéken, belagat sanatlari,
tislup vb. agilardan incelenmesi tavsiye edilebilir.

e Bu siirlerde Ibnii’r-Riimi tesbih ve istiare gibi ifade bigimleri ve
cinas, tibik, miivizene gibi s6z sanatlariyla hikmet muhtevali
siirlerini etkileyici kilmakta bagarilidir. Sair dzellikle, aligilmigin
digindaki tegbihleriyle birbirinden ¢ok farkli seyleri bir araya ge-
tirmis ve soyut degerleri somutlagtirmakta hiinerini gdstermistir.

e Hikmet beyitlerinin ekseriyetinde maharetini gésteren Ibnii’r-
Rim{i'nin nadiren de olsa anlam bakimindan degersiz, edebi dil
ve {islup agisindan da bagarisiz basit hikmet denemeleri de tespit
edilmigtir. Sair bu beyitlerinde s3zii ya gereksiz uzatmakta yahut
herkese malum dogrulary, ifadeye etki ve ¢ekicilik katmadan tek-
rar etmektedir. Makalede bu tiir beyitler elegtiriye tabi tutulmus-
tur. Sairin edebi sanat ve anlam derinliginden yoksun bu beyitleri
onun ¢ok siir sdylemesi ile ilgili olabilir. Hayatina bu kadar ¢ok
siir sigdirabilen sairin her hikmet siirinde ayn1 performansi gos-
terememesi anlagilabilir bir durumdur.

e Sairin hikmet beyitleri igerisinden bir antoloji teskil edilip onun
hayat tecriibelerinin Tiirk okurla bulusturulmas: bu ¢alismanin

tavsiyesidir.
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Summary

Great poets were raised in the first centuries of the Abbasid Empire,
which lasted for about five centuries, considered very productive in
terms of Arabic poetry. One of them, Ibn al-Riimy, is a poet who has
the most voluminous divan of Arabic poetry. The outstanding side of
the poet, who has penned the poem in almost every theme, is indis-
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putably his unruly satires. So much so that when satire is mentioned in
the poetry of the Abbasid period, the first name that comes to mind is
Ibn al-Rimi. When we look at the academic studies about the poet in
the Arab world, it is seen that most studies focus on his satirical poems.
However, the wise couplets of Ibn al-Rimi interspersed with praise
and satire-themed poems are also considerable. Even the poet has ga-
sidas dedicated to the theme of wisdom. While conveying his own life
experiences in these wisdom poems, the poet often resorted to similes
and metaphors, increasing the persuasive power of his statements and
making his words turn into parables. Such qualified couplets are fre-
quently encountered in his large divan. On the other hand, the rela-
tively low-quality couplets that the poet did not try to embellish with
any literary art and did not resort to a simile or metaphor to embody his
message were also noticed. In this study, remarkable examples of Ibn
al-RimT1’s poems with the theme of wisdom in these two parts were
selected and examined in terms of content and literary arts. When we
look at the studies on the Divan of Ibn al-Rami in general, we noticed
that an important aspect of the poet was ignored. Namely, we saw
that the poet, who is famous for his satires, has poems that are entire-
ly composed of wisdom couplets. Apart from this, we have observed
that whether it is a satire or eulogy, Ibn al-Rim sprinkles his own life
experiences or his thoughts on social life into his qasidas. We have de-
termined that the poet was successful in getting out of the dullness and
monotony in his qasida, with couplets containing wisdom and advice,
which is an ancient theme in Arabic poetry since the age of ignorance.
However, we also observed that in some and even most of the eulogies
and couplets containing such wisdom, sermons and advice, while Ibn
al-Rami had impressive language with very original expressions and
rhetoric, in others he could not reach the literary level expected of him.
In such couplets, the poet unnecessarily prolongs the words, falls into
repetitions that do not contribute to the meaning, and gives us bore-
dom with simple, ordinary, preachy expressions. Consequently, we felt

the need to examine the poet’s verses of wisdom in two categories. In
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the first group, we examined the couplets in which the poet combines
his wonderful determinations about life at an admirable level with a
high style. We tried to discover the literary elements that make these
couplets rich in meaning and sound in logic. In the second part, we
discussed the couplets in which he conveyed well-known truths in the
sermon style, with ordinary expressions that are far from giving literary
pleasure. The following results were obtained in the study: There are
hundreds of wise couplets that Ibn al-Raimi said in his divan on subjects
such as life, social relations, the meaning of existence, moral principles,
and the fact of death. There are even separate qasidas with the theme
of wisdom. This aspect of the poet has not been the subject of research
in almost any of the academic studies. In this respect, it can be recom-
mended to examine all the wisdoms in Ibn al-Rim’s divan in terms of
origin, rhetoric arts and style. In these poems, Ibn al-Riimi is successful
in making his poems with the content of wisdom impressive with his
thetoric. The poet, in particular, brought together very different things
with his unusual similes and showed his skill in embodying abstract val-
ues. In the majority of wisdom couplets, Ibn al-RamT’s simple wisdom
experiments, which are worthless in terms of meaning and unsuccessful
in terms of literary language and style, have also been identified, albeit
rarely. In these couplets, the poet either prolongs the words unneces-
sarily or repeats the truths known to everyone without adding effect
and attractiveness to the expression. Such couplets have been criticized
in the article. These couplets of the poet, which lack the depth of liter-
ary art and meaning, may be related to his poetry. It is understandable
that the poet, who can fit so many poems into his life, cannot show the

same performance in every poem of wisdom.
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Oz

Ahmed Emin (5. 1886/1954), XX. yiizy1l modern Arap diisiincesinin énemli simala-
rindan biridir. Felsefe, kiiltiir ve medeniyet tarihi, gazete ve dergi yazilari, tahkik, derle-
me ve redaksiyon, geviriler, miisterek galigmalar ve okul kitaplarina varincaya kadar pek
cok alanda eserler vermistir. Ahmed Emin’in en nemli telifleri, Islim diisiince tarihiyle
ilgili ve birbirinin devami mahiyetinde olan Fecrul-Islim, Duha’l-Islim ve Zuhrw’l-Islim
adl eserleridir. Yazar bu eserlerinde, diisiince, kiiltiir ve medeniyet tarihi ile birlikee,
Islam1 ilimlerin gelisimleri, tefsir, hadis, kelim, fikih ve tasavvuf, dil ve edebiyat, nahiv,
sarf, belagat, felsefe, ahlak, tarih ve cografyaya varincaya kadar tiim ilimlerin olusum ve
gelisim siiregleriyle ilgilenmistir. Yazar bu ii¢ eserinde cihiliye ddneminden baglay1p ilk
dénem Abbasi asrina kadar gegen hicri dort yiizyillik kiiltiir ve medeniyet tarihi ile bir-
likte Islami ilimlerin olusum ve gelisim siiregleri hakkinda ansiklopedik bilgiler vermis-
tir. Taninirhg: yitksek olmasina ragmen bu eserler tizerinde, 6zellikle de slami ilimlerle
ilgili boliimleri hakkinda fazla ¢alisma yapildig: sdylenemez. Bu calismada Fecru’l-Isldim
ve Duha’l-Islim adli eserler gercevesinde yazarin tefsir ilminin olusum siireci ve tefsir
faaliyetleri hakkindaki gériisleri sunulmus ve kritik edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Sahabe, Tabiin, Tebeu’t-Tabiin, Ahmed Emin

Abstract

Ahmed Amin (d. 1954) is one of the important figures of 20th century modern Arab
thought. He has produced works in many fields, including philosophy, history of cul-
ture and civilization, newspaper and magazine articles, review, compilation and proof-
reading, translations, joint studies, and schoolbooks. Ahmed Amin’s most important
works are Fajr al-Islam, Duha al-Islam and Dhuhr al-Islam, which are a continuation of
each other, about the history of Islamic thought. In these works, the author covers the
development of Islamic sciences, tafsir, hadith, kalam, figh and mysticism, language and
literature, syntax, grammar, rhetoric, philosophy and ethics, history and geography, to-
gether with the history of thought, culture and civilization; and he was concerned with
the formation and development processes of all these sciences. In these three works,
the author gave encyclopaedic information about the formation and development pro-
cesses of Islamic sciences, along with the four-hundred-year history of culture and
civilization, starting from the age of ignorance and ending with the first period of the
Abbasids. Despite its high recognition, it cannot be said that much work has been done
on these works, especially on the sections related to Islamic sciences. In this study, we
will try to present and criticize the author’s views on the formation process of the sci-
ence of tafsir and tafsir activities within the framework of the works called Fajr al-Islam
and Duha al-Islam.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Sahabah, Tabiin, Tabi‘d al-Tabin, Ahmed Amin

Girig

1886 yilinda Kahire’de dogan Ahmed Emin, ilk tahsilini babasin-
dan almugtir. Ozellikle babasinin dini ve edebi alanlardaki katkis: onun
diisiince ve kiiltiir hayatinin sekillenmesinde Gnemli rol oynamugtir. {l-
kokuldan sonra tahsiline Ezher’de devam etmis, ancak buradan mezun
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olmadan aynlmistr. Birkag yil ilkokul gretmenligi yaptiktan sonra
medresetii’l-kazai’s-ser‘tye (hukuk fakiiltesi) kayit yaptirmig ve bura-
dan mezun olup ayni medresede yaklagik 15 yil ahlak dersi okutmustur.
Daha sonra dort yil siireyle muhtelif kasabalarda hakimlik yapmustir.
1926 yilinda T4ha Hiiseyin’in araciligs ile Kahire Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesine intisap eden Ahmed Emin 1939’da Edebiyat Fakiiltesi
dekani olmugtur. Arkadaglar1 T4ha Hiiseyin ve Abdiilhamid el-‘Abbadi
ile yaptiklari vazife taksimi geregince, baglangicindan itibaren Islim’da
fikir ve diisiince hayatini aragtirmaya baglamuslar ve Fecrul-Islim serisi
bu ¢aligmanin sonucu olarak meydana gelmistir. Ahmed Emin, 30 Ma-
y1s 1954’te Kahire’de vefat etmistir.!

Uretken bir yazar olan Ahmed Emin, diisiince, kiiltiir ve medeniyet
tarihi, gazete ve dergi yazilari, tahkik, derleme ve redaksiyon, geviriler,
miisterek galismalar ve okul kitaplarina varincaya kadar pek ¢ok alanda
onlarca esere imza atmigtir.> Ahmed Emin’in en dnemli telifleri, IslAm
diisiince tarihiyle ilgili ve birbirinin devami mahiyetinde olan Fecru’l-
Islam, Duha’l-Islam ve Zuhrwl-Islam adl eserleridir.

Miiellifin, Fecru’l-Islam isimli eserinde, cihiliye dsneminden bagla-
y1p Emeviler’in sonuna kadar gecen siiregte diisiince, kiiltiir ve medeni-
yet tarihi ile birlikte Islam1 ilimlerin gelisimleri (Kur’an ve tefsir, hadis,
Kur’an ve tegr?’, hadis ve tesr?’ vb.) ile Havaric, Sia, Miircie gibi firkalar
ve dnde gelen sahsiyetleri, siyasi etkileri ve benzeri pek ¢ok konu ele
alinir. Bu eserde Islim’in Hicaz'in digindaki bolgelere yayilmasi, Arap
olmayan unsurlardan bazilarinin da Miisliimanlagmastyla birlikte, Miis-
liimanlarin Yahudi, Hiristiyan, Iran, Yunan gibi gesitli dinlerin ve mil-
letlerin etkisinde kaldiklari ve Islimi ilimlerin sekillenmesinde bu un-
surlarin etkili oldugu vurgulanir.’ Duha’l-Islim ve Zuhrwl-Islim adl

Hulusi Kilig, “Ahmed Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlart,

1989), 2/62.

2 Yazarm eserleri ve genis tanitimi igin bk. Adnan Demircan, “Ahmed Emin (Hayati, Eserleri
ve Bazi Gériisleri)”, Dogu Aragtirmalari, Dogu Dil, Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Aragnrmalar:
Dergisi 1 (2008), 104-108.

5 Bk. Siileyman Cam, “Ahmed Emin b. ibrihim et-Tabbah'in Fecriil-islim Adh Eseri

Baglaminda Mezheplere iliskin Gériigleri”, Mesned Ilahiyat Aragtirmalani Dergisi 11/1 (Bahar

2020), 261; yazarla ilgili diger ¢alismalardan bazilar1 igin bk. Hiiseyin Yazici, “Musirli Tarihgi ve

Yazar Ahmed Emin’in (1878-1953) istanbul Antlant”, Niisha Sarkiyat Aragtirmalani Dergisi 1/1
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kitaplari, Fecrw’l-Islam’m devami olup bu kitaplarda Emevi ve Abbasiler
donemi diisiince, kiiltiir ve medeniyet tarihi ele alinmigtir.

Duha’l-Islim’n ¢alismamiza konu olan baskist ii¢ ciltten olugmak-
tadir. Bu ii¢ ciltte konular dért ana béliime ayrilarak incelenmigtir.
Birinci ciltte, iki boliim vardir. ilk boliimde, “Ilk Dénem Abbasi Asri
Sosyal Hayat1”, baghigi altinda Abbési ve Emevi devletleri arasinda ilmi
yakinlik ve iki devlette bulunan sosyal siniflar ve bunlarin ¢atigmalarina
yer verilmistir. Tkinci boliimde, “Bu Asirda Kiiltiirler” baslig: altinda
Hint, Fars ve Arap kiiltiirlerinden ve bu kiiltiirlerin kaynagmasindan
bahsedilmistir. Ikinci cildin tamaminda “Ilk Dénem Abbasi Asrinda
[lmi Hareketler”, baghig: altinda, Abbasi asrinda ilmi enstitiiler/kurum-
lar, ilmi merkezler (Hicaz: Mekke, Medine; Irak: Basra, Kiife, Bagdat;
Misir, Sam), Islami ilimlere yer verilmigtir. Eserin itigiincii cildi ise, “Ik
Dénem Abbasi Asrinda Dini Mezhepler ve Akaid Konular1 Hakkinda”
baghig: alunda, Hariciyye, Mu‘tezile, $ia, Miircie ve Havaric gibi mez-
heplerin dogusu, gelisimi, diisiinceleri ve temsilcilerine yer verilmistir.

Zuhrw'l-Islam adh eser iki ciltten olusmaktadir. Birinci cildin ilk ko-
nusu “Halife Miitevekkil Zamanindan Hicri 4. Asrin Sonlarina Kadar
Sosyal Hayat” bagligina ayrilmig, Tiirk, Fars, Arap ve Rum unsurla-
rindan bahsedilmistir. Tkinci baslik, “Bu Asirda Akli/Diisiinsel/Felsefi
Hayat Merkezleridir. Bu baglik altinda da Misir ve Sam, Irak/Kife,
Horasan ve Maveraiinnehir, Sind/Pakistan ve Afganistan ve bu bdlge-
lerde olusan, dini, ilmi, edebi ve felsefi hareketlerden bahsedilmistir.
Birinci ciltte diger bir ana baslik “Hicri 4. Asirda Igtimai Cevre ve Ilmi
Hareketler” adindadir. Bu baglik altinda bu yiizyildaki ilmi hareketler
incelenmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: tefsir, hadis ve ilm-i kelam,
fikih ve tasavvuf, dil ve edebiyat, nahiv, sarf ve belagat, felsefe ve ahlik,
tarih ve cografya. Eserin ikinci cildi Endiiliis’e ayrilmigtir. Endiiliis’te
ictimai, dini, ilm1i ve felsefi hareketler ve bu hareketlerin dnciileri genis
olarak incelenmistir.

Ahmed Emin gibi taninmug bilim, kiiltiir ve medeniyet tarihgisinin,

(2001), 16-28; Nevin Karabela, “Ahmed Emin’in Mektuplarindaki Onemli Temalar”, Sarkiyat
Mecmuast 13 (2008), 57-71.
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tefsir ilmi, bu ilmin dogus ve olusum agamalar1 ve temsilcileri hakkin-
daki goriisleri elbette dikkatle izlenmeye degerdir. Islim diisiince tarihi
ve Islami ilimlerle ilgili bu denli genis icerige sahip bu eserler tizerinde
temel Islim bilimlerinden tefsir ilmi ile ilgili herhangi bir caliyma ya-
pilmamis olmasi bizi bu ¢aligmay1 yapmaya sevk etmistir. Makalede yer
yer kritik yapilmakla beraber, daha ¢cok Ahmed Emin’in tefsitle ilgili
goriislerinin 6ne ¢ikarilmasi ve okuyucu ile bulugturulmasi amaglan-

mugtir.

1. “Sahabe Doneminde Kur’an ve Tefsir” Hakkindaki

Goriigleri

1.1. Kur’dn-1 Kerim

Ahmed Emin’e gére Kur'an, mukteza-y1 hale ve olaylara gére 23 yil
boyunca Restilullah’a miineccemen/parga par¢a inmistir. Restil-i Ekrem
vefat ettiginde Kuran Mushaf halinde degil, sahabeden hafiz olanlarin
hafizasinda ve vahiy katiplerinin yazdig1 ayri ayn sahifelerde bulun-
maktaydi. Hz. Ebei Bekir (61. 13/634) kendi déneminde, Kur’an’in top-
lanmasini emretmistir. Bu toplama olay1 Kur’dn’in insanlarin ezberinde
olanlarin yazilmas: ve Kur’an streleri ve ayetlerinin ¢esitli sayfalarinin
bir araya getirilmesi seklinde olmustur. Iginde Kur’in olan yazili biitiin
bu sayfalar Hz. Ebt Bekir’e verilmis, toplama isini de Zeyd b. Sabit (51.
45/665) {istlenmistir. Bu cem’ olunan Kur’an, Hz. Ebsi Bekirden Hz.
Omer’e (5. 73/693), ondan da Hz. Omer’in kizi Hafsa’ya (6l. 45/665)
intikal etmigtir. Hz. Osman (61. 35/656) ise Hafsa’da olan sayfalar1 on-
dan alip aralarinda sahibeden Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr (&l.
73/692), Said b. ‘As’in (81. 59/679) da bulundugu kisileri bu Kur’an say-
falarin1 bir Mushaf haline getirmeleri isi ile gorevlendirmistir. Mushaf
haline gelen Kur’in pek ¢ok niisha halinde yazilmis, degisik Islam bel-
delerine gonderilmigtir ve bu ana Mushaf’a muhalif olanlar yakilmigtir.*

Ahmed Emin’e gore Kur’an, Araplarin kelimindaki tisliba ve Arap
diline gore inmistir. Lafizlar1 Arapgadir. Diger dillerden alinan ¢ok

az sayida yabanci kelime vardir. Bunlari da Araplar kendi dilleri igin-

4 Ahmed Emin, Fecrul-Islam (b.y.: Seriketii’'t-Tibdati’l-Fenniyyeti'l-Miittehide, 1975), 195.
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de eritmigler ve bu kelimelere kendi dil kurallarini uygulamiglardr.
Kuran’in dili Araplarin kullandigy tarz iizeredir. Hakikati, mecaz1 ve
kinayesi vardir. Bu da gayet dogaldir. Ciinkii Kur'an dncelikli olarak
Araplart Islim’a gagirmaktadir. Bu nedenle anladiklari bir dil olmasi ge-
rekir. Bununla birlikte Kur'an’in tamamu, sahabilerin hepsi tarafindan
nedenle Ahmed Emin’e gore, ibn Haldtin’un (3. 808/1406), “Kur’in,
Araplarin dili ve belagat tisluplarina gére nazil olmustur. Araplarin ta-
mami Kur’an’t anliyorlardi. Kur'an’in manalarini, miifredatini ve ter-
kiplerini biliyorlardi.” gériisii dogru degildir.’

Ahmed Emin’e gore, Kuran’in Arapga olarak nazil olmasi Arapla-
rin tamaminin Kur'an’, kelimeleri ve ciimleleri ile anladiklarini gos-
termez.® Ahmed Emin bunu su sekilde delillendirir: “Bir dilde yazilmug
her kitabin o dili konusanlar tarafindan anlagildig: séylenemez. Pek ¢ok
Ingilizce ve Fransizca yazilmug kitap vardir. Bunlar bizzat Ingilizlerin
ve Fransizlarin kendileri de anlayamaz. Ciinkii bir kitabin anlagilmas
i¢in yalnizca o kitabin dilini bilmek yetmez, ayni zamanda o kitabin
tekimiil/gelisim/ilerleme derecesine uygun akli bir seviye de gerekir.
Kur'an dniinde Arap’in durumu da ayni sekildedir. Araplarin tamamu
Kurant icmélen ve tafsilen anlamiyorlardi. Ciinkii onlar akli seviye-
lerine gore Kur'an’t anlama derecelerinde farkliydilar. Daha da &tesi
Kuran lafizlarinin bizzat kendisi, Araplarin tamaminin manalarini an-
ladig1 kelimeler degildi.”

Ahmed Emin bu konuda su 6rnekleri verir: “Enes b. Malik’ten
(6l. 63/711) rivayet edilen bir hadis-i serife gdre, adamin biri Abese
Stresi'nde gegen ‘Cfy 245y’ Ayetindeki ‘ebben’ kelimesinin anlamii Hz.
Omer’e sorar. Hz. Omer, kendilerinin derine dalmaktan ve iistesinden
kalkamayacaklari iglere girigmekten men olunduklarini séyler.” Ahmed
Emin konuyla ilgili olarak su hadis-i serifi zikreder: Hz. Omer minber-

”

de 7o 35 1S 36 ufu S 2150 5 ayetini® okur ve Ayette gegen “J)»-:

5 Emin, Fecrul-Islim, 195.

6 Bmin, Fecrw’l-Islim, 195-196.
7 Bmin, Fecru’l-Islim, 196.

8 en-Nahl 16/47.
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kelimesini sorar. Huzeyl kabilesinden bir adam “tehavviif” kelimesinin
kendi liigatlerinde “tenakkus/eksiltme” anlamina geldigini soyler ve
sonra su siiri okur:
SAEN A 5,8 AT LS 155 K0 G s S
Iyice baglanmug yiiksekteki kegele§1;11i§ horgiicii yavag yavag eksiltti
(tehavviif) yolculuk
Torpiiniin/ zimparamn ak¢a agac yavag yavas eksiltmesi azaltmasi
(tehavviif) gibi®

Ahmed Emin bu rivayetten sonra sunlari sdyler: “Biz aslinda Hz.
Omer’in din ve ilim konusundaki ilim derecesini biliyoruz, peki onun
digindaki sahabilerin tutumu nasildir? Bu soruya kendisi su cevab: verir:
“Sahibenin ¢ogu yetin icmali anlamiyla yetiniyordu. ‘i, 2si5 ayetinde
Allah’in nimetlerinin sayilmasi vardir o kadar. Ayeti tafsilat: ile anlama-
y1 kendilerine gerekli gérmiiyorlardi.” Ayrica Kur'an’t Kerim'de lafiz
ve {islibun anla§1lmasm1n yeterli olmadlgl pek ¢ok ayet vardir. Mesela
‘oo u\_v:bdb 10 €3 ub)u.”} 1 ,.& JLJ, A5 gibi ayetler liigat bilmekle
anlamin anla§11amayacag1 ayetlerdlr Allah’in Yahudi ve Hiristiyanlara
cevap verdigi, Tevrat ve Incil’e atiflar tagiyan 4yetler de vardir.”?

Ahmed Emin’e gdre, “Hz. Peygamber déneminde, kendisinden
sonra oldugu gibi Kurin’in tamamini ezberleme isi yaygin degildi.
Sahabiler bir siire ve Ayet ezberliyorlar ve onlarin manalarini kavriyor-
lardi. Bu konuda kabiliyet/yetenek kesbettikten sonra bu kavradiklar:
seyi baskalarina naklediyorlardi. Abdurrahman es-Siilemi (5. 73/692)
su rivayeti nakletmistir: “Hz. Osman, Abdullah b. Mes’ad (5. 32/652)

* Ayetteki tehavviif kelimesinin anlaminin korku degil azar azar azaltma oldugu siir yardimuyla
anlagilmig olmakeadir. “Tehavviif® Mekkeli miisriklerin canlarini ve mallarin1 Allah’n azar
azar eksiltmesi ile sonunda helak olmalarini ifade etmektedir. Dolayisiyla ayni stirenin 45.
iyetindeki ansizin ifadesinin tam zitt1 olmaketadir. Bu kez de Allah, kétii tertipler pesinde kosan
ve kotii tuzaklar kuran Mekkeli miigrikleri ansizin degil adim adim kétii sona siiriikleyerek
yakalayacaktir. Siirin evirisi Zemahgeri’nin Kegsdf adli tefsirinin ¢evirisinden alinmugtir. Siirin
cevirisi ve ilgili Ayetin genis tefsiri icin bk. e/-Kegsdf ‘an haka’iky gavamidy't-tenzil ve ‘uyiini’l-
ckavil fi vucithi’t-tewil, Kegsdf Tefsiri, gev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanhg: Yaynlari, 2017), 3/972.

el-Adiyat 100/1.

ez-Zariyat 51/1.

el-Fecr 89/1.

Emin, Fecru’l-Isldm, 196.

5

5}
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gibi sahabiler Allah restiliinden dyetler grendiklerinde o ayetlerle amel
etmeden digerine ge¢mezlerdi.”

Ahmed Emin’e gore, “Kur’in-1 Kerim’de manas1 agik pek ¢cok muh-
kem ayet vardir. Bunlar ahkim ve inang esaslari ile ilgilidir. Ozellikle
Mekki ayetler, En"am Stiresi’nde oldugu gibi insanlar1 inang esaslari-
na (ustili'd-dine) gagirir. Bu gesit ayetleri insanlarin ¢ogu anlayabilir.
Ozellikle de selikas1 Arapga olanlar daha rahat anlar. Ancak Kur’an-1
Kerim’de “miitegibih” diye bilinen kapali ayetler de vardir. Bunlarin
anlagilmast zordur, bunlarin anlamina ancak &zel kisiler ulagabilir. Ge-
nel olarak sahibiler Kur'an kendi dillerinde indiginden, Kur'an’n inis
sartlarina gahit olduklarindan, Kur’in’t insanlarin en iyi anlayanlarindan

idiler. Bununla birlikte anlama vasitalarindaki gegitliliklere gére anla-

mada da farkliliklar vardi.”’s

1.2. Sahibilerin Kur’in’t Anlama Derecelerindeki Farkliliklar

ve Nedenleri

Ahmed Emin, sahabilerin Kur’dnt anlama diizeylerinin farkli ol-
dugunu diisiinmektedir. O bu konudaki diisiincelerini su sekilde dile
getirmistir:

- Sahabe, her ne kadar Arapca biliyorsa ve haliyle Kur’an’t anliyorsa
da onu anlama hususunda aralarinda fark bulunmaktadir. Mesela on-
lardan bazilari cihiliye edebiyatindan pek ¢ok seyi iyi bilirken, bazilari
garip kelimeleri iyi biliyordu. Bu nedenle Kur’an’daki kelimeleri anla-
mada bu bilgilerinden yararlantyorlardi.'s

- Sahibilerden bazisi Restilullah’in siirekli yaninda bulunuyor ve
ondan ayrilmiyorlardi. Bunun neticesi olarak da 4yetin inisine sebep
olan olaylara gahit oluyorlardi. Pek ¢ok sahibe ise bu konumda degil-
di. Dolayisiyla ayette ne kastedildiginin bilgisini veren ‘sebeb-i niizal’
bilgisinden mahrum kaliyor ve 4yetin anlami hakkinda hata etmesi ka-
¢inilmaz oluyordu. Ahmed Emin bu konuda su ilging 6rnegi zikreder:

4 Emin, Fecrul-Isldm, 197.
15 Emin, Fecru’l-Islam, 197.
16 Emin, Fecru’l-Islam, 197-198.
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Bir adam Ibn Mes’id’a gelerek soyle der: ‘Mescitte [uih & 55 L&6"
o= Ol Ayetini kendi gbriigiine gore tefsir eden bir adama rastladim.”
O adam soyle diyordu: ‘Kiyamet giiniinde insanlara duman gelecek/
dumanla kargilagacaklar, insanlar bu duman nedeniyle nezleye yakalan-
mig gibi olacaklar.” Ibn Mes’tid (8l. 32/652), s6yle demistir: “Kim bir
sey biliyorsa bildigini sdylesin, bilmeyen de en iyisini Allah bilir desin.’
(Bu olayin gergek yiizii soyledir:) Kureysliler Hz. Peygamber’e inatla
direnince onlara, ‘Yasufun kavminin yagadigi katlik gibi yillarca kathik
ver bunlara’ diye beddua etti. Bunun iizerine Kureys siddetli bir kitli-
ga yakalandi. (")yle ki, deri ve kemik yemek zorunda kaldilar. Insanlar
gokyiiziine bakiyorlar, yerle gtk arasinda yogun bir dumandan bagka
bir sey gdrmiiyorlardi.”

Bu rivayetlere gore burada duman, olmus bitmis ve yaganmug bir
olaydir. Aglik yiiziinden olugan bir gérme bozuklugudur. Bu olay ol-
mamig, heniiz gerceklesmemis diyenler icin, kiyamet yaklagtiginda
gerceklesecek bir mucizedir, dumani gordiikleri halde inanmayacaklar-
dir. Ahmed Emin bu rivayetle sebeb-i niiziilii bilmenin 6nemine isaret
etmekeedir.”

- Sahébilerin, Araplarin sdzlerinde ve eylemlerinde bulunan adetler,
gelenek ve gorenekleri bilmesindeki farkliliklar; mesela Araplarin
cahiliyedeki hac ibadeti hakkindaki adetlerini ve Srflerini bilen biri,
hacla ilgili ayetleri bilmeyen birine gore daha iyi anlar.®

2. Tefsir Ilminin Kaynaklar1 Hakkindaki Gériigleri

Islami ilimlerin ilk ve en &nemli kaynagi, Kur'an’dir. Tefsir ilmi soz
konusu oldugunda Kur’an ayni zamanda bir metin oldugu i¢in, kendi-
sine de kaynaklik etmektedir. Hz. Peygamber, Kur’an’ teblig ve tebyin
etme gdreviyle yiikiimlii kilinmigtir.?! Sahabiler ise, Hz. Peygamber’in

agiklamalarini, uygulamalarini ve niiztl ortamina dair bilgileri naklet-

17 ed-Duhan 44/10.

'S Emin, Fecru’l-Islam, 198.

19 Emin, Fecru’l-Isldm, 198.

2 Bmin, Fecru'l-Islim, 198.

21 e]-Maide 4/67; en-Nahl 16/44.
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mislerdir. Sonraki asirlarda Hz. Peygamber, sahabe ve tibiinin nakil-
leri de dikkate alinarak yeni metotlar gelistirilmis, tefsir faaliyeti daha
sistemli bir hale gelmis ve ilm1 bir disiplin hiiviyeti kazanmigtir. Bu
sebeple herhangi bir disiplin i¢in o ilmin kaynaklarini tanimak 6nemli-
dir. Ahmed Emin tefsir ilminin kaynaklarini; nakil, ictihad ve israiliyat

olarak siralamustir.

2.1. Et-Tefsir Bi’l-Menkul: Nakil ve Rivayet Yoluyla Yapilan

Tefsir

Ahmed Emin’e gore tefsir, Hz. Peygamber’den tefsir olarak nak-
ledilenlerdir. Hz. Peygamber’in i §}L2J«, ohlal \,fc:t;zz ayetindeki
“salatu’l-vusta” y1 “salatu’l-asr” olarak cevaplamasi, Hz. Ali'nin j» 5%
rﬂ' E 85 A R giﬂ ayetinde gecen “Hacc-1 Ekber”in ne oldugu
sorusuna “yévmﬁ’n—nahr” yani “Kurban Bayrami Giinii” diye agiklama
yapmasini Srnek verir. Bu konuda fazla detaya girmez, okuru bu ve
benzeri agiklamalar i¢in sahih hadis kaynaklarinda ilgili béliimlere yon-

lendirir.?

2.2. Ictihad

Ahmed Emin’e gore, tefsirin ikinci kaynagini ictihad olugturur. O,
bu konuda 6yle demektedir: “Siz buna ‘rey’ de diyebilirsiniz. Miifessir,
Arap kelamini ve s3ziin ortamini bilir. Miifessir Arapga lafizlari ve onun
manalarini cahiliye siirindeki rneklerinde varid oldugu (gectigi) sek-
liyle bilir. Bu tiir unsurlardan yardim alarak dyetin sebeb-i niiztiliiniin
dogru olanini da bilir ve ictihadinin geregine gdre ayeti tefsir eder.
Sahabeden pek ¢ogu Kur'an ayetlerini bu yolla/ydntemle tefsir etmistir.
Bu tiir tefsir drnekleri igin Abdullah b. Abbas (61. 68/687) ve Abdullah
b. Mes’tid’tan pek ¢ok rivayet gelmigtir. Mesela Bakara Stiresi 63. ve 93.
dyetlerde gecen ;) kelimesini miifessirler farkli sekilde tefsir etmigler-
dir. Miicahid b. Cebr (5. 103/721) ayetteki ‘tiir’ kelimesini ‘mutlak dag’
olarak tefsir etmistir. Ibn Abbas (5. 68/687) da bu kelimeyi ‘dag’ ola-

22 e]-Bakara 2/238.
2 et-Tevbe 9/3.
2 Emin, Fecru’l-Islam, 199.
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rak tefsir etmigtir. Diger miifessirler ise bu kelimeyi ‘dagin yetistirdigi
bitkiler’ seklinde tefsir etmislerdir. Bu tiir ihtilaflar rey/ictihad sonucu
dogan ihtilaflardir. Bunlar nakil konusundaki ihtilafin sonucu degil-
dir. Lafizlarin manasindaki ihtilaflar, ayetlerin anlagilmasinda ihtilaflar
dogurmugtur.”

Ahmed Emin rey ve ictihad konusunda sahibenin ve tabitinun tu-
tumunu su sozleriyle 6zetlemistir: “Sahabe ve tabifin rey ve ictihad ko-
nusunda iki kisma ayrildilar. Onlardan bir kismy; Said b. Miiseyyeb (51.
94/713), Ibn Sirin (61. 110/729) Kur'an hakkinda rey ve ictihadlarryla
konugmaktan sakinirken, diger bir kismi ise ulastiklar: ictihad: sakla-
mayi ilmi saklamak gibi gormiiglerdir. Bunlar ¢ogunlukta olan goriis
sahibidirler. Abdullah b. Mes’id, Ibn Abbas ve ikrime (5. 105/723) bu

goriiste olanlardandir.”

2.3. Israiliyat Hakkindaki Goriisleri

Ahmed Emin tefsir ilminin kaynaklari arasinda iigiincii olarak pek
¢ok miifessirin yararlandig: Ehl-i Kitap bilgilerine miiracaat edilme-
sini konu edinir. Ona gdre bu durumun sebebi, bazi seyleri Kuran’in
detayli anlatmamasindan dolay1, insanin kapali konulari merak etmesi
ve Kur’in yetlerinden bazilarini isittiginde, daha fazla sey istemesi ile
alakalidir. Mesela, Ashab-1 Kehf kissasinda gecen kdpegin rengi, Bakara
Stiresi 73. ayetinde “Sigirin bir parcasi ile oldiiriilene vurun...” emrin-
de gegen bu parganin sigirin hangi pargasi oldugu, Nuh’un gemisinin
biyiikliigii, Misa-Hizir kissasinda salih kul Hizir'in 6ldiirdiigii ¢ocu-
gun ismi, Hz. Ibrahim’den Allah’in segmesini istedigi kuglarin ne tiir
kus olduklari, Hz. Yasufun riiyasinda gordiigii yildizlarin mahiyeti vb.
seyleri 6grenme konusundaki tamah, agir1 arzu, bu konulardaki boslugu
doldurma ¢abalari, Tevrat'taki agiklamalara miiracaat etmeyi zorunlu
hale getirmistir. Boylece pek ¢ok uydurulmus sézler, hurafeler tefsire
girmistir. Yahudilerden bazilari da Islim’a girince onlardan pek ¢ok ha-

ber Miisliimanlar arasinda yayilmigtir. Emin’e gore bu tiir agiklamalar

25 Bmin, Fecrul-Islam, 200.
2 Emin, Fecru’l-Islam, 200.
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kullanilarak tefsir yazan miifessirlerle israili rivayetler tefsire girmistir.
Bu rivayetleri Ibn Abbas gibi sahibenin 6nde gelenleri de tahric etme-
misler hatta Restilullah’in gu soziinii de kullanmuglardir: ‘Ehl-i Kitap’tan
haber naklettiginizde Ehl-i Kitab: tasdik de tekzip de etmeyiniz.”” Ne
var ki miifessirler bunlari tasdik etmis ve nakletmisler® ve baylece tefsir
kitaplari, Ka’b el-Ahbar (5l. 32/652), Vehb b. Miinebbih (1. 114/732)
ve Abdullah b. Selam (8l. 43/663) gibi kisilerin rivayetleri ile dolup tas-
mugtir.”

Ahmed Emin’in israiliyat hakkinda olumsuz tutumu tefsire yiikle-
nen ¢agdag anlamlar cercevesinde degerlendirilebilir. Tefsir tarihine
kisa bir gdz attigimizda ilk tefsirlerden sonrakilere varincaya kadar
Zemahseri dahil pek ¢ok miifessir israili rivayetlere yer vermistir. Gele-
negin, ayetin tarihsel arka planini ve niizul ortamini resmetmede, Ehl-i

Kitap’tan nakil yapmada rahat davrandigini sdyleyebiliriz.

3. Sahabe Asrinda Tefsir ve Miifessirler

Ahmed Emin, Kur'an’in tefsiri hakkinda sz sdyleyen sahabilerden
¢ok az kisinin meghur oldugunu sdylemektedir. Kendisinden tefsir ile
ilgili en ¢ok rivayette bulunulan sahabiler, Ali b. Ebi Talib (1. 40/661),
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’{id, Ubey b. Ka'b’ (8l. 33/654) iken;
¢ok az olmakla beraber Zeyd b. Sabit, Ebli Miisa el-Egari (1. 42/662)
ve Abdullah b. Zeyd'den (&1. 35/653) de nakilde bulunuldugunu belirt-
mektedir.*

Ahmed Emin, bu sahabilerden ilk dérdiinii konu edinecegini ve bu
dort kisiyle yetinecegini, ¢iinkii degisik bolgelerdeki tefsir medreseleri-
ni bunlarin besledigini sdylemektedir.*!

Ahmed Emin’e gére, bu ilk dért sahabi miifessiri tefsir alaninda uz-
man kilan 6zelikler sunlardir:

- Arap diline hakim olmalari,

7 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1423/2002), “I‘tisim”, 25 (No. 7362), “Tevhid”, 51 (No. 7542).

% Bmin, Fecru’l-Islim, 201.

2 Emin, Fecru’l-Islam, 202.

% Emin, Fecru’l-Isldm, 202.

3" Bmin, Fecrul-Islim, 202.
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- Bu dilin ortamini ve iisluplarini bilmeleri,

-Restil-i Ekrem ile olan yakinliklar1 ve birlikte oturup kalkmalari,
yakin dostluk ve arkadagliklar1 onlara Kur’dn ayetlerinin nazil oldugu
olaylar1 bilme imkani vermest,

~Ictihad etmekten gekinmemeleri ve ulastiklart ictihadlart séyleye-
bilmeleridir.?

Ahmed Emin, bu ilk dérdiinden en ¢ok kendinden rivayette bu-
lunulan sahibinin, kuskusuz ibn Abbas oldugunu belirtmektedir. Bu
durumun rivayetlerin dogrulugu agisindan degil, bizzat ondan rivayet-
lerin ¢oklugu agisindan degerlendirilmesi gerektigini de vurgulamak-

tadir.

Mesela J6 L Sk ﬁ; 06 L ;‘ J6 g3 f” oK ) < NE
B u‘éﬁjwwbgw‘ ‘vuwkdf&d»‘ M‘fwrw'mw)'w
3.8< ayetinde gegen “5555 * kelimesine Muviye, Ali b. Ebit Talha, Ibn
Abbas tarikiyle gelen rivayette dort kusun kesilmesi (;4+k3) ve pargalari-
nin diinyanin dort farkli bslgesine gonderilmesi ve bu kuglarin ugarak
sapasaglam gelmesi olarak tefsir edilirken, Muhammed b. Said ve Ibn
Abbas senediyle gelen rivayette “ /5.4 ” kelimesine, kesme yerine “ ex,”
(kuglar1 kendine giivenilir yapmak ve kendine aligtirmak) anlami veril-
migtir. Ahmed Emin’e gore, bu tiir rivayet tefsirleri her ne kadar mevzu
ise de ilmi bir degeri vardir. Hata yapip yapmadigina aldirmadan ¢ogu
zaman bir ictihad degeri oldugu diisiiniilmelidir. Burada sdylenen se-
yin yalnizca ve bizzat bir kiymeti yoktur. Buradaki kiymet isnadin Hz.
Ali’ye veyahut Ibn Abbas’a ait olmasidir.”

4. Tabiiin Devrinde Tefsir ve Miifessirler

Ahmed Emin’e gore sahabe asrindan sonra sahabe tefsirinde adlar
zikredilen miifessir sahdbilerden rivayette bulunan baz: tabiiler 6ne ¢ik-
muglardir. Tbn Abbas’tan en ¢ok rivayette bulunanlar; Miicahid b. Cebr
(81. 103/721), At b. Ebi Rebah (5L. 114/712), ikrime (1. 105/723), Said

% Emin, Fecru’l-Islim, 202.
3 Bmin, Fecru’l-Islim, 202.
34 el-Bakara 2/260.

3% Bmin, Fecrul-Islim, 202.
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b. Ciibeyr’dir (1. 94/713). Bunlar ayn1 zamanda Mekke Tefsir Okulu-
nun 6grencileridir ve tamami mevalidendir. Miicahid, Ibn Abbas’tan en
az rivayette bulunanidir ve en giivenilir kisidir. Bu nedenle Imam-1 Safii
(81. 204/819), Imam-1 Buhari (6l. 256/870) ve bunlarin digindaki ilim
ehli, Miicahid’in tefsirine giivenmisler fakat bazi limler ise Miicahid’den
tefsir almuglardir. At b. Ebi Ibni Rebih ve Said b. Ciibeyr’den gelen ri-
vayetler giivenilir ve dogrudur. Tkrime’ye gelince onun rivayetlerinin
gogu Ibn Abbas’tandir. Ciinkii o Ibn Abbas'in kolesidir. Fasli/Kuzey
Afrikali bir Berberi’dir. Alimler onlarin giivenilirligi konusunda ihti-
laf etmiglerdir.’ Bazi alimler Tkrime’ye giivenmemis ve ondan higbir
sey rivayet etmemislerdir. Buhéri ise ona giivenmis, ondan rivayetlerde
bulunmugtur. Irak Tefsir Ekoliiniin hocast olan Ibn Mes’tid'un 6gren-
cilerinden 6nde gelen Mesritk b. Ecda’dir (5. 63/683). Hemedanl: bir
Arap’tir. Muttaki, zahid, giivenilir ve dogru bir kisidir. Kafe’de ikamet
etmigtir. Ibn Mes’tid’un 6grencilerinden Katide b. Didme es-Sedisi (51.
117/735) 6ne ¢ikan tabiilerdendir. Aslen Arap’tir ve Basra’da ikamet
etmigtir. Tefsirde sohret bulmugtur. Arap dilinde otorite sahibidir. Arap
siiri ve EyyAmu’l-Arap (Cahiliye dénemi Araplarin savaslar1 ve Snemli
olaylar1) ve Ensab hakkinda genis bilgi sahibi ve giivenilir bir kisidir.
Fakat bazilar1 kader ve kaza konusundaki tartigmalari hakkindaki riva-
yetlerini almaktan ¢ekinmislerdir.”

Emin’e gore, tabitin devri tefsir hareketinin en sorunlu ve elegtiriyi
hak edecek kismu isrdiliyatin tefsire taginmasidir. O bu konuda sunlar
zikreder: “Tabilin asrinda tefsir, Yahudi ve Huristiyanlardan pek ¢ok
kisinin Islam’a girisi ve Kur’an-1 Kerim’in Yahudi ve Hiristiyan olayla-
rina isaret eden Ayetlerini bunlardan tafsilath bir sekilde dinleme istegi
ile israiliyat ve nasraniyat bilgileri ile geniglemigtir. Mesela Muhammed
b. Cerir et-Taberi’nin (3l. 310/923) tefsirinde Israilogullari ile ilgili
dyetlerin tefsirini takip ettigimizde burada en fazla rivayette bulunan
Vehb b. Miinebbih’tir (61. 114/732). Bu sahis Yemen Yahudilerinden-
dir ve sonradan Miisliiman olmugtur. Yahudi kitaplarini ve olaylarini

3 Emin, Fecru’l-Isldm, 204.
3 Emin, Fecru’l-Islam, 205.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 23 (2023/23), p. 80



AR

\\<A>‘
AHMED EMIN'E GORE TEFSIR 2 81

ince bir aragtirmaya tabi tutrmadan hikiye etmistir.”* “Ibn Haldtin’un
isaret ettigi gibi Araplar Ehl-i Kitap olmadiklar1 gibi ilim sahibi de de-
gildir. Onlara hikim olan iimmilik ve bedeviliktir.”* Emin’e gore,
Miisliimanlar onlardan bilgi almada gevseklik gostermiglerdir. Tipks
Muhammed b. Cerir Taberi’nin gevseklik gosterdigi gibi. Kur’an-1
Kerim’'deki Hiristiyanlar ile ilgili ayetlerin tefsirini takip ettigimizde
Taberi’nin rivayetlerinin gogunun Ibn Ciireyc (51. 150/767) kaynakl
oldugu anlagilir. Bu kisi Abdulmelik b. Abdulaziz b. Ciireyc’tir. Ahmed
Emin, Zehebi’nin (8l. 748/1348) Tezkiratii'l-huffdz adli eserinde Ab-
dulmelik b. Abdulaziz b. Ciireyc hakkinda sunlari séyledigini nakleder:
‘Bu kisi Hiristiyan ve Rum’dur.” Baz1 alimler ise onun hakkinda sunlar:
séylemiglerdir: ‘Ibn Ciireyc hadis uydurmustur. Tam doksan kadinla
mut’a nikahi ile evlenmigtir. Onun Islim tarihinde ilk kitap yazan mii-
ellif oldugu da sdylenmekeedir.*

Ahmed Emin, sahabe ve tabiinden olan alimlerin tek bir tarz ile tefsir
kitaplari telif etmeye bagladiklarini, bu tarzin dnce ayetin zikredilmest,
dyetin tefsiri ile ilgili sahbeden gelen rivayetin nakledilmesi seklinde
oldugunu sdylemektedir. Ayni sekilde tabiin de ilgili rivayetleri senedi
ile birlikte zikrederek tefsir yapmustir. Siifyan b. Uyeyne (51. 198/814),
“ Veki’ b. Cerrah (8l. 197/812) #? ve Abdurrezzak b. Hemmam’in (5l.
211/826) tefsirleri® bu duruma &rnek olarak gosterilmektedir. Yazara
gore bu tefsirler elimize ulagmamugtir.* Bu tabakayi takip eden seyler

3% Bmin, Fecru’l-Islim, 205.

% Emin, Fecru’l-Isldm, 202.

“ Bmin, Fecrul-Islim, 205.

# Muhayiri, ibn Uyeynenin gegitli ayetler hakkindaki tefsirlerini farkli kaynaklardan derleyerek
bir araya getirmis ve Tefsiru Siifyan b. ‘Uyeyne adiyla yayimlamgtir. Bk. ibrahim Hatipoglu,
“Siifyan b. Uyeyne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/29.

2 Veki‘ b. Cerrah’a Kitdbii’t-Tefsir adinda bir tefsir nispet edilmektedir.

# Abdurrezzak b. Hemmam’a nispet edilen er-Tefsir adli eser hocast Ma‘mer b. Rasid’in Tefsirini
de ihtiva eden bu eserin bir niishas1 Kahire’de Dari’l-Kiitiibil-Musriyye’de, diger bir niishast
da Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde (ismail Saib Sencer, nr. 4216, 110
varak) bulunmakeadir. Bk. Ali Akyiiz, “Abdiirrezzak es-San’ani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/299.

4 Yazarin bu tiir baz1 kaynaklara ulasamamig olmast normal kargilanmalidir. Yazarin tefsirin genel
resmini vermede bagsarili oldugu sdylenmelidir.
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bize ulagmugtir. Bu tabakalar1 bize yansitan en meshur miifessir ise Mu-
hammed b. Cerir et-Taberi'dir.*

5. Tefsir [lminde Merhaleler

Bir ilmin, ilm1 bir disiplin haline gelmesi ve kendine 6zgii birtakim
yontemlerinin olugmast uzun yillar alabilmekeedir. Islimi ilimler Kur’an
ve siinnete dayanmakla beraber tarih iginde belli agamalardan gecerek
ve tarihin gerektirdigi ve icbar ettigi sorunlara ve zihinsel durumlara
belli Slgiilerde cevap vererek dogmustur ve gelismistir. Ahmed Emin,
tefsir ilminin miistakil bir ilim haline gelmesini ii¢ agamada incelemek-

tedir. Bu agamalarda sahabe ve tabitin nesli 6nemli bir yer tutmaktadir.

5.1. Tefsirde Birinci Merhale

Ahmed Emin, tefsiri evvel emirde hadisin bir ciizii ve hadis babla-
rindan bir bab olarak degerlendirir. Ona gore hadis yaklagik olarak dini
bilimlerin tamamini kapsayan genis bir bilgi alanidir. Hadis bu yéniiyle
tefsiri, tesrlyi ve tarihi de igerir. Bu ilimler tamamiyla hadis ilmi icinde
birbirine ge¢mis ve kaynagmig durumdadir. Hadis ravisi, bir hadisi ri-
vayet ettigi zaman bu hadisin i¢inde Kur’an 4yetinin bir tefsiri, fikhi bir
hiikiim, Hz. Peygamber’in savaglarindan bir savagi anlatan olay buluna-
bilir. Ravi, asr-1 saadet veya tibiin donemine ait sosyal bir durumu da
anlatmis olabilir. Emin’e gdre, daha sonra miiellifler Emevi asrinin son
dénemi ve Abbasi asrinin ilk dénemlerinde bir konu ile ilgili ve bir-
birine benzeyen hadisleri toplamaya baglamislar, konusu farkli olanlart
digerlerinden ayirmuglar ve Imam-1 Malik’in (1. 179/795) Muvatta’ adls
eserinde yaptigi gibi konular1 bablarina gére tertip etmiglerdir.*

Ahmed Emin’e gdre, hadisin dini ilimlerdeki konumu felsefenin akli
ilimlerdeki konumu gibidir. Ciinkii felsefe akli konularin tiim ayrinti-
larin1 igerir. Psikoloji ve sosyoloji gibi ilimler felsefeden dogar. Tipki
felsefeden bazi diger ilimler dogdugu gibi Islimi ilimler de hadisten
dogmus ve ayri bir bilim dali haline gelmigtir. Bunlardan biri de tef-

45 Bmin, Fecru'l-Islim, 206.
4 Ahmed Emin, Duha’l-Isldm (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 2/137.
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sirdir. Ahmed Emin’e gore bunun en giizel delili Buhari ve bazi diger
hadis kitaplarinda tefsir bablarinin bulunmasidir. Buhari’nin “kitabii’t-
tefsir” boliimiinde Kur'dn'in fazileti ve baz1 dyetlerin tefsiri ile ilgili ri-
vayetler de vardir. Ahmed Emin bundan hareketle su sonuca varmugtir:
Oyleyse tefsir hadisin bir fer’i olarak dogmustur.*

Ahmed Emin’in bu diigiincesi, Buhari dncesi tefsir ¢aligmalarini géz
ardi etmesinin bir sonucu oldugu kadar, Islimi ilimlerin tegekkiil edip
birbirlerinden ayrilmadig: ilk asirlarda hadis denildiginde diger ilimle-
rin de kastedilmesi genel yargisindan kaynaklanmaketadir.

Tefsirin evvel emirde hadisin bir ciizii ve hadis bablarindan bir bab
oldugu ve hadis bablarindan ayrilarak miistakil bir ilim dali haline gel-
digi iddias1 bazi ¢agdas caligmalarda halen siirdiiriilmektedir.* Oysa
tefsirin miistakil bir ilim haline gelmesi kendi bilimsel seyri i¢inde ol-
dugu sdylenmelidir. Ciinkii hadis ilminin kavram ve terimleri ile tefsir
ilminin 1stilahlar1 birbirinden farklidir. Hadis ncelikli olarak bir s6ziin
dogruluk kriterlerine odaklanirken, tefsir murad-1 ilahi’nin tespiti i¢in
dil ve tarihin imkanlarini kullanmak ister. Son dénemlerde Buhari’nin
kaynaklarini ve erken donem tefsir edebiyatini inceleyen Fuat Sezgin
elli sahibinin hadisleri yaziyla tespit ettigini belirtmektedir.*” Bu da
bize, hadis alimlerinin, Kur'an sonras: gezerek sifahi olarak hadis topla-
y1p yaziya gegirdiklerini degil, bizzat sahabilerin hadisleri yazdigini ve
kendilerinden de yazili olarak nakledildigini gostermektedir. Buhari,
Miislim (8. 261/875) ve Tirmizinin (5l. 279/892) el-Camiu’s-sahih
isimli hadis kitaplarindaki “kitibu’t-tefsir” bablarindaki “kitabii’t-tefsir”
boliimlerinin olusmast ise Muvatta’ sonrast donemlerde gergeklesti-
gi sdylenmelidir. Halbuki Said b. Ciibeyr, Miicahid b. Cebr, Dahhak
b. Miizahim (8l. 105/723), Ikrime, Hasan-1 Basri (1. 110/728), Ata b.
Ebi Rebah, Katide b. Diame, Siiddi (6l. 127/745), Ata b. Miislim el-
Horasani (8l. 135/752), Zeyd b. Eslem (6l. 136/754), Ali b. Ebti Talha
ve Kelbi (8l. 146/763) hicri birinci asrin sonlar ile ikinci asrin ilk yari-

¥ Emin, Duha’l-Islim, 2/138.

# Alparslan Agikgeng, Kur'dn ve Yorumu- ik Ug Yiiz Yil-, ed. Halil Rahman Agar (Ankara: Azde
Ajans Matbaacilik, 2019), 1/23-24.

* Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar: (Ankara: Kitabiyac, 2000), 51-87, 145-184.
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sinda tefsire dair telifleri olan isimlerdir. Muhammed Mustafa el-A‘zami
(6. 1930-2017), Mustafa Karagtz® ve dzellikle Mustafa Yasin Akbag®!
gibi cagdag arastirmacilarin galigmalari Islim’da tefsirle ilgili rivayetlerin
kayda gecirilmesinin s6z konusu hadis derlemelerinden 6nce bagladig:-
n1 gostermektedir.

Emin’e gore, sahabiler Kur'an’ tefsir etmistir. Ozellikle Ali b. Ebi
Talib, Abdullah ibn Abbas, Abdullah b. Mes’iid ve Ubey b. Ka’b, tef-
sirde dnde gelen isimlerdendir. Bunlarin tefsiri bazen ictihad bazen
de Restilullah’tan semien olmugtur. Sahbiler ¢ogunlukla ayetin kim
hakkinda nazil oldugu ile ilgili ¢5ziimlemeler yapmuslardir. Mesela Ibn
Abbas, Kasas Stiresi 27. dyetindeki ‘mead’ kelimesini ‘Mekke’ olarak tef-
sir etmigtir. Kasas Stiresi 56. ayetinde isaret edilen ‘Hz. Peygamber’in
istedigi sey’; Ebli Hureyre’nin rivayetine gore dyetin sebeb-i niiziilii
geregi Hz. Peygamber’in, amcas: Ebti Talib’in Islam’a girmesini arzu
etmesidir.?

Ahmed Emin’in ifadesine gdre, sahibeden sonra tabitin nesli gel-
mistir. TAbiGn nesli tefsir cinsinden ne varsa hepsini rivayet etmistir.
Bu rivayetlerin bazisi ictihadi bazisi semat, bazist da Kur'an ayetlerinin
sebeb-i niizil tiirinden agiklamalardir. Mesela Said b. Ciibeyr, Ibn
Abbas’tan rivayetlerde bulunmug ve boylece tefsir, sahabe, tabitin ve
tebe-i tabilindan rivayetlerle tabaka tabaka biiyiimiistiir. Sonra gelen
tabaka bir dncekilerden rivayetlerde bulunarak her tabakaya Miislii-
man, Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi olan fertler dahil olmustur. Boylece
bu tabakalarda Vehb b. Miinebbih, Ka’b el-Ahbar, Abdullah b. Selam
gibi bazi sahabiler de dahil olmusgtur. Bu tabakalara miiellifin hi¢ hos-
nut olmadig: tibitindan Ibn Ciireyc de dahil olmugtur. Ahmed Emin,
bu sahislarin Tevrat ve Incil hakkinda malumat sahibi olduklar: i¢in bu
kitaplardan bolca nakilde bulunduklarini ve Miisliimanlarin da Kur’an
dyetlerinin yaninda bunlari hikdye etmekte bir sakinca gérmeyislerini

% Konuyla ilgili genis tartismalar1 gérmek igin bk. Mustafa Karagdz, “Baglangicta Tefsir Hadisin
Bir Béliimiiydii” Iddiasinin Kaynag: ve Degeri”, (Ankara: Aragtirma Yayimlari, 2015), 35-74.

5t Bk. Mustafa Yasin Akbas, Hadis Edebiyatinda Kitdbu't-Tefsirler ve Taberi Tefsiri ile Kargilagtirilmas
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 15.

* Emin, Duha'l-Islim, 2/138.
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elestirmekte ve tefsirin artmasinin asil kaynagini bu Israili bilgilere bag-

lamaktadir.?

5.2. Tefsirde Ikinci Merhale

Ahmed Emin’e gdre, tefsirde ikinci agama merfli ve mevkaf ha-
dislerin tefsirden ayrilmasidir. Bununla kastedilen de tibitindan olan
topluluklardir. Bunlar da Ibn Abbastan nakillerde bulunan Mekke
Tefsir Okulu dgrencilerinden, Miicahid, Ikrime, Said b. Ciibeyr'dir.>*
Tabitindan Kafelilerle, Ibn Mes’ad el-Kafi’den nakilde bulunan grup
kastedilmektedir. Bunlar da; Alkame b. Kays (5l. 62/682), Esved b.
Yezid (3l. 75/694), Ibrahim en-Nehai (8l. 96/714) ve Sa’bi'dir (L.
104/722).% Bu kigiler sahibeden tefsir adina duyduklarini ve ayetlerin
tefsiri ile ilgili kendi ictihadlarini sonraki nesillere aktararak tefsir il-
minin olusumuna biiyiik katkilar saglamiglardir. Bu tabakanin 6zelligi
tipkt hadis alimlerinin yaptig1 gibi sahibe ve tabiine ait muhtelif se-
hirlerdeki ayetlerle ilgili tiim tefsir rivayetlerini toplamalaridir. Tefsirle
ilgili degisik bolgelerdeki rivayetler hadisin yaninda bir tabaka olarak
yerini almigtir. Siifyan b. Uyeyne (1. 198/814), Vek’i b. Cerrah (5l
197/812), Stibe b. Haccic (6l. 160/776), Ishak b. Rahtye (1. 238/853)
gibi kisilerin tamami hadis imamlarindandir. Biitiin bunlar tefsir riva-
yetlerini hadis kitaplarinin bir bab1 olarak cem etmisler ve tefsir de bu

sekilde hadisin bir ciizii olarak dogmugtur.>

5.3. Tefsirde Ugiincii Merhale

Ahmed Emin’e gére, tefsirde iigiincii agama tefsirin hadisten ayril-
dig1 ve miistakil bir ilim olarak sayildigi dénemdir. Bu dénem, tipks
Taberi’de oldugu gibi Mushaf tertibine gére her bir Kur’an dyetinin
tefsir edildigi donemdir.”” Hadiste sahih, hasen, zayif hadisler oldugu

gibi tefsir rivayetlerinde de giivenilir, siipheli ve dnemsiz rivayetler

53 Bmin, Duha’l-Islim, 2/139.
5t Bmin, Duha’l-Islim, 2/139.
55 Bmin, Duha’l-Isldm, 2/140.
56 Emin, Duha’l-Islam, 2/140.
57 Bmin, Duha’l-Islim, 2/140.
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vardir. Bu nedenle Ahmed b. Hanbel'in (81. 241/855) su sdzii meshur
olmugtur: “Ug seyin asli yoktur; tefsir, melihim ve megazi.”*

Ahmed Emin, Taberi’den dnce tefsitlerden bir grubun meghur ol-
dugunu ve bunlarin gogunu Ibn Abbas’a dayanan rivayetlerden olustu-
gunu belirtmektedir. Bu rivayetlerin bazis1 sahih bazisi ise sahih degil-
dir. Bu meshur tefsirlerden biri de Ibn Ciireyc’in tefsiridir. Bu kiinin
durumu hadisgilerin durumu gibidir. O, sahih-gayr-i sahih demeden
kendisine ulagan her seyi toplamistir. Bu tefsitlerden bir digeri de Tefsiru
Siiddirdir.® Siiddi, Ibn Mes’ad, Ibn Abbas ve sahabeden bazi kimse-
lerden rivayetlerde bulunmugtur. Bu tefsirlerden bir digeri Mukatil b.
Siileyman’in (3l. 150/767) tefsiridir.”® Ahmed Emin’e gdre, Mukatil
b. Siileyman Ehl-i Kitap’tan bolca nakilde bulunmustur. Imam-1 Azam
Ebti Hanife (3l. 150/767), Mukatil’i miisebbihe ve yalanci kisi olarak
itham etmistir. Abdullah b. Miibarek (51. 181/797) de onun igin “Tefsiri
ok giizel, keske dogru ve giivenilir olsa!” demigtir.*!

Ancak, Mukatil hakkindaki bu rivayetler, bugiinden geriye dogru
bakildiginda, Mukatil'in tarihsel olarak yaptig: isi ve tefsirinin degerini
kiiiiltmez. Ahmed Emin’in isrdiliyata karst olumsuz tutumundan, bu
tiir bilgileri kullanan miifessirler de nasibini almaktadir. Ahmed Emin’in
bu tavrinin ¢agdag Misir entelektiiellerinde goriilen tipik Kur’an’ci yak-
lagimlarla Sreiigtiigii sdylenebilir.

Ahmed Emin’e gore, Taberi’den dnce meshur olan miifessirlerden
biri de Muhammed b. Ishak es-Serrac’tir (8. 313/925). Bu kisi de tefsir-
de Vehb b. Miinebbih ve K&’b el-Ahbar'dan pek ¢ok israili ve nasrani
kavilleri eserinde zikretmistir. Ibn Ishak’in tefsiri giiniimiize ulagmamig-
tir. Fakat Taberi ondan gelen rivayetleri toplamis ve tefsirine almugtir.®2

Sahabe doneminden itibaren ilmin yazi ile kaydedilmesini dogru
bulmayip karsi gikanlar olsa da Halife Omer b. Abdiilaziz (717-720)

déneminde resmi tedvin faaliyetinin baglamastyla tedvin faaliyeti yay-

58 Emin, Duha’l-Islam, 2/141.
% Kitabin giiniimiize ulagip ulasmadig: bilinmemektedir.
% Emin, Duha’l-Islam, 2/142.
o' Emin, Duha’l-Islim, 2/143.
2 Emin, Duha’l-Islam, 2/143.
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ginlik kazanmugtir. Hadislerin yazi ile kaydedildigi dsnemde Kur’an
ilimleri ve fikih gibi bir¢ok ilim dalinin ilk &rnekleri sayilabilecek eser-
ler tedvin edilmeye baglanmigtir. Hicri ikinci asrin baglarindan itibaren
goriilen, ancak 6zellikle hicri 140’ yillarda belirgin sekilde artan tedvin
faaliyeti icerisinde tefsire dair rivayetlerin derlendigi kitaplar da ortaya
cikmugtir. Kitdbu't-tefsir kavramu ile ifade edilen bu olguyla; yazi bilen-
lerin sayisinin artmasi, kdgidin yayginlagmasi, fitnelerin ortaya ¢ikmast
gibi sebeplerle hafizada korunan bilgilerin yaziyla kaydedilmesi sonucu
ortaya ¢ikan tefsire dair eserler kastedilmektedir. Nitekim kaynaklar-
da, bolgelere gore ilk tedvin ve tasnif faaliyetinde bulunan isimlerden
bir kism1 Kitdbu’t-tefsir telif eden kisilerdir.® Nitekim kaynaklarda,
bolgelere gore ilk tedvin ve tasnif faaliyetinde bulunan isimlerden bir
kismu Kitdbu't-tefsir veya et-Tefsir adiyla tefsir kitab1 telif eden kigiler-
dir. Mekke’de Ibn Ciireyc, Yemen’de Ma'mer b. Rasid (3l. 153/770),
Basra’da Said b. Ebi Artibe (5l. 156/772) ve Kife'de Siifyan es-Sevri
(6. 161/777) kendisine Kitdbu't-tefsir nispet edilen ilk miielliflerden-
dir.* Hadis ilminde tasnif faaliyetinin artmasi ile birlikte muhaddisler,
cesitli konulardaki rivayetleri tefsir dahil, bir eser icerisinde (musannef,
siinen, cami‘) derlemiglerdir. Hicri ikinci asrin sonlarinda ilk defa Ab-
dullah b. Vehb (81. 197/813), el-Cdmi* isimli hadis eserinde tefsire dair
boliim agmustir. Ibn Vehb’i takip eden Said b. Manstir da (1. 228/842)
es-Siinen’inde tefsir boliimii olugturmugtur. Hadis ehlinin derledigi bu
eserlerde ddnemin tefsir faaliyetlerinin izleri belirgin sekilde goriilmek-
tedir.” Netice itibarryla, Islimi ilimlerin tesekkiiliiniin biitiiniinii ha-
dis tizerinden okumak, bu ilimlerin olusum tarihini gérmemize engel
olabilir. Bu agidan tefsir kitaplarinin hadislerden 6nce veya es zamanlh

telif edildiklerini fark etmek yeni bilimsel yaklagimlara kap1 aralayabilir.

6. Sahibe, T4abiin ve Tebeu’t-T4biin Sonrasi Tefsir
Ahmed Emin, Restilullah’tan ve sahabeden nakledilenlerin Kur’an
dyetlerinin tamamini igermedigini, onlarin rivayetlerinin ¢ogunun

% Akbas, Hadis Edebiyatinda Kitdbu't-Tefsirler, 15.
o Akbas, Hadis Edebiyatinda Kitdbw't-Tefsirler, 15-16.
% Akbas, Hadis Edebiyatinda Kitdbu't-Tefsirler, 17.
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Kuran dyetlerinden anlami kapali olan kelimelerin tefsiri mahiyetinde
oldugunu belirtir. Bu kapalilik da Restilullah ve sahibe asrindan uzak-
lagtik¢a artmugtir.® Ciinkii Arapga, ¢ogu insan ve Ozellikle gehirli in-
sanlar icin dogustan getirdikleri bir selika icermemektedir. Bu nedenle
tefsirle ugraganlar bu eksikligi, hakkinda agiklama gelmemis olan keli-
meler ve ayetler i¢cin tamamlamaya ¢aligmiglardir. Tabitin bu konudaki
eksikliklerin bazilarin1 tamamlamaya gayret etmis, onlardan sonra ge-
lenler de Hz. Peygamber déneminde meydana gelen olaylardan olusan
tarih verilerine ve Arap lisan1 ve iislibundan bilinen geylere dayana-
rak Kur’an dyetlerinin tamamini tefsir etmiglerdir.”” Dil, nahiv ve fikih
ilimleri tedvin olunup kelim meseleleri de Abbasiler ddneminde seckin
konum elde edince tefsir ilmi alaninda biiyiik eserler meydana gelmis-
tir. Nahiv bilginleri Kur’an-1 Kerim’i madde madde ele almig ve nahiv
kaidelerini Kur'an ayetlerine uygulamiglardir. Béylece tefsire yardimei
olacak sekilde Kuran-1 Kerim’i i’rab edip agiklamuglardir.®® Bu vesile
ile Ebli Ubeyde (8l. 209/824) gibi liigatgiler/dil bilimciler, Garibu’l-
Kur'an'la ilgili eserlerin yaninda Medni’l-Kur’dn adli eserler de yazdilar.
Ali b. Hamza el-Kisai (1. 189/805), Yanus b. Habib (51. 182/798), Ebi
Ali Kutrub (8l. 210/825), Yahya b. Ziyad el-Ferra (5. 207/822) gibi
alimlerin Medni’l-Kur’dn adli eserleri bunlardan bazilaridir. Dilbilimci-
ler ayn1 konu etrafinda Miigkilii’l-Kur'dn adli eserler de telif ettiler.®® Fa-
kihler Kuran-1 Kerim’deki ahkim ayetleri ile ilgilendiler ve bu konuyla
ilgili eserler telif ettiler. Imam-1 Safii'nin Ahkdmu’l-Kur'in's ve David
ez-Zahiri'nin (8l. 270/884) Ahkamu’l-Kur'dn't bunlardandur. Iste biitiin
bunlar tefsirin beslendigi farkl: tiirlerdendir.”

Ahmed Emin, bu siireglerden sonra miitekellimler doneminin gel-
digini belirtir. Emin’e gdre miitekellimtn, ilmi hareket alaninda akli
unsurlarin en belirli oldugu kimselerdir. Cogunlukla nakle meyletme-

mis, muhaddislerin ve digerlerinin giivendiklerine giivenmemislerdir.

% Bmin, Duha’l-Islam, 2/143.
7 Emin, Duha’l-Islam, 2/144.
% Emin, Duha’l-Islim, 2/145.
% Emin, Duha’l-Islam, 2/146.
" Bmin, Duha’l-Islim, 2/146.
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Bu gériis sahiplerinin goriigleri adalet, tevhid, Allah’in sifatlar1 ve kul-
larin fiillerine gére belirlenmistir. Bu goriis sahipleri Kuran-1 Kerim'i
kendi akli ve bu akidevi inanglarina gére te’vil etmis, nakle dayanan
tefsire ve onun verilerine razi olmadiklar gibi Ehl-i Siinnet’e ve onlarin
goriislerine de razi olmamiglardir. Bu nedenle iki taraf arasinda ¢ekisme
¢tkmugtir. Tefsir ve hadis konusundaki tutumlari nedeniyle Ibn Kutey-
be (61. 276/889) Te’vil-i muhtelifi’l-hadis adli eserinde bunlari elestirmis-
tir.”! “Ciinkii bunlar ayetleri kendi inang ve mezhebi goriisleri dog-
rultusunda te'vil etmislerdir. Cahiz da (8l. 255/869) ¢ogu zaman akli
tefsire yonelenler arasindadir. Mesela Cahiz, Saffat Stiresi “O (zakkum
agact) dyle bir agactir ki cehennemin ta dibinden gikar, tomurcuklar (veya
meyveleri) seytamn baglarina benzer.””® Ayetini yorumlarken §dyle sdy-
ler: Insanlar seytani asli suretinde gérmediler (seytanin nasil bir varlik
oldugunu bilmemektedirler). Ancak Allah biitiin milletlerin tabiatinda
seytanin suretini igreng ve ¢irkin yarattigi icin insanlarin tamaminin
dilinde geytani bu tiir bir darb-1 mesel ile ifade etmigtir. Burada seyta-
nin boynuzlari ifadesi ile tiim ge¢mis ve gelecek milletlerin zihinlerin-
de seytanin zararli ve ¢irkin bir varlik oldugu yer etmis bir gercektir.”
Ahmed Emin’e gore, bu tiir akli yorumlar Yahudi, Hiristiyan ve miil-
hitlerin/dinsizlerin Kur’an ayetleri hakkindaki saldirilarina kargi akli bir
itirazdir. Mu‘tezile de bu akli itiraz yolunu benimsemigtir.”*

Ahmed Emin’e gdre, her durumda sahibe, tibiin ve tebeu’t-
tabiinden rivayet edilenler ‘Erken Abbasi Dénemi’nde tedvin edilmistir.
Bu tedvin igerisinde sarf, nahiv, beyan, fikih, tarih ve kelim da vardur.
Bunlarin tamami Kur'an tefsirine hizmet etmistir.”” “Bu rivayetlerin
tamaminin en giizel sekilde bir araya getirildigi ve giiniimiize ulasan
tefsir Taberi’nin Cdmiu‘l-beydn adli tefsiridir. Taberi tefsiri kendisinden

7 Emin, Duha’l-Islim, 2/147.

72 es-Saftat 35/64-65.

75 Emin, Duha’l-Islam, 2/148. Allah, zakkum agacinin meyvesinin ¢irkinligini, igrengligini ve
zararh oldugunu ifade etmek igin zihinlerdeki seytan imgesini kullanmaktadir. Yani Cenab-1
Allah onlarin zihinlerinde var olan seytan imgesinden hareketle insanlari sakindirmak
istemektedir.

" Emin, Duha’l-Islim, 2/148.

% Emin, Duha’l-Islim, 2/148-149.
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onceki tefsir mecmualarmin pek ¢ogunu kendisinde toplamustir. Ibn
Abbas, Ali b. Ebi Talib, Ibn Mes’tid, Ubey b. Ka’b, Ibn Ciireyc, Siiddi
ve Ibn Ishak gibi kisilerin rivayetlerinden istifade etmistir. Daha sonra
kendi asrinda rivayetlere ilave olarak i’rab ve istinbat ilmi de geligmis-
tir.” Bylece Taberi’nin tefsiri Basra ve Kafe dil okullarindan pek ¢ok
goriisii ve bunlarin Kur'dn’a uygulamasini da igermigtir. Ayn1 sekil-
de fikhi gdriislerden pek ¢ogu tefsirinde yer almistir. Kaza kader gibi
kelimi tartigmalar1 ve Kur’dn’daki lafizlarin manalarini agiga ¢ikarmak
icin Arap siirinden istishadlar1 da igermektedir. Biitiin bunlar nakille
yetinen ilk selefin ve Kur'an’a hizmet eden ilimler tedvin edildikten

sonra Abbési asr1 alimlerinin goriigleridir.””

Sonug

Ahmed Emin tefsir konusuna, tefsirin ana kaynagi Kur’an, Kur’dn
tarihi ve bu konuda bazi temel bilgilere yer vererek baglamigtir. Bu an-
lamda, 8ncelikli olarak Kur’an dilinin Arapg¢a oluguna vurgu yapmustir.
Sahibenin Kur’in’t anlama konusundaki farkliliklarina 6rnekler vere-
rek Tbn Haldéin’un “Araplarin Kur'an'i tamamini aymi diizeyde anla-
diklar1” gériisiinii sahabilerin Kur’an1 anlama derecesindeki farkliliklar
ve nedenlerini ortaya koyarak elestirmistir. Ahmed Emin tefsir ilminin
kaynaklarini, nakil/rivayet, ictihad ve israiliyat olarak siralamugtir.

Ahmed Emin, ilk tefsir 6rneklerini Hz. Peygamber’in bazi Kur’an
dyetlerine y6nelik yapug: agiklamalar olarak tespit etmistir. Bu konuda
bir iki 6rnekle yetinerek konunun detaylari igin okuyucuyu sahih hadis
kitaplarindaki “kitabii’t-tefsir” bsliimlerine ydnlendirmistir.

Sahabe ddneminde, Kuranin tefsiri hakkinda sz sdyleyen
sahabilerden ¢ok azi meshur olmugtur. Ahmed Emin bunlardan dordii
ile ilgilenmigtir. Bu sahabiler, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas, Ab-
dullah b. Mes’tid, Ubey b. Ka’b’dir. Bu sahuslar ayni zamanda degisik
bolgelerdeki tefsir medreselerini besleyen kisilerdir.

Tabitn devrinde, sahibe asrindan sonra sahibe tefsirinde,

76 Emin, Duha’l-Isldm, 2/149.
77 Emin, Duha’l-Islam, 2/150.
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sahibilerden rivayette bulunan bazi tabiiler 6ne ¢ikmuglardir. Ahmed
Emin’e gdre, tabilin asrinda tefsir hareketinin en biiyiik zaaf noktasi,
Yahudi ve Hiristiyanlardan pek ¢ok kisinin Islim’a girisi ve Kur'an-1
Kerim’in Yahudi ve Hiristiyan olaylarina isaret eden ayetlerini bun-
lardan tafsilath bir sekilde dinleme istegi ile israiliyat bilgilerinin tefsire
dahil olmasidir. Miiellif, tabitin donemi tefsir ve miifessirleri hakkinda
bilgi verirken Arap olmayanlar hakkinda biraz agirtya kactig1 sdylene-
bilir. Bu durum Ahmed Emin’in Islam1 ilimleri Arap ve Arap milliyet-
¢iligi tizerinden okuma istegi yoniinde bir izlenim uyandirmakeadir.

Ahmed Emin’e gore, sahibe ve tibiinden olan alimler tek bir tarz
ile tefsir kitaplar: telif etmeye baglamuglardir. Bu tarz, 6nce dyetin zik-
redilmesi, 4yetin tefsiri ile ilgili sahdbeden gelen rivayetin nakledilmesi,
ayni sekilde tabiinin de ilgili rivayetinin senedi ile birlikte zikredilmesi
seklinde olmusgtur.

Ahmed Emin’in, tefsir ilminin olusum tarihi ile ilgili olarak, tefsi-
rin evvel emirde hadisin bir ciizii ve hadis bablarindan bir bab oldugu
ve daha sonraki merhalelerde hadis kitaplarindan ayrilarak miistakil bir
ilim haline geldigi yoniindeki diisiincesi bazi ¢agdag aragtirmacilarin
galismalar ile ciiriitiilmiigtiir. Bu yeni galiymalar, Islim’da tefsirle ilgili
rivayetlerin kayda gecirilmesinin ve miistakil tefsir eserlerinin sz ko-
nusu hadis derlemelerinden 6nce bagladigini g6stermektedir.

Ahmed Emin’e gdre tefsir, sahibe, tibiin ve tebeu’t-tabiin sonrasi
yolculuguna devam etmigtir. Restilullah’tan ve sahabeden nakledilen-
ler Kur’an 4yetlerinin tamamini igermedigi ve Kur’an yetlerinden an-
lami kapali olan kelimelerle sinirli oldugu i¢in, kapaliliklar Restilullah
ve sahabe asrindan uzaklagtik¢a artmigtir. Tabitin, hakkinda agiklama
gelmemis kelimeler ve dyetler i¢in eksikliklerin bazilarini tamamlama-
ya gayret etmistir. Onlardan sonra gelenler de Hz. Peygamber déne-
minde meydana gelen olaylardan olugan tarih verilerine ve Arap lisan
ve {islibundan bilinen seylere dayanarak Kur'an dyetlerinin tamamini
tefsir etmiglerdir.

Ahmed Emin’e gdre daha sonra miitekellimler dénemi gelmistir.
Miitekellimin, ilmi hareket alaninda akli unsurlarin en belirli oldugu
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kimselerdir. O, akli yorumlar Yahudi, Hiristiyan ve miilhitlerin Kur’an
ayetleri hakkindaki saldirilarina karg1 akli bir itiraz oldugunu belirtir-
ken akli tutumdan yana oldugunu ve Yahudi, Hiristiyan ve miilhitlerin
Kur'an ayetleri hakkindaki saldirilarina kargi akli bir tutumla itiraz edi-
lebilecegini ima etmektedir.

Ahmed Emin’e gore, sahabe, tibiin ve tebeu’t-tibiinden rivayet
edilenler erken Abbasi déneminde tedvin edilmistir. Bu tedvin igeri-
sinde sarf, nahiv, beyan, fikih, tarih ve kelim da vardir. Bunlarin ta-
mami Kur'an tefsirine hizmet etmigtir. Bu rivayetlerin tamaminin en
giizel gekilde bir araya getirildigi ve giiniimiize ulagan tefsir Taberi’nin
Céamiu‘l-beydn adl tefsiridir.
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Summary

Ahmed Amin is one of the important figures of 20th century mo-
dern Arab thought. He has produced works in many fields, including
philosophy, history of culture and civilization, newspaper and maga-
zine articles, review, compilation and proofreading, translations, joint
studies and school books. Ahmed Amin’s most important works are Fajr
al-Islam, Duha al-Islam and Dhuhr al-Islam, which are a continuation
of each other, about the history of Islamic thought. In these works,
the author covers the development of Islamic sciences, tafsir, hadith,
kalam, figh and mysticism, language and literature, syntax, grammar,
thetoric, philosophy and ethics, history and geography, together with
the history of thought, culture and civilization; and he was concerned
with the formation and development processes of all these sciences. In
these three works, the author gave encyclopadic information about the
formation and development processes of Islamic sciences, along with
the four-hundred-year history of culture and civilization, starting from
the age of ignorance and ending with the first period of the Abba-
sids. Despite its high recognition, it cannot be said that much work has
been done on these works, especially on the sections related to Islamic

sciences. In this study, within the framework of the works called Fajr
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al-Islam and Duha al-Islam, the author’s views on the formation process
of tafsir science and tafsir activities are presented. The views of a well-
known historian of science, culture and civilization like Ahmed Amin
on the science of tafsir, the birth and formation stages of this science
and its representatives are certainly worth watching carefully. The fact
that there has not been any study on the science of tafsir, one of the
basic Islamic sciences, on these works, which have such a wide content
about the history of Islamic thought and Islamic sciences, prompted
us to do this study. In this study, although the critical method is used
from time to time, it is mostly aimed to highlight Ahmed Amin’s views
on tafsir and to introduce them to the reader. Ahmed Amin started the
subject of tafsir by giving place to the main source of tafsir, the Qur’an,
the history of the Qur'an and some basic information on this subject.
He criticized Ibn Khaldun’s view that “Arabs understand the whole
Qur’an at the same level” by revealing the differences in the degree
of understanding of the Qur'an by the Companions and their reasons.
Ahmed Amin listed the sources of tafsir science as narration/report, ij-
tihad and people of the Book. According to Ahmed Amin, the first
examples of exegesis belong to Prophet Muhammad and are limited
to some Quranic verses. For the details of this subject, he directed the
reader to the “kitab al-tafsir” sections in the authentic hadith books. In
the period of the Companions, very few of the Companions became
famous about the interpretation of the Qur'an. Ahmed Amin dealt with
four of them. These Companions are Ali ibn Abi Talib (d. 40/661), Ab-
dullah ibn ‘Abbas (d. 68/687), Abdullah ibn Mas'id (d. 32/652), Ubayy
ibn Ka’b (d. 33/654). These people are also the people who feed the
tafsir madrasahs in different regions. In the time of the Companions,
some of the followers who narrated from the Companions came to
the fore in the interpretation of the Companions after the age of the
Companions. According to Ahmed Amin, the biggest weakness of the
tafsir movement in the age of Tabin is the inclusion of information
people of the Book in tafsir. As a result of the conversion of many
Jews and Christians to Islam, Muslims listened in detail to the verses
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of the Quran referring to Jewish and Christian events from these new
Muslims. It can be said that the author went a little too far about non-
Arabs while giving information about the tafsir and commentators of
the Tabi'tn period. This situation creates the impression that Ahmed
Amin wants to read Islamic sciences through Arabs and Arab nationa-
lism. According to Ahmed Amin, the Companions and the scholars of
Tabi'in began to write tafsir books in a single style. This style consists
of quoting the verse first, then quoting the narration from the Compa-
nions about the interpretation of the verse and quoting the tradition of
the Tabi'in. Ahmed Amin’s claim, regarding the formation history of
the science of tafsir, that “it was first a part of the hadiths” and that it be-
came an independent science by being separated from the hadith books
in the later stages, has been refuted by some contemporary researchers.
These new studies show that the recording of the narrations related to
tafsir in Islam and the independent tafsir works started before the hadith
compilations in question. According to Ahmed Amin, he continued his
journey after tafsir, Companions, Tabi‘tn and Tabi‘d Tabi‘n. Since the
narrations from the Messenger of Allah and the Companions do not
include all the verses of the Qur’an and are limited to the words of the
Qur'an whose meanings are not clear, the ambiguities increased as they
moved away from the age of the Messenger of Allah and the Compa-
nions. Tabi'n has tried to complete some of the deficiencies for words
and verses for which no explanation has been given. Those who came
after them interpreted all the verses of the Qur’an based on historical
data from the events that took place in the time of the Prophet and what
is known from the Arabic language and style. According to Ahmed
Amin, the period of mutakallimiin came later. Mutakallimiin are the
people whose mental elements are most specific in the field of scientific
action. He said, “Reasonable interpretations are a rational objection to
the attacks of Jews, Christians and atheists on the Qur’anic verses.” By
saying that, he implies that he is in favour of the rational attitude and
that it can be objected with a rational attitude against the attacks of

Jews, Christians and atheists about the Qur’anic verses.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 23 (2023/23), s. 95






INSANIN YETKINLESMESININ ONUNDEKI NEFSANI
ENGELLER: BURSEVI ORNEGINDE BIR INCELEME

Obstacles of Nafs in the Process of Human Perfection: A Study in the Example of
al-Bursawi

Veysel KAYA

Doc. Dr., Istanbul Universitesi llahiyat Fakultesi, islam Felsefesi Anabilim Dali, istanbul, Turkiye.
Assoc. Prof,, Istanbul Univesity, Faculty of Theology, Department of Islamic Philosophy, Istanbul, Turkey.
veyselkaya@istanbuledu.tr, ORCID: 0000-0003-2652-3427

Makale Tirl / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 04 Ocak / January 2023
Kabul Tarihi / Accepted: 13 Mart / March 2023
Yayin Tarihi / Published: 30 Haziran / June 2023
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June 2023
Cilt / Volume: 23 Sayfa / Pages: 97-119

Atf / Citation: Kaya, Veysel. “Insanin Yetkinlesmesinin Onondeki Nefsani Engeller: Bursevi Orne-

ginde Bir inceleme [Obstacles of Nafs in the Process of Human Perfection: A Study in the Example

of al-Bursawi]". Bozok Universitesi llahiyat Fakuiltesi Dergisi [BOZIFDER[-Bozok University Journal of Faculty of
Theology [BOZIFDER]23 (Haziran / June 2023): 97-119

https://doi.org/10.51553/bozifder.1229315

Etik Beyan/ Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma surecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldu-

gu ve yararlanilan tom calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scien-

tific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that all
the sources used have been properly cited (Veysel KAYA).

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edil-
di./ This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism software.


mailto:veysel.kaya@istanbul.edu.tr
https://doi.org/10.51553/bozifder.1229315

J§(8
B
Q8 i Veysel KAYA

Oz

Bu ¢aligma, Islam ahliak gelenegindeki tekamiil/yetkinlesme kavramimnin Kur'in-i
Kerim’de ibadete/ubtidiyyete karsilik geldigini ve insanin ubtidiyyetinin &niine gegen
engellerin, ayni zamanda yetkinlesmesinin de Sniine gegtigi tespitinden hareket et-
mekeedir. Bu tespit, Osmanh mutasavvifi Ismail Hakki Bursevi'nin diisiincesinin, temel
eseri Riihu’l-beydn’a yansiyan ana tezlerinden birini olugturmaktadir. Bu galismada ilk
6nce nefsin yetkinlesmesinin ne oldugu tekdmiil kavrami ekseninde Islam ahlakgilarnin
metinlerine atif yapilarak incelenmis, bu kavramin vahiyde hangi baglamlarda orta-
ya ¢ikug tarugilmigtir. Bu baglamda Ragib Isfehani, Gazili ve Bursevi gibi alimlerde
ibadetin icerigine dair serdedilen yorumlara dikkat ¢ekilmigtir. Calismada daha sonra
nefsini engellerin temelleri olarak tespit edilen iki kavram iizerine odaklanilmistir: ce-
halet ve kiifiir. Son baglikta ise bilgiye dayanan nefsani eksikliklerin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan kotii ahlakean bahsedilmistir. Calismada genel olarak Kur'an’da yetkinleg-
menin Sniinde sayilan ve insanin nefs sahibi olmasindan kaynakli engeller somut 6r-
nekler esliginde incelenmis, vahyin felsefenin teorik olarak inceledigi bir konuya hangi
baglamlarda temel olusturduguna dikkat gekilmistir. Kuran ayetlerinin nefsini engeller
ile ilgili baglamlarinin tespit edilmesinde 6zellikle Osmanli dénemi alimi ismail Hakk
Bursevi'nin Riihu’l-beydn isimli tefsiri merkeze alinmustir. Caliymanin metodu agisin-
dan bu tefsirin baghca odak noktasina alinmasinin nedeni, Bursevi'nin klasik Islami
ilimlerdeki hassasiyetine nazaran, kendisine kadar gelen tasavvuf ve felsefe birikimine
vakif olmasidir. Calismada ilahi vahyin cehalet, kiifiir ve masiyet gibi olumsuz olarak
niteledigi anlamlarin sadece ser‘i teklif planinda kalmay1p, ayni zamanda ahlak felsefesi
ile ilgili kavramlar olarak goriildiigii ve bunlarin insanin yetkinlesmesi agisindan baglica
olumsuz durumlar ifade ettigi sonucuna ulagilmstir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Tasavvuf, Tekamiil, Nefs, Ismail Hakki Bursevi, Gazali.

Abstract

This study aims to analyze the term perfection (takamul) in the Islamic tradition of eth-
ics in its relation to the Quranic “servitude to God” (‘ibada) and argue that the obstacles
to servitude can be seen as the obstacles to human perfection. In the first title, the study
examines the concept of perfection as it appears throughout the classical ethical texts
in several selected examples and tries to shed light on which contexts this ethical term
comes to the surface in the religious texts. The study, in the second step sheds light into
two important terms as inner obstacles for human perfection, ignorance and unbelief.
In essence, both ignorance and unbelief are the shortcomings of the human mind, and
thus, they are epistemological errors. Finally, in the last title, the study deals with moral
vices (bad human characters) in the context that they are the result of the given igno-
rance and unbelief. Bad characters are the practical results of the theoretical corruption;
in the meantime, they can also be the causes of the theoretical deficiencies in the human
mind. The study, as is found in the given classical sources, presents the examples of
these bad manners as the love for the mundane, lust, pride, and vanity. Moreover, two
important points are stressed in this title. Firstly, obedience to the orders of God as they
are found in the Quran is seen by the theorists of the Islamic ethics as the fundamental
step through human perfection. Secondly, the fugaha (the jurisprudents in Islam) state
that the classical Islamic disciplines of akhliq and tasawwuf are equal to the practical
philosophy in the classical understanding of philosophical disciplines. In order to search
the given contexts in the Quran, Ismail Haqqi BursawT’s tafsir Rith al-Bayan is taken
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as the primary source, for it represents an amalgamation of the theoretical-ethical dis-
ciplines in Islamic tradition, such as falsafa, kalam, figh, and tasawwuf The conclusion of
this study states that the Quranic terms such as ignorance, unbelief, and sin are not only
religious terms in the eyes of these scholars but also ethical terms which constitute the
titles for the inward obstacles throughout the process of human perfection.

Keywords: Ethics, Islamic Mysticism, Perfection, Nafs, Ismail Haqqi Bursawi, al-
Ghazali.

Girig

Insanin yetkinlesmesi problemi (kemal/tekdmiil) Islam ahlak diigiin-
cesi geleneginde nefsin katettigi agamalar baglaminda ele alinan ana
problemdir. Temelde cismani olan beden ile cismani olmayan ruh/
nefs ayrimini dikkate alan felsefi ahlak gelenegi yetkinlesmeyi, insa-
nin “diistinen canlt” (hayevdn ndnik) tanimini gerceklestirmesi ve ilahi
varliklara yaklagmast olarak goriir. Bu bakis agisinda nefsin i¢ ve dig
idraklerine dair cismani engelleri kontrol altinda tutmasi ve bunlar ag-
maya ¢alismasi temel bir misyon olarak goriiliir. Bu baglamda baglica
ahlak kuramcilar1 olarak beliren Farabi, ihvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh ve
Nasiruddin Tasi gibi isimler nefsin yetkinlesmesini merkeze alan eser-
ler ortaya koymuslardir ve giintimiize kadar gergeklestirilen ¢aligmalar-
da tekamiil, ahlak felsefesinin temel kavrami olarak ¢aligilmigtir.! Platon
ve Aristoteles gibi antik ¢ag kuramcilarina birgok auif iceren bu ¢alig-
malardan farkli olarak, temel dini metinler ve bunlar tizerine kurulu
Islami disiplinlerin ahlak felsefesinin amaglar1 ile hangi noktalarda 6r-
tiistligii sorusu, ¢alismamizin odak noktasi olacaktir. Kuran-1 Kerim’in
¢izdigi insan profili ve insan i¢in konulan hedef, tekdmiil anlayis ile
hangi noktalarda ortiigiir? Allah‘a has bir kul olma, insanin tanimin
tam olarak gerceklestirmesi mi demektir? Yetkinlesmis bir insan, aym
zamanda seriatin buyruklarini gézeten bir insan midir? Bu tarz temel

sorulara cevap verilmesi i¢in, ilahi vahyin temel kavram ve ¢erceveleri-

! Kuskusuz bir literatiir degerlendirmesi agisindan tekdmiil kavramini temele alan bu yénde bir-
¢ok calismaya atif yapilabilir. Tarih boyunca temel ahlak metinlerine dikkat ¢eken genel bir
tasvir igin bk. Macit Fahri, Islam Ahldk Teorileri, gev. M. Iskenderoglu, A. Arkan (istanbul: Li-
tera Yayincilik, 2004). Bu makalenin konusu baglaminda Tiirkcede yapilan giincel bir caliyma
6rnegi igin bk. U. Betiil Kanburoglu Ergiin, Gazzali Diigiincesinde Insamn Kemdli (Iscanbul:
ILEM, 2020).

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 23 (2023/23), 5. 99



2
e
100 £ Veysel KAYA

nin insana nasil bir ahlaki kilavuzluk yaptiginin ortaya konmasi gerekir.
Ayrica, daha 6zel bir baglamda, insan yetkinlesmesinin hangi engeller
ile kargilagt1g1, dini terminolojinin bu engelleri nasil ifade ettigi ve kav-
ramlar arasinda nasil bir iliski kuruldugunun incelenmesi gerekir. Bu
aragtirmada vahyi merkeze alan ve Islam diisiincesi geleneginde iiretilen
bazi metinlerin insan yetkinlesmesinin niindeki engellere hangi kav-
ramlar cercevesinde atif yaptigina dikkat ¢ekilecektir. Metodoloji agi-
sindan, genel teorik ilkelere isaret edilmesinin yaninda, ayni zamanda

nefsini engellerin gelenekte nasil gériildiigiiniin somut 6rneklerine de

dikkat cekilecektir.?

1. Nefsin Yetkinlegmesinin Tanimi ve Vahiy ile rtibati

Yetkinlesme, insanin Allah tarafindan kendisine bahgedilen olgun-
lagma potansiyeline dogru yaptig: bir i¢ yolculuktur ve bu siire¢ klasik
Islam ilimleri ve felsefesinde kemal ve tekamiil kavramlari ile kargilanir.
Islam felsefe tarihinde insanin tekimiiliinii ontoloji (varlik), psikoloji
(nefs) ve epistemoloji (bilgi) agisindan agiklamaya girigen Farabi, kemal
kavramini bizzat {lk Varlik (e/-Evvel) olarak niteledigi Cenab-1 Hakk’in
zat ile iligkilendirerek ele alir. Felsefesini genel hatlar ile ortaya koy-
dugu el-Medinetii’l-fizila’da yapug: agiklamaya gére, Tanri’nin sinina
layik bir isimlendirme yapma konusunda ilk ele alinmasi gereken kav-
ram, “kemal”dir. Tanri, kemal sahibidir ve bunun anlami, Tanri’nin
diger tiim varliklarda goriilen kemal ¢esitlerinin bizzat kaynag: olmas
ve varlik ve yetkinlik gibi 6zelliklerin bizzat Tanr’nin zitindan diger
varliklara aktarilmasidir. Tanri, yetkinligi kendi zae1 (fi cevherihi) ve bag-
kasina bagli olmadan hak etmekte iken, diger varliklar ancak bir izafetle
bu ismi hak etmektedir. Bu agidan Tanri, ayn1 zamanda bir “gii illet”

olarak diger varliklarin var oluglarinin amacina konulan bir Yiice Zat

2 Somut Srneklere giris teskil etmesi agisindan, su alintrya Srnek olarak dikkat cekilebilir: Ahmed
Ziyaiiddin Giimiighanevi, Levami‘u/l-ukil (istanbul: y.y., 1292), 3/148-149: “Allah’a kavugmaya
engel olan perdeler (e/~huceb el-mdni’a an visdlillah), dort tanedir: mal perdesi, makam perdesi,
taklit perdesi ve nefsini maksatlar perdesi. Bu perdeler ancak dort sey ile kaldinlabilir: aglik,
seherlerde uyanik olmak, susmak ve inziviya cekilmek”. Bu tarz alintilarin sayisini artirmak
miimkiindiir. Ancak bu ¢alismada, temel kavramlara dikkat ¢ekilecek ve genel bir ¢ergeve sun-
makla yetinilecektir.
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olmaktadir.® Diger varliklarin en baginda insan gelir; ¢iinkii siir yaratik-
lardan farkli olarak, insanin akil sahibi olmast ile ilk makulleri elde etmesi
sonucu yetkinlesmeye yonelik ilk adimlar atilir. Makullerin (ilimlerin)
tamamlanmast ve bunlarin sonuglarinin fiillerine yansimasi insant son
kemal (el-kemadl el-ahir) asamasina getirir.* FArabi bunu “saddet” olarak
isimlendirmektedir. Yetkinlesme, felsefenin teorik ve pratik yonlerinde
tamamlanma olarak anlagilmig ve Ibn Sind’da gériildiigii gibi felsefenin
tanimi, bu yetkinlesme kriterine baglanmigtir: “Hikmet insani nefsin,
beseri kapasite ne kadarina el veriyorsa kavramlar tasavvur, nazari ve
ameli hakikatleri tasdik etmek suretiyle yetkinlesmeye yonelmesidir”
(istikmalii’n-nefsi’l-insdniyye).>

Felsefe ve hikmet literatiiriindeki bu ayrim, Islam usl ve ahlak bi-
limleri icerisinde ruhun Allah’in bir emri olduguna dair ayet ile irtibat-
landirilmugtir.® Bu irtibata dini ilimleri yenileme maksadiyla ele aldig:
temel eseri Thyd’ii uliimi’d-din'de dikkat geken Gazali, insanin tanimini
ve yetkinlesmesinin mahiyetini bu agidan yapar. Insanin ziinii olug-
turan insan kalbinin, yeme-i¢gme ve cinsel iliski gibi hayvani vasiflara;
vurma-kirma, baskin gelme ve 6ldiirme gibi yirtict hayvan sifatlarina;
hile, aldatma ve dolandirma gibi geytani vasiflara ve son olarak kibir-
lenme, yiicelmek ve iistiin olma gibi rubtibiyyet Szelliklerine egilimi
vardir. Insan ruhu, rabbani emir altinda oldugu i¢in onda rubtibiyyete
dair bir doga vardir ve bu doga ancak keméle erigmek ve varlikta istiklal
kazanmak (er-teferriid bi’l-viiciid ald sebili’l-istikldl) ile agiga ¢ikar. Bir
bagka ifade ile, varlikta kemale ulasmay1 istemek, insan tabiatinin bir
geregidir. Bu noktada insan i¢in gereken sey kendindeki bu kemal ar-
zusunu, kemali her yonden mutlak olarak kendisinde bulunduran Yiice
Yaraticr'ya rabtetmek ve O’nu bilmek ile tatmin etmektir. $an1 Yiice

3 Eb{ Nasr Farabi, Ardii ehll-medineti’l-fazila, ngr. Elbir Nasri Nadir (Beyrut: Darii’l-Megsrik,
2002), 59-60.

+ Farabi, Ard’i ehl’l-medineti’l-fdz1la, 105. Farabi’nin acik ifadesiyle saidet, insan nefsinin kendi
varolusundaki yetkinliginde artik bir maddede bulunmaya ihtiyag¢ duymayacak konuma
gelmesidir. Farabi'nin felsefe agisindan yaptig1 bu izah, tasavvufta ruhun, bedenin (=madde)
tahakkiimiinden kurtulmasina karsihk gelir.

5 [lhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken (istanbul: Iz Yaymeilik, 2012), 210.

Bu baglamda sikga alintilanan ayet-i kerime §dyledir: “Sana ruhtan soruyorlar; de ki o Rabbi’nin

emrindendir”. el-sra 17/85.
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Allah’in zit1 ve sifatlart asla degismez ve devamli kemal iledir; insan
ise devamli bir eksiklik i¢erisindedir. Tabiatinda eksik olan ve kemal
talep eden insan, ancak kemélin mutlak sahibine dair bir marifet arayi-
sina girdigi zaman ve ¢evresindeki olaylar1 bu yénde anlamlandirdig:
zaman bir tamamlanma ve yetkinlegme yoluna girebilecektir.” Dolayi-
styla bu gidisat1 saptiran i¢ ve dig faktorler, yetkinlesmenin 6niindeki
engeller olarak insanin kargisina ¢ikacaktir.® Gazali'nin bu agiklamasina
paralel bir sekilde ayni baglami ele alan Ismail Hakki Bursevi'ye gore
Cenab-1 Hak, yerleri ve gokleri yarattigi gibi, insan kalbini, semalarini
ve “nefs arzin1” da yaratmugtir ve akabinde nefislerde birtakim karanhk-
lar (zulumdr) takdir etmistir. Bu karanhklar, insan tabiatindaki hayvani
sifatlardir. Bunlara iligkin ahlak, yirtict ve seytani ahlakeir. Buna kargin
yetkinlesmeye gétiiren nur kalpte bulunur ve bu yolda ortaya ¢ikan
ahlak, meleklere ait ahlaktir. Kendisinde bu nurun sildadigy kisi, Hak
Teala’nin kulluguna meyleder ve peygamberlerin davetini kabul eder;
seriat giysisini giyer. Hayvani karanliklara tabi olan ise hevasina uyar ve
diinyanin sehvetlerinden haz almaya odaklanir.”

Gazil'den Bursevi'ye ayni diizlem igerisinde gecen bu noktada,
Bursevi'nin yetkinlesmeyi din/seriat ve ibadete baglamas: dikkat ¢ek-
mektedir. Deyim yerindeyse, yetkinlesmenin Kur’an istilahi agisin-
dan icerigi, “ibadet” ile dzdeslesmektedir. Bursevinin agik ifadesi ile
insan kemali denilen sey; dogru itikat, hiisn-i muageret (insanlarla iyi
gecinme) ve nefsi kétiiliiklerden arindirma (tehzibii’n-nefs) olmak tize-
re ii¢ Szellikte toplanmigtir ki, tiim bunlar Allah’in insanlara indirdigi
hak dinin insan igin ortaya koydugu amacin hiilasasidir.”® Insanin var
olmasindaki gaye, felsefi agidan tekdmiildiir, insanin tabiatina konan

“diistinen canl” (hayevin nanik) tanimini gergeklestirmesidir. [lahi va-

7 GazalPnin bir bagka yerdeki agtklamasina gdre, amelden daha faziletli olan ilim, Allah Teald’nin
Zit, sifat ve fiillerini bildiren ilmidir. Bu ilmin biitiin ilimlerden iistiin oldugunda siiphe yoktur.
Hatta amellerden amag, Yiice Allah’t bilip sevmesi i¢in gdniilleri yaratiklardan ayirip Yaratan’a
baglamakur. Bk. Ebs Himid Gazali, jhyd’ii uliimi’d-din, trc. A. Serdaroglu (istanbul: Bedir
Yayinlari, 2002), 2/615.

8 Gazali, fhyé, 3/616-619. Gazl’nin nefsin dort ydnii hakkindaki benzer bir incelemesi igin bk.
Ebt Hamid Gazali, Kimyd-y1 Saddet, trc. A. Faruk Meyan (isranbul: Bedir Yayinlari, 1979), 22.

% [smail Hakk1 Bursevi, Rithw’l-beydn (istanbul: Eser Kitabevi, 1389), 3/4, 17.

1 Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/283.
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hiy agisindan ise Kur'an-1 Kerim’de “Insanlari ve cinleri ancak bana
ibadet etsinler diye yarattim™" diye buyurularak insan var olusu ibadet
ile talil edilmistir. Yine Bursevi'nin ifadesiyle bu ayetin anlami nefsin,
ubtdiyyet “merasim”lerini yerine getirmek i¢in yaratilmig olmasidir.'
Kulluk vazifesini yerine getirmede, gercekten de insan yetkinlesmesi-
ni kargilayan bir anlam vardir; ¢iinkii Yaratan’a karg1 kul olmak neden
yaratildig1 sorununa olumlu cevap verme anlamina gelir. Ozetle gercek
anlamda insan olmak, ger¢ek anlamda kul olmaya baglidir.”® Benzer se-
kilde ahlak felsefesinin temel metinlerinde sik¢a alintilanan “Mekarim-i
ahlaki tamamlamak {izere gonderildim” hadisi de vahye tabi olmanin
felsefenin insan tanimu icerigini kargiladigini bir bagka a¢idan teyit et-
mektedir.

flahi vahiy tarafindan ibadetin insanin yaratiliy amaci olarak orta-
ya konmasi, insanin ibadet eylemini gergeklegtirme ve tam kul olma
yolunda birtakim engeller ile karg1 kargiya kalmasini beraberinde geti-
recektir. Bir benzetme ile iman, i¢ ice ge¢mis bes sur ile ¢evrilmis bir
sehirdir. En icteki surdan baglayacak sekilde korunmasi gereken “iman
sehri” su yapidadir: (1) Yakin (kesin bilgi), (2) Thlas, (3) Farzlari yeri-
ne getirmek, (4) Siinnetleri tamamlamak, (5) Edebi korumak. Seytan
tarafindan kullugun biitiinliigiine yonelik ilk saldirlar, edepleri koru-
ma noktasinda gelir. Eylemlerinde edebi ve ahliki olan ne ise ona uy-
may1 goz ardi eden kisi, sirastyla siinnetleri hafife alma ve nihayetinde
farzlarda gevsek davranma noktasina gelir. Bunlardan sonraki asgamada

artik itikadi ve teorik planda bir gevseme s6z konusu olur ve ahlaki

"' ez-Zariyat 51/56.

Bursevi, Riihul-beyan, 1/303.

Ragib Isfehani, “a-b-d” maddesinde ubtidiyyetin, insanin tezelliiliinii izhar anlamina geldigini
sdyler. ibadet, insanin kendi eksikligini (yani yetkinlige ulagmaya muhtag oldugunu) ifade
etmesinin son agamasidir ve ibadetin yonelecegi merci ancak, fazlin/faziletin en son sinir1 olan
(gdyetii’l-ifddl) Cenab-1 Hakk'm zaudir: Ragib Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, ngr. N. M.
el-Biz (b.y.: Mektebetii Nizir Mustafa el-Biz, ts.), 415. Isfehani burada abd/kul olmanin “nutk
sahibi” olmay1 igerdigini de sdylemektedir ki, bu tespit ona gére kulluk ile insanlig: bir arada
degerlendirdigini gdstermektedir. Ayrica krs. Ebu’l-Beka Kefevi, Kiilliyydt, ngr. A. Dervig, M.
el-Masti (Beyrut: Miiessesetii't-Risle, 2012), 491.

Gazali, fhyd, 2/873. Gazali bu hadisi aktardiktan sonra, “Allah, mekarim-i ahlaki sever” seklinde
baska bir rivayeti aktarir ki bu, iyi ahlakin ilihi irade tarafindan bizzat muhabbet kavrami
igerisinde kargilik buldugunu gdsterir.

&}
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bozulma yolundaki insan ilk 6nce ihlasini, sonra da Tanrr’ya dair bilgi
diizeyini kaybeder.' Bu sekilde pratik agidan taviz verilen ihmaller, te-
orik bilginin de kaybedilmesine yol agmakta ve insanin yetkinlige ulag-
masina dair tiim iddia ve ¢abasi ortadan kalkmaktadir.'® Kugkusuz insan
i¢in bu olumsuz siirecin hakkiyla anlagilmas, ilk 6nce teorik plandaki
engellerin (cehalet ve kiifiir), ardindan da pratik plandaki engellerin
(kotii ahlak ve giinahlar) ve bunlarin igeriginin bilinmesi ile gergekle-
sebilecektir.

2. Nefsani Engellerin Temelleri: Cehalet ve Kiifiir

Yetkinlesme, marifet ve onun geregi olan ibadet ile gerceklesen
bir siire¢ olduguna gdre, bunlarin zidd: olan cehalet ve kiifiir (kasit-
I1 itaatsizlik, nankérliik) bu siirecin &niinii kesen baglica 6zelliklerdir."”
Yetkinlesmenin niindeki ilk engel, cehalettir. Cehalet, ilmin ziddidur.
Insanin, hayatinda ne kadar fazla kendisini dogruya iletecek yonlendir-
meler ile kargilagirsa kargilagsin, kendisini sebat halinde tutmas: gereken
bir zihin durumuna kavugmas: gerekir. Bu da ancak bilgi ile olacaktir.
[tminani yerlegtiren Gge, bilgidir."® Bilgi sahibi insan ancak istikamet
sahibi olabilir. Cehalet ise, insanin diinyanin degisen hallerine gore dal-
galanan denizdeki bagibos bir gemi gibi, devamli sallantida olmasina ve
sebatini yitirmesine yol agar.'” Bir bilginin insanin &zii ile biitiinlesme-
mesi ve sadece dilinde kalmast, insan igin bir yiiktiir. Insanin bunu bag-

kalarina akrariyor olmasi, o insan igin bir fayda saglamayacakeir. [Imin

15 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/203. Bursevi bu benzetmede Semerkand?’ye ait Bustdnii’l-drifin’den
esinlendigini ifade eder. Bir baska yerde, Hz. Peygamber’in bir hadisine atfen, benzer bir sur
benzetmesi ile, miiminin surlarinin (husin) 3 tane oldugu ifade edilir: Allah’in zikri, Kur'an
kiraati ve mescit. Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/215. Dikkat edilirse zikir ve kiraat teorik yetkinligin
karsilig1 olarak, ibadet yeri olan mescit ise ahlaki yetkinligin gerceklestigi mekan olarak
somutlasmakeadir.

Gazali, ihyﬁ, 2/869: *Zahiri edebler batini edeblerin baglangicidir.”

Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/439: “Insan1 asag derecelerde tutan dzellikler yedi tanedir: kiifiir, sirk,
cehalet, masiyet, kotii ahlak, engelleyici vasiflar (fuscubu’l-evsdf) ve nefsin ortiilmesi.”

Bu baglamda Hz. Ibrahim’in kalbine itminan yerlestirmesi i¢in Allah’tan kendisine 8liileri nasil
dirilttigini gdstermesini istemesine nazaran, ddrt ayn kug toplamasinin emredilmesi ile ilgili el-
Bakara 2/260 ayeti diisiiniilebilir. Hz. ibrahim, yakini bilgiye ulagmak istemekeedir.

Olus ve bozulus dleminde gecici duyu algilarina karst insanin kaher makulat ile kendini
sabitlemesi gerektigi baglaminda bir temellendirme i¢in Yakub b. Ishak Kindi, Risdle [fi’l-hile
li-defl-ahzan, Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risdleler (istanbul: Klasik, 2002), 288.

>
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tesirinin kiginin kalbine ge¢mesi gerekir. Devamli dilde kalan bir bilgi,
bu bilgiyi elde ettigini sanan insanin dogruya ulagmasini bile engelle-
yebilir.2°

Bilginin nefiste yerlesmemesinin nedeni, filozoflar ve mutasavvif-
lar tarafindan hedefin ilahi Zat'tan saptirilmasi olarak g@sterilmistir.
Bu noktada en acik bir sekilde giindeme getirilen sdzlerden biri, sufi
onderlerinden Abdullah b. Miibarek’e atfedilmektedir: “Bilgiyi diinya
icin istedik ama bilgi bizi diinyay1 birakmaya gétiirdii. Bilgiyi Allah’tan
bagka seyler icin istedik ama o, Allah’tan bagkasina yar olmay1 reddecti”.?!
Tanrr’ya yonelik bilgiden ve bu bilginin gétiirdiigii yerden uzaklagan,
nefsani sevgiye kapilan kisi (mahabbe faniye nefsaniyye), nefsinin hevesi
ne yonde ise ona dogru bir istek icerisinde olacaktir. Tevhidden uzak-
lagan bu kisi icin artik, biling ve eylem planinda birlik ve diizen orta-
dan kalkar. Sevgi ve ilgisini yalnizca alemlerin yaraticis1 Allah’a yonelt-
meyen insanda, diinyanin gesitli yonlerine ydnelik agir1 baglanmalar
goriiliir: Evlat, es, binek/tagit, makam tutkular1 gibi. Bunlara y6nelik
asir1 ve koreltici tutkular Yaraticr'ya olan sevginin koklesmemesinden
kaynaklanir. Gergek anlamda Allah™t seven biri ise, diger yaratiklar
bir anlamda “diigman” olarak gorecektir.’> Gazali bu noktada soyle bir
agiklama yapmaktadir: Kisinin sevgisi yine Allah i¢in olmasi kaydiy-
la Allah digindaki seylere de y6nelebilir. Ancak bunlari, ibadetinin ve
yasayisini kolaylagtirdigy, Allah rizasinin kazanmasina yardimer oldugu
ve kalbinin iilfetinin artmasi i¢in severse, bu da Allah sevgisine dahildir
ve onun sevgisine ortak kosma sayilmaz.? Olgii sudur: Allah disinda
sevilen seylerin Allah’a isyana yol agmamasi ve Allah’in zikrinden ali-
koymamasi gerekir. Yoksa zaten diinya hayat: bir imtihan vesilesi ola-
rak yaratilmigtir ve insanlar kendilerine verilen diinya hayat icerisinde
mutlaka gesitli baglar kuracaklardir. Yine Gazali’nin ifadesiyle, nesnele-

2 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/196.

2 Veysel Kaya, Felsefe ve Vahiy Sa’td b. Dadhiirmiiz ve Felsefi Risaleleri (istanbul: Klasik Yayinlari,
2018), 204. [bnii’l-Cevzi bu sézii, Yezid b. Hartin’dan rivayet etmektedir: Ebu’l-Ferec
Abdurrahman ibnil-Cevzi, Telbisii iblis, ngr. M. H. b. Ismail, M. A. Sa’deni (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1998), 310.

2 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/ 271.

% Gazali, ihyd, 2/408.
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re yonelik bdyle bir sevginin yaninda bagka insanlara y6nelen sevgi de
bu insanlar kendisine “diinyalikta istirahat, ahirette mutlulugu” temin
ettigi siirece Allah’in sevme kavraminin icindedirler. Bilgi ve duygu
planinda bir tevhidin olugmasi, miiminin yetkinlesme yolunda 6niinii
acacaktir. Hz. Peygamber’den rivayet edilen su hadis, ¢okluk fikrinin
yetkinlesmede engel olusunu gdstermektedir: “Kim isteklerini (humiim)
bir araya toplar, onlar1 tek bir istek haline getirirse ve bu da ahirete do-
nils istegi olursa, Allah ona diinyalik istekleri konusunda da yeterli olan
verir. Kimin de istekleri diinya igleri kadar dallanip budaklanirsa, Allah
onun hangi vadide gezinirken helak oldugu ile ilgilenmez.”* Gazali,
bilginin yegine ve mutlak objesinin Tanrr’nin zit1 olmasi gerektigini
el-Maksadii’'l-esnd isimli eserinde su sekilde agiklamaktadir:

“Ozet olarak, insan his ve hayal idraklerinde hayvanlarla ortakeir.
Oyleyse bu idrak seviyesinden insanin, insanliga ait hususiyetler ile
yiikselmesi gerekmektedir. Insan sehvani-begeri hazlarda da hayvanlar-
la ortaktir; dolayistyla da onlardan da temizlenmesi gerekir (tenezziih).
Miiridin yiiceligi, murddinin yiiceligi miktarincadir. Himmetini sadece
midesine giren yemege gore ayarlayan kisinin kadri, midesinden ve
bagirsaklarindan attig1 seye gore olur! Allah’tan bagkasina himmeti ol-
mayan kisinin ise derecesi, bu yiice amaca gore olur. Bilgisini hayal ve
duyular diizeyinden kurtaran ve iradesini sehvetlerin gerektirdiginde
takdis eden kisi, haziretii’l-kuds menziline yaklagmis olur.”

Islam bilimleri agisindan iman ve kiifiir, kalbin fiilleri igerisinde g6-
riilmiistiir.2 Iman, Yaraticr'ya dair dogru bilgiyi insanin kalbinde yer-
lestiren 6zellik iken, kiifiir sitk ve nifak gibi yanhs bilgilerle ortaya ¢1-

kan hususiyettir.”” Dolayistyla kiifiir, bilginin dniine set ¢ektigi ve insan

2+ Ebts Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdiilkavi Miinzird, er-Tergih ve’t-terhib - Hadislerle
Islim, trc. A. M. Biiyiikginar, A. Arpa, D. Pusmaz, A. Yiicel (istanbul: Huzur Yaynevi, 2020),
5/365.

» Ebth Hamid Gazili, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmdilldhi’l-hiisnd, nsr. Bessam Abdiilvehhab el-
Cibi (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2003), 69. Gazili bu agiklamalari Allah’in “Kuddais” ismi baslig:
altinda yapmakeadr.

2 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/443.

277 islam filozoflarindan Amiri, iman ile aklin bir fonksiyonu olarak bilgi arasindaki dogrudan
iligkiye acik bir sekilde dikkat geker: “iman, yakini olan dogru itikatar, insandaki yeri akil
kuvvetidir. Kiifiir ise, zanni olan yanhs itikattir; insandaki yeri miitehayyile giiciidiir.” Bk.
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zihnini ilahi realiteden ayirdig: i¢in bagl bagina bir engel olmaktadir.
Yetkinlik agisindan ele alindiginda kiifiir, aslinda nimeti kiifran demek-
tir, yani yegane nimet vericiye siikran igerisinde olmamaktir. Bu bagh
bagina bir itikat ve bilgi problemidir. Bunun bir gostergesi de kiifriin
bir ileri agamasinda istihzinin olmasi, yani kisinin vahiy olgusu ile ve
onun igerigi ile alay etmesidir. Bu nefsin artik azginlik (temerriid) asa-
masinin bir sonucudur.?® Bilgi noktasindaki bu eksiklik Allah’tan gayri
seylerin batl olmasina dair suuru da ortadan kaldiracaktir.?® Kiifriin bil-
gi ve biling eksikligine neden olduguna, Bursevi ilgi ¢ekici bir baglam
sebebiyle isaret eder: Hz. Peygamber, kafirlere onlarin akillari 8lgiisiin-
de konusmakla emrolunmustur; ¢iinkii deyim yerindeyse nankérlitk
psikolojisi igerisinde olmalari, imandan ve onun getirecegi hakikatler-
den perdelenmis olmalarina da yol agmaktadir.®

Insanin cehalet ve kiifiir igerisinde kalmasi, onun bedenine iliskin
tabiatinin karanliklarini agamamast olarak gbriiliir. Thvan-1 Safd gibi
felsefi tasavvuf taraftarlarinin (batini akim) da destekledigi ve sonraki
donem literatiirde devam ettigi sekliyle bu durum, insan igin tabiatin
karanliklarina geri dsnmek olarak nitelenir.! Ruhun yetkinlesmesi eger
hedef olarak alintyorsa, insan tabiatinin beden olarak getirdigi isteklere
(6rnegin mal ve evlat sevgisi gibi) uymamak gerekir. Bu yonelim bazen
insanin ve toplumun alsageldigi 4det ve diizenlerin artik terk edilme-
sini bile gerektirebilir. Nitekim Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir
hadiste “Adetleri kaldirmak ve sehvetleri terk igin génderildim” buyrul-
maktadir.? Aligkanliklarin tekimiil niinde bu sekilde engel olmasinin

Ebu’l-Hasen el-Amiri, el-Emed ale’l-ebed, cev. Yakup Kara (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligs, 2013), 180.

Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/12.

Bursevi, Riilu’l-beyan, 1/228.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/35.

Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/171; 235. Bursevi'nin giindeme getirdigi, bu baglamdaki kavramlagtir-
malar sunlardir: Tabiatin karanhklari: 3/17; varlik giinahi: 3/22; beden hapsi: 1/444; duyularin
zincirleri: 1/444; zincirlerden kurtulmak: 1/235. Yine, beserlikte ve hayvanlikta kalmak ve tabii
ve nefsani vasiflarla vasiflanmak hakkinda bk. 1/293.

Bursevi, Riihil-beydn, 1/289. Bursevi'nin kaynaklarindan olan [bnii’l-Cevzi, halkin arasinda
yayilan taklide dayalt aligkanliklari “cereyan ma’a‘l-‘4dat” (idetlere kapilmak) ismi ile hususi
bir baglik altinda elegtirerek bunlart insanlarin helakina ana sebep olarak gériir: ibnii'l-Cevzi,
Telbisii Iblis, 371.
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oniine ge¢mek icin, toplumda yerlesmis bazi kanilarin, vahiy ve akil
isiginda kontrol altinda tutulmalar ve diizenlenmeleri gerekir.

Cehalet ve kiifriin insan i¢inde yerlegmesi ve kisi iman halinde olsa
bile bu iki olumsuz duruma meyletmesinin ana nedeni nedir? Biitiin
kotiiliiklerin ana kaynagini diinyaya baghlik olarak tespit eden hadis-i
serifin agiklamasi mahiyetinde, diinya yasantisinin, bir yolculuk i¢inde
olan insan i¢in dogru degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmektedir.
Diinyaya bagli olmak “ihlas” dedigimiz, Hakk’a katigiksiz tabi olma du-
rumunun tam zidd1 olarak gériiliir. Bu noktada ihlas, yetkinlik mer-
tebesinin son agamasidir. Ancak Hakk’t degil de devamli yaratiklarini
g6z dniinde bulunduran, ister diinyadan ister ahiretten olsun hazlar-
dan bir tanesine erismek i¢in itaatini yerine getiren kisi ve bu yénden
ihlasina kangiklik ve saibe katan kisi, ihlas mertebesinden diigmiis olur.
Ciinkii o, artik kendi nefsini gérmiistiir.*® Diinyada kalip ahirete kap:
aralayamayan kigi, bir anlamda tutsaktir.* Diinya-ahiret ikileminin ki-
sinin yetkinlesmesinde temel kriter kabul edilmesi gerektigi, Kur’dn-1
Kerim’deki ayetlerde vurgulanmaktadir. Ayette, “Ahireti diinya hayat
kargiliginda satanlarla Allah yolunda savagin!™ buyrulmakeadir. Boyle
bir bakis agisinda bir inanan i¢in yetkinligin, devamli surette ahiret bi-
lincinin diri tutulmasina baglandig: gériilebilir. Hatta ahiret, gergeklige
kavugmay1 niteledigi icin temel bilingtir. Sadece bu diinya hayatinin
gdz Oniinde tutulmast, nefsin yetkinlesmesinin dniinde bir biiyiik en-
geldir.

Diinya hayatina bagllik ve ahireti gdzden ¢ikarma, insanda farkls
durumlarla agiga ¢ikar. Riyaset (bag olma) sevdasi ve mal sevgisi, diin-
yaya bagliligin ilk olarak gériindiigii ahlaki karakterlerdir. Riyaset sev-

gisi kalpten ¢ikmadikca, nefs kimil imanla kugsanmig olamayacaktir.®

3 Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/172.

% Bursevi'ye gore esirlerin gesitleri sunlardir: Hevanin esiri, diinya sevgisinin esiri, vesvesenin
esiri, nefsin hevicisinin esiri, kendi sifatlar1 ve varliginin esiri, son mertebede ise, kabza-i
Hakk-ta esir olmak: Bursevi, Rithul-beydn, 1/176. Ayrica Bursevi, heviyi sdyle tanimlamakeadir:
Heva, bir istekten meydana gelen fikirdir ki kisiyi sapkinha gétiiriir: 1/218. Hevanin sonucu
ise, haramu helal, helali haram yapmaker: 1/272.

3 en-Nisa 4/74.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/178. Ayrica Gazali, fhyfi, 3/604: “ileri gelen siddiklarin kalplerinden
en son ¢ikan sey, baskanlik sevgisidir.” Gazali bu yorumda, bag olma sevdasinin insan tabiatiyla
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Cehennemin yedi kapist oldugu gibi, nefsin yedi kotii sifatt vardir: ucb,
kibir, riya, gazap, haset, mal sevgisi ve makam sevgi. Bu yedi ahlaktan
kendini temizleyen, cehennemin yedi kapisini kapatmig olur.’” Nefsin
mal sevgisi o kadar siddetlidir ki insan, sahip oldugu mali neredeyse
kendinden bir par¢a olarak gériir. Ancak mal, Allah rizasi i¢in infak
edildiginde bir bakima diinya ile biitiinlesen bu kisim tekrar geri alin-
mis gibi olur.

Kur'an-1 Kerim insanin manevi sapmalarinin kaynaklarindan birini
seytanda gostermektedir. Bir¢ok noktada kisiyi dogru diisiince ve ey-
lemden alikoyan yénlendirmeler seytandan gelir ve “relbis” (karigtirma),
seytanin fiilleri ile iliskilendirilen kavramlarin baginda gelir.* Seytanin
amaci, dogru gibi goriinen bazi seyleri kullanarak insanlarin dalalet-
te kalmasini saglamakur. Hatta o, insani dogru yaptigini zannettigi
amelleriyle bile aldatmaya galisir. Ornegin diinyadaki kanaatkarhg: ve
ziihdii ile insan1 magrur kilar ve kisi kendi kendini begenmeye baglar.
Bu noktadan sonra kendine tazim goziiyle, bagka insanlara da tahkir
goziiyle bakmaya baglar.* Riyakarlik, dogru oldugu zannedilen fiiller
ile yoldan sapmanin bir baska ¢esididir. Riyakarlar, tevhid ehli olmalari-
na ragmen yakine sahip olduklarini sdylerler ancak kendilerinden sadir
olan fiiller, bunun aksine delalet eder.*!

ibn Abbas tarikiyle Hz. Peygamber’den aktarilan bir hadiste, “Sey-
tanin hilesini vesveseye ¢eviren Allah’a hamd olsun!” buyrulmaktadir.*
Seytanin vesvesesi, kotii diisiinceleri nefse getirmekle olur. Bursevinin
yaptig1 tasnife gére, seytanin insandan umdugu seyler, alt gruba ayri-
labilir: (1) Kiifiir ve sirk. Seytanin tiim islerinin sonunda asil amagladig:
nihai hedefi budur. Buna ulagtig1 zaman, artik rahatlar. (2) Bidat. Bidat,
seytan i¢in giinahlardan daha degerlidir. Ciinkii giinah isleyen kiginin

neredeyse biitiinlesecek sekilde kalict olduguna dikkat ¢ekmistir.

%7 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/178.

3 Bursevi, Rithu’l-beydn, 2/424; 10/20.

% Bu nokrada ibniil-Cevzi, Telbisii Iblis‘inin seytanin yanhs yonlendirmelerine hasredilen bir eser
oldugu hatirlanabilir.

“ Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/171.

“ Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/19.

2 Bu hadis ve ahlak felsefesi agisindan agiklamast igin bk. Gazali, fhyﬁ, 3/675.
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giinah oldugu bilinci ile sonradan tdvbe etmesi miimkiindiir. Ancak
bidat sahibi, tuttugu yolun makul oldugunu diisiindiigii i¢in bidatinin
yanls oldugunu gdrmesi ve ondan tdvbe etmesi ¢ok zordur. Ciinkii
o, bidatini megrulagtiracak diisiince mekanizmalarina sahiptir. (3) Bii-
yiik giinahlar. (4) Kiiciik giinahlar. Kiiciik giinahlara devam edilmesi
ve artik onlardan rahatsiz olunmamas, biiyiik giinahlara agilan kapidir.
(5) Miibahlarla agir1 ilgilenme. Burada seytanin amact, sevap islemekten
alikoymak ve kisiyi bir ¢aba i¢inde olmaktan uzak tutmakeir. (6) Daha
faziletli ve gerekli amel dururken, yapilmas: daha gereksiz igle ugras-

mak.®

3. Nefse Yerlesen Kotii Ahlak ve Fiiller

Islam ahlak felsefesi literatiirii, ortaya koydugu insan taniminda in-
san yapisindaki birbirinden farklilagan tabiat ve egilimlere dikkat ¢ek-
migtir. En basit bir sekilde yukar (ulvi) ve asag (siifli) yonelimler ola-
rak agiga ¢ikan durum, kaynagini insanin yaratiliginda bulan bir icerik
olusturur. Literatiirde siklikla vurgulanan bir anlayisa gore insan, emir
alemi ve halk aleminin birlesmesinden yaratilmigtir. Insanin yukar ile
irtibatl olan nurani ruhu, emir alemindendir. Zulmani ve siifli nefsi
ise, halk alemindendir. Insanda bulunan bu her iki unsurun da kendi
ilemine meyilleri vardir. Ruh, Rabbin civarina erigmeyi kastederken,
nefs en agag1 derecelere inmek ister. Peygamberler, nefsleri karanliktan
kurtarmak i¢in gonderilmiglerdir.* Bu bakis acisinda ruh ve nefs ara-
sinda bir ayrima da gidildigi tespit edilebilir. Yine gelenekte yerlesen
bir tasnife gdre insan nefsi dort kisma ayrilmakeadir: Bitki nefsi denen
nami (bilyiiyen, yetisen) nefs, hayvan ruhu denen nefs-i emmare, tabii
ruh denilen seytan kuvveti ve insani ruh denen melek kuvveti. Insanda
ruhani bir cevher vardir ve bu cevher, nefse ait bazi dzelliklerle ariligin

“ Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/272-273. Bursevi, bir yerde seytanin kalbe girip tevhidi ¢almasindan
bahseder: 3/31.

“ Su ayet bu anlama isaret etmektedir: “Elif~ldm-rd. Bu kitap insanlarn Rablerinin izniyle
karanliklardan nura gikarman icin sana indirdigimiz bir kitapnr” ibrahim 14/1-2. Ayette aydinlik
verme gdrevi, peygambere verilmistir. Seytan ise, nurani ruhtan nefsini zulmetlere ¢cekmeye
caligir, tam tersini yapar: Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/445.
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kaybetmektedir. Dolayisiyla da ruhun asli makamina ve gercek vatani-
na dénmesinden onu alikoymaktadir.*

Hayvani sehvetleri izlemek ve nefsini lezzetleri doyurmak (isrifd)
tiim kotii ahliki beraberinde getirmektedir. Hirs, emel, kin, haset,
bugz, étke, cimrilik, yalan sdylemek gibi insani agag1 ceken durum ve
eylemler, bundan kaynaklanir. Kétiiliigii emreden nefsin sifatlart bun-
lardir. K6tii huylara devam edilmesi bunlari artik ruhun ahlak: haline
getirir ve orada yerlestirir. Bu sekilde ruhun durulugu bozulmus olur.*
Nefs, kotii ahlaktan temizlenmedikge, ilahi marifetler hasil olmaz. Bu,
kisi akil ve bilgilerde belirli bir agamaya gelse bile bdyledir. Nitekim
seytan akil ve ilimde bir derecede olmasina ragmen, aklina giivenerek
kibre kapilmig ve Allah’in emrine isyan etmistir.”” Bilginin sonucunda
yetkinlesmenin kazanilmasi icin, bilginin eylemlerde belirginlegmesi
gerekir.

Nefiste yerlesen kétii ahlakin baginda kibir (kendini bityiik gérme)
ve riya (kendini bagkalarina begendirme) gibi hastaliklar gelir. Bu va-
siflarin ortak ozelligi, kisi igin fark edilmeden neredeyse bir tabiat halini
alarak, gizliden gizliye benligi beslemeleridir. Kendini biiyiik géren ve
dyle gosteren bir kisinin, yetkinlesmeye dair bir talebi olmayacaktir.
Gazili bu baglamda, kibrin insanda gizli/igten gelen bir ahlak olarak
yerlestigini sdyler. Boyle olmasina ragmen harigte onun meyveleri ve
sonuglart goriinmektedir. “Kibir, kendini biiyiik gérme (isti‘zdmii’n-
nefs) manasina, nefsin bir i¢ duygusu/karakteridir. Insanoglu ilim, amel
veya herhangi bir sebeple kendini begendigi vakit, kendi kendisini dev
aynasinda goriip kibirlenmeye baglar.™® Kibre kapilmamak gerekir;

¢linkii kisi kendini yetkin gordiigii halde aslinda bazi hakikatlerden

5 Bursevi, Rithwl-beydn, 1/417. Ahlikin nelerden ibaret oldugu belirlenmeden dnce, nefsin ne
oldugunun tartisilmast ve bedene karst konumlandirilmasi, ahlak felsefesinde bir gelenek haline
gelmistir. Ornegin bk. Yunus Cengiz, “Ahlak lmi ve Diger ilimlerle iligkisi®, Islam Ahldk
Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay, 2018), 27. Nefse olumsuz anlamlar
yiiklenmesinin Bursevi'de bir kargiligi: Nefsani niteliklerin karanhklari: 1/445.

‘ Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/171. Lezzet ve rahata diigmenin insani diisiinceden uzaklagtirmas
hakkinda bk. 3/30.

¥ Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/253. Seytanin kibrine dayanarak yaptig: kiyaslar i¢in bk. Gazali, fhyd,
3/821.

# Gazali, thyd, 3/759.
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perdeli olabilir ve bu perdeler, uzun bir miiddet aradan kalkmayabilir.
Kibrin iistesinden gelmenin ve nefs tekimiil yolculugunun en 6nemli
kriterlerinden biri, kiginin devamli kendi nefsini kontrol altinda tutma-
st ve elestiri oklarini bagkalarindan 6nce kendine yoneltmesidir. Bag-
kalarinin kusurlarini incelemek ile vaktini gegiren kisiye bir miiddet
sonra altindan kalkilmasi ¢ok zor olan nefsiniyet ortiisii yerlegecektir.
Gosteris (riyd), isti'’zam-1 nefs halinde olan birinden dogal olarak kay-
naklanan bir hal olarak, kibir ile birlikte bulunur; deyim yerindeyse riya
kibir i¢in “madalyonun arka yiizii” mesabesindedir. Bursevi’nin Hakim
Tirmizi’'den naklettigine gore, insan bir iyi amel yaptig1 zaman ve onu
halktan gizlemek istediginde, bagkalarinin bu iyi ameli gérmesi gerek-
tigine dair icinde gizli bir istek (sehver) olur. Her ne kadar bu istegi
ortadan kaldirmaya ¢aligsa bile, seytan devamli surette gériinme istegini
onun kargisina getirir ve her defasinda da kalp bunu reddeder. Bu sekil-
de insan, devamli surette seytanla savag halindedir.*

Islami bilimler gelenegi yetkinlesmenin éniindeki ahlik zaaflarinin
diizeltilmesi ve gerektiginde yok edilmesi i¢in, din ve seriat kurallari-
na baglhlig: sart kogar. Bu anlamda fikih, aslinda agik bir gekilde ahlak
felsefesinin amacini giitmektedir: Fikhin amaci, nefsin oniine gecen
durumlara set ¢ekip onu Yaraticr'ya ibadete hazirlamakur. Her seyden
once bu, Ebti Hanife’nin bilinen fikih tanimuyla ortaya ¢ikan bir tespit-
tir: Fikih, kiginin nefsinin kendi lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi-
dir. Bu tanimda kisinin dinin kural ve sartlarina gore ahlikini diizelt-
mesinin hedeflendigi agiktir.®® Dolayisiyla seriat, nefsin tekimiiliiniin
yolunu ¢izen kurallar biitiinii olmaketadir. Bursevinin ifadesiyle de
“Nefisler ancak seriatin nurlartyla kahrolur.”; “Vahyin diginda bir geyle
amel etmek, sanki kor olarak yol almaya ¢aligmak gibidir.”! Seriatin/di-
nin bir 118a benzetilmesi, vahyin nur olduguna dair Islam felsefesi ge-

% Osmanh fakihlerinden Molla Hiisrev, fikhin felsefedeki ameli hikmete karsihk geldigini
agikga belirtmektedir: Veysel Kaya, “Molla Hiisrevin (885/1840) ilm-i Kelima Yaklagimi: O
Bir Kelim Karsit muydi2”, Osmanlida Ilim ve Fikir Diinyasi: Istanbul’un Fethinden Siileymaniye
Medreselerinin Kurulusuna Kadar, ed. Omer Mahir Alper, Miistakim Arict (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 197-214.

31 Bursevi, Riihu’l-beydn, 3/17; 34.
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lenegindeki tespit ile de drtiismektedir. Bu noktada Gazalinin Thyd'da
“Aklin Serefi” kitabinda vahyi giines, insan aklini da gdze benzetmesi
anlamhdir. Tiim alemi kugatan 1tk kaynagi olmadan aklin dogru
¢alismast s6z konusu olamaz. Belki akil karanliklar igerisinde birtakim
seylere tesadiif edebilir; ancak evrenin tiimiiyle onu miigahede eden in-
sana anlamli bir sekilde acilabilmesi igin, giin 1518ma (yani vahye) ihti-
yag duyar. Bu sebeple aklin vahiyle irtibatlandirilmas: gerekmektedir.*
Seriatin/dinin bir nur olarak kavranmasi, dine muhalif olarak kisi-
den sadir olacak durumlarin bu nurdan uzaklagma anlamina gelmesini
zorunlu kilacaktir. Nurdan uzaklagmanin dini terminolojideki ana kav-
ramlarindan biri olarak “lanet”, aslinda ildh1 huzurdan kovulma tehlike-
sini isaret etmektedir. Bir insana lanet, kiifrii ve giinahi dolayisiyla gel-
mektedir ve bunun sonucu olarak tard edilme, rahmetten, kerametten
ve cennetten uzaklagtirma vardir. Lanetin bu baglamda, yetkinlesme
yolundan uzak diigme olarak yorumlanmasi miimkiindiir. Bu agidan
lanet, kulun masiyetine ya da kiifre baglanmistir. Ornegin hadis-i serif-
te, “Faiz yiyen melundur” buyrulmasi, dinin emrettigi dl¢iide malinda
tasarruf etmeyen ve haksiz yere kazang elde edene yonelik bir uyari-
dir.® Bu sekilde Hz. Peygamber bazi giinahlar1 Allah’in laneti ile iligki-
lendirmistir ki; bunun nedeni kulun emredilenin tam aksini yapmakla
yetkinlesme yolundan biitiiniiyle geri kalmasi durumuna ikaz amacina
yoneliktir. Nitekim Bursevi'nin agiklamasina gore laneti iktiza eden si-
fatlar ii¢ tanedir: kiifiir, bidat, giinah. Dolayisiyla giinah denilen olgu,
yalnizca biir diinyada ceza ile kargilik verilecek bir dzellik degil, kisi
icin yetkinlikten geride kalmay1 gerektiren ahlaki bir eylemdir.
Giinah, kemilin zittt olan noksanligin sonucudur; ¢iinkii giinah
nefsin cevherini bulandirmaktadir.* Tam bir kemale ulagmak ve ta-
mamen kusursuz olmak kul i¢in miimkiin olmayacaksa bile, elden gel-
digince giinah islemekten sakinma yéniinde ¢aba géstermek, Allah’in

rizast yolunda atilan bir adimdir. Giinahlardan/yanliglardan sakinmay:

52 Gazali, fhyd, 1/209. Gazali kiilliyatinda sik¢a kullandigi bu benzetmeyi el-Kdniimu’I-Kiilli isimli
akil-nakil iliskisini inceledigi metninde de giindeme getirmektedir.

% Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/179.

> Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/255: “denis ez-ziinib el-miikeddira li-cevheri’n-nefs”.
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ifade eden takva, Allah’tan uzaklagtiran seyden kaginmak, ona yaklas-
tiran geyle mesgul olmak olarak tanimlanmugtir.® Giinah islemek, ilihi
vahiyde bazen “seyyie kesb etmek” olarak dillendirilir ve bu biiyiik gii-
nahlardan birini igleme anlamina gelir.® Giinah iglemekle insan, diin-
yevi Ozelliklerden birini artik kendi biinyesine katmig olur. Bu nedenle
burada kesb kavrami kullanilmigtir. Bunu temizlemenin tek yolu, nasuh
tevbesi (bir daha giinah islememek kasti) ile tevbe etmektir. Giinahin
bu sekilde kazanilan ve edinilen bir hususiyet olmasi, kiginin ken-
di tercihi sonucu olugan bir durum oldugunu géosterir ki, bu noktada
giinah iglemeyi yetkinlesme siireci ile irtibatlandirmak miimkiin ola-
cakur. Insan, giinaha dogru kendi yapug: bir tercih igerisinde hareket
etmektedir. Ornegin diinyaya dalip giden insanlara, onlarin Allah’tan
yiiz gevirip isyana battiklarina sahit olan kimse, kendisinin yaptig1 iyi-
likleri i¢inde biiyiitiir ve kendisini begenmeye baglar; helak kapisi da
bu kendini begenme ile agilmis olur. Insanin tabiatinin degismesinde
iyilik ve kotiiliiklerin gergeklestigi ortamlarda bulunup sadece fuhsiyati
dinleyip duymak bile yeterlidir. Bu da insan1 saptirabilir. Bundan &te
yanhs eylemlerin devamli i¢inde bulunmak ve onlarla g6z gbze gel-
mek ile kiginin dogrudan ¢ok daha fazla uzaklagmasina sebep olacaktir.””
Giinahlarin ve giinah ortamlarinin insana olumsuz etkide bulunmasi,
bunlarin sadece simgesel birtakim itaatsizliklerden ibaret olmayip bizzat

insanin manevi yolculuguna engel oldugunun bir kanitidir.

% Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/439.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/170. Bursevi'nin burada yapugi benzetmeye gore, insanin hatasinin
kendisini kugatmasi, tipki bir diismanin savag halinde orduyu kusatmasi gibi, seyyie'nin kalp,
lisan ve elini tiimiiyle istila etmesi demektir. Bu sekilde insan kétiiliigiin dniinde engel olmasin
saglayabilecek ii¢ organini da teslim etmis olur. Bir kétiiliigiin ortaya ¢ikmasini ilk dnce el,
sonra dil, sonra kalp ile engellemek gerekmektedir. Aksi takdirde kétiiliik/Allah’a itaatsizlik,
topluma yayilacakeir.

57 Gazali, ihyc‘z, 2/589. Bursevi, giinah ortaminda bulunmanin insanin aklint mitkemmele yonelik
islevinden uzaklagtiracag: yorumunu yapar. Ona gore akil, duyulara ve vehme tabi olmak,
taklide dalmak ve diisiincenin bozguna ugramas: (igfaliin-nazar) ile islemez hale gelir: Bursevi,
Rithw’l-beydn, 3/14. Bir ayette “Sen Kur'an okundugunda seninle ahirete inanmayanlarn arasina
gizli bir perde (hicab) cekeriz. Onlarin kalplerine értiiler (ekinne) gektik, onlar anlamazlar.” (el-Isra
17/46) buyrulmaktadir. Kalbin/aklin anlamasinin Sniindeki engeller ve perdeler olacaktir;
bunlar ahirete iman etmeme sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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Sonug

Islam ahlakgilarina gore tekimiil, nefsin bedensel hazlardan styrilarak
ilah1 varliklara yaklagmasi siireci olarak tanimlanir. Bu siiregte ruhani ve
cismani olan arasindaki ayrim vurgulanarak, cismani olan bedenin terbi-
ye edilmesi ve bedensel riyazetler ile kayit altinda tutulmasi gerekeigi ifa-
de edilir. Islam ahlikgilart ayrica dinin ilihi kanun ve seriatlar vasitastyla
ortaya koydugu kurallarin, insanlarin geneli hakkinda kiginin mutlulugu
ve toplumun refahi amacina hizmet ettigini ifade ederler. Islam filozofla-
rinin din ve ahlak biitiinliigii baglaminda ortaya koyduklar bu gergeve,
diger Islam disiplinleri, gelenekleri tarafindan onaylanmus ve ilahi vahyin
itikat, amel, emir ve yasaklardan olugan yapisi, insanin kisisel gelisim ve
yetkinlik siireci paralelinde agiklanmugtir. Bu baglamda insanin Yaratict
ile olan iliskisinde ibadet, insana bahsedilen aklin icerik ve misyonunun
tam olarak gerceklestirilmesi i¢in merkezidir, ayrica insanin tanimi ve
var olus amaci ile biitiinlesmektedir. Bu agidan insan1 kulluktan/ibadet-
ten alikoyan her durum, yetkinlesmesinin 6niinde bir engel olarak onun
kargisina ¢ikar. Osmanli ddneminde telif ettigi tefsir bagta olmak iizere
eserleri ile “déneminin Gazalisi” olarak bilinen Ismail Hakk: Bursevinin
tasavvuf ve ahlak alaninda ortaya koydugu kiilliyati, ibadet ile yetkinleg-
me arasindaki bu paralellige somut 6rneklersunmaktadir.

Bursevi'nin yetkinlesmenin oniindeki engeller baglaminda sun-
dugu cercevelere dikkat edildiginde, 6zellikle insanin i¢ diinyasindan
kaynaklanan durumlara dikkat ¢ektigi goriiliir. Bunlarin en dnemlileri
nefsini olan, yani insanin i¢inden gelen engellerdir. Bu agidan kulluk
bilincindeki sapmanin ilk durumlari olan cehalet ve kiifiir, Yaratci ile
irtibat1 zihinsel olarak daha ilk bagtan kesme anlamina geldigi i¢in en
onemli nefsini engeller olarak goriilmiiglerdir. Tlahi vahyin insan1 de-
vamli imana, diisiinmeye ve bilmeye davet etmesi, yetkinlesmenin bu
en hayati adimini atmasi noktasinda onu tegvik i¢indir. Bunlarin yanin-
da, gerekli 6nlemler alinmadigi zaman cehalet ve kiifrii takip eden ve
Kur’an’da vurgulanan engeller; nefsini tabiatin karanliklarindan kopa-
mama, diinya sevgisi, bag olma sevdasi ve agirtya kagan mal-evlat sevgisi
gibi zafiyetleri icermektedir. Dikkat edilmesi gereken husus sudur ki bu
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zafiyetler, itikat ve bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir; bu agidan
birer sebep degil, sonugtur. Bu nefsini engeller i¢in nlem alinmamasi,
diger kotii huylarin birer birer insan ahlikinda yerlesmesine yol aga-
caktir. Dolaysiyla nefs terbiyesi ve karakter egitiminde ilahi ve uhrevi
olana dair kulluk bilincinin devamli surette diri ve uyanik tutulmas:

gerekir.
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Summary

The problem of the soul’s perfection is contextualized in the history
of Islamic ethics in the issue of the bipartite nature of the soul, that is,
the material and the immaterial soul. In this regard, the perfection of
man is seen as the realization of the definition of human essence, that
is, the rational animal. In this understanding, the soul must observe and
control the natural obstacles from inner and outer perceptions. The
main theoreticians of Islamic ethics, such as al-Farabi, the Brethren of
Purity, Ibn Miskawayh, and Nasir al-Din al-Tist have dealt with the
foundations of the philosophy of human perfection, having also taken
into consideration these obstacles in the way towards human perfec-
tion. However, one question is yet to be answered: What are the par-
allelisms between the philosophical idea of perfection and the religious
doctrine about man’s place in the universe? Can the idea of human
perfection also be seen as in connection with the Islamic doctrine of
servitude (ibada). In other words, is someone who is “perfect” in an
ethical sense also the one who obeys the rules of religion in the strict
sense? Thus, the problem of the relationship between human perfection
and religious worship must be dealt with in the context of some con-
crete examples. The main issue of the obstacles for the soul in its way

through perfection can be seen in this context. The example of Bursawi
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in his explanation of the Quranic verse 51:56 can be seen as a starting
point. According to the commentary of Bursaw1, the meaning of the
verse is that God creates the human soul to perform the ceremonies of
servitude to God.

There are several important contexts to be regarded if we want to
address the issue of the relationship between human perfection and the
servitude of God: one must determine the given obstacles as they are
defined in the religious and Quranic vocabulary. The Quranic con-
cepts “jahala” (ignorance) and “kufr” (disbelief) are the two basic terms
that show the main obstacles for human beings on their way to per-
fection. Those who are ignorant of the Ultimate Being and thus have
not any foundational belief in His presence are far from reaching hu-
man perfection. According to the philosophers of Islamic ethics, the
true knowledge necessitates the existence of the Creator. Therefore,
it leads to the evaluation of the world (in religious terms, the world
means everything other than God) as an obstacle to human perfection.
In this regard, as Bursaw1 explains, the one who gets away from the
true knowledge of God is inevitably in a position of being in his bodily
self-oriented desires. BursawT’s such explanation is in accordance with
his predecessor Ghazali’s stance in his al-Magsad al-Asna, in which he
states that human beings and animals share the characteristics of bodily
and imaginative perceptions. Thus, human beings must be separated
from animals with human characters, and the only human character
which is special for them is their desire for the knowledge of their Cre-
ator.

The theoreticians of Islamic ethics, along with the scholars of the re-
ligious scriptures have emphasized certain aspects of the evil characters
as the consequences of the human beings’ disability for achieving the
true knowledge of God. Basically, there are different traits and incli-
nations in the human nature that determine the human characters. In
Islamic philosophy, there is the inclination towards the higher world,
which represents the noble side of the nature, and the inclination to-

wards the lower world, which represents the mundane side. In parallel
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with this main idea in philosophical ethics, the religious vocabulary
presents the dichotomy of the dark and the light worlds. Therefore, the
ethical inefficiencies which cause human beings fall from the light side
are considered worldly and animal pleasures. These animal pleasures
include such characters as worldly ambitions, longing desires, grudge,
envy, anger, greed and lying, all negative virtues which bring human
beings down to the lower world.

In order to correct the moral deficiencies, the tradition of Islamic
sciences require the believers observe their deeds in accordance with
the rules of Islamic law (shari‘a). In this context, the traditional disci-
pline of figh (Islamic jurisprudence) is clearly in parallel with the aim of
the philosophy of ethics, that is, the salvation of the human soul. This
stance is known initially in a saying attributed to the founder of the
Islamic jurisprudence, Abi Hanifa: Figh is the knowledge of the self
about what is appropriate and inappropriate for the self. Having based
themselves on this point, the subsequent Islamic jurists and philoso-
phers of ethics have put the science of figh in parallel with the practical
philosophy, as is seen in the writings of the famous Ottoman jurist,
Mulla Khusraw. In this understanding, the religious term “sin” (ithm)
is in correlation with the moral concept of “evil”. Consequently, the
obstacles of the soul in the path of salvation can be explained in terms

of the religious definition of human spiritual progress.
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Oz

Molla Abdurrahman Cimi ¢esitli ilimlerdeki derin vukufuna denk, belki daha yiik-
sek bir sekilde edebi ilimlerde de iistiin bir bagar1 kaydetmistir. Eserlerinin bircogu
daha hayatta iken Tiirkceye terciime edilmis, bazilarina serhler yazilmugtir. Gazel ve
kasidelerini topladig1 Fitihatii’g-sebab, Vasitatii’l-ikd ve Haitimetii’l-haydr adl ii¢ divam
Tiirk edebiyatinda ayn1 dlgiide etkili olamamigtir. Molla Cami’nin Tiirk edebiyat1 iize-
rindeki etkilerinden biri de besmelendme tiiriiniin olusmasinda énemli katkis: oldugu
bilinen besmele muhtevali manzumeleri dolayisiyladir. Bu makalede Molla Cami’nin
Fitihatii’s-gebdb adli divaninda yer alan besmeleye dair bir kasidesine, Seyh Rizieddin
Remzi adli bir sarih tarafindan yapilan serh tanitilacak ve metnin ceviri yazisina yer
verilecektir. Ancak bunun éncesinde Molla CAmi’nin klasik Tiirk siiri iizerindeki derin
ve kalict etkisi, eserlerine yapilmis terciime, serh ve nazireler baglaminda degerlendi-
rilecek, ardindan besmele muhtevali siir geleneginin olugsmast ve gelismesindeki rolii
hakkinda detayli olmayacak sekilde bazi degetlendirmelerde bulunulacaktir. Osmanli-
nin son déneminde bir Rifai seyhi olmast disinda Rizdeddin Remzi’'nin hayati hakkinda
neredeyse hicbir bilgi yoktur. Makalede, biyografik kaynaklarda bahsi ge¢meyen bu
mechul zatin kim oldugu hususunda, kaleme aldig1 eserlerinden ve bazi ipuglarindan
hareketle -az olmakla birlikte- baz: bilgiler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Fars Edebiyati, Tasavvuf Edebiyati, Serh, Ter-
ciime, Molla Cami.

Abstract

Molla ‘Abd al-Rahman Jami has achieved a superior success in literary sciences, per-
haps even higher, in accordance with his deep knowledge in various sciences. Many
of these works were translated into Turkish while he was still alive, and some of them
were written with commentaries. However, his divans, in which he collected ghazals
and qasidas, were not as effective. He collected his poems that he wrote in three divans
under the names of Fatihata'l-shabab, Vasitata’l-ikd and Khatemeta'l-hayat. One of the ef-
fects of Molla Jami on Turkish literature is the visual of his basmala-containing poems,
which are known to have important effects on the external appearance of the results
of the basmala. In this article, the commentary made by a commentator named Sheikh
Rizaeddin Ramzi will be introduced to the qasida of Molla Jami on the basmala in his
divan called Fatihat al-shabab. Then translation of the text will be included. However,
before that, Molla JamT’s deep and lasting influence on classical Turkish poetry will be
evaluated in the context of translations, commentaries and nazirahs on his works. Then
some evaluations will be made, although not detailed, about the formation and devel-
opment of the tradition of basmala-containing poetry. There is almost no information
about Rizaeddin RamzT’s life, except that he was a Rifa‘i sheikh in the last period of the
Ottoman State. In the article, information, though insufficient, will be given about the
identity of this unknown person, who is not mentioned in biographical sources, based
on his works and some clues.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Persian Literature, Sufi Literature, Sharh, Trans-
lation, Molla Jami.
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Girig

Molla Cami (5. 898/1492) yasadig1 devirden itibaren sShreti kitala-
1 agmug, Hindistan’dan Balkanlara kadar uzanan genis bir cografyada
alimlerin, sairlerin ve halkin derin saygisin1 kazanmug bir stfi sairdir.
Onun bu s6hreti sahip oldugu ilmi birikiminin yaninda sairlik kudreti
yoniiyledir. Fikih, tefsir, hadis, tasavvuf, felsefe, musiki, edebiyat, Arap
dili gibi ddnemin neredeyse biitiin dini ve akli ilimlerini tahsil etmis,
bunu da kaleme aldig1 eserlerde biiyiik bir yetkinlikle ortaya koymus-
tur. “Hitemii’s-suara” lakabiyla da anilan Molla Cim1 Fars edebiyatinin
Hafiz1 Sirazi’den (6. 792/1390) sonraki en biiyiik sairi olarak kabul
edilmektedir.!

Molla Cimi yaklagik elli yila yayilan telif hayatina kirk begin iizerin-
de manzum ve mensur eser sigdirmigtir.? Bir kismu giintimiize ulag-
mayan bu eserlerin biiyiik ¢ogunlugu Farscadir. Bunun yaninda Arap-
¢a eserler de kaleme alarak bu dilde hakimiyetini gdstermistir. Molla
Cam{'nin fikirleri daha hayattayken genis bir alanda begeni ile kargilan-
mus, yasadigi cografya itibariyla Tiirklerle olan samimi miinasebetler,
kisa bir zaman i¢inde eserlerinin biiyiik bir kisminin Tiirk¢eye cevril-
mesini saglamigtir.

Terciime-i Erbain Hadis't Molla Cami’nin Tiirkgeye ilk ve en ¢ok ak-
tarilan eseridir. 886/1481 yilinda kaleme alinan eser cagdas: ve yakin ar-
kadagt Ali Sir Nevai (5. 906/1501) tarafindan ayn1 yil Cihil Hadis adiyla
Tiirkgeye terciime edilmistir.> Eser, aralarinda Fuzdli (5. 963/1556)
ve Nabi (8. 1124/1712) gibi Tiirk edebiyatinin usta sairlerinin de ol-
dugu diger bir¢ok kisi tarafindan manzum olarak terciime edilmistir.*
Ali $ir Nevai Hayretii’l-ebrdr isimli mesnevisini ise Cami'nin Tuhfetii’l-

ebrdrina nazire olarak 888/1483’te kaleme almugstir.

! Zebihullah Safd, Tarih-i Edebiyat der-Irdn (Tahran: Intigarat-1 Edib, 1364), 4/347-348.

2 Omer Okumus, “Cimi, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 1993), 7/96.

3 Giinay Kut, “Ali $ir Nevai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/452.

* Molla Cimtnin Kirk Hadis Terciimesinin Tiirk edebiyatindaki etkisi ve yapilan terciimeler
arasindaki @islup farki igin bk. Abdiilkadir Karahan, “Cam{i’nin Arba’ini ve Tiirkce Terciimeleri”,
Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 4/4 (Haziran 1952), 345-371.
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Molla Cimi'nin Tiitk edebiyati iizerindeki kuvvetli tesiri Szel-
likle Yisuf u Ziileyhd adli mesnevisi baglaminda ortaya ¢ikmistir.
Nizami'nin (5. 611/1214) Hiisrev ii Sirin’ine nazire olarak yazilan ve
en bagarili agk hikayelerinden birisi olarak kabul edilen Cami’nin bu
mesnevisi® Tiirk edebiyatinda ayni adla yazilan birgok mesneviye 6n-
ciilitk etmistir. Hamdullah Hamd1 (5. 909/1503) Cami etkisiyle yazdig
Yiisuf u Ziileyhd adli mesnevisini Molla Cimi’nin heniiz hayatta oldu-
gu siralarda, yani 897/1491 tarihinde tamamlamigtir. Cam{i’nin Yiisuf u
Ziileyhd’y1 888/1483’te tamamladig1 ve o zamanki iletigim imkanlarinin
sinirli oldugu diisiiniildiigiinde Molla Cam{i'nin kaleme aldig1 eserleri-
nin ¢ok kisa bir siire igerisinde genis bir alana yayildig1 anlagilmakeadir.
Ayni zamanda mesnevinin Tiirkiye kiitiiphanelerinde ¢ok fazla yazma
niishasi bulunmakeadir. Mesnevi, Seyyid Kimi Mehmed (8. 952/1545)
ve Miitercim Izzet Pasa (5. 1332/1914) tarafindan nazmen terciime de
edilmigtir.® Sevdhidii’n-niibiivve, Nefahdtii’'l-iins ve Seldman u Ebsdl adli
eserleri bagarili bir sekilde Tiirkgeye terciime eden Lamii Celebi (6.
938/1532), bu dzelliginden dolay1 “Cami-i Rim” lakabiyla anilmgtir.”

Fitihatii’s-gebab, Visitatii'l-‘ikd ve Hatimetii'l-haydt seklinde miistakil
olarak isimlendirilen Cimi divanlari ise Ilhami (5. 19. yy)* ve Hasan
Necati (6. 19. yy)° isimli miitercimlerin kismi olarak yaptiklar ter-
ciimeleri diginda Tiirkgeye neredeyse aktarilmamugtir. Bu iki terciime
Fitihatii’s-gebabin yaklagik tigte birini kapsamaktadir. Divanlar iizerinde
terciime veya serh ¢alismalarinin az ve yetersiz olmasinda, eserin biiyiik
hacminin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Osmanli déneminde
divanlarin tamamu terciime edilmemis olsa da yazma eser kiitiiphane-
lerindeki ¢ok sayidaki divan niishasinin varligi divanlarin en azindan

Farsca aslindan okundugunu gostermekeedir. Bunun yaninda divanlar-

5 Hamid Algar, Abdurrahman Cami, ¢ev. Abdullah Taha Orhan - Zeynep Hafsa Orhan (istanbul:
Litera Yayincilik, 2016), 105.

¢ Riza Kurtulmus, “Ytsuf u Ziileyha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 44/41.

7 Giinay Kut, “LAmi’l Celebi, Mahmad b. Osmén”, Tiirk Edebiyan Isimler Sozligii (Erisim 24
Ocak 2023).

8 [lhami, Terciime-i Divan-1 Cami (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrigah Sultan, 367), 165

vr.

Hasan Necati, Divin-1 Cami Terciimesi (Kiitahya: Zeytinoglu Kiitiiphanesi, 315), 135 vr.
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dan secilen kimi kaside, gazel ve beyitler farkli miiellifler tarafindan ter-
ciime ve serh edilmigtir. Seyyid Mehmed Tevfik Efendi (5. 1274/1858),
Nese adin1 verdigi eserinde Cam1 divanlarindan sectigi dokuz kaside ile
on bir gazelin gerhine yer vermistir.!” Eserde serhi yapilan bu kaside-
lerden biri de besmele muhtevali bir siirdir. Molla Cami’nin s6z konusu
kasidesi ve besmeleye dair kaleme aldig1 diger manzumeler klasik Tiirk
siirinde oldukc¢a 6nemli bir etkiye sahiptir.

Bu makalede 6ncelikle besmele tiiriinde yazilan manzumeler hak-
kinda genel bir bilgi verildikten sonra Molla Cam1i’nin Tiirk¢eye miis-
takil olarak terciime ve gerhleri de yapilan besmele tiiriinde kaleme al-
dig1 bir kasidesi tanitilarak, klasik Tiirk edebiyatindaki seyri ve etkileri
baglaminda degerlendirilecektir. Ardindan son dénem Rufai seyhlerin-
den Rizaeddin Remzi’nin, Molla Caminin séz konusu manzumesine

yazdig1 serhi ele alinarak metnin geviri yazisina yer verilecektir.

1. Besmele Manzumeleri ve Molla CAmi’nin Besmele Kasidesi

Besmele, islami edebiyatlarda bir tiir olarak hakkinda miistakil man-
zumelerin de yazildigi dnemli bir konudur. Besmelenin faziletlerini,
onemini, sirlarini ilmi agidan miistakil olarak degerlendiren mensur
eserlere literatiirde genellikle Besmele Risalesi, Besmele Tefsiri gibi isimler
verilmitir. Besmeleye dair yazilan ilk eserin Ebit Ishik ez-Zeccic'm (5.
311/923) Kitabii’l-ibdne ve't-tefhim ‘an-Ma‘dni Bismilldhirrahmanirrahim
adli risale oldugu tahmin edilmektedir.'" Anadolu’da kaleme alinan
ilk besmele tefsirlerinden biri Hac1 Bektag-1 Veli'nin (8. 669/271) yaz-
dig1 Kitabu Tefsir-i Besmele adli eserken digeri Daviid Kayseri'nin (6.
751/1350) Serhw’l-Besmele mine’t-Te'vildti’l-Kdsaniye adli risalesidir.?
Bu tiir eserlerde ¢ogunlukla besmelenin dini agidan hiikmi, faziletler,
icerisinde gecen esmanin ve lafizlarin sarf ve nahiv agisindan deger-

lendirmesi, harflerin bitini yorumlari yapilarak besmele farkli agilardan

10 Seyyid Mehmed Tevfik Efendi, Nege, Molla Cimi Siirlerinin Serhi, haz. ismet ipek (Iscanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017).

1 {brahim Yildiz, “Ebii Ishak ez-Zeccac’in Esma-i Hiisna ve Besmele Hakkinda Iki Eseri”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2015), 52.

12 Siileyman Giir, “Osmanli Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri Literatiirii”, FSM Ilmi
Aragtirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 12 (2018), 409.
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izah edilmigstir. Tiirkce kaleme alinan mensur besmele risaleleri arasinda
Ismail Hakki Bursevi'nin (5. 1137/1725) Serh-i Besmele-i Serifi, Miinib
Efendi’nin (5. ?) Risdle fi i’rdbi’l-Besmele’si ve Uskiidarl Hagim Baba’nin
(6. 1197/1783) Makale Besmele-i Serife’si sayilabilir.

Mensur ya da manzum hemen her eserin besmele ile baglamas: kla-
sik donem sair ve miiellifleri i¢in uyulmasi gereken bir kaidedir. Zira
besmele ile baglanmayan her isin neticesiz kalacag: hadisini® bilen sair/
miiellif kaleme aldig: eserine besmeleyle baglamig, boylece dini bir ve-
cibeyi yerine getirmenin yani sira yaptigt isin hayirli olmasini da arzu-
lamig olur. Bu yiizden zellikle eserlerin baginda gerek lafzen gerek-
se mana olarak Allah’in adinin zikredilmesi zaman igerisinde gelenek
haline gelmigtir. Kaynagini oncelikle Kur'an ve hadislerden alan kla-
sik Tiirk edebiyatinda besmele, dini oldugu kadar edebi bakimdan da
onemli bir mesele olarak goriilmiis, beyitlerden miistakil manzumelere
kadar farkli nazim sekilleriyle yazilarak biitiin yonleriyle ele alinmugtir. '

Klasik siirde besmele konusuna deginen musra, beyit ya da miista-
kil manzumelere genellikle mesnevilerde rastlanmaktadir. Muhteva-
st ne olursa olsun hemen her mesnevi, sairin uymasi gereken adet ve
gelenek cercevesinde dnce besmele ile baglamug, ard: sira tevhid, mii-
nacat ve na’t tiiriindeki manzumelere yer verilmistir. Bir aragtirmada
icinde besmele manzumesi bulunan 126 Tiirk¢e mesnevi tespit edil-
migstir.'”” Yine divan dibacelerinde kisa da olsa besmeleye temas etmek
riayet edilmesi lazim gelen ustldendir. Dibacesi olmayan divanlarda
ise ilk siir veya ilk beytin besmele ile basladig1 goriilmektedir. Orne-
gin Ahmed Pasa’nin (8. 902/1496) divani mesnevi nazim tarzinda ve
“Bismillahirrahmanirrahim/Old1 ¢ii {invin-1 kelim-1 kadim™'¢ matlali
sekiz beyitlik bir manzume ile baglamaktadir. Bu 6rnekte goriildiigii
gibi besmele lafzinin aynen aktanildig: beyitlerin yaninda telmih yo-
luyla “Allah’in adin1 anmak/zikretmek, Allah’in adiyla” gibi anlamlara

13 [bn Hanbel, Miisned, 2/360.

'+ Besmele tiirii hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Ismet Uzun, “Besmele”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 538-540.

1> Miiberra Giirgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri (Istanbul: Acar Bilgi Merkezi, 2010),
41.

' Ali Nihad Tarlan, Ahmet Pasa Divam (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1992), 23.
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gelen kelimelerin kullanildig: beyitler de oldukea fazladir. Siileyman
Celebi (5. 825/1422) Vesiletii'n-necira “Allah adin zikr ideliim evvela/
Vicib oldur ciimle igde her kula”” misralariyla baglarken Hakani Meh-
med Bey’in (3. 1015/1666) Hilye’si “Besmeleyle idelim feth-i kelam/
Feth ola t4 bu muamma-y1 benim” diyerek baglar.

Klasik Tiirk siirinde miistakil olarak kaleme alinan besmele muhte-
valt manzumeler Besmelendme ad1 altinda bir tiir olarak tasnif edilebilir.'®
Tiiriin Tiirk edebiyatindaki seyri dikkate alindiginda ilk dénemlerde
sayilart nispeten az olmakla birlikte 15. asir itibartyla divanlarda ve he-
men her konuda yazilmig mesnevilerde besmeleyi konu alan manzume
sayilarinda gézle goriiliir bir artig dikkat ¢eker. Bu donemden baglaya-
rak ozellikle mesnevi yaziciliginda sairin uymasi gereken kurallarin bir
ustl halinde belirlenerek eserlerin buna gére tertip edilmesiyle beraber
besmele muhtevali manzumelerin de hem sekil hem de igerik olarak
zenginlestigi ve bir tiir haline geldigi goriilmektedir. Bu gelenegin olu-
sumunda Fars siirinin dnemli sairlerinden Molla Cami’nin énemli bir
etkisinin oldugu belirtilmektedir."

Bilindigi iizere Molla Cam{i'nin telif ettigi eserlerden bir¢cogu bes-
mele muhtevali bir beyit ya da miistakil bir manzume ile baglamaktadir.
Tuhfetii’l-ahrdrin baginda “Bismillahirrahmanirrahim/Hest sala-y1 ser-i
hin-1 kerim” musralariyla baglayan kirk beyitlik mesnevi tarzinda bir
manzume® bulunmaktadir. Bu manzumenin matla beyti Silsilei’z-
zeheb’in ikinci kismu ile Yisuf u Ziileyhd'da da aynen tekrar edilmistir.?!
Silsiletii’z-zeheb’in birinci kismi “Bismillahirrahmanirrahim/Matla’-1
dibice-i nazm-1 kadim” beyti ile baglarken mesnevinin iigtincii boliimii
“Bismillahirrahmanirrahim/Hest kilid-i der-genc-i hakim”, Sohberii’l-
ebrdar ise “Bismillahirrahmanirrahim/Hutbe-i  kuds-est be-miilk-i

7 Siileyman Celebi, Mevlid, haz. Iskender Pala (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), 10.

1 Besmele hakkinda yazilan manzumelerin bir tiir olarak gelisimi hakkinda bk. Emrah Bilgin,
“Tiirk-Islim Edebiyatinda Besmelenime Tiirii ve Besmele Igerikli Metinlerin Tasnifine Dair
Bir Deneme”, Trabzon jlahiyat Dergisi 7/2 (2020), 87-117.

1 Ahmet Sevgi, “Molla Cami’'nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalari Dergisi 5 (1999), 5.

2 Abdurrahmén Cami, Heft Evreng, tsh. Aké—yl Murtezi-Miiderris Geylani (Tahran: Sa’di, 1337),
367.

21 Cami, Heft Evreng, 185, 577.
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kadim” musralariyla baglamaktadir.? Bunlar disginda Fitihatii’s-gebdb,
Visitatii’l-ikd ve Hatimetii’l-haydt adlariyla tertip ettigi her ii¢ divana
yine besmele konulu beyitlerle giris yapmugtir.? Goriildiigii gibi Molla
Cami, eserlerinin bircogunda besmelenin Arapga lafz1 ile baglamistir.
Aslinda besmele lafiz olarak vezne uymadigi halde bagta Molla Cami ol-
mak tizere bir¢ok sair, beyitlerin ilk misralarinda besmeleyi kullanarak
onu mevzun sayarlar. Molla Cami su beyitlerde meseleye s6yle yaklagir:

el T3 e 5

Gl Olje cpely odminn 2SS

G5 Olak e 51 03

S35 O3 5 6 Ogjn 37

Besmele Kur'an’in basindaki tagtir, ¢iinkii vezinli bir sozdiir; eger vezin
bir eksiklik olarak goriilseydi, vezinli bir soz hi¢ Kur'an’da bulunur muydu?

Molla Cam{’nin etkisiyle klasik Tiirk siirinde bir¢ok sair de besme-
leyi tazmin etmek suretiyle, yani besmeleyi beytin ilk misrainda zikre-
derek eserlerine giris yapmuglardir. Ali $ir Nevai, Ahmed Paga, Latifi (5.
990/1582), Lamii Celebi (6. 878/1473), Nahifi (5. 1151/1738), Muhyi
Celebi (5. 1005/1596), Viicidi (5. 1021/1612), Sezai-i Giilgeni (5.
1151/1738) gibi sairler bunlardan bazilaridir.> Ancak Molla Cami’nin
besmele konusunda Tiirk sair ve miiellifleri izerindeki etkisi bununla
sinirlt degildir. Kaleme aldig: miistakil besmele manzumeleri de iizerine
nazireler yazilmak suretiyle Tiirk sairleri i¢in bir zemin metin haline
gelmigtir. Yukarida da bahsedildigi gibi Tuhfetii’l-ahrdrin baginda yer
alan kirk beyitlik besmele manzumesi, bagta Ali Sir Nevai olmak iizere
Lamii Celebi, Hikini Mehmed, Celili (5. 977/1569), Yahya Bey (6.
990/1582), Atai (6. 968/1561), Naili (5. 1077/1666) gibi sairler tarafin-
dan tanzir edilmigtir.?°

Diger bir manzume ise Molla Cami'nin genglik yillarina ait §i-
irlerden olusan Fitihatii’s-sebdb adli divanindaki bir kasidedir.?”

2 Cami, Heft Evreng, 2, 261, 444.

% Sevgi, “Molla Cami’nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, 5-6.
2 Cami, Heft Evreng, 466.

% Sevgi, “Molla Cami’nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, 6-8.
2% Sevgi, “Molla CAmi’nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, 8.

7 Hagim Riza, Divdn-1 Kdmil-i Cami (Tahran: Intigarat-1 Pirliz, 1341), 68.
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“Bismillahirrahmanirrahim/A’zam esmi-i ‘alim u hakim” beytiyle bas-
layan s3z konusu kaside, besmelenin ihtiva ettigi harf saysi dikkate
alarak toplam on dokuz beyitten miitegekkil olup aruzun “fe’ilatiin
fe’ilatiin fe’iliin” kalibiyla yazilmigtir. Kasidede besmelenin her har-
fi bagka manalar1 da ihtiva eden birer remiz olarak dikkate alinmis ve
buna gére yorumlanmigtir. Bu agidan kaside manzum bir besmele gerhi
olarak da degerlendirilebilir. Cim1'nin s6z konusu kasidesi ile yukarida
bahsi gecen kirk beyitlik besmele muhtevali manzumesinin Fars edebi-
yatindaki etkisi hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Ancak Feyyaz-1
Lahici’nin (6. 1072/1661) divanindaki “Bismillahirrahmanirrahim/Pis-i
nihélist zi-big-1 hakim”® matlaryla baglayan manzumesinin Molla
Cam?i'nin etkisinde yazildigini sdyleyebiliriz. Mesnevi nazim gekliyle
kaleme alinan elli beyitlik bu manzume hem sekil hem muhteva agi-
sindan Molla Cim{’nin siirine olduk¢a benzemektedir. Bunun yanin-
da Mir Damad'm (8. 1041/1631) “Bismillahirrahmanirrahim/Fatiha-i
niisha-i immid i bim™ musralartyla baglayan kirk dokuz beyitlik
Farsca bir siiri vardir ki bu da muhteva olarak Cam1’nin manzumesini
cagrigtirmaktadir.

Molla Cami’'nin besmele siirleri ve 6zellikle yukarida bahsi gegen on
dokuz beyitlik kasidesinin Tiirk siirinde daha kalic1 bir etki biraktigi-
n1 sdyleyebiliriz. Ismail Hakki Bursevi'nin Kaside-i Feride adl kaside-
si* bu tesirin bir gostergesi sayilmalidir. Bursevi’nin, tizerine yapilmug
serhleri de bulunan bu manzumesi Molla Cam{i’nin kasidesi gibi on do-
kuz beyitten olugmaktadir. “Bir elif bul mekteb-i ‘irfinda ol bay1 sor/
Kadd-hamide eyleyiib yay gibi andan yay1 sor” misralariyla baglayan
kaside, muhteva olarak da Molla CAimi'nin manzumesine benzemek-
tedir. Bu a¢idan kasidenin Molla Cam{'nin tesiriyle kaleme alindigini
sdylemek miimkiindiir.

% Abdiirrezzak Lahici, Divin-1 Feyydz-1 Ldhici, tsh. Celil Mesgernejad (Tahran: inti§érﬁt—1
Dénisgih-1 Allime Tabatabai, 1373), 543-545.

2 Mir DamAd, Divdn, Israk, tsh. Keremi Ahmed (Tahran: Intigirdt-1 M4, 1378), 95-100.

% Rizdeddin Remzi tarafindan da serh edilen bu kaside bir tebligin konusu olmus ve metin
giiniimiiz harflerine aktanlmistir. Bk. Hande Biiyiikkaya Yesiltas, “Rizaeddin Remzi er-
Rufai’nin Kaside-i Feride Serhi”, III. Uluslararas Tiirk Dili ve Edebiyan (,”)g“renci Kongresi TUDOK
2010 (istanbul: Istanbul Kiiltiir Universitesi, 2012), 987-996.
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Kasidenin Tiirkcede birden fazla gerhi bulunmaktadir. Tespit ede-
bildigimiz serhlerin tiimii 19. asirda kalem alinmigtir. Mehmed Tevfik
Efendi’nin, Neg’e adli eserinde Molla Cami divanindan serh ettigi do-
kuz kasideden birisi de bu manzumedir. Molla Cam{i'nin kasidesi ayrica
Hafiz Salih Re’fet (6. ?) isimli bir miiellif tarafindan serh edilerek miis-
takil bir risale olarak 1290/1874 yilinda negredilmigtir. Eserin ismi her
ne kadar Serh-i Kaside-i Mevlind Cdmi olarak belirlense de her beytin
alunda yapilan agiklamalarin kisa tutulmasindan dolayi eserin terctime-
ye yakin bir serh oldugunu sdylemek miimkiindiir. Molla CAm{i’nin
bu kasidesine serh yazanlardan biri de yine ayni1 dénemde yagamug
olan Rizieddin Remzi er-Rifai isimli bir sarihtir. Bu makalede 6nce
Rizieddin Remzi'nin kimligi konusunda bir inceleme vyiiriitiilecek,
ardindan diger eserlerinden bahsedilerek Molla Cimi’nin séz konusu
kasidesine yazdigi serh degerlendirileceketir.

2. Rizdeddin Remzi er-Rifal ve Serh-i Rumiizit-1 Cami’si

Sarihin kimligi konusunda biyografik kaynaklarda neredeyse hig-
bir bilgi yoktur. Bazi karinelerden hareketle 19. yiizyihin ikinci yarist
ile 20. yiizyihn ilk ¢eyreginde yasadig: sdylenebilir. Nispeten giinii-
miize yakin bir dénemde, yaklagik bir asir 6nce yagamasina ragmen
biyografik hicbir kaynakta adindan bahsedilmemektedir. Dénemin
haftalik yayimlanan Tasavvuf Dergisi'ne yazdigi makalelerinde imzasini
“Seyh Rizaeddin Remzi er-Rifai” seklinde attigina bakilirsa asil isminin
Rizieddin, mahlasinin Remzi, nisbesinin ise er-Rifai oldugunu sdyle-
mek miimkiindiir. Ayni dergide yayimlanan bazi makalelerde ise sari-
hin sadece “Seyh Remzi er-Rufai”yi tercih ettigi goriilmektedir. Ata-
tiirk Kitapligi’'ndaki bir yazma eserde sarihin adi “Seyh Hafiz Ahmed
Rizieddin Remzi er-Rifai” olarak da ge¢mektedir.’! Dolayistyla sarihin
tam ismi bu sekilde tespit edilebilir.

Yukarida da belirtildigi gibi sarihin hayat: hakkinda detayli malumat
yokeur. Oyle anlagiliyor ki yasadigi dsnemde de sarih pek taninmayan

3t Ahmed Rizdeddin Remzi, Risdle Marifet en-Nefs Terciimesi (istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, 1072), 1a.
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bir zattir. Dénemin yayin organlarindan Muhibbdn isimli dergide veri-
len ancak gerekgesi bilinmeyen bir ilan, sarihin o dénemde de tanin-
madigini agikca ortaya koymaktadir: “Seyh Remzi er-Rufai. Bu zit ta-
niyanlarin idirehinemize hi¢ olmaz ise bulundugu mahalle ve sokagini
bir kartpostalla bildirmeleri insiniyet nimina istirhAm ederiz.”

Seyh Rizieddin’in mahlasinin Remzi olabilecegini yukarida belirt-
sek de siir yazdigina dair bir ipucu yoktur. Fakat Tasavvuf Dergisi i¢in
kaleme aldig1 Riydzet ve Miicdhede baglikli yazisinda yer alan,

Hiisn-i hulkdur sélikdnin mayesi

Zikr i fikrin ciimleten pirdyesi

Nefsini idrdk ise ger maksadin

Terk-i da’vadir ammn sermdyesi
seklindeki dortliigiin ona ait olma ihtimali gz ardi edilmemelidir.
Ciinkii adi gecen metinde Ebii’l-Feth Biisti’nin (5. 401/1010) bir beyti
ile Erzurumlu Ibrahim Hakkrya (5. 1194/1780) ait bir dortliige de yer
verilmis ve bu manzumelerin onlara ait oldugu ozellikle vurgulanmug-
tir. Fakat yukanidaki dortliigiin sairi ile ilgili herhangi bir ifade kulla-
nilmamugtir.

Sarih hakkinda kesin olarak bilinenler, ismi diginda kendisinin bir
Rifaigeyhi oldugu ve ddnemin yayin organlarindan Tasavvuf Dergisinde
baz1 tasavvufi makalelerle kimi siirlere yazdig: serhlerden ibarettir. Seyh
Rizdeddin’in ayrica Ibnii’l-Arabi’ye nispet edilen Risdle-i Tevhid'i®® ter-
clime ettigi kiitiphane kataloglarinda yapilan taramalarda tespit edil-
migtir. Yazmanin ilk sayfasinda eserin miitercimi olarak eg-Seyh Hafiz
Ahmed Rizdeddin Remzi ismi ge¢mektedir. Terciime yazma halinde
olup Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari nr. 1072’de kayithdir.
Risdle-i Marifetii’n-Nefs Terciimesi seklinde adlandirilan terciimenin, so-
nundaki kayittan 4 Haziran 1325/17 Haziran 1909 tarihinde tamamlan-
dig1 anlagilmakeadir.

Seyh Rizdeddin Efendi’nin Tasavvuf Dergisindeki yazilari derginin

% “Seyh Remzi er-Rufai”, Muthibbdn 1/3 (15 Tegrinisani 1325), 23.
3 Risalenin Ibnii’l-Arab?’ye aidiyeti hususundaki bir tartigma igin bk. M. Es’ad Erbili, Nefsini Bilen
Rabbini Bilir, haz. Ercan Alkan (Istanbul: Hayykitap, 2011).
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14-31. sayilar1 arasinda negredilmigtir. Yayimlanan yazilar ve derginin
say1 numaralari su sekildedir:

er-Rifal, Seyh Rizieddin Remzi. “Dervislik Nedir”. Tasavvuf 1/14
(Haziran 1911), 2-4.

er-Rifai, Seyh Rizieddin Remzi. “Kaside-i Feride I”. Tasavvuf 1/15
(Haziran 1911), 4-6.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Riyézet ve Miicahede”. Tasavvuf
1/16 (Temmuz 1911), 4-6.

er-Rifai, Seyh Rizieddin Remzi. “Kaside-i Feride II”. Tasavvuf 1/16
(Temmuz 1911), 6-7.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Serh-i Rumtizat I”. Tasavvuf 1/17
(Temmuz 1911), 3-5.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Kaside-i Feride I1I”. Tasavvuf 1/17
(Temmuz 1911), 5-6.

er-Rifai, Seyh Rizieddin Remzi. “Serh-i Rumizét II” Tasavvuf 1/18
(Temmuz 1911), 3-5.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Miicahede-i Havas”. Tasavvuf 1/19
(Temmuz 1911), 3-5.

er-Rifai, Seyh Rizieddin Remzi. “Liibbiil-mesnevi I (Mesnevi-i
Serif Serhi)”. Tasavvuf 1/20 (Agustos 1911), 2-6.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Serh-i Rumizat I1I”. Tasavvuf 1/20
(Agustos 1911), 6-7.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbiil-mesnevi II”. Tasavvuf
1/22 (Agustos 1911), 4-6.

er-Rifd1, Seyh Rizdeddin Remzi. “Murakabe”. Tasavvuf 1/23 (Agus-
tos 1911), 4-7.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbii’l-mesnevi IV”. Tasavvuf
1/24 (Eyliil 1911), 6-8.

er-Rifii, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbii’l-mesnevi V”. Tasavvuf
1/25 (Eyliil 1911), 5-8.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbii’l-mesnevi VI”. Tasavvuf
1/26 (Eyliil 1911), 5-6.
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er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbii’l-mesnevi VII”. Tasavvuf
1/27 (Eyliil 1911), 4-6.

er-Rifal, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbii’l-mesnevi VIII”. Tasavvuf
1/28 (Ekim 1911), 4-8.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbii’l-mesnevi IX”. Tasavvuf
1/29 (Ekim 1911), 7-8.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbii’l-mesnevi X”. Tasavvuf
1/30 (Ekim 1911), 4-6.

er-Rifai, Seyh Rizdeddin Remzi. “Liibbii’l-mesnevi XI”. Tasavvuf
1/31 (Kasim 1911), 6-7.

Bu yazilardan, ii¢ say1 halinde tefrika edilen Kaside-i Feride, [smail
Hakki Bursevi'nin on dokuz beyitlik besmeleye dair kasidesinin serhidir.
Kaside, Bursevi'nin miiridi Siileyman Zati (8. 1175/1761) ve Pristineli
Hac1 Makstid Huliisi (5. 1347/1929) tarafindan da serh edilmistir.>* Ta-
savvuf Dergisinin on bir sayisinda tefrika edilen Liibbii’l-mesnevi ise
Mesnevi-i Serifin mukaddimesiyle beraber ilk on sekiz beytinin serhi-
dir. Seyh Rizieddin serhin adin, ilk on sekiz beyit Mesnevi'nin 6zii ol-
dugu i¢in bu sekilde belirledigini ifade etmistir. Serhte dnce beytin ter-
climesi verilmig, ardindan “serh” baghg: altinda beyitte gecen kelimeler
izah edilerek “Su halde mahstil-i beyt” alt bagligiyla beytin tasavvufi
aciklamasina yer verilmigtir.?

Seyh Rizdeddin Efendi’nin diger bir yazist Serh-i Rumiizdr adiyla iig
boliim halinde negredilmistir. Tasavvuf Dergisimin 17, 18 ve 20. sayila-
rinda yayimlanan bu yazi, Molla Cam1i’nin Fitihatii’s-sebdb adli divanin-
daki besmele muhtevali bir kasidenin gerhidir.* Rizieddin Remzi bu
serhten 6nce Bursevi’nin besmele hakkindaki kasidesi i¢in bir serh daha
yazmugtir. Bunu negrettigi sirada Molla Cimi'nin de ayni muhteval
bir kasidesi oldugundan haberdar olmadig: anlagilmaktadir. Bunu bir

3 Ahmet Karatag, “Abdurrahman Cami'nin ‘Kaside-i Feride’sinin Terciime ve Serhi”, Divan
Edebiyan Aragtirmalar Dergisi 18/1 (2017), 137-212.

% Serh, bir caliymada giiniimiiz harflerine aktarilarak yayimlanmgtir. Bk. Sener Demirel, “Seyh
Rizaeddin Remzi er-Rifai’nin Tasavvuf Dergisindeki Mesnevi Serhi”, Tasavouf [lmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi 6/14 (2005), 591-629.

% Molla Cim{i'nin bu kasidesi ve Tiirk edebiyatinda etkileri icin bk. Sevgi, “Molla CAm{i'nin
Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, 1-50.
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sohbetleri sirasinda kendisine hatirlatan dénemin Snemli stfilerinden
Seyh Vasfi Efendi’dir (6. 1851/1910). Bunun iizerine merakla manzu-
meyi elde eden sarih kaside iizerine bir serh yazar ve buna da Serh-i
Rumiizdt-1 Cami adin1 verir.”

Serh, klasik eser tertibinde goriildiigii {izere berait-i istihlal yollu
Allal’a hamd, Rasulullah’a salat u selam kisminin da yer aldig: bir mu-
kaddime ile baglar. Devaminda yukarida belirtildigi gibi Seyh Rizéeddin
Efendi, Molla Cami’nin bu manzumesinden haberdar olma sekli hakkin-
da bilgi verdikten sonra risaleyi, kendi ifadesiyle “ihvan-1 tarikim olan
salikleri hall-i rumiizita tegvik i¢in” negrettigini belirtir. Bu ifadelerle ser-
hin hitap edecegi okuyucu kitlesinin 6zellikleri belirlenmistir. Buna gore
serhin okuyucu kitlesi belli bir tahsilden gecerek tasavvufi terbiye altin-
da yetisen ve tasavvufi remizlere ilgi duyan tarikat cevresidir. Bu tarikat
cevresinin, sarihin de mensubu oldugu Rifaiyye tarikati oldugu agikardir.
Sarih, okuyucu kitlesinin nispeten iist diizeyde oldugunu goz dniinde
bulundurmug olmali ki, metin icinde iktibas ettigi ayet ve hadisleri tercii-
me etmemis, hemen her eserde bulunabilecek konulara kisaca deginmis-
tir. Benzer diigiincelerle metinde zaman zaman “erbabina ma’limdur”,
“ma’limdur ki”, “ehli yaninda ma’lam” gibi ifadeler kullanarak meseleyi
uzun uzun anlatmaktan kagindig: goriilmektedir. Bununla birlikte serhin
umuma agik bir dergide negredildigi de unutulmamaldr.

Rizieddin Remzi yukarida da belirtildigi gibi bir sohbet sirasinda
tesadiif ettigi Molla CAm{i’nin s6z konusu manzumesini serh etmekteki
asil gayesi, manzumenin hall ve izaha muhtag “rumaizat”in1 agiklamak-
tir. Gergekten de manzume herkes tarafindan anlagilamayan girift me-
seleleri konu edinen bir metindir. Serhe konu olan bir metnin, i¢indeki
miiskilatin halli gayesiyle serh edilmesi tasavvufi serhlerde sik¢a kargi-
miza ¢ikan Snemli bir sebeptir. Zira sarih, serhedilen tasavvufi metnin
hikmetlerle dolu oldugunu ve bunlarin, ayn1 zamanda bir 4rif olan gair/
miiellife ilahi bir vasitayla sdyletildigini diisiinmektedir.”® Séz konusu

serhe isim olarak Serh-i Rumiizdt-1 Cami (Cami’nin Remizlerinin Serhi)

¥ Seyh Rizieddin Remzi er-Rifdi, “Serh-i Rumiizat 17, Tasavvuf 1/17 (30 Haziran 1327/13
Temmuz 1911), 3.
% Omiir Ceylan, Tasavoufi Siir Serhleri (Istanbul: Kitabevi, 2000), 304.
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verilmesi ayni duruma isaret olmalidir. Dolayistyla Rizieddin Remzi bu
serhi kaleme alirken Molla Cim1'nin bir arif olduguna, manzumesinin
de derin manalar icerdigine ve bu yiizden metnin serhedilmeye layik
olduguna kanaat getirmistir. Burada sarihin, anlagilmasi zor meseleleri
konu edinen bdyle bir metni, okuyucu tarafindan anlagilsin diye serh
etme amacinda, bunu agik¢a ifade etmese de konuyu daha iyi anladigi-
na dair gizli bir ima da vardir.

Serhlerde aligilagelen, mukaddimede kaynak metnin miiellifi hak-
kinda az da olsa bilgi verme gelenegi bu serhte goriilmez. Sarih muhte-
melen okuyucunun Molla Cam?yi iyi tamidigini diisiindiigiinden dola-
y1 onun hakkinda bilgi vermez ve §6yle der: “Hazret-i Monla Cam{i’nin
iktidar1 tizerine sz sdylemegi z3’id gdriiriim.” Bu serhten sonra Liibbii’l-
mesnevi adiyla nesredecegi serhte de ayni gekilde davranir; Mevlana’nin
hayat, siirleri hakkinda, “Hazret-i Mevlana’'nin me’alice biyiikliigiinii,
Mesnevi'nin ma’inice yiiksekligini beyana hicet gérmem.™ diyerek
herhangi bir bilgi vermez. Bu yine yukarida da belirtildigi gibi serhin
belli bir okuyucu kitlesi i¢in yazildigini gstermekeedir.

On dokuz beyitten olugan Molla Cam1 kasidesindeki her beyit
“Ma’nis1”, “Serhi”, “Su hilde mahstl-i beyt” alt bagliklar: altinda serh
edilmistir. Her beyit nce Farsgadan Tiirkgeye terciime edilmis, ardin-
dan beyitte gecen nemli kavramlar, kelimeler agiklanmig, son olarak da
beyit toplu bir sekilde yorumlanmugtir. Serhte ayet ve hadislerden sik-
¢a iktibaslar yapilarak, konu temellendirilmeye caligilmugtir. Rizdeddin
Remzi, beyitleri serh ederken konuyla ilgili farkli gériisleri verdikten
sonra bazen “Mubharrir-i fakir rivayat-1 muhtelifeyi tevfik etmek iciin
su miitila’ada bulunurum ki” gibi ifadeler kullanarak konu hakkinda
kendi diisiincesini ortaya koymustur. Serhte Tiirkge bir tek eserden
alinti yapilmigtir; o da Ismail Hakk: Bursevi'nin besmeleye dair kaleme
aldig1 kasidenin ilk beytidir:

Bir elif bul mekteb-i ‘irfanda ol bay: sor

Kadd-hamide eyleyiip yay gibi andan yay: sor

» Seyh Rizieddin Remzi er-Rifii, “Mesnevi-i Serif Serhi”, Tasavvuf 1/20 (21 Temmuz 1327/3
Agustos 1911), 2.
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Serhte kasidenin ilk beyti agiklanirken sarihin kullandig1 “Besmele-i
serifenin tefsiri ayrica bir risile-i mahstisamizda miinderic bulundugun-
dan burada tekririndan sarf-1 nazar oldu.” ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Bu
ifadelerden Seyh Rizdeddin Efendi’nin besmeleye dair bir risale kaleme
aldigini anliyoruz; fakat bu eserin akibeti konusunda bilgi sahibi degiliz.

Serh-i Rumiizdt, ddnemine gdre oldukga sade ve anlagilir bir Tiirkce
ile kaleme alinmigtir. Arapga ve Farsca tamlamalara -gerek duyulma-
dik¢a- miiracaat edilmemistir. Bu agidan serhte tercih edilen dil hal-
kin kullandigi ve genis kesimlerin rahatlikla anlayabilecegi diizeydedir.
Ciimleler oldukga kisa olup serhte asil konudan uzaklagtiran detayli bil-
giler neredeyse yoktur. Ayrica klasik serh yonteminde gériilen ve ¢cogu
zaman okuyucu i¢in metnin takibini zorlagtiran, kaynak metinde gecen
kelime ve terimlerin gramer $zelliklerine iliskin bilgiler de verilmemis-
tir. Ancak meselenin izaha muhtag oldugu bazi durumlarda kelimelerin
gramer yapilarina da deginilmistir:

Hareke kelimati okutdurmak iizere vaz’ edilen isirat-1 ma’limedir. Bazi
kelimelerde kelimenin sekli tebeddiil etmedigi halde harekenin tebed-
diilii ma’nanin biisbiitiin tebdilini micib olur. Mesela, der (,3) kelimesi
her bir ma’nay1 ifade etmeyen ve her ciimle-i haberiyyenin nihyetine
gelen bir edat oldugu halde “der” kelimesi bab ma’nésina, “diir” kelime-
si inci ma’nasina gelir.*

Bazen de agagida goriildiigii gibi harflerin ebced hesaplarina iliskin
bilgilendirmelerde bulunulmustur:

Ma’lamdur ki ye harfi ebced hesabiyla on eder, on harfinin ‘Arapgast
ise ‘agerdir. Ve ‘arg ve ser’ kelimeleri ager kelimesinin maklibudur. Yani
ager kelimesinde mevcad olan ayn (¢), sin (), ra () harfleri takdim ve
te’hir olundukda ‘arg ve ser’ kelimeleri dahi hasil olur.*!

Serhte dikkat ¢eken hususlardan biri de sudur: Her beyit agikla-
nirken diger beyitlerin agiklamalariyla baglanti kurularak beyitlerin
serhleri arasinda mana itibartyla bir tutarlilik saglanmaya caligilmgtir.
Mesela bir beyitte gecen kelime ve kavrama nasil bir agiklama yapil-

0 Remzi, “Serh-i Rumiizat 117, Tasavvuf 1/18 (Temmuz 1911), 5.
# Remzi, “Serh-i Rumiizat 117, 8.
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diysa kelimenin gectigi diger beyitlerde de ayni veya yakin bir anlam
verilmigtir:
Besmele-i serifede dort nokta vardir. Bunlar ma’nen onun mii’ekkelleri
gibidir. Aktab-1 erba’aya isaretdir. Diger zevita dahi remz olabilir ise
de serhimizde besmele-i serifedeki dort kelime seri’at, tarikat, hakikat,
ma’rifet bablarina tegbih edilmis oldugundan bu stiret-i te’vil ahsen g6-
riilmiigdiir.*?

Seyh Rizaeddin Efendi’nin, serhini yazarken kendisinden dnce ya-
pilmis serhlere miiracaat edip etmedigi bilinmemektedir. Ancak Meh-
med Tevfik Efendi’nin yukarida adi gecen Neg’e isimli serh ¢aligmasini
gdrmedigini soylemek miimkiindiir. Molla CAm{i’nin s6z konusu kasi-
desini de iceren Mehmed Tevfik’in gerhi Seyh Rizdeddin’den yaklagik
alemig yil 6nce tamamlanmigtir. Her iki serh kargilagtirildiginda Seyh
Rizieddin’in bu serhten istifade etmedigi, belki de bu eserden haber-
dar olmadig: anlagilmaktadir. Bagta, her iki sarihin serh yéntemleri bir-
birinden farklidir; Mehmed Tevfik Efendi kelime ve eklerin gramer
yapilarini esas alirken Seyh Rizieddin Efendi daha ¢ok beytin genel
anlamu tizerinde yogunlagmustir. Yine Rizieddin Remzi manzumedeki
her beyti tek tek serh ederken Mehmed Tevfik Efendi anlam bakimin-
dan birbirine bagli beyitleri bir arada gerh etmeyi tercih etmistir. Kul-
landiklar1 dilin yaninda her iki sarihin beyitlere verdikleri anlamlar da
farklidir. Ornek olarak kasidenin ikinci beytinde gegen ‘ahd-i kadim
terkibini Mehmed Tevfik Efendi “Ahd-i kadimden murid ‘Alem-i
ervahdir, kidemle tavsif kesret-i miirfir-1 zamana mebnidir.”* seklin-
de yorumlarken Seyh Rizieddin Efendi terkip i¢in su agiklamay: ya-
par: “Buradaki ‘ahd-i kadimden maksad bezm-i elestteki ‘ahd ve ikrar-1
rtihani degildir. Bu ‘ahd-i kadim ta’ayyiin-i evvele isaretdir.”** Her iki
sarihin serh y6ntemleri, kullandiklar1 dil ve @islup, beyitlere verdikleri
manalar bir arada diisiiniildiigiinde Rizieddin Remzi’nin daha bagarili
oldugu sdylenebilir.

Salih Re’fetin Serh-i Kaside-i Mevlind Cdimi’si de yine Serh-i

# Seyh Rizieddin Remzi er-Rifd1, “Serh-i Rumiizat I1I”, Tasavvuf 1/20 (Agustos 1911), 6.
# Tevfik Efendi, Neg’e, Molla Cami Siirlerinin Serhi, 199.
“ Remzi, “Serh-i Rumiizat I”, 4.
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Rumiizdrtan yaklagtk kirk yil 6nce kaleme alinmig bir serhtir.
Rizieddin Remzi Efendi’nin, esasinda bir terciime hiiviyetinde olan ve
1290/1874te basilan bu eserin matbu niishasini gérmiis olma ihtimali
yiiksektir. Ciinkii her iki serhin, kullanilan dil ve tislup bakimindan
oldugu gibi beyitlere verilen anlamlarda da benzerlikler tagidig1 goriil-
mektedir. Silih Re’fet’in de, eserinde tercih ettigi dil ve iislup, donemi
icin sade ve anlagilir bir diizeydedir. Beyitlere verilen manalar agisindan
degerlendirildiginde her iki serhin yine benzer 6zelliklere sahip oldu-
gunu sdyleyebiliriz. Ornegin; manzumenin iigiincii beytini Rizieddin
Remzi, “Besmele-i serife on dokuz harfdir ki on sekiz bin ‘4lem ondan
feyz-i ‘umtmi bulmugdur.” gseklinde terciime ederken, Silih Re’fet
beyti oldukea benzer ifadelerle “Manziime-i mezkiire on dokuz hart-
dir ki on sekiz bin ‘dlem ondan feyz-i ‘amim bulmugdur.™ seklinde
agiklamugtir. Ancak her iki serh yontem agisindan degerlendirildiginde
aralarinda dnemli farklar g6ze carpmaktadir. Yukarida belirtildigi gibi
Salih Re’fet’in eserini, her ne kadar serh olarak zikredilse de beyitlerin
bazen sadece bir ciimle ile agiklanmasindan, izahlarin olduk¢a kisa tu-
tulmasindan dolay1 bir gerh olarak degil, belki serhe yakin bir terciime
olarak degerlendirmek daha uygundur.

Son olarak sunu belirtmek gerekir ki; Rizdeddin Remzi serh litera-
tiiriinde defalarca serh ve terciime edilerek artik klasiklegen temel me-
tinlerin aksine, iizerinde pek ¢aligma yapilmayan bir metni, yani Molla
Cam1i'nin besmeleye dair kasidesini tercih ederek serh geleneginin de-
vamina ve zenginlesmesine katki sagladigi bir serh metni ortaya koy-
mustur. Az da olsa s6z konusu kasideye yapilan diger serhlerle kiyas-
landiginda ise Rizdeddin Remzi'nin kaleme aldig: serhin yéntem, dil,
tislup ve muhteva agisindan basarili bir metin oldugunu belirtmemiz
gerekir.

Bundan sonraki boliimde Serh-i Rumiizdt-1 Cdmi'nin geviriyazisina
yer verilecektir. Metin giiniimiiz alfabesine aktarilirken transkripsiyon
alfabesi kullanilmamugtir. Ancak Arapga ve Farsca kelimelerdeki uzun

% Remzi, “Serh-i Rumiizat I, 4.
“ Hafiz Salih Re'fet, Serh-i Kaside-i Mevlind Cami (Istanbul: Hadika Matbaasi, 1290), 3.
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tinliiler mutlaka gosterilmis olup bunlar sapka isaretiyle (%), ayn (¢) ve
hemze (;) harfleri ise kesme isaretiyle () yazilmistir. Metnin giiniimii-
ze yakin bir désnemde (1911) kaleme alindig1 g6z Sniinde bulundu-
ruldugunda kelime ve eklerdeki iinliilerin seslendirilmesi konusunda
bugiinkii seklin esas alinmasi daha uygun goriilmiigtiir. Unsiizlerdeki
sertlesme konusunda ise metne sadik kalinmugtir. Metinde gegen ayet
ve hadisler yeni harflere aktarilmamus, anlamlar1 koseli parantezle “[]”
metin i¢inde gosterilerek kaynaklari dipnotta verilmigtir. Metinde za-
man zaman metin tamiri de yapilmus, asil metinden kaynakli bazi imla

hatalar1 diizeltilmistir.

3. Metin

3.1. Serh-i Rumiizit-1 CAmi*’

ole 3 sa e U5 [O hergiin bir istedir]* kelam-1 miinifi miicebince esma
ve sifat ve efali da’ire-i ta’dad ve takrirden haric olan Rabb-i mute’ala
hamd u sipasdan ve e sls A o [Sen elbette iistiin bir ahlika sahipsin.]“‘)
nass-1 celili muktezisinca has’il-i ber-giizidesi tasvir ve tahrirden birtin
bulunan Restil-i ekrem -sallalldhu ta’la ‘aleyhi ve sellem- efendimize
salat u senidan ve 4l ii evlad u verese-i risilet-penahiye de ‘arz-1 ta’zimat
ve tekrimden sonra beyana sur@i’ ederim ki:

Fakir vaktiyle Burtisevi Seyh Isma’il Hakki ~kuddise sirruhu’l-celi-
hazretlerinin besmele-i serifenin ma’ani-i batinesine remz olarak
Kaside-i Feride nimiyla on dokuz beyit iizerine yapmis oldugu
manzimeyi okumus, miitelezziz olmus, hattd ona bir sey yazmug idim.
Kibar-1 megiyih-i miite’ahhirinden merhiim Seyh Vasfi Efendi ile bir
giin isbu Kaside-i Feride tizerine miikileme cereyén etdigi sirada Monla
Cami -kuddise sirruhu’l-‘dli- hazretlerinin dahi ‘ayni ma’niy1 izihen
on dokuz beyitli bir manziimesi oldugunu merhiim miigariin ileyhden

haber almakligim tizerine meraka diigerek erenlerin himmetiyle eser-i

7 Seyh Rizdeddin Remzi er-Rufai, “Serh-i Rumtizat I, Tasavvuf 1/17 (Temmuz 1911), 3-5.

“ Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg:
Yaynlari, 2011), er-Rahman 55/29.

# el-Kalem 68/4.
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mezkiira dest-res olarak ona dahi isbu serhi yazdim ve ismini Serh-i
Rumiizdt-1 Cami koydum.

Hazret-i Monld Cimfinin iktidin iizerine séz soylemegi za’id
goriiriim. Isbu risileyi ihvin-1 tarikim olan silikleri hall-i rumiiza-
ta tesvik icin nesr ediyorum. Miitila’a edecek zevat bundan ciiz’1 bir
neg’e-i ma’nevi duyar ise bu serefte fakiri ihya eder. 15 s .= 45" s 52 5 [O
herseye vekildir]>

SO T

05 5 ke sl sl

Ma’nisi: ‘Alim  ve hakim olan Alldhin  isimlerinin  a’zamu
Bismillahirrahmanirrahim’dir.

Serhi: Besmele-i serifenin tefsiri ayrica bir risile-i mahstisamizda
miinderic bulundugundan burada tekririndan sarf-1 nazar old:.

[sm-i a’zam bahsine gelince: Cenib-1 Hakk’in esma-i li-yetenihisi
ciimleten -asla nisbetle- ‘azim ise de bunlardan ism-i a’zam hangisi
oldugunu bilmek erbab-1 ‘ilm ii ‘irfan i¢in bir mes’ele-i mu’tena biha
teskil eylemis ve bir ¢ok zevat kil u kile sevk etmistir. Ba’zilar “Ahad,
Samed, Muhit” gibi esminin ism-i a’zam oldugunu der-miyan etmisler
ve ehl-i kesf ve miigahede ise bu keyfiyyeti sarahaten bildirmemislerdir.

Monl4d Cimi hazretleri dahi bu beyitte besmele-i serifenin ism-i
a’zam oldigini der-miyan buyurmakeadirlar.

Besmele-i gerifenin yalniz bir isim olmayip esmé-i erba’adan mii-
rekkeb bir ciimle oldugundan maksad-1 ‘dlileri ism-i a’zamin ctimle-i
serife-i mezktrede miinderic ve miindemic bulundugunu beyan olsa
gerekdir. Bu takdirce ism-i a'’zam ya lafza-i Celal yihud Rahman ve
Rahim isimleri oldugu veyahud ciimle-i mezkiirenin hakikati ma’nisina
miisteniden mevcad bir isim bulundugu anlagilmakdadir.

Muharrir-i fakir riviyat-1 muhtelifeyi tevfik etmek i¢in su miitila’ada
bulunurum ki Hazret-i Monla CAmi’nin;

oS g ke clel Gae)

buyurmalarina ve ‘Alim ve Hakim gibi esma-i sifat ma’nasin1 da

ithAm eylemesine gdre ism-i a’zamin sifat ma’nasina gelmeyen bir isim

0 ez-Ziimer 39/62.
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olmasi tezahiir eder. Besmele-i serifede ise sifat ma’nasini miifid olma-
yan isim lafza-i Celal'dir. Ism-i Hti dahi lafza-i Celal'de miindemicdir.
Su halde Hi ismi hiiviyyet-i mutlakaya igiret olarak kabal edilebilir ve
akval tevhid olunur.

b ol o Olajiee

(,.3,\.3 A ) cwl (ad> U

Ma’nisi: Besmele-i gerife iins haremlerinin muhteremlerine gore
‘ahd-i kadimden yeni s6zdiir, demekdir.

Serhi: Harem-seri-y1 iins makim-1 vuslat-1 ilahidir. Bu makimin
harimleri vasil-1 ilallah olan evliyaullah hazerdtidir. Su hilde iins harim-
lerinin muhteremleri kiimmel-i evliyaulldh hazerdudir. Bu gibi zevit
esasen i wlia lsiasl o Al oMb ilss [Allah’m ahlaki ile ahlaklammz; Al-
lal’m sifatlariyla sifatlammz.]>" hadis-i serifi hitkmiine ma-sadak olarak
ahlak-1 ilahiyye ile miitehallik ve sifat-1 ilahiyye ile muttasif olduklarin-
dan kendilerinde Wl sy 057 e [Allah Adem’e biitiin varhklarm isim-
lerini Ggretti.]>? sirr1 zahir ve ism-i a’zama n¥’iliyetleri bir emr-i bahirdir.

Bu gibi zevat ‘indinde besmele-i serif her ne kadar Kur’an-1 Kerim
ile niizalii i’tibariyle yeni bir sdz ise de miisemmasina ‘atfen ta ‘ahd-i
ezelide mevciid bir isim oldugundan kadim ve ebedidir.

Buradaki ‘ahd-i kadimden maksad bezm-i elestdeki ‘ahd ve ikrar-1
riihani degildir. Bu ‘ahd-i kadim ta’ayyiin-i evvele igiretdir.

Su halde mahsil-i beyt: Besmele-i serife hurtif u kelimatdan miirek-
keb hadis bir kelim gibi goriinmekde ise de hakiyik-1 Kur'aniyye'yi
cami’ oldugu cihetle ma’nen kadim ve la-yezildir. Bunu da erbab: bilir,
demekdir.

A odoma 45T b 03)

s 2 L gl e

Ma’nasi: Besmele-i serife on dokuz harfdir ki on sekiz bin ‘4dlem on-
dan feyz-i ‘umtmi bulmugdur.

Serhi: On sekiz bin ‘4dlem ma’lim oldugu iizere on sekiz ‘dlemin

5t Ebi'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytiti, Te’yidii’l-hakikati’l-aliyye ve
tegyidivt-tarikati’s-Sazeliyye, thk. Asim Ibrahim es-Sazeli (Beyrue: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye,
1427/2006), 84-85.

52 el-Bakara 2/31.
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kesret ve teferruw’dtina samildir. On sekiz ‘Alem ise ‘ars, kiirsi, levh u
kalem, eflak-i seb’a, mevalid-i selase ve ‘anasir-1 erba’adan ‘ibaretdir. Ve
‘avilim-i mezkire bi’l-ciimle mevciiditi muhtevi ve muhitdir. Su hilde
besmele-i serifede muharrer on dokuz harfden on sekizi zikr olunan
on sekiz ‘dleme isaret olarak kabiil edilirse bir harf fazla kalir ki o da
ba harfidir. Bu harfde esrir-1 ‘acibe vardir. Kendisi hakikatde bir harf
iken telaffuz olundugu vakit iki harfle telaffuz olunur. Iste o elif ki bdda
miindemicdir, gizli kalir. Nitekim bismilldh (@ ) kelimesinin ash bi-
ismi (L) oldugu halde bd sine vasl edilmis, elif mahftiz ve mestir kal-
mugdir. Iste ‘4lemlerin on dokuzuncusu bu sirdir, s W1 5 e LW [Tnsan
benim sirrimdir, ben de insamm sirriyim.]*> hadis-i kudsisi bu sirra igaretdir.
O ‘dlem, ‘Alem-i kiibradir ve a’zam-1 esmadir, yani insin-1 kimildir.
Hazret-i Seyh Isma’il Hakki Burfisevi bu mazmiinu beyan igin;

Bir elif bul mekteb-i ‘irfanda ol bdy: sor

Kadd-hamide eyleyiip yay gibi andan yay sor

buyurmuglardir. Bu stiretde besmele-i gerifenin on dokuz harf ol-
mast ma’ni-y1 cAimi’u’l-cem’i miifid olmak ve ‘dlem-i laht ile ‘Alem-i
siihtid, yani ‘dlem-i viicid ile ‘4lem-i imkan beynindeki esrin ‘ayan
etmek icindir.

ot S S b o

ot g Al by > 5

Ma’nast: Besmele-i serifedeki bismi () kelimesi ii¢ harfdir ki ben
kafiyim der, iimid ve havf vartalarinda sana niishadir.

Serhi: Bismi () kelimesindeki ii¢ harf ultithiyyet, niibiivvet, velayet
esririna igaretdir. ‘Alem-i lahit ve ceberit ve melekiita simil olan bu
esrar her maksada kafi ve her derde safi’dir.

Hirz, ‘avalim-i selise-i mezkiirenin birlesdigi niisha-i kiibradur.

Umid u bim, havf u rec ahvalidir. Bu ahvél zahidlere mahstisdur.
Mukarreblere kabz u bast, vasillara mahv u sahv, kimillere celal ii cemal
stiretinde tecelli eder.

Bu stiretde ma-hasal-i beyt: Besmele-i serife ‘4lem-i lahat ve ce-

% Hadis oldugu belirtilen bu sdziin kaynag tespit edilememistir.
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berfit ve melekaitun tecelli etdigi bir niisha-i kiibradir ki her sinif-1 hal-
ka hengim-1 vartada teselli-siz demek olur.

055 95 o 9% ) e oS S B

O

Ma’nist: Besmelenin bdst ikiden eksik degildir. ki cihani nokta gibi
onun tahtinda ikimet edici gér.

Serhi: Besmelenin bds1 iki harf oldugu yukarida séylenmigdi. Bu iki
harf niir-1 niibiivvet ile velayete isaretdir.

Tki giin, ‘4lem-i zahir ile ‘4lem-i batindir, diinya ve ahiretden ‘ibaret-
dir.

Nokta, niir-1 ahadiyetdir.

Bu siretle mahstil-i beyt: Besmelede diiny4 ve dhirete revnak veren
nir-1 niibiivvet ile niir-1 velayeti gér ki bunlar bdnin tahtindaki nok-
tadan, yani niir-1 ahadiyetten miistenirdirler, demek olur.

3587 W53 a4 s o

O IUT S

Ma’nisi: Besmelenin destere gibi olan sini ti¢ diglidir ki, diismanin
bagin siyaset ile iki parca etdi.

Serhi: Sin () harfi hadd-i zAtinda bir harf oldugu halde telaffuz edilir
iken ii¢ harfle sdylenir ve siiliis ve nesih gibi huttitda ii¢ dendén ile ya-
zilir. Bu da bir zatta ii¢ sifatin, yani ii¢ kuvvetin zuhtirundan kinayedir.
Bu ii¢ sifat niibiivvet ve veldyet ve hilafet olup Fahr-i ki’inat —aley-
hi ekmelii’t-tahiyyat- efendimiz hazretlerinde tecelli etmigdir. Zat-1
serifleri enzir-1 ma’neviyye ve siyaset-i zahiriyye ile me’mar buyurul-
duklarindan a’da-y1 dini ‘azib-1 uhreviyye ile te’dib ve siyaset-i diinye-
viyye ile terhib buyururlar idi.

Bu siiretde ma’ni-y1 beyt: Besmele-i serife bir alet-i kétr'a-i
ma’neviyyedirkizis 2% 3 st i [Benyeryiiziinde bir halife yaratacagim.]®
dyet-i kerimesi mazmiinuna eren zevit onun ile diisman-1 dini siyaset

ederler, demekdir. Esasen siyaset kelimesi sin () harfiyle bed’ eder ki bu

dahi bir tesadiif-i ‘acibdir.

> Tasavvuf Dergisi'nde tefrika edilen metnin ikinci kismi buradan itibaren baglamaketadir. Bk. Seyh
Rizieddin Remzi er-Rufai, “Serh-i Rumiizat 11, Tasavvuf Dergisi 1/18 (Temmuz 1911), 3-5.
% el-Bakara 2/30.
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Sl JY) e dedr

ooy pllas Gl aSn

Ma’nisi: Besmele-i serifenin ¢esmesi gibi olan mimi ziilal-i hayatdan
¢lirtimiiy kemikleri ihya eder.

Serhi: Mim (;) harfi ism-i nebi olan Muhammed -sallallahu ‘aleyhi
ve sellem- kelimesinin ilk harfine isret olmakla ¢egme-i mimes menba’-1
‘irfain-1 Muhammedt'dir.

Zilal-i hayat kiyimete kadar piyidir olan ilm i serfat-i
Muhammediyye’dir.

[zim-1 remim-i cehl ve dalilet iginde kalan kifirler ile ‘ansira meyl
yiiziinden kalbleri ciiriiyen gafillerdir.

Bu sfiretde ma’'ni-y1 beyt: Besmele-i serifenin mimi menba’-i
seri’at-i Muhammed?'dir ki ondan nebe’an eden ‘irfan-1 Muhammedi
kiiffarin atesini irva ve ‘dsilerin kalblerini ziilal-i sefa’at ile iska ve ihya
eder, demek olur.

Oliggalr (g ) il 2

S slas jlnel ogid

Ma’nisi: Besmele-i serifenin her elifi cidiiveslerden dolay: ‘asi-y1
Kelim’in give-i i’cAzidur.

Serhi: Besmele-i serifede biri iigiincii beytin gerhinde sdylendi-
gi vecihle bdda miindemic olmak iizere dort elif mevcddur. Esisen
besmele-i serife dort kelimeden miirekkebdir ki bu dért kelime ser?’at,
tarikat, hakikat ve ma’rifet makamlarina igaret olup zikr olunan dért elif
makamat-1 mezktrenin mii’ekkilleri bulunan aktab-1 erba’aya remzdir.
Aktidb e b 6 [Sana buyuruldugu gibi dosdogru ol!/]® nass-1 celinin
istikimetiyle kimetleri mevziin olmug zevit-1 muhtereme olup bun-
lar cadiiveslere kargt “asd-y1 Kelimullah'in give-i i’cAzina maliktir. Yani
Hazret-i Misa izn-i Hak’la nasil ‘asisini sdhirlere ve miinkirlere karsi
isti'mél ederek mu’cizit-1 bahire gsterdiyse aktib-1 miigiriin ileyhim
de niifiisa ve miinkirine karsi besmele-i gerifeyi isti'mal ederek ‘ayni

asar-11’caz-niimay1 gosterir.

3 el-Had 11/112.
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Cadtivesten maksad nefis ve seytin gibi mevini™-i batine veyahud
kiifiir ve nifak gibi dalalet-i zahiriyyedir.

Bu stiretde ma’ni-y1 beyt: Besmele-i gerifenin her elifi Syle esrir-1
‘ayniyyeyi cami'dir ki nefis ve seytina veyahud kiifiir ve nifika kar-
st Hazret-i Masd -‘aleyhi’s-selimin- ‘asisinin gosterdigi asar-1 harika-
niimay1 izhir eder, demekdir.

slg Y s ame dala

s o St o

Ma’nast: $ahid-i ma’na giimiis gibi parlak olan yiiziine ldm’dan (J)
gece renkli turre koydu.

Serh: $ahid-i ma’ni ma’niy1 goren ve bilen demekdir. Bu da . e ¥
WY [Gaybi Allah’tan bagkas: bilemez.]”” kelami miicebince zat-1 Hak’dur.

Besmele-i serifenin ldm ki lafza-i Celal’e isaretdir, wy ¥ cls 15 g5
[O’nun zatindan bagka hersey yok olacakir]® kelam-1 celili miicebince
vech-i Hakk’a ma’tiifdur. Vech-i Hak ise vl gl 55 5 1.2 alias” o [O’nuin
benzeri hicbir sey yoktur. O hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir]® nass-1
kerimi vechiyle her seyden ve ‘ale’l-husiis miisAhededen miinezzehdir.

Su hilde ma’na-y1 beyt: Besmele-i serifedeki sahid-i ma’na ki lafza-i
Celale, yani vech-i Hak’dir, leme’in-1 nfir-i zatisi mevctidit ihrak ve
mahv etmemek iizere seb-reng turresiyle, ya'ni miirekkeble yazilmus
kelime ile vechini setr etdi. Yani zuliimati hicablar ile de mestar oldu,
demekdir.

Esasen bu beyitte lafza-i celali vech ve ldm1 da turre-i ziilfe tesbihde
$2’irAne ve ‘asikine niikteler vardir ki erbAbina ma’limdur.

il Al sl absle

et e ok OF wils

Ma’nést: Mégita-i kalem gibi kokulu olan ol turre iizerine seddeden
bir sane diizdii.

Serhi: Lafza-i Celale’nin iizerinde bulunan tesdid harfi ldm iki kere
okutdurmak i¢in kullanilan bir igiret hatti oldugu ma’limdur. Lakin

gara’ibdendir ki bu igaret seklen gayetkiiciik olmakla beraber lafzatullaha

57 en-Neml 27/65.
% el-Kasas 28/88.
¥ eg-Stird 42/11.
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miigabihdir. ‘Ayn1 denilemez amma gayri da degildir. Mdgita-i hdme
yed-i beyza-y1 kudretdir ki jemim-i ‘anber, ya'ni bliy-i ma’rifet nesr
eden ol tugra-i garranin, ya'ni lafza-i Celale’nin mukabiline tegdid sek-
linde, ya'ni ‘ayn1 sekilde bir tarak diizmiigdiir.

Su hilde o seddede insidn-1 kimile igiret vardir. Ve isbu beyit sl a1 o
S0 Je o1 [Allah Adem’i kendi suretinde yaratmqtlr.]f’o hadis-i kudsisine
remzi muhtevidir. Tesbih cihetinden ldmin turre-i ziilfe ve seddenin
taraga benzetilmesinde de ayrica ‘ulviyyet-i §a’irAne vardir.

Gara’ibden olarak diger bir sey daha anlagiliyor ki &0 ... Sbly s
hadis-i serifi® miicebince zaman-1 sa’adetde huz{ir-1 nebevide ve ila
yevmina hazi ravza-i mutahharada hidmet esnisinda vurulan ve tarikat-i
‘aliyye-i Rufaiyye’de kullanilan ha’ita-i miibarekenin ismi seddir, sed-
de ile ‘ayni kelimeden miigtakdir. Binden’aleyh tegbihit-1 mezkireyi
im’An-1 nazar ile miigAhede etmek 1azimdir. Bu s6z her ne kadar ziilf-i
yare dokunsa da erbabina kars1 ketm edilemeyecek hakiyikdandir.

ConSy gsn Sla L &S pls

e e Bl (03 g

Ma’nisi: Besmele-i serifenin hdsi hiiviyyetin hdsiyla beraberdir. ‘Akil
sahiblerinin fehmi ha-y1 hiiviyyetde hayrandir.

Serhi: Besmele-i serifenin hds1 lafza-i Celale’de bulunan hadir ki
hiive (s») ism-i serifine isaretdir. Hiive ismi hiiviyyet-i zitiyye demek-
dir. Hiiviyyet-i zatiyyeyi miildhaza ve fehm ve idrake ‘ukiil-i beger
miisd’id olmadigindan «s & i, 5 [ Yine Allah, sizi kendisine kargi dik-
katli olmamz hakkinda wyarmaktadir]® ayet-i kerimesi miicebince bu
babda fikir yiiriitmek memnt’dur. Su kadar ki 055 a0 ol @lls 3 0
[Siiphesiz bunda diigiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir]® kelam-1
‘izzeti miicebince 4sir ve ef'al ve sifat-1 ilahiyyeyi tefekkiir etmek ci’iz
oldugundan ve 4yat ve 4sir-1 ilahiyyeyi tefekkiir ederek hakayik-1
esydya vustl 1azim geldiginden ve hakayik-1 esyay1 biraz fehm edenler

% Buhari, Isti’zdn, 1.

o' Hadis olarak nakledilen bu s6z Hz. Peygamber'in hac yaparken sdyledigi bir hadis olarak
kaynaklarda su ifadelerle gegmektedir: oSk Sbloy gy (Lzarlarmzt viicutlanmza sikica sarim.).
Bk. ibn Mace, Mendsik, 108/3119.

62 Al-i imran 3/30.

% er-Riim 30/21.
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ise diigar-1 hayret olmamak gayr-1 kibil bulundugundan 4sir ve efal-i
ilahiyyeyi miilihaza eden zevi’l-‘ukil hi¢bir zaman miistagrak-1 hayret
olmaktan kendini men’ edemez.

Su stiretde mahsl-i beyt: Besmele-i serifenin hdsinda sirr-1
hiiviyyet-i zitiyye mekntizdur ki nazar-1 hakikate okuyan erbab-1
iz’n asar-1 kudrete hayran ve ser-gerdan olur, demekdir.

N N

pebe e ds s ol ai

Ma’nist: Besmele-i serifede iki ra vardir ki her biri birer incidir.
Onun hokkasi ‘arg-1 ‘azimin kalbindedir.

Serhi: Besmele-i serifedeki ra harfleri Rahmdn ve Rahim isimlerinin
ilk harfleridir. Ism-i Rahman niir-i cemale ve ism-i Rahim niir-i Celal’e
nazirdir. Bunlar iki ntrdur ki ‘avalim bir an ziyasindan mahriim kalsa
mahv u nabid olur. Bunlarin inciye tesbihi sifiyetlerinden ve parlak-
liklarindan kindyedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de ¢z ) 55 L. s o555
05 e 5 U et [Ofanus da sanki inciye benzer bir ylldlz gibidir ki,
(...) yani zeytinden tutugturulur. Bu adacin yagi, ates dokunmasa bile ne-
redeyse aydinlatacak (kadar berrak)tir. Nur iistiine nur.]** buyurulmugdur.
Ve niir-1 rahmet kevkeb-i diirriye tesbih edilmis ve niir tizerine nir
oldugu ulii’l-elbaba bildirilmigdir.

Hokka ta’biri bir tegbihdir. Ciinkii inci i¢in bir hokka -kab lazimdur.
Halbuki nfir-1 rahmetin hokkasi ise ‘arg-1 ‘azimdir. Bundan Hazret-i
Mevlana -kuddise sirrthu’l-ali-nin maksadi s 00 e o [Rahmdn,
Arg'a kurulmugtur.]” ayet-i celilesine remz etmekdir. Keyfiyyet-i istiva
ise cok “Alimleri diigiindiirmiis ve ‘4rifleri hayrete ilka etmigdir.

Su halde mahstl-i beyt: Besmele-i serifeden iki ntr-1 dirahgin
leme’an eder ki biri cemal yiiziinden rahmet-i has, digeri celal yii-
ziinden rahmet-i ‘4mdir ve bu her iki rahmet ise dogrudan dogruya
‘arsullihdan, yani cAnib-i Hak’dan miirseldir, demekdir.

Olas o3LeS ol azed

w2y 2 S S L

o en-Nir 24/35.
% Taha 20/5.
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Ma’nisi: Besmele-i gerifenin gonca gibi agzini agmis olan hdst sana
cennet baggelerini ‘arz eder.

Serhi: Besmele-i serifede bulunan iki hd harfi ki, yine Rahmdn ve
Rahim isimlerinde mevctddur, bunlar ‘ale’l-itlik ebvib-1 ilihiyyeye
isaretdir. izt s s> cie [Rahmetim gazabimi gecri]® hadis-i kudsisi
micebince ebvib-1 rahmet-i ilahiyye ise her giinahkir ve tevbekar
icin kiisadedir. i cus, o vl ¥ [Allal’mn rahmetin iimidinizi kesmeyin!]®’
dyet-i kerimesi miicebince rahmet-i ildhiyyeden higbir vakit timid kat’
olunamaz. Diinyada ve hiretde ebvib-1 rahmet kiigadedir.

Su hilde mahsil-i beyt: Besmele-i serife ile diiny ve ahiret i¢in iki
bab-1 rahmet kiisdde kilinmigdir ki zat-1 Rahman’a ism-i serifiyle ructy’
eden her tevbekar ni'met-i cinn ile be-kim olur, demekdir.

S ey > 05 5 4

M0 O e

Ma’nist: Senin i¢in nin Rahman’in etegini tutdu, Rahim olan Al-
lah’in rahmetini ve lutfunu taleb eder.

Serhi: Niindan murid ntir-i pik-i Muhammedidir ki Joals Lo,
s [Allalh'm ilk yaratngr benim nurumdur.]®® hadis-i serifi micebince
ta’ayyiin-i evveldir. g3 j2s o+ o5l 5 W1 e U1 [Ben Allah’tanim, miiminler
de benim nurumun feyzindendir]® hadis-i serifi dahi bunu miieyyiddir.
Isbu minun Rahméan’in etegini tutmast denilmesi kurbiyyet ve vuslat-1
risilet-penahiyi beyandir. Hakikatde ‘indallah gafi-i rliz-1 cezi ol Restil-i
bi-hemtadir. Sefd’at-i Restilullah ise o oo ASH WY sstis [Sefaatim iim-
metimden biiyiik giinahlan olanlar icindir]” kelam-1 “dlisi mficebince
giinahkir iimmetine mahstisdur. Ve besmele-i serife ki Kur’dn’dan bir
dyet-i kerimedir, ona tevessiil edenler zimnen Restlullah -sallallihu
‘aleyhi ve sellem- efendimize dahi ructt’ etmis bulunur.

Su hilde mahstil-i beyt: Besmele-i serifenin niinu sefd’at-i seyy-

% Acluni, Kegfii'l-hafd, 1/448.

97 ez-Ziimer 39/53.

¢ Acluni, Kegfii’l-hafd, 1/265-266.
% Acluni, Kegfii'l-hafd, 1/237.

7 Tirmizi, Kiydmet, 12/2436.
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idii’l-miirseline isaretdir ki senin i¢in huztir-1 Rabbii’l-‘Aleminde liituf
ve magfiret talebinden bir an hali kalmaz, demek olur.

£ 5 b i S

e i o> Ol o>

Ma’nisi: Besmele-i serifede olan ye (s) ondur, ondan ‘ars ve ser’
miindemicdir. ‘Akl-1 selimin gziine ‘ayinen gériinmekdedir.

Serhi: Ma’lamdur ki ye harfi ebced hesabiyla on eder, on harfi-
nin ‘Arapgast ise ‘agerdir. Ve ‘arg ve ser’ kelimeleri ‘ager kelimesinin
maklibudur. Yani ‘ager kelimesinde mevciid olan ayn (¢ ), sin (3), ra ()
harfleri takdim ve te’hir olundukda ‘ars ve ser’ kelimeleri dahi hasil olur.
Bu misra’da Mevlana Cam1 hazretleri isbu kelimat-1 selisenin maklitben
isti'maliyle bir san’at-i si’riyye gostermiglerdir ki giir (,-x) kelimesinin
dahi kelimit-1 mezkiire nev’inden olmas: tesadiifat-1 garibeden diig-
miigdiir. Bundan besmele-i serifede ‘arsdan ser’a kadar mevciid olan
‘ulim-i ilahiyyenin miindemic oldugu anlagiliyor ki bu tarz telakki
Imam ‘Ali -kerremalldhu vecheh- hazretlerinin s 4l o5 o o8 L i
) o)l ey 3 g S Bl 0 L Sy oS a3 [Allahin kitabin-
daki her sey Fatiha’dadir. Fatiha’daki her sey besmelededir]” kelamlarina
muvafik diigmiis ve ehli yaninda ma’lim bulunmugdur.

Bu stiretde seri’at ve tarikat ve hakikat ve ma’rifet bablarina ‘4id o her
makimin dahi besmele-i serifede goriilebilecegi anlagiliyor ki misra’1
sini bunu ancak ‘ayn-1 basiretin gérecegini bildirmekdedir.

Mabhstil-i beyt: Besmele-i serifede makamait-1 seyr ii siilik miinde-
micdir, kalbleri pak olanlar onu ‘ayinen goriir, demek olur.

39y B Sy

e g8 2 o Sl

Ma’nist: Besmele-i serifede bulunan harekelerin berekatindandir ki
salik-i tarikat nehc-i miistakim iizere gider.

Serhi: Hareke kelimiti okutdurmak {izere vaz’ edilen isarat-1
ma’limedir. Bazi kelimelerde kelimenin sekli tebeddiil etmedigi halde
harekenin tebeddiilii ma’nanin biisbiitiin tebdilini miicib olur. Mesela der
(>) kelimesi her bir ma’nay: ifide etmeyen ve her ciimle-i haberiyye-

7 Hz. Ali’'ye nispet edilen bu sdziin kaynagi bulunamamistir.
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nin nihdyetine gelen bir edat oldugu hilde der kelimesi bib ma’nisina,
diir kelimesi inci ma’nisina gelir. Iste Hazret-i Pir'in harekattan berekat
¢ikarmast bu ma’nayr beyin i¢indir. Zird silik bidayetde ‘avimdan
ma’did iken seyr ii siilik ile harekdtinin tebdili, ya'ni efal-i kabihasinin
a’mal-i silihaya tebeddiilii sebebiyle ‘ayni salik muhlisin, mukarrebin
vasilin ziimresine dahil olarak insin-1 kimil olur. Halbuki seklen ken-
disi yine insindir. ‘Avimdan stiret-i zhiriyye sebebiyle farki yokdur.
Halbuki ma’nica ¢ok tebeddiil vardir. Bi-ma’na olan der’in diir olarak
inci ma’nisini ifade etdigi gibi mertebe-i hayvanide bulunan bir salik de
harekitinin tebeddiilii sebebiyle Hak ile hak olur. Ve kendisinde 3 «os, Uy
o D S 5 ey [(Oku) attiginda da sen atmadin, Allah atn.]’ sirr tecelli eder.

Py oS ) 08 -

e L gy 293 oS a

Ma’nasi: Her kim ki bek4 meclisine nedim olursa besmele-i serifenin
sitkinundan resm-i siik{in hasil olur.

Serhi: Besmele-i serifenin harekati ahval-i siilitka tegbih olunmug
idi. Bu stiretde resm-i siikiin menzil-i istirdhat, ya’ni makam-1 vuslat
olmak lazim gelir. 4 o 0ps a5l a1, ¥ [Miimine Allal’a kavugmak diginda
rahat yoktur]”* kelam1 buna delalet eder. Ve bu makama vasil olan zevat
besmele-i serifenin sekenatr esrarina vakif olur.

Su halde mahstil-i beyt: Beka billah menziline vasil olan zevitda
besmele-i serifenin siikiinu zdhir olur, demekdir. Esisen besmele-i
serifenin harekati nasil ‘ulvi ise sekenati dahi bi’t-tabi’ ol vecihle ‘ulvidir.
ke 1S Jpu [Onlarin iizerine giiven duygusu ve huzur indirdi]” kelim-1
‘izzetiyle tebsir edilen sekine iste bu haldir ki kemal-i evliyaullihda
kemal derecede bulunur.

Skt aen ci8 sus o

e 30 o O Sl e

<
N

el-Enfal 8/17.

Metnin iigiincii boliimii buradan itibaren baslamakeadir. Bk. Seyh Rizieddin Remzi er-Rufai,
“Serh-i Rumfizat 11", Tasavvuf 1/20 (Agustos 1911), 6-7.

ibn Hanbel, ez-Ziihd, 1/128.

> et-Tevbe 9/40. Ayet tam olarak su sekildedir: ale S A1 J56 “Bunun iizerine Allah ona giiven ve
sekinet indirdi.”

N
3

~
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Ma’nisi: Besmelenin noktalar1 hidayet yildizi olup o noktalardan her
biri div-i racimi recm edicidir.

Serhi: Besmele-i serifede dért nokta vardir. Bunlar ma’nen onun
mii’ekkelleri gibidir. Aktab-1 erba’aya isaretdir. Diger zevata dahi remz
olabilir ise de serhimizde besmele-i serifedeki drt kelime serf’at, tarikat,
hakikat, ma’rifet bablarina tegbih edilmis oldugundan bu stiret-i te’vil
ahsen goriilmiigdiir. Aktab-1 erba’a ziten evlid-1 Restilullih’dandir.
Ve il 281 wols 0o ol [Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyar-
samz hiddyete erersiniz.]” hadis-i serifi miicebince bunlar birer necm-i
hidayetdir.

Div-i racim 4fak itibariyle de nefse ‘atf edilebilir. motas bl sledi L,
orblel C;:.-J Ller o [Andolsun biz, en yakm gogii kandillerle donattik. Onlar
seytanlara anlan taglar yapnk]” ayet-i celilesi mazmiin-1 miinifi iizere
mesibih seytinlari recm ederse rical-i miigariin ileyhim de & josus 0
A s [insanlarin kalplerine vesvese veren]” kelam-1 kerimi miicebince
sudiir-1 nasa vesvese ilkA eden ve ehl-i tarik ‘indinde nefis ta’bir olunan
divleri recm ederek saliklerin vesavis-i sirk ve dalaletten kurtulmalari-
na bi-izn-i HudA mu’avenet ederler. Ya’ni menazil-i nefsi bila-hatar
gecmelerine vesile olurlar.

Bu stiretde mahsil-i beyt: Besmele-i serifedeki noktalar seytan ve
nefse kargt Syle birer dine-i recmdir ki ciimle-i serife-i mezkiireye
miidavim olanlar onlarin vésitastyla seytan ve nefse kargt miidafa’a ve
muhifaza olunarak rah-1 hidiyetde seyran ederler, demek olur.

Coitary g 0 51 ol

oy OF sl s ax g

Ma’nési: Cami! Eger hatm rahmet iizerine olmasaydi besmelenin ni-
héyeti neden dolay1 Rahim oldu.

Serhi: Hatm hiisn-i hatimeye igaretdir. Bundan mii’minler ve salik-i
rah-1 hidayet olanlarin hiisn-i hitimeye mazhar olacaklari tezhiir eder.

o)y o) U1 5 Ui [ Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aitiz ve siiphesiz O’na

70 Acluni, Kegfii’l-hafd, 1/147.
77 el-Miilk 67/5.
78 en-Nas 114/5.
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dinecegiz.]” nass-1 celili muktezasinca ciimlemiz Hakk’a ric’at ediciyiz.
Hakikatde evvel ve ahir yokdur. =¥, J¥i 5= [O, ilk ve sondur.]* kelam-1
miinifi iizere evvel ve 4hir olan zit-1 Hak’dir. Binden’aleyh hiisn-i ha-
time Hakk’a vustildiir. Bu mertebede gerci vusill ve fark dahi bulunmaz
ise de beseriyyet nokta-i nazarindan dyle i’tibar edilmek lizimdir. Ni-
tekim Restilullah -sallallahu ta’ala ‘aleyhi ve sellem- efendimiz hazretleri
hakkinda Jo¥i .o el s 553, [Muhakkak ki ahiret senin icin diinyadan daha
hayirhdir.]** buyurulmugdur.

Hazret-i Monla Cami'nin maksad-1 ‘Alileri mAdam ki besmele-i
serife Rahim ismiyle nihdyetlendi, miidavimleri vasil-1 rahmet olsa ge-
rekdir, demekdir. Ve bunu beyan ile kendisi dahi rahmet-i ilihiyyeye
timidvar oldugunu izhir eder. Cenib-1 Mevla ciimlemize ism-i gerifi

medliliine mazhariyetle hiisn-i hitime ihsin buyursun. Amin.

Sonug

Seyh Rizaeddin Remzi Efendi, ismi ve dénemin Tasavvuf Dergisinde
kaleme aldig1 birkag yazisi diginda hakkinda pek bilgi bulunmayan bir
zattir. 19. yiizyilin sonu ile 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde yagamig bir Rfai
tarikati seyhi oldugu anlagilmakeadir. Esasen miinzevi bir hayat yasadi-
gini, bu yiizden ¢ok fazla taninmadigini belirtmek miimkiindiir. An-
cak Mesnevi'nin ilk on sekiz beytine yazdig1 serh, Tasavvuf Dergisinde
nesredildigi sirada kendisinden “urefi-y1 iimmetten Seyh Remzi Rufai
Efendi” olarak bahsedilmesi -en azindan bazi kesimlerce- tanindigini
ve dahasi dénemin arif bir sahsiyeti olarak bilindigini gdstermekte-
dir. Tasavvuf Dergisinin 17, 18 ve 20. sayilarinda tefrika edilen Serh-i
Rumiizdt-1 Cdmi adli yazisi, Molla Cam1i'nin besmeleye dair on dokuz
beyitlik kasidesine yazilan bir serhtir.

Makalede bagta, hayatina dair pek bilgi bulunmayan sarih hakkinda
elde edilen bilgiler paylagilmig, ardindan Serh-i Rumiizdrin geviri yazi-
sina yer verilmistir.

Nispeten giiniimiize yakin bir ddnemde, yani 1911 yilinda kaleme

7 el-Bakara 2/156.
80 e]-Hadid 57/3.
81 ed-Duha 93/4.
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alinan Serh-i Rumiizdt-1 Cdmi, tasavvufi serh geleneginin Osmanli’'nin
son dénemlerine kadar giiglii ve canli bir bigimde devam ettiginin sa-
yisiz drneklerinden biridir. Bu risale, ayni zamanda tasavvufi serh gele-
neginin kapsamini genisleten bir ¢abanin iiriinii olarak da kabul edile-
bilir. Gerek tasavvufi serh metinleri literatiirii gerekse Molla Cimi’nin
kaleme aldig1 eserleri g6z 6niine alindiginda serh ve terciime faaliyetleri
seciminde artik klasiklesen kaynak metinlerin aksine, tizerine pek dii-
stintilmemis bir manzumenin, yani Molla Cami’ye ait besmele hakkin-
daki bir kasidenin se¢ilmis olmasi gelenegin zenginlesmesi agisindan
onemlidir.

Seyh Rizieddin Remzi kendisini Ruifai olarak tanitan bir sarih ol-
makla birlikte serh ve terciime i¢in sectigi kaynak metinlerin ekberi
gelenege yakin metinler olmasi da dikkate deger bir noktadir. Sarihin
diger eserleri de diisiiniildiigiinde serh yapmak igin tercih ettigi Mol-
la Cami, Ismail Hakk1 Bursevi, Mevlana ve Ibnii’l-Arabi gibi stfilerin
metinleri kadar bu metinlere yaptigi yorumlar da ekberi geleneginin

icine dahil edilebilir.
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Summary

Molla Jam is a sufi poet whose fame has crossed the continents since
the time he lived, and who gained the deep respect of scholars, poets
and people in a wide geography from India to the Balkans. His fame is
due to his poetic power as well as his scientific knowledge. He studied
almost all the religious and mental sciences of the period such as figh,
tafsir, hadith, mysticism, philosophy, music, literature, and Arabic lan-
guage, and he demonstrated this with great competence in his works.
Molla Jami, also known as “ Khatamat al-shuara”, is accepted as the
greatest poet of Persian literature after Hafiz-e Shirazi.

Molla Jami has written more than forty-five poetic and prose works
in his life spanning nearly fifty years. The majority of these works,
some of which have not survived, are in Persian. In addition, he showed
his dominance Arabic by writing in this language. Molla Jam1’s ideas
were widely appreciated while he was still alive, and his sincere rela-
tions with the Turks, due to the geography he lived in, ensured that

most of his works were translated into Turkish in a short time.
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Molla JamT?’s strong influence on Turkish literature emerged espe-
cially in the context of his mathnavi named Yusuf and Zuleykha. This
mathnavi of Jami, which was written as a nazirahto Nizam1’s Khusrev u
Shirin and accepted as one of the most successful love stories, pioneered
many mathnavi written with the same name in Turkish literature. He
completed his mathnavi named Yusuf u Zulaykha, written under the
influence of Hamdullah Hamdi Jami, when Molla Jami was still alive,
that is, in §97/1491.

In addition, some odes, ghazals and couplets selected from the divans
have been translated and annotated by different authors. In his work
called Neshe, Seyyid Mehmed Tevfik Efendi included the commentary
of nine odes and eleven ghazals that he chose from the mosque divans.
One of these gasidas, which is annotated in the work, is a poem with
basmala content. Molla Jami’s ode and other poems he wrote about
basmala have a very important effect on classical Turkish poetry.

In this article, firstly, after giving a general information about the
poems written in basmala, a qasida written by Molla Jami in the type
of basmala, which is translated and commented independently into
Turkish, will be introduced and evaluated in the context of its course
and effects in classical Turkish literature. Then, the commentary
written by Rizaeddin Remzi, one of the last periods Rifai sheikhs, on
the aforementioned poem of Molla Jam1 will be discussed, and the
transcription of the text will be included.

Basmala, as a genre in Islamic literatures, is an important subject on
which individual poems are written. The prose works that evaluate the
virtues, importance and secrets of the basmala as scientifically inde-
pendent are generally given names such as Basmala Risala and Basmala
Tafsir in the literature. In such works, the religious judgment of the
basmala, its virtues, the evaluation of the names and words in it in terms
of syntax, and the esoteric interpretations of the letters are explained
from different angles. It is a rule that should be followed for poets and
authors of the classical period that almost every work in prose or verse
begins with basmala. Because the poet/author, who knows the hadith
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that everything that does not start with basmala will be fruitless, started
his work with basmala, thus wishing that his work would be beneficial
as well as fulfilling a religious obligation. Under the influence of Molla
Jami, many poets in classical Turkish poetry entered their works by
compensating the basmala, that is, by citing the basmala in the first line
of the couplet.

However, the influence of Molla Jami on Turkish poets and au-
thors on basmala is not limited to this. The detached basmala poems
he wrote have also become a ground text for Turkish poets by writing
nazirahson them. We can say that Molla Jam1’s basmala poems and es-
pecially the aforementioned nineteen couplet qasida left a more lasting
effect on Turkish poetry. The gasida has more than one commentary
in Turkish. All the annotations we could detect were written in the
19th century. This poem is one of the nine qasidas that Mehmed Tevfik
Efendi annotated from Molla JamT’s divan in his work Nasha. Molla
JamT’s qasida was also annotated by an author named Hafiz Salih Re’fet
and published in 1290/1874 as an independent treatise. Although the
name of the work is determined as Sharh-e Qasida-e Mawlana Jami,
it is possible to say that the work is an annotation close to translation
because the explanations made under each couplet are kept short. One
of those who commented on this gasida of Molla Jami is a commen-
tator named Rizaeddin Remzi er-Rifai, who lived in the same period.
In this article, firstly, an analysis will be carried out on the identity of
Rizaeddin Remzi, and then the commentary written by Molla Jami for
the mentioned qasida will be evaluated by mentioning his other works.
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Oz

Siir, Arapcanin kurallarini belirlemede nahiv alimlerinin tercih ettigi dilsel malzemeler-
dendir. Nitekim Arapcanin kendine 8zgii saf yapisini muhafaza edebilme 6zelligi sebe-
biyle biitiin nahivciler tarafindan istishad faaliyetinde kullanilmistir. Bununla beraber
her duyulan siirin ihticAca konu olmadigi, bu konuda bazi kriterlerin oldugu belirtil-
mistir. Belli bir zaman diliminde kaleme alinan siirlerin nahiv meselelerine delil olarak
siiriilebilecegi genel kabul gdrmiistiir. Ayrica her ne kadar ilk dénem nahiv ¢aligmala-
rinda sirin belli olmas: gerektigine ydnelik bir sart ileri siiriilmemis olsa da &zellikle dil
ekolleri arasindaki tartigmalarda bu konu giindeme gelmis ve bdylece sairi mechal beyit
problemi ortaya cikmistir. Bu ¢ahgma sairi mechdl beytin dilsel faaliyete konu olup
olmamastna dair ileri siiriilen farkli goriigleri ele almakeadir. Kaynaklarda bagta Enbari
(6. 577/1181), Ebti Hayyén (5. 745/1344) ve ibn Hisam (6. 761/1360) olmak iizere bu
konuda birbirinden farkli grils beyan edenlerin oldugu zikredilmektedir. Makalede
Sibeveyhi’den (8. 180/796) baslanarak konunun tarihi arka plan: ¢izilmeye caligilacak,
soz konusu alimlerin konu hakkindaki gériisleri incelenerek varsa onlara yapailan iti-
razlar ve elestiriler degerlendirilecek ve “Bir beytin reddi i¢in sairin mechdl olusu tek
bagina yeterli midir?” sorusuna cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nahiv, Dilsel Malzeme, $air, Sairi Mechal Beyt

Abstract

Poetry is one of the linguistic materials preferred by the scholars of Arabic grammar
(syntax) in determining the rules of Arabic. Indeed, due to its ability to preserve the
unique structure of Arabic, it has been used in the activity of linguistic testimony by all
syntax scholars. However, it has been stated that not every heard poem is subject to that
kind of testimony and that there are some criteria in this regard. It has been widely ac-
cepted that poems written in a certain period can be used as evidence for syntax issues.
Although it has not been explicitly stated as a requirement in the early works of syntax,
then issue of the poet’s identity has been raised, especially in the discussions among the
linguistic schools, leading to the emergence of the problem of the couplet of anony-
mous. This study examines different views put forward regarding whether the couplet
of anonymous can be subject to linguistic analysis. It is mentioned in the sources that
there are different opinions expressed by scholars such as al-Anbari (d. 577/1181), Abi
Hayyan (d. 745/1344), and Ibn Hisham (d. 761/1360) on this matter. Starting with
Sibawaihi (d. 180/796), the historical background of the subject will be outlined in the
article, the views of the mentioned scholars will be examined, objections and criticisms
made to them will be evaluated, and an attempt will be made to answer the question: “Is
the anonymity of the poet sufficient alone for the rejection of a couplet?”

Keywords: Arabic Language, Syntax, Linguistic Material, Poet, Couplet of Anonymous
Girig
Dilsel kurallar1 tespit etme ¢abasinda olan bir¢ok nahiv alimi Arap-

canin kendine 6zgii saf yapisint muhafaza icin Arap olmayanlarla ayni
bolgeyi paylagsan veya onlara yakin yerlerde ikamet eden kabilelerden
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dilse] malzeme almamaya 6zen gostermislerdir.! Fakat bu kabilelere
miintesip olup fesahatine giivenilir kisilerin rivayetleri kabul gérmiis-
tiir.> Bu sebeple Siiytiti'nin (8. 911/1505) Arap dilinin kaynaginin
yerlesik hayat tarzini benimseyenlerin olmadigina dair ifadeleri® eles-
tirilmistir.* Ote yandan Sibeveyhi’nin boylesi kabilelere ait baz1 siir-
lere eserinde yer vermesi nedeniyle siirin nesirden hari¢ tutuldugu da
iddia edilmigtir.> Ayrica her ne kadar dilsel malzemeye ulasma nok-
tasinda titiz davranilmadigy sdylense® de nahiv alimlerinin ¢ogu her
bir bedeviden dilsel malzeme almay: kabul etmemis, bu konuda segici
davranmuglardir.’

Nahiv alimleri Arap dil kurallarini belirlemek icin fesahatine gii-
venilir kisilerden aldiklar: siiri nesre tercih etmiglerdir.® Muhtemelen
siirin vezin yonii, tagyire ugramasini zorlagtirdigindan onun nahiv
incelemelerinde nesre tercih edilmesine sebep olmugtur.” Ayrica sii-
rin dikkate alinmasinda edebi ydniiniin de etkili oldugu belirtilmigtir."°
Ote yandan siirin pratikte en fazla delil getirilen kaynak oldugu da id-
dia edilmigtir."

Siirin dilsel faaliyetlere konu olabilmesi i¢in metin ve senet yoniin-
den bazi sartlari tagimasi gerektigi soylenmistir.’> Oncelikli olarak
farkli goriislerin oldugu ifade edilse de siirle ihticAc yapilabilmesi i¢in
onun Islam’dan énce ve sonra bir buguk asirlik déneme ait olmast ge-

Dilsel malzeme alinan ve alinmayan kabileler i¢in bk. Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiyati, el-

Iktirdh [i usiili'n-nahv ve cedelihi, thk. Mahmid b. Yiisuf Feccal (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-

Diniyye, 2013), 191-192.

2 Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, e/-Hasdis, thk. Hasen Hindavi (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye,
2003), 1/393.

3 Stiydd, el-fkrirdh, 196.

+ Ali Ebu'l-Mekarim, Usilut-tefkiri’n-nahvi (Kahire: Diru Garib, 2006), 40.

> Muhammed Salim Salih, Usiilu’n-nahv dirdse fi fikri’l-Enbari (Kahire: Daru’s-Selim, 2009), 253.

¢ Ebu’l-Mekarim, Usiilu’t-tefkiri’n-nahvi, 37.

7 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/393.

% Said Afgani, Fi usiilin-nahv (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1987), 59.

* Sabbah Uteyvi Abbiid - Muhammed Munidil Abbés, “es-Sahidu’s-S$i'ri el-Mechal igkaliyyetii’l-
Menhec ve’r-Rivaye ve Me‘ﬁyfru’l—ihticéc bih”, Mecelletii Kiilliyyeti’l-Fikh 30 (2019), 110.

0 Sami Rifki Ivaz - Yasuf Ratib Abbad, “Medyiru’s-Sahidis-$iti fi't-Tercthin-Nahvi”,
Mecelletii’l-Camiati’l-Arabiyye el-Emrikiyye [i'l-Buhiis 3/1 (2017), 70.

1 Salih, Usilu’n-nahv, 252.

2 Siiyfiti bu sartlart nesri de kapsayacak sekilde ele almigtir. Bk. Siiyted, el-Ikrirdh, 191 vd.
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rektigi genel kabul gérmiistiir.”” Bu dénem diginda yagayan ve miivel-
led olarak isimlendirilen sirlerin siirleriyle istishad faaliyeti yiiriitmek,
fesahat sartlarini tagtmama ihtimalleri sebebiyle uygun bulunmamugtir.'*
Her ne kadar kimin miivelled olup olmadig: konusunda farkl: isimler
kaynaklarda yer bulsa da Begsar b. Biird’iin (5. 167/783) bu sairlerin
ilki oldugu ifade edilmistir.'”> Ote yandan miivelled sairin dil alaninda
yetkin olmasi durumunda siirleriyle ihticicin kabul edilebilecegi iddia
edilmektedir.'® Bunun yaninda siir bilgisiyle temayiiz etmis olmakla
beraber yerlesik bir hayat (hadari) siiren sairlerin siirlerinden temsil ka-
bilinden yararlanildig: da zikredilmigtir.!”

Islim inancina sahip olmayan siire ait siirle ihticica cevaz veren na-
hiv alimleri'® siiri riviyet eden rivide adalet sart1 aramiglardir.!” Bunla-
rin yaninda bir siir beytinde gahid kismun farkl: ihtimallere agik olmasi
bazi nahivcilere gére onunla ihticici engellemektedir.?”

Nahvi kural ve tespitlerde delil olarak ileri siiriilen beytin giirinin
mechl olugu da bir¢ok nahivci tarafindan problem olarak gériilmiistiir.
Kanaatimize gbre bu durum senet yoniinden siire yapilan en &nemli
elegtirilerdendir.

Bu ¢alismanin konusunu olusturan sairi mecghtl beyt bagta Siiytiti’nin
el-Iktirdh olmak iizere kaleme alinan nahiv usulii eserlerinde siirin red-

dedilmesini gerektiren bir durum olarak ele alinmigtir.?! Fakat boylesi

3 Salih, Usilu'n-nahv, 256; Said Afgani, el-Miiciz fi kavd'idi’l-lugati’l- Arabiyye (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2003), 5.

+ Muhammed b. Ytisuf b. Ali el-Endeliisi Ebty Hayyan, er-Tezyil ve't-tekmil fi Serhi Kitdbi’t-Teshil,
thk. Hasen Hindavi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1997), 11/60; Siiyti, el-Iktirdh, 219.

5 Siiytied, el-Iktirdh, 220-221.

¢ Mahmid b. Omer Zemahserd, el-Keggdf ‘an hakdiki't-tenzil ve ‘wyiini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te’vil
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986), 1/86, 87; Siiyiiti bunu elestirmistir. Bk. Abdurrahman
b. Ebi Bekr Siiytiti, Nevdhidu’l-ebkar ve seviridi’l-efledr (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 2005),
1/458.

17 Afgani, el-Miiciz, 5.

'8 Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiyfitl, el-Muzhir fi ‘uliimi’l-lugati’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-
Kijtiibi’l—Arabiyye, 2009), 1/108.

1 Stiytiti, el-Tktirdh, 199.

0 Ebt Hayyan, et-Tezyil, 1/66.

2 Bk. Said Afgani, Fi usili'n-nahv (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islam3, 1987); Ali Ebu’l-Mekarim,

Usiilu’t-tefkiri’n-nahvi (Kahire: Daru Garib, 2006); Muhammed Hayr Hulvani, Usilu’n-nahvi’l-

‘Arabi (Daru’l-Beyza: frikiya es-Sark, 2011)
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siitlerin kabul veya reddine yonelik genis gapli miistakil bir ¢aligmaya
yapilmamistir. Ozellikle Enbari’nin konuya dair gbriislerini igeren ve
onun istishadd metodunu elestiren bazi ¢aligmalar bulunmaketadir.? Bu
makalede ise konu tarihi seyri igerisinde ele alinmig 6zellikle Enbari,
Ebti Hayyan ve Ibn Hisim’in konuya dair gériisleri incelenmis, ayrica
Enbari’ye yapilan elegtiriler degerlendirilmigtir. Yapilan ¢aligmalardan
istifade edilmekle beraber bizim ¢aligmamiz zellikle “Bir beytin reddi
i¢in sairin mechdl olusu tek bagina yeterli midir?” sorusuna cevap ara-

yarak farklilik arz etmektedir.

1. Sibeveyhi ve $airi Mecghil Beyit

Sibeveyhi'nin el-Kitdb adli eserinde siiri meghdl rivayetin kabulii
veya reddine yonelik herhangi bir ifade bulunmamakeadir. Bununla
birlikte eser incelendiginde siir beyitlerinin farkl: sekillerde nakledildi-
gi goriilmektedir. Sibeveyhi rivayet ettigi siirleri bazen siirine® bazen
hocasina* bazen de bir kabileye? veya giivenilir bir raviye nispet et-
mektedir. Bunun disinda ise sadece “ sta U5 ™ gibi ifadelerle beyit-
leri herhangi bir kimseye nispet etmeden aktarmaktadir.” Bu metot
kendisinden sonra telif edilen diger esetler i¢in de s6z konusudur. Hatta
sairin ismini vermek yerine sika bir raviye isaret etmenin tercih edil-

digi de sdylenmistir.”* Sibeveyhi'nin eserinde zikrettigi beyitlerin bir

2 Bk. Sabbah Uteyvi Abbiid - Muhammed Munidil Abbis, “es-$ahidu’s-Siti el-Mechdl
i§kﬁliyyetii’l—Menhec ve’r-Riviye ve Me‘ﬁyiru’l—ihticéc bih”, Mecelletii Kiilliyyeti'l-Fikh 30
(2019), 109-122; Sabbih Uteyvi Abbid - Muhammed Munadil Abbas, “es-$ahidu’s-Si riyyi'l-
Mechill ‘Ayru’l-Makis ‘Aleyh fi ‘Asril’l-ThticAc”, Mecelletii Kiilliyyeti't-Terbiyyeti’l-Esdsiyye
[P1-Uliymi’t-Terbeviyye w’l—jnsdniyye 41 (2018), 896-908; Muhammed Ati Eb{i Fenniin,
“Melamihu’z-Zatiyye ve’l—intikéiyye fi Menheci’l-Enbari fi Kitabi’l-insaf”, Mecelletii’l-Biilga
[Pl-Bulis ve’d-Dirdsdt 22/2 (2019), 133-153; Sami Rufka fvaz - Yaisuf Ratib Abbiid, “Me‘4yiru’s-
Sahidi’s-$i'rl fi't-Tercihi'n-Nahvi®, Mecelletii’l-Camiati’l-Arabiyye el-Emrikiyye 1i’l-Buhiis 3/1
(2017), 69-101.

% Ebi Bisgr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, e/-Kitdb, thk. Abdusselim Muhammed Harin
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 1/64, 278, 2/65, 72, 229, 3/122.

2 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/286, 3/314.

% Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/105, 149.

2 S?beveyhi, el-Kitab, 1/313, 316, 2/9, 2/336.

7 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/37, 129, 135; detayh bilgi i¢in bk. Halid Abdulkerim Cum‘a, Sevdhidu’s-
si'r fi Kitabi Sibeveyhi (Kahire: ed-Daru’s-Sarkiyye, 1989), 243 vd.; Hadice Hadisi, eg-Sahid ve
usiilw'n-nahv fi Kitdbi Sibeveyhi (Kuveyt: Matbuitu Cimiatu’l-Kuveyt, 1974), 112 vd.

2 Muhammed Hayr Hulvani, Usitlu'n-nahvi’l- Arabi (Daru’l-Beyz: ifrikiya eg-Sark, 2011), 63.
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kismini gair hakkinda herhangi bir ifade kullanmadan kayda ge¢mesi
dogal olarak nahivcileri sairlerin tespitine yonelttigi sdylenebilir. Hat-
ta Cermi’nin (8. 225/840) elli beyit haricinde ismi zikredilmeyen bin
beytin sairine ulagtigina dair ifadeleri® siire ulagma arzusunun erken
donemde bagladigini gdstermektedir.

Sibeveyhi’nin dilsel malzemeleri aktarirken bir¢ok yerde sdyleye-
nin ismini zikretmemesine ragmen fasih kullanimlar tercih etmede
titiz davrandigi sdylenebilir. Ciinkii eserinde birgok yerde dilsel mal-
zemeleri fasih kimselerden isittigini veya onlardan rivayet edildigini
belirtmesi bunu gostermektedir.” Ote yandan bagta Sibeveyhi olmak
tizere miitekaddimtin nahivcilerinin §dirin ismini zikretmemelerinin
farkli nedenlerden kaynaklandig1 sdylenmistir. Ornegin ¢ok fazla sozlii
riviyet olmasi sebebiyle siiri sdyleyenin kim oldugunun unutuldugu,
sairin meshur olmamas: sebebiyle isminin zikredilmeye gerek duyul-
madig1 ve bunun yerine kabilesine nispet edildigi zikredilmigtir.! Ay-
rica sozlii rivayet kiiltiiriintin oldugu dénemde slirin ismine ulagma-
nin zorluguna da dikkat ¢ekilmistir. Bunun yaninda nahve dair kural
ve kaideler olusturulurken daha erken sonuca varilmak istenmesi ve
rivayetin isitildigi hocaya olan giiven ayr birer sebep olarak sayilmug-
tir.*? Sirin hayatta olmasi sebebiyle onun isminin zikredilmedigi* ve
Araplara nispetinin agik olmast durumunda isminin bilinmesine gerek
duyulmadigr gibi goriigler de paylagilmigtir.®* Ayrica Sibeveyhi’nin
istishdd aninda airlerin isimlerini bildigi, daha sonra bunlarin unutul-
dugu seklinde iddialar da bulunmaktadir.> Ayni beytin birden fazla

» Muhammed b. el-Hasen Ziibeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin (Kahire: Daru’l-Mearif,
1984), 75. Bu rivayetin uydurma oldugu iddia edilmigtir. Bk. Ramazan Abduttevvab, Buhiis ve
makdldt fi’l-luga (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1982), 89 vd.

% Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/313, 320, 2/9, 336, 3/505.

31 Ali b. Abdilaziz Ciircani, el-Vesitd beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
ibrahim, Ali Muhammed el-Becivi (Kahire: Isi el-Babi el-Halebi, 1966), 161; Muhammed
b. Abdirrahman Siibeyhin, Mesdilii’l-hildfi'n-nahviyye fi dav'i'l-i‘tirad ‘ala’d-delili'n-nakli (Riyad:
Camiatu el-imim Muhammed b. Sutid el—islﬁmiyye, 2005), 52.

2 Muhammed 1d, el-istishad ve'l-ihticdc bi'l-luga (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 159 vd.

% Stiytitd, el-Tktirdh, 226.

> Abbiid - Abbas, “es-Sahidu’s-S'iri”, 110.

% Ebii Abdillih S$emseddin Muhammed Ibnu't-Tayyib el-Fsi, Feyzu negri’l-inirih min ravzi
tayyi’/—fktinih, thk. Mahmiid Yiisuf Feccal (Dubai: Daru’l-Buhis, 2000), 627.
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kisiye nispet edilmesi ve baz: siirlerin ¢ok eski olmasi sebebiyle sairi
hakkinda net bir bilgiye ulagilamadig: ifade edilmistir.’*® Bunlara ilave-
ten Sibeveyhi’nin dogru bir siiri ayirt etme giiciinde olmas sebebiyle
bdyle bir ihtiyag hissetmedigi seklinde yorumlar da yapilmugtir.y”
Kanaatimize gore Sibeveyhi’nin eserini olusturdugu dénemde sairi
mechil bir siirin problem haline gelmedigi zikredilebilir. Diger taraftan
kendisinin aktardig: rivayetlerin fasih kullanimlar olduguna dair giiclii
bir inanc1 bulunmaktadir. Eserinde dilsel kullanimlara ulagma yéntemi-

ne dair birtakim ipuglari bunu gdstermektedir.®

2. Sibeveyhi Sonras: Siireg

Miitekaddimtin nahivcilerinin ¢ogu kere sirlerin isimlerini zikret-
memeleri mechtll beyt probleminin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladig:
sdylenmigstir.*” Zira uydurma rivayetler* gibi birtakim sorunlar senet
yoniinden siirin incelenmesini giindeme getirmistir. Ornegin Miiber-
rid (8. 286/900) uydurma olduguna dair Sibeveyhi'nin iki beytine isaret
etmesi ve Sirafi'nin (6. 368/979) buna yonelik agiklamalart bu durumu
desteklemektedir.* Diger taraftan siirin kimligini tespit etmeye ydne-
lik ilk galigmanin Cermi tarafindan yapildig: iddia edilmitir.*> Daha
sonra ise sdyleyeni belli olmayan siirlere yonelik elegtiriler yapilagel-
migtir. Kaynaklarda bu konuda ilk sdylemin Mazini’ye (6. 249/863) ait
oldugu kaydedilmigtir. Zira o, .- kelimesinin miiennes kullanildig:
bir beytin kimin tarafindan inga edildigini muhatabindan 3grenmek
istemigtir.® Miiberrid ise Sibeveyhinin zikrettigi bir beyt igin b

% Ahmed Muhtir Omer, el-Bahsiil-ligavi ‘inde’l- Arab (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 43.

% Tark ibrahim Ziyadat - Abdulkidir Mu'ri Beni Bekr, “Fesidu’s-$ahidi’s-Si‘riyyi’n-Nahvi fi
Kiitiibil-Hilafi'n-Nahvi Sahide’l-Amil fi Rafil-ismi Be'de LevldA Unmizecen”, Mecelletii
Cimiati Kudus el-Meftitha Ii’l-Ebhds ve’d-Dirdsdr 41 (2017), 119.

3 Detayh bilgi i¢in bk. Hadisi, eg-Sdhid, 113 vd.

® fvaz - Abbiid, “Me ‘4yiru’s-Sahidi’s-Si'ri fi't-Tercihi'n-Nahvi”, 110.

40 ibnu’t—Tayyib el-Fasi, Feyzu nesri’l-ingirdh, 567.

“ Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid Miiberrid, el-Kdmil fi’l-luga ve’l-edeb, thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1997), 1/286.

2 Omer, el-Babhsii’l-Liigavi, 43.

4 Ebul-Kasim Abdurrahman b. ishak Zeccici, Mecdlisu’l-‘ulemd’, thk. Abdusselim Muhammed
Hartin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1983), 101.
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<y ifadesini kullanmaktadir.* Bu rivayetlere bakildiginda sairin ta-
ninmasina yonelik bir diisiince oldugu sSylenebilir. Zira bir miiddet
sonra Zeccic (6. 311/923), Nehhas (6. 338/950), Sirafi ve Zemahseri
(6. 538/1144) gibi nahiv alimleri sairi belli olmadig: i¢in baz1 beyitle-
ri elestirmislerdir.® Konu hakkinda s6z konusu alimlerin ifadelerine
ragmen siiri mechdl bir riviyetin istishad icin elverisli olmadigina dair
aciklamayi ilk olarak Enbari’nin yaptigi ve Siiytiti'nin bunu dile getir-
digi zikredilmigtir.*

3. Enbari ve $airi Meghil Beyit Problemi

Enbéri’nin eserleri” incelediginde siiri mechdl beyitlerle ilgili alt:
yerde goriis beyan ettigi miisahede edilecektir.*

1. Enbari, el-Insdf adli eserinde miirekkeb sayilarin izifet seklinde

kullanilabilecegine dair Kaofelilerin delil olarak ileri siirdiikleri recez

bahrindeki*
beyti® ile istishad faaliyetinde bulunduklarini nakletmekte ve farkls se-

“ Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid Miiberrid, el~-Muktedab (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
2013), 2/131; Muradi (3. 749/1348) ve ibn Hisam bu durumu gdirinin bilinmemesi seklinde
yorumlamuglardir. Bk. Bedruddin Hasen b. Ummii Kasim Murdi, el-Cene’d-dani i huridfi’l-
me'ani, thk. Fahruddin Kabave, Muhammed Nedim Fazil (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye,
1992), 113; Cemaliiddin Abdullih b. Yiisuf b. Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-¢‘rib, thk.
Hasen Cemed Imil Bedi Yakiib (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2012), 1/440.

5 Ebii ishak ibrahim b. es-Seri Zeccic, Me‘dni’l-Kur'én ve i‘rdbuhu, thk. Abdulcelil Abduh Selebi

(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1/394, 3/160; Ebti Cifer Ahmed b. Muhammed Nehhas,

['rabwl-Kur'dn, thk. Abdulmunim Halil ibrahim (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000),

3/305; Eba Said el-Hasen b. Abdillah Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, thk. Ahmed Hasen Mehrali,

Ali Seyyid Ali (Beyrue: Darw'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 5/290; Zemahgeri, el-Kegsdf, 2/551.

id, e/—fsti)chda' ve'l-ihticdc, 159.

Konu ile alakali Enbari'nin el-grdb fi cedelil-i'rdh ve lume'wl-edille, el-Beyan fi garibi i‘rabi’l-

Kur'dn, Mensiiru’l-fevdid, el—fnsdfﬁ mesaili'l-hildf beyne’n-nahviyyine’l-Basriyyin ve’l-Kiifiyyin ve

Esrarw’l-Arabiyye adli eserleri incelenmistir.

‘s EnbAri’nin eserinde kullandig tiim beyitler i¢in bk. Siikefte Nesrin, Sevdhidu’s-si‘r fi'n-nahvi’l-

‘Arabi min Kitdh “el-Insdf fi mesdili’l-hildf beyne'n-nahviyyine’l-Basriyyin ve'l-Kiifiyyin” Dirdse

tahliliyye (islamabad: el—Cémiétu’l—islﬁmiyyetu’l—Alemiyye, Doktora Tezi, 2008), 373.

“Sikintilarinin ve mutsuzlugunun yani sira on sekiz yaginda bir kizin agkina tutuldu.”

Sz konusu beyti Ferra Ebti Servan el-Ukli'den (5. ?) riviyet ecmistir. Ebti Zekeriyya Yahya b.

Ziyad Ferrd, Me'ani’l-Kur'dn, thk. Ahmed Ytisuf Necati, Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut:

Daru’s-Suriir, ts.), 2/34, 242. Bu sahsin fasih bir bedevi ve Kifelilerin sika ravilerinden biri

oldugu sdylenmigtir. Bk. Ali b. Yiisuf ibnwl-Kifts, Inbéhu'r-ruvdt “ald enbdhin-nuhdr, thk.

Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Darw’l-Fikri’l-Arabi, 1982), 4/105. Ayrica Cahiz el-
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beplerle birlikte sirin belli olmadigina vurgu yaparak delilin kuvvetli
olmadigini iddia etmektedir.”!

2. el-Insdf ve Esrdru’l-Arabiyye adl eserlerinde Kitfelilerin .o ifade-
sindeki » harfinin nida harfine ivaz olmadigina dair delil olarak recez
bahrindeki®

ug.@uvgg,,:;,fg,j.; LJ?@,E&T%L;L;L»;
Wl Led wle 35
beytini® sahit olarak sunduklarimni zikretmektedir. Ayrica el-Insdf'a
bagka delillerle beraber sairinin belli olmadigina dikkat cekmektedir.>*

3. el-Insdf adli eserinde ise Kifelilerin izafet terkibinde muzaf
ile muzafun ileyhin arasina zarf veya harfi cer diginda bir kelimenin
zarfireten girebilecegine dair bircok beyti delil getirdiklerini, bunlar-
dan birinin kimil bahrindeki®

Bl e S e R
beyt*® oldugunu belirtmekte, akabinde yukarida zikredilen beyt ile be-

Ukli’nin bu beyti Nefi b. Tarik’tan (6. ?) aldigini nakletmistir. Bk. Ebt Osman Amr b. Bahr
el-Kinani Cahiz, el-Hayevdn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- ilmiyye 2003), 6/566.

5! Ebu’l-Berekat Kemaluddin b. Muhammed Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hilaf beyne’n-nahviyyine’l-
Basriyyin ve’l-Kiifiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 2012), 1/253-254.

52 “Her dua ve niyaz ettiginde sana diisen sdyle yalvarmandir: Ey Allahim! Babamuzi bize sag
salim kavugtur.”

% S5z konusu beyti Ferrd herhangi birine nispet etmemistir. Bk. Ferrd, Me'ani’l-Kur'dn, 1/203.

Beytin Asd’ya ait oldugu da sdylenmistir. Bk. Eba Said b. Sad Nesvan el-Himyeri, e/-Hiiru’l-

‘in, thk. Kemal Mustafd (Kahire: Mektebetiil-Hanci, 1948), 27. Fakat biz bu bilgiyi teyit

edemedik. Bk. Meymiin b. Kays A'si, Divdnu A'sd el-Kebir (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 1994);

Abdurrahmén b. Haris A4 Hemdan, Divdnu A‘sd Hemddn ve ahbdruh (Riyad: Daru’l-Ulam,

1983). Beytin farkli rivayetleri igin bk. Abdullih b. Muhammed Batalyevsi, el-Hulel fi serhi

ebydti’l-ciimel, thk. Yahya Murdd (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2003), 117; Ahmed b.

Muhammed Sa‘lebi, el-Kegf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ebtt Muhammed b. Asiir (Beyrut:

Daru Thyai'e-Tiirdsi’l-Arabi, 2002), 3/42.

Enbari, el-Insdf, 1/282; Ebu’l-Berekit Kemaluddin b. Muhammed Enbari, Esrdru’l-'Arabiyye,

thk. Muhammed Rizi Muhammed Medkiir, Vail Mahmiid Sad (Kuveyt: Vizaretu’l-Evkaf ve’s-

Sutini'l-Islimiyye, 2015), 167.

“Ebfi Mezade’nin yapug gibi geng deveyi kiigiik bir mizrakla dehledim.”

Ferrd’ya gdre bu beyit Hicizli nahivciler tarafindan uydurulmustur. Bk. Ferrd, Me'dni’l-Kur'dn,

1/358, 2/81. Sirafi'ye gdreise bu beyit Medineli miivelledler tarafindan insa edilmistir. Bk.

Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 2/31. Ayrica beytin Ahfes el-Evsat (5. 215/830) ve isa b. Omer

es-Sakafi (6. 149/766) tarafindan nakledildigi de sdylenmistir. Bk. Hasen b. Ahmed Ebt Al

el-Farisi, el-Hiicce I’l-kurrd’i’s-seb‘a, thk. Bedruttin Kahveci, Besir Ciiveycabi (Beyrut: Daru’l-

Me’miin li’t-Tiiras, 1993), 4/413; Abdulhak el-Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-

veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l- Aziz, thk. Abdusselim Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

o
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raber birkag beytin hem diger sebepler hem de sdyleyeni bilinmedigi
gerekgesiyle sahit olamayacagini dile getirmektedir.”’

4. el-Insf ve Esraru’l-Arabiyye adli eserlerinde manevi te’kitte nek-
renin te’kidinin yapilabilecegine dair Kifelilerin naklettigi recez bah-
rindeki®®

ol Gy ;jﬁx e
beyti getirdiklerini bildirmekte, fakat siirinin bilinmemesinin yani sira
birtakim nedenlerden dolay: delil olarak ele alinamayacagini iddia et-
mektedir.”

5. el—fns@f adli eserinde Kifelilerin oi mastariyenin S’den sonra

zahir olarak gelebilecegine dair tavil bahrindeki®

beyti® sahit olarak sunduklarimi bildirmektedir. Fakat beyti, gairi
mechl olusunun yani sira farkli sebeplerle hiiccet saymamaktadir.®
6. el-Insdf adli eserinde zariireti siirden dolayr maksar elifinin

memdiid seklinde aktarilabilecegine dair Kifelilerin delil olarak recez

bahrindeki®

[

S e A5 SAlsy R T A Cls s
slelll Jaid) 3 S

ﬂmiyye, 2001), 2/350; Ahmed. b. Yitisuf Semin el-Halebi, ed-Durri’l-mesin fi ‘uliimi’l-kitabi’l-
mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1986), 5/164; Sihabuddin
Abdurrahman b. ismail Eba Same el-Makdisi, Ibrazwl-me‘dni min hirzi’l-emdni, thk. ibrahim
Atve Ivaz (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, ts.), 464.

7 Enbard, el-insdf, 2/355.

Beytin ilk kismi “Giis whs 3 G seklinde rivayet edilmistir. Bk. Bedruddin Muhammed b.

Muhammed ibnii’n-Nazim, Serhu Ibni’n-Nézim ald Elfiyye Ibn Malik, thk. Muhammed Basil

Uyiin (Beyrut: Darw'l-Kiiciibi'l-ilmiyye, 2000), 361. “Kirlangiglar etrafimizda 6tiip dururken su

kovast giin boyu gicirdads.”

5 Enbari, el—inséf, 2/373; Enbari, Esrdru’l- Arabiyye, 203.

o “Kirbami alip ugmak istersin, ¢orak ¢éllere atip yirtmak istersin.”

Ferrd, Me'dni’l-Kur'dn, 1/262. Ebi Hayyén, Ferrd’nin bu beyti Kisii’den (6. 189/805) aldigini

aktanir. Bk. Ebfi Hayyan, er-Tezyil, 11/241.

%2 Enbari, el—inséf, 2/475.

% “Ebif Silan’in annesi ve geng kiz kitlik durumunda bogazda tikanip kolay yutulmayan en kétii
hurmanin bile en iyi yiyecek oldugunu farkina vardilar.”

&
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beyitleri® getirdiklerini zikretmis ve siirin bilinmedigi gerekgesiyle
hiiccet olarak kabul edilmeyecegini beyan etmistir.*

Enbari sz konusu beyitlerin istishad faaliyetinde kullanilmalarina
itiraz ederken gdiri mechal beyt ifadesini kullanmaktadir. Bu sdylemi
farkli yerlerde kullanmasi sebebiyle yukarida da belirtildigi gibi beytin
sairinin bilinmesi gerektigine dair sart1 ilk defa Enbari’nin ortaya koy-
dugu séylenmistir.® Siiytiti el-Iktirdh adli eserinde miistakil bir baslik
alunda sGyleyeni bilinmeyen siir veya nesrin istishada konu yapilama-
yacagini, Enbari’nin bunu bu sekilde agikladigini belirtmektedir. Hatta
bu sartin siirin miivelled bir sairin s6zii olma ihtimaline binaen sdylen-
digi seklinde yorumlamugtir.” Bagdadi (5. 1093/1682) ise Siiyfiti’nin
ifadelerine ilaveten boylesi beyitlerin uydurma olma ihtimali sebebiyle
ihticca elverisli olmadigina dikkat cekmistir.®*

Kaynaklarda sairi mechdl riviyetin Enbari’den daha 6nce bir prob-
lem olarak goriildiigii agik olmasina ragmen Siiytiti’nin bunu miistakil
bir konu olarak ele almasi ve Enbari’yi kaynak géstermesi kanaatimizce
yanhs degerlendirilmistir. Hatta boylesi bir sartin tek bagina bir beytin
reddi i¢in yeterli olacagi anlagilmis olmali ki Enbari bu konuda elegtiril-
mistir. Ornegin el-Insdf adli eserinde kendi koydugu kurala aykiri dav-
ranmakla itham edilmigtir. Sairi mechdl riviyetler konusunda Basrali-
larin ayni durumda ve sayica daha fazla olan rivayetlerini gérmezden
geldigi, Kafeliler tarafindan delil olarak ileri siiriilmekle birlikte sdirinin
bilinmedigi rivayetlere sessiz kaldigi ve konuda bir tutarsizlik icerisinde
oldugu iddia edilmistir. Bu nedenle eklektik ve dznel bir yaklagim ser-
giledigi, el-Insdf adli eserinde mukaddime kisminda objektif olacagina
dair ifadelerine® aykiri davrandigi gerekgesiyle yadirganmistir.” Ay-

ot Ebfi Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, el-Maksiir ve’l-memdiid, thk. Macid ez-Zehebi (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1988), 38.

% Enbari, el-Insdf, 2/617.

o d, el—fst@hdd ve'l-ihticdc, 159.

57 Siyiti, el-Ikirdh, 221.

o Abdulkadir b. Omer b. Bayezid Bagdadi, Hizdnetw'l-edeb ve lubbu lubdbi lisini’l-'Arab, thk.
Abdusselam Muhammed Hartin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1997), 1/15.

% Enbari, el—ins@f, 7.

7 Muhammed Atd Ebfi Fenniin, “Melimihu’z-Zatiyye ve’l—intikﬁiyye fi Menheci’l-Enbari fi
Kitabi'l-insaf”, Mecelletii’l-Biilgd lil-Buhits ve'd-Dirdsdt 22/2 (2019), 134 vd.
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rica bu konuda miiteseddid olmasina ragmen eserlerinde sire nispetin
yapildig1 yerlerin ¢ok az olmasi bir ¢eliski olarak goriilmiistiir.”
Oncelikle yukarida da sdyledigimiz gibi sairi mechil konusuna dair
sdylemler Enbari’den ¢ok daha dnceleri zikredilmigtir. Zira Zeccic,”
Nehhis,” Sirafi™* ve Zemahseri'nin” konuya dair ifadeleri Enbari’den
farkli degildir. Dolayistyla Enbari’nin bdylesi bir sart1 ilk vaz eden kisi
olarak sunulmasi kanaatimizce yanhstir. Diger taraftan Enbarinin
mezhep taassubu icerisinde meselelere yaklagtigina dair sdylemler de
tutarlt degildir.” Zira kendisi meseleleri ileri siiriilen deliller ¢erceve-
sinde degerlendirmigtir. Ayrica Enbari’nin §airi bilinmemesi sebebiyle
bazi rivayetleri reddettigine dair iddia yetersizdir. Zira reddettigi veya
hiiccet kabul etmedigi beyitler ile ilgili ifadeleri aslinda boyle bir sartin
tek bagina yeterli olmadigini gdstermektedir. Ayrica eserlerinde boy-
lesi rivayetler konusunda izledigi yontem degerlendirildiginde bu du-
rum ¢ok net bir gekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Enbari, eserlerinde
sairinin olmadigini belirttigi beyitleri sadece bu nedenle reddetmemis-
tir. Ornegin yukarida Kifelilerin delil olarak getirdikleri beyitte gegen
“gie g &3” seklindeki kullanimi Enbari zartirete hamletmistir. Ona
gbre “c” ifadesi sebebiyle izafete giren miirekkeb kullanim zarfireten
aslina riicu etmigtir. Araplarin mebni kelimeleri zarfiret halinde mun-
sarif olarak kullandiklarini, boylesi durumlarin §iz olarak degerlendi-
rilmesi gerektigini vurgulamigtir.”” Dolayisiyla beytin sairi bilinse bile
Enbirf’ye gére siz oldugundan yine de kabul edilmeyecektir. Ayrica
sdz konusu beytin bilinmedigine yonelik elestiriler daha &nce Sirafi ve
Ibn Side (8. 458/1066) tarafindan yapilmigtir.”* Enbari muhtemelen bu

7t Salih, Usitl'n-nahv, 279 el-Insifta kirk sekiz yerde sairi meghiil rivayetin oldugu sdylenmistir.
Bk. Nesrin, Sevdhidu’s-si‘r, 373.

72 Zeccic, Me'ani’l-Kur'dn, 3/160.

73 Nehhas, I'rdbu’l-Kur'dn, 3/305.

7 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 5/290.

75 Zemahgeri, el-Keggdf, 2/551.

76 Enbari’ye yapilan elestiriler i¢in bk. Ebi Fennfin, “Melamihu’z-Zatiyye”, 134 vd.

7 Enbari, el-Insdf, 1/253.

78 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/109; Ebu’l-Hasen Ali b. ismail ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil
[brahim Ceffal (Beyrut: Dﬁru’1—ihyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, 1996), 4/256.
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durumu zaten kabul etmedigi beytin reddi i¢in bir gerekge olarak sun-
mustur.

Enbari’nin sdyleyeni bilinmiyor olmas: sebebiyle elestirdigi ikinci
beyit ile ilgi ifadeleri de kendisine yonelik yapilan elestirileri haksiz
¢ikarmaktadir. Zira kendisi zikredilen beytin Araplar tarafindan sahih
kabul edilmesi halinde bile zarfirete hamledilecegini sdylemektedir.”
Hatta Esrdri’l-Arabiyye’de sadece zariireti siirden dolay1 boyle kullanil-
digin1 sdylemekte, beytin sairiyle ilgili herhangi bir ifade kullanma-
maktadir.®® Diger taraftan Zeccac’in ¢ok daha dnceden beytin giirinin
bilinmedigine isaret etmesi Enbari’nin dikkatini ¢ekmis olmalidir.®"
Ayrica Zeccici'nin beytin §iz olduguna dair beyanlarn* ve Ezheri’nin
Tehzibw’l-luga adli eserinde Wnin nidé harfinin yerinde kullanildigina
dair nahivcilerin bir ittifakindan bahsetmesi Enbari’nin Basralilarin g6-
riisiinii tercih etmede etkili oldugu s6ylenebilir.*

Enbirtnin §irin isminin bilinmedigi gerekeesiyle ele aldig
riviyetleri® sadece bu sebeple reddetmedigine dair en 6nemli kanit
yine kendisinin s6z konusu beyitlerin nadir kullanim olduguna dair
sdylemidir.®

Enbéri’nin yukarida ele aldigimiz dérdiincii beyte gelince her ne ka-
dar el-Insdf ve Esraru’l-Arabiyye adli eserlerinde sairinin olmayigina vur-
gu yapsa da yine tek bagina bu sarti ile yetinmedigi goriilmektedir. Zira
kendisinin bu beytin Araplar tarafindan kullanildig: sahih kabul edilse
bile siz olusu sebebiyle dilsel bir malzeme olarak ele alinmasinin dogru

olamayacagini sdylemistir. Ayrica ona gére bu ve benzeri riviyetlerin

7 Enbard, el-Insdf, 1/282.

%0 Enbari, Esrdru’l-'Arabiyye, 167.

81 Zeccac, Me'ani’l-Kur an, 1/394.

82 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak Zeccici, Lamdt, thk. Mazin el-Miibarek (Dimagk: Daru’l-
Fikr, 1985), 90.

%3 Ebtt Manstir Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibul-luga, thk. Muhammed [vaz Murib
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasil-Arabi, 2001), 6/223-224.

% Yukarida iigiincii swrada verilen beyit diginda aymi konuda sdiri mechl rivayetler de
bulunmaktadir.

% Enbard, el-Insdf, 2/355.
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kabul edilmesi halinde genel kurallara aykir1 bir durum ortaya ¢ikacak
ve saz lizerine kiyasa gidilerek asillarin karigmasina sebep olacakeir.®

Enbari yukarida beginci sirada verilen beytin ayni sebeple hiiccet ol-
madigini ifade etmekle birlikte iki farkli ydnden delil olamayacagini da
beyan etmektedir. Zira kendisi oV'in zarfiret halinde kullanildigini veya
Ls"dan bedel olarak ciimlede yer bulmug olabilecegi ihtimaline vurgu
yapmaktadir.’”

Enbéri’nin elestirdigi son beyit ile ilgili goriisiiniin alunda yatan en
onemli etken kanaatimizce Basralilarin konuya dair agiklamalaridir.
Zira memdud elifinin kelimede zaid olugu sebebiyle maksiir elif yerine
getirilmesi ona gdre asil ve zaid harflerin karigmasina sebep olacakuir.
Ayrica Enbari’nin beyit ile ilgili “Sahih olsa bile te’vil ederdik.”® ifadesi
aslinda beytin farkli bir nedenle hiiccet kabul edilmedigini gdstermek-
tedir.

Enbari s6z konusu beyitlerin gdirinin bilinmeyisine her ne kadar
vurgu yapsa da onlarin bir kismini zartirete hamletmis, bir kismini ise
siz ve nadir kabul etmistir. Ayrica te'vil edilebilir olmalar1 sebebiyle
dilsel bir malzeme olarak kullanilamayacaklarini iddia etmigtir. Ayrica
sahih olmalar1 halinde bile kiyasa konu yapilamayacaklarini belirtmigtir.
Ciinkii o s6z konusu beyitleri genel kurallara aykir1 bulmugtur. Biitiin
bunlar aslinda Enbari’nin sdyleyeni bilinmeyen bir rivayetin sadece bu
sebeple reddedilmeyecegine dair bir diisiincede olduguna kanittir. Di-

8 Enbari, e/—fnsdﬁ 2/373; Enbari, Esrdru’l-'Arabiyye, 203. Beytin uydurma oldugunu iddia edenler
de vardir. Bk. Bedruddin Mahmtd b. Ahmed Ayni, el-Mekdsidu’n-nahviyye fi serhi sevdhidi
suriihi’l-Elfiyye, thk. Ali Muhammed Fahir, Ahmed Muhammed Tevfik es-Stidani (Kahire:
Daru’s-Selam, 2010), 4/1583.

¥ Enbari, el-Insdf, 2/475-476. Konu ile ilgili nahivcilerin gdriigleri igin bk. Ebu’l-Beka
Muvaffakuddin Yais b. Ali ibn Ya'ls, Serfu’l-Mufassal, thk. Imil Bedi Yakub (Beyrue: Daruwl-
Kijtiibi’l—ﬂmiyye, 2001), 5/131; Bedruddin Hasen b. Ummii Kasim Muradi, Tevdihw’l-mekdsid
ve'l-mesdlik bi gerhi Elfiyye Ibn Malik, thk. Abdurrahman Ali Siileyman (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
Arabi, 2008), 3/1232; Cemaliiddin Muhammed b. Abdillih et-T4i el-Endeliisi ibn Malik,
Serhu’l-Kdfiyeti’s-Séfiye, thk. Abdulmunim Ahmed Heridi (Mekke: Camiatu Ummi'l-Kuri,
1982), 3/1533; Cemaliiddin Muhammed b. Abdillih et-T4i el-Endeliisi ibn Malik, Serhu’t-
Teshil, thk. Muhammed Abdulkidir Ata, Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2009), 3/339; Muhammed b. [brahim Ibnii’n-Nehhas, et-Ta'lika ‘ale’l-Mukarrib, thk.
Cemil Abdulldh ‘Uveyda (Amman: Viziretii's-Sekafe, 2004), 428; Ibn HisAm, Mugni’l-lebib,
1/367-368.

% Enbard, el-Insdf, 2/617.
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ger taraftan Sibeveyhi’nin eserinde yer verdigi fakat sarihlerin herhan-
gi birine nispet etmedigi bir¢ok beyti Enbari delil olarak ele almugtir.®
Dolayistyla sairi belli olmayan bir beytin tek bagina ihticic: engelledi-
gini soylemek dogru degildir. Ayrica Enbari Lumau’l-edille isimli ese-
rinde miirsel ve mechdl rivayetleri degerlendirirken nakledenin adalet
sartini tagimast i¢in taninmast gerektigini vurgulamigsa da sdirin belli
olmasi gerektigi ile ilgili bir ifade kullanmamigtir.”® Bu ise Enbarinin
boylesi beyitleri sirf sairi bilinmiyor diye reddetmedigini farkli ihtimal-
ler ile beraber degerlendirdigini gostermektedir. Enbari’nin Kafeliler
tarafindan rivayet edilen siiri mechtl bazi rivayetler konusunda sessiz
kalmast ve hatta bazilarini delil olarak kullanmasi elestiri konusu olma-
maly, aksine onun bdylesi rivayetleri sadece sairi meghal diye reddetme-
digine delil olarak goriilmelidir. Zira Enbari’nin eserlerine bakildiginda
el-Insdfin diginda sadece Esrdru’l-Arabiyye adli eserinde bir yerde sairin
bilinmedigine dikkat ¢ekildigi miisahede edilecektir.”” Bunlar diginda
o, bir¢ok yerde bdylesi beyitleri istishad faaliyetinde kullanmigtir. Bu
durum kanaatimizce onun meghtl beyitlere bakigini géstermektedir.®
Zira iddia edilenin aksine Enbari genel kural ve kaideler uygun kabul
ettigi mechal beyti delil olarak sunmada herhangi bir sakinca gérme-
mistir. Ornegin Enbari tesniye ismin aslinda iki ismin atf yoluyla tek-
rar1 olduguna dair recez bahrinde®
S A Sy e 0

mechil beyti® sahit olarak sunmaktadir.”® Her ne kadar beytin siiri
bilinmese de beyitte sahit kismin kabul edilmesindeki etken muhteme-

len mantiken dogrulugudur. Zira tesniyeler sonugta iki isimden olug-

% Enbari, el—ins@f, 1/250, 286, 304; 2/380, 412, 438, 443, 476, 557, 596.

% Ebu’l-Berekat Kemaluddin b. Muhammed Enbéri, (’/—I:grdbﬂ cedel’l-i‘rab ve lume'w’l-edille, thk.
Said el-Afgani (Suriye: Matbaatii’l-Camiati’s-Stiriyye, 1958), 90.

ot Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, 203.

%2 Bazi aragtirmacilar Enbart'nin siir ile ilgili diger ifadelerini gdrmezden gelmislerdir. Bk. Nesrin,
Sevdhidu’s-si‘r, 358.

% “Sanki kuru otlar arasinda siiziilen yilanin higirtist onun iki gégsii arasinda duyuluyor.”

% Leys b. Muzaffer (5. 187/803?) tarafindan rivayet edilen bu beytin sairi bilinmemektedir. Bk.
Hasen b. Muhammed Sagani, el- Ubdbu’z-zdhir ve’l-lubdbu’l-fdhir, thk. Muhammed Hasen Ali
Yasin (Irak: Daru’r-Resid, 1981), 515.

% Enbari, Esrdru’l- Arabiyye, 40.
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maktadir. Ayrica Enbéri, os’nin zaid olarak ciimlede yer bulduguna

dair vafir bahrindeki®
SO RSLA G e A S B
beytin® sdirinin belli olup olmadigina dair bir ifade kullanmadan zik-
retmistir.” Hatta her ne kadar 2s”nin zaid olusu kabul edilse de beyitte-
ki durum diger nahivciler tarafindan §iz kabul edilmistir.” Dolaysiyla
Enbari kurala uygun olarak kabul etigi beyitlerin gairinin mechtl olup
olmayigina bakmamaktadir. Diger taraftan Enbari hilin eylem sirasinda
fail ve mefuliin durumunu agikladigina dair kimil bahrinde!'®
S G ey ST S e S

zikrettigi beytin'"' sairi mechtldiir.'” Fakat burada delil olarak sunul-
mustur. Ciinkii s6z konusu nahiv kaidesinde herhangi bir ihtilaf yok-
tur.1%

Yukarida Enbéri’nin meselelere mezhep taassubu igerisinde yak-
lastigina dair elestiriler de kanaatimizce dogru degildir. Her ne kadar
Enbéri’nin siri olmadig: icin elestirdigi beyitlerin biri haricinde hepsi

% “Benf(i Ebi Bekr'in ileri gelenleri benzersiz Arap atlar1 iizerinde yol tutarlar.”

77 Beytin Ferrd tarafindan nakledildigi zikredilmektedir. Fakat bu bilgiyi teyit edemedik. Bk.
Ebu’l-Hasen Ali b. Mu'min ibn Usfar el-isbili, Dardiru’s-i'r, thk. Seyyid ibrihim Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1980), 78; Ayni, el-Mekdsidu’n-nahviyye, 2/603. Ayrica beytin
Ferazdak’a nispeti yapilmugtir. Fakat beyti divininda bulamadik. Bk. Ebu’l-Beka Abdullih
Muhibbuddin Abdullah Ukberi, Serhus Divini’l-Miitenebbi (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 4/9;
Hemmam b. Galib b. Sasaa et-Temimi Ferezdak, Divdnu Ferezdak (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1987).

% Enbari, Esrdru’l-'Arabiyye, 102; Ebu’l-Berekit Kemaluddin b. Muhammed Enbéri, e/-Beydn
fi garibi i‘rdbi’l-Kur dn, thk. Taha Abdulhamid Taha, Mustafi es-Sekka (Kahire: el-Heyetii’l-
Musriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1980), 1/373.

9 bn Malik, Serhu’l-Kafiyeti’s-Safiye, 1/70; Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Endeliisi Ebti Hayyan,
Irtisafu’d-darab min lisini’l= Arab, thk. Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye,
2011), 2/242; Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Hisdm, Tahlisu’s-sevihid ve telhiswl-fevdid, thk.
Abbas Mustaf es-Silihi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1986), 1/252.

100 “Kimsenin gdrmedigi yerde karsilagirsak gercek siivarinin kim oldugunu 8greneceksin.”

" Siir Antere’ye (6. 614?) nispet edilmistir. Fakat divininda bu beyte ulasamadik. Bk. Sirafi,
Serhu Kitabi Sibeveyhi, 3/168; ibn Seddad b. Amr Antere, Divdnu Antere, thk. Hamdii Tammas
(Beyrut: Daru’l-Marife, 2004).

192 Enbard, el-Beydn, 2/167.

105 Bk. Muradi, Tevdilwl-mekdsid, 2/812; Zeynuddin Halid b. Abdillah Ezheri, Serhu’t-Tasrih ‘ala’t-
Tavdih (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2000), 1/710; Abdulldh b. Muhammed Batalyevsi,
e/—fnsdffi’t—tenhih ale’l-me'dni ve'l-esbabi’l-leti evcebet el-ihtildfe beyne’l-miislimin fi drdihim, thk.
Muhammed Ridvin ed-Daye (Dimask: Daru’l-Fikr, 1987), 185; Naruddin Ali b. Muhammed
Usmani, Menhecu’s-sdlik ild Elfiyye Ibn Malik (Beyrue: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 2/157.
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Kife ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Ferra tarafindan
rivayet edilmis olsa da Enbari onun riviyet ettigi birgok beyti delil
olarak kullanmigtir.’ Bu ise sdz konusu rivayetleri kabul etmeyiginde
Kifelilerin rivayetlerine baglanmamalidir. Ornegin Enbari o™ kelime-
sinde zammenin cemi vavini gdsterdigine dair Ferra tarafindan nakle-
dilen vafir bahrindeki'®

LA ;um e S ity \.W\ 3k

L AR s ol e U sl L o)
beyti'® zikretmis'” ve kullanmigtir.!® Ayrica Enbari Kifelilerin
miitekarib bahrinde!*”

BB A N e e Ty s

rivayet ettikleri beyti el-Insdfta Kifelilerin goriislerine delil olarak

106

sunmakla birlikte daha dogru bir tercih olarak gérmektedir.'® Bunun
yaninda ayn1 beyti Esrdru’l-Arabiyye’de herhangi bir mezhebi tartigma-
ya girmeden normal bir delil olarak ele almaktadir."!" Bu rivayette g6-
riildiigii tizere Enbari Kifelilerin goriisiinii benimsemistir. Eger iddia
edildigi gibi Basra ekolii yoniinde bir tercih yapmis olsayd: bu beyti
sairi mechdl rivayet olarak degerlendirmesi gerekirdi.

Ote yandan Enbiri tek bagina sairi mechil rivayetin reddedilmesi
gerektigine dair bir diigiinceye sahip olsaydi nahiv eserlerinde yer ve-

rilmeyen asagidaki beyit ile istishadda bulunmazdi. Zira Enbari 'nin
gizli bir of ile muzari fiili nasp ettigine dair kimil bahrindeki!!?

S8 P Gead e alll gl T e Z505

104 Bk. Enbard, el—insdﬁ 1/318; 2/443, 620, 631, 633; Enbari, el-Beydn, 2/171.

195 “Her ne kadar etrafimda yetenekli doktorlar yarama merhem olmak i¢in ¢abalasa da agk acisina
care bulamazlar.”

106 Ferra, Me'ani’l-Kur'dn, 1/91.

107 Enbard, el—fnsdﬂ 1/318; 2/443, 620; Enbari, Esrdru’l-'Arabiyye, 220.

19 Ferra’nin naklettigi Enbari’nin kullandig: bazi beyitler icin bk. Enbari, el—fnsdj; 2/632-633;
Ferra, Me'ani’l- Kur'dn, 1/115, 126, 128.

19« Ayagindaki halhali g8sterince kalbim yerinden ¢ikacak oldu. Tutamadim sdyledim arkadagima,
babam feda olsun onun soyuna.”

10 Bnbard, el-Insdf, 2/603.

' Enbard, Esrdru’l- Arabiyye, 281.

"2¢Yazin develer para edinceye dek Ebii Dahik’in borcunu erteledim.”
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beyti ile delil getirmistir.'”® Dolayistyla Enbari siirin meghal olusunu
red icin tek bagina yeterli bir sart olarak gérmemektedir.'*
Kanaatimize gore Enbari’nin yukarida sdyleyeni belli olmayan be-
yitleri delil olarak ele almasi iddia edilenin aksine yorumlanmalidir.
Sairinin olmayis1 sebebiyle elestirdigi rivayetler tek bagina degerlen-
dirilmemeli, konu hakkindaki sdylemleri biitiinciil bir bakis agistyla
yorumlanmalidir. Ayrica Enbirinin bu konuyu giindeme getirmesi
onceki alimlerden etkilendigini gdstermektedir. Diger taraftan boy-
lesi tisluplar bir miinizara ifadesi olarak gériilmiigtiir.!”® Sonug olarak
Enbarf’ye gore siiri mechdl rivayet tek bagina reddedilmeyi gerektir-

memektedir.

4. Ibn Higam ve S$airi Meghil Beyit

Bagta Sibeveyhi olmak iizere nahivcilerin biiyiik cogunlugu -bilerek
veya bilmeyerek- siiri bilinmeyen siirleri eserlerinde gahit olarak kul-
lanmiglardir. Fakat ulagabildigimiz kadariyla kaynaklarda béylesi siirler
ile ihticic faaliyetinde bulunmanin bir problem teskil etmedigini sdy-
leyenlerin ilki Ibn Hisam’dir. Kendisi Tahlisu’s-sevihid ve telhisw’l-feviid
adli eserinde konu hakkinda bu diisiincesini ifade etmistir. O, »5" ve s
gibi mukarebe fiillerin haberlerinin miifret gelebildigine dair delil ola-
rak sundugu recez bahrindeki''®

Wil s IOV L L JA 3 ST

beyti'” ile ilgili Abdulvihid et-Tavvah'in (6. ?) Bugyetii'l-emel ve

118

miinyetii’s-sdil adli eserindeki'® goriigiinii aktarmugtir. Abdulvahid’e

gore sz konusu beytin sdyleyeni bilinmediginden ihticica konu ya-
pilmamigtir. Fakat Tbn Higim bu goriige karst ¢ikarak sairin belli ol-
mamasinin ihticica engel teskil etmedigini savunmugtur. Aksi takdirde

115 Enbard, el-Insdf, 2/490.

14Siirrab, beyit ile ilgili Enbari haricinde bir isim aktarmaz. Muhammed b. Muhammed Hasen
Siirrab, Serhu sevhidi’s-si'tiyye fi iimmati’l-kiitiibin-nahviyye (Beyrut: Miiessesetii't-Risile,
2007), 3/269.

15 Hulvani, Usilu’n-nahvi’l-*Arabi, 68.

116“Ey habire kinay1p duran! Sana cevap veremiyorum, abartma istersen, belki oru¢luyumdur.”

17 Beyt i¢in bk. Wilhelm Ahlwardt, Mecmii‘u es'ari’l-'Arab ve huve mugtemilun ‘ald Divani Ru’be b.
el-"Accic (Leibzig: y.y., 1903), 185.

"5 Bu eser giiniimiize ulagmamustir.
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Sibeveyhi’nin eserinde bu durumda bulunan elli beytin ayni sekilde
elestirilmesi gerektigini belirtmigtir."* Goriildiigii iizere Ibn Higaim
boylesi bir sartin kabul edilmesi durumunda Basra ekoliiniin en énemli
simasi Sibeveyhi’nin bazi rivayetlerinin bu sebeple elestirilebilecegini
ifade ederek sairi mechdl riviyetin istishad i¢in elverisli olduguna hiik-
metmigtir. Diger taraftan Ibn Higim'im eserleri incelendiginde sairi belli
olmayan siirleri delil olarak sunmada bir sakinca gérmedigi miisahede
edilecektir.'®

ibn Higam’in konu ile ilgili yaklagimi bu olmakla beraber iki yerde
sairin olmadig1 vurgusunu yapmustir. Ornegin medid bahrindeki'"

TR U O E T

beyit hakkinda vermis oldugti malumatta beytin giirine ve bir benzeri-
ne vakif olamadigini zikretmis,'”? bununla birlikee [bnu’n-Nazim’in (6.
686/1287) sz konusu beyti nahivcilerin uydurmast olarak ele aldigin
kaydetmigtir.' Dolayistyla Ibn Higim s6z konusu beyti uydurma bir
riviyet olarak ele almaktadir.

ibn Higam ayrica Kafelilerin tavil bahrindeki'>*

e S5

seklinde zikrettikleri beyti'® mechdl olusunun Stesinde eksik ve ihti-
male acik olarak elestirmesine ragmen'® farkh bir yerde J harfinin zaid

127

olusuna delil olarak sunmaktadir.’” Bu durum kanaatimize gére Ibn

Higam'in beyitlere yaklagim tarzini g8stermesi agisindan dikkate de-

gerdir.'?$

119 fbn Higam, Tahlisu’y-sevihid, 314-315.

120 Ornekler igin bk. Cemaliiddin Abdullh b. Yasuf b. Hisim, Serhu Ciimeli’z-Zeccaci, thk. Ali
Muhsin 52 Malullah (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1982), 247, 265, 368; ibn Hisim, Mugni’l-lebib,
1/50, 62, 334, 456, 531, 588; 2/171.

121“Ey onlarin ve benim kim oldugumu soran! Ben Kaysl degilim, onlarda benden degil.”

122 bn HigAm, Tahlisu’s-gevdhid, 106.

123 [bnii’n-Nazim, Serhu Ibni’n-Nézim, 1/44.

12#“[Kinayanlar Leyld'ya olan askimdan dolay: beni kintyorlar] Ancak (bilmiyorlar ki) ben onun
agkindan dolay1 bityiilenmigim.”

125 Beyti Ferrd nakletmistir. Bk. Ferrd, Me'dni’l-Kur'dn, 1/465.

126 [hn HisAm, Mugni’l-lebib, 1/562; ibn Hisam, Tahlisu’s-sevdhid, 358.

127 {bn Higam, Mugni’l-lebib, 1/452.

128 Bazy aragtirmacilar bu Srnekler sebebiyle Ibn Higaim’in konu hakkinda net bir diisiinceye sahip
olmadigini iddia ederler. Abbid - Abbas, “es-Sahidu’s-S'iri”, 112. Ayrica Siiyati ibn Higdm’in
Elfiyye serhinde sairi mechiil riviyeti bu sebeple reddettigi bilgisini paylagir. Fakat biz bu bilgiyi
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5. Ilimli Yaklagim: Ebd Hayyan

Ebti Hayyan'in §iiri mechdl beytin dilsel bir malzeme olarak ele
alinmasi konusunda ilimli bir yaklagima sahip oldugu sdylenebilir. O,
et-Tezyil ve't-tekmil adli eserinde Kafelilerin delil olarak kullandig tavil
bahrindeki

e

beyti ile ilgili Ibn Malik’in elestirilerine cevap verirken konu hakkin-
daki goriisiinii de sunmustur. Ibn Malik yukaridaki beytin eksik olusu,
sairinin belli olmayis1, Araplardan isittigini ifade eden adil bir ravi tara-
findan riviyet edilmemesi sebebiyle istishdda konu yapmaz ve onu §az
olarak degerlendirir.'” Bu yaklagim tarzini begenmeyen Ebti Hayyan’a
gore yukarida sayilanlar bir beytin istishad degerini diisiirmemektedir.
Zira ona gore bir beytin Araplardan isitildigi bilindikten sonra giirin
ismine gerek yoktur. Ayrica sadece sahidin oldugu kisim ihticic i¢in
yeterlidir ve beytin tamamu zikredilmeyebilir. Bunun tesinde adil bir
ravi de aramaya gerek yoktur. Kifelilerin veya Ferra’nin Araplardan
nakletmeleri yeterlidir. Zira ayni durum Sibeveyhi’de de goriilmekte-
dir. Eserinde sadece onun rivayet ettigi ve sairi belli olmayan siirler

mevcuttur.'°

Goriildiigii iizere Eb Hayyan siri mechdl bir riviyetin
dilsel bir malzeme olarak ele alinabilmesi i¢in Araplardan isitilmesini
yeterli bulmaktadir. Bunun diginda ilave bir sartin eklenmesini dogru
bulmamakta ve Ibn Malik 6rneginde goriildiigii tizere elestirmektedir.
Ayrica bdylesi rivayetlerin Kifelilerden gelmesi halinde bile kabul gér-
diigiinii ifade etmesi bu konuda onun mezhep taassubuna kapilmadigi-
na bir isarettir.

Ebti Hayyan yukarida Ibn Malik’e yénelttigi elestiriler onun konu
hakkinda gériisiinii tam olarak agiklamaktadir. Fakat onun Ferra tara-
findan nakledilen'' kimil bahrindeki'*

T

teyit edemedik. Bk. Siiytiti, el-Ikrirdh, 224.
129 fbn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/411.
% Ebfi Hayyan, er-Tezyil, 5/118.
131 Berra, Me'ani’l-Kur'an, 1/412.
13240, kadinlar arasinda bir giimiis sikkesi gibidir, avluda biraz yiiriiyiince yorulur, bitkin diiger.”

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 23 (2023/23), p.178



NAHIV CALISMALARINDA SAIRI MECHUL BEYTIN KABUL VE REDDINE 1
YONELIK GORUSLERIN DEGERLENDIRILMES| = 179

beyti ile ilgili ifadeleri ilk bakigta senede yonelik bir elegtiri olarak gorii-
lebilir. Zira o, siirin sdyleyeninin bilinmedigine vurgu yapmustir. Fakat
riviyetin uydurma olabilecegi seklindeki beyanlari aslinda onun bey-
ti neden elestirdigini gdstermektedir.'® Ayrica siir hakkinda alimlerin
olumsuz bir tutum sergilemesi onun bu tiir bir ifade kullanmasina sebep
olmus olabilir. Ornegin Zeccic s6z konusu beytin Kur’an’daki kulla-
nima aykirt oldugunu beyan eder.'* Dahasi Ezheri’nin (5. 370/980)
bityitk nahivcilerin bu beyti makbul saymadig: seklindeki bir bilgi
paylagmasi,'*® Ebii Ali el-Farisi (6. 377/987) ve Ibn Cinni (6. 392/1002)
gibi nahivcilerin beyit hakkindaki diisiincelerinin Ebti Hayyan’t etkile-
mis olmast muhtemeldir.'*

ibn Higam, ibn Malik ve Ebi Hayyan’in yukaridaki gériislerine ba-
kildiginda her birinin de siiri mechl siirle ihticAca cevaz verdigi goriil-
mektedir. Zira Ibn Higaim baylesi bir sartin ileri siiriilemeyecegini, aksi
takdirde bir celiskiye diisiilecegini zikretmistir. Ibn Malik’in rivayetin
sika bir raviden isitilmesi gerektigine dair sdylemlerine karsilik Eba
Hayyan Araplardan isitilmesinin yeterli oldugunu beyan etmektedir.
Ona gére Kifelilerden gelen riviyetlerin de bu minvalde degerlendiril-
mesi gerekmektedir. Bdyle bir sartin Sibeveyhi’de uygulanmayip fark-
Ii ekollere mensup nahivcilerin rivayetlerinde ileri siiriilmesi ozellikle
Ebii Hayyan'i rahatsiz ettigi kendi ifadeleriyle anlagilmaktadir.

Kanaatimize gdre kimin sika ravi olarak kabul edilecegi hususun-
daki belirsizlik §airi mechdl riviyet problemini daha da karmagik hale
getirmistir. Ornegin Bagdadi’nin konuya dair gériisleri buna isaret et-
mektedir. O, Sibeveyhi, Miiberrid, Ibn Serric (5. 316/929) gibi sika
kabul edilen rivilerden riviyet edilen siiri mechdl siirle istishad yapi-

labilecegini zikretmektedir. Zira ona gére bu sahislar emin olmadiklar:

133Eb(y Hayyan, et-Tezyil, 1/201.

4 Zeccic, Kuran’daki kullamimlarin  boylesi siirlerle  agiklanmaya  caligiimasini  dogru
bulmamaketadir. Bk. Zeccic, Me‘dni’l-Kur dn, 2/418.

135 Ezherd, Tehzibu’l-luga, 3/165.

1 Ebd Alf el-Farisi, el-Hiicce, 7/4/142; Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, e/-Munsif, thk. Muhammed
Abdulkidir Ahmed Ata (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1999), 451; Ebu’l-Feth Osman b.
Cinni, e/-Muhteseb fi tebyini vucithi sevizzi’l-kird dt ve’l-izdh, thk. Ali en-Necdi Nasif, Abdulhalim
en-Neccir, Abdulfetcih Ismail $ibli (Kahire: el-Meclisu'l-Ala li's-Sutini’l-islamiyye, 1999),
2/269.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 23 (2023/23), s.179



DY
(=) -
180 = Abdulkadir KISMIR

siitle ihticActa bulunmazlar. Bu yiizden sirin isminin belli olmamas:
delil yéniine zarar vermez.!”” Bagdadi’nin konu hakkindaki ifadelerine
bakildiginda Basra ekoliine mensup alimlere yonelik giivenin dile geti-
rildigi goriilmektedir. Ebli Hayyan ise Kafelilerden gelen riviyetleri de
bu minvalde degerlendirmektedir. Dolayistyla her ekole mensup birey-
lerin sika kabul ettigi raviler mevcuttur.'s*

Diger taraftan bir¢ok nahiv alimi siiri mechdl riviyet konusunda
gecmis Alimlerin sdylemlerinden etkilenmiglerdir. Ukberi (6. 616/1219),
Ibn Yais (5. 643/1245), Ibn Usfir (5. 669/1270), Ibnii'n-Nehhas (.
698/1299), Nazirwl-Ceys (6. 745/1344), Ayni (5. 855/1451) ve Zebidi
(6. 893/1488) gibi alimler bunlara &rnek olarak verilebilir. Zikri gegen
nahivcilerin meghdl riviyetin reddine ydnelik ifadelerine bakildiginda
daha 6nceki alimlerin delile yénelik itirazlarini tekrar dillendirdikleri
goriilecekeir.'

Nahiv kaynaklarina bakildiginda her bir ekoliin sika kabul etti-
gi kigilerden dilsel malzeme almada bir sakinca gérmedigi miisahede
edilmektedir. Dolayisiyla sdirinin isminin zikredilmemesi bir problem
teskil etmemektedir. Hadisi'nin (5. 1439/2018) de ifade ettigi gibi bu
konuda belirleyici olan ravinin sika olusudur.* Hulvani (6. 1407/1987)
bu sebeple farkli ekollerde de olsa Sibeveyh, Ahfes, Kisai, Eba Ali el-
Farisi, Ibn Cinni ve Ibn Serric gibi nahivcilerin riviyetleri herhangi

17 Bagdadi, Hizdnetwl-edeb, 9/317; Abdulkadir b. Omer b. Bayezid Bagdadi, Serhu ebydti’l-
Mugni’l-lebib, thk. Abdulaziz Rebah, Ahmed Yasuf ed-Dekkak (Dimask: Daru’l-Me’miin li’t-
Tiiras, 1981), 3/341.

13 Abbaid ve Abbas’a gore miiteahhir nahivciler Sibeveyhi’ye olan giivenlerinden dolay: bu kurali
sadece Kiifelilerden gelen rivayetler icin kullanmislardir. Sabbah Uteyvi Abbid - Muhammed
Munidil Abbis, “eg-Sahidu’s-$iiyyil-Mechal ‘Ayrul-Makis ‘Aleyh fi ‘Asrill-ihticic”,
Mecelletii Kiilliyyeti’t-Terbiyyeti’l-Esdsiyye li1-Uliimi’t-Terbeviyye ve’l-Insdniyye 41 (2018), 905.

19 Ebu’l-Bekd Abdullah Muhibbuddin Abdullah Ukberi, el-Lubdb fi ‘ileli’l-bind ve'l-i‘'rdb, thk.
Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 267; Ebu’l-Beka Abdullah
Muhibbuddin Abdulldh Ukberi, et-Tebyin ‘an mezdhibi’'n-nahviyyine’l-Basriyyin vel-Kiifiyyin,
thk. Abdurrahmian b. Siileyman el-Useymin (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1986), 433; ibn
Ya'ls, Serlu’l-Mufassal, 1/344, 366, 2/229; Ebu’l-Hasen Ali b. Mu'min Ibn Usfir el—i§bili, Serhu
Ciimeli’z-Zeccdci (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1997), 1/87; ibnii’n-Nehhs, et-Ta lika, 428;
Muhammed b. Ytsuf b. Ahmed Naziru’l-Ceys, Temhidu’l-kavd'id bi serhi teshili’l-feviid, thk. Ali
Muhammed Fahir (Kahire: Darw’s-Selam, ts.), 1/314; Ayni, el-Mekdsidu’n-nahviyye, 1/227, 324;
4/1583; Abdullatif b. Ebi Bekr es-Serci Zebidi, f’tilﬁﬁt'ﬂ—nusmﬁ ihtilafi nuhdti’l-Kiife ve’l-Basra,
thk. Tark el-Cenabi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987), 54.

0 Hadisi, eg-Sahid, 108.
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bir sart ileri siiriilmeksizin kabul edilecegini beyan etmektedir. Ona
gore bu sartin zayif oldugu asikirdir.'! Diger taraftan giirin isminin
bilinmesi gerektigine dair sartin nazari olarak kaldigi'*? hatta uydurma
oldugu da ileri siiriilmiigtiir.'** Kanaatimize gore siirin senedine y6nelik
elestiriler dilsel malzemenin daha saglam yollardan alinmasina y6nelik
olumlu bir adim olsa da pratikte isletilmesi ¢ok zordur. Ayrica tek ba-
sina degerlendirmeye alinmasi ve bu sebeple dilsel malzemenin reddi

farkli problemleri de beraberinde getirecektir.

Sonug

Nahiv alimlerinin bircogu Arap dili kurallarini belirlerken dilsel mal-
zemenin se¢iminde titiz davranmglardir. Sibeveyhi’nin e/-Kitdb'inda
dile ait malzemenin fasih ve giivenilir kisilerden alindigina dair ifadeleri
bunu desteklemektedir.

Siirin Arap dil kurallarini belirlemede 6nemli bir kaynak oldugu ko-
nusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Bununla beraber miivelled gairlerin
siileriyle istishad1 birgok nahivei dogru bulmamugtir.

Sibeveyhi’nin eserini olusturdugu dénemde siri mechdl bir siirin
problem haline gelmedigi sdylenebilir. Fakat daha sonraki dénemlerde
boylesi siirlerle istishdd konusunda nahivciler arasinda farkli goriigler
ileri siiriilmiistiir. Ozellikle bazi nahivcilerin Sibeveyhi’de yer alan bu
gibi siirlerin gdirlerini bulma ¢abalari §iri mechdl bir beyit ile ihticAcin
bir sorun teskil ettigine isarettir. Bununla beraber nahiv alimlerinin
beytin mechil olusuna dair sdylemleri tek bagina siirin istishida elve-
rigli olmadigini gostermemektedir. Enbari’de goriildiigii tizere boylesi
siitler ya genel kurallara uymadig: ya da §az ve nidir olmalari sebebiyle
reddedilmistir.

Mechl beyitlerin delil olamayacagina dair ilk ifadenin Enbari ta-
rafindan sdylendigi dogru degildir. Kaynaklarda Enbari’den ¢ok daha

once bu konuda ayni sdylemlere sahip nahiv alimleri zikredilmigtir.

Y Hulvani, Usilu’n-nahvi’l-*Arabi, 65 vd.

2 Muhammed Han, Usilu’n-nahvi’l-‘Arabi (Biskra: Matbaatu Camiati Muhammed Haydar, 2012),
48.

“3Eb{ Fennfin, “Melamihu’z-Zatiyye”, 149.
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Ayrica Enbari bSylesi bir sarti tek bagina bir siirin reddi i¢in yeterli gor-
memistir. $4z veya genel kurala aykiri oluslari yaninda sairinin mechl
olduguna dikkat ¢ekmistir. Dolayistyla kendisine yapilan elestirilerin
haklilik pay1 yoktur. Zira yapilan eletiriler sadece el-Insdf adli eser-
deki sézlerinin baglamindan koparilmasindan ibarettir. Diger eserleri
incelendiginde mechil beyitler ile delil getirdigi goriilmektedir. Ayrica
nahiv usuliine yonelik kaleme aldig1 eserlerinde boyle bir sart ileri siir-
memigtir. Bunun yaninda giirin mechdl oluguna dair ifadeleri 6nceki
alimlerin ayni delile yaptigi itirazlardan etkilendigine isarettir.

ibn Hisim siiri mechtil olusu sebebiyle rivayetin reddedilmesine
kargi ¢ikarken Ebti Hayyan Araplara nispetinin belli olmasini yeterli
gormektedir. Dolayistyla bu iki alimin konu hakkindaki diisiinceleri
paraleldir. Ibn Malik’e gére ise sika bir raviden siirin alindiginin be-
lirtilmesi gerekmektedir. Bagdadi ise alaninda yetkin kisilerden gelen
boylesi rivayetlerin makbul olduguna hitkmetmitir.

Cagdag aragtirmacilardan bazilari siiri meghal rivayetin reddedilme-
si gerektigine yonelik sartin uydurma oldugunu iddia etmistir. Bazilar:
ise bu sartin nazari olarak ele alindigini sdylemistir.

Kanaatimizce nahiv alimlerinin §airin belli olmasina yonelik ifadele-
ri beytin hangi déneme ait oldugunun tespiti i¢in Snemlidir.
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Summary

Many syntaxist, who were trying to determine the linguistic rules,
care to poetry because it preserved the Arabic’s pure structure. Thus,
poetry has been one of the linguistic materials most used by all syntax-
ists since the first periods. However, not every poem heard was taken
as a linguistic material. Some conditions were offer for its acceptance.
The most important of these conditions is that the poem was written
certain periods determined by the syntaxists. As a requirement of this
condition, some syntaxists have stated that the poet must be known
for the poem to be linguistic studies’ subject. However, in the sources,
there are those who express different opinions on this issue, especially
al-Anbari, Abi Hayyan and Ibn Hisham. Starting with Sibawaihi, the
subject’s historical background will be outlined in the article This study
deals with different views on whether the anonymous couplet should

be the linguistic action’s subject, the views of the mentioned scholars
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will be examined, objections and criticisms made to them will be eval-
uated, and will try to answer the question: “Is the poet’s anonymity
sufficient alone for the couplet’s rejection? Many syntaxists, especially
Sibawaihi, didn’t feel the need to specify the poet’s name of all the po-
ems they used as evidence. In their works, they attributed the narrations
they presented as witnesses to their teacher, a tribe, or a reliable nar-
rator. Mostly, they conveyed the couplets with expressions such as “as
in the poet’s word” without attributing to anyone. Ibn Hisham inter-
preted this situation as the anonymous couplet should be accepted and
didn’t hesitate to use such poems in his works in istishhad. Therefore,
he criticized those who rejected anonymous couplets, as rejecting such
poems would also mean rejecting the poems narrated by previous syn-
taxists. According to Abii Hayyan, the fact that the couplet’s poet isn’t
known doesn’t decrease its istishhad value. Because, once it’s known
that a couplet was heard from the Arabs, there is no need for the poet’s
name. Al-Anbari, conversely, criticized the use of some anonymous
couplet, which he worked in some of his works, in istishhad activity.
He was the first to introduce the condition that the poet of a poem
used for linguistic analysis should be known, showing a critical per-
spective on the matter. Al-Suyiiti opened a separate title on this subject
in his work and stated that poetry or prose whose narrator is unknown
cannot be the subject of istishhad. Al-AnbarT explained it so. He even
interpreted this condition as saying that the poem was uttered based
on the possibility that it was the word of a “muwallad” poet. However,
al-Anbari was accused of not following the rule he had set because he
used such couplets in his works. It has been said that he ignores such
narrations, which are used as witnesses especially by the Basra’s syntax-
ists. Therefore, he was accused of exhibiting an eclectic and subjective
approach to this issue. However, it’s known that doing istishhad with
such couplets long before al-Anbari was a subject of criticism. Because
the statements of al-Zajjaji, al-Nahhas, al-Siraft and al-Zamakhshari on
the subject aren’t different from al-Anbart at all. Therefore, personal-

ly it’s wrong to present al-Anbari as the first person to impose such a
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condition. Conversely, the statements that al-AnbarT approached the
issues within the sectarian bigotry aren’t consistent either. Because he
evaluated the issues within the framework of the evidence put forward
and tried to give objective answers by comparing more than one dif-
ferent evidence on this subject. Additionally, al-Anbari didn’t reject
the anonymous narrations just for this reason. Although he emphasized
that the couplets’ poet mentioned wasn’t known, he attributed some
of them to necessity, and regarded some of them as shadh and uncom-
mon. Additionally, some of the poets he dealt with claimed that anon-
ymous couplets couldn’t be used as a linguistic material because they
were interpretable. However, he stated that even if the poet of such
couplets is reached, they cannot be the subject of comparison. Because
he found the couplets in question contrary to the general rules. All these
show that al-Anbari thought that an anonymous narration wouldn’t
be rejected just for this reason. We think al-Anbari was influenced
by syntaxixts who had previously criticized such linguistic materials.
Because such narrations, which he rejected for different reasons, have
been criticized by scholars before. Some contemporary researchers ex-
amining the views on the anonymous narration, have claimed that the
condition for rejecting such couplets is fabrication. Others said that this
condition was considered theoretically. In our opinion, the statements
of the syntaxists regarding the poet’s identification are important for
the determination of which period the couplet belongs to.
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Oz

Ser'? hitkiimlerin kaynag: Kitap ve Siinnetin dilinin Arapga olmasinin dogal bir sonucu
olarak, Arap diline dair mesail de fakihler tarafindan inceleme konusu yapilmgtir. Arap
diline yaklagimlar1 daha ¢ok istinbat 6zelinde olan usulciiler, lafizlari dilbilimcilerden
farkl: bir sekilde taksimata tabi tutmuslardir. Hanefi usuliinde lafzin bir manada istimali
(kullanimi) agisindan yapilan taksim de bu kabil tasniflerdendir. Bu itibarla lafizlar, ha-
kikat ve mecaz, bunlarin her biri de sarih ve kinaye olmak iizere toplam dért kisimda ele
alinmugtir. Lafzin mecazi anlamda kullanimi gergevesinde “mecazin (fertlerine delaleti-
nin) umiimu”, “umiimu’l-mecaz” ve “hakikat ile mecazin cem‘i” gibi birtakim alt kav-
ramlar olusmustur. Bu ¢aligmada “mecazin (fertlerine delaletinin) umfimu”, “umtimu’l-
mecaz” anlayigt, “hakikat ile mecazin cem‘inin imkin1” ve bu kavramlar arasindaki ay-
rim noktalart Hanefilerin yaklagimi 3zelinde ele alinmaktadir. Bununla birlikte ehem-
miyetine binaen Hanefiler ve Safiiler arasindaki ihtilaflara da deginilmekeedir. Ancak
agirhikl olarak Hanefi usul kaynaklarinin temel alindig: belirtilmelidir. Ayrica konuyla
ilgili 6rnekler verilmek suretiyle kavramlar ve aralarindaki farklarin netlestirilmesine
gayret gosterilmistir. Hanefi ve $afii mezhebi arasinda ihtilafli konulardan olan mecaz
bahsi, ulemanin iizerinde titizlikle durdugu énemli hususlardandir. Mecazin umtimu
oldugu Hanefi mezhebinde genel kabul goriirken, $ifii mezhebinde ise mecazin
umiimu olmadig; fikri benimsenmistir. Calismada ayrica Hanefi mezhebinin usul eser-
lerindeki bu gériisiin Imam $afit'ye aidiyetindeki problemlere, $afii fakihlerinin konu
hakkindaki agiklamalarina ve ilgili nakillere metin icerisinde yer verilmistir.

(331
1

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Mecaz, Mecazin Umiimu, Umtimu’l-Mecaz, Hakikat
ile Mecazin Cem'i.

Abstract

As a natural consequence of the fact that Arabic is the language of the Book and Sun-
nah, the source of shari‘ah rulings, issues related to the Arabic language were also the
subject of study by the jurists. It is seen that the methodologists, whose approach to
the Arabic language is more specific to istinbat, classify the words differently from
the linguists. In Hanaff jurisprudence, the classification made in terms of the usage of
the word in a meaning is one of these classifications. In this respect, words are divided
into four parts: literal and metaphor, and each of them is divided into explicit and al-
legorical. In this study, “the umiim of metaphor (its signification to its members)”, the
understanding of “umiim al-majaz”, “the possibility of the combination of truth and
metaphor” and the points of distinction between these concepts are discussed primarily
in terms of the Hanafi approach. Due to its importance, the disagreements between the
Hanafis and Shafi’is are also mentioned. However, it should be noted that it is mainly
based on Hanafi method’s sources. In addition, an effort has been made to clarify the
concepts and the differences between them by giving examples on the subject. The
issue of metaphor, which is one of the controversial issues between the Hanafi and
ShafiT madhhabs, is one of the important issues that the scholars emphasize meticulous-
ly. While it is generally accepted in the Hanafi school that umiim of metaphor exist, the
ShafiT school has adopted the idea that umiim of metaphor does not exist. The study,
based on the works of methods of the Hanafi madhhab, also includes the problems in
the attribution of this view to Imam Shafi7T, the explanations of the ShafiT jurists on the
subject, and the relevant quotations are given in the text.
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Girig

Mecaz konusu Arap dilinin temel mevzulari arasinda olmasinin yam
sira fikhin da 3nemli meseleleri arasinda goriilmiig, bu sebeple usulciiler
tarafindan da ele alinmigtir. Mecaz, ayrica Islim ilim gelenegi igerisinde
farkli branglarda da mevzu bahis edilerek caligilmistir. Konu iizerinde
bu kadar durulmasinin temel sebebi ise Kur’an ve siinnetin dogru an-
lagilma ¢abasidir. Naslardaki lafizlarin da hakikat ve mecaz ydnlerinin
olmasi, alimleri bu kavrami ve etrafinda olusan istilahlari incelemeye
sevk etmistir. Klasik ddnem eserlerinde bu konuya temasta bulunuldu-
gu gibi modern dénemdeki aragtirmacilar tarafindan da gegitli yonler-
den incelenmigtir.!

Mecaz konusu etrafinda bir¢ok konu baghgr olusmugtur. Bunlar
arasinda Szellikle naslarda mecazin varhgy, bir lafizda ayni anda hem
hakikat hem de mecazin miiteazzir oldugu, mecaz kelimelerin dilde o
sekilde mi vaz* olundugu, mecazin igtirak ve izmér cinsinden kelamlar
ile tearuzu ve mecazin yine yakin anlamsal mecaz ve uzak anlamsal
mecaz ile tearuzu gibi daha bir¢ok baslik mecaz kavramu ile ilgili olup,
bunlar mezhep ulemas: tarafindan tartiglmigtir. Bu konular fukaha tara-
findan incelenmis, mezhebin metodolojisi ve sistemsel yapist igerisinde

ele alinarak ¢6ziim iiretilmigtir.> Makalenin konusunu teskil eden ii¢

! Mecaz bahsi modern dénem arastirmacilari tarafindan da galigmalara konu edinilmigtir. islaim
hukuku alaninda akademik diizeyde mecaz hakkinda iki doktora, bir yiiksek lisans, birkag
da makale yazilmistir. Diger disiplinlerde de mecazla ilgili farkli agilardan bircok ¢alisma
yapilmustir. Islim hukuku alaninda yapilan galigmalar dikkate alindiginda bu makalede daha
cok mecaz kavrami etrafinda olusan “mecazin umiimu”nu ele almasi, “umfimu’l-mecaz” ve
“hakikat ile mecazin cem'i” 1stilahlarinin kavramsallagma siirecini belirtmesi, &zellikle Hanefi ve
Safii mezheplerindeki farkliliklara isaret etmesi ve s6z konusu kavramlarin birbirleri arasindaki
farka temas etmesi bakimindan diger caligmalardan aynlmakta ve alana katki saglayacag:
diisiiniilmekredir. Konu hakkinda yapilan ¢alismalar i¢in bk. Omer Faruk Sami, Hakikat ve
Mecazin Tek Bir Lafizda Ortak Kullamlmasi (Baybure: Baybure Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017); Siikrii Ayran, Hanefi Fikih Usulciilerinin Hakikat ve Mecaz Anlayist (Malatya: inénii
Universitesi, Doktora Tezi, 2017); Ismetullah Sami, Islam Hukuk Usuliinde Mecaz (istanbul:
Marmara Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Vakfi, 2018).

2 Ritkneddin Ubeydullah es-Semerkandi, Céami'wl-usil fi beyani’l-kava‘idi'l-Hanefiyye ve’s-
Sdfiiyye fi usili’l~fikh (Istanbul: Vakfii'd-Diyaneti'e-Tiirkiyye Merkezii’l-Buhtsii’l-Islimiyye
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kavramin ise mecaz konusu zikredildiginde en fazla 6ne ¢ikan bahisler-
den oldugunu séylemek miimkiindiir.

Insanlar arasindaki iletisimi saglayan lafizlar, farkli ilim dallarinda
cesitli sekillerde tasnife tabi tutulmugstur.’ Hanefi mezhebinde lafizla-
rin taksimi dilbilimcilerin tasnifinden farklilik arz etmektedir. Dilbilim-
ciler, lafizlar1 bir manaya vaz' edilmeleri agisindan mevzu ve miihmel
olmak tizere iki kisma ayirmaktadir.* Nahiv ilminde ayrica bir manaya
vaz' olunan lafizlar bir agidan miifred ve miirekkeb seklinde iki, bagka
bir itibarla ise isim, fiil ve harf olmak iizere ii¢ kisma ayrildig: ifade edil-
mektedir.’ Buna nazaran Hanefi usuliinde lafizlar, vaz, delalet/beyan,
isti'mal ve vukif olmak iizere dort ana bsliimde ele alinmigtir. Bunlar-
dan isti‘mal agisindan lafizlar hakikat, mecaz seklinde iki ana béliimde,
sonra da her biri sarih ve kinaye olmak tizere toplam dért kisimda ince-
lenmigtir.® Usulciiler mecazi, hakikatten sonra kelamin ikinci bsliimii
olarak tavsif etmiglerdir.” Zira kelamda asil olan hakikattir, mecaz ise
arizi bir durumdur ve hakiki mananin murad edilmesine mani bir ka-
rineye ihtiya¢ duymaktadir. Bundan dolay1 bir lafzin hakikat ve mecaz
kullanimina ihtimal bulunursa, bu durumda hakiki anlamin tercih edi-

(Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari Merkezi (ISAM), 2020), 1/234-251.

3 Sedat Sensoy, “Lafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aunsiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003),
27/42.

+ Ebii Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf Ibn Hisam, Katrii’n-nedd ve bellii’s-sadd (Misir:
Mektebetii’s-Saadet, 1963), 11.

5 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiiti, el-Behcetii’l-merziyye fi serhi’l-
Elfiyye (Midyat: Hiikiimet, ts.), 1/21-29; Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, er-Tuhferii’s-
seniyye bi—§€rhi’/—Mukaddinzeti’Z—Acurrﬁmiyye (Dimagk: Darii’l-Beyriiti, 1433), 14-15; Tkndu’z-
zamir fi tercemeti nahvi Mir, gev. Abdulvahid Abdiilhak (Karagi: Kadimi Kiitiiphane, 1417), 46.

¢ Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kegfiil-esrar (Dersaddet : Sirket-i
Sahafiyye-i Osmaniyye, 1308), 1/28; Hiisameddin Hiiseyin b. Ali b. Haccic es-Signaki, el-
Kifi serhul-Pezdevi, ed. Muhammed Seyyid Ganat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2001), 1/201;
Ebti Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Eba Ahmed Semerkandi, Mizdnii'l-usiil fi
netdici’l-ukil fi usiili’l-fikh (Katar: Matbaatii’t-Davha, 1984), 395; Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim
b. Muhammed el-Musri el-Hanefi ibn Niiceym, Liibbii’l-usiil (Istanbul : Vakfii’d-Diyéneti’t-
Tiirkiyye Merkeziil-Buhsii’l-islaimiyye (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari Merkezi
(iSAM), 2020), 119.

7 Ebl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usilii’s-Serahsi (Beyrut:
Darii’l-Marife, ts.), 1/171; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kegfii’l-
esrdr (Dersaadet: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1308/1890), 2/41; Semseddin Muhammed b.
Hamza b. Muhammed Molla Fenari, Fusilii'l-beddyi* fi usili’s-serdyi* (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2006), 2/182.
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lecegi ifade edilmistir. Ayrica mecazin da hakikat gibi lugavi, ser'q, 6rf-i
hés ve 6rf-i 4m gibi kisimlan oldugu kaydedilmektedir.®

Mecaz konusu etrafinda onunla yakin iligkili olan istilahlar da mez-
hep literatiiriinde yerini almigtir. Bu ¢aliymada mecaz konusu etrafinda
olusan mecazin umiimu, umimu’l-mecaz ve hakikat ile mecazin cem'i
konulart Hanefi mezhebi 6zelinde ele alinacak, her bir 1stilahin fuka-
ha tarafindan istimal keyfiyetine temas edilecektir. Istilahlarin tanim,
kapsam ve farklar1 verilirken Hanefi fakihlerinin gériisleri yogunlukta
olacakur. Birbirine ¢ok yakin olmas: sebebiyle karigtirllmast muhtemel
olan bu kavramlar arasindaki farkhiliklara deginilecek ve konu hakkin-
da Srneklere yer verilecektir. Boylelikle mecazin fertlerine delaletinin
umiimu, umdmu’l-mecaz ve hakikat ile mecazin cem‘i kavramlarinin
netlestirilmesine gayret edilecektir. Hanefi usulciilerinin konu 6zelinde
[mam $afit’nin goriislerine de temas ettikleri goriilmektedir. Caligmada
Hanefi mezhep miiktesebati igerisinde yer alan Imam S$afitnin kavil-
lerine yer verilmis, Ste yandan Imam Safit’ye nisbet edilen s6z konusu
goriislerin sihhat derecesini tespit amaciyla $afii mezhebi kaynaklarina
miiracaat da ihmal edilmemistir.

Hanefi mezhebinde her ne kadar mecaz konusu islense de ilk do-
nem eserlerinde umtmu’l-mecaz kapsami ve tarifi tam olarak yapil-
mamugtir. Mezhep literatiiriinde umimu’l-mecaz taniminin zamanla
belirginlestigi ve kapsaminin netlestirildigi anlagilmakeadir. Makalede
mezkir kavramin tarihsel siiregte istikrar bulan tarifine yer verilecek,
diger taraftan séz konusu kavramin fukaha tarafindan nasil igletildigine

dair detaylar mezhebin muteber eserleri iizerinden ele alinacaktir.

1. Mecaz

Mecaz etrafinda olugan kavramlarin daha iyi anlagilmasi adina me-
cazin liigavi anlamina, Hanefi ve $ifii mezheplerindeki mecaz kav-
raminin 1stilahi tanimina ve hitkmiiniin ne olduguna kisa sekilde yer
verilecektir. Devaminda ise konunun asil mihverini olusturan mecaz

etrafinda tegekkiil eden kavramlarin tarihsel siire¢ igerisinde kazandik-

8 Vehbe ez-Ziihayli, Usﬁ/ﬁ’/—ﬁ/ehi’l—fsldmi (Dimagk: Dari’l-Fikr, 2011), 1/284-285.
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lar1 anlamlara, mezhepler arasindaki ihtilaflara ve terimler arasindaki

farklara isaret edilecektir.

1.1. Mecazin Tanimi

Mecaz kelimesi liigatte “agmak, ge¢mek” anlamlarindaki 5~ keli-
mesinden tiiretildigi ve ji: vezninde mimli masdar veya ism-i mekin
oldugu belirtilmektedir.” Usulciilerin de bu minvalde izahlarinin bu-
lundugu goriilmektedir.! Istilahi tanimina gelince, mecaz kavrami da
diger bir¢ok kavramda oldugu gibi belirli bir gelisim siireci ge¢irmistir.
Kavramsal olarak gecirdigi evreler ve mezhep imamlarinin mecazi te-
rim olarak kullanimlarina Sami tarafindan isaret edilmistir."" Mecaz, dil
bilginlerince tarif edildigi gibi usul alimleri tarafindan da tanimlanmug-
tir. Fakihler, kendi mezheplerinin temel kabulleri ¢ercevesinde mecaz
icin tanim olugturmuglardir.

Debssi (3. 430/1039), mecaz kavramini “Konuldugu mananin gay-
rist kastedilen lafiz”,”> Pezdevi (6. 482/1089) “Kendisiyle vaz' olun-
dugu mananin diginda bir anlam i¢in kullanilan isim”,"® Serahsi (5.
483/1090) ise “Vaz' olundugu mananin digindaki bir anlamda kullan-
mak icin 6diing alinan her lafiz” seklinde tarif eder."* Semerkandi (5.
539/1144), yaptig1 tanimda mecazi “Vaz' olundugu mananin gayri-
sinda istimal olunan lafiz” olarak zikreder.'” Riikneddin Semerkandi
(6. 701/1301) mecazi, “Hakiki mahallinin gayrisinda kullanilan lafiz”
seklinde,'® Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) ise “Aralarindaki bir
alakadan dolay1 vaz* olunduklari mananin diginda kullanilan lafizlara

° Ebfi Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Rézi, Muhtdrii’s-Sihih
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1420), 64.

10 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/170; Buhari, Kegfii'l-esrdr, 1/62; Semerkand?, Mizdnii’l-usil fi netdici’l-
ukil fi usili’l-fileh, 367.

U Sami, Islam Hukuk Usuliinde Mecaz, 61-74.

12 Ebit Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. {sa ed-Debisi, Takvimiil-edille fi
usiili’l-fikh (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2001), 119.

13 Buhard, Kegfii'l-esrdr, 1/62. (4 g5 s o 4 4 W ().

14 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/170. (8 poy bo b ¢ o jlats 92 Lo IS ).

15 Semerkand?i, Mizdnii'l-usil fi netdici’l-ukil fi usilvl-filkh, 370 (J xoy b & 3 Joniol L jlaeally).

16 Semerkandi, Cdmi‘wl-usil fi beydni’l-kavd‘idi’l-Hanefiyye ve’s-Sdfiiyye fi usiili’l-fikh, 1/204. (&3
i a8 3 fansa),
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verilen isim” ifadeleriyle mecazi tarif etmigtir.!” Hakikat ile mecaz ara-
sindaki alaka ve miinasebetin ise yirmi beg kisim oldugu belirtilmistir."®
Usulciiler nezdinde muteber olan alakalarin ise dzellikle “miisabehet,
kevn-i sabik, kevn-i lahik veya evl, istidat, huldl, ciiz’iyyet, sebebiyyet,
sartiyyet ve megrutiyyet” oldugu beyan edilmigtir."

Safii fakihlerinden Taceddin es-Siibki (5. 771/1370) mecazi, “Bir
alakadan dolay1 ikinci vaz‘inda kullanilan lafiz” seklinde tarif eder. Sarih
Zerkesi (5. 794/1392) ise zikri gegen tanimin mecazin liigavi, ser'? ve
orfi kisimlarini da kapsadigini sdyleyerek tarif hakkindaki takdirini dile
getirir.”? Hanefi ve $Safii mezheplerinin mecazla ilgili olarak yaptiklari
tanimlarda ortak paydanin “vaz’ olundugu mananin diginda bir manayi
ifade etmek i¢in kullanilmasi” oldugu ifade edilebilir.?! Her iki mez-
hep fukahasinin da yaptigi tanimlarin bu eksende tasavvur olundugu,
aralarinda birtakim lafzi farkliliklar diginda dnemli bir ayrim olmadig
goriilmektedir.??

Tarihsel siire¢ icerisinde mecaz taniminin daha rafine hale geldi-
gi, ayrica mecaz etrafindaki istlahlarin kavramsallasma siireclerinde

onemli bir belirginlesme olustugu sdylenebilir. Hanefi usul eserlerinde

17" Alaeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Dimagki el-Haskef3, Iﬂzatii’l—enwir ald usili’l-
Mendr (Hagiyetu Nesematii'l-eshar'la birlikee) (Karagi: Idaretiil-Kur'an ve’l-Ulamu’l-islimiyye,
1418/1997), 98-99. (Logis iewliod g Lo b ol Lod o).

Muhammed Ubeydullah el-Es‘adi, el-Miicez fi usiili’l-fikh (Darii’s-Selam, 1990), 149.

Omer Nasithi Bilmen, Hukiik: fxldmiyye ve Isuldhin Filhiyye Kdmusu (istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1967), 1/81.

Eba Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, Tegnifii’l-mesdmi‘ bi-
Cem'Vl-cevami' li-Taceddin es-Siibki (Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 1999), 1/448. (szs: Joxiwed Lill
B 00).

Miliki mezhebinde mecaz igin yapilan tanimin da bahsi gecen ortak payda hususunda aym
mahiyette oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira $afii fakihi Siibki, Maliki fakihlerinden
olan Ibnirl-Hacib’in (5. 646/1249) eserine yapug: serhte de bu durum agikga gériilmekeedir.
Siibki, ibnii’l-Hacib’in tarifini ele almakta ve birtakim agiklamalarda bulunmakeadir. Ancak
makalenin hacmi ve konu biitiinliigii géz 6niinde bulundurularak bu kadarla iktifa edilmistir.
Konu hakkindaki tanim igin bk. (e ary e 005 g2y 6 3 Jomseadl Jsil 15lnall) Taceddin Ebi
Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Ref u’l-hdcib ‘an Muhtasar Tbui’l-Hacib (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1999), 1/372.

Bunun icin bk. Molla Hiisrev, Mir'dtiil-usil serh-i Mirkdti’l-viisil (Tarsiisi Hagiyesi’yle birlikte)
(istanbul: Mekrebetiil-Hanefiyye, ts.), 208 (lgs 8% 4 gy b & 3 Jewol L3); Fahreddin
Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usiili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risle, 1992), 1/343. (oW assosn b b Jamieadl Lill) ibn Niiceym, Liibbii’l-usil, 119; Muhammed
Ubeydullah el-Es‘adi, el-Miicez fi usiili’l-fikh (Beyrut: Darii’s-Selam, 1990), 143.

=
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mana ve muhteva ¢ok yakin olmakla birlikte mecazin farkli tanimlari-
nin yapildigi goriiliir. Nitekim yukarida Debtsi, Pezdevi ve Serahsi’nin
tariflerinde de bu durum agik¢a gdze ¢arpmaktadir. Bununla beraber
Hanefi muhitinde genel olarak Pezdevi ve Nesefi ¢izgisinin etkili oldu-
gu ve usul eserlerinde mecaz tasavvurunun da bu eksende olustugunu
sdylemek miimkiindiir.?® Dolayistyla mezhep literatiiriinde yapilan ta-
rifler ve konu eksenli agiklamalarin Mendr merkezli yorumlamalar ol-
dugu ifade edilebilir.>* Hatta bu etki ve ¢izginin giiniimiiz eserlerine

kadar yansidig1 one siiriilebilir.?®

1.2. Mecazin Hiikmii

Hakikatin hitkmii oldugu gibi mecazin da hiikmiiniin bulundugu
ifade edilmistir. Mecazin hiikmiiniin iki noktada oldugu belirtilmistir.
Bunlardan ilki; mecaz, ister am bir lafiz olsun isterse has olsun kullanil-
dig1 o yeni mana igin sabit olmasidir. Tkincisi ise hakiki mananin mii-
semmadan olumsuzlanmasidir (nefyedilmesidir). Ornegin “Ben kendi-

926

mi sarap sikarken gorilyorum”™ ayetinde mecaza gidilmistir. Zira bu-

rada sikilan ey aslinda iiziimdiir. Serahsi’nin de belirttigi tizere burada
sikilan sey biraz bekleyince “hamr” olmasina binaen sikilan seye “hamr”
tesmiye edilmistir.”” Dolayisiyla mecazi mananin nefyi miimkiin iken,
hakiki mana miisemmadan olumsuzlanamamaktadir.?® S5z gelimi bir
kimsenin cesur adam i¢in sdyledigi “Bu aslandir” séziinii, o kimseden
olumsuzlamak miimkiindiir. Ancak yirtict hayvan olan aslan igin béy-
le bir durum s6z konusu olamaz. Ciinkii o lafiz onun i¢in vaz‘ olun-
mustur. Benzer sekilde bir kimse dedesi oldugu bilinen sahss i¢in “Bu

% Zeyniiddin ibn Niiceym, Fethiil-gaffir bi serhil-Mendr (Beyrut: Darit'l-Kiiciibil-ilmiyye,
2001), 145.

2 zzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Emineddin Ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek (Ibnii’l-
Ayni serhiyle birlikte) (istanbul: Salah Bilici, 1292), 107; ibn Niiceym, Liibbii’l-usiil, 119; Es'adi,
el-Miicez fi usil’l-fikh, 143; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2006), 332; Ziihayli, Usﬁlii’[—ﬁkhi’/—fsldmi, 1/282.

» Bilmen, Hukitk: Islamiyye ve Isnldhdn Fikhiyye Kamusu, 1/80; Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk
Iminin Esaslar:: (leu’lﬁ/\h) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 474; Fahreddin
Atar, Fikih Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyac Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 2011), 219.

% Yiisuf 12/36.

27 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/178.

2 Zishayli, Usiiliil-fikhi’l-Islimi, 1/292-293.
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benim babamdir” dese, bu s6z olumsuzlanabilir. Ciinkii mezkiir ifade
dedeye “baba” denilmesi hususunda mecazdir. Hakiki anlamin aksine
mecazi kullanimlarda ise mananin miisemmadan nefyedilmesi miim-
kiindiir.* Eger mecazi kullanimlarda mana miisemmadan olumsuzla-
namiyorsa bu durum, o lafzin hakiki anlamda kullanildiginin gstergesi
kabul edilmigtir.

2. Mecazin Umiimu

Mecaz bahsiyle ilgili olarak tartigilan dnemli meseleler arasinda me-
cazin (fertlerine delaletinin) umimunun olup olmadig1 konusu yer al-
maktadir. Bir lafiz, mecaz olarak kullanildiginda o lafzin mecazi fert-
lerinin (mecazen delalet ettigi fertlerin) tiimiinii kapsayip kapsamadig,
Hanefiler ve Safiiler arasinda ihtilaf konusu olmus ve usul eserlerinde
bunlarla ilgili farkhiliklar dile getirilmistir. Hanefi mezhebinin fukaha
metoduyla yazilan ve ilk usul eserlerinden kabul edilen Cessas'in (6.
370/980) el-Fusiliinde bu konunun yer almadigi belirtilse de' o,
umiimu’l-mecaz i¢in verilen drnegi eserinde zikreder ancak terim ola-
rak tasrihte bulunmaz. Cessis, umiimu’l-mecazda sikga verilen “Ben su
bugdaydan yemeyecegim” diyen kimsenin érnegini vermekte ve konu
baglaminda Ebti Hanife ve Imdmeyn’in goriislerini dile getirmektedir.*
Cessas'n daha farkli bir baglamda Serhu Muhtasaru’t-Tahdvi’sinde de
mecazin umiimu i¢in verilen drnegi serdederek konuya kismen isaret
ettigini sdylemek miimkiindiir.*®

Usul eserlerinde konu &zelinde genellikle (stall Y5 peentlly ol fyas ¥

ootalt) “Bir dirhemi iki dithem ve bir sa‘1 iki sa* karsiliginda satmayiniz™*

» Bilmen, Hukiik: Islamiyye ve Isuldhan Fikhiyye Kdmusu, 1/80.

o Zithayli, Usitliil-fikhi’l-Islimi, 1/292.

3t Ayran, Hanefi Fikih Usulciilerinin Hakikat ve Mecaz Anlayisi, 108.

2 Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fil-usil (Kuveyt: Vizaretiil-Evkaf ve’s-
Sutinil-islamiyye, 1985), 1/78-79.

% Ebfi Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi (Beyrut-Medine: Darii’l-
Be§ﬁiri’l—islﬁmiyye -Darii’s-Sirac, 2010), 3/21.

3 Aliyyirl-Kari, hadisin ibn Omer (3. 73/693) tarafindan nakledildigini ve merfa hitkmiinde
oldugunu nakletmektedir. Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Karj,
Serhu Muhtasar’l-mendr (Beyrut: Daru Sadir, 2006), 200. Hadis ayrica Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde de yer almaktadir. EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed es-$eybani Ahmed b.
Hanbel, Miisnedu el-imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 10/125.

@
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hadisi misal olarak verilmektedir.*> Ancak usul eserlerinde verilen mi-
saller zikri gegen hadisle sinirli olmayip diger drneklerin varlig: da il-
gili caligmalarda siralanmaktadir.’® S6z konusu hadiste ¢La)/sa" kelimesi
olgek anlamina vaz® edilmis olup, burada zikr-i mahal irade-i hil ka-
bilinden mecaz-1 miirseldir. Yani mahal zikredilip, mecazen mahalle
giren sey murad edilmigtir. Usul kaynaklarinda zikri gecen bu mecazin
umim ifade edip etmedigi ydniinde iki goriis 5ne ¢ikmakeadir.

Birinci goriise gore hadiste nehyedilen seyin sevk edildigi mana ol-
mast itibartyla yiyecek/ta'dm “suli” cinsinden kabul edilen seyler ol-
dugu, bunun digindakilerin hadiste ifade edilmedigi vurgulanmakeadir.
Mecazi anlamin umaimilegtirilmesi yoluyla dahi olsa yapilacak herhangi
bir ilavenin $ari‘in nass1 iizerine ziyade olacagi yoniindeki itirazlar kar-
sit argiiman olarak one siiriilmektedir.

Tkinci goriis olarak ise hadiste zikri gegen “sLai” lafzinin lim-1 tarifli
olarak geldigi, bunun ise Arap dilinde umam ifade eden lafizlardan ol-
dugu belirtilmektedir. Ciinkii mecaz, kelamun iki nevinden birisi olarak
kabul edilmektedir. Ebs Hanife, zikri gecen hadiste 1am-1 tarifin cins
oldugunu ve bununla amel edilmesi gerektigini vurgulamistir. Ayrica
ona gore hadisin bir diger tariki olan (sl skl lsn.s V) rivayetinde her
ne kadar yiyecekler ile konu tahsis edilmis olsa da methtimu’l-lakabr®”
hiiccet olarak gdrmemesi sebebiyle tartilabilecek diger seylerin nef-
yedildigi anlamina gelmedigini belirtmektedir.®® Semerkandi, onun

% Serahsi, Usiliis-Serahsi, 1/171; Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. ishak Sasi, Usilii’s-Sdsi
(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1982), 43; Buhari, Kegfii’l-esrdr, 2/40; Haskefi, Iﬂzatﬁ’l—envdr ala
usiili’l-Mendr (Hagiyetu Nesematii’l-eshdr’la birlikte), 100.

% Konu hakkinda diger &rnekler igin bk. Ayran, Hanefi Fikih Usulciilerinin Hakikat ve Mecaz
Anlayigi, 111-115.

3 Methiimu’l-lakab: “Bir ismi cinsinin veya ismi sahsinin hitkmiinii miitenavil olmadig seylerden,
kimselerden nefy demektir.” Bilmen, Hukiik: fxldmiyye ve Istildhdn Fikhiyye Kamusu, 1/19.

3 Birazdan zikredilecek olan Semerkandi’nin ifadelerindeki “tahsis” ile murad, umtimi ifadenin
tahsisi olmayip (pl-k!l/ta'dm gibi) bir ismin tasrih/tansis edilmesi, mefhiimu’l-lakaptir. Bilindigi
iizere methum tiirlerinin hig birisi Hanefi fakihlerince istidlal i¢in elverisli kabul edilmemistir.
Hanbelizade Muhammed Sakir, Fikih Usitlii (Izmir: Izmir ﬂahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2010), 197. Hatta Zeylai bu hususta icma oldugunu aktarmaktadir. Konu hakkinda bk.
Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik (Bulak:
el-Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1314), 1/170; Zeyniiddin Zeyn b. [brahim b. Muhammed Ibn
Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Darivl-Kitabi’l-islams, ts.), 1/13; Muzafferiiddin
Ahmed b. Ali el-Bagdadi ibnii’'s-Saati, Bedi‘w'n-nizam (Nihdyetiil-viisil ild ilmi’l-usil) (Camiatii
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bu goriisiinii “Bir sey her ne kadar dzel isimle veya ondan tiiretilmis
isimle tahsis edilse de bu durum diger seylere gecisine engel degildir”
diyerek Ebi Hanife’nin goriisiinii formiile ettigini soylemek miim-
kiindiir.*” Dolayistyla Hanefi mezhebinde tartilabilen biitiin seylerin
bu kapsamda degerlendirilmesinin 6niinde herhangi bir engelin olma-
dig1 ifade edilmektedir. Bundan dolay: Hanefiler indinde riba sadece
yiyecekler cinsinde sinirl tutulmamus, Slgiilebilen (mekilat) ve tartilabi-
len (mevziinat) seylerin tamaminin bu kapsamda oldugu belirtilmigtir.*
Hanefilere gdre mecaz da hakikat gibi dilsel formlar: tasgidiginda umtim
ifade edecegi genel kabul gérmiistiir.*' Hanefi mezhebinde bu ¢izginin
modern dénem usulciilerine kadar devam ettigi sGylenebilir. Nitekim
Vehbe ez-Ziihayli de (1932-2015) mecaz i¢in, umiimunu gerektirecek
sey (muktezi) varsa bir mani olmadik¢a umim ifade edecegini vurgu-
lamugtir.*?

Yukarida kisaca degindigimiz gibi hadiste belirtilen sa‘in bir 8lgek
ismi oldugu, bundan maksadin ise sa* ile dlgiilebilecek seyler (zikr-i
mahal irade-i hal kabilinden mecaz) kastedildigi agiktir. Zira tahtadan
yapilmig® ve dlgek olarak kullanilan si‘in bizzat kendisinin iki sa* kar-
sihginda satilmasinin cevazi hususunda icma bulundugu nakledilmek-
tedir.* Yani icma karinesi ile hakiki mananin kast edilmesi miimkiin
olmayip, burada mecazi mananin murad edildigi kesinlegmigtir. Ko-
nuya mezhebin usul eserlerinde oldugu gibi fiirts kitaplarinda da temas
edilmektedir. S6z gelimi Serahsi (8. 483/1090) ve Zeylai (6. 743/1343)
si* lafzindan maksadin bizzat dl¢iiniin kendisi olmayip si* ile dl¢iilebi-
len seyler oldugunu ifade etmektedirler.” Bu sebeple hadisteki sa‘ ile

Ummii'l-Kura, 1985), 1/272; Muhammed Mustafa Ziithayli, el-Veciz fi uszi/i’l—ﬁkhi’/—fsldmi
(Dimagk: Darii’'l-Hayr, 2006), 2/163.

¥ Semerkandi, Cdmi‘wl-usill fi beydni’l-kavd‘idi’l-Hanefiyye ve’s-Safiiyye fi usiili’l-fileh, 1/146.

# Hamed Ubeyd el-Kiibeysi, Usiilii’l-ahkdm ve turukw’l-istinbdt fi’-tegri'i'l-Islami (Dimagk: Daru’s-
Selam, 2004), 370-371; Muhammed Mustafa Zithayli, el-Veciz fi usiili’l-fikhi’l-Islimi (Dimagk:
Darii’l-Hayr, 2006), 2/18.

' Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/171; Buhari, Kegfiil-esrar, 2/40.

2 Zishayli, Usitlivl-fikhi’l-Islami, 1/291.

% Molla Civen, Niirul-Envir (Kegfii'l-esrar'la birlikte) (istanbul: Mektebetirl-Mahmidiyye, ts.),
1/158.

4 ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek, 109.

 Ebii Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-
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mecazi olarak mahal zikredilip o mahal igerisine girmeye muhtemel her
sey kastedilmistir. Dolayistyla mecazi manada olan “sa* ile 6lgiilebile-
cek seylerin tamaminin bu kapsama dahil oldugu yani mecazin umtm
ifade ettigi kaydedilmekeedir.

Hanefi usul eserlerinde konu dzelinde Imam Safit'nin (5. 204/820)
de goriisiine temas edilmektedir. Bunun klasik dénem eserlerinin bir-
¢ogunda yer almasi, mezhepler arasindaki metodolojik farki ve bundan
ortaya ¢ikan fer'? meselelerin anlamlandirilmas: adina 6zellikle vurgu-
landig1 anlagilmaktadir. Pezdevi,* Serahsi,”” Nesefi* ve Molla Hiisrev
(6. 885/1480) gibi Hanefi usulciilerin tamami bu ayrimi zikretmekte-
dir.* Konuyla yakindan ilintili olmasi hasebiyle asagida bu bahse de
Hanefi ve Safii usul eserleri cergevesinde temas edilecek, gériisiin Imam
Safit'ye aidiyeti ele alinacak ve mecazla ilgili diger iki kavrama da yer
verilecektir.

Zikri gectigi lizere Hanefi mezhebinde mecaz bir ifadenin fertleri-
ne delaletinin umiimu oldugu kabul edilmis ve meseleler de ona gore
tasavvur olunmustur. Nesefi, Mendrda Imam Safii'nin mecazin “zaruri
olmast nedeniyle umfim ifade edemeyecegi” goriisiinde oldugunu ileri
stirmiigtiir.”® Ayni sekilde Riikneddin es-Semerkandi,*® Molla Feniri
(5. 834/1431),52 Ibn Niiceym (3. 970/1563) ve Hamevi (3. 1098/1687)
de bu gériisii Imam S$afit’ye nisbet ederek aktarmugtir.”

Mendr'n ash olarak kabul edilen® Pezdevinin Kenzii’l-vusiiliinde
ise bu griis “Imam Safivnin ashabindan bazisina” nisbet edilerek akta-
rilmaktadir. Mezhebin muhakkik usulciilerinden Serahsi’nin de s6z ko-

nusu fikri Imam S$afiv'nin ashabina izafe ederek vermesi, goriisiin Tmam

Marife, 1414/1993), 12/112; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik fi serhi Kenzi’d-dekaik, 4/86.

4 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 2/40.

47 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/171.

# {bn Melek, Serhii’l-Menér li-Tbni’l-Melek, 108.

¥ Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usiil, 229.

50 [bn Melek, Serhii’l-Mendr li-Tbni’l-Melek, 108.

5t Semerkandi, Cami‘ul-usil fi beydni’l-kavd‘idi’l-Hanefiyye ve’s-Séfiiyye fi usitli’l-fikh, 1/144.

52 Molla Fenari, Fusilii'l-bedayi’ fi usiili’g-serdyi’, 2/182.

5 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Gamzu wuyiini’l-besdir: serhu
Kitabi’l-Esbih ve’n-nezdir (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1985), 3/292.

> Ferhat Koca, “Menirii'l-Envar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar, 2004), 29/118.
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Safit'ye aidiyetini iyice zayiflatmaktadir.’> Abdiilaziz el-Buhéri’nin (5.
730/1330) de konuya dair herhangi bir itirazda bulunmayarak dolayl:
da olsa Pezdevi’ye tabi oldugu goriilmektedir.” Bu diisiincenin imam
Safii adina sabit olmadigi, Teftazani (6. 792/1390) tarafindan da nak-
ledilmektedir.”” Ibn Kemal Pasa (5. 940/1534) Tagyirii't-tenkih'te sz
konusu goriigiin $afii mezhebinin kitaplarinda yer almadigini ifade et-
mis ve Safiilerin hadisteki ifadeyi si" ile sinitlandirmalarinin gerekgesi
olarak ribann illetinin yiyecek maddesi (tu'm) olmastyla iliskilendir-
migtir.”®

Molla Civen (6. 1130/1718), Telvil’teki ifadelere yer vermis ve
bunun Tmam Safit'ye “iftira oldugunu” ileri siirmiistiir.” Haskefi (5.
1088/1677), Safii mezhebinde mecazin umtimu oldugu gériisiinii “esah”
olarak takdim etmektedir.®” Bahriilultim Leknevi’nin (6. 1225/1810) de
mecazin umiimu olmadigi gdriisiinii yine Imam S$afii’'ye degil de bazi
Safil fukahasina nisbet ederek vermesi mezkiir iddiay1 gii¢clendirmek-
tedir.!

ibn Abidin (6. 1252/1836) ise Nesemdtii'l-eshdrda niisha farklilik-
larina deginmekte, Imam S$afi'nin de bu hususta Hanefi imamlar gibi
diisiindiigiinii, hatta Taceddin es-Siibki’'nin onun adina nakledilen go-
riisii zayif buldugunu ve mecazin umiimu oldugu gériisiinii tashih et-
tigini nakletmektedir.”? Abdiilhalim el-Leknevi (6. 1285/1868) daha
da ileri giderek, $afi1 fukahasina nisbetini dahi reddederek bunun kabul
gormedigini ifade etmekte, $afii mezhebi kaynaklarinda buna dair her-
hangi bir emarenin olmamasini da séz konusu gériise destek olarak ile-

ri siirmektedir.®® Ozetle mecazin umiimu olmadig: goriisiiniin Imam

5 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/171.

% Buhari, Kegfii'l-esrdr, 2/41.

7 Sa‘deddin Teftazani, Serhii’t-Telvih ale’t-tavzih li-memi’t-Tenkih fi usili’l-fikh (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 1/176.

$ Tbn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade, Tagyirii’t-tenkih fr'l-usil (istanbul: Cemal Efendi
Matbaast, 1308/1890), 40.

% Molla Civen, Niiru’l-Envér (Kegfi’l-esrdr'la birlikee), 1/158.

60 Haskefd, I'fdzatﬁ’l—envdr ald usitli’l-Mendr (Hagiyetu Nesemdtii’l-eshdr'la birlikte), 100.

6 Abdiilali Muhammed b. Nizameddin Muhammed Sehilevi el-Ensiri el-Leknevi, Fevdtihii’r-
rahamiit bi-gerhi Miisellemi’s-siibiit (Beyrue: Darivl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 1/184.

2 Haskefi, [fazatii’l-envdr, 99-100.

© Muhammed Abdiilhalim el-Leknevi, Kameru’l-akmdr Hagiye li Niiril-Envdr (fstanbul:

o

o
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Safitye aidiyeti hususunda Hanefi fakihlerinin miittefik olmadiklari
yukaridaki nakillerden anlagilmakeadir.

Mecazin umiim ifade edip etmedigi ve bu hususta Imam S$afii'nin
goriisiiniin ne oldugu konusu $afi1 usul kaynaklarinda da ele alinmak-
tadir. Muhakkik $afif usulciilerinden Zerkesi, eserinde konuya miis-
takil baglik altinda yer vermektedir. Zerkesi, Ibnii’s-Sem‘4ni’den (5.
489/1096) naklen,* konu hakkinda $afii usulciilerinin iki goriisii bu-
lundugunu belirtmektedir. Bu goriiglerin ilkinde mecazin umtimunun
olmadig: nakledilirken, ikinci goriigte ise mecazin umiimu oldugu ka-
bul edilmekte ve Araplarin bu yonde kullanimi bulunduguna dikkat
gekilmekredir.® Imam Safi'nin eserlerinde mecazin umtimu olmadig
yoniinde bir goriis aktarilmadig: Zerkesi tarafindan zellikle vurgula-
nir. Bununla beraber o, gerekli formlar olustugunda mecazin da umtm
ifade edecegini soylemekte ve bu gdriisii sahih olarak nitelendirmekte-
dir.®® Bu agidan $afii fukahasinin da mecazin umtimu oldugunu kabul
ettigi goriilmektedir.

Bazi Safii usulciilerine nisbet edilen, mecazin umtim ifade etmedi-
gi goriisiinii savunanlar ise, mecaza gidilen noktalarin hakikat ile amel
imkan1 olmayan yerler oldugu ifade edilmigtir. Yani mecazin zaruri bir
delalet sekli oldugunu, (ittifakla kabul edilen ve zaruretlerin miktar-
larinca takdir edilecegi hakikatine istinaden) mecazi manaya delaletin
zaruret miktarinca tayin edilmesi ve umima gidilmemesi gerektigini
belirtmiglerdir.®” Zira zaruretlerin miktarlarinca takdir edilecegi asil-
dir. Ancak zaruret sebebiyle mecaza gidildigi goriisii Hanefi fakihle-
ri tarafindan agik bir dille reddedilmistir. S6z gelimi Ibnii’s-Sa‘ati (5.
694/1295), “Bize gore [zaruret sebebiyle mecaza gidilmesi] zaruri de-
gildir” demekte ve hakikat olan lafizlarin belli sebepler ile umtm ifade

Mektebetii’l-Mahmadiyye, ts.), 1/156.

64 Ebii’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbiar Temimi Mervezi Sem’ani, Kavdti‘u’l-
edille fi’l-usiil (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1997), 1/170.

% Ebx Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-mubhit fi
usiili’l-fikh (Dari’l-Kiitiibi, 1994), 4/21.

9 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, 4/22.

7 Zerkest, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, 4/21; Zerkesi, Tegnifiil-mesami® bi-Cem'i’l-cevami* li-
Taceddin es-Siibki, 2/646; ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek (jbnii’/—Ayni serhiyle birlikte),
108.
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ettiklerini, ayni sebeplerin mecaz i¢in de gecerli oldugunu vurgula-
maketadir.®

Mecazin umiimunun olmadigi kabul edilmesi durumunda, tartilabi-
lecek seylerin tiimiinde faizin cereyan edip etmedigi meselesi de ortaya
¢ikmaktadir. Zira bahsin uzantisinda fukahanin temasta bulundugu fert
mesele olarak bu konu zikredilmektedir. Safii usulciilerinden mecazin
umiimu olmadigini kabul edenlere gére yiyecek maddesi olmayan ve
dlgekle (sa* ile) dlciiliip satilabilecek mallarda faizin cereyan etmeyece-
gi sonucu ¢ikmaktadir. Molla Civen, konu hakkinda su ifadelere yer
vermektedir:®

Safii'ye gore, [geride zikri gegen hadisteki] sa" ifadesi ile sadece tadm
[yiyecek maddesi] anlami kastedilmektedir. Yani [hadis], bir s igin-
deki tadmu iki sa* i¢indeki tadma satmayiniz [demektir]. Ciinkii me-
caz [Imam Safit'ye gore] ancak his olabilir. Biz [Hanefiler] ise, sa‘ ile
dlciilebilecek her seyi takdir ediyor [ve bu kapsamda gériiyor]uz. Ya-
ni [hadis], si“ ile tartilan ey ister yiyecek maddesi [tadm] olsun, isterse
gayrist olsun bir sa* karsiliginda iki sa* satmayiniz [demeketir].”

Molla Civen, devaminda si* lafzinin $afiiler tarafindan gida maddesi
olarak belirlenmesinin nedenini ise faizin illeti olmastyla agiklar. Ciinkii
Safiilere gore ribanin illeti (tu'm) yiyecek maddesidir. Bundan dolay1
Safiilere gore aralarinda fazlalik olsa dahi kire¢ vb. seylerin birbiri kargi-
liginda fazladan (o) satilmast caiz iken, Hanefiler mecazin umimuyla
amel etmekte ve bu satigin riba icermesi dolayistyla caiz olmadigini dii-
stinmektedirler.”" Cessas da zikri gecen hadise isaret etmekte ve mekilat

olan geylerin birbirleriyle fazlalik olarak satilmasinin haram oldugunu

% Muzafferiiddin Ahmed b. Ali el-Bagdadi Ibnii’s-Saati, Bediw'n-nizam (Nihayetii’l-viisil ila
‘ilmi’l-usiil) (Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura, 1985), 1/50-51.

Molla Civen her ne kadar sz konusu gériisii Imam $afit'ye isnad ederek verse de onun mecazin
umfimunu kabul ettigi yoniindeki goriisiiniin baskin oldugu belirtilmelidir. Dolayistyla burada
verilen seyler Molla Civen’in imam $afinin mecazin umiimu olmadig: goriisiinii kabul etigi
ve bu goriisii ele alarak kargilagtirmaya calistigy anlagilmakeadir. Aksi takdirde Molla Civen hem
bu gbriisii Imam Safi’ye iftira oldugunu nakletmesi hem de yukaridaki ifadelere yer vermesi
tenakuz olarak goriilmektedir.

7 Molla Civen, Niiruwl-Envir (Kegfii'l-esrdr'la birlikte), 1/158. (Metinde gecen “J=)” lafz: “huldl
eden, igerisine giren” anlaminda kullamlmustir. ifadenin “pegin olmak” seklinde anlagilmaya
miisait olmasi nedeniyle bu agiklamaya gidilmistir.

Molla Civen, Niirw’l-Envdr (Kesfil-esrar'la birlikte), 1/158.
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agikca belirtmektedir. Gerekge olarak ise o, lafzin umtimuyla amele iga-
ret etmektedir.”> Hanefi mezhebinin 6nde gelen fakihlerinden Kudiiri
(6. 428/1037) de mekilat (5lgiilebilen) cinsinden olan tiim seylerde fai-
zin illeti olarak s6z konusu hadisi delil getirmektedir.”

Mecazin umiimu olmadigini savunanlarin ne siirdiikleri gerek-
celerde iki nokta 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki; yukarida da temas
edildigi gibi mecazin zaruret hallerinde kullanilmas griisiidiir. Tkinci
gerekee ise, hakikatte oldugu gibi umiim ifade edecek zaid dilsel de-
laletlerin varliginin mecazda kabul edilmemesidir. $afil usulciilerinin
mecazin umimu olmadig: goriisiinde dayanak noktas: olarak kabul
edilebilecek bu iki hususa Hanefi usulciileri tarafindan cevaplar veril-
migtir. Bunlardan ilkine Nesefi, Kur’dn’da bir¢ok yerde mecaz drnek-
leri bulundugunu sdyleyerek itirazini dile getirmis, Mendr serhlerinde
de Safiilerin mezkiir gériisii bu yonde elestirilmistir.”* Ozetle mecazda
zaruretin varliginin kabul edilmesi durumunda Yiice Allah i¢in zaruret-
ten bahsetmek durumunda kalinacagi, O’nun ise zaruretten miinezzeh
oldugu seklinde yanit verilmistir.” Zeylai ise zaruri olmasi gerekgesiy-
le mecazin umtimunun kabul edilmemesini su ifadelerle elestirmistir:

Zaruri oldugundan dolay1r mecazin umfimu yoktur denilemez. Ciin-
kii biz, mecazin hakikat gibi umtimu oldugunu séyliiyoruz. Zira haki-
kat bizzat hakikat oldugundan dolay: degil de ancak kendisi iizerine za-
id bir seyden dolay: umiim ifade eder. Mecaz da bu hususta hakikat gi-
bidir. Dolayistyla mecaz da [hakikat gibi] umiim ifade eder.”

Tkinci goriis igin Hanefiler, “sLa)” kelimesindeki elif-lam gibi dil-
sel faktorler tamam oldugunda (vaz'-1 sahsi olmast agisindan) hakika-
tin umfim ifade ettigi gibi ayn1 durumun (vaz‘-1 nevi olmast itibariyla)

mecaz i¢in de gegerli olmasi gerektigini ileri siirmiiglerdir.”” Nitekim

N

2 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 3/21.

% Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri, ef-Tecrid (Kahire: Darii’s-
Seldm, 2004), 5/2294.

+ ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek (fbnii’/—Ayni serhiyle birlikte), 108-109; ibn Niiceym,

Fethii’l-gaffdr bi serhi’l-Mendr, 147; Haskefi, [.fdzatﬁ I-envar ala usitli’l-Menar (Ha§iyet14 Nesematii’l-

eshdr’la birlikee), 100.

Molla Civen, Niiru'l-Envér (Kegfii’l-esrar'la birlikte), 1/157.

¢ Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 4/86.

7 ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek (Tbnii’l-Ayni serhiyle birlikee), 108.
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Arapgada nefiyden sonra gelen nekre bir kelimenin vaz‘in nevilerine
dahil olmasi agisindan 4m lafiz olarak kabul edildigi malumdur.”® Ayni
durumun mecaz igin de gegerli olmamast igin bir neden yoktur. Ibn
Melek (5. 821/1418°den sonra) de bu noktada, hakikat ifade eden lafiz-
lar gramer agisindan sartlar tamam oldugunda nasil umtim ifade ediyor
ve bununla amel vacip oluyorsa, benzer sekilde mecazda da sartlar ta-
mamlandiginda mecazin umiim form kazanacagini ve onunla amelin
vacip olacagini sdylemektedir.”

Mecaz kavrami etrafinda olusan bir diger terim ise umtmu’l-
mecazdir. “Mecazin umiimu” ile “umtimu’l-mecaz” kavramlar1 her ne
kadar ayni1 gibi goriinse de aslinda birbirinden farkls 1stlahlardir. Aga-
gida umimu’l-mecazin mezhebin usul eserlerindeki kavramsallagma
siirecine ve iki kavramin birbirinden farkli oldugu noktalara deginile-

cektir.

3. Umiimu’l-Mecaz

Kavram olarak umtimu’l-mecazin ilk donem mezhep literatiiriinde
zikredildigini séylemek pek miimkiin olmamakla birlikte, konu 6ze-
linde verilen &rneklerin kurucu imamlar dénemi esetleri igerisinde yer
aldigr goriiliir.* Ayrica mezhebin klasik dénem usul eserlerinde de
bazi fer'i meselelerin gerekgelendirilmesinde bu kavramin kullanildig:
gdze carpar.’! Bununla birlikte yine de erken klasik ddnem eserlerinde
umimu’l-mecaz i¢in efradini cAmi agyarini méni bir tarif ortaya kon-
dugunu sdylemek zordur. Séz gelimi Semerkandi, umiimu’l-mecazi ele
aldig1 yerde Imam $afi'nin konu hakkindaki ifadelerini aktararak baglar
ve Hanefi mezhebinin goriisiinii nakleder fakat herhangi bir tarif be-
lirtmez.* Sa‘diiddin et-Teftazan1 (8. 792/1390) et-Telvih isimli hasiye-

sinde: “Umitimu’l-mecaz, dabbe lafzinin &rfen (mecaz-i 6rfi) yeryiiziin-

7 Sa‘deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhii’t-Telvih ale’t-Tavzih (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/97-98.

7 ibn Melek, Serhii’l-Menér li-Tbni’l-Melek, 108.

%0 Muhammed b. Hasen eg-Seybani, e/-Asl (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 3/270.

81 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/176; Buhari, Kegfii'l-esrar, 2/50; Signaki, el-Kdfi serhu’l-Pezdevi,
2/835.

2 Semerkandi, Cami'wl-usil fi beydni’l-kavd'idi’l-Hanefiyye ve’s-Sdfiiyye fi usili’l-fikh, 1/1144-146.

o
i
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de depresen canlilarda kullaniminda oldugu gibi® lafzin, hakiki mana-
nin, kendisinin fertlerinden biri oldugu mecazi manada kullanilmasinin
cevazi hususunda tartigmaya mahal yoktur” diyerek umiimu’l-mecaza
dair kayda deger kismi tarif yaptugr sdylenebilir.** Yine Teftizani,
umiimu’l-mecaz i¢in “Tek bagina hakiki manay: murad etmeyi engel-
leyen bir karinenin varhigina baglh” olmasini umtimu’l-mecazin gerek-
lerinden sayar.*> Yapilan bu yorum ve ¢ikarsamalar, umtimu’l-mecazin
tanimi i¢in zemin olugturmugtur.

Tarihsel siire¢te umiimu’l-mecaz i¢in daha belirgin tanimin Ayni (6.
855/1451) tarafindan yapildigini sdylemek miimkiindiir. O, umtimu’l-
mecaz igin mecazi mananin hakikati de kapsadigini sdylemekete,
“Umfimu’l-mecaz, dabbe lafzinin kullaniminda oldugu gibi [bir lafzin]
mecazi manada istimal edilmesidir ki, hakiki mana (murad edilmeksizin)
mecazi mananin fertlerinden biri olur™ diyerek tanimi daha da netles-
tirdigi goriilmektedir. Ayni, tarifte “1.0” lafzin1 Srnek olarak vermek-
tedir. Dibbe, yeryiiziinde siiriinen her hayvan i¢in hakiki manay: ifade
ederken, dort ayakli hayvanlari ifade etmesi hususunda ise mecazidir.
Her iki kapsami da igine alacak gekilde kullanimi da umtimu’l-mecaz
icin Srneklik teskil etmektedir. Ayni’nin yine umimu’l-mecaz igin ta-
nim sayilabilecek “Mecazi mananin hakikat ve mecazdan daha genel bir
manaya hamledilmesi” seklindeki ifadeleri de her ne kadar ilk tarifi gibi
dakik bir tanim degilse de kavram i¢in kapsam belirlemesi hususun-
da kayda deger kayitlardir.*” Ayni, 6te yandan hadisleri serh ederken
mezheplerce umiimu’l-mecazin igletildigi noktalara da isaret etmekte-

%3 Dabbe/a14i lafz1 hakikat-i liigaviyye olarak “yeryiiziinde depresen canli” anlamina vaz* edilmistir.
Hakiki manasi dikkate alindiginda at, sigir vb. dort ayakli hayvanlarda kullanimi mecazidir.
Ayni zamanda bu mecazi mana, &rfi manasi dikkate alinip da liigavi anlamindan sarf-1 nazar
edilmesi durumunda ise 8rf-i hakikat (hakikat-i 6rfiyye) adin alir. Bu durumda artik hakikac-i
liigaviyye anlami olan “yeryiiziinde depregen canli” anlamina delaleti, mecaz-i 6tfi diye tesmiye
olunur. Ve bu mecaz-1 6rfi manasinda kullanildig: durumlarda, 6rf-i hakiki manasi olan sadece
dort ayakli hayvanlara kastedilmeksizin siimulii ise umimu’l-mecaz olur.

% Teftazani, Serhii’t-Telvih ale’t-Tavzih, 1/161.

% Teftazani, Serhiit-Telvih ale’t-tavzih, 1/163. (say il nall 331 o B)lall 2,31 Je ids).

% Ebtt Muhammed Bedreddin Mahm(id b. Ahmed b. Musa el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-
Buhdri (Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Tiirﬁsi’l—Arabi, ts.), 4/214.

7 Ayni, Umdetii’l-kdri gerhu Sahihi’l-Buhdri, 5/172.
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dir.*® Bunlarla birlikte Ayni'nin ifadelerinin Tenkih ve Telvih ekseninde
yorumlamalar ve kavramsallagtirmalar oldugu asikardir. Devam eden
siire¢ icerisinde umimu’l-mecazla ilgili miistakil risalelerin kaleme
alindig1 ve konunun orada tartisildig: miigahede edilmektedir. Osmanli
seyhiilislimlarindan Minkarizade’nin (5. 1088/1678) umtimu’l-mecazla
ilgili risalesi bunun 6rneklerindendir. Minkarizide, risalesinde Mendr
metnini esas alarak orada gegen bir ifade etrafinda konuyu ele almaya
galismig, Merginani (6. 593/1197) ve Ibn Melek’in gbriislerine atifta
bulunmugtur.*

Miiteahhir ddnem Hanefi usulciileri de umtimu’l-mecaz i¢in kismi
tarif sayilabilecek kayit ve agiklamalarda bulunmuglardir. Séz gelimi
Molla Hiisrev de isim vermeksizin Teftazini’nin ifadelerine yer verir.”
O, umimu’l-mecaz i¢in “(Hakiki mana irade edilmeksizin) hakiki ma-
naya da samil olan umtimi bir mananin irade edilmesi” olarak,”" Molla
Hiisrev’in ¢agdaslarindan Kirmasti (8. 900/1494) ise “Mecazi anlamda
kullanilan bir lafzin, hakiki ve diger mecazi bir mananin ondan bir fert
olmas1” seklinde agiklamada bulunur.”

ibn Niiceym tarafindan yapilan umamu’l-mecaz tarifiyle artik kav-
ramin kapsami ve sinirlarinin netlestigi sdylenebilir. O, Fethii’l-gaffirda
umimu’l-mecazi “Bir lafzin mecazi manada kullanilmasiyla beraber
hakiki mananin onun fertlerinden bir fert olmasi” seklinde tarif etmis-
tir.”> Ibn Niiceym’in bu taniminin Hanefi mezhebinde kabul gérdiigii

88 Ayni, Umdetiil-kari §€rh14 Sahihi’l-Buhari, 1/95, 5/172, 17/245, 20/4, 158, 21/203, 208, 23/97.

% Yahya b. Omer b. Ali Seyhiilislaim Minkarizide, Risdle-i Minkdrizade el-Miiteallika [bi]
Umiimi’l-mecdz (Siileymaniye, Tirnoval, 1864), 120b, 121a, vd. Minkarizide, risalesinde
Mendrdan naklettigi “o% sai 5" ifadelerinden hareketle konuyu ele alarak tartigmaktadir.
S6z konusu ifadeler 6zelinde hem miitekaddim hem de miiteahhir dénem fakihlerinin de
agiklamalar oldugu goriilmektedir. Debisi, Serahsi, Abdiilaziz el-Buhari ve Fenari gibi isimler
de bu &rnek iizerinden konuya agiklik getirmek istemis ve Hanefi mezhebinin 6zellikle hakikat
ve mecazi cem’ etmeyerek umimu’l-mecaz ile amel ettigine vurguda bulunmuglardir. Debisi,
Takvimii’l-edille fi usiili’l-fikh, 121; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/175; Buhari, Kegfii'l-esrdr, 2/50-51;
Molla Fenard, Fusiilii'l-beddyi’ fi usiili’s-gerayi’, 2/186.

% Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usil, 230.

o1 Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usil, 231.

%2 Yusuf b. Hiiseyin el-Kirmasti, Ziibdetii’l-viisil ild umdeti’l-usil (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 36-
37.

% Zeyniiddin ibn Niiceym, Fethii'l-affr bi serhi’l-Mendr (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye,
2001), 150, 154; ibn Niiceym, Litbbiil-usil, 126,
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ve daha sonraki Hanefi usulciilerin de bu tanima odaklandiklar1 ifade
edilebilir. Aliyyii'l-Kari (8. 1014/1605) Muhtasarw’l-Mendr serhinde,**
Haskefi, Ifizatii’l-Envirda Ibn Niiceym'’in tarifini tekrar etmekle
yetinirken,” Bahriilulim el-Leknevi (8. 1225/1810), um{imu’l-mecaz
icin; “Hakiki mana kendisinin bir ferdi olacak sekilde hem hakiki ma-
naya hem de gayrisina samil olan mecazi bir mananin kastedilmesi-
dir” seklindeki tarife eserinde yer verir.” Abdiilhalim Leknevi (5.
1285/1868) de diger tariflerde oldugu gibi “Hakiki mananin mecazi
mananin fertlerinden bir fert olmasin1” uméimu’l-mecazin sart1 olarak
zikreder.”” Mezhebin birikimsel siireci icerisinde verilen tanim ve 6r-
neklerin hemen hemen tiim eserlerde benzer sekilde oldugu gériilmek-
tedir.

Son dénemde kaleme alinan eserlerde de umtimu’l-mecazin tanimi-
nin yapildigi miisahede edilmektedir. Ornegin Biiyiik Ali Haydar Efen-
di (1837-1903), umfimu’l-mecazi; “Lafzin hem mana-y1 hakikisinin ve
hem de mana-y1 mecazisinin umtim efradina am ve samil olan (mecazi)
bir mana-y1 umimi kast ve irade etmeye derler” seklinde tarif eder.”
Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (1853-1935) ise “Bir lafizdan bir mana-
y1 e'am kast edilmektir ki, o mana-y1 e'ammin bazi envair hakikat ve
bazi envar mecaz olur. Binaen aleyh umiimu mecazda hakikat ile meca-
zin [arasi] cem’ edilmis olmaz™” ifadelerine yer vermektedir. Ali Hay-
dar Efendi’nin naklettigi mezkar ifadelerin Netdicii'l-efkdrdan alindig:
anlagilmaktadir.'® Zikri gecen iki tarifte de siire¢ dikkate alindiginda

o el-Kard, Serhu Muhtasari’l-mendr, 203.

9 Haskefd, Iﬂzatﬁ’l—envﬁr ald usitli’l-Mendr (Hagiyetu Nesemdtii’l-eshdr'la birlikte), 104.

% Leknevi, Fevdtihii’r-rahamiit bi-gerhi Miisellemi’s-siibiit, 1/185.

” Muhammed Abdiilhalim el-Leknevi, Kamerul-Akmar Hagiye i Niri’l-Envdr (istanbul:
Mektebetiil-Mahmidiyye, ts.), 1/165.

* Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri (Istanbul: Asitine Yayinlar, ts.), 219.

* Eminefendizade Kiigiik Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm gerhi  Mecelleti’l-ahkdm
(Kostantiniye: Matbaa-i Ebiizziya, 1330), 1/62 (Madde12’nin serhinde).

19 Seyh Mustafa b. Hamza Kugadali Adali, Netdicii’l-efkdr serhi [zhdri’l-esrdr, 1267, 4. Bastan beri
verilen siiregle birlikte daha rafine hale gelen tanimin gdriilmesi, konunun daha iyi anlagilmas:
icin Ali Haydar Efendi’nin naklettigi ifadelerin verilmesi uygun goriilmiigtiir. Ali Haydar
Efendi’nin eserinde su ifadeler yer almaketadir: “ sasld fals JS7 e 3 Laill Laazey Of o 3le ¢l pyee
a0 pletdl ) Jalin el s 0B ayilly 3l (ol tsl tgmadl e Al Bl GBS elldy (glnaly aid)
e ladl) Bl mall gp G e gad) Olgemnlly (ilomad) inall.”
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¢ok biiyiik oranda belirginlesme olsa bile kism1 bir eksiklik oldugu ifa-
de edilmelidir. Zira tariflerin, efradini cAmi agyarini mani bir sekilde
yapilmasi gerektigi bilinen bir husustur. S6z konusu tariflerdeki eksikli-
gin ise “Hakiki mana murad edilmeksizin” kayd: oldugu belirtilmelidir.
Bu kayittan maksat sudur: “Falancanin evine ayagimi koymayacagim”
diyerek yemin eden kimsenin kasti, o eve girmekten kendini engel-
lemektir. Bu sekilde yemin eden kimse, zikri gecen sdzii sdylerken
girmenin hakiki manast olan ¢iplak ayakla girmeyi kast etmese dahi
mezkiir s6z buna samildir. Fakat bu kapsama dahil olmasi, halifin kast:
olmaksizin gerceklesmektedir. Ancak goriildiigii iizere gerek Biiyiik
Ali Haydar Efendi’nin gerekse Kiiciik Ali Haydar Efendi’nin tariflerin-
de bu kisma (kayit) herhangi bir vurgu yapilmaz. Dolayisiyla bu agidan
yapilan tanimlarin dakik bir tarif olmadigini sdylemek miimkiindiir.!"

Konunun daha iyi anlagilmasi ve mezhebin genel tutumunun iyice
netlestirilmesi icin Hanefi mezhebinde verilen &rneklerden bazilari-
na temas edilecektir. Mezhepte hiisn-i kabul gérmiis Mendr metni ve
serhlerinde genel olarak umiimu’l-mecaz i¢in verilen 6rnek sudur: Bir
kimse “o% 5 3 6 &of ¥ “Falancanin evine ayagimi koymayacagim”
diyerek yemin etse, Hanefiler bu lafzin her iki kisminda da umtmu’l-
mecazi igletmektedirler.

ilk bsliimde “vaz‘u’l-kadem”in (s w1 V), 6rf-i hakiki'®2 anlami ¢ip-
lak ayakla yiiriiyerek eve girmek iken, mecazi anlamu ise, zikri sebep (¥
6 0f) irade-i miisebbeb (ks Js=) kabilinden hem 6rf-i hakiki mana-
st olan ¢iplak ayakla yiiriiyerek, hem de ayakkabu ile, binek sirtinda ve
benzeri diger sekillerde eve girmeye samil olan “mutlak duhul” oldugu
belirtilmigtir.!” Aliyyii'l-Kari, halifin “Ayagimi koymam” seklinde ye-
min ederken herhangi bir niyetinin olmamasi durumunda sdylenilen-

' Tiim bunlarla birlikte giiniimiizde kaleme alinan fikih literatiiriinde de konuya dair tariflerin
mevcut oldugu gdriilmekeedir. el-Mevsii‘atii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-
Islimiyye, 1994), 31/11.

1024Orf-i hakiki: Lafzin vaz' olundugu asli manadan, kullanimin fazla olmasindan dolay1 bagka
bir manaya nakledilmesidir. Béylelikle asli mana terk edilmis olmaktadir.” Eyyub b. Musa el-
Hiiseyni Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyydtu Ebi’l-Bekd (Miiessesetii’t-Risale, ts.), 1/361.

195 {bn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek, 114-115; ibn Niiceym, Fethii’l-gaffir, 154; Haskefi,
Ifizatii’l-envir, 104-105.
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lerin yani ummu’l-mecazin iletilecegini sdylemektedir. Ancak halif
yemin ederken bizatihi ¢iplak ayakla basmayacagina niyet etse sonra
“ayakkabiyla veya binek iizerinde” eve girse, yemininde hinis olma-
yacag, ayrica hlifin bu sdziiniin hem diyaneten hem de kazien kabul
edilecegi ileri siiriilmekeedir.' Imam Muhammed (3. 189/805), zikri
gecen sozii sdyledigi esnada yiiriiyerek girmeyi kastetse, ancak kastet-
tigi yere binek iizerinde girse, bu durumda yemininde hinis olmayaca-
gini ifade etmekeedir.!®

Tkinci kisimda ise (o3 s ), halifin zikri gecen soziiniin hakiki de-
laleti evin “falanca kiginin” miilkii oldugu yéniindedir. Zira “falancanin
evi” ifadesi miilk karinesidir. Dolayisiyla halifin bu ifadesinin hakiki
anlam1 miilkii ifade eder ve o evin sahibine nisbeti hakikidir. Ancak bu-
rada &rf/adet karinesi ile mecazen umtimi mana olan “meskenin nisbeti”
murad edildigi i¢in bu ifade, hakiki mananin yaninda icare ve ariyet
gibi diger nisbet vasitalarina da samil olur. Hanefiler, halifin “Falanca-
nin evine girmem” sdziiniin kapsaminin hem hakiki hem de (icare veya
ariyet gibi) mecazi miilke samil olmast dolayistyla her ne surette olursa
olsun, halifin o eve girmesiyle yemininde hinis olacag: hitkkmiine var-
muglardir. Hatta bu hususta Hanefi kaynaklarin ittifak halinde olduklar:
dahi sdylenebilir.!®

4. Hakikat ile Mecazin Cem‘inin Imkéani ve Bu Konudaki

Yaklagimlar

Mecaz kavrami etrafinda olugan bir diger konu da hakikat ve meca-
zin cem'i meselesidir. Hakikat ile mecazin cem‘i Hanefi ve Safii mezhe-

bi arasinda dnemli tartigma konularindan birisidir. Konu, usul-i fikihta

104 el-Kard, Serhu Muhtasari’l-mendr, 206.

195 Seybant, el-Asl, 3/270.

19 Burhaniiddin (Burhanii’s-Serfa) Mahmiid b. Ahmed b. Abdilaziz Buhari, el-Muhitii’l-burhdni
[fVl=fikhi’n-Numdni (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2003), 4/321; Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-
rdik serhu Kenzi'd-dekdik, 4/352; Siraciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed Misri ibn
Niiceym, en-Nehrii’l-fdik serhu Kenzi’d-dekdik (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2002), 3/67;
Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade, Mecma‘wl-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur (Beyrut:
Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1998), 1/583; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski
ibn Abidin, Reddiil-muhtér ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut—istanbul: Darii’l-Fikr-Kahraman
Yayimnlari, 1992), 3/760.
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ele alindig: gibi tefsir agisindan da inceleme konusu edinilmigtir. Me-
caz konusu baglaminda Kur'an’da mecazin varligi problemi'”” ve ha-
kikat ile mecazin cem* edildigi 6rnekler ilgili caligmalarda ele alinmig-
tir.'® Ayni sekilde konu, usulciiler ve miifessirler nezdinde incelendigi
gibi dilbilimciler tarafindan da tetkik konusu yapilmistir.'” Ozellikle
dilde kullaniminin az oldugu, belagat kitaplarinda hig yer verilmedigi,
ahkima etki etmesi sebebiyle de konunun daha ¢ok fukaha ve usulcii-
ler tarafindan ele alinarak iglendigi ileri siiriilmiistiir.""® Ayrica mecazla
ilgili kavramlar miistakil caligmalarda ele alinmig ve &zellikle mecaz te-
rimi etrafinda olugan bu istilahlardaki yanlis kullanimlara dikkat ¢ekil-
mistir.!!! Biz bu baslik altinda yanlis kullanimlardan sarf-1 nazar edecek,
mezheplerin konu hakkindaki telakkilerine ve ortaya ¢ikan ihtilaflara
yer verecegiz. Zira konu 6zelinde Hanefi usulciilerinin net ¢izgilerle
ayrimu ve iki kavram arasindaki farki agiklamaya yonelik ifadelerinin
oldugu goriilmekeedir.

Hakikat ile mecazin cem'i tek bir lafiz ve tek bir irade ile hem hakiki
hem de mecazi mananin kastedilmesi anlaminda kullanilan bir terim-
dir. Hakikat ile mecazin cem‘inin imkansiz oldugu Hanefi mezhebin-
de genel kabul gdrmiistiir. Debasi, bunu hakikat ve mecazin muh-
telif olmalar ile gerekgelendirir.!? Ibnii’s-Sa‘ati, Hanefi imamlar1 ve
Mu'tezile’nin ¢ogunlugu nezdinde hakikat ile mecazin tek bir lafizda
tek bir irade ile toplanmasinin sahih olmadigini, ancak Imam Safii’nin
buna cevaz verdigini nakleder.!> Nesefi, hakikat ve mecazin cem‘inin
“miistehil/imkansiz” oldugunu sdyler. Sarih Haskefi, konu hakkinda
Mir'drta da yer alan “i.f s ¥” Srnegini nakleder.!* Molla Hiisrev’in de
belirttigi iizere burada “esed” lafzinin vaz‘ olundugu hakiki mana, yirti-

c1 bir hayvan olan aslan i¢indir. Aralarindaki secaat vasfindaki miigabe-

197 Sami, Islam Hukuk Usuliinde Mecaz, 172-177.

198 Sami, Hakikat ve Mecazin Tek Bir Lafizda Ortak Kullamlmas:, 72 vd.

199 Sami, Islam Hukuk Usuliinde Mecaz, 41.

119 Sami, Hakikat ve Mecazin Tek Bir Lafizda Ortak Kullamlmas, 45.

"' Osman Aktag-Mahmut Samar, “Fikih Usulii ve Arap Dilinde Hakikat ve Mecazin Bir Lafizda
Birlestirilmesi Meselesi”, Mevzu — Sosyal Bilimler Dergisi 7 (Mart 2022), 163.

12 Debust, Takvimii’l-edille fi usitli’l-fikh, 120.

113 [bnii’s-Saati, Bedi‘u’n-nizdm (Nihdyetii’l-viisil ild ‘ilmi’l-usiil), 1/51-52.

114 Haskefd, I'ﬁizatv'i’l—envdr, 101.
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het/benzerlik alakasindan dolay1 “cesur adam” kastedilmektedir.!® Do-
laysiyla bir kimsenin “Aslani 6ldiirme!” dediginde bundan ayni anda
hem yirtic1 bir hayvan tiirii olan aslan1 hem de cesur adamu kastetmis
olmasi imkansizdir. Hanefiler lafizlardaki manalari kisinin iizerinde-
ki elbiseye benzetmisler ve bir elbisenin ayni anda hem miilk hem de
ariyet olmasi nasil imkénsiz ise hakikat ile mecazin cem‘ edilmesinin de
miimkiin olmadigini beliremislerdir. Mezhep igerisinde Ibnii’l-Hiimam
(6. 861/1457) bu hususta Hanefilerin genelinden ayrilmaktadir. Ona
gore hakikat ve mecazin bir arada toplanmasi her ne kadar liigat iti-
bartyla imkansiz olsa da aklen miimkiindiir. Sarih Emir Padigah da (5.
987/1579) “Biz miifred lafizlar diginda [tesniye ve cemi‘lerde], hem ak-
len hem de liigaten hakikat ile mecazin cem‘ine cevaz verdik” diyerek
miiellifin ilgili kavlinin serhi baglaminda mezkir ifadelere yer vermek-
tedir.!'® Bu gériis, ne Hanefilerin yaklagiminda oldugu gibi mutlak nefy
ne de Safiilerin telakki ettikleri gibi mutlak kabuliin diginda, her iki
bakis acisin1 da kayitlar mahiyette farkl bir iigiincii yaklagim oldugu
agikardir.

Konu ile ilgili olarak $afii usulciilerinin Hanefi fakihlerine yonelttigi
elestiriler arasinda hakikat ile mecazin cem'i reddedildigi halde buna
riayet edilmedigi, aksine bazi fer't meselelerde cem" edildikleri, dolay1-
styla bu noktada tutarli olmadiklar: iddiast yer almaktadir. Bu iddialara
genel olarak Hanefi mezhebi tarafindan furfiatta hakikat ile mecazin
cem’ edilmedigi bilakis umiimu’l-mecaz ile amel edildigi belirtilmek
suretiyle cevaplar verilmistir. Asagida hakikat ile mecazin cem‘ini kabul
edenler ve etmeyenlerin delillerine temas edilecek ve konunun netleg-

tirilmesine gayret gosterileceketir.

4.1. Hakikat ile Mecazin Cem‘ini Imkansiz Kabul Edenler
Hanefiler ve kelamcilar nezdinde hakikat ile mecazin ayni anda,

tek 1tlakta cem'i kabul edilmemistir."” Ote yandan yukarida zikredi-

115 Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usil, 229.

116 Muhammed b. Mahmid Buhiri Emir Padisah, Teysirii’t-tahrir serhi ald kitabi't-tahrir (Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1931), 2/40.

17 Zithayli, Usiliil-filhi’l-Isldmi, 1/295.
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lenlerin disinda dilcilerin cumhuru, Mu‘tezile’nin biiyiik cogunlugu ve
Safillerden de muhakkik alimler, hakikat ile mecazin ayni anda tek 1t-
lakta toplanamayacagini ifade etmiglerdir.!"* Hanefi usul eserlerinde bu
hususta genellikle zikri gecen elbise drnegi verilmektedir.!” S6z gelimi
Serahsi, konu hakkinda bir elbisenin ayn1 anda bir kimse iizerinde hem
miilk hem de ariyet olarak bulunmasinin imkinsizligina igaret etmek-
te ve bu misali hem usuliinde'® hem de el-Mebsiir'ta zikretmektedir.
Serahsi, hakikat ile mecazin tek kelimede cem‘ olmasinin “tasavvur
olunamayacagini™?! ve bunun “miiteazzir” oldugunu ozellikle vurgu-
lamaktadir.'” Dolayisiyla bir kelimede ayni anda hem hakiki hem de
mecazi mananin murad edilmesi imkansiz goriilmiistiir.

Hakikat ile mecazin cem" edilemeyecegi ile ilgili birgok fiirei ihtilaf
ortaya ¢tkmaktadir. Bunlar igerisinde serdedilen misallerden birisi de
sudur: Cocuklar1 ve torunlari olan bir kimse evladina vasiyette bulunsa,
bu vasiyet Hanefilere gre torunlart kapsamaz. Zira o kimsenin ¢ocuk-
lart igin “evlat” lafzin1 kullanmasi hakikat, torunlart icin kullanmast ise
mecazdir. Ancak (misi) vasiyet eden kimsenin ¢ocuklari 8lmiis, torun-
lar1 ise hayatta olursa bu durumda misinin s6ziinii gecersiz kilmamak
icin evladinin evladina yani torunlarina “Evlatlarima vasiyet ediyorum”
seklindeki sdziiniin gegerli oldugu ifade edilmistir.!*

Hanefi mezhebinde genel kabul, mutlak olarak (ister tek mahalde,
isterse de muhtelif mahallerde olsun) ayni anda tek bir lafizla ve tek
bir irade ile hem hakikat hem de mecazin kastedilemeyecegi gériisii-
diir. Ancak Serahsi, “Tek bir lafizla tek bir mahalde hakikat ile mecazin
cem'inin caiz olmadigin, fakat muhtelif mahallerde olurlarsa bunun caiz

olacaginin™?* bilgisini aktarmakta ve bunu bazi Irak Hanefi fukahasi-

118 Zerkest, el-Bahrii'l-muhit fi usili’l-fikh, 2/406; Zerkesi, Tesnifii'l-mesdmi‘ bi-Cem'i’l-cevdmi* li-
Ticeddin es-Siibki, 1/479; Ebii’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, e/—fh/cdmﬁ
usiili’l-ahkam (Beyrut: Mektebetii’l-Islams, ts.), 2/268; el-Mevsuatii'l-fikhiyye, 8/993.

19 Serahsi, Usitlii’s-Serahsi, 1/173; Buhari, Kegfii’l-esrdr, 2/47; Emir Padisah, Teysirii't-tahrir, 2/38;
Haskefi, jﬁizatit”l—pnvdr, 102.

120 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/177.

121 Serahsi, el-Mebsiit, 7/184.

122 Serahsi, el-Mebsiit, 29/141.

13 Zishayli, el-Veciz fi usﬁli’l-ﬁkhi’l—is/dmi, 2/17.

124 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/177.
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na nisbet etmektedir. Onlara gdre {54 St .S Ei2) “Anneleriniz,

kizlariniz size haram kilindi™'?»

ayetinde sadece anneleriniz ve kizlariniz
ifadelerinin bulundugunu ancak annenin hakikat, ninenin ise mecaz
tarikiyle bu haramin kapsamina girdigi kaydedilmektedir. Ayni sekilde
ayette “kizlariniz” ifadesi yer almakta ancak kizlarin kizlari ve ogullarin
kizlar1 da mecaz yoluyla bu kapsama dahil olmaktadir. Ayetteki “kizla-
riniz” ifadesi sulb yoluyla olan kizlar: ifade etmesi bakimindan hakikat,
evlatlarin kizlarini barindirmasi agisindan ise mecazdir. Serahsi, diger
bir 6rnek olarak da 57 5 G 53 Y3} “Babalarinizin nikahladig: kadin-

larla evlenmeyin™'?

ayetini delil getirmektedir. Serahsi, mezkiir rnek-
leri serdettikten sonra Irakli bazi Hanefilerin, “Biz anladik ki, bir lafizla
farkli mahaller olunca hakikat ve mecazin cem'i caizdir. Bu durumda
bir mahalde hakikat diger yerde ise mecaz kastedilmis olur” ifadelerine
yer vermektedir.'”” Hanefilerin geneli ise ninelerin ve kiz evlatlarinin
nikahlanmasinin haram oldugu hiikmiinii bu yaklagimla degil, ya bun-
larin haramliligina dair sabit olan icma ile veya sdz konusu ayetlerdeki
(+91) kelimesini “asil”, (<)) kelimesini ise “fer” anlamlarina hamlederek
veyahut hala ve teyzenin haramliligina dair naslarin delaletii’n-naslar:
ile istinbat etmektedirler.'?

Hanefi mezhebindeki genel kabul ise yukarida da degindigimiz
gibi, ister tek mahalde, isterse muhtelif mahallerde olsun mutlak olarak,
hakikat ve mecazin ayni1 anda tek 1tlakta cem‘inin caiz olmadigi yéniin-
dedir. Hakikat ile mecaz birlikteligi seklinde anlagilabilecek yerlerde ise
Hanefi kaynaklarin 6zellikle umiimu’l-mecaz ile amel edildigine vur-
gusu oldukea giicliidiir. Zira hakikat ile mecazin cem‘i ile amel, mezhe-
bin temel kabullerine aykiridir. Bundan dolay: Hanefi mezhep miikte-
sebatinin hemen hepsinde hakikat ile mecazin cem" edilerek amel olun-
dugu seklinde anlagilmaya miisait yerlerin, umimu’l-mecazin igletildigi

Szellikle ifade edilmektedir.'®

12 en-Nisa 4/23.

126 en-Nisa 4/22.

127 Serahsi, Usitlii’s-Serahsi, 1/177.

12 Buhari, Kegfii’l-esrdr, 2/47.

129 Serahsi, el-Mebsiit, 8/181; Burhaniiddin (Burhanii’s-Seria) Mahmiid b. Ahmed b. Abdilaziz
Buhari, el-Muhitiil-burhdni fVl-fikhi'n-Nu'mani (Beyrut: Darii’l-Kiitiibil-ilmiyye, 2003),
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4.2. Hakikat ile Mecazin Cem‘ini Miimkiin Kabul Edenler

Hanefi mezhebinde hakikat ile mecazin cem‘inin imkansiz goriil-
mesine kargin,’®® Safii mezhebinde ise hakikat ile mecazin cem" edile-
bilecegi kabul grmiistiir. Ayrica Imam S$afii, Safii fukahasinin gogun-
lugu, ehl-i hadisin geneli, Ciibbai (8. 303/916) ve Kadi Abdiilcebbar'in
(8. 415/1025) hakikat ve mecazin cem'ini caiz gordiikleri kaydedilmek-
tedir.”®! Kirmasti, onlarin hakikat ile mecazin cem'i olarak diisiindiikleri
seylerin aslinda umtimu’l-mecaz oldugunu ileri siirmektedir.'*

Maliki, Safii ve Hanbelilerin cumhuru hakikat ile mecazin birbirine
zit iki manada olmamasi sartiyla cem® edilebilecegini kabul ederler ve
bu hususta ise Nisa suresindeki {(iffﬁ}% i ] ‘&wy} “Allah size, ¢ocukla-
riniz hakkinda emreder”'¥ ve {23 (2229} “kadinlara dokundugunuzda”
ayetlerini delil olarak zikrederler."** Ilk ayette gocuktan maksadin kisi-
nin kendi sulbiinden evlatlar1 kastedilirken, mecazen evladinin evladi
yani torunlari da bu kapsamda gbriilmiistiir. Ikinci ayette ise “lems”ten
maksadin el ile dokunmak hakiki anlamin1 olustururken cinsel birlikte-
lik ise mecazi anlam olarak kastedilmistir.'*>

Hakikat ile mecazin cem‘ini kabul eden $afiiler bu hususta ayet-
lerden delil getirmekte ve ilgili ayetlerde ayni anda tek kelimede hem
hakiki hem de mecazi anlamin kullanildigini iddia etmektedirler. Bun-

lar arasinda 6zellikle Bakara suresindeki {4 ve yine Nisd suresinde-

4/300; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 2/101, 103, 6/204, 3/134, 162; Ayni, el-Bindye, 6/189, 13/475;
Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik
(Darivl-Kitabi'l-Islami, ts.), 3/99, 4/403, 8/558; Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade,
Mecma'wl-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1998), 1/564;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-
muhtar (Beyrut—istanbul: Darii’l-Fikr-Kahraman Yayinlar, 1992), 3/760, 6/695; Serahsi,
Usilii’s-Serahsi, 1/176, 199; Debusi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, 121; Buhari, Kegfii'l-esrdr,
2/57, 87.

130 bn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek (Tbnii’l-Ayni serhiyle birlikee), 110.

1 Sem’and, Kavdn'wl-edille fi'l-usiil, 1/279; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, 2/399-408;
Muhammed b. Ali Ebii’l-Hiiseyin el-Basti, el-Mu’temed fi usiili’l-fikh (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, ts.), 1/301-302; Kirmasti, Ziibdetii’'l-viisiil ild umdeti’l-usil, 36.

2K jrmastl, Ziibdetii’l-viisiil ild umdeti’-usil, 36.

133 en-Nisa 4/11.

13 en-Nisa 4/43.

135 Ziihayli, el-Veciz fi usﬁli’l—ﬁkhi’l—fsldmi, 2/16.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 23 (2023/23), s. 217



.
218 5 Unal SAHIN

ki ¢l 2229) ayetlerinin'® Srnek olarak verildigi goriilmektedir.'s” Ik
ayette Allah’in hitabmin Hz. Adem’e oldugu halde bunun i¢inde Hz.
Havva’nin ve seytanin da bulundugu belirtilmektedir. Kullanilan form
cemi miizekker sigasi olup, miizekkerler i¢in hakiki, miiennesler i¢in
ise mecazi olarak tek bir lafizda ayni anda cem* edilmistir. Buna dair

138

ibn Melek, aciklamalarini dile getirirken,'® Aliyyii'l-Kari ise zikri ge-
cen ayette taglib yapildigini, mecazi kullanim oldugunu ve hakikat ile
mecazin ayni anda tek kelimede cem* edilmedigini acik¢a ifade etmek-
tedir.'?

Tkinci ayette ise “-” fiiliyle kastedilen seyin cima oldugu icma ile
sabittir. Dolaystyla “limese” fiilinin ayn1 anda hem dokunmak hem
de cima i¢in kastedilerek sdylenmis olmasi Hanefilerce imkansiz go-
riilmiistiir. Zira icma, hakiki anlam olan “dokunmak” manasinin an-
lagilmasina engel karineyi teskil etmektedir. Ayetin devaminda ciiniip
kimse icin ittifakla teyemmiimiin caiz oldugunun belirtilmesi de bura-
daki “lems” ile kastedilen seyin cima olduguna ayr1 bir delil olarak dile
getirilmekeedir.'* Tek bir lafiz ve tek bir irade ile hakikat ile mecazin
cem‘ini caiz gdren $afiiler, ¢iplak tene dokunmakla normal abdestin,
cima etmek suretiyle de gusiil abdestinin bozulacagini sdylemislerdir.
Bu goriis Molla Civen tarafindan su sekilde elestirilmistir: Eger dokun-
mak suretiyle abdest bozulacak olursa, bu durumda teyemmiim ondan
halef olmug olur. Halbuki teyemmiim ayetin sibakindan anlagildig:
lizere ciiniipliigiin halefi olarak zikredilmistir.'*! Konu hakkinda verilen
ornekler bununla sinirli olmayip Mendr'da bahsi gecen misalle birlikte
{ic farkli temsil daha ele alinir ve her birinde hakikat ile mecazin cem
edilemeyecegi ispatlanmaya caligilir.'*

136 e]-Bakara 2/36, en-Nisa 4/43.

137 imﬁmﬁ’l—]—laremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-
Burhén fi usiili’l-fikh (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—ﬂmiyye, 1997), 1/121; Zerkesi, el-Bahrii’l-mubhit
[i usitli’l-fikh, 2/391; Ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Tbni’l-Melek (ihnii’l—Ayni serhiyle birlikte), 111.

138 fbn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek, 111.

139 e]-Kard, Serhu Muhtasari’l-mendr, 202.

10 ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek, 113; Ziihayli, Usilii’l-fukhi’l-Islami, 1/295.

"' Molla Civen, Niiruwl-Envdr (Kesfii'l-esrr'la birlikee), 1/163.

142ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Tbni’l-Melek, 111-113; Haskefi, jﬁizatﬁ’l—envﬁr, 101-103; Molla
Civen, Niirw’l-Envir (Kesfi’l-esrar'la birlikte), 1/162-164.
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5. Umiimu’l-Mecaz ve Hakikat ile Mecazin Cem‘i Arasindaki
Fark
Mezhep literatiiriinde iki kavram arasindaki fark ibn Abidin tarafin-
dan net ifadelerle ortaya konulmustur. O, hakikat ile mecazin cem'i ile
umiimu’l-mecaz arasindaki farks sdyle agiklamakeadir:
Umiimu’l-mecazda (mecazi mana ile) hakiki mananin kendisinin fert-
lerinden biri kilindigy, her ikisinde tahakkuk eden (ortak) bir mana kas-
tedilir. Ancak hakikat ile mecazin cem'i bunun hilafinadir. Ciinkii haki-
kat ile vaz'-1 asli (vaz'-1 sahsi), mecazda ise ikinci vaz‘ (vaz'-1 nevi) kas-
tedilmektedir. Bu her ikisi de birbirinden farkli ayr1 iki kullanimdir.'#
Yani, bu durumda (hakikat ile mecazin cem‘inde) hakikat ve me-
cazi cem’ eden, her ikisinde tahakkuk eden ortak bir mananin murad
edilmesi gibi bir durum séz konusu degildir. Safiilerce (i 2iav) kavl-i
serifinden hem “dokunmak” hem de “cima etmek” anlamlarinin ayni
anda kastedilmesinde oldugu gibi. Ancak Hanefiler mezkir ayetteki
hakiki mananin “dokunmak”, mecazi anlamin ise “cima etmek” oldu-
gunu ifade etmektedirler. Binaenaleyh Hanefi fakihleri, ayni lafizda tek
bir irade ile hakikat ve mecazin cem" edilemeyecegini, ayetteki “lems/
dokunmak” ile cimanin kastedildigini, bunun ise icma ile sabit oldugu-
nu nakletmiglerdir.'*

Sonug

Mecaz kavrami ve mecaz etrafinda olugan bazi terimlerde Hanefi ve
Safii fakihleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Hanefi mezhebinde sartla-
r1 tagidiginda mecazin umtmu oldugu fikri genel kabul gériirken, $afil
mezhebinde ise mecazin umtimu olmadig: fikri benimsenmistir. Her ne
kadar bu gériis Imam S$afit’ye nisbet edilerek nakledilse de s6z konusu
iddianin ona aidiyetine dair ulemanin farkli beyanlari oldugu eserlerde
goriilmektedir. Hanefi fakihlerinin de bu hususta farkli nakilleri bulun-
maktadir. S5z gelimi Pezdevi ve Serahsi gibi alimler bu goriisii $afitnin
ashabina nisbet ederken, Molla Fenari, Ibn Niiceym ve Hamevi gibi

143 {bn Abidin, Reddii’l-muhtér ale’d-Diirri’l-muhtdr, 1/94.
144 Buhari, Kegfiil-esrdr, 2/49.
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isimler ise Tmam S$afii'nin kavli olarak nakletmektedirler. Bahsi gegen
rivayetler incelendiginde nisbetin Imam S$afii’ye aidiyetinin bir hayli
problemli oldugu anlagilmaktadir. Gerek her iki tarafin gerekse Safii
fakihlerinin nakillerine bakildiginda mezkiir goriisiin ona ait olmadig
kuvvetle muhtemel gézitkmektedir.

Hanefilerin bu hususta 6zellikle mecazi da hakikat gibi kelamin bir
kismi kabul etmesi ve dilsel formalari tasimasi durumunda mecazin
umim ifade edecegi argiimanlariyla konuyu ele almasi, $afii fakihleri-
ne gore daha ikna edici oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica $afil
fakihlerince mecazin umiimu olmamast durumunun “zaruret” ile ge-
rekcelendirilmesine, Hanefi fakihleri tarafindan verilen cevaplarin da
ayni sekilde daha iknai oldugu sdylenebilir.

Mecazin umiimu ile umimu’l-mecaz her ne kadar birbirine yakin
olarak goziikse de aslinda iki kavram arasinda biiyiik fark bulunmakta-
dir. Mecazin um{imunda mecaz olan lafzin mecazi mananin fertlerine
delaletinin umimu giindeme gelirken, umiimu’l-mecazda ise hakiki
mananin mecazi anlamin kapsamina dahil olup olmadig: ele alinmak-
tadir. Bu agidan iki kavramin birbirinden farkli seyler oldugu belirtil-
melidir.

Hanefi mezhep metinlerinde hakikat ile mecazin cem edilemeyece-
gi temel prensip olarak kabul edilmistir. Ibnii’l-Hiimam istisna edilecek
olursa, mezhepte bu hususta ittifak oldugunu dahi sdylemek miimkiin-
diir. Mezhebin usul eserlerinde de konu bu kabul iizerine islenmek-
tedir. Nesefi’nin hakikat ile mecazin cem edilemeyecegini “miistehil/
imkansiz” olarak nitelemesi Hanefi mezhebinin bu husustaki tutumunu
bityitk oranda yansitmaktadir. Bu mevzuda mezhep metinlerinin s3z
birligi i¢inde olduklari miigahede edilmektedir. Konu 6zelinde getirilen
ornekler ve tasavvur olunan meseleler de bu kabul esas alinarak olugtu-
rulmug ve ona gore hiikiim verilmigtir.

Umiimu’l-mecaz ve hakikat ile mecazin cem‘i kavramlarinin bir-
birinden farkli oldugu, mezhep fukahasinin bu ince ayrimi gozeterek
hiikiim beyan ettigi ve mezhep sistematiginde bu hususun oldukca
dikkate alindig1 belirtilmelidir. Fakat $afii fukahasi, Hanefilerin teo-
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ride her ne kadar hakikat ile mecazin cem‘ini caiz gérmeseler de pra-
tikte buna uymadiklarini ifade ederek onlara elegtiriler yoneltmislerdir.
Hanefi fukahasi ise bunun aslinda hakikat ile mecazin cem'i degil, bi-
lakis umimu’l-mecaz ile amel oldugu seklinde cevaplamiglardir. Aksi
halde yani, umtimu’l-mecaz ile amelin kabul edilmemesi durumunda
mezhep usuliindeki temel kabuliin hilafina hareket edilmig olacaktir.
Bu ise hakikat ile mecazin cem® edilmesinin kabul edildigi anlamina
gelmektedir ki, bu durum hicbir Hanefi usulciisii tarafindan dile getiril-
memigstir. Aksine hakikat ile mecazin cem‘i olarak anlagilabilecek nok-
talarda umimu’l-mecaz ile amel edildigi mezhep usulciileri tarafindan
agtkca sdylenmistir. Zira aksi bir tutum mezhebin temel kabullerine ve
mezhep imamlarinin sistematigine aykiridir.

Mecazin umiimu ve hakikat ile mecazin cem‘i kavramlarinin birbir-
lerinden farkliliklarina gelince, mecazin umtimunda lafzin delaletinin
mecazi mananin tiim fertlerini kapsayip kapsamadigi konunun mih-
verini olugturmaktadir. Hakikat ile mecazin cem‘inde ise bir lafzin (tek
iradede) ayni anda hem hakiki hem de mecazi manasinin kullanilmas:
kastedilmekeedir. Tlkinde hakiki anlam hi¢ giindeme gelmezken, ikinci
kavramda ise hakiki ve mecazi mananin her birinin beraberce kaste-
dilmesi s6z konusudur. Dolayistyla bu iki istilah arasinda belirgin bir

miibayenet mevcuttur.
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Summary

Issues related to the Arabic language were studied in detail by Is-
lamic scholars. This is because the language of the Quran and Sun-
nah is Arabic. In particular, the words were analyzed in detail by the
fugaha and the possibilities of the Arabic language were used to the
fullest, especially in terms of their effect on the rulings. However, the
jurists’ research and classification of language differs from the classifi-
cation of linguists or logicians. For example, in Hanaft jurisprudence,
words are discussed in four main sections: waz‘, declaration, isti‘mal,
and wukaf. Of these, in terms of usage, the words are analyzed in two
main sections as literal and metaphor, and then in four sections, by
subdividing each of them into explicit and allegorical. The concept of
metaphor has been discussed by linguists and jurists and many concepts
have emerged around it. The differences and divergence around the
concept of metaphor are also seen among the sects. There are many
debates and disagreements between the Hanafi and Shafi7 sects on the
subject. Among these debates, some important issues are the generality
of metaphor, the generality of metaphor, and the unity of truth and
metaphor. While it is generally accepted in the Hanafi school that met-
aphor includes individuals (i.e., umiim of metaphor exists), the Shafit
school has adopted the idea that umim of metaphor does not exist.
The issue of Imam ShafiT’s opinion on the inclusion of individuals in
metaphor is also discussed in the Shafi'T method’s sources, but different
narrations from him are reported in the works. Two views are trans-
mitted from him on this matter. First one is reported that umiim of
metaphor does not exist, while in the second view, it is accepted that
umiim of metaphor exists and it is pointed out that the Arabs use it in
this way. Imam ShafiTs (d. 204/820) opinion is also mentioned in the
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Hanafi works on the subject. The fact that this is included in most of
the works of the classical period seems to have been emphasized in or-
der to make sense of the methodological difference between the sects
and the related issues that arise from it. For example, all Hanaft jurists
such as al-Pazdaw1 (d. 482/1089), al-Sarakhst (d. 483/1090), al-Nasafi
(d. 710/1310), and Mulla Hosraw (d. 885/1480) mention this distinc-
tion. Another concept that emerged around the concept of metaphor is
umiim al-majaz. Although it is not possible to say that umiim al-majaz
as a concept was mentioned in the early sectarian literature, it is seen
that the examples given on the subject are included in the works of the
founding imams. This concept has become more to the forefront in the
process and there have been debates between Hanafi and ShafiT jurists
on the subject. Another important and controversial concept around
the concept of metaphor is the issue of the unity of truth and metaphor.
The combination of literal and figurative is one of the most important
debates between the Hanafi and ShafiT schools. The subject has been
analyzed not only in usul al-figh but also in terms of tafsir. It is possible
to divide the scholars into two categories regarding the combination
of literal and figurative. The combination of literal and figurative is a
term used in the sense that both literal and metaphorical meanings are
meant with a single word and a single will. It is generally accepted in
the Hanafi madhhab that the combination of literal and metaphorical is
impossible. However, it is accepted in the ShafiT school that literal and
metaphor can be combined. It is also recorded that Imam Shafi7, the
majority of the ShafiT jurists, the majority of Ahl al-Hadith, al-Jubba’t
(d. 303/916) and al-Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025) considered the
combination of literal and metaphor is permissible. There are many
jurisprudential disputes about whether to combine literal and meta-
phorical speech, and the sects put forward their own arguments. These
arguments are supported by Qur'anic verses and other arguments. In
the texts of the Hanafi sect, it is accepted as a basic principle that truth
and metaphor cannot be combined. This assumption is also treated in
the methodological works of the madhhab. al-Nasaft’s characterization
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of the impossibility of combining reality and metaphor as “impossible”
largely reflects the Hanafi school’s stance on this issue. In places that can
be understood as the combination of literal and metaphor, the Hanafi
sources emphasize that they act with umiim al-majaz. This is because
practicing the combination of literal and metaphor is contrary to the

basic assumptions of the madhhab.
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KAVAID-i KULLIYE'NIN MECELLE'DEKI TEZAHURLERI*

Oz
Islam hukukunda kiilli kaideler, fikhin ilk dénemlerinden itibaren giindemde olan bir
alan olmugtur. Kiilli kdideler i¢inde zellikle kavaid-i kiilliye-i kiibra olarak diizenlenen

» « » o«

“bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir”, “sekk ile yakin zail olmaz”, “megakkat
teysiri celbeder”, “zarar izale olunur” ve “4det muhakkemdir” kdidelerinin ayr bir yeri
bulunmaktadir. Fikhin biitiin alanlarini kugatan kiilli kaideler, Mecelle'nin Kitdblarinda
farkli konularla drneklendirilmektedir. Mecelle'nin muhayyerlik konularr ile ilgili Fasi/-
larinda da kiilli kdideler yogun bir sekilde isletilmektedir. Muhayyerlikler, akdin taraf-
larinin akde dair nizalarinin tam bir sekilde gergeklesmesi siirecinde, akdi kurma veya
feshetme arasinda taraflara tanman yetkiyi ifade etmektedir. Muhayyerlikler ile ilgili
diizenlemelerin dzellikle megakkat ve zarar konularryla dogrudan irtibath oldugu go-
riilmektedir. Orfiin de mesakkati giderme ve zarar1 6nleme noktasinda etkin bir rolii
bulunmaktadir. Akdin taraflar arasinda akitle ilgili olarak meydana gelen anlagmazlik-
larin ¢dziimiinde istishab da énemli bir yere sahiptir. Calismamizda Mecelle'nin muhay-
yerliklerle ilgili Fasillar1 6zelinde kiilli kiidelerin Mecelle'deki tezahiirleri incelenmekte,
kiilli kdidelerin Mecellenin muhayyerliklerin de i¢inde bulundugu maddelerinde me-
selelerin ¢dziimiinde denetim mekanizmast olarak isletildigi iizerinde durulmakeadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Mecelle, Kiilli Kaide, Kaide, Muhayyerlik.

Abstract

Legal maxims in Islamic law have been an area that has been on the agenda since
the early periods of figh. Among the legal maxims, “al-umtru bi maqasidiha”, “al-ya-
qinu [a yaziilu bi al-shakk”, “al-dararu yuzal”, “al-mashaqqa tajlibu al-taysir”, “al-‘ada
muhakkama” arranged as the grand legal maxims and have a separate place. The legal
maxims encompassing all fields of figh are exemplified by different subjects in The Books
of Majalla. The Chapters of Majalla related to the option rights (al-khiyar) are among the
subjects in which the legal maxims are intensively applied. Option rights express the au-
thority given to the parties between establishing or terminating the contract in the pro-
cess of the full realisation of the consent of the parties to the contract. It is seen that the
regulations related to the option rights are directly related to the issues of hardship and
damage. Custom has an active role in eliminating the hardship and preventing harm.
Istishab also has a prominent place in the resolution of disputes between the parties to
the contract. In our study, the accommodations of the legal maxims in Majalla specific
to the Chapters of Majalla related to the option rights are examined, and it is emphasized
that the legal maxims are operated as a control mechanism in the solution of the issues
including the option rights in the articles of Majalla.

Keywords: Islamic Law, Majalla, Legal Maxim, al-Qawaid al-Kulliyya, Option Rights,
al-Khiyar.

Bu makale, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde Dog. Dr. Oguzhan TAN
danigmanhginda tamamlanan Kavdid-i Kiilliye-i Kiibrd ve Mecelle'deki Tezdhiirleri (2022) baghkli
doktora tezinden iiretilmigtir. This article was produced from the doctoral thesis titled al-
Qawiid al-Kulliyya al-Kubra (The Grand Legal Maxims of Islamic Law) and Their Accommadation
in al-Majalla (2022), which was completed under the supervision of Assoc. Prof. Oguzhan TAN
at Ankara University Social Sciences Institute.
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Girig

Islim hukukunda kiilli kaideler, fikhi meselelerin derli toplu bir ge-
kilde ¢dziimlenmesine katki saglamig olmalari sebebiyle pek ¢ok calig-
maya konu olmustur. Kiilli kdideler, klasik fikih ve ustl literatiiriinde
cesitli konular baglaminda karsimiza ¢ikmakla birlikee, kiilli kaideler
etrafinda kavaid literatiirii olarak miistakil bir ¢aliyma alaninin gekil-
lendigi de goriilmektedir.! Kiilli kaideler Mecellenin Mukaddime kas-
minda da bir araya getirilmigtir. Bu kaideler arasinda “el-umaru bi
makasidiha/bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir, el-yakinu la
yezilu bi's-sekk/sekk ile yakin ziil olmaz, el-megakka teclibu’t-teysir/
megakkat teysiri celbeder, ed-dararu yuzal/zarar izile olunur, el-‘ade
muhakkeme/adet muhakkemdir” kaideleri, “kavaid-i kiilliye-i kiibra”
olarak tasnif edilmektedir. Elimizdeki kaynaklar bizi bu tasnifi yapan ilk
ismin ‘Alai (8. 761/1359) olduguna gétiirmektedir.? Fikhi meselelerin
pek cogu bu kaideler ile irtibatlandirilmakta ve fikhi meselelerin nihai
olarak bu kaideler ile iligkili oldugu ifade edilmektedir.?

Literatiirde kavaid-i kiilliyenin birbiri ile baglantis: da ayrica vur-
gulanmakeadir. Ornegin Tacuddin Ibnu’s-Subki (3l. 771/1370), izz b.
‘Abdisselam’in (1. 771/1370) tiim kaideleri “maslahat1 celb mefsedeti
defetme” kiidesine bagladigini,* maslahat ve mefsedet arasindaki bag-
lant1 dikkate alindiginda kiilli kaideler arasindan “zarar izale olunur™
kéidesinin meselelerin ¢oziilmesi i¢in yeterli olacagini belirtmektedir.®

“Zarar izile olunur” kéidesinin “mesakkat teysiri celbeder” kiidesi ile

! Kaviid literatiiriiniin gelisimi hakkinda bk. Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda
Islam Hukukunda Kiilli Kaideler (istanbul: iz Yayincilik, 2013), 111 vd.

2 Ebi Sa‘id Halil b. Keykeldt es-$afiT el-Alai, el-Mecmii‘ul-muzehheb fi kavai‘di’l-Mezheb, thk.
Muhammed b. ‘Abdilgaffar b. ‘Abdirrahman es-Serif (Kuveyt: Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-
islimiyye, 1994), 253-255; Ebii Bekr b. Muhammed b. ‘Abdulmumin el-Ma‘riif bi Takiyyuddin
el-Husni, Kitabu’l-kava‘id, thk. ‘Abdurrahman b. ‘Abdillah eg-Sa‘lan (Riyad: Mektebetu’r-Rusd,
1997), 203-208.

3 <Alat, el-Mecmitw’l-muzehheb, 1/252; 2/435.

* Ebii Muhammed ‘Abdulaziz b. ‘Abdisselam b. Ebil-Kasim es-Sulemi ed-Dimaski ’Izz b.
‘Abdisselam, Kava‘idwl-ahkam fi mesalihi’l-enam (Beyriit: Muessesetu’r-Reyyan, 1990), 1/5 vd.

5 Mecelle, Madde 20.

¢ Tacuddin ‘Abdulvehhab b. ‘Ali b. ‘Abdilkafi ibnu’s-Subki, el-Eshah ve’n-nezair, thk. ‘Adil
Ahmed ‘Abdulmevciid, ‘Ali Muhammed Mu‘avved (Beyriit: Diru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, 1991),
1/12.

7 Mecelle, Madde 17.
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birbirine gegmis kaideler oldugu da agik¢a belirtilmektedir.® “Adet
muhakkemdir™ kaidesi geregi orfe itibar edilmesi de megakkatin gi-
derilmesi ve zararin 8nlenmesi konulari ile dogrudan baglantili olmak-
tadir. Zira maslahatlara itibar etmek ve zarari nlemek, orfe itibar et-
mekle miimkiin olabilir. “Bir isten maksat ne ise hitkmii ona goredir”
kaidesinde kiginin kastinin belirlenmesi noktasinda da yine 6rfiin etkisi
onemlidir. Ornegin kast1 gosteren lafizlarin ne anlama geldigi konu-
sunda yerlesik 6rf dikkate alinmakeadir.

Mecelle'nin serhlerinde de Mukaddime kisminda yer alan kaidelerin
birbiriyle irtibatlar1 vurgulanmakta, kiidelerle ilgili olarak Mecelle'nin
Kitdblarinda yer alan maddelerine ac¢ik atflar yer almaktadir.’
Mecelle'nin maddeleri incelendiginde, Mecelle'nin Mukaddime kisminda
yer alan kiidelerin, Kitdblarinda yer alan diger maddelerinin de temelle-
rini olusturdugu, meseleler ¢6ziimlenirken 6zellikle beg temel kdidenin,
olgiit ve denetim mekanizmasi olarak isletildigi goriilmekeedir.

Calismamizda Mecelle Szelinde kaideler ile irtibatlandiracagimiz
konu akitlerde muhayyerliklerdir. Akitlerde muhayyerlikler konusu,
klasik literatiirde sistematik bagliklar altinda yer almamaktadir. Kanun-
lagtirma hareketleriyle birlikte sistematik bir yapilandirmaya gidildigini
sdyleyebilecegimiz muhayyerlikler, Mecellede Hiydrdr bashg: ile sart,
vaszf, nakit, ta'yin, rii’yet, ayip, galm ve tadrir olmak tizere yedi ayri Fasil
altinda ele alinmaktadir.! Muhayyerlikler ile ilgili maddeler, Mecelle'nin
serhlerinde kiilli kdidelerin fer‘i olarak atifta bulunulan maddelerinden-

dir.”? Muhayyerlikler “alic1 ve saticinin akdi gecersiz kilma ve baglayict

8 Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyai, Kitabul-Esbah ve'n-nezair fi kava‘id ve
furit'i fikhi’s-Safi‘iyye, thk. ‘Abdulkerim el-Fudayli (Beyriit: el-Mektebetul-Asriyye, 2011),
114; Zeynuddin b. [brahim Ibn Nuceym, el-Esbah ve'n-nezair ‘ala mezhebi Ebi Nu‘man, thk.
‘Abdulkerim el-Fudayli (Beyriit: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2011), 107; Ebu’l-‘Abbas Sihabuddin
Ahmed b. Muhammed el-Huseyni el-MisrT el-Hamevi, Gamzu ‘uyiini’l-besdir (Serlu’l-Hamevi
‘ale’l-Esbah ve'n-nezair) (Pakistan: Idaratu’l-Kur'an ve’l-"Ulami’l-islamiyye, 1436), 1/251.

9 Mecelle, Madde 36.

(Kiigiik) Hoca Emin Efendizide Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm

(Konstantiniyye: Matba‘a-i Ebi’d-Diy4, 1330), 1/40, 75, 95, 96 vb.

Bununla birlikte Ali Haydar Efendi 22 muhayyerlik ¢esidine daha ilgili maddelere atiflarda

bulunarak temas etmektedir. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/473-476.

Mehmed Auf Efendi Kuyucaklizdde, Mecelle-i Ahkdm-1 ‘Adliyye’den Kavdid-i Kulliyye-i

Fikhiyye’nin Izdh (Derseadet: Mahmiid Bek Matbaasi, 1318), 24-25; Ali Haydar Efendi,

S

5}
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kilma arasinda se¢im hakkina sahip olmalar1”® anlamindadir ve “ken-
dileriyle amaglanan maslahatin gerceklesmesine imkin vermek tizere
akdin hiikmiiniin siibGituna veya baglayiciligina cesitli diizeylerde en-
gel olmaktadir.”* Muhayyerlikler, akdin kurulusunda farkli agamalarda
etkilidir. Ornegin icab-kabul ve meclis muhayyerlikleri akdin kurulus
asamasinda, ay1p ve vasif muhayyerlikleri baglayicilik kazanma agama-
sinda giindeme gelmektedir.'” Muhayyerlikler, akdin hukuki gecerli-
lik kazanmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Akitlerin muhayyerlik
hakk: olmaksizin baglayici kabul edilmesi, taraflarin muhtemel durum-
lar1 diigiinerek akit yapmaya ¢ekinmeleri sonucunu dogurabilecektir.
Bu baglamda akitlerde muhayyerlik haklarinin bulunmasi, taraflarin
akde yonelmeleri noktasinda da énemlidir. Akitlerde muhayyerliklerin
varliginin en dnemli iglevi, taraflarin aldanma ve aldatilma ihtimalle-
rinin Sniine gegilmesidir. Muhayyerliklerin varliginin bir diger islevi
de taraflarin akde dair rizalarinin tam olmasi noktasinda giindeme gel-
mektedir. Taraflar muhayyer olduklar siire igerisinde akde dair rizalari
konusunda kesin karar verebilecek ve rizanin belli sartlarin varligina
bagli olmasi durumunda, bu sartlarin mevcut olup olmadig: test edile-
bilecektir. Biitiin bunlarla birlikte, hukuki istikrarin devami i¢in mu-
hayyerlikler hakkinda, siirenin ve segenek sayisinin kisitlanmasi gibi

bazi standart diizenlemeler bulunmaktadir.

Diirerii’l-hiikkdm, 1/71.
13 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: fsldmiyye ve Istlahat Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1967), 6/6. Muhayyerlik haklar: akdin feshedilebilirligi ile iliskilendirilmekle birlikte
bu durumun muhayyerligin tiiriine gore degistigi de gériilmektedir. Ornegin A. Bardakoglu
“Taraflarin baglangigtaki anlasmasindan dogan sart, nakd (siire) ve vasif muhayyerliklerinde
kullanilan fesih hakkinin mahiyet ve sonuglari meclis, ayip, gérme muhayyerlikleri gibi
hukuk diizeninden doganlardan nisbeten farklhilik g@sterir. Hatta ta‘yin muhayyerligi hakkinin
kullanimina fesih denmesi, akit konusunun ayiph olmasindan kaynaklanan fesih hakkina
muhayyerlik adi verilmesi de fazla isabetli sayilmayabilir.” ifadesiyle muhayyerliklerin her
durumda fesih hakki olmadigina dikkat cekmektedir. Ali Bardakoglu, “Fesih>, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/429.
Yunus Apaydin, “Muhayyerlik”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2020),
31/26.
Ebi Muhammed ‘Abdullzh b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi ibn Kudame, e/-Mugni, thk.
‘Abdullah b. *Abdilmuhsin ec-Turki, ‘Abdulfettah Muhammed el-Halii (Riyad: Daru ‘Alemi’l-
Kutub, 1997), 4/7.

=

=g
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Akitlerde asil olan iki tarafli baglayicilikeir' ve akitlerin ciiz olmasi!”
baglayiciligi ihlal etmektedir. Bir akitte muhayyerlik bulunmasi, bagla-
yicihga aykirt oldugundan asla muhaliftir.’® Muhayyerlikler, akit teo-
risi igerisinde gahis iradesini temel almakta, karar verme ve tercihte bu-
lunma agamasinda akit siireclerinde taraflara tanian hukuki giivenceyi
ifade etmektedir.” Akitlerde muhayyerliklerin varliginin kabuliiniin
temel gayesi, bireyin ve toplumun ihtiyaglarinin dikkate alinmasidir.
Bu baglamda muhayyerlik konularinin ele alindig: kiidelerin maslahat,
zarar ve istihsin konulari ile dogrudan baglantili oldugu gériilmekeedir.

Calismamizda ele alacagimiz kaideler arasinda “megakkat teysiri cel-
beder” kaidesi, yerine getirilmesinde sikint1 veya zorluk olan durumlar-
da kolaylik ve hafifletme saglanmasini ifade etmektedir. Kaide ile ilgili
veriler Islim hukukunda ruhsatlar ile dogrudan baglantilidir. “Zarar
izale olunur” kiidesi de genel olsun 6zel olsun zararin giderilmesi ge-
rektigini ifade etmektedir. Zararin izilesi, zarar ortaya ¢ikaracak olayin
hem meydana gelmeden 6nce 6nlenmesi hem meydana geldikten sonra
giderilmesi hem de tekrar meydana gelmesinin engellenmesi anlamina
gelmektedir.® Akitlerde muhayyerliklerin megru kilinmasi, mesakkat,
zarar ve kolaylik baglaminda degerlendirilmektedir.?’ Muhayyerlik-
lerin varligi muhayyerligin tiiriine gdre akdin taraflarinin megakkate
diigmesini dnlemek i¢in mesru kilinmigtir.? Zararin, mesakkat do-
gurmasi dolayistyla giderilmesi gereginin bir sonucu olarak ele alinan
meselelerin her iki kéide ile de baglantisi kurulabilir. [bnu’l-Miilakkin

16 Muhammed Emin ibn ‘Abidin, Reddw’l-multar ‘ale’d-Durri’l-mubtar serhu Tenviri’l-ebsar, thk.
Adil Ahmed ‘Abdulmevciid, ‘Ali Muhammed Mu‘avvid (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kutub, 2003),
7/101.

17 Ebii Bekr Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Kitabu’l-Mebsiit (Beyriit: Daru’l-Ma'rife, 1989), 12/168.

18 {bn ‘Abidin, Reddw’l-muhtar, 7/113.

¥ Hasan Sahin, Akitlerde Muhayyerlik Teorisi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 51.

2 Abdulkadir ed-Davidi, el-Kavaidwl-kulliyye ve'd-davabit fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrie: Daru
ibn Hazm, 2009), 330; Muhammed b. Mes‘id b. Se‘iid el-Umeyri el-Hugeli, e/-Kava‘idu’l-
[fikhiyyeti'l-kulliyyetil-hamse'l-kubra (ve ba‘du tatbikatuha ‘ala muctemaa‘ina’l-mu‘asir) (Beyriit:
Daru Ibn Hazm, 2009), 117.

20 <Alat, el-Mecmii'u’l-muzehheb, 1/365-366; 2/375; Hisni, Kitabu'l-kava‘id, 1/323-325; Suyiti, el-
Esbah ve'n-nezair, 114; ibn Nuceym, el-Esbah ve'n-nezair, 116.

2 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/71.
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(61. 804/1404), “kullu hiyar yesbutu bi’s-ser* li defi”d-darar [geriat ta-
rafindan sibit kilinmis olan biitiin muhayyerlikler, zararin defedilmesi
icindir]” seklindeki kaide ile muhayyerlik konularinin “zararin izalesi”
ile olan irtibatina dikkat cekmektedir.?> Ornegin bir alim-satim akdin-
de miisteri akde konu olan malin (mebi) kusursuz olmasini istedigin-
den® ayip muhayyerligi gerekgesiyle malin geri verilmesinde, miiste-
rinin kusurdan kaynaklanan zararinin giderilmesi s6z konusudur. Yine
malin kusurdan dolay: geri verilmesi megakkat ve kolaylik ile irtibat:
dikkate alindiginda hafifletme baglaminda da zikredilebilir.” Akitlerde
garann (aldatma/aldanma) yasaklanmis olmasi, gérme muhayyerliginin
malin numunesinin goriilmesi ile diigmesi, miisterinin 6deme siiresini
uzatmasini (miimdtele) dnlemek i¢in nakit muhayyerliginin megru ka-
bul edilmesi konular1 da bu duruma 6rnektir.® Bununla birlikte gérme
muhayyerligi ile ilgili olarak ele alacagimiz bazi meseleler, istishabin
geregi olarak ¢oziimlenmekte ve bizi “sekk ile yakin zail olmaz™ ve
“bir seyin bulundugu hil iizere kalmasi esastir™® kaidelerine gotiir-
mektedir. Muhayyerlikler ile ilgili meselelerde farklilagan birtakim
uygulamalarin varligi zamanin degismesi ile degisen orf ve adetler ile
baglantili olarak “4det muhakkemdir” kaidesi ile de irtibathidir. Orne-
gin gérme muhayyerliginin hangi durumlarda diigecegi meselesi, za-
manin degismesi ile degisen orf ile iligkili olmakeadir. Benzer gekilde
ay1p muhayyerliginde ayibin ne oldugu meselesinde de drfe miiracaat
edilecektir.

Calismamizda Mecellede Fasil olarak yer alan muhayyerlik cesitle-
rini, kiilli kaideler ile ¢oziimlemeye ve muhayyerlik konular1 zelinde
kiilli kaidelerin Mecelle'deki tezahiirlerini ortaya koymaya calisacagiz.
Calismamizda dncelikle muhayyerlikler ile ilgili maddeleri i¢in Mecelle

19
>3

Ebi Hafs Siricuddin ‘Umer b. ‘Ali b. Ahmed el-Engari ibnu’l-Mulakkin, el-Egbah ve'n-nezir,

thk. Hamd b. ‘Abdilaziz b. Ahmed el-Hudari (Pakistan: idaratu’l-Kur'an ve’l-Ulimi’l-

Islamiyye, 1417), 2/143-147.

2 Alat, el-Mecmii‘u’l-muzehheb, 1/377; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/75.

% Suyifi, el-Esbah ve’n-nezair, 109; ibn Nuceym, el-Esbah ve’n-nezair, 100.

2 ‘Alai, el-Mecmii‘u’l-muzehheb, 1/365-366; Hsni, Kitabul-kava‘id, 1/323-325; Kuyucaklizide,
Kavdid-i Kulliyye, 24-25.

27 Mecelle, Madde 4.

2 Mecelle, Madde 5.
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ve Mecelle'nin serhlerinden istifade edilecektir. Bununla birlikte kavaid
literatiiriine dair eserler ve klasik fikih eserleri de temel miiracaat kay-

naklarimiz olacakeir.

1. Sart Muhayvyerligi

Mecelle, “Bayi* [satic1] ya miisteri veyahut ikisi birden miiddet-i
malume [belirli bir siire] iginde bey'i feshetmek yahut icazet ile infaz
eylemek [gegerli kilmak] hususunda muhayyer olmak iizere bey‘de sart
kilmak caizdir.”” seklindeki maddesi ile sart muhayyerliginin megru-
iyetini kanunlagtirmigtir. Sart muhayyerligi, akdin taraflarinin belirli
siire igerisinde akdi gegersiz kilma veya vyiiriirliige sokma konusunda
muhayyer olmalaridir.’® Akdin taraflarinin aldanmamak igin satin al-
dig1 ya da sattig1 mal tizerinde diisiinmeye olan ihtiyacinin giderilmesi,
akitlerde sart muhayyerligi ile miimkiindiir.”!

Islim hukukgularinin cogunlugu, bey* akdinde sart muhayyerligi-
nin ciiz oldugu gériisiindedir.®® Sart muhayyerligi akitlerde baglayi-
cihigr ihlal ettiginden kiyasa/genel kurala aykiri sekilde, megruiyetini
gosteren bir delilin® varligindan 6tiirii istihsinen gegerli kabul edil-
mekeedir.**

Alimler, sart muhayyerliginin siiresi ile ilgili olarak farkli gériisler
6ne siirmiislerdir.® Mecellenin ilgili maddesinde Imdmeyn’in muhay-

2 Mecelle, Madde 300.

% Ebti Muhammed Mahmiid b. Ahmed el-‘Ayni, el-Binaye Serln’lI-Hidaye, thk. Emin Salih Sa‘ban
(Beyriit: Daru’l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 2000), 8/48.

3t Burhanuddin Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ebi Bekr el-Fergan Merginani, el-Hidaye serhu Bidayeti’l-
mubtedi (Beyriit: Daru’l-Erkam, ts.), 1/29.

%2 Serahsi, Kitabuwl-Mebsit, 13/47; ibn Kudame, el-Mugni, 5/40; el-Fetava’l-Hindiyye (el—Ma‘rﬁf
bi’l-Fetava'l-Alemgiriyye fi Mezhebi’l-Imam el-A%am Ebi Hanife Nu‘man) (Beyriie: Daru’l-
Kutubi’l-“Ilmiyye, 2000), 341.

% Ebii ‘Abdillzh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhart (el-Cami‘u’s-
Sahih) (Beyriit: Daru’l-Kutubil-{lmiyye, 2009), “Buyd”, 2117; Ebu’l-Huseyn Muslim b.
el-Haccac el-Kuseyri Muslim, Sahihu Muslim (el-Cami‘w’s-Sahih) (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-
“ilmiyye, 2008), “Buyi*™, 3860.

% Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/51; Ebi Bekr b. Mes‘id el-Hanefi Kasani, Bedai‘u’s-sanai' fi tertibi’s-
Serat, thk. ‘Ali Muhammed Mu‘avvid, *Adil Muhammed ‘Abdulmevciid (Beyriit: Darul-
Kutubi’l—‘ilmiyye, 2003), 7/24; Merginani, el-Hidaye, 3/29.

% Ebii ‘Abdillih Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, e/~-Cami‘u’s-sagir (me‘a serhili en-Nafi‘w’l-
kebir) (Beyriit: ‘Alemu’l-Kutub, 1986), 344; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, el-Havi’l-kebir fi fikhi mezhebi Imami’s-Safii (seru Mubtasari’l-Muzeni), thk. ‘Ali
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yerlik siiresinin belirli olmak kaydiyla taraflarin iizerinde anlagtiklart
giin kadar (miiddet-i maliime) oldugu seklindeki goriisii kabul edile-
rek kanunlagtirilmistir. Imameyn’in konuya yaklagimi “mesakkat teysiri
celbeder” ve “zarar izile olunur” kaideleriyle birlikte degerlendirildi-
ginde taraflarin ugrayacaklari megakkat ve zararin nlenmesi agisindan
uygulanabilir olmaktadir. Islemlerin siirtincemede kalmamast agisindan
ti¢ giinliik siire sinirt makul olmakla birlikte akde konu malin 8zellik-
lerine ve alig sekline gdre siirenin ii¢ giinden fazla olabilecegi miita-
laa edilmistir.¢ Ug giinliik siire, insanin diisiinmesi i¢in yeterli olsa da,
Imameyn’in griisii insanlarin maslahatlarina daha yararli goriilmiigtiir.”’
Sart muhayyerliginin ¢abuk bozulan (miitesdrin’l-fesdd) bir mal hakkin-
da s6z konusu olmast durumunda da taraflarin zarara ugramalarini 6nle-
mek i¢in bir diizenlemeye gidildigi gériilmektedir. Kiyasa gore miigteri
bir seye zorlanamamakla birlikte her iki taraftan da zarar defermek igin
miigteriye istihsinen: “Ya satig1 feshedersin yahut mali alirsin. Satiga raz1
olmadik¢a yahut mal senin elinde bozulmadik¢a sana fiyattan bir sey
ddemek lazim gelmez.” denilir.®® Bu durumda da miisteri ya bey'i fes-
heder ya da mali kabzederek akdi baglayici hale getirir. Ortada bir zarar
bulundugunda “zarar bi kadri’l-imkan [imkan &l¢iisiinde] defolunur.”

Muhayyerlik hakkina sahip olan tarafin akdi gegerli kildigini diger
tarafa bildirmesi gerekmemekle birlikte feshetmesi durumunda bildir-
mesinin gerekmesi de zarar baglaminda ayrica vurgulanmaktadir. Ak-
din feshedilmesi, diger taraf hakkinda malin iadesi ile tasarruf olacagin-
dan, ortaya zarar ¢ikacaktir. Muhayyer olan taraf akdi feshettiginde, di-

ger tarafin zarara ugramamast i¢in, feshin bildirilmesi gerekmektedir.*

Muhammed Mu‘avvad, ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid (Beyriit: Daru’l-Kutubil-ilmiyye, 1994),
6/65; imému’l—ljlarameyn Ebu’l-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdillah el-Cuveyni, Nihayetu’l-matlab
fi dirayeti’l-mezheb, thk. ‘Abdulazim Mahmiid ed-Dib (Cidde: Daru’l-Minhac, 2007), 5/30; ibn
Kudame, el-Mugnt, 6/38.

% Hact Regid Pasa, Rithul-Mecelle (Derseadet: Darwl-Hilafetil-Aliyye-Matbaa-i Hayriyye,
1326), 2/165.

¥ Muhammed Sa‘id Mehasini, Serhu Mecelleti’l-Ahkami’l-‘Adliyye (Dimagk: Matba‘atu’t-Terakks,
1927), 341.

3 ibn ‘Abidin, Reddwl-muhtar, 7/113; el-Fetava’l-Hindiyye, 3/349.

3 Mecelle, Madde 31.

‘0 Haci Resid Pasa, Rithi’l-Mecelle, 2/166; Hafiz Mehmed Ziyauddin, Mecelle-i Ahkdm-i ‘Adliyye
Serhi (Derseadet: Maarif Matbaasi, 1312), 143.
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2. Vasif Muhayvyerligi

Vasif muhayyerligi Mecellenin “Bayi‘in bir vasf-1 mergab [ragbet
edilen] ile muttasif olmak {izere satmis oldugu mal, ol vasiftan ari ¢ik-
sa [malda, bulunmas: talep edilen vasfin olmadig1 ortaya ¢iksa] miis-
teri muhayyerdir. Dilerse bey'i fesh eder ve dilerse mecmu-1 semen-i
miisemma [belirlenmis olan bedelin tamama] ile mebi‘i [akde konu olan
mali] kabul eder, buna hiyar-1 vasif derler.”! seklindeki maddesinde
tanimlanmaktadir. Maddeye gore boyle bir durumda miisteri ya mali
aynen kabul edecek ya da saticiya iade edecektir. Zira miigterinin belirli
bir vasfin bulunmasi hesabiyla satin aldig1 malda bu vasfin bulunmama-
s1, miisterinin akde rizasinin tam olmadig: anlamina gelecektir.”? Vasif
muhayyerliginde muhayyerlik hakkinin sabit olmasi i¢in malin kusur-
lu olmast gerekmez. Beklenen vastin malda bulunmamasi muhayyerlik
hakkinin dogmasi i¢in yeterlidir. Mecelle'nin “tabi olan seye ayrica hii-
kiim verilmez”* ve “tebean bey‘de dahil olan seyin semenden [bedel/fi-
yat] hissesi yoktur”* maddeleri geregi miisterinin, malin istedigi vasifta
¢ikmamasi sebebiyle semenden indirim talep etme hakki ise bulunma-
maktadir. “Zarar bi kadri’l-imkan defolunmakla” birlikte vasif, bizzat
var olmayip akde konu olan mala dahil oldugundan esas olan vasfin
kadr mertebesinde degerlendirilememesidir.*

Vasif muhayyerliginin megruiyeti, Hz. Peygamber’den rivayet edi-
len, miigterinin “birka¢ giin sagilmamak suretiyle memesinde siit bi-

»47

riktirilen, bu sebeple miisterinin aldatilmasi amaglanan hayvani1™ satin

almast durumunda, miisterinin maldaki ayiptan dolay1 mali iade etmek
veya malin o hiliyle akde razi olmak arasinda muhayyer oldugunu séy-
ledigi hadistir.*® Bu riviyette inegin siitlii olmasi vasiftir ve inek bekle-

nen vasifta ¢tkmadigindan, miisteri vasif muhayyerligi hakkina sahiptir.

1 Mecelle, Madde 310.

2 Hacit Resid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 1/182.

4 Mecelle, Madde 48.

# Mecelle, Madde 234.

5 Mecelle, Madde 31.

% Hact Resid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 1/182.

¥ Bu tammmun karsiligy olarak muhaffel ya da musarrdt kavramlar kullanilmakeadir. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliiii (istanbul: Ensar, 2016), 389, 401.

# Buhari, “Buy@”, 2148; Muslim, “Buyi*™, 1524.
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Yine gece gerceklestirilen bir aligverigte kirmizi renkte yakut tag sati-
lip, tagin baska bir renk oldugunun ortaya ¢ikmasi durumunda miigteri
bey‘i feshetmek veya gegerli kilmak arasinda muhayyerdir.* Vasif mu-
hayyerligi, ayip, sart ve tagrir muhayyerlikleri ile i¢ ice bir yapidadir.®
Ornegin Maliki mezhebinde, vasif muhayyerligi ayip muhayyerligi
gibi diisiiniilmekte, sart ile sabit olmas: sebebiyle ayip muhayyerligin-
den ayrnilmaktadir.’! Hanefi mezhebinde de vasif muhayyerligi daha
¢ok sart muhayyerligi ile birlikte ele alinmaktadir.”? Vasif muhayyerligi
Mecelle’de miistakil bir muhayyerlik ¢esidi olarak yer almaktadir.

Vasif muhayyerliginde vastin varlig: iki sekilde giindeme gelmek-
tedir. Birincisi, akit esnasinda ilgili vasfin bulunmasinin agikga sart ko-
sulmug olmast durumudur. Buradan vasif muhayyerligini ayip muhay-
yerliginden ayiran en onemli noktanin akit esnasinda sart kosulmasi
oldugu da anlagilmaktadir. Mecelle'nin ilgili maddesinde yer aldig: tize-
re drnegin sagilma vasfina sahip olmasi gartiyla satilan bir inegin siitten
kesildigi ortaya ¢iktiginda, sart kogulan vasif malda mevcut olmadigin-
dan miigterinin muhayyerlik hakk: bulunmaktadir. Miigterinin, sart
kostugu vasfin malda bulunmadigini iddia etmesi durumunda “sifat-1
arizada asil olan adem™ oldugundan, miisterinin iddiasina itibar edilir.

Ikinci durum, Mecelle'nin “6rfen ma‘ruf olan [bilinen/yaygin olan]
sey sart kilinmig gibidir™* kiidesinin ifade ettigi akde konu olan mal-
da vasfin Srfen megrut olmasidir. Bu kaide geregi rnegin inegin siit
i¢in alinmasinin ma‘ruf oldugu yerde, miisterinin bir inek satin almas
durumunda inegin sagilmaz oldugu ortaya ¢iktiginda miisterinin vasif
muhayyerligi hakki sebebiyle inegi satictya iade etme hakki bulunmak-
tadir. Ancak satin alinan inegin eti i¢in alinmasinin mutid olmasi duru-

munda, inegin sagilmaz olmasi miisteriye iade hakk: vermez.* Bu du-

 Hact Regid Pasa, Rithul-Mecelle, 1/173; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/504.

% Sahin, Akitlerde Muhayyerlik Teorisi, 201.

51 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Rusd, Bidayetu’l-muctehid ve nihayetw’l-muktasid (Beyrt:
Diru’-Kutubi'l-“ilmiyye, 2004), 606-609.

52 Merginani, el-Hidaye, 3/29.

53 Mecelle, Madde 9.

> Mecelle, Madde 43. “El-matliib ‘urfen ke’l-megriif sarfen.” ‘Abdullah b. Mahmiid el-Mavsili, el-
i@riyﬁr li ta'lili’l-Muhiar (Beyriit: Daru’l-Erkam, ts.), 2/268.

> Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/503-507.
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rum “Adet muhakkemdir” ve “beyne’t-tiiccar [tacirler arasinda] ma‘ruf
olunan [yaygin olan/bilinen] sey beynlerinde sart kilinmig gibidir™®
kaidelerinin de geregi olmaktadir.

Yukarida aktardigimiz iizere asil olan vasfin akde miistakil olarak
konu olamamasidir. Bu sebeple vasif muhayyerliginde, beklenen vas-
fin bulunmamast durumunda noksan-1 semen (bedelden indirim) talep
edilemez. Ancak malin saticiya iadesini engelleyecek bir mani ¢iktigin-
da, Srnegin siitlii diye alinan inegin siitten kesilmis oldugu anlagilmakla
beraber miigterinin yaninda bir gdzii sakatlansa, “zarar kendi misli ile
izale edilemeyeceginden”” ve “zarar-1 esedd [daha agir olan] zarar-1
ehaff [daha hafif olan] ile izale olunacagindan™® miisterinin noksan-1
semen isteme hakki bulunmaktadir.® Aksi takdirde, saticiya iade edilen
mal, kusurlu olacagindan, ortaya zarar ¢ikacaktir. Miigterinin zarari-
nin satici zarara ugratilarak giderilmesi uygulanabilir bir yontem degil-
dir. Sonradan meydana gelen kusur, malin iadesine engel olmakta® ve
mebi‘in geri verilme hakkini diigiirmektedir.®’

3. Nakit Muhayyerligi

Mecelle, “Bayi‘ ve miisteri filan vakte kadar tediye-i semen olunmak
[mal bedelini demek] ve olunamazsa beynlerinde bey* olmamak iizere
pazarlik etseler sahih olur; buna hiyar-1 nakd denir.”? seklindeki ifadesi
ile nakit muhayyerligini tanimlamaktadir. Sart muhayyerliginden sayi-
lan® nakit muhayyerligi, akitte bedelin taraflarin tizerinde anlagtiklar:
siire igerisinde ddenmemesi durumunda akdin gegersiz kilinabilmesi-
ne imkin tanimaktadir.®* Alimler, nakit muhayyerliginin megruiyeti
konusunda farkli yaklagimlar sergilemektedir.®® Nakit muhayyerligi

5 Mecelle, Madde 44.

7 Mecelle, Madde 25.

8 Mecelle, Madde 27.

* Haci Resid Paga, Rithu’l-Mecelle, 1/173.

% [bn ‘Abidin, Reddw’l-muhtar, 7/174.

' Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/98.

2 Mecelle, Madde 313.

% Merginani, el-Hidaye, 3/30.

o+ Serahsi, Kitabul-Mebsiit, 13/20; ibn Kudame, el-Mugnt, 5/329.

%5 Ebii ‘Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybany, e/-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Katar:

o

o

o
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ile kurulan akitte, sarta bagli olan “ikale-i faside™ sart kosulmus ol-
dugundan, boyle bir akdin genel kurala/kiyasa gore ciiz olmamast ge-
rekmektedir. Bir akitte nasil ki “ikale-i sahtha” sart kosuldugunda akit
fasid oluyorsa, “ikale-i faside” sart kosuldugunda “bi tariki’l-evla” fasid
olacaktir. Ancak satici, miigterinin 6demeyi uzatmasindan dolay1 zara-
ra ugrayabilir. Saticinin bu zarardan korunmak i¢in, miigteri 3demeyi
yapmayinca akdi gecersiz kilma ihtiyaci giindeme gelebileceginden na-
kit muhayyerligi, istihsinen caiz goriilmiistiir.” Bu muhayyerlik satici
agisindan ortaya ¢ikmast muhtemel bir megakkati ve zarar1 dnlemeye
yoneliktir. Uzerinde anlagilan siire sona erdiginde satic1 ya miisteriden
malin bedelini alacak ya da miigterinin malin bedelini ddememesi du-
rumunda akdi gecersiz kilacak ve mal kendisinde kalacaktir.® Bu mu-
hayyerlikteki istihsdnin esas gerekgesi, “saticinin mumitele zararindan
kurtulmasidir.” Bu durumda da “zarar izile edilir.””° Nakit muhayyer-
liginde miigteri de belirtilen vakitte bedeli 6demek veya akdi gegersiz
kilmak arasinda muhayyerdir. Bu bakimdan nakit muhayyerligi miis-
teri igin de bir kolayliktr.

Mecellede nakit muhayyerligi konusunda da gart muhayyerliginde
oldugu gibi herhangi bir siire kaydi getirilmemistir. Bununla birlik-
te Mecelle “Miiddet-i muayyenede miisteri semeni tediye edemezse
hiyar-1 nakd ile akd olunan bey* fasid olur.”" ifadesi ile, vaktin taraflar
icin belirli olmasi gerektigine isaret etmektedir. Belirlenen siire sona
erdigi halde miigteri malin bedelini 6demediginde akit fasid olacak ve

satict mal1 bagkasina satabilecektir. Nakit muhayyerliginin art muhay-

Viziratu'l-Evkaf ve’s-Suiinu’l-Islamiyye, 2012), 2/422; Muhammed ‘Abdullzh b. ‘Abdirrahman
[bn Ebi Zeyd, en-Nevadir ve’z-ziyadat ‘ala ma fi’l-Mudevvene min gayriha mine’l-ummuhat, thk.
‘Abdullzh Muribit et-Tergi, Muhammed ‘Abdulaziz ed-Debbig (Beyrit: Daru’l-Garbil-
Islam, 1999), 6/405; Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatu’t-talibin (Beyriit: Daru
ibn Hazm, 2010), 545.

% Jhkale, “taraflarin akdi icab ve kabulleri ile bozmalari, ortadan kaldirmalaridir”. Erdogan, Fikih ve
Hulkuk Terimleri Sozliigii, 241.

o7 Merginani, el—Hida_ye, 3/30.

8 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/508-509.

% Bilmen, Hukuk: fsldmiyye ve Istilahat Fikhiyye Kamusu, 6/63.

70 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/508.

"t Mecelle, Madde 314.
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yerligi ile iligkisi dikkate alindiginda, siirenin ne kadar olmas: gerektigi

konusunda benzer durumlarin var oldugu agikeir.

4. Ta‘yin Muhayvyerligi

Mecelle'nin “Kiyemiyattan iki yahut ti¢ seyin bagka bahalar1 beyan
olunarak bunlardan miisteri diledigini almak yahut bayi‘ [satic1] dile-
digini vermek iizere satmak sahih olur. Buna hiyir-1 ta‘yin denilir.””
seklindeki maddesi ta‘yin muhayyerligini tanimlamaktadir.

Hiyér-1 ta'yinin sart kosuldugu bir akitte, akde konu olan mal belir-
sizdir. Segenekler arasindan sadece birisi mebi’, digerleri ise emanettir.”
Akde konu olan malin belirsiz olmasi akdin baglayiciligini ihlal eden
bir durum oldugundan kiyés/asil olan “mebi‘ miiterinin malumu ol-
mak lazimdir”* ve “mechuliin bey*i fasiddir”> maddelerinin de geregi
olarak bu durumda bey‘in fisid olmasi ve ta‘yin muhayyerliginin cliz
olmamasidir.” Ancak hiyar-1 ta‘yin, aldanmay1 ortadan kaldirmaya yo-
nelik ihtiya¢ dolayisiyla istihsinen ciiz kabul edilmektedir. Mecelle de
“hacet [ihtiyag] umtimi [genel] olsun hususi [6zel] olsun zaruret men-
zilesine tenzil olunur™” geklindeki kéidesiyle ihtiyacin zaruret mesabe-
sinde” degerlendirilecegini ifade etmektedir. Bazi durumlarda kisinin
aldigr mal ile ilgili olarak bagkasina danigmak veya mali baskas: i¢in
aldiysa aldig1 kisiye onaylatmak ihtiyaci olabilir. Satic1 da drnegin de-
gerini bilmedigi kendisine miras kalan bir mal hakkinda akit gercekles-
tiriyor olabilir. Bu gerekgelerle ta‘yin muhayyerligine kiy4sin hilafina
istihsinen cevaz verilmektedir.”

Literatiirde hiyar-1 ta'yinin en fazla ii¢ segenek arasinda sdz konu-

2 Mecelle, Madde 316.

7> Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/513.

7+ Mecelle, Madde 209.

5 Mecelle, Madde 213.

76 ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Suleyman el-Kelibali Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhur fi
serhi Multeka’l-ebhiir ve me‘ah ed-Diirrivl-munteka fi serhi’l-Multeka (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-
‘ilmiyye, 1998), 46; Ebu’l-Hasenit ‘Abdulhayy el-Leknevi, en-Nafiu’l-kebir (Beyriit: ‘Alemu’l-
Kutub, 1986), 344-345; Hact Resid Pasa, Riilu’l-Mecelle, 178; Muhammed Halid el-Atcast,
Serlu’l-Mecelle (Pakistin: Mektebetu’l-Hakkaniyye, ts.), 260.

77 Mecelle, Madde 32.

7 Hac1 Resid Pasa, Riihu’l-Mecelle, 2/178.

7 Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhur, 3/46; Leknevi, en-Nafi‘u'l-kebir, 345.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 23 (2023/23), p. 242



AR

\\<A>~
KAVAID-I KULLIYE'NIN MECELLE'DEKI TEZAHURLER] 1 243

su olabilecegi gbriisii 6ne gikmaktadir.* Ug sey yiiksek, orta ve dii-
siik kalitede bulunabileceginden iigten fazlasina ihtiyag ve zaruret
kalmayacak,®! miigterinin ihtiyacinin kargilanmasi agisindan ii¢ kali-
tedeki drnek yeterli olacaktir.*? Yukanida ifade ettigimiz gibi hiyar-1
ta‘yinin mesruiyetinin dayandigi zaruret ve ihtiyag, segenekler arasinda
muhayyerlikle bertaraf olur. Akde konu olan mal, en fazla ii¢ farkl ka-
litede bulunabileceginden, muhayyer olan taraf bu secenekler arasinda
tercihte bulunabilir.®* Mecelle'nin “zaruretler kendi miktarlarinca takdir
olunur™* kaidesinin de geregi olarak®® bu durumda zaruret ii¢ segenek
ile giderilebileceginden, ii¢ten fazla secenege gerek olmamaktadir.
Hiyar-1 tayinde, siire belirlemek Mecelle'nin “hryér-1 ta‘yin ile mu-
hayyer olan kimse miiddet-i muayyene miirtirunda [belirlenen siire
gectiginde] aldigr seyi ta‘'yine mecbur olur™® maddesine gére, malin
hangisi oldugunu belirlemeyi uzatarak karg1 tarafin zarara ugramasi-
nin dnlenmesi ve iizerinde anlagilan siire bittiginde muhayyerlik hakk:
bulunan tarafin belirlenen secenekler arasindan tercih yapmaya zorla-

nabilmesi ve bunun sonucunda akdin baglayici hile gelmesi i¢in ge-

reklidir.

5. G6rme Muhayyerligi
Literatiirde gérme muhayyerliginin megruiyeti konusunda farkh
yaklagimlar bulunmaktadir.’” Megru kabul edenlerin Hz. Peygamber’in,

% Ebul-Huseyn Ahmed b. Muhammed Ca‘fer el-Bagdadi Kudiiri, er-Tecrid (el-Mevsu‘atw’l-
fikhiyyeti'l-mukarane), thk. Muhammed Ahmed Sirac, ‘Ali Cum‘a Muhammed (Kahira: Daru’s-
Selam, 2004), 5/2252 vd.; Leknevi, en-Nafi‘u'l-kebir, 345.

81 Damad Efendi, Mecma‘wl-enhur, 3/46; Mes‘iid Efendi, Mirat-i Mecelle-i Ahkam-i ‘Adliyye (b. y.:
Y. Yo ts.), 97.

82 Leknevi, en-Nafi‘u’l-kebir, 345.

5 Mehmed Auf Efendi Kuyucaklizade, Mecelle-i Ahkdm-1 ‘Adliyye’den Kitdbu’l-Buyii (Derseadet:
Mahmiid Bek Matbaast, 1328), 121; Hac1 Regid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 2/179.

84 Mecelle, Madde 22.

%5 Kuyucaklizide, Kitdbu’l-Buyii‘, 121; Hac1 Resid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 2/179; Mehasini, Serlu’l-
Mecelle, 1/257.

8 Mecelle, Madde 318.

87 Safi‘ilere gdre goriilmeyen malin akde konu olmasi, 6rfen mechul olan bir seyin akde konu
olmasi anlamina geleceginden bu sekilde bir muhayyerlik ¢esidi gegerli olamaz. Maverdi, el-
Havi’l-kebir, 5/18, 22; Cuveyni, Nihayetu’l-matlab, 5/6.
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“Gormedigi mali satin alan kimse, mali goriince muhayyerdir.”** hadi-
sine dayandiklari gérme muhayyerligi, Mecelle'de, “Bir kimse bir mali
gdrmeden istira etse [satin alsa] gériinceye dek muhayyerdir. Gordiik-
de dilerse fesheder ve dilerse kabul eder. Buna hiyir-1 rii’yet denir.”
maddesi ile agiklanmaktadir. Mecellede Hanefi mezhebinin goriisii
dogrultusunda, akdin baglayicilig: akde rizanin tam olmasina bagh ol-
dugundan gérme muhayyerligi, megru kabul edilmektedir.” Akde riza,
akde konu olan seyde amaglanan niteliklerin bilinmesi ile miimkiindiir.
Bu niteliklerin bilinmesi i¢in de mal goriilmelidir.”! Kiginin gérme mu-
hayyerligi ile muhayyer olmamasi, akdin belirsiz bir sey tizerine bagla-
yict kilinmast anlamina gelecek,” bu da zarara sebep olacakeir.
Mecellenin “Numune [6rnek] gdsterilerek satilan seylerin numune-
sini gdrmek kifiyet eder.”™ seklindeki maddesine gore gdrme muhay-
yerliginin diismesi i¢in satin alinacak malin tamaminin goriilmesi ge-
rekmemekte, maksadinin anlagilabilecegi bir yerinin goriilmesi yeterli
olmaktadir.”* Miigteri, bir mali, malin numunesini gorerek satin aldiktan
sonra, malin satin alma esnasinda gérmedigi kismini gordiigiinde artik
gdrme muhayyerligi hakki bulunmaz. Mali gérmek ile amaglanan, ma-
lin sifatinin bilinmesidir.”> Bu amag, akde konu olan malin numunesini
gormekle saglanmug olur. Malin bir kisminin gériilmesi, cehaletten kay-
naklanan aldanmay1 ortadan kaldiracaktir.®® Numunenin goriilmesinin
gorme muhayyerliginin diigmesi icin yeterli olmasi, “mesakkatin teysiri
celbetmesi” dolayistyladir. Ornegin akdin konusu bir yigin bugday ol-

8 Ebi Muhammed Cemaluddin ‘Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeyla‘, Nasbu'r-raye li
ehadisi’l-Hidaye (me'a Hagiyetuh) (Beyriit: Muessesetu't-Reyyan, ts.), 4/9 (No: 4267).

8 Mecelle, Madde 320.

% Seybani, el-Cami‘u’s-sadir, 341; Seyban, el-Asl, 2/472; Merginani, el-Hidaye, 3/34.

o1 Serahsi, Kitabul-Mebsiit, 13/71.

92 ibn Kudame, el-Mugni, 6/33.

93 Mecelle, Madde 324.

% Serahsi, Kitabuwl-Mebsiit, 13/72; Merginani, el-Hidaye, 3/35; ‘Ayni, el-Binaye, 8/88; Damad
Efendi, Mecma‘u’l-enhur, 3/55. Mecelle'nin “Hiyar-1 rii’yet bahsinde rii’yet, mebiin asil maksadin
bildiren hal ve mahalline vakif olmaktan kinayedir.” (Mecelle, Madde 323) seklindeki maddesi de
gdrmekten kastedilenin, malin maksadinin anlagilmasi oldugunu belirtmektedir.

% Kuyucaklizide, Kitdbu'l-Buyii, 128; ‘Abdussettar Efendi, Tegrihu’l-kava‘idi’l-kulliyye (istanbul:
Mahmiid Bek Matbaast, 1301), 92; Mehasini, Serhu’l-Mecelle, 1/265.

% Ebi ishak Sirazi, el-Muhezzeb fi fikhi’l-Tmam eg-Safi, thk. Muhammed ez-Zuhayli (Dimagk:
Daru’l-Kalem, 1996), 3/37.
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dugunda, miisterinin bugdayin tamamini gérmesi mesakkatli bir durum
olacagindan bir kismini gérmek, gérme muhayyerliginin diismesi i¢in
yeterlidir.” Numune gosterilerek satiga sunulan mallarda akdin baglayi-
cilik kazanmast igin, malin gériilmeyen yerlerinin gériilenler ile ayni ka-
litede ya da daha iyi kalitede olmasi gerekmektedir. Alicinin gérmedikleri
gordiiklerinden daha agag: kalitede ¢iktiginda® muhayyerlik hakks, ayip
muhayyerligi” olarak devam eder. Alicinin rizasi, malin goriilen kismi-
nin niteligi hakkinda oldugundan, malda degisiklik meydana gelmesi
durumunda miisterinin akde rizasi tam olmayacakeir.'® “Orf ile ta‘yin

2101

nass ile ta'yin gibidir’'*' kaidesi geregi, tearuf (yaygin olmak, herkes ta-
rafindan bilinmek) da ayn1 sekilde sonug dogurur.!> “Adet muhakkem”
oldugundan alim-satima numune gésterilerek konu olabilecek mallarin
neler olabilecegi 6rf, Adet ve teamiile gore farklilik gosterebilecektir.!®
Mecellenin “Han ve hine gibi akaratin [tasinmaz mallar] istirdsinda
[satin alinmasinda] her odasin1 gérmek lazimdir. Fakat odalar1 yekne-
sak [birebir ayni] olanlarin bir odasini gérmek kafidir.”** seklindeki
maddesi de gdérme muhayyerliginin hangi durumlarda diisecegine da-
irdir. Hanefi mezhebinin genel yaklagimina gére kisinin ev satin alma-
st durumunda, eve digindan bakmakla gérme muhayyerligi diigmekete,
sonrasinda evi ay1ip muhayyerligi disinda bir sebeple iade etme hakki
bulunmamaktadir.'” Serahsi (61. 490/1096), bu durumun gerekgesinin
kolaylik saglamak oldugunu belirtmektedir.' Bu durumda, evin tama-
mina bakmak zor olacagindan, bir odasinin gériilmesi muhayyerligin
diismesi i¢in yeterli olacaktir. Zira “megakkat teysiri celbeder.” Serahsi,
bu durumda Tmam Ziifer'in (61. 158/775) gérme muhayyerligi hakki-

7 bn ‘Abidin, Reddwl-muhtar, 7/156.

% Damad Efendi, Mecma‘w’l-enhur, 6/55. “Mebi‘ numuneden dfin ¢ikarsa miisteri muhayyer olup
dilerse kabul eder ve dilerse reddeder.” Mecelle, Madde 325.

% fbrzhim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi, Multeka’l-ebhur (istanbul: el-Mektebetu’l-
Mahmidiyye, ts.), 244; Damad Efendi, Mecma‘wl-enhur, 3/55.

19 Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/72.

101 Mecelle, Madde 45.

102 Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhur, 3/55.

13 Ziyauddin, Mecelle Serhi, 153. Ayrica bk. Attasi, Serhu’l-Mecelle, 283-286.

104 Mecelle, Madde 326.

195 Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/76-77.

106 Serahsi, Kitabul-Mebsit, 13/76-77.
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nin devam edecegi gdriisiinde oldugunu aktarmaktadir.!”” Hanefi mez-
hebinde muteber olan fetvi da Imam Ziifer'in goriisii iizeredir.'” “Adet
muhakkemdir” kiidesiyle birlikte diisiiniildiigiinde &rf ve adete uygun
oldugundan Imam Ziifer'in gbriisii tercih edilmistir.'” Akdin konusu
ev oldugunda, bazi beldelerde evin biitiin odalar: birbirine esit sekil-
de inga edildiginden evin bir odasinin gériilerek satin alinmasi, gérme
muhayyerliginin diigmesi, dolayisiyla da akdin baglayici hile gelme-
si i¢in yeterli kabul edilirdi. Ancak ingaat ve mimari alanlarinda farkh
yapt tarzlarinin ortaya ¢ikmastyla, evler pek ¢ok yénden birbirinden
farkl: sekillerde inga edilir olmugtur. Bu durum bir evin satin alinmast
s0z konusu oldugunda evin digina bakmanin, i¢i hakkinda yeterli bil-
gi vermeyecegini,''? biitiin odalarinin ayr ayri gezilmesi gerekecegini
gostermektedir.!"! Gorme muhayyerliginin diismesi, amaglanan seyle-
rin bilinmesini saglayacak bir gérme ile miimkiindiir''? ve bu amag an-
cak evin tamaminin gdriilmesi ile gerceklestirilebilir. Konu Mecelle'nin
“ezmanin [zamanin] tagayyiirii [degismesi] ile ahkdmun [hiikiimlerin]
tagayyiirii inkir olunamaz™" kaidesi ile de dogrudan baglantilidir."*
Konuyla ilgili olarak degisen sartlar ¢cercevesinde insanlarin zarara ug-
ramamast i¢in yeni bir diizenlemeye gidilmistir. Zamanin degismesi ile
hiikiim, yeni durumlara uygulanmakeadir.

Mecelle “Bir kimse sira [satin almak] kastiyla yani alict giziiyle gérmiis
oldugu mali bir miiddet sonra ol mal oldugunu bilerek istir etse hiyar-1
rii’yeti yoktur. Fakat ol malda bir tagayyur [degisiklik] hasil olmus ise ol
vakit muhayyer olur.”'®® seklindeki maddesi ile hiyar-1 rii’yetin diigmesi
ve malin ashna y6nelik bir degisikligin meydana gelmesi arasinda bag-

lant1 kurarak, meseleyi istishab cercevesinde ele almaktadir. Bir kimsenin

17 Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/76-77.

108 {bn ‘Abidin, Reddw’l-muhtar, 7/158.

19 Ruyucaklizade, Kitdbuwl-Buyii, 128.

110 Serahst, Kitabu'l-Mebsiit, 13/76-77; Merginani, el-Hidaye, 3/35.

' Kuyucaklizade, Kavdid-i Kulliyye, 48; Hac1 Resid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 1/127; Attast, Serhu’l-
Mecelle, 1/91; Mehasini, Serhu’l-Mecelle, 1/66.

12 Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/71.

13 Mecelle, Madde 39.

"4Haci Regid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 2/186.

115 Mecelle, Madde 332.
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“satin alma kast1” ile gdrmiis oldugu maly, bir siire sonra ayni mal oldu-
gunu bilerek satin almasi durumunda, kisi hiyar-1 rii’yet ile muhayyer
olamaz."'® Ancak kisi mali gordiigiinde “satin alma kastt” bulunmuyor-
sa, gdrdiigii esnada tam anlamiyla dikkat edemeyeceginden hedeflenene
ulagmis olamaz.""” Tlgili maddeye gére hryr-1 rii’yetin diigmesinde iki sart
bulunmaktadir. Birinci sart, “bir igten maksat ne ise hiikiim ona géredir™!®
kaidesinin de geregi olarak malin “satin alma kast1™"'” ile griilmiis olma-
sidir. Tkinci sart, akit esnasinda akde konu olan malin, daha énce “satin
alma kast1 ile gériilen mal” oldugunun bilinmesidir.'?

Gorme muhayyerligi konusunda satici ve miigteri arasinda birtakim
anlasmazliklar meydana gelebilir. Miisteri ile satic1 arasinda malin sa-
tin alma anindan 6nce goriildiigii konusunda ihtilaf olabilir. Ornegin
satict miigterinin mal akitten dnce gdrdiigiinii; miisteri ise mali akit-
ten 6nce gormedigini iddia edebilir. Bu durumda asil olan malin akit
oncesinde gdriilmemis olmasi oldugundan, yemin etmesi durumunda
“beyyine hilaf-1 zahiri [gdriinenin/bilinenin aksini] isbat i¢in ve ye-
min asli ibka [oldugu hal iizere devam etme] igindir”?' kdidesi geregi
miisterinin beyani kabul edilir.'2 Istishab geregi, bilinen bir durumun
degistigine dair delil olmadik¢a, durumun bilinen sekliyle devamina
hiikmedilir. Onceden goriilmiis olan malda bozulma veya sonradan bir
kusur meydana gelmesi gibi durumlarda ise mal degismis oldugundan
arttk 8nceden goriilen mal olmaktan ¢ikacaktir.'® Maldaki degisikligin
ne kadar siirede meydana gelmis olabilecegi, malin ne olduguna gore
farklilik gosterebilir.!?* Malin degismis olup olmadig: konusunda satict
ile miigteri arasinda anlagmazlik ortaya ¢ikabilir. Bu durumda 6rnegin

miigteri, akit esnasinda mevcut malin daha 6nce gordiigii mala nazaran

116 Merginani, el-Hidaye, 3/36; ‘Ayni, el-Binaye, 8/96; ‘Abdussettir Efendi, Tegrih, 93.

"7 Ruyucakhzide, Kitdbu’l-Buyii', 131; Mes‘tid Efendi, Mirat-i Mecelle, 102-103.

118 Mecelle, Madde 2.

"Hac1 Resid Pasa, Rihu’l-Mecelle, 2/289; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/536; Selim
Rustem el-Baz, Serhu’l-Mecelle (Daru ihyii’t—Turigi’l—‘ArabI, 1986), 176.

20 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/536; Baz, Serhu’l-Mecelle, 176.

121 Mecelle, Madde 77.

12 Halebi, Multeka’l-ebhur, 245; el-Fetava’l-Hindiyye, 3/63.

12 Hact Resid Pasa, Riihi’l-Mecelle, 2/189; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/536.

2¢ Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/536.
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degismis oldugunu; satici, malin daha dnce miigterinin gordiigii mal ile
ayn1 olup degismemis oldugunu iddia ettiginde, miisterinin mali gor-
diigii zaman ile akdin gerceklestigi zaman arasindaki siire dikkate alinur.
Gegen siirenin ¢ogunlukla malda herhangi bir degisikligin meydana
gelmeyecegi bir siire olmasi durumunda yemin ettigi takdirde saticinin
beyani Mecelle'nin “beyyine hilaf-1 zahiri isbat i¢in ve yemin ash ibka
icindir™? kaidesi geregince kabul edilir. Zira “bir seyin bulundugu hal
tizere kalmasi esastir.” Bu durumda miisterinin iddiasinin kabul edilme-
si, beyyine getirmesine baglidir.!? Miisteri, yine ayn1 maddenin ifade
ettigi iizere “hilaf-1 zahiri” iddia ettiginden, bu iddiasin1 ispat etmekle
miikelleftir. Gegen siire cogunlukla malda degisiklik meydana gelebile-

cek bir siire oldugunda ise esas olan miigterinin beyanidir.'”’

6. Ay1ip Muhayyerligi

Mecellenin “Bey‘-i mutlak ile satilan bir malin ayb-1 kadimi'®® te-
beyyiin ettikde [ortaya ¢iktiginda] miigteri muhayyerdir. Dilerse red-
deder ve dilerse semen-i miisemma [belirlenmis olan bedel] ile kabul
eder. Yoksa mali altkoyub da ayib: igin bahdsini tenkis edemez [malin
bedelinde indirim yapamaz]. Iste buna hiyir-1 ayb denir.”? seklinde-
ki maddesi hem ayip muhayyerligini tanimlamakta hem de muhayyer
olan tarafin seceneklerini agiklamakeadir.

Ayip muhayyerliginin mesruiyeti Kur'an’a ve vasif muhayyerliginde
de giindeme gelen musarrdt hadisine' dayanmaktadir.”' Rivayete gére
musarrdt hayvani satin alan miisteri, maldaki bu ayiptan dolay1 mal sa-
ticrya iade etmek veya ayipli bu mal iizerinde gergeklestirdigi akde raz1
olmak arasinda muhayyerdir. Ayip muhayyerliginin sabit olmas: i¢in
akitte ayrica belirtilmesine gerek yoktur. “Bey‘i mutlak, mebi‘in ayib-

125 Mecelle, Madde 77.

126 Seyban, el-Asl, 2/472.

127 Merginani, el-Hidaye, 3/36; ‘Ayni, el-Binaye, 8/96-97; Ziyauddin, Mecelle Serhi, 156.
128“Ayb-1 kadim, bayi‘ yedinde iken mebide mevcut olan kusurdur.” Mecelle, Madde 339.
12 Mecelle, Madde 337. Ayrica bk. Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhur, 3/59.

130 Buhﬁﬁ, “Buyii”, 2148; Muslim, “Buyii”, 1524.

131 {bn Rusd, Bidayetw’l-muctehid, 577.
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dan salim olmasini iktiza eder [gerektirir].”'3> Akit ile beklenen malin
kusursuzlugudur.'® Akde konu olan malda bir ayibin ortaya ¢ikma-
s, malin kusursuzluk vasfinin bulunmadigini géstermektedir. Malda
kusursuzluk vasfi bulunmadig: hilde miigterinin muhayyerlik hakkina
sahip olmamasi, razi olmadig: bir seyle sorumlu tutulmasi anlamina ge-
lecek ve miigteri zarara ugrayacakar.'>* “Zarar ise izale olunur.”

Satict ile miisteri arasinda ayip muhayyerligi konusunda ihtilaflar
meydana gelebilir. Bu ihtilaflarin kimin yararina ¢oziilecegi, ayibin
durumuna gore farklihk géstermektedir. Ornegin satici ile miisteri ara-
sinda malin ay1pli olup olmadig: konusunda bir anlagmazlik s6z konusu
olabilir. Bu durumda “sifat-1 arizada asil olan ademdir™'* kaidesinin de
geregi olarak asil olan malin saticinin elindeyken ayipli olmamasidir.!*
Dolayistyla satin aldigi malda kadim bir ayip oldugunu iddia eden,
miigterinin bu iddiasini ispat etmesi gerekmektedir.’” Miisteri, malda
ay1p bulundugu iddiastyla istishabin aksi bir iddiada bulundugundan,
ispat miikellefi miigterinindir. Miigterinin iddiasin1 ispat etmesi duru-
munda birinci segenegi mali saticiya iade ederek bedeli geri almasidir.
Malda bir ayibin bulunmasi, kusursuzluk vasfinin olmadig: anlamina
gelmekte, malin maliyetinin ve kiymetinin azaldigini gostermektedir.
Bu sonug, miisteri agisindan zarar ifade ettiginden “zarar izile edilir.”
Maldaki ayibin ne oldugu konusunda belirleyici olan ise 6rftiir. “Adetin
muhakkem olmasi” dolayisiyla, ticaret ehlinin Adetine gére malin be-
delinde indirimi gerektiren her sey, ayip sayilmaktadir.”® Mecelle'nin
“Ayb diye ehil ve erbibi beyninde malin bahasina iris-1 noksin eden
kusuruna derler.”* geklindeki maddesi de ayibin ne oldugu konusun-

132 Mecelle, Madde 336.

13 Serahst, Kitabu’l-Mebsiif, 13/39; Mavsili, el—f@tiydr, 2/268; Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhur, 3/59.

13 Merginani, el-Hidaye, 3/36-37.

13 Mecelle, Madde 9. Ayip, sifat-1 Arizadan sayilmakta, akitlerde nelerin ay1p sayilip sayilmayacag
klasik kaynaklarda da daha ¢ok meseleler zelinde ele alinmaktadir. Serahsi, Kitabul-Mebsiir,
13/99 vd.; Merginani, el-Hidaye, 3/36 vd.; Ibn Rusd, Bidayetwl-muctehid, 578; Damad Efendi,
Mecma‘w’l-enhur, 3/60 vd.

1% Suyiiti, el-Esbah ve'n-nezair, 85; ibn Nuceym, el-Esbah ve'n-nezair, 83.

137 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/52.

138 Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/99; Merginani, el-Hidaye, 3/37; Mavsili, el—f@riydr, 2/268; Haleb,
Multeka’l-ebhur, 245; Damad Efendi, Mecma‘w’l-enhur, 3/59.

13 Mecelle, Madde 338.
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da belirleyici olanin konunun ehli insanlarin 8rf ve adetleri oldugunu
acikca ifade etmektedir. Miigterinin diger secenegi, mali ayibi ile kabul
ederek akde razi olmakur. Ancak bu durumda Hanefi mezhebine gore
miigteri mal bedelinden indirim talep edemez.'* Zira vasif mal sayilma-
digindan akde konu olamaz ve dolayisiyla bedelden herhangi bir sey de
vasfin yani maldaki ayibin karsilig: olamaz. '

Maldaki ayip ile ilgili bir diger mesele de kadim ve hadis ayibin
birlikte s6z konusu olma durumudur. Mecelle'nin “Mebi‘in miisteri in-
dinde bir ayb: hadis olduktan [sonradan ortaya ¢iktiktan] sonra ayb-1
kadimi meydana ¢iksa miisterinin bayi‘a reddetmege salahiyeti olmayip
fakat noksan-1 semen [bedelden indirim] iddiasina salahiyeti vardir.”'#
seklindeki maddesine gore, maldaki kadim ayibin, mal miigteriye gec-
tikten ve malda miigteriden kaynaklanan yeni bir ayip meydana gel-
dikten sonra ortaya ¢ikmasi durumunda artik miigterinin mali saticrya
geri verme yetkisi kalmamaktadir. Bu durumda miigteri, mal bedelin-
den indirim talebinde bulunabilir.!*? Ornegin satin alinan bir kumagta,
kumagin miisteri tarafindan kesilmesinden sonra yanik ya da ciiriik gibi
kadim bir ayip oldugu ortaya ¢iktiginda, malda artik kadim ve hadis
olan iki ayr1 ayip bulunmaktadir. Yeni ayip meydana gelen malin, bu
ay1p ile saticrya iade edilmesi oldukga zor bir durum olacagindan, bu
durumda miigteri bedelden indirim talep edebilir.'** Yeni meydana ge-
len kusur, malin saticya iadesine engel olmaktadir.'*® Malin yeni ayip
ile saticrya iade edilmesi, saticinin mali hem kadim hem hadis olmak
tizere iki ay1p ile geri almasi anlamina gelmektedir. Ayiptan kaynakla-
nan “bir zarar kendi misli ile izile olunamaz.”* Bu durumda miigteri
agisindan ortaya ¢ikan zararin giderilmesi gerekmekle birlikte “bir za-

rarin kendi mislinden bir zarar ile giderilmesi”, ciiz olmayan bir seyin,

4 Damad Efendi, Mecma‘wl-enhur, 3/59.

! Merginani, el-Hidaye, 3/37.

192 Mecelle, Madde 345.

43 [bn ‘Abidin, Reddwl-muhtar, 7/167; el-Fetava'l-Hindiyye, 3/75; Ziyauddin, Mecelle Serhi, 160.

1 Seybani, el-Cami‘w’s-sagir, 352; Merginani, el-Hidaye, 3/38; Damad Efendi, Mecma‘wl-enhur,
3/65-66.

14 Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/98.

146 Mecelle, Madde 25.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 23 (2023/23), p. 250



AR

\\<A>~
KAVAID-I KULLIYE'NIN MECELLE'DEKI TEZAHURLERI = 251

yine ciz olmayan bagka bir sey ile engellenmesi anlamina gelecektir.
“Zararin giderilmesi” ile kastedilen ise “zararin bila zarar [zarar olmak-
sizin] izale edilmesidir.”'*” Zarar ancak “kendisinden daha hafif bir zarar
ile” ve “imkan Sl¢iisiinde izile olunur.” Dolayisiyla verdigimiz drnekte
miigteri agisindan ortaya ¢ikan zararin, saticinin zarara ugratilmas: ile
giderilmesi uygulanabilir bir yontem degildir. Esasinda yukarida be-
lirttigimiz iizere ayip vasif sayilmamaktadir. Ancak Mecelle'nin “zarar
bi kadri’l-imkan defolunur” kiidesinin de ifade ettigi iizere hem miis-
teri hem de saticinin zararlart miimkiin oldugunca giderilmelidir. Tlgili
kaide geregi bu durumda ayip, kadr menzilesinde degerlendirilir.'*$
Mecelle'nin “Yumurta ve ceviz makilesi seylerin bazisi fena ve ¢iiriik
¢iksa yiizde ii¢ gibi &rfen ve adeten istiksir olunmayacak [¢ok gdriilme-
yecek] derecesi ma‘fiiv olur [affedilir/miisamaha gésterilir]. Eger kusurlu
¢ikan yiizde on gibi ¢ok olursa ma‘fiiv olmayip miisteri ciimle mebi‘i
[malin tamamini] bayi‘a redd ile tamamen semeni geri alir.”'* seklinde-
ki maddesi, bey* akdinde ayip muhayyerliginin hangi durumlarda giin-
deme gelecegi ve akdin hangi durumlarda ayip muhayyerligi gerekgesi
ile feshedilebilecegine dairdir. Maddeye gore aligveristen sonra malin bir
kisminin iiriik oldugu anlagildiginda, ayip muhayyerliginin s6z konusu
olabilmesi, ¢iiriigiin oranina bagli olmaktadir. Yumurta ve ceviz 6rne-
ginde maldaki ¢iiriik, malin tamamnin “yiizde iki veya ii¢” gibi 6rfen
miisamaha gosterilebilecek miktar1 kadar oldugunda miigterinin hiyar-1
ay1p gerekgesi ile mali iade etme ve malin bedelinde indirim talebi hakki
bulunmamaktadir. Ciinkii 6rfen, akde konu olan mal bu orandaki ¢iiriik-
ten tamamen arinamaz. Saticinin bundan kaginmasi miimkiin degildir.
Dolayistyla bu durumda miisterinin ayip muhayyerligi hakki bulunmaz
ve akit, istihsinen malin tamaminda sahih olur."® Mecelle'nin “Gabn-1

7 Mustafa b. es-Seyyid Muhammed Guzelhisari, Serhiu Menafiu'd-dekaik fi serli Mecami‘i'l-hakaik
(istanbul: Daru’t-Tibaati’l-*Amira, 1308), 323; Haci Regid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 1/106.

4 Hact Regid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 2/201.

149 Mecelle, Madde 354. Mecelle'nin “Bugday ve emsali hububat toprakli ¢iktigi takdirde adeten kalil
addolunursa bey* sahih ve lizim olur. Ve eger beynennis ayb addolunur derecede ise miisteri
muhayyer olur.” (Mecelle, Madde 353) seklindeki maddesi de benzer igeriktedir. Maddeye gére
hububatin toz ve toprakla karigmasi durumunda, bunun ayip kabul edilip edilmediginde rfe
miiracaat edilecektir.

150 Kuyucakhizade, Kitdbu’l-Buyii, 146; Mes‘tid Efendi, Mirat-i Mecelle, 112; Ali Haydar Efendi,
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fahis urizda [ticaret mallari] nisf-1 ugur ve hayvanatta usur ve akarda [ta-
sinmaz mallar] humus miktari ve daha ziyade aldanmakeir.”'! geklinde-
ki maddesi de ayip muhayyerliginin giindeme gelebilmesi i¢in gabn-i
fahigin gereken oranini belirtmektedir. Maldaki noksan ve ¢iiriigiin ayip
sayilmamast, belirtilen miktardan az olmasina baglidir. Malin kusurlu ¢1-
kan miketarinin, drfen azimsanamayacak ve miisamaha gosterilemeyecek
derecede olmasi durumunda ise bey akdinde “miitekavvim” ve “gayr-i
miitekavvim” mal bir arada bulunmus olacagindan akit fasid olacakur.
Zira “méni ile miiktezi tedruz ettikde mani* takdim olunur.”® Imam
Ebii Hanife'ye (5l. 150/767) gdre bdyle bir durumda miigteri, biitiin mali
satictya geri vererek semeni geri alir.'™ Miisterinin mali saticya iade-
si hiyar-1 ayiptan degil akdin fasid olmasindandir. Imdmeyn’e gore ise
bu durumda bey*, malin silim kisminda sahihtir.'> Mecelle'de Imam Ebiti
Hanife’nin goriisii tercih edilerek kanunlagtirilmgtir.

Akde konu olan malda neyin ayip sayilacag: dogrudan 6rf ile ilgili-
dir. Akitlerde ay1p olarak ele alinan durumlar, akdin tiiriine, akitle bag-
lantili diger biitiin durumlara gore, 6rf ve Adetlerin degismesi ile fark-
lilik gdstermekeedir. Zira “4det muhakkemdir.” Genel olarak taraflarin
akdi gerceklestirmekle amagladiklari menfaati tamamen engelleyen
veya azaltan arizi durumlar ayip sayilmugtir. Bu durumda akdin taraf-
larinin ugrayacaklari “zararin izile edilebilmesi” i¢in zarara ugrayacak
tarafa mali geri vermek, malin bedelinde indirim talep etmek veya akdi
feshetmek gibi birtakim haklar taninmgtir.

7. Gabn ve Tagrir Muhayyerligi
Gabn, “akitlerde bedeller arasinda deger yoniinden dengesizlik bu-
lunmasi ya da bireyin Szellikle malin fiyau konusunda aldatidmasini”

ifade etmektedir.'” Tagrir ise “miisteriye mal hakiki vasfindan fark-

Diirerii’l-hiikkdm, 1/585.

151 Mecelle, Madde 165.

152 Mecelle, Madde 46.

153 Damad Efendi, Mecma‘uw/l-enhur, 3/69; Mes‘tid Efendi, Mirat-i Mecelle, 112.

154 Damad Efendi, Mecma‘w’l-enhur, 3/69.

155 Bilmen, Hukuk: jslc?miyye ve Istilahat Fikhiyye Kamusu, 6/11; Ali Bardakoglu, “Gabn”, TDV
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/268.
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Ii anlatarak yaniltmak, aldatmak ve kandirmak™® anlamina gelmek-
tedir. Mecellenin “Miitebdyiandan [akdin taraflarindan] biri digerini
tagrir edip de bey‘de gabn-1 fahig oldugu tahakkuk ettikde magbiin
olan [aldatilan] kimse bey*i feshedebilir.”'?” seklindeki maddesi, gabn
ve tagrir muhayyerliginin gergevesini ¢izmektedir. Ilgili muhayyerli-
gin s6z konusu olmast akitte tagrir ve gabn-1 fahisin birlikte bulunmas:
ile miimkiindiir. Gabnin muhayyerlik hakki dogurmas: aldanma/aldat-
mayla birlikte ele alinmakta, aldanma/aldatma olmadig takdirde mu-
hayyerlik hakk: sz konusu olmamaktadir. Tagrir bulunmayan gabn,
muhayyerlik hakk: i¢in yeterli degildir. Muhayyerligin gabn sebebiyle
olugabilmesi i¢in karsi tarafin kastt bulunmalidir.'>® Musarrdr hadisi ola-
rak bilinen siitii hayvanin memesinde bekletmek suretiyle siitiiniin bol
gosterilerek miigterinin aldatilmasinin yasaklandig rivayet,'” bu islem
miisteriyi agik bir sekilde zarara sokacagindan, aldatilma muhayyerligi-
ni de ifade etmekeedir.!®

Haci Regid Pasa (61. 1918), zararin caiz olmadigina ve aktardigimiz
durumda ortada bir zarar olup, zararin giderilmesinin vacip olduguna
konu ile baglantili olarak 6zellikle dikkat ¢ekmektedir.'" Ali Haydar
Efendi (6]. 1935) de maddenin agiklamasinda bizi “zarar izile olunur”
kaidesinin serhine y6nlendirerek, meselenin kéide ile baglantisini orta-
ya koymakeadir.!®?

Musarrdt hadisine ek olarak bazi 6zel konulara dair diizenlemelerin
de gabn ve tagrir ile dogrudan ilgisi bulunmaktadir.'> Ornegin tica-

ret kervanlarinin gehir pazarina girmeden, piyasa hakkinda fikir sahibi

156 Mecelle, Madde 164; Haci Mehmet Giinay, “Tagrir”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/375.

157 Mecelle, Madde 357.

158 “Bey*de bild tagrir gabn-i fahis bulunsa magbiin olan kimse bey*i feshedemez.” Mecelle, Madde
356.

15 Buhari, “Buyii”, 64; Muslim, “Buyi”, 7.

190 Serahst, Kitabu’l-Mebsiit, 13/39.

19! Hac1 Resid Pasa, Riilu’l-Mecelle, 2/212-213. Hadimi “Zulmiin def'i vacib ve takriri haramdir”
seklinde miistakil bir kaideye yer vermektedir. Muhammed b. Mustafa Hadimi, Mecami'w’l-
hakaik ve'l-kava‘id ve cevamiv’r-ravaik ve’l-fevaid (Memleketu’l-Arabiyye es-Su‘tidiyye: Daru’s-
Sami‘, 2017), 430.

192 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/589.

163 Muslim, “Buydi‘”, 1515.
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olmadan 6nce kargilanmalart (telakki’r-rukban)'¢* yasaklanmistir. Bu
yasaklama ile ortaya ¢tkmasi muhtemel zararlarin 6nlenmesi s6z konu-
sudur. Meseleye satict agisindan bakildiginda, boyle bir durumda piyasa
fiyatlarindan haberdar olmadan malin: diisiik degerle satan saticinin za-
rara ugramast ihtimal dahilindedir. Bu durum fiyat artiglarinin norma-
lin iizerinde olmasina sebep olma ihtimali dolaysiyla, toplum agisindan
da ortaya muhtemel bir zarar ¢ikarabilir.'> Buhari (51. 256/870) de ilgili
hadisi aktardigi babin baghiginda bu iglemi aldatma olarak nitelendir-
mekte ve aldatmanin da ciz olmadigini belirterek ilgili yasagin, “zara-
rin izale edilmesi” baglaminda 6nemine dikkat cekmektedir. !¢
Saticinin yararina miisterinin zarara ugratlmasi amaci bulunan'”
necesin'®® yasaklanmasinda da zararin dnlenmesi giindeme gelmekte-
dir. Pazarlig: kiskirtmak amaciyla alici olmadig: hélde hileli arttirma
yapmak yasaklanarak'® gercekten alic1 olan kisinin, aldatilarak zarara
ugratilmas: dnlenmektedir. Aktardigimiz rnek riviyetlerin tamamu

gabn ve tagririn yasaklanmastyla “zararin izile edilmesine” y6neliktir.

Sonug

Islim hukukunda kiilli kdidelerin ilk dénemlerden itibaren fakihle-
rin giindeminde fikhin biitiin meselelerini kugatici bir rolde oldugu g6-
riilmektedir. Kaideler ile fer‘t meseleler ortak kaliplara sokulmaktadir.
Kavaid-i kiilliye, meselelerin ¢dziimiinde fikhin daha anlagilir olabil-
mesi i¢cin miiracaat edilen temel prensipler olmus, biitiin mezheplerce
aktif sekilde kullanilmigtir. Islim hukuk tarihinde kiilli kiide meselesi
ve en son formlari ile Mecelle'de yer alan kaideler, fikhin kendi igeri-
sindeki siireci agisindan olduk¢a énemlidir. Mecellenin de Mukaddime
kismu kiilli kdidelere ayrilmig ve kiilli kdideler Mecelle'nin Kitdblarinda

194 Telakki'r-rukbdn (telakki’l-celeb): “Pazara inmekte olan kdyliilerin yoluna cikarak, ellerindeki
mallart heniiz pazardaki fiyatlarindan nce gérmeden almak.” Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sdz/iigﬁ, 561.

165 [bn Rusd, Bidayetw’l-muctehid, 570-571; ibn Kudame, el-Mugni, 5/312 vd.

19 Buhari, “Buyi”, 2162.

167 [bn Rusd, Bidayetw’l-muctehid, 571.

168 Erdogan, Fikih ve Hulkul Terimleri Sozliigii, 449.

19 Merginani, el-Hidaye, 3/53-54; ibn Rusd, Bidayetw’l-muctehid, 570-573.
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yer alan biitiin maddelerinde meselelerin ¢6ziimii i¢in miiracaat edilen
temel ilkeler olmugtur.

Mecelle'nin muhayyerlikler ile ilgili maddelerinde de kiilli kaidelerin
gereklerinin tezahiirleri agikga goriilmektedir. Ozellikle “zarar izile
olunur” ve “megakkat teysiri celbeder” kideleri muhayyerlikler konu-
sunda agik bir sekilde karsilik bulmaktadir. Akitlerde muhayyerliklerin
kabulii, insanlar i¢in mesakkatli olabilecek durumlar dikkate alinarak
insanlarin aldatlmalarinin, ugrayabilecekleri zararlarin bagtan 6nlen-
meye calisildigini veya ortaya zarar ¢iktiktan sonra giderilmeye ¢ali-
sildigin1 gostermekeedir. Muhayyerlikler, akdi gerceklegtiren taraflarin
akde yonelik iradelerinin aldanma, zarar gérme, pismanlik duyma gibi
durumlardan korunmasini saglamaktadir. Bu durum, “zarar izile olu-
nur” kaidesinin ifade ettigi, zararin ortaya ¢ikmadan &nce dnlenmesi
kismini da ifade etmektedir. “Megsakkatin teysiri celbetmesi” de esasinda
muhtemel zararlarin 6nlenmesi ile baglantilidir. Muhayyerlik hakk: bu-
lunan tarafin akdin geregini ihlil eden bir durum meydana geldiginde
bu hakkini kullanarak akdi feshedebilmesi ortaya ¢ikan “zararin izilesi”
ile ilgilidir. Akitlerde muhayyerliklerin varligi, muhayyerlik hakkina
sahip olan tarafin akde kesin bir gekilde razi olmasina katkida bulun-
maktadir.

Akde konu olan malda taraflarin zarara ugradiklarini g8steren bir
durumun varligi ya da yoklugu, meseleyi istishaba baglayarak “bir seyin
bulundugu hil tizere kalmasi esastir” kdidesi ile baglantili olmaktadur.
Mubhayyerliklerin gecerli oldugu meselelerde 6rfiin etkisi de agikeir.
Ornegin miisteriye muhayyerlik hakki tantyan, malda bir ayip bulun-
mast meselesinde, “4det muhakkemdir” kiidesi geregi ayibin ne oldugu
konusunda belirleyici olan orftiir. Benzer sekilde akit esnasinda agik¢a
belirtilmemis olsa bile malda bulunmas beklenen vasfin ne oldugu da
“drfen ma‘ruf olan ey sart kilinmig gibidir” kaidesinin ifade ettigi tizere
yine rf ile belirlenmektedir.

Kiilli kaidelerin tezihiirleri elbette ki sadece muhayyerlik konular:
ile sinirli degildir. Mecelle'nin biitiin maddelerinde meseleler ¢oziim-
lenirken, konularin kiilli kaideler ile irtibath oldugu goriilmektedir.
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Bu durum Mecelle'nin serhlerinde sarihler tarafindan da agik¢a orta-
ya konmaktadir. Mecelle'nin serhlerinde kiilli kaideler serh edilirken
Mecelle'nin diger maddelerine atiflarda bulunulmakea, atifta bulunulan
maddeler ¢6ziimlenirken de kiilli kaideler ile irtibat1 ayrica vurgulan-
maktadir. Son hali ile Mecelle’de yer alan kiilli kdideler, Mecelle’de temel
olgiitler olarak konumlandirilmakta, Mecelle'nin muhayyerliklerin de
icinde bulundugu maddelerinde meselelerin ¢3ziimiinde denetim me-

kanizmas olarak igletilmektedir.
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Summary

In Islamic law, legal maxims/al-qawaid al-qulliyya appear in the
form of figh principles. When the formation process of the madhabs
was followed, the importance of the legal maxims, which were seen to
be in the minds as an idea from the first periods. The bases, which were
brought together in the Mugaddime part of the Majalla with their final
form, have been the subject of many studies from different perspectives.

Among the legal maxims in the Mugaddime section of the Majalla,
the five grand legal maxims, especially classified as the grand legal ma-
xims/al-qawaid al-qulliyya al-qubra (al-umiiru bi maqasidiha, al-yaqin
1a yaziilu bi al-shakk, al-mashaqqa tajlibu al-taysir, al-dararu yuzal,
al-‘ada muhakkama), positions among others is very important. The
sources we have lead us to the fact that the name that makes the first
classification on this subject is ‘Alai. When the relationship between the
legal maxims based on the classification of ‘AlaT’s is examined, it is seen
that the grand legal maxims are in the basis of the other legal maxims.

Most of the figh issues are especially associated with the grand legal
maxims and it is stated that the figh issues are ultimately related to these
five legal maxims. Among the legal maxims that we discussed in our
study, the legal maxim “al-mashaqqa tajlibu al-taysir” refers to the pro-
vision of convenience and mitigation for the mukallaf in cases where the
mukallaf may cause trouble or difficulty in any respect. The legal maxim
“al-dararu yuzal” states that damage, whether general or specific, should
be prevented. Elimination of the damage means that the event that will
cause the damage is eliminated both before and after it occurs, and to
prevent its reoccurrence. The legitimation of oprion rights (al-khiyar) in
contracts is evaluated in the context of hardship, harm and convenience.

The existence of practices that change with the change of time is also
related to “al-‘ada muhakkama” and judged in connection with customs
and traditions. The main purpose of accepting the existence of option
rights in contracts are to consider the needs of the individual and society.
In this context, it is seen that the legal maxims that deal with the issues of
option rights are related to the issues of benefit, harm and istihsan.
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The existence of the oprion rights is justified to prevent the buyer, the
seller or both parties from getting into trouble, depending on the type
of option rights. Parties have the option rights in Islamic law of obligati-
ons to avoid misunderstandings, possible harms and regrets. Prevention
of deception is the basic and most important principle of option rights.
This can only be controlled if the parties have oprion rights.

It is seen that there is no specify a clear number regarding the types
of option rights. In Majalla, option rights are handled under the title of
al-Khiyarat, under seven separate Chapters: Khiyar al-Shart (Stipulated
Right of Cancellation), Khiyar al-Tayin (Right of Choice), Khiyar al-Ru’ya
(Right of Inspection), Khiyar al-Vasf (Option of Qualification), Khiyar al-
Ayb (Option of Defect), Khiyar al-Nakd (Option of Cash Payment), Khiyar
al-Gabn and al-Tagrir (Right of Cansellation). The articles related to the
option rights are among the articles that are referred to as examples of the
legal maxims in the commentaries of Majalla. Option rights express the
authority given to the parties between establishing or terminating the
contract in the process of the full realisation of the consent of the parties
to the contract. It is seen that the regulations related to the option rights
is related to the issues of hardship and damage. Custom has an active
role in eliminating the hardship and preventing harm.

The aim of the study is to reveal the accommodations of the legal
maxims in Islamic law in the Chapters of Majalla related to option rights.
In our study, we focused on the issues of option rights and revealed that
these issues are among the critical issues on which legal maxims are
exemplified. We consulted to the Majalla, and the famous commenta-
ries of Majalla (for example: Hact Regid Pasa, Ali Haydar Efendi, Hifiz
Ziyduddin, Kuyucakhzdde Anf Efendi etc.). We have also consulted
to the classical figh sources for the express option rights (for examp-
le: Shaybani, Juwayni, Sarakhsi, Merginani etc.). Also we have applied to
the literature of legal maxims (for example: ‘Alai, Tacuddin Ibnu’s-Subki,
Suyiitt, Ibn Nujaym etc.).
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