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BiRKAC SO0z

Foreword / Par I'éditeur

Merhaba saygideger okur,

35. yayim yilimizin elinizdeki ikinci sayisinda da birbiriyle tamamen ayni ice-
rikte olan basili ve elektronik iki nlishamizla sizlerleyiz. Yaz 2023 tarihli 138. sayi-
mizi1, hocalarin hocasi Prof. Dr. Umay Turkes Giinay’in 80. yasina armagan ediyor ve
on yedi “62z”14 yazi, bes kitap elestiri/tanitim ve bir haber yazisiyla takdirlerinize su-
nuyoruz.

Prof. Dr. Umay Tirkes Giinay’in Dogumunun 80. Yil1

2023 yil1, akademik ¢caligmalarini halen KKTC’deki Girne Amerikan Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dekani olarak siirdiiren hocalarin hocasi Prof. Dr. Umay Tirkes
Gunay'in dogumunun 80. yilidir. Binlerce 6gretmenin ve ytzlerce akademisyenin ye-
tigmesinde emegi olan, bazilarinin tezlerini yoneterek “Umay Anasi” olan hocamiza
6grencileri, hocanin dogumunun 80. yil i¢in bir “armagan makale” kaleme almislar.
Isaret ettigi, yorumladigi, paylastig: bilimsel yénlerinin yaninda bu makaleyi bir vefa
ve sevgl ornegi olarak da zevkle okuyacaginizi umuyoruz. Milli Folklor ailesi olarak
biz de saglikli uzun 6miirler dileyerek hocalarin hocasinin yeni yasini kutluyoruz.

Yaymmladigimiz Yazilarin Alani ve Konusu

Adimizdan da anlagilacagi tizere dergimiz, kusaktan kusaga kodlar, davranmglar,
sozler aracilifiyla gelenek ortamlarinda aktarilan ve folklor, etnoloji, etnografya, kiil-
tiirel antropoloji gibi adlarla anilan disiplinlerin inceledigi konulara ve bu disiplin-
lerle butiinlesik “disiplinler aras1” ¢alismalara yer vermektedir. Dergimizin bilimsel
sayginligl, yayim 6ncesindeki inceleme ve degerlendirme siireglerinde yazarlara sag-
ladig1 bilimsel katkilar, bilim kurumlarinin atama ve ylkseltme gibi konularda “Q
Degeri” ve ULAKBIM, SCOPUS ve WOS gibi “Indeks” sart veya beklentileri, sosyal
ve begeri bilimlerin pek ¢ok alanindan yazarlarin dergimize olan tevecciihlerini artir-
maktadir. Bu da hem basili hem de elektronik niishasinmi birebir ayn icerikte tutan
dergimizi maliyet ve makale sayisinin sinirli tutulmasi gibi konular basta olmak pek
¢ok acidan zorlamaktadir. Bu nedenle nitelikli halk bilimi yazilarinin yaninda folklor
kuram, yontem ve tartismalariyla hesaplasan ve farkl disiplinlerden yeni bakis aci-
lariyla halk bilimcileri tanistirabilen, halk bilimi bellegini kullanan “disiplinler aras1”
nitelikteki yazilara yer verebiliyoruz. On inceleme ve Editorliik siireclerinde “dergiye
konu ve igerik bakimindan uygun degildir” seklinde bir sonugla karsilasmamak igin
yazarlarimizin yayin sart ve ilkelerimizi dikkatlice inceleyerek yazi géondermelerini
bekliyoruz.

Basili Niisha Aboneligi

Son yillarda gerek bask: gerekse dagitim hizmetlerindeki biiyiik artiglar, bizim
gibi destek, siibvansiyon, bagis, reklam gibi adlar altinda farklh gelir kaynaklarina
sahip olmayan “amatér ruhlu” yayincilar i¢in basili niisha yayinciligim stirdirilemez
hale getirmigstir. Bu nedenle basili niishamizi yalnizca abone olan ve aboneligini di-
zenli olarak stirdiirerek koleksiyon yapanlara yollayabiliyoruz. Diger biitiin okurlari-
mizin diinyanin her yerinden ticretsiz olarak www.millifolklor.com adresimizden oku-
nabilen, indirilerek saklanabilen ve basili niishamizla es zamanl olarak yayima veri-
len elektronik niishamizi ve ge¢cmis sayilari iceren koleksiyonumuzu tercih etmelerini
bekliyoruz.

Eylul 2023’te yayimlanacak olan 139. sayida gériismek dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editor/Editor/Editeur
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DOGUMUNUN 80. YILINDA BIYOGRAFISI VE ESERLERIYLE
HOCALARIN HOCASI PROF. DR. UMAY TURKES GUNAY *

Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, the Professor of the Professors, with Her Biography
and Works on the 80t Anniversary of Her Birth

Ogr. Gor. Siilleyman AKSU**
Dog. Dr. Elza ALISOVA DEMIRDAG***

0oz

Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, Tiirkiye’de ve yurt disinda taninan bir halk bilimcidir. Rus bilim insani
Vladimir Propp’un 1928 yilinda Leningrad’da yayimladigi Morfogija Skazki isimli eserinde uyguladigi Propp
metodunu Elazig Masallarma uygulayarak doktora tezini yazmis ve boylece bilimsel galigmalarina baglamis-
tir. Giiniimiizde halk bilimcilerin sik sik kullandigi Propp metodunu Tiirkiye’de uygulayan ilk bilim insanidir.
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesindeki lisansindan ve Atatiirk Universitesindeki doktora-
sindan sonra kariyerini Hacettepe Universitesinde siirdiirmiis ve Hacettepe Universitesi ekoliinii yaratmistir.
Ay iiniversitede 1985-1991 yillar1 arasinda Tiirk Halk Bilimi kiirsiisiiniin kurulusuna 6nciiliik etmistir. Asik
Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi adli aragtirmasiyla “Dogent” unvanini almstir. T. C. Bagbakanlik, Kiiltiir
Bakanligi, Milli Egitim Bakanligi, UNESCO ve Devlet Planlama Teskilat1 gibi cesitli kurumlarin kiltiir,
folklor ve egitim faaliyetleriyle ilgili komisyon ve komitelerinde iiye, danisman olarak gorev yapmustir. Prof.
Dr. Umay Tiirkes Giinay’in bes kitabi ve makale, bildiri, tanitma-tenkit, deneme ve terciime olmak tizere
ylizlerce yaymni bulunmaktadir. Halen Girne Amerikan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dekanhg1 gorevini
stirdiiren Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, giiniimiizde de bilimsel makale ve konferanslariyla geng arasgtirmaci-
lara 151k tutmaktadir. Bilim insanlari; iireten, arastiran, sorgulayan, bu bilgileri ilim adlemine sunan ve geng
bilim insanlar yetistiren kisilerdir. Omriinii Tiirk kiiltiirii arastirmalarina adamis bir bilim insan1 olarak Prof.
Dr. Umay Tiirkes Giinay, bu anlamda idareci olarak prensipli, farkli onerilere agik ve son derece nesneldir.
Bilimsel konularda, is disiplini ile ilgili alanlarda tavizsizdir. Birlikte ¢alistig1 insanlarla iligkilerini asla ast-iist
diizleminde yiiriitmez. Kimliklere ve kisiliklere kars1 saygili islubunu hem akademisyenlere hem de 6grenci-
lerine sergileyerek geng akademisyenlere ve 6grencilerine hem Umay Ana hem de Umay Hoca olmustur. Bu
calismada, Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay’in hayati, akademik ve idari gorevleri, yonettigi tezler, yazdig
kitap, makale ve bildirilerle ilgili bilgilere yer verilmistir. Arastirmada Hocamizin birbirinden kiymetli eserle-
ri; Elazg Masallart ve Propp Metodu, Tiirkive'de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, Risdlet iin-
Nushiyye ve Yunus Emre, Tiirklerin Tarihi ve Tirk Kiiltiiriine Elestiri kitaplart degerlendirilmistir. Tiirk
kiiltiirii aragtiricist Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay’in eserlerinden hareketle Tiirk toplumuna verdigi mesajlara
dikkat ¢ekilmis ve kitaplarmin 6nemi iizerinde durulmustur. Caligsmada tarihi seyri i¢inde bilim ve Tirk
diinyasinin durumu hakkinda Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay’m tespitlerine dikkat ¢ekilerek 6neri ve ¢oziimle-
rine yer verilmistir. Ayrica Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay’in elestirel bakis agisinin toplumlarin gelismesi ve
kalkinmasindaki 6nemi {izerine yazdig1 makaleler de bu ¢alismada konu edilmistir. Arastirmada Prof. Dr.
Umay Tiirkes Giinay’m eserlerinin bibliyografyasina da yer verilmistir. Boylece eserlerden hareketle Hocami-
zin bilimsel portresi olusturulmaya galisilmis, dogumunun 80. yilinda hocalarin hocasiin gegtigi akademik
stirecler incelenerek Tiirk bilimine katkisi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler

Tiirk tarihi, Tiirk kiltiirli, Tirk folkloru, Propp metodu, asik tarzi siir ve riiya motifi.

ABSTRACT
Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay is a well-known folklorist in Turkey and abroad. While writing her doc-
toral thesis, she applied to Elazig tales the Propp method, which was developed by Russian scientist Vladimir
Propp in his work "Morfogija Skazki", published in Leningrad in 1928, which marks the beginning of her
scientific works. She is the first scientist to implement the Propp method, which is frequently used by folklor-
ists today, in Turkiye. She started her career at Ankara University, Faculty of Language, History and Geogra-
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phy, and continued at Hacettepe University, thus creating the Hacettepe University school. She led the estab-
lishment of the chair of Turkish Folklore at the same university between 1985-1991. She received the title of
"Associate Professor" with her research titled "Asik Style Poetry Tradition and Dream Motif". She served as a
member and consultant in commissions and committees related to culture, folklore and education activities of
various institutions such as the Prime Ministry of the Republic of Tiirkiye, Ministry of Culture, Ministry of
National Education, UNESCO and the State Planning Organization. In addition to her 5 books, Prof. Dr.
Tiirkes Giinay has hundreds of publications including articles, papers, introductions-critiques, essays and
translations. Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, who continues her duty as the Dean of the Faculty of Education at
Girne American University, sheds light on young researchers with her scientific articles and speeches. Scien-
tists are people who produce, research, question, present their knowledge to the world of science and train
young scientists. Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, a scientist who has devoted her life to Turkish cultural stud-
ies, is principled, open to different suggestions and extremely objective as an administrator. She is uncom-
promising in scientific and business disciplines. She never conducts her relations with the people she works
with on the subordinate-superior plane. By displaying her respectful style towards identities and personalities
to both academic staff and students, she approaches young academics and students both like a mother and a
teacher. In this study, information about Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay's life, her academic and administrative
duties, the theses she supervised, and the books, articles and papers she wrote is given. In the study, the fol-
lowing books of Prof. Dr. Tiirkes Giinay, each a value in itself, were examined in detail: “Elazig Tales and
Propp Method”, “Asik Style Poetry Tradition and Dream Motif in Turkey”, “Risalet-i Nushiyye and Yunus
Emre”, “History of Turks”, and “Criticism of Turkish Culture”. Based on the works of Turkish culture re-
searcher Prof. Dr. Umay Tiirkes Glinay, attention was drawn to the messages she conveyed to the Turkish
society and the importance of her books was examined. In the study, the views of Prof. Dr. Umay Tiirkes
Giinay about science and the situation of the Turkish world in the historical course were pointed out and her
suggestions and solutions were discussed. In addition, the articles written by Prof. Dr. Umay Tiirkes Glinay on
the importance of critical perspective as regards the development and growth of societies are also included
within the scope of the study. In addition, the bibliography of Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay's works is pro-
vided. Thus, an attempt has been made to draw a scientific portrait of Prof. Dr. Tiirkes Giinay based on the
works. In the 80th year of her birth, the life path of the professor of the professors, Umay Mother of the Turks,
is examined and her contribution to Turkish science is highlighted.

Keywords

Turkish culture, Turkish history, Turkish folklore, Propp method, minstrel style poetry and dream motif.

1. Oz Gecgmisi

Tiirk’tin Umay Ana’sindan adini alan Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay 18 Ocak 1943
tarihinde Erdek’te dogmustur. Babasi asker, siyaset ve devlet adami Alparslan Tiir-
kes’tir, annesi ise Isparta’nin koklii esrafindan Katircioglu ailesinden Muzaffer Ha-
nim’dr.

Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, ilkdgrenimine Cankir1 Kurtulus flkokulunda basla-
mis, 1954 yilinda Ankara Sarar Ilkokulunda tamamlamistir. Ortadgretimine Istanbul’da
baglayan Umay Hocamiz, ABD “Gordon Junior High School”dan mezun olmustur. Lise
ogrenimine Elazig ve Ankara’da devam ettikten sonra 6grenimini Isparta Sehit Ali ihsan
Kalmaz Lisesinde tamamlamistir. Yiiksekdgrenimine Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimiinde baslayan Hocamiz, 1968 yilinda Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimiinden me-
zun olmustur.

Universite 6greniminden sonra bir siire Erzurum Erkek Lisesinde Tiirk Dili ve
Edebiyat1 dgretmenligi yapmis, 1968 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal ve Idari Bilim-
ler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati1 Boliimiinde Halk Edebiyati asistan1 olarak goreve
baslamigtir. 1973 yilinda Prof. Dr. Mehmet Kaplan’in danismaliginda hazirladigi Elazig
Masallar1 (Metin-Inceleme) adl teziyle doktor unvanini almustir.

1968-1974 yillar1 arasinda Erzurum Atatiirk Universitesinde asistan olarak calisan
Hocamiz; 1974 yilinda Hacettepe Universitesi Sosyal ve Idari Bilimler Fakiiltesi Tiirk

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

Dili ve Edebiyat1 Boliimiine 6gretim gorevlisi olarak atanmistir. 1980 yilinda Asik Tarz1
Siir Gelenegi ve Riiya Motifi baslikli aragtirmasiyla dogent unvanini almstir.

1987-1990 yillarinda Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebi-
yat1 Bolimiinde Tirk edebiyati profesorii olarak gdrev yapmis, 1990 yilinda yeniden
Hacettepe Universitesine donmiis 1985-1991 yillar1 arasinda Tiirk Halkbilimi Anabilim
Dal1 Bagkanligi yiirtitmustiir.

1986-1987 yillarinda Bagbakanlik Basin Yayin Enformasyon Genel Miidiirliigiinde
miisavir olmus, 1992-1996 yillar1 arasinda Hacettepe Universitesi Tiirk Dili ve Edebiya-
t1 Bolim Bagkanligini iistlenmistir. Bolim Bagkanligi gorevinin yani sira 1992-1995
yillar arasinda Hacettepe Universitesi senato iiyeligi yapmistir. 1996-1997 yillarinda
University of London SOAS’da misafir 6gretim iiyesi olarak konferanslar ve dersler
veren Hocalarm hocast Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, Hacettepe Universitesindeki
gorevinden 1999 yilinda emekli olmustur.

Hocamiz 2005-2007 yillar1 arasinda Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nde, Girne
Amerikan Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ogretmenligi Boliimiinde 6gretim iiyesi,
boliim bagkani ve senato liyesi olarak ¢alismistir. 25 Nisan 2006-9 Ocak 2015 tarihleri
arasinda KKTC YODAK iiyeligi yapmustir. 16 Subat 2015 tarihinden itibaren Girne
Amerikan Universitesi rektor danismani ve 6gretim iiyesi olarak gorev yapmustir. 2018
yilindan bugiine Egitim Fakiiltesi Dekanlig1 gorevini de siirdiirmektedir.

Prof. Dr. Umay Tiirkes Gilinay, lisans ve lisansiisti diizeyde Folklor Teori ve Der-
leme Metotlar, Asik Edebiyati, Tiirk Halk Tiyatrosu, Tiirk Halk Miizigi, Gelenek ve
Gorenekler, Tekke Edebiyati, Tirk El Sanatlari, Yunus Emre, Karacaoglan, Tiirk Kiiltii-
rlinlin Yapist ve Tabiati, Yaratict Yazarlik, Cocuk Oyunlari, Tiirk Halk Edebiyati, Eles-
tirel Diislinme, Tiirk Diinyas1 Edebiyatlari, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bibliyografyasi gibi
dersler vermistir.

T. C. Bagbakanlik, Kiiltiir Bakanligi, Milli Egitim Bakanligi, UNESCO ve Devlet
Planlama Tegkilat1 gibi ¢esitli kurumlarin kiiltiir, folklor ve egitim faaliyetleriyle ilgili
komisyon ve komitelerinde {iye, danigman olarak gorev yapmustir. Prof. Dr. Umay Tiir-
kes Giinay Hocamizin 5 kitab1 ve makale, bildiri, tanitma-tenkit, deneme ve terciime
olmak tizere yiizlerce bilimsel yayin1 bulunmaktadir.

2. Halk Bilimi Profesorii Umay Tiirkes Giinay

Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, Tiirk edebiyati, Tiirk folkloru ve Tiirk kiiltiirtine
adanmig bir 6mriin adidir. Hocamizin 80. dogum yili vesilesiyle bir makale yazma
konusunu kendi aramizda ¢ok irdeledik. Belki de hayatta en zor sey, bir insani, 6zellikle
yaptig1 bilimsel ¢aligmalarla bir bilim insanin1 tanimlamaktir. Boyle bir durumda konu
Umay Hocamiz olunca, onun alanimiza, bilime ve kiiltiirlimiize kattiklarini anlamak,
anlatmak ve yorumlamak daha da titiz, bilgili ve derinlikli olmamiz1 gerektiriyordu. Bu
kaygilarla korumaya calistigimiz biitiin titizligimize ragmen elbette hocamizla ilgili
soylediklerimiz yine de eksik ve yetersiz kalacaktir. Bir bilim insanin1 dogdugu cograf-
ya, yetistigi kiiltlir, sahip olduklar1 ve olmadiklari, deger yargilari, ahlak ve inanglari,
hedefleri, amaglari, yaptiklari, kendinden sonrakilere biraktig1 mirasi ve bu gibi 6zellik-
lerini dikkate almak suretiyle dogru tespitler yapmak miimkiin olabilir.

Bu makalenin yazarlar1 olarak Hocamizi yollarimizin kesistigi Girne Amerikan
Universitesinde tanidik. Tk tanismamizda, ilk sohbetimizde Hocalarin Hocasinin sz ve
sohbetinden onu tantyan herkes gibi bizler de biiylilenmistik. Hocamizin nokta atigi
tespitleri, farkli yaklagimlari, elestirel bakis agisi, sorgulama yetisi bizleri her zaman ¢ok
etkilemistir. Ozellikle Tiirk kiiltiiriiyle ilgi yapilmasi gerekenleri, Sovyetler Birligi cog-
rafyasinda yasayan Tirklere yetmis yilin kattiklar1 ve gotiirdiikleri konusundaki derin
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analizleri hayranlik uyandiracak diizeydedir. Hocamizin da hep isaret ettigi gibi bagim-
sizligini1 kazanan Tiirk Cumhuriyetlerinin diinyadaki degisim, gelisim ve dengeler nede-
niyle zaman zaman bocalamalari, neyin dogru neyin yanlis oldugu konusundaki geliski-
leri, kiiltlir degismelerini dogru okumamizla ¢oziilebilirdi. Onun 6grencileri olarak an-
ladik ki bilim adina yapmamiz gereken ne kadar ¢ok sey varmis.

Hocalarin Hocas1t Umay Tiirkes Giinay’in bilime ve bilim insanima verdigi deger
her zaman ilk sirada gelir. Akademik ahlak ve temayiillere bagliligi, akademik diiriistlii-
ge ¢ok 6nem vermesi ve calistigt her yere bunu tagimasi kuskusuz onun en 6nemli 6zel-
liklerinden biridir. Gengleri elestirel bakis agisiyla diisiinmeye tesvik etmesi, sorgulaya-
rak dgrenmeye yoneltmesi ve en dnemlisi genglere olan inanci, bir bilim insaninin en
onemli yonlerinin basinda gelmektedir. Kiiltiirdi, bir milletin yap1 tas1 olarak gdrmesi ve
Ogrencilerini kiltiirli dogru anlamaya tesvik etmesi, onun Hocalarin Hocas1 olarak en
bilinen 6zelliklerinden biridir. Ona gore kendimize kendimizi elestirerek ulasabiliriz.
Once insan, sonra toplum olarak bu diinyada hak ettigimiz konuma ulasabilmenin yolu-
nun kendimizden gectigini fark ettirmeye ¢alismas1 Hocamizin 6nde gelen erdemlerin-
dendir.

“Ben kendimi Cumhuriyetin ikinci nesil aydin1 ve kiiltiir arastiricisi olarak tanimla-
rim.” (Tiirkes Giinay 2017: 20) ifadesi, Hocamiz tarafindan Cumhuriyet dénemi aydin-
larin1 ve gecilen siiregler degerlendirilerek sdylenmis en dogru climledir desek yanlig
olmaz. Bazi bilim insanlar1 vardir ki, eserleri isimleriyle 6zdeslesmis ve giiniimiizde bir
ekol haline gelmistir. Hocamizin bilime ve Tiirk kiiltiiriine yeni ufuklar agan birbirinden
kiymetli bes kitab1 ve yiizlerle makalesi bu tezimizi dogrulayacak niteliktedir.

Hocalarin Hocasi Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay’in 1970 yilinda doktora tezi ola-
rak hazirladig1 ve daha sonra kitap haline getirdigi Elazig Masallar1 ve Propp Metodu
glinimiizde de halk bilimcilerin vazgecilmez kaynaklarinin basinda gelmektedir. Vla-
dimir Propp, 1928 yilinda Leningrad’da yayimladigi Morfogija Skazki isimli eserinde
masallart yap1 hususiyetleri bakimindan tetkik etmistir. Vladimir Propp’un bu ¢aligmast
tam otuz yil sonra 1958 yilinda Ingilizceye ¢evrilmistir. Vladimir Propp, gelistirdigi
metodunda dncelikle masallarin olugturucu bdliimlerini tespit etmis, ardindan bu boliim-
leri géz oniinde bulundurarak masallart birbirleriyle karsilastirmistir. Propp'un amaci,
goriiniisteki ¢esitlilik altinda binlerce masala ortak olabilecek islevsel unsurlar1 ortaya
¢ikarmak, bir bagka deyisle halk masalinin yapisini diizenleyen sabit yasalar1 saptamak-
tir. Boylece masalin kokeni sorununa objektif olarak yaklagabilmek i¢in 6nce masalin
ne oldugunu ortaya koyabilecektir. Masalin dogru bir bi¢im bilimsel incelemesi yapil-
madig1 stirece masal konusunda saglikli bir degerlendirmede bulunmak miimkiin degil-
dir. Clinkii masal kahramanlarinin isimleri ve faydalandiklar1 nesneler ve kisilerin ey-
lemleri degismemektedir. Hocamiz, Propp metoduyla Elazig bolgesinden derledigi 70
masalin ¢dziimlemesini yapmustir. Propp teknigiyle masal tiiriiniin yapisini incelemis ve
tasnif etmistir. Hocamiz arastirmasinda, masallarin tip numaralarin1 belirlemis, daha
sonra bunlar1 Propp metoduna gore inceleyerek Propp'un tespit ettigi masal yapisinin
Tiirk masallar1 i¢in de gegerli oldugu sonucuna varmistir. S6z konusu ¢aligma, alaninda
bir ilk olmasi agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu yontem ile Tiirk halk masallarinin
yapisini belirleyen sabit unsurlar ortaya ¢ikarilir. Bu da masallarin siiflandirilmas: ve
varyantlarinin tespiti konusunda, ayrica masallarimizin diger kiiltiirlerin masallariyla
karsilastirilmasinda arastirmacilara biiylik kolaylik saglar. Tiirk halk edebiyatinda Ho-
camiz sayesinde tanidigimiz bu yontemi siire¢ icerisinde halk bilimciler benimsemis ve
baska masallara uygulanmistir.
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Kitabin ikinci baskisinin 6n s6ziinde geng aragtirmacilara Propp metodunu 6gren-
meyi oneren Hocamiz, bu sayede sosyal bilimlerde nitelik agisindan oldukca daginik,
nicelik acisindan da kalabalik malzemenin kisa siirede gruplandirilarak kolaylikla tasnif
edilir ve giivenilir sekilde degerlendirmenin miimkiin oldugunun altin1 ¢gizer. Hocamizin
tezinin lizerinden 50 yila yakin bir siire gegcmesine ragmen Propp metodunun Tiirk arag-
tirmacilar tarafindan ilgi gérmeye devam etmesi, Hocamizin Tiirk halk bilimine sagla-
dig1 katkilarin basinda gelmektedir: Karakus Aktan bu goriise “masal derleme ve ince-
leme ¢aligmalarinda hem metot hem de segilen bolge acisindan bir ilki gergeklestirmis
olan yazarin bu eseri, hem bu alanda ¢aligan ve ¢aligmak isteyen arastirmacilara 6rnek
olmasi hem de iiniversitelerin Tiirk Dili ve Edebiyati, Tiirk Halk Bilimi, Tiirk Dili ve
Edebiyati Egitimi boliimlerinde kaynak kitap olarak kullanilmasi noktasinda biiyiik
onem arz etmektedir.” ifadeleriyle katilir (Karakus Aktan 2019: 458). Propp metodu,
Tiirkiye’de masallara uygulanmasi agisindan ilk olmakla birlikte glinimiizde de Tiirk
halk bilimi ¢aligmalarinda 6nemli yere sahiptir. Erdal’a gére “Prof. Dr. Umay Tiirkes
Giinay tarafindan 1975 yilindaki ilk baskisindan 36 yil sonra gozden gecirilerek ve
eklemeler yapilarak tekrar basilan bu eser alanla ilgili pek ¢ok geng arastirmaciya ufuk
acan ve bir¢ok bilim insanmin da kaynak olarak kullanabilecegi bir eser niteligindedir.”
(Erdal 2013: 177).

Sosyal bilimlerin temel hedefinin insan ve toplumu anlamak oldugunu ve kiiltiirii
kavramakta insan zihninin ve hayal giiciiniin isleyisindeki dayanak noktalarinin 6nemli
oldugunu belirten Hocamiz, bu yontemin Tirk Diinyasi masallarina uygulanmasini
onerir. Bu 6neri, aslinda Hocamizin iyi bir kiiltiir okuyucusu oldugunu goéstermektedir:
“Biitiin Tirk cografyalarindaki malzemelerin bir araya getirilerek Tiirk Diinyas1 Masal
Koleksiyonunun yapilmasi ve Tiirk masallariin kaynaklarmin arastirilmasi yeni nesil
aragtiricilarin hedefi olmalidir. Tiirk cografyalarindaki masallarin karsilastirilmasi farkli
cografya ve iliskilerin akisleri, hayata bakis ve degerlendirmelerindeki ortakliklar ve
farkliliklar, Tiirk kiiltiiriiniin tabiatin1 anlamakta sosyal bilimcilere yardimci olacaktir.”
(Tiirkes Giinay 2011: 17) Hocamizin gelecege yonelik bu Onerisi karsilastirmali ¢alig-
malarm ne kadar 6nemli oldugunu ve ortak miraslarimizla ilgili yapilmas: gerekenlerin
neler oldugunu bir daha gostermektedir.

Hocamuzin diger kiymetli eseri, dogentlik tezi olarak hazirladigi Asik Tarzi Siir
Gelenegi ve Riiya Motifi adli arastirmasidir. Ug béliimden olusan bu arastirmanin Giris
boliimiinde 1914’ten itibaren asik tarzi siir gelenegi ile ilgili ¢aligmalar bibliyografik
olarak sunulmustur. I. bélimde, Tiirk edebiyati icerisinde asik edebiyatinin sinirlari
¢izilmis; II. bolimde ise riiya teorileri, rilyanin kavram alani ve riiya motifinin tahlili
iizerinde durulmustur. ikinci baskidan itibaren arastirmanin Tiirkiye’de Asik Tarzi Siir
Gelenegi ve Rilya Motifi baghig ile yayimlandigin1 goriiriiz. Bunun gerekgesi ise, Tiirk
diinyasindaki hizli gelismeler, Tiirkiye digindaki sahalarda da asik edebiyatinin canli bir
sekilde yasadigini hissettirmesidir. Hocamiz, Tiirkiye digindaki asik edebiyatlarinin da
incelenmesine dikkat ¢ekmek i¢in eserin basligina “Tiirkiye” eklemistir. Hocamiz Tiir-
kiye’de Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Riiya Motifi adli eserini, Anadolu sahasinda tespit
edilen drneklerden hareketle hazirlamistir. 2021°de 9. baskisi yapilan bu esere, 3. baski-
dan itibaren ekler baslig1 altinda yeni aragtirmalar eklenmistir. Hocamiz bu eserde bizle-
re, ik edebiyatinin ne oldugunu anlayabilmemiz i¢in bu edebiyat1 besleyen Tiirk kiiltiir
birikimini, Islami inang sistemini, Tiirk kiiltiir dairesindeki yasayis ve diisiince tarzlari-
nin bilinmesi gerektigini vurgular. Bugiine kadar 9. baskis1 yapilan kitap giinlimiizde de
folklor aragtirmacilar1 icin 6nemli kaynak eserlerden biridir. Kitabin arka kapaginda da
yazildig1 gibi Tiirk tarihinde ve kiiltiiriinde siirekliligi temsil eden birikim iginde yer
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alan Agik Tarz1 Siir Gelenegi ve Riiya Motifi ile ilgili tespit ve tahlilleri aktaran Tiirki-
ye’de Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Riiya Motifi adli bu calisma, 21. yiizyiln esiginde
yasanmakta olan biiylik degisimleri anlamakta, kalic1 ve degigsken unsurlar1 gérmemize
yardim etmektedir. Kitabi ikinci baskisin1 degerlendiren Ocal Oguz, Tiirkiye’de Asik
Tarz1 Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, iiniversitelerimizdeki “Asik Edebiyati” derslerinin
ders kitab1 olma 6zelliginin yaninda, akademik arastirmalara 151k tutan ve gelenegi “bii-
tiintinii gorerek” yansitan bir eser olarak edebiyat tarihimizde hak ettigi yeri alacaktir.
(2002: 21) ifadelerini kullanir. Asik edebiyatiin basindan beri bir okul ciddiyeti igeri-
sinde gelismekte oldugunun altini ¢izen Hocamiz, bu ¢alismanin hakli olarak ilerideki
¢aligmalara yardimer olacagini belirtmektedir.

Hocamizin bir diger eseri Prof. Dr. Osman Horata ile birlikte yazdig1 Risélet’iin-
Nushiyye ve Yunus Emre’dir. Kitabin 6n sdziinde Hocamiz Prof. Dr. Mehmet Kap-
lan’1n Tiirk medeniyetleri ve insan tipleriyle ilgili inceleme ve yorumlarindan etkilene-
rek eseri yazmaya karar verdigini belirtir. Kitapta Risélet’iin- Nushiyye’de ongoriilen
insan tipi ve diinya goriigiiniin Tiirk hayatina katkilarindan hareketle Yunus Emre’nin
eserlerinden yola ¢ikarak iyi insan olabilmenin giiniimiiziin de ihtiyaci oldugunun alti-
nin ¢izildigini gérmekteyiz. Kitabin 6n séziinde Hocamiz bunu s6yle belirtmektedir:
“Sevgiden ¢ok soz edilip sevgisizligin yasandigi su yillarda, icgiidiilerle sevgilerin ya-
sanamayacagiin bilinmesinde yarar var, diye diisiiniiyorum. Sevgi ve saygiya dayali,
ahenkli, saglikl iliskiler i¢inde oncelikle yetiskin ve olgun insan kisiligine sahip olmak
gereklidir. Bu da emek harcayarak egitim ve 6grenimle kazanilir. XXI. yiizyilda kurul-
masi beklenen ve istenen, yeni ¢agdas Tiirk medeniyetinin dogusunda, farkliliklar1 zen-
ginlik olarak gorebilen, bir soz ile “agulu ag1 yag ile bal” edebilen, yeni ve gerekli bilgi-
leri, eserleri iiretebilen, diin-bugiin- yarin arasindaki bag1 gorebilen; degismeyi, yozlas-
ma ve terk etme degil gelisme anlaminda yasayabilen; yeteneklerini milletlerin dolay1-
styla insanligin yararina kullanabilen 6rnek ve standart insan tiplerinin olusmasinda,
Yunus Emre’nin sicak, estetik ve dgretici Risalet’in- Nushiyye’sinin ve benzeri eserle-
rimizin de yol gdsterici olduguna inantyorum.” (Tiirkes Giinay 2004: 9).

“Neye bakarsan o senin yiiziindiir,
Kim igin ne diisiiniirsen o kendi 6ziindiir.”

diyen Yunus Emre, insan1 kendine donmeye, kendini tanimaya, kisiligini buna goére
sekillendirmeye yoneltmeyi amaclamaktadir. Giiniimiiz psikolojisi kendini bilen, kendi-
ni tantyan ve kendiyle barigik insanin ¢evresiyle saglikli iliskiler kurabilecegini savun-
maktadir. Hocamiz, Risdlet’iin Nushiyye’den hareketle Yunus Emre’nin ideal insan
tipini giiniimiize tastyarak insanlarin zayif ve eksik noktalarini fark ederek iyiye, giizele,
dogruya yonelmesi gerektigini belirtmektedir. Nitekim kendisiyle barisik olmayan insan
cevresiyle de barisik olamaz. Ideal toplum, ideal insanlarla olusur.

Tarih bilmeden edebiyat dahil diger alanlar1 anlamanin ve tahlil etmenin miimkiin
olmadigim ¢ok iyi bilen Hocamizin Tiirklerin Tarihi’ni kaleme almasi bu ihtiyaci gi-
dermek i¢in atilan ¢ok 6nemli adimlardan biriydi. Hocamizin Tiirklerin Tarihi baglikli
arastirmasi, el kitabi niteliginde ve tarih alaninda uzmanlasmak isteyen aydinlar igin
hazirladig1 kitabidir. Hocamiz Tiirklerin Tarihi-Gegmisten Gelecege adli arastirmasinda
M.O. 4000°den, M.S. 2000’1i yillara kadar izlenebilen Tiirk tarihi hakkinda bilgiler
vermektedir. 16 biiylik imparatorluk yaninda yiizlerce biiyiiklii kiigiiklii devlet kuran
Tirk milletinin mensuplarinin geleceklerini planlamalari, kiiltiirlerini ve kendilerini
tanimalar1 i¢in 6ncelikle kendi gegmislerini bilmeleri i¢in Tiirk milletine armagan ettigi
bu eseri yedi boliimden olusur.
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Kitap, gliniimiizde tarihle ilgili birgok bilimsel kaynak olmasina ragmen uzmanlik
alani tarih olmayan ve “ben kimim, milletim ve devletim nereden gelmis ve nereye
gidiyor?” gibi sorular1 kendine soran aydinlar i¢in yazan Hocamiz “Baglangictan giinii-
miize Tiirk tarihini bilimsel bir yaklasimla olabildigince kisa olmak kaydiyla 6zetledim.
Ciinkii benim amacim bir solukta ana hatlariyla Tiirk milletinin tarihini dogusundan
giiniimiize anlatmakt1.” demektedir (Tiirkes Giinay 2006: 18). Hocamiz hakli olarak 16
biiylik imparatorluk yaninda yiizlerce biiyiliklii kiiciiklii devlet kuran Tiirk milleti men-
suplarinin geleceklerini planlamalari, kiltiirlerini ve kendilerini tanimlamalari igin 6n-
celikle kendi ge¢mislerini bilmeleri gerektigine inanir. Hocamizin kitabini “Tiirklerin
Tarihi ve Karsilastirmali Kiiltiir Bilimi Arastirmalar1” baglikli makalesinde inceleyen
Nebi Ozdemir, kiiltiir biliminin sosyoloji, antropoloji, halk bilimi, dil ve edebiyat, sos-
yoloji, tarih, arkeoloji, sanat tarihi gibi farkl disiplinleri kendi potasinda toplayan giigli
bir iist bilim dali olarak belirginlestigini ve bu baglamda kitabin Tiirk kiiltiir bilim aras-
tirmacilarinin temel bagvuru eseri oldugunun altin1 ¢izmektedir. Tiirk tarihinin gesitli
kiiltiirlerden beslendigini ve tarihimizin kiiltiir baglaminda incelenmesi kendimizi anla-
mak icin olduk¢a dnemlidir. “Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay, bilim diinyasina yaptig1
0zgilin diger katkilar1 gibi, bu eseriyle de oncelikle Tiirk kiiltiir bilimcilerine ve diger
sosyal bilimcilere yeni ufuklar agmistir. Sonug olarak, Tiirklerin kendi medeniyetlerini
gelistirirken, diinyadaki degisik kiiltiir ve medeniyetler arasinda, ¢igeklerin tohumlan-
masinit saglayan bal arilart gibi islev gordiikleri, bu eserin her boliimiinde ayrintili bir
sekilde vurgulanmaktadir. Bu nedenledir ki Tiirk tarihi ve medeniyeti, rengarenk ¢igek-
lerin bezedigi ugsuz bucaksiz bir bahgedir. Bu bahge, her cografyadan ve karsilagilan
her medeniyet ve kiiltiirden sentezlenerek iiretilen miistesna ¢i¢eklerle doludur. Prof.
Dr. Umay Tiirkes Giinay, bu bahgenin farkina varilmasini saglayan Tiirklerin Tarihi adlt
basyapiti kaleme alarak, bu dvgiiyii hak etmektedir.” (Ozdemir 2007: 153).

Akademik hayatina halk edebiyat: alaninda baslayan Hocamiz, ¢alisma alanini bu-
nunla sinirlandirmaz, tarih, sosyoloji ve psikolojinin de i¢inde bulundugu disiplinler
arasi ¢alismalarin 6nemine dikkat cekmektedir. Ozellikle, toplumun karsilastig1 sorunla-
r1 ¢ozme yolunun kiiltiirden gectigini bilimsel yollarla gostererek kiiltiiriimiizii adeta
yeniden okumanin 6nemini vurgulamaktadir. Bu baglamda hocamizin son kitab1 Tiirk
Kiltirine Elestiri gegmisten hareketle gelecegimizi sekillendirebilecek nitelikte bir
eserdir. Hocamiz Tiirk Kiiltiirtine Elestiri baglikli arastirmasinda, Tirkiye'nin iginde
bulundugu kiiltiirel durumu derinligine 6zgilin bir bakis agisiyla incelemistir. Ciinkii
Hocamiz halk bilimcidir, bir kiiltiir bilimcidir, iilkemizin sorunlarmnin ¢ézimii i¢in di-
siplinler arasi ¢aligmalarin 6nemini vurgular. Coziimi ise, Tiirk kiiltliriiniin kod ve sifre-
lerinin pesinde milletin olusumunda kiiltiir kodlarinin 6nemini arastirmakta bulur. Tiirk
kiiltiiriiniin kodlar1 halk edebiyat1 lirlinlerinde, atasozleri ve deyimlerdedir. Eserdeki en
onemli nokta, Tiirklerin medeniyet degistirmesi ile ilgili tespitlerdir. Bu amagla eserde
Kutadgu Bilig’e 6zel bir yer ayrilmigtir. Ciinkii Kutadgu Bilig, Islam medeniyetine
girisimizden sonraki ilk dnemli edebi, kiiltiirel ve siyasi eserimizdir. Birinci boliimdeki
dikkat ¢eken bir diger baslik ise, Dede Korkut karakterlerinin tahlili konusudur. Hoca-
miz birinci ve ikinci boliimde farkli konulari, Tiirk kiiltliriniin olumsuz yanlarim Tiirk-
ligii yiikseltmek amaciyla abide eserler ve sahsiyetler ile elestirmistir.

“Tiirk kiiltiiriinde tarih 6ncesinden beri siiren yanlis ve dogrular1 sorgulamak ge-
rekmektedir. Bu yolla dogrularin saglamalar1 yapilarak gii¢lendirilebilir; yanliglar da
ayiklanarak yerlerine saglikli ve zamana uygun dogru kabuller ve anlayislar yerlestirile-
bilir.” (Umay Giinay 2017: 26) diyen Hocamiz bazi kabul ve davraniglarin kendi zaman1
icin uygun oldugunu ve degisen diinyada anlamini kaybetmekle birlikte problem ve
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stkint1 yarattiginin da altini ¢izer. Bu baglamda Ahmet Bican Ercilasun’un degerlendir-
me yazisindaki su climle ¢cok dikkat ¢ekicidir: “Eserde iilkesinin i¢inde bulundugu ¢ik-
maz, saplant1 ve sikintilarin 1stirabint duyan bir Tiirk aydinimin Tirk kiiltiiriine derinli-
gine bakisin1 bulacaksiniz. Umay Tiirkes Giinay, herhangi bir Tiirk aydmi degil bir
kiiltiir adamidir.” (2009: 133) Iste bir kiiltiir bilimci olarak Hocamiz, bir milletin olusu-
munda kiiltiiriin ne kadar biiyiik bir etkisi oldugunun altim1 ¢izmektedir: “Tiirk halk
kiiltiirti trtinleri derinligine tahlil edildigi takdirde kolektif bilingaltimizda tasidigimiz
kod ve sifrelerin bir boliimil bizi saglikli yonlendirmemektedir.” (Tirkes Giinay 2017:
147) Bu noktada olumsuz kodlardan siyrilarak, tekrar ayni hatalar1 yasamamak igin
kendi sorumlulugunu tasiyan, elestirel bakis agistyla kendi yolunu ¢izebilen insanlardan
olusan bir toplum olusturmaliyiz: “Tiirkiye’yi i¢ine girdigi kisir dongliden ¢ikaracak
olan yeni geng nesli onceki nesillerden farkli olarak 6ziimsenmis tarih bilgisi ve pers-
pektifi yaninda, kiiltiirimiizden kaynaklanan tikanikliklari bilmeleri ve &nce igeride
olanlar1 engelleyecek olgu, olusum ve entrikalar1 sezmeyi ve ¢dzmeyi 6grenmeleri ge-
rekmektedir” diyerek gen¢ nesle yol gostermektedir (2017: 17). Ulusumuzun zaman
zaman yaptig1 hatalara 151k tutmasi, bu hatalara tekrar diismemek icin neler yapilmasi
gerektigine temas edip, noksanlarimizi ve ¢ikis yollarini isaret etmesi bakimimdan Prof.
Dr. Umay Tiirkes Gilinay’in kitabin1 akademisyenlere, kiiltiir ve siyaset adamlarina,
ozetle herkese tavsiye eden Oguz Karakartal, “Tiirk Kiiltliriine Elestiri’yi biiyiik bir
zevkle okurken eserin sayfalar1 ve climleleri arkasinda ben hep yiizyillarin 6tesinden
bugiine Bilge Kagan’m, Dede Korkut’un ve Yusuf Has Hacib’in sesini, 6glitlerini Prof.
Dr. Umay Tiirkes Giinay’in sahsinda cisimlesmis, viicut bulmus halde hissettim.”
(2017: 262) derken pek haksiz say1llmaz.

Antik Yunan filozofu Sokrates, “Sorgulanmamis bir hayat, yasamaya degmez” der.
“Tirk Kiiltiiriine Elestiri” kitab1 atalarimizdan sorgulamadan aldigimiz kabuller ve
degerlerle siirlandirilmig diisiince, alg1 ve duygulara hapsolan bizlere tam da bu nokta-
da “don, kendine bak™ uyarisini yapmaktadir. Kendimize donerek dogrularimizi besle-
yip yanlislarimizdan ders alarak yeni bakis agilar1 gelistirmedikge bilgi iireten topluma
doniismemiz miimkiin degildir. Bu durumda bilgi {ireten toplumlarin iirettigi kiiltiiriin
bir parcasi olmamiz, kaginilmaz goriinmektedir. Bu durumdan ¢ikis yolu ise dogal ola-
rak elestirel bakisla miimkiindiir.

Tiirk toplumunun sorunlar1 her sorumlu aydin gibi Hocamiz1 da derinden diistin-
diirmektedir. Yukaridaki kitaplar1 disinda biitiin yazi ve konusmalarinda gelecek nesille-
re yapmast gerekenleri 6neriler halinde sunarak toplumu ve gencleri aydinlatma goérevi-
ni siirdiirmektedir. Mesela, “Tarihi Seyir I¢inde Bilim ve Tiirk Diinyas1” baslikli maka-
lesinde Hocamiz, sinirsiz bilim ve kesif i¢in biiylik fikirler ve aragtirma ortamlariin
gerekli oldugunun altin1 ¢izerek bilimsel aragtirma ve kesiflerin gelismis {ilkelere ulas-
mas1 ve yarisabilmesi maddi yatirimlar kadar maddi alt yapilar i¢in de oncelikle zihni-
yette devrim gerekli oldugunun ve bunun ¢éziimii i¢in de “Okullarin sistemi, belli kalip-
lar1 ezberleten ve tek tip diisiinebilen ve davranan insan yerine bir kisinin okudugu eser-
lerden dogrulari segebilmesi ve kimseden yardim almadan kendi kendine tahlil, muha-
keme, yorum ve senteze ulagabilir hale gelmesi, kisiyi, biitiin vasif ve kiymetleriyle
mensup oldugu cemiyeti ve insanlig1 yiikseltebilecek seviyede yetistirmek olmalidir.”
onerisinde bulunur (2002: 14).

Tiirkge Sozliikte aydin kelimesi “kiiltiirlii, okumus, gorgiilii, ileri diistinceli (kim-
se), miinevver, entelektiiel” olarak agiklanmaktadir. Herkes bilim insani olabilir ama
herkes aydin olamaz. Tabir yerinde ise aydin, milleti i¢in yanan bir mumdur. Umay
Tiirkes Giinay, mensubu oldugu toplumu elestirebilecek kadar iyi taniyan, olumlu yan-
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larmi1 6vdiigii kadar, olumsuz yanlarina ayna tutabilen bir bilim insanidir. Umay Tiirkes
Giinay, Tirklerin tarihini iyi bilen bir aydindir. Bu bilgiye dayali olarak tarih boyunca
kazandiklarimizin yaninda kaybettiklerimiz igin de endise duymaktadir. Umay Tiirkes
Gilinay, Tiirklerin Tarihi’ni savasta kazanilanlarin masada kaybedilmesi tehlikesine
dikkat gekmek icin yazmigtir. O bir halk bilimcidir. Halkin kiiltiirel kodlarinin okuyucu-
sudur. Milletlerin iginde gii¢lii bir millet, devletlerin yaninda gii¢lii bir devlet olmamiz
icin bilgi tireten suurlu bireyler olmamiz i¢in ¢abalayan, yol gosteren bir bilim insanidir.
Hocamizin Dedem Korkut’un ifadesiyle “li¢ otuz on yil” daha nice bilimsel eserlere
imza atarak yolumuzu aydinlatmasi dilegiyle...

3. Hocamiz Prof. Dr. Umay Tiirkes Giinay’in Eserleri

Kitaplan:

3.1. Elazig Masallar: ve Propp Metodu, 1. Baski, Erzurum, Atatiirk Universitesi Basimevi,
1976 (1. Baski, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2011).

3.2. Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 1. Bask1, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1986 (4.
Baski, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2005; 5. Baski, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2008; 6. Baski, Anka-
ra, Ak¢ag Yayinlari, 2009; 7. Baski, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2015; 8. Baski, Ankara, Ak¢ag
Yayinlari, 2018; 9. Baski, Ankara, Ak¢ag Yaynlari, 2021).

3.3. Risalet’iin Nushiyye ve Yunus Emre (Prof. Dr. Osman HORATA ile birlikte), I. Baski,
Ankara, Akc¢ag Yaymlari, 1994 (2. Baski, Ankara, Ak¢ag Yaymlari, 2004; 3. Baski, Ankara,
Akcag Yaymlari, 2009; 4. Baski, Ankara, Ak¢ag Yaymlari, 2019; 5. Baski, Ankara, Ak¢ag Ya-
ymlari, 2022).

3.4. Tiirklerin Tarihi (Gegmisten Gelecege), 1. Baski, Ankara, Ak¢ag Yayimlari, 2006 (2.
Baski, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2007; 3. Baski, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2010; 4. Baski, Anka-
ra, Ak¢ag Yayinlari, 2012; 5. Baski, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2015; 6. Baski, Ankara, Akcag
Yayinlari, 2019).

3.5. Tiirk Kiiltiiriine Elestiri, 1. Baski, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2009 (II. Baski, Ankara,
Akgag Yayinlari, 2017).

Makaleleri ve Bildirileri:

3.6. “Propp’un Masallar1 Coziimleme Metodu”, Folklora Dogru, $.31, 1973: 16-28.

3.7. “Tiirk Masallarma Propp Metodunun Uygulanis1”, I. Uluslararasi Tiirk Folklor Semine-
ri Bildirileri, Ankara, 1974: 79-85.

3.8. “Gokalp ve Folklor Anlayis1”, Tore, s.44, 1975.

3.9. “Tiirkiye Asiklar Bayramu, Folklor ve Halk Edebiyat: Semineri”, Tirk Kiiltiirii, y. 14, s.
157, 1975: 61-62.

3.10. “Bilge Seyidoglu, Erzurum Halk Masallar1 Uzerine Arastirmalar”, Tiirk Kiiltiirii, y. 14,
s. 162, 1976: 60- 61.

3.11. “Yeni Masal Derlemelerinin Bize Disiindiirdiikleri”, 1. Uluslararas: Tiirk Folklor
Kongresi Bildirileri, c. 11, Ankara, 1976: 85-96.

3.12. “Kitaptan Kitaba, Dr. Dursun YILDIRIM, Tiitk Edebiyatinda Bektasi Tipine Bagh
Fikralar”, Milli Kiiltiir, c. 1, s. 1, 1977: 79- 81.

3.13. “Cocuk Egitimi ve Masallar”, Divan, y. I, s. 8, 1979: 17-18.

3.14. “Masallarda Degisen Motifler ve Tesirleri”, Tiirk Kiiltiiri, 1980, 211- 214.

3.15. “Dog. Dr. Amil CELEBIOGLU’nun Tiirk Ninniler Hazinesi Adli Kitab1 Hakkinda”,
Tiirk Kiiltiirii, S. 236, 1982: 914- 918.

3.16. “Asik Tarz1 Siir Gelenegi icinde Sistemli Deyisler”, Siikrii Elgin Armagani, Ankara,
1983: 34-41.

3.17. “Tiirk Masallarinda Geleneksel ve Efsanevi Yaratiklar”, Hacettepe Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesi Dergisi, C. |, s. |, Ankara, 1983: 21-47.

3.18. “Ilkbahar1 Ugurlarken”, Tiirk Edebiyati, s. 118, 1983: 7.

3.19. “Agik Edebiyatinda Riiya Motifinin Tipleri ve Tahlilleri”, Mehmet Kaplan'a Armagan,
Istanbul, 1984.
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3.20. “Tiirk Destan ve Efsanelerinde Kadin”, Terciiman Kadin Ansiklopedisi, c. 11, Istanbul,
1984: 403-423.

3.21. “Tiirk Halk Kiiltiirii Motif indeksine Dogru”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Dergisi, c. 11, s. Il, Ankara, 1984: 123.

3.22. “Gevheri Divan1”, Tiirk Edebiyati Dergisi, 1985, 29-30.

3.23. “Develi’li Asik Seyrani’nin Ritya Motifinin Tahlili”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. ll1, s. |, Ankara, 1985: 9-15.

3.24. “Folklor Mahsiillerinin Tabiat1”, 5. Milletlerarasi Tiirkoloji Kongresi Tebligleri, C. |,
Istanbul, 1985: 89-94.

3.25. “Kalevala ve Diisiindiirdiikleri”, Tiirk Edebiyati Dergisi, 1985: 61-65.

3.26. “Genglik ve Tiirk Islam Eserleri”, Gazi Universitesi Milli Kiiltiir ve Genglik Sempoz-
yumu Bildirileri, Ankara, 1985.

3.27. “Tirk Halk Edebiyatinda Tenkit Konusunda Diisiinceler”, III. Milletleraras: Tiirk
Folklor Kongresi Bildirileri, c. 11, Ankara, 1986: 137-143.

3.28. “Takdim”, Tarihi Tiirk Kadin Kiyafetleri, Istanbul, 1986: 6-15.

3.29. “Kaplan Hocanin Ardindan”, Tiirk Edebiyani, s. 149, 1986: 34.

3.30. “Edebiyat Hakkinda Diisiinceler”, Tiirk Edebiyati, 1987: 49.

3.31. “Tiirk Masallarinin Hususiyetleri”, Cocuk Edebiyat: Yilligi, Istanbul, 1987: 130-134.

3.32. “Kaynaklardan Faydalanma”, Cocuk Edebiyat: Yillig, Istanbul, 1987: 245-248,

3.33. “Turkish Literature”, Turkish Review Quarterly Digest, Ankara, 1987: 67- 75.

3.34. “Folklor Nedir?”, Tiirk Folklor Arasturmalar: 1987, Ankara, 1987: 23-31.

3.35. “Asik Tarzi Edebiyat Hakkinda Disiinceler”, Tiirk Kiiltiirii Arastrmalar (Mehmet
Kaplan I¢in), Ankara, 1988: 101-104.

3.36. “Tiirk Kiiltiiriinde Siirekliligi Saglayacak Eserler Konusunda Disiinceler”, Tiirk Kiiltii-
rii, S. 306, Ankara, 1988.

3.37. “Beni Ram Ettigi Giindii”, Yahya Kemal Enstitiisii Mecmuas: III, Istanbul, 1988: 59-
62.

3.38. “Dede Korkut Hikéayelerinde Karakterlerin Tahlili I”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalar: (Ha-
lil Fikret Alasya’ya Armagan), 26-2, Ankara, 1989: 39-57.

3.39. “Hidirellez”, Tiirk Edebiyati Dergisi, s. 188, Haziran 1989: 36.

3.40. “Gevheri’ye Dair”, Milli Egitim Dergisi, S. 86, 1989: 52- 54.

3.41. “Asik Tarzi Edebiyat Gelenegi ve Ercisli Emrah”, Tiirk Kiiltirii, s. 316, 1989: 491-
501.

3.42. “Tiirk Halk Edebiyat1”, Dogusundan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c.14, Istanbul
1989: 523-534.

3.43. “Namik Kemal’de Vatan Sevgisi”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi
(Namik Kemal Ozel Sayisy), €. 5, s. |, Ankara, 1989: 67-79.

3.44. “Yunus Emre’ye Dair”, Tiirk Kiiltirii, c. 27, s. 309, 1989.

3.45. “Tiirk Edebiyat1 icinde Asik Edebiyatinin Yeri”, Milli Folklor, c. 1, s. 11, 1989: 16-18.

3.46. “Denizli’den Derlenen Masallar”, Tiirk Kiiltiir Tarihinde Denizli Sempozyumu Bildiri-
leri, Denizli, 1990: 108-112.

3.47. “Ritiieller ve Hidwrellez”, Milli Kiiltiir, s. 72, 1990: 32-34.

3.48. “Tiirk Kiiltiirii Agisindan Yunus Emre”, Tiirk Halk Kiiltiirii Arastirmalart (Yunus Emre
Ozel Sayist) 1990/1, Ankara, 1990: 19-33.

3.49. “Edebi Eserlerden Hareketle Tarihi Gelisimi Icinde Tiirk Ailesine Bakis1”, 1. Aile Su-
rast Bildirileri, Ankara, 1990: 141-151.

3.50. “Asik Mehmet Yakici’min Riiya Motifi”, Milli Folklor, c. 1, y. 11, 5.5, 1990: 3-5.

3.51. “Halk Siirinde Ayak Konusunda Diisiinceler”, Milli Folklor, c. 1, y. 2, s. 8, 1990: 32-
34.

3.52. “Bir Kiiltiir Unsuru Olarak Folklor Konusunda Baz1 Genel Bilgiler”, Kiiltiir Unsurla-
rimiz Uzerine Genel Goriisler, Ankara, 1991/1: 266- 288.

3.53. “Prof. Dr. Mehmet KAPLAN’n Tiirk Halk Edebiyatina Bakis1”, Milli Folklor, c. |1, s.
9, 1991: 4-7.
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3.54. “Haci1 Bayram-1 Veli’nin Hayat1 ve Eserleri”, Haci Bayram Veli Sempozyumu Bildiri-
leri, Ankara, 1991: 72-76.

3.55. “The Importance of Yunus Emre in Turkish Culture”, Yunus Emre, The Great Turkish
Moystic, Biiyiik Tiirk Mutasavvifi (Selected Articles), Ceviren: Firat Asya, Ankara, 1991: 7-28;
145-164.

3.56. “Tiirk-Islam Medeniyeti Dairesi ve Sonras1”, Milli Folklor, c. 11, y. ll, s. 10, Ankara,
1991: 3-5.

3.57. “Nasrettin Hoca Fikralar1 ve Masallar Konusunda Diistinceler” 1. Milletlerarasinda
Nasreddin Hoca Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1990: 99- 105. Din Ogretimi Dergisi, s. 33,
1992: 53- 56.

3.58. “Masal”, Tiirk Diinyasi El Kitabu, c. 11I, TKAE Yayinlari, Ankara, 1992: 321- 331.

3.59. “XVI. Yiizy1l Saz Sairi Rumeli’li Karacaoglan”, Tiirkiye'de Asik Tarzi Siir Gelenegi
ve Riiya Motifi, (ikinci Bask1), Ankara, 1992, 185- 192.

3.60. “Cumhuriyet Terkibi ve Baris Mango”, Milli Folklor, c. Il,y. 4,s.13, 1992: 2-3.

3.61. “Tiirk Kiiltiiriiniin Degerlendirilmesinde Tiirk Folklor Arastirmalarinin Onemi”, Tiirk
Kiiltiirii, c. XXX, s. 354, 1992: 1-6.

3.62. “Elazig Masallarinin Muhtevas1”, Firat Havzasi Folklor ve Etnografya Sempozyumu
Bildirileri, Firat Universitesi Yaymni, Elazig, 1992: 109- 142,
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ABSTRACT

The 2003 UNESCO Convention on the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage introduces a
set of interrelated measures among which education is an intersection point. Since education is crucial to the
transmission of intangible cultural heritage (ICH), the States Parties have focused their attention on connect-
ing their activities to the education sector in recent years, with formal education making up the greater part of
the efforts. Belgium and Tiirkiye both ratified the Convention in 2006 and education ministries in both coun-
tries or parts in it seem to have concentrated on secondary education (12-18 years old) to raise awareness of
the meaning and importance of safeguarding ICH. The purpose of this paper is to compare and evaluate the
Flemish and Turkish formal education systems at the secondary education level regarding the implementation
of the Convention. Therefore, this qualitative research is based on the investigation of the policy texts and
curriculum (mainly in Dutch and Turkish) that are explicitly or implicitly connected to the presence of ICH in
the education systems of both cases. From this perspective, it takes the ratification of the Convention by both
countries as its point of departure and presents three levels of discussion. First, in order to comprehend the
present context wherein potential connections between ICH and education are established, the overall policy
of Flanders and Tiirkiye is briefly outlined. Second, the discussion is directed to the implications these policy
choices might raise. In the final section, the frame of discussion is further narrowed to the level of curricular
choices. It can be stated that the analysis of the documents revolved around the implications of centrality
(Turkiye) and relative autonomy (Flanders) to mobilize ICH in education. While in Tiirkiye, the course Folk
Culture in secondary education was initiated on the national level as a direct response to the Convention, in
Flanders, this safeguarding perspective did not seem to have permeated educational policy processes. Howev-
er, the Flemish Government has tolerated an open curriculum framework that seems beneficial for the inclu-
sion of relevant content on a regional or local level. Considering achieving connections with its specific
teaching context, in both cases, attention has to be drawn to the role of teacher agency. It can be stated that
teachers are in need of a balance between sufficient support (capacity building, instruction manuals, didactic
suggestions, explicit references to ICH) and the autonomy to execute (open curricula, professional freedom).

Keywords

Formal education, safeguarding intangible cultural heritage, UNESCO, Tiirkiye, Flanders.

(07

UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi, kesisim noktasinda egitimin bu-
lundugu birtakim koruma tedbirlerini icerir. Egitim, somut olmayan kiiltiire] miras (SOKUM)’m aktariminda
¢ok 6nemli oldugundan, Taraf Devletler gogunlugunu 6rgiin egitimin olugturdugu egitim sektorii faaliyetlerine
odaklanmistir. Belgika ve Tiirkiye 2006 yilinda Sézlesme’ye taraf olmus ve her iki iilkede de egitim bakanlik-
lar1 bu mirasa yonelik farkindaligi artirmak i¢in ilk ve orta egitim kademesine (12-18 yas) yogunlagmistir. Bu
makalenin amaci, Flaman ve Tiirk orgiin egitim sistemlerini ilk ve orta ogretim diizeyinde Sozlesme’nin
uygulanmasi temelinde kargilagtirmak ve yorumlamaktir. Dolayisiyla bu nitel ¢aligma, agik veya ortiilii bigim-
de bu mirasla iliskili Flamanca ve Tiirk¢e politika belgeleri ve miifredatin incelenmesine dayanmaktadir.
Makale, bu gergevede, anilan iki iilkede S6zlesme’nin kabul edilmis olmasini hareket noktasi olarak almakta
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ve tartismay1 ii¢ diizlemde sunmaktadir. flk olarak SOKUM ile egitim arasinda baglant1 kurulmasini saglayan
mevcut baglamm kavranmasi amaciyla, Flanders (Belgika) bolgesi ile Tiirkiye nin politikalari ana hatlariyla
anlatilmaktadir. Tkinci asamada, politika tercihlerinin dogurabilecegi veya isaret ettigi sorunlara deginilmekte-
dir. Son diizlemde ise tartismanin g¢ergevesi miifredata iliskin tercihlerin degerlendirilmesiyle smirlandirilmak-
tadir. Belgelerin analizi, SOKUM’iin okullara entegrasyonu bakimimdan egitimde merkeziyetcilik (Tiirkiye)
ve goreceli otonomi (Flanders)’nin olasi sonuglarma odaklidir. Tiirkiye’de Sézlesme’ye yoénelik taahhiitlerin
pargasi olarak orta okulda Halk Kiiltiirii dersi acilirken Flanders bolgesindeki egitim politikalarinda bu tiirden
bir yaklagima rastlanmamustir. Bununla birlikte, Flaman Hiikimeti bolgesel veya yerel diizeyde bu mirasla
iliskili igeriklerin egitime entegrasyonuna hizmet edebilecek ucu agik bir miifredat cergevesine toleransh
yaklagsmistir. Kendine 6zgii dgretim baglamlarinda basar igin her iki iilkede de 6gretmenlerin, gevreleriyle
kurduklar iliskinin niteligine (teacher agency) dikkat cekilmelidir. Makale, 6gretmenlerin yeterli destek
(kapasite gelistirme, kilavuz kitaplar, didaktik Oneriler, Sozlesme’nin esas almmasi) ile dersin tasarimi ve
idaresinde otonomi arasinda bir dengeye ihtiya¢ duyduklarimi iddia etmektedir.

Anahtar Kelimeler

Orgiin egitim, somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi, UNESCO, Tiirkiye, Flanders.

Introduction

The 2003 UNESCO Convention on the Safeguarding of the Intangible Cultural He-
ritage (hereinafter the Convention) introduces a set of interrelated measures among
which education is an intersection point. Consider for instance articles 2.2 and 14 of the
Convention and paragraph 107 of its Operational Directives. Since education is crucial
to the transmission of intangible cultural heritage (hereinafter ICH), the States Parties
have focused their attention on connecting their activities to the education sector in
recent years,! with formal education making up the greater part of the efforts, as conclu-
ded from the in-depth study of the periodic reports by UNESCO’s Living Heritage En-
tity.2 In tandem with these developments, the Overall Results Framework® was appro-
ved in 2018 to enable the monitoring of the impacts of the Convention on national or
regional levels. This framework specifies the thematic area “Transmission and Educa-
tion” to increase the relevance of formal education systems, making it more important
than ever to keep track of the extent to which schools are aligned with the Convention’s
objectives. On the other hand, the fact that awareness-raising activities to which educa-
tion is inevitably linked had been criticized as being “one-off, rather isolated events”
(Torggler and Sediakina-Riviére 2013: 40). Now that it is 20 years since the adoption of
the Convention, it is high time to examine current implementations and question the
compatibility of theory, policy and practice in order to mobilize the potential of formal
education. While there are a number of studies examining ICH and education on a nati-
onal or regional level (Aral 2020, 2022; Borges and Botelho 2008; Kutlu 2009, 2013;
Kasapoglu Akyol 2015, 2016, 2017; Van Doorsselaere 2021b; Labrador 2022), compa-
rative studies elaborating on States Parties’ policies and practices in formal education
are lacking.

Addressing the need to spotlight this neglected aspect, the comparison of how ICH
is represented in formal education in Flanders (Belgium) and Tiirkiye can serve to pre-
sent a relevant case and encourage more research of comparative nature. Belgium and
Tiirkiye both ratified the Convention in 2006 and the education ministries in Tiirkiye
and Flanders have made policies that prioritise secondary education (12-18 years old) to
raise awareness of the meaning and importance of safeguarding ICH. Therefore, such
basic similarities form the departure point pertinent to the purpose of the paper.

Belgium, on the one hand, has a rather complex state structure. Due to a gradual
process of cultural emancipation, the country adopted several state reforms during the
past five decades, which eventually led to its federal state structure in the present (Witte,
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Craeybeckx and Meynen 2009). There are three regions, which are connected with their
territory - even literally the ground or soil (hence also the competence for monuments,
landscapes and archaeology), and three communities, which are related to the people
living within that territory (hence the competence for moveable heritage, intangible
heritage, digital heritage). Subsequently, the Flemish Community is legally responsible
for culture and education in both the Dutch-language area as in the bilingual area Brus-
sels-Capital, although to make it even more complicated since the last state reformation,
this entity is responsible for immovable and also intangible heritage. Each of the com-
munities or regions has its own legislative body and government. However, in Flanders,
both were immediately merged into one entity, giving rise to one Parliament and one
Government, although the difference is still represented in different ministerial entities.
So under one Flemish government, there is an administration for immovable heritage
(and a seperate minister) and another department for intangible and moveable cultural
heritage (under yet another minister for culture).

Nevertheless, in Belgium, freedom of education is a constitutional right since 1831.
This gave rise to several tensions or so called “school wars” throughout the 19th and
20th century regarding the right to organize education (Valcke et al. 2023). An agree-
ment in 1959 made an end to these conflicts, resulting in the formation of two educatio-
nal networks: official education (organized by the state, provinces, cities or municipali-
ties); and free education (established by private persons or organizations). In 1989,
educational policy was fully transferred to the Flemish Community. Therefore, under a
minister of education, the development of a curriculum framework and attainment tar-
gets that describe what students need to learn, is the legal responsibility of the Flemish
Administration, which serves as the general public body of civil servants. Transferring
policy outcomes to schools, teachers, and students is the right of the educational
networks. They play an intermediate role as they have the right to combine or expand
attainment targets according to their educational identity and transfer them into school
courses of their choice (Valcke et al. 2023). In June 2022, and as a strong example of
this autonomy, the attainment targets previously adopted by the Flemish Parliament
were annulled by the Constitutional Court (2022). The Constitutional Court followed
the complaint of the Catholic and Steiner education umbrella organizations that these
standards can be seen as a threat to their constitutional right to educational freedom.*

Tiirkiye, on the other hand, has a centralized government system that is prevalent
in various phases of decision-making processes and administrative operations. Accor-
dingly, top-down decisions made by the Ministry of National Education frame the con-
tent, approaches, and priorities in the Turkish formal education system since the 1920s.
Notwithstanding that some consultation processes with teachers, students, and wider
education networks were carried out in recent years for the renewal of the curriculum,®
the Ministry is the only competent body authorizing, coordinating, and monitoring the
preparation of course books, curriculum formation, and teacher training on a national
level, making sure that all plans and actions correspond to the Basic Law of National
Education and learning outcomes of courses. Given the policy environment and lack of
educational networks with an intermediary role and excluding the personal efforts of
those who make up the minority, it is very difficult for teachers and school administrati-
ons to have a certain amount of autonomy.

Methodology

The qualitative research is based on the investigation of the policy texts and curri-
culum (mainly in Dutch and Turkish) that are explicitly or implicitly connected to the
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presence of ICH in the secondary education systems of Tiirkiye and Flanders. As this is
the first attempt of its kind as comparative research on the topic and considering the
adequate number of sources, the paper builds on document analysis as the main method
of investigation. The Flemish and Turkish systems will be evaluated on a comparative
basis with the intention of revealing the pros and cons of both experiences and drawing
conclusions to influence policymakers and enhance the functions and visibility of ICH
in schools.

On the side of Tiirkiye, the analysis will primarily draw on documents and decisi-
ons from the national level. Here, the curriculum of the course Folk Culture and some
policy papers (latest decisions taken at Turkish National Education Council, Turkish
National Cultural Council, National Education Quality Framework, and Turkish Educa-
tion Vision for 2023) are the main research materials. In contrast, the Flanders’ case
focus will mainly be on the documents on the regional ICH policy, the Flemish Heritage
Decree, and the texts and framework developed during the last five years in the context
of the Flemish Curriculum Reform. The analysis will be limited to relevant policy dis-
cussed and adopted on the macro level, and in more general terms on the meso level, as
including documents from the variety of educational networks would make the compa-
rison needlessly complex. However, the periodic reports submitted by both countries to
UNESCO in 2021 will be one of the common grounds for the investigation. The paper
examines these sources in a way to reveal differences and similarities in policy and
implementations in the two countries. The methodology adopted also enables to discuss
how ICH-related topics are interpreted in order to see the extent to which national and
regional policies are aligned with the Convention.

This paper takes the ratification of the Convention by both countries in 2006 as its
point of departure. In what follows, three levels of discussion are presented. First, the
overall policy of Flanders and Tiirkiye is briefly outlined. Centrally, this section will
reflect on the question of how ICH-related elements are interpreted in formal education.
Second, the discussion is directed to the implications these policy choices might raise.
Here, the comparison scrutinizes the inherent differences between the Flemish (relative
autonomy in a Community in part of the country, and in that arm’s length structures)
and Turkish (centrality) educational context, and draws attention to what this entails in
terms of flexibility and adaptability of local or regional content for ICH education in
schools. Moreover, the discussion will be extended and connected to the current state of
affairs regarding (the development of) a canon of the historical and cultural heritage of
Flanders, which will be launched in 2023. In the final section, the frame of discussion is
further narrowed to the level of curricular choices.

Overall Policy

The ICH field in Flanders has grown organically from the bottom-up. The first pe-
riodic report of Belgium in 2012 described these pre-existing dynamics in the field and
stressed the role of a network depending on civil society organizations.® At the turn of
the last century, policy changes altered subfields such as that of popular culture to the
paradigm of cultural heritage (Jacobs 2004). After ratification in 2006, the Flemish
Community pursued a policy of increasing visibility of ICH via participating in the
international instruments of the Convention. The Cultural Heritage Decree of 2008
officially sanctioned the ICH concept in Flemish policy, which bound the various bot-
tom-up organizations to the same legal framework and paved the way for the develop-
ment of a long-term vision to ground future policy on (Agentschap Kunsten en Erfgoed,
2012). The launch of the vision paper (Schauvliege 2010) consolidated the good practi-
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ces in the field and marked the start of a policy based on the principles of the Conven-
tion, adapted to the specific Flemish context. Besides a conceptual outlining and a deli-
neation of the Flemish Community’s different roles, the paper draws attention to rele-
vant policy areas in the second part. In light of the aim of transmitting ICH, the link
with education is touched upon. Although the vision paper does not elaborate on this
connection further, it does explicitly stress the considerable duty of the Flemish Com-
munity to include ICH in the educational curriculum (Schauvliege 2010: 22). Moreover,
the Flemish Community initiated an update of the vision paper (Department of Culture,
Youth and Media 2022). On the one hand, this took shape during a participative process
with relevant stakeholders while, on the other hand, the periodic report that Belgium
had to submit by the end of 2021 provided significant input.

The policy areas of culture and education have separate ministers, each with their
own administration. Therefore, educational policy is mostly developed separately, lea-
ding to a disconnect from cultural policy in general or ICH in particular. This is also
continued on the level of the educational networks when developing curricula, causing a
diversity in vision and approach (Van Doorsselaere 2021b). However, promising steps
were taken according to the periodic report of 2021, such as the establishment of gene-
ral connections between both policy areas. It also claims that progress can be made
concerning the specific inclusion of ICH into primary, secondary, and higher education
(Department of Culture, Youth and Media 2022: 27-28, 41). From this perspective, a
reform focusing on secondary education took shape in 2019. Following the preceding
separate development process of the first grade (12-14 years old) and the second and
third grades (14-18 years old), the enrollment takes place in two phases. The new curri-
culum and attainment targets meant for the first grade entered into force on 1 September
2019. The second grade followed two years later, while the old framework faces a prog-
ressive phasing out that will be completed by 2025. The reform is part of a new general
framework consisting of sixteen key competences and is roughly grounded on and
extended from the eight key competences for lifelong learning adopted by the European
Parliament and the Council of the European Union (2006).

On the other hand, following Tiirkiye’s ratification in 2006, the ICH Experts
Committee was established at the Turkish National Commission for UNESCO. In addi-
tion, as the competent body of the Convention, the Ministry of Culture and Tourism
established the Branch Office for ICH in 2007, which evolved into the Department of
Turkish ICH later. Notwithstanding that Ankara Intangible Cultural Heritage Museum
was founded in 2013 (one of the first museums in the world dedicated to ICH at that
time), the number of UNESCO-accredited NGOs increased and many national meetings
took place to discuss the current safeguarding status of inscribed elements on ICH lists,
it should be noted that no policy document on ICH could be developed out of the expe-
rience.

Despite the absence of a policy paper, there are remarkable developments, some of
which are related to ICH and education. Two ad-hoc working groups on ICH and educa-
tion were established by the Turkish National Commission for UNESCO from 2018 to
2022, which focused on ICH mapping in the curriculum of primary, secondary, and
higher education. On the other hand, to promote research, the Higher Education Council
started the 100/2000 Research Fellowship Program aimed at Ph.D. students in 2016,
based on the identification of one hundred priority research areas, one of which is ICH.
In parallel with these developments, the UNESCO Chair on Intangible Cultural Herita-
ge in Formal and Informal Education was established at the Ankara Hac1 Bayram Veli
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University in 2017, the first and only UNESCO Chair on ICH in Tiirkiye. On a wider
level, while the reference in the final report of the National Cultural Council to ICH in
terms of overall awareness, inventory-making, and the idea to establish research centers
(Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 2017: 8, 31) is remarkable, the absence of reference to and
lack of awareness of ICH in the decisions of the National Education Council (2021)
seems to reveal the incoordination between the two ministries with regard to their app-
roach to ICH. Such problems do indicate that National Commissions for UNESCO can
play an important role to facilitate coordination and dialogue between the ministries and
increase the coherency of policy and practice.

Tiirkiye’s latest periodic report submitted in 2021 highlights a wide range of initia-
tives in schools and points up the variety of courses and programs that are related to
ICH in various levels of formal education. Shaped by the report format that is, just like
the Belgian report, aligned with the Overall Results Framework, the document introdu-
ces potential connections between ICH and education. Nevertheless, it also manifests
the nonsystematic, isolated, and dispersed characteristics of actions in the education
sector. Thus, the report is a strong indicator of the unavailable links between ICH and
education policy. Above all else, it is a timely reminder of the need to form a policy on
ICH with particular attention to the ways to connect ICH to the diversity of courses,
programs, and more importantly, teacher training.

Policy Choices

Besides grounding the curriculum reform in the guidelines of the European Union
(2006), the Flemish Government incorporated other texts to serve as reference fra-
meworks. However, when screening the general guidance notes that have been elabora-
ted as an addition to the 16 key competencies (Flemish Administration), the Convention
is not mentioned as one of these reference frameworks. Van Doorsselaere (2021b) fo-
und that the Convention has not yet permeated policy processes in education. As an
example of this, he points to the fact that relevant stakeholders, such as FARO and
Workshop Intangible Heritage (WIE), which are UNESCO-accredited NGOs, were not
consulted during the development process of relevant key competences.’

Nonetheless, the framework of key competences seems to offer possibilities in
light of the Convention’s objectives. For each key competence, the Flemish Govern-
ment developed a set of attainment targets that are formulated in a broad sense. As an
example, for the first grade, no explicit references to heritage in general are present
(Van Doorsselaere 2021a). Here, heritage seems incorporated into the generic concept
of “artistic and cultural expressions”. Nevertheless, when screening the more recent
curriculum framework for the second and third grade (Flemish Parliament 2021), ICH
explicitly comes to the fore. Although the use of “artistic and cultural expressions” is
continued, ICH is introduced and mentioned in a more explicit way, mostly in the key
competence on historical consciousness. However, interestingly, for the three stages of
secondary education, the framework refrains from imposing specific ICH-related con-
tent. This can be seen as beneficial, since regional or local content and the possible
connections with its specific context, evidently, need not be included for Flanders as a
whole, but have to be worked out at a lower level.

One of the reasons for this and tendency toward a broad formulation is to be found
in the intermediate role of the educational networks in Flanders, and their right to adapt
the attainment targets. On the meso level, therefore, curricula are developed that may
contain substantive differences for each educational network. Moreover, on the micro
level, schools and teachers possess a certain autonomy as well. Schools are free to gro-
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und their operation in a self-chosen pedagogical vision, which is called a “pedagogical
project”, while teachers can draw on their professional freedom to choose suitable met-
hods to achieve the set goals (Valcke et al. 2023). All this, added to the premise of an
open curriculum framework, implies that the responsibility of integrating ICH is shifted
toward the role of schools and teachers.

Next to this bottom-up approach regarding the selection of heritage in general or
ICH in particular, the development of a Flemish Canon was announced. In 2019, the
then-newly formed Flemish Government revealed its plans to introduce a canon of the
historical and cultural heritage (Flemish Government 2019). In the assignment letter
from the minister of education (Canon van Vlaanderen 2020), the concept of the Dutch
model is referred to as an example, which means the selected history and culture that
defines the region of Flanders will be presented through the use of “thematic windows”.
Although in the Netherlands fifty of these windows were developed, the integration of
ICH in the canon was limited.2 As the Flemish canon is intended for education, the
responsible minister designated a historian from the Catholic University of Leuven as
chair, after which he, in his turn, could assemble experts to form a scientific committee
that will be in charge of the selection process. Although the committee is pluralistic and
stressed its autonomy, the (concept of the) canon has sparked up debates which led
relevant stakeholders, such as the historians that elaborated the key competence on
historical consciousness for history education to avoid the plans (Jacobs, Verreyke and
Zhang 2022). Although the launch of the Flemish Canon is scheduled for the first part
of 2023, its intentions seem to give rise to a field of tension in history education concer-
ning the selection process of heritage. On the one hand, a bottom-up approach emerges
that holds on to the inherent features of the newly conceived curriculum framework and
provides teachers with sufficient autonomy while, on the other hand, a top-down selec-
tion will be made and suggested for use in schools.

In contrast, as a consequence of the centralized administration, the basic formation,
execution, and monitoring of education in Tiirkiye are based on top-down decisions of
the Ministry of National Education. The “centrality” as an integral characteristic of the
formal education structure makes it difficult to integrate context-specific ICH into scho-
ols since the curriculum, course books and learning outcomes of courses are uniform
and executed in a similar manner nationwide. For example, according to Milli Egitim
Temel Kanunu [The Fundamental Law of National Education] (1973), standardization
of educational materials and instruments is among duties of the Ministry (Article 53)
and the Ministry is responsible for the execution, supervision, and control of education
and training service on behalf of the State (Article 56). With that being said, the decisi-
ons of Milli Egitim Suras: [National Education Council] in 1996 and 2006° to “start
working on legislation to enhance the contribution and participation of local authorities”
and “encourage non-governmental organizations and local administrations to provide
support to schools and students in need” are rather about financial, technical, and social
aspects of formal education. In this sense, these decisions are not directly about decrea-
sing the predominance of centralized administration in a way that could work for the
integration of ICH into schools.

On the other hand, Development Plans brought out every five years since the 1960s
corroborate the ongoing operativeness of centralization in education. It is an indication
of this that the only part addressing the intention to increase schools’ authority and
responsibility in the previous plan (2014-2018) is limited to budget making (Ministry of
Development 2014: 32). Nevertheless, the idea in the latest version (2019-2023) to
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create a School Development Model in which active participation of all stakeholders is
emphasized should be noted as a recent consideration (Presidency of Strategy and Bud-
get 2019: 141). In addition, without any reference to education, the current develop-
ment plan mentions the use of knowledge and values consisting of traditional knowled-
ge and folklore for research and development purposes, strengthening its relationship
with intellectual property rights, support for handicrafts, the transmission of knowledge
related to traditional production and preservation, and also traditional sports (2019: 95,
113, 166 and 182).

Regarding the Turkish National Education Council, the latest decisions mention
“common cultural heritage” as one of the aspects of teacher training (Milli Egitim Ba-
kanlig1 2021: 11), although its connection to ICH went unnoticed. On the other hand,
the latest Turkish National Cultural Council can be said to better correspond to the ob-
jectives of the Convention as its final decisions mention raising awareness of children of
ICH and Living Human Treasures and strengthening the connection between ICH and
courses (Kiiltiir ve Turizm Bakanligi1 2017: 7). Moreover, having referred to children in
transmission of ICH, the document is also in line with the Sustainable Development
Goals (Goal 4), UNESCO's policy of prioritizing children and youth in education. Last
but not least, it should be noted that the part titled “Knowledge, skills and attitudes
related to competencies and skills to be attained by students with the renewed curricu-
lum” in the Turkish Qualifications Framework which was designed in line with the
European Qualifications Framework includes “Cultural Awareness and Expression” as
one of the key qualifications, with “awareness of local, national and international cultu-
ral heritage” being one of its components. Nevertheless, the strategic plan of the Mi-
nistry of National Education makes no reference to any form of cultural heritage, except
for the importance of educating students who are conscious of “national culture” (Milli
Egitim Bakanlig1 2019: 38). So the overall view of these documents indicates that ICH
is not identified as an important component of education policies in Tiirkiye.

Curricular Choices

In Flanders, the curriculum reform is based on 16 key competences and their asso-
ciated attainment targets. On this level, no school courses are outlined. It is the respon-
sibility of the educational networks on the meso level to transfer and cluster relevant
attainment targets and create courses or project-oriented trajectories for their schools.
Subsequently, relevant attainment targets for ICH are spread across the set of key com-
petences.

In general, the framework offers possibilities to include heritage as a means or as a
goal. For instance, on the one hand, ICH could be used to demonstrate math-specific
content or skills. However, due to its high potential cross-curricular employability thro-
ughout the framework, this approach of integrating ICH seems difficult to chart. On the
other hand, achieving knowledge of or skills in ICH could be a goal in itself. Neverthe-
less, as no specific ICH content is imposed in the framework, these goals need to be
connected to related elements. From this second perspective, there are a number of key
competences that warrant consideration when reflecting on the inclusion of ICH in light
of the Convention’s objectives. For example, cultural awareness and expression, histori-
cal consciousness, citizenship and living together, sustainability, or language competen-
ces (Dutch or foreign), could accommodate substantive connections with ICH. Therefo-
re, in theory, the curriculum framework, seems to meet the Convention’s objectives by
facilitating the awareness raising and, to a lesser extent, the safeguarding of ICH.
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Nevertheless, there are some disadvantages of a more practical nature to the situa-
tion in Flanders as well. Firstly, the openness of the curriculum framework can also be
seen as a drawback. As the attainment targets remain generic and no conditions are set
on where or how to include heritage, they can be achieved without taking ICH into
account. Secondly, the responsibility of considering ICH is shifted toward the educatio-
nal networks, schools, and teachers. Although the curriculum framework implicitly
provides support, almost no explicit references to ICH are present, which means the
familiarity of curriculum designers, schools, or teachers with heritage in general or ICH
in particular plays an important role. These personal and professional factors (e.g., inte-
rest, training, knowledge of the school context) refer to the concept of (teacher) agency
(Priestley, Biesta and Robinson 2015). Moreover, this approach seems confined to teac-
hing “about” ICH. That means teaching and learning “with” ICH to integrate this heri-
tage into school subjects that are seemingly not connected to this heritage goes unnoti-
ced, as emphasized again in one of the latest publications (UNESCO, ICHCAP and
APCEIU 2022: 27). In other words, the existing approach in curricula does not help to
see interrelated and intersectional links between ICH and the Sustainable Development
Goals.

On the other hand, although the Turkish Qualifications Framework suggests a po-
tential to link courses with ICH, no systematic plans or actions have been adopted to
connect ICH to various content and teaching methods. Although the content of textbo-
oks and curricula of some particular courses such as “Turkish” and “Social Studies”
contain implicit information and links to topics that are related to ICH, it is obvious that
the potential can not be realized. In addition, although the section titled “Culture and
Heritage” in the curriculum of Social Studies explains some elements (Nevruz, Hidirel-
lez and traditional craftsmanship of Cini-making) that are also inscribed on the UNES-
CO Representative List of Intangible Cultural Heritage of Humanity, it is striking that
no mention is made of the Convention and UNESCO lists. Besides, the course rather
highlights tangible heritage elements, natural world heritage, and historical development
of artifacts. On the other hand, the curriculum of the Turkish course, at the least, speaks
of “intergenerational transmission” of ICH and emphasizes the role of “human agency”
while mentioning Living Human Treasures. So these courses stand out as two relatively
more pertinent examples with links to ICH. As to the overall situation with ICH and
formal education in Tiirkiye, it is important to emphasize the drawback, similar to Flan-
ders, that the approach is limited to teaching “about” ICH.

Apart from these courses and in contrast to the experience in Flanders, Tiirkiye
preferred to assign a course dedicated to ICH in secondary education. Folk Culture, an
elective course offered in 5th-8th grades at state schools, is the primary experience in
terms of ICH integration into schools in Tiirkiye.'® The course was introduced by the
Ministry of National Education right after Tiirkiye ratified the Convention in 2006. It
aims to bring students into contact with folk culture and familiarise them with the Con-
vention (Milli Egitim Bakanligi 2018: 7). Having incorporated folklorists as program
consultants, the course stands out as a distinguishing initiative as it was independently
designed to contribute to safeguard ICH through schools on a national level. Attracting
259.000 students! in the 2021-2022 academic year and mainly taught by Social Studies
teachers, the only material guiding the execution of the course is the teacher’s manual
which includes curriculum, objectives, and instructions for teachers on delivery and
content. As the subjects were intended to be in line with the Convention, six learning
domains refer to oral expressions, performing arts, social practices, folklore, crafts-
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manship tradition, and ICH safeguarding which are presented in a balanced manner in
the objectives outlined in eight articles.

The section titled “Points to Consider in Execution of the Course” in the curricu-
lum is another evidence that the design of the course is compatible with the Conven-
tion’s objectives and heritage interpretation. Because it suggests taking local culture and
students’ interests into account in application designs, and establishing links to other
courses such as “Visual Arts”, “Music”, “Technology and Design”, “Turkish”, “Social
Studies”, and “Physical Education” to facilitate teaching of multidimensional aspects of
ICH. In addition, the specific reference not only to “learning subjects” but also “lear-
ning process” seems to imply that teaching and assessment of the course should address
teaching and learning methods, in addition to “topics” to be discussed, which echoes
with the current approach “learning with” ICH. Finally, yet importantly, the section
mentioned emphasizes that the course should be taught in a way that presents cultural
elements as dynamic pieces that can inspire science, arts, and administration, not as
artifacts of the past times.

Kasapoglu Akyol’s study reveals that, albeit having started with good intentions,
the execution of the course tells a different story (2015). For example, the ninth article
of the section mentioned above states that “local conditions and characteristics where
the course is taught should be prioritized in teaching process” (Milli Egitim Bakanlig1
2018: 8). However, it reveals an implicit contradictory aspect which eventually makes
the curriculum designed by the Ministry the only source of teaching. In other words, the
ideal in the ninth article can not be realized due to insufficient capacity building prog-
rams aimed at teachers, as emphasized recently (Aral 2022). Teachers, receiving no
particular training on how to deal with its curriculum in a way that will allow them to
think about connections to local environment, the Convention, and the perspective of
“teaching with ICH”, can not be expected to develop a multidimensional and interdis-
ciplinary approach to the execution of the course Folk Culture. Consequently, the cur-
rent situation leaves no choice for teachers but to confine themselves to the curriculum,
which in turn gives rise to the execution of the curriculum as it is, serving to strengthen
centrality. Other than the issues addressed, two things need to be underlined: First, the
integration of ICH into education in Tirkiye has not been considered enough through
alternatives other than assigning independent courses set for the purpose. Second, the
lack of interministerial coordination stands out as a crucial problem.

Conclusion

The main aim of this paper was to compare and evaluate the Flemish and Turkish
formal education systems regarding the implementation of the Convention. Centrally, it
can be stated that the analysis of the documents revolved around the implications of
centrality (Tiirkiye) and autonomy (Flanders) to mobilize ICH in education. In Tiirkiye,
a specific course on ICH was conceived and assigned on a national level. This points to
an important difference. While in Tiirkiye, the course Folk Culture was initiated as a
direct response to the Convention, in Flanders, this safeguarding perspective did not
seem to have permeated educational policy processes. Nevertheless, the Flemish Go-
vernment has developed a curriculum framework that seems beneficial for the inclusion
of relevant content on a regional or local level, and establishing possible connections
with its specific context. Although this open framework can be extended by the educati-
onal networks on the meso level, the real responsibility of integrating ICH is, therefore,
shifted toward the micro level. So, in contrast to Tiirkiye, where the inclusion of ICH
somewhat follows a top-down approach imposed by the central government, educatio-
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nal institutions and teachers in Flanders seem relatively flexible and have autonomy
with a variety of options to navigate through ICH.

In both cases attention can be drawn to the role of teacher agency. It needs to be
stated that integrating ICH is not something teachers do spontaneously or find easy to
do. They are in need of sufficient support. On the one hand, by creating a specific cour-
se in Tiirkiye, the connection between the Convention (supranational), the implementa-
tion in education (national), and execution (teachers) is made explicit and easy to follow
from a policy perspective. Although the teachers receive support via instruction manuals
and a specific curriculum, as a drawback, it can be stated that this leaves little room for
input. On the other hand, in Flanders, the lack of explicit references to the Convention,
heritage in general, or ICH in particular has made the follow-up on different policy
levels difficult. From a teachers’ perspective, the launch of a Flemish Canon seems to
disrupt the selection process of heritage. As the Canon is not compulsory, it will leave
the autonomy of teachers intact while creating a field of tension for schools and teachers
between a top-down and a bottom-up approach. Moreover, both cases are confined to
the drawback of teaching “about” ICH, without paying much attention to the Conven-
tion as a source of reference.

To conclude, teachers engagement with the Convention, relevant policies and rese-
arch play an essential role in the integration of ICH into formal education. It is already
recognized in both cases that it is up to the teachers to harness ICH as a multidimensio-
nal source of teaching and learning in specific contexts. However, it is of critical impor-
tance to find a balance between support given to the teachers and their radius of action,
that is autonomy. In addition to crucial need of capacity building aimed at teachers,
deficiency in or imbalance between these two interrelated aspects poses the risk that
efforts in formal education might remain inconclusive. An important aspect of this ba-
lance in future policy could be to introduce teachers to implicit or explicit links to the
domains of ICH that are already available in curricula. For Flanders and Tiirkiye, a
framework on heritage education, which connects research, policy, and practice seems
to be missing. To overcome this problem, interministerial cooperation and involvement
of universities in policy-making and capacity building can be considered two key steps
in the future. In both cases, the lack of teachers’ capacity building undermines the adap-
tability of ICH to different themes, courses, and contexts. Rather than changing existing
curricula, a new, holistic heritage education policy that focuses on connections between
ICH, tangible heritage, and a wide array of courses is needed..
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NOTES

1. UNESCO Living Heritage Entity's decision to identify the integration of ICH into formal and non-formal
education as one of the funding priorities for the term 2018-2021 can be said to serve as a springboard to
encourage the States Parties.

2. ITH/15/10.COM/6.a: 12-16. See also https://ich.unesco.org/en/focus-on-transmission-and-education-
2015-00875

3. https://ich.unesco.org/doc/src/41571-EN.pdf

4. In a transitional phase, the standards for the second and third stages of secondary education will remain
active until the school year 2024-2025.

5. The press release by the Board of Education on July 18, 2017.

6. https://ttkb.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2017_07/18160003_basin_aciklamasi-program.pdf
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7. For the periodic reports of Belgium (2012 and 2021), visit https://ich. UNESCO.org/en/state/belgium-
BE?info=periodic-reporting

8. FARO acts as an interface centre for the cultural heritage sector in Flanders, while WIE is appoin-ted by
the Flemish Government as a competent body and organization for the safeguarding of ICH.

9. In June 2020, a renewed version of the Dutch canon was presented. See also
https://www.canonvannederland.nl/en/page/141750/the-canon-of-the-netherlands-has-been-renewed

10. For decisions in 2006, visit https:/ttkb.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2017_09/29165619_17_sura.pdf
and decisions in 1996, visit https://ttkb.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2017_09/29165430_15_sura.pdf

11. M. Muhtar Kutlu and Pinar Kasapoglu Akyol are the first researchers to study the course Folk Culture,
whose publications are provided in the references.

12. The number of students was received through personal communication from the Ministry of National
Education on December 15, 2022.
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Uygurlarin somut olmayan kiiltiirel mirasi; Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Kurumu yani
UNESCO Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirast Temsili Listesi, UNESCO Acil Koruma Gerektiren
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi, Cin Halk Cumhuriyeti Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili
Unsur Listesi ve bu listelerin alt tabanlarindan olan Sincan Uygur Ozerk Bélgesi Ozerk Bolge Diizeyi Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsur Listesi gibi birgok listede yer almaktadir. Uygurlarin somut olmayan
kiiltiirel mirasini; temsili unsurlarinin sayilari, alan-kategorileri, cografi dagilimi ve onlara iliskin koruma
eylem plan1 agisindan ana hatlariyla tanmitmak ve degerlendirmek gerekmektedir. Bu ¢alismada, Cin’in somut
olmayan kiiltiirel miras temsili unsur listelerini iilke durumuna uygun olarak iilke, eyalet (6zerk bolge, dogru-
dan merkeze bagl sehir), il (6zerk il, il diizeyi sehir), ilge (6zerk ilge, ilge diizeyi sehir, metropol ilge) olmak
tizere dort diizeyde olusturmasi, belirli zaman dilimi i¢inde donemler boyunca kamuoyuna duyurmasi, listele-
re almacak temsili unsurlar1 1) halk edebiyati; 2) geleneksel miizik; 3) geleneksel dans; 4) geleneksel tiyatro;
5) quyi (sarkili anlatim); 6) geleneksel spor, eglence ve akrobasi; 7) geleneksel giizel sanatlar; 8) geleneksel
beceriler; 9) geleneksel tip; 10) folklor vesaire kategorilere bolmesi gibi deneyimleri, Sincan Uygur Ozerk
Bolgesinin ilgili ¢alismalar 6zetle anlatildiktan sonra UNESCO listelerinde yer alan Uygurlara ait iki unsur --
"Makam sanat1" ve "Mesrep etkinligi" 6zel olarak tanitilacaktir. Ardindan, Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras Temsili Unsur Listesi’'nde yer alan Uygurlara ait 33 unsur, 61 alt unsur somut olmayan kiiltiirel miras
alanlarindaki tertibi boyunca tanitilacaktir. S6zIi gelenekler ve anlatimlar alanindaki {i¢ unsur; Gosteri sanat-
lar1 alanindaki sekiz unsur, 20 alt unsur; Toplumsal uygulamalar, ritiieller ve solenler alanindaki ii¢ unsur,
yedi alt unsur; Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar alanindaki bes unsur, 10 alt unsur; El sanatlari
alanindaki 14 unsur, 21 alt unsur teker teker incelenecektir. Unsurun adi, Cin’deki kategorisi, unsur numarasi,
envanter numarasi, onay tarihi, cografi dagilim merkez(ler)i, unsuru koruma kurumu hakkinda kisa bilgiler
verilecektir. Gerektiginde bazi unsurlarin tanimi yapilacaktir. Sincan Uygur Ozerk Bolgesi Ozerk Bolge
Diizeyi Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsurlarma ait bazi giincel verilere de yer verilecektir. Uy-
gurlari somut olmayan kiiltiirel mirasiyla ilgili biitiin islemler Cin’in somut olmayan kiiltiirel miras ¢alisma-
lar1 gergevesi iginde, onun bir pargasi olarak yiriitildiigi, tilkenin bu alanda kendi durumunun bulundugu
dikkate alinarak Uygurlara ait unsur, alt unsurlar hakkindaki islemler iizerine baz1 degerlendirmeler yapilacak-
tir. Uygurlarin somut olmayan kiiltiirel miras1 bélgenin, tilkenin ve insanligin manevi zenginliginin bir belirti-
sidir. Onu daha detayl tanitmaya, daha bilimsel arastirmaya ve daha kapsamli degerlendirmeye ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Diger taraftan, bu tiir calismalar Cin’in "Kusak ve Yol" projesi agisindan 6zel bir degere sahiptir.

Anahtar Kelimeler

Uygurlar, somut olmayan kiiltiirel miras, Cin deneyimi, degerlendirme, Kusak ve Yol.

ABSTRACT

Uyghur Intangible Cultural Heritage is listed under the UNESCO Representative List of Intangible
Cultural Heritage of Humanity, heritage lists of China, and the UNESCO List of Intangible Cultural Heritage
in Need of Urgent Safeguarding, as well as the List of Representative Projects of Intangible Cultural Heritage
in Xinjiang Uyghur Autonomous Region. Therefore, it is necessary to outline and evaluate the Intangible
Cultural Heritage of the Uyghur in terms of the number of their representative elements, their area-categories,
their geographical distribution, their inclusion in various lists, the safeguarding action plan for them. In this
article, after briefly explaining the history of intangible cultural heritage studies in China and the related
studies of the Xinjiang Uyghur Autonomous Region, the article will proceed to introduce the Uyghur elements
on the UNESCO Representative List of Intangible Cultural Heritage of Humanity and the List of Intangible
Cultural Heritage in Need of Urgent Safeguarding. These will be specifically discussed. Then, 33 elements of
Uyghur culture in the List of Representative Elements of National Intangible Cultural Heritage and the related
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61 sub-elements will be discussed one by one, in accordance with the arrangement in the intangible cultural
heritage areas identified by UNESCO. Three elements in the field of oral traditions and expressions; eight
elements, 20 sub-elements in the field of performing arts; three elements, seven sub-elements in the field of
social practices, rituals and feasts; five elements and 10 sub-elements in the field of knowledge and practices
related to nature and the universe; 14 elements and 21 sub-elements in the field of handicrafts will be exam-
ined one by one. Brief information will be given about the item's name, its category in China, item number,
inventory number, approval date, geographic distribution center(s), and item protection agency. Some ele-
ments will be defined when necessary. Considering that all studies regarding the Intangible Cultural Heritage
of the Uyghur are carried out within the framework of China's Intangible Cultural Heritage studies, Uyghur
Intangible Cultural Heritage as a part of China’s Intangible Cultural Heritage, suitable evaluations will be
made on the studies regarding the Uyghur's elements, and the sub-elements. The Intangible Cultural Heritage
of the Uyghur is an indication of the spiritual wealth of the country and humanity. It needs to be introduced in
greater detail, more scientific research and more comprehensive evaluation. On the other hand, these kinds of
studies, have a special value to China’s Belt and Road Initiative.

Keywords

Uyghurs, intangible cultural heritage, China’s experience, evaluation, Belt and Road.

Giris

Cin 2004 yilinda Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Kurumu (UNES-
CO)’nun Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi (SOKUM Sozlesme-
si)’ne taraf olmus, diinyada yeni bir donem baglatan (Oguz 2013: 55) bu Sozlegsme'ye
taraf olma yikiimliiligiini yerine getirmek icin, Devlet Konseyi (Merkezi Hitkimet)
Mart 2005 tarihinde Cin’in Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasimin Korunmaswin Giiglen-
dirilmesine Iliskin Goriisler (Bundan sonra Genelge olarak gececektir) bashikli bir ge-
nelge yayimlamistir (Wang Wen-zhang 2013: 369). Somut olmayan kiiltiirel miras tem-
sili unsuru ve temsili mirasgilart listesi gibi listelerinin iilke durumuna uygun olarak
tilke, eyalet (6zerk bolge, dogrudan merkeze bagl sehir), il (6zerk il, il diizeyi sehir),
ilge (6zerk ilge, ilge diizeyi sehir, metropol ilge) olmak tizere dort diizeyde olusturulma-
s1, belirli zaman dilimi iginde donemler boyunca kamuoyuna duyurulmasi, listelere
alinacak temsili unsurlarin 1) halk edebiyati; 2) geleneksel miizik; 3) geleneksel dans;
4) geleneksel tiyatro; 5) quyi (sarkili anlatim)®; 6) geleneksel spor, eglence ve akrobasi;
7) geleneksel giizel sanatlar; 8) geleneksel beceriler; 9) geleneksel tip; 10) folklor gibi
kategorilere boliinmesi giindeme getirilmistir.? Ulkedeki eyaletler, 6zerk bolgeler, dog-
rudan merkeze bagli sehirler, bakanliklar ve ilgili kurum/kuruluglar Genelge’yi uygula-
mak icin harekete gegmistir.’

Subat 2011 tarihinde Cin On birinci Ulusal Halk Kongresi Daimi Komitesi’nin 19.
toplantis1 ile Cin Halk Cumhuriyeti Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Yasas: (Bundan
sonra Yasa olarak gececektir) kabul edilmis ve 1 Haziran 2011’°den itibaren yiiriirliige
girmigtir (Wang Wen-zhang 2013:363). Yasa’da somut olmayan kiiltiirel mirasin ko-
runmasi, aktarilmasi ve yayilmasi, listelerin olusturulmasi, yasal sorumluluklar hiikkiim
altina alinmigtir.

Devlet Konseyi 2006, 2008, 2011, 2014 ve 2021°de bes donem (grup) Ulusal Tem-
sili Unsur Listesi’ni ve 2007, 2008, 2009, 2012 ve 2018’de bes donem (grup) Ulusal
Temsili Unsur Mirasgilar Listesi’ni ilan etmistir. 2007, 2019'da iki dénem (grup) Ulu-
sal Ekolojik Koruma Idari Bolge Listesi, 2011, 2014'te iki donem (grup) Ulusal Uretime
Yonelik Korumadaki Uss Listesi’ni ilan etmistir.

Cin’e ait unsurlarin yer aldigi UNESCO listelerindeki 42 unsur, somut olmayan
kiiltiirel miras listesindeki 1557 unsur (3610 alt unsur, esdeger unsur olarak da adlandi-
rilabilir)*, temsili mirascilar listesindeki 3068 mirasgi, kiiltiirel ekolojik koruma alanin-
daki 24 idari bolge ve iiretime yonelik korumadaki 100 iiss (Bundan sonra kullanilacak
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veriler Mayis 2021 tarihini esas alacaktir) tilkenin bu konudaki gérkemli zenginligini
gozler oniine sermektedir.

Hatirlatilacagr iizere, Cin’de ulusal listeler 30’u askin eyalet® (6zerk bolge, dogru-
dan merkeze bagli sehir vb.) ve onlarda yasayan 56 etnik grup tarafinca yaratilan somut
olmayan kiiltiirel miras: temsil etmektedir. Listelerin olusturulmasinda Yasa geregi
bolgesel ve etnik grupsal ozellikler 6nemle dikkate alinmaktadir (Yuan Li ve Gu jun
2009: 26).

Cin’deki eyalet diizeyi idari bolgelerden biri olan Sincan Uygur Ozerk Bolgesi,
somut olmayan kiiltiire] miras sahasinda 6zel bir yer tutmaktadir. 25 milyon niifusu,
uzun gecmisi, Uygur, Han, Kazak, Hui, Kirgiz, Mogol, Tacik, Sibe, Mangu, Ozbek,
Rus, Dagur, Tatar olmak iizere 13 etnik grubu, 1.664.900 km?'lik yiizélgiimii, Mogolis-
tan, Rusya Federasyonu, Kazakistan, Kirgizistan, Tacikistan, Afganistan, Pakistan ve
Hindistan olmak {izere toplam 8 iilke ile sinirdashigi, iilke i¢inde Gansu, Cinghay, Tibet
gibi eyaletlerle (6zerk bolge) komsulugu bolgedeki somut olmayan kiiltiirel mirasin
zengin, ¢ok cesitli, 6zel bir tarihi degere haiz, iilke ve sinir 6tesi yayilimli olmasina
zemin hazirlamigtir.

Yeni ¢agin sanayilesme, kentlesme, modernizasyon ve kiiresellesme dalgalarina
maruz kalmis olsa da arazinin biiyiikliigii, yerlesim 6zelligi, tarihten kalan problemler
gibi nedenlerle bolge niifusunun yarisi bugiine dek hala kentlesmis degildir. Hizli degi-
sim i¢inde olmakla birlikte bolgedeki ¢esitli etnik gruptan halklarin gelencksel yasam
tarzi ve kiiltiirii nispeten zengin ve canli kalmistir. Kiiltiirel ekolojisi korunmus yerlesim
birimleri heniiz yok olmamistir. Bolge halki tarafindan kiiltiirel miraslarinin bir parcgasi
olarak goriilen, hala yasiyor olan ve tarihsel deger tasiyan ¢ok gesitli ve sayida somut
olmayan kiiltiirel miras unsuru bulunmaktadir.

Sincan Uygur Ozerk Bolgesi somut olmayan kiiltiirel mirasla ilgili calismalarda
Cin Merkezi Hiikiimetini takip etmistir. Devlet Konseyinin genelgesini uygulamak i¢in
Eyliil 2005 tarihinde Sincan Uygur Ozerk Bélgesi Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasi Ko-
ruma Projeleri Icin Yonetim Tedbirleri'ni yayimlamistir (Ma Ying-sheng ve Jiang Xin-
jian 2010:18). Ozerk Bolge Halk Kongresi, Yasa’ya uygun olarak Ocak 2008 tarihinde
yerel yasa niteligindeki mevzuat, Sincan Uygur Ozerk Bélgesi Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras1 Koruma Yonetmenligi’'ni (Ma Ying-sheng ve Jiang Xin-jian 2010:19) ilan etmis-
tir. Temmuz 2010 tarihinde ise Sincan Uygur Makam Sanatimi Koruma Yonetmeligi ni
ilan etmistir (Ma Ying-sheng ve Jiang Xin-jian 2010:23). Yasa ve yonetmenlikler geregi
Ozerk Bolge’de somut olmayan kiiltiirel miras calisma mekanizmasi kurulmustur. Eya-
let, il, ilge olmak tizere li¢ diizeyde hiikimet yonetiminde 6zel birimler goreve baslamis-
tir. Ozerk Bolge, kendine bagl 14 il ve o illerde yasamakta olan 13 etnik grubu géz
oniinde bulundurarak bdlgenin somut olmayan kiiltlirel mirasiyla ilgili ¢esitli listeler
olugturmustur.

UNESCO listesinde Sincan Uygur Ozerk Bélgesi’ne ait toplam ii¢ unsur bulun-
maktadir. Bunlardan birincisi gosteri sanatlar1 ve somut olmayan kiiltiirel mirasin bir
araci olan dil dahil sozlii gelenekler ve ifadeler alaninda yer alan diinyaca {inlii Manas
Destant’dir. Manas ve onun soyundan gelen kahramanlarin secere ¢izgisinde anlatilan
bu eser 236.000 misradir. Destan, Kirgiz halkinin zengin geleneksel yasamini yansitir
ve onlarmn s6zli mirasiin “ansiklopedisi”dir. Bu destan Ekim 2009 tarihinde su anki
listeye kaydettirilmistir (Komisyon 2010: 8). kincisi “Makam sanat1”, iigiincii unsur ise
“Mesrep”tir. Bunlardan ilk ikisi Insanligimn Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili
Listesi’nde (Kasim 2005, Ekim 2009), iigiinciisii ise Acil Koruma Gerektiren Somut
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Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’ndedir. "Makam sanati”" ile "Mesrep" {izerine az sonra
detayl1 durulacaktir.

Sincan Uygur Ozerk Bélgesi, Cin’in Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tem-
sili Unsur Listesi’ne (2021 besinci dénem itibariyle) 93 unsur, 147 alt unsur, Ulusal
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsur Mirascilar1 Listesi’ne (2019 besinci
donem itibariyle) 114 mirasci kaydettirmistir. Ulusal Kiiltiirel Ekolojik Koruma Boélgesi
Listesi’ne simdilik herhangi bir unsur kaydettirilmemistir. Ulusal Somut Olmayan Kiil-
tiirel Miras1 Uretime Yonelik Koruma Ornek Ussii Listesi’ne dort iis kaydettirmistir.

1

Yukarida tanmitildig: gibi Cin’deki diger eyaletlerle benzer bir sekilde Sincan Uygur
Ozerk Bolgesi, zengin ve renkli somut olmayan kiiltiirel mirasa sahiptir. Onun en dnem-
li bolimiini teskil eden Uygurlarin somut olmayan kiiltiirel mirasini bu genel gerceve
icinde UNESCO ve ulusal ¢esitli listelerde yer alan unsurlar boyunca gormek miimkiin-
diir. (Yurtdisindaki Uygurlarin somut olmayan kiiltiirel miras1 bu arastirmamizin digin-
dadir). UNESCO listelerinde Uygurlara ait iki unsur bulunmaktadir. Onlarin biri insan-
ligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’nde yer alan "Makam sanati"dir.

Alani: Gosteri sanatlart; Somut olmayan kiiltiirel mirasin aktarilmasinda tasiyici is-
levi goren dille birlikte sozlii gelenekler ve anlatimlar.

"Sincan Uygur makam sanat1”", Cin Sincan'daki ¢esitli Uygur yerlesim bdlgelerine
yayilmis olan farkli makamlar i¢in kullanilan genel bir terim olmakla birlikte sarki, dans
ve miizigi biitlinlestiren genis 6l¢ekli kapsamli bir sanat formudur. "Makam" Uygurlara
ait ozel kiiltiirel baglamda, edebiyat, miizik, dans, rap, drama, hatta etnik kimlik, dini
inang gibi cesitli sanatsal unsurlar1 ve kiiltiirel anlamlari igeren bir sézciik haline gelmis-
tir.

Antik caglardan beri pek ¢ok etnik grubun yasadig1 bir yer olan Sincan, eski Ipek
Yolu'nun merkezinde yer alir. Burada bir¢ok din bir arada yagamis ve yayilmistir. Dogu
ve Bati kiiltiirleri kesismis, harmanlanmis ve zengin bir milli kiiltiir birikimi olusmustur.
Sincan Uygur makaminin uzun bir olusma ve gelisme siireci olmustur.

Sincan Uygur makam sanatindaki giifteler filozoflarin sézlerini, tinliilerin siirlerini,
bilgelerin 6giitlerini ve halk hikdye-destanlarini igerir. Sarki tiirleri hem lirik hem epik-
tir; sarki sOyleme yontemleri koro ya da solo seklindedir, giiftelerinin kafiyeleri, vezin-
leri karmasik ve gesitlidir. O Uygur halkinin yagamini ve sosyal durumunu yansitan bir
ansiklopedidir.

Bir arada sarki sdylemek ve dans etmek Uygur makaminin en 6nemli 6zelligidir.
Dans becerileri zengin ve cesitlidir, grup danslarinin ekip olusumu, ayak temposu ve
adim sekli ¢cok degiskendir.

Uygur makaminin ana temsilcisi olan "Oniki makam"mn yani sira "Dolan makami1",
"Turfan makami1" ve "Kumul makam1" da vardir.

Dolan Bolgesi, Mekit, Maralbasi, Yopurga, Aksu, Avat ve Sayar il¢elerden olus-
maktadir. Dolan’nin makam anlaticilar icralari sirasinda daha ¢ok “Dolan rebabi” kul-
lanmaktadirlar. Turfan, Uygur Ozerk Bélgesi’nin dogusunda, Tanr1 Daglari’nin giine-
yinde yer almaktadir. idikut metropol ilgesi, Pigan ilgesi, Toksun ilgesinden olugsmakta-
dir. Kumul, Uygur Ozerk Bolgesi’nin dogusunda bulunan, Gansu Eyaleti ile komsu bir
ildir. Kumul’un bir metropol ilgesi ve Aratiiriik, Barkdl ilgeleri bulunmaktadir. Ku-
mul’nin makam anlaticilari, daha ¢ok “Gicek (bir ¢esit saz)” kullanmaktadir. On iki
makam biitiin bolgeye, bu ii¢ yerel makam ise ait oldugu bolgeye yayilmistir. "Uygur
makam sanatt" bu makamlarin ortak adidir.
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19401 yillarda Uygur makamini tam olarak sdyleyebilen az sayida sanat¢i kalmig-
tir. 1950'i yillarda hiikimet, Turdi Ahun Aka® gibi Uygur makammin biiyiik ustalari
tarafindan sdylenen "Oniki makam"1 acil korumaya almistir. 1978'den sonra Sincan
Uygur Ozerk Bolgesi hiikiimeti ve diger sosyal kuruluslar biiyiik 6l¢ekli toplama, topar-
lama, yayimlama gibi halk kiiltiiriinii korumaya yonelik caligmalarmi yeniden baslat-
mistir. Son yillarda, sehirlesme ve sanayilesme ile yiikselen cesitli popiiler kiiltiirler,
Uygur toplumu arasinda yayilmaya baslamis, Sincan Uygur makami ve diger geleneksel
kiiltiirlerle gatismugtir. Uygur Makamu, 2005 tarihinde Insanligin Sozlii ve Somut Olma-
yan Kiiltiirel Bagyapitlar1 Listesi’ne kaydedilmis, Kasim 2008 tarihinde su anki listeye
devredilmistir (Han Zi-yong ve Abliz Abdurahim 2012:43).

UNESCO listelerinde bulunan Uygurlara ait ikinci unsur Acil Koruma Gerektiren
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’nde yer alan "Mesrep etkinligi" dir.

Alani: Sosyal uygulamalar, ritiieller, festivaller. Somut olmayan kiiltiirel mirasin
aktarilmasinda tastyici islevi goren dille birlikte sozlii gelenekler ve anlatimlar. Gosteri
sanatlart.

Cin'in Sincan Uygur Ozerk Bélgesi'ndeki Uygur halki arasinda ¢ok yaygin olan
mesrep, onlarin kiiltlirel geleneklerinin en dnemli tasiyicilarindan biridir. Tam yapilan
mesrep etkinligi bir takim orf-adet ve miizik, dans, drama, halk sanati, akrobasi, halk
edebiyati, yemek ve eglence gibi sahne sanatlarini igerir. Uygur makami, bu etkinlik
icindeki sarki sdylemeyi, dans etmeyi ve eglenmeyi birlestiren en kapsamli sanat for-
mudur. Mesrepte hem bir "mahkeme" hem de bir "dershane" bulunur. Téren yoneticisi
onlardan yararlanarak catigmalara aracilik eder, ahlaki standartlar1 korur, katilimcilar
kendi halkinin gelenek ve orf-adetlerini dgrenir. Kendi orf-adetlerini ve onun kiiltiirel
¢agrisimlarini anlayan téren yoneticileri, inli sanatgilar ve etkinlige katilan tiim Uygur-
lar, mesrebin yayicilart ve mirasgilari olmustur. Ancak son donemlerde mesrebin hayat-
ta kalmasi kentlesme ve sanayilesmenin getirdigi sosyal degisimler, ulusal-yabanci
etkiler ve ¢aligmak i¢in sehirlere akin eden Uygur genglerinin gogii gibi bir¢ok faktoriin
tehdidi altinda kalmistir. Mesrebin yapilma siklig1 ve katilimer sayisi gittikce azalmis,
etkinligin geleneksel kurallarini ve derin anlamlarini anlayabilen tastyici sayist da bii-
yiik dl¢iide azalmis, birkag yiiz kisiden birkag on kisiye kadar diismiistiir. Mesrep etkin-
ligi, Kasim 2010 tarihinde su anki listeye kaydedilmistir (Han Zi-yong ve Abliz Abdu-
rahim 2012: 368).

Son yillarda Mesrebin genel durumu, diizenleme sekli, ana icerigi degisikliklere
ugramis, bolgesel farkliliklari, folklorik kdkeni unutulmaya yiiz tutmustur. UNESCO’
nun Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiiltlirel Miras Listesi’ne kaydettirildik-
ten sonra belli 6l¢iide iyilesme olmustur.

Cin'in Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsur Listesi’'nde (2021 be-
sinci donem itibariyle) Uygurlara ait 33 unsur, 61 alt unsur yer almaktadir.( Ulusal So-
mut Olmayan Kiiltlirel Miras Temsili Unsur Mirasgilar1 Listesi’nde, 2019 besinci do-
nem itibariyle, Uygur asilli 53 miras¢t bulunmaktadir. Mirasc¢ilar konusu bu ¢alisma-
mizda islenmeyecektir.) Bu listede yer alan unsurlar sabit bir envanter numarasina sa-
hiptir, ve yazimizin bas tarafinda sdzli gecen on kategori i¢inde gosterilmektedir. Biz
burada kaynak aramanin kolay olmasi igin unsurlarin orijinal numaralarin1 ve kategori-
lerini koruyacagiz, ama onlar1 mevcut on kategori boyunca degil, UNESCO Sozlesme-
si'nde belirlenen bes alan boyunca inceleyecegiz. Onay tarihi i¢in 1. déonemin 2006, 2.
dénemin 2008, 3. donemin 2011, 4. dénemin 2014 ve 5. donemin 2021'i gosterdigini
hatirlatmak gerekir.
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2

Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel] Miras Temsill Unsur Listesi’'nde yer alan sozlii
gelenekler ve anlatimlar alanindaki Uygurlara ait unsurlar.

Bu alanda sadece halk edebiyat1 kategorisi, li¢ unsur bulunmaktadir.

1) Uygur halk destanlar1. Kategorisi: Halk edebiyati. Unsur numarasi: 558. Envan-
ter numarasi: I-71. Onay tarihi: 2. donem. Kisa tanimi: Halk destanlari mensur anlatim
ve manzum tasvirlerle zengin sosyal yasam konusunu anlatan biiylik olay Orgiisiine
sahip eserlerdir. Uygurcadaki “halk destani” teriminin anlami genistir, Bati dillerindeki
“epos” onun igindeki bir alt tiirdiir. Cografi dagilim merkez(ler)i: Hoten, Kasgar, Kizil-
su, Aksu, Korla, ili, Karamay, Sanci, Kumul, Turfan, Urumgi. Unsuru koruma kurumu:
Sincan Uygur Ozerk Bélgesi Halk Sanatcilar1 Dernegi.

2) Cakgak (saka) sanati. Kategorisi: Halk edebiyati. Unsur numarasi: 1067. Envan-
ter numarasi: [-123. Onay tarihi: 3. donem. Kisa tanimz1: Bir ¢esit gelencksel dogaglama
sanatidir. icracilardan ana diline vakif olmalari, ustaca dogaglama yapmalar1 ve ayni
zamanda dinleyicileri eglendirmeleri beklenir. Cografi dagilim merkez(ler)i: ili'ye baglh
biitiin ilgeler ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Gulca Sehri Kiiltiir Salonu.

3) Hoca Nasrettin latifeleri. Kategorisi: Halk edebiyati. Unsur numarast: 1242. En-
vanter numarast: [-148. Onay tarihi: 4. donem. Kisa tanimi: Cogu zaman Hoca Nasret-
tin’e mal edilen ve insan1 konu eden mizah tiiriindeki kisa sozlii anlatidir. Cografi dagi-
lim merkez(ler)i: Kasgar ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Kasgar ili Kiiltiir Salo-
nu (Mo Fu —shan 2014:32).

3

Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsur Listesi’nde yer alan gdsteri
sanatlar1 alanindaki Uygurlara ait unsurlar.

Bu alanda geleneksel miizik, geleneksel dans, geleneksel sanatlar gibi kategoriler,
sekiz unsur, 20 alt unsur bulunmaktadir.

1) Uygur makam sanati (Oniki makam) Kategorisi: Geleneksel miizik. Unsur nu-
marast: 101. Envanter numarasi: II-70. Onay tarihi: 1. donem. Kisa tanimi: Yazimizin
UNESCO Insanhigin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’nde yer alan Uy-
gurlara ait unsurlar kisminda belirtilmistir. Cografi dagilim merkez(ler)i: Kaggar, Mekit,
Turfan, Kumul ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Sincan Uygur Ozerk Bolgesi
Sanat Arastirmalari Enstitiisii (Wang Bao ve Lei Mao —kui 1986:508).

Dolan makami, Turfan makami, Kumul makam alt unsurlar olarak Uygur makam
sanat1 (oniki makam) ile ayni numaray1 paylagmaktadir. Unsuru koruma kurumlar1 fark-
lidir.

2) Uygur halk sarkilari. Kategorisi: Geleneksel miizik. Unsur numarasi: 615. En-
vanter numarasi: 1I-116. Onay tarihi: 2. donem. Cografi dagilim merkez(ler)i: Lopnur ve
diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Lopnur [lgesi Kiiltiir Salonu.

Ili halk sarkilar1, Kuga halk sarkilar1 alt unsurlar olarak Uygur halk sarkilari ile ay-
n1 numaray1 paylagmaktadir. Unsuru koruma kurumlari farklidir.

3) Vurmali tiflemeli galgilarla Uygur miizikleri. Kategorisi: Geleneksel miizik. Un-
sur numarast: 626. Envanter numarasi: II-127. Onay tarihi: 2. donem. Kisa tanimi: Bir
sunay (zurna), ii¢ ¢ift nagra ve bir biiylik nagra veya dumbak (6zel davul) ve bazen
degisen sayidaki def ile icra edilen grup dans melodisi.Cografi dagilim merkez(ler)i: ili,
Turfan, Korla, Kasgar. Unsuru koruma kurumu: Sincan Uygur Ozerk Bolgesi Sanat
Arastirmalar1 Enstitiisii.

4) Uygurlarda Senem dansi. Kategorisi: Geleneksel dans. Unsur numarasi: 693.
Envanter numarasi: I11-96. Onay tarihi: 2. dénem. Kisa tanimi: Uygurlar iginde genis
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dagilan geleneksel dans tiirlerinden biri olup bayram, diigiin ve diger etkinliklerde oy-
nanan grup dansidir. Cografi dagilim merkez(ler)i: Kumul ve diger iller. Unsuru koruma
kurumu: Kumul ili Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Koruma Merkezi.

Yeken Senem dansi, Cergen Senem dansi, ili Senem dansi, Korla Senem dansi,
Kuga Senem dansi, Cakilik Senem dansi, Hoten Senem dans1 alt unsurlar olarak Uygur-
larda (Kumul) Senem dansi ile ayni numaray1 paylasmaktadir. Sadece unsuru koruma
kurumu ve onay tarihleri farklidir.

5) Sema dansi. Kategorisi: Geleneksel dans. Unsur numarasi: 1099. Envanter nu-
marast: 11I-110. Onay tarihi: 3. donem. Kisa tanimi: Sema, Kasgar mengeli geleneksel
halk dansidir. Bayram giinleri Kasgar Idigar Camii 6niinde yapilan sema dansi daha
tipiktir. Cografi dagilim merkez(ler)i: Kasgar ve diger illerdir. Unsuru koruma kurumu:
Kaggar Sehri Kiiltiir Salonu.

6) Nazirkom dansi. Kategorisi: Geleneksel dans. Unsur numarasi: 1284. Envanter
numarast: 11I-131. Onay tarihi: 4. dénem. Kisa tanimi: Nazirkom, miizik icrasindaki
atletizm, pandomim performansini i¢iren ve rapi birlestiren geleneksel bir halk dansidir.
Cografi dagilim merkez(ler)i: Turfan ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Turfan
Sehri Kiiltiir Salonu.

7) Uygurlarda sogiit sepet 6rmeciligi. Kategorisi: Geleneksel el sanatlari. Unsur
numarast: 831. Envanter numarasi: VII-55. Onay tarihi: 2. donem. Cografi dagilim
merkez(ler)i: Turfan ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Turfan Sehri Kiiltiir Salonu.

8) Uygurlarda nakis isleme. Kategorisi: Geleneksel el sanatlari. Unsur numarast:
855. Envanter numarasi: VII-79. Onay tarihi: 2. donem. Cografi dagilim merkez(ler)i :
Kumul ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Kumul {li Somut Olmayan Kiiltiirel Mi-
ras1 Koruma Merkezi. (Wang Rui —hua ve diger 2015:161).

4

Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsur Listesi’nde yer alan toplum-
sal uygulamalar, ritiieller ve sdlenler alanindaki Uygurlara ait unsurlar.

Bu alanda folklor ve diger kategoriler, ii¢ unsur, yedi alt unsur yer almaktadir.

1) Uygurlarda Dolan mesrebi. Kategorisi: folklor. Unsur numarasi: 497. Envanter
numarast: X-49. Onay tarihi: 1. donem. Cografi dagilim merkez(ler)i: Mekit ve diger
ilceler. Unsuru koruma kurumu: Mekit Ilgesi Kiiltiir Idaresi(Wang Bao ve Lei Mao —kui
1986: 493).

Avat dolan mesrebi, Aksu ¢orikum mesrebi, Mori dag mesrebi, Kumul kok mesre-
bi alt unsurlar olarak Uygurlarda Dolan mesrebi ile ayn1 numaray1 paylagsmaktadir.
Unsuru koruma kurumlar1 ve onay tarihleri farklidir.

2) Uygur (Keriye) kiyafetleri. Kategorisi: folklor. Unsur numarasi: 1024. Envanter
numarast: X-117. Onay tarihi: 2. dénem. Cografi dagilim merkez(ler)i: Keriye ilgesi.
Unsuru koruma kurumu: Keriye ilgesi Kiiltiir Idaresi.

3) Nevruz. Kategorisi: Folklor. Unsur numarasi: 1201. Envanter numarasi: X-126.
Onay tarihi: 3. donem. Cografi dagilim merkez(ler)i: Kasgar, Cogek ve diger iller. Un-
suru koruma kurumu: Cégek li Kiiltiir Salonu(Pu Kai —fu ve diger 2006: 310).

5

Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsur Listesi’nde yer alan doga ve
evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar alanindaki Uygurlara ait unsurlar.

Bu alanda geleneksel spor, akrobasi ve geleneksel tip kategorileri ile bes unsur, 10
alt unsur bulunmaktadir.

1) Uygurlarda giires sporu. Kategorisi: Geleneksel spor, eglence ve akrobasi. Un-
sur numarast: 793. Envanter numarast: VI-21. Onay tarihi: 3. dénem. Cografi dagilim
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merkez(ler)i: Yopurga ve diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Yopurga ilcesi Kiiltiir
Salonu.

2) Uygurlarda ¢comak top (hokey) sporu. Kategorisi: Geleneksel spor, eglence ve
akrobasi. Unsur numarasi: 1445. Envanter numarasi: VI-84. Onay tarihi: 5. donem. Kisa
tanimt: Ciftciler baslar1 kavisli 1lgin veya s6giit cubuklarini tutarak kiigiik beyaz bir top
icin kiyastya yarisir. Oyun modern hokeyi andirir. Uygurlar bu oyuna "¢omak top" veya
"papuz" derler. Cografi dagilim merkez(ler)i: Keriye ilgesi. Unsuru koruma kurumu:
Keriye Ilgesi Kiiltiir Salonu.

3) Uygurlarda oglak oyunu. Kategorisi: Geleneksel spor, eglence ve akrobasi. Un-
sur numarast: 816. Envanter numarasi: VI-44. Onay tarihi: 2. dénem. Cografi dagilim
merkez(ler)i: Maralbas1 ve diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Maralbasi Ilgesi Kiil-
tiir Salonu.

4) Uygurlarda davaz akrobasisi. Kategorisi: Geleneksel spor, eglence ve akrobasi.
Unsur numarast: 287. Envanter numarasi: VI-5. Onay tarihi: 1. donem. Cografi dagilim
merkez(ler)i: Yenisar ve diger il¢eler. Unsuru koruma kurumu: Sincan Akrobasi Toplu-
lugu.

5) Uygurlarda geleneksel tip ve ilag yapimi. Kategorisi: Geleneksel tip. Unsur nu-
marast: 1196. Envanter numarast: 1X-21. Onay tarihi: 3. donem. Kisa tanimi: Uygur
tibbr ulusal geleneksel tip hazinesinde biiyiik bir paya sahiptir. Onda 115 gesit tibbi
malzeme ve 87 ¢esit regete miistahzart olmak iizere ulusal farmakopeye dahil edilmis
202 ¢esit ilag bulunmaktadir. Ve benzersiz klinik etkinlige, genis ve derin bir tibbi teori
sistemine sahiptir. Uygur tibbi, tiimdrlerin, kardiyovaskiiler hastaliklarin, cilt hastalikla-
rinin ve diyabetin dnlenmesi ve tedavisinde benzersiz etkilere sahiptir. Cografi dagilim
merkez(ler)i: Hoten, Kasgar ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Sincan Uygur Tibb1
Meslek Okulu.

Uygurlarda kum tedavisi. Kategorisi: Geleneksel tip. Unsur numarasi: 1196. En-
vanter numarast: [X-21. Onay tarihi: 4. donem. Kisa tanimi: Kum tedavisi, kuma gomii-
lerek tedavi olmaktir. Mevcut uluslararasi fitness tedavisinde yeni bir tedavi trendidir.
Geleneksel Uygur tibbi yontemlerinden biridir ve diinyanin geleneksel etnik tibbinin
onemli bir parcasidir. Cografi dagilim merkez(ler)i: Turfan sehri. Unsuru koruma kuru-
mu: Turfan Sehri Uygur Tibabet Hastanesi.

Uygurlarda (Cira) geleneksel bitki ¢ay1 yapma becerisi. Kategorisi: Geleneksel tip.
Unsur numarast: 1196. Envanter numarast: IX-21. Onay tarihi: 5. donem. Kisa tanimai:
Sifali ¢ay. Uygur tibbi malzemelerine dayanmaktadir. Havlican, karanfil, adzuki soya
peyniri, gardenya, kereviz tohumu, karabiber, tar¢in, papatya, giil ¢igegi ve diger tibbi
malzemelerin karisimindan yapilir. Harareti giderme, susuzlugu giderme, zindelik ver-
me ve saglik bakimina faydalari vardir. Farkli formiiller farkli zevklere sahiptir ve hepsi
bir saglik etkisine sahiptir. Cografi dagilim merkez(ler)i: Cira ve diger ilgeler. Unsuru
koruma kurumu: Cira Ilgesi Kiiltiir daresi.

Hotan munzigi-sil s1v1 ilag kaynatma becerisi, Yeken gida tedavisi, Kustey tedavi-
si, Turfan kum tedavisi alt unsurlar olarak Uygurlarda Geleneksel T1p ve ilag Yapimi ile
ayni numaray1 paylagmaktadir. Sadece unsuru koruma kurumu ve onay tarihleri farklidir
(Komisyon 2010: 29).

6

Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsur Listesi’nde yer alan el sanat-
lar1 alanindaki Uygurlara ait unsurlar.

Bu alanda geleneksel beceriler kategorisi ile 14 unsur, 21 alt unsur bulunmaktadir.
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1) Uygurlarda kaliplama yontemli toprak pisirme becerileri. Kategorisi: Geleneksel
beceriler. Unsur numarasi: 356. envanter numarasi: VIII-6. Onay tarihi: 1. donem. Cog-
rafi dagilim merkez(ler)i: Turfan ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Sincan Biiytik
Col Toprak Sanat1 Miizesi.

Kaggar kaliplama yontemli toprak pisirme becerileri. Yenisar kaliplama yontemli
toprak pisirme becerileri, Tumsuk kaliplama yontemli toprak pisirme becerileri alt un-
surlar olarak Uygurlarda (Turfan) kaliplama yontemli toprak pisirme becerileri ile ayni
numaray1 paylagsmaktadir. Unsuru koruma kurumu ve onay tarihi farklidir.

2) Uygurlarda baskili kege-kumas dokuma ve boyamaciligi. Kategorisi: Geleneksel
beceriler. Unsur numarasi: 373. Envanter numarasi: VIII-23. Onay tarihi: 1. dénem.
Cografi dagilim merkez(ler)i: Turfan, Cercen, Yenisar ve diger iller. Unsuru koruma
kurumu: Sincan Biiyiik Col Toprak Sanati Miizesi.

Cercen baskili kege-kumas dokuma ve boyamaciligi, Yenisar baskili kege-kumasg
dokuma ve boyamacilig1 alt unsurlar olarak Uygurlarda (Turfan) baskili kece-kumas
dokuma ve boyamaciligt ile ayn1 numaray1 paylasmaktadir. Unsuru koruma kurumlari
ve onay tarihleri farklidir.

3) Uygurlarda dut agac1 kabugundan kagit yapma becerisi. Kategorisi: Geleneksel
beceriler. Unsur numarasi: 420. Envanter numarasi: VIII-70. Onay tarihi: 1. parti. Kisa
tanim1: Eski ¢aglardan beri Uygur halkinda dut dikme ve meyvesini toplama gelenegi
vardir. Dut kagidi, yerel dut kabugundan yapilan bir tiir kagittir. Cografi dagilim mer-
kez(ler)i: Turfan, Hoten ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Sincan Biiyiik C6l Top-
rak Sanat1 Miizesi.

4) Uygurlarda geleneksel pamuk dokuma becerisi. Kategorisi: Geleneksel beceri-
ler. Unsur numarast: 883. Envanter numarasi: VIII-100. Onay tarihi: 2. donem. Cografi
dagilim merkez(ler)i: Peyzavat, Bay ve diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Peyzavat
Ilgesi Kiiltiir Salonu.

Bay geleneksel pamuk kilim (palaz) dokuma becerisi alt unsur olarak Uygurlarda
(Peyzavat) geleneksel pamuk dokuma becerisi ile ayn1 numaray1 paylasmaktadir. Unsu-
ru koruma kurumlar1 ve onay tarihleri farklidir.

5) Uygurlarda yilin dokuma ve basili kege yapma berecisi. Kategorisi: Geleneksel
beceriler. Unsur numarasi: 884. Envanter numarasi: VIII-101. Onay tarihi: 3. doénem.
Cografi dagilim merkez(ler)i: Kelpin ve diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Kelpin
Tlgesi Kiiltiir Salonu.

6) Uygurlarda Atlas ipegi dokuma ve boyama becerisi. Kategorisi: Geleneksel be-
ceriler. Unsur numarasi: 892. Envanter numarasi: VIII-109. Onay tarihi: 2. donem. Kisa
tanim1: Atlas ipegi, Uygur halkinin essiz bir etnik el sanatidir. Ulkemizin eski ¢ozgii
boyama siirecini benimser ve desenin gereksinimlerine goére ¢ozgii ipligini boyama igin
diigiimler. Bu ipek yumusak, hafif ve zariftir. Uygur kadin elbiselerinin favori malze-
mesidir. Atlas ipeginin dokuma, boyama ve onlarm siireci son derece karmasiktir. Ure-
tim siireci; kozalarin kaynatilmasi, ipegin gekilmesi, ipegin birlestirilmesi, ipligin saril-
masl, batik, desen tasarimi, demetleme, son iplik ayirma ve ipek dokuma islemlerinden
sonra bitmis iiriin olugur. Cografi dagilim merkez(ler)i: Hoten, Kasgar, Aksu ve diger
iller. Unsuru koruma kurumu: Lop Ilgesi Arzu Atlas Meslek Kooperatifi.

7) Uygurlarda kilim yapimi becerisi. Kategorisi: Geleneksel beceriler. Unsur nu-
marast: 893. Envanter numarasi: VIII-110. Onay tarihi: 2. donem. Cografi dagilim mer-
kez(ler)i: Lop ve diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Lop Ilgesi Kilim Fabrikas1.

8) Uygurlarda kuzu derisi sapkas1 yapma becerisi. Kategorisi: Geleneksel beceriler.
Unsur numarast: 897. Envanter numarasi: VIII-114. Onay tarihi: 2. donem. Cografi
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dagilim merkez(ler)i: Sayar ve diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Sayar ilcesi Kiil-
tiir Salonu.

9) Uygurlarda ¢aki bigag1 yapimi becerisi. Kategorisi: Geleneksel beceriler. Unsur
numarast: 905. Envanter numarast: VIII-122. Onay tarihi: 2. donem. Cografi dagilim
merkez(ler)i: Yenisar ve diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Yenisar Ilgesi Kiiltiir
Salonu.

10) Uygurlarda calg1 yapimi becerisi. Kategorisi: Geleneksel Beceriler. Unsur nu-
marasi: 907. Envanter numarasi: VIII-124. Onay tarihi: 2. donem. Cografi dagilim mer-
kez(ler)i: Toksu ve diger ilgeler. Unsuru koruma kurumu: Toksu flgesi Kiiltiir Salonu.

Konasehir ¢alg1 yapimi becerisi alt unsur olarak Uygurlarda (Toksu) ¢algi yapimi
becerisi ile ayn1 numaray1 paylasmaktadir. Unsuru koruma kurumu ve onay tarihi fark-
lidir.

11) Uygurlarda geleneksel nan (ekmek) yapma becerisi. Kategorisi: Geleneksel be-
ceriler. Unsur numarasi: 943. Envanter numarasi: VIII-160. Onay tarihi: 5. dénem. Kisa
tanim1: Nanda ana hammadde olarak un kullanilir. Nana tuz, kimyon, sogan, maya tozu,
su ve bitkisel yag eklenir. Nan ¢ogunlukla yuvarlaktir ve en biiyiik ¢esidine "etmek"
denir. Ortas1 ince ve desenli, kenarlar1 biraz daha kalin, ¢ap1 40-50 cm'dir. Nanin pek
¢ok c¢esidi vardir ve kullanilan hammaddeler de olduk¢a zengindir. Cografi dagilim
merkez(ler)i: Biitiin iller. Unsuru koruma kurumu: Urumg¢i Sehri Nan (Ekmek) Kiiltiirti
Endiistri Parki vb.

12) Uygurlarda geleneksel konut ayvan-saray mimarisi ve yapiciligi becerisi. Ka-
tegorisi: Geleneksel beceriler. Unsur numarasi: 1192. Envanter numarasi: VIII-212.
Onay tarihi: 3. donem. Cografi dagilim merkez(ler)i: Hotan ve diger iller. Unsuru ko-
ruma kurumu: Hotan ili Kiiltiir Salonu.

13) Uygurlarda geleneksel bakir alet yapma becerisi. Kategorisi: Geleneksel bece-
riler. Unsur numarasi: 1336. Envanter numarast: VIII-222. Onay tarihi: 5. ddnem. Cog-
rafi dagilim merkez(ler)i: Kasgar ve diger iller. Unsuru koruma kurumu: Kasgar Sehri
Kiiltiir Salonu.

14) Uygurlarda kariz (yer alt1 su kanali) kazma becerisi. Kategorisi: Geleneksel be-
ceriler. Unsur numarasi: 1350. Envanter numarasi: VIII-236. Onay tarihi: 4. donem.
Kisa tanimi: Kariz, ¢ol alanlarinda dahiyane yapiya sahip 6zel bir sulama sistemidir.
Ozellikle Turfan'da yaygindir. Cin Seddi ve Pekin-Hangzhou Biiyiik Kanal ile birlikte
eski Cin'deki ii¢ biiylik proje olarak bilinir. Turfan'da toplam uzunlugu yaklasik 5.000
kilometre olan 1.100'den fazla kariz kuyusu bulunmaktadir. Cografi dagilim mer-
kez(ler)i : Turfan, Kumul illeri. Unsuru koruma kurumu: Turfan Sehri Kiiltiir Salonu.

Buraya kadar Uygurlarin somut olmayan kiiltiirel mirasinin Mayis 2021 itibariyla
UNESCO listelerinde, Cin’in Ulusal Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsur
Listesi’nde yer alan unsurlar1 iizerinde duruldu. Bunlarla Sincan Uygur Ozerk Bolgesi
Ozerk Bolge Diizeyi Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsuru Listesi’ndeki 315
unsur (i¢cerindeki Uygurlara ait unsurlar), 551 miras¢1 (igerindeki Uygur asilli mirasgi-
lar) bir araya konuldugunda zengin bir hazine olusmaktadir (Ozerk Bélge Diizeyi Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Unsuru ve Mirasgilar Listesi biiylik bir ¢alisma alani,
ama bu calismamizda islenmeyecektir.) (Wang Si —chao 16.06.2021). Isbu hazinenin
insa edilmesi temel konu ve tartismasiz bir basaridir.”

7

Uygurlarin somut olmayan kiiltiirel mirasi ¢ok eski ve zengindir. Bu mirasin dege-
rini tam olarak bilmek gereklidir. Cin'de onunla ilgili ¢cok sayida ¢aligma yapilmistir.
Simdiye kadar yapilan ¢aligmalari takdirle kargilamakla birlikte mevcut ¢aligmalardaki
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eksiklik olarak bilinen noktalar1 gostermek anlaml bir yaklagimdir. Bu kosullar altinda
asagidaki ayrintili noktalar tartisilabilir:

Toplumun Uygurlara ait olanlar1 dahil somut olmayan kiiltiirel miras ve onun ko-
runmasi, kullanilmasi ve gelistirilmesi tizerindeki bilgisi yeterli olmamaktadir. Sincan
Uygur Ozerk Bolgesinde konuyla ilgili cesitli calismalar ve anket arastirmalar1 yapil-
mistir. “Somut olmayan kiiltirel miras nedir?”, “Bu miraslar hakkinda neler biliyorsu-
nuz?”, “Bulundugunuz bélgedeki somut olmayan kiiltiirel miraslardan 3-5 unsuru saya-
bilir misiniz?” gibi sorular memurlar ve siradan insanlara ayri ayrt sorulmustur. Verilen
cevaplar birgok insanin bu konudaki bilgisinin yetersizligini ortaya ¢ikarmistir. Ornegin
Chen Xin tarafindan Urumgqi Sehrinde 2010°da 10 lisedeki 6grencilere ve bazi 6gret-
menlerine yapilan bir ankette “Konu hakkinda ¢ok az bilgim var” diyenlerin orani1 %89,
“Hig bilgim yok” diyenlerin oran1 %4, “Bilgim var” degenlerin orani ise %7 olmustur.
Anket sonuglar1 bu liselerdeki 6gretmenlerin de konuyla ilgili gerekli bilgilere sahip
olmadigini gostermistir (Chen Xin 2010: 21). Cogek, Kasgarlarda Ekim 2019°da tarafi-
mizdan yapilan anket aragtirmalarinin sonuglari da iyimserlikten uzaktir.

Sozli gelenekler ve anlatimlar alanindaki Uygur halk destanlari, Cak-¢ak (saka)
sanati, Hoca Nasrettin latifeleri eskiden daha ¢ok halk edebiyati agisindan metin mer-
kezli yontemlerle belli bir seviyede arastirilmigtir. Onlarin, 6zellikle Sah Mehmet’in
destanlari, Hisam Kurban’in sakalar1 somut olmayan kiiltiirel miras bilimi agisindan
birkac¢ noktadan derin analiz edilmesi gereklidir. 1918’de li¢ kusaktir destanci olan bir
ailede diinyaya gelen, 1930 yilindan yani 12 yasindan baslayip yasaminin sonuna kadar
79 yil destan sOyleyen ve onlarca ¢irak yetistiren bu biiyiik usta ve eserleri destancilik
sanatindaki uygun yerine konulmalidir. Cak-gaklari (saka), bakisi, sesi, mimikleri, duru-
su, kiyafeti hatta yiriiyiisii ile herkesi giildiiren, disiindiiren, dogaclama maharetiyle
sasirtan konusma ustas1 Hisam Kurban ve sakalar1 basli basina bir arastirma objesi ol-
may1 hak etmistir. O sakalarda gizlenen mizah sanatinin sirr1 heniiz ¢oziilmemistir. Mit,
masal, mani, agit, ninni, kogsma(kosak), meddahlik gibi sdzlii anlatim tiirleri ulusal liste-
ye kaydedilmemis, bu alandaki arastirmalar istenen diizeye erisememistir.

Gosteri sanatlar1 alanindaki Uygur miizikleri, sarkilari, danslar1 diger alanlara nis-
peten daha ¢ok arastirilmistir. Makam iizerine yapilan bilimsel ¢alisma 4001 gegmek-
tedir. 154 makam ustasmin listesi hazirlanmistir. Lopnur, ili, Kuga gibi il veya ilgelerin
halk sarkilar kitap olarak yayimlanmistir. Geleneksel halk dansi tiirii Senem de farkl
yonlerden ele alinmistir. Boyle olmakla birlikte ¢alismalarin daha sistemli, kalitesinin
daha yiiksek olmasi beklenmektedir. Ozellikle 1950’y1llarda Uygur oniki makamini tam
olarak icra edebilen tek kisi sifatila bu sanat gelenegini koruma ve kurtarma isleminde
en 6nemli emek veren isim olan Turdi Ahun Aka (1881-1965) ve makam versiyonunu
0zel aragtirma konusu yapmak gerekmektedir. Toplumsal uygulamalar, ritiieller ve
sOlenler alaninda mesrep, Keriye kiyafetleri ve Nevruz yer almaktadir. Bu ii¢ unsur
ulusal listede sayisal olarak az olmakla birlikte tizerine yapilan arastirmalar da yetersiz
bulunmaktadir. Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar alanindaki giires, hokey,
oglak oyunu, davaz akrobasisi gibi spor gesitleri ¢esitlilik ve iizerine yapilan inceleme-
ler bakimindan az ve nitelik bakimindan zayiftir.

Simdiye kadar Uygur geleneksel tibb1 ve ilac1 alaninda pek ¢ok is yapilmustir. Thti-
sas hastaneleri, arastirma enstitiileri, profesyonel okullar agilmis, bilimsel dergiler ya-
yimlanmus, ilag iireten sirket, hatta grup sirketler kurulmus, baz1 sirketler borsada iglem
gbérmeye baglamigtir. Bir kisim ilaglar yeni tip koronaviriis pnémonisinin (COVID-19)
tedavisinde kullanilmistir. Bu gibi endiistri alaninin bagka bir konu oldugunu hatirlat-
mak zorunludur. Burada somut olmayan kiiltiirel miras bilimi agisindan vurgulanmakta
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olan geleneksel tip genel bilgisi, gida tedavisi, bitki ¢ay1 yapma becerisi gibi konularda-
ki mevcut olan yerel bilgi ve uygulamalardir. Uygurlar, 6zellikle Hoten deki Uygurlar
binlerce yildir geleneksel tedavi yontemi ve ilaglari ile miikemmel bir tip sistemi olus-
turmustur. En kiymetli tarafi s6z konusu sisteme ait tedavi ve ilag yapma bilgileri daha
fazla sozli olarak korunmus, Hoten'de yasamakta olan sayisi iki buguk milyonu gecen
yerel halkin hemen hemen tamamina yayilmistir. Dogrulugu ve tibbi etkisini kaybetme-
den yararlihigini devam ettirmektedir. Su anda bu konudaki arastirmalar ilgili listede
goriildigi gibi sadece birkag unsur/alt unsur tizerinde yiiriitilmektedir. Bolgedeki sozli
gelenek cercevesinde daha yiiksek diizeyde, daha kapsamli ve acil olarak aragtirilmali-
dir.

Atlas ipegi dokuma ve boyama sadece bir gesit beceri degildir. Onun tarihi ve pra-
tik degeri, maddi ve manevi anlami, estetik ve psikolojik yonelimi vardir. Atlas ipeginin
bolge halki arasinda bilinmesi, yayilmasi, kullanilmasi ve sevilmesi tarih, kiiltiir ve
yasamla ilgili ¢esitli sozIlii anlatimlart var etmistir. Atlasin cografi dagilim alan1 yurtdi-
sina uzayacak kadar genis olmakla birge, merkezleri Kasgar,Yeken ve Hotan'dir. Onun
¢ok yonlii arastirilmasi gereklidir. 1100°’den fazla yer alti kanalindan olusan toplam
uzunlugu yaklasik 5000 kilometre olan kariz (yer alt1 su kanali) tarihte Uygurlar (6zel-
likle Turfan Uygurlar) tarafindan kiirek, capa, ketmen, sepet, halat gibi en basit aletlerle
karis karig kazilarak insa edilen biiyiik bir sulama projesidir. Tiim insanliga ait harika
bir mucize eserdir. Onun yapimi tamamen s6zlii iletisim ve anlatima dayalidir. Binlerce
yillik yapimi sirasinda onunla ilgili efsaneler, rivayetler, masallar, sarkilar ve tiirkiiler
yaratilmistir. Ancak bugiin karizin mevecut durumu ¢ok endise vericidir. Son yillarda
modern su koruma projelerinin insasiyla, yeralti suyu besleme miktarinin yildan yila
azalmasi, asir1 yeraltt suyu kullanimi su seviyesinin diismesi ve karizlarin kademeli
olarak kurumasima neden olmustur. Karizlarin kurumasi, karizlar1 yapanlarin vefat et-
mesi ile birlikte engel tanimayan bir gidisattir. Somut olmayan kiiltiirel miras biliminin
kariz konusundaki ¢alismalari hem onun yapimindaki becerileri hem de var ettigi sozlii
edebi anlatimlar1 i¢cermesi, ulusal ve kiiresel diizeyde acil olarak yiiriitiilmesi gerekmek-
tedir. Ama bu konuda sistemli ve kaliteli caligmalar yeterince bulunmamaktadir.

Sonug

Uygurlarin somut olmayan kiiltiirel mirasi bdlgenin, tilkenin ve insanligin manevi
zenginliginin bir belirtisidir. Yerel yonetimin ve iilkenin konuyla ilgili caligmalar niyet,
ugrasi ve sonug itibariyla tartigmasiz basarilidir. Bununla birlikte onu daha detayl ta-
nitmaya, daha bilimsel aragtirmaya ve daha kapsamli degerlendirmeye yine de ihtiyag
duyulmaktadir. Sahayla ilgili calismalarin Uygur geleneksel giysilerdeki dekoratif mo-
tifler, besik, yiin kemer, kabak vesaireler gibi kiigliik noktalar1 kapsayacak sekilde derin,
titiz olmasi beklenir. Ayni zamanda, s6z konusu miras tiim insanliga mal edildigi i¢in o
oncelikle “Ipek Yolu” giizergahindaki iilkelerin somut olmayan Kkiiltiirel miraslar1 ile
mukayese edilerek bir arada arastirilabilir. Uluslararasi ¢aligmalarin, iilkelerin ulusal ve
Sincan Uygur Ozerk Bolgesi Ozerk Bolge Diizeyi Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tem-
sili Unsuru Listesi gibi daha alt diizeyi listelerdeki unsurlar1 ve onlarin mukayese edil-
mesini da kapsayacak sekilde genis, profesyonel olmasi beklenir. Boylece “Kusak ve
Yol” girisimine katki saglamay1 amaglayan isbu ¢alisma gercekei bir anlam kazanmig
olacaktir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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NOTLAR

1. Quyi, Cin ulusunun gesitli "rap ve sarki sdyleme sanatlarinin" ortak adidir. Halk s6zlii edebiyat ile sarki
sOyleme sanatlarinin uzun vadeli gelisimi sonucunda olusan bir sanat formudur.

2. Cin'de ulusal ve baska diizeyi listelere alinacak temsili unsurlar 1) halk edebiyati; 2) geleneksel miizik; 3)
geleneksel dans; 4) geleneksel tiyatro; 5) quyi (sarkili anlatim); 6) geleneksel spor, eglence ve akrobasi;
7) geleneksel giizel sanatlar; 8) geleneksel beceriler; 9) geleneksel tip; 10) folklor gibi 10 kategoriye ay1-
rilmaktadir.

3. Yazida Urumgi, Cogek, Kasgar, Hotan, Turfan’larda Ekim 2019’da tarafimizdan yapilan alan derleme
calismasinda edindigimiz materyaller kaynak olarak kullanilmistir. Konuyla ilgili biitiin dénemlerdeki
temsili unsurlar ve temsili mirasgilar1 bir arada gosteren eserlerin ¢ok az olmasi zorluk ¢ikarmaktadir.

4. Alt unsur, esdeger unsur olarak adlandirilabilir, farkli bolgelerde veya farkli topluluk ve gruplarda gercek-
lestirilen ayn1 somut olmayan kiiltiirel miras unsurunu teyit etmek ve korumak i¢in genisletilmis bir un-
surdur. Alt unsur, daha 6nce ulusal somut olmayan miras listesinde yer alan ayni isimli unsurla ayni unsur
numarasini paylasiyor ancak 6zellikleri ve miras statiisii farkli, koruma birimleri de farkli.

5. Cin'in eyalet diizeyinde idari birimleri, 23 eyalet, 5 6zerk bolge, 4 dogrudan merkeze baglh sehir ve 2 6zel
idari bolge dahil olmak {izere 34 tiir. Bunlara Sincan Uretim Ordusu, Merkeze Dogrudan bagh kuruluslar
eklenir. Tayvan ile ilgili veriler eksiktir.

6. Yazida ozel adlar Tiirkcede yerlesmis bigimlerine gore yazilmistir. Kaynak aramaya kolaylik saglamak
i¢in Cince 6zel adlar Cin fonetik alfabesi yani Pinyin boyunca yazilmistir. Uygurca 6zel adlarda once kii-
¢lik ad, sonra baba ad1 yani soyad tertibi korunmustur. Uzun, kisa yapitlarin Tiirkge terciimesi verilmistir.

7. Cin’in, 6zellikle Sincan Uygur Ozerk Bolgesi’nin konuyla ilgili galigmalari basarili olmasi kosulu altinda
toplumun Uygurlara ait olanlar1 dahil somut olmayan kiiltiirel miras ve onun korunmasi, kullanilmasi ve
gelistirilmesi tizerindeki bilgisinin yeterli olmamasi, gittikce ¢ok az mirasci kaldig1 gibi ayrintili noktalar
tartisilabilirdi ama bu tiir eksikliklerin her yerde gériildiigii ve makalenin uzamamasi dikkate alinarak ki-
saltilma yapilmistir.
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oz

Avrupa’da 19. yiizyildan itibaren yiikselen romantik milliyetgilik diisiincesi ile yeni uluslar yaratma sii-
recinde halk ve halka ait olan her tiirlii geleneksel bilgi Avrupali aragtirmacilarin ilgi alanina girmeye basla-
mustir. Siireci, bu Uriinlerin kayit altina alinip yayimlanmasi yoniindeki ¢alismalar takip etmistir. Uluslarin
tarihi kokenlerini ve ulusa mensup kahramanlarm miicadelelerini terenniim etmesi hasebiyle destanlar, bu
aragtirmalarin merkezinde yer almistir. Modern uluslar, kendi uluslarmin yiiceliklerini ve eskiligini kanitlama
adma sozlii kahramanlik destanlarini ortaya ¢ikarma gayreti igerisinde olmuslardir. Etnik cesitliligi ile Balkan-
lar, s6zlii kahramanlik destanlarmm derlenip yayinlanmasi ¢alismalarinin en onemli merkezlerinden birisi
olmustur. Zira sozIlii destan yaratim gelenegi bolgede yasayan basta Bosnaklar olmak iizere Giiney Slav
halklarinin yasantilarinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu g¢ergevede yerli ve yabanci birgok arastirmaci, Giiney
Slav destanlarini kayit altina alma gayesi ile 6nemli bir Slav niifusunu biinyesinde barindiran Bati ve Kuzey-
bat1 Balkanlarda derleme faaliyetleri yiiriitmiislerdir. Elbette ki yalnizca ulus ve ulusgu diisiince ile olan siki
miinasebetleri, bolgedeki sozlii destan anlatma gelenegine karsi artan ilginin temel sebebi olmamistir. 20.
ylizy1l Bati edebiyati arastirmalarinin en 6nemli tartismalarindan biri kabul edilen ve Homer Sorunu olarak
bilinen; Ilyada ve Odesa destanlarinin ne sekilde tesekkiil ettigi; bu destanlarin tek bir kisi yahut birden fazla
kisi tarafindan m1 kaleme alindigi; Homeros’un kimligi, destanlarin sozlii gelenekten mi kayda gegirildigi
yoksa telif mi oldugu gibi sorularin yanitin1 bulma gayretleri kapsaminda, birgok arastirmaci dikkatini sozlii
destan yaratma geleneginin hala canli bir bigimde varligin1 devam ettirdigi Giiney Slav cografyasina gevirmis-
tir. Bu arastirmacilarin énciileri, ayn1 zamanda 20. ylizy1l Homeros arastirmalaria damgasini vuran iki isim
olan Milman Parry ve asistan1 Albert Lord olmustur. 1920°li yillarda Paris Sarbonne Universitesi’nde doktora
6grencisi iken Parry, Giiney Slav destanlar1 ve destancilik gelenekleri ile alakali yapmis oldugu ¢aligmalar ile
tanman Sloven halkbilimei Matija Murko ile tanigmus, onun yonlendirmeleri ile bolgede saha g¢aligmalari
yapmaya karar vermistir. 1930°lu yillarda Harvard Universitesi Klasikler boliimiinde goreve baglayan Parry,
1933 yilinda ilk kez bélgeye gelmis ve araliklarla toplam 2 yil bolgeden agirlikli olarak destan olmak iizere
onemli sayida sozlii malzeme kayda gecirmistir. Milman Parry’nin 1935 yilinda ani 6limil {izerine asistani
Albert Lord onun ¢alismalarini nihayete erdirmistir. Kayit altina alinan ve diinyanin en hacimli sozlii siir
koleksiyonu olarak kabul edilen kiilliyatin biiyiik bir kismi1 destanlar1 ihtiva etmektedir. Koleksiyon, Harvard
Universitesi, Widener Kiitiiphanesi biinyesinde muhafaza edilmektedir. Koleksiyon, Parry ve Lord’un kayit
altina aldig1 malzemenin yani sira Zagreb ve Belgrad’dan daha once kayit altina alinan Giiney Slavlarina ait
kahramanlik siiri koleksiyonlar1 eklenmek suretiyle bugiinkii halini almistir. Bu ¢alismada Milman Parry ve
Albert Lord’un Giiney Slav destanlarini derleme ¢aligmalari, bu ¢aligmalarin hedefleri ve neticeleri ve kolek-
siyonda mevcut olan malzemenin degerlendirmesi yapilacak, son tahlilde her ne kadar da Homer meselesinin
¢Oziimi admna yapilmis olsa dahi bu ¢aligmalarin Giiney Slav destan arastirmalarina olan katkisi lizerinde
durulacaktir.

Anahtar Kelimeler

Milman Parry, Albert Lord, Milman Parry Koleksiyonu, Giiney Slavlari, Homer sorunu.

ABSTRACT
In the process of creating new nations with the idea of romantic nationalism rising in Europe since the
19" century, folk culture began to be of interest to European researches. This process was followed by the
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studies to register and publish these products. The epics regarding the historical origins of the nations, includ-
ing the wars and the heroes of the nations, have all been at the center of these studies. Modern nations have
tried to compile and record oral heroic epics in order to prove their nations magnificent and antiquity. Having
ethnic diversity, the Balkans have been one of the prime places for the compilation and publication of oral
heroic epics. These oral epic traditions have an important place in the lives of the South Slavic people, par-
ticularly the Bosnians living in the region. In order to record the South Slavic epics, many local and foreign
researchers have carried out compilation activities in the Western and North-western Balkans, which contain a
significant Slavic population. The close relationship of epics with nation and nationalist was not the only main
reason for the increasing interest in oral epic telling traditions in the region. One of the most important discus-
sions of 20" century Western literature research; how the lliad and Odyssey epics were formed; whether these
epics were written by one individual or by many people. In order to delve deeper into questions of, whether
epics were recorded from oral traditions or copyrighted, many researchers turned their attentions to South
Slavic territory, where the traditions of creating oral epics is considerably still alive. The most famous of the
researchers from the 20" century Homer studies are Homerist Milman Parry and his assistant Albert Lord.
While he was a doctoral student at the university of Paris Sorbonne in the 1920s, Parry became acquainted
with the works of the famous Slovenian folklorist Matija Murko. Parry began to conduct field studies in the
region. Starting work in the Classics Department of Harvard University in the 1930s, Parry came to Yugosla-
via for the first time in 1933 and for the following two years he recorded songs from the Yugoslav region.
Upon Milman Parry’s sudden death in 1935, his assistant Albert Lord completed his studies. Most of the
recorded material are epics. These collections are currently housed in the Widener Library at Harvard Univer-
sity. In addition to the material recorded by Parry and Lord, additional Southern Slavic heroic poetry, previ-
ously recorded from Zagreb and Belgrade, have also been included to the collection. In this article, the south
Slavic compilation studies of Milman Parry and Albert Lord, objectives and results of these studies including
the materials available in the collection will be evaluated. In the final analysis, the contribution of Parry and
Lords studies to the South Slavic epic studies, even if they were made for the solution of the Homeric ques-
tion, will be highlighted.
Keywords
Milman Parry, Albert Lord, Milman Parry Collection, South Slavs, Homeric question.

Giris

19. yiizyillda Avrupa’da cereyan eden ulusguluk diisiincesi, aydinlarin merakini
ulusal kimliklerini temellendirmek veyahut insa etmek adina belirli bir egitim seviye-
sinde olup kent yasantisina tezat teskil edecek bicimde daha kirsal kesimlerde yasayan
insanlara, onlarin sahip oldugu geleneksel bilgiye yoneltti. Machperson ile filizlenen,
Herder ile teorik temelleri atilan halka dogru hareketi, Grimm Kardesler onciiliigiinde
halkin sahip oldugu bilgi birikiminin ulus ruhunu yansittig1 diisiincesi ile Avrupa fikir
hayatinda yerini ald1. Uluscu diistincenin ¢izdigi bu gerceve, Herder ve onun goriislerini
devam ettiren entelektiiellerden etkilenen Avrupali gesitli etnik ve dini gruplara mensup
aydinlar, kendi uluslarini yaratma adina (making nation) folklor iiriinlerinin kayit altina
alinmasi ¢aligsmalarina 6n ayak oldular. Etnik ¢esitlilik baglamimnda Avrupa’nin adeta
mozaigi olarak tanimlayabilecegimiz Balkanlar, Kuzey Avrupa’da bas gosteren ve tiim
diinyaya yayilan bu hareketlilikten en fazla etkilenen cografya olmustur. Balkanlarin
etnik ¢esitliliginin yan1 sira bdlgenin Avusturya-Macaristan ve Osmanli Devleti olarak
multietnik iki bliyiik imparatorlugun hakimiyet alani icerisinde olusu, ulus¢u ve ulus
yaratma diigiincesi baglaminda bahsedilen derleme calismalarinin en yogun yapildigi
yerlerden birisi olmasini, bolgede ¢ogunlukla guslar olarak adlandirilan destancilardan
destan derleme ¢aligmalarinin yapilmasini saglamistir. Bu baglamda Vuk Karadzi¢, Vuk
Vréevi¢, Luka Marjanovi¢, Frederik Salomon Krauss ve Kosta Hormann gibi isimler
19. yiizyilda bdlgede yapilan destan derlemelerinin oncii isimleri olacaktir (Aksoy
2017). Bu isimlerden ilham alan 20. yiizy1l destan arastirmacilar1 igerisinde bolgedeki
sozIli destancilik gelenegini modern bir yaklasimla bilimsel bir ¢ergevede inceleyip
kendinden sonraki arastirmacilara da bu dogrultuda 6n ayak olan en 6nemli isim Matija
Murko olmusgtur. Murko’nun kendi ¢aligmalar1 yani sira Milman Parry’i Homer mesele-
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sinin ¢6ziimii noktasinda destancilik geleneginin ¢ok canli bir bigimde varligini siirdiir-
diigii Giiney Slavlarmin yasadig1 bolgeye yonlendirmesi, bolgedeki destan arastirmalari
i¢in adeta bir doniim noktasi olmus, bu suretle bugiin diinyanin en hacimli destan kolek-
siyonlarindan biri olan Milman Parry Koleksiyonu’nun (Milman Parry Collection)
olusmasina zemin hazirlamistir.

1. Parry’nin Bélgeye Gelis Amaci

Milman Parry, kisa akademik hayatinin biiyiik bir kisminda mesaisini Homeros
destanlarinin tesekkiilii meselesi lizerine harcamis ve ilk ¢aligmalarinda Homeros’un
siirlerinin {islubu ilizerine yogunlagmistir. “Homer Meselesi”, bu donemde Bati edebiyati
aragtirmalarinin merkezinde, uzun bir siiredir arastirmacilarin zihnini kurcalayan ve
tartisilagelen bir sorundur. Homeros kimdir, ne zaman ve nerede yasamistir? Homeros
gercekten tarihte yasamis bir sahsiyet midir? Ilyada ve Odesa destanlarinin yazar1 veya-
hut anlaticist tek bir kisi midir, yoksa destanlar farkli yazarlar tarafindan mi1 viicuda
getirilmistir? Destanlar s6zlii miidiir yoksa bir miiellifi mi vardir? Bu sorularin tamami,
Homer Meselesi veyahut Homer Sorunu (Homeric Questions) adi altina uzun bir siire
tartistlmistir (Nagy 1996: 1-2).

Homeros destanlarinin elde mevcut olan metinlerinden hareketle ortaya cikisi ile
alakal1 6ne siiriilen tiim tezler sinirlt bir noktaya kadar bu yaratim siirecine 151k tutmak-
tadir. Parry’nin zihnini Paris’te doktora yaptig1 esnada bu kadar kaliplasmis bir islubun
yalnizca geleneksel ve sozlii olabilmesi gerektigi konusundaki fikirler kurcalamaktadir.
Homeros’un siirlerinin gercek bir sekilde anlagilmasiin ancak szl siirin dogasinin
tam olarak anlasilmasiyla miimkiin olabilecegini ilk kez bu donemde gérmeye baslamis-
tir. Ona gore sozl1ii bir siirin stireglerine iligkin en gegerli bilgi, ancak canli bir siiri ve bu
siirin yaratim siirecini ortaya koymakla elde edilebilir. SozIii siirin farkli zamanlarda
icrasi esnasinda sairin kompozisyonda ne dlgiide istikrarlt oldugu, icra esnasinda farkli
kosullarin siirin kompozisyonuna ne dl¢iide etki ettigi ve siirin tarihsel siirecte ne Sl¢ii-
de degisiklikler gegirdigi gibi faktorler canli yaratim siirecinin gézlemlenmesi ile ancak
belirlenebilecektir. S6zIii metinlerin derlenmesi ve mevcut koleksiyonlarin olusturulma-
siin amaci, zaten mevcut olan bu tarz sozlii siir koleksiyonlarina yenilerini eklemek
degildir. Amag, buradan elde edilebilecek genellemelerin, sozlii siirin yazili siirden
farklarmin Homeros siirine taginabilmesidir. Bu dogrultuda Parry, okuryazar olmayan
bir gelenekte sozlil siirin yaratim kosullarinin, tekniklerinin ve siireclerinin iizerinde
durmak suretiyle Homeros’un siirlerinin yaratimi konusunun tam anlamryla aydinlatila-
bilecegini diisiinmiistiir.

Parry’yi yasayan sozlii geleneklerin incelenmesi ve bu incelemenin Giiney Slavla-
rinin yasadigi cografyada gergeklestirilmesi konusunda yonlendiren iki isim Antoine
Meillet ve Matija Murko olmugtur. Milman Parry’nin, Paris’te doktora yaptig1 esnada
hocas1 ve danigmani olan Antoine Meillet, kendisine yapmis oldugu Homer sorununun
¢oziimii adma canli sozlii siir soyleme gelenegine dikkatini ¢evirmesi ve bu gelenegi
mevcut metinlerden ziyade bizzat yerinde, canli bir gekilde incelemesi konusundaki
telkinleri, onu bu konu ile alakali saha arastirmalari yapmaya yonlendirmistir (Lord
1954: 3). Bu arastirmalar i¢in Orta Asya giizel bir se¢enektir, zira bolgede destancilik
gelenegi cok giiclii bir bicimde devam etmektedir. Fakat Sovyet Devrimi sonrasinda
bolgedeki siyasi konjonktiir, onun bu bolgede saha arastirmalari yapmasi noktasinda
biiylik bir engel teskil etmektedir. Doktora egitimi esnasinda tanistig1 bir diger hoca
olan Matija Murko’nun, Yugoslavya’da sozlii siir sdyleme geleneginin giiglii bir sekilde
devam ettigi yoniindeki yonlendirmeleri ve Murko’nun bélgenin destancilik gelenegi ile
alakali yapmis oldugu ¢aligmalar, Parry’nin Giiney Slav destancilik gelenegi hakkinda
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yeterli derece bilgi edinebilmesini ve Homeros’un siir tekniklerini aragtirma kapsamin-
da yOniinii Orta Asya yerine Giiney Slav cografyasma c¢evirmesini saglamigtir (Lord
1954: 4). Giiney Slavlarinin yasadig1 Bosna Hersek, Giiney Sirbistan, Karadag ve Ma-
kedonya hald giiclii bir destancilik gelenegine sahipti ve Parry’nin arastirmalart icin
ideal kosullar1 tagimaktaydi. Bu sartlar ¢ercevesinde Parry, Giiney Slavlarinin yasadigi
bolgeye, sozlii destancilik geleneginin canli laboratuvarinda aragtirmalar yapma amacty-
la Yugoslavya’ya gitmeye karar verdi. Netice itibariyle Milman Parry, 1933 ve 1934-
1935 yillarinda bolgede giiglii bir bigimde varligint siirdiiren s6zIi destan anlatma gele-
negini inceleyip Bosnak, Sirp ve Hirvat kahramanlik siirlerini kayit altina almak ve bu
sayede Homer meselesine temel teskil eden sorunlarin ¢dziimiinde bdlgedeki canli bir
sekilde varligini devam ettiren s6zlii destan anlatma geleneginden yararlanmak gayesiy-
le bolgede saha arastirmalart yapmis ve boylece mevcut koleksiyonun ilk temelleri
atilmugtir.

2. Milman Parry’nin Bélgeye Gidisi ve Koleksiyonun TesekKkiilii

Milman Parry ilk kez 5 Temmuz 1933’te donemin Yugoslavya Kralligina ayak
basmustir. 6 ay kadar bolgede derlemeler yaptiktan sonra iilkesine donen Parry, 1934
yilinda yeniden bolgeye gelmis ve 1935 yilimin Agustos ayma kadar yaklagik 15 ay
kadar burada kalmistir. Bolgedeki alan arastirmalar1 yaklagik 2 yil slirmiistir. 1934
yilinda gergeklestirdigi ikinci saha arastirmasinda kendisine, asistani Albert Lord ve
bolgede ikamet eden bazi isimler yardimer olmuslardir. Bu isimler: Stolacli guslar Ni-
kola Vujnovi¢, Hersekli guslar Ibro Beéo, Gacko’da lirik sarkilarin (kadin sarkila-
r1/zenske pjesme) derlenmesinde yardime1 olan Hamdija Sakovi¢, Ibrahim Hrustanovié,
Dubrovnik’te bir lisede 6gretmenlik yapan Rus gégmen Ilya Kutuzova’dir.

Parry’nin 6nceligi kahramanlk destanlarini kaydetmektir, bunlar g¢esitli uzunluk-
larda, erkekler tarafindan icra edilen Balkan Slavlarinin kahramanliklarmin terenniim
edildigi, Hristiyan ve Miisliimanlardan kayda gecirilen siirlerdir. Fakat Parry ve ekibi
biiytik bir sozlii siir kiilliyati meydana gelecek sekilde genis bir derleme yelpazesiyle
farkli tiirlerde sozlii siirler kayda gegirerek toplam 12.544 metin derlediler. Bunlar 350
diske kaydedildi. Destan ve sarkilarin yani sira destan gelenegi ile alakali ¢ok sayida
guslar ile ayrintili miilakatlar yapildi. Bu miilakatlarda guslarlarin biyografileri, kdken-
leri, guslar olma maceralart vs. gibi ¢ok detayli ve kapsamli bilgiler yer almaktadir.
Parry ve ekibi toplam 223 destan anlaticisina ve sarkiciya ulagsmay1 basarmistir. Anlati-
cilarin hayatlari, destanlarini-sarkilarini ilk kez nereden duyduklari, kimden ve ne sekil-
de 6grendikleri, 6gretmenleri, anlatilardaki tarihi olaylar, anlatilarin temalar1, motifleri
vb. hakkinda ¢ok genis bir yelpaze igerisinde toplam 168 roportaj gerceklestirmislerdir.
Bu 223 kisi Bosna Hersek, Sirbistan, Karadag, Hirvatistan ve Makedonya’nin 49 farkli
yerinde ikamet etmektedir. Bunlar igerisinde en fazla mesai harcadig ilk 8 sehir Gliney
Sirbistan, Karadag, Dogu Hersek, Kuzeybati Bosna (Krajina)’da yer almaktadir. Bu 8
sehirden (Stolac 507, Gacko 284, Bjelo Polje 190, Nevesinje 141, Kolasin 134, Biha¢
119, Kuceviste 104, Novi Pazar 71) toplam 1545 metin derlenmistir. Bu rakam toplam
malzemenin %85,45’ini ihtiva etmektedir. Bu oran bahsi gegen bolgelerde destancilik
geleneginin diger Giiney Slav bolgelerine nazaran daha giiglii bir bigimde varligini
stirdiigiinti gostermektedir (https://curiosity.lib.harvard.edu/milman-parry-collection-of-
oral-literature).

Milman Parry ve ekibi tarafindan derlenen bu genis kiilliyat bugiin Harvard Uni-
versitesi’ne bagli Widener Kiitiiphanesi’nde muhafaza edilmektedir. Koleksiyon, sadece
Parry ve Lord’un 1933-1935 yillarin1 kapsayan derleme ¢aligsmalari esnasinda kaydettigi
malzemeden miitesekkil olmamakla birlikte sadece destanlardan olusmamaktadir. Ayri-
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ca Albert Lord’un, Parry’nin 6liimiiniin ardinda 1937, 1950-51 ve 1966 tarihlerinde
yaptig1 geziler esnasinda derledigi malzemeyi de ihtiva etmektedir. 1935 yilinda Parry
ve Lord’un kahramanlik destanlar1 yani sira Bosna Hersek’in Gacko sehrinden yapmis
oldugu derlemlerde kayit altina alinan lirik sarkilar ile Parry ve Lord tarafindan c¢ekilen
1930°1u ve 1950°1i yillara ait 750’yi askin fotograftan miitesekkil fotograf koleksiyonu
yer almaktadir. Koleksiyonda Parry tarafindan kayit altina alinan dosyalar PN (Parry
Notebooks), Parry’nin 6liimiin ardindan Lordun bdlgede yaptigi derlemelerde kayit
altina alinan malzeme ise LN (Lord Notebooks) seklinde kodlanmak suretiyle yer al-
maktadir. Bunlarin yaninda koleksiyon igerisinde Zagreb’de bulunan ve 19. yiizyilda
Hirvat Ulusal Enstitiisii (Matica Hrvatska) ile Sirbistan Arsivi’nde (Arhiv Srbije) ve
Sirbistan Bilimler Akademisi Etnografya Enstitiisii (Etnografski institut SANU) biinye-
sinde bulunan Giiney Slav cografyasinda kayda gegirilen malzemeden miitesekkil des-
tan koleksiyonlarmm mikrofilmleri ve elektronik kopyalari mevcuttur. Bu anlamda
Milman Parry Koleksiyonu hem Giiney Slavlari hem de diinya destan arastirmalari igin
¢ok biiytik bir kiilliyat: ihtiva etmektedir.

Koleksiyonda yer alan Giiney Slavlarinin yasadigi bolgede kayit altina alinmig
malzemenin icerigi tam olarak su sekildedir (Kuni¢ 2018: 12-13):

1. Parry’nin 1933-1935 yillarimi kapsayan gezileri esnasinda kayda gegirilen des-
tan, hikaye, lirik sarkilar ve anlaticilarla yapilan miilakatlarin metinleri ve ses kayitlar.
Bunlar, 95 cilt olarak (14x14 cm, her biri 120 sayfa) transkribe edilmis, 800 cilt olarak
(14x14 cm, her biri 70 sayfa) dikte edilmis 3500°den fazla ¢ift tarafli aliiminyum levha
icerisinde kayitli malzemeden olusur.

2. Albert Lord tarafindan 1937 yilinda Kuzey Arnavutluk’un yiiksek bdlgelerinden
derlenen her biri 120 sayfa, 14x14 cm o6lgiilerinde 12 ciltte muhafaza edilen yaklasik
100 Arnavutga kahramanlik siiri.

3. Lord’un 1950-1951 ve 1966°da derledigi destanlardan olusan, 35 kaset icerisin-
de yer alan Lord koleksiyonu.

4. Lord ve D. Bynum’un 1962’den 1967’ye kadar Bosna-Hersek'te kayit altina al-
digz siir koleksiyonu.

5- 1930’larda Parry’nin ve 1950°li yillarda Lord’un ziyaretleri sirasinda cekilen
750°den fazla fotograftan olusan fotograf koleksiyonu.

3. Bosnak Destancilarin Tercih Edilmesi Meselesi

Koleksiyon igerisindeki malzeme {izerine c¢esitli isimler tarafindan muhtelif do-
nemlerde caligsmalar yapilirken destanlar Sirp-Hirvat destanlar1 olarak tanimlanmis ve
yapilan ¢aligmalar bu dogrultuda isimlendirilmistir. Esasinda koleksiyonda dikkat ¢eken
bir ayrint1 olarak Miisliiman yani Bosnak destancilardan derlenen malzemenin hacminin
diger Slav gruplarinkinden ¢ok daha fazla oldugu goriilmektedir. Lord ve Parry tarafin-
dan yapilan derlemelerde 6zellikle Bosnak guslarlar tercih edilmistir. Koleksiyonda yer
alan 223 destancinin 6nemli bir ¢ogunlugu Bosnak olmakla birlikte gusle ile destan
anlatma gelenegini kendilerine mal eden ve gusleyi 6zellikle gectigimiz yiizyilda Sirp
ulusunun milli bir ¢algist olarak sembollestiren Sirplara ait destanlar, arastirmacilarin
dikkatini pek fazla celp etmemistir. Miisliiman guslarlarin ve onlardan derlenen destan-
larin yogunlukta olmasinin temel nedeni Homeros tarzi destan sdyleme gelenegi ile
Bosnak destanlarinin tam olarak ortligmesidir. Bu noktada Murko’nun Parry’i bolgeye
yonlendirmesi ve Bosnak destanlarimin tagimig oldugu birgok hususiyetin Homeros
destanlar1 ile ortiismesi, Parry ve Lord’un dikkatini bilhassa Bosnak destancilara yo-
neltmesine neden olmustur.
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Murko, Giiney Slavlarinin destani siirini tanimak i¢in oncelikli olarak Miisliman-
larin destani siirinin incelenmesi gerektigini vurgulamis ve dikkatini Bosnak destanlari-
na vermistir. Murko’nun Giiney Slavlarmin sozlii siirinin ¢éziimlenmesi ile alakali ola-
rak yapacagi calismalarinin merkezinde Miisliman Giiney Slavlarmin destanlar1 yer
alacaktir. Ona gore Giiney Slav destanlarinin kaynagimin aydinlatilmasi ve Giiney Slav-
larinin destan geleneginin taninmasi noktasinda Miisliiman destanlarinin tizerinde 6zel-
likle durulmalidir. Nitekim Murko’nun, Slav halk siirlerinin kdkenlerini aydinlatmak ve
Slav destanlarinin sahip oldugu hususiyetleri tanimlamak ig¢in ileri siirdiigii hipotezlerin
dayanagi Miisliiman destanlar1 olmustur. Kendi ifadesi ile Bosnak destanlarinin en gii-
zel orneklerini barindiran; Hirvatistan ve Dalmagya bdlgesi arasinda kalan ve Bosna
Hersek’in kuzeybati bolgelerini kapsayan bolgelerde yasayan Bognaklardan kendisinin
ve Luka Marjanovi¢’in derleme g¢aligmalari ile olusturulan Miisliiman Slav Epik Kolek-
siyonu’nda (Marijanovi¢ 1898) Giiney Slavlarmin sozlii siirine kaynaklik edecek tiim
bilgiler mevcuttur. Zira Murko’ya goére bdlgede yasayan Slavlar icerisinde sozlii gele-
nek en iyi Miisliimanlar yani Bosnaklar tarafindan muhafaza edilmistir. Giiney Slavlari-
na ait destanlarin ve lirik halk siirlerinin kaynagi Osmanlilar (Tiirk-Bognak) ile olan
miicadelelere ve ¢atigmalara dayanmaktadir. Halkin hafizasinda derin izler birakan bu
catismalardan Slav destanlari tesekkiil etmistir (Buturovi¢ 1992: 107-109; Cubeli¢
1961: 171-176).

Murko, Bosnak destancilik gelenegini diger Slav gruplardan ayristirirken sadece
derledigi destanlarin yapisal hususiyetlerini ve muhteva 6zelliklerini esas almamistir.
Bolgede yasayan Bognaklara ait destanlarin Sirp ve Hirvatlarinkinden farkli oldugunu
vurgulayarak “Bosnak destancilarin biiyiik bir ¢ogunlugunun bir meslek erbabi olarak
maddi bir beklenti i¢inde destanlarini icra ettiklerini, beylerin destancilara icra karsili-
ginda bugday, at, okiiz gibi ddiiller verdiklerini” ifade etmektedir. Hristiyanlarda ise
boyle bir sey soz konusu degildir. Miisliiman guslarlar profesyonel destancilardir ve
ozellikler Ramazan aylarinda kahvehanelerde sanatlarini icra ederler. Yine bu profesyo-
nel asiklar Miisliiman beylerin birinden digerinin yanina giderek onlar1 ve misafirlerini
haftalarca eglendirirlerdi. Bazi beyler maiyetlerinde tamamen kendileri i¢in ¢alip sdyle-
yen 6zel asiklar bulundururlardi (Murko 1990: 12-17). Murko ile ayn1 paralellikte Bos-
nak epik gelenegine dikkat ¢ceken bir diger isim ise Alman Slavist Alois Schmaus ol-
mustur. Schmaus, 1928-1940 yillar1 arasinda Belgrad Universitesi’nde Almanca okut-
manhig1 yaptig1 sirada dikkatini Misliman Giiney Slavlarina cevirmistir. Schmaus,
kendi ifadesiyle Misliiman Slavlarin destani siiri ile ilgili o doneme kadar heniiz yanit1
verilmemis ¢ok sayida probleme ¢oziim getirmek adina (Schmaus 1953: 92-93) Miislii-
man destan icra gelenegi iizerine ¢aligmalarin1 yogunlastirmistir. Bu dogrultuda Krajina
olarak adlandirilan; Bosna Hersek’in kuzey bolgelerinin destanlari iizerine ¢aligmalarini
baslatmistir. Siveye baglh farkliliklarin disinda genel itibariyle ayni dilin konusuldugu
Karadag, Sirbistan, Hirvatistan ve Bosna Hersek’te var olan tiim destani siir gelenekle-
rini dilbilimsel ve estetik agidan degerlendirmis ve 6zellikle Miisliiman Slavlarin desta-
ni siir geleneklerinin Giiney Slavlarinin destani siir gelenekleri igerisindeki yeri proble-
mi tlizerinde durmustur. Ona gére Bosnak destani siiri, kendi etnik hususiyetlerini tasi-
mak suretiyle diger Slav epik gelenekleri icerisinde bagimsiz bir yaptya sahiptir. Bolge-
de yasayan Miisliiman Slavlarin diger Slavlardan farkli bir destan gelenegine sahip
olduguna isaret eden Karl Reichl ise Sirp ve Hirvatlarda “Junacke Pjesme” olarak ad-
landirilan hacim itibari ile ¢ok daha kisa olan kahramanlik tiirkiilerinin bulunmasina
ragmen bdlgede yasayan sadece Miislimanlarin (Bosnaklarin) geleneginde biiyiik ha-
cimli destanlarin var oldugunu belirtmektedir (Reichl 2014: 143). Parry’nin Homer
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Sorunu kapsaminda o6zellikle Bosnak destancilari tercih etmesindeki temel etken bu
satirlarda agikca ifade edilmektedir. Lord’a gore bunun temel sebeplerinden birisi Miis-
liiman destancilarin destanlarini Tiirk diinyasinda rastladigimiz bigimde 6zellikle Rama-
zan gecelerinde 30 giin boyunca icra etmesidir. Bu durum Miisliiman destancilarin an-
lattig1 destanlarin diger Slav gruplardan farkli olarak daha hacimli olmasina imkan sag-
lamistir (Lord 1960: 15).

Koleksiyonda Bognak destancilardan derlenen destanlarin hacim olarak diger etnik
gruplarinkinden belirgin bir bigimde fazla oldugu goriilmektedir. Ayni1 sekilde en fazla
destan derlenen ilk 8 sehrin (toplam derlenen malzemenin %85.45°1) Bosnak niifusu ile
meskln yerler olmast 6nemli bir gostergedir. Yine 2002 yilinda baglatilan Harvard
Universitesi dijitallestirme projesi kapsamma dahil edilen koleksiyonun bir kisminin, -
destancinin dnemine gore sec¢ilmek suretiyle destanci ile yapilan miilakatlarin ve destan
icralarinin- dijital niishalar1 ¢evrimigi olarak kiitiiphanenin internet sayfasina konmus-
tur. Bunlar icerisinde en fazla Avdo Mededovi¢ (21 dijital kopya, 14 ses kaydi), Salih
Ugljanin (12 dijital kopya, 8 ses kaydi), Sulejman Maki¢ (7 dijital kopya, 4 ses kaydi),
Halil Bajgori¢ (6 dijital kopya 7 ses kaydi) gibi Bosnak destancilardan derlenen malze-
menin kopyalar1 ve ses kayitlarinin dijitallestirilmesi, bu 6nemin baska bir gdstergesidir.
Lord, 6zellikle Bosnak destanct Avdo Medzedovi¢’e ve ona ait destanlara 6zel bir 6nem
vermistir. Koleksiyonda ondan derlenen malzemenin hacmi Avdo’nun destanci kisiligi-
ne verilen degerin bir ispatidir. Lord, bolgenin en biiyiik destancisi olarak gordiigii Av-
do Medzedovi¢’i Homeros ile kiyaslamis ve onu sozlii destan geleneginin gergek bir
ustasi, bir yaraticist seklinde takdim etmistir. Bugiin Milman Parry Koleksiyonu’nda
Avdo’dan derlenmis 37 destan ve 120.000 dize tutarinda destan metni bulunmaktadir.

Bosnak destanlarina verilen 6nemin baska bir gostergesi de Bosnak kahramanlar
etrafinda tesekkill eden destanlarin hacim olarak diger etnik gruplarin destanlarindan
¢ok daha fazla olmasidir. Meshur Bosnak destan kahramanlar1 Cercelez Ali, Mustaj-Beg
Licki, (Likali Mustafa Bey), Hrnjica Kardesler (Mujo ve Halil), Budalina Tale (Budala
Tale) gibi isimler etrafinda tesekkiil eden destanlarin toplam sayisi, Hirvat ve Sirp des-
tan kahramanlar1 etrafinda tesekkiil eden destanlara kiyasla oldukga fazladir. Netice
olarak koleksiyon, her ne kadar Giiney Slav destanlarini ihtiva edip bircok antolojide
Sirp-Hirvat destanlar1 veyahut Sirp-Hirvat destan koleksiyonu olarak adlandirilsa da
esasinda biiyilik oranda Bosnak destanlar1 ile miitesekkil bir yaprya sahiptir.

4. Albert Lord ve Homer Meselesine Yeni Bir Bakis

Parry, Giiney Slavlarimin yasadigi bolgede yapmis oldugu derlemelerde yukarida
bahsedildigi tizere canli bir destancilik gelenegini yaratim ve icra baglaminda incelemek
ve bu suretle sozli destani siirin kompozisyonunun nasil olusturuldugu meselesini agik-
lamay1 hedeflemisti. Lakin Parry’nin Yugoslavya’dan dondiikten yalnizca birkag ay
sonra, 1935 yilmin Aralik ayinda talihsiz bir sekilde 6limii, ¢aligmalarin planlandig:
sekilde tamamlanmasina imkan vermedi. Albert Lord, ¢alismalarin1 Parry’nin hedefle-
digi sekilde devam ettirmis ve nihayete erdirmistir.

Parry’nin 6liimiiniin ardindan Lord birka¢ kez daha bolgeye gitmis ve sozli siirleri
kayit altina almaya devam etmistir. Lord, destani siirin seriivenini izlemek istemis ve
daha énce derleme yaptig1 kisilerden ayni destanlari tekrardan kayda gegirmistir. {1k
seyahatini 1937 yilinda Arnavutluk’a gergeklestirmis ve burada 100 Arnavut destanini
kayda gecirmistir. Sonrasinda 1950-1951 yillarin1 kapsayan ikinci seyahatinde yeniden
Yugoslavya’ya gelmis ve ozellikle kendi ifadesi ile “20. yiizyilin Homeros’u” olarak
nitelendirdigi Avdo Medzedovié’ten yeniden derlemeler yapmustir. Ilk ve ikinci seya-
hatte Avdo’dan derlenen destanlar Osman Delibegovic¢ i Pavicevi¢ Luka (Osman Deli-
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begovi¢ ve Luka Pavicevig), Zenidba Smailagi¢ Meha (Meho Smailagic¢’in Diigiinii),
Beciragi¢ Meho (Meho Begiragic) ve Smrt Li¢kog Mustafa Bega (Mustafa Bey’in Olii-
mii) destanlar1 seklinde siralanir. Lord, iki farkli zamanda yaptig1 derlemeleri kiyasladi-
ginda basta hacim olmak {izere bazi farkliliklarla karsilasnustir. iki ayr1 derlemede des-
tanlardaki dize sayilar1 su sekildedir (Kunié¢ 2018: 22):

PN LN
Osman Delibegovi¢ ve Pavi¢evi¢ Luka 13.326 6119
Zenidba Smailagi¢ Meha 12.311 8488
Bec¢iragi¢ Meho 6311 3561
Smrt lickog Mustafa Bega 2436 1356

Lord’un Homeros ve Avdo iizerinden kurmus oldugu analoji onun 1960 yilinda
yayimlanan Singer of the Tales adli meshur ¢alismasinda S6zlii Kompozisyon Teorisi
olarak sistemlestirilmistir. Parry, formiil olarak adlandirdigi bazi soézciik gruplariin
belirli bir temel fikri ifade etmek i¢in ayn1 6l¢ii kosullart altinda diizenli olarak kullanil-
digmi ifade ederken (Parry 1930: 41-80) Lord bu eserinde destancinin kurdugu sozlii
destan kompozisyonunun poetik gramerini bu formiillere dayandirmistir. Bu formiiller,
islubun ve tim destan kompozisyonunun iizerine kurulu oldugu temeldir. Destanci
kiiciik yaslardan itibaren 6ziimsedigi bu kaliplarla destanin kompozisyonunu viicuda
getirir. Parry ve Lord’un Homer destanlarinin tesekkiilii probleminden hareketle ortaya
koydugu bu diisiinceler, Giiney Slav topraklarindan kayda gegirdigi destanlar tizerinde
yaptig1 analizler lizerine temellendirilmistir (Lord 1960: 65).

5. Koleksiyon Uzerine Yapilan Diger Cahsmalar

Koleksiyon igerisindeki malzeme giiniimiize degin ¢esitli arastirmalara konu ol-
mugtur. Bunlar igerisinde en bilinenleri, Albert Lord’un, koleksiyondaki mevcut mater-
yali kullanmak suretiyle temellendirdigi The Singer of the Tales basta olmak {izere S6z-
lii Kompozisyon Teorisi ile ilintili ¢alismalaridir. Koleksiyon, Giiney Slav sozlii siir
gelenegi, bilhassa Giiney Slav destancilik gelenegi arastirmalart agisindan yeterli degeri
gormemis, koleksiyonun bu ciheti s6zlii siir, sézlii kompozisyon teknigi ve Homer So-
runu arastirmalarinin gélgesinde kalmistir. S6zli kompozisyon teknikleri ve Homer
probleminden bagimsiz olarak koleksiyon igerisindeki malzeme tizerine ilk inceleme
1941 yilinda iinlii Macar etnomiizikolog Bela Bartok tarafindan yapilmistir. 1942 yilin-
da Bartok, sadece lirik tarzda sOylenen Bosnaklarin tabiri ile kadin sarkilar1 (Zenske
pjesme) olarak adlandirilan sarkilarin ve baladlarin bir kismin1 miizikolojik a¢idan ince-
lemistir. Bu eser 1951 yilinda Serbo-Croatian Folk Songs adiyla yayimlanmistir. Eserin
ilk boliimi Bartok tarafindan yapilan miizikal incelemeyi kapsarken ikinci bolimii
Albert Lord tarafindan siirlerin Bosnak¢a/Hirvatca/Sirpgadan Ingilizceye cevirisi sek-
linde terkip edilmistir. Eser, koleksiyondaki malzemeye yonelik hazirlanan ilk ¢alisma
olmakla birlikte eserde destanlara yer verilmemistir.

Parry’nin biiyiik bir kismimi Bosna Hersek’in Gacko sehrinden kayda gegirdigi
250’den fazla diske kaydedilmis yaklasik 11.000 civarindaki lirik sarki ve baladi ihtiva
eden materyalin bir kismi1 Bela Bartok tarafindan incelenirken, bu materyalin geri kalani
iizerine uzun yillar herhangi bir arastirma yapilmamigtir. 2003 yilinda Aida Vidan tara-
findan yayimlanan Embroidered with Gold, Strung with Pearls: The Traditional Ballads
of Bosnian Women adli ¢alisma, koleksiyonda yer alan destanlar disindaki malzemenin
ilk kez incelendigi eserdir. Aida Vidan koleksiyondan sectigi 40 sarkiy1 incelemistir. Bu
sarkilar tiir, sekil, tema, kompozisyon teknikleri, icracilarmnin biyografileri, geleneksel
yasantilari, cinsiyet rolleri, Giiney Slav toplumu igerisindeki konumlar1 gibi degisik
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bakis acilar1 gergevesinde degerlendirilmistir. Eserin ikinci boliimiinde sarkilar ingilizce
terclimeleri ile birlikte verilmistir.

Koleksiyon, 1950°1i yillardan itibaren kitap serisi olarak yayimlanmaya baslanmis-
tir. Destan metinlerinin onemli bir kismi Serbo-Croation Heroic Songs adi altinda Al-
bert Lord ve asistan1 David Bynum tarafindan kitaplastirilmistir. Ayrica Avdo Medze-
dovi¢’ten derlenen ve yaklagik 11.000 dize ile koleksiyon icerisindeki en hacimli destan
olma 6zelligini tastyan Meha Smailagic’in Diigiinii (The Wedding of Smailagic Meho /
Zenidba Smailagi¢ Meha) adli destan Albert Lord tarafindan bir cilt olarak yayimlan-
muigtir.

Koleksiyon ile alakali en 6nemli ¢aligmalardan bir tanesi 1995 yilinda hazirlanan
indeks ¢aligsmasidir. Matthew Kay’in editorliigiinde hazirlanan ve Parry Collection
Index olarak adlandirilan ¢aligmada koleksiyon icerisindeki malzeme anlaticilar, mal-
zemenin derlendigi yerler, kay1t tarihler, metinlerin basliklarina gore farkli bagliklar ve
koleksiyondaki katalog numaralarina (PN ve LN ile baslayan katalog numaralari) gore
kategorize edilerek siralanmistir. Ayrica indeks bagliklarinda metinler hakkinda 6nemli
bilgiler bulunmaktadir. Koleksiyonun kullanimi igin 6nemli bir kolaylik saglayan in-
deks, ses kayd1 varsa kayit sayisi, desifre metnin bulunup bulunmadigi, transkripsiyonu
yapan kiginin adi, misra sayisy/miktar1 gibi koleksiyondaki malzeme hakkinda veriler
sunmaktadir. Giiniimiizde koleksiyonun dijital ortama aktarimi, bu indeksin eski énemi-
ni yitirmesine neden olmustur.

Sonug

20. ylizyilin ortalarma degin uzun bir siire boyunca s6zIi siir aragtirmalarinin mer-
kezini Homeros un siirlerinin sozelligi meselesi isgal etmistir. Milman Parry ve Albert
Lord, bunlarin sozlii ve geleneksel destanlar oldugu hipotezini ispat i¢in Yugoslavya’da
derleme g¢aligmalar1 yapmig, okuma yazma bilmeyen destancilar1 gézlemleyerek destan-
larin kompozisyonunu nasil viicuda getirdiklerini tespit etmek istemislerdir. Milman
Parry ve Albert Lord’un Giiney Slavlarindan derledigi destanlardan olusan koleksiyon,
bir yandan Homer meselesinin ¢6ziimii adina gerekli malzemeyi diger yandan ise Gii-
ney Slavlarinin destanlar1 ve destancilik gelenekleri ile alakali devasa hacimde bir ko-
leksiyonu aragtirmacilarin hizmetine sunmaktadir. Giiney Slav destanlari ile alakali
bolgeden kayda gecirilen malzemeden miitesekkil ¢ok sayida koleksiyon olmakla birlik-
te bunlarin hepsi salt metin olarak elimizde mevcuttur. Gerek metin gerekse de isitsel ve
gorsel materyal olarak mevcut en biiyiik Giiney Slav destan koleksiyonu Milman Parry
Koleksiyonu’dur. Fakat koleksiyon giliniimiize degin Homeros aragtirmalarinin golge-
sinde kalmis, Giiney Slav destanlarinin Homeros’tan bagimsiz bir bigimde arastirilmasi
noktasinda pek fazla ilgi gérememistir. Bu denli genis bir kiilliyat1 ihtiva eden bir ko-
leksiyonun, destan arastirmalari i¢in yeterince alaka gérmemis olmasi Giiney Slav des-
tancilik gelenegi aragtirmalart i¢in ¢ok ciddi bir eksikliktir. Diger yandan giiniimiizde
popiiler kiiltiir etkisinde Bosnaklar arasinda destan icralari kiiciimsenen bir koyliiliik-
kirsallik emaresi olarak goriilmekle birlikte, gelenek eski mahiyetini ve ehemmiyetini
kaybetmis ve eski geleneksel icralar bugiine degin varligini siirdiirememistir. Ayrica
destan icra geleneginin en énemli ve ayirt edici unsuru olan gusle ile birlikte Sirp asiri
milliyetci politikalarinin sonucu olarak ideolojik bir sembole doniistiiriilmesi, bolgede
halihazirda devam eden destan icralarinin gerek muhteva gerekse de icra unsurlar1 bag-
laminda eski geleneksel yapisini koruyamamasina sebep olmustur. Bu nedenlerden
otlirii koleksiyon igerisindeki malzeme biiyiik bir énem ihtiva etmektedir. Lord ve
Parry’nin derleme yaptiklar1 anlaticilar, gelenegin geleneksel baglamdan kopmadan
devam ettiricisi olan belki de son temsilcileri olarak kayitlara gegmistir.
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calisma TUBITAK tarafindan finanse edilmistir.
CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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“Tirk” kelimesinin anlami {izerine bir¢ok c¢alisma yapilmistir. Bu calismalarda cesitli goriisler one sii-
riilse de bilinen yazili ilk metinler olan Orhun Yazitlarinda “millet” anlamin ifade ettigi goriilmektedir. Tiirk
kelimesinin “Tiirk¢enin gesitli lehgelerini konusan soy ve bu soydan olan kimse” anlaminin yaninda “giizel,
giicli, yigit” gibi anlamlarda da eserlerde yer aldigt bilinmektedir. Farkl: kiiltiirlere ait eser ve sozliiklerde
(0zellikle Fars ve Arap kaynaklar) de “Tiirk” kelimesinin ¢esitli anlamlarm yaninda “sevgili” anlamiyla
birgok eserde karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak olumlu anlamlarin yaninda kelimenin olumsuz kullanimlari da
mevcuttur. Tespit edilebildigi kadariyla Tirk kelimesinin olumsuz anlamlarda kullanilmasi 15. yiizyila ait
eserlerden itibaren baslamistir. Bazen tamlamayla “tiirk-i bi-rah” seklinde, bazen Farsca ek alarak “tiirkane”
seklinde, bazen de sadece isim olarak “kdylii; kaba” anlaminda kullanimlart goriilmektedir. 17. yiizyil hiciv
sairi Nef’], Siham-1 Kazd’sinda yer alan ¢ok sayidaki beyitte 7Tiirk kelimesini bir agagilama unsuru olarak
kullanir. Bu ¢alismada, Nasreddin Hoca fikralarinda gecen “Tiirk” kelimesinin olumsuz/menfi (pejorative)
anlamlarda kullanilmasi incelenmistir. Caligmaya esas teskil eden eser, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiip-
hanesi BY7297 numarasiyla kayith Hikdydt-1 Hoca Nasreddin adli yazmadir. Kiitiiphane kayitlarindan eserin
hicri 1292 yilinda (1875-1876) vakfedildigi anlasilsa da eserin istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir.
Ancak bagislanma tarihi (1875-1876) dikkate almarak istinsah tarihinin 1800°lii yillarin basi olmasi muhte-
meldir. Hikdydt-1 Hoca Nasreddin adli yazmada yer alan fikralar taranarak Tiirk/Tirkmen kelimelerinin
gectigi latifeler tespit edilmistir. Daha sonra bu latifeler Kirgiz Cumhuriyeti Ulusal Bilimler Akademisi Cen-
giz Aytmatov Dil ve Edebiyat Enstitiisii'niin el yazmasi koleksiyonu 007 numarada kayitli olan ve basi-sonu
eksik basma eserdeki latifelerle karsilagtirilmistir. Dolayisiyla ayni déneme ait Bati ve Dogu Tiirkgesiyle
kaleme alimis Nasreddin Hoca fikralar1 Tiirkliik algis1 yoniiyle ele almmuistir. Hikayat-1 Hoca Nasreddin adli
yazmada “Tiirk” ve “Tiirkman” tipinin yer aldig1 alt1 fikra, mezk@ir basma eserdeki latifelerle bir araya getiri-
lerek incelenmistir. Bu latifelerin dili, ge¢ donem Cagatay Tiirkgesine aittir. Bu sebeple Bati Tiirkgesi
(Hikayat-1 Hoca Nasreddin) ve Dogu Tiirkgesinde yer alan fikralari, Tiirk tipi {izerinden karsilastirmak uygun
goriilmistir. Cengiz Aytmatov Dil ve Edebiyat Enstitiisii 007 numarada kayitli ge¢ dénem Cagatay Tiirkce-
siyle yazilmig Nasreddin Hoca (Efendi) latifelerinde Tiirk tipi bulunmamaktadir. Bu tipin Anadolu sahasinda-
ki Nasreddin Hoca fikralarinda bulundugunu, Dogu Tiirkcesiyle yazilmus fikralarda yer almadigini goriilmek-
tedir. Her ne kadar Dogu Tiirk¢esinin cografyasinda Tirk kelimesinin menfi anlam igeren kullanimlarini
Nevayi’de goriilmiis olsak da bu kullanimin smirli oldugunu, Anadolu Tirkgesindeki kullamminin daha
yaygin oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Caligmada bir otekilestirme unsuru olarak kullanilan “Tiirk”
stereotipi degerlendirilmistir. Bu baglamda Turk tipi Nasreddin Hoca fikralarinda bir oto-stereotiptir. Ele
alman fikralarda koylii tipinin sehirliden daha uyanik ama bunun yaninda kaba bir tip oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler

Hikayat-1 Hoca Nasreddin, fikra, stereotip, anlam kotiilesmesi, Nasreddin Hoca.

ABSTRACT

Many studies have been conducted on the meaning of the word "Turk". Although various opinions are
put forward in these studies, it is seen that it expresses the meaning of "nation” in the Orkhon Inscriptions, the
first known written texts. It is known that the word "Turk" is used in works with meanings such as "beautiful,
strong, valiant" as well as "the lineage speaking various dialects of Turkish and the person of this lineage". In
the works and dictionaries of different cultures (especially Persian and Arabic sources), the word “Turk"
appears in many works with the meaning of "beloved" as well as various meanings. However, in addition to
positive meanings, there are also negative uses of the word. As far as it can be determined, the use of the word
"Turk™ in negative meanings started from the works of the 15th century. It is sometimes used in the form of
"tiirk-i bi-rah", sometimes as a Persian suffix "tlirkane", and sometimes as a noun in the sense of "peasant;
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rude". The 17th century satirical poet Nef' uses the word "Turk™ as an element of humiliation in many cou-
plets in his Siham-1 Kaza. In this study, the use of the word "Turk" in negative / pejorative meanings in
Nasreddin Hodja jokes is analyzed. The work that constitutes the basis of the study is the manuscript titled
Hikayat-1 Hoca Nasreddin registered in Konya Regional Manuscript Library with the number BY7297. Alt-
hough it is understood from the library records that the work was endowed in the year 1292 (1875-1876), the
date of the work and its author are not known. However, considering the date of donation (1875-1876), it is
likely that the date of the manuscript was in the early 1800s. The jokes in the manuscript titled Hikayat-1 Hoca
Nasreddin were scanned and the Turkish/Turkmen words were identified. Then, these jokes were compared
with the jokes in the manuscript collection of the Chingiz Aitmatov Institute of Language and Literature of the
National Academy of Sciences of the Kyrgyz Republic, number 007, which has a missing beginning and end.
Therefore, Nasreddin Hodja jokes written in Western and Eastern Turkish belonging to the same period are
discussed in terms of the perception of Turkishness. In the manuscript titled Hikayat-1 Hoca Nasreddin, six
jokes in which "Turk" and "Turkman" type are included are analyzed by bringing together with the jokes in
the aforementioned printed work. The language of these jokes belongs to late Chagatai Turkish. For this
reason, it was deemed appropriate to compare the jokes in Western Turkish (Hikayat-1 Hoca Nasreddin) and
Eastern Turkish through the Turkish type. There is no Turkish type in Nasreddin Hodja (Efendi) jokes written
in late Chagatai Turkish, registered in Cengiz Aitmatov Institute of Language and Literature number 007. It is
seen that this type is found in Nasreddin Hodja jokes in the Anatolian field, but not in jokes written in Eastern
Turkish. Although we have seen the use of the word Turkish with a negative meaning in the geography of
Eastern Turkish in Nevayi, it would be appropriate to say that this use is limited and its use in Anatolian
Turkish is more common. In the study, the stereotype of "Turk" used as an element of marginalization was
evaluated. In this context, the Turkish type is an auto-stereotype in Nasreddin Hodja jokes. In the jokes ana-
lyzed, it was seen that the peasant type is more alert than the city dweller, but also a rude type.
Keywords
Hikayat-1 Hoca Nasreddin, joke, stereotype, pejorative, Nasreddin Hodja.

Giris

Nasreddin Hoca Tiirklerin kiiltiir tarihinde 6nemli bir yap1 tagi durumundadir. Bu
bakimdan nesilden nesile aktarilan Nasreddin Hoca fikralari arastiricilar tarafindan
cesitli yonleriyle ele alinir. Tiirk halk kiiltliriinde bu fikralar sozlii gelenegin nadide
orneklerindendir. Yiizyillardir farkli cografyalarda ve farkli zamanlarda aktarilmasi
fikralarin toplum tarafindan nasil ve ne kadar benimsendigiyle de yakindan ilintilidir.

Nasreddin Hoca simdiye kadar tespit edilebilen yazili kaynaklar dikkate alindigin-
da 15. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren fikralar1 anlatilagelen Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli
sembollerinden biridir (Sakaoglu ve Alptekin 2009: 8-9). Osmanli déneminde Nasred-
din Hoca’yi zikreden ilk eser Ebu’l-Hayr-1 Rlimi’nin yazdig1 ve Sar1 Saltuk’un menki-
belerini anlatan 1495 tarihli Saltukndme’dir. Bu eseri takiben Lamii Celebi’nin
Letaif’inde de (1532-1533) Hoca’ya ait iki fikraya yer verilir. Osmanli ve Selguklu
donemine ait birgok eserde Nasreddin Hoca’yla ilgili bilgiler veya fikralar1 verilmistir
(Ozkan 1999: 18; Sakaoglu ve Alptekin 2009: 10-19).

Nasreddin Hoca fikralar1 sadece Tiirklerin yasadig1 cografyalarda degil, Tiirklerin
komsu olduklar1 milletlerde de sdylenegelmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun genis-
leme alanina bagh olarak bu fikralar gerek kendi adiyla gerekse tiptasi ile bilinmektedir
(Sakaoglu ve Alptekin 2009: 84). Nasreddin Hoca yayildigr tiim sahalarda Tiirk kiiltii-
riine canla bagla hizmet eden bir kiiltiir tasiyicisidir. Tirk kiiltiiriinii gelecege tagimada
halk dilinin sadeligi ve Tiirk¢eyi ifade etme giiciiyle milkemmeli yakalar (Senocak
2007: 168). Bu miikkemmeliyeti asla zamanin disinda yasamaz. Kendi yarattigi mizah
gergevesinde “eski ve yeni” i¢ igedir. Klasik ve ¢agdas uyarlama/yaratilarin i¢ ice gegti-
gi bellek devamli giincellenmektedir (Ozdemir 2010: 37; Senocak 2007: 97). Bununla
birlikte Hoca’nin sehirler ve iilkeler arasinda paylasilamamasi, asirlar ve cografyalar
st yasama giicliniin de sirrint iginde saklamaktadir. Mevlana ve Yunus Emre “gon-
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liin”, Nasreddin Hoca ise “aklin sembolii olarak Anadolu’da Tiirk halk felsefesinin
temelini olusturan “akil-goniil” birligini yaratmistir (Ozdemir 2010: 28).

1. Konya Bélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi BY7297°de Kayith Hikdydt-1
Hoca Nasreddin

Nasreddin Hoca fikralari/latifeleri bir¢ok yonden incelenmesi gereken 6zellikler ta-
stmaktadir. Caligmada Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi BY7297 numarasiyla
kayith Hikdydt-1 Hoca Nasreddin adli yazmada verilen fikralarda gecen Tiirk kelimesi
tizerinde durulacaktir. Kiitiiphane kayitlarindan eserin hicri 1292 yilinda (1875-1876)
bagislandigi anlagilsa da eserin yazilig tarihi ve yazari bilinmemektedir. Ancak bagis-
lanma tarihi (1875-1876) dikkate alinarak istinsah tarihinin 1800’lii yillarin basi olmasi
muhtemeldir (Kalayci 2018: 39-41).

Eser tizerinde ilk tanitmayr Ahmed Ates (1948) yapmustir. Ates, tanitmasinda yaz-
manin sekiz boliimden olustugunu belirtir (Ates 1948: 179). Daha sonra Pertev Naili
Boratav, Ahmed Ates’in tanitimina atifta bulunarak eseri géremedigini bu yiizden fikra
sayisini bilmedigini belirtir (2014: 108). Bekir Sahin (2015), “Konya Yazma Eserler
Bélge Miidiirliigiinde Bulunan Bir El Yazmasi: Hikayat-1 Nasreddin Hoca” adli bildiri-
siyle yazmanin ayrintili tanittimini yapmustir. Eser iizerinde en genis calisma Kalayci
(2018) tarafindan yapilan yiiksek lisans tezidir. Bu c¢alismada yazmanin tipkibasimi,
transkripsiyonu ve giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmasina yer verilirken fikralarin incelen-
mesi de yapilmistir.

Hikayat-1 Hoca Nasreddin adli yazma rik’a hatt1 ile kaleme alinmistir. Bu yazi cin-
sinin 18. ylizyilin ikinci yarisindan sonra ana ¢izgileriyle beliren bir karakter kazandigi
diisiiniilmektedir. Eserin yazi karakteri dikkate alindiginda dénem ozelliklerini gok
yansitmadigi, rik’a hatti kurallarina da siki sikiya bagh kalinmadan yazildigi tespit
edilmistir (Sahin 2023). Eser, Antalya/Elmali Halk Kiitiiphanesi’nde 3032 numarada
kayitli iken Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’ne nakledilmistir. Hikdydt-1 Hoca
Nasreddin adli yazmada toplam 136 tane fikra bulunmaktadir (Kalayci 2018: 36-41).

Bu makalede, Hikdydt-1 Hoca Nasreddin adli yazma eser taranarak “Tiirk” kelime-
sinin kullanildig yerler tespit edilmis ve hangi anlam dairesi i¢inde kullanildig1 belir-
lenmistir. Kalayci’ya (2018) ait ¢alismada verilen tipkibasim dikkate alinmis, tespit
edilen okuma hatalar1 giderilmeye calisilmistir. Caligmaya esas alinan bu yazmanin
yaninda, Kirgiz Cumhuriyeti Ulusal Bilimler Akademisi Cengiz Aytmatov Dil ve Ede-
biyat Enstitiisii'nlin el yazmasi koleksiyonu 007 numarada kayitli olan ve basi-sonu
eksik basma eserdeki latifeler de taranmistir. Bu haliyle Bat1 ve Dogu Tiirkgelerinde
birbirine yakin donemlere ait Nasreddin Hoca fikralariin karsilastirilmasi da yapilmis-
tir.

2. Tiirk Kelimesinin Olumsuz-Menfi (Pejorative) Kullanimi

Tiirk kelimesi ile ilgili, sozliik taniminda olumsuz bir ¢agrigim olmasa bile kelime-
nin asagilayici olarak kullanimi &zellikle yabanci kaynaklarda gorilmiistiir. Farsga
kaynaklarda Tiirk kelimesinin olumlu anlamlarinin yaninda olumsuz anlamlarda da
kullanildign goriilmektedir.! Ferheng-i Kindydt-1 Suhen adli eserde Tiirk kelimesine
“Glizel yiizlii, magik, yagmaci, savasci, kavgaci” anlamlar1 verilmistir. Ayni eserde
Tiirkane kelimesine “Zerafetsiz ve edebe riayet etmeyen, cabuk, hareketli, cesur ve
korkusuzca davranan, 6fke ile hareket eden, edepsiz”; Tiirk-taz kelimesine de “Siddetli
ve acimasizca saldiran” anlamlari verilmistir (Armutlu 2020: 55).

Tiirk adinin Tiirkge yazilmig bazi eserlerde de olumsuz anlamda kullanimi goriil-
mektedir. Tiirk kelimesine Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar adli eserinde yer veren
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Ahmet Talat Onay, kelimenin “Kaba-saba adam, koyli” gibi anlamlarinda da kullanil-
digimi agiklamis; SurGri’nin su beytiyle 6rneklendirmistir:

Terket o Tiirkii k’etse tesehhiir, ne denli kim

Cifti komus, Sitanbul’a gelmis Sapanca ’dan

Ayrica Onay, eserlerde “Tiirkman” kelimesinin de “Tiirk” yerine kullanildigin1 be-
lirtmistir (Onay 1993: 421-422).

Iskender Pala da eserinde Tiirk kelimesinin Divan siirinde, “sarhos, zalim, kavgaci,
kotii kalpli” anlamlari gergevesinde ele alindigini, kelimeye daha sonralari “kaba-saba
adam, koyli” anlammin yiiklendigini agiklamistir. Tiirk kelimesine, sairi bilinmeyen su
beyit 6rnek verilmistir:

Baégiirtlen agilsa bag oldum sanir

Tiirk sehre gelse beg oldum sanur (Pala 1995: 547).

Ismail Parlatir, sozliigiinde kelimeyi iki anlam dairesinde degerlendirmistir. Once-
likle Tiirk kelimesine “Asya’da yasayan mert ve yigit bilyiik kavim” anlamini, sonra da
tiirk kelimesine “gorgiisiiz, terbiyesiz, koyli” anlamlarin1 vermistir (Parlatir 2006:
1737).

17. ylizyilmn hiciv sairi Nef’’nin Sihdm-1 Kaza’sinda Tiirk kavrami, bu zamana ka-
dar olan en kotii iislupla siire girer. Bu tavrin 6zinde Osmanli’nin kurulus ve yiikseli-
sinde Tiirklerin yok sayilmasi bulunmaktadir. TZirk kelimesine asagilayici anlamlar
yiiklenir; vezirlerin ve vezir-i azamlarin etnik kokenleri itibariyle Tiirk olmadigi i¢in
Osmanli’nin da Tiirk olmadig1 tezine malzeme sunulur:

Vezir-i miilk-i Islam olmaga layik midir andan

Doviuz ¢obam Giircii, Ermenisi, Tiirki Ldaz i Cingdm (SK K2-9 / Caligkan 2015:
142).

Tespit edilebildigi kadariyla Tiirk kelimesinin olumsuz anlamlarda kullanilmasi 15.
ylizyila ait eserlerden itibaren baglamistir. Bazen tamlamayla “tiirk-i bi-rah, etrak-i bi-
idrak” seklinde, bazen Farsga ek alarak “tiirkane” seklinde, bazen de sadece isim olarak
“koylii; kaba” anlaminda kullanimlar1 goriilmektedir. Buradan hareketle Tiirk kelimesi-
nin olumsuz anlam igermesi Osmanli Imparatorlugu igerisinde azinliklarin devlet biirok-
rasisinde dnemli gorevlere getirilmesiyle es zamanlidir.

3. Tiirk Folklorunda Stereotip

Stereotiplerin temel 6zellikleri ile ilgili bugiline kadar yapilan yayinlarda ortak bir
anlagsma bulunmaktaysa da stereotiplerin nasil ve neden olustugu konusunda farkl go-
rigler bulunmaktadir. Ancak temelde bir stereotipin {i¢ dnemli agamas1 vardir: 1) Bir
grup insan belirli 6zelliklerle tanimlanir. 2) Daha sonra gruba bir biitiin olarak bir dizi
ek ozellik atfedilir. 3) Son olarak, bir kiginin tanimlayici ve anlaml1 6zellige sahip ola-
rak tanimlanmast iizerine (birinin Ingiliz oldugunu kesfettigimizde), ona basmakalip bir
ozellik atfedilir (Hinton 2000: 6-8). Temel olarak stereotipler, algilayicinin gelen bilgi
yerine dnceden depolanmis bilgiye glivenmesini saglayarak bilgi islemeyi kolaylastirir
(Hilton ve Hippel 1996: 238). Insanlar bazen dil gesitlerini farklilastiran &zellikler hak-
kinda ¢ok net algilara sahiptir. Bu stereotipler insanlarin iizerinde yorum yapabilecegi
ve tartigabilecegi seylerdir ve genellikle bunlar hakkinda ¢ok gii¢lii olumlu ya da olum-
suz fikirlere sahiptirler (Meyerhoff 2006: 22).

Stereotipler, basitce, bir grubun iiyelerine kars1 duygularimizi etkileyen baska bir
grubun biligsel temsilleri anlamina gelir (Zhang 2009: 25). “Kalip yarg1” olarak adlandi-
rilabilecek stereotipler tipki bir masal ya da ritiiel gibi ilk iireticisi belirsiz olan ve kalip-
sallasarak gelenek iginde aktarilan bir bilgi tiiriidiir (Celik 2009: 17). Cesitli gruplarin
kimliklerinin olusmasini saglayan karmasik niteliklerin zihinde beliren “imaj’larinin
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basite indirgenerek genellestirilmesi stereotiplestirmenin 6zelliklerindendir (Celik 2009:
12).

Aksoy-Sheridan (2007)’mn Temel fikralarinin bir “6tekilestirme” igerisinde stereo-
tip olup olmadig1 konusunda yaptig1 ¢alisma dikkat cekicidir. Sararmaz (2021), calis-
masinda Anadolu sahasi Tiirk fikralarinda stereotipleri incelemistir. Ancak bu ¢aligma-
da, diger etnik gruplara deginilirken “Tiirk” stereotipine yer verilmemistir. Karatas
(2017), hekim folklorunda stereotiplerin fikralara nasil etki ettigini inceleyerek hekim
tist kimligi icerisinde yer alan alt grup kimlikleri ve tekilestirmelerinin hekim folkloru-
nun bir cephesinin olusumundaki roliinii ortaya koymustur. Hekim folkloruyla ilgili bir
baska ¢alismada Biiyiikokutan Toret (2018), hekimlerle yapilan goriismelerden yola
¢ikarak, hekim folklorundaki stereotipleri tespit etmis; bu stereotiplere bagli olarak
ortaya ¢ikan, farkli branslardaki hekimlerle ilgili ayirt edici niteliklere ve stereotiplere
bagli olarak yapilan sakalar1 degerlendirmistir.

Tiirk s6zlii ve yazili edebiyati icerisinde belirli bir sosyal ¢evre veya ziimre ile bir
diistiniis ve davranis seklini temsil yetenegi kazanan unsurlara tip denmektedir. Fikray1
diger anlat1 tiirlerinden ayiran ve fikraya “6zgiinliik” katan tip unsuru, dogdugu toplu-
mun temel O6zelliklerini biinyesinde barindiran ve toplumun kabullendigi kimselerdir.
Zamanla yayginlasip “tip” haline donen sahsiyetler, toplumsal kimligin olusmasinda
onemli bir yere sahiptirler. Onlar sayesinde kiiltiirel birikim sonraki nesillere aktaril-
maktadir (Solmaz 2018: 342). Bu bakimdan Nasreddin Hoca fikralar1 sonraki nesillere
kiiltiir birikiminin aktarilmasinda 6nemli bir rol iistlenir.

Tiirk edebiyatinda -ister yazili ister sozlii olsun- biitiin fikralar halkin olusturdugu
bir fikra-tipine bagl bir sekilde anlatilir. Fikralarin temel 6zelliklerinden biri de budur.
Fikralardaki bu ana tipe “fikra-tipi” ad1 verilmektedir. “Fikra-tipi” yasamis kisiler olabi-
lecegi gibi cesitli ziimrelerin, azinliklarin kiiltiirlerin bir araya gelmesinden meydana
gelmis ve kisilik vasfi belirmis tipler de olabilir (Yildirim 1999:18).

[lhan Basgéz, 16. yiizyildan kalma Nasreddin Hoca hikéyelerinde etnik unsurlarla
ilgili agagilayict bir durumun olmadigin belirtir. Ona gore Hoca hikayeleri kent kiiltiirii
ile uzlagmaya girince, yani 17. ylizyildan sonra, onlarin arasinda, sayilari az da olsa,
Yahudi, Kiirt, Acem, Zenci Arap hikayeleri belirir. Bu hikayeler Tiirklerin azinliklarla
yiiz yiize gelmesi ve toplum hayatinda onlarla yakin iliskiye girmesiyle ilintilidir. Bag-
g6z yeni Nasreddin Hoca hikayelerinde ‘Hey cahil Tiirk’ ifadelerinin bulundugunu
koylii ya da gocebe Tiirkmen’e kars1 bu davranigin saray kiiltiirii ile halk kiiltiirii arasin-
daki gerginligin bir belirtisi oldugunu aktarir (2005: 65-67).

3.1. ‘Tiirk’ Oto-stereotipi

Stereotipler, birbiriyle iliskili olmakla birlikte, onyargilarla 6zdes degildir. Stereo-
tipler, bilissel isleve bagli genis inanglardir, dnyargilar ise beynin duygusal kismiyla
iligkili goriigler veya duygulardir. Bu nedenle, stereotipler ve onyargilar arasindaki fark,
esas olarak duygusal ¢agrisimlarindadir. Bir stereotipin stereotip olmasi i¢in dogru veya
yanlis olmasi gerekmez (Janzekovi¢ 2022: 4).

Stereotip, bir kisi veya grup tarafindan belirli bir sey hakkinda sahip olunabilecek
bir kavram veya inangtir. Bir toplumun kendisiyle ilgili olan yargilar1 ‘oto-stereotip’
(auto-stereotyping/self-stereotyping), kendisinin disinda kalan gruplarla ilgili yargilari
ise ‘hetero-stereotip’ seklinde adlandirilmaktadir (Bourse 2009: 127). Otostereotipler,
kisinin grubuna iliskin kavramlar olusturur ve bu sayede bireylerin zaten belirgin olan
ozellikleri aracilifiyla icinde bulundugu toplumla biitiinlesmesine aracilik eder. Elestirel
diisiincenin eksikligi, ait oldugumuz bir grup ya da ulus hakkindaki fikirlerin biiytik
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Olciide olumlu olmasma neden olur, ¢linkii kendimizi ¢ogunlukla "digerlerine" karst
tanimlar ve kendimize daha iyi nitelikler atfederiz (Vasecka 2023).

Oto-stereotipler, genel itibartyla daha olumlu olma egiliminde olsa da bazen olum-
suz ¢agrisim yapmalar1 da miimkiindiir (Janzekovi¢ 2022: 4). Tiirk kelimesinin bir oto-
stereotip olarak cok fazla olumlu anlamlarinin yaninda, Nasreddin Hoca fikralarinda
birkac olumsuz anlamda kullanildig1 tespit edilmistir.

Ulusal stereotipler cesitli uluslarin ayirdedici 6zelliklerini belirtirler. Bu yapilirken
genellikle o ulusu diger uluslardan ayirdedici davranis modellerine dayanan bir yakla-
sim gosterilir. Bu davranis modelleri gelenek, goreneklerden olusabilecegi gibi inanglar,
degerler ve tutumlar1 da kapsayan kavramsal davranis modellerini de igerebilir. Ozellik-
le Tirkler ile ilgili 6ne siiriilen karakter 6zelliklerinin bir kismi olumlu, bir kism1 da
olumsuz nitelikleri igermektedir (Tezcan 1974: 17-19).

3.1.1. Hikdydt-1 Hoca Nasreddin’de ‘Tiirk’ Oto-stereotipi

“Hikayat-1 Hoca Nasreddin” adli yazmada yer alan yiiz otuz alt1 fikra tarandiginda
Tiirk kelimesinin gectigi bes, Tiirkman kelimesinin yer aldig1 bir fikra tespit edilmistir.
Nasreddin Hoca fikralarinda karsilasilan Tiirk tipi de belirli sosyal ¢evre iginde davranis
bicimini temsil eden bir unsurdur. “Bundan Cikar” ve Okiiz” adli fikralarda Tiirk keli-
mesi, “kdyli” anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla bu tip sehirli ile kdyli arasinda
gegen bir anlati olma 6zelligini tasir. Fikralarda: “bu Tiirk kéyden sehre geldikde ol sehr
oglaminuii hanesine geliip konardi” (50b-3/4), “bir giin Tiirk gene geliip ve gitdigi
vakitde bu sehr oglanini kéye da'vet éder” (50b-8/10), “bu sehr oglan bir giin karn-
daghg Tiirkiin koyine varur” (50b-10/11) seklinde verilen tipler aslinda sehirli ile kdyli
arasinda ge¢mektedir. Bu bakimdan Tirk stereotipi aslinda koylii ya da kirsal bolge
insanin1 anlatmaktadir. Koylii (Tiirk) stereotipi bu fikralarda uyanik ancak c¢ok fazla
kiiltiirlii olmamasi bakimindan elestirilir:

(Bundan Cikar) “50b (1) hikayet gene bir giin bir Tiirk (2) ile bir sehr oglani
dostlasurlard: (3) bu Tiirk koyden sehre geldikde ol sehr (4) oglaninuil hanesine
geliip konard1 velakin (5) ol sehr oglaninuil birka¢ ma“simi varmis (6) bunlar
ohsayup otururlardi bu sehr (7) oglani ol Tiirke geldikge haddinden ziyade (8)
ri‘ayet édermis bir giin Tiirk gene geliip (9) ve gitdigi vakitde bu sehr oglanini
koye da“vet (10) éder bu sehr oglani bir giin karindashigi (11) Tiirkiin kdyine va-
rur Tiirk bunuii 6fine bir (12) mikdar siid ve bir pare etmek kor tamam yéyiip
(13) gidecek mahalde dér ki birader ben seniifi evine (14) vardigim zaman sen
bafia bes on diirlii ta*am (15) getiirlip ‘azim ri‘ayet édersin amma simdi (16) ben
safia iste siit vérdim iste birader (17) kaymak da bundan ¢ikar baklava da bundan
¢ikar 51a (1) borek de bundan ¢ikar deyiip buni yollar lakin bu (2) sehr oglani
evine geliir amma bu Tiirkiin boyle (3) isi giicine geliip hatunina tenbih éder ki
sol (4) Tiirk ne zaman geliirse kapuyu agmayup bafia (5) haber eyle dédi hatuni
n’ola deyiip gozetmege (6) basladi bir giin Tiirk geliip kapuyr dak eyledi (7)
hatun kapuya vardi Tiirk eyitdi ma‘sumlar1 (8) Ahmedcigi, Mustafacigi gorece-
gim geldi dédi (9) hatun n’ola tur deyiip geliip Celebiye haber vérdi (10) Celebi
téz siirlip kapuya geliip meger kapunuii bir (11) araligi vardi heman zekerin ol ara-
ligdan (12) ¢ikarup bre Tiirk iste bufia bak Ahmedcik (13) Mustafacik bundan
¢ikar démis Tiirk kagup (14) bir dah1 gelmemis”

(Okiiz) “16a ... (4) bir giin gene hocanuil tarlasinda bir &kiiz (5) giriip harab ét-
mis hoca goriip eline bir (6) degnek alup urmaga vardikda okiiz kagup (7) gitdi
hoca ardindan yetisemedi bir iki (8) glinden sofira hoca goérdi ki ol 6kiizi (9) bir
Tiirk bir “arabaya kosup bazara gider hocaya (10) téz eline bir degnek alup okiizi
dogmeye basladi (11) Tiirk bre adam divane mi oldufl dkiizi (12) ni¢iin dégersin
démis hoca sen yabana (13) séyleme 6kiiz yidigin biliir démis”
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Hikayat-1 Hoca Nasreddin’de yer alan iki fikrada Tiirk tipi, “kolayca kandirilan ki-
si” icin kullanilir. Bu fikrada bir agagilama bulunmamaktadir. Ancak Tiirk tipi bazen bir
hamalin karisinin, bazen de bir agginin soziine inanmaktadir ve komik olaylar bu tipin
iizerine kurgulanmistir:

(Kaz Eti) “49b ... (6) amma bir giin bir (7) hammalin biri bi-¢areniifi tabi‘at1 kaz
eti (8) ister pazardan bir besili kaz alup eve (9) getiirlip hatunina sol kaz pisiir de-
yiip (10) kendi tasra isine gider hatuni kazi (11) pisiiriip dostuna haber gonderir
dost1 (12) ile kazifi safasin éderler hamal ikindi (13) vakti bir yaran1 hammali da
alup evine kaz (14) eti yémege geliirler hatunina dér ki kazi (15) misafire ri‘ayet
eyle ben varup etmek (16) alayim deyiip gider lakin kar1 firsat1 ganimet (17) biliip
téz eline bir tlic havan eli alup misafirin 50a (1) karsusinda yaglayup atesde kiz-
dirmaga baslar (2) misafir an1 goriip bozulup doniip hatuna (3) su’al étdi kari eyit-
di ey misafir benim (4) safia canim acidi evvela sen bunda niye geldiiil (5) biliir
misin beli biliiriim kaz yémege geldiifi dédi (6) kar1 bre yok sol havan elin goriir
misin (7) iste bun1 seniifi gotine soksa gerek (8) déyince hemen Tiirk kapudan tas-
ra olur bu kerre (9) hammal geliip misafiri gormeyince su’al eyledi (10) kar1 eyitdi
kaz1 alup gitdi dédikde (11) hammal eline téz bir par¢a etmek alup Tiirkiin (12)
ardina diislip uzakdan gordi ki (13) Tiirk kacup gider bir mikdar kogd1 (14) gordi
érisemez ¢agirup tur (15) bari suyundan olsun banayim dédi (16) Tiirk ardina
bakup elindeki etmegi goriip (17) havan elin satup var piizevenk eski 50b (1) ban-
digina ban démis”

(Keskek Tarifi) “52a ...(5) hikayet bir giin bir Tiirk (6) as¢t diikkaninda keskek
alup yédikden sofira (7) as¢iya su’al éder ki bufia kag arsun (8) iplik gider dédi as-
¢1 bir zarif herif (9) édi Tiirkiin ne i¢iin su’al étdigin tuyup (10) bes arsun iplik el
vériir dédi Tiirk (11) siiriip evine geliip karisina ipligin var mu1 (12) deyiip su’al
eyledi kart da vardir dédi (13) téz getiir deyiip bes arsun ipligi var (14) émis karisi
sandikdan ¢ikarip Tiirkiin (15) eline vérdi Tiirk heman ol bes arsun (16) ipligi
pare pare édiip bir tencere igine (17) koyup ates tizerine kod1 karis1 52b (1) Tiirke
su’al eyledi ki tuzuni ne kadar koya (2) Tiirk varayim haber alayim deylip siiriip
(3) asciya geliip eyitdi keskege ne kadar tuz (4) gerekdir dédi as¢1 eyitdi ne az ve
ne ¢ok (5) dédi Tiirk de unutmayim deyiip yolda (6) giderken ne az ve ne ¢ok de-
yiip giderdi (7) meger ol aradan beylik koyunlar gecerdi Tiirk (8) koyunlarin ya-
ninda ne az ve ne ¢ok deyliip ezberleyiip (9) giderken beylik ¢obanlar sen padisah
koyununa (10) ne ¢cokdur dérsin deyiip bufia bir eyii tayak (11) ¢ekdiler Tiirk ya
ne sdyleyim démis Allah artirsin (12) deyiip du‘a eyle dédiler Tiirk de Allah artir-
sin (13) deyiip giderken bir cenazeye rast geldi (14) Allah artirsin deyiip tururken
bre ne (15) sdyler bu Tiirk deyiip bir eyii tayak dogdiler (16) ya ne déyeyim aga-
lar dédi buni gérdiin (17) bir dahi gérmeii dé dédiler Tiirk de 53a (1) buni bir dahi
gormefl, deyiip giderken bir (2) gelin kog1 ile giderdi buni goren (3) bir dah1 gor-
mesin deyiip giderken (4) Tiirke gelin akrabalar: bir eyii tayak dogerler (5) ya ne
déyeyim agalar dogri yola git dé (6) dédiler Tiirk de dogrt yolma git deytip (7)
giderken meger iki yigit gavga éderlerdi (8) Tiirk de gegerken dogri yolina git
deyiip (9) giderdi bunlar Tiirkiin bu s6ziine inciniip (10) seniifi ne {izerine lazim
deyiip bir eyii (11) tayak anlar da dogerler ya ne diyeyim agalar (12) dédi iki
karindag dogiisiirler gelin halas (13) édek désefie yle déyeyim agalar deyiip (14)
iki karindag dogiisiiyorlar gelin halas (15) édin deyiip giderken bir aga adam eline
(16) et almig giderken bir kopek ol aganuii (17) elinde ol ete mii’kil olmus aga da
kopegi 53b (1) dogmege baslad: Tiirk de iki karindas dogii- (2) stiyor gelin halas
édek déyince aga bre (3) ne poh yér bu Tiirk deyliip bir eyii odun (4) doger ya ne
déyeyim agacugum os bre kdpek (5) dé dédi Tiirk de os bre kopek deyiip (6) gi-
derken bir dikici diikkan: 6iline geliir (7) dikici mesti agzina almis ¢ekdip turirken
(8) Tiirk de os bre kopek deyiip gegiip (9) giderdi dikici de sen bafia kopek dédiiil
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(10) deyiip bir eyt kotek ¢ekdi ya ne déyeyim benim (11) agacugum déyerek sii-
riip Tiirk (12) evine geliip karisina hali (13) keyfiyeti nakl eyledi”

Bes fikradan sonuncusunda Nasreddin Hoca ile Tiirk tipinin karsilasmasi ve ko-
nusmast vardir: “giinlerde bir giin hocaya bir Tiirk dademi bir tavsan ile geliip misafir
oldi” (14a-3/4), “Tiirk bre adam divane mi olduii dkiizi nigiin dégersin démis hoca sen
yabana sdyleme 6kiiz yidigin biliir déemis” (16a-11/13). Tiirk tipi burada “uyanik kimse”
olarak goriiliir. Bu fikrada Tiirk tipi, sehirde yasayan bir dostunun evine misafirdir ve
kendisinden sonra gelen herkes onun adini vererek Hoca’nin evinde yemek yemek ister.
Niikteli olaylar su sekilde anlatilir:

(Tavsan) “14a ... (3) giinlerde bir giin hocaya bir Tiirk ademi (4) bir tavsan ile
geliip misafir oldi bes (5) on giinden sofira ol tavsan getiiren (6) Tiirkiin hem-
sehrilerinden bes on adam (7) geliip hocaya misafir olmak istediler hocaya (8)
eyitdiler biz sol gegen géce safia tavsan (9) getiiren Tiirkiin hemsehrilerindefiiz
safia (10) misafir olmaga geldik dédiler hoca da ikrahen (11) bunlar1 evine kon-
durd1 bunuii lizerine bes (12) on giin ge¢di bes on adam dahi1 geldi eyitdiler (13)
biz safia tavsan getiiren adamuil kofisulariyuz (14) safia misafir olmaga geldik
dédiler hoca (15) bunlar1 evine kondurdi ahsam oldukda (16) bir sahana bir
mikdar su koyup heriflerin (17) 6fitine kod1 buyurun dédi herifler eyitdiler 14b (1)
hoca hi¢ su yeniir mi dédiler hoca (2) eyitdi ey misafirler iste bu ol tavsanui (3)
suyunuil suyudur démis”

Fikralarda Tiirk stereotipinden baska Tiirkmen stereotipi de bir fikrada yer almak-
tadir. Bir kez karsilagilan TZirkman kelimesi “konar-goger, yoriik” anlamindadir: “ol
Tiirkman der ki gel émdi seni bizim obaya gotiireyim” (30b-7/8). Her ne kadar fikranin
son boliimil, el yazmasi sayfanin eksik olmasindan dolayir tamamlanamasa da “konar-
goger, yoriik” anlaminda kullanilan Tiirkman kelimesi metinde yer almaktadir. Fikranin
sahis kadrosu bir hayli zengindir (Nasreddin Hoca, Tiirkman, sarhos, kocakari (ev sahi-
bi), kocakarinin kizi, Bekri ve Bekri’nin arkadaglari):

(Hocanin Yoldaslarr) “30b ... (4) bir giin hoca bir sahrada (5) gezerken bir
subteye rast geliip eyitdi sen (6) faki misin, deyii su’al éder hoca beli fakiyim dér
(7) ol Tiirkman dér ki gel émdi seni bizim obaya (8) gotiireyim fakimiz yokdur
deyiip ibram eyledi (9) hoca s6ziinden cagmayup gitdiler yolda bir (10) serhosa
rast geldiler ve bir kore rast (11) geldiler ol dahi refik old1 lakin hava ziyade (12)
kis olmagla koy ba‘1d oldugundan géceye (13) kaldilar ...

Hikdydt-1 Hoca Nasreddin’deki tespit edilen bes fikra degerlendirildiginde Tiirk ti-
pi, ii¢ farkli karakterde goriiliir. Bunlar; “Okiiz” ve “Bundan Cikar” adli fikralarda “koy-
li”, “Kaz Eti” ve “Keskek Tarifi” adli fikralarda “kolayca kandirilan kisi”, “Tavsan”
adli fikrada ise “uyanik kimse” seklindedir. Bu bes fikranin hi¢birinde Nasreddin Hoca
sahis kadrosunda yer almaz. Sadece “Okiiz” ve “Tavsan” fikralarinin sahis kadrosunda
yer alan Hoca, “Bundan Cikar”, “Keskek Tarifi”, “Kaz Eti” fikranin sahis kadrosunda
yoktur.

3.1.2. Cagatayca Latifeler ile Hikdydt-1 Hoca Nasreddin’deki ‘Tiirk’ Oto-
stereotipinin Karsilastirilmasi

Nasreddin Hoca fikralarinin Tiirklere ait farkli cografyalarda anlatildig bilinmek-
tedir. Bu sebeple caligmada, Anadolu sahasinda Bat1 Tiirkliigii tarafindan kaleme alin-
mis Hikdydt-1 Hoca Nasreddin ile Dogu Tiirkligl alaninda basilmig Nasreddin Hoca
Latifeleri’nin karsilastirilmas1 amaglanmustir. Hikdydt-1 Hoca Nasreddin adli yazmada
Tiirk ve Tiirkman tipinin yer aldig alt1 fikra, Kirgiz Cumhuriyeti Ulusal Bilimler Aka-
demisi Cengiz Aytmatov Dil ve Edebiyat Enstitiisiiniin el yazmasi koleksiyonu 007
numarada kayitli olan ve basi-sonu eksik basma eserdeki latifeler arasinda taranmistir.
Bu latifelerin dili, ge¢ donem Cagatay Tiirkgesine aittir. Dolayistyla Bati Tiirkgesi
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(Hikayat-1 Hoca Nasreddin) ve Dogu Turkgesinde yer alan fikralarin Tiirk tipi tizerin-
den karsilastirilmast uygun bulunmustur.

Geg donem Cagatay Tiirkcesiyle yazilmis Nasreddin Hoca (Efendi) latifelerinde
Tiirk tipi yer almaktadir. Dolayisiyla bu tipin Anadolu sahasindaki Nasreddin Hoca
fikralarinda bulundugu, Dogu Tiirkcesiyle yazilmis fikralarda yer almadigr gorilmistiir.
Her ne kadar Dogu Tiirkgesinin cografyasinda Tiirk kelimesinin menfi anlam igeren
kullanimlarimi Nevayi’de gérmiis olsak da (Ozdarendeli 2013: 24) bu kullanimin sinirh
oldugunu, Anadolu Tiirkgesindeki kullaniminin daha yaygin oldugunu ifade etmek
yerinde olacaktir.

Cagatay Tiirkcesiyle yazilmis basma Nasreddin Hoca latifeleriyle Hikdydt-1 Hoca
Nasreddin adli eser karsilastirildiginda iki fikranin ortak oldugu tespit edilmistir. Bu
fikralar, Hikdydt-i Hoca Nasreddin’in 14a varaginda kayitli “Tavsan” fikrasi ile 16a
varagindaki “Okiiz” fikrasidir. Cagatay Tiirkgesiyle yazilmis latifelerde Tiirk tipinin
yerine (sahra ademi) “¢ol-kir insan1” ve (hokiizni égesi) “Okiiziin sahibi” ifadeleri kulla-
nilmistir. Dolayisiyla Tiirk kelimesi yer almamaktadir. “Tavsan” fikrasinin girig kismi
Hikayat-1 Hoca Nasreddin’de “bir giin hocaya bir Tiirk ademi bir tavsan ile geliip
misafir oldr” (14a-3/4) seklinde iken Cagatay Tiirkcesiyle yazilmig metinde “Efendiga
sahra ademleridin bir kisi koyan kéltiirdi-Efendiye ¢6] insanlarindan bir kisi tavsan
getirdi” (47-1) bigimindedir. “Okiiz” fikrasinda ise Hikdydt-1 Hoca Nasreddin’de “eline
bir degnek alup dkiizi dégmeye baslady Tiirk bre adam divane mi olduii kiizi nigiin
dogersin demis” (16a-10/12) seklindeki ibare, Cagatay Tiirkcesiyle yazilmis latifede
“koliga kette tayak alip barip hi¢ néme démey hokiizni ura-bérdi égesi aydi ki ey ahmak
bir magliakn: bul tarika azar bérmakni ba 'isi néme-diir - Eline kiigiik degnek alip higbir
sey demeden okiize vurdu. (Okiiziin) sahibi dedi ki: Ey ahmak bir canliya bu sekilde
zulmetmenin sebebi nedir?” (22-6/8) olarak gegmektedir:

(Tavsan) “Latife 47 (1) Efendiga sahra ademleridin bir kisi koyan kéltiirdi Efendi
hosniid (2) bolup ani bir kége dyide mihman kilip izhar-1 minnet-darlikler birlen
(3) uzatip yiberdi yana bir heftedin sor usal adem Efendini ésikin (4) kakip kéldi
Efendi ¢ikip kim-sén dédi ol kisi koyan kéltiirgen (5) dostuniz-mén Efendim dédi
Efendi yana ol kéce dyide alip kalip (6) siirba birlen mihman kilip uzatip yibérdi
mundin bir hefte 6tgendin (7) sor tort bés ademler kélip mihman bolmakni h*ah-
ladi Efendi (8) sizler kim bolur-sizler dédi alar aydilar koyan kéltiirgen birade-
rigizni (9) hem-sayesi-miz bes Efendi alarn1 hem bir kége stirba birlen mihman ki-
lip (10) yiberdi érse bir éki heftedin soy yana on bésg adem kélip (11) Efendini
havlisiga mihman bolmak istedi Efendi alardin kim (12) ékenligin soradi alar
koyan kéltiirgen dostunizni hem-sayesin (13) hem-sayesi-miz dédiler Efendi hayr
andag bolsa safa kélip-sizler dép (14) mihman-hanega olturguzup kop i‘zaz
ikramlar birlen kette tagarani (15) toldurup tinuk su alip ¢ikip koydi alar sordilar
Efendim (16) bul négiik ta‘am-dur dép Efendi cevab bérdi usal dostumiz (17) kél-
tiirgen koyanni stirbasini stirbasini strbasidur dédi”

(Okiiz) “Latife 22 (1) Efendinin ékin-zariga bir hokiiz kirip yoriip érdi Efendi (2)
koriip gazab birlen koliga tayak alip yiigiiriip bargen heman (3) hokiiz kacip kitti
Efendi an1 sonidin avaz-1 biilend birlen dédi ki méni (4) zira“atlerimni bul tarika
viran kilip yana mana firib bérdig (5) hayr bir kiini kolumga tiiser-sén bes bir kiini
kordi kim ol (6) hokiiz hem-sayesini hokiizi éken kosga kosup yoriip-diir koliga
(7) kette tayak alip barip hi¢ néme démey hokiizni ura-bérdi égesi (8) aydi ki ey
ahmak bir mahlukni bul tarika azar bérmakni ba‘isi néme-diir (9) Efendi aydi ey
ések séni igin bolmasun bul bed-baht (10) kilgan giindhin 6zi bilgan iigiin hig
néme démakga mecali yok-dur dédi”

Nasreddin Hoca’nin gegmisten gelecege yolculugundaki esas 6zellik biitiinciillik-
tiir. Nasreddin Hoca, tiim meslek, kesim, ziimre ve taraflar1 kendi kimliginde birlestire-
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rek ortak toplumsal kimligi temsil etmektedir. O, herkesin “Hoca’’sidir veya herkesin bir
Nasreddin Hocas1 vardir (Ozdemir 2010: 28). Bu bakimdan Nasreddin Hoca sadece bir
kiiltiirtin degil, medeniyetin de 6nemli unsurlarindan biridir.

Sonug¢

Bir toplumun kendisiyle ilgili olan yargilar1 ‘oto-stereotip’ olarak adlandiriimakta-
dir. Tiirk milletinin bizatihi kendisinden dogan Nasraeddin Hoca fikralarinda yer alan
Tiirk tipi de bu bakimdan bir oto-stereotiptir. Fikralarda kdylii tipinin sehirliden uyanik
ama bunun yaninda daha kaba bir tip oldugu resmedilir. Bu stereotip (Tiirk) etnik bir
kimlik ifade etmez. Gorgii kurallar1 ¢cergevesinde olusturulan unsurdur.

Cengiz Aytmatov Dil ve Edebiyat Enstitiisii 007 numarada kayith ge¢ donem Ca-
gatay Tirkgesiyle yazilmis Nasreddin Hoca (Efendi) latifelerinde menfi Tiirk tipi yer
almamaktadir. Dolayistyla bu tipin sadece Anadolu sahasindaki Nasreddin Hoca fikrala-
rinda bulundugunu, Dogu Tiirkgesiyle yazilmig fikralarda/latifelerde yer almadigi go-
rilmektedir. Bu durum saray kiiltiirii ile halk kiiltiiriiniin bir sonucudur. Bu fikralardaki
Tiirk “Koyli, gogebe, cahil” anlamlarinda kullanilmaktadir.

Taranan eserler her ne kadar sinirli olsa da Tiirk kelimesinin anlam kétiilesmesine
ugradig1 donem 15. ylizyil sonrasidir. Tiirk kelimesinin bu olumsuz kullanimlar1 bazen
bir tamlamayla “tiirk-i b1-rah” seklinde, bazen Farsca bir ek alarak “tiirkane” seklinde,
bazen de sadece isim olarak “koylii; kaba” bicimindedir. Ancak Nef’1’yi burada zikret-
mek yerinde olacaktir. 17. yiizy1l hiciv sairi Nef’i, Sihdm-1 Kaza’sinda bulunan ¢ok
sayidaki beyitte T7irk kelimesini bir agagilama unsuru olarak kullanir.

Ge¢ donem Cagatay Tiirkcesiyle yazilmis Nasreddin Hoca (Efendi) latifelerinde -
Anadolu Tirkgesiyle yazilmis metinlerdeki (Hikdydt-1 Hoca Nasreddin) Tiirk kelimesi
kullanimi yerine- (sahra ademi) “¢ol-kir insami” ifadesi kullanilmigtir. Bu bakimdan
ashinda fikralarda bir denklik vardir. Tiirk kelimesinin bir oto-stereotip olarak koyliyi
ifade ettigi diistiniildiiglinde farkli sahalarda anlatilan fikranin tip/tipler olarak ayni
oldugu sdylenebilir.

Taranan Hikdydt-1 Hoca Nasreddin adli eserde Tiirk tipi bes fikrada yer almaktadir.
Bu fikralarda Tiirk kelimesi “koylii” anlaminda kullanilmistir. Bir fikrada ise Tiirkman
tipi bulunmaktadir. “Konar-gdger, yoriik” anlaminda kullanilan bu kelimeyi anlam kétii-
lesmesi ile agiklamak dogru degildir. ilaveten, Tiirkmen kelimesinin bugiin de Anadolu
agizlarinda “yorik” anlamiyla kullanildig bilinmektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Tirklerin Farslarla miinasebetleri Araplardan dnceye dayanmaktadir. Her ne kadar ne zaman basladig:
bilinmese de Farslarla olan bu iliskinin bu kadar eski devirlere dayanmasi, her iki millette i¢ ice ge¢cmis
kiiltiir unsurlarinin olusmasina sebep olmustur. Araplar ise, Islamiyet’ten once Tiirklerle yakin bir iliskide
bulunamamus, Tiirkler hakkinda Farslar araciligiyla bilgi sahibi olmuslardir (Ozdarendeli 2013: 12-13).
(Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bakiniz: Dogan 2020).
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References to Folklore in Nazi Ideological Discourse: The Myth of Siegfried
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oz

Nazi Donemi (1933-1945), kitlesel propaganda ve kitlesel yonlendirme faaliyetleri bakimindan cesitlilik
gostermektedir. S6z konusu faaliyetlerin ideolojik arka plani énemli dlgiide, basta Adolf Hitler olmak iizere
Nazi ideologlarin yaratmis oldugu “siyasi sézde-mitler” iizerine kurgulanmaktadir. Kanimizca Roland Bart-
hes’in modern zamanlarin simgesel araclar igin kullandigi “cagdas sdylenler” terimi, Nazi ideolojisinin
urettigi yapay mitoloji i¢in de gegerlilik kazanmaktadir. Nazi ideologlari kendilerine ait olmayan eski mitleri
soylemlerine dahil etmekten geri durmamuslardir. Benimsedikleri boyle bir tutum Hans Blumenberg’in Arbeit
am Mythos [Mitlerin Islenisi] bashkl1 yapitinda “mitlerin islenisi” terimine, bir sdylem bicimi olarak yiiklen-
dikleri role (isleve) agiklik kazandirmaktadir. Bat1 kiiltiirii igin “temel bir mit” olarak gérillen Prometheus
mitine odaklanip otantik bir Antik Yunan mitinin daha sonraki Avrupa kiiltiiriindeki gesitlemeleri (bir bagka
anlatimla es metinleri) yaratilmistir. Nazi soylemi benzer bir mantikla Prometheus miti yerine benzer bir
yénelimle Siegfried mitine gonderme yapar. Oyleyse bu ¢alismada, Cermen folklorunun ana unsurlarindan
birisi olan Siegfried mitine odaklanarak bu mitin Nazi ideolojisi tarafindan nasil “islendigini”, bir bagka
anlatimla yeni bir baglamda donistiiriiliip siyasal bir sdylemde aragsallastirildigint ortaya koymay1 amagla-
maktayiz. Bu tiirden bir sorgulama mitin kimi yerlesik tanimlarinin ve islevlerinin animsatilmasmi zorunlu
kilmaktadir. Dolayistyla ilk asamada “mit” kavramina iliskin kimi genel tanimlamalara deginerek her mitolo-
jinin su ya da bu bigimde, sonraki dénemlerde yenidenyazildigini, su ya da bu sdylemin bir pargasi yapildigi-
n1, sozlii ya da yazili aktarim yoluyla mevcudiyet kazandigini, bir baska anlatimla giincellendigini, yani bigimi
ve icerigiyle basmakaliplasan eski bir mitolojik anlatinin “islem” gérmiis bir bi¢imi oldugunu vurgulayacagiz.
Bu tanimlamalar, Aktulum, /mgelem Coziimlemesine Giris kitabinda ele aldig1 Gilbert Durand’m mit ¢dziim-
lemesi baglaminda dile getirdigi gibi, “islem” gérmemis, “saf” ya da “asli”, bir bagka anlatimla doniisiime
ugramayan bir mitin bulunmadigia dikkat gekmeye de yoneliktir. Tste bu yolla, Nazi ideologlar kendi dé-
nemlerinde hazir bulduklari, bir donemden 6tekine siiregelen mitolojik igerigin kendi propaganda séylemle-
rindeki payini géz 6niinde bulundurmanin etkili bir yol olduguna, dolayistyla ideolojik sdylemlerinde mitsel
gereci kullanmanin gerekliligine inanmiglardir ve sdylemlerinde bunu temellendirmeye ¢aligmiglardir. Buna
gore, kuramsal belirlemenin bir geregi olarak ilk asamada ideologlarin hazir bulduklari Siegfried mitinin,
Alman kiiltiiriinde sahip oldugu anlaminin {izerinde durulmasi kaginilmazdir. Gérecegimiz gibi Siegfried miti
birkag “islem”den gegmis, bigimsel oldugu kadar anlamsal bir doniisiime ugratilmistir. Ornegin ideologlarin
mitsel sdylemlerinin ilk duragi 13. ylizyilda yazilmis olan Nibelungen destanidir. Siegfried miti, Orta Yiiksek
Almanca’da yazilmis bu metinde feodal kiiltiiriin siizgecinden gegirilmistir. Nazi ideologlarimin benimsedikle-
rin mitsel igerikli séylemin alt-metni s6z konusu bu destandir. Ikinci durak, Cermen mitolojisinin 1800 civa-
rinda yeniden dogusunu saglayan Alman Romantiklerinin islemleridir; yani Siegfried miti Alman romantikleri
icin bir ‘milli suur’ arayigini temsil etmektedir. Uclincii énemli asama, Richard Wagner ve onun gériislerini
paylasan Nietzsche’nin Siegfried tasavvurudur (19. yiizyilin son geyregi). Richard Wagner, bu miti bir Alman
kimligi simgesine doniistiiriir. Nietzsche de bu dogrultuda mitten yararlanir. Benzer bi¢imde, Nazi ideologlari
(dolayistyla bas ideolog Adolf Hitler) Siegfried mitini bilingli bir bicimde saptirarak onu, kitleleri yonlendi-
mek amaciyla aragsallastirmislardir. Nazi ideolojisinde, Siegfried figiirliniin ihanete ugrayip dldiiriilmesiyle
Alman Imparatorlugu’nun Birinci Diinya Savasi’ni (sézde arkadan hangerlenip) kaybetmesi arasinda bir
kosutluk kurulmaktadir. Naziler folklorik bir unsuru kendi sdylemlerine yedirirken Siegfried’in mitolojik
yazgisiyla kendi gergek kosullari arasinda kosutluklar kurarlar. Bu ¢aligmada eski bir mitolojik Oykiiniin
ideolojik bir baglamda nasil doniistiiriilerek araglastirldigi izleksel bir perspektifte ¢oziimlenecektir.
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Mit, Folklor, Nazi Ideolojisi, Normatif Islev, Formatif islev.

ABSTRACT
The Nazi Era (1933-1945) varied in terms of mass propaganda and mass manipulation activities. The
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ideological background of these activities is largely based on the "political pseudo-myths" created by Nazi
ideologues, especially Adolf Hitler. In our opinion, the term "contemporary myths" used by Roland Barthes
for the symbolic tools of modern times is also valid for the artificial mythology produced by the Nazi ideolo-
gy. Nazi ideologues did not hesitate to include old myths that did not belong to them. Such an attitude they
adopt clarifies the term "working of myths", the role (function) they have assumed as a form of discourse in
Hans Blumenberg's work titled Arbeit am Mythos. Focusing on the myth of Prometheus, which is seen as a
"fundamental myth" for Western culture, later European cultural variants (i.e. co-texts) of an authentic An-
cient Greek myth were created. With a similar logic, the Nazi discourse refers to the Siegfried myth with a
similar orientation instead of the Prometheus myth. So, in this study, we aim to focus on the Siegfried myth,
one of the main elements of Germanic folklore, to reveal how this myth was "processed” by the Nazi ideolo-
gy, in other words, it was transformed in a new context and instrumentalized in a political discourse. Such an
interrogation necessitates recalling some established definitions and functions of myth. Therefore, at the first
stage, by referring to some general definitions of the concept of "myth", each mythology was rewritten in one
way or another in later periods, made a part of this or that discourse, gained existence through oral or written
transmission, updated in another way, that is, its form and we will emphasize that it is a "processed"” form of
an old mythological narrative that has become stereotyped with its content. These definitions are also intended
to draw attention to the fact that there is no myth that has not been "processed”, "pure" or “original®, in other
words, not transformed, as Gilbert Durand, which Kubilay Aktulum discussed in his book Imgelem Céziim-
lemesine Girig, expressed in the context of myth analysis. In this way, Nazi ideologists believed that it was an
effective way to consider the share of the mythological content that they found ready in their own time and
that continued from one period to another in their propaganda discourse, and therefore they believed that it
was necessary to use mythical material in their ideological discourses, and they tried to justify this in their
discourses. Accordingly, as a requirement of the theoretical determination, it is inevitable to focus on the
meaning of the Siegfried myth, which ideologists found ready at the first stage, in German culture. As we
shall see, the myth of Siegfried has undergone several ‘processes', undergoing a semantic as well as formal
transformation. For example, the first stop of the mythical discourses of ideologues is the Nibelungen epic
written in the 13th century. The myth of Siegfried was filtered through the feudal culture in this text written in
Middle High German. The sub-text of the mythical discourse adopted by the Nazi ideologues is this epic. The
second stop is the operations of the German Romantics, who brought about the rebirth of Germanic mytholo-
gy around 1800; that is, the myth of Siegfried represents the search for a 'national consciousness' for the
German romantics. The third important stage is Richard Wagner and Nietzsche's vision of Siegfried (last
quarter of the 19th century), which shares his views. Richard Wagner transforms this myth into a symbol of
German identity. Nietzsche also makes use of myth in this direction. Similarly, Nazi ideologues (hence the
chief ideologue Adolf Hitler) deliberately distorted the Siegfried myth and instrumentalized it in order to
manipulate the masses. In Nazi ideology, a parallel is drawn between the betrayal and murder of the figure of
Siegfried and the German Empire's defeat (allegedly stabbed in the back) of the First World War. While the
Nazis infuse a folklore element into their discourse, they draw parallels between Siegfried's mythological
destiny and their own real conditions. In this study, how an old mythological story is transformed and instru-
mentalized in an ideological context will be analyzed in a thematic perspective.
Keywords
Myth, Folklore, Nazi Ideology, Normative Function, Formative Function.

Giris

Mitler giiniimiize kadar aktarilarak gelen, tarihsel olarak en eski folklorik sdylem-
lerdir. Bir toplumunun kendi imgeleminden dogan, 6ziinde insanlara bir nirengi noktasi
bulmalar1 i¢in kusaktan kusaga aktarilan anlatilardir. Mitler, sozlii gelenekten dogmus-
lardir, dolayisiyla da yazili kaynaklardaki bigimlerinden ¢ok daha eskilere dayanirlar
(bkz. Pott 1992: 63). S6z konusu anlatilarin sozlii gelenek sayesinde bir dénemden
otekine aktarilmasi bir mitin kdkenine inip “ilk hali” ya da “asil hali’nin saptanmasi
kuskusuz olanaksizdir. Dolayisiyla 6rnegin, Alman romanct Thomas Mann hem tarih
hem de mitolojinin bu 6zgiil niteligini imgelestirmek i¢in Yusuf ve Kardesleri’nde (bi-
lindigi gibi Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan atildigi) “kuyu” motifini kullanmgtir.?

Hans Blumenberg, mitlerin bu niteliginin yan1 sira baska bir 6zellige de isaret et-
mis, hatta bu ikinci 6zelligine oylumlu bir kitapla agiklik getirmeye ¢aligmistir. Kitabin
basghgindan anlagilacag: iizere (Arbeit am Mythos?) mitler aktarilirken belirli bir “is-
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lem”den geger ve her yeniden aktarimda degisiklige ugrarlar; ¢iinkii her toplum, sozli
ya da yazili olarak aktarilmig bulunan bir gelenegi tistlenirken, hazir buldugu mitolojik
malzemeyi ayni zamanda kendi gereksinimleri dogrultusunda degistirirler, ¢linkii “mito-
loji olaylar1 degil, olaylarin ortaya ¢ikma nedenlerini simgesel yoldan ve bir ortikliik
kullanimina bagvurarak agiklar, gergek [yani sabit bir] diinyanin resmini ¢izmez; bu
alemin sembollerle kavranilmasini saglar” (Bayat 2010: 13). Bu alem tasavvuru, yani
diinya goriisti tarihsel stirecte degistigi, her donemin kendine 6zgii kosullart icerisinde
yeniden uyarlandigi i¢in s6z konusu su ya da bu mit siire¢ i¢inde bi¢cimsel ve anlamsal
bakimdan doniigiime ugrar (yenidenyazilir). Bu durumda hi¢hir mitolojik aktarim salt
kokensel bir yapiya (dolayistyla anlama) sahip degildir.> Her aktarim (yenidenyazma),
ortaya ¢iktigi donemin izlerini tasir ve “dlemin sembollerle kavranilmasi”na iligkin
toplumsal gereksinimleri yansitir.

Bat1 kiiltiiriinde egemen olan mitolojiler bir yandan Antik Yunan mitolojisinin, 6te
yandan da eski Cermen mitolojisinin anlatilaridir. Yunan mitolojisi, Orta Cag boyunca
kilise tarafindan geri plana itildikten sonra, Ronesans déneminde diger Antik kiiltiir
unsurlartyla birlikte yeniden dogmus, hiimanist egitimin vazgecilmez bir parcasi olmus-
tur. Ronesans klasisizmi 17. ve 18. yiizyillarda egemenliklerini siirdiirdiikten sonra, 18.
ylizyilin son on yilinda ortaya ¢ikan Romantizm akimi eski Cermen mitlerine geri doniis
yapar. Tiim Avrupa’da yayilan bu egilim, 6zellikle Almanya’da biiylik bir dnem tagi-
yordu. Almanlar, diger baslica Avrupa halklar1 olarak gériilen ingiltere ve Fransa gibi
heniiz siyasi birligini kuramadigi i¢in bir kimlik arayisi igerisindeydiler. Bu siiregte, 13.
yiizyila ait Nibelungen destan1 ve onun baslica kahramani olan Siegfried, 6zel bir Gneme
sahiptir, ¢linkii destan bu siirecin i¢inde bir tiir ulusal destan (Nationalepos) durumuna
gelmistir (bkz. Ehrismann 1975). Nazi ideologlar1 iste bu gelenege yonelerek destani
kendi amaclar1 dogrultusunda carpitma yoluna gitmislerdir. Bizim i¢in 6nemli olan
nokta, sdz konusu ¢arpitmayi asli ya da kokensel bir anlatiya gore degil, daha ¢ok ken-
disi de islem gérmiis Romantik aktarim geleneginin ve Wagner ile Nietzsche’nin dii-
stinceleri 15181nda degerlendirmektir. Bu nedenle Cermen mitolojisi konusundaki Ro-
mantik gelenegin, ayrica Wagner ile Nietzsche’nin Cermenlik’le ilgili diisiincelerini
onemle anmak gerekir diisiincesindeyiz.

I. Nazi ideolojisinin Hazir Buldugu Siegfried Miti

Nazi ideologlar1 Birinci Diinya Savasi’nin sonuna gelindiginde (1918) kamusal
alanda hazir bulunan kapsamli bir Siegfried geleneginden kendi siyasi amaglar1 dogrul-
tusunda yararlanabiliyorlardi. Onlar i¢in Siegfried miti, yukarida belirtildigi gibi 19.
yiizyildan beri bir “ulusal mit” sayilan Nibelungenlied destaninin en 6nemli unsuru
olarak yaslandiklar1 temel bir kaynak olmustur. Nibelungenlied destan: yiizyillardan beri
sozli gelenek tarafindan tagman farkli anlatilar1 bulusturan anonim bir yazar tarafindan
yazilmigtir (bkz. Ehrismann 2002: 19- 22). Nazi-6ncesi zamanlardan bu yana bigimle-
nen ve gegerlilik kazanan bu gelenegin dayandigi ilk yazili metin, sozlii olarak aktarila-
gelen anlatilar1 birlestiren bir sanatgmin (yazildigi 13. yiizyilin ilk yarisma ait {i¢ suret*
bi¢iminde [A, B ve C] gilinimiize kalmig) yazili anlatisidir. Diger bir deyisle hem Nibe-
lungen geleneginin hem de Nazi ideologlarin yola ¢iktig1 ilk metin (k6ken metin), st
diizeyde egitim gormiis anonim bir sanat¢inin “islem”den gecirmis oldugu, dolayisiyla
da bagliltk ve onur (trouwe ve ere) gibi Staufer hanedan1 zamanina iligkin temel Orta
Cag degerlerini yiicelten bir metindir. Orta Yiiksek Almanca’da kaleme alinmig bu
yazinsal yapitin ilk kritikli baskis1 1826’te yayimlanmustir. Boylece Nibelungen destani
hem Orta Cag’dan sonra yeniden kitlesel bir sohret kazanmaya hem de iiniversitelerde
ciddiye alinmaya basladi. Iste Nazi ideolojisi zaman igerisinde farkl1 “islem”ler gérmiis,
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Siegfried mitini de iceren boyle bir gelenege dayaniyordu: “Ugiincii Reich’de Alman
mitolojisi zirve yapt [...] ve mitolojik-ideolojik kullanimi” Nazi ideolojisinin 6zsel bir
pargast haline geldi (Borchmeyer 2019: 340-341).

Nibelungen’in 1826’da yayimlanmasi, 1800 civarinda Alman Romantikleri’nin
Cermen mitolojisine yonelmesinin bir sonucudur. “Halk ruhu”na duyulan bu yurtsever
ilgi, Almanya’da Herder’den beri siiregelmis ve klasisizmin evrenselciligine bir alterna-
tif arayiginin sonucunda dogmustur (bkz. Zengin 2020: 18— 26). Almanya’nin, Fran-
sa’nin ve Ingiltere’nin ¢ok dnceden gergeklestirdikleri gibi, bir ulus devlet kurmanin
gecikmig ¢abalart bu yondeki arastirmalara, 6zellikle (nihai olarak 1813 yilindaki Leip-
zig Savasi’nda yenilen) Napolyon ordularinin isgaline kars: yiiriitiilen “Kurtulus Savas-
lar’”’dan sonra hiz kazanmustir. Dolayisiyla Nibelungenlied destaninin el yazmalarinin
bulunmasi, incelenip filolojik 6lgiitlere uygun olarak yayimlanmasi, “Almanya’nin
birligi” (Deutsche Einheit) sorunsalmin agirhgmi ve sorumlulugunu tasir. Ornegin,
Grimm kardeslerin Alman halk masallarin1 derleyip yayimlamalart bu sorunsalin bir
geregidir (bkz. Oguz 2010: 38). Dogal olarak, Romantik ekolden sayilan Grimm Kar-
desler Nibelungenlied destanini yayimlayan filolog Lachmann’la mesleki bir is birligi
icindeydi. Alman Romantikleri bdylece Nazi ideologlarindan bir yiizyildan daha uzun
bir siire once Siegfried mitini ortaya ¢ikarmis ve Nibelungen geleneginin temellerini
atmisti. Nazi ideolojinin kurgulanmasi, yurtseverlik-milliyetcilik ¢izgisinde ilerleyen
iste bu gelenegi saptirip irk¢1 bir sdyleme doniistiirmiistiir. Ne var ki Siegfried mitinin
Nazi dénemi 6ncesinde gordiigii son “iglem” bununla sinirli degildir.

Son “iglem”, 6zellikle Schopenhauer’in nihilist, yani metafizik-karsit1 felsefesin-
den yola ¢ikan Richard Wagner ve Friedrich Nietzsche’nin (“listlin-insan”) Siegfried
tasavvurlaridir. Her ikisi davranislarinda hi¢bir metafizik baglantisi olmayan Siegfried’i
Alman halkiyla 6zdeslestirmistir. Wagner ve Nietzsche’ye gore Siegfried “Alman halki-
nin temsilcisidir. Giiciiniin, siirsel ézgiinliigiinden, énsezisinin derinliginden alan Sieg-
fried baghhgin simgesidir. Eski Cermenlerin ‘iistiin giicii’nii doruk noktaya ¢ikmayt
goze alan gencligin coskulu cesaretini ve eylemlerini, maceraya susamishigini, kisacast
eski Alman'in karakterini; kiiciik devletler ve kemiklesmis biirokrasi onu doniistiirmeden
onceki halini simgeler. O, ebediyen geng, kahraman Siegfried, modern Almanlarin
karsisina bir ideal olarak ¢ikar. Almanya da Siegfried’in bir yansimasi degil mi? Yal-
nizken ve herkes tarafindan hor goriiliirken, ¢ok ihtiya¢ duydugunda kendi kilicint dov-
miiyor muydu? Ejderhayi yok etmedi mi? Ve boylece halklar iizerindeki egemenligini
giivence altina alacak hazineyi elde etmedi mi? Diinyanin en sanl soylu yénetici aile-
siyle evlenmedi mi?” (Bermbach 2011: 344). Bu ideale bagli kalan Richard Wagner,
Siegfried’i Nibelungen Operasimnin bagkahramani olarak “islemistir. Nietzsche iginse
Siegfried “sarisin vahsi”nin timsalidir.

Boylelikle Siegfried, Alman kimligini asip yeni bir insan tipini temsil eden oncii
bir kahramana doniistiriilmiistiir. Nazi ideolojisi birka¢ kez “islem”den ge¢mis bu
“malzemeler”’den yararlanir.

II. Alman Nasyonal Sosyalizm Doneminde ‘Mitler’

Nazi ideolojisi tiimiiyle “Adolf Hitler’in diinya gorlisii lizerine yaslanmaktadir”
(bkz. Fest 2002: 225). Oyle ki Hitler, heniiz “Fiihrer” olmaktan ¢ok uzak oldugu zaman-
lardan beri aragtirmalarini siirdiirlip bir kiiltiir tarihgisi gibi Cermen ve Alman tarihini
incelemis, Nazi ideolojisinin insast i¢in elverisli unsurlari, verileri baglamlarindan kopa-
rip rkeiliga dayanan bir “biiylik anlati” olusturmustur. Birinci Diinya Savasi bittikten
(1918) ve (Weimar) Cumbhuriyet(i) kurulduktan sonra kendi diinya goriisiinii biiylik
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kafasinda kurgulamis ve 1924/25 yillarinda tim Nazi ideolojisinin ana hatlarini igeren
Mein Kampf’1 (1925) bu perspektifte yazmustir.

Bu Kitaba, mitolojik unsuriarin Nazi ideolojisine uygun olarak “islem”den gegirilip
aragsallastirilmast agisindan bakildiginda, burada olusturulan “biiylik anlati”da sahici
bir mitin (Siegfried mitinin) merkezl bir onem tasidig1 gorilmektedir: “Biz, savasin
zaferle bitmesi ile Almanya'nin Giiney Tirol'ii de korunabilecegi inanciyla savagirken,
bu hainler o kadar ¢ok rezalet isleyip isyanlar: tesvik ettiler ki sonunda savasan Sieg-
fried arkasindan hangerlenerek yere serildi.” (Hitler 1943: 707).

Siegfried’in Nibelungen destaninin basinda “ejderha &ldiiren bir kahraman™ temsil
etmesi, Siegfried mitinin “sahici” bir mit olduguna iliskin en kayda deger ipucudur.’
S6z konusu mitin folklorik kokeninden gelen bu olaganiistii kahramanhk 6ykiisli, Nazi
ideolojisinde mitin {i¢ ayr1 “toplumsal islev”’inden® birini, yani “formatif islev”i yerine
getirmesinin temelini olusturur. Nazilerden 6nce de Alman halkinin bir gii¢ ve kahra-
manlik simgesi olarak yiicelttigi Siegfried, sanli (kahramanca) bir ortak kdken fikrini
ifade eder. Hitler, en ge¢ 19. yiizyildan beri Almanlarin “ulusal destan1” durumuna
gelmis olan Nibelungen destani’nin ve onun bagkahramani Siegfried mitinin bu “forma-
tif” (bu terimin bi¢imlendiricilik- Almanlarin ortak duyusunu- diigiincesi igerdigini
animsatalim) islevinden dogrudan yararlanip, Alman halkinin onu kendisinin bir temsil-
cisi olarak gérmesinden yola ¢ikar, buna karsin onu irk¢r sdylemine eklemlerken olum-
suzlayarak doniistiiriir. Nazi ideolojisinin yeni bir diisiince 6ne siirmedigi savinin somut
bir 6rnegini olusturan bu “islem”, Nazi ideolojisi i¢in olduk¢a semptomatiktir. Siegfried
miti Almanya sinirlarint agan genis bir yayilim gosterdigi i¢in, Hitler onu genel olarak
“Kuzeylilerin iistinliigi” disiincesiyle (“Ari” irkin istiinliigiiyle) harmanlamistir. Boy-
lelikle mitin bu formatif islevi sayesinde kendini Alman olarak gérmek isteyen her birey
ortak bir kahramanla 6zdesleserek ideolojik olarak tek bir halk meydana getirir.

Formatif islevle bagintili olarak Siegfried mitinin Nazi ideolojisinde yerine getirdi-
gi diger islev, “normatif” islevidir. Bilindigi gibi mitler davranig modelleri ve etik
normlar, hatta idealler sunar. Nazi ideologlarin temel aldigi Nibelungen destaninin met-
ni kuskusuz bdyle bir normatif nitelige sahiptir. Ne var ki sdz konusu yazilt metin, yu-
karida belirtildigi gibi Siegfried mitinin yiizyillarca aktarilan sozli gelenegini geg¢ Orta
Cag toplumunun (13. yiizyil) diisiinsel “islem”inden gegirilerek olusturulmustur. Nazi
ideologlar1 destanda sunulan Orta Cag degerlerini oldugu gibi sdylemlerine katarak bu
normlar1 Alman rkinin ebedi iistiin niteliklerine doniistiirmiistiir. Bu niteliklerin arasin-
da, 6zellikle baghilik kavrami biiyiik bir 6nem tasir. Siegfried, sovalye ve saray kiiltiirii-
niin bir geregi olarak krali Gunther’e bir yeminle baglidir. Kayitsiz sartsiz baglilik (Orta
Yiiksek Almanca trouwe), feodal iliskilerin ve genel olarak sovalye kiiltiiriiniin temelini
olusturmaktadir. Hitler, baska bir topluma, hatta baska bir ¢aga 6zgili olan bu ideali
“islemden” gegirip sOylemine Fiihrer’e (ve elbette Nasyonal-Sosyalist Parti teskilatina)
kayitsiz sartsiz bir baglilik anlayigina doniistiirtir.

Siegfried mitinin s6z konusu formatif ve normatif unsurlari, irk¢1 ideolojinin iki so-
rununu bdylece ¢oziime kavusturmustur. ilkin, gérkemli gecmisin ve tarihin derinlerin-
de yatan (belgelere dayanilarak kanitlanamadig1 icin hayali tasavvurlara agik) bir ortak
koken sorunu boylece ¢oziilmiistiir. Bu ortak kdkenin tercihen gorkemli olmasi gerekir-
di. Siegfried’in efsanevi bir kahraman olmasi, birlik arz eden bir Alman halki tasarimina
elbette katkida bulunur ve milli aidiyete gurur verici bir nitelik kazandirir. Ne var ki bu
milll aidiyet, Nazi ideolojisinde belirli bir irka ait olmakla 6zdeslestiriliyordu. Mitin
formatif niteligi bu ideolojide 1rk¢1 bir diinya goriisiinti temellendirmek i¢in saptirilmak-
tadir.
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Siegfried mitinin tigiincii ve Nazi ideolojisi bakimindan bizce en can alici islevi, o
donemin yakin Alman tarihini aciklamak icin kullanilabilir bir olay orgiisiine sahip
olmasidir. Nazi ideologlari, Siegfried mitindeki ihanet dykiisiinii Alman Imparatorlu-
gu’nun ¢okiis tarihiyle, yani Birinci Diinya Savasi’nin kaybedilmesi ve Weimar Cumhu-
riyeti’nin kurulusuyla 6zdeslestirmisler. Bu yolla gercek tarihte olup bitmis ya da olup
bitmekte olan olaylara mitolojik bir anlatim sayesinde sdzde bir ‘agiklik’ getirilir. Tarihi
olaylar1 nesnel bir bigimde ele almanin yerine, mitolojik bir agiklama getirmek kugku-
suz oldukga sorunludur — buna kargin somut tarihi olaylarin ¢arpitilmast igin son derece
elveriglidir.

Siegfried mitinin olay orgiisiiniin (sdzciigiin tam anlamiyla) can alic1 kismi, Sieg-
fried’in kendi yakin ¢evresinden gelen Hagen adinda baska bir sovalye tarafindan ihane-
te ugrayip beklenmedik bir anda (Hagen’in gosterdigi bir pinardan su igtigi sirada) sirti-
na saplanan bir mizrakla 6ldiiriilmesidir. Bu ihanet ve cinayet, daha onceleri yalnizca
kahramanimn trajik 6liimii baglaminda degerlendirilirken, Almanya’nin Birinci Diinya
Savast’n1 kaybetmesinden sonra baska bir 1s1kta gériinmeye basladi.

Siegfried miti ile tarihsel gergekler arasinda ilk kez bag kuranlarsa Nazi ideologlar1
degil de savasi kaybetmenin asil sorumlulugunu tasiyan Alman ordusunun en st dii-
zeydeki komutanlariydi. Daha sonralar1 “arkadan hangerlenme efsanesi” (Dolchstof3le-
gende) olarak adlandirilan bu ¢arpitma, Alman ordusunun askeri hatalardan otiirii degil
de bizzat Alman anayurdunda arkadan hangerlendigi igin savasi kaybettigini iddia eder.
Hem Ludendorff hem de Hindenburg bu benzetmeyi bilingli olarak kullanmislardir.
Nasil ki kahraman Siegfried, baglilik (trouwe) gostermesi gereken yerde onu arkadan
hangerleyen Hagen tarafindan ihanete ugradiysa, aslinda savasi kazanabilecek durumda
olan “kahraman Alman ordusu” da baglilik gdstermesi gereken Alman Yahudileri ve
Alman komiinistleri tarafindan ihanete ugrayip arkadan hangerlenmistir bu ‘efsane’ye
gore.” Sabik Baskomutan ve 1933’ de Cumhurbaskam olarak Hitleri bagbakanliga atayan
Hindenburg’un deyisiyle “[Alman ordusu] bosuna anayurdun giderek suyu kesilen gii¢
kaynagindan hayat bulmaya ¢aligmgtir.”

Hemen savagin ardindan ozellikle Kayzer yanlisi gevrelerce yaygmlastirilan bu
“arkadan hangerlenme efsanesi”ni Hitler daha da keskinlestirerek, s6z konusu “hain-
ler”i, yani Hitlerin goriisiine gore “Yahudileri ve komiinistleri “Kasim miicrimleri”®
baslig1 altinda toplayarak, 1920’lerde onlarin topyeki{in olarak ortadan kaldirilmasina
haklilik kazandirmaya baglamustir. Tiim evrensel insan haklarini ¢ignemenin mesru bir
zeminini yaratmak ic¢in Hitler, Kayzer yanlilarinin isleminden ge¢mis Siegfried mitini
bir kez daha kendine 6zgii (irk¢1) bir islemden gecirerek propagandasinin temel tasi
durumuna getirmistir.

Bu noktada kitle psikolojisi agisindan diisiinen Nazi ideologlar1 Siegfried miti sa-
yesinde savas1 ve imparatorlugu kaybetmis bir halkin psikolojik buhranini tedavi etmeyi
amagliyordu. “Arkadan hangerlenen Siegfried” figiirii, tarihi agiklayan bir 6zdeslesme
yoluyla yenilmislik duygusunu agmaya yarayan bir ruhsal arinma aracina doniismiistiir.
Nazi ideologlari iste bu olumsuz tarihsel duruma Siegfried mitini kullanarak ‘agiklik’
getiriyor, ulus olarak Almanlarin yasadigi basarisizigin sugunu, iktidara geldiklerinde
imha edecekleri (ve gergekten de topyekiin imha ettikleri) bir “giinah kegisi’ne® yiiklii-
yorlardi. Bu 6rnek, mitoloji ile somut ¢cagdas tarih arasinda analoji yoluyla bir baglanti
kurmanin (bagdastirmanin) ne kadar biiyiik tehlikeler barindirdigini gostermek baki-
mindan aydinlaticidir.

Yukaridaki saptamalar dikkate alindiginda, Hitler ve yardimci ideologlarmin bir
mitin her {i¢ toplumsal islevinden (formatif ve normatif islevler; ¢agdas tarihin mitolo-
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jiyle bagdastirilip anlamlandirilmasi) yararlanmis oldugunu saptamak miimkiindiir.
Elbette bircok baska “sdzde sdylen” yaratmiglardir, ancak Siegfried mitinin Nazi ideolo-
jisindeki yeri, anlam1 ve énemi 6zeldir, ¢iinkii irk¢1 ideolojileri ile Naziler mitolojinin
arindirict etkisini kullanarak derin bir diis kirikligindan kaynaklanan saldirganlik biri-
kimlerini disa vurma yoluna gitmislerdir. Bunu yaparken bir bakima bir kitle psikolojisi
baglaminda siyasetlerini psikolojik bir tedaviyle (daha dogrusu saptirmay-
la/yaniltmayla) birlestirmislerdir. Bunun sonucu olarak Birinci Diinya Savasi’ndan
sonra biriken saldirganlik duygularinin 6nce sézde (sdylemde), sonra da fiiliyatta (ey-
lemde) nasil bir felakete yol ac¢tigi bilinmektedir. Eski bir mitin aragsallastiritlamsinin
dramatik sonucu 6zetle boyledir.

Sonug

Incelememizde, Nazi ideologlarin kitleleri kendi amaglar1 dogrultusunda yonlen-
dirmek i¢in Siegfried mitini kdkensel anlamindan saptirarak nasil yeniden kullandikla-
rin1 ortaya koymaya calistik. Bu saptirmayla varilmak istenen hedef, aslinda Siegfried
figlirtinii kullanarak iistlin bir “Ari” 1k diisiinti gergeklestirmek ve bu diisii irkin “diinya
egemenligi”ni hakli ¢ikarmaktir. Mitin 6ziinde bdyle bir icerik mevcut olmamasina
karsin bagta Hitler olmak iizere bu mitsel figiiri ve mitin olay Orgiisiinii nasil doniistiir-
diigiine vurgu yaptik. Hareket ve varis noktamiz boyunca sdyle bir yol izledik:

1) Hans Blumenberg’in “mitin islenisi” (work on myth) kavramindan yola ¢ikarak,
mitlerin islenmis bir sozlii gelenekten, yani folklorik unsurlardan meydana geldigini
belirttik. Mit, her zaman oOnciilleri olan olay orgiilerinin iglenmis bigimi olarak kargimi-
za ¢iktigindan bigim ve igerik olarak basmakaliplagsmis bir “ilk mit”ten (kdken mitten)
yola ¢ikmak olast degildir. Dogal olarak bir koken (orijin) aramak yerine, daha ¢ok
mitlerin nasil bir “iglem”den gegtigine (bir bagka anlatimla yenidenyazildiklarina), yani
daha onceki (ancak kendisi de “islem”den ge¢mis) aktarimlarin nasil isledigine odak-
lanmak daha verimli sonuglar elde etmeye kapi aralamaktadir. Dolayistyla bu perspek-
tifte yenidenyazilan eski bir mitin ugradigi anlamsal ve bigimsel doniisiimleri irdelemek
kaginilmazdir. Bu yaklagimdan hareketle yenidenyazilan eski bir mitin yeni kosullardaki
gOriiniimiinii belirledik.

2) Nazi ideologlarin stratejik hedeflerinin bir “iistiin-irk” sdylemi yaratmak oldugu
bilinmektedir. Bu “Ari irk” sdyleminin 6zsel bir pargasi olarak, mitlerin toplumsal birli-
§i saglama konusunda yerine getirdigi “formatif islev” kuskusuz biiyiik 6nem tagimak-
tadir. Herder’in ya da Alman Romantikleri’nin de bir “Alman birligi”nin kurulmasi
baglaminda Alman folklorundan ve mitlerinden yararlandiklari bilinmektedir; ancak
onlar bu yola mesru bir Alman ulus devletini kurma ¢abasiin bir pargasi olarak bas-
vurmuslardir. Nazi ideologlariysa bu mesru ¢abay saptirip, Almanlarin bir “Ustiin 1rk”
oldugu diisiincesini yerlestirmek i¢in kullanmislardir.

3) Toplumsal birligi saglama bakimindan mitlerin formatif islevinin yan1 sira,
normatif iglevileri de biiyiikk 6nem tagimaktadir. Nazi ideologlari, Siegfried mitinin
temel normlarindan biri ve sovalye kiiltiiriine ait olan baglilik normunu (trouwe) alip,
geemiste sovalyelerin kendi aralarinda bir yeminle olusturduklart s6z konusu bagi,
“Fiihrer”e (yani Hitler’e) ve Nazi partisine gosterilmesi gerek bir boyun egme normuna
donitistiirmiislerdir. Bu yolla, Nazi diktatorliigiine mesru bir zemin yaratmaya c¢aligmig-
lardir. Oysa kayitsiz sartsiz baglilik, karsilikli ikna (konsensiis) iizerine kurulan modern
demokratik toplumlarda s6z konusu degildir. Burada karsilikli olarak verilmis sozlere
baglilik vardir. Nazi ideolojisiyse baglilig1 yetkeye dayali baskinin bir normu durumuna
getirmistir.
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4) Mitlerin ¢ok farkli, hatta birbiriyle higbir ilgisi olmayan “iglem”lere tabi tutula-
bilme potansiyeline sahip olmasi, mitlerle somut tarihin 6zdeslestirilmesi olanagini da
beraberinde getirir. Nitekim Birinci Diinya Savasi’nin komutanlari, kendi basarisizlikla-
rmi (savasin kaybedilmesi, Alman Imparatorlugu’nun tarihe gémiilmesi) ‘agiklamak’ ve
sorumlulugu oGtekilere yiiklemek igin Siegfried’in ihanetten kaynaklanan trajik olay
orgiisiinden yararlanmigslardir. Bu “islem”i Nazi ideologlar1 oldugu gibi devralip, iktida-
ra geldikten sonra Nazi diizenine kars1 yiikselen her tiirden muhalif kesimi toplama
kamplarinda ortadan kaldirmak i¢in (ikinci bir “islem”le) keskinlestirmis, hatta savagin
kaybedilmesine neden olan Yahudileri bir soykirimdan gegirmeye kadar gétiirmiislerdir.
Ideolojiyi kendi beklentilerine gore, bir saptirma isleviyle folklor sdylemine karistirarak
idealize edilen eski bir mitsel kahramani (Siegfried), biraz dnce vurguladigimiz gibi,
kendilerince bu bi¢imde aragsallagtirmiglardir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Bkz. Mann 2019: 27; Thomas Mann hem Tevrat hem de Kuran’daki Yusuf anlatilarindan yararlanmstir; ayrica bkz. Tekvin 37 ve
Kuran, Yusuf Suresi (12. Sure: 15 vd.).

2. Blumenberg, Hans. Die Arbeit am Mythos. Frankfurt/M.: Suhrkamp Verlag, 2017 [1979]. ingilizce evirisi: Work On Myth, MIT
Press, Cambridge 1988.

3. Blumenberg’in deyisiyle: “Mitin nasil meydana geldigi ve igerigin hangi deneyimlere dayandigini higbir zaman bilemeyecegiz”
(Blumenberg 2017: 68). Dolayisiyla kéken sorunundan daha gok farkli aktarimlara odaklanmakta yarar vardir.

4. Nibelungenlied destaninn ilk el yazmasi giiniimiize kalmamistir. A, B ve C olarak adlandirilan metinler, asil metnin on yillar
sonra yazilmis kopyalaridir, ama yine de ayni yiizyila aittir (bkz. Borghart 1977: 26).

5. “Ejderha 6ldiiren kahraman” izlegi, Hint-Avrupa geleneginde Hint mitolojisine dek izlenebilir. Ama diinyanin birgok mitolojisin-
de ejderhaya ve onu 6ldiiren bir kahramana rastlamak miimkiindiir (bkz. Heinsohn 1997).

6. Mitin toplumsal (“formatif” ve “normatif” iglevi kavramlari i¢in bkz. Heinzle 1998: 201 vd.; “cagdas tarihle baglantilandirma
islemi” igin bkz. Borchmeyer 2019: 145 vd.

7. Bkz. Borchmeier 2019: 235 vd. Buradaki “efsane” sozctigii, “uydurma hikaye” anlaminda kullanilmaktadur.

8.  Hindenburg 1920: 403. Ayrica bkz. Hoegen 2007: 253.

9. “Kasim Miicrimleri” deyisi, Hitler’in (“Alman Imparatorlugu” isminin baki kalmasiyla birlikte) ilk Alman cumhuriyetinin
kurucularma verdigi lakaptir ve Nazilerin demokrasi konusundaki goriislerini bariz bi¢imde yansitmaktadir. Onlarin géziinde Al-
manya’nin bu demokrat kesimleri halki s6ziim ona kandiran “miicrim”lerdir.

10. Bu konuda daha genis bilgi igin bkz: René Girard, ¢ev. Isik Ergiiden, Alfa Yaymcilik, 2018.
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X ANSIZIN KALPTE UYANAN: N
ASIK VEYSEL'iN SiiRLERINDE KALBIN BELLEGi*

Suddenly Awaken in the Heart: The Memory of the Heart in Asik Veysel’s Poems

Prof. Dr. Gokhan TUNC**

oz

Bellek ve bellege iliskin olan hatiralar, hatirlama ve unutma gibi unsurlar, bireysel yasantimizda mer-
kezi bir rol oynarlar. Kimligimizin insasimda kurucu bir rol iistlenen bellek, ayn1 zamanda toplumun ve kiiltii-
riin varhiginda, onun siirdiiriilmesinde de hayati bir fonksiyon tiistlenir. Bununla birlikte kisisel deneyimlerimi-
zin depolanabilir hale gelmesi otobiyografik bellek araciligryla miimkiin olabilmektedir. Ote yandan biitiin
insanlar i¢in dnem tagimasina karsilik sanatgilarin eserlerini olusturma siirecinde temel bagvuru kaynaklarmin
gecmis deneyimleri olmasi, onlar igin otobiyografik bellegi ayricalikli bir héle getirir. Bahsedilen nedenlerle
sanatcilarin genelde bellek, 6zelde ise otobiyografik bellek algilarinin sorunsallastirilmasi, onlarin eserlerini
anlamak icin elzemdir. Bu kapsamda galismada, Tiirk halk siirinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Asik
Veysel’in siirlerinde bellek algisi, bellegin islevi ve niteligi lizerine bir tartigma ytritiilmiistiir. Modern Tiirk
sairleri igin daha gbriiniir bir sorunsal olan bellek, Asik Veysel’in siirlerinde, Tiirk halk siirinin genelinde
oldugu gibi, ortiik bir islev ve anlama sahiptir. Bu baglamda Asik Veysel’in siirlerinde bellek ya da es anlam-
list olarak hafiza sozciiklerinin gegmemesi diisiindiiriiciidiir. Ancak onun bir siirinde “Dostlar beni hatirlasin”
demesi ve sik sik siirlerinde 6zellikle aska dair yasanmishklarmni konu edinmesi, bizi Asik Veysel’in siirlerin-
de bellek konusunu sorgulamak i¢in tesvik eder. Bu makalede, bahsedilen kapsamda {inlii sanatgmnin siirleri
bellek kavrami merkezinde incelenmis ve kalbin, bellege ait 6zelliklerle donatildig: ve bellek metaforu olarak
konumlandirildigi sonucuna variimustir. Asik Veysel’in kalbe bellek 6zellikleri atfetme durumunu anlamlan-
dirma ugrasinda oncelikle felsefede ve psikolojide bellegin alimlanisi tartisilmistir. Yazida, Platon’un hatirla-
may1 “namevcut bir seyin mevcut temsili” seklinde paradoksal bir sekilde agimlamasina; Aristoteles’in zaman
kavramu ile simdi arasindaki baglantinm altin1 ¢izmesine ve “Bellekten s6z ederken, sadece ge¢cmiste olanlarla
ilgili olarak soz edilebilir.” vurgusuna deginilmistir. Ayrica Augustinus’un dislincelerine de yer verilerek
bellegin, halihazirda olmayan seylerin bilhassa imgelerle temsilini gerceklestirdigi sdylenmistir. Diger taraftan
psikoloji ile norolojinin bellek arastirmalarinda 6zellikle son ¢eyrek asirda 6nemli bir mesafe aldig1 ve boyle-
likle geleneksellesmis kalip diistinceleri yerle bir ettigi gozlemi aktarilmustir. Klasik algilayista bellegin mut-
lak kontroliimiizde oldugu varsayilirken son donemde yapilan galigmalarla bellegimizin kendi iradesinin
oldugunun ortaya ¢iktigia isaret edilmistir. Bu noktada unutmamaya calistigimiz hatiralari unutan bellegimi-
zin aksi bir tavirla unutmaya g¢alistigimiz seyleri olur olmaz zamanlarda giin yiiziine ¢tkarmasi durumu anim-
satilmistir. Yine arastirmacilarin, her hatirlamanin aniy1 yeni bastan sekillendirdigine dair tartigmalar ele
almmustir. Ikinci diizlemde ise kalbi, arastirmalarmin odagma alan bazi arastirmacilara ve onlarin “dinamik
sistemler hafiza teorisi” kavramsallastirmasindan hareket ederek kalbin bellegi olduguna y&nelik savlarina yer
ayrilmistir. Son agamada ise insa edilen kuramsal temelden hareketle Asik Veysel’in siirlerinde kalbin tipki
bellek gibi gegmise dair hatiralari, bilgileri, duygulari vb. depolamasi ve kalpte saklananlarin istengli ya da
istengsiz bir sekilde giin yiiziine ¢ikmasi tartistimistir. Bununla birlikte Agik Veysel’in “HATIRLAMAK
UYANMAKTIR.” ve “HATIRLAMAK YASAMDIR.” kavramsal metaforlarini bellegin yerine kalbi ikame
ederek kullandig: tespitinde bulunulmus ve bdylelikle onun siirlerinde kalbin bellek metaforu olusu ortaya
konmaya galigilmistir. Son olarak bu ¢aligmanin, kalbin bellegini konu edinen bagka sairlerin degerlendirile-
bilmesi i¢in bir emsal teskil edecegi vurgulanmalidir.

Anahtar Kelimeler

Asik Veysel, bellek, kalbin bellegi, Tiirk halk siiri, metafor.

ABSTRACT
Memory and recollections related to it, factors like remembering and forgetting play a central role in our
personal lives. Memory, which has a constitutive role in the establishment of our identities, is also vital for the
existence and maintenance of society and culture. In addition to this, it is through the autobiographical
memory that our personal experiences can become storable. On the other hand, even though autobiographical
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memory is important for all people, it is privileged for artists since their past experiences are the basic re-
sources for them while creating their works. Thus, problematizing the artists’ perceptions of memory in
general and of autobiographical memory specifically is requisite to understand their works. Within this
framework, a discussion on the perception of memory, its function and quality in Asik Veysel’s, one of the
prominent names in Turkish folk poetry, poems is held. Memory, which is a more visible problem for modern
Turkish poets, has an implicit function and meaning in Asik Veysel’s poems as it is in Turkish folk poetry in
general. In this context, it is thought provoking that neither the word “memory” nor its synonyms are men-
tioned in Asik Veysel’s poems. However, the facts that he says “Let friends remember me” in one of his
poems and that he frequently mentions his life experiences, especially related to love, in his poems encourages
us to question memory in Asik Veysel’s poetry. In this article, the famous artist’s poems are analysed in the
centre of the memory concept, and it is concluded that he equips the heart with characteristics specific to
memory, and places it as a metaphor for memory in this way. While trying to explain the way Asik Veysel
attributes the characteristics of memory to the heart, the perception of memory in philosophy and psychology
is discussed in the first place. Plato’s paradoxical explanation of memory as “the existing representation of a
non-existing thing”, Aristotle’s emphasis on the connection between the time concept and now, and the state-
ment as “Only the ones having taken place in the past can be mentioned while talking about memory” are
focused on in the article. Furthermore, memory is stated to present currently non-existing things especially
through images by referring to Augustine’s thoughts. On the other hand, the observation of the fact that psy-
chology and neurology have gained ground significantly in terms of research on memory in the quarter centu-
ry particularly, and that this has destroyed the traditionalized cliché thoughts is conveyed. It is pointed out that
while it is assumed in classical understanding that memory is in our absolute control, the recent studies have
revealed that our memory has its own will. At this point, it is reminded that our memory, which forgets things
we try not to, brings out the things actually try to forget in and out of season. The researchers’ discussions on
the fact that every remembering reshapes the memory are dealt with. Secondly, some researchers focusing
mainly on the heart in their studies, and their claims that the heart has a memory are covered in relation to
their conceptualization of “the dynamic systems memory theory”. Built upon the hypothetical basis, it is
discussed in the last part that the heart stores memories, information, feelings etc. from the past, just like a
memory in Agik Veysel’s poems, and that the things stored in the heart come to light intentionally or uninten-
tionally. It is also found out that Agik Veysel uses metaphors of “REMEMBERING IS WAKING UP” and
“REMEMBERING IS LIFE” by replacing memory with heart. Therefore, it is aimed to put forward that the
heart is a metaphor for memory in his poems. Finally, it should be noted that this study will be an example to
analyse other poets mentioning the memory of the heart.
Keywords
Agik Veysel, memory, the memory of the heart, Turkish folk poetry, metaphor.

Giris

Bellek; ozellikle sozli kiiltiiriin basat oldugu donemlerde insanoglu i¢in en biiyiik
yardime1, giivenilir bir dost ve bir prestij unsuru olarak alimlanmistir. Oyle ki bellegi
gliclii olanlar, toplum i¢inde taltif edilmis ve basarili goriilmiistiir. Hatta bellegin top-
lumsal isleyis konusunda da biiyiik bir giiciiniin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak
bellegin mutlak giicii ve ona duyulan sinirsiz itimat, modernist anlayisla yerle bir ol-
mustur. Bellege dair bahsedilen alg1 doniisiimiinii edebiyat sahasinda da rahatlikla takip
edebiliriz. Bilhassa Marcel Proust’un Yitik Zamanin Izinde eserinde bellek basli basina
bir sorunsala doniismiistiir. Nitekim modernist ve postmodernist sair, yazarlar da belle-
gin ortiik ve gizemli varligini sorgulayip ona yonelik kimi zaman olumlu kimi zamansa
olumsuz ¢ift kutuplu bir algilayis gelistirirler. Bu noktada makalenin temeli olacak
soruyu su sekilde sorabiliriz: Peki modernist/postmodernist sair ve yazarlarda hal boy-
leyken halk sairlerinin bellegi alimlayislar1 nasildir? Bu makalede, dile getirilen soruya
Asik Veysel 6zelinde cevap aranmaya ¢alisilacaktir. Dile getirilen baglamda, “Dostlar
beni hatirlasin” diyerek hatirlama edimine verdigi 6nemi somutlayan sanat¢inin “kalbin
bellegi” kavramsallastirmasiyla agimlanmaya uygun bir sekilde 6zgiin bir bellek algila-
yis1 ortaya koydugu iddia edilecektir. Ayrica Asik Veysel’in siirlerinde goriilen isteng-
siz bellek ve bellege dair kimi kavramsal metaforlar da bu cercevede yorumlanacaktir.
ifade edilen amag dogrultusunda ilk olarak bellek; ikinci olarak da kalbin bellegi kav-
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ramlar1 tartisilacak ve Asik Veysel’in bellek algisini yorumlamak igin gerekli arka plan
olusturulmaya calisilacaktir. Boylesi bir ¢aba, Tiirk halk siirinin farkli isimlerini deger-
lendirme konusunda emsal bir nitelige sahip olabilecektir.

1. Bellek Kavrami ve Degisen Bellek Anlayisi

Yasamimizi idame ettirme noktasinda vazgecilmez bir dnemde olan bellek, birey-
sel ve toplumsal kimligimizin insasinda da hayati bir rol oynar. Bu anlamda bellegin
giindelik, toplumsal ve kiiltiirel agidan merkezi bir 6nemde oldugunun alt1 ¢izilmelidir.
Ancak Henri Bergson ve Maurice Halbwachs gibi 6nemli bazi diisiiniirlerin haricinde
“yiizyilimizin kuramsal yonelimlerinde” bellegin merkezi roliine dikkat ¢eken felsefeci-
lerin olmadig1 sdylenebilir (Barash 2007: 11). Buna karsilik bellegi nasil anlamlandir-
mamiz gerektigi, onun sinirlarinin ve tiirlerinin ne oldugu gibi sorular 6zellikle modern
zamanlarla birlikte tizerinde daha ¢ok tartigma yiiriitiilen bir nitelikte olmustur. Nitekim
bellek arastirmalarinin 6nemli isimlerinden biri olan Douwe Draaisma, bellegin kisisel
deneyimleri depoladigi boliimiinii 1980°li yillardan beri “otobiyografik bellek™ olarak
adlandirdiklarin1 ve “daha diine kadar” bu bellek tiiriinii tanimlamamig olmalarinin tuhaf
gelebilecegini dile getirir (2012: 13-14). Draaisma, her ne kadar bahsedilen durum igin
bir izah girisiminde bulunsa da vurgulanmasi gereken durum, bellek arastirmalarinin ve
bellege atfedilen onemin her gegen giin artiyor; bellege bakis acisinin ise degisiyor
olugudur. Bu noktada bellek ve dogrudan onunla iliskili olan unutmak, hatirlamak, hati-
ra gibi unsurlarin genel hatlariyla tartisilmasina gegilebilir. Ifade edilen kapsamda &nce-
likli olarak simdi ve gegmis kavramlari tartisilabilir.

Gilinlimiizde de etkisini ve gegerliligini koruyan birgok diisiincenin sahibi olan
Aristoteles, Fizik adli kitabinda zaman ve an kavramlarini mercek altina alir. Ona gore
“an” tek ve boliinmez bir sey olsaydi zaman kavramindan bahsedilemezdi (2001: 189).
Daha sonra an ile zaman kavramlarinin mutlak bir etkilesim i¢inde olduklarini sdyler:
“Su da agik: zaman olmasa ‘an’ da olamaz; ‘an’ olmasa zaman da olamaz” (2001: 195).
Simdi kavrami 6nemlidir; zira “hatirlamak i¢in tek uygun zaman, yani anilarin sahip
ciktig1, anilara ozgii zaman simdiki zamandir.” Diger bir deyisle an, bugiine muhtactir
(Sarlo 2012: 10). Ote yandan Paul Ricoeur’iin Aristoteles’e gonderimde bulunarak sdy-
ledigi gibi hafizanin konusu ge¢mistir (2012: 34). Nitekim Aristoteles’in, “Bellekten
s0z ederken, sadece gegmiste olanlarla ilgili olarak s6z edilebilir.” (Aktaran Cagla 2007:
222) sozleri, bellegin gegmise aitligini somutlar niteliktedir. Hatirlama eyleminin sim-
dide gerceklesmesine karsilik bellegin gegmise ait olusu, bir paradoksu giindeme getire-
cektir. Ricoeur’iin Platon’dan yola ¢ikarak bilhassa 6ne ¢ikardigi 6zellik, bu baglamda
“namevcut bir gseyin mevcut temsili” (2012: 25) olma durumudur. Bir bagka ifadeyle bir
zaman mevcut olan seyler, mevcudiyetini yitirmis, yok olmustur. Hatirlama ise, artik
var olmayan1 (namevcut), en azindan ¢ok kisa bir siire igin, temsilini mevcut kilar. Ri-
coeur, bu paradoksun hallinin pek de miimkiin olmadigina inanir. Platon’un diisiincele-
rinin antik Yunan felsefesinde hatirlamanin varlik ve yasam; unutmann ise yokluk ve
oliimle iliskilendirilmesi (Nikulin 2015: 35-36) bakimindan manidar oldugunu séyleye-
biliriz. Ancak Platon’un diisiincesinde dnemli bir noktanin altini ¢izmek gerekir: Tabii
ki hatirlamanin “namevcudun” kendisini geri getirmedigini, ancak temsilini ortaya ¢1-
kardigimi belirtmek gerekir. Nitekim imge, iz, kopya gibi sozciikler de bdylelikle tartig-
maya katilir. Bu asamada, “Gegmis bellekte ne sekilde yer alir?” sorusu da glindeme
gelir. Felsefe tarihinde bellege dair 6zgiin diislinceleriyle anilan filozoflardan biri ko-
numundaki Augustinus; bellegi, gecmiste yasanmis olaylarin imgelerinin bulundugu yer
olarak betimler (ilhan 2018: 35). Bellege biiyiik bir hayranlik besleyen Augustinus,
hatiralarin tarifi imkansiz birtakim yollarla onlar1 bélmelerinde saklayan biiyiik hafiza
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ambarlarinda korundugunu diistiniir (Draaisma 2007: 51-52). Bellek, olaylarin imgele-
rini dagimik deposundan toplar. Bellegin ne’ligine dair metaforlar degisse de burada
hatirlama eyleminin kendisini odaga alabiliriz. Hatirlama, basit olarak bilingten tama-
men ¢ikmig olan bir hatiranin ¢abayla ya da ¢aba gostermeden fiil haline gelmesidir
(Ross 2011: 228). Ricoeur, Aristoteles’ten yola ¢ikarak hatirlama eyleminin iki sekilde
gergeklestigini 6ne siirer ve bu yolda mneme ile anamnesis kavramlarina bagvurur.
Yazara gore “basit an1 bir duygulanim gibi geliverir, oysa hatirlama etkin bir arayistir”
(2012: 37).

Felsefenin yani sira bellegin ne’ligine, niteligine ve hatirlamayla unutmanin anla-
mina dair tartigmalarin psikoloji ve norobilim alaninda da 6zellikle son yillarda artarak
devam ettigi belirtilmelidir. Psikoloji ¢alismalarinda bilhassa bellegin bigimleri, tiirleri
tizerine belirlemeler yapma cabasi ve bdylelikle onun niteligini daha iyi anlama ugrasi
gozlemlenmektedir. S6z konusu ¢abada farkli kistaslarin varligi dikkat ¢ekmektedir.
Ani depolama siireleri géz oniinde bulundurularak kisa ve uzun siireli bellek; iligkide
olduklar1 duyular nedeniyle isitsel ve ikonik bellek vb.; depolanan bilgi hesaba alinarak
semantik, motor veya gorsel bellek gibi tanimlamalar kullanilir (Draaisma 2012: 14).
Daha 6nce de vurgulandig gibi bellek arastirmalarinda son donemlerde merkezi bir rol
oynayan bellek tiirii ise “otobiyografik bellektir. Kisisel deneyimlerimizi biriktirdigi-
miz, depoladigimiz s6z konusu bellek tiiri, adeta hayatimizin vakayinamesi gibidir.
Bagka bir deyisle herhangi biri bize ¢ocukken oturdugumuz evi ya da en son okudugu-
muz kitab1 sordugunda “bagvurdugumuz uzun dénemli bir kayittir” (Draaisma 2012:
13). Otobiyografik bellek ayni anda hem hatirlar hem unutur. Unutma ve hatirlama
acisindan arastirmalarin gosterdigi dikkat ¢ekici sonuglardan biri, ¢ogu insanin ilk anila-
rmni iki ila dért yagia kadar gotiirebildigidir. ilk ani ile diger anilar arasinda zaman farki
bulunmakta ve bu fark yedi yasindan sonra diizenli hile gelmektedir (Draaisma 2012:
13, 27, 29). S6z konusu asamada “hatira efekti” kavrami giindeme gelir. Bu kavrama
gore altmis yaslarinda daha ¢ok genglik hatiralarimizi hatirlamaya meyilliyizdir
(Draaisma 2012: 17). Bellek aragtirmacilarinin ortaya attig1 bir diger kavram “unutma
egrisi”dir. Bu kavramin génderimde bulundugu anlam, kisisel hatiralarimizin hatirlan-
ma durumunun 6zellikle belli donemlerde artip belli donemlerde azaldigidir. Pek ¢ok
aragtirmada ortak bir sekilde gozlemlenen bu durum otobiyografik bellegin isleyisi ile
ilgili dnemli bir bulgu olarak alimlanmistir. Ancak arastirmalarin bize sundugu bir bas-
ka ve carpici bulgu, bellegin zannettigimiz gibi bizim hizmetimize amade olmadigidir.
Klasik algilayista bellege dair mutlak kontroliimiiz olduguna iliskin varsayim, 6zellikle
¢eyrek asir boyunca yapilan ¢alismalarla yerle bir olmustur. Artik bellek aragtirmacilari
“Bellegimizin kendi iradesi vardir.” (Draaisma 2012: 13) tezini ileri siirmektedir.
Unutmamaya ¢alistigimiz hatiralart unutan bellegimiz, diger taraftan unutmaya caligti-
gimiz seyleri olur olmaz anlarda ortaya ¢ikarir. Peki hatirlanan hatiralar, ilk hatirlarla
ayn1 midir? Dile getirilen soruyla ilgili psikologlarin kesfi ise her hatirlamanin yeni bir
hatiraya doniistiigiidiir (Draaisma 2016: 7-8). Birgok ¢alismanin ortaya koydugu gibi
bellek ge¢misi manipiile edebilir, hatiralar1 garpitabilir ve yagsanmamis hatiralar yasan-
mis gibi gosterebilir. Boylelikle giiven duyulan, dost ve hizmetkar bellek anlayisinin
yerini basina buyruk, giivenilmez ve manipiilatif bellek anlayis1 almistir.

2. Kalbin Bellegi

Modern zamanlarda genelde beynin 6zelde ise bellegin kazandig1r 6neme karsilik
ozellikle Antik Misir’da kalbin merkezi bir konumda oldugu gézlemlenmektedir. Buna
gore Antik Misirlilar, bir kisinin hayatindaki tim iyi ve kotii eylemleri kalbin kaydetti-
gine inanirlar. Bu nedenle bir kisi 6ldiikten sonra kalbi hakikat ve adalet tanrigasi
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Ma’at’1n tiiyiine kars1 tartilir. Kalp; diisiincenin, bellegin, iradenin ve duygunun merke-
zi ve ahiret i¢in de hayati bir 6nemdeyken Antik Misirlilar beyni pervasizca bir kenara
atarlar.? Antik Misirlilar gibi Aristoteles de bellegin “ortak duyu ve phantasianm mer-
kezi olan kalpte” bulundugunu diisiinmektedir (Akdeniz 2020: 12). Benzer sekilde is-
lami disiincede de kalbe atfedilen bdylesi bir 6nemden s6z edebiliriz. Nitekim Siiley-
man Uludag, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’ne yazdig1 “Kalb” maddesinde,
“Dini ve insani hayatin merkezinin kalp oldugu Kur’an ve hadislerde acik¢a ifade edil-
mistir.” demektedir. S6z konusu ger¢evede Uludag, Kur’an’da diisiinme ve anlama
vasiflarmin kalbe atfedilmesini hatirlatir: “Kur’an’da akletme (diisiinme) fiili kalbe
nisbet edilmis (el-Hac 22/46), yani diigiinmenin kalbin bir islevi oldugu belirtilmistir.
Ayni sekilde fikhetmenin de (anlama) kalbin bir islevi olduguna dikkat ¢ekilmistir (el-
A’raf 7/179)” (2001). Kur’an’da kalbe atfedilen vasiflar, Islam medeniyeti etrafinda
gelisen edebiyati biiyiik 6l¢iide etkilemis ve kalp-akil ikili karsitliginda kalp 6n plana
¢ikarilmigtir.

Daha onceki boliimde gosterilmeye galisildigt gibi bellegin gizemini ¢ézmek ve
onu daha iyi anlamlandirmak icin 6zellikle son donemlerde gergeklestirilen bilimsel
calismalarin sayisinda biiyiik artis goriilmektedir. Ote yandan beynin insan agisindan
merkezi bir konumda oldugu diisiincesini savunan goriise meydan okuyan ve daha dnce
oldugu gibi kalbi merkeze alan aragtirmacilarin da varlig1 dikkat ¢gekmektedir. S6z ko-
nusu arastirmacilara gore insan bedeni i¢in merkez, beyin veya bellek degil kalptir.
Bahsedilen arastirmacilardan biri, lisansli bir psikolog olan Paul Pearsall’dir. Pearsall,
The Heart’s Code: Tapping the Wisdom and Power of Our Heart Energy adli kitabinda,
nasil ki uzun yillar giinesin diinya etrafinda dondiigline inanilmis, fakat sonrasinda ger-
¢ek anlagilmigsa, ayni durumun kalp ve beyin i¢in de gegerli oldugunu ileri siirer. Ona
gore metaforik olarak kalp; atiglartyla bizim biyofiziksel “giines” sistemimizin merkezi-
dir. Beyin ise diinyadir, bu baglamda biyofiziksel sistemimizde en 6nemli gezegenler-
den biridir. Pearsall, beynin enerji bakimindan kalp etrafinda dondiigiine dair radikal bir
sav gelistirir (1999: XII). Kalbin, beyinden ve otonom sinir sistemimizden bagimsiz
yaklagik 40.000 nérondan olusan bir aga sahip ve manyetik alaninin beyindekinden
yaklasik 5000 kez daha gii¢lii olmasi, ifade edilen goriis i¢in temel dayanaklardandir
(Yildirim 2015). Beynin yerine kalbin merkezi konumuna inanan arastirmacilar, onun
hafizas1 oldugunu da iddia ederler. Bahsedilen goriislerini ise “dinamik sistemler hafiza
teorisi” ile agimlama yoluna giderler. Aragtirmacilar; hiicrelerin, viicut sistemi boyunca
kalp tarafindan siirekli dolagtirilan bilgi-enerji sabitliginden hatiralar olusturabilecegini
diigtiniirler (Pearsall 1999: 12-14).

Kalbin bellegi olduguna dair iddialar genellikle organ nakli yapilan hastalarin ta-
nikliklarina dayanir. Kulaktan kulaga anlatilan tanikliklarin en dikkat ¢ekicilerinden biri
organ nakli yapilan geng¢ bir kiza aittir. 10 yasinda 6ldiiriilmiis bir ¢ocugun kalbinin
nakli yapilan bu sekiz yasindaki kiz, bagiscisini 6ldiiren adamla ilgili riiyalar goriir ve
bunun {izerine annesi onu bir psikiyatra gotiiriir. Kiz ¢ocugunun, katile dair tariflerini
anne ve psikiyatr, polise iletir ve boylelikle polis katili kolayca bulur (Pearsall 1999: 7).
Kalbin kendine ait bir hafizas1 oldugunu ve ifade edilen 6zelligin organ naklinde bile
devam ettigini gosteren bu ve benzeri tanikliklar, bilim diinyasinda siiphe ile karsilan-
maktadir. Ancak kalbin sezgisel zekastyla ilgili bilimsel arastirmalara rast geldigimizi
de belirtmek gerekir. HeartMath Institute’te Dr. Rollin McCraty’nin 26 katilimciya 30
resim gostererek yaptigt calisma kalbin sezgisel zekasini kanitlamaya yoneliktir.
McCraty, arastirmasinda bilginin 6nce kalbe ulastigini, oradan beyne iletildigini, daha
sonra da viicudun tepki verdigini ortaya koyar (Y1ldirim 2015).
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Ote yandan kalbin dogrudan bellek olarak konumlandirilmasina farkli edebi gele-
neklerde rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda verilebilecek karakteristik 6rneklerden
biri Honoré de Balzac’in Otuzundaki Kadin adli kitabidir. Bahsi gegen kitapta, “Kalbin
de kendine gore hafizas1 vardir. En mithim hadiseleri, hatirlamaktan aciz olan bir kadin,
bakarsiniz ki hisleriyle ilgisi olan vakalari, 6liip gidinceye kadar unutmaz.” (2018: 72)
der. Eserde, “kalbin de kendine gore hafizasi vardir.” climlesiyle ayn1 zamanda bellegin
kendi iradesi oldugu da vurgulanmis olur. Tiirk edebiyatinda ise kalbin bellegi sozlinii
dogrudan dile getiren sairlerden biri Murathan Mungan’dir. Mungan, “Yusuf Has Ha-

cip’e Demek Isterim ki,” baglikli siirinde “kalbin hafizas1” ifadesini dogrudan kullanir:
Kalbin de hafizas1 yok mudur, / Agik kalpte / iz kalmaz mu, kalir / Hem yumruktan, hem
kirbagtan / Hem sozden / Boliinmez sandigin / Parga pargadir / Aklinda kalmus, kalbin / Kal-
dig1 kadar / Ask yokken de vardir. (2007: 55)

Alintilanan siirde Mungan, beynin yani sira kalbin de ayrica bir hafizaya sahip ol-
dugunu vurgular. Siirde 6zellikle yasanan olumsuzluklarin kalpte iz biraktigina dair
diisiince de dikkat g¢ekicidir. Yine farkli sanat dallarinda da kalbin bellegine yonelik
diisiincelere rastlanabilmektedir. Ornegin Fikret Kizilok’un “Bu Kalp Seni Unutur mu?”
sarkisi, kalbe bellege ait hatirlama yetisini vermesi agisindan énemlidir. Ayn1 sekilde
Leonardo Padrén tarafindan yazilan 2022 yapimi Palpité adli dizinin olay orgiisiiniin
temelinde organ kagake¢iligi ve kalbin hatirlama yetisi bulunmaktadir. Her ne kadar
kalbin bellegine yonelik drneklerin sayisi artirilabilecek olsa da bu noktada Asik Vey-
sel’in siirlerinde kalbin bellegi kavramini tartigabiliriz.

3. Asik Veysel’in Siirlerinde Kalbin Bellegi

Asik Veysel, gerek trajik yasam oykiisiiyle gerek sanatiyla hem genel okur kitle-
sinde hem de asik siirinde 6nemli bir konum elde etmis bir sanatgidir. Bununla birlikte
“onun gelenek temsilcisi bir stk m1 yoksa Cumhuriyet donemi sairlerinden biri mi
oldugu noktasinda farkli goriisler ortaya konmustur.” Ancak Asik Veysel’i gelenegin
icinde kalip yeni sOyleyislere imza atan “asik-sanatkar tipi” olarak nitelendirmek miim-
kiindiir (Bekki 2021: 110-112-122). Bu baglamda Asik Veysel’in yeni soyleyislerine
ornek olarak gecmisi ve bellegi alimlayisi gosterilebilir. Sair, siirlerinde siklikla gegmis-
ten, gecmise ait hatiralarindan, hatirlamaktan vb. bahsetse de bellek/hafiza kavramini
kullanmay1 tercih etmez. Peki bu durumun nedeni nedir? Ge¢misten, hatiralardan, hatir-
lamaktan bahsedildigine gore s6z konusu kavramin yoklugu, belleksizlik/hafizasizlik
olarak tanimlanamayacagina gore bu durum nasil yorumlanabilir? Bellek/hafizanin
yerine baska bir sozciikk mii gecer? Sorulan sorulara kalbin bellegi kavramiyla cevap
verilebilir. Zira Asik Veysel’in siirlerine yakin bir okuma gergeklestirildiginde onun,
kalbi bellege dair ozelliklerle donattig1 fark edilebilir. Kalp tipki bellek gibi gecmise
dair hatiralari, bilgileri, duygular1 vb. depolar ve kalpte saklananlar istencli ya da istenc-
siz bir sekilde giin yliziine ¢ikarlar. Bellek iizerine derin bir okuma yapmadan sadece
belirtilen depolama ve geri ¢cagirma ozellikleri ¢ergevesinde bile kalbin bellek metaforu
olarak kullanildig1 kabul edilebilir. Bu noktada oncelikle dile getirilen durumun nedeni
sorulabilir.

Asik Veysel iizerine galisan birgok arastirmact onun siirlerinde kalbin 6zel konu-
muna bilhassa vurgu yapar. Ancak sdz konusu vurgularin bilyliik cogunlugu, sanatg¢inin
gorme engelli olmasindan dolay1 kalp goziiniin agik olusuna dairdir. Ornegin Memmet
Aslan bahsedilen durumla ilgili sunlar1 sdyler: “Asik Veysel’in gozleri gormiiyordu ama
onun kalbinden diinyaya bin bir goz acilmist. Asik Veysel kendi diinyasindan yollari-
miza 1siklar sagiyor” (Aktaran Alptekin 2007: 48). Alintilanan ifadelerde, Asik Veysel
icin kalp gozle esdegerde tutulmustur. Islami bakis acisinda insanin basinda yer alan
gozlerinin yan1 sira kalp gozii vardir ki esas hakikatler bunun sayesinde goriilmektedir.
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O halde bu paradigmada bagimizdaki gozlerin gérmemesi degil kalp goéziiniin kapali
olmas1 sorundur. Zira Asik Veysel de kalp goziiyle diinyay1, hakikatleri kavramaktadr.
Diger taraftan Asik Veysel i¢in kalbin sadece simdiyi, var olan1 gérme anlamima gelme-
digi soylenmelidir. Asik Veysel’de kalp, ayni zamanda gegmisteki anlari, hatiralar:
depolayan bir niteliktedir. Tam da bu nedenle kalbin bellegin metaforu oldugu dile
getirilmelidir. Bir bagka ifadeyle Asik Veysel; kalbe gecmisi, hatiralart muhafaza etme
ozelligini atfederek onu bellek metaforu olarak konumlandirir. Asik Veysel icin kalbin,
kisisel gegmisi muhafaza etme islevine sahip olmasi, otobiyografik bellek vasfini agiga
¢ikarir. Bahsedilen diisiinceleri somutlamasi agisindan Asik Veysel’in ilk olarak “Bir
Seher Vaktinde Genglik Cagimda” siiri 6rnek gosterilebilir:

Bir seher vaktinde genglik cagimda

Hayali kalbime geldi gizlendi

Boynum igri semeserhog gezerken

Aklim1 bagimdan aldi gizlendi. (Asik Veysel 2001: 83)

[k boliimii verilen siirde dikkatimizi ¢eken nokta, siirdeki anlaticinin genclik ca-
ginda birine duydugu ask ve askinin hayalinin kalpte gizlenmesidir. Burada oncelikle
hayal sozciigli sorgulanmalidir. Bellegin niteliginin tartisildigi boliimde vurgulandigt
gibi Ricoeur’iin Platon’a atifla sdyledigi sekilde hatirlama “namevcut bir seyin mevcut
temsili”dir. Olmayan seylerin temsili ise bahis konusu siirde imge anlamina gonderimde
bulunan hayalle miimkiin olmaktadir. Bir baska ifadeyle ge¢mis, imgeler araciligiyla
bellekte canlanir, depolanir. Bahsedilen siirde ise bu kez kalp, gegmis imgeleri (burada
hayal) depolar ve bu sekilde bellek metaforu olarak iglev goriir. Yine siirdeki “gizlendi”
ifadesinin de sorgulanmasi gerekir. “Gizlendi” eylemi ilk olarak uzun siireli bellege
gonderimde bulunur. Yani genglikteki imge, hayal, kalict hile gelmis ve silinmesi (unu-
tulmasi) miimkiin olmayan bir iz birakmistir. Gizlenmek eylemi ikinci olarak istengsiz
hafizaya da isaret etmektedir.

Asik Veysel, “Derdim Gizli Kapagini Kaldirma” siirinde, “Bir Seher Vaktinde
Genglik Cagimda”da oldugu gibi, hayal sozciigiiyle gegmisi simdide yasatmayr miim-
kiin kilan goriintiiye, imgeye gonderimde bulunur. Bellege ait oldugu diisiiniilen hayali
saklama, muhafaza etme gorevi siirde kalbe verilmistir. Siirde bahsedilen sevgilinin
hayalidir. Sair, o an iginde mevcut olmayan sevgilinin hayalini (goriintiisiini, imgesini)
kalple birlikte var edebilmektedir. Bu sekilde “Derdim Gizli Kapagimi Kaldirma”da,
kalp bellegin islevini iistlenirken ser/bas sevdayi tasimaktadir. Bu durum, kalbin sev-
dayla dogrudan iligkilendirildigi yerlesik diisiince géz oniinde bulunduruldugunda dik-
kat ¢ekici olmaktadir. Bahsedilen siirin ilgili kism1 sdyledir:

Herkes sevdigine ¢ekmis bir perde

Benim yarim agik sagik her yerde

Hayali kalbimde sevdasi serde .

Mart nisan misali bir an goriiniir. (Asik Veysel 2001: 40)

Alintilanan misralardaki “gériinmek” eyleminin alt1 ¢izilmelidir, ¢iinkii bellek lite-
ratlirlinde o, alegorik anlamda hatirlamaya karsilik gelir. Daha ayrintili bir sekilde sdy-
leyecek olursak goriinmek, hatiranin bilince ¢ikmasidir.

Asik Veysel, “Ayrilik Giinleri Geldi Dayand:” siirinde de kalple bellek arasinda
dogrudan bir iliski kurar. S6zii edilen iliski, kalbin bellek gibi hatiralar1 depolayan bir
mekan islevi tagimasidir:

Gelin birer birer helallagayim

Yol verin ki su daglar1 agayim

Istemezdim senden uzaklasayim

Hasreti kalbime dolan elveda
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Kalbimde kadimdir gurbet korkusu

Gitmiyor burnumdan sila kokusu

Bir giizelin meftunuyum dogrusu

Beni bu sevdaya salan elveda.

(Asik Veysel 2001: 114)

Siirin alintilanan kisminda dile getirilen gurbet duygusu, sairin siirlerinde genel
olarak 6n plana ¢ikan konulardandir. Zira gezgin halk ozanlarindan biri olan Asik Vey-
sel hayatinin 6nemli bir boliimiinii gurbette gecirmistir (Kaya 2004: 83). Bununla birlik-
te makalenin konusu baglaminda siirdeki dikkat ¢ekici ilk unsur, sairin silaya dair 6zle-
minin ve hatiralarinin bellek yerine kalbe dolmasidir. Bu kertede Draaisma’nin, bellek
ve mekan arasinda siklikla kurulan metaforik paralellige yaptigi vurgu hatirlanabilir
(2007: 53). Diger taraftan siirde hatirlama ediminde koku duyusunun 6n plana ¢ikaril-
masinin lizerinde durulmalidir. Gergeklestirilen bilimsel ¢aligmalar, koku ve tat duyula-
rinin hipokampus ile dogrudan bir baga sahip oldugunu ve bu nedenle de biraktiklari
izlerin silinmedigini ortaya koymustur (Lehrer 2009: 88-89). ifade edilen baglamda
sairin sila 6zlemini ve orada yasadigt hatirlarin canliligini, kaliciligini koku duyusu
iizerinden dile getirmesi 6nemlidir.

“Bir Seher Vaktinde Genglik Cagimda”da bahsedilen istengsiz bellek durumu,
“Ansizin Kalbimde Uyanan Askin” siirinde daha belirgin bir sekilde somutluk kazanir.
Anilan siirin ilk dort misrar soyledir:

Ansizin kalbimde uyanan agkin

Miibarek cemalin goriince cosar

Gerdan yaylasinda gordiigiim koskiin

Adalet tahtin1 kurunca cosar. (Astk Veysel 2001: 91)

“Bir Seher Vaktinde Genglik Cagimda”da gizlenen, ama kalict bir nitelige sahip
olan imge/hayal, “Ansizin Kalbimde Uyanan Askin” siirinde anlaticinin kalbinde ansi-
zin uyanmaktadir. Daha once belirtilen nedenlerle bellek metaforu olarak islev goren
kalpte, askin ve sevgilinin hayalinin ansizin uyanmasi istengsiz bellek kavramryla agik-
lanabilir.

Istengsiz bellek kavrami i¢in Walter Benjamin’in Pasajlar kitabma gidebiliriz.
Benjamin, Proust’un Yitik Zamanin Izinde adli eserinde Bergson’un mémoire pure (ya-
lin bellek) kavramini mémoire involontaire’e (isteng disi bellek) nasil doniistiirdiigiinii
“madeleine” adl1 kurabiye merkezinde tartisir. Romanda bir 6gleden sonra Proust made-
leine yer ve o zamana kadar dikkatin buyrugundaki bellek, buyrugunun digina ¢ikar.
Burada kaybolmus gibi goriinen deneyimler, kurabiyeler araciligiyla ortaya g¢ikar. Bu
durumu istege bagli olmadan isleyen bellege gonderimde bulunan mémoire involontai-
re’le agiklar (Benjamin, 2002: 205). Alintilanan siirde ise ge¢miste yasanan bir agk,
bellege ait bir buyurganligin disinda, irademizin diginda, istengsiz bir sekilde uyanir.
Boylelikle burada hatirlamanin etkin degil (Ricoeur’iin Aristoteles’e atfen kavramlastir-
dig1 sekilde anamnesis), edilgen (mneme) bir 6zellik kazandig1 da vurgulanmalidir.

Tartisma konusu ifadedeki dikkat ¢ekici bir bagka nokta, uyanma durumudur. Siir-
de gegmis ansizin uyanir. Uyanma ile kastedilense hatirlamaktir. Bu asamada “HATIR-
LAMAK UYANMAKTIR.” kavramsal metaforu giindeme gelir. S6z konusu kavramsal
metafora gore “aktif olmayan hatiralar uyusmus haldedir ve hatirlanarak uyanik duruma
gelirler” (Tung 2020: 62). Hatiralar bazen kendiliginden uyanir bazen de uyandirilir ki
Asik Veysel’in siirinde hatiralar istengsiz bir sekilde kendiliginden uyanir.

Asik Veysel’in siirlerinde kalpte gizlenen asktan ve sevgilinin kalpte yer ettiginden
bahsedilir (Asik Veysel 2001: 93). Yer etmek 6nemlidir; ¢iinkii bellegin en temel 6zel-
liklerinden biri, depolama mekani olarak islev gérmesidir. Ote yandan “Sen Olmasan”
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siirde bu kez kalbin bellek metaforu olma konusundaki bir baska 6zelligi 6n plana alin-

mistir:
Kalbimde yasarsin her an Ansizin kalbime girdin
Varim yogum sensin inan Tiirli tiirlt dertler verdin
Kalbimdeki aziz mihman Beraberce ¢ekek derdin
Sen olmasan ben olmazdim Sen olmasan ben olmazdim.

(Asik Veysel 2001: 107)

Alintilanan siirin 6zellikle ilk misra1 bellek metaforu agisindan onemlidir. Hatirla-
maya dair kullanilan kavramsal metaforlardan biri “HATIRLAMAK YASAM-
DIR/UNUTMAK OLUMDUR.” seklindedir. Bu kavramsal metafora gore bir daha geri
gelmeyecek gegmis anlar, hatiralarin 6lii olarak yorumlanmasina yol agmaktadir (Tung
2020: 60). Nitekim Marc Augé’nin, Unutma Bigimleri adl1 kitabinda, animsama-unutma
ile yagsam-6liim arasindaki baglantinin ayni oldugunu ifade etmesi bu baglamda 6nemli-
dir (2019: 15). Bu sekilde Augé, 6liim ile unutma ve yasam ile hatirlama arasindaki
kavram c¢iftlerinin yakinhigina vurgu yapar. Alintilanan siirde bu kavram ciftlerinden
yasam ve hatirlamak dile getirilir. Boylelikle “HATIRLAMAK YASAMDIR.” kavram-
sal metaforu agiga cikar. Ancak hatirlayarak yasatma durumunun bellekte degil, kalpte
gerceklesmesi, kalbin bellek metaforu olarak konumlandirilmasina yol acar. ifade edilen
cergevede kalp; bellege dair hatirlayarak yasatma, gecmis imgeleri, hayalleri muhafaza
etme ozellikleriyle donanir ve bellegin bazi temel islevlerini iistlenir. Asik Veysel’in
boylelikle bellek kavraminin yoklugunda kalbi onun yerine ikame ederek ge¢misini,
otobiyografik bellekte bulunan eski asklarini, duygularmi konu edindigi sdylenebilir.
Alt1 gizilmesi gereken 6nemli noktalardan biri, hatiralarin ve hatirlamanin agka, roman-
tik duygulanimlara iligkin olmasidir. Gegmise dair farkli olaylar, hatiralar kapsam di-
sinda brrakilir. {leri siiriilen savda, kuskusuz ki kalple romantik duygulanimlar arasin-
daki iliski de biiyiik bir etkiye sahiptir.

Sonug¢

Bellek, sadece kisisel varligimiz ve yagsantimiz i¢in degil, kiiltiirel ve toplumsal
kimligimiz ve onun siirdiiriilebilmesi i¢in de basat bir degere sahiptir. Bu 6neme karsi-
lik bilhassa genelde bireysel, 6zelde ise otobiyografik bellege iligkin ¢aligmalarin son
ceyrek yiizyilda gorece artig gosterdigi sdylenebilir. Ancak felsefi gelenekte bellegin
ne’ligine dair 6nemli diisiiniirlerin 6zgiin yorumlariyla antik ¢agdan itibaren karsilas-
mak miimkiindiir. Platon’un hatirlamay1 “namevcut bir seyin mevcut temsili” seklinde
paradoksal bir sekilde agimlamasi bu baglamda animsanabilir. Diger taraftan Aristote-
les’in zaman kavrami ile simdi arasindaki baglantinin altini ¢gizmesi ve “Bellekten soz
ederken, sadece gecmiste olanlarla ilgili olarak s6z edilebilir.” vurgusu 6nemlidir. Her
ne kadar bellekle ilgili diisiince ileri siiren filozoflarin sayis1 artirilabilir olsa da bellegin
geemiste yasanan, ama halihazirda olmayan seylerin bilhassa imgelerle temsilini ger-
¢eklestirdigi ileri stirtilebilir. Felsefi gelenegin yani sira psikoloji ile ndrolojinin bellek
arastirmalarinda 6nemli bir mesafe kat ettigi ve bdylelikle geleneksellesmis kalip dii-
siinceleri yerle bir ettigi sdylenmelidir. Ornegin klasik algilayista bellegin mutlak kont-
roliimiizde oldugu varsayilirken ¢eyrek asirda yapilan galigmalarla bellegimizin kendi
iradesinin oldugu ortaya ¢cikmistir. Unutmamaya calistigimiz hatiralart unutan bellegi-
miz, diger taraftan unutmaya calistigimiz seyleri olur olmaz zamanlarda giin yiiziine
¢ikarir. Yine arastirmacilar her hatirlamanin anty1 yeni bastan sekillendirdigini de gos-
termislerdir. Bellek arastirmacilarmin buluglarinin sayisi elbette artirilabilir. Fakat bu
makale baglaminda 6n plana ¢ikan 6zgiin arastirmalar kalbin bellegi olduguna dairdir.
Kalbi arastirmalarmin odagma alan bazi aragtirmacilar, onu, gilines; beyni ise diinya
benzetmesi ile anlamlandirmaya galisirlar. Bahsedilen kigilere gore insan bedeninde
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merkezi bir dneme sahip olan kalbin hafizasi vardir. S6z konusu diisiincelerini ise “di-
namik sistemler hafiza teorisi” kavramsallagtirmasi ile agimlama yoluna giderler. Onlara
gore hiicreler, viicut sistemi boyunca kalp tarafindan siirekli dolastirilan bilgi-enerji
sabitliginden hatiralar olusturabilirler. Nitekim bilim insanlarinin kalbin bellegine yone-
lik alimlamalariyla paralel sekilde farkli edebi geleneklerde de ayni diisiincenin sanatsal
olarak ifade buldugu belirtilmelidir. Bu ¢ercevede kalbin bellegine dair 6zel bir vurgu-
nun Agsik Veysel’de goziiktiigii soylenebilir. Zira Asik Veysel’in siirlerine yakin bir
okuma gergeklestirildiginde onun; kalbi, bellege dair 6zelliklerle donattigi fark edilebi-
lir. Kalp tipki bellek gibi gegmise dair hatiralari, bilgileri, duygulart vb. depolar ve kalp-
te saklananlar istengli ya da istengsiz bir sekilde giin yiiziine gikarlar. Asik Veysel’in
siirlerinde modernist bir karaktere sahip oldugu diisiiniilen “istengsiz hatirlamanin”
goriilmesi de dikkat gekicidir. Ayni sekilde Asik Veysel’in “HATIRLAMAK UYAN-
MAKTIR.” ve “HATIRLAMAK YASAMDIR.” kavramsal metaforlarin1 bellegin yeri-
ne kalbi ikame ederek kullanmasi, kalbi bellegin metaforu olarak alimladigini ortaya
koyar. Asik Veysel’in kalbe bellegin islevlerini atfetmesiyle paralel olarak baska sair-
lerde de benzer 6zellikleri tespit etmek miimkiindiir. Bu baglamda makalenin s6z konu-
su kapsamdaki ¢aligmalara Oncii bir niteliginin olabilecegi ileri siirtilebilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETIiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel gikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

NOTLAR
1. Erisim igin bkz. https://carnegiemnh.org/sarcophagus-image-carnegie-museum-of-natural/.
2. Erigim igin bkz. https://theconversation.com/darling-i-love-you-from-the-bottom-of-my-brain-37516.

KAYNAKCA

Akdeniz, Ebrar. “Ibn Sina’nin Hafiza Teorisi”. Yayimlanmanns yiiksek lisans tezi. Istanbul: istanbul Medeniyet Universitesi, 2020.

Alptekin, Ali Berat. Agik Veysel: Tiirkiiz Tiirkii Caguririz. Ankara: Akgag Yaymlari, 2007.

Avristoteles. Fizik. Cev. Saffet Babiir, istanbul: Yap1 Kredi Yaynlar1, 2001.

Asik Veysel. Dostlar Beni Hatirlaswn. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2001.

Augé, Marc. Unutma Bigimleri. Gev. Mehmet Sert. istanbul: Yapi Kredi Yayinlar1, 2019.

Balzac, Honoré de. Otuzundaki Kadin. Gev. Cemil Merig. istanbul: iletisim Yayinlari, 2018.

Barash, Jeffrey Andrew. “Bellegin Kaynaklari”. Cev. Seyda Oztiirk, Cogito 50 (Bahar 2007): 11-23.

Bekki, Salahaddin. Halk Miiziginin Seyyar Radyosu Asik Veysel. istanbul: Muhit Kitap, 2021.

Benjamin, Walter. Pasajlar. Cev. Ahmet Cemal. istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2002.

Cagla, Cengiz. “Bellek Ustiine Diisiinmek”. Cogito 50 (Bahar 2007): 217-233.

Draaisma, Douwe. Bellek Metaforlari: Zihinle Iigili Fikirlerin Tarihi. Cev. Giirol Koca. Istanbul: Metis Yayinlar1, 2007.

——. Yaslandik¢a Hayat Neden Cabuk Geger: Bellegimiz Gegmisimizi Nasil Sekillendirir? Gev. Giirol Koca. istanbul: Metis Yayinlari, 2012.

——. Sila Hasreti Fabrikast: Bellek Yaghlikta Nasil Isler? Cev. Diirrin Tung. istanbul: Metis Yayinlari, 2016.

ilhan, M. Emir. Kiiltiirel Bellek: Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Hatirlama. Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2018.

internet: Darling, I Love You... From the Bottom of my Brain. https://theconversation.com/darling-i-love-you-from-the-bottom-of-my-brain-37516.

Internet: Funerary Customs: Weighing of the Heart. https:/carnegiemnh.org/sarcophagus-image-carnegie-museum-of-natural.

Kaya, Dogan. Astk Veysel. Sivas: Sivas Valiligi, 2004.

Lehrer, Jonah. Proust Bir Sinirbilimciydi. Cev. Ferit Burak Aydar. istanbul: Bogazigi Universitesi Yaymevi, 2009.

Mungan, Murathan. Dag. istanbul: Metis Yaynlari, 2007.

Nikulin, Dmitri. “Memory in Ancient Philosophy”. Memory: A History. New York: Oxford University, 2015.

Pearsall, Paul. The Heart’s Code: Tapping the Wisdom and Power of Our Heart Energy. New York: Broadway Books, 1999.

Ricoeur, Paul. Hafiza, Tarih, Unutus. Gev. M. Emin Ozcan. Istanbul: Metis Yaynlar1, 2012.

Ross, W. D. Aristoteles. Cev. Ahmet Arslan. istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2011.

Sarlo, Beatriz. Gegmis Zaman: Bellek Kiiltiirii ve Ozneye Déniis Uzerine Bir Tartiyma. Cev. Peral Bayaz Charum, Deniz Ekinci. istanbul: Metis
Yayinlari, 2012.

Tung, Gokhan. Siir ve Bellek: Modern Tiirk Siirinde Bellek Metaforlar. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2020.

Uludag, Siileyman. “Kalp”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (2001) 18 Subat 2022. https:/islamansiklopedisi.org.tr/kalb--kalp

Yildirim, Giilferi. “Ikinci Beynimiz: Kalbin Zekas1” (24 Kasim 2015) 15 Subat 2022.https://www.uplifers.com/ikinci-beynimiz-kalbin-zekasi

84 http://www.millifolklor.com



DOI: 10.58242/mlllifolklor.1090131

ABSURTE BASKALDIRAN BiR SANATCI OLARAK PiR SULTAN*
Pir Sultan as an Artist Rebelling Against Absurd
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0z

Bagkaldiri, insanin varolusundan beri bilinen, onun tabiatinin bir pargasi olarak goriilen bir davranis bi-
¢imidir. Bagkaldirma davranisi mitik anlatilarda ve kutsal kitaplarda insanin bir yasaga kars1 gosterdigi ilk
tepkilerden biridir. Buna bagl olarak geleneksel diinya goriisiinde itaatsizlik her zaman ahlakdis1 bir davranis
olarak degerlendirilmis, itaat etmek erdem olarak goriilmiistiir. Ancak psikoloji ve felsefe diinyasinda baskal-
dirt siklikla kendini gergeklestirme evresine ulagmig insanin cesaret edecegi bir davranis bi¢imi olarak yorum-
lanmustir. Birgok kez iizerine yorumlar yapilmus, gesitli yonlerden incelenmis olan “baskaldir1” olgusu Albert
Camus tarafindan felsefi yonelimle ele alinmistir. Varolusgulukla da ilgilenmis olan Camus igin bagkaldirinin
temelinde varliga, varolusa yonelik sorular ve tam olarak bulunamayan cevaplar ile insanin cevapsiz kaldig
yasam igerisinde hissettigi “absiirt” duygusu yer almaktadir. Camus yasami, diinyay1 us dis1 olarak ele alir ve
insanin buna bakis acisini, duyus ve diigiiniis bi¢imini “absiirt” olarak degerlendirir. Cogu zaman bu insan i¢in
¢oziilmesi gereken bir problem halini alir. Bagkaldiri, bunu ¢dzmek i¢in secilebilecek bir yoldur. Baskaldiran
insan tiplemelerini dérde ayiran Camus i¢in en ahlaki ve ideal baskaldiriy1 gergeklestiren “sanate1” tipidir.
Sanatc1, absiirdii kabul eder ama diger yandan da onun dogurdugu sonuglara bagkaldirir, yerine kendi diinya-
sinda yeni bir bi¢imini inga eder. Camus’niin bagkaldiran sanat¢i tipi Tiirk folklorunda Pir Sultan’da goze
carpar. Alevi Bektasi siir geleneginin en onemli temsilcilerinden biri olan Pir Sultan’mn baskaldiris1 Alevi-
Stinni, Osmanli-Safevi karsitligi ekseninde gelisir, yer yer yasamin kendisine karsi genel bir tavra doniistir ve
siirlerine yansir. Birgok siirinde Osmanli padisahindan, beylerden, pasalardan, kadilardan sikdyet ederek
onlarin yerine Safevi sahlarimi koyar ve onlar i¢inde giin gegtikce daha ¢ok biiyiiyen absiirt duygusundan
kurtulmanin bir yolu olarak goriir. Siirlerinin arka planinda hissedilen “ideal diinya” Pir Sultan igin haksizlik-
larin yasanmadigi, Hz. Muhammet’in, Hz. Ali’nin, Oniki Imam’in iginde bulundugu bir diinyadir. Siirlerinde
hiddetle kars1 ¢iktig1 figiirlerle, hasretle bekledigi figiirleri karsi kargiya getirerek onlarin mevcut zamandaki
temsillerini olugturur. Pir Sultan’da “absiirt” duygusunun nasil ortaya ¢iktigi, onun iginde yasadigi toplum
yapist, duydugu ya da sahit oldugu olaylar incelendiginde anlasilir hale gelir. Absiirt duygusunun onun siirle-
rine nasil yansidigi, onun bu duyguyla hangi yontemlerle basa ¢iktig1 ise cevabi aranan sorulardir. Bu calis-
mada Pir Sultan’da absiirt duygusunun kaynaklari, bunlarmn siirlerine nasil yansidigi ve siir 6rneklerinden
hareketle absiirtle basa ¢ikmada sanat ile baskaldirty1 segen Pir Sultan’in baskaldirisinin kodlari incelenmistir.
inceleme gergeklestirilirken “Pir Sultanlar” tartismalarinin disinda durulmus ve bu tartismalardan bagimsiz bir
sekilde Pir Sultan’in bir gelenek oldugu goz oniinde bulundurularak incelemede ele alinacak siir 6rnekleri
Tbrahim Aslanoglu, Cahit Oztelli ve Pertev Naili Boratav ile Abdiilbaki Gélpmnarl’nin yayimladig: siirlerin
arasindan seg¢ilmistir.

Anahtar Kelimeler

Absiirt felsefesi, baskaldiri, Albet Camus, Alevi Bektasi siir gelenegi, Pir Sultan.

ABSTRACT

Rebellion is a behavior that has been known since the existence of man and is seen as a part of his na-
ture. The behavior of rebellion is one of the first reactions of man against a ban in mythical narratives and
holy books. Accordingly, in the traditional worldview, disobedience has always been considered an immoral
behavior, and obedience has been seen as a virtue. However, in the world of psychology and philosophy,
rebellion has often been interpreted as a behavior that people who have reached the stage of self-realization
will dare. The phenomenon of “rebellion”, which has been commented on many times, was handled with a
philosophical orientation by Albert Camus. For Camus, who was also interested in existentialism, the basis of
the rebellion is the questions about existence and existence, the answers that cannot be found exactly, and the
sense of "absurd" that people feel in life that they remain unanswered. Camus considers life and the world as
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irrational and evaluates the way people view this irrationality, the way they feel and think, as "absurd". Most
of the time, this becomes a problem that needs to be solved for the person. Rebellion is one way of solving
this problem. For Camus, who divides the rebellious human types into four, it is the "artist” type who realizes
the most moral and ideal rebellion. The artist accepts the absurd, but also rebels against its consequences. The
artist accepts the absurd, but on the other hand, rebels against the results it has created, instead constructing a
new form in own world. The rebellious artist type of Camus can be seen in Pir Sultan’s poems in Turkish
folklore. The rebellion of Pir Sultan, one of the most important representatives of the Alevi Bektashi poetry
tradition, develops in the axis of the Alevi-Sunni, Ottoman-Safavid opposition, sometimes it turns into a
general attitude towards life itself and is reflected in his poems. In many of his poems, he complains about the
Ottoman sultan, beys, pashas, kadis, and replaces them with Iranian shahs, and sees them as a way to get rid
of the feeling of absurdity that is growing day by day. The "ideal world" felt in the background of Pir Sultan's
poems is a world where injustices are not experienced and where Hz. Muhammad, Hz. Ali and the Twelve
Imams live. In his poems, he creates the representations of the figures in the present time, by bringing the
figures he opposes with anger and the figures he longs for. How the sense of "nonsense" emerged in Pir
Sultan, the social structure in which he lived, and the events he heard or witnessed becomes understandable
when examined. How the sense of nonsense is reflected in his poems and how he copes with this emotion are
questions that need to be answered. In this study, the sources of the sense of the absurd in Pir Sultan’s poems,
how they are reflected in his poems, and the codes of the rebellion of Pir Sultan, who chose art and rebellion
to deal with the absurd, based on the examples of poetry. While the analysis was being conducted, the "Pir
Sultans" discussions were kept out of the way, and independently of these discussions, considering that Pir
Sultan is a tradition, the poems to be discussed in the study were chosen from among the poems published by
Ibrahim Aslanoglu, Cahit Oztelli and Pertev Naili Boratav and Abdiilbaki Golpinarli.
Keywords
Philosophy of the absurd, rebellion, Albert Camus, Alevi-Bektashi poetry tradition, Pir Sultan.

Giris

Bagkaldir1 insanin varolusundan beri siiregelen bir davranis bigimidir. Mitolojik
anlatilarda insanin miicadele igerisindeki diinya yasaminin temelinde baskaldir1 davrani-
st yer almaktadir. Yunan mitolojisinde tuhaf bir duyguya kapilarak yaratilisa bir baskal-
dir1 davrams1 sergileyen ilk figiir Uranos’tur! (Can 1994: 6-7, Kogak 2016: 61). Yine
Yunan mitolojisinde agmamasi i¢in tembihlenen ig¢i kotiiliik dolu kutuyu agan Pandora
evrene kotiiliiklerin yayilmasina sebep olur (Bonnefoy 2018: 1086). Siimer mitolojisin-
de yememesi gereken bitkiyi yedigi i¢in fani olan Enki’dir (Kramer 1999: 179-180).
Tiirk mitolojisinde ise en bagindan beri Tanri’nin hakimi oldugu her seye sahip olmak
isteyen ve Tanr1’ya baskaldiran Erlik s6z konusudur. (Ogel 2010: 451-565). ibrahimi
dinlerde Yaratici’nin insani cennete koyduktan sonra yalnizca bir yasaga uymasi konu-
sunda uyardig1 goriiliir. Bu yasak Kuran-1 Kerim’de ve Tevrat’ta bir agacin meyvesidir.
Yasag1 ¢igneyen insanlar yasam miicadelesi igin yeryiiziine génderilir.? Baskaldir1 insan
dogasimin bir pargasidir (ibn Haldun 2004:170). Yasagin gignenmesi bilingli olmayan,
icgiidiisel bir bagkaldiridir. Bdylece itaatsizlik, insanin miicadelelerle oriilii yeryiizii
yasamini baslatmistir. Dolayisiyla baskaldirinin, tarihi itaatsizlikle baglayan insanin
varolusunda yer aldigini, insanin varolusunda 6grendigi bir davranig bi¢imi olan bagkal-
dirmin yeni bir olusum, degisim ve doniisiim siirecine gebe oldugunu sdylemek yanlis
olmaz.

Insan, olagan yasam igerisinde bircok olayla karsilasir ve bu olaylara kendi karak-
ter yapisinin, geg¢misten gelen kodlarinin, simdiki yasantisinin sekillendirdigi farkl
reaksiyonlarla cevap verir. Insanin bu reaksiyonlar1 aslinda “hareket” tir. Bagkaldir1 da
bu hareketlerden biridir. Hareket bir i¢ hali, disa yayilmak iizere aniden i¢gimizde dogan
bir kuvvettir (Topgu 2017: 29). Icinde tasidig1 bu hareket kuvveti ve gegmisten gelen
kodlar insani tarih boyunca belli durumlarda harekete gecirerek, onlar1 baskaldirrya
zorlamistir. “Baskaldir1” birgok bakis acisindan ele alinmis, bilimsel agidan farkli disip-
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linlerce yorumlanmis bir olgudur. Bagkaldirma eyleminin felsefi yorumlamasi ise Al-
bert Camus’niin “absiirt felsefesi” ve “baskaldiran insan” modeliyle yon bulmustur.

1. Absiirt Felsefesi ve Baskaldir1

Geleneksel ahlak anlayisina gore itaat etmek bir erdem, itaatsizlik ise bir ahlaksiz-
liktir. Itaatkarhk, kisiyi itaat ettigi giiciin bir pargasi haline getirerek kendisini giiglii
hissetmesine neden olur. itaat etmek bu kadar kolay ve giivenli bir yol iken, itaatsizlige
kalkisma cesaretini gosteren kimdir? Erich Fromm, itaatsizlige kalkisacak, baskaldira-
cak, hayir diyecek kisiyi, ancak bireysellesmis, gelisimini tamamlamis, kendi adina
diisiinebilme ve duyumsayabilme yetisine ulasabilmis bir kisi olarak tanimlar (1987: 7-
13) Itaatsizlik edecek, baskaldiracak kisi bunlar1 gogiisleyebilecek cesarete sahip olma-
lidir. Bagka bir deyisle baskaldiran insan, kendini gerceklestirmis ya da gergeklestirme
cesaretine ve bilincine kavusmustur.

Itaatsizligin psikolojik boyutuna ek olarak Camus baskaldiriya felsefi bir yorum
getirir. Camus'niin felsefesinin en dnemli yapi tas1 “absiirt” kavramidir. Bagkaldiriy1
anlamak i¢in 6nce “absiirt” @i anlamak gerekir. “Absiirt” sagduyuya ve aklin kanunlarina
zitlik teskil eden demektir (Foulquie’den akt. Giindogan 2018: 61). Absiirt duygusunu
aciga cikaran, hayatin tekdiizeligidir. Her giiniin, her durumun bir dncekinin ayni oldu-
gunun farkina varan biling aniden uyanir. Biiyiik bir panikle bu tekdiizelige, absiirtliige
care aramaya baslar.® Absiirtten kagmanin tek yolu umut etmek ya da tiim bu olup biten-
lere 6liimle bir son vermektir. Camus, bu iki kagis yolunu da reddeden insanin davrani-
sin1 “bagkaldir1” olarak tanimlar.

Baskaldir1 bazen bir insana, kii¢iik bir ziimreye ya da biitiin bir idari yaprya yonelik
olabilir (Ulken 1969: 27, Marshall 1999: 353-354). Baskaldirinin temel dgesi smirlari-
nin ihlal edildigini hissederek “hayir” diyen insandir. Bagkaldirmak, agik¢a bagkaldiri-
lan ve ¢cogunlukla ezici, baskici varligin ya da durumun varligini kabul etmek anlamina
gelmektedir. Bu zit varliga karsi kisi kendi varligini hissetme ve anlamlandirma ihtiyaci
hisseder. Boylece bagkaldiran insan, yasama meydan okuyarak onu kendisi i¢in anlamli
hale getirir.

Camus, bagkaldiriy1 akil dist diinya ve uyumsuz insan arasindaki iliskiyle agiklar.
Camus’niin felsefesinde diinya aklin alamayacagi diizeydedir, bu akil disilik igerisindeki
her sey biiyiik bir absiirtliik i¢indedir. Akil dig1 diinyaya karsi bir yasam siirdiirmek
insan i¢in son derece zordur ama buna ragmen o yasamay1 tercih eder. Bu, bir baskaldi-
ridir. Camus, insanimn bu direncini Sisifos mitiyle iliskilendirir.* Yasamin absiirtliigiine
ragmen yasamay1 se¢en insan, tipki Sisifos’un kayay1 umutsuz ve yararsiz bir bigimde
yukart tagiy1p durmasi gibi, kendi yagsamini siirdiirmeye devam eder. Ciinkii insanin bu
diinyadan vazge¢mekten baska yapabilecegi sey, bu absiirt diinyay1 kabul etmek, onunla
yasamanin bir yolunu bulmaktir. Bdylece insan, yasami anlamli kilmak igin baskaldir1
yolunu secer. Insanin kendisini gergeklestirmesinin yolu buradan gegmektedir.

Uyumsuz insan baskaldirisini “Don Juan™®, “aktdr™®, “fatih”? ve “sanat¢r” olmak
izere dort farkli kimlikle gerceklestirebilir. Camus, bu ilk ii¢ tipi dordiincii tip olan
“sanatc1” dan farkl bir yere koyar. Bu tipler, bir yargi olusturmaktan ve ahlaki bagkaldi-
ridan uzaktirlar. Bunlar yalnizca bir yasam stili olustururlar (Giindogan 2018: 129-130).
Dordiincii tip olan sanatgi ise bunlardan farklidir; Camus yalnizca sanat¢inin baskaldiri-
sim1 ahlaki bulur. Insan, beklentilerine cevap vermeyen bu us dis1 diinya karsisinda
uyumsuz bir bireye doniisiir. Bdylece sanat¢1 kimligine biiriinerek diinyay: kendi 6zlem-
lerine gore yeniden olusturur. (Giindogan 2018: 130). Sanatg¢imin yaptii, bu diinyay1
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yok etmek degildir. Sanat¢i, absiirt diinyay1 kabul eder, onaylar ama diger yandan da
onun dogurdugu sonuglara baskaldirir, onlart reddeder ve yerine kendi diinyasinda yeni
bir bi¢imini inga eder. O, absiirt buldugu diinyada uyumsuzluk i¢cinde uyumu, caresizlik
icinde careyi arayarak ahlaki ve ideal bir baskaldir1 sergiler. Sanat, sanat¢inin yasami
gogiisleme bicimidir. Bunu yaparken 6nce absiirtliigii onaylar, ardindan adaleti, diizeni,
iyiligi kurmaya calistig1 kendi evrenini meydana getirir, kendisini yasatir. Bu yoniiyle
sanatg¢1 Ozgiirliigiinii yasayan kisidir (Gilindogan 2018: 168-172). Eger diinya/yasam bu
kadar us dist olmasaydi, sanatin meydana gelmesi de miimkiin olmazdi. Camus, sanatin
ortaya ¢ikmasini yagsamin bu ortiikliigiine baglar (2018: 116).

Bagkaldir1 kavrami ¢ok yonlii olarak diisiiniildiigiinde ilk insandan, anlati kahra-
manina, kahramandan sanatciya kadar uzanan bir tabloyla karsilagilir. Varolusuyla bir-
likte ilk itaatsizligini sergileyen insanda isyan, kars1 gelme davranislar: kodlanmig ancak
insan uzun bir zaman bunu reddetmis ve itaat etmemeyi ahlakdisi gormiis, hatta kendi-
sinden {istiin mertebede gordiigii tiim kisi ve kurumlara itaat etmenin bir erdem oldugu
gibi insanin 6z benligini istismar eden bir yanilgiya diigmiistiir. Insanin insana kars
verdigi hak arama miicadelesi bir oyunbozanlik, kadere ve yaraticiya kars1 gelme olarak
goriilmiistiir. Ancak masal ve destan gibi halk anlatmalari, idealize ettigi kahramanlarda
siklikla haksiz diizene kars1 miicadele veren karakter profilini ¢izerek insanin varolussal
davranis bigimini yeniden hatirlatmaktan geri durmamuslardir. Insan igin bu kadar dogal
kabul edilen “isyan” tepkisi kendisini folklorik iiriinlerde de gdsterir.® Folklorun besinci
islevi olarak degerlendirilen protesto, folklorda gatigsmalari géz oniine sermek, karsitlik-
lar1 belirginlestirmek, kisinin ¢ikarlarina uymayan kurulu diizene ve degerlere direnme-
leri arkalamak gibi islevlere yonelik olarak kullanilir. Siirlerle, tiirkiilerle memnun
olunmayan mevcut diizeninin degisimine, yikilmasina yonelik eylemlerde bulunulmaya
calisildig goriiliir. Kéroglu, Omer Seyfettin’in Yalniz Efesi hep kurulu diizeni yikmaya
yonelik baskaldirt temali iiriinlerdir (Basg6z 1996: 2). Camus’niin sanat yoluyla baskal-
diran, hem de bunu halk siirinin bir malzemesi olarak kullanan insani diisiiniildiigiinde
Anadolu cografyasinda akillara ilk gelen isimlerden biri kuskusuz Pir Sultan’dir. Onun
siirlerinde “absiirt duygusu” ve baskaldirma arzusu, bunun i¢in sectigi sanat yolu ¢ok
net olarak dikkat cekmektedir. Pir Sultan’1 anlamak igin 6nce onda absiirt duygusunun
ve baskaldirinin ortaya ¢ikiginda rol oynayan etkenleri gormek gerekir.

2. Baskaldiran Bir Sanatci: Pir Sultan

I¢inde yasadig1 ortam ve toplumsal yap1, yasanilan zorluklar ve hassas dengeler Pir
Sultan’da absiirt duygusunun uyanmasinda ve sanatsal {iretim yolunda 6nemli bir rol
istlenmistir. O, yasanilanlara, i¢inde bulundugu yapiya bir tiirlii anlam veremedigi i¢in
“hayir” deme yolunu se¢mistir. Yagadiklar1 zihnindeki diinyayla ortiismemektedir. Bu
nedenle yasam onun i¢in us disidir. Yeni, giizel giinlere ve hayallerindeki diinyaya kars1
umut etmek ya da 6lmek iizere iki yolu vardir. Ancak birincisi absiirdii reddetmeye,
ikincisi de yasamdan vazgecmeye tesvik etmektir. Pir Sultan bu iki kagig yolunu da
reddeder ve yasamin biitiin us disiligina ragmen ona baskaldirarak var olmaya karar
verir. Onun baskaldirt yontemi sanattir.

Pir Sultan’in absiirt karsisindaki tavrini ¢oziimlemek i¢in onun bakis agisini, duru-
sunu ve sanatin1 bigimlendiren etkenleri bilmek gerekir. Alevi Bektasi geleneginden
gelen Pir Sultan’in siirindeki en yogun odak noktalarindan biri Alevilik inancidir. inanci
ve icinde yasadigi devlet arasindaki uyusmazliklar Pir Sultan’i yasadigi cografyaya
uyumsuz, bulundugu yerden huzursuz ¢atigmaci bir sanatgtya doniistirmiistiir. Onu, Pir
Sultan yapan kendi kisilik yapist oldugu kadar karsilastig1 ve deneyimledigi, etrafinda
gelisip sekillenen kiiltiir diinyast ve bu kiiltiir diinyast i¢indeki ¢atigmalardir. Catigmala-
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11 Alevilik-Siinnilik baglaminda devletle ilgili oldugu kadar siklikla zamanla, yasamla,
cevreyle de bir anlagsmazlik icerisinde oldugu goriiliir.

Pir Sultan’in yasadigi dénem, ekonomik sikintilarin yani sira Osmanli Devleti ve
Aleviler arasindaki uyusmazliklarin oldukca arttigi bir donemdir. Osmanli Devleti ve
Alevi Tirkmenler arasindaki mesafe giin gectikge derinlesmis ve her iki taraf da birbiri-
ni “zindik, kafir, yezit, miinkir” gibi etiketlerle Stekilestirmistir. Bu durum ran-Safevi
Devleti’nin isine yaramis ve Tiirkmenleri kendisine dogru ¢ekmeye baslamistir (Basgdz
1977: 30-31). Osmanli yonetimiyle sik sik zitlagan Alevi ziimreler destekleriyle Safevi
sahin1 dnemli bir siyasi figiir haline getirerek (Basgoz 1977: 23-24) kurtuluslarini, yeni
diizene kars1 6zlemlerini onunla 6zdeslestirmislerdir. Alevi ziimrelerin yogun duygular-
la yasadiklari bu ortam ve bu donem Pir Sultan’in ortaya ¢ikmasina, sekillenmesine etki
eden en 6nemli faktordiir.

Pir Sultan’1 giiglii kilan asil 6zellik kavga siirleridir (Basgdz 1977: 32). Bugiin hala
hakkinda konusulmasini saglayan, eserlerinde yillar boyu i¢inde yasatmis oldugu derdi-
ni samimiyetle anlatiyor olusudur. Tarihi olaylar baglaminda canli bir bigimde anlattig1
hisleri, ruh sancilari siirini ve kendisini hatirlanir kilmistir. Onun sanati zamana da bir
baskaldiridir. Yasadigi bilinglenme haliyle kendisini zamanlarin iistiine ¢ikarmis, za-
manlariistii bir figiire doniistiirmiistiir (Binyazar 1999: 55). Nitekim sanat¢1 bir derdi
olan, iletecek bir mesaji olan kisidir. Pir Sultan’in derdi, o donemdeki Alevi toplulugu-
nun sikimntilari, istekleri, ¢atigmalari, beklentileri ve sikayetleridir. Pir Sultan, bunlari
kendi duygu ve diisiinceleri 1s18inda dile getirmistir. Bir bagka deyisle Pir Sultan, yasa-
d1g1 dénemdeki Alevi toplulugun sézciisiidiir, onlarla bir olur.® Topluluklari bir arada
tutan seving giinleri degil, yas giinleridir. Pir Sultan ve Alevi toplumu arasinda da boyle
bir bagint1 vardir. Pir Sultan geleneginde sair bu topluluk i¢in bir ¢ikis yolu arar. Bu
¢ikis yolunun sonu en yiice mertebeye koyulan ve dertlere derman olarak goriilen Hz.
Ali’de, Hz. Muhammed'de, On iki Imam’da, Hac1 Bektas Veli’de, Sah Ismail’dedir. Pir
Sultan dénem donem yasama karsi hissettigi uyumsuzlugu Islam mistikligi ile 1slah
etmeye calisir. Diger yandan da haksizlik yaptigimi diisiindiikleriyle sonu gelmez bir
kavgaya tutusur.

Pir Sultan’1 kavga siirlerine gotiiren donemin sartlar1 oldugu kadar ayn1 zamanda
onun yasadigi erginlenme siirecidir. Pir Sultan’in birinci erginligi rivayetlere gore riiya-
sinda Haci Bektas Veli’yi goriip tarikata girmesiyle gerceklesir.’® Pir Sultan’mn tekke
tecriibesi ise onun kendisini gergeklestirmesine, diislincelerine zincir vuran kati1 toplum-
sal kabullerden, norm ve kurallardan siyrilmasina neden olmus, tekke kiiltiiriinden edin-
digi ahlaki en yiice makama yerlestirme diisturu ile kendi idealini kurgulamasina yar-
dimc1 olmustur.

Pir Sultan siirlerini sdylemeye bagladiginda zirve noktaya ulagmis, farkindaligi en
iist seviyeye yiikselmis, kendini gerceklestirmenin son basamagini da ¢ikmustir. I¢ diin-
yasinda ortaya ¢ikan absiirt duygusunun kaynagi yillar boyu Alevi toplumunda biriken
ofke, kizginlik ve kirginliktir. Téim bunlar bir anda birlesip yiikselir ve Pir Sultan’in
diinyasinda absiirt duygusunu agiga cikarirken, sair Pir Sultan’1 da sekillendirmeye
baglar. Birdenbire anlar ki yarin da bu diizen devam edecektir. Bu bikkinlik, bilinci
uyandirir. Camus’ye gore insanin intihar esigi bu bikkinliktir. Ama bu absiirtliigii kabul
eden kisi onunla baga ¢ikmay1 da kabul eder. Pir Sultan’in da absiirdii kabul eden ve
onunla basa ¢ikmanin en ideal ve ahlakli yolunu, yani sanatla bagkaldirmay1 secen kisi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Pir Sultan, artik yalnizca kendi ideali, kendi dogrula-
rin1 yasar, siirleriyle 6zgiirce absiirt olarak gordiigii diinyaya, diizene baskaldirir. Onun
bir tlkiisii vardir. Siirleri bu yoniiyle bir propaganda aracidir. O, inandiklarini siirlerinde
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biiyiik bir ¢abayla anlatir. Bu propagandaci yon igin gereken en 6nemli sey giizel ko-
nusmak, etkileyici sdylemektir (Oztelli 1985: 175).

Pir Sultan’dan tek bir sair gibi s6z edilirken aslinda Pir Sultan siirinin bir gelenek
oldugunu unutmamak gerekir. Alt1 farkli tapsirma kullanan alti Pir Sultan, Ibrahim
Aslanoglu (1984) tarafindan tespit edilmistir. Elde bulunan siir kiilliyatindan hangi
siirin hangi Pir Sultan’a ait oldugunu ayirt etmek ve bu konuda kesin sonuclara varmak
oldukea zordur. Bu nedenle Pir Sultan’1 biitiin bir gelenek olarak diisiinmek ve bu sekil-
de yorumlamak daha dogru bir yonelim olacaktir. Bu ¢alisgmada Pertev Naili Boratav ile
Abdiilbaki Golpmarli’nin ortak ¢alismasinda ve Cahit Oztelli ile ibrahim Aslanoglu’nun
caligmalarinda yer alan siirlerden segme yapilmistir. Bu siirlerde bir¢ok farkli tema
dikkat ¢ekmekle beraber bu ¢aligmada gegmise baskaldiri, simdiye bagkaldir1 ve diinya-
nin isleyisine bagkaldir1 basliklar altinda ele alinarak Pir Sultan bagkaldiran insan felse-
fesi ekseninde degerlendirilmistir.

2.1. “Travmatik Gecmis”e Baskaldir:

Pir Sultan’in bagkaldirisinin, kavgasinin temelleri Hz. Ali, Hz. Hiiseyin doneminde
yasananlara dayanir. Pir Sultan’in kars1 ¢iktig1 her seyin kaynagi oradadir; baska bir
deyisle Pir Sultan’daki absiirt duygusunun temelinde bu sorunlar yer alir. Alevi ziimre-
nin i¢inde duydugu, yasadigi, dinledigi anlatilar Pir Sultan’in bilincinde tramvaya sebep
olmugtur. Uzun bir zaman maruz kaldig1 anlatilar ve bizzat sahit oldugu olumsuz du-
rumlar birleserek onu yas tutan bir birey haline getirmistir.!! Pir Sultan, travmalarindan
kaynaklanan yast kimliginin bir pargasi olarak tasir, Kerbela’nmn izlerini, yiizyillardir
sliren yasi siirine yansitir.

Pir Sultan’in i¢ diinyasi, savaslardan sonra da siklikla goriilen travma bozuklukla-
rint hatirlatir. Savag gibi agir toplumsal travmalar, kisilerde olumsuz yasantilarin ruhsal
diinyada tekrar tekrar yasanmasina, hatta ayni duygunun benzer olaylara veya kisilere
aktarilmasina neden olur. Travma her zaman bireysel yasanmislikla iliskili degildir. Kigi
felakete tanik olma yoluyla da travmay1 devralir (Herman 2020: 9-41, 107, 176). Bu
noktada Pir Sultan’in kendi travmalarindan 6nce, eski nesillerin travmalarint devraldigi
sOylenebilir. Pir Sultan bu yaralar1 tamir etmek icin kendisini eyleme ge¢mek zorunda
hisseder. Gegmis sikintilar1 ¢ozebilirse her seyin ¢oziilecegini diisiinlir. Onun problemi
bilincinde saklidir. Bilingaltindaki ge¢mis kavgalar1 bitirmeden su anki diinyasinda
mutlu olamayacagmin farkindadir. Bu nedenle siirlerinde siklikla bugiiniin dertlerini,
haksizliklarini gegmise ait simgelerle anlatir.

“Hey Yezit Muhammed Ali desene

Gondtildeki kibri kini kosana

Agu verdin ise Imam Hasan'a

Baginda kirarlar agu tasmi” (Oztelli 1985: 265)

Yezit, Pir Sultan’in siirlerinde nefretle bahsettigi bir isimdir. Onu, haksizliklarin
basi olarak goriir. Bu siirde de Hz. Hasan’la ilgili anlatilara isaret ederek ona yapilan
haksizligi, Yezit’e yonelttigi nefretle ve siddetle gidermeye ¢alisir. Pir Sultan, siirleriyle
icinde birikmis 6fkeyi onarmanin yollarini arar, nefretinin kaynaklarina kargt bir bas-
kaldir1 sergiler. Boylece 6fkesinden, travmasindan arinip kendisini var etmeyi hedefler.
Onun en biiyiik arzusu ge¢cmisin intikamini alarak travmalarini tedavi etmektir. Bu inti-
kamin atesiyle baz siirlerinde olaganiistii bir coskuya erisir.

“Gelin canlar bir olalim

Miinkire kili¢ ¢calalim

Hiiseyn'in kanin alalim

Tevekkeltii Taalallah
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Mervan soyunu vuralim

Hiiseyn'in kanin soralim

Padisahi1 o6ldiirelim

Tevekkeltii Taalallah” (G6lpinarli vd. 2010: 55)

Pir Sultan bu siiriyle Alevi toplumunu Hz. Hiiseyin’in intikamini almak i¢in savasa
davet eder. Bu savasin zirvesi Hz. Hiiseyin’in kanini akitan yapinin bir temsilcisi olarak
gordiigii padisahi yok etmektir. Eger padisahi yok etmeyi basarirlarsa Hz. Hiiseyin’in,
Hz. Hasan’in kanlarin1 yerde birakmamig olacaklardir. Baz siirlerinde bu isi ¢dzecegine
inandig1 Mehdi’ye yer verir:

“Mehdi Dede'm gelse gerek

Ali divan kursa gerek

Haksizlar1 kirsa gerek

Intikamn ala bir giin

Pir Sultan'in isi ahtir

Intizarim giizel Sah'tir

Miilk iyesi padisahtir

Miilke sahip ola bir giin” (Oztelli 1985: 138)

Osmanli Devleti’nde Anadolu Alevileri i¢in kurtarict Mehdi roliinii Safevi Devle-
ti’nin hitkiimdar1 Gstlenir; Pir Sultan’in gelmesini istedigi Mehdi dénemin Safevi hii-
kiimdaridir.*? Haksizliklarin telafisini ancak Safevi sahinin Osmanl topraklarini fethe-
dip padisah1 devirmesinde ve “ali divan1” kurmasinda goriir. Bdyle bir intikam yalnizca
o dénemin sikint1 yagsayan Alevi ziimrelerine haklarini teslim etmek degil, gecmis yilla-
rin haksizliklarini telafi etmek anlamina gelmektedir. Pir Sultan, yiizyillarin kavgasini
timiiyle kendi sirtinda bir yiik olarak tagimasi nedeniyle kendisini kirgin hissetmekte ve
bunu siirlerinde miinafik olarak goérdiigii Siinni toplumundan sikayet ederek dile getir-
mektedir:

“Kardas benim hatircigim yikildi,

Miinafik serrinden belim biikiildii.

Urum’a dogru bir ordu ¢ekildi,

Yola giden ere menzil olur mu?” (Oztelli 1985: 347)

Pir Sultan’1n tasidig1 yiik yalnizca yasadigi doneme ait sikintilarla ilgili degildir. O,
geemisin sikintilarint hem kiiltiirel kimliginde hem de psikolojik diinyasinda tasir ve
bunlar siirlerine aktarir. Sikintilar, acilar, felaketler onun siirlerinde yeniden hatirlana-
rak yeni bir diizenin nasil olmas: gerektigi, gecmisin nasil yeniden insa edilebilecegi,
haksizliklarin hangi yollardan telafi edilebilecegi anlatilir. Bu davranig, travma sahibi
kisilerde anlamli bir diinya duygusunun ortaya g¢ikarilmasi igin gereklidir. Nitekim
travmatik olay1 hikaye etmek psikiyatrik iyilesmenin evrelerinden biridir. Boylece mag-
dur gegmisle yiizlesir ve onu yeniden yapilandirma sansi elde eder (Herman 2020: 221).
Pir Sultan’da absiirt duygusunun, yasadigi travmalar nedeniyle ortaya ¢iktig1 ve goriiniir
hale geldigi aciktir. O, bu absiirt duygusuyla bag etmek icin sanat yolunu secer. Soyle-
digi siirlerle absiirde bagkaldirir. Baskaldirinin en can alici noktalarindan biri defalarca
yasaklanmasma ve uyarilmasina ragmen Safevi Devleti’nin yoneticilerine sevgisini
siirlerinde agikca dile getirmekte 1srar etmesidir.

2.2. “Simdi”ye Baskaldir

Pir Sultan i¢in i¢inde yasadig1 cografya, Camus’niin absiirt diinyasinin bir temsili-
dir. Pir Sultan yasadig1 cografyada hakim giiclere anlam veremez. Tiim uygulamalar,
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devlet-toplum iliskisi, inanglar onun igin absiirttiir. O kendi idealini {istiin goriir ve so-
nuna kadar bu ideali savunmaktan ¢ekinmez. Kerbela hatiralarinin iizerine yasanan
Osmanli-Safevi savaglar1 Pir Sultan’in travmalarint per¢inlemis, yeniden hatirlatmistir.
Boylece Pir Sultan kurtarici olarak gordiigii figiirlere daha siki sarilir. Onun, bagkaldiran
bir edayla absiirt diinyanin karsisina koydugu ideal diinyasinda merkezde Alevi inanci
icin dnemli sahsiyetler ile Aleviligin donemindeki en biiyiik 6nderi olan Safevi hiikiim-
dar1 vardir. Pir Sultan siirlerinde siklikla Alevilik igin kiymet arz eden dini sahsiyetlere
bagliligimi dile getirdigi gibi, onlarin en dndeki temsilcisi olarak gordiigii Safevi sahla-
rint da her firsatta anar, onlar1 kendisini kurtarmalar1 ve adeta bu ideal diinyay1 kurmala-
11 i¢in yardima ¢agirir. Pir Sultan’in ¢agrilari, i¢inde yasadigi topluma zitlik teskil ettigi
icin bir bagkaldir1 6rnegidir. O, ig¢inde yasadigi toplumun dinamiklerinin, kavgalarinin,
catismalarinin farkinda bir birey olarak muhalif bir ¢izgide, muhalif olan1 savunmaya
korkusuzca devam eder. Safevi sahlarinin sahip oldugu manevi giice vurgu yapan asagi-
daki siir muhalif ¢izgideki siirlerine bir 6rnektir.

“Arkas1 yok deme Sah’in oglunun

Zahirde batinda yiiz bin eri vardir

On dort masum ile On iki imam

Yaninda Muhammed’le Ali vardir” (Gélpmnarli vd. 2010: 257-258, Oztelli 1985:

66)

Pir Sultan uyusmazlik icerisinde oldugu Osmanli yonetiminin karsisina kendisi i¢in
ideali temsil eden Safevi yonetimini koyar. Safevi yonetimi, Pir Sultan’in Osmanli Dev-
leti igerisinde yasadigi yabanciligin ve bunu agmak icin kurguladigi baskaldirmin bii-
rokratik temsilcisidir. Pir Sultan, devlete ve yoneticilerine isyan ederken, Safevi sahla-
rindan bu isyanin biirokratik yanini siirdiirmeleri beklentisi i¢indedir. Ancak bdyle bir
isyan ve baskaldirt ile varliklarint kendi iglerinde duyurmak, bu gercegi kendi i¢ diinya-
larinda hissetmek isterler. Pir Sultan “Arkas: yok deme Sah’in oglunun/ Zahirde batinda
yiiz bin eri vardw” sozleri ile Sah’in manevi giiclinii tanimlar. Sah, yalnizca bir devlet
biliyligli degil, arkasinda goriinlir goériinmez manevi giice sahip dini bir figiirdiir. Pir
Sultan bu nedenle yasadig1 cografyadaki yoneticileri Alevi toplumunu anlamaya olduk-
¢a uzakta gormekte ve kendilerini anlayacak kisilerle bir arada olmak istediklerini siirle-
rinde siklikla vurgulamaktadir.

“Derdim ¢oktur hangisine yanayim

Yine tazelendi yiirek yarasi

Ben bu derde nerden derman bulayim

Meger sah elinden ola garesi” (Gdlpmarl vd. 2010: 83-84, Oztelli 1985: 218)

Pir Sultan’in Safevi sahia ve ondan gelecek kurtulusa inanci1 tamdir. Bu kurtulusla
beraber diinyanin kendisi i¢in us digt bir yer olmaktan ¢ikacagi diisiincesi hakimdir.
“Cok hasretlik ¢ektim bagrim eziktir.” dizesiyle ideal diinyasina 6zlemini, yasadigi
hasretligi ifade eder. Onun sikintisi bir tiirlii idealine kavusamamaktandir. Pir Sultan’in
hasretinin dinmesi, giizel giinlerin gelmesi ancak Sah’mn gelmesiyle miimkiindiir. Pir
Sultan, Hak’tan iyilik bekler. Hak izin verirse Sah Anadolu’ya gelecek ve Alevi toplu-
munun kederine bir son verecektir. Pir Sultan’in bilincinde Sah’in gelmesi ile us dist
diinyanin yikilmasi birlesmistir:

“Hak'tan inayet olursa

Sah Urum'a gele bir glin

Gazada bu Ziilfikar't

Kafirlere ¢ala bir giin
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Hep devsire gele iller

Sah'a kéle ola kullar

Urum'da aglayan sefiller

Sad ola da giile bir giin” (Gélpinarli vd. 2010: 55, Oztelli 1985: 137)

Pir Sultan’in Sah’tan beklentisi dylesine biiyiiktiir ki, “Ceke sancag: gotiire/ Sah
Istanbul'a otura” (Gélpmarh vd. 2010: 55 Oztelli 1985: 137) dizeleriyle onun Osmanli
Devleti’ni yenilgiye ugratip Istanbul’u ele gegirmesini diler. Pir Sultan’mn diinyasinda
Sah, elinde Ziilfikar’iyla Hz. Ali’nin bir temsili, Osmanl biirokrasisinin beyleri, pasala-
11 ise Sah’in yenilgiye ugratacagi Hz. Ali diismanlarinin temsilidir. Bir bagka deyisle Pir
Sultan Alevilik inanct ile o kadar i¢ ige gegmistir ki, siirlerinde zaman zaman Hz. Ali’ye
diismanlik edenleri, Kerbela’da Hz. Hiiseyin’i sehit edenleri Osmanli yonetimiyle bir-
lestirir. Osmanlt Devleti ile Aleviler arasindaki ¢atismay1 sembolik olarak gegcmisteki
catismalarla iliskilendirir ve o giinleri yeniden yasayarak travmatik hikdyeyi yeniden
yapilandirma yoluyla (Herman 2020: 176) zafer elde etmek ister. Siirlerinde Alevi top-
lumunun en ¢ok sorun yasadigini diigiindiigii beylerden, pasalardan Sah’in 6¢ almasin
istedigini acikca ifade eder:

“Devsire beyi pasay1

Zapteyleye dort koseyi

Husrev ede temasay1

Ali divan kura bir giin

Giili Sah'in dogdu deyii

Bol irahmet yagdi deyii

Kutlu giinler dogdu deyii

Su alem sad ola bir giin” (Gélpmar vd. 2010: 55 Oztelli 1985: 137)

Pir Sultan, Sah’in gelip Osmanli Devleti’ni yenilgiye ugratarak burada bir devlet
kurmasini kutlu giin hayalleri igerisinde anlatir. Ciinkii artik Alevi Tiirkmenler bulun-
duklart yerde mutlu degillerdir. “Tiirkmen kalkip yaylasina yiiriimez/ Yikilmis agiret il
bozuk bozuk... Dostum beni ismarlamis gel diye/ Gidecegim amma yol bozuk bozuk”
(Golpinarli vd. 2010: 84) sozleriyle Alevi Tirkmenlerin arzu ettikleri yasami siirdiir-
mekte zorlandiklarini, 6nlerine siirekli biirokratik engeller ¢iktigini vurgular. Bahsettigi
dost ise Alevilere dostluk gosteren Safevi yonetimidir.

Pir Sultan, muhalif oldugu Osmanli yonetimini Hz. Ali’nin zorluklar yasadig: do-
neme ve Kerbela olaymnin yasandigi zamana benzettigi icin Osmanli biirokrasisinin
uygulayicilarini Yezit olarak goriir. “Yezit iiflemekle ¢iraglar sonmez/ Tutusunca yanar
askin ¢irast” (Golpmarl vd. 2010: 84 Oztelli 1985: 219)® deyisiyle diismanin yanan
atesi sondiiremeyecegini, onun ¢abalarinin Alevi toplumunu yok edemeyecegini vurgu-
lar. Bu noktada Pir Sultan’in baskaldirisinin Siinni-Alevi karsitliginin bir sembolii oldu-
gu goriiliir.

Pir Sultan’in kavgasinin en biiylik sebeplerinden biri sosyal ve ekonomik agidan
yasanan sikintilarken bu kavgalarin muhatabi, sikintilarin sebebi olarak goriilen yoneti-
cilerdir. Nitekim Alevi toplumu ve Osmanl: arasindaki en biiyiik mesele mezhep ayrilig
gibi gortinse de Alevi toplumundaki muhalifligi bu kadar artiran en 6nemli etken done-
min ekonomik sartlaridir. Pir Sultan bu sikintilardan hareketle korkusuzca topluma
haksizlik yaptigini diisindiigli kadilara, pasalara ve hatta padisaha kadar elestiriler yo-
neltir. Asik siirinde Osmanli memurlarina yer yer elestiride bulunmak bir gelenekken,
dogrudan, acikca padigsaha savas agmak yalnizca Pir Sultan geleneginde goriiliir (Bas-
g6z 1977: 39-40).
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Pir Sultan siirlerinde absiirt buldugu, anlayamadig: diinyanin karsisina kendince bir
diinya kurmus, buraya Alevi Tiirkmen toplumunu destekleyen Safevi sahlarini, ehl-i
beyti, Hz. Ali’yi, on iki imam1 koymustur. Pir Sultan’in, hirsini, onulmaz derdini 1slah
etmek i¢in sectigi, boylesine bir yoldur. O, tiirlii yasaklara karsilik Sah sevgisinden
bahsederken aslinda bir baskaldir1 6rnegi sunmaktadir. Sah sevgisini dile getirmek,
Osmanli padigahina isyan etmek demektir. Pir Sultan Sah’tan s6z ederken onu bir kurta-
ric1 figiir olarak ele alir. Bu kurtarici figiiriin fonksiyonu, Kerbela gibi bir donemde,
Alevi toplumuyla Siinni toplumun birbirine biiyiik bir karsitlik sergiledigi bir donemde
gelecek olan kurtaricidir. Pir Sultan o giinleri yeniden insa ederek, bu sefer ayni olmasi-
ni1 istemez. Bu yiizden kurtarilmak ister.

2.3. “Diinyanin Isleyisi”ne Baskaldir1

Pir Sultan’in dikkatini zaman zaman ge¢mis travmalardan ve mevcut sikintilardan,
her olumsuzlugun miisebbibi olarak gordiigii diinyanin isleyisine ¢evirdigi goriliir.
Aslinda tiim kavgalara ragmen, tek bir absiirt vardir. O da yagamin kendisidir. Biitiin
kavgalarin, atigmalarin, savaslarin, zaferlerin ve yenilgilerin sebebi aslinda gegici olan
bu diinyadir. Pir Sultan 6liimiin acimasizligina vurgu yaparak aslinda biitiiniiyle yasa-
min kendisine kars1 durus sergiler. “Kahpe felek, yalan diinya” sozleriyle andig1 absiirt
diinyay1 verdigi mutluluklar, huzurlu anlarla kandirmaci ve giivenilmez bulur.

“Su yalan diinyaya geldim geleli

Su gonliimiin gami gitmez dahi ne

Sevgili canandan ayr1 diiseli

Su ¢esmimin yas1 dinmez dahi ne” (Oztelli 1985: 245)

Pir Sultan’in kullandig1 “yalan diinya” tanimlamasi onun baskaldirisin1 anlamak
icin oldukga dnemlidir. O aslinda diinyaya bakigini bu ve benzeri ifadelerle agik¢a orta-
ya koymaktadir. Pir Sultan i¢in ne ge¢mis ne de simdi yalnizca kendisine degil insanliga
da huzur, mutluluk, adalet getirememistir. Siklikla Safevi sahlarindan medet ummasina,
umut beslemesine ragmen diinyanin, yasamin isleyisinin onu umutsuzluga diigiirdiigii ve
yasami oldugu gibi kabul ettigi fakat onun yalanciligindan sikayet ettigi siirleri de ol-
dukca fazladir. Yalan diinya, absiirdiin kendisidir; akil ve mantik digidir. Onu anlamak,
kesfetmeye ¢abalamak genellikle bos bir ugrastir. Asagidaki dizelerde yagamin absiirt-
ligi; 6limiin soguklugu, acimasizlig1 ve kagmilmazligi ile bir kez daha hatirlatilir.

“Yirii bire yalan diinya

Yalan diinya degil misin

Hasan ile Hiiseyin’i

Alan diinya degil misin” (Oztelli 1985: 302)

Pir Sultan’a gore Hasan ile Hiiseyin’i alan yasam, aldanilmamas1 gereken bir sahte-
liktir. Hasan ile Hiiseyin’in bile go¢ ettigi bu diinyanin anlami nedir?

“Az yasa ¢ok yasa sonu olimdiir

Bana hirkayla sal ¢ul neme yetmez

Kisi kismetinden artugun yemez

Bana kismet olan mal neme yetmez” (Golpinarli vd. 2010: 109-110, Oztelli 1985:
228)

Din biiytiklerinin bile zulme ugrayabildigi, adaletsizlikle karsilagabildigi hatta bir
kavga sonucunda 6lebildigi bu absiirtliik icerisinde “6liim” Pir Sultan i¢in anlasilir bir
hal alir. Yasam siiresi ne olursa olsun, yasam niteligi nasil olursa olsun dliim tek ve
kaginilmaz gergektir. Bu nedenle Pir Sultan absiirt karsisinda kabullenici bir bagkaldir1
sergiler. Nitekim absiirdii kabul etmek baskaldirmanin ilk asamasidir. Pir Sultan’in
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huzursuzlugunun, baskaldirisinin yer yer “zaman” olgusuna kaydigi goriiliir. Yasanilan
olumsuzluklarin sorumlusu olarak “zaman’1 suglar.

“Be yarenler be kardagslar

Gor neyledi zaman bizi

Goziim yagini akitt

Sel eyledi zaman bizi

Blr halden bilmez cahile
Kul eyledi zaman bizi

Kimi baydir kimi fakir

Yaradan mevlaya siikiir

Ne akil kodu ne fikir

Del’eyledi zaman bizi” (Oztelli 1985: 270)

Burada zamandan kasit, aslinda diinyanin zalim isleyisidir. Tiim ¢abalara ragmen
insan1 dertlere gark eden, zalimlerle karsilagmasina neden olan, adaletsizligi ortaya
¢ikaran ezelden beri var olan bu isleyistir. Bu noktada Pir Sultan’in kizginliginin ortiik
bir sekilde yaraticiya yoneldigi sylenebilir. Pir Sultan’in yasam ve diinyaya kars1 genel
bir isyan davranig1 sergiledigi bu siirleri, onun somut bir diismana, bilinen bir ge¢mise
ve huzursuz “simdi”’ye baskaldirdig: siirlerinden ayrilir. Bu siirleri vasitasiyla Pir Sul-
tan’in travmalariin ondaki absiirt duygusunu yayginlastirdigi ve daha genel bir gerge-
veye yaydigi sOylenebilir.

Sonug

Pir Sultan yasadig1 toplumun sézciisii, onlarin bir temsilcisi, hesap sorucusudur.
Onun siirleri yalnizca diigmana bir karsi koyma olarak goriilmemeli, ayni zamanda
Alevi siir gelenegi icerisinde listlendigi didaktik islev de g6z dniinde bulundurulmalidir.
Nitekim Aleviler kendi inanglari i¢in 6nemli sahsiyetleri hatirladiklari folklorik metinle-
riyle gelecek kusaklara ge¢misi, toplumsal degerleri ve sahip olduklart inanci anlatmak
isterler. Basgka bir ifadeyle bu metinler bir ¢esit cemaat i¢i egitim aracidir. Bu vesileyle
Alevi toplumu kendi varliklarin1 duyurmak ve kendi i¢ diinyalarinda varliklarini hisse-
derek gii¢ bulmak isterler. Bunlarin yani sira bireysel olarak ele alindiginda Pir Sultan’1
bu siirleri meydana getirme asamasina ulastiran itkinin temelinde, kendini gergeklestir-
me seriiveninin bulundugu goriiliir. Gordiigli riiyadan sonra tarikata girerek manevi
yOniinii zenginlestiren, bir baska deyisle kendisini olgunlastiran, yetistiren Pir Sultan,
kendisini gergeklestirmis bir kahraman olarak ele alinmalidir. Pir Sultan’in bagkaldirisi-
nin iki kaynaktan beslendigi goriiliir. Birinci kaynak, toplumun kendisine aktardigi
travmatik gecmis ve bu ge¢mise ait kodlardir. Diger kaynak ise “simdi”dir. Bulundugu
zamanda ge¢misin hatiralarinin kroniklesmis bir travma gibi yeniden tekrarlandigini
fark ettiginde siiri hiddetle karigik bir cogskunlukla dile gelir. Bu bir ¢esit kendini sa-
galtma ¢abasidir. Siirlerinde gegmis zamanin haksizliklarina baskaldirirken, simdiye
doniip isyan eder ve Kerbela’da yasanamayan zaferi yasamak ister. Sirtinda tasidigi
geemisin yilikii ve simdinin travmalar1 onu yasamin anlamindan koparmus, absiirt duy-
gusuyla basa ¢ikmak zorunda birakmistir. Gegmis ve simdinin kronik travmalar1 zaman
zaman Pir Sultan’in bagkaldirisin1 daha genel, yasama kars1 bir bagkaldiriya doniistiir-
migtiir. Diinya yalan, zaman zalimdir. Buna ragmen insan nefes aldig1 siirece varolus
devam eder. Yagadiklar1 onu genel bir varolug problemine gétiirmiis, o bir yandan varo-
lusu anlamlandirmaya c¢aligirken, diger yandan kendini iyilestirmenin yollarin1 aramigtir.
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; ikinci Yazar %50.
ETIiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Gaiaile birlesmesinden dogan Titanlara, Kikloplara ve devlere karsi aniden gelisen anlamsizhk, nefret hissi ile onlar1 yeni-
den Gaia’nin bagrina gonderen Uranos, yaratilis siirecine miidahale etmeye ¢alisan ilk baskaldiran olarak goriiniir. Onun bu diisiincesiz dav-
ramsina karsi baskaldiran ve babasini 6ldiirerek kainatin hakimi konumuna gelen Kronos olmustur.

2. Yasak karsisinda meraki daha gok artan insan sonunda kiskirtmalara dayanamayarak yasagi ¢igner. Kuran-1 Kerim’de, seytanin kiskirtmasiy-
la yasag ¢igneyen Hz. Adem ile Hz. Havva’'nin yasamalari i¢in yeryiiziine indirildiklerinden s6z edilir. Tevrat’ta ise yilan ilk 6nce Hz. Hav-
va’y1 kandirarak yasak meyveyi yemeye tesvik etmistir (Bolay, 1988).

3. Sartre’n, absiirdii derin bir hissedisle fark eden kahramani Roquentin, bunun en giizel edebi ve somut yorumlarindan biridir. Roquentin’in
aniden “varliga” kars! hissettigi anlamsizlik duygusu “bulant” kavramiyla yorumlanir (Sartre, 2019). Insan énce var olur, daha sonra éziinii
bulur. Bulanti hissinden sonra kendi seklini diinyaya atilarak, ac1 ¢ekerek, miicadele ederek bulur (Sartre, 2016: 8).

4. Tanrilar tarafindan bir kayay1 bir tepeden yukari dogru siirmekle gorevlendirilen Sisifos i¢in bu, umutsuz ve yararsiz bir ¢abay1 gerektiren
biiyiik bir cezadir (Camus, 2018: 137).

5. Yalnizca insani diinyay1 kabul eden Don Juan, hep yeniden sevilmek ister; absiirtliige karst ¢ikis yontemi budur. Ne kadar sevilirse o kadar
absiirdii saglamlastirir. Aska derin anlamlar yiiklemedigi i¢in ne kadar gok sevilirse absiirdii o kadar ¢ok yasatir (Giindogan, 2018: 126-127).
Bir bakima Don Juan, absiirtten kagmaz, tiim silahlartyla onun istiine gider.

6.  lkinci tip olan “aktor” her seyin bir giin bitecegini bilerek bu absiirtliige karsitlik olusturacak sekilde her seye erismek ve her seyi yasamak
ister. Bunun igin kiliktan kiliga girerek gesitli hayatlar yasar.

7. Camus’niin bir sonraki ele aldig1 tip fatih tipidir. Fatih, bu hayatta tiim ¢abalarin ve eylemlerin yararsiz oldugunun farkindadir. Ama buna
ragmen kendisini toplumsal ve politik bir davaya adamaktan vazgegmez; bombos bir ¢aba oldugunu bile bile fetihten fetihe kosar.

8.  Folklor, evrensel kiiltiire karsithk arz etmesi yoniiyle baskaldiriyla bir arada amilir. Evrensel kiiltiir, egemen smifin ¢ikarlarma uygun
degerlerin temsilcisidir. Egemen simifin kiiltiirii geleneksel ve alt simifa ait kiiltiirlere ezici bir iistiinliik saglar. Buna bagli olarak bir grup
aragtirmaci tarafindan alt sinifin kiiltiirii olarak tamimlanan folklor, egemen sinifa bir baskaldirt gergeklestirir. Folklorun kadrolarinda egemen
smifin kabullerine, degerlerine, sinirlarina bazen ortiik, bazen agik bir karsi ¢ikis yer alir (Lombardi, 1990: 17-26).

9.  Sanatgl, iginde yasadigi toplumun gergegini yansitir. Cervantes Ispanya, Homeros Yunan ise (Binyazar, 1999: 22) Pir Sultan da Alevi
toplumudur.

10. Riiyasinda gordigii elinde yesil beni olan kiginin Hac1 Bektas Veli olduguna inanir. Haci Bektas Veli ona dolu igirip elma sunar ve Pir Sultan
adm vererek dua eder.

11.  Yas, Aleviler igin olduk¢a 6nemli bir temadir. Aleviler Muharrem ayinda 12 giin orug tutarak hem Kerbela’nin acisini hatirlar hem de 12
imamin yasi tutarlar. Kerbela, Alevi ziimreler igin hala onulmamus bir felakettir.

12. Safevi Devleti’nin hakim unsurlarmi Samlu, Ustaclu, Tiirkmen, Rumlu, Dulkadirl, Avsar, Tekelii, Kacar gibi Tiirk boylar olusturmaktadir
(Giindiiz, 2008: 457-459).

13. Golpmarli ve Boratav’in ¢alismasinda bu siirde “Yezit” kelimesi yerine “Miinkir” kelimesi yer almaktadr.
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KAYGUSUZ ABDAL: FOUNDER OF TWO EDGES OF MEDITERRANEAN
- ENTOURAGE, INTENTION AND ENTITY*

iki Akdeniz’in Kurucusu Kaygusuz Abdal - Maiyet, Maksat, Mahiyet
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ABSTRACT

The historical information about the biography of Kaygusuz Abdal; is inversely proportional to his
recognition in the tradition and history of literature. As much as Kaygusuz's poetry and ideas are concerned,
precise information about his biography is less explored. Although Kaygusuz is the most frequently cited
name in almost every Bektashi poetry collection, and all recent histories of Turkish literature mention him as
an important person in the literary history of the Turks however the biographical information that should be
available about him is insufficient. There is almost a consensus that he lived in the second half of the 14"
century and the first half of the 15" century. There is no consensus on where and when he died and where he
was buried. The issue that Kaygusuz is the founder of Alawi and Bektashi literature is also discussed in two
stages, historically and literary. Some state that Kaygusuz's founding feature carries both a literary and a
historical notion, as his views are based on the interpretation of many issues in Bektashism. Here, Kaygusuz
Abdal's life is discussed as a part of constituent phenomena. The one who gave birth to the reality of
Kaygusuz spread it and kept it alive; the connection of the entourage, purpose, and essence has been con-
strued. In most of the traces of Turkish literature and as a part of Turkish historiography, Kaygusuz has been
referred to as the founder of Alawi and Bektashi literature. He is especially mentioned as the founder of
Bektashism in Egypt. How it is mentioned is also important. There will be a discussion on the tension line
here. An approach has been developed on Kaygusuz's history and his entourage, as well as the part of his
legendary life that is thought to belong to him. To define a personality like Kaygusuz, to reveal the phenome-
non of Kaygusuz, it is essential to turn to the common perception and to focus on the issues that make up the
common way of understanding a historical and legendary poet, Sufi. Then Kaygusuz's intention; as a notion
that grounds or defines intentions, the place of travel in the history of culture will be tried to be understood
through the position of Egypt in the Turkic World and the Islamic world. In the last part, Kaygusuz's personal-
ity and qualities that determine his place in Alawi and Bektashi literature and the history of Turkish literature,
in general, will be defined through the Mediterranean, the beginnings problem, and the paradigms of found-
ing.

Keywords

Founding, Beginnings, Anatolia, Egypt, Mediterranean.

OZ

Mahlas1 olan Kaygusuz ile nam salmis olan Alaeddin, Gaybi veya Alaaddin Gaybi’nin biyografisi hak-
kinda mevsuk bilgiler gelenekte ve edebiyat tarihindeki taninmasiyla ters orantilidir. Kaygusuz’un siiri ve
fikirleri ne kadar biliniyorsa bir o kadar biyografisi konusunda kesin bilgiler verilememektedir. Kaygusuz
Abdal’in Tiirk folklorunda 6nemli bir sahsiyet olmasi,hemen her Bektasi siir derlemesinde en sik yer verilen
isim olmasi, diger yandan Tiirk edebiyati tarihgelerinin neredeyse hepsinde Kaygusuz’dan Tiirklerin edebiyat
tarihinde onemli bir kisi olarak s6z etmesinin sonucunda mevcut olmasi gereken biyografik bilgi beklentisi
karsiligin1 bulamamaktadir. XIV.yiizy1lin ikinci yaris1 ve XV.yiizyilin ilk yarisinda yasamis oldugu konusun-
da neredeyse bir fikir birligi bulunmaktadir. Alaiye beyinin oglu oldugu basindan gecen olaganiistii bir olay-
dan sonra Abdal Musa’ya miirit olmak istedigi; uzun yillar Abdal Musa tekkesinde hizmet ettigi ve sonrasinda
yollara distiigli ve vefat ettigi rivayet edilir. Nerede ve ne zaman 61diigii, nerde medfun oldugu konusunda
fikir birligi bulunmamaktadir. Nice eseri bugiine ulasabilmis, kendi devri sonrasinda da ismi ve miras1 yasa-
tilmis olan Kaygusuz’un ne zaman vefat ettigi bir kenara, nerede 6ldiigii konusundaki tarihi uzlasmazlik da
Kaygusuz gibi 6ncii bir isim igin olmasi gerekendir. Diger yandan ve dogal olarak Yenigagin basindaki boyle-
si bir sahsiyet i¢in kesin bilgiler verebilmek onu tarihin literal bir unsuru olmasina sebep de olabilirdi. Edebi
sahsiyetin asirlar dncesi ve onu asan boyutunu ortmesi tehlikesi de s6z konusudur. Kaygusuz'un Alevi ve
Bektasi edebiyatinin kurucusu oldugu meselesi de tarihi ve edebi olarak iki asamada tartigilmaktadir. Kimi
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Alevi ve Bektasi edebiyatinin hem siirde hem nesirde Kaygusuz’la basladigim kimi Bektasilikteki birgok
meselenin yorumlanmasinda onun goriislerinin temel alinmasi dolayisiyla kuruculugun hem edebi hem de
tarihi bir nosyonu oldugunu tartisir. Bu ¢alismada Kaygusuz Abdal’mn hayatia kurucu fenomenler gergeve-
sinde yaklasilacaktir. Kaygusuz Abdal gercekligini doguran, yayan, yasatan; g¢evre, gaye ve Oz iliskilerinin
baglantisi ¢oziimlenmeye calisilacaktir. Tiirk tarih yazimi ve onun bir pargast olarak Tiirk Edebiyat1 tarihgele-
rinin ¢ogunda Kaygusuz’un Alevi ve Bektasi edebiyatinin kurucusu olarak anilmasi; 6zellikle Misir’da Bekta-
siligin kurucusu olarak zikredilmesi veya nasil zikredildiginin ihtiva ettigi gerilim hattinda bir tartisma ytiriitii-
lecektir. Kaygusuz’un tarihi ve menkibevi hayatinin sahsina ait oldugu diisiiniilen kismu1 kadar maiyeti {izerin-
den bir yaklasim gelistirilmistir. Onun gibi bir sahsiyeti tanimlayabilmek, Kaygusuz goriingiisiinii ortaya
koyabilmek i¢in hiss-i miisteregi; dolayli ama ortak yoldan anlamay: olusturan hususlara egilmek elzemdir.
Ardindan Kaygusuz’un niyeti; niyetleri temellendiren veya niyetleri tanimlayan bir nosyon olarak seyahatin
kiiltiir tarihindeki yeri ve Misir’mn Tiirk Diinyasi ve Islam alemindeki konumu iizerinden anlagilmaya calisila-
caktir. Son boliimde Kaygusuz’un sahsiyetini ve Alevi ve Bektasi Edebiyat1 ve genel olarak Tiirk Edebiyati
Tarihi’ndeki yerini belirleyen nitelikleri; Akdeniz, baslangi¢ sorunu ve kuruculuk paradigmalari {izerinden
tanimlanacaktir.

Anahtar Kelimeler

Kuruculuk, Baslangiglar, Anadolu, Misir, Akdeniz.

Introduction

Foundership is not only laying the foundations of an institution or a
path/pattern,but also establishing and arranging its future, finding the present, and pre-
paring a suitable area for the formation of history. Therefore, the existence of the consti-
tutive element of foundership needs to be valid and approved based on its legitimacy.
Leading names such as Ahmet Yesevi, Yunus Emre, and Kaygusuz Abdal who are
known as founders in the history of Turkish literature, were the agents of aesthetics,
specifically, pioneers in constructing actual aesthetics. Kaygusuz presents a more indi-
vidual portrait, but as mentioned later, Kaygusuz's intentions inevitably belong to the
communal as well. Inspired by this background, the study approaches the founding
activities of Kaygusuz in both the Teke and Egypt regions of the Turkish Mediterranean
basin through literary mysticism or an attempt to establish knowledge-existence, as well
as to develop an understanding of history. More so, it discusses how Kaygusuz other
scholarly and literary pioneers before him contributed to cosmopolitan orientations
(wanting to spread to the world) through the perspectives of aspirants or listeners. Also,
the study explores how he was a founding feature in providing similar world percep-
tions to his interlocutors. On this note, the belief that integrates with a poetic purpose,
how Kaygusuz established the Mediterranean in terms of entourage, intention, and enti-
ty will be captured. Kaygusuz's life is characterized in Turkish Literature by personaliz-
ing it to a period in folk literature, not according to his age. The analysis will be made
through the comparative history method and history narration.

1. Entourage of a Personality, Subject

The historical information about the biography of Alaeddin, Gaybi, or Alaaddin
Gaybi, who is famous for his appellative Kaygusuz (Abdal); is inversely proportional to
his recognition in the tradition and history of literature. As much as Kaygusuz's poetry
and ideas are concerned, precise information about his biography is less explored. There
is almost a consensus that he lived in the second half of the 14th century and the first
half of the 15th century (Kopriilii 1939, Ergun 1955, Giizel 2004, Karamustafa 2008,
Cift 2013). Per rumours as the son of Alaiye’s lord, one day, he saw a gazelle wounded
during hunting. Then he entered through a threshold of a house and demanded his prey,
to become a disciple of Abdal Musa; as a result, he served in the Abdal Musa lodge for
many years and then fell on the road and passed away (Gilizel 1999a: 89-143, Giizel
1999h:20-24, 28-34). There is no consensus on where and when he died or where he
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was buried. Aside from when Kaygusuz passed away, there is also historical disagree-
ment! about where he died, whose many works, name, and legacy has survived after his
time. This disagreement is what it should be for a pioneering name like Kaygusuz. Be-
cause to be able to give precise information for such a person in the preamble of the
New Age would have made him a literal element of history. Probably, this could cover
up the dimension of the literary personality centuries ago.?

Also, the matter that Kaygusuz is the founder of Alawi and Bektashi literature is
discussed in historical and literary stages. GOlpinarli states that Alawi and Bektashi’s
literature began with Kaygusuz, whom he said that there is no second one in both poetry
and prose (1985:163); elsewhere, he states that the source of this literature is in Yunus
Emre and was founded with Kaygusuz (1963: 7). Ocak states that Abdal Musa is the
true master of Bektashism (1992:211), and Balim Sultan is the founder (1992:213-214)
who formally organized Bektashism the first representative in this sense (2013:144);
On the other hand, Cift argues that foundation has both a literary and historical notion
since some inventions such as “the crown” were made by Kaygusuz as well as being
regarded as the founder of Alawi Bektashi literature. Moreover, Cift notes that this is
due to his loyalty to the Ahl al-Bayt, possession of tavelld and teberrd (see Azamat
2002: 75); and the interpretation of many issues in Bektashism based on Kaygusuz's
views (2013: 34-36).

Menakibname’s give us an insight at most. It is stated that Abdal Musa was the
Qalandari, Haydari sheikh by the signs in the menakibname and velayetnames forming
the framework (Ocak 1992: 93). The relationship of Qalandarism has also revealed from
Kaygusuz's life story could be correlated (Ocak 1992:95). Kopriilii also stated that in the
literary pedigree of Bektashism, aruz prosody and aruz meter were taken from Hurufi-
yah and Qalandaris (Kopriilii 2003:323). It is also known that Abdals hit chaharzarb
(four blows) like the Qalandaris (Golpmarlt 1969:258). Even though how much the
relationship between ritual and aesthetic understanding is mentioned, it is not possible
to talk about a concrete institutional structure assertively, as it is seen that "due to the
independence of the Qaalandari groups, often irreconcilable rivalries arise between
them" (Ocak 1992:184)3. Starting from the mention of menakibnames mentioned above,
one more point is remarkable. The word Bektashi is not mentioned in velayetname and
menadkibnames of Haci Bektas Veli, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali Sultan,
Otman Baba et al. According to Ocak, these menakibnames were compiled in the circles
of Qalandari virtue Babai, who were affiliated with the cult of Haci1 Bektas (Ocak
2014:265).

In the Sufi narratives, the term Sufi or sofi was used for those who engage in Esma,
dhikr, worship, and self-discipline; It is seen that asceticism does not occupy a very
important place and those who are affiliated with the Khorasan school, which adopts the
"love" attitude, are called abdal or dervish (Ay 2014:14). Ocak, states that the strong
ecstasy(cezbe) effect in the Qalandari and Wafai groups passed into rituals and literary
products from the 13th century when these dervishes, abdals met and merged with the
pantheistic (Wahdat al-Wujud) strong understanding of Wahdat al-Wujud with Yunus
Emre in the 13th and 14th centuries, Abdal Musa in the 14th century, and Kaygusuz in
the early 15th century (Ocak 2013:150). Sufistic knowledge defines an epistemology
and ontology related to knowledge, discovery, inspiration, and a person’s experience
(Ay 2006:36). This epistemology and ontology also have an autonomous state in the
center of Kaygusuz. Kaygusuz has a completely Turkish style that is rarely seen in Per-
sian and Arabic literature. In the words of Kd&priilii, even though Bektashi poets had a
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high Sufi philosophy, he neither reconcile with their level nor were under the influence
of Kaygusuz (Kopriilii 2003:323-324).

The formation of different religious rituals and learning movements in Anatolia are
largely related to migration and Gaza (holy war) activities. Gaza activities are among
the important tasks before the Kaygusuz period (see Ulken 2017). The Abdals preferred
the border regions to perform both the conquest, and specific rituals, and to create an
environment where allocated lands were beneficial for wars (For a compact approach,
see Ay 2006:52, Ay 2014:138). The environment of Abdal Musa's followers and
Kaygusuz was shaped by the difficult social and political conditions of the founding
period, they were able to stay in geography to establish their opportunities more easily
in an environment suitable for a reunion, away from other regions of Anatolia where
there were rebellions (Harmanci 2018:268). To be reviewed further, the similar and
motivating conditions of social and political circumstances at the two edges of the Med-
iterranean in Kaygusuz's age will enable Kaygusuz's founding characteristics to come
into existence. At this point, it is necessary to mention Kopriilii. Kopriilii provided us
with the methodology suggesting that "Turkish Sufi history studies cannot be conducted
only through Turkey, and that analyses and interpretations made without connecting
with Sufi thoughts and movements in surrounding countries such as Central Asia, Iran,
Irag, Syria, and Egypt will be incomplete™ (Ocak 2002:12). In this sense, the way to
understand Kaygusuz's entourage, purpose/intention, and entity requires an in-depth
understanding of his feet in these geographies and particularly Egypt as one of them.

2. An Intention that Unites Lands

The place of travel in the history of culture is a notion that grounds or defines in-
tentions and enables the circulation of information and cultural interaction, making it
possible to unite and integrate among the people or between different societies. Howev-
er, travel needs a long gradual process, such as the possibility of information circulation,
interaction, and empathy. Therefore, the magnifying-enhanced artifact possibilities of
travel must first be considered with the possibilities of providing initiation and breadth.
In the context of the Middle Ages, one of the main inferences of travel is to build a
center and then establish unique networks between those centers. Because neither cul-
tural interaction nor the circulation of knowledge can be considered as a universal phe-
nomenon and notion like today. This will be evaluated in the future, especially with the
“Kaygusuz Abdal”.

The teacher-centered education in the medieval world, the dominance of the idea
that first the teacher, and then the book or the book cannot replace the teacher, and the
fact that there is a strong tradition of ratification are important reasons for the aspirant’s
journey to some centers for answers to current and future questions for education. This
situation provides several cities for the history of education and teaching in areas where
Turkish and Islamic geography meet. When we look at Egypt, which is one of the focal
points of our subject, we encounter many names other than Kaygusuz: The first Otto-
man mudarris Davud-i Kayseri (d. 1350), Molla Fenari (d. 1430), Sheikh Bedreddin (d.
1420), et al. They went to Egypt to study discipline (Ay 2006 21-28). Ipsitli also states
that there are two movements involved while talking about the mobility of the scholars
and students in the Ottoman Empire. He calls the mobility from Anatolia and Rumelia
to the outside or from the inside to the outside the first movement, and the mobility
from the outside to the inside is the second movement (2000:142). No matter how much
one participates in the outside, no matter how much this external field interferes, the
mobility will never end (For example, in the cities of Bukhara, Samarkand, Iranian
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cities, Baghdad, Cairo, etc. as Elgibey stated, most of the first mystics are raised not in
the lands where Islam was born but in regions such as Egypt Central Asia, Iran, and
Irag, which is not a coincidence (1997: 151). When we look at another dimension
through a different perspective that Ocak also expressed, the legends of Haci Bektasg
Veli, who lived in a "closed epoch" in some aspects and were not well known in his
own time, were provided by Abdal Musa and Kaygusuz, who traveled around Anatolia
and its surroundings (2015: 20).

Travel is part of maturation, like circulation and interaction. The ritual of traveling
is prominent to mendkibnames for both Kaygusuz and Otman Baba. After Kaygusuz
reached the rank of caliph (this is also the level of being able to make a statement, say
poetry, acting-action, see Kilig 2014:86), he set out to go to Hejaz and went to Egypt,
Damascus, Baghdad, Karbala, Najaf, Kufe, Sofia, Plovdiv as mentioned in the legend
(Guzel 1999a:105-143). Ocak reminds us that this travel is important in terms of the
principles of Qalandarism, the maturation of the devotee-disciple, and the meeting of
those who have the same disposition with him in other lands (1992:169). Hence, the
importance of Kaygusuz's travel to Egypt is perceived in this sense.

Egypt was an important center of sage before Kaygusuz. Cairo is a geography that
has survived many deadly earthquakes and fires with moderate damage (Homerin 2002:
244). Especially in the Islamic and Turkish cities, which were devastated by the Mongo-
lian principalities; strengthened Cairo's position as the center of Islamic civilization
under the rule of the Mamluks. Baghdad and Damascus are now far from their former
flamboyant position. Sufism is an important institutionalized element in the Mamluks,
as a madrasa. Sufism has existed in Egypt for centuries, and Sufism is widespread in
Mamluk culture. Until the thirteenth century, the term Sufi indicates a legitimate profes-
sion within the religious organization. As Homerin points out, the importance of Sufism
in the lives of Muslims was rarely questioned by the ulama for a long time in Egypt
(2002:245). Emphasized by Teftazani, who grew up in the Sufi environment and pos-
sessed an important place in the cultural history of Egypt, the groups, and sects of the
Sufis in this way began to proliferate and the hierarchical structure of the sects was
formed in the Mamluk period (1996:538). Battuta shows us that Egypt was inoculated
with mysticism long before Kaygusuz (2004: 34).

To gain legitimacy in the eyes of the subjects by patronizing the Abbasid caliphs to
rule the ancient and powerful lands apart from the military forces of the Mamluks and
making their support visible on special days and holidays; they tried to shape the stabil-
ity with institutionalized religious structures such as zawiya and ribat (Little 2012: 477-
478). Irwin states that the Mamluk elites are more connected with the civil elites than
they seem (1986:242). In this parallel, it’s clear that religious institutions are not just
institutions established by the public. Emirs and sultans participated in the dhikrs and
ceremonies in the khangahs (especially for those in the desert). In addition, they took
refuge there during periods such as epidemics. The Mamluks, who built ribats and
khangahs and zawiyah, created guesthouses for dervishes rather than dwellings for
sheikhs and disciples (Homerin 2002:248,256) In this sense, one of the installation
processes that would establish the public dimension of dervishness was furnished.

Berkey mentions khangahs or ribats as one of the characteristic features of medie-
val mysticism; summarizes that they were raised and spread with buildings and dona-
tions. By the end of the era, the terms madrasah, khangahs, and mosques were often
confused and used interchangeably (2002:157,226,241). Despite all these arguments,
the Turkish Mamluks and their families did not forget their heritage when they settled in
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Egypt. The totemist and shamanist Turkish heritage was kept alive in the works they
wrote in Turkish and Arabic (Little 2012:480). Schimmel stated that these two features
presented an interesting situation in the Turkish administration in Egypt and described it
as "most interesting features are the strange combination of a strong mystically tinged
religiosity of the common people with the rather superficial interest of the military caste
in religious affairs" (1965:384). Kaygusuz's arrival in Egypt is not a question of coming
with motives such as merely an adventure, a call, etc. Also, it is related to the paths
paved by those who came before him®.

3. Entity of Abdal, Individuality of Kaygusuz

Considering the power, wealth, and richness of the literary and historical heritage
left by Kaygusuz Abdal, besides the dervish lodge-style minstrel typology, the saintly
and charitable features are also striking. We understand that during the Kaygusuz peri-
od, Sufism gained a general character in Islamic culture and its intellectual aspect was
established towards an institutionalized dimension. Giizel says "we see that Sufism
deals with the application of life rather than its theory". In other words, he emphasizes
its existence for action and function of action, not on behalf of the theory of Sufism
(Giizel 2004:310). Egypt is an important stage in the transformation from a wandering
dervish to a cult leader, whether he is seated on sheikhship.

The relationship between these two edges of the Mediterranean is very deep. Con-
sidering the narratives that originated and circulated in both Anatolia and Egypt, the
traffic between these two regions maybe even more intense than expected. A wide and
diverse group of people, from pilgrims to merchants, from students to dervishes, are a
part of this lively communication. In the second part of the 15th century, centers such as
Bursa and Antalya were specifically developed centers in terms of direct and transit
trade between Anatolia and Egypt. Communication and negotiation formed the back-
bone of Ottoman relations in Anatolia and Mamluk relations in Egypt (Yiiksel Muslu
2016:7,20,35-42). There is a strong bond at both ends of the Mediterranean, not only in
meaning and narrative transitions but also in the history of states and principalities.
Considering the Qalandari qualifications of Kaygusuz, it should be remembered that the
development of Qalandarism took place in Mesopotamia, Arabian regions, and Egypt in
the first half of the 13th century, although its precursors were Iran (Karamustafa
2008:69). For Kaygusuz, Egypt had to be an inevitable stopping point for geography
and history as well as meaning and ritual. Egypt has been one of the important targets of
mystics. If the example of Sheikh Barak is remembered, he is one of those who wanted
but was unreachable.

Egypt, the largest geography of the southern basin of the Mediterranean, is so im-
portant at the end of the Middle Ages and the beginning of the New Age that the ulema
and sheikhs who went on pilgrimage in the 15th century always passed through, even if
they came from Khorasan. It shows that it is an important center in terms of science and
Sufism, as well as the fact that meetings with Sufis and ulama could be carried out
while visiting tombs visits that were relatively important, The Mamluk Sultans sends
mahmil from Cairo to Haremeyn in the Month of Rajab; Sufism is strong, widespread,
and dominant among the Mamluks. Remarkably, the patronage was in Egypt under the
influence of Timur and Interregnum in Anatolia, it was the center of the caliphate, and
although it was not directly accepted as a religious center, it was culturally central in
terms of Egypt being the center of encounter, meeting, negotiation, and propagation.

In addition to this established point, the field, of Mediterranean literature is a geog-
raphy that is materialized with multilingualism, literary transfer processes, translations,
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and canonization. The Turkish presence on the Anatolian and Egyptian lines has made
the patterns (Kinoshita 2014:314,322) arising from the permeable, artificial, and unlim-
ited border between literary and non-literary texts and narratives of the fragmented
geography within this multilingual and multi-religious area, not only by soldiers but by
dervishes, who made the patterns of Mediterranean existence and dominance an area.
While Tomar interprets the Mediterranean in terms of geopolitical area, it is an area that
Turks made their homeland by coming from Otuken-Altays-Greater Turkestan and
which Otuken calls the state of the sea (2020:20-21).

Kaygusuz is indisputably dealt with in Egypt in both hagiography (Guzel 1999a,
Giizel 1999b) and treatises (Ahmed Sirr1 Dedebaba 2013). Bektashi lodge in Egypt is
considered one of the four caliph offices together with Hacibektas, Necef, and Karbala
(Cift 2013: 42). It is not in vain in that he is positioned as the watchman of Arabia in
Bektashi Gulbangs (Abdal Musa Anadolu, Seyyid Ali Sultan is mentioned as the
watchman of Rumelia, Kopriili 1939:19-20). The Egyptian Bektashis tell that
Kaygusuz (Locally known as AbdAllah al-Maghaviri) first settled in a cave on the
slopes of Mokattam Hills in Cairo (in some narrations, he settled in Kasru'l-Ayn) (Cift
2013:39-50). At the point where we discussed the issue of Egypt being a literary and
ritual center, it will be necessary to make a separate place for Mokattam Hills. Mo-
kattam Hills has an important and holy place in both Islamic and Christian history. It is
mentioned in the legend of Amr Bin As; as the place where the plants of Paradise will
grow; In a legend of the Copts, a miracle is shown by citing a chapter in Matthew, Mo-
kattam Hills is important for the selection of a cosmopolitan center. It seems that anoth-
er mountain may have been preferred not as another place or a self-appointed place, but
as a universal cosmopolitan or literally catholic (inclusive universal) center.

It is very difficult to reach an essence that defines or determines Kaygusuz's exist-
ence and eligibility, and on the other hand, clearly explains his aim in Egypt. It can be
said that abandonment, which appears as a mystical purpose and has been expressed in
different ways above, stems from the existence of a comprehension. It can also be stated
that Kaygusuz and the literates of his time were since most of the dervishes were cos-
mopolitan (not a concept that expresses people from various languages and cultures, in
terms of biology: they want to spread all over the world). With Hasluck's particular
contact, Kaygusuz was sent to Egypt to spread the teachings of futuwwa (2012:80) or
Gilimiisoglu's emphasize about involvement in the Ottoman Empire a century after the
establishment of Kaygusuz's tekke in Cairo (2016:198), Kaygusuz can also be claimed
that he went to the city with an understanding of conquest, but the point claimed in this
study is the ritual construction of it without (necessarily) relying on any definite histori-
cal data, and it is not just about Kaygusuz or Egypt. This is such a construction that can
be seen in Ergun’s anthology, many Bektashi poets went to Egypt to complete their duty
to the Kaygusuz dervish lodge (the course of poetry and mysticism is also an important
tool in the context of its union with the holy place and people). In the same study, while
mentioning Abdal Musa, Ergun points to him through Kaygusuz, he is famous as
Kaygusuz's mentor and emphasizes that he is known (1955: 20).

It should not be considered as a result that Kaygusuz is the most frequently cited
name in almost every Bektashi poetry compilation and that all recent histories of Turk-
ish literature mention him as an important person in the history of Turkish literature
(Birge 1991:52). Kaygusuz constructed the beginning of being a center with Anatolia
and Egypt. As Said states, the beginning represents a discontinuity, and authorities (lis-
teners, dervishes, poets, etc.) limit as much as encourage it (1985:49). Beginnings are
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“not always evident”; the intention is “the first step of intentional production of mean-
ing” and it is “detachment of the sort that establishes distance and difference between
either” (Said 1985:xvii,5,42). According to Said, when the author is the person who has
the will, desire, and true freedom to take the risk of rupture and discontinuity, he can
show the prospects that determine the beginnings (1985:34). The main lines of
Kaygusuz's shuttle weaving on both sides of the Mediterranean, both as being and a
narrative, can be determined at these stages. Although the Shari‘a practices of Islam see
the world as "a plenum, capable of neither diminishment nor amplification” (Said
1985:81), Kaygusuz embodied the desire to change and expand the world or its world,
by matching innovation with a beginning and beginning with innovation.

“A beginning intends meaning, but the continuities and methods developing from
it are generally orders of dispersion, of adjacency, and of complementarity” (Said
1985:373). Said's analysis should be attributed to Kaygusuz's traces in the subjected life
stages and his founding qualities. Kaygusuz's text is eccentric not only in his narrative
but also in the context of ritual, no matter what political, central, or historiographic field
it is defined as Kalenderi, Bektashi, heterodox or profane. Based on Said's analysis,
every writing is a heterodox enterprise, it is noncelestial. Kaygusuz also went towards
the noncelestial field but could not prevent the inclusion of his writing to be sacred;
because writing, together with the written culture, will be an important representation
and construction of the sacred identity (see IThan, 2018:105-126). Another branch of his
writing or narration is, in Barthes's words, "scriptible” (1996:16-17), it is an eternal
present and transforms the present (see Said 1985:202) It is a special name whose tradi-
tion is acquired. Based on Paul de Man's thesis of blindness and insight, it can be said
that "intention is the bond between “to be the only one of its kind” and “communal
interest” (cited in Said 1985:13 see DeMan 2008:47). Kaygusuz revealed and created
this bond both in his poetry and in a ritual position in Bektashism. The answer to the
question of what Kaygusuz got his authority from is an explanation that determines the
dimensions of his entity.

Conclusion

Kaygusuz's literary activities and his life are part of the narrative/narrative genre.
Thus, Kaygusuz exists as a de facto aesthetic, an aesthetic agent. Kaygusuz should be
evaluated between the tension of carefree analogy and anomaly, in other words, he
should be evaluated on the plane of universality/locality and regularity/irregularity. He
did this in his own relatively small audience but within a very large and wide network
of Sufis. For a name to be mentioned as a founder, it cannot be expected to create the
idea of a collectivity or tradition for a name in its own time. If it had been expected, it
should have been Haci Bektas Veli as the founder of Bektashism, and Rimi as the
founder of Mawlaviyya. The fact that Kaygusuz is known as the historical or literary
founder of Bektashism is that he was in sight in Rumeli, Anatolia and Egypt, unlike
Abdal Musa and Haci Bektas. Kaygusuz's mentions as the historical or literary founder
of Bektashism is that he gave his mention in Rumelia, Anatolia, and Egypt, unlike
Abdal Musa and Hac1 Bektas Veli. Kaygusuz is the one who ensures the continuation of
a thought and feeling that has developed and flourished for centuries, moreover he is the
one who perpetuates it.

The ritual construction of Abdal Musa is naming the past, and what Kaygusuz did
is that it reveals a future-oriented construction from a literary point of view. The histori-
cal dynamics of the 15th century affect this, as well as the lands where Kaygusuz lived,
and the width of the geography in which Kaygusuz is mentioned. Especially the second
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half of the 15th century is a period of institutionalization for many important social,
political, and religious groups and structures. The time when both the Ottoman Empire
and Bektashism socialization and institutionalization was in the 15th century. The 16th
century is a range in which the writing of menkibes and the translations of
mendkibnames from Arabic and Persian began and increased. The 15th century is the
century of institutionalization of tarigas, genres, constitutions et.al, and the 16th century
is the century of literatures. The 21st century is still the age when we try to understand
the founding mechanisms of the 15th and 16th centuries.
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NOTES

1. For the comparison Giizel claims in Elmali cf. SehzadeKaygusuzAbdal 2021:67-74, for Cift, claims in
Egypt cf. Cift 2013:37-42.

2. Ruza Nur's attitude in the approach to the issue of narration and precise information is remarkable, see
1935:93.

3. For Kaygusuz’s association with Qalandarism, Malamatism, Hamzavi, Hurufiyah, Bektashism, see Ko-
prilii 2003; Golpinarli 1963, Golpmarli 1985, Sehzade Kaygusuz Abdal 2021, Ocak 1992, Karamustafa
2008, Cift 2013

4. One of these paths is Nimetullah-1 Veli, the founder of the Nimetullahi order, see Kilig¢ 2007. How can
Nimetullahi motifs with Bektashi or Qalandari identity be evaluated in the center of Bektashism or Kal-
enderism, for the discussion of whether he is one of the first representatives of Bektashism in Egypt or
one of the leading Qalandari representatives, see Cift 2013:42-44

REFERENCES

Ahmed Sirr1 Dedebaba. Son Bektdsi Dedebabasi Ahmed Swurri Dedebaba: Ahmediyye Risdlesi ve Nefesler.
istanbul: Revak Kitabevi, 2013.

Al-Farouk, Radwa M. Omar, Hebat Allah Fathi HASSAN, ve Somaya Hassan MOHAMED. “Les Monuments
Islamiques A La Colline D’al- Muqattam”. Journal of Association of Arab Universities for Tourism and
Hospitality 5/2 (2008): 11-22.

Ay, Resul. Anadolu’da Dervis ve Toplum: 13-15. Yiizyillar. Istanbul: Kitap Yaymevi, 2014.

---. “Ortacag Anadolusu’nda Bilginin Seyahati: Talebeler, Alimler ve Dervigler”. Tarih ve Toplum Yeni
Yaklasimlar 3 (2006): 17-53.

Azamat, Nihat. “Kaygusuz Abdal”. TDVIA 2002: 74-76.

Barthes, Roland. S/Z. Cev. Siindiiz Oztiirk Kasar. Istanbul: YapiKredi Yaymlar1, 1996.

Berkey, Jonathan P. The Formation of Islam: Religion and Society in the Near East, 600-1800. Cambridge:
Cambridge University Press, 2002.

Birge, John Kingsley. Bektasilik Tarihi. Cev. Reha Camuroglu. Istanbul: Ant Yaymlari, 1991.

Cift, Salih. Misir'da Bektasilik. Istanbul: Dergah Yaynlari, 2013.

De Man, Paul. Korlik ve Iggori. Cev. Cem Soydemir. Istanbul: Metis Yaymlari, 2008.

Elgibey, Ebiilfez. Tolunogullar: (868-905), haz. Fazil Gezenferoglu, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997.

Ergun, Sadeddin Niizhet. Bektasi Sairleri ve Nefesleri. Istanbul: Istanbul Maarif Kitabhanesi, 1955.

Golpnarh, Abdiilbaki. Alevi-Bektdsi Nefesleri. istanbul: Remzi Kitabevi, 1963.

---. 100 Soruda Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler. Istanbul: Gergek Yaymevi, 1969.

---. 100 Soruda Tasavvuf. istanbul: Gergek Yaymevi, 1985.

Glimiisoglu, H. Dursun. “Misir Kaygusuz Abdal Dergahi’na Baglananlar Hakkinda Bir Belge”. Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli 77 (2016): 197-234.

Giizel, Abdurrahman. Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi. Ankara: Turk Tarih Kurumu,
1999b.

---. Abdal Miisd Veldyetnamesi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1999b.

---. Kaygusuz Abdal (Aldaddin Gaybi). Ankara: Akg¢ag Yaymlari, 2004.

Harmanci, M. Esat. “Melamet Karsisinda Kaygusuz Abdal”. Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 21
(2018): 265-278.

Hasluck, F.\W. Sultanlar Zamanminda Hiristivanlik ve Islam. Cev. Timugin Binder. Istanbul: Ayrinti Yaynlari,
2012.

http://www.millifolklor.com 105


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

Homerin, Th. Emil. “Memliklar Donemi Misir’inda Sifiler ve Tasavvuf Aleyhtarlari: Taraflar ve Kurumsal
Cevre Uzerine Bir Inceleme”. Cev. Salih CIFT. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1
(2002): 243-264.

Irwin, Robert. “Factions in Medieval Egypt”. Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ire-
land 2 (1986): 228-246.

ibn Battiita Tanci, Ebti Abdullah Muhammed. Ibn Battiita Seyahatnamesi. Gev. ve haz. A.Sait Aykut. c. 1.
Istanbul: YapiKredi Yaymlari, 2004.

ilhan, M.Emir. Kiiltiirel Bellek: Sézli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Hatirlama. Ankara: Dogu Bati Yaymlari,
2018.

Ipsirli, Mehmet. “Ilmiye”. TDV14,22,2000: 141-145.

Kafadar, Cemal. “Ortacag Anadolu ve Osmanli Devleti’nin Kurulusu Uzerine - Cemal Kafadar ile Soylesi”,
rop. Ahmet Kuyas, Cogito 19 (1999): 63-75.

Karamustafa, Ahmet T. Tanrimn Kuraltammaz Kullar: Islam Diinyasinda Dervis Topluluklart 1200-1550.
Cev. Rugen Sezer. Istanbul: YapiKredi Yaynlari, 2008.

Kilig, Mahmud Erol. “NI‘METULLAH-1 VELI”. TDVi4,33,2007: 133-135.

---. Sifi ve Siiri: Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikas. Istanbul: Insan Yayinlari, 2014.

Kinoshita, Sharon. “Mediterranean Literature”. A Companion to Mediterranean History. Ed. Peregrine Hor-
den Sharon Kinoshita. UK: Wiley Blackwell, 2014. 314-329.

Kopriilii, Fuad. “Misir’da Bektasilik™. Tiirkiyat Mecmuast 6 (1939): 13-40.

Kopriilii, M. Fuad. Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar. Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2003.

Little, Donald P. “Memliikler’de Din”. Cev. Efe Durmus. History Studies (2012): 471-482.

Ocak, Ahmet Yasar. Osmanli Imparatorlugu 'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV.-XVII. Yiizyillar). Anka-
ra: TTK, 1992.

---. “Tasavvuf Tarihi Arastirmalarina Genel Bir Bakis: Tiirkiye’de 1980 Sonrasi”. Toplumsal Tarih 108
(2002): 10-19.

---. Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-17. Yiizyilar). Istan-
bul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlar, 2013.

---. Ar1 Kovamina Comak Sokmak: Tasra Kékenli Bir Tarih¢inin Siradan Meslek Hayati, haz. Hagim Sahin,
Istanbul: Timas Yayinlari, 2014.

---. Benden Sual Ederseniz - Ahmet Yasar Ocak ile Soylesiler. haz. Muhsin Mete. Ankara: Ciimle Yayinlari,
2015.

Riza Nur. “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektasi Tekyesinde Bir Maniiskir1”. Tiirk Bilig Reviisii
Revue de Turcologie 5/2.1 (1935): 77-98.

Said, Edward. Beginnings: Intention and Method. New York: Columbia University Press, 1985.

Schimmel, Annemarie. “Some Glimpses of the Religious Life in Egypt During the Later Mamluk Period”.
Islamic Studies 4.4 (1965): 353-392.

Sehzade Aladddin Gaybi. Kaygusuz Abdal Kiilliyati: Hayati-Eserleri-Metin-Sozliik-Kaynaklar, haz. Ab-
durrahman Giizel, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2021.

Taftazani, Ebu’l-Vefa. “Misir’da Sifi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve Giiniimiizdeki Durumlar1”. Cev. Mustafa
Askar. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (1996): 535-552.

Tomar, Cengiz. “Akdeniz: Denizlerdeki Vatan”, rop. Sena Subasi, Lacivert 72 (2020): 20-24.

Ulken, Hilmi Ziya. “Tiirk Milletinin Tesekkiilii”. Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler. haz. Giilseren Ulken.
Ankara: DoguBat1 Yaynlari, 2017. 90-108.

Yiiksel Muslu, Cihan. Osmanlilar ve Memluklar: Islam Diinyasinda Imparatorluk Diplomasisi ve Rekabet.
Cev. Zeynep Rona. Istanbul: Kitap Yaymevi, 2016.

106 http://www.millifolklor.com



DOI: 10.58242/mlllifolklor.1126856

HALK MUZiGi VE MEDYATIK DOLAYIM iLiSKiSINDE SANATCILARIN
BiLGi KAYNAKLARININ GENISLEMESi: NESET ERTAS ORNEGi *

Expansion of Knowledge Sources of Artists in the Relationship of Folk Music and
Mediatization: The Case of Neget Ertas

Dog¢. Dr. Serdar ERKAN**

OZ

Sozlii gelenek gevresinde olusan ve 20. Yiizyildan itibaren iizerine yoneltilen dikkatler nedeniyle dnce
yazili medya ve sonra diger medya araglarryla tanisan geleneksel miizikler, gegmisin en dnemli miraslarindan
biri olarak goriilmektedir. Temelde uluslasma, kurumsallasma gibi ideolojik; kentlesme, kiiresellesme gibi
toplumsal gelismeler nedeniyle bu siiregler icerisinde yer alsa da geleneksel miizikler i¢in degisim olarak
goriilebilecek asil nokta, bu siiregler igerisinde karsilastig1 yeni aktarim ortamlaridir. Cumhuriyetin kurulusuy-
la birlikte Tiirk halk miizigi yazili kiiltiiriin nesnesi haline gelerek 6nce notayla sabitlenmis; gelisen ses kayit
ve yayn cihazlarinin sagladig1 imkanlar neticesinde de ses kaydi haline getirilmistir. Bilginin, her yeni akta-
rim ortaminda yeni toplumsal ve kurumsal goriiniimler, fonksiyonlar ve estetik bigimler kazanmasi, iletisim
bilimlerinin kiiltiiriin aktarimina dair temel postiilatlarindan biridir. Sozlii, yazili ve elektronik olarak temel
kisimlara ayrilan bu aktarim ortamlari toplumsal iletisim igerisinde yalnizca mesajin, sdziin, miizigin aktarim
bigimini etkilemekle kalmayip ayn1 zamanda bilginin kullanim yollarin1 ve toplumlarin bilgiye yonelik algila-
rin1 da g¢esitlendirmistir. Geleneksel miizik 6zelinde diisiiniildiigiinde bu, miizigin énce metalagmasi, baglam-
sizlagsmasi, alisildik kullanimlarindan siyrilmasi ve sonrasinda yeniden iiretimi esnasinda yeni baglamlara
kavusarak yeni toplumsal goriiniimlere kavusmasi anlamina gelmektedir. Halk miizigi 6zelinde tiim bu olgula-
r1 Cumhuriyetin kurulusunun da 6ncesinden baglayan yeni medya ortamlarina aktarim siiregleriyle birlikte ele
almak miimkiindiir. Béyle bir uluslagma-kiiltiirel kurumsallagsma paralelligini, kiiltiirel ve toplumsal goriiniim-
leriyle beraber ele almak, halk miiziginin giiniimiizdeki zengin medyatik gériiniimiinii ve toplumsal sahada
halk miiziginin yeni goriinimlerini anlamak i¢in 6nemlidir. Tiirkiye’de halk miiziginin medyatiklesme (med-
yatizasyon) ve dolayimlanma (medyasyon) siireci, derleme metinlerin arsivlenmesi ve tek kanalli kamu yaym-
ciligr doneminde halka (alimlayiciya) miizikle ilgili biiyiik anlatilarin sunulmasindan; gelisen medya ortamla-
rinda yapisal olarak parcalara ayrilabilen daha kiigiik sanatsal 6gelerin igerik olarak farkli medya araglarinda
yayginlagmasi ve tiiketimine dogru parcalanarak ilerlemistir. Sanatginin hayat hikayesi, sanat1 ve medyada
icerik olarak sunulabilecek performatif diger birgok unsur, medya araglarinin belirledigi yapisal ve toplumsal
siirlara gore degisip doniiserek varligini siirdirmektedir. Bu ¢alismada 6rneklem olarak “Neset Ertas” ve
onun sanatini medya araciligtyla 6grenen sanatcilarin hikayesi ele alinmaktadir. Neset Ertas, yliz yiize iletisim
ortamlarinin iletisim smirmi ¢izdigi aktarim gercevesinin digina gikarak iilke diizeyinde tanmirliga sahip olan
“medyatik kaynak kisi” kusaginin ilk dénem 6rneklerinden biridir. Medyadaki Neset Ertas, bir anlati biitiinlii-
giinden ziyade, kendi miizikal hayatinin pargalarini olusturan ustalik, yerel tavir, etnografik kimlik, yasam
hikayesi, esiktelik gibi gesitli anlat1 6geleriyle varlik gostererek kendini drmek alan sanatgilarin kimliklerinin
bir pargasi haline gelmistir. Bu makalenin amaci, yukaridaki anlati dogrultusunda Neset Ertas’t medyatik bir
sanatc1 karakteri olarak ele alip onun hayatimm goriiniimlerini ve sanatinin anlamlarin1 kullanan sanatcilar
iizerinden halk miizigi ve medya iliskisini sorgulamaktir.

Anahtar Kelimeler

Halk Miizigi, Medya, Dolayim, Neset Ertas, internet.

ABSTRACT

Traditional music, which was formed around the oral tradition and first met with written culture and
then other technology cultures, is seen as one of the most important legacies of the past, due to the attention
paid to it since the 20th century. Although it takes place in these processes mainly due to ideological deve-
lopments such as nationalization and institutionalization, and social developments such as urbanization and
globalization, the main point that can be seen as a change for traditional music is the new transmission envi-
ronments it encounters in these processes.With the establishment of the Republic, Turkish folk music became
the object of written culture, first fixed with notation and turned into a sound recording as a result of the
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possibilities provided by the developing sound recording and broadcasting devices. It is one of the basic
postulates of communication sciences about the transfer of culture that knowledge gains new social and
institutional appearances, functions and aesthetic forms in each new transmission medium. These transmission
media, which are divided into basic parts as oral, written and electronic, not only affect the way of transmis-
sion of messages, words and music in social communication, but also diversify the ways of using information
and the perceptions of societies towards information. When traditional music is considered in particular, this
means that music is first commodified, decontextualized, stripped of its usual institutional uses, and then re-
contextualized during its reproduction and gaining new institutional appearances. It is possible to consider all
these processes together with the process of transferring folk music to new media environments that started
before the establishment of the Republic in Turkey. It is important to consider the parallelism of such a natio-
nalization-culture institutionalization together with its cultural and social aspects, in order to understand the
rich media appearance of folk music today and the new appearances of folk music in the social field. The
process of mediatization and mediation of folk music in Turkey has progressed from the presentation of large
narratives about music to the public (receiver) during the single-channel public broadcasting period, to the
dissemination and consumption of smaller artistic elements that can be structurally divided into different
media as content in the developing media environments. The artist's life story, art and many other performati-
ve elements that can be presented as content in the media continue to exist by changing and transforming
according to the structural and social boundaries determined by the media tools. In this study, “Neset Ertas”
and the story of his art in the media are discussed as an example. Neset Ertas is one of the first examples of
the “media resource person” generation, who has gained national recognition with his music surpassing face-
to-face performance environments quantitatively. Neset Ertas in the media has become a part of the identities
of the artists who take himself as an example by existing with various narrative elements such as mastery,
local attitude, ethnographic identity, life story, threshold, which constitute parts of his musical life rather than
a narrative integrity. The purpose of this article, in line with the above narrative, is to examine Neset Ertas as a
mediatic artist character and to question the relationship between folk music and media through artists who
use the views of his life and the meanings of his art.
Keywords
Folk music, media, mediation, Neset Ertas, internet.

Giris

Halk miiziginin notaya alinmasindan, ses ve goriintii olarak bir kayit ortamia akta-
rilmasina; notadan/kayitli icradan 6grenilen miizigin farkli iletisim ortam ve baglamla-
rinda yeniden icra edilmesine kadar tiim miizikal eylemler, medyalar arasi etkilesimle
olusturulmus ve yeni temsillerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Diger bir deyisle halk
miizigi, geleneksel icra ortami olan sozli kiiltiir sahasindan koparilarak aktarildigi yeni
medya ortamlarinda temsile ait yeni bi¢im, igerik ve baglamlarla tanigmus; iletisimin
aktarani, alicis1 ve mesaj olarak miizigin kendisi her iletisim aninin baglamina gore
yeniden tanimlanabilmesini saglayan iletisim bigimleri igerisinde yerini almistir.

Halk miizigi ses diinyasinin medyalagmasi son déonem ¢aligmalarda “kiiltiir endiist-
risi”, “kiiltiirel degisim ve doniisim”, “elektronik kiiltiir ortam1™, “kiiltiirel tahakkiim”,
“medyalagma tarihi” gibi basliklarla ele alimmig! ve halk miiziginin yeni medya ortamla-
rindaki goriiniimleri tizerine calismalar gergeklestirilmistir. Bu ¢aligmanin amaci, medya
araglarinin kullanimimi sartlayan dinamikleri tek sartlayici (ekonomi, tahakkiim, popii-
lerlik vs.) olarak gérmeksizin, medya araglarinin sagladigi iletisim ortaminin yapisiyla,
toplumlarin “miizik” olarak birbirlerine aktardiklari icra, anlat1 ve repertuarlar arasinda
ortaya ¢ikan etkilesimi kavramsal olarak ele almaktir. Bu kavramlar “dolayim” ana
kavrami etrafinda ortaya c¢ikan “yiiz yiize etkilesim”, “dolayimli etkilesim” ve “yar1
dolayimli etkilesim” olmak {izere iice ayrilmakta ve miizigin toplumsal sahadaki yay-
ginligr ile simgeselliginin boyutlarin1 kavramak iizere kullanilmaktadir. En basta be-
lirtmek gereken sey, medya arac1 degisimi yahut mevcut iletisim siirecine eklenmesinin,
miizigin yalnizca seslerini degil miizikle ilgili tiim icra siireg, deger, anlam ve simgeleri
de degistirdigi ve miizikal ifadelerin igerigini belirledigidir.

108 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

Andreas Hepp’in;
...bir kiiltiir ve toplumun 6zgiinliigiinii belli zamanlarda hiikiim siiren iletisim araglar {izerin-
den ifade edebiliriz... baskin olan medya degistikge kiiltiir ve toplumun bi¢imi de degisir.
Medya kiiltiirli, buna gore belirli baskin bir iletisim ortami tarafindan karakterize edilen bir
kiiltiirdiir... (Hepp 2014, 46)

tanim1 zemininde gerceklestirecegim tartismada, medya-halk miizigi iliskisini, gelenek-
te iiretildigi baglam ve ortamlarindan farkl bir sekilde, ¢oklu baglamsal bir ortamda icra
edilebilmek iizere metinler seklinde iiretilen (Thompson 2019, 48) yahut medya aragla-
rina aktarilan, halk miizigiyle baglantili her tiirlii iletisim durum ve unsuru olarak tanim-
layacagim. Boylece, “medyalasma” kavrami, geleneksel olanin degisiminin takibinden
ziyade, giiniimiizde yiiz ylize icranin artik yalnizca segeneklerden birini olugturdugu
¢oklu iletisim ortamlarinda iiretilen miizigin iletigimsel yapisini ve bu yapinin halk
miizigi tiretimi izerindeki etkisini anlamak i¢in kullanilacaktir.

Medya-halk miizigi iliski iizerine ¢éziimlemeler yapabilmek i¢in izleyecegim yon-
temin birbirinden tiimilyle bagimsiz iki icra ortamini (geleneksel sanat- medyada iireti-
len sanat) isaret ediyor gdriinmesini engellemek i¢in “medyanin varligiyla somutlagti-
rilmis iletisim diizenleri yapisinin” (Hepp 2014, 46) zamanla ortaya ¢ikan varligini
gozden kagirmamaya g¢alisacagim. Belirtmem gerekir ki bu tartismada kullanacagim
Neset Ertas 6rneklemi, “asiklik geleneginin” medyadaki déniisiimii {izerine Nebi Ozde-
mir (2021) ve Siilleyman Fidan (2017) tarafindan kiiltiir endiistrisi iiriin ve siire¢lerinin
somut drnekleri; Bayram Bilge Tokel (2012) ve Erol Parlak (2013) gibi biyografi odakli
caligmalar gergeklestiren aragtirmacilar tarafindan ise Ertas’in medya kurum ve aragla-
riyla i¢ ige gecmis hayat hikayesi olarak betimsel sekilde ele alinmistir. Ayni érneklem
¢alismamizda medyalar arasi aktarimin sanatin yapilma bigiminde ortaya ¢ikardigi “ye-
ni” girdileri ele almak i¢in fonksiyonel olarak kullanilacaktir.

Benjamin Kramer, miizigin medyalasmasinin sanatta yeni kurumsal bi¢imleri orta-
ya cikarttigini belirterek “medyalastirilmis miizigin bu alt alanindaki belirli kurumsal
ortamlar {izerine diisiinmenin, tarihsel gelisimin ayirt edici yollarint belirlemeye, mev-
cut yapilart agiklamaya ve ikinci bir adimda, medyada bilinen miizik temalar {izerinde
alternatifler—varyasyonlar gelistirmeye yardimci olabilecegini” (Kramer 2011, 471)
belirtmektedir. Bu ifadenin ¢aligmamizdaki kargiligi, miizigin medyaya entegrasyonu ve
medya araciligiyla yeniden {iretimi siireclerinde ortaya ¢ikan sosyal, kurumsal, yapisal
ve tematik degisikliklerin ele alinmasidir. Caligmanin Srneklemini yorumlarken bu
teorik zemini kullanacagim.

Halk miizigi ve medyalasma — teorik yaklasim

Tiirkiye’de halk miiziginin tasiyici olarak “s6z” diginda bir medya araciyla akta-
rilmasi; diger bir deyisle, bugiin medyada gordiigiimiiz, her yerde karsimiza ¢ikabilen
ifadeler halini almas1 “derleme” faaliyetleriyle baslayan ve iletisim medyas1 araglarinin
gelisimiyle eszamanli olarak ilerleyen bir siirectir. Derleme, ulusal kiiltiir varliginin
tespit edilmesi ve devlete ait kurumsal yapilarin (TRT, Kiiltiir Bakanlig1 vb.2) yaym
vizyonlarina gore ¢esitli islemlerden (notalama, sansiir, orkestrasyon, kurgulama vs.)
gecirilirek gelenegin zaman ve mekanindan bagimsiz bir sekilde yeniden kurgulanarak
sunulmasi gibi amagclarla bir araya toplanmasini saglayan siire¢ olarak tanimlanabilir.
Halk miizigi, s6zli iletisim ortamindan alinarak farkli bir medya aracina aktarildiginda
gerceklesen ilk sey, “baglamsizlagma”dir. Diger bir deyisle halk miizigi, kendi icra
ortamindan farkli bir ortamla tanigsmasimin heniiz bu erken evresinde yerel icra ortami
ile arasinda bulunan baglarindan koparilarak geleneksel iletigsim siireglerine dahil olma-
yan/farkli sekilde dahil olan sayisiz farkli sartlayicinin (teknik imkan, ideolojik tahak-
kiim, habitat vd.) etkisine agik hale gelmistir. Yalnizca “derleme ¢aligmasi” olarak gorii-
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lemeyecek bu siirecin medya-miizik iliskisi i¢in 6nemi biiyiiktiir; gelenekle malzemesi
arasindaki baglantmin farkhilastigi ilk nokta burasidir (Fidan 2017, 72; U. Ozdemir
2019, 2137).

Anthony Giddens, gelencklerin yerel baglarindan koparilmasinin, modernizmin di-
namigi olarak gordiigii “yerinden ¢ikaricr” etkilerin sonucu oldugunu belirtir. Bu yerin-
den ¢ikarmalar ile toplumsal yasam i¢in yeni bir zaman-uzam dilimlendirmesi saglanir;
toplum, birey ve gruplarin iliskileri siirekli bilgi girdileri 1s1g1inda yeniden diizenlenir
(2010, 22). Bu girisimler sonucunda kiiltiirel iiriiniin zaman ve uzami yeniden kurgula-
nabilecek hale gelmistir. Giddens, zamani uzamdan ayirmanin toplumsal etkinlik konu-
sunda yeniden birlesmeler i¢in bir temel olusturdugunu; yerel aligkanlik ve deneyimle-
rin getirdigi kisitlamalardan kurtulmayi saglayarak c¢ok cesitli degisim olanaklarinin
acilmasina (25) yardim ettigini belirtir. Diger bir deyisle, gelenegin malzemesi medya
araclartyla aktarilirken gelenegin kendi yapisal ve anlamsal sinirlarindan kurtularak yeni
performanslar i¢in “modiiler” bir meta haline gelmistir. John B. Thompson da (2019)
teknik medya kullanimimin etkilerini Anthony Giddens’la ayni1 dogrultuda ele aralarak;
medyanin “zaman ve mekénca uzak ortamlardaki bireylere iletisim olanagi sunarak,
onlar1 yiiz ylize etkilesimin zamansal ve mekansal sinirliliklarini asmaya muktedir kil-
digm1” (51); “sinirlarin  erimesiyle birlikte eszamanlilik deneyiminin yerelligin
mekansal kosullarindan kurtuldugunu; olaylar uzak bolgelerde meydana gelmesine
karsin eszamanli olarak tecriibe edilebildi[gini]; burada ve simdi somutlugunun tersine,
artik, 6zel bir bolgeye bagl olmayan bir 'simdi' duygusu ortaya ¢ikti[gini] ve eszamanli-
lifgin] mekanda genisletil[erek] en nihayetinde kiiresel boyuta ulasti[gmi] (52) belirt-
mektedir.

Giddens ve Thompson’un teorileri dogrultusunda, gelenegin zaman ve uzamindan
koparilan kiiltiirel ifadelerin herhangi bir medya araci i¢in yeniden kurgulanabilecek
birer metaya doniistiiriildiigii sdylenebilir. Boylece, geleneksel baglamlarin, yerinden
¢ikarilan geleneksel kurumlarin yerini alan ve yeni toplumsallik bigimlerinden dogan
kurumsal yapilar araciliftyla kurgulanabilecek hale getirildigini; dolayisiyla yeniden
baglamsallastirilmaya acgik hale geldigini s6ylemek miimkiin olacaktir. Halk miizigi i¢in
gerceklestigini varsayabilecegimiz sey de bu dogrultuda, medyanin yerinden ¢ikarict
dinamiklerinden kaynaklanan, sanatin yeni paylasim ortamlarinda yeni toplumsal iligki
bigimlerinin ve miizikte yeni rollerin ortaya ¢ikmasi ve mevcut rollerin yeniden diizen-
lenmesi olmustur. Bu tespitlerin ilk asamasini Benedict Anderson’un (2015) “hayali
cemaatler” kavramiyla birlikte ele alarak dinleyicisini “zamansiz ve mekansiz daimi
kiiltiirel alicilik” konumuna yerlestiren medyanin, yayimnimi yaptig: kiiltiirel igerik araci-
ligryla “hayali bir cemaat yarattigini” sdylemek miimkiindiir ki bu cemaatlerin hepsi bu
ilk haya”lilikten sonra sanatin paylasilarak anlamlandirildig1 ger¢ek toplumlarin kendisi
haline geleceklerdir. Dinleyici ya da icraci yiiz yiize toplumun onlara sundugu mekan,
zaman ve rollerden bagimsiz olarak da miizikle, kendi paylarina diisen degisimlerle ve
kiiltiirel icerigin sunucusunun mesajiyla birlikte ilgilenebilmektedir.

Tiirkiye drneginde miizigin medyalagmasini, birbiriyle ¢ogu zaman i¢ ige gecmis
notalama, ses kayitlari, radyo yayinlari, televizyon yayini ve son olarak internet payla-
simlar1 olarak kisimlara ayirmak miimkiindiir. Ancak, bu siirecler ve kullanilan medya
araglari, miizikal icerigin toplumla olan baglantisini ¢dziimlemek icin “anlamli” oldugu
stirece veri olarak ele alinabilir. Medya calismalarinda igerigin sunuldugu ortam ve
dolayisiyla iletisimin taraflarinin bu bilgi ¢evresi i¢indeki rolleri “yiiz-yiize etkilesim”,
“yar1 dolayiml1 etkilesim” ve “dolayimli etkilesim” seklinde; alimlayicinin igerikle olan
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etkilesimini vurgulayacak sekilde ele alinmaktadir. Thompson (2019) bu ii¢ iletisim

ortamini su sekilde tanimlamaktadir;
Yiizyiize etkilesim, geleneksel icra ortami olarak da adlandirdigimiz, “ortak bir arada bu-
lunma baglami i¢inde olusur; etkilesim igerisindeki katilimcilar o anda hazirdirlar ve ortak
bir zaman-mekén referansimi paylagirlar” (110). “Dolayimli etkilesim mekan, zaman veya
her ikisi baglaminda uzakta olan bireylere enformasyon veya sembolik igerigin aktarilmasi
imkanini saglayan teknik medyanin kullanimini igerir. Dolayimli etkilesimin mekéan ve za-
man boyunca genisletilmesi ona yiiz yiize etkilesimden farkli bir dizi 6zellik kazandirir.
Yiizyiize etkilesim ortak birarada bulunma baglaminda gergeklesirken, dolayiml etkilesim
icindeki katilimcilar zamansal ve/veya farkli baglamlarda yer alirlar”. (111). Yart dolayimli
etkilesim zaman ve/veya mekanda enformasyon ve sembolik igerigin yayginlastirilmis varli-
g1 igerir. Yiizyiize etkilesim ve dolayimli etkilesim sylesmeli dogaya sahipken, yar1 dola-
yimli etkilesim, iletisimin akisinin agirlikli olarak tek-yonlii olmasi baglaminda, monolojik
dzellikli[dir] (112).

Halk miizigini geleneksel olarak adlandirmamizi saglayan iletisim siiregleri ylizyii-
ze etkilesim ortaminda gelismistir. Yiiz yiize etkilesim ortam1 halen halk miiziginin asil
icra ortamlarindan birini olusturmakla birlikte az sonra ele alacagimiz medyatik dolayim
bicimleri yiiz yiize icra ortaminda bi¢im ve igerigi besleyen temel etkilesim kanallari
haline gelmistir. Dolayimli etkilesim, yiiz yiize iletisim ortaminin temel 6zelligi olarak
sOylesmeli dogaya sahiptir ve halk miizigi iiretiminin aktarimi ve paylasimi ortamlari
diistiniildiigiinde bu niteligi halk miiziginin nihai paylasim ortami olarak internet orta-
minin sagladigimi diisinmek mimkiindiir. Ancak, Neset Ertag 6rneklemi iizerinde diisii-
niildiigiinde medyatik etkilesimin saglandig1 ortam olarak yari dolayimli etkilesim 6n
plana ¢ikmakta; plak, kaset, nota gibi “sdylesmesiz”; diger bir deyisle dinleyicinin icra-
cryla arasinda dogrudan iletisim kurarak icranimn yoniinii belirleyemedigi ve metin olarak
eserin icrasinin yeni toplumsal iletisim bi¢imleriyle belirlendigi ortamlar 6ne ¢ikmakta-
dir. Medya ve miizik iligkisinde her an kargimiza ¢ikacak bu yeni durumu Thompson,
baglamindan koparilan kiiltiirel ifadelerin {iretim ve tiiketim evreni {izerinden su sekilde
Ozetlemektedir;

Kitle iletisimin tiretim bolgesinde medya iletilerini iireten ve yayan personel, yiiz yiize ileti-
simin dogrudan ve devamli geri besleme bigimlerinden genel olarak yoksundur. Béylece
tiretim ve iletim siireclerinde belirsizlikler 6ne ¢ikar, ¢iinkii bu siireler alimlayicilarin sag-
ladig1 ipuglarinin yoklugu iginde gerceklesmektedir... alimlama bolgesindeki yapisal kirilma
dolayimli medya iletilerinin alimlayicilarnin, deyim yerindeyse kendi baslarina kalmalarimi
ima etmektedir. Alimlayicilar, bir iletiden az ¢ok istedigi anlami ¢ikarabilir... (Thompson
2019, 49).

Medyatik dolayimda miizigi, yalnizca “ses” olarak algilamak miimkiin oldugu gibi
sesin sahibi olarak sanatgiya ait diger performatif unsular1 da medya araglarinin geligimi
dogrultusunda bu bilgi yigmina dahil etmek miimkiindiir. Buna gére medyalagmay1
nota, kaset-plak, radyo-Tv ve internet iizerinden hem bilginin erigebildigi topluluklarin
siirlarmi belirlemeleri ve hem de tek tarafli ya da karsilikli dolayim imkan1 saglamalari
bakimindan ele almak miimkiindiir. Ben bu ¢erceveyi performansin “icract” tarafini ele
alarak “halk miizigi” kavraminin performatif unsurlar acisindan nasil genisledigini an-
lamak igin kullanacagim. Varsayimim, bir ses diinyasi olarak halk miiziginin yiiz yiize
icra ortamlarindaki goriinilirliigiiniin yeni icra ortamlarinda daha da genisledigi ve icra
gercevesinin ¢esitlenmis oldugudur.

Yar1 dolayimh aktarim ortami

Monolojik/sdylesmesiz medya ortamlari Tiirkiye’de halk miiziginin s6z haricinde-
ki medya araglar1 ile bulustugu ilk ortamlardir. Bunlar nota yayinlari ile plak-kaset ya-
yinlar1 ve radyo-Tv yaymlari olarak siralanabilse de Neset Ertag’in bu yayinlar arasinda
en ¢ok plak ve kaset yayinlari ile anildig1 bilinir. Ertas’in medyatik hikayesinin bagladi-
81; kendi repertuarinin gesitliligini sagladigi ve ayrica eserlerinin yurt genelinde ve yurt
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disinda bilinirliginin saglandigim diisiinecegimiz temel nokta da tam olarak radyo ya-
yimlar1 ve eszamanl bir sekilde plak kayitlaridir. Ertag’in yar1 dolayimli etkilesim or-
tamlariyla tanismasi kentle tanismastyla ayni déneme denk gelmektedir (N. Ozdemir
2021). Ozdemir bu dénemi “kentlilesme ugruna gelenek feda edilmistir” ifadeleriyle
olumsuz yonde ¢oziimlese de hemen ardindan gelenegin ustalarinin bu kayitlar aracili-
giyla “yerel kokenlerine bagli toplumsal gruplar arasinda... olduk¢a ragbet
gor[diiklerini]” (N. Ozdemir 2021, 533) belirtmistir.

Bu dénemde ses harici goriiniimlerin (6rn. plak-kaset kapaklari, magazin haberleri
vs.) medyatik performans olarak degerlendirilmeye ne kadar agik oldugunu bilmek,
aragtirma eksikligi nedeniyle, miimkiin degildir®. Baskin medya araglarinin hamisi ola-
rak TRT’nin halk miizigini davranis, giyim-kusam, repertuar vd. taraflardan resmi go-
riiniimii asmayacak sekilde tek tip olarak kurguladig1 ve arastirmacilarin “radyo tavri®’
adi altinda ele aldiklar1 bu déonemde Neset Ertas’in gelenegi temsil kuvvetinin ancak
kurumsal yapmin miisaade ettigi kadariyla ve genel itibariyle “ses”ten ibaret oldugunu
diisiinmek miimkiindiir. Ertas bir siire sonra bu radyo tavr1 dolayisiyla plak-kaset sekto-
riine yonelecektir (Tokel 2000). Bu siirecin benzer bir drnegini, Tamer Kiitiik¢li niin
Tiirk miiziginin radyoyla bulusmasinin 1920’lerdeki hikayesini ele aldig1 calismasinda
(2012) bulmak miimkiindiir. Kiitiik¢ii, radyoya gelip giden ses sanatcilarmin “radyo”
kurumu biinyesinde birbirlerini heniiz sanatsal olarak besleyemediklerini ve radyoda
heniiz sanat odakli bir habitatin gelismis olmadig: tesbitine (39) yer verir. Bu 6rnek,
miizigin gerceklestirilebilmesi i¢in yalnizca medya aracinin mevcudiyetinin yeterli
olmadigimi anlamak igin énemlidir. Bayram Bilge Tokel, Ertas’in radyo yillarinin son-
lanmasinda yukarida belirttigimiz “radyo tavri”nimn ¢ok etkili oldugunu belirtirken bunu
ima etmektedir. Kurumsal yapi, medya araglar1 {izerinden miizigin {iretimi siireclerini
“kurumsallagtirmis”; sanatini bu kurumsal sinirlar iginde medya araglariyla bulusturma-
nin kendisine yeterli gelmedigi Neset Ertas, gorece 6zgiin bir icra ortami1 saglayan plak
ve kaset piyasasinda daha fazla igerik iiretmistir. Ertas’in “her kaset bir 6gretmendir”
(N. Ozdemir 2021, 535) ¢ikarmmi da bu noktada 6nemlidir.

Bu dénemin icracilik i¢in dnemi, sayisi bilinmeyen ancak bugiinkii “dinleyici” ti-
pinin temelini olusturdugunu sdyleyebilecegimiz alicilarin, halk miizigini kendilerine
0zgili zaman, mekan ve baglamlarindan ayri alimlayarak kendilerine tanman sahada
miizikle 6zgiin baglantilar kurmus olmalaridir. Neset Ertas da tam olarak bu medyalas-
ma doneminin {irlinii bir sanatg¢r olarak farkli bolgelerin miiziklerini zaman ve
mekandan bagimsiz olarak alimlamis ve onlar1 “Nesetlestirmistir” (N. Ozdemir 2021,
567; Tokel 2002, 14-15). “Nesetlestirme”nin en bilinen 6rnegi, Ertag’in Zeki Miiren
icrastyla okunan, Ali izzet’e ait Miihiir Gozliim eserini kendince yorumlayarak eserin
kendinden sonra gelecek olan biitiin yorumlarmi etkilemesidir (N. Ozdemir 2021, 542).
Medya iletisimi sayesinde ortaya ¢ikan bu gelisme, beraberinde, “yeni” icracilik bigim-
lerini de getirmektedir. Pratikte plak, kaset ve radyo yaymlarinin sunmus oldugu yeni-
den dinleme imkanmin icractya “yerinden edilmis” metni tekrar tekrar, kendisi-
dinleyicisi tatmin oluncaya kadar, sahne arkasinda® icra etme imkanini sagladigini sdy-
lemek miimkiindiir. Boylece, bu asamada, yerel repertuarlarin yerel-o6tesi simgeler hali-
ne geldigini sdyleyebiliriz.

Medyatik yayginlik Neset Ertas i¢in 6ncelikle, Anadolu miizik kiiltiirlinde 6ne ¢i-
kan tiirlerden bozlak ve oyun havasinin onun adiyla birlikte anilmasi avantajini sagla-
mistir®. Dahasi, kendinden 6nce gelen sanatcilar ile kendi yoresinin insanlar1 da onun
toplumsal kimligini tanimlamak i¢in dondr olarak kabul edilmeye baslanmistir’. Gorece
geg tarihli olsa da Kiiciik Neset, Neset Abalioglu gibi dogrudan etkilenmeyi gosteren
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isimler yaninda Neset Ertag ad1 Kirsehir kiiltiiriiyle “6zdes” goriilmeye baslanmis; bol-
gede gergeklestirilen kiiltiirel iiretim i¢in “miizikal performans” yeni bir etiket olustur-
mugtur. Bu nedenle, “Neset gibi” ¢alip sdyleyen ya da onun icrasiyla dolayima giren
eserleri okuyan sanatc¢ilarin onunla miizikal anlamda karsilastirilmalar1 bir standart
haline gelmeye baslamistir.

Diger taraftan Umit Tokcan, Giilsen Kutlu, Emel Tascioglu gibi sanatlarinin yerel-
liginden ziyade kamu medyasi sanatc¢ilari olmalar1 dolayisiyla 6ne ¢ikan icracilar bu
donemde medya dolayimindan beslenerek Orta Anadolu tavr icraciliklartyla giindeme
gelmis ve medya kimligi kazanmig sanatg¢ilardir. Bu noktada artik “yoresel sanat¢i”nin
yoreden olmayan sanatcilar i¢in bir icra modeli olusturdugu bir dénemin baslangicindan
bahsedilebilecektir ki bu gelisimi saglayan, sanat¢ilarin kayitlarinin dolayimda olmasi
ve diger sanat¢ilarin bu kaynaklardan beslenmesidir. Sanatginin, medya ortamlari igeri-
sinde kendini yaratmasi anlaminda bu olgu “benlik projesi” kavramiyla gergevesinde ele
alinabilir. Thompson, benligin, bireyin aktif bir sekilde, hazir sembolik malzemelerden
insa ettigi sembolik bir proje oldugunu (2019, 258); medyanin gelisiminden dnce, cogu
materyalin yiiz ylize etkilesim baglamlarindan, mekanla sinirli bir sekilde elde edilmek-
teyken; iletisim medyasinin gelismesiyle birlikte... benligin insasi siirecinin yavag ya-
vas dolayimli formlara erisime bagimli hale geldigini (2019, 259-260) belirtir.

Baska bir agidan da icracinin repertuarinin artik “tercihli” bir hale geldigini soyle-
mek miimkiindiir. Icracilar ve icracilarin eserlerini yayinlayan sirketler repertuar tercih-
lerini dolayimda bulunan eserlerden yola ¢ikarak ve daha da onemlisi kendi amaglari
dogrultusunda sekillendirebilmektedir. Plak ve kasetlerin tarihine 6nem verilmemesi bu
tezi ortaya siirmeyi zorlastirsa da® internet veritabanlarinda yapilan kiiciik capli bir aras-
tirmanin sonuglari, 6rneklem olusturacak niteliktedir. Adi Neset Ertasg’la anilan “Zahi-
dem” tiirkiisli lizerine yapilan bir sorgu, Discogs.com internet sitesinde su sonuglari
vermektedir; tiirkiiniin Neget Ertas tarafindan okunan ilk kayitlt plagt 1970 tarihlidir ve
o tarihten sonra Nese Karabdcek [1972], Emel Giiney [1975], Funda Nur [1978], Turc-
hia - Canti E Musica [1978], Zeki Miiren [1989], Burgin [2014], Bedia Akartlirk [Ta-
rihsiz], Hiilya Sier [tarihsiz], Ege Zeybekleri - Davul Zurna ile Oyun Havalari [tarihsiz]
albiimlerinde eser Neset Ertas’in yorumuyla icra edilimistir (Discogs 2022). Bu albiim-
lerin sanatgilari/igerik olusturuculart alblimlerin repertuarlarini Tiirkiye genelinde yer
alan ezgilerden olusturmuslardir, yerel sanatcilar degildirler.

Neset Ertas eserlerine ulusal dolayimda bulunma firsatini saglayan medya dolayi-
mi, merkezine onu alan icracilara yalnizca Ertag’t tanima ve onun eserlerinden kelimesi
kelimesine beslenme firsati saglamamustir. Ornegin, Ertas’1 takip eden ve aym zamanda
miizigi notadan okumay1 bilen ve farkli yoresel repertuarlardan beslenenler, artik yal-
nizca onun taklit¢isi degildirler. Onlar, bu evreden itibaren Ertas eserlerini medyatik
dolayim i¢inde genisletenler ve sanatgt kimliklerini, benlik projesi drneginde oldugu
gibi, kendileri olusturanlardir. Bu sanatgilara ilk 6rnek olarak Erol Parlak verilebilir.
Konservatuar mezunu Erol Parlak, uzun yillardir hem Neset Ertas iizerine arastirmalar
yapmakta ve hem de Ertas’in eserlerini kendi ¢alim teknikleriyle birlestirerek zenginles-
tirmektedir. Diger bir rnek, Ismail Altunsaraydir. Altunsaray, konservatuar mezunu ve
baglamay1 yalnizca yoresel icra ile degil ayn1 zamanda egitim sistemi icerisinde gelisti-
rilmis yeni tekniklerle ¢alan biri olarak Ertag’in ses diinyasinin sinirlarini genisletmis ve

¢esitlendirmistir. Altunsaray’mn bu konudaki ifadeleri;
...dedigim gibi, hem diigiin geleneginden geldigim ve Abdal asiretinden ustalarla ayni ortam-
da yetistigim i¢in oradan alayl bir egitimim s6z konusu. Bunun iizerine konservatuar egitimini
de bina edip ikisini harmanlayinca gergekten hem alayli miizik egitimini konservatuarda analiz
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etme imkanina sahip oluyorsunuz hem de alayl1 iken bilmediginiz seyleri konservatuar egitimi
alarak daha bilingli hale getiriyorsunuz ... (Altunsaray 2014)

seklindedir. Orneklem genisletilebilir ancak ¢alismanin boyutlar1 nedeniyle bu iki sanat-
¢t ile yetinmek durumundayim.

Dolayimin monolojik yani tek tarafli oldugu bu drnekleme kitaplari, nota kayitlari-
n1, makaleleri, belgeselleri ve tek tarafli iletisime dayali diger igerikleri eklemek miim-
kiinse de yar1 dolayimli etkilesim déneminde temel miizikal iletigsimin igerige yansima-
sin1 yine aynit medya araglart sayesinde iretilen driinler iizerinden gérmek miimkiin
olacaktir. Bu durumda yar1 dolayimli medya iletisimi araglarinda Neset Ertag’in sanati-
nin gelisimi-degisimi yeni plak-kasetlerin dolayima girmesiyle ayn1 hizda ger¢eklesmis;
endiistride soz sahibi olan igerik {ireticilerinin plan ve tercihleri degisimin yoniinii ve
hatta degisimin olup olmayacagini belirleyecek hale gelmistir. Yari1 dolayimli etkilesim
ortamint, bdylece, icracilarin sdylesmesiz ortamda dolayimda bulunan igerikle aralarin-
da kurduklar1 baglantilarin “iirtinlerinin” olusturdugu bir ortam olarak diisiinmek miim-
kiindiir.

Dolaymmh iletisim: Yiizyiize icranmin Genisletilmis Ornegi Olarak internet
Donemi

Miizigin dolaymminin diger iletisim medyast tiirlerine nazaran bigim, igerik ve ileti-
simin yeniden tanimlanmasi agisindan biitiinciil nitelikte degistigi nokta, internet tekno-
lojisinin bir medya iletisim araci olarak kullamlmaya baslanmasidir. internette miizik
yayini, miizigin tizerindeki yiizyiize toplumsal kullanimlarin ve yapimci dayatmalarinin
biiyiik anlamda kalkmasi anlamina gelmektedir. Medya iletisimindeki bu biiyiik gelisme
sanat¢inin alimlayiciyla olan iliskisinin sanat¢inin aktardiklar: ve kiiltiirel icerigin alim-
layicisinin (icraci, igerik iireticisi vs.) kendi smurlari ile gergevelenebilecegi anlamina
gelmektedir. Diger medya araglarinin aksine, internette yer alan igerikler 6nceki medya
araglarinda kaliplasmis miizikal anlatim ve aktarim bigimlerine mahkiim degildir. Ornek
olarak, bir sanat¢inin herhangi bir tiir lizerine gergeklestirdigi icra denemeleri, esinlen-
meler, miizikal yorumlar, etiitler, elestiriler vs. de artik dolayimdadir. Born ve Haworth,
miizik ve internetin bulusmasini su sekilde 6zetlemislerdir;

“...ag ayn1 zamanda miizigin sdylemsel ve sosyal dolayimimin ¢ogalan bigimlerine
de ev sahipligi yapar. Aslinda, ag, miizigin sdylemsel ve sosyal dolayimini ¢ok yonlii
olarak ¢ogaltir, yeni ¢evrim i¢i varliklar, pratikler ve iligkiler dogurur, bunlar da gevrim
dis1 formlar1 ¢ogaltabilir, kamuya agiklayabilir ve kiiresellestirebilir... boylece... ¢ev-
rimici-¢evrimdist melez formlar retebilir...” (Born ve Haworth 2018, 603).

Internet ve halk miizigi iliskisi, internetin bir bellek olmas1 dolayistyla dncelikle
“arsivsel” olarak goriilmiistiir (N. Ozdemir 2021). Sanat¢inin internette yer alan tiim
kayitlari, dileyen ve internete erisimi olan herkese agiktir. Bunun yaninda, dolayimda
bulunan bu kayitlar dinleyici etkilesimine agik, “forum” benzeri alanlar sayesinde kisi-
lerin birbirleriyle bir sanat eseri {izerinden etkilesime girmesini saglayabilir. Ancak
internet yalnizca bir “kaydi yeniden oynatma arac1” ve mevcut kayitlara dair yorumlarin
paylasildigr bir ortam degildir. Daha 6nceki medya araglarinda (yayimlanabilir olmasi
bakimindan) toplumsal dolayimda yer bulamayan igerikler, miizikal olmayan kayitlar;
sanatc1 hakkinda ister yerel ister yerel-6tesi alimlayicilarin fikir-diisiinceleri ve diger
icerikler artik birer “medya icerigi” olarak yayindadir. Bunun anlami, sanat¢inin sanati-
nin artik yalnizca seslerle ve belirli bir sinira kadar miisaade edilen diger verilerle kisitl
olmadigidir. Bu noktada sanatg1 ve sanatina dair bilgiler alimlayicinin kendi icract kim-
ligini yaratirken kullanabilecegi parcalar halindedir. Ornegin, Neset Ertas’in biyografi-
sinden bazi anlatilarin kisa film gibi ele alindig1 bir¢ok igerigi internet platformlarinda
gormek miimkiindiir;
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Fotograf 1: Neset Ertas’in hayat hikayesinden bazi detaylari internette igerik olarak sunan videolar. Bkz.
Karaman (2019), Argonomi (2021), Sesli Siirler (2019), Yeni Nesil Tv (2021).

Kisacasi, internet, halk miizigi i¢in 6nceki medya araglarinda goriilebilir olmayan
unsurlarin da sanatin anlam g¢ercevesine eklenebilmesi konusunda bu genislikte higbir
ortamla karsilastirilamayacak derece genis bir etkilesim ortami saglamistir denilebilir.
Internet ¢aginda sanatin tanimi yine toplumsal iletisime baglidir ancak toplumsal farkli-
liklarin bu denli “goriiniir” oldugu bir iletisim ortami1 daha 6nce mevut degildir. Artik
toplumsal farkliliklara dayali olarak yeniden yorumlanan sanat ve sanatgr imgesi de
dolayimdadir.

Icracilik igin ise internet, sonsuz dolayimda bulunan seslere ulasip 6zgiin deneme-
ler yapmanin da 6tesinde sanat¢inin imgesine dair dolayimda bulunan ve ag toplumu
tarafindan olusturulan bir bellege ulasmak anlamina gelmektedir. Bu bellek, yalnizca
sanat¢inin sese dayali imgesinden olusan duragan bir bellek degildir; ortak noktalarini
sanat¢tyla ve sanatiyla ilgilenmenin olusturdugu bir topluluk tarafindan, siirekli olustu-
rulma halinde olan ve siirekli biiyliyen dinamik bir toplumsal bellektir. Hoeven ve
arkadaglar1 bu toplu yaratimi “sahne” kavrami {izerinden ele almislar ve sahnelerin,
“belirli bir miizik tiirii olarak algiladiklar1 seye toplu olarak katkida bulunan aktorlerin
(6rnegin sanatgilar, gazeteciler ve hayranlar) gevsek bir sekilde sinirlandirilmis aglari
(Hoeven A. vd. 2020) olarak anlasilabilecegini belirtmislerdir. internet iizerinden kuru-
lan bu topluluk aglarim1 “sanal sahne” olarak adlandiran Bennett ve Peterson da sanal
sahnelerdeki katilimcilarin cografi olarak genis ol¢lide ayr1 olduklarini, ancak onlardan
farkl1 olarak, diinyanin dort bir yanindaki sanal sahne katilimeilarinin internet {izerinden
tek bir sahne olusturma konusunda bir araya (2004, 10) geldiklerini belirtirler.

Bu dogrultuda, Neset Ertas ve sanati ¢ergevesinde ortaya devasa boyutlarda bir “ic-
ract agimin” ¢iktigini gérmek miimkiindiir. Bu grubun ortak noktasini Ertag bellegi olus-
turmaktadir. Icracilar, miizigin bu yeni mecrasinda olusturulan birbirinden farkli miizis-
yen kimliklerini tercih edebilirler. Bu noktada Ertag’in metalasan miizikal ya da miizikal
olmayan tiim goriiniimleri yalnizca Ertag’in kendisinden kaynaklanmamakta; agdaki
icracilarin Ertas imgesine ve sanatina eklemledigi goriiniimler de bu bellege dahil ol-
maktadir. Icracilar Ertas’in miizikal icrasini artik yalnizca onu dinleyerek degil, sanal
sahnede kendileri gibi katilimcilar tarafindan onun etrafinda olusturulan bellegi kullana-
rak ogrenmektedirler. Fotograf 2°’de Neset Ertas gibi saz calmak iizerine kurgulanmis
videolar1 gormek miimkiindiir;
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Fotograf 2: Neset Ertag’in sanatini internet iizerinde gesitlendirenler. Ornekler igin bkz. NT Saz Evi (2018),
Sahaf Tv (2021), Demirag (2021), Ayhan (2018).

Calismanin sinirlart dahilinde internet {izerinde genisleyen bu icra agina verebile-
cegim, one ¢ikan diger 6rnekler Orta Anadolu ve ¢evresinde yaygin bir tiir olarak gorii-
len “bozlak” tiirli uzun havanin internette bir “bireysel ifade alan1” haline doniismesi ve
Neset Ertas’la glindeme gelen “tambur tekne” sazin imge olarak kullanimiyla ilgilidir.

Halk miiziginin son dénemde 6ne ¢ikan tiirlerinden biri olan “Bozlak™, Neset Er-
tag’in da dahil oldugu Orta Anadolu miizik kiiltiiriine ait tiirlerden biridir. Bozlak, s6zle
icra edilen bir tiirdiir ve gelenekte, ezginin sozii/ soziin ezgiyi takip ettigi bilinir. Er-
tas’mn, bozlaklarin son temsilcisi® olarak adlandirilmasi bu noktada 6nem arz etmektedir.
Internetin ortaya cikardigi ag kiiltiiriinde bozlagi yeni goriiniimlerinden biri, bozlagin
sozlerinden yahut temasindan bagimsiz olarak gelisen “bozlak acis” kavramidir. Bu
“yeni” bozlak agislar sozsiizdiir ve siiresi bakimindan radyo-televizyon ya da plak-kaset
cag1 teknolojilerinin tanidig1 siireyle sinirli degildir. Dahasi, bozlak agislar internet
iizerinde tek baslarina bir yetenek sergileme alani haline gelmis ve bu yetenek gosterme
alaninda, gelenekte olani birebir ¢alabilme, dogaglama, tematik takip veya yansitmaci-
lik, saz calim teknigi, virtiiozliik gibi “yetenek” baglig1 altinda ele alinabilecek birgok
kavramla kurulabilecek baglantilarin mevcut oldugunu gérmek miimkiindiir. Yeniden
baglamlandirilan bir ifade bi¢imi olarak bozlak da medya iletisimi i¢erisinde modiiler
hale gelmistir ve farkli yorelerin tiirkiileri ile birlestirilmeye baslanmustir’, Icra edilen
eserler 6zelinde diisiiniilecek olursa bunun anlami, eger amag daha iyi icrada bulunmak
ise icra edilen eserin bir 6nceki noktadan (teknik, otantiklik ya da yaraticilik anlamla-
rinda) daha farkli bir noktaya dogru ilerlemesi ve dolayimdan beslenenler i¢in yeni
alternatifler olusturmasidir ki Ismail Altunsaray, Muhlis Berberoglu, Ozgiircan Coban
gibi isimlerin bozlak agis konusunda ustaliklarini sergiledikleri videolar oldukga yay-
gindir.

Diger drnegimiz olan “tambur tekne saz” bugiin yalnizca Neset Ertas’la 6zdes ola-
rak goriilmektedir. “Tambur tekne saz” yeni {retilmis bir ¢alg: olup Tiirk Sanat Miizi-
§i’nin temel ¢algilarindan “Tanbur” ve Tiirk Halk Miizigi’nde yer alan “Tambura” ile
olan organolojik baglantilar1 incelenmeye muhtagtir. Ancak popiiler olarak ¢alg1 yapim-
cilarin bu saz1 “Neset Saz1” olarak adlandirdiklar goriilmektedir. Ayrica, bu saz1 {ireten
ticari firmalarm Neset Ertas imgesini logolarinda dahi kullandiklar1 goriilmektedir®.
Sanatcilarin yeni tiretilmis bu saz1 kullanmalari, kimlik projelerinin goriiniir kisimlarin-
da Ertas’la olan baglantilarin1 vurgulamalari olarak yorumlanabilir. Ornek olarak Neset
Ertag!?, Hulusi Gokmese®®, Ersin Bahar!* ve Ramazan Baggiil’{in®® sazlar1 gosterilebilir;
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Fotograf 3: Tambur Tekne Saz icracilart

Sonug¢

Calismanin 6rneklemi igerisinde gostermeye ¢alistigim {izere nota, plak, kaset, TV,
Radyo ve son olarak internet ortaminda miizigin dolayimini saglayan medya araglari
yahut bu araglari tekelinde bulunduran kiiltiirel hamilerin tercih, yonlendirme ve baski-
lar1, bir sanatsal ifade tiirliniin toplum sathindaki etkilesimini tek baslarma yonlendir-
memektedir. Toplumlar, anlam arayiglarin1 ve dolayisiyla anlami olustururken kullan-
diklar1 ifadeleri yiiz ylize aktarim ortaminda s6ziin tek basina ulasabilecegi sinirlar ice-
risinde yer alan ifadelerle gerceklestirirken; ag toplumunda bu anlamlarin ve anlami
ifade etmeye yarayan araglarin ¢oklugu onlara anlami kendi toplumsal dinamiklerine
gore segme, olusturma ve paylasma imkanini sunmaktadir.

“Iletisim” sahas1 icerisinde sekillenmis bir “icrac1” rolii kiiltiirel arastirmalarin ge-
nel olarak, metin merkezli ¢aligmalarin lehinde, g6z ardi ettigi alanlardan biri olmustur.
Sosyal birer varlik olarak multi-kiiltiirel dolayim sahasindan beslenerek kendi kimlik
projelerini gergeklestiren miizisyenlerin bir arastirma konusu olarak ele alinmasi, medya
araglarinin ¢oklugu ile ¢esitlendirilmis bu iletisim sahasi igerisinde gergeklesen etkile-
simlerin incelenmesi ile miimkiin olacaktir. Neset Ertas’1 6rnek olarak segtigimiz galis-
mamizda da icracilarin medya iletisimi igerisinde sonsuz igerik ihtimali igerisinden
secerek kendi performatif kimliklerini olusturduklarini, degistirdiklerini ve yeniden
kimliklendirdiklerini gérmek miimkiindiir. Dolayimda bulunan halk miizigi kavrami,
medya araglar1 yalnizca sesi aktarmaya miisaade ettiginde sesle tanimlanir ve icracilar
bununla beslenirken; diger performatif unsurlarin aktarimini miimkiin kilan medya
araclari, ses haricinde gorsel imgeleri, yeni hikayeleri ve topluluklar tarafindan kabul
edilen diger ifade bi¢imlerinin aktarilmasint da miimkiin kildiginda sanat ve sanatci
kavrami dinamik olarak yeniden bigimlenmektedir. Dolayisiyla, Ertag’ taklit eden hig-
bir icrac1 onun kendisi ya da kopyasi degildir. Icracilar, yaratmak ve icra etmek istedik-
leri kimliklerinde Neset Ertas’1 bir imge olarak kullanan sosyal varliklardir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMIiTE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek alinmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. U. Ozdemir (2019), (N. Ozdemir (2021), (Fidan (2017), (Unlii (2016) (Kiitiik¢ii 2012)., (Unlii 2016)

2. Halk miizigi ve devlet kurumlar iliskisini ele alan galismalarin sayist oldukga fazladir. Kiigiik bir 6rneklem olusturmasi
bakimindan Tokel (2002), Balkilig (2009) ve Durgun’a (2018) bakilabilir.

3. [lstisna teskil edecek sekilde albiim kapaklarinin etnografik veri olarak yorumlandig1 bir alisma 6rnegi igin bkz. (Degir-
menci (2009)

4, (N. Ozdemir (2021), (Tokel, Neset Ertas Kitabi (2000), (Fidan (2017).

5.  Sahne arkasi kavrami i¢in bkz. (Goffman (2009)
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6. Neset Ertas, 2005 tarihli bir gazete roportajinda TRT nin yalmzca “oyun havasi” tiiriine ilgi gostermesinden yakinmak-
tadir. Bkz. https://www.yenisafak.com/arsiv/2005/agustos/10/g01.html

7. Neset Ertas’n kendi yoresinde efsane gibi anlatildigi videolar da dolasimda bulunmaktadir Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=rurjKDFdbro; https://www.youtube.com/watch?v=vbH6QrV85sE

8. Bayram Bilge Tokel de ¢alismasinda (Tokel, Neset Ertas Kitabi 2000) Neset Ertas’in eserlerini tarihsiz bir sekilde
vermistir.

9. https:/lwww.hurriyet.com.tr/gundem/bozlak-feryattir-39017070

10. Orn. Cetin Akdeniz, ilgili videoda bozlak agis yapmakta ve ardindan Kiitahyanin Ppinarlan tiirkiisiinii icra etmektedir
https://lyoutu.be/yxrrtc_LjcE

11. Ornegin, NT Saz Evi adli isletmenin logosunda Neset Ertas’m fotografi bulunmaktadir. Bkz.
https://www.facebook.com/sazkursuankara/phOotos/a.610631089122260/1117857815066249/?__tn__ =%3C

12. https://i3.posta.com.tr/i/posta/75//750x0/6197266345d2a058ach66a2e

13. https://images.app.goo.glitxGgXpC2UUwmTLtEj7

14. https://www.instagram.com/reel/Cb-HY 1jg-aJ/?igshid=YmMyMTA2M2Y =

15. https://www.instagram.com/reel/CbipoJ71K8k/?igshid=Y mMyMTA2M2Y =
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“ASIK ALP'NIN TURKIYE SEFERI”NiN UG VARYANTI*
Three Variants of the "Agik Ali'nin Tirkiye Seferi"

Dog¢. Dr. Afina BARMANBAY™**

(074

Milli kiiltiiriin insa edilmesinde ve sekillenmesinde énemli hizmetleri olan asiklar, bu gelenegin yasatila-
rak gelecege tasmmasinda miistesna rol oynamuslardir. Agiklik geleneginde destan ve halk hikayeleri; milli kiil-
tiirli ve tarihi yansitmasi bakimindan olduk¢a 6nemli bir mirastir. Manzum pargalarin sik¢a kullanildigi bu edebi
tiirlerin anlatilmast, ¢ok giiglii bir hafiza gerektirmektedir. Destan ve halk hikayelerinin kusaktan kusaga intikal
ederek giiniimiize ulagmasin, asiklara borgluyuz. Asiklar; musiki, nazim, nesir ve tiyatro sanati unsurlarini bir-
lestirerek kendi sanatlarini icra etmislerdir. 16.-17. yiizyillarda Tirk kiiltiir cografyalarinda altin dénemini ya-
sayan asiklik sanati, 6zellikle 19. yiizy1lda pek fazla halk hikayeleri ortaya gikarmistir. frevan, Goyge, Borgali,
Karabag, Sirvan, Derbent muhitlerinin yani sira Karadag-Tebriz, Urmiye, Horasan, Kaskay, Zencan, Save gibi
bolgeleri de kapsayan Azerbaycan asiklik gelenegi, Tiirk halk edebiyatinin 6nemli bir kiiltiir hazinesidir. 19.
ylizyilda Azerbaycan asiklik geleneginin dnemli merkezlerinden biri olan Goyce, Azerbaycan Tiirk asiklik ge-
lenegine Ak Asik (Allahverdi), Asik Ali ve Asik Alesker gibi dev iistatlar kazandirmistir. Goygeli Asik Al, 19.
yiizy1l baglarinda diinyaya gelen ve en uzun omiirlii sanatkérlardan biri olarak bilinmektedir. Asigm hayat: ve
sanatsal faaliyeti ile ilgili en fazla bilgi, “Asik Al’nin Tiirkiye Seferi” adl halk hikdyesinde yer almaktadur.
Destan ve halk hikayelerinde goriilmekte olan farkli versiyon ve varyantlagma, bu eser igin de gegerlidir. “Asik
Alr’nin Tiirkiye Seferi”nin ti¢ metni tarafimizca tespit edilmis ve birbirine fazla benzemeyen bu eg metinler i¢in
¢aligmamizda varyant terimi kullanilmistir. Simdiye kadar konuyla ilgili tek varyanttan bahsedilmis ve ele al-
digimz i¢ varyant arasinda mukayeseler yapilmamustir. Kullandlglmlz baski yilma gore Varyantlardan birincisi,
Asik Imran Hasanov ve Asik Mahmud Memmedov; ikincisi, Asik Hact Bayramov; ligilinciisii ise Asik Gulu
tarafindan anlatilmistir. Calismamizda; Asik Al hakkinda bilgi verilmis, hikdyenin tanitilmasi i¢in Kiril alfa-
besiyle yayinlanan birinci varyantin ayrintili 6zeti ¢ikarilmistir. Varyantlar, onlar1 anlatan asiklarin adiyla ad-
landirilmus, her ii¢ varyant arasindaki farklar ve yeni bilgiler tespit edilerek baslica 6zellikleri agiklanmigtir.
Varyantlar arasindaki farklar1 daha net gorebilmemizi saglamasi ve hikayenin 6nemli temel unsuru olan nazim
pargalarin temsil etmesi adina “Agr1 dag1” siiri, ayrica incelenmistir. Tiirkiye’deki Asik ikbal (Yigval) ve Asik
Esmer’den bahsedilen hikayede; Agr1, Igdir, Kagizman, Kars, Sarikamis, Erzurum, Mus ve Istanbul gibi bolge-
lerin ad1 geger. Eserde, Asik Alr’nin; Yunus Emre, Karacaoglan, Dadaloglu, Pir Sultan Abdal, Asik Omer, Asik
Emrah, Oysiiz Dede, Kayik¢1 Kul Mustafa, Kul Mehmet, Kul Himmet, Asik Hasan gibi iistatlardan haberdar
oldugu ve onlarin siirlerini ezbere bildigi goriilmektedir. Bu dogrultuda ¢alismamizin bir diger amaci, “Agik
Alr’nin Tiirkiye Seferi” baglaminda 19. yiizyilda Azerbaycan ve Tirkiye siklik geleneginin yakin baglarina
dikkat gekmektir.

Anahtar Kelimeler

Asik Al halk hikayesi varyantlari, Tiirkiye, Goyce, Agr1 dag1.

ABSTRACT

The minstrels, who greatly contributed to the formation and shaping of the national culture, played an
exceptional role in keeping this tradition alive and carrying it on to the future. The epic and folk narratives from
the minstrelsy tradition is a very important heritage in terms of reflecting national culture and history. The
recitation of these literary genres in which verses are often used requires really good memory. We should be
grateful to minstrels that such epic and folk narratives have been passed on from generation to generation and
have reached the present day. The minstrels recited these literary genres combining elements of music, poetry,
prose and theatre. The golden age of the minstrel art within the Turkic cultural geography was in the 16th-17th
centuries, and especially many folk narratives appeared in the 19th century. The Azerbaijani minstrelsy tradi-
tion, which includes regions such as Irevan, Goyce, Borgali, Karabag, Sirvan, Derbent, as well as Karadag-
Tebriz, Urmiye, Horasan, Kaskay, Zencan, Save, is an important cultural treasure of Turkish folk literature.
Goyge, one of the important centers of the Azerbaijani minstrelsy tradition in the 19th century, brought great
masters such as Ak Ashik (Allahverdi), Ashik Ali and AshikAlesker to the Azerbaijani Turkish minstrelsy tra-
dition. Ashik Ali from Goyge is known as one of the longest-lived minstrels who was born at the beginning of
the 19" century. The widest information about the life and artistic activities of the minstrel is contained in the

*

Gelis tarihi: 21 Ocak 2022 - Kabul tarihi: 9 Haziran 2023
Barmanbay, Afina. “Asik Ali'nin Tiirkiye Seferi”nin Ug Varyant1”, Milli Folklor 138 (Yaz 2023): 119-130

** Kafkas Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlart Boliimii, Kars/Tiirkiye,

afina.barmanbay@gmail.com, ORCID ID: 0000-0001-8038-6668.

http://www.millifolklor.com 119


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

folk narrative called "Asik Ali’nin Tiirkiye Seferi" (Ashik Ali’s Journey to Tiirkiye). The existence of versions
and variants characteristic for epics and folk tales is valid for this literary work as well. Three texts of "Asik
Ali’nin Tiirkiye Seferi" were identified by us, and the term "variant" is used in our study for these three texts,
which are not very similar to each other. So far, only one option has been mentioned on this subject, and no
comparisons have been made between the three options we have discussed. According to the edition year, the
first of the variants was narrated by Ashik Imran Hasanov and Ashik Mahmud Memmedov, the second by Ashik
Hac1 Bayramov and the third by Ashik Gulu. In our study, information about Ashik Ali has been given and in
order to introduce the narratives, a detailed summary of the first variant published in the Cyrillic alphabet has
been provided. The variants have been named after the minstrels who narrated them, the differences between
the three variants and new information have been identified, based on which their main features have been
explained. In order to enable us to see the differences between the variants more clearly and to introduce the
verse part that is an important basic element of the narrative, the poem "Agr1 Dag1" has been studied separately.
In the narrative that mentions Ashik Ikbal (Y1gval) and Ashik Esmer from Tiirkiye there are also references to
such regions as Agri, [gdir, Kagizman, Kars, Sartkamig, Erzurum, Mus and Istanbul. From this narrative, we
can also see that Ashik Ali knew such masters as Yunus Emre, Karacaoglan, Dadaloglu, Pir Sultan Abdal, Ashik
Omer, Ashik Emrah, Oysiiz Dede, Kayik¢1 Kul Mustafa, Kul Mehmet, Kul Himmet and Ashik Hasan and knew
their poems by heart. In this direction, the other aim of the study is to draw attention to the close ties of the
minstrelsy tradition of Azerbaijan and Tiirkiye in the 19th century in the context of "Asik Ali’nin Tiirkiye Se-
feri" (Ashik Ali’s Journey to Tiirkiye).
Keywords
Ashik Ali, variants folk narratives, Tiirkiye, Goyge, Mount Agri.

Giris
“Bir giin esidersiz Ali da go¢tii...
Bakmaktan savay: géze ne kaldi?”
Asik Al
Azerbaycan asiklik sanatinin yiikselise gegtigi 19. yiizyil; Asik Ali, Asik Ehmed,
Asik Hiiseyin Semkirli, Asik Musa, Asik Peri, Asik Gasim, Asik Gurban Agdabanli, Asik
Senlik, Dollu Mustafa, Molla Cuma, Padarl1 Abdulla, Yahya Bey Dilgam, Asik Alesker
gibi biiyiik sanatkarlar yetistirmistir (Asker 2017: 93). Asik Ali', Azerbaycan sahasi asik-
lik geleneginde dnemli bir yeri olan Goyge? asiklik mektebinin yetistirdigi iinlii asiklar-
dandir. Tiirkiye’de taninan Gurbani, Tufarganli Abbas, Han Coban, Heste Gasim, Aslk
Elesger gibi Azerbaycanli &siklardan biridir (Alptekin 1999: 35-38). Himmet Alizade,
Asik Aln hakkinda ilk bilgi veren kisilerdendir (Ozan-Asik Ansiklopedisi 2019: 61). Asik
hakkinda ilk kapsamli arastirmalar ise Hiiseyin Arif tarafindan yapilmistir (Arif 1968,
Aslk Al11975). Seyh Ali, Sth Ali, Lokman Ali, Tabip Ali, Tecnis Ali, Abdal Al mahlas-
larin1 kullanan 4sik, Azerbaycan halk edebiyatinda Asik Al adiyla tin kazanmistir (Kah-
raman 2019: 24). Asik Alr’'nin edebi kisiligi ve eserleri, giiniimiizde bilim insanlar1 tara-
findan yeterince taninmakta ve Azerbaycanli arastirmacilar tarafindan sikga tanitilmakta-
dir (Haciyeva ve Koktiirk 1997: 27). Buna ragmen as1gin hayatiyla ilgili birbirine zit ve
tartismali fikirler devam etmektedir. Asik Al’nin eserlerinde yasadig1 yer belli olsa da
dogum yeri ve tarihi hakkinda kesin bir bilgiye rastlanmamaktadir. Dolayistyla bu konu,
hep tartismalara agik kalmustir. Kabul edilmis bilgilere gore Asik Ali, 1800 veya 1801°de
Goyge bolgesinin Kizilvenk kdyilinde dogmus, yiiz on yasinda vefat etmistir. Tiirkiye se-
ferinin gerceklestigi tarihi belirlemek i¢in as1gin dogum tarihi lizerine yapilan tartismalara
deginmek gerekir. Nazir Ahmetli’nin Carlik Rusya doneminin tahrir defterlerine istina-
den ileri siirdiigli iddialara gore, Asik Al 1835°te Goyge’nin Siskaya koyiinde dogmus
ve bir miiddet orada yasamustir (Ahmetli 2019: 148, 155-156). Asigin babasi Mirza ve
amcas1 Nebi, Kizilvenk koyiine 1856’°da gogmiislerdir (Ahmetli 2019: 161). “Asik Alinin
Tiirkiye Seferi’nde Ahura depreminden (1840) bahsedildigine gore, bu tarih ile Asik
Alr’nin yas1 uymuyor; ¢iinkii para kazanmak amaciyla Tirkiye’ye geldiginde asigin ok
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geng yaslarinda oldugu bilinmektedir (Hiiseyinoglu ve Memmedova 2011: 291). Ah-
metli’ye gore, 17 yasinda Ak Asik’in yaninda ¢irakhiga baslayan Asik Ali, 21 yasinda
iistat a1k olarak yetismis, Tiirkiye seferi 1856-1857 yillarinda gerceklesmis, 1857 de ev-
lenmis, bilyiik oglu Abdulla 1858’de, ortanca oglu Mehemmed 1866°da kiigiik oglu Hii-
seyin ise 1870’te dogmuslardir (Ahmetli 2019: 161-166). Hekimov’un yash koyliilerin
sOylediklerine istinaden verdigi tarihe gore 1895’te (Hekimov 1988: 59) asigin gozleri
kor olmustur. Oglu ismail ve esi Besdi’nin vefatin1 gordiigii, As181n siirlerinden anlasil-
maktadir (Kahraman 2019: 25). Asik Ali; 1905-1907 yillarinda Ermeni cetelerinin saldi-
rilarina maruz kalmamak i¢in memleketini terk etmek zorunda kalan sanatkarlardandir.
Bu yillarda Kelbecer’e gogen asik, dort yil orada kaldiktan sonra 1911°de Kizilvenk ko-
yiine geri donmiis, ayn1 y1l vefat etmis ve kOy mezarligina defnedilmistir (Zimistanoglu
2013: 15).

Asik Ali; Azerbaycan’n irevan, Giimrii, Tebriz, Nahgivan, Dereleyez, Karabag gibi
bolgelerinde faaliyet gdstermis, bunun yani sira Alosman (Tiirkiye), Rey (Iran), Irak gibi
iilkelere seferlere (seyahatlere) ¢ikmigtir (Kahraman 2019: 26). Cogu kosma olmak iizere
gerayli, tecnis, divani, ilistadname, bayati, tasnif tiirlerinde siirlerin yani sira, “A$lk
Alrnin Tiirkiye Seferi”, “Asik Aliile Asik Elesger’in Atismas1”, “Hac1 Hiiseyin’in Asik
Alr’ya At Bagislamas1”, “Asik Al’nin Subatanh isa’y1 Seyirtliye Gétiirmesi” gibi eserler
meydana getirmistir. Asik Elesger basta olmak iizere Asik Mehdi, Asik Hiimbet, Asik
Alisan, Asik Meherrem, Asik ise, Asik Gulu gibi 20°den fazla asik yetistirmistir (Zimis-
tanoglu 2013: 14). “Dilsuz ve Hazangiil” hikdyesinin miiellifi Asik Nebi’nin Kelbe-
cer’deki sahsi arsivinde bulunan Asik Ali’nin el yazmalarindan olusan iig kitap ve tistad:
Ak Asik hakkinda kaleme alinan bir kitap, 1938°de birgok yazma gibi Sovyet memurlar
tarafindan yakilmistir (Hekimov 1988: 59).

Erzurum ve Kars asik mubhitleri, tarihi bakimdan Azerbaycan asik sanati ile Anadolu
asik sanati arasinda gecit-koprii vazifesini yerine getirmistir (Gasimli 2011: 173). Bu du-
rum, “Asik Ali'min Tiirkiye Seferi” adli halk hikayesinde de hissedilmektedir. Nazim-
nesir doniisiimlii bu hikdyede; Tiirkiye’deki Asik Y1gval (ikbal) ve Asik Esmer’den bah-
sedilir, Kars, Sarikamis, Erzurum, 1gdir, Agr1, Mus ve Istanbul gibi bolgelerin ad1 gecer.
Hikaye, Goyg¢e’nin Kizilvenk koylinden fakir Ali’nin ¢irakliktan usta asik olma seriive-
niyle baslar. Asiklik meslegini edindikten sonra sevdigi kizla evlenebilmesi icin Ali'nin
yiiklii bir para kazanmas1 gerekir. Bu amagla dnce Irevan’a, oradan da Tiirkiye’ye sefer
eder. Bir¢ok zorluklarla karsilagsa da asiklik mahareti sayesinde gereken paranin ¢ok
daha fazlasini kazanarak memleketine doner ve sevdigi kizla evlenir.

Bazi Tiirk boylar1 hala destani eserleri anlatirken, bazilar1 destandan hikayeye gec-
mis, ancak destani eserleri de yagatmaya devam etmislerdir (Ekici 2005: 228). Tiirkiye’de
“halk hikayesi” kavrami altinda yer alan tiriinler, Tiirk diinyasinda destanin bir tiirii olarak
yer almaktadir (Ata Yildiz 2015: 15). Dolayisiyla “nazimli-nesirli (siirli-dykiilii) uzun
anlatilara Azerbaycan’da ve bazi diger Tiirk topluluklarinda destan denir” (Memmedli
2015: 19). Ele aldigimiz “Asik Ali’nin Tiirkiye Seferi” de Azerbaycan’da yayinlanan ki-
taplarda asik rivayetleri ve destanlar faslinda tanitilmaktadir. Bu hikaye, olay orgiisii ve
bircok motiflerine gore destana daha yakin (Ismayilov 2006: 8) ve “yeni destan” tiirii
(Abbasli 2009: 304) hesap edilmektedir. Tiirkiye’deki hakim anlayisa gore, halk hikaye-
leriyle ilgili en yaygin tasnif, Pertev Naili Boratav’a aittir. Boratav’a gore, “yasadiklar1
muhakkak olan asik sairlerin romanlagmis hayatlarina dair agk hikayeleri” kategorisine
giren iirtinlerde baskahraman, biitiin macerasimni “asik” kisiligiyle stirdiiriir; metni stisle-
yen siirler, maceralar1 anlatilan asigin kendi siirleri diye kabul edilir (Boratav 1969: 57).
Bu dogrultuda “Asik Ali’nin Tiirkiye Seferi”, belirtilen kategoriye ait bir halk hikayesidir.
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“Dogu Anadolu’da eser veren asik-hikayeciler, son iki asirdan beri takip edebildigi-
miz hikayelerini eski destan gelenegine bagli saz sairlerinin yolundan hareketle bazi de-
gisiklikler yaparak tasnif edegelmislerdir” (Elgin 2004: 445). “Ozellikle Azerbaycan sa-
hasinda asiklar adina hikéye tasnif etme gelenegi canli olarak yasatildigindan ve hikaye-
lerdeki varyantlasma biraz daha hoggorii ile karsilandigindan bazi siirlerdeki varyant-
lasma korunabilmigtir. Ayn1 sekilde bircok asigin siiri bu hikayeler sayesinde giiniimiize
gelebilmistir” (Oguz 1997: 3). Bu durum, “Asik Ali’nin Tiirkiye Seferi” i¢in de gegerlidir.
Varyant ile versiyon kavramlarinin anlamlar1, Azerbaycan ile Tiirkiye sahasinda tam ola-
rak birbirinin tersini ifade etmektedir. Tiirkiye’de, “ayni anlatinin birbirine fazla benze-
meyen metinleri” hesap edilen “varyant” i¢in “es metin”, (Ocal, 1999: 4), es metinden
daha ileri seviyede farklilik arz eden metinleri karsilamak igin ise “cesitleme” (Ekici,
1998: 33) gibi terimler dnerilmektedir. Azerbaycan’da ise “varyant” kavrami, herhangi
bir folklor 6rneginin farkli alanlarda anlatici tarafindan icrasi sirasinda ugradigi hafif ige-
rik ve sekil degisikligi olarak agiklanir: Bir folklor metninin, 6rnegin bir destanin onlarca
varyanti olsa da hepsi ayni1 metni temsil eder (Ozan-Asik Ansiklopedisi 2020: 352). “Bir-
birine daha ¢ok benzeyen metinlerden su ya da bu sekilde farklilasmis metinler” olarak
aciklanan “versiyon” (“benzer metin”) terimi (Ocal, 1999: 4) ise Azerbaycan’da, “bir
metnin farkli cografi bolgelerde keskin degisikliklere ugrayarak sekil degistirmesi” ola-
rak aciklanmaktadir: varyantlar arasindaki uzaklagsma, versiyon olayina gotiiriir (Ozan-
Asik Ansiklopedisi 2020: 355). “Asik Ali’nin Tiirkiye Seferi” bashikli hikayenin ii¢ var-
yant1 (Azerbaycan sahasina gore versiyonu) tarafimizca tespit edilmistir. Varyantlardan
birincisi, Miirsel Hekimov’un “Halkimizin Deyimleri ve Duyumlar1” adli kitabinin “Des-
tanlarimizdan A¢ilmamis Sayfalar” boliimiinde yer almaktadir. Bu varyant, Goyceli asik-
lardan Asik imran Hasanov (1928-1999) ile Asik Mahmud Memmedov (1935-2020) ta-
rafindan anlatilmistir. Caligmamizda temel bilgi ve tanitim igin bu anlati kullanilmistir.
ikinci varyant, Hiiseyin ismailov’un hazirladigi Asik Ali'nin Segilmis Eserleri (2006)
arasinda yer almaktadir. Bu varyant, Goygeli Asik Hac1 Bayramov (1931-2011) tarafin-
dan anlatilmistir. Gabil Zimistanoglu’nun hazirladig1 kitapta (2013) ise hikayenin ligiincii
ve yeni bir varyant1 verilmektedir. Bu varyant, Asik Ali'nin Gedebey ilindeki akrabasi
Gaytaran Askerov’un arsivinden alimmustir. Arsivdeki kaynak, arsiv sahibi Askerov’un
babasi Ismail Bey’den kalmustir. Bir din adami olan Ismail Bey, hikdyenin bu varyantin,
zamaninda Asik Al’nin yetistirdigi asiklardan Asik Gulu’nun anlattiklari tizerine yaziya
gecirmistir (Zimistanoglu 2013: 19-20). Calismamizda; varyantlar, onlar1 anlatan agikla-
rin adiyla adlandirilmustir. Oncelikle “Asik Ali’nin Tiirkiye Seferi”nin tanitimini yapmak
icin birinci varyantin genis 6zeti ¢ikarilmis, daha sonra her {i¢ anlat1 arasinda goriilmekte
olan 6nemli farkliliklar ve bazi yeni bilgiler siralanmis ve ortaya ¢ikan 6nemli farklar
iizerinde durulmustur.

1. Asik imran Hasanov ile Assk Mahmud Memmedov Varyantinin (Hekimov
1988: 314-361) Ozeti®

Goyge bolgesinin Kizilvenk kdyiinde yasayan Kalvay1r Mirza; comert, eli agik ve
konuksever bir adamdir. Zamaninda geliri ¢ok daha iyiymis ama sonradan isleri ters git-
mis ve servetini kaybetmistir. Kalvay1 Mirza, tiim umudunu oglu Ali’ya baglamistir. Alx;
“menekse renkli biy1g1 olan”, boylu poslu, pehlivan ciisseli, diizgiin bir gengmis. Gtizel
sesi, akli ve kemali ile yasitlar1 arasinda seciliyormus. Al1 okudugunda yolda gidenler
durur, ¢aliganlar islerine ara verir, herkes onu dinlermis; bir duyan bir de duymak istermis.
Koy aksakallari, bu giizel sesli gencin ileride ¢ok iyi bir asik olabilecegini, bunun i¢in de
bir iistat yaninda ¢irak olarak yetigsmesi gerektigini diisiiniiyorlarmis.
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Giinlerden bir giin, “Ak Asik” adiyla nam salan Asik Allahverdi, Kizilvenk koyiine
bir digiine gelir. Koy aksakallarindan nurani yiizlii birisi, usuliince yaklasarak Ak
Asik’tan, Ali’min kendini gostermesi igin bir sans ister ve sayet begenirse kendisine ¢irak
olarak almasini tavsiye eder. Ak Asik bu teklife razi gelir. Ali’y1 ittirerek meydana geti-
rirler. Ak Asik, Ali'nin boyunu posunu goriince, sesi-nefesi de bu boy posa uygun olursa
gonliince bir ¢irak olabilecegini diisiiniir. Aly, bir taraftan cok endiselenir ve heyecanlanir,
diger taraftan da kendisini yatistirmak i¢in “nasil olsa bu isin sonunda 6liim yok™ diye
diisiiniir ve sazin1 “Goyge Giilii” iizerine kokleyip okumaya baslar. Ak Asik, Ali’nin ye-
tenegini goriir ve begenir. Ali’y1 ¢irakliga kabul etmek igin tam on yil boyunca yaninda
egitim almasi gerektigini sart kosar. Bu siirecte diigiinleri ve meclisleri birlikte yiiriite-
ceklerini bildirir. Al kabul eder. Bu zaman zarfinda Als, {istadindan asiklik sanatinin tiim
sirlarint derinden &grenir. On yil tamam oldugunda birlikte yine Kizilvenk kdyiine bir
diigiine gelirler. Ak Asik, meclisi Ali’nin yonetecegini beyan eder. Al, diigiinii ¢ok giizel
cekip cevirir. Ustat asik, dgrencisiyle gurur duyar ve atismak icin meydana gelir. Tath
atismadan sonra sira, Ali'min “Duvakkapma” ile hikdyeyi bitirmesine gelir. Ak Asik,
Alr’nin yiiziine sert bir iistat sillesi® vurur. Yillardir iistadinin bu sillesini bekleyen Al,
Ak Agik’in miibarek ellerini 6per ve sazin1 “Hak Kapis1” iizerine kokleyip duvakkapma-
sin1 okur. Béylece Al artik usta asik statiisiine ulasir ve iinii tiim bolgeye yayilir.

Artik meslek de edindigine gore ailesi Ali’y1 evlendirmek ister. Annesi, lafi agti-
ginda Alr’nin bir sevdigi oldugunu ve kendi aralarinda s6z yaptiklarini grenir. Kizin adi
Besdi’dir. Besdi, kdyiin zengin agalarindan Niftali Bey’in kizidir. Ali’nin anne babasi bu
isin ¢ok zor oldugunun farkindalar; Ali, ayagini yorganina gére uzatmamistir. Buna rag-
men Mirza, oglunun hatir1 igin kizin babasi Niftali Bey’in kapisina gitmeye ve sdz ag-
maya karar verir. Niftali Bey, Mirza’nin birilerinin kizini istemek i¢in yanina geldigini
zanneder. Niyetini anlayinca, kizar ama belli etmez ve esine danigarak Mirza’y1 oyala-
maya karar verir. Niftal1 Bey, siradan bir ailenin elde etmesi miimkiin olmayan mal miilk
listesi hazirlayip Mirza’ya verir. Bu listedekileri elde etmenin imkan1 yoktu. Anne babast,
bu sevdadan vazgec¢mesi i¢in Ali’ya yalvarir ama Al vazge¢mez. Daha sonra, Ali’nin
para kazanacag1 ve zamanin belki onlarin lehine ¢alisacagi umuduyla kiz1 istemeye, sim-
dilik s6z kesmeye, seneye ise diigiin yapmaya karar verilir. Kalvay: Mirza; karisinin ev-
lilik yliziigiini, kiipelerini, bilezigini, kolyesini senet olarak yanina alir ve kdy aksakalla-
rindan birkag kisiyle birlikte kiz1 istemeye gider. Boylece, Al1 ile Besdi arasinda soz ke-
silir.

Ertesi giinii Asik Ali, para kazanmak igin irevan’a dogru yol alir. Sehre girdiginde
oniine ¢ikan gengler, para verip kendisinden “Irevan Cukuru”nu ¢alip okumasini rica
ederler. Ali’nin ustaligin1 goren gengler, ona hayran kalirlar. Cok gegmeden Alr’nin iinii
tiim frevan’a yayilir; diigiinlere davet edilir, her defasinda “iistadina barekallah” denilerek
oviiliir. Haber, Irevan’m iinlii 45131 Durahan’a yetisir. Asik Durahan, Rumlu Cafer
Pasa’nin oglunun diigiiniine davet aldig1 i¢in Al1’y1 yaninda ¢irak olarak gotiirebilecegini
diisiiniir. Asik Alr’y1 sanatini icra ederken gormeye gelir ve gordiiklerinden gok memnun
kalir. Asik Durahan, kurnaz adamdir. Ak Asik’1n on yillik 6grencisi oldugunu bilmesine
ragmen Al’ya ¢irak muamelesi yapar. Oncelikle Ali’y1 is i¢in tavlama niyetiyle evine
misafir olarak davet eder. Ali burada, Asik Durahan’in ciragi Asik Samet ile tanisir. Asik
Samet, Durahan’in ¢iraklarina iyi bakmadigini, ¢ok cimri oldugunu, toplanan paradan her
yliz manattan sadece ii¢ manat verdigini anlatir. Bu esnada iki Tiirk muhafiz asker, at
belinde bahceye girer; askerlerden biri Durahan’a mektup verir. Mektup, Rumlu Cafer
Pasa’dandir, oglunun diigiiniinii yonetmek i¢in Asik Durahan’in acilen gelmesini ister.
Asik Durahan, firsattan istifade ederek hemen Asik Ali’y1 kendisiyle gelmesi igin ikna
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etmeye calisir; Pasa hazretlerinin diigiiniinde ¢ok para toplanacakmis ve her yiiz manattan
on manatini Ali’ya verecekmis. Al1 ikna olmaz, buralardaki diigiinleri tek basina yiirtittii-
glinii ve fena para kazanmadigini sdyler. Bunu duyan Tiirk askerler, pasanin oglunun dii-
glinline gelmek istemeyen Ali’ya kizarak onu tehdit ederler ve Ali, mecbur gitmeye razi
gelir. Ali, koyliilerinden birini bulup simdiye kadar biriktirdigi paralar1 anne babasina
gotiirmesini rica eder. Ayrica sdzliisii Besdi’ye bir mektup yazip Alosman’a® gidecegini
haber verir ve ondan ahdine sadik kalip kendisini beklemesini ister.

Al1, Asik Durahan ve ¢iragi Samet ile Rum’a (Anadolu’ya) varir. Asik Durahan,
Alr’y1 kendi girag1 gibi takdim eder. Asik Ali, okumaya baslayica basindan asag1 akceler
dokmeye baslarlar. Asik Durahan’in Rum elinde en ¢ekindigi kisi, inlii Asik Yigval’dir.
Asik Yigval diigiine gelir, diigiin sahibine nemerini” verdikten sonra agiklar i¢in toplanan
paralar1 torbaya doldurur, “bu da benim nemerim” deyip diigiin yerini terk eder. Asik
Durahan, onun erkenden gelip gitmesine sevinir. Asik Al ise bu olaya ok bozulur. Cafer
Pasa, Ali’ya merak etmemesini, onu buradan layikiyla yolcu edeceklerini sdyler. Ama
All, bu adaletsizligi hazmedemez. “Asik Yigval, daha onceleri Asik Durahan’i yenmis
olabilir ama simdi benimle atigmasi gerekiyordu. Beni yenmeden, toplanan paralar1 al-
mas1 dogru degildir”, der. Asik Al iisteleyince Cafer Pasa, Asik Yigval’1 cagirttirir. Mec-
lise donen Asik Yigval, “gegen yilki tovbeni unuttun mu?”, diye Durahan’a kizar. Dura-
han, atismay1 Ali’nim istedigini syler. Asik Yigval, bu duruma ¢ok sinirlenir ve “diinkii
¢ocuk” Alr’yi, yenilirse bagina geleceklerle tehdit eder. Ardindan, sazini “Osmanli Diva-
nisi” lizerine kokleyip “bizde adettir, yol garibindir”, der ve ilk s6z hakkini1 Alr’ya birakir.
Basa bas giden atismalar, geceye kadar devam eder. Bu arada Durahan, sayet Ali, Y1g-
val’1 yenerse kendisinin rezil olacagini diisiinerek gizlice mekandan ayrilir ve memleke-
tine dogru yol alir. Ertesi giinii devam eden atismada Ali’nin soyledigi gifilbendi® Asik
Yigval ¢ozemez ve yenilir. Asik Ali, bu diigiinde bir servet kazanir.

Diigiin meclisinin sonuncu, yedinci giiniinde Cafer Pasa’ya Istanbul’dan mektup ge-
lir. Mektup, simdiye kadar on sekiz 4511 yenip zindana attiran Esmer Hanim’dandir. Asik
Yigval’la atigip onu yenmesinin haberini alan Esmer; Asik Ali’y1 kendisiyle atismasi igin
Istanbul’a cagirir. Mektubunda, “gelmezsen korkaksin” dedigi icin Esmer Hanim’imn da-
vetine icap etmek sart olur. Bylece Asik Ali, Samet’i de yanina alip ii¢ dort giine Istan-
bul’a ulagir.

Istanbul’da bir pasa kiziyla evli olan Genceli Hac1 Aga isimli bir adam, Esmer Ha-
nim’in cumartesi giinii bag meydanda yapilacak olan asik atigmasi ilanini goriir. Haci
Aga, memleketinden gelen bir erkegin burada bir kadin tarafindan yenilebileceginden en-
dise duyar. Asik Ali’y1 karsilayip evinde misafir eden Hact Aga ona Esmer Hanim’in
Asik Yigval’dan daha giiglii bir asik oldugunu anlatarak tedbirli olmasini tavsiye eder.
Sabah acildiginda Asik Ali, Asik Samet, Hac1 Aga ve ogullar1 bas meydana giderler. Es-
mer Hanim, meydanda onlar1 bekliyordur. Asik Samet, Esmer Hanim’1 gériince guzelli-
gine vurulur. Asik Al ile Aslk Esmer’in atismalari iki giin devam eder, iigiincii giin Asik
Al1 nihayet Esmer’i yener. Asik Ali yine ¢ok para kazanmis olur. Esmer Hanim, kendisini
yenecek sik ile evlenecegini ahdettigini sdyler, fakat Asik Al bir sozliisii oldugunu ve
Esmer’i Asik Samet ile evlendirmek istedigini sdyler. Esmer kabul eder, ayrica, daha 6n-
celeri yendigi igin zindana attirdig1 on sekiz as1g1 serbest birakir. Istanbul’da Asik Samet
ile Esmer icin yedi giin yedi gece diigiin yapilir. Birkac giin sonra hep birlikte yola konu-
larak Rumlu Cafer Paga’nin yanina giderler. Cafer Pasa onlar1 birkag giin agirladiktan
sonra hediyelerle Kafkas’a yolcu eder. Cafer Pasa, bir servetle gittiklerinden yollarin on-
lar igin tehlike arz edecegini sdyleyerek Asik Alr’ya miihiirlii bir mektup verir; yolda
haydutlara yakalanirlarsa bu mektup onlarin igini halledecekmis.
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Agri daginin eteklerine vardiklarinda birkag atli harami onlara hiicum eder ve Asik
Samet ile Esmer’i yakalar. Asik Al1, bir kayanin arkasina saklanir ve elindeki sazin ucunu
onlara taraf dogrultup bagirir. Haramiler, sazin ucunu korkung bir silah sanip teslim olur-
lar. Bu olanlar1 uzaktan diirbiinle seyreden harami basi Celali Kiirt, hemen yetisir ve yi-
gitliginden dolay1r Asik Alr’yr bagislayacagini soyler. Asik Ali, Celali Kiirt’iin harami
olmasma ragmen mert adam oldugunu duydugu i¢in ona inanir ve kayanin arkasindan
¢ikar. Ali, Tiirkiye’de kazanmis oldugu nemerlerden biraz ona vermek ister fakat Celali
Kiirt kabul etmez ve Agr1 dag1 hakkinda galip okumasini ister. Asik Ali’nin okumasin
¢ok begenen Celali Kiirt, asi1ga bir avug¢ miicevher verir. Bdylece, haramilerle helallesip
frevan’a dogru yol alirlar. Asik Samet ile Esmer, Irevan’da kalir; Asik Ali ise memleketi
Goyge’ye geger.

Bu miiddette Niftali Bey’in Asik Alr’ya tanidig1 bir senelik miihlet bitmis, fazladan
ic ay da zaman ge¢mistir. Niftali Bey, asigin babas1 Kalvay1 Mirza’y1 ¢agirip, Ali’dan
haber gelmedigine gore belki de ¢oktan 6ldiigiinii ve artik kizin1 bir baskasiyla evlendi-
recegini soyler. Niftali Bey, eve doniip karisiyla birlikte Ali icin aglarlar. O anda kap1
calimir ve Ali igeri girer. Ertesi giin sabahtan tiim koy, Asik Ali’nin; irevan’da Asik Du-
rahan’1, Rum’da Asik Yigval’s, Istanbul’da on sekiz 45131 yenip zindana atan Esmer Ha-
nmim’1 dize getirdigini ve yedi siilalesine yetecek kadar servet kazandigini konusur. Ha-
berleri alan Niftali Bey hemen saz meclisi kurur ve Ali’y1 damat sifatiyla davet eder.
Ardindan yedi giin yedi gece diigiin yapilir. Béylece Asik Al sevgilisi Besdi’ye kavusur
ve birlikte mutlu mesut yasarlar.

2. Asik Haal Bayramov Varyantinda (Asik Al12006: 146-182) Yer Alan Farkhi
Bilgiler

e Hikayedeki olaylar en basta Asik Ali’nimn, daha sonra ise anlaticinin agzindan
aktarilir;

e Hikaye, Ali’y1 evlendirmek isteme sahnesiyle baslar. Ali’nin Ak Asik’tan egitim
gordiigii hakkinda bilgi verilmez;

Besdi’nin babasi Niftali, Camirr1 (Camurlu) koytindendir;

Nahgivanli Kalvali Han karakteri;

Asik Ali, Asik Durahan’1 Arakolani (Aralik Kolani) kdyiinde kendisi gidip bulur
ve yanina ¢irak olarak almasini rica eder;

e Asik Durahan, on sekiz kisi topladiktan sonra Asik Al ile para kazanmak igin
Tiirkiye’ye sefer eder. Asik Durahan, adil ve olumlu karakter gibi verilmistir;
Tiirkiye’de dogrudan Mus sehrine gelmislerdir;

Asik Yigval’in dis goriiniisii soyle tasvir edilir: “Boy posta Kéroglu’ya on tekme
vuracak seviyede iri yapili, her cebinde ii¢ yash cocugun kaybolacagi bicimde
biiytik salvarli, ortasinda ¢ok iri piiskiilii olan fes takili”;

Agrn, 1gdir, Kars, Sarikamis, Erzurum gibi bdlgelerin ad1 geger;

Asik Esmer, Dagistan’dan Kars bolgesindeki Kullar Baydar kdyiine misafir ola-
rak gelmistir;

e Asik Ali'min yol yoldast Asik Samet degil, Nargileci Esed karakteridir; bu var-
yantta Esed, Esmer’e asik olur fakat evlenemez;

Genceli Hac1 Aga karakterinin yerine Gazahli Mehdi Han karakteri;
Haramilerden “Zilan kagaklar1” olarak bahsedilir.

Asik Alr’y1 61dii bildikleri i¢in Besdi’yi bir bagkasiyla evlendirmek isterler. Bu
durum, her ii¢ varyant i¢in de gecerlidir ama bu anlatida Besdi’ye diigiin yapilir.
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e Besdi, diigiine gelen Asik Ali’y1 goriince evlilikten vazgeger. Diigiinde ortalik
karisir, herkes kan dokiilecegini beklerken kizin babasi Niftali, Asik Ali’nin hak
as1g1 oldugunu, ona haksizlik yapilamayacagini soyler ve ortaligi yatistirir. Asik
Al diger tarafin diigiinde yapmis oldugu masraflari fazlastyla 6der. Asik Al ile
Besdi’ye giizel bir diigiin yapilir.°

3. Asik Gulu Varyantinda (Asik Al1 2013: 221-326) Yer Alan Farkhi Bilgiler

e Babasmin adi Kalvay1 Mirza degil, sadece Mirza olarak gecer. Annesinin adi
Menzer’dir;

As1gm Peri adli ablast vardir;

Asik Al on ii¢ on dért yaslarindan saz ¢alip okumaya baslar;

Aly; ilk varyantta kdy aksakallari araciliiyla, bu varyantta ise bizzat babasinin
tesebbiisiiyle Ak Asik’in yaninda ¢irakliga baslar;

e Asik Alrnm sevdigi kiz Besdi, Asik Hac1 Bayramov varyantinda oldugu gibi,
Kizilvenk koyiiniin ii¢ kilometresindeki Camirr1 (Camurlu) koytindendir;

e Ilk varyantta bulunmayan Hac1 Mejdun (Mecnun) karakteri, baslik parasini pe-
sinen oder. Asik Al1, bu borcu 6demek i¢in ¢alismaya gider;

e Bu varyantta; bir¢cok saz meclisinde yapilan atigmalar, ayrica Besdi, annesi ve
ablasiyla yapilan siirlesmeler vardir. Asigin daha 6nce yaymlanmayan pek ¢ok
siiri yer almaktadir;

Asi1gin babasini irevan’m Cimen koyiindeki arkadasi Bagir Han karakteri;

Asik Alr’min kaynatasi Niftali ve Aralik Kolan koyiinden Asik Durahan, bu var-
yantta daha olumlu karakterler olarak dikkat ¢eker. Asik Ali’y1 Tiirkiye’ye Bagir
Han, ahbab1 Durahan araciligiyla gonderir. Asik Durahan’in dis goriiniisii, Asik
Hac1 Bayramov varyantinda oldugu gibi, iri yapili ve gobekli olarak tasvir edilir;

e Molla Salah adli din adami karakteri araciligiyla Asik Ali’min dini bilgilerle do-
nanimli oldugu gosterilir;

o “K&roglu” destanimi icra ederken Asik Ali oldukga hareketli ve enerjiktir. Soyle
ki, ayaklarini siirekli sert bir sekilde yere siirttiigii icin ¢oraplart yirtiliyormus,
ayrica ¢ok tizde okudugu ve naralar attig1 i¢in lambalar sdéniiyormus;

e Asik Al Tiirkiye’ye calgici ve cambazlardan olusan biiyiik bir grupla Aras neh-
rini gegerek gider;

Asik Yigval, pala bryikl, iri papakli ve kilolu biri olarak tasvir edilir;

Ali; Asik Yigval’in pesinden giderken Cafer Pasa ile tesadiifen karsilasir. ilk
varyantta ise Cafer Pagsa’nin Durahan’a gonderdigi davet mektubuyla yola ¢ik-
mislardi;

Nargileci Esed, Halay Sultan, irevanli Tacir Halil karakterleri;

Asik Esmer, Kullar Baydar sehrindendir. Otuz dokuz as1g1 yenip zindana attir-
mustir. Asik Alr’ya yenildikten sonra kendi memleketinde kalir;

e Ik varyantta haramilerin bagindaki kisi Celali Kiirt, bu varyantta ise Alo Kiirt
karakteridir.

e Asik Alr'nin diigiiniine iistadi Ak Asik da katilir ve sanatini icra ederek damatla
gelin icin dua eder.

4. Her U¢ Varyanttan Cikan Genel Sonuclar
Nazir Ahmetli, Carlik Rusya’nin bdlgeler lizere yapmis oldugu tahrir defterlerine
istinaden, Asik Ali’nin Tiirkiye seferinin 1856-1857 yillarina denk geldigi fikrini ileri
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stirer (Ahmetli 2019: 164). Hikayedeki karakterlerin gercek hayatlar1 hakkinda bilgi ver-
meye calisan Ahmetli’ye gore; as18in sevgilisi Besdi de Al1 gibi Kizilvenk kdyiindendir.
Bu bilgi, hikdyenin Asik imran Hasanov ile Asik Mahmud Memmedov varyanti ile 6r-
tismektedir ama diger iki varyantta Besdi’nin Kizilvenk koyili yakinlarindaki Camurri
(Camurlu) kdyiinden oldugu belirtilir. Ahmetli’nin verdigi bilgilere gore, Besdi i¢in elgi
gonderdiginde Asik Al yirmi bir, Besdi’nin babasi Niftali ise altmis dort yasindaymus.
Al ile Besdi 1857°de evlenmislerdir. Hikayenin Asik Gulu varyantinda, elgilige giden
koy aksakallarindan Hact Mejdun’un (Mecnun) ismi, tahrir defterindeki Kizilvenk koy
sakinleri listesinde otuz yedi yasinda varlikl birisi olarak yer almaktadir (Ahmetli 2019:
162-163).

Asik Imran Hasanov ile Asik Mahmud Memmedov varyantinda Durahan’in ire-
van’dan, diger iki anlatida ise Aralik Kolan1 kéyiinden oldugu belirtilir. 1842 yilina dair
tahrir defterinde Asik Durahan’mn (otuz yas) ve hikayenin iki varyantinda yer alan Nargi-
leci Esed’in isimleri, Siskaya koy sakinleri listesinde yer almaktadir (Ahmetli 2019: 164).

Asik Esmer karakteri; Asik imran Hasanov ile Asik Mahmud Memmedov varyan-
tinda istanbullu, Asik Haci Bayramov varyantinda Dagistan’dan Kars’in Kullar Baydar
koyiine gelen misafir, Asik Gulu varyantinda ise dogrudan Kullar Baydar adli bir sehrin
sakini olarak anlatilir.

Asik Hac1 Bayramov ve Agsik Gulu varyantlarinda Asik Al’nim ilk geldigi sehir,
Mus’tur. Hikayede bulunmayan fakat asigin siirleri arasinda yer alan “Gémiisem” adl1 bir
kosmada, “Kars’1 gezip Kagizman’1 gérmiisem” diyen asik, gezip gordiigi yerleri soyle
anlatir:

Tiirkiyadon ke¢dim Sarigamisa,

Orzurumdan asdim yetisdim Musa,

Tiirkiyani gazdim man basdan-basa,

Hom yaxsini, hom yamani gérmiisom. (Asik Ali 2006: 62, Asik Al1 2013: 89)

Siirin ilk iki dizesi, as1gin siirlerinden olusan bir diger kaynakta sdyledir:

Giimriidan iz tutdum Sarigamisa,

Orzurumdan kegdim o sahri-Muga. (Kahraman 2019: 95).

Bu siirlere ve hikdyenin tamamina istinaden asigin yol haritasi su sekilde ¢izilebilir:
Goyge — Irevan — Giimrii — Agr1 — 1§dir — Kagizman — Kars — Sartkamis — Erzurum —
Mus. Hikdyenin Asik imran Hasanov ile Asik Mahmud Memmedov varyantinda olayla-
rin cereyan ettigi bir diger mekan ise Istanbul’dur. Cografi mekan olarak Tiirkiye icin;
Asik imran Hasanov ile Asik Mahmud Memmedov varyantinda Rum, Asik Haci Bayra-
mov varyantinda Tiirkiye, Asik Gulu varyantinda ise Osmanl, Tiirkiye ve Anadolu sézleri
kullanilmistir. {1k varyantta kullanilan Rum, Rum eli (Rum obas1), Rumlu gibi kelimeler
diger iki anlatida yer almamustir. Arap kaynaklarinda daha ziyade “Bizanslilar” ve “Bi-
zans Devleti” adlandirmalarinda istifade edilen “Rum” kelimesini Selguklular ve Osman-
lilar da “hem cografi bir isim hem de bu cografyada yasayanlar1 nitelemek iizere kullan-
mislardir” (Aver 2008: 222, 225). 18.-19. yiizyillarda “Anadolulu ve Osmanli anlamin-
daki Rami tabiri” ortadan kalksa da (Aver 2008: 225), bu adlandirmalar Azerbaycan sa-
hasinda daha sonralar1 da kullanilmistir. Bu gibi birgok husustan dolay1, imran Hasanov
ile Astk Mahmud Memmedov anlatisinin en eski varyant oldugu kanaatindeyiz.

Azerbaycan sahasinda asiklar tarafindan icra edilen destanlar, iistadname (genelde
ii¢ iistadname) ile baslar ve duvakkapma ile biter. iki varyant, {istadname verilmeden dog-
rudan hikdye anlatimiyla, Asik Haci1 Bayramov varyant ise ii¢ iistadname ile baslar. Her
ii¢ varyant duvakkapma ile biter.

http://www.millifolklor.com 127


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

Karakterlerin dis gériiniisleriyle ilgili ayrintilara bakacak olursak, Asik imran Hasa-
nov ile Asik Mahmud Memmedov varyantinda daha ¢ok baskahraman Asik Ali'nin, diger
anlatilarda ise Asik Yigval (Asik ikbal) ile Asik Durahan’in fiziksel 6zellikleri tasvir edi-
lir.

Hikayenin her {i¢ varyantinda yer alan “Agr1 Dag1” siirinin yalnizca ilk dortliigiine
bakildiginda, anlatilar arasindaki farkliliklarin ne denli biiyiik oldugu hakkinda tasavvur
olugmaktadir:

Havalanib ary iiziina qalxmisan,

Daglarin sultani nar Agri dag.

Bahar ayyamudi, zimistan kegib,

oksilmaz sarindan gar, Agri dag.

(Hekimov 1988: 356)

Su dortliigiin ilk musrai, hikayenin bir varyantinda “Alg¢axdan ucuya cokilif bag1”
(Algaklardan uglara dogru ¢ekilmis bas1) seklindedir (Asik Al1 2006: 175). Diger iki var-
yantta ikinci misradaki “daglarin sultan1” ifadesi “daglarin serdar1”; “Bahar oyyamidi,
zimistan kecib” (Bahar mevsimidir, kis bitmistir) misrai “Payizin, baharin olur zimistan”
(Sonbaharin, ilkbaharin kis olur) seklindedir (Asik Ali 2006: 175, Asik Ali 2013: 315).
Son misradaki “Eksilmez serinden kar” ifadesi ise diger iki varyantta “senden eksik olmaz
kar” seklindedir. Gortildiigii lizere, “serinden” (basindan) s6zii zamanla “senden” sekline
doniiserek siiriyeti zayiflatmigtir. Hik&yenin her {i¢ varyantinda “Agr1 Dag1” siirinin son
dortliigi aynidir. Asik Ali; Ahura depremini (1840) bir muamma ve sir olarak tanimlar,
Ahura’y1 yerle bir eden Agr1 dagmin tozunun topraginin Irevan’1 biiriidiigiinii anlatir:

Muamman var, Ali ucun sirridi,

Samdan avval bir torafin yeridi.

Tozun qalxib Travani biiriidii,

Etdin Axurani xar, Agr1 dag.

(Hekimov 1988: 357)

Diger varyantlarda dilin sadelestirilmesi dikkat cekmektedir. Ornegin bu dortliikteki
“samdan evvel” ifadesi “aksamiistli”’; “har ettin” ifadesi ise “batirdin” sekline donlismiis-
tiir (Asik Ali 2013: 315, Asik Ali 2006: 176). Asik imran Hasanov ile Asik Mahmud
Memmedov varyantinda bes bentten olusan “Agr1 Dag1” siirinin dordiincii bendi diger iki
anlatida eksiktir. ilham Kahraman’in hazirladig1 kitapta yer alan “Agr1 Dag1” siiri ise alt1
dortliikten olugsmaktadir. Burada verilen son bent, hikdyenin bilinen varyantlarinda yer
almamaktadir:

Owal sanda olub Riistom pahlavan,

Goazib sahi-mardan nisanbanisan,

Asig Al taacciibdii har zaman,

Yarin qards, yarin nar, Agri dagi. (Asik Al1 2019: 71).

Agr1 dagin1 “yarisi kar, yarist da nar (ates)” olarak karakterize eden asik, bahar mev-
siminde bile bas1 karli olan bu dagin “yanardag” olma 6zelligi tasidigina sagkinligini ifade
eder. Bdylece asik, yeniden Ahura depremini anmis olur.

Sonug¢

Azerbaycan sahasi agiklik sanatinin 6nde gelen isimlerinden olan Asik Ali, kabul
edilmis bilgilerde gosterildigi gibi 1800 veya 1801°de degil, yaklasik otuz veya otuz bes
yil sonra diinyaya gelmistir. Oliimiine on bes on alt1 yil kala gozlerini kaybetmistir. Asik
Ali, zamaninda Ermeni getelerinin saldirilarindan nasibini alan sanatkarlardan biridir.
1905-1907 yillarindaki Ermeni getelerinin tehditleri yiiziinden Kelbecer’e go¢ etmis,
1911°de memleketine geri donmiis ve ayni1 yilda vefat etmistir.
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“Asik Alr'min Tiirkiye Seferi”; Tiirk diinyasmin asiklik gelenegine katki saglayan,
konu itibariyle Goyce asiklarinin hareket yoriingesini ve 19. ylizyilda Azerbaycan-Tiir-
kiye kiiltiirel iligkilerini gdsteren degerli bir sanat eseridir. Hikdyede; Goyge, Irevan,
Glimri, Kars, Sarikamig, Erzurum, 1gdir, Agri, Mus ve Istanbul gibi bolgelerin ad1 gec-
mektedir. Asigin Tiirkiye seferi, 1856-1857 yillarinda gergeklesmistir.

“Asik Alr'nmn Tiirkiye Seferi”, Azerbaycan’da destan, Tiirkiye’de ise halk hikayesi
kategorisine girer. Hikdyenin {i¢ varyanti (Azerbaycan sahasina gore versiyonu), tarafi-
mizca tespit edilmistir. Didaktik yoniin agir bastig1 Asik imran Hasanov ile Asik Mahmud
Memmedov varyantinda Ak Asik ile Asik Ali arasindaki usta-girak iliskisi ok daha dol-
gun sekilde verilmis ve Asik Ali'min Tiirkiye seriiveni iizerine yogunlasilmistir. Destan-
dan halk hikayesine gecis doneminde nesir kisminin agirlik kazanma 6zelligi daha ¢ok
Asik Hac1 Bayramov varyantinda goriilmektedir. Asik Gulu varyantinin en dikkat ceken
ozelligi ise as1gm daha 6nce yayinlanmayan pek ¢ok siirine yer verilmesidir. “Koéroglu”
destaninin icra edilme sekliyle ilgili sahneler, Ali’nin asiklik mahareti ve sanatsal giiciinii
¢ok daha parlak sekilde ifade etmigtir. Dil tarihi agisindan bakacak olursak, Miirsel He-
kimov’un hazirladig1 ve temel kaynak olarak kullandigimiz imran Hasanov ile Asik Mah-
mud Memmedov varyant1 daha eski doneme aittir. Ardindan en son bulunan ve digerle-
rine gére hayli hacimli olan Asik Gulu varyant: ortaya ¢ikmustir. Hem dil bakimimdan
hem de nesir kisminin nazim kismuni iistelemesi gibi hususlar, Asik Hac1 Bayramov var-
yantinin sonradan ortaya ¢iktigini gostermektedir.

Hikéyedeki “Agri Dag1” siiri, hem asigin Tiirkiye seferinin tarihini tahmin etmek
hem de nazim pargalariin karakteristik 6zelliklerini ve varyantlar arasindaki farklari gos-
termek agisindan en giizel 6rnektir. Her {i¢ varyanttaki tiim siirlerin incelenmesi ve kar-
silastirilmast ise ayrica bir ¢aligma konusudur.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmanstir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. “Ali” ismi, Azerbaycan’in Bat1 bolgesinde “Alr” seklinde kullanilmaktadir.

2. Gencebasar, Zengezur, Dereleyez, Trevan bélgeleri ile gevrelenen Gdyge, simdiki Ermenistan smnir-lar1 igindeki
tarihi Tiirk topragidir.

3. Hikayenin Kiril alfabesiyle yayinlanan ilk varyantmin genis 6zeti, tarafimizca Tirkiye Tiirk¢esine uyarlanarak

hazirlanmgtir.

Mutlu son ile biten ask hikayeleri, “Duvakkapma” denen siir tiiriiyle sonlandirilir.

Azerbaycan sahasi agiklik gelenegine gore ¢irak, agiklik sanatini icra etmeye tam hazir oldugunda “Ustat sillesi”

ile odiillendirilir; bu eylem, giragin usta asik adin1 almast igin bir diploma sunumu gibi degerlendirilir.

6. Alosman — Osmanl eli (Osmanli obasi, Osmanli yurdu).

7. Nemer — diigiin sahibine, s13a ve miizisyenlere verilen para veya hediyedir.

8. Gifilbend — Azerbaycan asiklik geleneginde bir siir tiriidiir, “baglamak” ve “kilitlemek” anlamlarindadir. Tiirkiye
sahasindaki karsilig1 “Muamma”dir.

9. “Asik Al’min Tirkiye Seferi”nin Asik Haci Bayramov tarafindan anlatilan varyantiin video linki:
https://www.youtube.com/watch?v=t7Rrk-SbXNw (Erigim tarihi: 13.01.2022).

o~
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Sozlii anlati tiirlerinden biri olan efsanenin insanlar arasinda gegmisten bugiine siklikla anlatildig: bi-
linmektedir. Efsanelerin siklikla anlatilmasi, degiserek ve doniiserek her ¢agda var olmasi son derece 6nemli-
dir. Ciinkii efsane kolektif hafizaya katkida bulundugu gibi folklorik iiriinlerin siirekliligini de agik bir sekilde
gostermektedir. Bununla birlikte efsanelerin siklikla anlatilmasmim diger bir sebebi inang unsurunun anlatilar-
da 6ne gikmasidir. Inang unsurunun 6ne ¢ikmasiyla beraber efsanelerde, insan ve olaganiistiiliik arasmdaki
iligkiye odaklanilir. Efsane anlaticisi ve dinleyicisi bu inang unsuru ve insan-olaganiistiiliik iligkisi tizerinden
bir araya gelir. Bu durum da efsanenin siklikla anlatilan s6zlii anlati tiirlerinden biri haline gelmesine yardimci
olmaktadir. Inceleme nesnesi haline getirilen Giresun efsanelerinin de inang unsuru ve insan-olaganiistiiliik
iligkisi 15181nda su sekilde smiflandirildiklart bilinmektedir: Dini nitelikli efsaneler, taslar ve kayalar ile ilgili
efsaneler, yer adlan ile ilgili efsaneler, hayvanlar ile ilgili efsaneler, olaganiistii yaratiklar ile ilgili efsaneler,
tabiat hadise-leri ile ilgili efsaneler, agaclar ile ilgili efsaneler, tarihi efsaneler, hazine ve defineler ile ilgili
efsaneler ve agk efsaneleri. Smiflandirmadan da goriildiigii {izere efsanelerde inang unsuru ve insan-
olaganiistiilik iligkisi baglaminda nesnelerin kendisi 6ne ¢ikarilmistir. Bununla birlikte derlenen efsaneler
igerisinde dini nitelikli efsaneler hem nitelik hem de nicelik olarak dikkati cekmektedir. S6z konusu efsaneleri
ise izlekler baglaminda su sekilde siniflandirmak miimkiindir: Yolculuk, savas ve ozgiirlik, definecilik,
saglik, yiyecek ihtiyaci, dini vecibelerin yerine getirilmesi, toprak sahibi olma, evliyanin isteginin yerine
getirilmesi. Bununla birlikte efsanenin temelinde yer alan inang unsuru ve insan-olaganiistiiliik iligkisini tist
dilbilimsel bir bakis agisiyla ¢6ziimlemek ve anlamlandirmak gere-kir. Ciinkii folklorik tiriinlerin 6zelliklerin-
den biri olan evrensel olma durumu anlatinin yapisal bir sekilde yinelenmesini ifade eder. O halde yapisalci
bir bakis agisiyla gergeklestirilecek anlati ¢oziimlemesi, folklorik {iriinlerin de yapismi ayrmntili bir sekilde
aciklayabilir. Bu baglamda ¢oziimlenmis dini nitelikli Giresun efsaneleri, su iki kavram 1s18inda ¢oziimlen-
mistir: Eyleyenler 6rnekgesi ve anlati izlencesi. S6z konusu iki kavram bir anlatinin sdzdiziminin ¢oziimlen-
mesine olanak saglamaktadir. Eyleyenler 6rnekgesi araciligryla bir anlati igerisindeki eyleyenler ve eyleyenler
arasindaki iliski belirlenmektedir. Anlat1 izlencesi ise temelde, 6znenin anlati dahilinde hangi asamalardan
gectiginin ifade edilmesini saglar. Eyleyenler 6rnekgesinde yer alan gonderen, nesne, gonderilen, yardimci,
Ozne ve engelleyici kavramlari anlatinin sézdizimindeki eyleyenler olarak Greimas tarafindan belirlenmistir.
Bu eyleyenler anlatinin isleyisinde oynadiklari rollerle 6znenin seriiveninde belirleyici olurlar. Anlati izlencesi
ise Oznenin gectigi asamalari su kavramlar 1g1ginda gostermektedir: Eyletim, eding, edim ve yaptirim. S6z
konusu kavramlar 6znenin anlatida gegirdigi asamalarin agiklanmasina olanak saglar. Bu ¢aligmada da Gire-
sun efsanelerinin s6zdizimi, bu kavramlar araciligiyla ¢oziimlenmistir. ilk olarak dini nitelikli efsaneler kendi
igerisinde izlekler baglaminda smiflandirilmis ve izleklerin eyleyenler 6rnekgesine gore nasil isletildigi ifade
edilmistir. Ardindan 6znenin gegtigi asamalar anlati izlencesinin kavramlarindan hareketle ifade edilmis ve
dini nitelikli Giresun efsaneleri yapisalci bir bakis acisiyla ¢oziimlenmistir.

Anahtar Kelimeler

Efsane, eyleyenler 6rnekgesi, anlati izlencesi, gostergebilim, anlati.

ABSTRACT
It is known that the legend, which is one of the oral narrative types, has been frequently told among
people from past to present. It is extremely important that the legends are told frequently and that they exist in
every age by changing and transforming. Because the legend clearly shows the continuity of folkloric prod-
ucts as well as contributing to the collective memory. However, another reason why legends are frequently
told is that the element of belief is prominent in the narratives. With the belief element coming to the fore, the
legends focus on the relationship between humans and the extraordinary. The narrator and the listener of the
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legend come together through this element of belief and the human-extraordinary relationship. This situation
helps the legend to become one of the frequently told oral narrative types. It is known that the Giresun leg-
ends, which have become the object of study, are classified as follows in the light of the element of belief and
the human-extraordinary relationship: Religious legends, legends about rocks, legends about place names,
legends about animals, legends about extraordinary creatures, legends about natural events, legends about
trees, historical legends, legends about treasures, and love legends. As can be seen from the classification, the
objects themselves are highlighted in the context of the belief element and the human-extraordinary relation-
ship in the legends. However, among the compiled legends, religious legends draw attention both in terms of
quality and quantity. It is possible to classify the legends in question in the context of themes as follows:
Travel, war and freedom, treasure hunting, health, need for food, fulfillment of religious duties, owning land,
and fulfilling the wishes of the saints. However, it is necessary to analyze and make sense of the belief ele-
ment and the human-extraordinary relationship, which is at the base of the legend, from a metalinguistic point
of view. Because the state of being universal, which is one of the features of folkloric products, expresses the
structural repetition of the narrative. In that case, narrative analysis to be carried out from a structuralist
perspective can also explain the structure of folkloric products in detail. In this context, the religious legends
of Giresun were analyzed in the light of two concepts: Actants model and narrative program. These two
concepts allow the analysis of the syntax of a narrative. Through the actants model, the relationship between
the actants and the actants in a narrative is determined. The narrative program, on the other hand, basically
provides the expression of what stages the subject has passed through within the narrative. The concepts of
sender, object, receiver, helper, subject, and opponent in the actants model were determined by Greimas as the
agents in the syntax of the narrative. These actants are decisive in the adventure of the subject with the roles
they play in the functioning of the narrative. The narrative program, on the other hand, shows the stages that
the subject goes through in the light of the following concepts: Manipulation, competence, performance, and
sanction. The concepts in question allow the explanation of the stages that the subject goes through in the
narrative. In this study, the syntax of Giresun legends is analyzed through these concepts. First, religious
legends were classified in the context of themes, and it was expressed how the themes were operated accord-
ing to the actants model. Then, the stages that the subject goes through are expressed in terms of the concepts
of the narrative program, and the religious Giresun legends are analyzed from a structuralist point of view.
Keywords
Legend, actants model, narrative program, semiotics, narrative.

Giris

Efsane sozcigliniin Tirkceye, Farsgadan gegmis oldugu bilinmektedir. Kamus-:
Tiirki’de, “1. Masal, asilsiz hikaye, hurafat. 2. S6hret bulup dillere diisen vak’a ve hal,
dasitan” (2015: 294) seklinde tanimlanmis olan efsane, halk arasinda anlatilan sozlii
anlatt tiirlerinden biri olup bir¢ok aragtirmaci tarafindan tanimlanmaya calisiimustir.
Sakaoglu, efsanenin niteliklerini kisi, yer ve olaylar hakkinda anlatilan, inandiricilik
ozelligi olan, genellikle kisi ve olaylarda olaganiistiililk 6zelligi goriilen, belirli bir sekli
olmayan, konusma diline yer veren kisa anlatmalardir (2009: 20-21) seklinde dort mad-
dede tespit etmistir. Seyidoglu’na gore ise efsaneler, bir veya birka¢ motifi iceren, teme-
linde inang¢ unsuru olan kisa anlatilardir. Bu baglamda efsaneyi anlatanlar ve dinleyen-
ler, efsanenin gergekten olmus olduguna inanirlar. Efsaneler, tarihi devirler i¢inde sekil-
lenirler ve konular1 bir olay, tarihi ya da dini bir kisilik veya bir yer olabilir. Gergeklik
yaninda olaganiistiilik ve kutsallik da sahip oldugu 6zelliklerdir (1997: 13-14). Alpte-
kin’e gore ise efsaneler, “dini, inandirici, kisa, nesir seklindeki halk anlatmalaridir”
(2012, 15); kaynagi dinidir, mitolojidir, ger¢ek hayatin artiklaridir (2012, 18-19). Bora-
tav da efsanenin tanimiyla ilgili olarak benzer tespitlerde bulunmustur: “Efsanenin bag-
lica niteligi, inanig konusu olmasidir. Onun anlattig1 seyler dogru, gergekten olmus diye
kabul edilir. (...) Baska bir niteligi de diiz konusma diliyle ve her tiirlii Gslup kaygisin-
dan yoksun, hazir kaliplara yer vermeyen kisa bir anlat1 olusudur” (1992: 98).

Efsane hakkinda Batili arastirmacilarin goriisleri de yukaridaki tanimlamalarla
benzerlik gostermektedir. Degh efsaneyi, “sanatsal olarak formiile edilmis, iigiincii bir
sahsa anlatilan ve ge¢miste ya da tarihsel gegmiste kurulmus geleneksel bir hikaye ya da
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anlat1” seklinde tanimladiktan sonra, efsanenin aslinda gergek olmadigini, ancak anlatici
ve dinleyicileri tarafindan gercek olduguna inanildigini ve efsanelerin kiiciik topluluk-
larda biri tarafindan digerine sozlii olarak yiiz yiize aktarildigini (Oguz ve Giirgayir,
2005: 345-346) belirtir. Luthi tarafindan ise efsane “duygusal bir anlatimla, anlatici
tarafindan bilingli olarak gergek olaylar anlatildigini iddia eden, dinleyicilere bu olayin
gercek olup olmadigini, gercek ise nasil oldugunu diisiindiiren ve bu gergekten haber
olmay1 isteten, nesilden nesle sozlii aktarim yoluyla gegen ve karakteristik bir sekle
sahip anlatim tiiriiniin adidir (Oguz vd. 2006: 349) seklinde tanimlanir.

Tanimlamalardan anlasilabilecegi ilizere efsane, sadece folklorun konu alanina gir-
memektedir. Efsane, igerisinde anlatiy1, inanci, ger¢egi, hayal giiclinii barindirdigindan
basta tarih ve teoloji olmak iizere baska disiplinlerin de konusu olmaktadir. Boylece
efsane, halk bilimciler tarafindan halk kiiltliri iiriinlerinden biri, tarihgiler tarafindan
tarih aragtirmalariin en eski ve ilk kaynaklari, din bilimciler tarafindan ise inancin ve
kutsalin kaynagini gosteren isaretler olarak degerlendirilmektedir (Donmez-Fedakar,
2008: 88). Ayrica Donmez-Fedakar, “Gergek ya da gercek disi belirli bir kisi, olay ya da
yer hakkinda anlatilan ve inanilan anlatmadir” seklindeki Jason’dan aktardigr Grimm
Kardeslere ait efsane tanimmin efsane calismalarini etkiledigini ve yonlendirdigini, bu
tanimla birlikte efsanenin, “belirli bir tarihsel olayla (ger¢cek ya da gercek disi) ya da
tarihi kahraman olarak adlandirilan belirli bir sahisla (gergek ya da gergek dis1) baglanti-
11 olma”, “belirli bir yerle ilgili olma” ve “dogaiistii olaylardan bahsetmesine, inanglari
tasimasina ragmen anlaticinin ve dinleyicilerinin gercek diinyasiyla iliskilendirilerek
gercgek kabul edilme” 6zelliklerinin vurgulanmasinin dikkate deger (2008: 91) oldugunu
belirtir.

Goksen ise ¢alismanin kaynagi olan Giresun Efsaneleri adli calismasinda efsane ile
ilgili cok sayida tanimi verdikten sonra bir biitlin olarak efsanelerle ilgili su tespitlerde
bulunmustur:

1. Efsanelerin temelinde mutlaka bir inang¢ unsuru bulunmak zorundadir. Bu yiiz-
den herkes anlatilanlar1 gercekten olmus diye kabul eder ve bunlara inanir.

2. Efsaneler bir kisim yonlerden masal, destan ve hikayelere benzerler. Bunlar sa-
natlik siislemelerini yitirerek kisa anlati tiirlerine doniistiiklerinde efsane haline
gelebilirler.

3. Efsanelerin gercekle pek fazla bir ilgisi yoktur; ¢ogu halk muhayyilesinin mah-
sultidiir.

4. Kaynagi ¢ok eskilere, dini liderlere ve yerlere dayanan efsaneler kutsal unsurlar
tastyabilirler.

5. Temelinde gerceklik unsuru bulunsa da tevatiiren nakilleri sirasinda insanlarin
muhayyilesinde degiserek ve zenginleserek olaganiistii bir hal alirlar (1999: :13).

Goksen’in tespitlerinde dikkati ¢eken unsurlar1 bigcim ve igerik diizlemlerinde de-
gerlendirmek gerekir. Efsanelerin kisa anlati tiirlerine doniismesi ve yazinsal 6zellikle-
rini belirli yonlerden kaybetmesi onun bigimiyle ilintilidir. Masal, destan ve hikayeye
benzemesi ve pek ¢ok inang unsurunu biinyesinde barindirmasi onun igerigiyle iliskili-
dir. Bu noktada bir kisa bi¢im gibi anlagilabilecek olan efsanenin yapisal ve islevsel
ozelliklerini belirlemek yerinde olur.

Efsanenin yapisal 6zelliklerini belirlemek ve bunlart ¢éziimlemek adina birtakim
kuramsal yaklasimlardan yararlanilabilir. Bir metnin anlatinin sézdizimi baglaminda
yapisal bir ¢oziimlemesini gergeklestirmek icin eyleyenler 6rnekgesi kullanilabilir, ¢iin-
kii eyleyenler ornekgesi, metinlerin temel yapisinin ¢éziimlenmesine ve islevlerinin
ortaya konulmasina yardimei olmaktadir. Bu baglamda Greimas’in alt1 anlat1 unsurunu
onceleyerek olusturdugu eyleyenler 6rnekgesi kullanilabilir, ¢iinkii pek ¢ok folklorik
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anlatida oldugu gibi efsanelerde de anlatinin yapisi temelde bu sema dahilinde ayrintili
bir sekilde ¢oziimlenebilir:
Gonderen — Nesne — Gonderilen

Yardimc1 — Ozne < Engelleyici

Greimas bu 6rnekgeyi Structural Semantics (tr. Yapisal Anlambilim), adli ¢aligma-
sinda (1983 :207) eyleyenlerin mitsel 6rnekcesi (ing. The Actantial Mythical Model)
baslig1 altinda agiklar. Anlatinin yapisini ve igleyisini anlambilimsel bir bakis agisiyla
¢oziimlemeye ¢alisan Greimas, anlatinin sdzdizimini ortaya koyar. Bu 6rnekge, 6znenin
nesneye olan arzusu iizerine temellendirilir ve diger kavramlar anlat1 igerisinde deger
kazanir. Greimas’in da Ornekgeyi “mitsel” olarak nitelemesinin nedeni mitlerin veya
efsanelerin belirli bir yapiy1 takip etmesinden kaynaklanir. Boylece 6rnekge, islevsel bir
degere sahip olur. Islevsel degerin ortaya konulmasi ve ¢oziimlenmesi folklorik agidan
tiirlin nasil isledigini ve anlamlandirildigin1 da ortaya koyar. Nitekim Greimas ve Co-
urtés’in Semiotics and Language an Analytical Dictionary (tr. Gostergebilim ve Dil:
Coziimlemeli Bir Sozlik) baglikli calismasinda etnik-gostergebilim (ing. Ethno-
semiotics) kavrami iizerinde duruldugu belirtilmelidir. Onlara goére etnik-gostergebilim,
halk anlatilar1 ve mitsel anlatilarin ¢6ziimlenmesi {izerine odaklanarak bunlar1 dizimsel
analize tabi tutar (1982: 109). Boylece folklorik iiriinlerin yapisinin ve isleyisinin ortaya
konulacag: ifade edilir.

Etnik-gostergebilim kavraminin halk anlatilarina uygulanmasi, yapisal bir diizlem-
de anlatinin s6zdiziminin ortaya konulmasimi saglar. Anlatinin sdzdiziminin ortaya
konulmasi folklorik bir metnin anlati unsurlarini nasil ele aldigi ve bunlarin hangi asa-
malardan gectigini ortaya koymaya yarar. Eyleyenler 6rnekgesinin kullanilmasi, anlati-
daki eyleyenleri belirler. Fakat efsanelerin yapisal bir diizlemde nasil isledigini ele al-
mak i¢in anlati izlencesine de odaklanmak gerekir. Bu baglamda anlatinin asamalar1 su
kavramlar 1s181inda incelenir: Eyletim, eding, edim ve yaptirim.

Eyletim, anlat1 izlencesinin ilk agamasi olup gonderen ile 6zne arasindaki iliskiye
gonderimde bulunur (Rifat, 2013: 85). Burada 6zne, gonderen tarafindan ikna edilir ve
gonderen ile 6zne arasinda bir sdzlesme yapilir.

Anlatinin ikinci asamasini olusturan eding, 6znenin anlagsma dogrultusunda birta-
kim igleri ger¢eklestirmesine gonderimde bulunur ve “eyleme gecebilmek igin 6znenin
gereksindigi yetenekler ve bu yeteneklerin kazanildig1 asamadir” (Eziler-Kiran ve Ki-
ran, 2011: 305).

Edim, 6zne ile durumlar/degerler arasindaki iligkiye géonderimde bulunur (Sigirci,
2020: 84) ve anlatinin {iglincli agamasidir. Burada 6zne /yapmak/ kipliginde olup hare-
kete gegmektedir.

Son asama olan yaptirim, 6znenin basarisina yahut basarisizligina gore géonderen
tarafindan ddiillendirilmesi veya cezalandirilmasidir (Rifat, 2013: 241). Burada 6zne ya
nesnesine ulasarak basariy1 elde eder yahut nesnesinden ayri diiserek basarisizliga ugrar.

Aciklanan kuramsal tanimlamalardan hareketle dini nitelikli Giresun efsanelerini
once izleklerine gore simiflandirmak, bu izlekler dahilinde anlatilarin s6zdizimini eyle-
yenler drnekcesinden hareketle belirlemek ve anlati izlencesinin kavramlarindan hare-
ketle ¢6ziimlemek miimkiindiir.

1. Giresun Efsanelerinde Anlatinin Yapisi

Greimas’in eyleyenler drnekcesi anlatinin yapisal isleyisini ¢ozlimlemek igin bir
anahtar gorevi goriir. Ciinkli anlatinin isleyisinin ortaya konulmasi efsanelerin temel
yapisini agiklar. Efsanelerin temel yapisinin agiklanmasi ele alinan anlatilarin nasil bir
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biitiinliik olugturdugunu ifade eder. Bu dogrultuda ilk olarak derlenen Giresun efsanele-
rinin su sekilde siniflandirildigini belirtmek gerekir: Dini nitelikli efsaneler, taslar ve
kayalar ile ilgili efsaneler, yer adlari ile ilgili efsaneler, hayvanlar ile ilgili efsaneler,
olaganiistli yaratiklar ile ilgili efsaneler, tabiat hadiseleri ile ilgili efsaneler, agaglar ile
ilgili efsaneler, tarihi efsaneler, hazine ve defineler ile ilgili efsaneler ve agk efsaneleri
(Goksen, 1999: 43). Ayrica soz konusu siniflandirmada dini nitelikli efsaneler bese
ayrilmistir: Evliyalar ile ilgili efsaneler, tiirbeler ile ilgili efsaneler, sahis isimleri ile
ilgili efsaneler, tarihi, dini yapilar ve Evliya mallar1 ile ilgili efsaneler, Hazret-i Ali ve
Hizir ile ilgili efsaneler. Ancak bu noktada efsane ve menkibe kavramlarina da degin-
mek yerinde olur.

Dini nitelikli efsanelerin menkibe olarak adlandirilmasi ve efsanelerden farkiyla il-
gili goriisler bulunmaktadir. Sakaoglu, bir menkibeyle ilgili yazisinda, menkibelerin,
efsanelerin en ¢ok 6rnegi tespit edilen dallarindan biri oldugunu ve bir din ulusuna ve
onun bir kerametine bagli olarak anlatilan, genellikle bir mekana baglanmig anlatilar
(2009: 138) oldugunu sdyler. Yine Sakaoglu efsane ve menkibenin birbirinden nasil
ayirt edilecegi iizerinde durur: “Keramet adinit verdigimiz harikulade olaylara yer veren
kiiciik hikayelere menkibe denildigine gore, iginde bu tiir olaylarin yer almadigi, sadece
bir tabiat olayini bir varligin meydana gelisini anlatan kiigiik hikayelere de efsane deni-
lecektir” (2009: 43). Ardindan su degerlendirmede bulunur:

Efsane ile menkibenin sinirlarmi kesin olarak ¢izebilmekle birlikte bazi 6rnekler-
de bunu kesinlige kavusturamiyoruz. Bugiine kadar gerek efsaneler gerekse men-
kibeler, birkag istisnanin disinda daima efsane baslig1 altinda toplanmistir. Yayim-
lanan pek ¢ok efsane kitabinda azimsanmayacak sayida menkibe metni de yer al-
mistir. Bundan bdyle efsane olduklarina kesin goziiyle baktiklarimiza “efsane,
“menkibe” goziiyle baktiklarimiza da menkibe demeliyiz; tereddiide diisiilenleri
ise simdilik efsane ana baglig1 altinda ele almali, bulunacak yeni yeni 6rneklerine
gore asil yerini belirlemeye galismaliyiz (2009, 45).

Luthi de bu ayrim {izerinde durur. Ona gore efsane, “olmus olaylar1 anlatir, ancak
menkibe siki bir dini sisteme baghdir” (Oguz, vd. 2006, 351). Karakalpak Efsaneleri
adli galismasinda bu meseleye deginen Donmez Fedakar da menkibelerin, efsane basligi
altinda ele alinmasi gerektigini savunur (2008, s.155-159). Pehlivan, efsane, menkibe ve
memorat (inang¢ anisi) tiirlerinin birbirinden ayirt edilmedigini belirterek, drneklerle bu
tiirlerin farkliliklarin1 gdstermeye ¢alisir; kahramanin hayatta olmasi (menkibe), inang
siddeti (memorat/inang anist), tecriibe (inang anisi/efsane), zamansallik, metnin 6znesi
seklinde tespit ettigi bes dlgiite gére menkibe, efsane ve inang anisinin ayrit edilebilece-
gini belirtir (2009, 88-96). Bu calismada ise dini nitelikli efsaneler siniflandirmasina
bagh kalinmis, ¢éziimlenen anlatilarin tamami efsane olarak kabul edilmis ve tamami-
nin anlatinin sdzdizimi kavrami altinda yapisal ¢oziimlemesi gergeklestirilmistir.

Dini nitelikli efsanelerde anlatinin yapisi, anlatinin s6zdizimi kavramidan hare-
ketle ¢oziimlenebilir. Bu baglamda Greimas’in eyleyenler 6rnekgesine bagvurulabilir.
Eyleyenler 6rnekgesini gelistiren ve islevleri de siniflandiran Greimas, anlatinin sdzdi-
ziminin bu sekilde incelenebilecegini diisiiniir. Folklorik metinler, bu baglamda énemli
kaynaklar olarak goriilmektedir, ¢iinkii bu metinler sdylemlerarasi?® bir diizlemde hem
anlatiy1 hem de anlatinin s6zdizimini alintilamaktadir. Bu baglamda Goksen tarafindan
derlenen dini nitelikli efsaneleri kendi igerisinde su izleklere ayirarak ¢oziimlemek
miimkiindiir: Yolculuk (10), savas ve dzgiirlik (9), definecilik (2), saglik (3), yiyecek
ihtiyac1 (5), dini vecibeler (5), toprak sahibi olma (2), evliyanin isteginin yerine getiril-
mesi (2).
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1.1. Yolculuk
Incelenen efsanelerden yolculuk ve yolculugun bir kerametle! sonuglandiriimasi iz-
legi 10 efsanede goriilmektedir. Bu efsanelere bakildiginda aralarinda benzerlik bulmak
ve sOylemlerarasi bir inceleme de gergeklestirmek miimkiindiir. Bu dogrultuda yolculuk
izlegi dahilinde efsanelerin anlatisal s6zdizimi temel bir yap1 dahilinde ifade edilebilir:
Gonderen (Ulagsma Arzusu)—Nesne (Ulasilacak Yer)—Gonderilen (Yolculugun
Tamamlanmasi)

T
Yardime1 (Evliya/Keramet)—Ozne (Kisi)«Engelleyici (iklim Sartlarr)

Bu eyleyenler 6rnekgesi, yolculuk izlegi dahilinde olusturulan dini nitelikli Giresun
efsanelerinin sdzdizimini agiklamaktadir. Efsanelerde 6zne, ¢ogunlukla bir kisi (Hasan
Dede, Tirig Hoca, Seyh, Karavelioglu) olur. Kisinin ulagmak istedigi bir yer (Ev, yayla,
memleket, tekke) vardir ve bu yer, efsanelerde nesne olarak goriiliir. Nesneye ulagmak
icin Oznenin Oniine ¢ikan zorluk genellikle iklim sartlaridir (sicak hava, kar yagisi).
Ozne, nesneye ulasmak icin ¢ogunlukla bir evliyanmn veya kerametin yardimina ihtiyag
duyar. Giresun efsanelerinin ¢cogunda olaganiistiiliik yardimci eyleyen olarak yer almak-
tadir. Boylece 6zne, amacina ulagabilmektedir. O halde yolculuk izlegi dahilinde anlati-
nin agsamalarini belirlemek yerinde olur:

Eyletim Eding Edim Yaptirim
Yolculuk izleginin ele | Burada 6znenin nesneye | Bu asamada keramet | Burada 6zne ¢ogunlukla
alindig1 Giresun | ulagmak adma gereken | gergeklesir. Kerametin | eyletim  asamasindaki
efsanelerinde  gonde- | donamima sahip olmaya | gerceklesmesi Oznenin | anlagmanin  karsiligini
ren, c¢ogunlukla bir | ¢alismasi beklenir. | /yapmak/ kipliginde | alir. Yolculuk tamamla-
yere (Trabzon, Sam- | Giresun efsanelerinde | oldugunu gosterir ve | mr ve Ozne ulagmak
sun, Bulancak, vb.) | 6zne, eding asamasinda | keramet, genellikle | istedigi yere ya bir
ulagma arzusudur. Bu | /istemek/ kipligindedir. | yardimci eyleyen araci- | evliyanin  veya  bir
noktada 6zne gonde- | Tam bu noktada dini | higiyla gergeklesir. | kerametin  yardimiyla
ren tarafindan ikna | kaynakli bir keramet | Giresun efsanelerinde | ulasir.
edilmistir. ortaya ¢ikmaya baglar. yardimer eyleyen ya bir

evliya (Deli Ali, San
Halife, Karavelioglu,
vb.) ya da kerametin
kendisidir.

Tablo 1: Yolculuk izlekli Giresun Efsanelerinde Anlatimn Asamalar
Yolculuk izlegi dahilinde 6znenin seriivenini su sekilde gdstermek miimkiindiir:

Var Olan Durum Doniisiimler Amacglanan Durum

01—>(Oz) 01—>(02UN) Ola(oz NN)

Tablo 2: Yolculuk izlekli Efsanelerde Anlatimin Déniisiimii

Déniistimlerde 6zne, her ne kadar nesnesinden uzak olsa da kendisini nesneye ulag-
tiracak giice ve yardima sahiptir. Ancak efsanenin kendi yapis1 geregi bu noktada kera-
metler 6ne ¢ikar ve yolculuk tamamlanir.

1.2. Savas ve Ozgiirliik

Giresun efsanelerinde sik goriilen diger bir izlek savas ve 6zgiirliik izlegidir. Bu ef-
sanelerin de anlatisal s6zdizimini su sekilde gostermek yerinde olur:

Gonderen (Cihat)—Nesne (Fethedilecek Yer)—Gonderilen (Fethin Gergeklesmesi)

T

Yardimei (Evliya/Asker/Keramet)—Ozne (Kisi/Padisah)«Engelleyici (Diisman)

Buradaki benzerlik yardimer eyleyenin yine bir evliya veya keramet olusudur. Bu-
nun temel sebebi efsanenin sdylemlerarast bir tiir olmasidir. Ciinkii efsaneler, bir cog-
rafyada siirekli olarak anlatilir ve kimi zaman anlatida yalnizca isimler degistirilir, anlatt
ayn1 kalir. Bu durum folklorik anlatilarin dogasinda bulunan devinimden kaynaklanir.
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Efsanelerde insan-olaganiistii iliskisi 6ncelendiginden yardimci eyleyen biiyiik 6lgiide
on plandadir. Bu tespitlerden hareketle savas ve 6zgiirliik izlekli efsanelerin anlat1 asa-
malarimi su sekilde gdstermek miimkiindiir:

gerekli donanimi elde
etmeye ¢aligir. Yardimci
eyleyen bu noktada one
¢ikar.

koyun keser ve yiyecek
herkese yeter veya bir
kerametle savasin
olumlu sonuglanmasini

Eyletim Eding Edim Yaptirnm
Ozne, cogunlukla | Oznenin genellikle bir | Oznenin /yapmak/ | Ozne, nesneye ulasir.
cihat fikri dogrultu- | zorlukla karsilastigi | kipliginde oldugu bu | Ya fetih gergeklesir ya
sunda ikna edilir ve | (aglik, diisman baskisi, | asamada yardimer | da halk diismanlara esir
fetih igin hazirliklara | vb.) goriilir.  Ozne, | eyleyen, 6zne ve asker- | diismekten kurtarilarak
baglar. zorlugu asmak igin | lerini doyurmak i¢in bir | adalet saglanir.

saglar.

Tablo 3: Savas ve Ozgiirliik Izlekli Giresun Efsanelerinde Anlatinin Asamalart

Burada ele alinan savas ve 6zgiirliik izlekli efsanelerde, ¢ogu zaman savasin kaza-
nildig1 goriliir. Yine yardimci eyleyen bir evliya veya keramet olmasi bakimindan 6ne
cikmakta ve dzne, nesneye ulasmaktadir: O1—(0,UN)—O1—(02 N N)

1.3. Yiyecek Ihtiyaci

Kitlik ve yoksulluk efsanelerde sikca islenen konulardan biridir. Yorede yasayanlar
kitliktan nasil kurtuldugunu anlatmak igin dini kaynakli efsanelerden yararlanirlar. Bu
efsanelerde de ¢ogunlukla yardimer eyleyen 6ne ¢ikar. Clinkii kitliktan kurtulmak muci-
zevi bir sekilde gergeklesir ve bu durum soyle gosterilebilir:

Gonderen (Yiyecek Bulmak)—Nesne (Yiyecek)—Gonderilen (Yiyecek Edinimi)

1
Yardimei (Evliya/Kutsal Nesne)—Ozne (Koyliiler)«Engelleyici (Me-
rak/Avci/Padigah)

Efsanelerde koylii, ciddi bir yiyecek sikintis1 gekmektedir. Ihtiyacin karsilanmasi
i¢in ¢ogu zaman mucizevi bir olay olmasi gerekir. Bu olay bir evliya veya onun kutsal
nesnesi araciligiyla gergeklesir. Ornegin bir evliya suyun olmadigi bir yere degirmen
yapmaya baglar. Degirmen tamamlandiktan sonra asasini yere vurarak su getirir. Boyle-
ce koyliiniin ihtiyact karsilanmisg olur. Ayrica 6zne ekinlerini verimli bir sekilde topla-
yamaz. Bunun gergeklesmesi i¢in bir evliya yardimci olur ve ekinler saglkli bir sekilde
toplanir. Bu olaylar Giresun efsanelerinde siklikla goriilmekte olup anlatinin agsamalarini
aciklamak yerinde olur:

Eyletim Eding Edim Yaptirim
Ozne, aclik ve sefalet | Agliktan ve kitliktan | Yardimei eyleyenin | Son asamada O6znenin
icinde oldugundan | kurtulmak i¢in Ozne | ortaya g¢ikist ve Ozneye | nesneye ulastigi goriil-
yiyecek bulma arzusu | iiretim yapmali veya | yardim edisiyle birlikte | mektedir. Ozne, yiyecek
tarafindan ikna edilir. ekinlerini saghkli bir | 6zne, /yapmak/ kipli- | ihtiyacin1 karsilamis ve
sekilde Dbicebilmelidir. | ginde ya yiyecege ulasir | yore halki mutlu olmus-
Bu noktada yardimer | ya da ekinlerini saglikli | tur.
eyleyen ortaya cikar. bir sekilde bigmeyi
basarir.

Tablo 4: Yiyecek ihtiyac: izlekli Giresun Efsanelerinde Anlatinin Asamalari
Yiyecek ihtiyacinin karsilanmasi lizerine anlatilan efsanelerde 6zne, nesneye ulas-
maktadir. Ancak bu efsanelerin diger efsanelerden ayrilan yoniinii de belirtmek gerekir.
Ornegin Kizanca-1 adli efsanede bir anne, kendisinin ve gocugunun yiyecek ihtiyacini
karsilamak igin her giin sabah erkenden bir siit kab1 alip Kizanca Tepesi’ne gider. Bir
giin ¢ocuk, annesini izler ve elik kegileri goriir. Kegilerin gelmesiyle birlikte Kizanca
Tepesi’nde yatan kiz ortaya ¢ikar ve ke¢iyi sagmaya baslar. Bunu goren ¢ocuk “Ana,
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ana, Kizanca, Kizanca!” diye bagirir ve Kizanca ortadan kaybolur. Bunun {izerine anne-
si, cocuguna “Allah senin goziinii kor etsin” der ve ¢cocugun gozleri kor olur (Goksen,
1999: 94). Bu efsanede 6zne, nesnesine ulagabilirken gocugun Engelleyici olarak ortaya
citkmasi eyletim asamasinda yapilan so6zlesmeyi bozar. S6zlesmenin bozulmasi yaptirim
asamasinda yiyecek ihtiyacinin karsilanamamasina neden oldugu gibi ¢cocugun gozleri
de kor olur.
1.5. Dinf Vecibelerin Yerine Getirilmesi
Efsanelerde dini vecibelerin yerine getirilmesi son derece dnemlidir. Derlenen ef-
sanelerde sabah ezaninin okunmasi, namazin kilinmasi, hacca gidilmesi vb. dini vecibe-
lerle ilgili anlatilar mevcuttur. Bu anlatilarin eyleyenleri soyle gosterilebilir:
Génderen (Ibadeti Yerine Getirme)—Nesne (ibadet)—Gonderilen (Ibadetin
Gergeklestirilmesi)

1
Yardime1 (Keramet/Evliya)—Ozne (Kisi)«<Engelleyici (Kisi)

Dini vecibelerin yerine getirilmesi temelde ibadet kavrami {izerinden gerceklesir.
Ibadetin diizgiin bir sekilde yerine getirilmesi efsanelerde oncelenir. Ornegin namaz
vakti girdiginde bir kigi namaz kilmak ister ve bir keramet sonucunda namazini kilar.
Yine bir kisi hacca gitmek ister ve biitiin zorluklar1 géze alarak yardimci eyleyenin
destegiyle hac gorevini yerine getirir. Bu noktada anlatinin agamalar1 su sekildedir:

Eyletim

Eding

Edim

Yaptirim

Ozne, ibadeti yerine
getirmek  ister  ve
ibadeti yerine getirme

Ibadet yerine getirilir-
ken oOzne zorluklarla
karsilagir. Ornegin Sar

Yardimer eyleyenin bir
keramet veya evliya
olarak devreye girme-

Ibadetin  dogru  bir
sekilde yerine getirilme-
siyle anlat1 sona erer ve

Halife namazini kilmak
ister, ancak  imam
camiyi Sar1 Halife’ye
agmaz. Ya da Oznenin
sabah ezanin1 dogru
zamanda okumast
gerekmektedir. Bu
noktada yardimciya
ihtiya¢ duyulmaktadir.

arzusu tarafindan ikna
edilir.

siyle Ozne /yapmak/ | Ozne, nesnesine kavu-
kipliginde ibadeti yerine | sur.
getirecek giice kavusur.

Tablo 5: Dini Vecibelerin Yerine Getirilmesi izlekli Efsanelerde Anlatinin Asamalar
Dini vecibelerin yerine getirilmesi hususunda 6zne, diger efsanelerde oldugu gibi
bir kerametten veya bir evliyadan yardim goriir. Bu da efsanelerde yardimci eyleyenin
one ¢iktigini ve anlatida doniistiiriicii roli iistlendigini gostermektedir.
1.6. Saghk
Efsanelerde saglig1 kaybetme ve ardindan sagliga kavusma dini bir bakis agisiyla
islenir. Bu noktada derlenen efsaneler arasindan su ikisi dikkati ¢eker: Merek Evliyasi
ve Hact Mustafa Tiirbesi. Merek Evliyasi’nin eyleyenler 6rnekcesini su sekilde gosteri-
lebilir:
Gonderen (Sagliga Kavusma Arzusu)—Nesne (Saglik)—Gonderilen (Sagliga
Kavusgma)

1
Yardime1 (Merek Evliyas1)—Ozne (Kadin)«Engelleyici (Al Basmas1)
Merek Evliyasi’nin bir tiirbe ve bu tiirbenin sifa dagitmakta oldugu bilinmektedir
(Goksen, 1999: 103). Efsane de bu inanig iizerinden anlatilmaktadir. Burada 6zne ka-
dindir ve sagligina kavusmak istemektedir. Kadin yeni dogum yapmis bir gelin olup
kendisini al basmistir. Bu dogrultuda anlatinin asamalari su sekilde gosterilebilir:
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Eyletim

Edin¢

Edim

Yaptirnm

Yeni dogum yapmus
bir gelini al basmis ve
gelin  saghgim  kay-
betmistir.  Kaynanasi
gelinin sagligia
kavusmast i¢in onu
Merek Evliyast’na
gotiiriir. Ozne de buna

Gelin ve kaynana tiirbe-
nin etrafinda donerek
dua ederler. Burada
Ozne, /istemek/ kipligin-
dedir ve Merek Evliya-
si’ndan medet umar.

Merek Evliyasi’nin
anlatida yardimer eyle-
yen olarak &ne ¢ikmasi,
duanm  bitirilmesi  ve
ardindan tiirbenin yukart
kismina bir para atilma-
styla gergeklesir. Ozne,
bes yiz metre kadar

Merek Evliyasi’'nin
yardimi ve inang dogrul-
tusunda Ozne, evine
doner. Iki giin sonra dili
cozilir ve  yaptigi
anlagmanin  karsiligin
alarak sagligma kavu-
sur.

ikna olur. asagida  bulunan  bir
toprakta yatip uyur.
Sagligma kavusacagina
inandigindan /yapmak/
kipligindedir.
Tablo 6: Merek Evliyasi’nda Anlatinin Asamalari
Sagligin nesne oldugu efsanelerde tiirbe ve inang dne ¢ikmaktadir. Giintimiizde de
stirdiiriilen bu inanis Hact Mustafa Tiirbesi adl1 efsanede de goriiliir:
Gonderen (Rahatsizliktan Kurtulma)—Nesne (Saglik)—Gonderilen (Sagliga

Kavusma)

1
Yardime1 (Hact Mustafa)—Ozne (Kadin)«—Engelleyici (Hastalik)

Diger efsanede de oldugu gibi burada da yardimct eyleyen Haci Mustafa isimli bir
evliya, 6zne ise kadindir. Bu durum iki anlatinin birbirlerine benzer sdzdizimine sahip
oldugunu gosterir. Bu savi kanitlamak adina anlatinin asamalar su sekilde gosterilebilir:

Eyletim Edin¢ Edim Yaptirnm
Kiziltag Kéyii'niin | Riiyasinda Haci Musta- | Kadn, kocasina riiyasni | Ozne, tiirbenin tamam-
eski imamlarindan | fa’yir  goren  kadin, | anlatir ve tiirbe ingaatina | lanmasinin ardindan
birinin esi hastalamir | sagligina kavusmak | baslarlar. Burada 6zne | saghgma kavusur ve
ve c¢are bulunamaz. | istediginden onun | /yapmak/ kipligindedir. | insaatta galisanlarin
Kadm iyilesmeyi | yardimci olacagim | Tirbeyi insa etmenin | yemeklerini dahi kendi
arzuladigindan  riiya- | diigiiniir. Hact Mustafa, | sagh@m yerine getire- | elleriyle yapar.
sinda Haci Mustafa’y1 | kadindan mezar lizerine | cegine inanir.
gorir. bir tiirbe yaptirmasini

ister. Kadin bu istegi
kabul eder.

Tablo 7: Hact Mustafa Tiirbesi’nde Anlatinin Asamalari

Efsanenin sonunda aktarildigma gore giiniimiizde yiiriimeyen veya konusamayan
¢ocuklar sagliklaria kavusturulmak i¢in bu tiirbeye getirilmektedir (Goksen, 1999: 95).
Inang baglaminda da bu durum Merek Evliyas: ile benzerlik gdstermektedir.

1.7. Toprak Sahibi Olma

Anadolu’nun Islamlagmas ve Tiirklesmesi, Giresun efsanelerinde islenen izlekler-
den biridir. Bu izlek ¢cogunlukla toprak sahibi olma arzusu altinda ele almarak dini nite-
liklerle donatilir. Bu baglamda efsanelerde iki 6rnege rastlandigindan onlar1 ayr1 ayri
incelemek yerinde olur. Ilk olarak Stk Mahmut efsanesinin eyleyenler 6rnekgesi soyle-
dir:
Gonderen (Toprak Istegi)—Nesne (Melense Koyii)—Gonderilen (K&yiin Sahibi Olmak)

1
Yardime1 (Keramet)—Ozne (Sth Mahmut)«Engelleyici (Padisah
Sith Mahmut, Melense Koyii’niin sahibi olmak istemektedir. Efsaneye gore S$ih
Mustafa, Akkoyunlu padisahindan Melense Kdyii ve ¢evresinin, oglu Sth Mahmut’a
verilmesini ister. Béylece anlati su asamalardan olusur:
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Eyletim

Edin¢

Edim

Yaptirnm

Sth Mustafa, padisah-
tan oglu i¢in Melense
Koyli’ni ister. S$th
Mahmut’un bu koyiin
sahibi olmasit kdyiin
Tiirklesmesine ve
[slamlagmasma  etki
edecektir. Sth Mahmut
da bu koyii istedigin-
den toprak sahibi olma
arzusu tarafindan ikna
edilmistir.

S$ith  Mahmut’un birta-
kim ozelliklere sahip
olmasi gerekir ve padi-
sah Sith Mahmut’un bir
marifet gostermesini
ister. Keramet bu nokta-
da yardimc1 eyleyen
olarak devreye girer.

Marifet gostermesi
gereken S$ith  Mahmut
elindeki satir1 parmagi-
na vurur. Ardindan
kesilen parmak pargasi
yerine konur ve parmak
eski halini alir.

S$1th Mahmut’un marifeti
gOstermesi,  nesnesine
kavusmasini saglar.
Boylece Melense Koyi
ve gevresi ona verilerek
odiillendirilir.

Tablo 8: Sth Mahmut Efsanesi'nde Anlatinin Asamalar:

Sth Mahmut efsanesine benzeyen diger efsane Hasan Seyh Hazretleri-3 baglikl ef-
sanedir. Bu efsanenin eyleyenler 6rnekgesi ise su sekildedir:
Gonderen (Anadolu’yu Yurtlagtirma)—Nesne (Anadolu)—Gonderilen (Anado-

1

lu’nun iskanr)

Yardime1 (Ahmet Yesevi)—Ozne (Hasan Seyh)«Engelleyici (Padisah)
Hasan Seyh Hazretleri’ne dair bu efsanede Anadolu, olumlu anlambirimciklerle
yiiklenerek yurt ve vatan olarak gosterilir. Bu yiizden Anadolu Tiirk yurdu haline geti-
rilmelidir. Ahmet Yesevi bu dogrultuda Hasan Seyh’in Anadolu’ya gitmesini ister ve
anlatinin agsamalar1 su sekilde belirir:

Hasan Seyh, Anado-

Iv’ya dogru firlatarak

Eyletim Edin¢ Edim Yaptirim
Ahmet Yesevi'nin | Hasan Seyh’in Anado- | Horasan’dan Anado- | Odun parcasinin Hasan
miiridi Hasan Seyh | Iu’ya gitmesi i¢in kosul- | lu’ya gelen Hasan Seyh, | Seyh tarafindan bulun-
Hazretleri, Ahmet | larin olusmasi gerek- | odun pargasini aramaya | masi, Ahmet Yesevi ve
Yesevi’nin halifesi | mektedir. Bu noktada | baslar. Sebinkarahi- | Hasan Seyh arasindaki
olarak Anadolu’ya | Ahmet Yesevi, atesli bir | sar’da odun parcasimi | anlasmaya uyuldugunu
gonderilmek  istenir. | odun pargasini Anado- | bulmaya hazirdir. gosterir. Boylece Hasan

Seyh buraya yerleserek

lu’yu Tiirklestirmek ve | Hasan Seyh’ten Anado- cevredeki insanlari
Islamlagtirmak  ama- | lu’ya gidip bu odun Islamlastirir.
ciyla toprak sahibi | pargasmi bulmasmni ve
olmay1 kabul eder. oray1 irsat etmesini ister.
Boylece Hasan Seyh
yola cikar.

Tablo 9: Hasan Seyh Hazretleri-3 Efsanesinde Anlatinin Asamalari

Hasan Seyh’in Anadolu’da toprak sahibi olmasi, Anadolu’nun Islamlagmasi nokta-
sinda 6nemli bir gostergedir. Giresun’da Rum ve Hiristiyan niifusunun o dénemlerde
fazla olmasinin bdyle efsanelerin dogmasina ve anlatilmasina sebep oldugu sdylenebilir.
1.8. Evliya’mn Isteginin Yerine Getirilmesi
Evliyalarin isteginin yerine getirilmesi siklikla kullanilan izleklerdendir. Bu efsa-
neler evliyalara olan saygiy1 belirtmek ve onlar rahatsiz etmemek {izerine kuruludur.

Bu baglamda Hasan Seyh Hazretleri-1 baslikli efsane 6rnek olarak gosterilebilir:
Gonderen (Istedigi Yere Gomiilme) — Nesne (Vasiyet) — Gonderilen (Vasiyetin

1

Gergeklesmesi)

Yardimci (Elik Kegiler) — Ozne (Hasan Seyh) < Engelleyici (Cevredekiler)
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Hasan Seyh Hazretleri’nin istegi, arzuladig1 yere gdmiilmektir ve bunu vasiyet ola-
rak iletir. Bu gibi efsanelerde vasiyet 6ncelikle gergeklesmez, ardindan bir hadise olur
ve vasiyet yerine getirilir:

Eyletim Eding Edim Yaptirnm

Hasan Seyh olmeden
Once bir tepeye go-

Hasan Seyh’in oldigi
sirada kar yollar1 ka-
miilmek istedigini | patmustir. Cevredekiler
cevresindekilere Hasan Seyh’in vasiyeti-
belirtmistir. Bu nokta- | ni yerine getiremeye-
da Hasan Seyh o6zne | ceklerini belirtirler. Bu

Yardimc1 eyleyen elik
kegilerdir. Elik kegiler, | agmasi, basta engelleyi-
vasiyetin gergeklesmesi | ci olarak konumlanan
adma kapanan yolu | ¢evredekilerin de yar-
acarlar. Boylece Hasan | dimci eyleyene doniis-
Seyh /yapmak/ kipligin- | mesine neden olur ve

Elik  kegilerin  yolu

olarak istedigi yere | noktada Hasan Seyh | dedir ve nesneye ulas- | Hasan Seyh, elik kegiler
gémiilme  arzusuyla | yardimci eyleyene | mak i¢in hazirdir. ve ¢evredekilerin yar-
ikna olmustur. ihtiya¢ duyar. dimiyla vasiyet ettigi

tepeye gomiiliir.
Tablo 10: Hasan Seyh Hazretleri-1 Efsanesi'nde Anlatinin Asamalari
Hasan Seyh Hazretleri-1 baglikli efsaneyle benzerlik gosteren bir diger efsane Sar:
Halife-5 baslikli efsanedir. Sar1 Halife vefat etmis ve biraktigi evi ¢lirlimeye baglamstir.
Bunun {izerine anlati su eyleyenlerden olugmaktadir:
Gonderen (Evi Tamir Etmek Arzusu)—Nesne (Ev Tamiri)—Gonderilen (Evin
Tamir Edilisi)

1
Yardimei (Ustalar) — Ozne (Torun) < Engelleyici (Sar1 Halife)
Diger efsaneden farkli olarak bu efsanede evliya, engelleyicidir. Ciinkii torun, 6z-
nedir ve dedesinin evini tamir ettirmek ister. Boylece anlati su asamalardan gegerek
tamamlanir:

Eyletim

Eding

Edim

Yaptirim

Sar1 Halife’nin Tekke
Koyii’'nde bulunan evi
yikilmak tizeredir.
Torunu bunu istemez
ve evi tamir etmek
arzusuyla caligsmalara
baglar.

Evi tamir etmek igin
ozne, pek ¢ok ustayi
getirerek evin gatisini
tamir ettirir. Boylece
yardimer eyleyen olan
ustalar, evin tamirinin
gergeklesmesi igin
gerekli donanimi 6zneye
saglamustir.

Ancak Sar1 Halife, evin
bozulmasmi istemez ve
edim asamasinda engel-
leyici olarak devreye
girer. Ozne ve ustalar,
sabah geldiklerinde evi
eski hilinde bulurlar ve
6zne, /yapmak/ kipligine
bir tiirlii gegemez.

Ozne anlatinin sonunda
basarisiz olur. Ancak
gece gindiiz Allah’a
yalvararak  dedesinin
iznini almay1 basarir ve
evi tamir ettirir. Bu
noktada evliyalarin
isteginin yerine getiril-
mesinin 6nemi vurgula-

nir.
Tablo 11: Sar1 Halife-5 Efsanesinde Anlatinin Asamalari

Evliyalara duyulan sayg1 ve isteklerini yerine getirme arzusu dini nitelikli Giresun
efsanelerinde 6ne ¢ikan izleklerden biridir. Bu baglamda evliyalarin rahatsiz edilmemesi
ve definecilik faaliyetlerinin 6niine geg¢ilmesi adina anlatilan efsaneleri de ¢6ziimlemek
gerekir.

1.9. Definecilik

Giresun efsanelerinde dikkati ¢eken izleklerden biri de defineciliktir. Definecilik
izlegi evliyalarin isteklerinin yerine getirilmesi izlegiyle benzerlik gosterse de anlatinin
yapisi geregi onlardan farklidir. Ciinkii yukarida ¢dziimlenen efsanelerde evliyalarin
istegi yerine getirilir ve onlara duyulan saygi pekistirilir. Definecilik izleginin 6ne ¢ikti-
&1 efsanelerde ise durum tam tersidir. Bu bakimdan ilk olarak Hasan Seyh Hazretleri-8
baslikl1 efsaneyi ele almak yerinde olur:

Gonderen (Zengin Olmak Istegi)—Nesne (Hazine)—Gdnderilen (Zengin Olmak)

T
Yardimci (-)—Ozne (Dért Kisi)«—Engelleyici (Hasan Seyh)
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Definecilik anlatilarinda zengin olma istegi n plandadir. Insanlar, zenginligi bir
deger nesnesi haline getirerek hayatlar1 boyunca ona ulagsmay isterler. Boylece pek ¢ok
hataya siiriiklenerek katiiliiklerle karsilasirlar. Giresun efsanelerinde de bu durum acikca
gorililmektedir. Nitekim yukarida Hasan Seyh Hazretleri-8 adli efsanenin asamalarinda

bu durum acikca gézlemlenebilir:

Eyletim

Eding

Edim

Yaptirnm

Dort  kisinin - mezar
hirsizi oldugu bilin-
mektedir. Tek amagla-
1 zengin olmaktir ve
bu istek dogrultusunda

Zengin olmak isteyen
dort kisi, Hasan Seyh
Hazretleri’nin mezarina
giderler. Amaglart
mezarda var olduguna

Hazineyi ele geg¢irmek
icin gereken donanima
sahip olan dort kisi
mezarl agmaya hazirdir-
lar ve /yapmak/ Kipli-

Mezar agildiktan sonra
icerisinde hazineye
rastlanmaz. Bu noktada
6zne nesneye ulagsama-
mustir, ancak anlati bu

harekete gegerler. inanilan hazineyi ele | ginde mezart agmay1 | sekilde tamamlanmaz.
gecirmektir. basarirlar. Engelleyici olarak
konumlanan Hasan

Seyh’e yapilan saygisiz-
lik cezasini bulur. Sehre
geri doénmek igin yola
cikan dort kisi yolda
kaza yapar, ikisi Olir
ikisi yaralanir.

Tablo 12: Hasan Seyh Hazretleri-8 Efsanesinde Anlatinin Asamalar:

Definecilik izlegi dahilindeki diger efsane ise Hamza Seyh efsanesidir. Hamza
Seyh efsanesi ve Hasan Seyh Hazretleri-8 baglikli efsaneler eyleyenler drnekgesi bag-
laminda benzerlik gostermektedir:

Gonderen (Zengin Olmak istegi)—Nesne (Hazine)—Gdnderilen (Zengin Olmak)

1
Yardime1 (-)—Ozne (Iki Kisi)«Engelleyici (Hamza Seyh)
Efsaneye gore Hamza Seyh, dldiikten sonra sagliginda kullandig1 esyalarla birlikte
gomiillmistiir. Bu efsaneye asina olan bu iki kisi de Hamza Seyh’in esyalarini ele ge-
cirmek ve zengin olmak isterler:

mek isterler.

cesaret ederek mezari
acmaya karar verirler.

Eyletim Edin¢ Edim Yaptirim
Zengin olmak isteyen | Kararindan donmeyen | Gece yarist mezari agan | Koyli, mezart kimin
iki kisi Hamza Seyh’in | iki kisi kimsenin cesaret | iki kisi mezarin i¢indeki | agtigin1 merak etse de
hazinesini ele gecir- | edemeyecegi seye | biitiin esyalar alirlar. merakit ¢ok uzun siir-

mez. Koydeki iki kisinin
o sabah oldigii haberi

gelir. Boylece zengin
olma istegi, iki kisinin
Olimiine neden olmus-
tur.
Tablo 13: Hamza Seyh Efsanesinde Anlatinin Asamalari

Iki efsane de biiyiik 6lgiide birbirine benzemektedir. Soylemlerarasi bir diizlemde
iki efsanede de kisiler, zengin olma arzusuyla yola ¢ikmis ve kutsal bir mezar1 tahrip
etmistir. Ilkinde yer alan dort kisinin ikisi 6liirken diger ikisi acilar igerisinde hayatlari-
na devam etmek zorunda kalmislardir. ikincisinde ise iki hirsizin da akibeti &liim ol-
mustur. Bu noktada efsane, gondergesel bir tutumla mezarlarin agilmamasi ve dliilerin
rahatsiz edilmemesi mesajini da dinleyicilerine aktarmaktadir.

Sonug¢

Dini nitelikli Giresun efsaneleri bir biitiin olarak anlatinin sézdizimi baglaminda
ele alindiginda yapisal benzerliklerin yogun oldugu goriilmektedir. Efsanelerin anlatisal
s0zdizimini ortaya koymak icin, dini nitelikli efsaneleri kendi igerisinde siniflandirmak
gerekmektedir. Bu calismada, derlenen ve inceleme nesnesi haline getirilen dini nitelikli
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efsaneler kendi igerisinde su izleklere ayrilarak incelenmistir: Yolculuk, savas ve 6zgiir-
likk, yiyecek ihtiyaci, dini vecibelerin yerine getirilmesi, saglik, toprak sahibi olma,
evliyanin isteginin yerine getirilmesi, definecilik. S6z konusu izlekler dahilinde sinif-
landirilan dini nitelikli Giresun efsaneler, Greimas’in eyleyenler 6rnekc¢esinden hareket-
le ve anlati asamalarina gore incelenmistir. Bunun nedeni Greimas’in eyleyenler drnek-
¢esinin metni kapali bir yap1 olarak gérmesi ve s6z konusu kapali yapmnin toplumun
diigiinme bicimlerinin izlegi olarak one ¢ikarilmasidir.

Incelenen efsanelerin temel dzelligi, yardimei eyleyenin anlatilari bastan sona se-
killendirmesidir. Ciinki efsanelerdeki inang unsuru ve insan-olagantistiiliik iliskisi yar-
dimct eyleyen iizerinden aktarilir. Bu yiizden definecilik izlegi disindaki efsanelerde
yardimci eyleyenin var olmadigi herhangi bir efsaneyle karsilagiimamistir. Ciinkii insan-
lar efsaneyi, kendisine yardimei olmasi veya ders ¢ikarmak i¢in dinlerler. Bu da efsane-
nin tiir baglaminda bir haz islevine sahip oldugunu gosterir. Bu haz iglevinin tasiyicisi
ve gostereni ise yardimci eyleyendir, ¢linkil yardimer eyleyen evliyanin veya kerametin
kendisi oldugundan anlati igerisindeki en biiyiikk dondstiiriicii etkiye sahiptir. Giresun
efsaneleri baglaminda bu durum acik bir sekilde tespit edilmistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %55, ikinci Yazar %45.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KISALTMALAR ) )

Ox: Gonderen —: Doniistiirim n: Nesneye Ing.: Ingilizce
O2: Ozne U: Nesneden ayr1 ulagma

N: Nesne olma Tr.: Tiirkge

NOTLAR

1. Keramet sozciigli mucize ve keramet arasindaki ayrimi vurgulamak igin kullanilmistir. Efsanelerde mucize ve
keramet birbirlerinden ayrilmaktadir. incelenen dini nitelikli Giresun efsanelerinde de bu durum agik bir sekilde
goriilmektedir. Ciinkii bu efsanelerde evliyalar 6ne ¢ikarilmaktadir. Mucize ve efsane arasindaki ayrim, bu nok-
tada belirtilmelidir. Mucize peygamberlerden ortaya ¢ikarken kera-met, evliyalarda goriiliir. Ek olarak mucize,
inkarcilarin peygamberden bir istekte bulundugu zaman ortaya ¢tkmaktadir. Keramet ise istenilen anda meydana
gelmeyebilir (Demirtas, 2022: 19). Ornegin asa ii¢ defa yere vurulur ve su akmayan yerden ancak iigiincii vurus
sonrasinda su akar. Bu gibi unsurlar mucize ile kerameti birbirinden ayirmaktadir.

2. Soylemlerarasilik, “bir sdylemin iiretilme asamasina goénderen bir sdzceleme ve sdylem siirecine” (Aktulum,
2013: 21) atifta bulunur. Bu durum bir sdylemin baska sdylemlerle ¢ok bigimli bir iliski-ye girdigini gostermekle
birlikte bir soylemin baska sdylemlerin evreni igerisinde anlam kazandigini da ortaya koymaktadir (Aktulum,
2013: 10).
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ABSTRACT

Toponymic legends, a subcategory of the legend genre in field of folklore, are valuable cultural heritage
that reflect the cultural and historical significance of a place and are associated with the beliefs and stories of
local people. Toponymic legends are stories hidden in the depths of place names. These legends shed light on
the history and cultural context of the places they are named after. Serving as a reflection of a place's essence,
toponymic legends nourish the fabric of geography, revealing the uniqueness of a region. Like an archaeolo-
gist carrying the traces of history, they provide us with an unparalleled window to unravel the secrets of the
past and understand the roots of local culture. However, this subcategory has not been sufficiently studied
within the discipline of folklore. However, the study of toponymic legends contributes to the preservation and
valorization of cultural heritage by providing scientific data in cultural, historical, linguistic, geographical and
ecological fields. Moreover, the interrelationship between similar legends in different regions is an important
means of comprehensively assessing the culture of a nation. This relationship sheds light on the internal
harmony, national unity and historical depth of a spesific nation's traditional culture. The aim of the study is to
provide a holistic perspective on Turkish culture through two toponymic legend texts from Kazakh Turks. The
legends of "Kiz Kulesi" (Maiden's Tower) and "Kirk Kiz" (Forty Maidens) exist among both Kazakh Turks
and other Turkish communities in the research sample. Both legends belong to the categorical subcategory of
toponymic legends. When examined in terms of their motifs and narrative patterns, along with their texts,
variants, and historical background, they show significant similarities. Furthermore, when the elements that
constitute the narrative are analyzed and interpreted from the perspective of Turkish culture, it is determined
that they possess intra-cultural consistency. The fact that Turkic communities, which have interacted with
distant and different cultures, share the same legends with almost identical motifs, indicates the preservation
of cultural unity. "Kirk Kiz" and "Kiz Kulesi" legends shed historical light on Turkish culture within the
toponymic category. These legends, with their rich motifs and narrative elements, provide insights into the
cultural heritage and historical background of the Turkish people. They serve as important cultural symbols,
reflecting the deep-rooted traditions, beliefs, and values of the Turkish culture. Through the exploration of
these legends, one can gain a deeper understanding of the historical, social, and cultural dynamics that have
shaped the Turkish identity over time.

Anahtar Kelimeler

Folklore, worldview, toponymic legends, common motifs, Turkish spirit.

0z
Halkbilimi alaninda efsane tiiriiniin bir alt kategorisi olan toponimik efsaneler, bir yerin kiiltiirel ve
tarihsel 6nemini yansitan, yerel halkin inanglar1 ve hikayeleriyle iliskilendirilen degerli kiiltiirel miraslardir.
Toponimik efsaneler, yer adlarmin derinliklerinde sakli hikayelerdir. Bu efsaneler, isimlerini aldiklar1 yerlerin
tarihine ve kiiltiirel baglamina 11k tutar. Bir yerin Oziiniin yansimast olan yer adi efsaneleri, cografyanin
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dokusunu besleyerek bir bolgenin benzersizligini ortaya cikarir. Tarihin izlerini tagiyan bir arkeolog gibi,
gecmisin sirlarmi ¢6zmek ve yerel kiiltiiriin koklerini anlamak igin bize benzersiz bir pencere agarlar, fakat
folklor disiplini ig¢inde bu alt kategori yeterince ¢alisilmamistir. Oysa, toponimik efsanelerin arastirilmasi;
kiiltiirel, tarihsel, dilbilimsel, cografi ve ekolojik alanlarda bilimsel verilerin sunulmasiyla birlikte kiiltiirel
mirasin korunmasina ve degerlendirilmesine katki saglayacaktir. Ayrica, farkli bolgelerdeki benzer efsanelerin
karsiliklr iligkisini ve bir milletin kiiltiirinii biitiinsel bir sekilde degerlendirmek i¢in 6nemli bir aragtir. Bu
iliski; i¢ uyumu, ulusal birligi ve tarihsel derinligi yansitarak milletin milli kiiltiiriinii aydinlatmaktadir. Calis-
manin amaci, Kazak Tiirklerinden alinan iki toponimik efsane metni vasitasiyla Tiirk kiiltiiriine bitiinciil bir
bakis acis1 gelistirmektir. Arastirmanin 6rnekleminde bulunan “Kiz Kulesi” ve “Kirk Kiz” efsaneleri hem
Kazak Tiirkleri hem de diger Tiirk halklar1 arasinda mevcuttur. Her iki efsane, kategorik olarak toponimik alt
kategorisine aittir. Metinler, varyantlar1 ve tarihi arka planiyla birlikte ele alindiginda icerdigi motifler ve
anlat1 modeli bakimindan 6nemli dlgiide benzerlik gostermektedir. Bununla beraber anlatiy1 olusturan ogeler,
Tiirk kiiltiirii agisindan incelenip yorumlandiginda kiiltiir i¢i tutarliliga sahip oldugu tespit edilmistir. Birbirin-
den uzak ve farkli kiiltiirlerle etkilesime ge¢mis Tiirk halklarmin ayni efsanelere neredeyse ayni motiflerle
sahip olmas: kiiltiirel birligin korunduguna isaret etmektedir. “Kirk Kiz” ve “Kiz Kulesi” efsaneleri, toponi-
mik kategoride Tiirk kiiltiiriine tarihsel bir 151k tutuyor. Bu efsaneler, zengin motifleri ve anlat1 6geleriyle Tiirk
halkinin kiiltiirel mirasin1 ve tarihsel arka planini yansitiyor. Tirk kiltiiriiniin derin koklii geleneklerini,
inanglarin1 ve degerlerini 6nemli kiiltiirel semboller olarak temsil ediyor. Bu efsanelerin ortaya konmasiyla
zaman iginde Tiirk kimligini sekillendiren tarihsel, sosyal ve kiiltiirel dinamiklerin derinligine anlagilmasi
saglanabilir.
Keywords
Folklor, diinya goriisii, toponimik efsaneler, ortak motifler, Tiirkliik ruhu.

Introduction

Each nation's language and folklore show its worldview, peace and nature, virtues
and behavior. Language is a storehouse of human material and spiritual culture. The
most important thing is the supplier to the next generation. This is a cumulative property
of language. One of the next main functions of language is to recognize people as
individuals, representatives of a certain people, or nation. Because culture, traditions
and customs, way of life and experience of each people reach other people through
language. It is natural for every person to have peculiarities in his outlook on the world.
It is not so far from the national character. Because the national outlook of any nation is
an indicator of the behavior, attitudes, and views of the representatives of that nation
and their mentality. And mentality, that is, the national mentality, is the formed spiritual
attitude, the behavior of a particular nation.

Common motifs in Kazakh toponymic legends are created by national thinking and
consciousness. Their basis is the common world view of the Turkic peoples. Many
things are reflected in the toponymic legends: Where and when our ancestors settled,
what historical events and personalities lived there, the basic way of life and the socio-
political situation. Since ancient times, the Turkic peoples have been intertwined with
nature and have mastered its secrets. They have used land, water, mountains, stones,
etc., named after their main characteristics and qualities. The most important thing is
that each of them has left legends about the history of his name. Such legends reflect
people's experience of life, their attitude to society, the environment, nature and its
riches, and life itself. Such historical-cognitive, i.e., world-view function of toponymic
legends is one of the current issues in folklore and linguistics that requires research. Of
course, we cannot say that legends, including toponymic legends, have not been studied
in the science of folklore. They have been studied, but in many studies, attention was
paid only to the problem of determining the genre, thematic, and stylistic features of
legends based on place names.

The aim of the study is to analyze the common motifs of the Turkic worldview in
toponymic legends, which have been neglected in previous studies. For this purpose, the
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texts of the Legend of the Forty Girls and the Legend of the Maiden's Tower were used
in this study. In this way, mutual connection and unity in the thought of Turkic peoples
will be established. Because, regardless of the differences in state, region and settle-
ment, the meeting of toponymic legends of various Turkish peoples (Kazakh, Turkish,
Azeri, Kyrgyz, Uzbek, Bashkir, etc.) shows that we can justify the problem of national
worldview only by looking at the national heritage as a whole.

Collection and study

Toponomic legends are a sub-heading of the legend genre, and the compilation of
texts took place in a mixed manner in the early period. Many local and foreign names
have contributed to the compilation of the legends of the Turkic world. Names such as
Valikhanov, Divaev,! Radlov, Potanin (1916) recorded many narratives in the 19th and
20th centuries. In addition, the texts published in printed media, especially in the
newspapers "Turkestanskie Vedomosti"? and "Dala Ulayaty", have made significant
contributions to the compilation. In the Anatolian field, names such as Ogel (1993),
Inan (1987a; 1986b), Elcin (1986), Sakaoglu (1989), Bayath (1941), Orkun (1943),
Ergun (1997) have contributed with very important researches on legends.

Kazakh scientists Alkei Margulan, Abubakir Divaev, Auelbek Konyratbaev,
Pakhmankul Berdibay, Seyit Kasgabasov, Shakir lbraev, Ermek Tursynov, Berik
Rahimov, and others participated in the study of toponymic legends. The contributions
of Gabdullin (1974), Margulan (1985), Tursynov (1976), Kaskabasov (1984)3 to the
legend category are extremely important. Considering that all these works were carried
out despite the pressures of the Soviet regime, their importance will become more un-
derstandable. The Republic of Kazakhstan, after gaining independence, published a
comprehensive folklore corpus consisting of 100 volumes, with a significant focus on
legends (comprising 80-89 volumes) (Alibekov and Korabay 2011). This extensive
collection serves as a testament to the vibrant nature of oral cultural expressions.

Dede Korkut legends of various Turkic peoples, including toponomic legends,
have been collected and published (Tuyakbaev 2018). Among the contributors to topo-
nomic legends are O. Zhanaidarov (2013), Tuyakbaev (2022), Yildirim (2021), Yesil
and Ergun (2021). These studies provide the texts of the legends and include some
analyses. Furthermore, within the extensive nine-volume history of Turkish literature
published in Turkey, special attention is given to the legends originating from the Tur-
kic world in the second volume (Tural 2002).

Kaskabasov (2009) emphasised the importance of looking at the folklore of Turkic
peoples from a holistic perspective. B. Rakhimov states that it should become a mission
to look at the folklore of Turkic peoples in a holistic way. Similar opinion was expres-
sed by Sh. Ibraev, who said that it is necessary to show the unity in the expressions of
related peoples, whether distant or close (ibrayev and et.al. 2009: 111).* Taimova and
Begmanova (2022: 180), on the other hand, pointed out the importance of folklore stu-
dies that will show the representation of the unity of Turkic peoples. As Mamadil (2019:
118-123) has also tried, the effort to show the common culture of Turkic peoples is very
important in this context. One of the basic principles of this study is to shed light on the
common culture through the unity of motifs of toponomic legends belonging to diffe-
rent geographies.

Discussion

Toponymic legends are the artistic and spiritual treasure of our people, the most
important example of oral literature. Toponomic legend is a concept used for legends
that express the connection established with the geographical name in terms of their
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motif structure (Elena, et al., 2015: 109). It is one of the subgenre used in the classifica-
tion of legends. For example, those who have studied the legends of Kazakh Turks have
generally analyzed these texts under two headings: historical and toponomic. At first
glance, although it suggests a definition in the form of a text describing how a place
name came into being, the toponomic legend describes the event that occurred in a place
(Kenbayeva and Soylemez, 2022: 292; Yildirim, 2012: 2104). Sometimes the concept is
also considered by some researchers as a legend describing the origin of a place/space.
Ivanova (2021: 40), while discussing the legends in the Sverdlovsk region, recognized
the texts she classified as toponomic as "...an oral story that is passed down from gene-
ration to generation and contains information about the origin of a toponym...". Giyle-
jetdinov (2000: 12), in his classification of Tatar legends, uses the sub-title of topono-
mic narratives and states that they are told to explain geographical places, but some
researchers consider them to be the same as historical narratives and the distinction
between them is traditional. Kaskabasov, on the other hand, explained the concept of
toponomic legend as follows:

(...) the name "toponymic legend" should be accepted on the traditional axis and include
stories about events associated with or related to a place. In other words, toponymic legends are
neither related to the fact that the origin and name of a place are connected with ancient mythical
concepts or the activities of legendary ancestors, nor that they are the result of a miracle or the
actions of miraculous or fantastic characters; they should be understood as stories in which a
particular event is described in connection with a fact or fact or the name of a well-known histori-
cal figure (Kaskabasov 2014, 326-327)°

The echoes of centuries, ancient events, our people's attitude and way of life in his-
torical times, world view and beliefs are clearly engraved in them. Unfortunately, the
problem of the Turkish worldview in toponymic legends has not been the subject of
special research, except for being indirectly mentioned in one or two scientific articles
(Berdibay 2005: 8).° The biggest problem is the widespread view that legends, and
especially toponymic legends, are localised.

Of course, in science it is natural to have a one-sided view or a variety of views on
the same subject. But, all the virtues of folklore can be discovered only when it is
considered as a whole, together with the ethnography, world outlook and national
philosophy of the people. Among them, the national outlook on the question of kinship
and coexistence among related peoples must come to the fore.” Therefore, the opinion
that toponymic legends have only a regional character should be reconsidered. For
example, the legends about the "Forty Legendary Girls" are common to the Kazakh,
Karakalpak, Anatolian Turk and Kyrgyz peoples, which proves that we cannot agree
with the opinion that the toponymic legends have a regional character. At the same time,
the secret of this similarity is probably not only historical-typological, historical-
genetic, or historical-cultural. Beliefs and ideologies influence national thinking and
consciousness. And the first visible place of national thinking and consciousness is art,
including the art of speech. The legends of the "Forty Legendary Girls" we are talking
about also show this.

There are several legends related to "Qyryq qyz" (Forty legendary girls) in the
Turkistan region of Kazakhstan. According to the legend of the Kazygurt region "In the
old days of war, the enemy invaders saw 40 girls bathing in the waters of Karabau and
walking carefree, and chased them away. Then the girls begged God: "Turn this enemy
and us into stones before the enemy tramples my country and my land!" The girls' wish
was granted, and both the enemy army and the girls turned to stone" (Kirikkiz tas musi-
ni turali anizdar).
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One of them is related to one of the Tanirtau mountain ranges, Ogem: "The day has
come in this region when the daughter of a rich man would become a lady and marry
the boy to whom she was betrothed in her cradle. When the bridegroom arrived, the
girls of the village stood before him. Suddenly the enemy attacked the land. The whole
land trembled, and all the men who could hold weapons mounted their horses.
However, the enemy, who had been ambushed, did not unite their heads, but cut them
into pieces, covered them with blood, and slaughtered them. At that time, the girls who
came out to wait for the bridegroom wept and lamented at the top: "O God, our land is
in flames, our land has turned to ashes. "Now save us from the humiliation of the enemy
and turn us to stone," they wailed and begged God. God granted their request and turned
40 girls to stone.

The plot of the above two Kazakh legends is very similar to the following legend
from Kyrgyz folklore: "Once upon a time, forty girls went to a wedding in the Koshka-
rata region and left the Zhumgal region. When they left the village, the sky was clear
and there was not a single cloud in the mountains. The girls got dressed up because they
wanted to go to the wedding. After leaving the village for a long time, they climbed to
the top of the high mountains. At that moment a storm of white smoke blew from the
other side and a gray fog covered the area. At that moment, forty girls put their heads
together and began to protect each other. But on the deserted mountain, no matter who
protected them, the mountain was filled with a terrible sound. At the top of Muzart, 39
of the forty girls turned to ice, and only the poor man's daughter, dressed in camel fur
and a tattered cloak, survived".

There are a number of common motifs that are noticeable in the examples of le-
gends. The number forty, the enemy, and the motif of turning into a stone are seen.
However, the influence of the mountain cult is evident in the texts. The juxtaposition of
these motifs and the mountain cult cannot be considered coincidental. In other words,
each element in the narratives successfully reflects the harmony of the internal dyna-
mics of Turkish mythology. The desire of the "forty girls" to ask God to turn them into a
stone rather than fall into the hands of the enemy shows the attitude of the Turkish pe-
ople towards the education of girls. Qualities such as pride, placing personal purity
above everything, even life, and a sense of nobility are the result of a national
worldview. In addition to reflecting the value placed on women, the immediate accep-
tance of prayers and the fulfillment of wishes indicates the positive status of the "forty
girls" motif or, more isolated, of girls in the eyes of God. The special situation they
face, namely the possibility of losing their purity by falling into enemy hands, is an
important influencing factor for the fulfillment of their wishes. If the fall of the forty
girls into the hands of enemies is considered together with the above-mentioned ele-
ments of national culture, it is possible to see that traditional Turkish beliefs are based
on the principle of a god who watches over the custom (tore). In terms of the mountain
cult, this idea is supported by Turkish mythology itself. For the Turks, the mountain is a
directly divine place. The most important rituals are performed here. Hakan himself
accompanies this ritual. Because he is an official to whom God has given the fortune of
ruling, just as after Islam the caliph has the title of "God's shadow on earth". The girls
praying on the mountain and turning into stones is another manifestation of the idea of
god protecting the tradition.®

Secondly, there is a similarity between the "lame girl" who survives among forty
girls in Dede Korkit and the "poor girl" who survives in the Kyrgyz legend. In both
legends, the souls of the surviving girls are close to each other. This is also a reflection
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of the closeness of the worldview between the two nations that created the legend.
Third, although the place names that form the basis of the legend networks are geograp-
hically distant from each other, the legend weave is close. Also, when the texts are app-
roached on the basis of the concept of toponomic legends, it is noteworthy that there are
concrete data between space and narrative elements. One of them is the discovery of the
city of Qyryq Qyz (I-VI centuries BC) 27 km north of the city of Biruni (Uzbekistan).
It is important that a fortress of the same name was discovered in the Termez region
(Uzbekistan), Merva (Turkmenistan), Azerbaijan, northern Afghanistan and northern
Iran (Beskempirova et al. 2019: 99). Moreover, there are even oral rumors that the
Kyrgyz national name was formed from the words "forty girls", reflecting the importan-
ce of toponymic legends (Hu, Zhenghua).®

The given examples, motif analysis and opinions of researchers show that the to-
ponymic legend associated with the name "Forty legendary girls" is present in the oral
literature of various Turkic peoples. Now the problem is the spread of opinions on the
question of what is the origin of these legends and the reason for their similarity.

Folklore similarities can be considered in terms of historical-genetic, historical-
cultural and historical-typological coherence (Abilkasymova and Tamaev 2007: 142).
Therefore, a comparative analysis of the elements that constitute the narrative at the
cultural level gives important results. Thus, in the matter we are talking about, we must
first look at the mystery of the number "40", which is considered sacred by the Turkic
peoples. Because the number "Forty" is found in monuments and manuscripts, the
literary heritage of the Turkic peoples from ancient times. For example, in the chapter
"Tokakozhaugly er Domrul" in the poem "Korkyt" forty young men meet, in the famous
Kyrgyz "Manas" the hero goes with forty comrades. However, the etymology of the
number forty, its properties and characteristics are not found in the written data. There-
fore, it can be assumed that the number forty among the Turkic peoples is related to
beliefs. After burying a deceased person, reading the Koran, leaving a grave forty steps
away, remembering to give a dead person "forty days" later, immersing a baby in forty
spoonfuls of water, celebrating a birthday for forty days, and so on. It is well known that
faith is behind customs and traditions.

Academician Alkei Margulan says that the number “forty” is a sign of strength and
durability. It is said that the concepts of “forty tribes™, “forty servants”, “forty friends”,
“forty shora”, and “forty viziers” mean these signs. As Kondybay (2008: 132-136) po-
ints out, the number forty has always been a boundary and usually refers to the border
between two worlds. Rituals of transition periods are full of forty motifs. The examples
we have given show that the end of the lives of 40 girls in a tragedy is connected with S.
Kondybay's opinion about the number 40. As if he chose this number to understand the
limits of life and death, good and evil, goodness and cruelty.

The most comprehensive statement that can be made about the number forty is that
of maturity. The cosmic status of the number forty, both in popular belief and in
celestial religions (but it is imperative to give priority to Islamic sources, which have
had a greater influence on Turkish culture and legendary texts), generally emphasizes
the completion of a "thing," the elimination of its incompleteness. At the moments of
birth and death, the gates of the spirit world and the intermediate world do not close
until the fortieth day. The rains that cause the flood last for forty days and forty nights.
The Qur'an indicates forty as the age of human maturity. Elsewhere, Moses meets his
Lord for forty nights. Whether it has positive or negative consequences, forty is a
symbol of completion.?
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In this context, the fact that the girls mentioned in the legends consist of forty pe-
ople is a symbol of completion and maturity. It is extremely difficult to make a clear
determination as to what this pattern of forty girls, which has clearly come from the
world of myths, a language of symbols, represents. They could be forty concepts, forty
objects, or they could have been taken from forty people who took part in a real event
that provided a motif reserve for legends. However, the motif model formed by forty
and the girls reflects the dynamics of a traditional belief by emphasizing a direct divine
connection.

Another line of toponymic legends found among many Turkic peoples revolves
around the "Maiden Tower". The legend about the "Maiden's Tower" on the Bosphorus
(Istanbul) is as follows: A fortune-teller predicted that the king's beloved daughter, who
had the mouth of the moon and the eyes of the sun, would enter the other world when
she turned eighteen. When the king heard this, he renovated the old tower in the strait to
save his daughter from death and took her there with his most trusted men. It is guarded
on all sides and watched day and night. Every year the king comes here and celebrates
his daughter's birthday with luxury. Unfortunately, on the day the royal daughter turned
eighteen, she was bitten and killed by a snake that came out of the fruits brought from
the coast. Since then it has been called *Maiden's Tower".

The legend of the "Maiden (Burana) Tower" near the city of Tokmak in Kyrgyzs-
tan is not far from the Turkish legend. One could even say that there is no difference.
Here it is told about the Khan's daughter who was bitten by a poisonous spider instead
of a snake: "The khan, who had a daughter, called all the fortune-tellers and wise men in
the state to find out the future of his daughter. An old man told the khan that his daugh-
ter would die on her sixteenth birthday from a poisonous spider. The Khan ordered a
huge tower to be built to protect his daughter. The Khan's servants carefully checked the
food, put it in baskets, and delivered it to his daughter with the help of a ladder. Some
years have passed. For his daughter's sixteenth birthday, the khan brings fruit in a bas-
ket. The Khan did not notice the poisonous spider hiding in the basket. Finally, a poiso-
nous spider bites and Kills the Khan's daughter, who has reached out her hand to the
"fetus".

Similar legends can be found among other Turkic peoples. Even in Kazakhstan
there are legends about several "Maiden Towers". Common motifs in the lines of le-
gends about such towers as "Maiden Tower" in Azerbaijan (Baku), "Begim Ana" in
Kazakhstan (Aralsk), "Aisha Bibi" (Taraz), "Akbikesh Tower" (Sozak), "Bitim Tower"
(zhalagash), "Kyz molasy" (Mulkilan Aulie, Syrdarya), similarity is a characteristic
feature of national thinking and world view on historical basis.

We can mention the motif of "snake bite" as a common motif of Turkic peoples in
legends. The image of "dragon-snake" is often found in world mythology. Although
names such as Propp and Meletinsky point to some cultures for the origin of the dragon,
they all have different characteristics. A. Toyshanuly says that the image of a dragon in
Kazakh is not in the form of a giant snake with fire coming out of its mouth, wings, four
legs, moving tail and flying in the sky, as described by the above people. S.A. Kaskaba-
sov says that a dragon in Kazakh is a giant snake.'* The snake is also recognized as the
owner of wisdom and mystical insight. In Kazakh fairy tales, a snake teaches the person
and helps to understand the language of nature, teaches the language of animals, and
interprets dreams. Kydyr comes to a person in the form of a snake.

Wherever we look at the legends of the Maiden's Tower, the constant motif is that
a girl lives in this tower/space for one reason or another. In addition to the legend given
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above, in the Greek Tower of Leandros and Battal Gazi narratives of Turkish Islamic
culture, it is always the girl in the tower. Considering that there are even some records
that Damalis, the wife of Kharis, the King of Athens, is buried here, it can be seen that
the motif of a girl cut off from the outside world in a place surrounded by water has
become identical with the Maiden's Tower for thousands of years (Saticioglu, 2020:
49).12

The legends of the Maiden's Tower give very important clues about the matifs they
contain. The first of these is directly related to the place itself and its location. As we
know, the Maiden Tower is a structure surrounded by water in the middle of the Sea of
Marmara. The figure that has been the subject of this single place for centuries is a girl.
The question of why no one else could be the subject of this structure becomes more
important.

In Turkish mythology, water is the beginning of creation, a source of inspiration, a
reserve. It is the one that exists with God before the creation of mankind. The inspira-
tion that comes from water is personified in the symbol of a woman called Akene. This
important duality in the creation story has been preserved in the legend of the Maiden
Tower under different stories. The serpent, which is the subject of the legend, is the
symbol in which evil is hidden, as in the creation epic of Turkish mythology. In the
Byzantine legend it is possible to see it as the mythological source of the prophecy that
the snake will kill the girl. In the legend of Leandros, the girl in the Maiden's Tower is
Hero, with whom he falls in love, and she is one of the priestesses of the place. Just as
in the myths of the Forty Girls, the cult of the mountain is incorporated into the narrati-
ve as a sacred space, in the legend of the Maiden's Tower we can also find the sacred-
ness of the place. The protective function of the father is rooted in the fact that God
entrusted human beings to the guardians after creating them in the upper world.

Conclusion

One of the characteristic features of folklore, including legends, is multivariance.
The legends about “Forty legendary girls”, and “Maiden Tower”, which were analyzed
as a basis in the article, are closer to the presence of motives common to the Turkic
peoples in the storyline than to multivariance. Therefore, these legends were not consi-
dered as legends in several versions, but as a folk heritage born from the result of the
common thinking of related peoples.

Belief and faith, worldview is philosophical categories. The worldview of any na-
tion is reflected in its art and culture, language and religion. At the same time, if we take
into account that folklore is a collective work that has passed through the centuries, it is
natural that the national worldview lies in all genres of oral literature, including legends.

Although the two types of legends included in the research are different from each
other, they overlap in terms of their internal dynamics and motifs. The legends have the
same symbolic language and elements, appearing in Turkish peoples and neighboring
cultures. In both, the image of a female being with a direct connection to the sacred is
integrated with the cults of water and mountains. In Turkish mythology, the sacred
female often appears together with these two cults. Water mother and mountain girls are
beliefs that still have some rituals among the Turkic peoples. Turning to stone, the
number forty, and snakebite are mystical understandings that are frequently encountered
in Turkish mythology and the texts it permeates. The Legends of the Maiden's Tower
and Forty Girls brings together the elements of belief in the toponomic category in a
single center and contributes to the understanding of the Turkish belief world and its
historical infrastructure.
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NOTES

1. Two important works based on Divaev's (1989a; 1992b) collection are important sources for the legend genre.

2. Shubinsky's (1898) Golodnaya step i yego predanya [The Hungry Steppe and its Legends] and Zaleman's (1898) Legen-
da pro Hakim Ata [Legend about Dede Hakim] are good examples.

3. Of special interest is a study of non-fairy-tale texts in Kazakh oral culture based on Potanin's materials. See, Kaskabasov
and et.al, 1972.

4. In another study published at a later date, the same points were emphasised (ibraeva et al. 2020).

5. In this context, under the concept of mythotoponym, three sub-headings covering the myths and legends of Uzbek Turks
are proposed. These are 1) Ancient Toponymic Legends, 2) Medieval Toponymic Myths, 3) New Toponymic Myths
(Sattarov, 2019: 47). A similar attempt was made for Karakalpak toponyms. For a related study, see Tolibayev, 2021.
The following study, which examines the relationship between legends and place names in Kazakhstan, is an important
example for the sub-genre of toponomic legends: Ergun and Yesil, 2021. See also the following study, which examines
oral narratives about the Adyghe, one of the peoples of the Caucasus, using the same concept: Kudayeva and Hagojeye-
va, 2020. For a chronological essay on the disciplinary study of toponomic legends and narratives, see the following ar-
ticle: Normurod Qizi, 2022. The following example, which reveals the mutual interaction of the relationship between
place and character through etymological and mythological analysis, is important in terms of giving an idea about the da-
ta that toponomic legends can provide: Hallag, 2022.

6. In the context of commonalities in the Turkic world, the following study on ancestry and genealogy is an important
example: Yildirim and Topay, 2022.

7. An example of this at the micro level can be said about the history of the Kazakh people (Kazak halkiniii filisofiyalik
murasi, 2006: 482).

8. More universal ideas about the connection between the mountain and the girls turning to stone are conceivable. One of
the most common suggestions is "human sacrifice". In fact, the presence of bloody sacrifices in the rituals performed on
the mountain among the Turks brings this possibility closer, but the fact that there is no sign or archaeological material
of human sacrifice among the Turks, and that the tradition emphasizes the survival of human beings, is enough to reject
the girls as human sacrifices.

9.  Professor Dr. Meral Demiryurek in the article "Evaluation of Two Examples of the Myth of the Forty Legendary Girls in
Scriptural Culture” says that the legend of the Forty Legendary Girls, an important legend explaining the origin of one of
the Turkic tribes known today as the Kyrgyz and the origin of the name "Forty Legendary Girls," was written by Omer
Seyfettin in 1918 and by Ahmet Zukhuri in 1927 (Demiryurek 2017: 47).

10. See the following pages where Schimmel discusses the number forty in the context of religion and culture with material
and commentary: 1993: 245-253.

11. The unique appearance of the dragon/snake in Turkish culture and mythology, and its presumed origin, can be found in
the following lines: Hallag, 2022: 738-749. According to Kondybay, it would be an important development for Turkish
culture to determine where the snake myth began.

12. The influence of Turkish culture on Greek and Byzantine sources and even religious literature, possibly through the
Sumerians, has already been shown through the Albast1 belief element. Therefore, it is possible to consider that the struc-
tural elements of these legends were influenced by Turkish culture and mythology. For the aforementioned research, see:
Hallag, 2022: 52-210.
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0oz

Korkut ismi, uzun zamandir bilim diinyasmm ilgisini ¢ekmektedir. Eski Oguz boylariyla ilgili Tirkge
konusan bir¢ok halkin folklorunda, Oguz kahramanlarinin kahramanliklarini anlatan Korkut hakkinda efsane-
ler mevcuttur. Efsanevi Korkut’un miizikal ve destansi mirasi, 19. yiizyilin ortalarindan itibaren incelenmek-
tedir. Rusya, Tiirkiye, Azerbaycan, Tirkmenistan ve Kazakistan’daki bilim insanlari, Oguz déneminin ana
destansi yapiti olan “Dedem Korkutun Kitab1” ile ilgili sorunlari vurgulayan ¢ok sayida ¢aliyma kaleme
almistir. Efsanevi Korkut adiyla iligkilendirilen edebi eserler, diinya ¢apinda iin kazanmistir. Oguzca yazilmis
olan “Kitab-1 Dede Korkut Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan” (Dresden) ve (Vatikan)’in giiniimiize ulasan her iki
versiyonu da bilimsel diigiincenin odak noktasi olmaktadir. Destandaki bazi bilgilerin ve isimlerin fazlahigi,
halk bilimcilerin giderek daha fazla ilgisini ¢ekmektedir. 20. yiizyilin baslarindaki Kazak folklorunda Sovyet
ideolojisi, Korkut’un destansi mirasmm gelisimine yasak getirmistir. Ayrica 20. yiizyilin ortalarma dogru
Oguz kahramanlik destani feodal donemin bir eseri olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle Oguz kokenli bazi
halklar, bu yapit1 siddetle reddetmistir. Korkut, Oguz boyunun temsilcisidir. Bununla birlikte, ad1 Kazak
folklorunda uzun siiredir yer almaktadir. 1917 Devrimi’nden 6nce bile, {inlii etnograflar tarafindan Korkut’un
mezar tastyla ilgili cesitli efsaneler kaydedilmistir. Kazak bilim insanlari, 70’lerin basinda Korkut ile ilgili
folklor materyallerini incelemeye baslamistir. Bu konu ilk olarak V. V. Bartold tarafindan Dedem Korkut un
Kitabi’m Kazakgaya ¢eviren Profesér Avelbek Konratbayev tarafindan dile getirilmistir. Son yillarda, 6zellik-
le bagimsizligin benimsenmesinden sonra halk bilimciler, miizikologlar ve icraci miizisyenler bu soruna
odaklanmistir. Efsanevi Korkut’un yeni bulunan mirasi-yayl ¢algi i¢in miizik besteleri — kilkopuz hakkinda
tartismalar baslanmustir. Giivenilir kaynaklara basvurmayan ve Korkut’a atfedilen yeni kesfedilen miizik
bestelerinin kokenini tartigmayan yazarlar, olduk¢a ayrintili arastirmalarini makale ve hatta kitap olarak
yayimlamislardir. Uluslararas1 yayinlardaki elestirel materyallere ragmen, Dede Korkut iizerine bilimsel
temele dayanmayan bilgiler veren arastirmacilar cogalmaktadir. Korkut mirasina iliskin sorular, kokeni ayrim
gozetmeyen her tiirden uzun masallarla doludur. Bu ¢alismada, son yillarda yerli ve yabanci basinin sayfala-
rinda yayimlanan ¢ok sayida c¢alismanin bilimsel analizinin yapilmasi amaglanmustir. Korkut adiyla ilgili
efsanelerin sayisini ¢ogaltmakla ilgilenen bazi yeni yazarlarin bireysel eserleri 6zel bir degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Bu baglamda makale, Kazak Korkut efsanesinin klasik versiyonu 19. yiizyilin ikinci yarisinda V.
Velyaminov-Zernov tarafindan yayimlandigi vurgulamaktadir. Metnin varligina ragmen, bu efsane bazi
yazarlar tarafindan serbestge yorumlanmustir. Bir zamanlar A. Zhubanov tarafindan orijinal kaynaga atifta
bulunulmadan yayimlanan baska bir efsane de detayli caligma gerektirmektedir. Bu ¢aligma, Korkutun musi-
ki ve destan mirasina iliskin bilimsel problemlere dayanmaktadir. Korkut’un miizik mirasma ve bunlarla
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baglantili efsanelere hakim olmanin asamalarim vurgulamaktadir. Analitik, karsilastirmali analize ve birincil
kaynaklara odaklamlmaktadir. Temay: gelistirme siirecinde Korkut’un miizik mirasinin gelisiminin baslang-
cindan bu yana meydana gelen biitiin degisimler tespit edilmistir. Miizikal yaratimlariyla baglantili olarak
ortaya cikt1g1 iddia edilen efsaneler de incelenmistir. Hermeneutik analiz sayesinde Korkut’a atfedilen miizik
ezgileri de gozden kagmaktadir. Daha 6nce bilinmeyen birincil kaynaklarn giivenilirligine 6zellikle dikkat
¢ekilmektedir. Ayni zamanda bu ezgilerin sanatsal 6zellikleri ve bilimsel onemi de analiz edilmektedir. Ancak
son yillarda yabanci bilimsel yaymlarin sayfalarinda Korkut’un miizik miras1 hakkinda cesitli makaleler
yayimlanmistir. Kazak folklorunda korundugu iddia edilen Kazak folklorunun utkunda daha 6nce bilinmeyen
efsaneler ortaya ¢ikmustir. “Korkut” adinin hayranlari, bu olgunlagsmamis entrikalar1 efsanevi Korkut adiyla
iliskilendirmeye g¢alismaktadir. Ayrica bazi arastirmacilar, Korkut’un sadece Tiirk diinyasinin degil, diinya
biliminin de bildigi miizik mirasindan bahsetmeye baslamistir. Arastirmacilar tarafinan 20. yiizyilin ikinci
yarisinda yasamis, “sarin” ve “sarnau” miizikallerinin kaydedildigi Nisan Samenulu’nun dini ve tasavvufi
ezgilerine birincil kaynak olarak basvurmaya baslanmistir. Bu kapsamli ifadeler, glinlimiize ulasmayan kopuz
tizerindeki asirlik icra gelenegi dikkate alinmadan ifade edildiginden, makale Samenuli Nisan’in miizikal ve
dini ezgilerinin kokenini belirlemeye ¢aligmaktadir. Orta Cag donemine ait Korkut’un daha 6nce bilinmeyen
miizik miras1 tiim diinyaya tamtilmugtir. Ustelik efsanevi Korkut ile higbir ilgisi olmayan bu ezgiler, Orta Cag
antikitesinin somut olmayan kiiltiirel mirasinin bir 6rmegi olarak UNESCO listesine dahil edilmistir.

Anahtar Kelimeler

Korkut, Nisan, kopuz, sarin, kily, destan ve efsane, sahtecilik.

ABSTRACT

The name of Korkut has long attracted the attention of the world scientific community. In the folklore
of many Turkic peoples related to the ancient Oghuz tribes, there are legends and myths about Korkut, which
describe the heroic deeds of the Oghuz heroes. The legacy of the legendary Korkut’s music and epic has
attracted the attention of researchers since the middle of the 19" century. Scholars from Russia, Tiirkiye,
Azerbaijan, Turkmenistan and Kazakhstan have written a wide number of research papers, which highlighted
the problems associated with the main epic legacy of Oghuz antiquity — “The Book of Dede Korkut” or “The
Book of Korkut Ata”. The literary artifacts associated with the name of the legendary Korkut have gained
worldwide fame. Both versions of the Oghuz manuscript “Kitab-1 Dede Korkut Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan”
(Dresden) and "Hikayat-i Oguznime-i, Kazan Beg ve Gayr1" (Vatican), which have come down to us, are now
the focus of scientific consideration. The abundance of cognitive information and onomastic names in the epic
increasingly attracts the attention of folklorists. It is no secret that in the Kazakh folklore of the early 20"
century, the Soviet ideology imposed a ban on the development of the epic heritage of Korkut. Moreover,
closer to the middle of the 20" century, the Oghuz heroic epic was evaluated as a creative product of the
feudal era. For this reason, some peoples of Oghuz origin openly ignored the folk heritage. Korkut is a repre-
sentative of the Oghuz tribe. In addition, his name has existed in Kazakh folklore for a very long time. Even
before the 1917 Revolution, several legends about the Korkut tombstone were recorded by famous ethnog-
raphers. Kazakh scholars began to study folklore materials about Korkut at the turn of the 1970s. This topic
was first voiced by Professor Auelbek Konratbayev, who published several articles, then translated V. V.
Bartold’s edition of "The Book of my grandfather Korkut" into Kazakh. In recent decades, especially after the
gaining of independence, folklorists, musicologists, and performing musicians have begun to deal with this
problem. It got to the point that some of them started talking about the newly found legacy of the legendary
Korkut - musical compositions for the bowed instrument - kylkobyz. Without referring to reliable sources,
without arguing the origin of the newly discovered musical compositions attributed to Korkut, individual
authors began to publish their rather detailed research in the form of scientific articles and even books. De-
spite the existing criticism in international publications, the wave of pseudo-researchers is growing. The
questions related to the heritage of Korkut are overgrown with all sorts of tall tales of indefinite origin. This
article attempts to conduct a scientific analysis of numerous studies published in the recent years on the pages
of both foreign and local press. The works of individual novice authors who are engaged in inflating the
number of legends associated with the name of Korkut are subjected to special consideration. In this regard,
the article emphasizes that the classic version of the Kazakh legend of Korkut was published by V. Velyami-
nov-Zernov in the second half of the 19" century. Despite the presence of a published text, this legend has
been freely interpreted by individual authors. Another legend, once published by A. Zhubanov without refer-
ence to the original source, also requires close study. This article is based on scientific problems related to the
music and epic heritage of Korkut. It highlights the stages of mastering the musical heritage of Korkut and the
legends associated with them. Much attention is paid to detailed, comparative analysis and the study of prima-
ry sources. In the process of developing the theme, all the changes that have occurred since the beginning of
the development of the musical heritage of Korkut are identified. The legends that allegedly arose in connec-
tion with his music are also subjected to scientific analysis. Through the prism of hermeneutical analysis, the
musical melodies attributed to Korkut are also studied. A special attention is drawn to the reliability of previ-
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ously unknown primary sources that have begun to enter scientific realm. At the same time, the artistic fea-
tures and scientific significance of these musical tunes are analyzed. Only in recent years, several articles
about Korkut’s musical heritage have been published on the pages of foreign scientific publications. They
have become the focus of this article. In the recent years previously unknown legends, which have been
claimed to be preserved in Kazakh folklore, have appeared in the literature. The admirers of Korkut’s name
are trying hard to connect these immature plots with the name of the legendary Korkut. Moreover, some
researchers started talking about the musical heritage of Korkut, which is not known not only to the Turkic
world, but also to the scientific world. As the primary source, they began to refer to the religious and mystical
tunes of Nishan Shamenuly, who lived in the second half of the 20" century, from whom the musical tunes
“saryn” and “sarnau” were recorded. This article attempts to determine the origin of the music and religious
tunes of Nishan, because the aforementioned sweeping statements are circulated without taking into account
the centuries-old performing tradition of the kobyz, some of which has not even reached our times. Without
much detailed research so-called previously unknown musical heritage of medieval Korkut have been intro-
duced to the whole world. Moreover, these same tunes, which have nothing to do with the legendary Korkut,
were included in the UNESCO list as an example of the intangible culture of medieval antiquity. All these
questions formed the main problem of the given article.

Keywords

Korkut, Nishan, kobyz, saryn, kui, epic and legend, forgery.

Giris

Dede Korkut’un miizik miras1 hakkinda uzun yillardir miizikolog, halk bilimci, ko-
puzcu ve bu eserle ilgilenenler arasinda bilimsel tartigmalar devam etmektedir. Hatta
son zamanlarda medeniyet temsilcilerinin, halk bestekari Ihlas Diikenov’un (1943-
1916) kiiy gibi enstriimantal eserlerini kopuz i¢in yazilan sarin ve sarnau gibi nagmeler-
le karigtirmaya bagladig1 goriilmektedir.

[k bakista her sey anlasilir gibi goziikmektedir. Efsanelere gore Samanist Korkut,
bir baksidir ve kopuzuyla mistik icerikli dini nagmeler calmaktadir. Thlas ise halkin
icinden ¢ikmis bir bestekardir ve kendisinden sonra yayli ¢algt olan kopuz i¢in ondan
fazla kily yazarak birakmistir. Birincisi, miizik folklorunun erken déneminin temsilcisi,
ikincisi ise 19. yiizyihin halk enstriimantal miiziginin temsilcisidir. Fakat meselenin bu
yonden agiklanmasi herkes i¢in uygun degildir. Bu konuda en ¢ok tartisanlar isin uz-
manlar1 halk bilimciler ve miizikologlar degil; gazeteciler, filologlar ve geleneksel mii-
zik sanatcilaridir. Onlara gore Korkut, yayli kopuz i¢in bir¢ok eser yazmis bir bes-
tekardir. Efsanevi Korkut’un kaydedilmis etnografik miizik 6rneklerinin hatta Kor-
kut’un tarihi bir sahis olduguna dair bilgilerin bulunmamasi yadsinmamaktadir. Tarihi
miizik belgeleri bulunmamasima karsin 20. yiizyilin sonunda yasayan Nisan Samenu-
I’nin mistik nagmeleri, Korkut’a aitmis gibi gosterilmeye ¢alisiimaktadir. Bu durum,
onlarin Korkut’un ve Thlas’in farkli tarihi devirlerde yasadiklarii g6z ardi etmekten
kaynaklanmaktadir. Ciinkii birincisi Oguz doneminin kahin ozani, ikincisi Kazak halki-
nin enstriimantal miiziginin temsilcisidir. Her ikisi farkli gelisme safhalarmi temsil
etmektedir.

Cogu kisi, Kazakistan’in miizik tarihinin incelenmesinde oldukc¢a cetin meselelerin
ortaya  ¢iktigin1  bilmemektedir. Bu durum, Almati UNESCO ofisinin
(https://ich.unesco.org, heri, 24.01.2019) adli evraka imza atmasiyla ilgilidir diyebiliriz.
Kazakistan ile ilgili evrakta “Dede Korkut mirasi (destan, halk efsaneleri ve miizik,
2018)” adl1 bir boliimiin baz1 maddeleri {izerinde diisiinmeye ve tartismaya yonlendirdi.

Ugiincii “miizik” maddesinde bilimsel agidan ispat edilen bilgiler yerine sahtecilik
izlerini tastyan bilgiler bulunmaktadir. Hemen burada belirtmek gerekir ki, halk bilimci
ve etnograflardan A. V. Zatayevi¢, B. G. Erzakovig, T. Bekhojina, B. Karakulov ve
baskalar1 tarafindan Korkut’un yayli kopuz i¢in yazdig kiiyler tespit edilmemistir.
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Korkut ile ilgili olarak Orta Cag’in “Kitdb-1 Dede Korkut Ala Lisan-1 Taife-i
Oguzan” adli yazili yapit1 bilinmektedir. Ama son yillarda bu konu, arastirmacilarin
dikkatini daha ¢ok ¢cekmeye baslamigtir. Zamaninda A. Koniratbayev tarafindan Dede
Korkut Kitabi’'nin edebi ¢evirisi yapilmig (Koniratbayev, 1986: 164), 2019 yilinda ise
Dresden metninin ¢evirisi yayimlanmistir (Joldasbekova ve Sadiyevoy, 2019: 687). 19.
ylizyilin ortasindan baslayarak Rus sarkiyatg¢ilar tarafindan Korkut hakkinda kisa efsa-
neler yaziya gegirilmeye baslanmistir. Esasinda bu bilgilerin yaziya gegirilmesiyle sozlii
efsanelerin sayisinin azalmasi beklenmistir. Zira eski folklor ortamimin olmamasi efsa-
nelerin yeni anlatimlarla zenginleserek cesitlenmesini 6nlemistir. Gergekte ise aksi bir
gidisat goriilmektedir. Korkut hakkindaki efsaneler gittik¢e cogalmaktadir.

Efsaneleri ve 6nceden bilinmeyen Korkut’a atfedilen miizik eserlerini esas alarak
Tiirkologlarin efsanevi Korkut’u daha derinden taniyacaklari sdylenebilir mi? Kor-
kut’un kim oldugu halen bilinmemektedir. O tarihi bir sahis m1 yoksa Tiirk halkinin
geleneksel folklorunda olusmus ortak bir karakter midir? Bilim insanlari onun tarihi
prototipi hakkinda ne diisiinmektedir? Bu sorular heniiz yanitlanmamuistir.

Son yillarda Korkut aragtirmacilarinin ¢ogu, Korkut’un kopuz ¢aldigini iddia ettik-
leri miizik eserlerini aktif bir sekilde yayginlastirmaktadir. Bu meseleyi, bilimsel yon-
temlere dayandirarak inceleyen arastirmaci sayisi ¢ok azdir. Bu yiizden bu calismada
Korkut’un daha 6nce taninmamis miizik eserlerinin bilimsel kesfini degil, daha dnce
hep bahsedilen temelsiz propaganda tizerinde durulmustur.

Kaynakc¢a Arastirmasi

J. O. Abikenov’un Korkut’un Samanci geleneklerle olan baglantisini belirlemeye
calistig1 “Korkyt Ata and Shamanic Values” ¢alismasi, 6rnek gosterilebilir. Arastirmaci,
daha ¢ok 6zet ve tasvir nitelikli makalesinde sadece efsanelerle yetinmeyip ayni zaman-
da bilimsel olarak Korkut’a ait oldugu heniiz kanitlanmamis “popiiler miizik nagmeleri-
ne” de yer vermektedir. Senkretizm teorisinin bilimsel varsayimlarini degerlendirme-
den, “Samanin profesyonel bir miizisyen” oldugunu iddia etmektedir (Abikenov, 2021:
53). Bunun gibi ampirik karakterli edebi yorumlar, Korkut’a ait oldugu sdylenen kopuz
kiiylerinin tarihini belirlemek gibi bilimsel meselenin ¢dziimlenmesine yardim etme-
mektedir. Makale yazari, kopuz c¢algisini tanimlarken ve semantigini agiklarken daha
once bu makalenin yazarinin paylastigi diisiinceleri kendince yorumlamaktadir. Abike-
nov, Kazak halkinin “Korkut”, “Korkut sarin1”, “Kokbuha”, “Jelmaya”, “Akku” gibi
kiiylerin Korkut’a ait oldugunu higbir delil getirmeden sdylemektedir.

“Kazaklarmn hepsi onun kusursuz kiiylerini biiyiik bir coskuyla dinlemeye aligkin-
dir. Korkit hayat1 boyunca kopuz calarak yiiz yil yagamistir. Biitiin diinya Korkat kiiyii-
nii dikkatle dinler. Korkit kiiyiinii dinlemek i¢in kus u¢gmayi, riizgar esmeyi bile durdur-
du” (Abikenov, 2021: 53) ciimlesiyle tamamlamaktadir. Ayn1 yaklasim, J. A. Aytmu-
hambet’in “Korkit ata v kazahskom folklore i literature” (Aytmuhambet, 2016: 59-63)
adl1 makalesinde goriilmektedir. Bu makalede genel olarak Korkut hakkinda efsaneler,
mitolojik diinya goriisii, baz1 Kazak sairlerin ve tiyatrocularin edebi eserleri gdzden
gecirilmektedir. Filolojik ve kiiltiirel 6zet, calismamizin konusu olan sorunla baglantilt
degildir.

T. A. Anikeyeva, “Kitab-i Dedem Korkut Kak Pamyatnik Knijnogo Eposa” adli
calismasinda “Oguzlar’in Orta Cag doneminin tarihl tanitiminin yapildigini belirtir.
Tiirkiye folklorunun diger tiirlerle arasindaki paralellikten hareketle Oguz hikayelerinin
yaziya gegirilmesinin 15. yiizyilda bagladigimi savunur (Anikeva: 2015: 114). Oguz
destanindaki ayr1 hikayelerin incelenmesi edebi agidan sonradan yapilmaktadir. U. A.
Nabiyeva’nin dikkat ¢eken ¢aligmasinda “Ozanlarin olaylart gegmiste yaganmig” olarak
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anlattiklart ve farkli donemlerin tarihi olaylarint ustalikla bir siraya koyduklari ifade
edilir (Nabiyeva, 2014; 127).

Michael E. Meeker “The Dede Korkut Ethic” adli makalesinde adim adim Islam’1
kabul eden Oguz Tiirkmenlerin tarihine dikkat ¢eker. Oguz destaninin temelinde bulu-
nan hikayelerin tahlilini yaparken onlarmn en ge¢ 13. yilizyilda ortaya ¢iktigini ileri siirer
(Michael, 2009: 395-417). J. O. Abiken, J. A. Aytmuhambet, T. A. Anikeyeva, M. E.
Meeker c¢aligmalarindan biri tasvir edici ve ¢agdas, digeri filolojik, tiglinciisii ise tarihi
Ozet niteligi tasimaktadir. Bu ylizden Korkut’un miizik mirasindan hi¢ bahsedilmemek-
tedir. Aragtirma yontemleri de oldukga farklidir. Korkut’un miizik mirast R. Alimbekov
ve A. Kazakbayev’in “One Historical Truth in the Korkyt Legend” adli makalesinde de
incelenmistir. I¢inde kiiyler ve bu kiiylerin ortaya ¢ikmasiyla ilgili sdzde efsaneler anla-
tilmaktadir. Ad1 gegen makalenin arastirmacilarin diger ¢caligmalarinda da yayimladikla-
r1 kaynak bilgilerin es zamanli ve art zamanli incelenmesi ¢ok sayidaki bagdasmazlikla-
rin, yanligliklarin ve ¢arpitilmig bilgilerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Yazarlarin Jirmunskiy’nin bu goriigiinii kabullenmedikleri dikkatimizi ¢ekmekte-
dir. Baz1 folklor karakterlerinin derleme nitelikli oldugunu goz ardi ederek, bu arastir-
macilar “efsanelerin Korkut’a tarihi bir sahis niteligi kazandiran degerli birer kaynak
oldugunu” (Alimbekov ve Kazakbayev, 2019: 163-164) 6ne siirmektedirler. Bu oldukca
iddial1 bir ¢ikistir. Bilimsel acidan kokeni hala agiklanamayan efsanelerin ve Korkut’un
kopuz kiiylerini deneysel sekilde tasvir ederken makale yazarlari celigkili goriisler orta-
ya attiklarmin farkinda degillerdir. Bir yandan Korkut’un miizik mirasinin oldugunu
iddia ederek bazi kiiylerin igerigini derleme yontemine dayandirmakta, diger taraftan da
Korkut’un miizik mirasin1 yeniden “Kazak ve Tiirkmen” topraklarinda canlanmasin
istemektedirler.

Korkut, sayet eski Oguz dénemini temsil ediyorsa Azerbaycan ve Anadolu Tiirkle-
rinin miizik kiiltiiri neden hesaba katilmamaktadir? Bu halklarin hangisinde kopuzla
destan anlatma gelenegi korunmustur? Oguz kdkenli halklarin hangisinde Korkut’un
nagmeleri hala ¢alinmaktadir? Bu tiir yilizeysel iddialarin sonucu tartigmalidir. “Yeni
neslimizin temsilcileri bunun gibi {istiin korii arastirmacilarin temelsiz iddialarina daya-
narak ve ellerinde gerekli bilimsel delilleri bulundurmadan Korkut’u bir zamanlar Ka-
zak topraklarinda yasamis tarihi bir sahis gibi gostermeye basladilar” (Tirkistan Mej-
dnunarodnaya, 2000: 436). Kazakistan Milli Ansiklopedisi’nin 6. cildinde Korkut’un
yasadig1 varsayilan donemi igin iki tarih verilmektedir: 7-8. yiizyil ve 9-10. yiizyil. A
Margulan eski Tiirk doneminden bahsetmisse, A. Koniratbayev bu dénemin bozkirda
Oguzlarm iistiinliik sagladig1 déneme ait oldugunu tahmin etmektedir?.

Kazak bilim adamlar1 arasindaki goriis farkinin sebebi nedir? Maalesef, bu mese-
leyle az kisi ilgilenmektedir. Korkut doneminin iki tarihli oldugu ancak bdyle agiklana-
bilir. A. Margulan’in varsaymmi ise (7-8. ylizyil) gerekli tarihi ve etnik bilgilerle destek-
lenmemistir. Eski yazili Tiirk abidelerine goére Oguzlar Altay’da (Ergenekon) goriin-
mektedir. Fakat A. Koniratbayev “Dede Korkut Kitabi’na” dayanmaktadir (Kazahstan
Natsionalnaya Ansiklopediya, 2004: 56). Buna ragmen iki bilim adaminin goriisleri
cesitli tarih ve kiiltiir icerikli derleme kitaplarinda paralel olarak yayimlanmistir (Kultu-
ra Kazahstana, Ansiklopedigeskiy Spravog¢nik, 2010: 366; Literatura Kazashtana, An-
siklopediceskiy Spravognik, 2010: 294).

Arastirma Yontemleri

Korkut mirasinin hermeneutik meselelerinin incelenmesi iizerine yazilan makalede
metodolojik sorunlara deginilmekte, folklora ait yontemlere bagvurulmaktadir. Calis-
mada yapilan mukayeseli genetik tahlil disinda incelenmekte olan meselenin kaynakca

158 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

hazinesiyle ilgili genel metodolojik yontem kullanilmigtir. Ayrica efsanelerin ve nagme-
lerin mukayeseli tahlili yapilmistir. Korkut’un miizik eserlerine bagli olarak yayimlanan
efsaneleri diizenleme ilkesine sik1 bir sekilde bagvurulmustur.

Kazak folklorunda Korkut hakkinda deneysel bilgiler az degildir. Birka¢ Sarkiyatc1
onlar1 kaydetmigtir. Mesela ilk aragtirma yapanlardan V. Velyaminov-Zernov Korkut
hakkindaki efsaneyi yayimlamistir. Ama ayn1 efsane kaynag belirsiz ilavelerle gittikge

zenginlesmektedir. Bu tiir efsanelerin tahlili icin asagidaki metin 6rnek gosterilebilir:

Horhut iki kulag boyunda biriydi (harabeye dontismiis mezarda bulunan ¢amur tabut gergek-
ten iki kulag¢ boyutunda). Tabutun hepsi mezarn igine sigmadig i¢in bir yarist duvar digina
birakilmig. Onceleri diinyanin bir ucunda yasiyordu ve bir giin riiyasinda birkag kisinin me-
zar kazdigim gordii. Evliya: “Kimin mezari bu?” diye sordugunda, “Evliya Horhut i¢in” diye
cevap verdiler. Endiselenen Horhut, 6liimden kagmak ve yasamak i¢in diinyanin 6biir ucuna
tasindi. Orada ayn1 riiyay1 gordii. Safak sokiince tekrar yola ¢ikti. Boylece hep ayni rityay1
goren evliya, diinyamin dort kosesine sigmarak gezdi. Nereye kagacagini bilemeden umut-
suzluk i¢inde yerin merkezine tasinmaya karar verdi ve bu karar yerine getirdi. Merkez, ev-
liya Horhut un bedeninin yatigi Sir nehrinin (Sirderya — T.K.) boyu merkezi olarak ¢ikt1.
Ama meshur evliyanin seriiveni Sir’a taginmasiyla bitmedi. Yer merkezinde ayni riyay1
gordii. O zaman evliya kaderine karsi kurnazlik yapmay1 diisiindii. Karada huzur bulamaya-
cagini anlayarak su iizerinde yagamaya karar verdi ve Sir suyu istiinde dosemesini serdi.
Orada devamli dombra calarak yiiz y1l yasadi ve sonra 6ldii. Miimin Miislimanlar bedenini
alarak onu defnettiler (Pamyatnik s Arabsko-Tatatskoy Nadpisu v Bagkirii, 1859: 283-272).

V. Velyaminov-Zernov’un 19. yiizyilin ortasinda yaymmladigi efsaneyi, orijinaline
tamamen uyumlu halini bu makalenin yazari olarak yayimladik, {izerinde herhangi bir
diizeltme yapmadik. I. Kastanie, A. Divayev, P. Lerh ve diger Sarkiyat¢ilarin sonraki
calismalarinda Korkut hakkindaki bilgiler, az degisikle yayimlanmaya baglamis-
tir.Yukarida anlatilan efsanenin ilk metninde su 6énemli detaya dikkat ¢ekmek gerekir:
Jelmaya ve dombira. Efsanenin birinci varyantinda Korkut’un devesi Jelmaya hakkinda
herhangi bilgi yoktur. Jelmaya, Kazak halki tarafindan sevilen bir hayvanin adidir. Di-
ger Kazak efsanelerinde Jelmaya, Asan Kaygi’nin Jeruyik adli devenin iizerine binip
huzurlu mekani aradigi anlatmasidir. Ancak Korkut efsanesinin yaziya gecirilmis bir
efsane ve metninin az da olsa degistirildigini disinmek zordur. Efsane hakkinda her-
hangi bir diigiince, yayimlanmis metne dayandirilmali ve efsanenin orijinali ile karsilag-
tirilmalidir.

Ayn1 zamanda efsanede Korkut’un yayli kopuzu degil, dombra ¢aldig1 sdylenmek-
tedir. Cagdas Korkut aragtirmacilari bu bilgiyi tamamen gormezlikten gelmektedir.
Fakat mesele bu degildir. Durum degismisken bilimsel meseleleri ¢6zmekte yeterli
tecriibesi olmayan bazi yazarlar, yeni firsatlardan yararlanmak istemis ve daha once
duyulmayan Korkut’un kopuz i¢in yazdigi miizik eserleri hakkinda konusmaya basla-
muslardir. Bu tiir bilgiler, sadece Kazakistan basminda degil son yillarda ingilizce ya-
yinlarda da glindeme gelmistir.

Burada 21. yiizyila kadar bilinmeyen az incelenmis miizik kaynaklar1 s6z konusu-
dur. Kazakistan, Tiirkmenistan, Azerbaycan ve Tiirkiye’deki folklorcular ile miizik
aragtirmacilariin higbiri efsanevi Korkut’un miizik eserlerinden bahsetmemislerdir. Bu
meselenin az incelenmesine ragmen kopuzcular, 20. yiizyilin yarisinda yasayan ve adi
¢ok bilinmeyen Nisan Samenuli’dan kaydedilen nagmelerin Orta Cag’da yasayan Kor-
kut’un miizik mirasina ait oldugunu séylemeyi gelenek héline getirmislerdir. Boylesine
iddial1 bir varsayim, birincil bir kaynaga dayandiriimalidir.

Nisan’in miizik nagmelerini yayli kopuz igin yazilmis eserler olarak gostermek ol-
dukea tartigmalidir. Nisan’da mistik siirleri olan samanci icray1 duyuyoruz. Gegici ola-
rak onlara samanci gelenegin kalntilart diyebiliriz. Bu kayitlar, dijital baglam olan
Youtube’da yayimland: ve tecriibeli bir arastirmaci i¢in kayittaki orijinal nagmelerle
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Korkut’a atfedilen nagmeler arasindaki farki anlamak gii¢ degildir. Yayimlanan notlu
metnin orijinal kayita uymamasi, onun sahte ve bilimle hi¢ alakasi olmadigini gosterir.
Ama Korkut’un miizik mirasinin yeni ¢ikmis arastirmacilart bunda bir problem gérmii-
yor ve temelsiz iddialarmi bilimin son kesfi olarak ileri siirliyorlar. Bu tiir iddialar, ne-
den bu kadar zararlidir? Bdylece yabanci ve Cumhuriyet derecesindeki basinda yayim-
lanan temelsiz iddialar, esasinda toplumda Korkut’un aslinda mevcut olmayan mirasi
hakkinda yanlig bilgilerin yayilmasina neden olmaktadir. Bu durum, sadece bilimsel
aragtirmanin popiilist iddialar arasindaki farki géstermemekte, bununla birlikte cagdas
halk biliminde krizden bahsetmektedir. Ayni sekilde UNESCO da bu sahte bilgilerin
Orta Cag’da yasayan Korkut’un manevi mirast oldugunu kabul ederek yorumsuz bir
yaklagim gostermektedir. Yayli miizik calgilarmin tarihi ve kiiltiirel sahnede ortaya
¢tkmast daha ge¢ donemlere aittir. Bahsettigimiz “Dede Korkut Kitabinda” g telli
kolga kopuz (el kopuzu) ¢algisinin adi gegmektedir. Ayni yap1 ve bigimde olan miizik
enstriimani giiniimiizde de Azerbaycan’in miizik kiiltiiriinde hala kullanilmaktadir.

Bir¢ok Tiirk halklarinda Kazak kopuzuna benzeyen miizik enstriimanina rastla-
maktayiz: Kirgizlar’da komuz, Hakaslar’da homus, Azerbaycanlilar’da kol¢a kobuz gibi.
Birbirinden bigimiyle ve sesiyle farkli olan Kazakh halkinin miizik g¢algilar1 arasinda
“kopuz” terimiyle ilgili bircok adlandirmay1 goriiyoruz: kobiz, kilkobiz, sankobiz, jelko-
biz, jezkobiz, meskobiz, narkobiz. “Kilkobiz” teriminin kullanilmaya baslanmasi 20.
yiizyihin 1930’lu yillarinda ii¢ veya dort telli prima-kobuzun gelistirilmesine baghdir.
Bazi1 Korkut arastirmacilart ve kopuzcular, yayli kopuzun gelisme safhalarindan gereken
bilgiye sahip olmaksizin ve de kelimenin etimolojisi ve semantigine bakmaksizin, Tiirk
halklarindaki enstriimantal miizigin devirler i¢inde sekillenmesine aldirmaksizin Ni-
san’in dini ve mistik nagmelerini Orta Cag’da yasayan Korkut’a atfetmekte israr etmek-
tedirler.

M. Jarkinbekov sézde Nisan’dan kaydedilmis Korkut’a ait olan enstriimantal mii-
zik eserlerini “Elim-ay” adli derleme kitabinda yayimladi (Divayev, 1992: 15). Burada
Korkut’a telif hakk:i verildigine dikkat edilmelidir. Eserler toplaminin miiellifi Orta
Cag’da yasayan Korkut’tur. Oysa onun 10. ve 11. yilizyillardaki enstriimantal miizigiyle
olan iliskisi, miizikologlar tarafindan hala ispatlanmamigtir. Not defterini kaydin orijina-
liyle karsilastirirken farkin biiylik oldugunu tespit etmek gii¢ degildir. “Elim-ay” derle-
me kitabinda Korkut’a atfedilen kopuz kiiylerinin hepsi maalesef bildigimiz bir sahteci-
lik igerir. Kitab1 yazan kisi her yerde halk bestekér1 Ihlas Diikenuli’nin (1843-1916)
kopuz i¢in yazdigi eserlerinden parcalar ve enstalasyonlar kullanmaktadir. Hatta Ni-
san’1n anlattig1 efsanelere de kendinden bir seyler katmistir.

Neticeler ve Tartismalar

[k yorumumuz yayimlanmis miizik ve siir metninin (notlu ve edebi metni) kayitin
orijinaliyle uyumlu olmamastyla ilgilidir. Miizik eserleriyle beraber hacmi gittikce bii-
yiiyen hikayeler, kiiylerin igerigine bagli olarak efsanelere doniisiiyor. Her defasinda bu
efsanelerin orijinalle olan farkinin gittikge biiyiimesi paradoks yaratiyor. Ornek olarak
birkag metin incelenebilir: “Auppay”. Nisan’mn oijinal metniyle tanisalim: Korkut yii-
riirken Tiirkmen bir kadin Allah diyerek elindeki ¢cocuguyla onu nehrin suyuna koydu ve
“Auppay” diye tekrar ediyordu. Buna da Korkut efsanesi demisler.

Bu, zamaninda Nisan tarafindan sdylenen metnin yaklasik ¢evirisidir. Daha sonraki
yayinlarda bu anlatim halk bilimin efsane tiiriine doniigmiistiir. Bu iki ctimlenin folklor
ve edebi 6zii nerededir? Bu metinde efsaneye ait unsurlar bulmak miimkiin miidiir?
Korkut’a atfedilen kiiyle ilgili bu metnin edebi 6zelligi nedir?
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Efsaneler, mitler, masallar ve hikayeler folklorun kisa nesir tiirtidiir, yukarida anla-
tilan metin ise higbirine ait degildir. Korkut efsanelerinde 6nem tasiyan 6liimden kacis
kism1 da mevcut degildir. Efsanenin bir folklor tiirii olarak anlama, anlatim, 6greti gibi
egitici ozellikleri yansitilmamistir. Bu metnin folklor agisindan 6nemi nedir? Arastir-
macilar, Korkut’a atfedilen siipheli miizik eserlerini kullanarak bu metni hangi birincil
kaynaga dayandirmaktadirlar?

“Auppay” kiiyiiyle ilgili olarak anlatilmakta olan metin, “Elim-ay” derleme kita-
binda degismis ve orijinalinden belirgin bir sekilde farklilagmistir:

Bu kiiyiin kendi sirr1 vardir. Korkut kutsal halisini su tizerinde sererek oturdugunda Sirderya
kenarma ellerinde bebek tutan bir kadin yaklasti. A¢ kadin memesini veremiyordu ve ag go-
cuk durmadan agliyordu. Kadin nehrin akimiyla ortada ilerlemekte olan Korkut’a yardim
beklercesine bakti ve ogluna “auppay, auppay” diyerek avutmaya basladi. O zaman yardim
edemeyen kiiycii anne sevgisini kilyiin miizik diliyle ifade etti:

“Canim benim,

Cocuk i¢in endiselisin,

Agsin ama

Cocugu nasil kurtaracagimi diistiniiyorsun” (Jarinbekov, 1987: 27-28).

Ayn1 efsanenin iki baskisi kargilastirirken biyiik farkliliklar kolayca goriilmekte-
dir: “kutsal halisint su tizerinde sererek”, “a¢ kadin memesini veremiyordu ve ag¢ ¢ocuk
durmadan aglyordu”, “yardim edemeyen kiiycii"gibi ifadeler ve dortliik, orijinal me-
tinde mevcut degildir. Anlatinin kitabin yazari tarafindan olabildigince biiyiitiilerek
efsanevilestirildigi anlagilmaktadir. Folklor teorisine gore efsane, nesir tiiriidiir fakat
buradaki siir 6rnegi, manzumdur. Bilgi teorisinde “sahteci bilgi” (fakelore) ve “yanlis-
lik” kavramlari vardir. Sahit oldugumuz bu durum, iki kavramin hangisine aittir? Oriji-
nal metnin bilerek degistirilmesi mi yoksa kitap yazarmin hatasi1 midir? Maalesef,
“Auppay” efsanesinin tarihi burada bitmemektedir. Yukarida M. Jarkinbekov’un degis-
tirilmis kitabiyla orijinal metnin karsilagtirmali tahlilini yaparken kopuzcu A. Kazakba-
yev’in Korkit Ata: Legendi i Kiiyi adli kitabinda ayn1 efsanenin tiglincii varyantina rast-
liyoruz. Ilk ikisi Nisan’n varyant, {i¢linciisii ise A. Seydimbekov’un anlatimidir. A.
Kazakbayev “Auppay” efsanesinin ikinci varyanti olarak sunu anlatir:

Diinyay1 gezerek 6liimiin olmadigi yeri bulamayan Korkut kendi topraklarina doner ve Sir-
derya nehrinde halisini serer ve kopuzunu ¢alar. Kopuz caldigi sirada 6liim ona yaklasamaz-
di. Kopuz sesinin duyan ¢ocuklu bir kadin nehir boyunda durdu. A¢ anne ne kadar cocugunu
memesiyle doydurmaya ¢aligsa da a¢ ¢ocuk siitsiiz agliyordu. Sirderya’nin ortasinda oturan
Korkut’a bakmakta olan kadin ¢gocugunu “auppay, auppay” diyerek avutur. Bu sahneyi Kor-
kut kiiy diliyle anlatt: (Kazakbayev, 2018: 66).

Burada Nigan kaydinda olmayan bilgiler verilmektedir. Bircok detaym Korkut
hakkindaki diger efsanelerden alindigin1 anlamak zor degildir. A. Kazakbayev yazisinin
son kisminda M. Jarkinbekov’un ilk makalesinden soz etmektedir. M. Jarkinbekov,
efsanenin iki varyantini anlatir, ama kaynagi aynidir.

A. Kazakbayev tarafindan “Auppay” efsanesinin ii¢lincii varyanti da anlatilmis-

tir:
Korkut’un Arka’dan gelen topal bir kadindan ¢ocugu oldugu sdyleniyor. Ama gece giindiiz
kopuz ¢alan Korkut, karisina ve ogluna hig ilgi gostermedi. Onlar Sirderya boyunda yasaya-
rak Korkut i¢in hep iyilik dilediler. Biiyiidiik¢e anne sevgisiyle kanaat etmeyen ¢ocuk, ko-
puz calan babasina dogru ellerini uzatmaya basladi. Ellerini uzatarak babasima dokunmaya
calisti. Korkut™un kalbi ¢arpiyordu. Ama kopuz ¢almayr durdurursa ve nehir boyuna inerse
6liim kapanina diisecegini biliyordu. Korkut sarilip koklayamadig: igin ona hiiziinle bakti.
Cocugu avutmak i¢in “Auppay” kilyini ¢almaya bagsladi. Bu hikayenin kanit1 olarak nesiller
icin “Auppay” kilyi sakland: (Seydimbek, 2002: 265).
Nisan bdyle bir hikayeyi anlatmadiysa “Auppay” efsanesinin boylesine tam metni
nereden alinmistir? Yazar, kullandig1 birincil kaynak hakkinda neden bilgi vermiyor?

Efsanenin ii¢ varyanti nereden ¢ikti ki, biz kayitta bir tane olsun tam bir efsane bile
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tespit edemedik. Suni olarak yapilan efsanelerden biri “Targil tana”dir. Nigsan’in ilk
varyanti soyledir: “Korkut Jelmaya devesine biniyor. Deveye otururken etrafina bakin-
mamast sdylendi. Allah’in emriyle Jelmaya, dedi: “Korkut baba, etrafina bakinma.
Bakarsan, kim bilir, Allah sana ev kurar m1?”” Hayir, o etrafina bakiir. Ah efendim,
bakmasaydiniz, Allah sizi simdi, Jelmaya’da otururdunuz, Allah gergektir...” (Youtu-
be.com).

Okuyucu, biitiiniiyle gérebilmesi i¢cin metni kelime kelime g¢evirdik, birincil kayna-
gin anlatim seklini koruduk. Nisan’in anlattig1 pek anlasilmayan bu metin, “Elim-ay”

yazari tarafindan biraz degistirilmistir, hatta kendisi ilaveler yapmuistir:
Korkut 40 yagindayken kisa zamanda 6lecegi hakkinda bir ritya gordii. Korkut, 6lmek iste-
medi. Oliimsiiz hayat1 aramak i¢in Jelmaya devesi iizerinde yola ¢ikti. Disi Tanr1 bunu gor-
diigiinde meleklerle konustu: “Eger bu adam hi¢ dliimden bahsetmezse ebediyen yasayacak.
Eger dmriinden memnun olursa o zaman onu birakacagiz, ne kadar yasamak nasip olursa o
kadar yasasin” dedi.
Jelmaya bunu duydugunda dedi ki: “Eger zenginlikten yiiz gevirirseniz ve sadece hayatiniz
hakkinda diisiinmeyecekseniz, sizi 6liimden kurtaracagim.” Ondan sonra Korkutun i¢i hu-
zurla doldu ve 6liim hakkinda diisiinmemeye calisti.
Bir giin Korkut, bozkirda Jelmayas: iizerinde gezerken hayvanlar1 giiden g¢ocuga rastlar.
Korkut’tan korkan ala buzagi siiriisiinden ayrilir. Cocuk, buzagi pesinden kosmak istedi,
ama ayagindaki kiymik onu kosturmadi, ¢ocuk agladi ve hayvana yetisemedi. Cocuga aci-
yan Korkut, hayvani geri getirmeye ¢alismaya basladi. Ama ne kadar ¢abalasa da buzagiya
yetisemedi. Ofke icinde Korkut: “Oleceksem bile seni yakalayacagim!” diye bagirdi. Bu s6-
zii duyan Tanri, hayvani tasa gevirdi. Hayvan, tagsa donerken sunlar sdyledi:
“Ben siyahtim,
Siyahtan dogan ala idim.
Memleketim Kazali, bu dag 6liimiim oldu.”
Korkut, hayvanin diinyayla vedalagsmasini seyrederken ellerine kopuz ald1 ve “Targil tana”
kiiylinii yaratti. Sirderay boyunda Korkut’a yapilan mezardan kuzeye dogru yiiz kilometre
Otesinde Targil Dagi vardir. Dag, bu efsaneyle iligkilidir. Taga donen hayvan zamanla daga
doniisti, diye efsane anlatir” (Jarkinbekov, 1987: 24).

Bir efsanenin iki varyanti olmasi hakkinda ayrica bilgi vermek gerekir. Birincisi,
nereden ¢iktigi belirsiz ve efsaneye uygun olmayan siirlere rastlamaktayiz. Efsane, nesir
tiiriindedir, amaci hikayeyi yiiksek siir tislubunda degil, miimkiin oldugu kadar gercekei
tarzda anlatmaktir. Kazali toponimine gelirsek onun ¢ikis1 daha ge¢ doneme aittir. A.
Kazakbayev’in nesrinde efsane biraz kisaltilmistir:

Korkut, 40 yasina geldiginde kisa siirede 6lecegini ongoriir. Oliimden kagar ve Jeruyik bul-
mak i¢in Jelmaya’ya biner. O zaman Tanr $oyle der: “Eger 6liimii kabul etmezse ebediyen
yasayacaktir”. Jelmaya bunu duydugunda Korkut’a anlatir. Korkut, 6liimii diisiinmemeye ¢a-
ligir.

Bir giin Korkut, hayvanlart giiden ¢ocukla tanisir. Hayvanlardan biri, ala buzagi Korkut’tan
korkarak siiriisiinden ayrilir. Cocugun ayagina diken saplanir. Korkut hayvani siiriiye geri
getirmek i¢in onu takip eder. Ama hayvan, tagsa doniisiir. Hayvan tasa bakarak soyle konu-
sur:

“Ben siyah idim,

Siyahtan dogan ala idim.

Memleketim Kazali,

Bu dag 6liimiim oldu.” (Kazakbayev, 2018: 61-62).

Maalesef yazar, tekrar birincil kaynagi gostermemektedir. Bu yiizden efsanenin ne-
reden ¢iktig1 bilinmemektedir. Korkut’un 40 yasinda gordiigii kahince riiyasi, Jeruyik
adli mekénin arayislari, ¢oban ¢ocukla karsilasma, buzagnin kagisi, Korkut’un onu
takip etmesi, buzaginin tasa donligmesi gibi anlatilar, Nisan’da yer almamaktadir. Birin-
cil kaynakta bu hikayeler yoksa birincil kaynagin gosterilmedigi bu efsane, gercek ola-
rak kabul edilemez.

Siradaki konu, “Tazi ulamasidir”. Bu hikaye digerlerinden farklidir. Burada edebi
metin, yok sayilir. Kopuz tellerinin yayla saga sola yiiriitiilmesiyle tazinin sesi ¢ikarilir.
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Kopuz ¢almadan 6nce Nisan soyle der: “Bu sahibini kaybeden diinkii kopegin ulamasi.”
Bu kadar, baska sey sdylemez. Bir ciimleden ibaret metni birincil kaynakla uyumlu
sekilde burada verdik. Bu ciimleyi efsaneyle neler birlestiriyor? icra eden kisi tarafindan
“Taz1 ulumas1” olarak seslendirilen nagme derleme kitabinda “Usar ulumasina”, biricik

climle ise goyle bir efsaneye doniigmiistiir:
Dul kadmm biricik ¢ocugu vardi. O avcrydi. Onun herhangi hayvam yakalayabilecek Usar
adli kopegi ve riizgarla rekabet edebilen hizli at1 vardi. Bir giin geng¢ adam aniden 6ldi. O
giinlerin gelenegine gore dlen kisiyi defnettikten sonra insanlar bagka yere go¢ ederlerdi.
Yeni yere go¢ eden ihtiyar kadin, oglunun yalniz dostu olan kdpegini aramaya baslad1. Eski
eve dondiigiinde sahibinin mezarinda ulayan kopegi gordil. Annesi aglayarak sunlar1 soyle-
di:
“Biricik evladimi kaybettim,
Kanatlarim kirilms gibi.
Usar, Usar, ka, ka”
Evladini kaybeden annenin ve sahibini kaybeden kopegin sesleri birlesti. Korkut’un bu
hikayeyle ilgili yarattig: kiiye “Usar ulamas1” derler (Kazakbayev, 2018: 22).

Burada orijinal kaynakta olan sapmalarin birkagini bulabiliriz. Birincideki kdpegin
ulumasi burada kus ulumasiyla degistirilmistir (Usar mi1?). Tazi, av kopegidir. Usar
kelimesi ise Kazak folklorunda kdpek i¢in degil, bir dag kusu i¢in kullanilir. Bu bilgi,
Kazak halk bilimindeki nesir tiirlerde gegmektedir. Sonradan anlatilanlarin hepsi orijinal
metinde yoktur, oysa “Elim-ay” derleme kitabinin yazari onlart Nigan’dan kaydedilmis
birincil kaynak olarak gostermektedir.

Aciklanmig notlu metin halinde “Elim-ay” derleme kitabinda yayimlanan ve oriji-
nal sesiyle kaydedilen nagme isimlerinin mukayeseli tahlili kitap yazari tarafindan ras-
gele diizeltildigi i¢in sapmalari net bir sekilde gostermektedir (Tablo: No 1):

Tablo: No 1 Tablo: No 2
Orijinalde “Elim-ay” kitabinda
(Nigan’in icrasi) (M. Jarkinbekov’un yayini)
Auppay Auppay
Aujar Jelmaya
Akku Konir
Bagpay Bagpay
Taz1 ulumasi Usar ulamasi
Elim-ay Korkut
Targil tana Targil tana
Sarin 1 Sarin 1
Sarm 2 Sarm 2
Sarin 3
Dur, Anes
Cocugunu kaybeden kadin

Listede bulunmakta olan “Korkut” adli miizik eseri Nisan’da yoktur. Yazar birkag
nagmenin isimlerini degistirmistir. Orijinali degistirerek konuyu Korkut’a adapte etmek
istedigini gérmemek miimkiin degildir. Birka¢ ciimleyle Korkut’a aitmis gibi adina
bagl yalan efsaneler yaratilmistir.

Bu arada, “Elim-ay” derleme kitabina dahil edilen diger efsanelerde de durumun
ayn1 oldugu sdylenebilir. Sadece bu makalede biitiin bu suni efsaneler, tahlil edilemez.
“Usar ulumas1”, “Jelmaya”, “Targil tana”, “Elim-ay, halkim-ay”, “Auppay”, “Sarin”
gibi efsanelerin orijinal kayitta sdylenmedigini hatirlatmamiz yeterlidir. Bununla birlik-
te ad1 gecen enstriimantal kiiyler, Nisan tarafindan da sdylenmemistir. “Elim-ay” kitabi-
na ise sonradan eklenmis konular1 olan diger notlu metinler, dahil edilmistir. Burada
ortak olan sey, hepsinin Korkut ad1 altinda birlestirilmesidir. Korkut hakkinda “yeniden
kesfedilen” bilgiler vasitasiyla bazi kimseler, iinlenmek isteyebilir. Biitiin bu sapmalar,
Nisan’in miizik nagmeleri etrafinda gerceklestirilen sapkinliklar yaninda bir higtir. Ki-
tabin yazari herhangi bilimsel ispatlamaya bagvurmadan biitiin bu nagmeleri, efsanevi
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Korkut’a atfetmektedir. Oncii akademisyenler tarafindan Korkut’un tarihi prototipi hala
belirlenememigken bu tiir ifadeler, giindeme gelmektedir. Korkut un yasadig1 Orta Cag
devrinde, kopuz calma geleneginin olup olmadig1 bilimsel olarak heniiz ispat edileme-
migstir. Mesela, Nisan’m 13 nagmesi i¢cinde “Usar ulumasi” ge¢mez. Bu isme sadece
Korkut tarafinda yazilan “Elim-ay” derleme kitabinda tesadiif edilmektedir. Baz1 kimse-
ler, daha sonra bu hayal iirline bir varyant daha ekleyerek isi tamamen karmagik hale
getirmistir.

Nagmenin ilk ismi “Tazi ulumasi”dir. 4-5 tempolu ses benzetmesinden olusan bu
nagme, kisa bir fragman olusturur. Bu ¢ok kisa nagme, “Elim-ay” kitabinda Korkut’un
“Usar ulumasi” adli enstriimantal eseri olarak temsil edilir. Eserin uzunlugu, nereden
alindig1 bilinmeyen bagka bir eserle uzatilmistir. Miizik konusu Nisan’in nagmelerinden
biisbiitiin farklidir. Yazar, Nisan’in miizik fragmanlarini halk bestekar: Ihlas’in kopuz
kiiylerine ¢ok benzeyen baska notlu kaynakla degistirmistir. Bu, sahteci degistirme
isidir.

Bir yanilgidan daha bahsedelim. M. Jarkinbekov, “Usar ulumasi” kiiyiiniin Ni-
san’dan kaydedildigini soyliiyorsa da A. Kazakbayev, Nigsan’dan tek kelime bile s6z
etmemistir. A. Kazakbayev, kolaylikla Korkut’un kiiy miiellifi oldugunu, M. Jarkinbe-
kov ise onu icra eden kisi oldugunu ifade eder. “Usar ulumasi” kiiyline dayanarak su
sonuglara varilabilir:

1. Nisan’in orijinal kaydinda “usar” kelimesi gegmez ve “Usar ulumasi” miizik
eseri yoktur.

2. “Taz1 ulumas1” olarak adlandirilan kisa bir entonasyon var ve bu gelismis miizik
eseri olamaz. Burada sadece fragmanlar var. M. Jarkinbekov’un varyanti Nigan’in icra
ettigi nagmesiyle hi¢ uyum saglamaz. ikisi hem uzunluk hem konu bakimindan tama-
men farklidir.

Birincil kaynagin boylesine basarili sahtecilikle degistirilmesine ragmen “Usar
ulumas1” sik¢a yayimlanmakta, bir kitaptan digerine gegmektedir. Bu durum, halk bili-
mi teorilerinde uzman olmayan kisilerin halk bilimiyle ilgilendiklerinin gdstergesidir
(Rink, 2002: 56-86).

“Auppay nagmesi”. Adi gecen nagme orijinal kayitla uyum saglamamaktadir. Ni-
san, nagmeyi 3/4 miizik boyutunda ¢almakta, kitapta ise nagme 2/4 boyutunda desifre
edilmektedir. M. Jarkinbekov’ta Nisan’a ait olan iki heceli 6l¢ii yoktur. Orijinal kayit
iizerinde boylesine kaba degismelerin yapilmasina ragmen uzun yillar, Korkut’un miizik
mirasinin suni yollarla yapilmasi konusunda herkes sessiz kalmaktadir. Ayn1 sey, “Tar-
gil tana” kiiyli hakkinda da sdylenebilir. Baz1 sesler disinda Nisan’in gelismis kopuz
nagmesi yoktur. Korkut’a atfedilen “Targil tana” kiiyii nereden geldigi hakkinda bilgi-
miz yoktur. “Elim-ay” kitabinda kiiyiin ilk defa Nisan’dan kaydedildigi s6ylenmektedir.
Ama orijinal kayit metni bambagska notlarla degistirilmistir. Bu nagme Ihlas’a ait kiiyle-
rin miizik enstalasyonlarini hatirlatmaktadir.

Sonug¢

Nisan Samenuli’dan kayitlara gegirilen kopuz nagmelerinin ne kadar ¢cok degistigi
kolayca fark edilebilir. Bu makalenin yazari, bu meseleyi daha 6nce pek ¢ok kez ulusla-
raras1 seviyede, Rusya ve diger iilkelerdeki yayinlarda giindeme getirmistir. Buna rag-
men gereken tepki alinamamistir. Kaldi ki, Kazakistan’daki UNESCO boélgesel biirosu
tarafindan ortaya atilan Korkut’un s6zde miizik mirasi, Orta Cag’in manevi mirasi ola-
rak kabul edilmistir. Bu durum, UNESCO ile iliskisi diistiniildiigiinde, konunun halk
bilimi ve etnik tarih uzmanlari tarafindan yeniden arastirilmasini zorunlu kilmaktadir.
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Birincil kaynagi olmayan eski miizik mirasinin bilim sahasinda kullanilmasi go-
rilmemis bir durumdur. Bu tespit, sadece Korkut’un miizik mirasint “yaratan” so6zde
aragtirmacilara degil, ayn1 zamanda yillardir susmakta olan miizik aragtirmacilarina
elestiridir.

Gilintimiizde Korkut’un miizik mirast hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamakta-
dir. Kazakistan’da Korkut’un miizik mirasiyla ilgili yayimlanan tiim bilgiler, sahte de-
gistirmelere dayanan sahte iglerdir. Tiirk diinyasinin akademik cevresi bu tiir caligmalar-
la yaniltilmamalidir. Bu yiizden Korkut’un miizik mirasiyla ilgili daha énce yayimlanan
bilgiler ve temelsiz iddialar, ger¢egin hermeneutik agidan incelenmesi yontemiyle yeni-
den gozden gegirilmelidir.

Dresden ve Vatikan kiitiiphanelerinde korunan “Dede Korkut Kitab1” yazili abide-
leri sayesinde Korkut’un ismi, sadece Tiirk¢e konusan iilkelerde degil, biitiin diinyada
taninmistir. Dolayisiyla, Korkut’un miizik ve siir mirasi lizerine yapilan arastirmalar
arkeoloji, etnografya, etnoloji ve halk biliminin son metodolojik usullerini esas alarak
bilimsel seviyede yiiriitilmelidir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Calismada biitiin yazarlar ortak katki sunmuslardir.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmanstir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR
1. Dest-i Oguz, A. Koniratbayev.
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0z

Eski Tiirk inancinda kamlarin (samanlarin) iglevlerinin zaman iginde farkli dinlere bagli olarak degisime
ugramast tarihi metinler aracihigiyla izlenebilmektedir. Ozellikle ilk dénem Islami metinlerde tespit edilen kam
ve islevlerine ait adlandirmalar bu iglevlerin smirlarinin nasil ¢izildigine iligkin bilgi vermektedir. Bu dogrul-
tuda, Islam dinini benimseyen Tiirklerin hayatinda kammn islevlerinin birbirinden ayrilarak yasamin1 siirdiirmesi
yakin zamana kadar metinler araciligiyla gozlemlenebilmektedir. Bu ¢alismada arastirmacilar tarafindan te-
melde "din adami / goklere yolculuk / dinsel ayin yonetme islevi", "biiyii / tedavi amagh biiyii / hekimlik islevi"
ve "kehanet" cergevesinde toplanan kamin islevlerinin Islamiyet'in benimsendigi ilk donemdeki Tiirkce metin-
lere nasil yansidiginin tizerinde durulmustur. Bu islevlere ait adlandirmalarin tarihi metinlerde tespit edilen ilk
orneklerinden itibaren smirlan ¢izilmeye caligtimistir. ilgili s6z varligmim hangi anlamlara geldigi ve kamin
hangi islevlerine isaret edecek bigimde kullamildiginin iizerinde durulmustur. Calismada ilk 6nce din adami
islevine ait adlandirmalar ele alinmistir. Kamin din adamu islevi ile dinsel ayin yonetme, bu ayin sirasinda gok-
lere yolculuk, ruhlara rehberlik etme islevlerine sahip olmasi anlatilmak istenmektedir. Taranan metinlerdeki
kam adlandirmalarinin eski Tiirk inancindaki gibi biitiin islevleriyle bir kam ger¢evesini sunmadigi elde edilen
verilerden yola ¢ikilarak tespit edilmistir. Zamanla Islami gevrede bu islevin dervisler, asiklar, seyhler ve veliler
bi¢iminde farkli bir form ile varligina devam ettigi goriilmektedir. Kam s6zciigiiyse eski Tiirk inancini dogrudan
cagristiracak olan din adami islevinden uzaklasmus, s6zii edilen diger islevlerle sinirli tutularak bir siire varligini
korumustur. Bunun yerine gerektigi durumlarda kamn gesitli gorsel gelerine iliskin adlandirmalarin veya bash
bagina hekim, kahin, biiyiicii olarak tanimlanmasini saglayan adlandirmalarin tercih edildigi goriilmiistiir. Ka-
min bir diger islevi olan biiyii / tedavi amagh biiyii / hekimlik islevinin islami karaktere biiriinerek ocaklar,
emgiler, otagilar, hocalar, kirik-gikikeilar biciminde varligimi siirdiirdiigii bilinmektedir. Anadolu'da Tiirkmen
babalarinin olaganiistii isler yapmalarinin keramet sahibi olmalar ile agiklanmasi da Siinni Islam'in yasaklarma
kars1 bilyii ve sihrin bigim degistirmesi olarak diisiiniilebilir. Bunun yaninda kam ve kamliga iligskin temel s6z
varligmin hekimlik islevine yonelen anlamlar kazandigi da gériilmektedir. Kamin kehanet islevi, Islamiyet'le
birlikte velilikle iliskilendirilerek yasatilmistir. Heniiz ilk Islami metinlerde bu islevlerin islamiyet'ten uzak
oluslar1 nedeniyle ayrismaya bagladigi goriilmiistiir. Dine aykir1 bulunsa da halk arasinda yaygin olarak siiren
ve bir aliskanlik haline doniisen uygulamalar1 ifade etmek, dénemin miiellifleri igin de biiyiik bir dikkat ve
incelikli bir yaklagimi gerektirmistir. Islami metinlerde sozciigiin "din adami1" anlami ancak "eski Tiirk inancinin
din adami"n1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Caligmada incelenen metinlerden yalnizca birinde tespit edilen bu
tek orneginse kahinlik vurgusuyla sunularak dinsel islevinden ¢ikarilmaya ¢alisildig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler

Eski Tiirk inanci, kam, kehanet, biiyti, hekimlik.

ABSTRACT
It can be followed through historical texts that the functions of kams in the old Turkish belief changed
over time, depending on different religions. The naming of kam and its functions, which were determined in
Islamic texts belonging to the first years, also provide information on how the boundaries of these functions
were drawn. In this respect, it can be observed through the texts that the functions of the kam is separated from
each other for the Turks who have adopted the religion of Islam. In this study, it was emphasized how the
functions of the kam, which were collected in the framework of "religious man / journey to the heavens /
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religious ritual function", "magic / therapeutic magic / medicine function™ and "prophecy", were reflected in the
Turkish texts from the first period of the adoption of Islam. The boundaries of the naming of these functions in
the texts have been tried to be drawn from the first examples identified in the historical texts. It has been em-
phasized what meanings the related vocabulary means and which functions of the kam are used to indicate. In
the study, firstly, the scope of the clergy function of the kams was revealed. With the function of a priest, it is
meant that he or she has the functions of leading religious rituals, traveling to the heavens during rituals, and
guiding spirits. It has been determined based on the data obtained that the naming does not present a kam with
all its functions as in the old Turkish belief. It is seen that this function continues to exist in a different form in
the form of dervishes, minstrels, sheikhs and saints in the Islamic environment. The word "kam", on the other
hand, moved away from the function of clergy, which would directly evoke the old Turkish belief, and kept its
existence for a while by being limited to other functions mentioned. By avoiding this naming, denominations
related to various visual elements of the kam were used when necessary, or it was seen that denominations were
preferred, which allowed to be defined as a doctor, soothsayer, or magician on their own. It is known that another
function of the kam, which is magic / therapeutic magic / medicine, takes on an Islamic character and continues
to exist in the form of ocaks, emgis, herbalists, hodjas, bonesetters. The explanation of the extraordinary deeds
of the Turkmen fathers in Anatolia by the fact that they have miracles can also be considered as a transformation
of magic and magic against the prohibitions of Sunni Islam. In addition, it is seen that kam and the fundamental
vocabulary related to kam has gained meanings towards the medical function. The oracle function of the kam
was kept alive by being associated with the Muslim saints. It has been seen that these functions have started to
diverge in the first Islamic texts due to their distance from Islam. Expressing the practices that were widespread
among the people and turned into a habit, even though they were found to be against religion, required a great
attention and a delicate approach for the authors of the period. Since the texts of the period are Islamic texts,
the meaning of the word "kam" was used only to express the "kam of the old Turkish belief". It has been seen
that this single example, which was found in only one of the texts examined in the study, was presented with
the emphasis of prophecy and tried to be removed from its religious function.
Keywords
Old Turkish belief, kam, prophecy, magic, medicine.

Giris

Kiiltiir tarihinin 6nemli bir pargasini olusturan inanglar, zamanla farkli dinler benim-
sense de aligkanliklar bi¢iminde varliklarini siirdiiriirler. Tiirk kiiltiir tarihinde eski Tirk-
lerin inang ve uygulamalarinin kimi zaman oldugu gibi, kimi zamansa sekil degistirerek
izlenmesi aligkanlik haline gelmeleriyle agiklanmaktadir. Diger taraftan glinimiizde tes-
pit edilebilen uygulamalarin ve aliskanlik seklinde siiregelen davranislarin gegmiste ya-
zil1 kaynaklarda yer verilmeyen inang alanlarini aydinlatmasit da s6z konusu olabilmek-
tedir. Bu dogrultuda yapilan derlemeler, eski Tiirk inancina ait olduk¢a fazla malzeme
saglayarak inang sisteminin ¢esitli yonlerinin aydinlatilmasi i¢in zemin hazirlamistir.

Miisliiman olan Tiirklerin hayatinda kamlarin "hekim", "ozan", "inan¢ diinyasina
bagli torenlerin, ayinlerin diizenleyicisi", "biiyiicti", "k&hin" 6zelliklerinin bir siire birbi-
rine bagl olarak, ancak zamanla birbirinden farkli kimlikler atfedilerek yasatildigi Fuad
Kopriilii tarafindan ifade edilmistir (2014: 97). K&priilii; sihirbazlik, rakkaslik, musikisi-
naslik, hekimlik gibi bir¢ok niteligin kamlarda toplandigin1 ve kamlarin halk arasinda
onemli ve saygin bir yeri bulundugunu belirtir (2014: 89). X. yiizyila ait bir metin olan
Hudidii'l-alem'de Oguzlardan s6z edilitken hekimlerin-kamlarin ¢ok makbul bir ko-
numda olduklari, goriildiikleri yerde kendilerine secde edildigi belirtilir (Sesen 2017: 72).

Mircea Eliade, kamlarin bir sihirbaz, hekim ve ruhgiider olduguna ve bunlardan
baska rahip, mistik ve ozan da olabildigine dikkatleri ¢ceker (1999: 22). Jean Paul Roux
tedavi amagl biiyii, goklere yolculuk ve kehanet olmak iizere kamlarin ii¢ islevinin bu-
lundugunu sdyler (Potapov 2012: 165, Roux 1958'den). Michel Perrin de bu dogrultuda
kamlarin tedavi islevi, ruh kilavuzlugu ve kehanet islevlerinden s6z etmektedir (2018: 74-
86). Kam, ayinler sirasinda goklere yolculuk yaparken kimi durumlarda ruhlara rehberlik
eder. Goklere yolculuk, dliilere yol gosterme; ruhun neden oldugu hastaliklar1 tedavi
etme; kendisini bulamamis ruhlara rehberlik gérevlerine (Perrin 2018: 76, 84-86) hizmet
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edebildiginden aslinda bu islev kamlarin bir nevi din adam1 olmasina bagl olarak deger-
lendirilebilir. Bu ¢aligmada kamlari islevlerinin Islamiyet'in benimsendigi ilk dénem-
deki Tiirkce metinlere nasil yansidiginin iizerinde durulacaktir.

1. Din adam1 / goklere yolculuk / dinsel ayin yonetme islevi

Tiirk cografyasina gelen seyyahlarin kayitlarindan ve Altay Samanizm’ine iligkin
derlemelerden, kamlarin ayinler sirasinda neler yaptigina iliskin ¢ok cesitli bilgiler elde
edilebilmektedir. Bu derlemelere gore zayif insan yiice gok ilahlari ile, karanligin ruhla-
rina cennetteki atalari* araciligiyla miiracaat edebilir ve bu atalara da kamlar vasitastyla
ulasilir (Radloff 1994: 8). Kamlar, kurban takdim eder; evi 6lii ruhlarindan arindirir, du-
alarin icrasinda bagroldedir (Radloff 1994: 18).

Kamlarin en eski ve en temel iglevi bir ¢esit din adamligi ile agiklanabilir. Din adami1
islevi ile dinsel ayin ydnetme, bu ayin sirasinda goklere yolculuk?, ruhlara rehberlik etme
islevlerine sahip olmas1 anlatilmak istenmektedir. Zamanla Islami ¢evrede bu islevin der-
visler, asiklar, seyhler ve veliler biciminde farkli bir form ile varligina devam ettigi go-
rilmektedir. Kam sozctigiliyse eski Tiirk inancini dogrudan cagristiracak olan din adami
islevinden uzaklagmis, sozii edilen diger islevlerle sinirh tutularak bir siire varligini ko-
rumustur.

Tuvalar kam karsiliginda ham s6zctigiinii kullanirken mucizeler gosteren kamlara
velbegi ham veya yelbilii derler (Potapov 2012: 162, Potanin 1883'ten). Eski Tiirklerde
kam ile yelvigi~yalwigilarin yani "biiyticii"lerin birbirinden ayrildig: bilinmektedir (Roux
2017: 117). Bu ayrim kamlarin dinsel ayini yénetme, goge yolculuk etme islevinin bu-
lunmasina dayaniyor olmalidir.

Tuvalarda kamlarin ruhlarinin 6liimlerinden sonra yeryiiziinde esinti veya yel olarak
kaldigina inanilir (Potapov 2012: 115, Taube 1982'den). Kamin yardimeci ruhlari da boyle
bir esinti veya yel® bigiminde bedenine girer (Potapov 2012: 114). Ciiveyni, kamlarm
kehanet yeteneklerinin kaynagini ruhlardan aldigini soyleyerek bu inanca tarihi bir tanik
getirir (Potapov 2012: 97-98). Potapov, kamlarin gizli dillerinde yardimci1 ruhlarin verdigi
gizemli giiciin siklikla "yel" ile ilgili olarak adlandirildigina dikkatleri ¢eker (2012: 117).
Ayin sirasinda kami yoneten ruha yelgen denmesi bunun bir 6rnegidir (2012: 117). Bu
bilgiler, yel* ve yel kdkiinden tiiretilen diger adlandirmalar: da agiklamaktadur.

Tuvalarda oldugu gibi kam s6zctigii Sar1 Uygurlarda da térensel olarak kullanilmaya
devam eder, buna karsilik giindelik hayatta il¢i® sézciigii tercih edilir (Potapov 2012: 162,
Malov 1912°den). Teleiitler kam karsiliginda yelbilii sdzcligiinii kullanmaktadir (Potapov
2012: 162, Verbitsky 1884’ten).

Tarihi Tiirk dilinin en eski metinlerinden itibaren yel ve yelden tiiretilen adlandirma-
larla karsilagilir. Divdnii Lugdti't-Tiirk'te yelwi "biiyii", yelwic¢i "blyiicii" anlamiyla kayit-
lidir (DLT III: 33). yelwi sozciigiinden "biiyli yapmak" anlamina gelen yelwik- fiili tiire-
tilmistir. Eski Uygur Tiirkcesi metinlerinden Disastvustik ve Kuansi im Pusar'da kullani-
lan yelwik- fiili ilk Tiirk¢e Kur’an gevirilerinden biri olan TIEM 73'te de taniklanir: "yil-
vikip agukup oliirgeli sakisar" (KIP 184). "yelvikip ugmip yeme dlmegey" (DI 775).
"sorgil tapr kuli oglanipa angada kim keldi anlarka aydi apar fir‘avn men sézniir men
séni ay miisa yelwikmis" (TIEM 73 213v/7=017/101). TIEM 73 Kur’an gevirisinde yel-
vigilik (TIEM 73 4281/3=074/024), yelvilen- (TIEM 73 1931/2=015/015) gibi ayn1 kokten
tiiremis baska sozler de kullanilir. Potapov yelbi~yelvi~yelwi teriminin, kamin giiciini
ifade ettigini ve onun yardim aldig: ruhlarin giicli anlamini tagidigini séyler (Potapov
2012: 162). Bu ruhlarin islam etkisinde "seytani" bulundugu DLT'deki yelwir- bashgi
altinda goriilmektedir: "'er yelpirdi', 'adam seytani bir giiciin etkisindeymis gibi saga ve
sola dondd™ (CTD II: 194).
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Islamiyet'i benimseyen Tiirklerin ilk metinlerde kam sozciigii "biiyiicii, falc1, hekim,
kahin" ve "kam", "aklin1 yitirmis kimse®" anlamlarinda karsimiza gikar. DLT'de kam soz-
cligii dort yerde taniklanir: "kamlar kamug arwasdi = kamlar-kahinler- birtakim anlagil-
mayan sozler sdylediler" (DLT I: 236). "kam arwag arwadi = kam, saman arpag arpadi,
efsunladi" (DLT I:. 283). "kam: kéhin, saman” (DLT III: 157). "kam irkladi = saman
kahinlik etti, irka bakt1" (DLT III: 443). DLT'de kam sozciigiiniin bire bir karsilig1 olarak
“kahin, saman” denilse de kamlarin biiyli yapma islevine isaret eden a¢iklamalara da yer
verilmektedir (Canpolat 1975: 23). DLT'deki "kam arwas arwadi = kam, saman arpag
arpadi, efsunladi" (DLT I: 283) ifadesindeki arwas arwa- "biiyiilii sézler sdylemek" an-
lamina gelir. Kam biiyiilii sdzleriyle ya bir hastalig1 tedavi eder ya da halkinin iyiligi i¢in
yagmur yagdirma, kar yagdirma gibi bir biiyii islevini gergeklestirir. Dolayisiyla kam "bii-
yiicli" anlamina gelecek bigimde kullanilmstir.

Tarihi Tirk dilinde kami1 karsilayan s6zciiklerden biri, geleneksel adlandirmalardan
farkl: bir konumdadur: #iy takmus kisi’. Altay Samanizm’inde kamlarin elbiselerine gercek
hayvan unsurlari taktiklari bilinmektedir. Bunlar hayvan uzuvlari, kiirk, tiiy gibi unsur-
lardir. Kamlarin kiyafetleri tizerindeki bu pargalarla Sibirya'daki kaya resimlerindeki ant-
ropomorfik figiirler kimi zaman birlikte degerlendirilir (Hoppal 2015: 54). Birtakim Rus
arkeologlar ayakta duran, dans eden insansi figiirleri kamlarin gostergeleri olarak deger-
lendirir ve bu insansi figiirler kimi zaman kus veya ay1 bagli olabilmektedir (Hoppal 2015:
54, Okladnikov vd. 1972'den). Hoppal bu konuda yapilan ¢aligmalarda her unsurun dinsel
diisiinceyle bagmin kurulmasinin dogru olmadigini séyler. Bununla birlikte kaya ¢izim-
lerinde kartal basli insan imgesi kamlarin atas1 ve koruyucusu olduguna inanilan kartalla
bagdastirilir (2015: 60-62)8.

Anohin kamin elbisesini (manyak) betimlerken sagakli, islemeli ve puhu kusu ya da
kartal tityleri asilan 6rgiilerin manyakin kusagina gelisigiizel asildigindan s6z eder. Yine
manyakin omuzlarinda dikey olarak puhu kusu, baykus veya kartal tiiylerinden olugan
iilbrek ad1 verilen demetler bulunur. Sapkanin ense kisminda da bazen ugan kus figiirleri
bulunur (Anohin 2006: 54-56). Kevser Giircan Yardimci da bu giysilerde kus semboliz-
minin 6n planda oldugunu ve kus tiiyiiniin de siklikla baslikta kullanildigini séyler (2017:
464). Kamm giysisindeki bu durum goge yiikselme isleviyle birlikte diigiiniildiigiinde,
u¢maya yardimei 6geler olarak da anlamlidir.

Kam giysisinin kus unsurlarini igermesi® TIEM 73 metninde "tity takmus kisi" tabi-
rini aciklamaktadir. Kur’an'da ilgili ifade Ar. kdhin sozciigiine karsilik olarak kullanil-
mistir. Kamin kehanet iglevinin kam kiyafetiyle ifade edilmesi, donemde kamin islevle-
rinin biitiinliigiinii koruduguna isaret ediyor olabilecegi gibi yalnizca kahinlik eden kim-
selerin kam kiyafetini giymekte oldugu anlamina da geliyor olabilir. Her iki durumda da
ilk Kur’an gevirilerinden birinde gorsel 6gelerden yararlanilarak yapilan bu adlandirma-
nin kamin islevleri bakimindan 6zel bir konumu bulunmaktadir. Kamlarla biitiinlesen bu
giysilerdeki kus tiiylerinin Islamiyet'le birlikte birtakim degisikliklere ragmen korunmaya
devam etmekte oldugunu Kazak ve Kirgiz baksilarinda gormek miimkiindiir®.

2. Biiyii / Tedavi amach biiyii / Hekimlik islevi

Kamlarin islevlerinin ayrigsmasiyla hekimlik islevinin Islami karaktere biiriinerek
ocaklar, emgiler, otacilar, hocalar, kirik-cikike¢ilar bi¢ciminde varligini stirdiirdiigii bilin-
mektedir. Bunun yaninda kam ve kamliga iliskin temel s6z varliginin hekimlik iglevine
yénelen anlamlar kazandig1 da goriilmektedir. Islamiyet'in etkisindeki ilk metinlerde kam
sozciigiiniin hekim karsiliginda kullamlmaya baslandig1 goriiliir'!. Ayn dénem metinle-
rinde em¢i ve otagi sdzciikleri de hekim anlamiyla kullanimdadir.
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Gerhard Doerfer emgi sozctigiinii incelerken ota¢i ve emginin iglevlerindeki farkli-
liga dikkatleri ¢eker. Emginin biiyii ile tedavi eden bir biiyiicii hekim anlamina geldigini,
buna karsilik ofa¢inin yalnizca hekim 6zelligi gosterdigini belirtir. Kalmuklarda ofag:
sozciigiiniin kirtk kemikleri onaran ve veterinerlik de yapan bir hekim olarak ifade edil-
mesi otagilarin emgilerden ayrilan yoniine isaret etmektedir (Doerfer 1965: 215-216).
Hiilya Arslan Erol, biiyii ile hekimlik yapan kimselere emg¢i denmis olabilecegini ancak
Eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde bunun ¢ok da agik olmadigini ifade eder (2014: 267).
Ona gore bu durum baglangicta her iki sdzcliglin de hekimi karsiladigini, aralarindaki
ayrimin zamanla ortaya ¢ikmis olabilecegini diisiindiiriir (2014: 267).

Kamlarm biiyii islevleri bir noktada hekimlik islevleriyle kesismektedir. Bu nedenle
hekimlik islevi icin "tedavi amagcli bilyii" adlandirmas da tercih edilmektedir. Insanlarin
¢ok eski donemlerde sozciiklerin biiyiilii glicii olduguna inandig1 ve seslendirilen her bir
sOzcligiin bir gii¢ tarafindan harekete gegirildigini diisiinmeleri s6z konusudur (Ong 2003:
48). Kamlarin ayinler sirasinda diger kimselerce anlamsiz sozler sdylemelerinin bununla
ilgisi kurulabilir. Belki de bu nedenle arbav¢ilar veya arbakgilar, kam, saman ya da baksi
olmamalarina ragmen efsunu 6grendikleri kosulda okuyup iifleyebilirler ve yilan, akrep,
karakurt, tarantula (h6y) gibi haserelerce 1sirilanlara sifa verebilirler (Inan 2017: 139)%,

Biiyiilii sozlere Islamiyet'ten sonra yeniden sekil verilmis, biiyiilii sozler dualara do-
niistiiriilmiistiir'®. Boylece dualarin okunup hastaya {iflenmesi Miisliimanlar arasinda da
yaygin olarak siirdiiriilen bir gelenegi isaret eder. Miisliiman Tirklerin de arbav¢ilari ga-
girtip dertlerine derman olmak {izere okutup tflettirmesi boyle bir degisimin neticesidir
(2017: 139)*. Bu degisimin ilk 6rneklerini heniiz X1. yiizy1lda gérebilmek miimkiindiir.
DLT'de bitig sozciigii "bliyii; tilsim" anlamini da tagimaktadir: “ ‘yel kovuz bitigi® denir
ki, ‘cin carpmasina kars1 efsun, iifiirik’ demektir” (DLT III: 163-164)°. Fisildamak an-
lamina gelen suwsa- fiilinin agiklamasinda da tifiiriik¢iiliige dair su ifadeler yer alir: ““ol
kulakka suwsadi = o, gizli bir s6zii kulaga sdyledi, fisildadi [...] sokelge suwsadi = hastaya
okudu, iifledi” (yazim diizeltildi, DLT Il1: 286).

Isrik sozciigii “Giiney Bati Tiirk lehgelerinde ‘seytani ruhlari uzaklastiran tiitsii’ an-
lamina gelirken, Osmanli Tiirk¢esinde ‘isirik’ anlamindadir” (Clauson 1972: 250).
DLT'de “isrik: nazara ve cin ¢carpmasina ugramis ¢cocuklari tedavi ederken kullanilan bir
kelime. Yiiziine duman ve bugu tutularak isrik 1srik denir; ‘ey cin, 1sirilmig ol” demektir”
(Ercilasun ve Akkoyunlu, 2014: 48-49). Burada tedavi amagli biiytiiniin tiitsiileme yoluyla
da yapildig1 goriilmektedir. Miisliiman baks1 ayinlerinde de kotiiliikleri, hastaliklari, cin-
leri uzaklastirmada tiitsiiniin 6nemli bir yeri oldugu gériilmektedir (Anadol ty: 56-58,
Malov 1918'den).

Tiitsli yakilmasi ile kotii ruhlart uzaklagtirma yonteminin XI. yiizy1l Tiirk diinya-
sinda iizerlik otu ve 6d agaci ile yapildigini da kaynaklardan 6grenmek miimkiindiir: "kag
kag: cin ¢arpmasi eseri. Boyle olan adamin yiiziine soguk su serpilir, sonra ‘kowug
kowug’ denir. Uzerlik ve 6d agaci ile tiitsiilenir. Bu ‘kag kag’ demek olsa gerektir” (DLT
I11: 163). Uzerlik otu, 6d agact tiitsii yapilmas1 dolayisiyla ayinlerin de bir pargasidir?®,

Bugiin cadi olarak bilinen Farsca cadii "ruh g¢agirici, bilyiicii; birinin bilyiistini
bozma hizmetini yerine getiren kisi" anlamina gelir (Steingas 1998: 349). Islamiyet'le
birlikte sihir ve biiyii kesin olarak yasaklandigindan cadii sozciigii, kullanildigi kaynak-
larda olumsuz bir ¢agrisim tasimaktadir'’. Cadii sdzciigii yalmzca biiyiicii anlamimda de-
gil, basli basina biiyliyli ve sihri karsilamak i¢in de kullanilmistir. Karahanli Tiirkgesi
metinlerinden itibaren cadiicilik, cadilug~cadilik~cadiluk gibi ayn1 sdzciikten tiiretilen
bi¢imler de siklikla tercih edilmistir.
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Tiirkge ilk Kur’an ¢evirilerinde Ar. sihr sozciigiiniin kargilig1 olarak cadii kullanilir-
ken Ar. kéhin sozciigiinii karsilamak i¢in kam sdzciigiiniin tercih edildigi goriiliir (TIEM
73 3871/4=52/29, HKT 546a/2=69/7). Tarihi Tirk dili metinlerinde Ar. sihr sézctigiiniin
yerine biigi sdzciigiiniin de getirildigi goriilmektedir'®. Biigi sozcligli Et-Tuhfetii'z-Ze-
kiyye fi'l-Lugati't-Tiirkiyye'de "sihir, biyil" (T 19a/3) ve Liigat-i Cagatay ve Tiirki-i
'Osmdni"de "biiyii, sihir, usta biiyiicii" anlamlarina gelecek bigimde taniklanir (SS 178)%°.
TIEM 73'te biiyii yapan kimse i¢in biigii¢i ve bilyiilenmek karsihiginda da biigilen- fiili
kullanilir (TIEM 73 160r/9; 2631/1 vd.).

arba- veya arwa-~arva- fiili ve bu fiilden tiireyen sozciiklere Eski Uygur Tiirkgesi
metinlerinden itibaren rastlamak miimkiindiir (arbala-, "biiyiilemek, sihirlemek" EUTS
18). DLT'de arwa- fiili "bilyii yapmak, efsunlamak" anlamiyla kaydedilmistir (DLT IV:
40). Bu bilyiileme igini kimin yaptig1 da metinde agik¢a ifade edilmistir: "kam arwas
arwadi = Kam arpag arpadi, efsunland1”" (DLT I: 283); "kamlar kamug arwasdi = Kamlar
anlasilmayan birtakim sdzler sdylediler. Cin ¢arpmasina karst yapilan tifiiriikler de boy-
ledir; arwasur-: arwasmak" (DLT I: 237).

SS metninde arbag "yilan1 kovugundan g¢ikarmak igin veya soktugu yere zehrinin
sirayet etmesini 6nlemek igin okunan efsun", arbagci "efsuncu, biiyiicii" ve arba- "biiyii
yapmak, efsun okumak, nasihat vermek" sozciikleri yer alir (SS 33). Sengldh'ta taniklanan
arbag "bliyiicii sihir yapan" sézciigii de ayni dogrultudadir (S 34). Seyh Siileyman Efen-
di'nin s6zliigiinde arba- fiiline yiiklenen anlamin tedavi amagh biiyii isleviyle ilgisi gorii-
lebilmektedir. arba- (Yudahin 2011: 41; Kog vd. 2019: 46), arbavs: (Kog vd. 2019: 46)
gibi sozciikler bugiin hekimlik islevinden ayrigmis bir bigimde Kipgak lehgelerinde var-
ligim stirdiirmektedir.

Kutadgu Bilig hekimlik konusunda ¢ok ayrintili betimlemeleriyle dikkatleri ¢eken
bir metindir. Metinde hekim karsiliginda kam sozciigii kullanilmaktadir. Kamlarm ilgi-
lendigi hastaliklar ile diger hekimlerin ilgilendigi hastaliklar birbirinden ayrilmaktadir.
Doerfer'in sdzilini ettigi em¢i-otagr ayriminin bir benzerinden s6z eden Yusuf Has Hacib'e
gore, mu'azzinler ilagla tedavi ederken, otagilar bitig araciligiyla tedavi ederek birbirin-
den farkli hastaliklara sifa olurlar: “otagi unamaz mu‘azzim sézin / mu‘azzim otagika
ewrer ylizin; ol aymis otug yise igke yarar / bu aymus bitig tutsa yekler yirar” (KB 4364-
4365).

Kamlarin hastaliklar1 tedavi etme islevi zamanla kam ve hekim kavramlarmin halk
arasinda Ortlismesine ve birbirinin yerine kullanilmasina neden olmustur (Yildiz 2018:
299). Bunun en etkili tanigin1 KB metninde gérebilmekteyiz. 4361-4365. beyitler ara-
sinda hangi hastalik durumlarinda kimden yardimin alinmasi gerektigi ayrintili olarak an-
latilir. Buna gore yel yeklig ig "cin ve seytanin sebep oldugu hastaliklar"m okuyup iifle-
mek ile tedavi edilecegi; diger hastaliklarinsa ilagla tedavi edilecegine yer verilir. Buna
gdre cin ve seytanin sebep oldugu hastaliklardan korunmak ve kurtulmak igin biiyiiciiler
muska hazirlamalidir (KB 4361-4365). Yusuf Has Hacib, ilagla tedavi eden kimselerle
biiyii ve iifiiriikle tedavi eden kimselerin birbirinin yaptig1 isi begenmedigini de dile geti-
rir (KB 4364). KB'deki ilgili beyitler ilagla tedavi eden hekimlerle biiyiilii sdzlerle tedavi
eden kimselerin s6z varliginin ayristig1 donemin tanigidir.

Kam sozciigliniin, ofagt yani ilagla tedavi eden hekimlerin karsisina ¢ikarilan mu'az-
zin/afsiingt sozciikleri yerine kullanilmamasi da metnin incelemeye deger bir diger yo-
niine isaret eder. Kam sozciigiiniin dogrudan dogruya "hekim"i karsiladigi beyitler de bu-
lunmaktadir. Ofagimin biiyliciiliigiine karsilik kam, ilagla tedavi eden bir hekimdir: “bu
sukluk ig ol bir ot1 yok emi / an1 emleyiimez bu diinya kami1” (KB 2002). Kamlarin Isla-
miyet'in benimsendigi ilk yillarda "tedavi amagl biiyii" islevi dolayisiyla biiyii ile tedavi
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eden hekimler olarak betimlenmesi beklenirken aksine ilagla tedavi eden bir tip hekimi
olarak betimlendigi gortilmektedir: “kamug igke ot ol emi belgiiliig / ol ig emlegii¢i kami1
belgiiliig” (KB 3873). Biiyii ile tedaviyi uygulayan kimseler igin kam demekten kaginil-
masl, yontemin dinsel etkiden ayristirilarak eski inancin bir kalintisindan ziyade bir alig-
kanlik olarak uygulanabilir olmasinin yolunu agmaktadir. Bu durumda kam ota¢inin kar-
sisinda muskayla degil de ilacla tedavi eden bir hekim konumundadir. ilagla tedavi eden
hekim olarak kam sozciigiiniin kullanildig: bir diger beyitse soyledir: "seningde turur koér
bularning emi / otagil darti birle bolgil kami1" (KB 5244). Metinde otag1 ile kamin tedavi
yontemlerindeki farkliliga isaret edilen su beyit de yer almaktadir: "kerek tut otag1 kerek
erse kam / oliiglike hergiz asig kilmaz em" (KB 1065).

DLT'de kamlar kahin, biiyiicii ve falci olarak tanimlanir. Em (ilag) ile tedavi edenlere
emgi; ot ile tedavi eden hekimler igin de ofa¢i dendigi bilgisi de birbirine paralel olarak
kaydedilmistir (DLT I: 35, 38). DLT metninde emg¢i Ve otag¢: ilagla tedavi eden hekim
olarak tanimlanir: "emci angar ot otadi: hekim ona ilag yapt1" (DLT III: 252); "otag¢1 koziig
eniicledi: ota¢1 géze inen perdeye ilag koydu" (DLT I: 299). Kamlara hekimlik isleviyle
yer verilmeyen metinde hekim ve biiyii ile tedavi bakimindan da ota¢: (DLT I: 35) ve
em¢i (DLT I: 38) sdzciikleri i¢in bir ayrima gidilmemistir®. ota- fiili DLT'ye gére Oguz
lehgesine aittir (DLT I: 252). Mukaddimetii'l Edeb'de bu fiilden tiiretilen otalaguci ve
otala- fiilleri de goriilmektedir (ME 215/3; 218/7). Kitabii'l Idrak li-lisani'l Etrdk'ta otag:
ve ot¢1 sézciikleri ayn1 anlamdadir ve her ikisi de "tabip, doktor" anlamindadir (KI 15).
Kisasii'l-Enbiyd, Hiisrev i Sirin gibi metinlerde otagi (KE 170v/11; HS 2494), otagilik
(KE 170v/10) hekimlik anlamiyla taniklanmaktadir.

Kam s6zciigiiniin ilerleyen tarihlere ait metinlerde hekim isleviyle kullanildigi da
goriilmektedir. Memliik Kipgak Tiirkcesi metinlerinden Ki'de szciige dogrudan dogruya
"hekim" anlami verilir (KI 75). Senglah ve SS'de kam "hekim" anlamin1 tasimaktadir (S
67/276v). Bu metinlerde ve Kitabii'l Bulgatii'l-Miistak'ta (BM) kamla- "hekimlik etmek"
fiiline de yer verilmektedir (Ki 75; S 67; BM 58b/4). Harezm Tiirkcesi donemine ait ol-
dugu diisiiniilen metinlerde em¢i sozciigiinden emgile- fiili tiiretilmis ve "tedavi etmek"
kargiliginda kullanilmistir. ME metninde emgilik "hekimlik" anlamindadir (ME 182/2).

Kamlarm biiyii islevi yalnizca tedavi amagli hekimlikle kendisini gostermez. XIII.
ylizyila ait Miicemii'l-Biildan'da yada tasiyla yagmur yagdirma ve kamlarin sayginligi ve
biiyticiiliigiinii anlatan uzun bir pasaja yer verilmistir (Sesen 2017: 136-137). Buna gore,
bir savas esnasinda Tiirkler kamlarina kavusur, diisman askerlerine kahinlerinin geldigini
ve onlara biiyii yapacagini soyler, ertesi sabah gokyiizii kararir, yagmur ve dolu bulutlari
gOkytiziinii kaplar (2017: 137). Tiirklerin ya da tasiyla yagmur yagdirdiklarina dair buna
benzer ¢ok sayida kayit bulunmaktadir. Bu kaynaklardan anlasildigina gére kam bir ayin
strasinda bu tagla bir ¢esit bilyii yapmakta ve yagmur, dolu yagdirabilmektedir. Kaynaklar
bu tasla yapilan biiyiiniin diiyman askerlerinin {izerine ydnelterek de yapilabildigini an-
latmaktadir.

Radloff, bu inanisin Altay'daki biitiin halklarda var oldugunu ve yada tasiyla gokyti-
ziline bilyii ile miidahale etme giicliniin de babadan ogula intikal ettigini gézlemler (1994:
212). Potapov da Altaylarda yada tagina olan inancin yakin zamana kadar yaygin oldu-
gunu, Altay ve Tuva kamlarinin bu tas ve yardimci ruhlarim yardimiyla kuraklikta yag-
mur, dolu yagdirabildiklerini veya iyi havay: "yada sos" ile ¢agirdiklarini ifade eder
(2012: 166).

Hikmet Tanyu, yada tasiyla yagmur yagdirmanin eski ve etkili bir gelenek oldugunu,
bu gelenegin Miisliiman Tiirkler arasinda da yeni bir bi¢im alarak varligimi siirdiirdiigiint
soyler (Tanyu 2007: 70). Kasgarli Mahmud'un DLT'deki yat maddesindeki agiklamalar
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da bu dogrultudadir. Kasgarli'min islamiyet'le bagdastirarak ifade etme istegi soz varli-
ginda kendisini belli etmektedir: "yat: Bir tir kamliktir (kahinliktir). Belli basl taslarla
(yada tas1 ile) yapilir. Boylelikle yagmur ve kar yagdirilir; riizgér estirilir. Bu, Tirkler
arasinda taninmis bir seydir. Ben bunu Yagma iilkesinde goziimle gérdiim. Orada bir
yangin olmustu, mevsim yaz idi; bu suretle kar yagdirildi ve Ulu Tanrmnin izniyle yangin
sondirildi" (DLT III: 3).

Canpolat, Miisliiman Tiirkler arasinda yada tasiyla yagmur yagdiran kamlarin dinsel
kimliklerinden styrilmis olarak eylemlerini siirdiirmelerine dikkatleri ¢eker (1975: 23).
"Taglarla yagmur ve riizgar getirmek i¢in yapilan kamhk" (DLT III: 159) bir ¢esit biiyi
olarak goriilmektedir: "yat¢1 yatladi: saman yada tasiyla efsun yapt1" (DLT I11: 307-308).
Kasgarh gozleriyle gordiigii bu olayin Islam'la bagdasmadigimi fark ettigi igin "Ulu Tan-
rinin izniyle" (DLT III: 307) yagmur, kar yagdirildigini belirtme ihtiyact duymus olmali-
dir.

Her tiirlii biiyiiniin, efsunun tutmasi anlamina gelen rutug (DLT |: 373) ifadesinden
biiyliniin yada tasiyla yagmur yagdirma veya hastalik sagaltma ile sinirlt olmadig: da go-
rilmektedir.

3. Kehanet islevi

Kehanet, Islamiyet'le birlikte velilikle iliskilendirilerek yasatilir. Gelecekten ve
gaybdan haber vermek menakibnamelerin en sik rastlanan motiflerinden biridir (Ocak
2018: 150). Ocak, bu motifin kaynagini hastalari iyilestirmek ile birlikte eski Tiirk inan-
cina baglar ve bu inancin Islami gelenekle, Kur'an-1 Kerim ve hadislerde de desteklendi-
gini ifade eder (2018: 150-151). Arap cografyasinda Tirkleri anlatan eserlerde eski Tiirk-
lerde kehanet islevinin kamlarla ve ayinlerle olan ilgisine sikga yer verilir. Bu kaynaklar-
dan biri olan Gerdizi'nin Zeynii'l Ahbar'ina ait oldugu diisiiniilen bir par¢ada Tiirklerin
senede bir gilin diizenlenen ayinlerinde taninmis bir siilaleden gelen kahinin ilgili senede
iyi ve kotii, olacaklardan haber verdiginden s6z edilir (Sesen 2017: 93). Benzer bigimde
XIII. ylizy1l metinlerinden Avfi'nin Cevdamiu'l-hikdydt'inda da senede bir giin diizenlenen
ayinde kamin gelecek on yil i¢in kehanetlerde bulundugundan ve Kirgiz halkinin buna
inandigindan bahsedilir (Sesen 2017: 94-95). Burdas adli Hazarlara tabi bir kavimde de
her mahallede, her tiirlii is i¢in kendisine bagvurulan ve hiikkmii her ne ise raz1 olunan bir
pirin bulundugu sdylenir (2017: 97). Biitiin bu ifadeler kam ile ilgili olarak degerlendiril-
melidir (2017: 97).

Kam ancak ayin sirasinda kehanette bulunabilir, ayin disinda normal bir insandan
hicbir farki yoktur (Potapov 2012: 186-187, Katanov 1896’dan). Bu durumda kamlari
biiyticlilerden ve falcilardan ayiran sey yardimci ruhlarm yardimiyla ayinler sirasinda ge-
lecegi gorebilme ve onu degistirebilme yetenekleridir (2012: 187).

Ebl Zeyd el-Belhi el-Bed' ve't-tdrih adli eserinde, Tiirklerin kararlariin ¢ogunu kii-
rek kemigi falina gore aldigindan s6z eder (Sesen 2017: 190). Kamlarin kurban edilen
hayvanin kiirek kemigini atese atarak fal bakmasi ayinlerin bir pargasi olarak goriilebilir.
Kam kemikteki catlaklardan kehanetlerde bulunur. Islam inancin1 benimseyen Tiirklerin
ilk eserlerinde kiirek kemigi karsiliginda yarin sézctigi kullanilir. DLT'deki yarin mad-
desinde kiirek kemiginden bakilan falin {ilkede kararlarin alinmasina olan etkisinden s6z
eden bir atasdziinlin 6rneklenmesi bu gelenegin ve uygulamanin yaygnliina isaret et-
mektedir: "“Yarm bulgansa él bulganir = kiirek kemigi karisirsa vilayet karisir’" (yazim
diizeltildi, DLT III: 21).

Ayin esnasinda kehanet eden kamlardan bagka bu islevi ger¢eklestirme yetenegine
sahip bagka kimselerin de oldugu gerek tarihi kaynaklardan gerekse Altay Samanizmine
ait derlemelerden anlasilmaktadir. Bu siradan biiylicii ve falcilar kendi yontemleri
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tizerinde uzmanlagirlar ve onlar uzmanlastiklar yontemlere gore adlandirirlar. Altaylarda
koyunun yanik kiirek kemiginden fal bakanlara yaring; kiigiik yay ile fal bakanlara #51-
g6i; el cizgileriyle fal bakanlara kol korékei adi verilir (Potapov 2012: 283).

Kahinlik kamin yalnizca bir islevini karsilamakta olsa da Tiirk¢e ilk Kur'an geviri-
lerinde kam sozciigiiniin siklikla bu anlama isaret edecek bigimde kullanildigi goriilmek-
tedir. Cahiliye devrinde Araplar arasinda yayilan kéhinler dolayisiyla Kur’an’da yer alan
“zan {izerine gaybdan haber veren” (Canga 2016: 446) anlamindaki kahin sozciigii TIEM
73’te kam ile gevrilmis ve bir yerde de tiiy takmus kisi olarak Tirkgeye gevrilmistir.

Kehanet islevinin ilk Islami metinlerde 17k veya fal ile karsilandig1 goriilmektedir:
“irk: faleilik, kahinlik ve bir kimsenin gonliindekini bilmek” (DLT I: 42); “kam irkladi”
(DLT III: 443). Arapga fal s6zctugii, KB'de “ugur, baht” anlamina gelecek sekilde kulla-
nilmistir: “kupa korkliigiig kor kilin 6zke fal / isin edgii bolgay kamug sozni iiz” (KB
2468). Sozciikk Harezm Tiirkgesi ile birlikte kehanette bulunma anlaminda kullanilmaya
baslanir: "fal sipardin andag tediler" (KE 227v/13). Gelecekten haber veren kimse i¢in fa/
agguct Ve falci ifadeleri de yine bu dénem metinlerinde kullanimdadir (KE 50r/11-12;
227v/12).

Sonug¢

Kamin {i¢ temel islevinden din adamligi/dinsel ayin yonetme/goklere yolculuk is-
levi, dervisler ve velilerle; biiyli ve hekimlik islevi, otagilar, ocaklar, hocalar, iifiiriikgiiler,
kirik ¢ikikeilarla; kehanet iglevi, veliler ve onlarin kerametleriyle siirdiiriiliirken iglevlere
ait s0z varligmin kullaniminda yasanan g¢ekinceler de tarihi Tiirk dili metinlerine yansi-
mustir. {lgili séz varhigmin ilk Islami metinlerdeki taniklar1 kamlarin islevlerinin genel
hatlariyla nasil algilanmaya baglandigina dair bilgiler igermektedir. Yeni dinin getirdigi
inang ve uygulamalarla gelisen ydnleri Islami bir sekle biiriinerek yasatilan bu islevlerin
ayrigsmasi, bu ¢aligmada tarihi Tiirk dili metinlerinin s6z varligindan hareketle takip edil-
mistir.

Islamiyet'in ilk metinlerinde kamlari birinci islevi olan din adam1 anlamim karsila-
mak iizere; kam, yelwigi, tily takmis kisi ifadeleri kullanilmistir. Kamin biiyii, biiyi ile
tedavi islevi; kam, otagi, emg¢i, muazzin, cadd, afsiinci, biigiii, biigi¢i, arbaw, arbawgi
sozciikleriyle karsilanmistir. Biiyd ile tedavinin uygulamada ii¢ bicimde oldugu bilgisine
de bu ilk déonem metinlerinde rastlamak miimkiindiir. Bunlar muska ile (bitig, bitiggi);
uftirtik ile (suwsa-, 1511k, kag kac); tiitsii ile tedavi bigimindedir. Donem metinlerinde ka-
min kehanet islevi; kam, tily takmis kisi, fal agguci, falg1 ve yaring1 sézciik ve sézciik
gruplariyla ifade edilmistir.

Heniiz ilk Islami metinlerde bu islevlerin Islamiyet'ten uzak oluslar1 nedeniyle ay-
ristirtlmaya baslandigi goriiliir. Dine aykir1 bulunsa da halk arasinda yaygin olarak siiren
ve bir aligkanlik haline doniisen uygulamalar ifade etmek, donemin miiellifleri i¢in de
biiyiik bir dikkat ve incelikli bir yaklagimi gerektirmistir. islami dénem metinlerinde ilk
once kamlarm dinsel ayin ydnetme islevi ayrigmistir. Dénem metinleri Islami metinler
oldugundan sézciigiin "din adami" anlami ancak "eski Tiirk inancinin din adami1"n1 ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Bunun da tek 6rnegi DLT metninde kéhinlik vurgusuyla sunu-
larak dinsel islevinden ¢ikarilmak istenmistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %60, Tkinci Yazar %40.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek alinmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmast bulunmamaktadir.

KISALTMALAR
Ar. = Arapga
bk. = bakiniz
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BM = Kitabii Bulgatii’l-mustak fi lugéti’t-Tiirk ve’l-Kif¢ak (Al-Turk 2012)
CTD = Compendium of the Turkic Dialects (Dankoff vd. 1982)

DI = Disastvustik (Yakup 2006)

DLT = Divanii Lagat-it Tiirk (Atalay 2013)

EUTS = Eski Uygur Tiirkgesi Sozliigii (Caferoglu 2011)

HKT = Hekimoglu Kur'an Cevirisi (Sagol 1993)

HS = Hiisrev i Sirin (Demirci vd. 2014)

KB = Kutadgu Bilig (Arat 2007)

KE = Kisasii'l Enbiya (Ata 1997)

KEF = Kitabii'l-Efal (Eminoglu 2011)

KI = Kitabii'l Idrak li-lisani'l Etrak (Caferoglu 1931)

KIP = Kuansi Im Pusar (Tekin 1945)

ME = Mukaddimetii'l-Edeb (Yiice 2014)

Meshed = Meshed Kur'an Cevirisi (Simsek 2019)

S = Senglah (Clauson 1960)

SS = Seyh Siileyman Efendi Lugati (Durgut 2002)

TDK = Tiirk Dil Kurumu

TIEM 73 = Tiirk islam Eserleri Miizesi 73 Numarali Kur'an Cevirisi (Unlii 2018)
TTK = Tiirk Tarih Kurumu

NOTLAR

1
2.

> w

©~No»

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Bu konuda ayrintil1 bilgi i¢in bk. Yesildal 2018: 48-59.

Islamiyet'le birlikte bu islevin tayy-1 mekan, tayy-1 zaman hadiselerinde, masallarda cadinin kiipe ya da siipiirgeye binip
ug¢masinda ve Dede Korkut'la ilgili olarak anlatilan Kazak efsanesinde goriilen seccadesinin suda batmamasi ile yapilan
yolculuklarla ilgisi kurulabilir. Dede Korkut'un son kam ve ilk evliya kabul edilmesi de bu gegisin gostergelerindendir.
Ayrmtili bilgi i¢in bk. Alptekin 2012: 27-32.

Bazi hastalik yapan ruhlarin yel bigimine doniiserek ¢arptigi inanci bununla ilgilidir.

Yel sozciigii "riizgar" temel anlaminin yanisira "kotiiciil giicler" anlamina da gelir ve bu en eski Tiirk¢e metinlerden itiba-
ren taniklanmaktadir (Clauson 1972: 916). Yel bir hastalik nedeni olarak goriilmiistiir. Tiirklerin halk hekimliginde yele
dayandirilan hastaliklara karsi ¢ok cesitli onlemler ve tedavi yontemleri gelistirdigi bilinmektedir. Bunlar igin bk. Davulcu
2021.

<<yel+¢i.

TIEM 73 3871/4=052/029; HKT 501b/5=52/29; Meshed 293 160a/4=52/29.

"ap yme tily takmis kisi az turur ol pend tutar siler" (TIEM 73 421v/4=069/042).

Kartal ile kam arasinda 6zel bir iligki bulunmaktadir. Kartal ilk kamin atasi sayilir ve kamin sirra erisinde oldukga 6zel bir
rolii bulunur (Eliade 1999: 188). Yakutlarda kartal ile kamlarin arasindaki ilgi igin bk. Serosevsky 2007: 212.

Ayrmtil bilgi i¢in bk. Alekseyev 2013: 170-242.

Abdiilkadir Inan, Kazak ve Kirgizlarin diger Miisliiman Tiirklere oranla eski Tiirk inancinin izlerini en gok muhafaza eden
Tiirkler olduklarini sdyler. Kazak baksilarinin islam etkisiyle goriintii olarak Altay kamlarindan ayrildigi yonleri bulun-
maktadir. Ciibbe giymeyen baksilarin kiilahlarinda puhu kusunun tiiyleri bulunur. Baksilarin hastalara musallat olan kétii
ruhlar1 kovma ve fal agarak kehan-ette bulunma islevleri devam etmekteyse de dinsel islevleri kalmamustir (inan 1998:
474).

Eski Tiirk inancinin din adamlar1 olan kamlarin Anadolu'da islam dininin etkisiyle varligmi Tiirk-men babalar1 olarak
stirdiirdiigiinii séyleyen Fuad Kopriilii'yii destekleyen bir 6rnegi Ahmet Yasar Ocak, Menakibii'l-Kudsiyye'den alintryla
dikkatlere sunar (Ocak 2008: 143-144). lgili beyitlerde Ilyas Baba ve miiritlerinin cadu oluslari, yani biiyii ve sihirle
diismanlarini alt edebilecek kabiliyette oluglari ifade edilir. Biiyii ve sihir Islamiyetle birlikte eski kamlarin yeni kimlikle-
rinde sorunlar1 ¢6zmek i¢in bagvurduklar yontemler arasinda yer almaktadir (Ocak 2018: 144).

Sibirya kamlarinin tibbi uygulamalari arasinda hastaliga sebep olan kétiiciil ruhu emme yontemine gidilmesi ve yine bu
kétiiciil ruhu trkiitme, korkutma amagli muskalar edinmek de sayilabilir. Ayrintili bilgi igin bk. Zelenin 2013.

Miisliiman Kirgizlar, Kazaklar, Tatarlar, Ozbekler ve Tiirkmenlerde hastalik sagaltmak i¢in okunan sozlerin izlerine bugiin
de rastlanir (Duymaz 2002: 39). Eski insanlarin soziin giiciiyle dogadan gelecek tehlikelerden korunma duygusunun yan-
simalari ve tekerlemelerin ilgisi igin bk. Duymaz 2002.

Inan'in soziinii ettigi perihon~perihanlar "peri cagiran" tiirkii séyleyerek tedavi eden kamlar olarak Orta Asya'da Budizm
inancinda ve sonrasinda varliklarini siirdiirmiislerdir (inan 2017: 77).

Tarihi Kipgak Tiirkgesi sozliiklerinden Kitabii'l-Ef'al"de bitik s6zciigii "muska" anlamiyla kayithdir (KEF 32a/5). Bitik
sozctigiiniin muska yerine kullanilmasi bugiin de s6z konusudur. Azerbaycan Tiirkgesinde bitik "dua risalesi”" anlamina
gelir (Akdogan 1999: 100).

Tiitsti ve tfuirtikgtlik hekimlik iglevinin yerine getirilmesini saglamaktayken biiyticiiliik i¢in XI. yiizyil Tiirk diinyasinda
farkli yontemlerin de kullanildigt da goriilmektedir. Ornegin seksek kusunun kemikleri biiyii ve tilsim yapmada kullanil-
mustir: “Kekiik: seksek kusu. Kemigi biiyii ve tilsim yap-makta kullanilir” (DLT II: 287).

Anadolu'daki Tiirkmen babalarinin bu olumsuz bakistan nasibini aldig1 sdylenebilir. Ocak, Koyun Baba'nin sihir ve biiyii
yapmakla itham olunmasina karsilik gosterdigi kerametlerle kendisini tu-tuklamaya gelenlere engel olmasini, sihirbaz ol-
madigima onlari ikna etmesini buna 6rnek gosterir (2018: 147). Boylece "keramet sahibi olmak" Siinni Islamin yasaklarma
kars1 biiyii ve sihrin bigim degistirmesi olarak diistiniilebilir.

Biigi sozciigiiniin kam igin Buryat dilinde kullanilan boge, bo sozciikleriyle olan ilgisi, tarihi Tiirk dilinde ayni1 kdkenden
geldigi diistiniilen benzer terimlere iligkin taniklar ve koken bilgisi incelemesi i¢in bk. And 2012: 38-41.

Metinde ayni anlamda boci, bligii, biiyi, sihr, efsn, nireg, perthan, bagg1 hatun, 'ilm-i rakka, salis, cabulus, babalu, cadd,
albasti sozciikleri de kayithidir (SS 178).
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20. DLT'de hekim karsiliginda kullanilan bir diger sozciikse atasagun'dur (DLT I: 86, 403). Atasagun sozciigii ile donemin
diger metinlerinde karsilasilmadig1 gibi DLT metninde de yalnizca tanim olarak yer almustir.
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Kiiltiir, dil, sanat ve tarih a¢isindan biiylik bir 6nemi haiz olan ve son derece kiymetli bir rol {istlenen
destanlar, bir milletin asalet ve yiiceliginin aynast konumundadir. Biiyiik bir destan kiilliyat: viicuda getiren
Tirklerin diinya goriisleri, hayata bakis agilari, gelenek ve gorenekleri gibi bircok husus hakkinda bilgi bu me-
tinlerde yer almaktadir. Tiirk boylarinin destanlarinda hayvan motifleri ve hayvanlar etrafinda olusturulan deger
yargilar1 6nemli bir yer iggal eder. Dogayla i¢ ice yasayan ve dogay1 miisahede edip, tabiatta var olan canlilart
yasaminin bir parcast haline getiren Tiirkler i¢in yasanilan mekan dahilindeki her unsur, bu dogrultuda anlam
kazanmus, onlarin yagsam sekillerine yon vermistir. Onlarin hayvanlarla olan miinasebetleri, mimariden, giyim
Kusama, ticaretten halk edebiyatina, hemen hemen her alanda etkisini gostermistir. Bu baglamda Turklerin dini
ve toplumsal hayatina damga vuran, mit, efsane ve destanlarda 6zel bir yer isgal eden en mithim hayvanlardan
biri de kurttur. Mitik inanglar baglaminda kurt, kutsal bir hiiviyette dikkatlere sunulmustur. Kurt, Tiirklerin
tasavvurunda tanrisal, degerli, ulasilamaz, yol gosteren, her bir pargasi yahut uzvu mistik bir anlam ifade eden,
iyilestirici bir giice sahip gibi bircok anlama sahiptir. Yapilan inceleme ve arastirmalarda genel olarak kurdun
kutsiyetine isaret edilmis ve dikkatler bunun lizerinden verilmistir. Fakat Tiirklerin degisen toplumsal hayat: ve
deger yargilar kurtlara olan bu bakis agisin1 degistirmis ve doniistiirmiistiir. Destanlarda, kurdun degersel bir
doniisim gegirdigi, eski Tiirklerde ona atfedilen 6nem ve kutsiyetin bilyiik bir degisime ugradig1 goriillmiistiir.
Ortaya ¢ikan kurt algisi, eski donemlerde kutsal olarak kabul edilen, kurt olgusundan oldukga farkli oldugu
saptanmustir. Bu degersel doniisiimiin sebepleri arasinda yerlesik hayata gegcis, farkli cografyalara gég, ¢esitli
kiiltiir ve medeniyetlerle kurulan iletisim ve degisen din algisi sayilabilir. Tiirk boylarindan segilen destanlarda
ortaya ¢ikan kurt algisi, kurdun degersel doniisiimii etrafinda incelenecektir. Oguz Kagan Destani-Tiireyis Ef-
sanesi ve Altay, Kirgiz, Hakas, Nogay, Tiva, Kazak ve Sagay destanlar1 6rneklem olarak se¢ilmistir. Caligmada
metin/igerik analizi yontemi kullanilmistir. Anlatilardaki kurt motifi gesitli agilardan degerlendirilmis, toplu-
mun kurda bakis agisindaki degisim yorumlanmaya calisilmigtir. Eski Tiirk diigiince diinyasinda tanri ile irti-
batli, ulasilmaz veya dokunulmaz oldugu diisiiniilen, mitik inan¢lar dogrultusunda biiyiik bir kiymeti haiz olan
kurt, degersel bir doniisiimle metinlerde yer almigtir. Kutsal kurt motifi zamanla yerini farkl bir kurt algisina
birakmis, mezk{ir hayvanin artik siradanlastigi goriillmiistiir. Bu ¢ergevede ilk 6nce kurdun Eski Tiirk dini, top-
lumsal ve kiiltiirel hayatindaki yeri ve 6nemi aktarilacak daha sonra destanlarda yer alan kurt olgusu okurun
dikkatine sunulacaktir. Boylece kurdun ugradigi degersel doniisiim; aveilik, yeralt: ile iligkisi, menfi olaylarda
benzetme unsuru, kotii ruhlarla baglantisi, vahsi doganin pargasi ve huzuru bozan hayvan olgulari etrafinda
irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler

Kurt, destan, degersel doniisiim, kutsal, bozkurt.

ABSTRACT

The epic, which is of great importance to culture, language, art and history, and plays a very valuable
role, are the mirror of a nation's nobility and greatness. Information about many issues such as the world views,
perspective of life, traditions and traditions of Turks that have embodied a great epic culture is included in these
texts. In the epic of Turkish tribes, animal motifs and value judgments created around animals occupy an im-
portant place. Every element of the place that is lived for the Turks, who have intertwined with nature, and that
has made nature a part of their life, has made sense in that sense, and has led their way of life. Their relations
with animals have had an effect on architecture, clothing, trade, folk literature, almost all areas. In this context,
one of the most important animals to mark the religious and social life of the Turks, occupying a special place
in myths, legends and epic is a wolf. In the context of the mystical beliefs, the wolf was brought to attention in
a sacred quest. The wolf has many meanings in the imagination of the Turks, such as divine, valuable,
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inaccessible, guiding, every part or limb of which has a mystical meaning, and has a healing power. In the
investigation and research conducted, the wolf's holiness was generally pointed out and the attention was given
through it. But the changing social life and values of the Turks have changed and transformed this perspective
on the wolves. In the epic, it was seen that the wolf had a value transformation, and the importance and polarity
attributed to it in the ancient Turks had changed greatly. The perception of the wolf was found to be quite
different from the phenomenon of the wolf, which was considered sacred in the old days. The reasons for this
value transformation include transition to settled life, migration to different geographies, communication with
various cultures and civilizations, and a changing sense of religion. The perception of the wolf, which emerged
in the epic chosen by the Turkic tribe, will be examined around the valuation of the wolf. Oguz Kagan-Tureyis
Legend and Altay, Kyrgyz, Hakas, Nogay, Tiva, The Kazakh, and Sagay saga are selected as examples. The
study uses the text/content analysis method. The wolf motif in the narrations has been evaluated from various
angles, and the change in the perspective of society in the wolf has been interpreted. In the old Turkish world
of thought, wolf, who was considered to be inaccessible or untouchable, was a great asset to the mystical beliefs
and took part in the texts with a value transformation. The sacred wolf has eventually replaced it with a different
perception of the wolf, and the cult animal has now become commonplace. In this context, first, the place and
importance of the wolf in the old Turkish religious, social and cultural life will be conveyed, and then the wolf
phenomenon in the epics will be presented to the attention of the reader. Thus, the value transformation of the
wolf; hunting, its relationship with the underground, the element of analogy in negative events, its connection
with evil spirits, the part of the wild nature and the animal phenomena that disturb the peace will be examined.
Keywords
Wolf, epic, value transformation, holy, graywolf.

Giris

Toplumun hayata bakis agisini, diinyay: algilayis seklini, dini, iktisadi ve kiiltiirel
yonelimlerini belirleyen degerler, kutsanan tabiat ve ona ait unsurlar tarafindan sekillen-
dirilmisgtir. Inang sistemindeki bu yoénelimin giindelik hayata dair biitiin olgular1 dogrudan
veya dolayli olarak etkiledigi vurgulanabilir. Boylece toplum, maddi ve manevi birgok
kiiltiirel unsur meydana getirmis, beslenme, ticaret, giyim-kusam ve mimaride biiyiik bir
bilgi birikimi olusturmustur. Deger yargilarinin olusumuna ve sekillenmesine tesir eden
unsurlarin baginda hayvanlar gelmektedir. Bu sebeple Tiirkler, hayvanlarin yasam stan-
dartlarin1 kendi yasamlarindan iistiin gorerek hayat kosullarini buna gore belirlemeye ca-
lismis, hayvanlarin merkezi konumda oldugu bir medeniyet insa etme egilimi i¢inde ol-
muslardir (Durmus 2016: 75-78). Kurgan ve mezarlarda ortaya ¢ikan, ok uglari, siis es-
yalari, hayvan boynuzlarindan yapilan ¢engeller, hayvan kemikleri, kartal pengeleri, 6kiiz
bacaklari, geyik disleri, balik¢ilik ara¢ geregleri, kogbasi sapli bigaklar, hayvan iglemeli
dokumlar, giysiler vd. Tiirklerin hayvanlar etrafinda meydana getirdikleri kiiltiir ve me-
deniyetin izlerini en sarih sekilde g6zler 6niine sermekte, hayvanlarin, yasamlarindaki
yerini gostermesi agisindan kiymetli drnekler sunmaktadir (Ogel 2014: 3-32). Tiirklerin
diistince diinyalarini, inanglarini, giinliik hayatlarini derinden etkileyen ve sekillendiren,
bir yoniiyle kutsiyet atfedilen hayvanlarin basinda geyik, kartal, yilan, boga, at ve kurt
gelmektedir (Kalafat 2007: 13-14). Kurt, Tiirk toplumlarinin sanatsal yonelimlerine, re-
sim anlayislarina, siis egyalarina damga vurmus, anlatilar icine déhil edilmis, téren ve
ritiiellerde ayr1 bir yer bulmustur. Kurt bagh bayraklar kullanilmisg, dini-mitik inanglar
dogrultusunda kurttan tiireme, kurt ata-kurt ana efsaneleri diisiince diinyalarinda 6nemli
bir yer isgal etmistir (Coruhlu 1979: 17-39). Kurdun kutsalligi ile iligkili 6nemli husus-
lardan biri de rengidir (kok-gék ve boz). inanglarda gok kurt, ilahi olanla iliskilendirilmis,
mavi kurt ve Tanr1 baglantisi, “sirius yildiz1” etrafinda irdelenmistir: “Siriusyen kiiltiinde
Sirius’un kurt ile temsil edildigi, Sirius’a yogun bir 1s1k ile anlatmalarda yer verildigi,
Sirius’un genel itibartyla mavi renk (gok rengi) ile tasvir edildigi, tanr1 elgilerinin Si-
rius’dan gonderildigi ve bu elgilerin halka yol gosterici ve yardimer bir rol iistlendigi an-
latilmaktadir.” (Ulwisik 2017: 356-357). Kurdun kutsalligina atif yapan diger renk ise
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boz(kék)dur. Kdken itibartyla mitik ata olarak kabul edilen Bozkurt’a, Yakutlar “Go6-
koglu” adin1 vermislerdir. Celal Beydili de bu minval tizere sadece “Bozkurt” olarak ani-
lan kurdun kutsal oldugunu aktarir (Beydili 2005: 108-113). Radloff’un derledigi metin-
lerde, Tuba Tiirklerinin saman dualarinda “Bozkurt’a yiiz tutarak... Kokporii erenim
Kayrahan-Tanrimin yakini1 Bozkurt'um” diye seslendikleri belirtilmistir (Inan 2020: 69-
75). Fuzuli Bayat mitolojik varlik olarak siniflandirdig1 kokboriiyii, Bozkurt olarak ad-
landirmustir. Bayat’a gore Bozkurt veya kokborii adinin manast dogrudan “Tanriogullu-
guna” isaret etmektedir (Bayat 2013: 68/274-288). “Kok” kelimesiyle “Tanri”nin kast
edildigini belirtmistir. Kokbdrii ad1 onun rengine degil ilahi olduguna ve kutsal géklerden
geldigine isaret etmektedir (Beydili 2005: 351). “Oguz Kagan Destani’nda kurdun daimi
sifat1 gok renktir. Oguz’un da esas renk sembolii gok (boz) renktir. Aslinda gok sifati bu
kelime gruplarinda renk degil, mense bildirdiginden biitiin varliklar Gk-Tanr1’dan kopan
zerreler olarak algilanir.” (Bayat 2013: 77). Bahaeddin Ogel de gok renginin miibarek
oldugunu, killar1 goklesmis ve tecriibeli bir kurt olan kokboriiniin kutsal oldugunu belirt-
mistir (Ogel 2000: 459-460). Fakat elimizde asil metinleri bulunmayan efsanelerde kur-
dun rengine bir gonderme olmadig1, bu metinlerde “kurt cocugu emzirdi”, “disi kurt gebe
kald1” gibi genel sdylemler kullanildig1 goriilmektedir. Salur Kazan in Evinin Yagmalan-
digi Boy’da gegen “Kurdun yiizii miibarektir.” ifadesi de bunun bariz yansimalarindandir
(Ergin 2010: 43). Jean Paul Roux, Tirklerin renkli kurt algisin1 s6yle agiklar: “Hayvan
her ne kadar renkli degilse de goksel nitelikleri vardir ve Tu-kiular kendilerini Kok Tii-
riik-Mavi Tirkler diye adlandirdiklari igin kurdun mavi oldugu sanilmistir.” (Roux 2021:
187-191). Roux, kutsiyet atfedilen hayvanlari, “emir tasiyicilar” olarak adlandirmig, on-
larmn inanislarda g6giin temsilcileri veya aracist konumunda olduklarii belirtmistir. Bun-
larin en dnemlilerinden biri mavi kurttur. Mavi kurtlar, gokten indigi diistiniilen varliklar
olarak tasavvur edilmistir (Roux 2021: 119-192). Kurdun hayatta kalmak i¢in ekolojik
beceriye sahip olmasi, miikemmel avciligi-rekabet giicii ve hareket kabiliyetidir. Kurtta
bulunana bu vasiflarin insanlarin ona mistik katilim ilkesi dogrultusunda kutsiyet atfet-
mesine, 6zdesim kurmasina 6nayak olusturmustur. Tim bu etkenler bir araya geldikten
sonra toplum maddi-manevi kiiltiirel unsurlari i¢ine kurdu yerlestirmis, anlatilarina dahil
etmis (Yegerova 2013: 77). Toplumsal hayatin gercekligi icinde tiim bu yonelimler za-
manla degismis ve ortaya ¢ikan degersel doniisiim metinlere de yansimistir. Eski donem-
lerde avcilik ve toplayicilikla gecimlerini siirdiiren Tiirkler, tabiatin her unsurunu 6zel-
likle de hayvanlar1 yakindan miisahede etme firsat1 bulmuslardir. Bu durum gergek hayat
sartlarinin metinlere yansimasina vesile olmustur. Anlaticilar, vahsi doga ve sosyokiiltii-
rel hayat etrafinda sekillenen bu unsurlari, metinlere aktarmis bdylece ortaya farkli deger
yargilartyla yogrulmus motifler ¢ikmistir. Bu degersel doniisiimiin en bariz yansimalarin-
dan biri de kurt iizerinde gerceklesmistir. Incelenen destanlarda zikredilen hayvanin bir-
¢ok farkli yonden degersel doniisiime ugradigi, farkli mit ve efsanelerde kutsiyet atfedilen
kurdun yerini, ger¢ek hayat ve vahsi doga iliskili olarak realist bir kurt olgusunun aldig1
goriilmektedir. Bu minval iizere destanlarda var olan kurdun, daha ¢ok menfi bir hayvan
oldugu gozlemlenmistir. Calismada, destanlardaki kurt olgusunun eski inan¢ ve deger
yargilarindan koparak nasil bir doniistime ugradig: dikkatlere sunulmustur.

Eski Tiirk Dini ve Islamiyet Etkisindeki Tiirk Destanlarinda Kurdun Degersel
Doniisiimii

Calismada, Eski Tiirk Dini 6zelinde Oguz Kagan, Bozkurt (Tiireyis Efsanesi), Ha-
kas, Altay, Tiva ve Sagay destanlarindan, Islamiyet sonrasinda ise Kazak, Kirgiz ve No-
gay destanlarindan drnek metinler secilmistir. Béylece hem Eski Tiirk Dini ve inanclar1
etrafinda olusturulan metinlerde hem de Islamiyet sonrasi anlatilarda kurdun nasil yer
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buldugu, bu baglamda ortaya ¢gikan degersel doniisiimiin mahiyeti incelenmistir. Toplum-
sal deger yargilarinin zaman i¢inde bir dontisiime ugradigi, bu degisim ve doniisiime bir-
cok faktoriin etki ettigi ifade edilmelidir. Bu faktorlerin basinda din gelmektedir. Tiirkler
tarihin ¢esitli donemlerinde Gok Tanri, Samanizm, Manihezim, Budizm, Hristiyanlik,
Yahudilik ve Islamiyet, dag, su, agac, giines, ay kiiltii gibi bircok farkli din ve inanis
bicimini benimsemistir. Onlarin diinyay1 algilayiglar1 ve hayata bakis agilar1 bu dini
inanclar etrafinda sekillenmistir (Bozkurt 2018: 33-128). Eski Tiirk Dini ve inanglar1 bag-
laminda gesitli hayvanlara kutsiyet atfetme ve onlar1 kiymetli gérme anlayis1 toplumsal
hayatin her safthasinda etkin bir sekilde kullanilmigtir. Tiirklerin dini ve toplumsal hayati
icinde farkli sekillerde yer alan kurt algisi, 6zellikle dini yonelimlerin etkisiyle ¢esitlen-
mistir. Bu degisim ve doniisiimiin tek sebebi olarak din gésterilmemelidir. Dini inang ve
yonelimlerin biiyiik bir etken oldugu fakat cografya, degisen diinya algisi, zaman, tarihi
donem, arkaik yasamdan uzaklagma, iktisadi yaklasimlar, ideoloji gibi birgok farkli un-
surun bu degigsim ve doniisiime aracilik ettigi sdylenebilir. Eski Tiirk Dini baglaminda
Oguz Kagan ve Bozkurt destanlarinda kutsal, olaganiistii ve Tanri ile irtibath bir hayvan
motifi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, Tiirklerin dini inanglar1 etrafinda g¢esitli hayvanlara bii-
yiik bir 6nem vererek onlart mukaddes saymalarinin bir yansimasidir. Fakat yine Eski
Tiirk Dini etrafinda sekillendigi goriilen ve Sibirya’daki komsu olan Tiirk boylar1 Hakas,
Altay, Tiva ve Sagaylarin meydana getirdikleri destanlarda ise kurdun kutsalliginin kay-
boldugu, vahsi ve siradanlagmis bir kurt motifinin ortaya ¢iktig1 gozlemlenmistir. Bu de-
gisimde Eski Tiirk Dini veya Gok Tanr1 inancinin dtesinde, farkli dinlerin (Maniheizm,
Hristiyanlik, Budizm vd.) etkisinin oldugu sdylenebilir. Vahsi yagsamdan uzaklasma, ta-
biat unsurlarini tanima, yerlesik yasama gegis, ¢esitli sebeplerle farkli bolgelere gociin de
kurda bakis agisin1 degistirdigi belirtilmelidir. Kurt etrafinda gelisen deger yargilarindaki
onemli kirilma noktalarindan biri de Islamiyet’in kabuliiyle olmustur. Islamiyet’le birlikte
tam manasiyla terk edilmese de hayvan ata-hayvan ana, ongun ve hayvanlarin kutsiyeti
etrafinda olusan yaklasimlardan uzaklasildigi goriilmektedir. Bu baglamda islami unsur-
larin etkisinin goriildigi Kazak, Kirgiz ve Nogay destan metinlerinden segilen 6rneklerde
kurdun eski Tiirk inanglarinda edindigi kutsallig1 yitirdigi ve menfi bir kurt algisinin olus-
tugu goriilmektedir.

Eski Tiirk Dini ve Diger Dini Yonelimlerin Etkisindeki
Tiirk Destanlar:

Islamiyet Etkisindeki Tiirk Destanlar

KURT MOTIFi

Kutsal-Yol Gésterici Barak Batir (Ka- | Kétiiliigiin temsilcisi
zak)

Oguz Kagan Destani

Bozkurt Destani Kutsal-Tiireyis Er Esim (Kirgiz) | Vahsi/Siradanlasmis

Kara Kuzgun (Hakas) Erlik’in temsilcisi/Kahra- Koplanh Batir Huzuru bozan hayvan

mana engel olan (Nogay)
Han Orba (Hakas) Yeralt1 ve kotii ruhlarin tem- | Manas (Kirgiz) | Av hayvam
silcisi
Soogiin Bora (Tiva) Kotiiliigiin temsilcisi Boston (Kirgiz) | Av hayvani

Karabek Batir
(Kazak)

Ay Tohz (Sagay) Huzuru bozan hayvan Kotiligin temsilcisi

Ak Tayg1, Koziiyke, O¢1
Bala, Kan Ceeren Attu
Kan Altin, Kogiidey-Kok-
sin Boodoy Koo, Olostoy,
Erke-Koo, Katan Koksin-
Katan Mergen (Altay)

Kotiilik temsilcisi, Kahra-
manin diismant, Av hay-
vani, Erlik’in hizmetkari,

Huzuru bozan hayvan, K&tii
ruh/Yeralt1 ruhlarinin yar-
dimcist
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Yazinsal metinlerde deger ¢6ziimlemesi; anlatilart kahraman, obje, motif ve sdylem
acisindan inceleme, onlara atfedilen rolii ortaya ¢ikarma, metinici veya metindist unsurlar
etrafinda anlamlandirilma y6nelimi olarak tanimlanabilir. Bu minval iizere metnin degeri
benimsenen bakig agisina gore sekillenir. Belirlenen unsurlar ¢ok yonlii bir degerlendir-
meye tabi tutulur. Ciinkii yazinsal yapitlarin degeri, estetik algtya, okurun yorumlamadaki
islevine, o metnin deger yargilarinin i¢inde bulundugu devirde nasil algilandigina gore
degisir. Boylece metin farkli deger sistemleri etrafinda anlam kazanir ve yorumlanir. Es-
tetik, toplumsal, ekonomik, dinsel, tarihsel, siyasi degerlerin siki bir iliskide bulunduklari
g0z Oniine alinarak yapitin veya metini¢i unsurlarin degersel ¢oziimlemesi bir sentez iize-
rinden yapilir. Ciinki her yapit, agik veya ortiik olsun, toplumsal, politik ve etik degerleri
barindirmaktadir. Boylece her deger bir anlam gostergesi olarak yorumlamaya tabi tutulur
ve nesnenin ifadesi olarak irdelenir. Her nesne bir deger yargis1 etrafinda sekillenir ve
yazinsal yapitlarda yer alan unsurlar anlamli bir evren olusturma gayesi dogrultusunda
anlatrya dahil edilirler. Boylece metin igindeki unsurlara atfedilen deger islerlik kazana-
rak bir anlam diinyasi olusturmaya hizmet etmis olur. Burada 6znel ve ortak deger yargi-
lar 6n plana ¢ikarak, degersel ¢oziimlemenin gercevesini olusturur. Tarihsel, toplumsal,
kiiltiirel degerlerin yani sira kisisel deger yargilari bu egilime etki eder ve bu anlam diin-
yasinin ¢er¢evesini ¢izer. Burada dikkat edilmesi gereken bir bagka husus ise metinlera-
rast siirectir. Clinkii metnin bir bagka metinle olan baglantisi, ortaya ¢ikan deger yargila-
rinin olusum, gelisim ve yayilma safhalarina etki eden 6nemli unsurlarin basinda gelir.
Metinlerarasi iligki yazinsal yapitlarda gonderme yapilan her deger yargisinin anlam diin-
yasini sekillendirmis ve onu benzer deger yargilari etrafinda bugiine tasimaya yardimci
olmustur. Boylece yazinsal yapitlardaki unsurlar, bir tiir gosterge olarak diistiniilmiistiir.
Farkli etkenler 6zelinde kurdugu iliskiler etrafinda bakis agist kazanmis ve bu bakis agist
iizerinden yorumlanmustir. Bir yapittaki degerlerin arka plandaki toplumsal olgularla ilis-
kisi de bu gergevede biiyiik bir neme sahiptir. Oyle ki toplumsal diizen i¢inde olusan ve
koklesen her deger, benzer sekillerle yazinsal yapitlar i¢cine dahil edilmis ve boylelikle
metin i¢inde anlam kazanmistir. Ciinkii yazinsal yapitlar ve bu yapitlarda yer alan deger
yargilar1 toplumsal olgularla siki bir iliski i¢cindedirler. Bdylece deger yargilart ve top-
lumsal olgular arasindaki bag iizerinden bir anlam evreni olusturulur. Bu minval iizere
her s6ylemin bir yonelimi oldugu ve sdylemlerin bir diisiinceyi a¢iklamaya yardimci ol-
dugu ifade edilebilir. Degerlerin ¢éziimlenmesi ve onlarin anlamlandirilmasi yazinsal ya-
pit1 daha anlamli héle getirmek icin elzemdir. Bu, metnin gerisindeki diistinceler ve de-
gerler dizgesinin giin yiiziine ¢ikarilmasiyla miimkiindiir. Burada karsilastirma yontemi
bliylik bir 6nem kazanir ve her deger, 6teki degerlerle karsilagtirma mantig1 iizerinden
irdelenir. Ciinkii deger yargilar bir karsit yahut benzerlik iligskisinden dogar. Boylece ya-
zinsal yapitlar veya metinlerdeki objeler, nesneler ve diger unsurlar bu yonelimle karsi-
lastirmal1 olarak incelenerek bir anlam diinyas1 meydana getirilmis olur (Aktulum 2022).
Bu dikkatler etrafinda degersel doniisiim ise soyle tanimlanabilir. Anlatilarda herhangi
bir nesnenin, kahramanin, motifin, eylemlerin, tutumlarin, deger yargilarinin degisim ve
doniisiime ugratilarak yikilmasi, var olan degerin yerini yeni anlamlar almasidir. Tiim bu
unsurlar ilk baglamlarindan kopartilarak farkli bir anlam diinyasina adapte edilmis, boy-
lece yeni anlamlar ve karsiliklar kazanmistir. Ortaya ¢ikan degersel doniisiim, anlamsal
donisiimii de beraberinde getirmistir. Bu degisimin miispet veya menfi sekillerde olabi-
lecegi saptanmistir (Aktulum 2007: 48-148). Ahmet Ozgiir Giiveng, bu yonelimin estetik,
kurgusal, etik olarak farkli bir anlam diinyasinin olusmasina 6nayak olusturdugunu belir-
tir. Gliveng’e gore bu yansimalar anlatilarin tematik yapisini etkiler. Tematik yapiy1 se-
killendiren en 6nemli unsur ise kahramanlardir. Kahramanlarin biinyesinde anlam bulan
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deger yargilar1 ve karakteristik 6zelliklerindeki degisiklikler degersel doniisiim olarak
kargimiza ¢ikar. Bu siire¢ anlamsal doniisii de tetikler ve boylece farkli deger yargilarina
sahip kahramanlar ortaya ¢ikar (Giiveng 2015: 135-145). Giiveng’in kahramanlar bagla-
minda ifade ettigi degersel doniisiim olgusu, metinlerde karsimiza ¢ikan diger nesne, mo-
tif vd. 6zelinde de degerlendirilebilir.

Tiirk mitolojisinin en 6énemli hayvanlarindan biri olan kurt, Tiirk kavimleri arasinda
farkli formlarda kendine yer bulmustur. Bayragin altin bir kurt basiyla stislenmesi ve Tiirk
muhafizlarinin kendilerini “kurtlar” olarak adlandirmasi ona atfedilen 6nemi gostermesi
bakiminda miithim &rneklerdir (Roux 2011: 50-58). Eski Tiirkler kurt etrafinda onlarca
tabu ve inang olusturmustur. Bu yonelimlerin, Tiirklerin gevre ile iligkilerinin sonucunda
ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Altay’in daglik alanlari, sik ormanlarla kapli giizergahlar ve
bozkir onlarin diisiince yapilarini sekillendirmis ve farkli hayvanlar etrafinda ¢esitli inang
ve uygulamalari giin yiiziine ¢ikarmistir (Clauson 1964: 3-22). Tiirk kavimleri kurda “se-
mavi menseli bir hayvan” inanci dogrultusunda biiyiik kiymet vermistir. Boylece kurt,
“savas hamisi”, “Tanr1 oglu”, “kutsal kilavuz”, “ecdat” ve “ata ruhu” gibi deger yargila-
rinin parcast olmustur (Bayat 2017: 164-178). Efsanelerde hiikiimdar ve kut inancryla
yakindan iligkilendirilmistir. Hilkiimdarlarin soylarinin kutsal bir kdkene dayandigini
ifade etmek i¢in kurttan Tiireyis efsaneleri bu inancin en 6nemli parcasi haline gelmistir.
mlmistir (Ogel 2014a: 17-45 & 2014b: 144-157). Zikredilen hayvanla ilgili dikkat geken
en 6nemli yargilarin baginda onun ilahi giice sahip oldugu diisiincesi gelmektedir. Bu
yonelim 6zellikle destanlarda kahramani emziren, biiyiiten, yol gosteren, kendisinden ha-
ber sorulan yahut haber alinan, ad alma/vermede kullanilan, kahramanin fiziki 6zellikleri
sebebiyle benzetildigi bir hayvan olgusunu dogurmustur (Kolot 2022: 41-252). Bu yak-
lasim sadece inang diinyasinda kalmamus, Tiirklerin sanatlarina, edebiyatlarina, siis esya-
larina, resimlerine yansimistir. Kurt baslt bayrak diregi, kurt tepelikleri, mezar ve kitabe-
lerdeki kurt islemeleri bunun en bariz yansimalarindandir (Deliorman 2009: 46-54). Yu-
karida kurt etrafinda siralanan inang ve egilimler ¢esitli yonleriyle Oguz Kagan Des-
tani’nda kendine yer bulmustur: “...Oguz Kagan, alalim yay ile kalkan, nisan olsun bize
buyan; kurt olsun uran; demir kargi olsun orman... Oguz Kagan'in ¢adirina giines gibi bir
151k girdi. O 1giktan gok tiylii ve gok yeleli bilylik bir erkek kurt ¢ikti. Bu kurt, Oguz
Kagan’a hitap etti ve: Ey Oguz, sen Urum iizerine yiiriimek istiyorsun; ben senin 6niinde
yiiriimek istiyorum dedi. Ondan sonra Oguz Kagan, gordii ki, askerin 6niinde gok tiiylii
ve gok yeleli biiylik bir erkek kurt yiirimektedir ve kurdun ard1 sira ordu gelmektedir...
Oguz Kagan yine gok tiiylii ve gok yeleli erkek kurdu gordi. O kurt, Oguz Kagan'a:
Simdi, Oguz, sen asker ile buradan yiiriiyerek, halki ve beyleri gotiir; ben 6nden sana yol
gosteririm dedi. Oguz Kagan gordii ki, erkek kurt askerin 6niinde yiiriimektedir. Yine bu
g0k tliylii ve gok yeleli erkek kurtla Hint, Tangut ve Suriye taraflarina ytiriidi.” (Arat ve
Bang 1936, 17-28). Oguz Kagan Destanz, eski donemlerde Tiirklerin kurda nasil bir deger
verdiklerini gosteren 6dnemli drnekler arasindadir. Destanda kurt, ilahi bir giicle destek-
lenmis bilge bir kilavuz hiiviyetinde karsimiza ¢ikmaktadir. Destan kahramani kurdun
kutsallig1 baglaminda kendi 6niinde yiiriimesine izin vermis, ordusunun savas i¢in sectigi
glizergahin belirlenmesini dahi ona teslim etmis, kurdun onciiliigiinde fetihler kazanmis-
tir. Kahramanin, kurda teslimiyeti veya vermis oldugu deger mezkir hayvana atfedilen
Tanr ile iligkisinin bir yansimasi olarak diisiiniilebilir.

Kurdun kutsalligina génderme yapan, tiireyis olgular1 baglaminda ecdat-ata rolii {ist-
lendigi 6rneklerin basinda Tiireyis efsaneleri gelmektedir. Bu anlatilarda kurt, ilahi bir
kurtaric1 ve soyun devamliligimi saglayan kutsal bir disi hiiviyetinde karsimiza ¢ikar.
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Goktiirklerin, Lin kavmi tarafindan maglup edildikleri belirtilir. Lin kavmi mensuplari-
nin, Asina soyuna mensup herkesi 61diirdiigii yalnizca on yasinda bir ¢ocugu oldiirmeyip
ayaklarimi keserek bir batakliga biraktiklari, gocugu bulan bir disi kurdun onu biiyiittiigi,
¢ocukla kurdun kari-koca iliskisi yasadigi, kurdun ¢ocuktan gebe kaldigi, on ¢ocuk do-
gurdugu ve Goktiirklerin kurucularinin bu on boydan biri oldugu ifade edilmistir (Ogel
2014a, 24-25). Goriildiugi iizere anlatida kurt merkezi bir konumdadir. Efsanenin yuka-
rida alian varyantinda kurdun tistlendigi kiymet kurtaricilig1 ve Tiirklerin soy devamli-
liginin saglanmasindaki roliinde saklidir. Anlatida kurt, kutsal disi hiiviyetine biiriinmiis,
tanrisal bir giicle desteklendigi diisiincesi etrafinda aklin, koruyuculugun ve tiireyisin
temsilcisi olmustur. Yasar Coruhlu, Tiirklerin sosyal ve dini hayatlarinda kurdun bu denli
onemli bir yer edinmesinin sebebini sdyle aciklar. Eski Tiirkler avcilik ve toplayicilikla
yasamlarini idame ettirdikleri zaman tabiatta karsilasmaktan en ¢ok korktuklar: hayvan-
larin baginda kurt gelmektedir. Bu durum saygi ve korku etrafinda bir yonelimin dogma-
sina sebep olmustur. Totem fikri daha sonra hayvan ata, hayvan ana inanci dogrultusunda
atalar kiiltiiyle birlesmis ve kurda atfedilen kutsiyet zirveye ulasmigtir. Boylece kurt,
Tiirklerin resim, tasvir, slisleme sanatlarina 6nemli bir hayvan olarak damga vurmus ve
kutsallig1 farkli alanlarda yasatilmaya devam etmistir (Coruhlu 2019: 107-124). Oguz Ka-
gan ve Bozkurt destanlarinda goriildiigii tizere kurt, kutsal, kilavuz, tiireyisin temsilcisi,
koruyucu, oncii, Tanrisal bagi etrafinda kahramanin en bilylik yardimcisi olarak aksetti-
rilmigtir. Fakat sonraki donemlerde Tiirk boylarmin viicuda getirdigi destanlarda kurt al-
gist degersel bir doniisiime ugrayarak metinlerde kendine farkli bir yer buldugu goriil-
miistiir. Kurdun degersel doniisiime ugradigini ve ona metinlerde gergek hayatin bir par-
¢ast olarak yer verildigini gosteren drneklerin basinda av ve avcilik hususlari gelmektedir.
Bu baglamda kurt, anlatilarda bir av hayvani olarak dikkatlere sunulmustur. O¢: Bala
destaninda kahraman ava ¢ikar ve kurt avlayarak heybesine doldurur (Dilek 2007a: 49).
Kurdun degersel doniisiimii baglaminda av ile anilmasi ve giindelik hayatin bir pargasi
haline gelmesine destan metinlerinde siklikla rastlanmaktadir. Kurt, efsanelerde yer aldig1
sekliyle tabu olmasindan ziyade, kiirkiinden yararlanilan basit bir av hayvani hiiviyetine
biirlinmiistiir: Kahraman, kurdu avladiktan sonra eve getirir: “Anam kurt derisinden ba-
bama sicak yaka diksin, ihtiyar giysin sert kemigi 1sinsin diye soyledi.” (Dilek 2007b:
133). Burada kurdun sadece dersinden yararlanilan bir hayvan oldugu aksettirilmistir.
Kurdun sadece bir av hayvani oldugu yaklasim1 Manas Destani’nda da birkag kez tekrar-
lanmigtir: “Yigit Manas, alt1 kurt on tilki, iki ceylan {i¢ dag kogunu vurmus avda... Kopek
ve kusla av yaptik kurt, tilkiyi ¢ok aldik.” (Tiirkmen ve Uraimova 2007: 421- 423, 443).
Vahsi hayatin parcasi olan kurdun, bir av hayvani olarak goriilmesi dogal hayatin anlati-
daki bir yansimasi olarak goriilebilir. Kurdun, kutsal bir hayvan olmadig1 aksine avcilik
ugraslarinin bir parcasi haline geldigi belirtilmelidir. Kurt ile ilgili bir baska yonelim ise,
giindelik hayatta siis esyast kullanimi1 ve hediye {izerinedir. Anlatilarda avlanan kurdun
derisinin hediye olarak dagitildig: belirtilmistir: “Cobanlara kurt derisini verip sicak yaka
yapin diye...” (Dilek 2007b: 138). Goriildiigii iizere eski inang ve metinler gergevesinde
diisiiniildiigiinde degersel doniisiime ugradigma sahit oldugumuz kurdun, kiirkii i¢in av-
landig1 ve cesitli amaglar i¢in kullanildig1 6n plana ¢ikmaktadir. Boston Destani’nda da
mezkr hayvanin siradanlastig1 gortilebilir. Destanda kurdun as eren hatun i¢in avlandigi,
yiireginin bu kadina yedirildigi aktariimaktadir (Yildiz 2009: 27-29/402-403). Oyle ki
eski Tiirk inanglarinda ongun hayvanlar1 6ldiiriilmez, etleri yenmez ve onlara dokunul-
maz. Bu durum destanlarda kurdun degersel doniigiimiinii gésteren en giizel 6rnekler ara-
sindadir. Ayn1 anlatida kurt, destan kahramani1 Boston’un 6niindeki bir engel ve kahra-
manin kargisinda duran bir gii¢ olarak dikkatlere sunulmustur: “Kurt goriiniirse, karsima
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¢ikarsa pargalayayim diye hareket ederse, mizraga gegireyim ddiinil yarip alayim derisini
styirip atayim, diye Boston hiddetlendi.” (Yildiz 2009: 72). Oysaki Oguz Kagan Des-
tani 'nda kurt, kahraman i¢in engel degil kutsal bir yardimei roliinde karsimiza ¢ikmakta-
dir. Fakat su belirtilmelidir ki kokborii-Bozkurt mitik bir hayvan olarak goriilmiis ve kut-
siye atfedilmistir. Oysaki yukarida kurdun rengine atif yapilmamus, vahsi hayatin bir par-
cast olarak anlatida yer almistir.

Destanlarda kurdun yeralt: ile iliskilendirildigi ve kotiiligii temsil eden bir hayvan
olarak aksettirildigi goriilmektedir. Metinlerde kahramani 6ldiirmek veya ona engel ol-
mak isteyen hayvanlarin baginda kurt gelmektedir. “Bir Bozkurt (kokborii) geldi, Kucak-
tan genis boyunlu, disleri bir kulagtan fazlaydi, Kurdun iki gozii ates gibiydi. Ak Tayg¢1
bozkurdu sikica kavradi, kurdu ikiye ayirp att1”. (Dilek 2002: 152). Oldstéy Destani’nda
da kurdun kotii ruhlarla iligkisi ve kahramana diisman olusuna dikkat ¢ekilmistir: “Erke
Kiiren atin kaburga etini yemek i¢in yedi sar1 kotii ruhtan yedi a¢ kurt geldi.” (Dilek
2007b: 174). Anlatilarda kurdun yeralt1 ile iliskisi sadece bir engel mahiyetiyle kalmamis,
yeraltina hizmet eden bir hayvan hiiviyetine biirlinmiistiir. Boylece onun kotii s6hreti
farkli cihetlerden sunulmustur: “Biiyiik seytan Kayrakan (Altay destanlarinda Erlik’in si-
fatlarindan biridir) ay1 ve kurtlarin ¢ektigi kizakli yeraltinin seytanlari yer iistiine ¢ikmaya
zorladilar.” (Dilek 2007a: 347). Erke Koo Destani’nda kurdun yeralt1 ile iliskisine degi-
nilmis ve kalip bir ifade etrafinda kurdun gercek diinya ve yeralt1 arasinda gidip gelen bir
hayvan olduguna vurgu yapilmistir: “Cocugu olmayanlar i¢in bdyle sdylenir: Biitiin ma-
lim1 hayvanimi kurt disleyip yer altina gétiiriir.” (Dilek 2007b: 32). Kurdun koétii sShreti
gergevesinde kahramana engel olmasi ve kahramanin ulagmasi gereken hedeflerden ali-
koymast i¢in gonderilmesi Kéziiyke Destani’nda karsimiza ¢ikmaktadir: “Kurt ¢iksa ucu
sivri okum var, hepsini atip vururum. Kurt ¢ikip geldi, kurban oldugum Koéziiyke okunu
cabucak att1 a¢ gozlii kurda dogru. ince belinden avladi. Yastik yapmak icin yaslanmak
icin taze derisini soyup aldi.” (Dilek 2002: 331-333). Han Orba’da bu engel farkli renk-
teki kurtlar etrafinda sunulmustur: “Alt1 sar1 kurt atlayip kara doru ata atildilar. Doru atin
etlerini koparip yiyorlar.” (Aktas: 2011: 167). “Dokuz kara kurt, at1 takip etmis. Dort kara
kurt sag taraftan 1sirmis, bes kara kurt sol tarafindan 1sirmis. Dokuz kara kurt degisip...”
(Aktas 2011: 234-235). Hakas destanlarinda bahadira engel olan ve yer altinin askeri ola-
rak gosterilen hayvan, bu defa sekil degistirmis bir mahiyette karsimiza ¢ikar. Fakat bu-
rada yeraltinin seytanlar1 Bozkurt kiligina girmisler ve bahadira engel olmaya caligmig-
lardir. Erlik’in adamlarinin sekil degistirirken Bozkurt sekline girmeleri bu anlamda dik-
kate sayandir: “Bozkurt, kosarak ¢iplak ogulun baldirina yapistilar. Ciplak ogul sag elini
¢ikarip dokuz kurdun kuyrugunu bir yere ¢ekip vurdugunda, dokuz Bozkurt dokuz kara
kadin oldular.” (Ilgin 2008: 149-151). Yeraltindan gelenlerin, kurt sekline biirinmesi Han
Orba Destani’nda aktarilmistir: “Hara Molat’in kardesi dokuz kulag boyunda kara kurt
donuyla yasayan Hara Marha ben oluyorum...” (Aktas 2011: 62-63). Kurdun yeralt1 ya-
hut kotii ruhlarla iliskisinin bulunmasi Karabek Destani’nda da goriilmektedir: “Atani sen
Sorarsan seckin degil kurttu, Albasti bassin lanetti kurt degil domuzdu biitiin insanlardan
kotliydii.” (Arikan 2007: 425). Goriildiigi izere metinlerde kurt, korkung bir yaratik, ye-
ralt1 ve kotii ruhlarin temsilcisi olarak anilmistir. Rus tarih¢i Anisimov’dan aktarildigina
gore Orta Sibirya’da yasayan Evenkler’in inancina gore kotii ruhlar kurt seklinde goriin-
mektedir ve bu kotl ruhlar kurt kiligina girerek zarar verme gayesi giitmektedirler (Bal-
dick 2011: 160-161). Bu ifadelerden hareketle Oguz Kagan ve Bozkurt destanlarinda bii-
yik bir kutsallik atfedilen, yol gosterici, koruyucu, ata-ecdat soyun devamini saglayan
kurdun olumsuz yonde bir degersel doniisiim geg¢irdigi sdylenebilir. Bdylece kurt, kutsal
olmasindan 6te kotii ruhlarin temsilcisi veya yardimeist konumuna gegmistir. Bu durum
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kurt etrafinda viicuda getirilen inang ve miispet diislincelerin doniisiimiinii gbzler 6niine
sermekte ve bu doniigiimiin hangi yonde oldugunu gostermektedir.

Destan metinlerinde kurtla ilgili dikkat ¢eken en 6nemli unsurlarin baginda huzurlu-
mutlu bir yasama gonderme yapilirken kullanilan kalip sézler gelir. “Omok Mergen ii¢
yil toy yapmis. Ak malina uzun kuyrugunu siiriiyiip kurt girmemis.” (Dilek 2002: 171).
Iyi temennilerde kurdun obaya yaklasmamasi veya saldirmamasi huzurlu bir yasam ola-
rak aksettirilmistir. Bir baska Altay destaninda bu durum farkli sekilde ifade edilmistir.
Fakat burada da ayn1 sekilde huzurlu yasam ve huzuru bozan kurt iliskisine gonderme
yapilmistir: “Koksin bahadirin keskin tirnakli kurt gormeyen ak hayvanini siirdiiler, hal-
kin1 mahvettiler.” (Dilek 2007a: 435). “Katan Kuugin’in yurduna nara atan savasg1 gir-
memis, kan dokiicii kurt gelmemis.” (Dilek 2007b: 261). “Olostdy’iin hayat unutulmaz
oldu. Kapi dniinden it icti, ¢adir deliginden inek igti. Az1 disi agarip ak malina kurt gir-
medi. Nese mutluluk i¢inde yasadi.” (Dilek 2007b: 259). Huzurlu yurt tasviri ve kurt ilis-
kisi Hakas destanlarinda da okurun dikkatine sunulmustur: “Tayin ayagi ayrilmamis, ku-
lun ayag ¢atlamamuis, kuyruk siiriikleyerek kurt tirkiitmemis.” (Ilgin 2008: 77). Huzurlu
yurt tasviri, kurdun saldirganlig1 ve bu huzuru bozacag: diisiincesi etrafinda ifade edilen
kalip sozlere Sagay destanlarinda da rastlanmaktadir. Bu destanda kurt, kut atfedilen degil
koti bir duruma sebebiyet veren hayvan hiiviyetindedir: “Yurdunu goriirler, kuyruk sii-
riikleyip kurt girmemis, kili¢ siiriikleyip yigit girmemis, tay bast kopmamis, kulun ayagi
kirilmamis.” (Tezel 2021: 132). Burada kurt, huzurlu yasamin diismani, menfi bir hayvan
olarak anilmaktadir. Siimerlerde kurt, korku ve huzur bozma kavramlari birlikte anilmak-
tadir. Siimerlerin diisiince diinyasinda yilan, akrep, kurt gibi hayvanlar yoksa korkunun,
dehsetin olmadig1 inanci hakimdir. Onlar i¢in kurt, korku duyulan ve huzuru bozan hay-
vanlardandir (Kramer 2002: 346). Anlatilarda bahadirin zenginligi ve huzurlu yasamina
atif yapilarak, bu huzurun temel gerekgesi bir kalip halinde keskin tirnakli kurdun saldir-
madig: seklinde aktarilmaya ¢alisilmistir. Miispet kurt olgusu yukarida yer verilen destan
orneklerinde goriildiigi tizere yerini menfi bir kurt olgusuna birakmistir. Savagin hamisi,
zaferin mimari, komutanlara kilavuzluk yapan, huzur ve mutlulugun temsilcisi olan kurt
yerini yurdu talan edip, huzursuzluk yaratan kurda birakmistir. Bu dikkat destanlarda kar-
simiza ¢ikan bir beddua 6rnegine de yansimistir. AK-Konir Destani’nda kahramanin atini
yakalayip 6ldiirmek isteyen diismanlar, atin kotii bir akibete ugramasi i¢in ona beddua
etmeye baglarlar. Bu beddua da ata musallat olup onu 6ldiirmesi istenen hayvanin kurt
oldugu goriilmektedir (Elcan 2015: 11). Goriildiigii iizere diisman, beddua ve olumsuzluk
iicgeninin merkezindeki hayvan yine kurttur. Anlatilarda kurdun menfi bir hayvan olarak
dikkatlere sunulmasinin yani sira siradanlastigi da yer almistir. Mitik inanglar dogrultu-
sunda kurdun yiice bir varlik vasfi, yerini siradanlagsmis bir hayvana birakir: “Ak Bori iki
kurt tutup getirdi, nazli oglumla oynayin dedi.” (Dilek 2002: 119). Destandaki bu ifadeler,
eski Tirklerdeki kurdun yiiceliginden eser kalmadigmi hatta bir nevi oyuncak, eglence
haline geldigini gostermektedir. Destanlarda kurt mitik inang etrafinda olusturulan deger
yargilarindan uzaklasmis, kutsalligini yitirmis ve realist bir bakis agisi etrafinda vahsi
doganin bir pargasi olmustur. Kirgiz destanlarinda kurt, les yiyen, tilki, ¢akal vd. hayvan-
lar gibi ete ve kana saldiran bir hayvan hiiviyetinde karsimiza ¢ikar. Burada kurt les yiyici
ve kot bir hayvan olarak dikkatlere sunulur (Turgunbayer 2007: 95). Nogay destanla-
rinda da kurt gercek hayatta dogal vasiflariyla yer almis, kutsiyetinin aksine saldirgan
kotii bir hayvan olarak gosterilmistir. Ayni destanda kalip s6z mahiyetinde kullanilan
“Koyuna giren kurt gibi...” (Dogan ve Giilliidag 2014: 173-180) ifadesi de kurdun menfi
yoniine igaret eden onemli sdylemlerden biridir. Burada kurt, saldirgan, huzuru bozan,
vahsi doganin bir pargasi, siradanlagmig bir hayvan olarak sunulmustur. Kurdun degersel
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donisiimiiniin yansitildigi en 6nemli yonelimlerden biri menfi benzetmelerdir. Kutsal ka-
bul edilen kurt artik bu formundan uzaklasmis ve kotii kisilerin benzetildigi veya kotii bir
yakistirmanin merkezi hayvani haline gelmistir: “Sefkatli ol halkina kurt kalpli biri de-
gilsin. Kurt kalpli olan cahildir dedi.” (Karaca 2007: 53-69). Tiva destanlarinda diisman-
lar, hainlik eden sahislar kurtla iligkilendirilmis ve bu kisiler kurda benzetilmistir: “Kisiye
taraftar olup yardim etmek yerine diigman ile birlikte kisiye saldiran kurt imis bu.” (Ergun
ve Aga 2005: 392). Oysaki Oguz Kagan Destani’nda kahramanin dis goriiniigii aktarilir-
ken “beli kurt beli gibi” ifadesine yer verilmesi, Oguz Kagan’in bir yoniiyle bu hayvana
benzetilmesi ona atfedilen degeri gostermesi agisindan miihimdir. incelenen destanlarda
ise aksi bir yonelimin oldugu goriilmektedir. Kurt, artik kahramanlarin iyi yonleriyle ben-
zetildigi kurt olmaktan uzaklagmis, kotii ve olumsuz tiplerin benzetildigi bir hayvan hii-
viyetine biirlinmiistiir. Incelemede ata, ana, es, kilavuz, rehber, koruyucu, kurtarici, gii-
ciin, aklin ve cesaretin temsilcisi, ilahi bir giice sahip veya Tanr ile iliskisi baglaminda
kutsal oldugu diisiiniilen ve metinlerde bu inanglar etrafinda yer verilen kurt, Tiirk boy-
larinin sonraki dénemlerde sozlii/yazili kiiltiir etrafinda meydana getirdigi ¢esitli destan-
larda yerini bir tiir av hayvani, yeralt1 veya kotii ruhlarla baglantili, vahsi doganin parcasi,
huzuru bozan, siradanlasan ve menfi benzetmelerin odagindaki bir kurda birakmustir.

Fakat su belirtilmelidir ki Tiirk diinyasinda ve Anadolu’da kurtlara dair birgok uy-
gulama ve inaniga bugiin dahi yer verilmektedir. Dogum yapacak kadinlarin -al basma-
mast i¢in- yataklarina kurt derisi konulmasi, ebelerin yanlarinda bir kurt kafatas1 kemi-
giyle dolagsmas1 ve kirk basan ¢ocuklar1 bu kemikle yikamalari, hamile kadinlarin yanla-
rinda kurt disi tasimalari, ¢ocuklarin cesur olmalari igin burunlarina kurt kili gegirilmesi,
cocuk besiklerine kurt tirnag: saklanmasi, kurtagzi baglama uygulamasi, siis esyalarina
kurt figiirlerinin iglenmesi, nazar ve olumsuz diisiincelerden korunmak igin kurdun gesitli
organlarinin kullanilmasi, Tiirklerin toplumsal, kiiltiirel ve dini, yonelimlerinde ne denli
onemli bir yere sahip oldugunu gosteren 6rneklerdendir. Bdylece, mezkiir hayvan nazar-
dan korunma, biiyiiniin bozulmasi, gelecekten iyi haber alma/verme, darliktan kurtulma,
bereket getirme iglemlerinde, gecis donemlerinde ve merasimlerde dnemli bir figiir haline
gelmistir (Kalafat 2012: 10-48). Kurdun postundan, disinden, kuyrugundan, tirnaklarin-
dan, kafatasindan, yagindan yararlanildigini gosteren uygulama ve yaklasimlar degersel
doniigiimiin kesinliginin ne 6lgiide oldugu hususunda tartisma meydana getirmektedir.
Fakat ifade edilmelidir ki bugiin dahi yasatilan kurt etrafindaki tiim bu uygulama ve yak-
lagimlar senkritik bir yaklagim etrafinda siirdiiriilmektedir. Eski ve yeni dini inang¢lar bu
baglamda zitlik gosterse de Islamiyet 6ncesinde toplumun diisiince diinyasinda yer alan
unsurlarin Islamiyet sonrasinda da kullanildig1, boylece karma bir inang diinyas1 olustu-
ruldugu ve farkli olan iki anlayisin birlestirildigi belirtilmelidir. Bu durum destan metin-
lerinde yer alan ve ¢alismanin merkezini olusturan kurdun degersel doniisiimiiniin kesin-
ligi mevzusunda aksi yonde bir durum gibi goriilse de Tiirklerin ilkel donemlerden bu-
giine kabul ettigi biitiin dini inang ve uygulamalarin; gelenek, gorenek ve ritiieller vasita-
styla gesitli sekillerde varligini siirdiirdiigii, bu inang ve uygulamalarin ¢ogu zaman sem-
bolik bir kimlikle yasatildig1 vurgulanmalidir.

Sonuc¢

Eski Tiirk Dini ve inanglar1 baglaminda kurt, kutsal bir hiiviyette karsimiza ¢ikmak-
tadir. Toplum kurt etrafinda tabular olusturmus, kurt ata-kurt ana olgular1 iginde ona saygi1
gostermigtir. Dini inan¢ ve uygulamalarda ve edebi metinlerde bu yonelimin yansimala-
rin1 gérmek miimkiindiir. Dini ve toplumsal hayatin degismesiyle bu deger yargilar1 de-
gersel doniistime ugramistir. Bu degersel doniigiimde Tiirk boylarmin benimsedigi farkli
dinler ve inanglar, sonraki dénemlerde de Islamiyet’in kabulii 5nemli bir rol oynamustir.
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Anadolu’da ve Tiirk Diinyasinin gesitli bolgelerinde bugiin dahi kurt etrafinda icra edilen
cesitli uygulamalar veya inang 6geleri mevcuttur. Bu durum eski inanglarin izlerini gos-
terse de arkaik donemdeki kurt algisindan uzak, sembolik bir anlam ihtiva etmekte yahut
senkritik uygulamalarin siirdiiriildiigiinii géstermektedir. incelenen destan metinlerinde
eski Tiirk diisiince diinyasinda Tanr1 ile irtibatli, ulagilmaz veya dokunulmaz, mitik inang-
lar dogrultusunda biiyiik bir kiymeti haiz olan kurt, degersel bir doniisiimle metinlerde
yer almigtir. Bu incelemede kurt/Bozkurt ayrimi yapilmamistir. Metinlerde bu ayrima za-
man zaman yer verildigi hem kurdun hem de yer yer bozkurdun menfi olarak anildig:
goriilmektedir. Mitik anlatilarda veya efsane metinlerinde merkezi bir konumda olan kurt
motifi, yerini farkli bir kurt algisina birakmistir. Bu metinlerde kurt artik siradanlasmustir.
Realist bakis agis1 dogrultusunda vahsi hayatin bir pargasi, postu/kiirkii i¢in avlanan bir
av hayvani menfi benzetmelerin odagindaki bir hayvan olarak goriillmeye baglanmustir.
Kotiiliik timsali kisiler, diismanlar, hainler kurda benzetilmis veya onunla antlir olmustur.
Kurdun degersel dontisiimiiniin gézlemlendigi en miithim noktalardan biri ise gokytizii ve
yeralti ile iligkisi hususundadir. Eski donemlerde kurdun Tanr1 ile baginin bulundugu,
onun yardimcisi veya bizzat kendisi oldugu inanci yer almaktadir. Fakat incelenen me-
tinlerde kurt bu defa gokyiiziiyle degil yeraltiyla iligkisi baglaminda dikkatlere sunulmus-
tur. Bu durum kurdun etrafinda olusan deger yargilarinin degisimini gézler dniine ser-
mektedir. Incelenen destan metinlerinde kurt, yeralt1 diinyasiyla iliskilendirilmis, Erlik’in
yardimcisi ya da koétii ruhlarin hizmetkari olarak aksettirilmistir. Destan metinlerinde kurt
ile ilgili hususlardan biri de huzurlu yurt-kurt iligkisi etrafinda ifade edilen kalip s6zlerdir.
Metinlerin giris kisminda veya sonunda siiriiye, obaya veya yurda kurdun girmemis, sal-
dirmamis olmasi etrafinda bir huzurlu yasam tasavvuru okurun dikkatine sunulmustur.
Bu durum kurdun ilahi olmaktan 6te koti s6hrete sahip bir hayvan oldugunu ve nasil bir
degersel doniisiime ugradigini gosteren bariz 6rneklerdendir. Sonug olarak eski Tiirklerin
toplumsal hayati ve inang¢ diinyasinda gokyiizii/tanri ile iligkisi baglaminda kutsiyet atfe-
dilen kurt, degisen diinya algisi ve dini yonelimler etrafinda biiyiik bir degersel doniigiime
ugranustir. Farkli inanglara egilim, Islamiyet’in kabulii, yerlesik hayata gecis, kurumsal-
lasan diinya, vahsi dogadan uzaklasma, kentlesme, hayvanlarin evcillestirilmesi (giinii-
miiz diinyasinda baz1 kurt tiirleri evcil hayvanlar olarak yetistirilmektedir) gibi sebepler
bu degisim ve doniisiim temelinde yatan faktorler olarak siralanabilir. Kurt etrafinda ge-
lisen dini inan¢ ve uygulamalar, deger yargilar1 ve kiiltiirel egilimlerdeki bu degersel de-
gisim, destan metinlerine de yansimig ve ortaya daha realist bir kurt olgusu ¢ikmistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; Ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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Leadership in Turkish Culture in the Context of Proverbs

Dog¢. Dr. Didem KOSAR**
Dr. Giilten Tiirkan GURER***

(074

Kiiresellesme ile birlikte yasanan degisim ve gelismeler sonucunda iilkeler arasinda farkli kiil-tiirel
ozelliklere sahip bireylerin birbiriyle olan etkilesimleri 6nem kazanmaya baslamstir. Farkl: kiiltiirel degerlere
sahip ¢alisanlarin tek bir hedef etrafinda biitiinlesmesi ve yonlendirilmesi 6rgiitlerin sahip olduklari kiiltirel
ozelliklere uygun liderlik tiiriniin benimsenmesi orgiitsel etkililik ve verimlilik agisindan 6énem kazanmistir.
Bu farkliliklara sahip bireyleri biinyesinde barindiran orgiitlerin nasil yonetilecegi sorununu ise kiltiir, kiiltii-
rel farkliliklar ile liderlik tiirleri tizerine yogunlasilmasina neden olmustur. Kiiltiirel mirasin temel unsurlardan
biri olan atasozleri baglaminda Tiirk kiiltiiriinde liderligin incelendigi bu ¢alismanin amaci atasozleri bagla-
minda Tiirk kiiltiirinde liderlik 6zelliklerinin degerlendirilmesidir. Calisma nitel arastirma olarak tasarlanmis
ve aragtirmanin hedefinde yer alan olgu ya da olgular hakkindaki bilgileri iceren yazili materyallerin analiz
edilmesine firsat veren dokiiman incelemesi yonteminden yararlanilmigtir. Caligmada Aksoy (2007) tarafindan
yaymmlanan Atasozleri SozIugi kullanilmistir. Bu sozlikkte yer alan 2667 tane atasézii incelenmis ve igerik
analizi ile veriler analiz edilmistir. Yapilan analiz sonucunda geleneksel liderlik kapsaminda; otokratik lider-
lik, demokratik-katilime1 liderlik, tam serbestlik taniyan liderlik tiirleri ve 6zelliklerinin yani sira ¢agdas
liderlik yaklasimlart kapsaminda da; ag liderlik, canlandiric1 liderlik, dagitimer liderlik, déniistimeti liderlik,
elestirel liderlik, entelektiiel liderlik, etkilesimei liderlik, girisimei liderlik, hizmetkar liderlik, karizmatik
liderlik tiirleri ve 6zelliklerine ulagilmistir. Arastirmanin sonuglari atasozleri baglamimda Turk kiiltiiriinde en
fazla dontisimcii ve otokratik liderlik tiirlerine vurgu yapildigini ve bunu sirasiyla demokratik-katilimet
liderlik, etkilesimci liderlik ve dagitimer liderlik tiirlerinin izledigini gostermektedir. Arastirmada one ¢ikan
bir diger bulgu ise otokratik liderligin “Lider kendi basina karar alir ve aldig1 kararlari astlarma bildirir.”
Ozelliginin; doniisimcii liderligin “Takim ruhu ve kararlara katithm 6n plandadir.” 6zelliginin; dagitimei
liderligin “Isgdren uzmanligina 6nem verilir.” 6zelliginin; kuantum liderligin “Lider, belirsizliklerle bas
edebilmeyi bilmektedir.” 6zelliginin; etkilesimci liderligin “Lider-izleyen arasinda takas iliski s6z konusudur
(amag-0diil; baski-ceza)” 6zelliginin; canlandirict liderligin “Takim tyeleri ile isbirligi yapar.” 6zelliginin
atasozlerinde en ¢ok vurgulanan liderlik 6zelliklerinden olmasidir. Tim bu 6zellikler dikkate alindiginda
arastirmada; otokratik egilimli, igbirliginin 6n planda oldugu, belirsizliklerle bas edebilme, &diil ve cezalan-
dirmaya dayali sistem anlayisi, takim ruhu olusturma gibi liderlik 6zelliklerine atasozlerinde daha fazla yer
verildigi sonucuna ulasilmistir. Aragtirma bulgularindan hareketle, orgiitlerin belirle-nen amaglarina ulasabil-
mesi i¢in dncelikle sahip oldugu kiiltiirel 6zelliklerin belirlenmesi ve bu kiiltiirel 6zelliklere uygun liderlik
tiirline yer verilmesi onerilebilir. Liderlik ve kiiltiir arasindaki iligkiyi farkli agilardan ele alacak ¢aligmalarin
farkli s6zIi ve yazil kiiltiir 6gelerinin incelenmesinin alan yazina katki saglayabilecegi diisiiniilmektedir.
Farkli liderlik tiirleri ve 6zellikleri kapsaminda atasézlerinin incelenmesinin yani sira farkli dil ve kiiltiirlere
ait atasozlerinde de liderlik 6zelliklerine iligkin vurgularin incelenecegi karsilagtirmali arastirmalar yapilabilir.

Anahtar Kelimeler

Atasozleri, Tirk kiltiird, liderlik, liderlik 6zellikleri, liderlik tiirleri.

ABSTRACT
As a result of the changes and developments experienced with globalization, the interaction of individu-
als with different cultural characteristics between countries has begun to gain importance. Integration and
orientation of employees with different cultural values around a single goal, adopting a leadership type suita-
ble for the cultural characteristics of organizations has gained importance in terms of organizational effective-
ness and efficiency. The problem of how to manage organizations that include individuals with these differ-
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ences has led to focus on culture, cultural differences and leadership types. The aim of the study, which exam-
ines leadership in Turkish culture in the context of proverbs, which is one of the main elements of cultural
heritage, is to evaluate leadership characteristics in Turkish culture in the context of proverbs. The study was
designed as a qualitative research and the document analysis method, which allows the analysis of written
materials containing information about the phenomenon or facts in the target of the research, was used. The
Dictionary of Proverbs published by Aksoy (2007) was used in the study. 2667 proverbs in this dictionary
were examined and the data were analyzed with content analysis. As a result of the analysis, within the scope
of traditional leadership; autocratic leadership, democratic-participatory leadership, full freedom leadership
types and characteristics as well as contemporary leadership approaches; network leadership, exhilarating
leadership, distributive leadership, transformational leadership, critical leadership, intellectual leadership,
transactional leadership, entrepreneurial leadership, servant leadership, charismatic leadership, quantum
leadership, cultural leadership, instructional leadership, teacher leadership, paternalistic leadership, visionary
leadership types and characteristics has been reached. The results of the research show that in the context of
proverbs, transformational and autocratic leadership types are emphasized the most in Turkish culture, fol-
lowed by democratic-participatory leadership, transactional leadership and distributed leadership, respective-
ly. Another prominent finding in the research is that the feature “Leader takes decisions on his own and in-
forms his subordinates of his decisions” of autocratic leadership, the feature “Team spirit and participation in
decisions are at the forefront” of transformational leadership; the feature “Employee expertise is given im-
portance.” of distributor leadership; the feature “The leader knows how to deal with uncertainty.” Of quantum
leadership; the feature “There is a clearing relationship between the leader and the follower (purpose-reward;
pressure-punishment) of interactionist leadership; the feature “Collaborates with team members.” of refresh-
ing leadership is one of the most emphasized leadership characteristics in proverbs. When all these character-
istics are considered in the research; it has been concluded that autocratic-leaning, cooperation is at the fore-
front, leadership characteristics such as coping with uncertainties, understanding of the system based on
reward and punishment, team spirit building are given more space in the proverbs. Based on the research
findings, it may be recommended that the cultural characteristics of the organizations should be identified and
the appropriate type of leadership should be included in order for the organizations to achieve their established
objectives. It is thought that the study of different oral and written cultural elements of the studies that will
address the relationship between leadership and culture from different perspectives can contribute to the
field. In addition, by examining proverbs within the scope of different types and characteristics of leadership,
comparative research can be carried out in which emphasis on leadership characteristics will be examined in
proverbs of different languages and cultures.
Keywords
Proverbs, Turkish culture, leadership, leadership characteristics, leadership types.

Giris

Giliniimiizde toplumsal, politik, ekonomik, teknolojik ve kiiltiirel anlamda hizla ya-
sanan degisimler bireyleri ve orgiitleri etkilemektedir. Yasanan bu hizli degisim karsi-
sinda orgiitler de farkli kiiltiirel degerlere sahip ¢aliganlari ortak bir hedefte bir araya
getirerek varligin1 korumaya devam etmektedir (Yesil, 2009). Bircok secenege sahip
olan ve bireysel mutlulugunu 6n planda tutan giinlimiiz insanlari, bu ¢agda yonetilen
kisi olmaktan daha ¢ok yonlendirilen kisi olmaya ihtiya¢c duymaya baslamistir (Kippen-
berger, 2002). Bu durum beraberinde farkl kiiltiirel gegmise sahip bireyleri biinyesinde
barmdiran orgiitlerin nasil yonetilecegi sorununu giindeme getirmistir. Karsilasilan bu
sorunun ¢dziim yolu ise kiiltiir, kiiltiirel farkliliklar ile bunlarin liderlik {izerine etkilerini
anlamaktan ge¢mektedir (Yesil, 2013).

Paylasilmis deger ve normlardan olusan ve orgiite her yeni gelen isgdrene aktarila-
rak bir sonraki kusaga taginan kiiltiir (Terzi, 2000), insanlar arasindaki iligkinin derece-
sini, esnekligini, siirin1 ve kurallarini belirleyen 6nemli etkenlerden biridir ve etkili bir
liderlik icin bu kavramin anlasiimasi1 gerekmektedir (Demirel & Kisman, 2014). Orgiit-
teki insan ve madde kaynaklarinin orgiitsel amaclar dogrultusunda etkili bir bigimde
kullanilmasinda yoneticilerin yonetsel bilgi ve becerisi ile birlikte sahip olduklar: lider-
lik 6zelliklerinin 6nemi olduk¢a fazladir (Yalginkaya, 2002). Bu nedenle 6rgiit yoneti-
minde kiiltiirel degerlerin 6nemine dikkat ¢eken ve kiiltiirel farklilig1 ele alan ¢alismalar
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hem yerel hem de evrensel diizeyde giin gectik¢e artmaktadir (Basim, 2000; Hofstede,
1980; Sargut, 2001; Schein, 1985). Uzun yillar boyunca bir¢ok disiplinde arastirmacila-
rin dikkatini ¢eken liderlik konusu da 6zellikle son yillarda iizerinde sik¢a arastirma
yapilan konular arasindaki yerini almaktadir. Bunun yaninda alan yazinda liderligin
farkli degiskenlerle olan iliskisinin incelendigi arastirmalar da bulunmaktadir. Bu aras-
tirmalarda liderlik ile iligkisi incelenen konulara; performans, orgiitsel 6zdeslesme, is
tatmini, orgiitsel 6grenme, Orgiit iklimi, baglilik ve kiiltiir 6rnek olarak verilebilir (Bass,
1985; Bass & Avolio, 1993; Braun, Peus, Weisweiler & Frey, 2013; Kiziloglu, 2021;
Yahaya & Ebrahim, 2016). Ancak etkili liderligin kiltiirlerarasinda farklilasip farkli-
lagsmadig liderlige iliskin alan yazinda gézden kagirilan konular arasinda bulunmaktadir
(Aktas & Sargut, 2011). Dolayistyla alan yazinda liderlik ve kiiltiir iliskisini ele alindig1
¢aligmalara (Bakan, 2009; Parry & Proctor Thomson, 2002; Sarros, Gray & Densten,
2002) daha fazla ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir. Kiiltiirel agidan birbiriyle benzerlik
gosteren lilkelerde oOrgiitsel ve yonetsel anlayis ve uygulamalar acisindan farkliliklar
bulundugu bilgisi (Kosar, 2014) goz oniine alindiginda liderlik ve kiiltiir iligkisini ince-
leyen arastirmalarin alan yazina katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Kiiltiiriin énemli
unsurlarindan biri olan degerlerin (Deal & Kennedy, 1982) estetik bir sekilde aktari-
minda rol oynayan atasézleri (Aydin, 2013) baglaminda Tiirk kiiltiiriinde liderlik olgu-
sunun incelendigi bu ¢alismada Tiirk kiiltiiriiniin liderlik 6zelliklerine iliskin betimsel
bir sentez sunularak bundan sonra yapilabilecek teorik ve uygulamali ¢aligmalara katki
saglayabilecegi distiniilmektedir. Arastirmadan elde edilecek sonuglar; Tirk toplumu
icindeki orgiitlerin etkili ve verimli ¢alismalar gergeklestirmeleri ig¢in rehber olmasinin
yani sira konuya iligkin yapilabilecek uygulamalardaki degisikliklere, diizeltmelere ve
yeniliklere de yol gdstermesi agisindan da 6nemlidir.

1. Liderlik

Yol, patika, gemi rotas1 anlamina gelen Anglo-Saxon bir sozciik olarak ifade edilen
“lead”, Ingilizce olan “lead, leader, leadership” sozciiklerinin de kaynagidir. Kuzey
Avrupa kaynakl oldugu diistiniilen bu sozciik, yolculuk kavramina karsilik gelmektedir.
Dolayistyla lider (leader) yol gosteren, baskalariin yola ¢ikmasina neden olan ve onlart
dagilmadan bir arada tutan, yolculuk yaptiran kisidir (Adair, 2012). Liderlik (leaders-
hip) ise Ingilizce; bir grubun bir diger grubun iizerinde egemenlik kurmasi anlamma
gelen “leith” kokiinden gelmektedir (Ceylan, 2012). Lider kelimesi ilk kez Samuel
Johnson tarafindan 1755 yilinda hazirlanan ingilizce sézliikte “6nde gelen kimse, kap-
tan” olarak tanimlanmigtir. Liderlik kelimesi ise ilk kez 1828 yilinda Webster Amerikan
sozliigiinde “liderin durumu, kosullar1” seklinde agiklanmistir (Gligli, 2016, s. 5). Lider
kelimesinin Tiirkce sozliikteki karsiligi ise onder, sef iken; liderligin karsiligi liderin
gorevi olarak kullanilmaktadir (Tiirk Dil Kurumu [TDK], 2022). Tiirkgede liderlik ke-
limesine karsilik olarak “Onderlik, han, sultan, sah, padisah” kelimelerinin de kullanil-
dig1 goriilmektedir (Giigli, 2016).

2. Liderlik Tiirleri

Kiiresel rekabet ortaminda orgiitlerdeki yipranmay1 azaltmak igin etkili bir liderlik
tarzina ihtiyag duyulmaktadir. Orgiitiin hedeflerine ulagmas1 da ancak etkili liderlik
tarzinin sergilenmesine baglidir. Ciinkii orgiit icindeki liderin sergiledigi liderlik tarzi,
calisanlarin performansini ve iiretkenligini etkilemektedir (Voon, Lo, Ngui, & Ayob,
2011). Alan yazin incelendiginde liderlige iliskin bir¢ok tiirlin var oldugu ve bu liderlik
tirlerinin geleneksel ve ¢agdas liderlik olmak {izere iki alt baslikta incelendigi goriil-
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mektedir. Bu ¢aligmada da liderlik tiirleri; gelencksel ve cagdas liderlik tiirleri ¢ergeve-
sinde ele alinip agiklanmuistir.

Geleneksel Liderlik Tiirleri

Geleneksel liderlik stilleri ¢ergevesinde ele alman otokratik, demokratik-katilime1
ve tam serbestlik tantyan liderlik tarzlari agsagida kisaca agiklanmistir.

Otokratik Liderlik: Gegmiste kaldigi diistiniilen gelencksel liderlik tarzlari giinii-
miizde lilkemizdeki bircok oOrgiitte yaygin sekilde kullanilmaktadir. Bu liderlik tarzinin
icinde en ¢ok dikkat ¢ekenlerin basinda ise otokratik liderlik tarzi gelmektedir. Tiirk
toplumunun aile yapisinin genellikle otokratik olmasinin yansimasi orgiitler iizerine
olmustur. Otokratik liderlikte karar1 yalnizca lider almakta ve aldig1 kararlari astlarina
bildirmektedir. Lider, aym1 zamanda c¢alisan sorunlarmni da dinlemektedir (Ozsalmanl,
2005).

Demokratik-Katilimer Liderlik: Otokratik liderligin tersine demokratik-katilimer li-
derlik tarzinda lider, her konuda izleyenlerin fikrini alarak katilimc1 bir anlayist benim-
semektedir (Ergun Ozler, 2013). Lider ve astlar arasinda tam bir uyum ve miikemmel
bir iletisim vardir. Calisanlarin duygu, diisiince ve inanglarina 6nem verildigi i¢in cali-
sanlarin i motivasyonlar1 artmaktadir (Bulug, 1998).

Tam Serbestlik Taniyan Liderlik: izleyicilere hi¢ miidahale etmeden onlara tam
serbestlik tanityan liderlik tarzidir. Liderin izleyiciler iizerinde fazla etkisi yoktur. Grup
tiyeleri ise baglarinda bir lider yokmusgasina hareket etmekte ve kendilerini 6zgiir his-
setmektedirler. Lider yetkisini kullanmamakla birlikte sahip oldugu yetkileri de iiyelere
birakmaktadir. Bu durum orgiit i¢inde otorite bosluguna neden olabilmektedir (Ergun
Ozler, 2013).

Cagdas Liderlik Tiirleri

Cagdas liderlik stilleri ¢ergcevesinde ele alinan ag liderlik (Er, 2020), canlandirici
liderlik (Hargreaves, Boyle & Harris, 2014), dagitimcer liderlik (Harris, 2004; Ozer ve
Beycioglu, 2013), doniisiimcii liderlik (Bass, 1985, 1990b; Karip, 1998), elestirel lider-
lik (Hunter, 2014), entelektiiel liderlik (Dess & Pickens, 2000), etik liderlik (Minaz,
2019), etkilesimci liderlik (Bass, 1990a), girisimci liderlik (Leonard, 2013), hizmetkar
liderlik (Russell, 2001), karizmatik liderlik (Kosar, 2020; Vuran, 2019), kuantum lider-
lik (Ergetin & Kamaci, 2008), kiiltiirel liderlik (Celik, 2003), 6gretim liderligi (Sisman,
2018), 6gretmen liderligi (Ayvali ve Kosar, 2021; Ozdemir ve Kiling, 2014), paternalist
liderlik (Koksal, 2011; Pellegrini & Scandura, 2008) ve vizyoner liderlik (Celik, 2003)
bunlardan bazilaridir.

3. Tiirk Kiiltiirii ve Liderlik

Tirkler tarihi yolculuklar siiresince farkli dini inanislar1 benimsemis, farkli mede-
niyetlerin kiiltiirlerini kendi kiiltiirel 6zelliklerine katmistir (Gergik, 2020). Esmer’in
(1997) Tiirk kiiltiirii iizerine gergeklestirmis oldugu arastirmanin sonucunda Tiirk kiiltii-
riniin 6ne ¢ikan ozellikleri arasinda; hiyerarsiye dayali iligkiler, kolektivist hareket
etme, erkek egemen yapi, belirsizlikten kagimma dzelliklerinin yer aldigi goriilmiistiir
(Gergik, 2020). Hofstede’in (1980) ulusal kiiltiirlerden kaynakli farkliliklar1 belirlemek
amaciyla diinya ¢apinda gergeklestirmis oldugu arastirmada ise farkl kiiltiirlerden olan
insanlarin davranislart; giic mesafesi, belirsizlikten kaginma, bireyselcilik/kolektivizm,
disilik/erillik boyutlar1 gercevesinde agiklanmigtir. Bu aragtirmanin sonucunda Tiirki-
ye’nin yiiksek giic mesafesine sahip olup yiiksek diizeyde belirsizlikten kaginma egilimi
icinde olan, bireyselcilik egilimi diisiik, disil 6zellikleri ise baskin bir kiiltlirel yapiya
sahip oldugu belirlenmistir.
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Literatiirde yer alan liderlik arastirmalari incelendiginde Dogu ve Bati kiiltiirleri
acisindan farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Bat1 kiiltiirii cercevesinde
olugturulan liderlik modellerinin Dogu toplumlarinda faaliyet gosteren orgiitler i¢inde
uygulanmasi ¢ok dogru sonuclar vermeyecektir (Koksal, 2011). Dolayisiyla her kiiltiir
icin kabul edilen genel gecer bir liderlik tarzindan s6z etmek giictiir. Toplumlar ve 6r-
giitler sahip olduklar kiiltiirel dzelliklere uygun liderler ortaya ¢ikarmaktadirlar (Ozde-
mir, 2021). Hofstede’in (1980) calismasinda liderlik, ast-iist iliskileri kapsayan bir olgu
oldugu icin otoritenin kabul edilmesi ve otoriteye itaat etme bireylerin sahip oldugu
kiiltiirel degerlerle iliskilidir. Aktas ve Sargut’a (2011) gdre bu durum, liderin bireysel
¢iktilara gore etkisinin izleyicilerin sahip oldugu kiiltiirel degerler baglaminda farklila-
sabileceginin gostergelerindendir.

Tiirk kiiltliriinlin liderlik anlayis1 tarihsel kdkeninde var olan aile, baba, otorite,
kutsal, kurtarici, tanr1 tarafindan secilen, karizma gibi 6zelliklerin harmanlanmasindan
meydana gelmektedir (inalcik, 2021). Eski Tiirk inancina gore hiikiimdarlik yetkisi
Gok-Tanr tarafindan verilmekte olup hakan karar verirken kurultay adi verilen meclis
tarafindan olusturulan téreye uymak zorundaydi (Alaca, 2020). Hakanin atanmasi ise
Tann eliyle oldugu i¢in degismez bir hanedan yasasinin konulmasi veya tahttaki hii-
kiimdara meydan okunmasi1 Tanri’nin istegine karsi gelmek olarak anlasilird: (Inalcik,
2013). Egemenligin tek elde toplanmasi tanrisal egemenligin bir yansimasiydi. Nasil ki
Tanr1 gokyliziiniin tek egemeni ise hiikiimdarlar da yeryiiziinde kendilerini tek egemen
olarak goriirlerdi (Gergik, 2020). 1993 yilinda 62 iilkede baslatilan ve GLOBE ad1 veri-
len liderlik aragtirmasinin sonucunda biitiin kiiltiirlerde istenen ve istenmeyen liderlik
ozelliklerinin belirlendigi ¢alismaya gore Tiirk kiiltliriinde ekip yonelimi liderlik 6zelligi
basta olmak iizere karizmanin ve insancil boyutunun da 6n planda oldugu 6zelliklerin
liderlerde aranan 6zellikler arasinda yer aldig1 ortaya ¢ikmustir. Alt 6zellikler agisindan
ise en ¢arpict bulgu Tiirkiye’de ben merkezci ve performans yonelimli liderlik 6zelligi-
ne verilen 6nem diger iilkelere gore daha az olmasina iliskindir. Tiirk kiiltiiriinde 6nem
verilen alt liderlik 6zellikleri ise kararlilik, birlestirme ve iletisim saglamak, otokratik
olmak, ikna edici olmak, idari agidan yeterli olmak, statii meraklis1 olmak ve is birligi
saglamaktir (Baltag, 2022). Bu bilgilerden yola ¢ikildiginda yapilan bu arastirmanin
sonuglart ile Hofstede’in (1980) galigma sonuglarinin benzerlik gosterdigi sdylenebilir.
Bu bilgilerden yol ¢ikildiginda her toplumun sahip oldugu kiiltiirel dzelliklerin birbirin-
den farklilik gostermesi o toplumdaki liderlik 6zellikleri iizerinde de etkili olmanin yani
sira toplumdaki bu kiiltiirel cesitliligin liderlik 6zelliklerinin de farklilagmasina sebep
oldugu diisiiniilmektedir.

4. Tiirk Atasozleri

Toplumlarin somut olmayan kiiltiirel mirasinin tastyicist olan atasdzleri, her ulusun
varligimin ve benliginin bir yansimasidir. Atasdzleriyle bir ulusun sahip oldugu diisiin-
celeri, yasayislarini, inaniglarini, gelenek ve goreneklerini gérmek miimkiindiir (Gir-
men, 2013). Ulusun karakteri, atasozlerine yansimaktadir. Dolayisiyla her ulus, kendi
karakterine, yapisina ve goriislerine uygun atasozleri ile diisiiniip hareket etmektedir
(Oy, 1972, 5. 17).

Atasoziiniin, Tiirk¢e Sozliik’te anlami ise; “Uzun deneme ve gozlemlere dayanila-
rak sdylenmis ve halka mal olmus, 6giit verici nitelikte s6z” seklindedir. Atasézleri ve
Deyimler S6zligii” niin derleyicisi olan Aksoy’a (1988) gore de atasozleri; genel kural
niteligi tasimanin yaninda atalarimizin, uzun gozlemleri ve denemelerinden ¢ikarilan
ders niteligindeki, bilgece olusturulan diisiince ya da 6giit olarak diisturlastirilmis, ka-
muca benimsenmis, kaliplagsmis 6z sézlerdir. Her dilde bulunan atasézleri ve deyimler;
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sosyolojiden psikolojiye, felsefeden tarihe kadar pek ¢ok yonden incelemeye konu ol-
maktadir. Bu ulusal varliklar, kavram zenginligi acisindan da olduk¢a dnemli dil yapila-
ridir (Aksoy, 1963). Ait olduklar1 dilin en dogru hali olma temsil giicline sahip olan
atasozleri, taklitlerinin olmamasi ya da olamamasi, niteligi acisindan benzerlerinden
iistiin olmalar1 6zelliklerini tagimaktadirlar. Bir ulusun sahip oldugu atasdzleri, o ulusun
yasayisindan, diisiincesine, inaniglarindan geleneklerine, zekasindan duygularmin ince-
ligine kadar ulusal varligin ve benliginin de aynasi konumundadir (Aksoy, 1963, s.
137).

Tiirk diinyasinin gelenek ve géreneklerin yansimasi olan bu sozler, bir milletin or-
tak duygu ve diisiincelerinin iriiniidiir (Cobanoglu, 2003). Bir ulusun ortak kani ve
diistincesi olan atasozleriyle belgelendirilen bir tutumun dogrulugu ise herkes tarafindan
kabul edilmektedir (Aksoy, 1963). Tiim bu durumlar goz 6niine alindiginda; toplumun
sahip oldugu diinya goriisiiniin olusturulmasi ve pekistirilmesinde 6nemli yeri olan,
sosyal bir kimlik konumunda bulunan, i¢inde bulundugu toplumun kendine has 6zellik-
lerinin sanatsal yansimasi olan atasdzlerine iliskin yapilan ¢aligmalara 6nem verilmesi
gerektigi diisiiniilmektedir (Cobanoglu, 2003, s. 5).

Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin amaci atas6zleri baglaminda Tiirk kiiltiiriindeki liderlik 6zellikle-
rini degerlendirmektir. Bu genel amag¢ dogrultusunda Aksoy’un (2007) derlemis oldugu
sozliikte yer alan 2667 tane atasoziiniin analizi yoluyla bir durum degerlendirmesi yapa-
rak “Atasozleri baglaminda Tirk kiltiiriindeki liderlik 6zellikleri nelerdir?” sorusuna
cevap aranmistir.

Yontem

Arastirmamn Modeli

Bu arastirmada nitel aragtirma yontemlerinden biri olan dokiiman incelemesi dese-
ninden yararlanilmistir. Dokiiman incelemesi, aragtirmanin hedefinde yer alan olgu ya
da olgular hakkindaki bilgileri igeren yazili materyallerin analiz edilmesidir (Yildirim &
Simgek, 2011). Kamu kayaitlari, kisisel belgeler, kiiltiir evraklar1 vb. dokiiman c¢esitleri
arasinda yer almaktadir (Merriam, 2018). Bu arastirmada Tiirk kiiltiiriindeki liderlik
ozelliklerine iliskin verilere ulagsabilmek amaciyla atasozleri kullanilacagi i¢in dokiiman
incelemesi uygun bir nitel aragtirma yontemidir.

Veri Kaynag

Dokiiman incelemesinde 6nemli bir agama olan dokiimanlara ulasma ve orijinalli-
gini kontrol etme asamalar1 dogrultusunda Aksoy’un (2007) derlemis oldugu atasozle-
rinden olusan Atasézleri Sozlugl kullanilmistir. Caligma bu yayin ile sinirli olup calis-
mada orneklem se¢imine gidilmemis ve analizler evreninin tamami ile gergeklestirilmis-
tir. Bu sozliikte yer alan 2667 tane atasozii incelenerek igerik analizi ile kategorilere
ayrimstir.

Verilerin Analizi

Bu arastirmada nitel arastirma veri analizi teknigi olarak igerik analizi kullanilmis-
tir. Igerik analizinin amaci elde edilen verileri aciklayabilecek kavramlara ve iliskilere
ulagmaktir. Bu nedenle veriler kavramsallagtirilmakta ve kavramlar mantikli sekilde
diizenlenerek veriyi agiklayan temalara ulasilmaktadir (Yildirim & Simsek, 2011). Ana-
liz sonucunda ulasilan liderlik tiirii ve 6zellikleri ile 6rnek atasézlerine iliskin agiklama-
lar EK-1de yer almaktadir. Arastirmada kullanilan kodlama listesine iliskin bir 6rnek
ise Tablo 1’de belirtilmistir.
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Tablo 1. Orek Kodlama Listesi

Liderlik 6zelligi ile

Is':ﬁ?r“k Liderlik 6zelligi Atasozii Atasozliniin anlam1 atasOziiniin iliskisine
yonelik agiklama
. o Tek bir liderin yetkileri
Bir iilkede iki ba <
. . {ilkede iki b 5 dogrultusunda hareket
Lider kendi basina egemen olmaz. Boyle : - -
- i . et edilmesi ve kendinden
- karar alir ve aldigt  Iki aslan bir iki bag bulunursa A
Otokratik < . baska birine sz hakki
karar astlarma posta sigmaz.  gecinemezler, kavga
S LS tanimadan ¢aligmalarin
bildirir. ederler; biri 6tekini L A
ortadan kaldurir gergeklestirilmesi soz

konusudur.

Nitel aragtirma yontemlerindeki gegerlikte i¢ gecerlige (inandiricilik), dis gegerlige
(aktarilabilirlik); giivenirlikte ise i¢ giivenirlik (tutarlilik) ile dig giivenirlige (teyit edile-
bilirlik) ve bunlarin saglanabilmesine dikkat edilmektedir (Kosar, 2018). Bu nedenle
arastirmanin gecerligi ve giivenirligi adina; aragtirma siireci boyunca uzman goriislerine
basvurulmus, verilerin toplanmast ve analiz siire¢lerinin ayrmtili olarak agiklanmus,
kodlama anahtar1 ¢ikarilmis, kodlayicilar arasi tutarlik (Gilivenirlik = Goriis Birligi /
(Gortis Birligi + Gortis Ayriligi) x 100) hesaplanmigtir. Kodlayicilar arasi tutarlik uyu-
sum yiizdesi %92 olarak bulunmus ve bu degerin kabul edilebilir seviyede (Miles ve
Huberman, 1994) oldugu gorilmiistiir.

Bulgular

Atasozlerinin analizi sonucunda Grafik1’de goriildiigii gibi liderlik 6zellikleriyle
iliskili liderlik tiirlerine dair toplam 206 atas6zii bulunmustur, ancak bu atasdzlerinden
bazilar1 birden fazla liderlik tiiriine isaret ettigi icin genel toplamdaki liderlik tiirleri 272
olarak tespit edilmigtir. Atasdzleri baglamimda Tiirk kiiltiiriindeki liderlik tiirlerinin

dagilimina Grafik 1°de yer verilmistir.
. 34

F

2

]
3

27
m Liderlik Stilleri = Donlsimci Otokratik = Demokratik
m Etkilesimci Dagitimci = Canlandirici m Paternalist
= Vizyoner = Ogretim m Girisimci = Hizmetkar
= Kuantum ® Karizmatik Diger (Ag, Etik,...) = Toplam

Grafik 1. Atasozleri baglaminda Tuirk kiiltiirtindeki liderlik tiirlerinin dagilimi
Grafik 1 incelendiginde atasdzleri analizi sonucunda Tirk kiiltiiriindeki liderlik
ozelliklerine vurgu yapan toplam 206 atasozii bulunmustur. Bu atasézlerinden
%13.97’sinin (n = 38) ¢agdas liderlik tiirlerinden doniisiimcii liderlik ile %12.50’sinin
(n = 34) geleneksel liderlik tiirlerinden biri olan otokratik liderlige vurgu yaptig1 goriil-
miigtiir. Otokratik liderligin yan1 sira %8.46’sinin demokratik-katithmer (n = 23),
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%8’1nin etkilesimci (n = 23), %8.09’nun dagitimer (N = 22), %5.51’inin canlandirict (n
= 15), %5.51’inin paternalist (n = 15), %5.51inin vizyoner (n = 15), %4.78’inin 6gre-
tim (n = 13), %4.41’nin girisimci (n = 12), %4.41’inin hizmetkar (n = 12), %4.41’inin
kuantum (n = 12) ve %4.04’tinlin karizmatik liderlik tiiriine (n = 11) vurgu yaptig1 belir-
lenmistir. Liderlik 6zellikleriyle ilgili olan atasdzlerinin %9.94’tiniin ise diger liderlik
tirlerine (n = 27) vurgu yaptig1 goriilmiistiir. Grafik 2’de dontisiimcii liderlik stilleri ve
ozelliklerine iligkin atasdzlerinin dagilimi verilmistir.

38

4
4
a®
= Takim ruhu ve kararlara katilim 6n plandadir.
= Insanlarin kendi 6zelliklerini kesfetmelerine yardimet olur.
[zleyenlerini motive eder ve onlara ilham verir.
= Lider, kendisini en iyisini ger¢eklestirmeye adar.
= Degisime uyum 6nemlidir.
Toplam
Grafik 2. Déniistimetii liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atasdzlerinin dagilimi
Grafik 2 incelendiginde, doniisiimcii liderlik 6zelliklerine vurgu yapan atasdzleri
arasinda en ¢ok “Takim ruhu ve kararlara katilim 6n plandadir.” 6zelligine (n = 23, %
8.46) vurgu yapildigi goriilmektedir. Bunun yani sira “Degisime uyum onemlidir.”
ozelliginin (n = 3, %1.10) ise diger dontisiimcii liderlik 6zelliklerine gore atasozlerinde
daha az yer aldig1 belirlenmistir. Grafik 3°te otokratik liderlik ve 6zelliklerine iliskin
atasozlerinin dagilimi verilmistir.

84

= Lider kendi basina karar alir ve aldig1 kararlar1 astlarina bildirir.
= Karar hemen alip uygulanir.
Toplam

Grafik 3. Otokratik liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atas6zlerinin dagilimi
Grafik 3 incelendiginde, otokratik liderlik 6zelliklerine vurgu yapan atasdzleri ara-
sinda en ¢ok “Lider kendi basina karar alir ve aldig:1 kararlar1 astlarina bildirir.” 6zelli-
gine (n = 33, %12.13) vurgu yapildig1 goriilmektedir. Grafik 4’te demokratik-katilime1
liderlik ve 6zelliklerine iligkin atasdzlerinin dagilimi verilmistir.
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()

5

29

= {sboliimii yapar.

= Lider, izleyenleri etkilemek i¢in uzmanlik ve ilgi giiciinii kullanir.
Izleyenlerin dnerilerini de géz 6niinde bulundurur.

» insan1 merkeze alir.

= Lider ve astlar arasinda tam bir uyum ve miikemmel bir iletisim vardir.
Toplam

Grafik 4. Demokratik-katilime liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atasozlerinin dagilimi
Grafik 4’te yer alan demokratik-katilimci liderlik tiiriine ait 6zelliklerde “Is boliimii
yapar.” ozelligi (n = 8, %2.94) ile “Lider, izleyenleri etkilemek i¢in uzmanlik ve ilgi
giiclinii kullanir.” 6zelligine (n = 6, %2.20) vurgu yapildig1 goriilmektedir. Grafik 5’te
etkilesimci liderlik ve 6zelliklerine iliskin atasézlerinin dagilimi verilmistir.

O

= Lider-izleyen arasinda takas iligkisi s6z konusudur (amag-6diil; baski-ceza gibi).
= Kurallara 6nem verilir.
Yapilandirilmis siki bir denetim vardir.
= Gegmise ve geleneklere baglilik s6z konusudur.
= Lider, izleyenlerin kisisel gelisimi ve bireysel 6zellikleri ile ilgilenmez.
Sorumluluklarindan feragat eder ve karar almaktan kaginir.
= Toplam
Grafik 5. Etkilesimci liderlik ve 6zellikleri ile ilgili ataszlerinin dagilimi
Grafik 5 incelendiginde, etkilesimci liderlik 6zellikleri arasinda en ¢ok “Lider-
izleyen arasinda takas iligkisi sz konusudur (amag-6diil; baski-ceza)” 6zelligine (n =
12, %4.41) vurgu yapildig1 goriilmektedir. Atasozlerinin en az vurguladig: etkilesimci
liderlik 6zelliklerinin ise “Lider, izleyenlerin kisisel gelisimi ve bireysel ozellikleri ile
ilgilenmez.” 6zelligi (n = 1, %0.37) ile “Sorumluluklarindan feragat eder ve karar al-
maktan Kaginir.” ozelligi (n = 1, %0.37) oldugu belirlenmistir. Grafik 6’da dagitimci
liderlik ve 6zelliklerine iligkin atasdzlerinin dagilimi verilmistir.
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3

» [sgdren uzmanhgma énem verilir.

= Demokratik, katilime1, paylagimct ve ¢ok sesli bir anlayis vardir.

= Bireysel is ve eylem odaklidir.

= Toplam

Grafik 6. Dagitimer liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atasozlerinin dagilimi
Grafik 6 incelendiginde, dagitimci liderlige ait 6zelliklerden “Isgéren uzmanligina

onem verilir.” 6zelligine (n = 13, % 4.78) atasozlerinin daha fazla vurgu yaptigi goriil-
mektedir. Bu 6zelligi “Demokratik, katilimei, paylasimct ve ¢ok sesli bir anlayis var-
dir.” 6zelligi (n = 6, %2.20) izlemektedir. Grafik 7°de canlandirict liderlik ve 6zellikle-
rine iligkin atasdzlerinin dagilimi verilmistir.

)

= Takim tiyeleriyle isbirligi yapar.

= [sin basinda plan ve hazirliklarini yaparlar.

= Giivenilir iligkiler kurar.

= Toplam

Grafik 7. Canlandirict liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atas6zlerinin dagilimi
Grafik 7°deki canlandirict liderlik stiline ait dzellikler incelendiginde; “Takim iye-

leriyle isbirligi yapar.” 6zelligine (n = 11, %4.04) ait atasozlerinde daha fazla yer veril-
digi goriilmektedir. Grafik 8’de paternalist liderlik ve 6zelliklerine iliskin atasdzlerinin
dagilimi verilmistir.
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= {zleyenlerinin kisisel ve ailevi refahlarini saglayarak onlara yardime: olur.
= Orgiit, aile ortamina benzetilmektedir.

= Babacan tavir sergiler.

= Toplam

Grafik 8. Paternalist liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atasozlerinin dagilimi
Grafik 8 incelendiginde, paternalist liderlik tiiriiniin 6zellikleri arasinda “izleyenle-
rinin kisisel ve ailevi refahlarini saglayarak onlara yardimci olur.” 6zelliginin (n = 9,
%3.30) diger ozelliklere gore daha on planda oldugu goriilmektedir. Grafik 9°da vizyo-
ner liderlik ve 6zelliklerine iligkin atasdzlerinin dagilimi verilmistir.

1\

= Vizyon olusturulur ve siirekli muhafaza edilir.

= Zamani yonetme, yenilik¢i, stirekli 6grenme, vb. 6zellikleri vardir.
= Amaglar ortaya konur ve sorunlar ¢oziiliir.

= [sgdren performansi tesvik edilir.

= Toplam

Grafik 9. Vizyoner liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atasézlerinin dagilimi
Grafik 9 incelendiginde, vizyoner liderligin “Vizyon olusturur ve siirekli muhafaza
edilir.” ozelligi (n = 7, %2.57) ile “Zaman1 yonetme, yenilik¢i, siirekli 6grenme, vb.
ozellikleri vardir.” dzelligine (n = 6, %2.20) daha fazla vurgu yapildig1 goriilmektedir.
Grafik 10°da 6gretim liderligi ve 6zelliklerine iliskin atasézlerinin dagilimi verilmistir.
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= Katilimer bir anlayis, olumlu bir iklim ve motivasyonu destekleyen ortam
olusturma.
= Lider, profesyonel bilgi ve beceriye sahip olmali.

= Ogrenmeyi ve basariy1 arttirma odaklidir.

= Toplam

Grafik 10. Ogretim liderligi ve 6zellikleri ile ilgili atasdzlerinin dagilim
Grafik 10 incelendiginde, dgretim liderligi 6zelliklerinden “Katilimer bir anlayis,
olumlu bir iklim ve motivasyonu destekleyen ortam olusturma.” 6zelligi (n = 7, %2.57)
ile “Lider, profesyonel bilgi ve beceriye sahip olmali.” ézelliginin (n = 5, %1.84) ata-
sozlerinde daha fazla vurgulandigi goriilmektedir. Grafik 11’de girisimci liderlik ve
ozelliklerine iligkin atasdzlerinin dagilimi verilmistir.

>

= Risk almaktan ¢ekinmez.

= Yeniliklerin ve basarinin pesinden gitmeye isteklidir.
= Her fikri denemeye hazirdir.

= Toplam

Grafik 11. Girisimci liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atasozlerinin dagilimi
Grafik 11°de yer alan girisimci liderlik 6zellikleri arasinda en ¢ok vurgunun “Risk
almaktan ¢ekinmez.” 6zelligine (n = 7, %2.57) yapildig1 goriilmektedir. Bu liderlik
stiline ait 6zelliklerden en az vurgu ise “Her fikri denemeye hazirdir.” 6zelligine (n = 2,
%0.74) yapilmistir. Grafik 12°de hizmetkar liderlik ve dzelliklerine iliskin atasdzlerinin
dagilimi verilmistir.
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ao®

= Lider, kendi ihtiyacindan ¢ok calisan ihtiyacini 6nemser.

= Lider, calisanlarla yakindan ilgilenir, onlar1 dnemser ve rehberlik eder.

“Biz” anlayist 6n plandadir.
= Giiven duygusu dnemlidir.

= Toplam

Grafik 12. Hizmetkar liderlik ve 6zellikleri ile ilgili atasozlerinin dagilimi

Grafik 12 incelendiginde, hizmetkar liderlik 6zelliklerinde “Lider, kendi ihtiyacin-

dan ¢ok calisan ihtiyacini dnemser.” 6zelligine (N = 8, %2.94) vurgu yapildig: goriil-
mektedir. Bu liderlik stilinde en az vurgulanan 6zellikler ise “Biz anlayig1 6n plandadir.”
ozelligi (n = 1, %0.37) ile “Gliven duygusu 6nemlidir.” 6zelligidir (n = 1, %0.37). Tablo
2’de diger liderlik tiirleri ve 6zelliklerine iligkin atasdzlerinin dagilimi verilmistir.

Tablo 2. Diger Liderlik Tiirleri ve Ozellikleri*

Kuantum Liderlik ve Ozellikleri n %
Lider, belirsizliklerle bas edebilmeyi bilmektedir. 12 441
Toplam 12 441
Karizmatik Liderlik ve Ozellikleri n %
Liderin sahip oldugu karizmatik 6zellikler izleyicileri etkilemektedir. 11 4.04
Toplam 11 4.04
Kiiltiirel Liderlik ve Ozellikleri n %
Personele yardimct olur. 3 1.10
Paylasilan bir vizyon olusturur. 3 1.10
Orgiitteki bireyler tarafindan paylasilan ideolojiler, inanglar, degerler ve normlarla 2 74
calisanlarin etkilenmesi siirecidir.
Toplam 8 2.94
Ag Liderlik ve Ozellikleri n %
Kisilik 6zellikleri ve yonetim becerileri liderlige uygun olmalidir. 3 1.10
Belirli bir hiyerarsi yiikselmesinden sonra lider ortaya ¢ikmali. 2 74
Sosyal agin merkezinde lider bulunur. 1 37
Toplam 6 221
Entelektiiel Liderlik ve Ozellikleri n %
Entelektiiel sermaye sahibidir. 4 1.47
Muhakeme giicii vardir. 1 .37
Toplam 5 1.84
Etik Liderlik ve Ozellikleri n %
Takipgilerine giiven verir. 2 .74
Orgiitiin etik ilkelerini belirleyip bunlarin izleyenler tarafindan anlasilmasini saglar. 1 37
Toplam 3 1.10
Elestirel Liderlik ve Ozellikleri n %
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Elestirel diistinme becerisine sahiptir. 1 37
Orgiit iiyelerinin farkl fikirlerine agiktir. 1 .37
Toplam 2 74

Ogretmen Liderligi ve Ozellikleri n %
Herkesin liderlik yapma becerisi vardir. 2 .74
Toplam 2 74

Tam Serbestlik Tantyan Liderlik ve Ozellikleri n %
Lider sorumluluk almaktan kaginir. 1 37
Toplam 1 .37

* % degeri tiim liderlik tiirleri ve 6zelliklerine dayal1 olarak belirlenmistir.

Tablo 2 incelendiginde; kuantum liderlik stilinin “Lider, belirsizliklerle bas ede-
bilmeyi bilmektedir.” 6zelligi (n = 12, %4.41) ile karizmatik liderlik stilindeki “Liderin
sahip oldugu karizmatik ozellikler izleyicileri etkilemektedir.” 6zelliginin (n = 11,
%4.04) diger liderlik tiirleri ve 6zellikleri arasinda 6ne ¢ikan liderlik &zelliklerinden
oldugu goriilmektedir. Atasozleri baglaminda Tiirk kiiltiiriindeki liderlik ve dzelliklerine
en az vurgu yapilan liderlik tlirinlin ise geleneksel liderlik tiirleri arasinda yer alan tam
serbestlik tantyan liderlik tiiriine ait oldugu anlagilmaktadir (n = 1, % 0.37).

Sonug

Bu ¢alismada, atasozleri baglaminda Tiirk kiltiirtindeki liderlik tiirleri ve 6zellikle-
rinin degerlendirmesi amaglanmistir. Dokiiman incelemesi sonucunda atasozleri bagla-
minda Tiirk kiltiiriiniin liderlik 6zellikleri degerlendirilmis ve 206 tane atasoziine ula-
stlmistir. Aragtirmaya dahil edilen bu atasozleri, ¢alisma kapsaminda yer alan liderlik
tiirleri ve 6zelliklerine gore incelenmis ve analiz edilmistir.

Aragtirma bulgularina gore atasozleri baglaminda Tiirk kiiltiiriinde en fazla donii-
simcili ve otokratik liderlik tiirlerine vurgu yapildigi ve bunu sirasiyla demokratik-
katilimcs, etkilesimci ve dagitimer liderlik tiirlerinin izledigi goriilmektedir. Orgiit ¢ikar-
larint kisisel ¢ikarlarin iistiinde tutarak orgiit i¢inde enerji olusturan (Bass, 1990) ve
izleyenlerinin kisisel ihtiyaclarinin giderilmesini énemseyerek onlarin bu ihtiyaclarina
cevap verebilmek i¢in c¢abalayan, yardim eden (Karip 1998) doniisiimcii liderlik ile
kendi bagimna karar alip uygulayan otokratik liderligin atasézleri baglaminda vurgulan-
masi ilgili alanyazinda benzer arastirma bulgulan ile ortismektedir (Baltag, 2022).
Otokratik liderlik 6zelliklerinin hakim oldugu toplumlarda izleyenler, geleneksel aile
yasantisini benimsedikleri igin liderden sahip oldugu tiim yetkileri kullanmasi beklen-
mektedir (Ozdemir, 2021). GLOBE arastirmalarinin sonucunda da Tiirk kiiltiiriine bagh
liderlik 6zellikleri arasinda is birligini saglama, ikna etme, statliniin sagladig1 ayricalik-
lardan yararlanma, otokratik olma &zelliklerinin yer aldig: goriilmektedir (Baltas, 2022).
Hofstede’in (1980) calismasinda ise giic mesafesi boyutu ast-iist iligkileri kapsamakta
olup yiiksek gii¢ mesafesi hiyerarsik bir yapilanmanin fazla oldugunun gostergesi olarak
kabul edilmistir. Tiirk kiiltiiriiniin yiiksek glic mesafesine sahip kiiltiirel 6zellikler gos-
termesi goz Oniinde bulunduruldugunda arastirmanin bu bulgusu ile Hofstede’in ¢alis-
masinin benzerlik gosterdigi sdylenebilir.

Aragtirmanin bir diger 6énemli bulgusu da liderlik tiirlerin ¢ercevesinde dne ¢ikan
liderlik ozelliklerine iligkindir. Arastirmada otokratik liderligin “Lider kendi basina
karar alir ve aldig1 kararlar1 astlarina bildirir.” 6zelliginin; doniisiimcii liderligin “Takim
ruhu ve kararlara katihim 6n plandadir.” 6zelliginin; dagitimer liderligin “Isgéren uz-
manligina 6nem verilir.” 6zelliginin; kuantum liderligin “Lider, belirsizliklerle bas ede-
bilmeyi bilmektedir.” 6zelliginin; etkilesimci liderligin “Lider-izleyen arasinda takas
iliski s6z konusudur (amag-6diil; baski-ceza)” 6zelliginin; canlandirici liderligin “Takim
tiyeleri ile isbirligi yapar.” &zelliginin atasdzlerinde en ¢ok vurgulanan liderlik 6zellikle-
rinden oldugu goriilmektedir. Bu bulgulardan yola ¢ikildiginda atasézleri baglaminda
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Tiirk kiiltiirtiniin liderlik 6zelliklerinin her ne kadar otokratik 6zellige egilim gosterse de
i birligine, takim tiyelerinin goriislerine dnem veren bir yaklasim i¢inde oldugu; lider-
iiye etkilesiminde ddiillendirmeye dayali iletisimin benimsendigi ve belirsizlikten kagi-
nan bir liderlik anlayisinin Tiirk kiiltiirinde 6n planda tutuldugu anlagilmaktadir.
Hofstede’in arastirmasinda (1980), Tiirk kiiltiiriiniin giic mesafesi derecesinin yiiksek
oldugu ve bu derecenin belirsizlikten kaginma ile pozitif iligski gosterdigi ileri siiriillmek-
tedir. Ayn1 aragtirmada Tirk kiiltiiriiniin bireyselcilikten daha ¢ok kolektivist 6zellik
gosterdigi ve disil 6zelliklerin eril 6zelliklerden baskin oldugu sonucuna ulasilmistir.
Gii¢ mesafesinin yiiksek oldugu toplumlarda ve orgiitlerde ¢aliganlarin genellikle kendi-
lerine ne yapilmasi gerektiginin sdylenmesini bekledikleri ve liderin otokratik ve pater-
nalist liderlik 6zellikleri gostermesinin beklendigi goriilmektedir. Kolektivist anlayigin
hakim oldugu toplumlarda ve orgiitlerde ise biz duygusunun 6n planda oldugu, orgiit
cikarlarmin bireysel ¢ikarlardan iistiin tutulurken (Ozdemir, 2021); disilik yonii agir
basan toplum ve orgiitlerde insana, kisilerarasi iligkilere 6nem verilmektedir (Hofstede,
1980). Tim bu 6zellikler dikkate alindiginda otokratik egilimli, is birliginin 6ne planda
oldugu, belirsizliklerle bas edebilme, 6diil ve cezalandirmaya dayali sistem anlayist,
takim ruhu olusturma gibi liderlik 6zelliklerine atasdzlerinde daha fazla yer verilmesi
beklenen bir durumdur.

Aragtirma bulgularindan hareketle, orgiitlerin belirlenen amaclarina ulasabilmesi
icin Oncelikle sahip oldugu kiiltiirel 6zelliklerin belirlenmesi ve bu kiiltiirel 6zelliklere
uygun liderlik tiiriine yer verilmesi oOnerilebilir. Liderlik ve kiiltiir arasindaki iligkiyi
farkli agilardan ele alacak ¢alismalarin farkli s6zlii ve yazili kiiltiir 6gelerinin incelen-
mesinin alan yazina katki saglayabilecegi diisiiniilmektedir. Farkli liderlik tiirleri ve
ozellikleri kapsaminda atasdzlerinin incelenmesinin yani sira farkli dil ve kiiltiirlere ait
atasozlerinde de liderlik oOzelliklerine iliskin vurgularin incelenecegi karsilastirmali
aragtirmalar yapilabilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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Metin-, Canakkale: Paradigma Yayinlar, 2022, ISBN: 978- 625-
8187-59-5, 1252 sayfa.

Didem Giilcin ERDEM KUK*

Epige dayali anlatmalar arasinda yer alan destanlar, tarihi ve kiiltiirel 6nemleri, hu-
susi bir icra gelenegi igerisinde nakledilmeleri gibi sebeplerle, Tiirk Halk edebiyatinin
odagindaki tiirlerdendir. Tiirk kahramanlik destanlar ierisinde gerek yayilma alaninin
genisligi gerekse gilincelligini her daim korumasi bakimmdan 6nemli ve ayricalikli bir
yere sahip olan Koéroglu Destan1 da etki alan1 g6z oniinde bulunduruldugunda, Tiirk des-
tan geleneginin agirlik noktalarindan birini tegkil eder. Tirk kiiltiirel bellegine iliskin yap-
t1g1 kodlamalarla etkili bir hatirlama figiirii olma 6zelligi gosteren Koroglu, yaraticiligi
ve sanat becerilerini gelistirmesinin yaninda, insanlara giiclii bir sosyal ve kiiltiirel aidiyet
duygusu verdigi gerekcesiyle UNESCO tarafindan kabul edilen Somut Olmayan Kiiltiirel
Mirasin Korunmasi Sézlesmesi kapsaminda 2015 yilinda Insanligin Somut Olmayan Kiil-
tiirel Miras1 Temsili Listesi’ne kaydedilmistir.

Kiiresellesme tehlikesi karsisinda milletlerin kiiltiirel yanitlarinin her zamankinden
daha énemli oldugu bu doénemde, Tiirkmen Kahramanlik Destant Géroglu -Inceleme-Me-
tin- adim1 tasiyan kitap, okurun dikkatini Tirk kiiltiir evreninin mihenk taglarindan biri
olan Koroglu’na ¢ekme iddiasi tasimaktadir. Eser, Denizli Yoresinden Derlenmis Masal-
lar (2008), Baskurt Tiirklerinin Destani Idigey ile Moradim (2017) gibi kitaplariyla tani-
digimiz ve Tiirk Halk Bilimi alaninda ¢aligmalarimi siirdiirmekte olan Prof. Dr. Mustafa
Arslan’in yeni kitabidir. Mustafa Arslan tarafindan, Ege Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ttrk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali Halkbilimi programi biinyesinde hazir-
lanmus olan Kéroglu Destani 'min Tiirkmen Versiyonu Uzerinde Mukayeseli Bir Inceleme
baslikli doktora tezinin kitaplastirilmig sekli olan bu ¢aligma, Prof. Dr. Fikret Tiirkmen
danigmanliginda yiiriitiilmiis ve 1997 yilinda tamamlanmistir.

Kitap (2022), “Ons6z” ve “Giris” kistmlarinin ardindan “Kéroglu ile ilgili Problem-
ler”, “Tiitkmen ve Anadolu Anlatmalarinin Mukayesesi” ve “Koroglu’nun Tiirkmen
Anlatmalarindaki Siirler” bagliklarini tagiyan ii¢ boliim ile “Sonug¢” ve “Kaynaklar” ki-
simlarindan olusmaktadir. Caligma, ek olarak, Goroglu Destani’nin Tiirkmen versiyonu-
nun Latin harfli transkripsiyonu ile bu versiyonun Tiirkiye Tirkgesine aktarilmis seklini
ihtiva etmektedir. Caligma, Tirkmen Koroglu anlatmalarinin Anadolu’daki Koéroglu an-
latmalar1 ve Tiirk diinyasmin diger ortak kiiltiir iirtinleriyle mukayesesi tizerinden, Tiirk
anlat1 geleneginin nirengi noktalarinin belirlenmesini amaclamaktadir.

Kitabin “Giris” kisminda arastirmaci, Tiirk anlati gelenegi igerisinde Koroglu’nun
yeri ve dnemine dikkat ¢ekerek soze bagladiktan sonra, Tlirkmenistan’daki anlat1 gelenegi
ve bahsilar hakkinda parantez agip Kéroglu’nun Tiirkmen versiyonu iizerine 1997 yilina
dek ortaya konulmus ¢aligmalarla ilgili bilgilendirme yapmaktadir. Caligmanin ilk bo-
liimii, “Kéroglu ile lgili Problemler” bashigini tasimakta olup bu béliimde arastirmaci,
Kéroglu anlatmalarinin tiirii ve mensei gibi konular ele alarak tartismakta, Kdroglu'nun
Tirkmen versiyonu 6zelindeki problemleri de masaya yatirmaktadir.

* Ars. Gor. Dr., Pamukkale Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii,
dgulcine@pau.edu.tr.
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Kitabin ikinci boliimi, “Tiirkmen ve Anadolu Anlatmalarinin Mukayesesi” basligini
tagimaktadir. Arastirmaci, bu asamada, Kéroglu’nun Tiirkmen ve Anadolu versiyonlarini,
“Hazirlik BSliimii”, “Kahramanin Maceralarmi Thtiva Eden Boliim” ve “Sonug Boliimii”
seklinde {i¢ temel boliim iizerinden mukayese etmekte; bu versiyonlarin ortak ve farkli
noktalarini tartigmaktadir. Degisik bahgilardan farkli zaman ve bolgelerde derlenmis olan
Tiirkmen Koéroglu anlatmalari i¢inden incelemeye esas alinan yirmi kolun Anadolu saha-
sindaki sozli gelenekten derlenmis Koroglu kollarindaki epizotlarla karsilagtirildig: bu
boliimde, destanin temel yapist ortaya konulmaya calisilmigtir. Yapilan kargilagtirmali
okumada, ele alinan versiyonlardaki ortak unsurlar ile bu unsurlarin disinda kalan epizot
ve motifler tespit edilmis; farklilagmalarin nereden kaynaklanmis olabilecegi de mercek
altina alinmigtir. Bu sayede, Anadolu Tiirk kiiltiirii ile Orta Asya Tiirk kiiltlirii arasinda
koprii vazifesi goren Tiirkmen halk yaratmalarinin merkezinde yer alan Koroglu anlat-
malarmin ortaya konuldugu kiiltiirel, tarihi ve cografi baglamlara da dikkat ¢ekilmistir.

Calismanin {igiincli bolimiinde Kéroglu’nun Tiirkmenistan anlatmalarindaki siirlere
yer verilmistir. Nazim-nesir karisik bir yap1 arz eden Kéroglu’nun heyecan ve duygu yo-
gunlugu tastyan kisimlari ile bazi karsilikli sylesmeleri igeren manzum pargalari, arag-
tirmaci tarafindan bu béliimde ele alinmistir. Anlatmanin kollarinda yer alan siirler nu-
maralandirilarak sekil ve igerik agisindan detayli bir sekilde incelenmis; 6l¢ii, uyak ve
kafiye semalari ¢ikartilarak yapisal hususiyetleri ve muhtevalari ortaya konulmustur. Bu-
nunla birlikte, olaylarin hikaye edildigi kisimlarla manzum kisimlarin birbirleriyle olan
baglantilari, destan biitiinliigii baglaminda degerlendirilmistir.

Calismanin sonug kisminda arastirmaci, arastirma sonucunda elde ettigi verileri or-
taya koyarak tespitlerini aktarmigtir. Kéroglu’nun Tiirkmen versiyonunun merkezi agir-
ligina dikkat ¢ekilen sonug kisminda, ele alinan eserin Tiirk kiiltiir evrenindeki 6nemine
isaret edilerek Oneriler sunulmustur. Eserin sonunda, ¢alismada esas alinan Tiirkmen K6-
roglu anlatmalarindan yirmi kola ait metinler, Tiirkmen Tiirkgesi ve Tiirkiye Tiirkcesi ile
verilmistir.

Dogu’dan Bati’ya biitiin Tiirk boylar1 arasinda yaygin olarak anlatilagelen Kéroglu
Destani’nin Tiirkmen versiyonuna ait anlatmalarin bahsilardan derlenerek matbu hale ge-
tirilmis olanlar1 ile Anadolu’da mevcut s6zlii gelenekten derlenmis Koroglu anlatmalari-
nin ve Tiirk kiiltiirel belleginin gii¢lii hatirlama figiirlerine tekabiil eden Oguz Kagan Des-
tani, Manas Destani, Dede Korkut Kitab1 gibi eserlerin mukayese edilmesi, ¢alismanin
niteligini daha da yiikseltmektedir. Bu eserlerin metin boyutlariyla sinirlandirilmadan, ta-
rihi ve cografl baglamlar igerisinde biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirilmesi ve ara-
larindaki iligkinin okunakli héle getirilmesi, ortak kiiltiirel bellegi insa eden miisterek
kodlamalarin tespitini miimkiin kilmistir.

Aragtirmaci, ¢alismanin tamaminda, kiiltiir bilimi aragtirmalarinda eksik edilmemesi
gereken biitiinciil bakis agisin1 muhafaza ederek Tiirk Halk Bilimi alanina 6nemli bir bas-
vuru kaynagi armagan etmistir. UNESCO tarafindan Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras1 Temsili Listesi’ne kaydedildigine isaret ettigimiz Kdroglu lizerine yapilmis bu ¢a-
lismanin Tirkmen Goroglu hakkinda yapilacak arastirmalara malzeme ve kaynak temin
edecegi, metodik agidan yol gosterici olacagi ve yeni ¢aligmalarin dniinil agacagi muhak-
kaktir.
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Fan HONG and Liu LI (eds.), Indigenous Sports History and Culture In
Asia. New York: Routledge, 2021. s. ix+170.

Sheng CHEN*
Liya GUO**
Rui XIAQ***

The editors, Hong Fan and Li Liu’s book about indigenous sports has been written
at the most appropriate time when globally, indigenous groups are scrambling to get their
identity back that was taken away by colonizers, capitalists, patriarchy, globalization, and
modernization. The editors provide a rich insight into the history and culture of indige-
nous sports in Asia and the current discourse about the paradigm shifts in indigenous
sports.

The book is overwhelmingly discussing martial arts culture and its popularity within
the global context. It reviews Japan’s martial arts and how it expanded globally. It further
reviews the evolution of Korean martial arts and how sports between North Korea and
South Korea are used as diplomacy. Furthermore, a comparative study between China’s
and Japan’s traditional sports narrates the modern transformation of the art. Regret about
the book is an omission on the expansion of Asian martial arts in developing countries,
for example, Sub-Saharan Africa and South America, because it would have given insight
into the positive evolvement and challenges of martial arts in developing countries. Alt-
hough the chapter about Israel’s combat discipline by using Asian martial arts from 1891
gives an interesting twist to the book, we would rather have preferred insight into the
implementation of martial arts in developing countries. Despite the book’s above-men-
tioned shortcomings, the language is accessible, and the book is structured and coherent.

Japan has been at the forefront of martial arts with the most popular arts like Judo,
Kendo, and Karate in the West. How did these three martial arts become so popular?
Evgeria Lachia explains in the first chapter that initially, the arts were hardly known in
the west but a push and pull phenomenon occurred. The pushed forces the martial arts
beyond Japanese borders and the pull forces stimulated it in western countries. The results
of the comparison show that the pulling forces into the west were more powerful than the
pushing forces. What is interesting in this chapter is the explanation of the hard invasion
of Japan by the West and how Japan made martial arts its soft identity after the defeat.
This paradigm shift to martial arts as a soft identity expanded to the world and became
admirable to many countries. A regret is that the author did not elaborate on the reduction
of gender inequality in Japanese martial arts. This comparison could be further researched
because the sports have been included in the Olympics and many countries competed.

Juxtaposing Japan and South Korea, Udo Moenig and Minho Kim critically discuss
the evolvement of martial arts in these countries and emphasized the importance of a
philosophical framework without the biased opinions of the west. Moreover, the philo-
sophical framework by the authors of methodologies in martial arts narratives underpins
the educational value and is a significant merit of this book. Despite the above phenomena
between Japan and Korea, heritage as a global phenomenon contributed to Taekkyeon as
the first martial art acknowledged by UNESCO. As the authors show, this art focuses on

*  College of Physical Education, Southwest University, Xians1990@163.com.
** College of Physical Education, Southwest University, a54631453@163.com.
*** Faculty of Education, Southwest University, baiy2000@126.com.
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peace between the inner self of the individual and the unity in the community. However,
heritagization and institutionalization for indigenous communities are part of the histori-
cal and philosophical discourse in acknowledging indigenous rights, and to us, these two
variables are key to indigenous communities around the world.

What was the western influence in relation to traditional martial arts? It’s explained
with the western culture moving east, culturology perspectives changed. Chinese and Jap-
anese modernization of national traditional martial arts evolved. However, the changes
that are the most interesting ones for us are the Chinese social and cultural changes which
were more difficult than Japan’s changes. For example, two major changes were that
China is too slow with temporal, spatial, and subjectivity characteristics. Notwithstanding
the longer time and more challenges for China, the country is still continuing with its
cultural construction in sports and this is what is standing out in this chapter.

The book convincingly discusses the collective memory part that engages the body,
imagination, and experience of the Chinese martial arts. The study is theoretically con-
textualized within Emile Durkheim’s concept of collective effervescence. Three social
actors within the social framework are well-experienced inheritors practicing the arts
from the top of the mountain, shallow-experienced mass practitioners practicing the arts
at the foot of the mountain, and highly educated intellectuals from the clouds. It is argued
by the authors that these latter collective memory phenomena are rooted within a society
that practices Daoism, Confucianism, and Buddhism. Notwithstanding the important slo-
gans of national identity, cultural confidence, and cultural identity as central to the social
structure and social institutions.

Lastly, after the rich chapters, the book ends with a structural comparison of
taekwondo between the two Koreas. The Republic of Korea (ROK) and the Democratic
People’s Republic of Korea (DPRK) have a longstanding silent war between them.
Taekwondo as a means of diplomacy was used to ease the tension. In our view, this strat-
egy to use taekwondo helped to an extent because there are fewer missiles launched from
North Korea. The authors in this chapter further document a research project’s findings
from systematic literature reviews and interviews about diplomacy. This interdiscipli-
nary, qualitative study reveals that taekwondo experts continue to focus on soft diplomacy
between the two Korea’s unification processes.

Overall, this book is an excellent contribution to the indigenous communities in var-
ious countries that are currently focusing on getting their indigenous culture back after
the UN declaration on indigenous rights. It is inclusive of the narrative about gender ine-
quality in indigenous sports but excludes the feminist’s waves of inclusivity of sexual
orientation inclusivity. I recommend this book to academics and students interested in
sports science, Asian history, gender studies as well as indigenous community leaders,
such as Paramount Chiefs, Chiefs, and Head women and men.
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Erkan ASLAN, Ulfo Mitleri UFO’lar, Uzayhlgr, UFO Dl_ni Akimlan ve
Medya Sektorii Uzerine Halk Bilimsel Bir Inceleme. Istanbul: Gizgi
Kitabevi, 2022, ISBN: 978- 605- 196- 895-7. 176 sayfa.

Cagla YILMAZ*

Erkan Aslan’in kaleme aldig1 UFO Mitleri UFO lar, Uzaylilar, UFO Dini Akimlar
ve Medya Sektorii Uzerine Halk Bilimsel Bir Inceleme adli galisma daha énce folklor
disiplini 6zelinde ele alinmamus bir konuya egiliyor ve halk bilimciler i¢in klasik sayila-
bilecek bir konu olan “miti” gérece yeni ve popiiler bir konu olan UFO’lar ile harmanla-
y1ip okuyucuya sunuyor. Cizgi Kitabevi tarafindan 2022 Kasim ayinda yayimlanan eser
176 sayfadir. On sz ve giris haricinde bes farkli boliimden olusan kitap sonug boliimii
ile bitirilmektedir. Kitabin sonunda kaynakg¢a ve dizin de bulunmaktadir.

Kitapta UFO anlatilar1 ve anlatilarla iliskili birgok iiretim mitik baglamda incelenmis
ve UFO’larin modern mitler olarak yorumlanip yorumlanamayacag tartigilmistir. Yaza-
rin da belirttigi gibi kitap UFO’larin varligini ya da yoklugunu tartismamakta, bu konuya
bir cevap bulmay1 amaglamamaktadir. Yazar 6n s6zde ¢caligmanin UFO anlatilarinin, gii-
niimiiziin yasayan mitleri olduguna ve anlatilarin 6zellikle kenti merkeze alan yoniine
yogunlagtigini belirtmektedir. Lisans egitimini edebiyat alaninda tamamladiktan sonra li-
sansiistii ¢alismalarini Tiirk halk bilimi alaninda siirdiiren yazar doktora tez ¢alismasini
Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Tiirk Halk Bilimi boliimiinde tamamlamistir. S6z
konusu kitap doktora tez ¢alismasi olarak baglamig ardindan gézden gegirilerek kitap ha-
line getirilmistir. Dr. Erkan Aslan’m 2015 yilindan beri iizerinde ¢alistigi konu 2022 yi-
linda kitap seklinde okuyucu ile bulusmustur.

Yazar kitabin girig boliimiinde halk, modernlik, uygarlik gibi alanin ana kavramla-
rin1 birgok farkli kaynaktan hareketle tartismaktadir. Bu kavramlarin geleneksel halk bi-
lim algisindaki yeri ve bugiiniin modern kent yasamindaki tezahiirleri 6rneklerle incele-
nir. Once degisim ve doniisiim gibi kavramlarin kiiltiirel dgeler iizerindeki siirekliligi in-
celenmis ve ardindan kentte de folklor tiretimlerinin var oldugu iizerinde durulmustur
¢linkii yazara gore “folklorun modernlesme gibi kavramlara ragmen kent hayatina adap-
tasyonu ayni zamanda onun bir diisliniis bi¢imi olmasiyla ilgilidir.” (Aslan, 2022: 11- 23).
Tarihi seyirde “bos ve batil inang” olarak degersizlestirilse de psikanalizim ile birlikte
mit, yeniden yiikselise gegmis ve adeta kendine psikoloji bilimi iginde yeni bir alan ag-
mustir. Aslan, Freud ve Jung’un ¢alismalarinda mitolojinin yerini agiklayarak bu ¢aligma-
lar sayesinde mitlerin akademik c¢aligmalarin inceleme alanina girdigini belirtmistir. Ya-
zar gliniimiizde mitlerin varligini kent efsaneleri, memoratlar gibi tiirlerden 6rnekleyerek
mitik diistincenin sadece ilkel insanin degil modern insanin da hafizasinda yer ettigine
dikkat ¢eker. Aslan, kitabin giris boliimiinde miti tanimlama gii¢liigii ve folklorik tirtinleri
smiflandirmanin zorlugunu vurgulamaktadir. Yazar kitapta bu sorunlar1 goz 6ntinde bu-
lundurarak mit kavramini olgusal bir sekilde ele aldiginin altin1 ¢izmektedir.

Kitabin ilk béliimii Islevieri, Ozellikleri ve Toplumsal Yasamdaki Roliiyle Mit adim
tasimaktadir. Erkan Aslan bu béliimde mit kavraminin anlamini ve kavramsal karsiliginin
gecirdigi doniistimii ¢esitli kaynaklardan hareketle irdelemistir. Mit baslangicta insanlar
i¢in bir inang iken aydinlanma ile birlikte insan zihninde 6telenmis ve “bos ve batil inang”

* Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Tiirk Halk Bilimi Boliimii Doktora Ogrencisi, cyilmaz06 1 @gmail.com,
ORCID ID: 0000-0002-1525-1000.
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olarak nitelenmeye baglanmistir. Yazara gore “mitin kaynaklarda birbirinden farkli se-
kilde tanimlanmasinin temel sebebi farkli disiplinlerden arastirmacilarin mite yiikledik-
leri farkli anlamlardir.” (Aslan, 2022: 27). Bu anlam ¢esitliligini gdsterebilmek i¢in yazar
Lauri Honko’dan alintilayarak mite yiiklenen gesitli anlamlari okuyucu ile paylasmustir.
Bu boliimde Erkan Aslan mit kavramini Olger Oziinel, And, Kaya, Necatigil, Ornek, Ba-
yat gibi Tiirk akademisyenler ve Eliade, Bascom, Durkheim, Malinowski, Schwarz gibi
yabanc1 arastirmacilardan hareketle irdelemistir. Bunun sonucunda yazar, mitin eger bir
diisiince tarziysa, yalnizca ge¢gmis donemde veya ilkeller arasinda degil, insanin oldugu
her yerde varligini stirdiirmesi gerektigini sdylemektedir (Aslan, 2022: 34). Ciinkii biitiin
kaynaklar ve eldeki calismalar gostermektedir ki “mit, dogal imgelestirme veya degisim/
doniisiimle birlikte, bir sekilde giiniimiiz diinyasinda da varligin1 stirdiirmekte, giiniimiiz
insanlar1 lizerinde ¢esitli etkiler birakabilmektedir.” (Aslan, 2022: 36). Yazar bu boliimde
ayrica mitin ne i¢in yaratildigini tartismig ve bu soruya bir cevap bulmaya calismistir.
Paleolitik ¢agdan modern ¢aga konuyu tartisan yazar sonugta su kaniya varir: “Tipki Pa-
leolitik Cag’1n insani gibi, giiniimiiz insan1 da mitik felsefeyle yagamini, varolus sancila-
rina karsi daha direngli hale getirmektedir.” (Aslan, 2022: 37). Ancak yine de mit yalnizca
varolussal sorunlarla iligskilendirmemis yasamin hemen her boyutunda var olan belirsiz-
liklerle ilgilenmistir. Yazara gore “bu 6zelligi ile mit adeta bir bilim ya da insanoglunun
bilme ihtiyacina mantiksal cevaplar verebilen bir olgudur.” (Aslan, 2022: 39). Aslan, mi-
tin islevinin “paleolitik ¢ag insaninin, avciligi mit ile mesrulastirmasi gibi giiniimiiz insa-
ninin da yasaminda iistesinden gelemedigi ¢esitli sorunlart ayn1 sekilde mesgrulastirmasi”
(2022: 39) oldugunu belirtmektedir. Bu iglevler: Sosyal olay1 mesrulastirma iglevi, bilin-
meyeni agiklamaya calisma, psikolojik islev seklinde siralanabilir. Ayrica “Bilimsel ge-
lismeler arttik¢a mit yok olmaz, sadece doniisiim gegirir. Mitin diigiince, bilimsel gelis-
melere paralel olarak giincellenmekte, varligini farkli bir formda ve boyutta devam ettir-
mekte” (Aslan, 2022: 41) oldugunun altin1 gizer. Yazar son olarak bu boliimde mit ve
ideoloji iliskisine dikkat ¢ekmistir.

Calismanin ikinci bolimii Mitin Doniisiimii ya da Giiniimiiz Kentinde Mitin Yeniden
Uretimi: UFO Mitleri adin1 tasimaktadir. Yazara gore sonsuz uzay, bilinmezligi ve belir-
sizligi yani kaosu, kaos korkuyu, korku ise miti ortaya ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla bilimin,
miti her zaman yok edecegi diisiincesinden ziyade, bilimin miti giincelledigi diislincesinin
daha dogru bir yaklasim oldugunu belirterek modern mitin ¢agin gereklerine gore giin-
celleme geciren bir olgu oldugunu ifade etmektedir (Aslan, 2022: 47). Aslan bu boliimde
mitin ¢esitli disiplinlerle iliskisini incelemistir. Mitolojinin din, edebiyat, sanat, mimarlik,
ideoloji, psikoloji gibi alanlara yansimalarina deginilmistir. Yazar gesitli kaynaklardan
hareketle “mitin, bigimsel veya ifade tarzi olarak sekil degistirse de inang ve islev agisin-
dan ayn1 kalarak stireklilige sahip oldugunu” (Aslan, 53: 2022) sdyler.

Yazar bu boliimde actig1 “UFO Mitleri” alt basliginda 6nce UFO sdzciigiiniin tani-
min1 verir ve ne zamandan beri kullamimda oldugunu okuyucuya aktarir. insanlarin UFO
gormeye basladiklari diisiindiikleri andan beri ortaya atilan ¢esitli iddialar popiiler haber
metinleri ile desteklenerek drneklenir. {1k kaydin 1947°de oldugundan ancak 1880 tarihli
kimi belgelerden de bahsedilmektedir. Ayrica Aslan bu bagligi kimi internet sitelerinden
ve belgesellerden ve kitaplardan yorumlarla da desteklemektedir. Bu baglikta bolca gorsel
de bulunmaktadir. Kaya resimleri, papiriisler ve gesitli ¢izimler bu boliimde okuyucu ile
paylasilmis ve diinya dis1 yasamin varligina ispat oldugu diisiiniilen bu sekillerden hare-
ketle UFO inanci degerlendirilmistir. Baslikta ayrica kutsal kitaplarin diinya dig1 varlik-
lara bakis1 ayetler iizerinden degerlendirilmistir. Kuran1 Kerim, Incil ve Tevrat’tan 6rnek-
lerden sonra kitaplardaki algt bugiiniin uzay/ uzayl tezahiirii ile yorumlanmistir. Ayrica
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bu boliimde bugiin UFO’larin varligia inanan bir¢ok insanin eski insanlarin ne amagla
tirettigini bilmedigimiz bir¢ok iiretimi UFO ispati seklinde yorumladigi goriilmiistiir.
Yine nasil yapildigina anlam verilemeyen birgok eser (piramitler gibi) uzaylilara ithaf
edilmistir. Bu bdliimii bitirirken yazar konuyu biitiin bu yorumlari, haberleri ve kanitlari
“mitik diisincenin ulagtig1 etki giicii” (Aslan, 2022: 71) olarak degerlendirir.

Yazar “Anlatilarm Olay Orgiisii” alt bashginda UFO anlatilar1 ile mitik anlatilarin
mekansal benzerligini karsilastirmis ve bu iki anlati tiiriinlin de mekaninin agirlikli olarak
gokylizii oldugunu ifade etmigtir. Ciinkii yazar gore “giiniimiiz kent toplumunda varligini
stirdiiren insanlar tipki binlerce y1l dnce yasamis atalar1 gibi, kutsiyetle karigik korku yiik-
ledikleri varliklar1 géklerdeki bilinmeyen mekéanlarla 6zdeslestirmislerdir.” (Aslan, 2022:
75). Yazar 6rnek anlatilar iizerinden degerlendirmeler yapmis ve “giiniimiiz insan1 da ma-
neviyat arayisini gokten gelen cisimler {izerinden olusturmakta ve gogiin mitik 6zelligini
belleginde saklamaktadir. Mitik varliklarin kutsallig1 aslinda gogiin kutsalligindan, yani
gdgiin mitik bir mekan olmasindan kaynaklanmaktadir.” (Aslan, 2022: 75) kanisina var-
mugtir.

Bu bagligin bir diger alt basligi olan “Sahis Kadrosu™’nda yazar, mitik anlatilar ile
UFO anlatilarini sahis kadrolari agisindan karsilagtirmistir. UFO anlatilarinin mitik anla-
tilarla benzestigi bir diger nokta sahis kadrosudur. Her iki anlat1 tiirlinde de insanlar gok-
teki varliklara kutsiyet atfetmislerdir. Bunlar ge¢gmiste bulutlarin ardinda dagin tepesinde
yasadiklara inanilan tanrilar iken bugiin gokte goriinen UFO’lardir. Yazar bu kiyasla-
malar1 anlatilar ve haberler iizerinden yapar.

Yazarin bu baglikta her iki anlati ¢esidini ele aldig1 son alt baslik “Motifler” konu-
sudur. Yazar her iki tiirde de ortak olan motiflerin 151k, tepkisizlestirme, ulasilmazlik ol-
dugunu sdylemektedir.

Kutsalin Teknolojik Hali: UFO Dini Akimlarinda Mitik S6ylem baslikli boliimde an-
latilarin teknoloji ile iliskisi alintilar tizerinden incelenmistir. Yazara gore UFO anlatila-
rinda teknoloji ayagi agir basmaktadir. UFO’lar iistiin teknolojili tasitlar olduklari gibi
uzaylilarin iletisim yolu olan telepati de teknoloji ile iliskili bir kavramdir. Ciinkii “tele-
pati tstiin teknolojik 6zelliklere sahip uzaylilarin iletisim yontemi olarak bilinmektedir.”
(Aslan, 2022: 107). Ayrica yazar UFO dinlerinde tarikat liderlerinin telepatik iletisimi
ile vahiy arasinda baglant1 kurarak tarikat liderlerinin miiritleri {izerinde vahiy aldiklart
algist olusturdugunu belirtmektedir (Aslan, 2022: 109).

Yazar bu boliimde birgok UFO tarikatini incelemis ve bakis agilarinin hem inanan
insanlar1 hem de gorece sekiiler insanlar1 kapsayici bir form aldigim iddia etmistir. Bu
tarikatlar Incil gibi kutsal kitaplardan ve tasavvuf gibi kutsal degerlerden koklenmekte
ancak modern insan i¢in mesruiyet ifade eden teknoloji gibi kavramlarla yogrularak su-
nulmaktadir. Yani “eski donem insaninin tanriya yiikledigi kutsalligin benzer seklini, gii-
nlimiiz insan1 UFQO’lara yiiklemektedir.” (Aslan, 2022: 122). Ayrica Kurban miti ve ye-
niden dogus miti de UFO anlatilar1 lizerinden irdelenmistir. Yazar bu incelemeleri ya-
parken kisileri profillerine de dikkat cekmis ve “mitin yalnizca bilgi diizeyi diisiik insan-
lar1 degil, egitim diizeyi yiiksek insanlar1 da etki altina alabilecek bir olgu oldugu” (Aslan,
2022: 128) konusuna dikkat ¢ekmistir. Yazar bu boliimde ayrica UFO anlatilarinda Ikinci
Diinya Savasi etkisini de degerlendirmistir.

Kahramanin Sonsuz Yolculugu A¢isindan UFO’lar Tarafindan Kagirilma Mitleri
baslikli boliimde yazar UFO anlatilarinin en popiilerlerinden olan kagirilma olaylarini
Campbell’in Kahramanin Sonsuz Yolculugu kitabi ¢ercevesinde yorumlamistir. Birgok
UFO anlatisinin ortak noktasi olan kagirilma hadisesinin mitik anlatilardaki kahramanin
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erginlenme siireci ile ne kadar benzestigi yazar tarafindan degerlendirilmis ve boliim so-
nunda “kacirilma tehlikesi yasayan kahramanlarin, tipki mitik anlatilarda yer alan kahra-
manlarin yasadigi tecriibeleri yasadigi” (Aslan, 2022: 139) ifade edilmistir.

Calismanin son boliimii UFO Anlatilarinin Medya ve Sinema Sektoriiyle Etkilesim-
sel Boyutu adini tasimaktadir. Yazar buraya kadar yaptigi1 degerlendirmeleri bu boéliimde
UFO filmlerinde tespit ederek yorumlar. Bu degerlendirmeler ardindan su sonuca ulasir:
“Sinema sektoriinde, UFO’lar1 konu edinen filmler s6zlii gelenekteki anlatilar1 esas alarak
olugturulurken filmle anlatilanlarin tekrardan sozlii gelenege yerlesmesi gibi bir durumla
kargilagmaktayiz. Boylece sinema sektorii ile sozlii gelenek arasinda karsilikli bir etkile-
simden kaynaklanan sonsuz, gelismeye ve degismeye acik bir dongii olusmaktadir.” (As-
lan, 2022: 148).

The Day The Earth Stood Still, John Carter, Stargate ve Independence Day filmleri
incelenmis ve UFO mitlerinin 6zellikleri ¢ergevesinde yorumlanmistir. Bu degerlendir-
meler neticesinde yazar “Amerikan bilim kurgu sinemasi, UFO mitlerini sinemada kay-
nak olarak kullanip orijinal filmler iireterek bu mitlerin dolagimda kalmasini ve zihinlerde
gorsel efektlerin de yardimiyla daha etkin yer edinmesini saglamaktadir. Bu nedenle UFO
mitlerinin siirekliligi konusunda sinema 6nemli bir yerde durmaktadir.” (Aslan, 2022:
149- 150) yorumunu yapmaktadir.

Kitabin sonug boliimiinde Erkan Aslan biitiin boliimleri kisaca yorumlayarak kitabi
bitirir. Son olarak “kiiltiiriin dinamik yapisi, folklor iiriinlerinin de dinamik bir yapida
¢aga uyarlanmasini saglamaktadir. Bu noktada mitin de gerek diisiince gerek anlati agi-
sindan ¢esitli doniisiimlerle gliniimiize ulastigini veya kent ortaminda yeniden iiretildi-
gini, bundan dolay1 ilerleyen dénemlerde de etkisini siirdiirecegini” (2022: 160- 161) be-
lirten yazar “mitin ge¢miste kaldigini sdyleyen diistincelerin hatali” oldugunu ifade ede-
rek caligmay1 bitirmektedir.

Erkan Aslan, s6z konusu ¢aligmast ile halk bilimi birikimlerinin gegmisin tozlu raf-
larinda kaldigin1 diisiinen bakis agisina UFO gibi modern ¢agda giindemi her daim mesgul
eden bir unsurdan hareketle kars1 goriis gelistirmektir. Kitap yalnizca halk bilimi disipli-
nini degil, mitoloji, dinler tarihi, medya ve genis anlamiyla kiiltiir ile iliskili birgok farkli
disipline kaynak olacak niteliktedir. Ayrica kitabin popiiler okuyucuya da hitap edecegi
asikardir. Kitap sosyal bilimler konusunda merakli tiim arastirmacilara yeni bakis agilart
saglayacak ve farkindalik olusturacaktir.

Kaynak
Aslan, Erkan. (2022). UFO Mitleri UFO'lar, Uzayhlar, UFO Dini Akimlar ve Medya Sektorii Uzerine Halk
Bilimsel Bir Inceleme. Istanbul: Cizgi Kitabevi.
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Ahmet B. ERCILASUN, Kara Kam Tiirk Bitig (Tiirk Destani). istanbul:
Otiiken Yayinlan, 2022, ISBN: 978-625-408-419-5, 329 s.

Prof. Dr. Naciye YILDIZ*

Yiizlerce makaleye, bildiriye imza atan, bilgi birikimini yiizlerce konferans ile pay-
lasan Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun (1943), dil ve Tiirkliik-Tiirk¢iiliik konularinin agir-
likli olarak islendigi bilimsel kitaplarinin yani1 sira, halk edebiyatiyla ilgili bilimsel eserler
de yazmuis; gezi ve kiiltiir eserleri kaleme almig; romanlar kurgulamistir. Kara Kam Tiirk
Bitig (Tiirk Destany), Ahmet B. Ercilasun'un son kurguladigi eserdir ve okuyucuyu bin
yildan da 6teye gotiiren bir yapma destandir.

Eser, Ahmet B. Ercilasun'un Sézbasi'nda belirttigi gibi hem Goktiirkge, okuyucu ta-
rafindan kolayca anlagilmasi i¢in hem de Tiirkiye Tiirkcesiyle kaleme alinmis; 37 alt bas-
lik altinda 3631 misradan olusmaktadir. Mehmet Sag tarafindan ¢izilen sekiz harika re-
simle kitap biitiinlesmektedir.

Destan, Kara Kam'in kendisini tanitmasi ve okuyucuyu binlerce yil 6ncesine gotiiren
kam duast ile baslamakta, masallarda oldugu gibi, adeta tarih kapisi aralanmaktadir. Bin-
lerce y1l 6ncesinden kap1 agip gelen Kara Kam, her yerdedir ve bin yi1l sonra da her yerde
olacaktir. Bu kapidan, Istemi Han'in otagina gidilir, Ergenekon'dan gelen Istemi Han'in
otaginda elginin ve biitiin beylerin belli bir diizene gére oturmalari, Kara Kam'in buluttan
siiziiliip gelmesi ve hanin éniinde diz vurup selam vermesi dile getirilir. Istemi Han ken-
disinden soz ettikten sonra, Kara Kam'a diinyanin nasil yaratildigin1 ve Tuman Han'dan
itibaren atalariin durumunu sorar. Bu kisimda, Kara Kam'in dilinden Tiirk yaratilis mi-
tolojisi, Tanri-evren birligi olarak dile getirilir; yaratilista vasita olan ak kugunun tanriliga
o0zenmesi, Altay mitlerindeki kainatin yaratilisiyla esdeger sekilde dile getirilir. Daha
once Bahaeddin Ogel'in de yaptig1 gibi, Seyfiiddin Ebti Bekr b. Abdillih b. Aybek ed-
Devadari'nin, Diirerii t-ticdn ve gureru tevarihi 'z-zaman isimli eserinde Ulu Han Ata Bi-
tig'den alintilanan, Kipgaklara ait yaratilig mitinden esinlenerek ilk insanin yaratilisi dile
getirilir. Yaratilan ilk kisi ile ilk diginin adinin bu eserde oldugu gibi Ay ismi ile iliskili
olmasi, Ahmet B. Erciasun'un ilham kaynagini ortaya koyar mahiyettedir ve bu isimlerin
Kara Kam tarafindan verilisi, Dede Korkut'un “boy boylayip soy soylayip ad vermesi”
motifini hatirlatir. Destanin bundan sonraki kisminda, mitolojik kahramanlarin hayatina
dair izler, kurultay diizenlenmesi, eski Tiirklerin yasadig1 cografya; Kara Tagc1 tasvir edi-
lir. Destandaki ilk oliim, ilk ata Ay Atag¢i'nin 6liimiiyle dile getirilir. Ay Ataci'nin vefa-
tindan hemen 6nce oglunun han segilmesi ve altin tahta oturtulmasi, "Devlet otoritesinde
bosluk olmaz” diislincesiyle bagdasmaktadir. Ay Atagi'nin dliimii lizerine diizenlenen yas
islenirken, okuyucu Ay Ata¢i'nin yerine gecen oglu Altun Kan'in Tonga Alp Er ve Oguz
oldugu bilgisiyle karsilagir. Bundan sonra eser, dokuz dalli hayat agaciyla birlikte dokuz
insanoglunun yaratilmasi, Tanri'nin insanogluna bagisladiklari, Yabgu Batur, Kan Tuman
gibi tarihi sahsiyetler iizerinden sekillenir. Bu kistm Orhun Abideleri'ndeki bilgileri ha-
tirlatir. Tuman Han'in unutulmasi tizerine Kara Kam'in onu anlatmasi, kamlarin diger go-
revleriyle birlikte bilgilendirici roliinii de ortaya koymaktadir. Tuman Han ve esi Ay Ha-
tun, Tiirk destanlarinda ¢ok islenen “cocuksuzluk™ motifiyle okuyucunun karsisina ¢ikar.
Cocuksuzluga care dnce Dede Korkut boylarindaki ritiiellerle aranir; toy diizenlenip aclar
doyurulur, ¢iplaklar donatilir. Daha sonraki “elma” halk hikayelerindeki motiftir ancak,
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bu elmanin goksel ve bu nedenle kutsal bir nesne olan demirden yapilmig 6zel bigak ile
kesilmesi, Ahmet Hoca'nin bu motifi ayr bir kutsiyetle okuyucuyu bulusturmasidir. Bun-
dan sonra bir erkek ¢ocuk diinyaya gelir; bu kismin ilham kaynag1 ise Oguz Destaninin
Uygur harfli rivayetidir; eserde bu boliime katilan farklilik, Tuman'in oglunun insanlara
zarar veren fili 6ldiirmesidir. Oldiirme metodu hem Oguz Destan: hem de Dirse Han Oglu
Boga¢ Han Boyu ile etkilesim tagir. Kahraman bu kisimda hem aklint hem de giiciinii bir
arada kullanarak bagariya ulagir. Batur adin1 tagiyan bu kahramanin ok yapmasi, avlan-
masi, evlenmesi, alti oglunun olmasi, bunlara verilen isimler, Oguzname gelenegine uy-
gundur. Batur'un esir diigmesi, yas tutma, babasmin goren goziiniin gérmez olmas1 gibi
epizot ve motifler, Dede Korkut Boylarindan; Tirk savas taktigi Tiirk savas tarihinden
esere yansimaktadir. Batur'un diigman arasindan kagmasi, Atsiz'in Bozkurtlar romaninda
Kiirsat karakteriyle 6zdestir. Tiirk tarihindeki olumsuz ger¢eklerden olan Cinli hatunlar
meselesi de eserde dile getirilir ve Tiirklerin bu yiizden bereket ve kut kaybettigi, konu
toprak vermeye gelince bunun kabullenilmeyip Cinlilerle savasildigt islenir. Cinlilerle
ilgili olarak sdylenenler Orhun Abidelerindeki ezeli nasihatlerdir. Batur basa gectikten
sonra, lilkeye tekrar kut ve bereket gelir; akinlar diizenlenir. Batur'un 6liimii lizerine sdy-
lenen agitta Alp Er Tunga sagusunun etkileri vardir. Cenazesini gomiildiigii yer Cengiz
ve Attila ile ilgili olan efsanelerdeki gibi gizlenir. Batur'un 6liimiinden sonra Tiirk boylar1
arasinda kiskanglik, ayrilik, hile bas gosterir ve bunu firsat bilen diismanlar tarafindan
kollar1 ve bacaklar1 kesilerek bir kenara atilan erkek ¢cocuk disinda Tiirk soyu katledilir.
Bunu anlatirken kendisini kaybeden Kara Kam, istemi Kan tarafindan tekrar kaldirilarak
anlatmaya devam etmesi saglanir. Eserin bundan sonras1 Bozkurt, Ergenekon ve Ergene-
kon'dan Cikug'tir. Clinkii diinya var oldukga Tiirk de var olacaktir. O, en umutsuz durum-
larda bile dirilir, varligin1 ve benligini korur... Sonucta Istemi Kan, Oguz'un “Alalim ok
ile kalkan...” diye baslayan s6zlerini sdyler, gok bayrak yiikselir, davullar ¢alinir, Tiirk'in
Ovgisiiyle “bitig” sona erer.
Eserde “Tiireyis mitleri, Oguzname, Orhun Abideleri, Dede Korkut Boylari, Ulu Han
Ata Bitiggi, Ergenekon Destani, Bozkurt Destani, Bozkurtlar gibi destanlardan, efsane-
lerden, yazili metinlerden ve eserlerden metinlerarasiligin 6ykiinme/feyz alma” yoluyla
kurgu yapilmig; Kara Kam eserde islenen donemler i¢in biitiinleyici unsur olmustur.
Ahmet Hoca, eserin Soz Bast kisminda, bu destanin ortaya ¢ikis dykiisiinii su se-
kilde agiklamaktadir;
1996 yilinda Kara Kam'in Siirleri bashigiyla yayimladigim ilk yazida sunlar1 yaz-
mustim; Kara Kam'la tanigikligimiz 1971 yilina kadar gider. Giiz Aylarinin sar1 bir
giiniindeydi. Tunali Hilmi Caddesi'nde, Dursun Yildirim'm evinde. O giin Hunlari,
Goktiirkleri, Atsiz', eski Tiirklerin dinini ve samanlar1 konusmustuk. Tiirk tarihinin
ve eski Tiirk dilinin bilinmedik noktalarin1 yakalamak istemistik. Ilk defa 1971 gii-
zliniin, iste o sar1 kara gecesinde Kara Kam'in beni zorladigmni hissetmistim. Bir
yerlerden yol bulmak, bir yerlerden 1s1k gérmek istiyordu. O gece ve sonraki gece-
ler...Yiiregimi ve beynimi ¢ok zorladi. Damarlarimda siddetli bir baski, kalbimde
derin bir tirperis duydugum ¢ok oldu. Zaman zaman hiicrelerimin tirmalandigini da
hissediyordum. Fakat ne o bana ulagabildi ne ben ona ulasabildim. Belki de Kara
Kam, sadece fantezik konugmalarimizin bir iiriniiydli. Uzun yillar beni zorla-
madi... 1988 yilinin iirpertici ve beyaz bir gecesinde Kara Kam'm bana ulastigini
zannettim...birkag¢ dortliik ve “men Kara Kam men-Ben Kara Kam'im” diye basla-
yan kara sozler. Bu belki bir vehim, belki de bir diistii. Belki de Kara Kam'in yeni
bir yoklayist. O, Goktiirkge soylemeli, Goktiirk ¢agindan gelmeliydi. Eger gergekse
ve gercekten yasamigsa Goktiirk ¢aginda yasamis olmalrydi. Boyle diisiiniiyordum.
Belki de bdyle hayal ediyordum. Hayalimin gergek olmadigimni kim iddia edebilir
ki? Fakat iste gercek degildi ve Kara Kam yine kaybolmustu.
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Sonra Riistem Behrudi'nin siirlerinde onu sezer gibi oldum. Herhalde Kara Kam tek
bir yol denemiyordu. Diinyaya ve bu ¢aga ¢ikmak i¢in cesitli yollar1 zorluyordu.
Onu az ¢ok tanidigim i¢in Behrudi'nin siirlerinde varligini hissettim. Bu defa Azer-
baycan Tiirkgesiyle konusuyordu. Acaba Kara Kam birgok defa bir¢ok yol bulmus
olabilir miydi? Bugiine ¢ikmak istedigine gore bagka zamanlara da yolculuk etmis
olabilir miydi? Bu sorular1 giinlerce kendime sordum. Hatta eski, yeni siir parcala-
rini, destanlari, masallari, kara sézleri bu gozle okudum. Bazilarinda Kara Kam't
yakalar gibi oldum. Sonunda yukaridaki sorulara “evet” diye cevap verdim. Kara
Kam bircok defa bagka zamanlar ziyaret etmis olmaliydi. Iste simdi de beni zorlu-
yordu. Damarlarimda basing, beynimde zonklama olmustu. Kara Kam yeniden
bagka bir zamana yol bulmustu. Goktiirk¢e soylityordu; belki de altinci yiizyilin
Goktiirkgesiyle. ..

Destanla ilgili birgok pargay1 1993-1996 ve 1999 yillarinda yazdim. 2003 yilindaki
birkag parca disinda bugiine dek destana el atmadim. Nihayet 2020 yili sonlarinda
destan tamamlanmak istedi. Boylece “bitig tiikendi”. (Ercilasun, 2022: 9-10).

Bu so6zlerin aynen alintilama sebebi, bir eser yaraticisinin yaratma ilhamini alma ve
yaratirken yasadigi asamalari ¢ok net bir sekilde dile getirmesi nedeniyledir. Bunu halk
siiri gelenegi agisindan okudugumuzda, kanaatimce, Ahmet B. Ercilasun'un “Bu belki bir
vehim, belki de bir diistii. Belki de Kara Kam'm yeni bir yoklayis1” sdzlerinde belirttigi
halle, kuvvetle muhtemel ki kamlik, samanlik genleri tagtyan ozanlarin bade igmeleri ayn1
kaynaktan gelmektedir. Ozanlara verilen bu ilham, Ahmet Hoca'ya da verilmis, her do-
gum sancili olacagi gibi Hoca da bunun sancisini yillar boyunca ¢ekmistir. Eserin yaratilis
stirecini iceren bu sozler tekrar tekrar okundugunda, bu uzun siiren sancili donem ¢ok net

bir sekilde anlagilmaktadir.

Kara Kam, Ahmet Hoca'ya ulagmay1 basarmissa, bu bir kuttur. Kut, yazana da oku-

yana da kut getirsin, yeni destanlarin ucu uzasin, hanim hey...
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Bu tanitim yazisinda, Azerbaycan Tiirk¢esiyle edebiyat-dil-mantik tiggeninde hazir-
lanmuis, sosyolojik boyutlu, 6gretici, ufuk acici, yonlendirici bir ¢aligma olarak Tiirkliik
Bilimi’ne damgasini vuracak ve yeni ¢aligmalara kapi aralayacak nitelikteki bir eser ele
alinacaktir.

Kemal Abdulla-Refik Aliyev tarafindan kaleme alinan ve 2022 yilinda Bakii’de
ikinci baskis1 yapilan “Kitabt Dede Korkut” ve Gayri-Selis Mantik adli galigma, yazarlarin
525. Gazete’de yayimladiklari bes yazi ve giris boliimiinden olusmaktadir.

Azerbaycan-Amerikan bilgini, puslu mantik kuraminin yaraticis1 Liitfi Alasker
Zade’nin anisina adanan kitabin degeri; 1960’11 yillara damgasin1 vuran Fuzzy Logic /
Puslu Mantik adryla karsilanan bir kuramin ilkelerinin, ilk kez bir halk destanina uygu-
lanmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Dede Korkut Destanlari’nin gizli dil katmanla-
rindan, ecdadimizin diisiince sistemine yerlesen demokratik diigiince tarzini giin 15181na
cikarmasi, kitabin degerini ikiye katlamaktadir.

Dede Korkut Destanlari’nin Tiirk edebiyati i¢in ne anlama geldiginin bir kez daha
animsatilarak degerinin vurgulandigi girig boliimii ile puslu mantik kuraminin Destanlar
tizerinde uygulamasinin yapildigi bes yazi, 6zet ve kaynakgadan olusan bu degerli kitabin
baska c¢aligmalara yon verecegi diisiiniilmektedir.

Girig Boliimiinde, gayri-selis mantik (puslu mantik)! hakkinda bilgi verilir; ortaya
¢ikis nedenleri, ilkeleri Aristo mantigiyla karsilastirilarak, Dede Korkut Destanlari’ndan
orneklendirilerek somutlastirilir. Ya... ya yapisindan ne... ne yapisina gegisi saglayan,
insan ufkunu sinirlandirmayan, Liitfii Zade tarafindan ileri siiriilen puslu mantik ilkele-
riyle ilk kez degerlendirilen Dede Korkut Destanlar1 gostermistir ki edebl metinlerimize
bu agidan bakmak olasidir ve puslu mantik nitelikleri, kadim Oguznamelerin diislince ve
dil diizleminde varlik bulmaktadir.

Bu galismada, Dede Korkut Destanlarinda puslu mantigin alanina hizmet eden bir-
¢ok dil birimi -ikilemeler, yansima sozler, edatlar, sayilar, zamirler, tekrarlar vb.- ince-
lenmis; ortaya ¢ikis gerekceleri 6rneklendirilmistir.

“Ol zamanlar Oguz yigitleri yatanda yedi giin yedi gece yatardilar. Adina kiigiiciik
oliim derlerdi.” Kiiciiciik 6liim, aslinda insanin ne 6lii ne diri halidir. Modern tipta bu-
nun adi, komadir. Kanturali ve Salur Kazan’1 kiigiiciik 6liimden uyandirmak olanaksiz-
dir. Koma, ya... ya ifadeli diislince tarzina kars1 yeni bir diisiince tarzinin yansimasidir.
Ne... ne kalibinin yiicelisine isarettir. “Ne oliidiir ne diridir, belki komadadir.” tarzinda
mantik zinciri olusur. Boylece belkinin diigiincemizdeki yeri, puslu mantik sayesinde sag-
lamlasir. Kusku ise puslu mantigin vazgegilmezi konumuna yiikselir.

Tiirkologlar, oglu kizi olmayan Dirse Han’in Baymdir Han meclisinde asagilanma-
sin1 yani kara cadira yerlestirilmesini kadim bir ritiiel olarak degerlendirip Dirse Han’in
wstiraplariyla, bu durumun nedenleriyle ilgilenmemislerdir. Bayindir Han’in meclisini
terk eden Dirse Han, sikintili durumunu sorgulayip “Bu kara, ya bendendir ya hatundan-
dir.” sonucuna varir ki burada Aristo mantiginin taraftar1 konumundadir. Ya .....ya kalib1

* Emekli 6gretim iiyesi, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii,
ustunovak@uludag.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-8433-8038.
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devrededir. Ben ve hatun uglarinin arasinda yalniz bogluk vardir. Ancak Dirse Han’in
esinin tasavvurunda evlatsizligin nedeni iki ug arasina yerlestirilmektedir. Kadin, istisna-
lara dokunmustur. Ona gore gocuksuzlugun nedenleri; 1. A¢ goriince doyurup doyurma-
yis1; 2. Yalin goriince giydirip giydirmeyisi; 3. Borgluyu borcundan kurtarip kurtarmayisi
adimlarinda aranmalidir.

Dirse Han, 6z oglu Bogag’1 yaralamistir ve av yerinde yarali birakmistir. Kazilik
Dagi’na gelen ana, oglunu yarali bulur. Ona gore giinahkar, ya Kazilik Dagi 'nin aslani
va Kazilik Dagi’nin kaplanidir. Bunlardan farkli, iiciincii sebebi Bogag sdyler: “Bu su¢
bu giinah babamindir.” Bogag i getirdigi istisna, gercegi yansitmasinin diginda puslu
mantik zincirinin kurulmasina ve daha genis se¢im olanaklarina firsat tanir.

Allah, Azrail’e emir verir: “Deli Dumrul, cani yerine can bulsun; onun canini ba-
gisladim.” Cani yerine can bulma sorunuyla karst karsiya kalan Deli Dumrul’un aklina
ya ana ya baba segenegi gelir. Oysa Dumrul’un el kiz1 helali, canin1 kocasi ugruna ver-
meye hazirdir. Boylece ya... ya kalibi, yerini ne... ne anlatimina birakir. Béylece siirekli
kusku duymanin asil iglevi, ya ....ya ifadesinden ne.... ne ifadesine yonelmektir. Ne...
ne yapisi, diisiincede demokratiklesmenin habercisidir. Puslu mantiga gore dogruluk de-
recesi, yalniz dogru-yanlis ile degil bunlar arasindaki sonsuz degerler ¢oklugu ile belirle-
nebilir. Bu nedenle Tanr1’dan bagka mutlak sayilan ne varsa reddeder. Puslu mantiga gore
mutlak anlamda ak yoktur, kara yoktur; mutlak anlamda sifir yoktur, bir yoktur; dogru
yoktur, yanlig yoktur.

Temelinde degisen sdylemler ve onlarin kurulmasina hizmet eden eger ....-sa / -
sa.... 0 zaman kalibina dayanan puslu mantik iliskiler siitunu, sebep-sonug bagini igerir:
“Ezelden yazilmasa kul basina kaza gelmez / ulaguban sular tagsa deniz dolmaz...”

Bu kuramin ilkelerinin ger¢eklesmesinde dnemli yeri olan siirekli kusku duyma
Ozelliginin belirleyicileri i¢inde belki, en 6nemli bilesen olarak yer alir. Metinlerde belir-
sizlik bildiren belirleyiciler; kimi, imkan var ki, yiiksek ihtimal, giiman, olabilir, go-
riiniir, miimkiindiir, hepsi, cogu, bazilari, takriben, esasen, hususiyle, miistesna ola-
rak, tez tez, az kala, pratik olarak, hakikaten, ashinda, giiman etmek (ummak), siip-
helenmek, farz etmek vb.dir. Aslinda bunlarmn hepsi, stirekli kusku duyma haliyle ilgi-
lidir.

Dede Korkut Destanlar1; goriiniir katinda biitiinliikte kugkuya yer vermeyen, ¢ok kat-
manliliktan uzak, saglam bir metindir. Ancak metinlerde kusku, ¢ekince yoktur demek
yanlis olur ¢iinkii derinlerde, destanlarin gizil katlarinda gizlenmis kuskularin, ¢ekincele-
rin, inangsizliklarin oldugunu onlar1 su yiiziine gikaran ¢aligmalardan 6grenmekteyiz. Or-
negin; Bayindir Han bir yere ak, bir yere kara, bir yere de kirmizi otag kurdurarak ak
(degerli), kara (degersiz) segeneklerine bir de kiz ve erkek ¢ocuklarimi birbirinden ayir-
mak amactyla kirmiziy1 ekler ki bu durum, bize diinyay1r daha genis bir agidan gérme
hevesinin habercisi olarak yansir.

Kesin hiikiimlere daima kuskuyla yaklagsmak gerek. Dede Korkut Kitab1’nin Mukad-
dime’si ilk bakista kuskuya yer vermeyen kesin hiikiimlii 6rneklerle doludur.

“Cikan can geri gelmez! / Olen adam dirilmez!” drneklerinde goriiniiste basit gergek
dile getirilmistir, ilkel toplumlar igin bu, bir bilgidir. Ciinkii ¢tkan canin geri gelecegine
inanilirdi. Destanlarda yasam dersi veren, Dede Korkut’tur. Bunun sonucunda “dlen
adam dirilir” tasavvuru, “élen adam dirilmez”e gevrilir.

Eserde kadinlarin karakterlerinden konusulurken sabah evden ¢ikip aksam doénen
kadindan séz edilir. Kadin, “Olmeye yitmeye gitmemistim, yatacak yerim yine bu hara-
beydi.” cevabini verir. Destanin mantigina gore kadin gézden diiserse ya olecek ya yite-
cektir. Oysa bunlarin arasinda 6glene kadar gezmek segenegi de vardir: olmek-6glene
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kadar gezmek-yitmek. Ortadaki segenek, puslu mantigin ¢ok renkliliginin bir pargasini
giindeme getirir.

Puslu ¢okluklar, edebi metinlerin incelenmesinde dil bilimsel bildirigmenin tizerine
konmus, sinirlar1 igeren tutarli bir aragtir. Destanlarda basit hal ile maksimum hal arasin-
daki dereceleri belirginlestirmek her zaman gok kolay olmaz. Imdada ¢okluklar1 ifade
eden ikilemeler, yeni anlatimlar kosar. “Biiyiik biiyiik aga¢ gemiler oynatan su” sdyle-
minde bityilikliigiin sinirsiz 6lgiisi, biiyiik biiyiik ikilemesiyle tasavvur edilebilir. Kuru
kuru, soguk soguk, giimbiir giimbiir, yiiksek yiiksek, kat1 kati, yata yata, icip icip,
alay alay gelmek, zar zar, bildir bildir, tavla tavla, katar katar vb. tekrarlar; isim,
sifat, zarf goreviyle sistemde yer alirken tasavvurlar1 derecelendirme rolii iistlenirler.

“Yiicelerden yiicesin / kimse bilmez nicesin / gorklii Tanri / nice cahiller seni / gokte
arar, yerde ister / sen hod miiminlerin gonliindesin” drneginde dilin olanaklar1 imkéan
vermedigi i¢in yiice, iistiinliik derecesini gosteren bir u¢ konumundadir. Ustiinliik dere-
cesi, yeni bir sozle kargilanamamistir; yiicelerden yiice soylemi, en iistiin dereceyi isaret
etmektedir.

Dede Korkut Destanlari’na puslu mantik bakis agisindan bakmamizin 6nemli yani
vardir. Asil mesele, destandaki insanlar ve dil birimleri arasindaki derin iliskiler agina
ulagmak; destanin yaraticilari ile destan dilinin ve mantiginin tagiyicilari i¢in karakteristik
olan demokratik diisiince tarzini ortaya ¢ikarmaktir.

Ozel leksik ifadeler aracigryla Dede Korkut Destanlari’nda puslu mantigin edebi dii-
stinceye yol almasinda kimi dil biriminin roli biiyliktiir. “Beyrek kizlarin yanina gider.
Zurnacilart kovar, kimini déver, kiminin basini yarar.” 6rneklerinde Kiminin bildirdigi
say1 net degildir, yani pusludur; kimin doéviildiigii, kimin baginin yarildig1 da bilinmez.
“Kimi ogul diye Kimi kardas diye agladi.” / “Kimi aydir: geyik tozudur, Kimi ayduwr: yagi
tozudur.” / “Oglan kiminin boynun vurdu, kimini tutsak eyledi.” Kimiler, metni bulanik
duruma diisiirmektedir.

Destanda anlamsal bulanikliga ulagma araci olarak sayilar dikkat ¢ekicidir. “Deli
Dumrul bir iki giivercin oldiirdii, evine dondii.” Bir, iki somut say1 bildirse de bir iki
bi¢ciminde yazildiginda sayisal belirsizlik ortaya ¢ikar. Tek kullanildiklarinda net bilgi
veren sayilar ikileme bigimine sokulduklarinda puslu bilgi veren yapiya doniigiirler.

“Done done savasayim, done done vurusayim” done done ikilemesi, somut sayidan
uzaklagma yontemidir. “Agir hazinesini, bol ak¢asint yagmaladilar” Yakin anlamli agir
ve bol sdzciikleri de anlamsal agidan bulaniklik sergiler. Orneklerde gériilen ikilemeler,
puslu mantigm yarattig1 yapilardir. Sonugta puslu mantigin sundugu genis segenekler,
demokratik yaklagimin 6grenilmesini saglar. Diinya goriisiindeki genislige egilim; mese-
lenin derinliklerine inme, inceliklerini 6grenme ¢abastyla miimkiin olmustur.

Destanin Mukaddime boliimiinde gegen “Korkut Ata ayitti: ... bu dedigi Osman nes-
lidir. ... ve dahi nice buna benzer soz soyledi.” drneginde nice buna benzer soz ifadesi,
Korkut Ata’nin dediklerini 6zet olarak ifade eder; net olmayan bulanik anlam tasir. Bu
s0ylem kesinlikten, tekrardan, deyim niteliginden uzaktir. nice buna benzer soz = bunun
gibi soz. Buna benzer soz catisinin altina metindeki sdzlerin anlamsal olarak benzer ama
baska sozlerin toplandig1 gozlenir. Buna benzer soz, her seyden once puslu mantigin
genis se¢im olanaklarina sadik kalan bir sdylemdir.

Goriildiigl tizere kadim ecdadimizin magara devrinden 15. yiizyila kadar adim-
adim, s6z-s6z, climle-ciimle, olay-olay, makam-makam yarattig1 Dede Korkut Destanlari,
edebi deger olarak derinliklerinde yeni yeni bakis agilari saklamaktadir. Gizli ve asikar
katlarinda halkimizin gelenek-goérenegi, medeniyeti, dili ve bunlarin gelisimini sergileyen
bu destanlar1 yaratanlarin diistince tarzindaki demokratik yaklagim tesadiif degildir. Edebi
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metinler aracilifiyla giiniimiize kadar gelen atalarimizin diinya goriisii, gevresiyle iliskisi,
kendine ve toplumuna demokratik yaklagim tarzi ile puslu mantigin temel ilkesi olan
¢oklu se¢im olanaklari, bu destanin dil ve mazmun kurulusuna yansimistir.

NOTLAR

1. Aristo mantiina tepki olarak ortaya ¢ikan gayri-selis mantik (puslu mantik), Liitfi Alasker Zade tarafindan

temelleri atilmis, insanin diinyay1 anlama ve benimseme ilkelerine yakin bir diisiince tarzi, matematiksel
bir kuramdir.
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Fotograf 1: Tirk Edebiyati Eserler S6zIliigi Ana Sayfas1 (URL-1)

21. yiizyilda bilgiye ulagsmanin 6nemli yollarindan biri internet ortamidir. Genel agin
oldukga genis kitlelere hitap etmesi ve bilgiye en kisa ve hizli yoldan ulasma imkan1 sun-
masi 6nemli bir avantajdir. Tiim bu avantajlarin yaninda internet ortaminda ciddi bir bilgi
dezenformasyonunun oldugu da bilinen bir gergektir. Egitim, akademik caligmalar ve
farkli bir¢cok sebeple arastirmacilarin temel bagvuru kaynaklarindan biri olan internet,
okuyucusuna akademik bilgi veren gesitli web sayfalarina sahiptir. Bu noktada dikkat
¢eken onemli sayfalardan biri de yakin tarihte a¢ik erisim politikasiyla okur karsisina ¢1-
kan kisa ad1 TEES olarak bilinen Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii (Tiirk¢enin Yazili Edebi
Birikimi)’diir. Dijital bir ansiklopedi formatinda olan TEES, 23 ay siiren ulusal bir proje-
nin ¢iktisidir. Bu yazida proje hakkinda kisaca bilgi verilecek ve projenin sonug raporun-
dan yola ¢ikarak elde edilen neticeler okuyucuyla paylasilacaktir.

T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi ve Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak
Universitesinin destekledigi “Tiirk Edebiyati Eserler Sézliigii (Tiirkgenin Yazili Edebi
Birikimi) Projesi” 15.04.2021 tarihinde baglamis ve 15.03.2023 tarihinde tamamlanmis-
tir. Proje genel ag ortaminda agik erisim ilkesiyle okuyucularin dikkatine sunulmustur.
Elektronik ansiklopedi formatinda yayimlanan ¢alismaya ISBN numaras1 (978-9944-
237-87-1) almmistir. Proje daha dnce ayni kurumlar tarafindan desteklenen “Prof. Dr.
Mustafa ISEN’in yiiriitiiciiliigiinde 2013-2015 ve 2017-2019 yillar1 arasinda Tiirk Edebi-
yat1 Isimler Séz1iigii (Baslangigtan 20. Yiizyila) ve Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii 11 (20.
Yiizyildan Giiniimiize 1860-1985) adlariyla iki asamali olarak” (Cakir ve Erdogan Aksu
2019: 231) gergeklestirilen projenin dogal bir ¢iktisidir. TEES projesinde madde yazi-
minda icerigin eser sahibinin hayati hakkinda bilgi edinmek igin TEIS’e atif yapilarak
bitirilmesi de projeler arasindaki bagi ortaya koymaktadir. Projede, Yenilesme Donemi

* Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halk Bilimi Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
kadirhan.ozdemir@hbv.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-4544-2000.
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Tiirk Edebiyat: alam basta olmak iizere Tiirk Edebiyat1 isimler Sozliigiinde yer almayan
sanatkarlarin eserlerine de yer verilmesi, her iki projenin birbirini tamamlayici nitelikte
olmasi agisindan (Tung 2023: 77) ayrica dikkat gekmektedir.

Projenin web sayfasinda projenin amaci su sekilde ifade edilmektedir:

Edebi eserlerle ilgili eldeki ¢aligmalarin Tiirk edebiyatinin edebi birikimini biitiin-
likli bir bakisla ortaya koymak agisindan yeterli oldugunu séylemek giictiir. Gii-
niimiizde her alanda oldugu gibi sanat eserinin {iretimi ve tiiketimindeki hizli ve
kokli degisim, edebi mirasin korunmasini ve gelecek kusaklara aktarilmasini geg-
mis dénemlerden ¢cok daha 6nemli héle getirmistir. Tiirk Edebiyat1 Eserler SozIigii
Projesi (Tirk¢enin Yazili Edebi Birikimi), boyle bir ihtiyagtan yola ¢ikarak, Tiirk-
¢enin baglangigtan yeni bir edebiyat geleneginin dogdugu 20. yiizyila kadarki sozlii
ve yazili edebiyata ait edebi eserlerin bilimsel verilere dayali ansiklopedik bir s6z-
liglinii hazirlamayi, titiz bir inceleme ve editorlitk agamasindan sonra da Genel Ag
ortaminda diinyanin hizmetine sunmay1 amaglamaktadir. (URL-2)

Genel ag ortaminda okuyucusuyla bulusan TEES Projesinin yiiriitiicii isimleri ara-
sinda; Prof. Dr. Mustafa ISEN (Baskan), Prof. Dr. Ismail Hakki AKSOYAK, Prof. Dr.
Osman HORATA, Prof. Dr. Filiz KILIC, Prof. Dr. Fatma Sabiha KUTLAR OGUZ, Prof.
Dr. Muhsin MACIT ve Prof. Dr. Mehmet Ocal OGUZ yer almaktadir. Tiirk Edebiyat:
Eserler Sozligii’nde, “Divan, Asik ve Tekke Edebiyati gelenegi ile Tanzimat sonrasi
Yenilesme Donemi Tiirk Edebiyatinin 19. yiizyildaki 6rnekleri” (URL-3) yer almaktadir.
Projede, “Divan-Yazili Edebiyat” ve “Asik ve Tekke Edebiyati” olmak iizere iki genel

alan bulunmaktadir. Bu alanlar kendi igerisinde 13 ayri gruptan olusmaktadir:

Divan-Yazilh Edebiyat
Baslangig-15. Yiizyil:

Prof. Dr. Fatma Sabiha KUTLAR
oGuUZ

Dog. Dr. Mehmet GURBUZ

Prof. Dr. Leyla KARAHAN (Dil Me-

Dog. Dr. Mehmet GURBUZ
Asik-Tekke Edebiyati

Genel Editor:

Prof. Dr. M. Ocal OGUZ
Tekke-Tasavvuf Edebiyat

Prof. Dr. Ahmet Cahit HAKSEVER

tinleri) Prof. Dr. Hamiye DURAN
Dog. Dr. Hiiseyin YILDIZ (Dil Metin- Prof. Dr. Tuba ISEN DURMUS
leri) Dog. Dr. Tugce ERDAL

16. Yiizyl: Agsik Edebiyati

Prof. Dr. Filiz KILIC

Prof. Dr. Tuba ISEN DURMUS
Prof. Dr. Ayse YILDIZ

17. Yiizyil:

Prof. Dr. Muhsin MACIT

Dog. Dr. Abdiilkadir ERKAL
Prof. Dr. Miijgan CAKIR

18. Yiizyl:

Prof. Dr. Osman HORATA

Prof. Dr. Mehmet Fatih KOKSAL
Prof. Dr. Cafer MUM

19. Yiizyil:

Prof. Dr. Mustafa ISEN

Prof. Dr. Ismail Hakki AKSOYAK
Prof. Dr. Beyhan KESIK

Prof. Dr. Mehmet GUNES
Mecmua:

Prof. Dr. Mehmet Fatih KOKSAL

Baslangi¢-15. Yiizyil:

Prof. Dr. Hamiye DURAN

Dr. Emine CAKIR

16. Yiizyil:

Dog. Dr. Tugce ERDAL

Dr. Hilal ERDOGAN AKSU

17. Yiizyl:

Dog. Dr. Selcan GURCAYIR TEKE
Dr. Gozde TEKIN

18. Yiizyil:

Dr. Tuna YILDIZ

Ars. Gor. Burakhan KABACAM (Ed.
Yard.)

19. Yiizyl:

Dog. Dr. Evrim OLCER OZUNEL
Ars. Gor. Kadirhan OZDEMIR (Ed.
Yard.)
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Projenin teknik ekibini Ahmet Yesevi Universitesi Miitevelli Heyet Baskanlig
personelinden; Emine Sidika TOPTAS, Sevket CALISKAN, Harun SARIGUL, Fatih
OZER ve Hiiseyin KOCAKALE olusturmaktadir.

23 ay siiren projenin nihayete ulagmasi i¢in editdrler kurulu ve teknik ekip diizenli
olarak toplantilar gerceklestirmistir. Bu toplantilarda hem teknik hususlar hem de proje
igerigiyle ilgili konular giindem konusu olarak tartisilmistir. Projede yasanan ilerlemeler
ve karsilasilan sorunlar, bu toplantilarla bir karara baglanmistir. Projede 15 Nisan 2021
tarihinden 01 Ocak 2023 tarihine kadar toplam 22 ¢evrim i¢i toplanti diizenlenmistir. Belli
periyotlarla yapilan bu toplantilar, projenin saglikli bir sekilde ilerlemesini saglamistir.

TEES Projesi, yalnizca akademisyenler veya Tiirk Edebiyati alaninda ¢alisma yapan
aragtirmacilar i¢in degil ayrica bu alana ilgi duyan genel okurlar i¢in de oldukga islevsel
bir web sayfasina sahiptir. Okuyucular, hazirlanan veri tabaninda eserlerin isimleri, yazar
veya sairleri, madde yazarlari, yiizyillari, edebiyat alanlari, yazildiklar: sahalar, alfabeleri,
dilleri, nitelikleri, yapilar1 ve tiirleri/formlar1 gibi kriterlere gore arama yapabilmektedir.
Arama sonucunda ulasilan madde basinda eser hakkinda detayl1 bilgilere ulasan aragtir-
macilar ayrica esere ait 6rnek metinleri de okuyabilmektedir.

Projenin sonug¢ raporuna goére proje sisteminde aktif yazar olarak kayitli 1.685 kisi
bulunurken bunlardan 1031 arastirmaci madde yazari olarak projeye katki saglamistir.
Projenin sonunda yayimlanan madde sayist 8.117’ye ulagsmustir. Yazilan maddelerin top-
lam kelime sayist igerik, eserden 6rnekler ve kaynakca boliimleriyle birlikte 3 milyon 660
bin 985°tir. Proje kapsaminda yazilan maddeler hakkinda yeni gelismeler oldukga, siste-
min gilincelleme yapmaya izin vermesi projenin siirdiiriilebilirligi i¢in 6nemli dzellikle-
rinden biridir.

Dijitallesme siirecinin kendini agirlikta hissettirdigi bu donemde, “ansiklopedik yak-
lasimin en modern haliyle genel ag ortamina taginmasi, bilginin dijitallesmesi, etkin ve
hizli erigim imkan1” (Karahan 2023: 365) sunmasi akademik caligmalar i¢in oldukg¢a
onem teskil etmektedir. Tirk Edebiyati Eserler Sozligii (Tiirk¢enin Yazili Edebi Biri-
kimi) bu noktada okuyuculari i¢in giivenilir bir bilgi kaynagi 6zelligi tasimakta olup yeni
yapilacak calismalara 6rnek teskil etmektedir. Proje 20. yilizyila kadar edebi eserler ile
siirlandirilmis olup baska bir ¢aligmada da 20. yiizyildan sonraki edebi eserlerin benzer
formatta caligilabilecegi goriilmektedir.

KAYNAKCA

Cakir, Emine ve Hilal Erdogan Aksu. “Genel Agin Biiyiik Ansiklopedi Projesi: Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii
(Baslangigtan Giiniimiize)”, Milli Folklor 123 (2019): 231-235.

Karahan, Ali. “Siirekli Yenilenen Bir Hazine: Tiirk Edebiyati Eserler Sozligii”. Kiiltiir Arastirmalari Dergisi 17
(2023): 361-367.

Tung, Saliha, “Tiirk¢enin Yazili Edebi Birikimi: Tiirk Edebiyat1 Eserler Sozliigii Projesi (TEES)”. Tiirk Edebi-
yatt Aylik Fikir ve Sanat Dergisi 596 (Y1l): 76-77.

URL-1: http://tees.yesevi.edu.tr (Erisim Tarihi: 12 Haziran 2023).

URL-2: http://tees.yesevi.edu.tr/proje-hakkinda/proje-amaci (Erigim Tarihi: 12 Haziran 2023).

URL-3: https://www.aksam.com.tr/cumartesi/turk-edebiyati-eserler-sozlugu-tek-bir-dijital-platformda/haber-
1339360 (Erisim Tarihi: 12 Haziran 2023).
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MILL{ FOLKLOR
Uluslararas: Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi Yayin ilkeleri
Genel ilkeler: 1989 yilinda yaym hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar, Yaz,
Giliz ve Kis sayilar1 olarak yilda dort defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik aylarinda
yayimlanir. Iki yilda bir cilt olusturulur ve ikinci yilin son kis sayisina dizin konulur.
Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin i¢inde génderilir. Yazilarm tamami

<http://www.millifolklor.com> adresinden ticretsiz okunabilir.

Amag: a) Tirkiye ve Tirk dili konusan tilkelerdeki Halkbilimi ve Somut Olmayan
Kiiltirel Miras (SOKUM) calismalarini ~ Kiiltiir ~ Arastirmalar1  ydntemleriyle
yayimlamak, bu alandaki ¢alismalar1 yerelden ulusal, bdlgesel ve uluslararasi diizeye
tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM calismalarim1 izlemek c)Halkbilimi,
etnoloji ve antropoloji caligmalarmin ve SOKUM’iin Korunmasi Sézlesmesi’nin
hedeflerinin kuramsal ve yontemsel gelisimine katki saglayacak her tiirlii ¢alismay1 —
Tiirkge (Latin harfli olmak kaydiyla diger Tiirk lehgeleri) veya Latin harfli uluslararasi
dillerden birinde(Fransizca, Ingilizce veya Ispanyolca) yayimlamak.

Konu: Tirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki arastirmaya, incelemeye veya
derlemeye dayanan halkbilimi, etnoloji ve antropoloji ve SOKUM konular1 ve bunlarla
ilgili her tiirlii kuram ve yontem sorunlarina Kiiltiir Arastirmalar1 kapsaminda yer veren
yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve kuramlariyla biitiinliiklii bir sekilde iligkilendirilen
Disiplinler Arasi ¢aligsmalar. (Halkbiliminin de inceledigi herhangi bir konuyu bagka bir
disiplinin amag, yontem ve kuramlarma gore ele alan ve disiplinler arasi 6zellik
tagimayan yazilar konu kapsamimiz digindadir.)

icerik: a) Alaninda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin makaleler b)
Alanin  gelisimine katki saglayacak tanitim ve elestiri yazilarni c¢) Tiirk
kiiltiirii, halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve© SOKUM ¢aligmalarina kuramsal ve
yontemsel agidan katki saglayacak ceviri yazilar1 ¢) Alandan veya yazili kaynaklardan
yapilan derlemeler.

Daha Once Yayimlanmamis Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak yazilarda daha
once higbir yerde yayimlanmamis olma sart1 aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmusg
bildiriler yayimlanmis olarak kabul edildiginden Milli Folklor’da yayimlanamaz. Bir
yazarin ayni yil i¢inde en fazla iki “6z”lii yazis1 yayimlanabilir. Ayni yazarin birinci

yazist yayimlanmadan ikinci yazisinin inceleme siireci baslatilmaz.
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Gelen Yazlarin Degerlendirilmesi: Yayimlanmak iizere gonderilen yazilar
oncelikle Editorliik Birimi tarafindan amag, konu, icerik ve yazim kurallar1 agisindan
incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin yazar adlari gizlenir ve Yaym Kurulu
iiyelerinin goriigii dogrultusunda, bilimsel bakimdan degerlendirilmek {izere, alaninda
eser ve caligmalartyla kabul gormiis iki hakeme gonderilir. Hakemlere gonderme
asamasinda yazarlardan “Hakemlik Ucreti” alinir ve hakemlere inceleme sonunda
“Inceleme Ucreti” ddenir. Higbir sekilde hakemlere yazar adi gonderilmez, yazarlara
hakem adi agiklanmaz. Hakem raporlar iki yil siireyle saklanir. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi tgiincii bir hakeme gonderilebilir
ve/veya Yayimn Kurulu nihai kararini raporlar iizerinden verebilir. Yazarlar, hakemlerin
ve Yaymn Kurulu'nun elestiri, Oneri ve diizeltme taleplerini dikkate alirlar.
Katilmadiklar1 noktalar1 gerekgeleriyle birlikte ayri bir rapor halinde Yaym Kurulu’na
sunabilirler. Yayim karar1 verilen yazilar siraya konulur ancak editorliik, dosya
hazirlama, giincellik, gereklilik gibi dergicilige bagl bir¢cok nedenle kimi degisiklikler
yapabilir. Hakemlik siireglerini tamamlamig ve yayimina karar verilmis olsa bile higbir
yazi igin “yaymmlanacaktir” igerikli yazi verilmez. Dergide yayimlanmasina karar
verilen yazilarin son bigimi yazara gonderilir ve onay1 alindiktan sonra yayimlanir.

Genel Kurallar: Makalelerde uyulmasi gereken genel kurallar sunlardir:

A) Bashk: 12 kelimeyi gegmemeli, bold ve biiyiik harflerle yazilmali ve ikinci
dildeki karsiligi kii¢iikk harflerle basligin altinda yer almalidir. (Makale Tiirk¢e veya
Latin harfli Tiirk lehcelerinden birinde ise ikinci dil Fransizca, Ingilizce veya
Ispanyolca, makale Tiirkce ve Latin harfli Tiirk lehgelerinin disindaki bu ii¢ dilden
birinde ise ikinci dil Tiirkge olacaktir.)

B) Yazar Adi: Basligin altina yazilmali, gérev unvani, kurum adresi ve e-posta
bilgileri bir yildizla soyadina ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dért Yiiz) kelime ve yazinin dziinii
verecek tarzda hazirlanmalidir. Oz iginde kaynak, sekil, g¢izelge, nota vb.
bulunmamalidir. Oziin hemen altinda bes anahtar kelime verilmelidir. Anahtar
Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bigimde sunmasina dikkat edilmelidir. Oz ve
Anahtar Kelimeler Tiirk¢e ve ikinci dilde hazirlanmalidir.

C) Makale Metni: Yazilar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto yazilmali,
Tiirkge ve Ingilizce dzler, kaynak¢a ve sonnotlar dahil 6000 (Alt1 Bin) kelimeyi
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gecmemeli ve 6zgiin olmalidir. Ozlii makalelerde yazarin gériislerini iceren kisimlar
%70’ten az ve alint1 oran1 % 30’dan fazla olmamalidir. Yazilar, MS Word programinda
ve Times New Roman veya Arial yazi karakteri ile yazilmalidir. Makale, giris
boliimiiyle baslamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme bolimii (ara ve
alt bagliklarla desteklenebilir) veri, gbzlem, goriis, yorum ve tartismalardan olugmali,
Sonug boliimiinde varilan sonuglar, 6nerilerle desteklenerek agiklanmalidir.

D)Kaynak Gosterme: Kaynak gostermede kesinlikle dipnot kullanilmamalidir.
Metin iginde (Elgin 1988:8) yazarin aymi yil yayimlanan birden fazla eseri kaynak
gosterilmigse (Elcin, 1988a, Elgin 1988b...) birden fazla kaynaga atifta bulunuluyorsa
(Kopriili 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988), ¢ok yazarli yayinlarda ilk yazar ad1 (Kaplan
vd. 1975), goriilemeyen bir yayin kaynak gosteriliyorsa (Raglan 1973, Ekici 1988°den)
sozlii kaynak kullaniliyorsa kaynak kisi bilgileri Adi, Soyadi, Goriisme Tarihi ve Yeri
bilgilerini igermelidir.

E) Kaynakca: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak
yazilmalidir. Bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore,
bir yazara ait aym yilda basilmis yaymlar var ise (1980a, 1980b) seklinde
gosterilmelidir.

Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi yapitlar ile
oyki ve siir kitaplar1 “uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir. Basilmis
tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan
kaynakta yapitin yayimlandigi sehir belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin bulunmasi
gereken yerde Yyy (yayim yeri yok), yayimlandigi yer belirtilmemisse yy (yayimci
yok), yayimlandig: tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa ty (tarih yok) kisaltmalar1 kullanilir.

Oguz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel
Yayinlari, 2009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitabi. Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1999.

Reichl, Karl. Tiirk Boylarinin Destanlari: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapisi. Cev.
Metin Ekici. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin Icadi. (¢ev. Mehmet Murat

Sahin) Istanbul: Agora Kitapligi, 2006.
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ki (ya da ii¢) yazar: ki (ya da ii¢) yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde
gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde Ilkler. Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2006.

Ugten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabin kiinyesinde ya biitiin yazar
adlar kitaptaki sirastyla verilir ya da ilk yazar adindan sonra ve diger. ifadesi kullanilir.

Oguz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar 1. Ankara:
Geleneksel Yaynlari, 2006.

Makale vd.: Tek tek siir, 6ykii, makale, kitap boliimii, mektup, konferans,
konusma, séylesi ve kisisel goriigme “kisa yapit” sayilir ve basliklart ¢ift tirnak i¢inde
yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan gondermelerde madde ad: ansiklopedide yer
aldig1 gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Sdylesilerin ve yayimlanmamis tezlerin kiinye
bilgileri agsagidaki 6rneklerdeki gibi verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Asiklik Geleneginin Degisim ve Déniisiim Siirecinde Baris
Mango Olgusu”. Milli Folklor 84 (Kis 2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey Boyrek Anlatilarinin Kahramanin Yolculugu Agcisindan
Incelenmesi”. Yayimlanmamuis yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi, 2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel ile Séylesi”. Soylesiyi yapan:
Tuba Saltik Ozkan. Milli Folklor 68 (Kis 2005): 13-17.

Ayn1 Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Sec¢ilmis Bibliyografya”da ayni yazarin
birden fazla yapitina yer verildiginde yapit adlari tarih sirasina gore degil alfabetik
siraya gore listelenir. Boyle durumlarda yazar adi ve soyadi tekrar edilmez; bunun
yerine (——. seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur; ardindan yapit ad1
ve diger bilgiler verilir. Asagidaki drnek izlenmelidir.

Gtinay, Umay. Tiirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yaylari, 2006.

—— Tiirk Kiiltiirine Elestiri. Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak
gosterilmesinde, giivenirlik agisindan, yazari, baslig1 ve yayim tarihi belirtilmis olanlar
tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su siray: izler: yazar adi; metnin basligi; varsa
kaynagn tarihi; erigim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.

Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadinlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.

<http://www.milliyet.com.tr>
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Ses ve Goriintii Kayitlart: Ses ve goriintii kayitlarina yapilan géndermelerin kiinye
bilgileri yazilirken, katkisi 6ne ¢ikarilacak kisinin (yénetmen, senarist, oyuncu, yazar,
besteci, sarkici, vb.) soyadi ve adindan sonra yapitin basligi, katkis: bulunan diger kisi
ya da kurumlar, format1 (plak, videokaset, VCD, DVD, vb.) ve yaymn ya da dagitim
bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagoz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay, Levent,
Kazak. Oyun. Beyazit Oztiirk, Haluk Bilginer, ve diger. DVD. Ozen Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yayinlar: Tiirk¢e disindaki kaynaklarin kiinyelerinde, editorii,
¢evirmeni, cilt ve baski sayisin1 gosteren ifadeler Tiirkcelestirilir. Sehir adlarimin Tiirkce
kullanimlarina yer vermeye 6zen gosterilir (6r. Londra).

F) Dipnot: Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile dolayli
baglantis1 olan agiklamalar, birden baslayarak dipnot kullanmak suretiyle yapilabilir.
Dipnotlar, makaleden sonra ve kaynakcadan dnce topluca yer almalidir ve 10 punto
yazilmalidir.

G)Yazilarin Gonderilmesi: Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanan
yazilar, dergipark.org.tr adresinden yiiklenmeldir. Eger editorlitk ve hakemler tarafindan
diizeltme istenmis ise, yazar diizeltmelerin yapildig1 yeni bigimi ayn1 adrese en geg bir
ay i¢inde gonderir. Aksi durumda yaymdan vazgectigi degerlendirilerek yayim stireci
sonlandirilir.

H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan kiigiik
diizeltmeler Editorliik birimi tarafindan yapilabilir. Bu diizeltmelerde TDK Yazim
Kilavuz ve Sozliikleri esas alinir.

I) Telif Hakki: Yayimlanan yazilarin telif hakki Milli Folklor Dergisi’ne devredilmis
sayilir. Yazilarin diisiinsel ve bilimsel, ¢evirilerin ise hukuki sorumlulugu
yazarlarma/gevirmenlerine aittir. Iki ve daha fazla yazarli yazilarda yazinin telif
sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan yazi ve fotograflar kaynak
gosterilerek alintilanabilir.
MILL{ FOLKLOR
An international and Quarterly Journal of Cultural Studies
The publication principles information for the contributors
General Principles: As an International Folklore Journal, Milli Folklor, has been

issued as a quarterly journal published as Spring, Summer, Fall and Winter issues. The
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issues of every two years form a volume. In the end of every two years an index of
published articles is prepared and added to the Winter issue. The journal has been
mailed to its members and interested people within following twenty days of its

publication. The articles can be read online for free on <http://www.millifolklor.com>

website.

Objectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage (ICH)
research and scholarly studies in Turkey and other Turkic countries within the “cultural
studies” methods, and also elevate these studies from local level to national level and
from national level to regional and international level, b) Closely follow up the
scholarly works on folklore and intangible cultural heritage, c) Publishing any kinds of
scholarly articles on folklore and ICH which contribute theoretical and methodic
perspectives for folklore and the Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural
Heritage -in Turkish ( or other Turkic dialects as long as they are written in Latin
script), or in a language that is commonly used as the language of international journals
(French, English and Spanish).

Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field
collecting, evaluating and studying materials from the folklore of Turkey and Turkic
World, to such issues concerning specifically folklore and ICH theories and methods
within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and filling a
gap in their field of study, b) Reviews that introduce and criticize new works, and
contribute to the development of field of study, c) Literary translations of the articles on
folklore which shed new light on and help the theoretical and methodic development of
Turkish culture, folklore and ICH studies, d) Articles that contain material collected
directly from oral sources and manuscripts are accepted for publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor should
not have previously been published, the papers presented in scholarly meetings are not
accepted for publication either. Only two articles of a writer can be published in the
journal in one year.

Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for publication
in Milli Folklor are first examined by the Editorial Board of the journal in accordance

with the articles aim, subject, content and writing styles. The articles found publishable
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by the Editorial Board are sent for evaluation of two judges who are nationally or
internationally recognized by their works and studies in the field of folklore. The Board
does not send the names of the authors to the judges, and the judges’ reports are kept for
two years. If one of the two judges approves and another disapproves the article’s
publication, the article is sent to a third judge. The authors should pay attention to the
suggestions and correction advice of the judges and Editorial Board. If an author does
not share the views of the judges or the Editorial Board, he/she may present a report on
the points where he/she does not agree. The articles completing these processes are put
in to the publication order. The final copy of the article is sent to the author for
approval, within a given time-frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles submitted
for publication in Milli Folklor are listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should be bold,
capitalized. If the language of the article is French, English or Spanish the second
language of the article should be Turkish. The title’s Turkish translation should also be
written under the original one, and it should also be bold, but not capitalized.

B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed under the
title. The professional title should be marked with a star and explained at the bottom of
the first page.

C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract should
provide information on the professional aims of the article, and should be between 400
words. The abstract should not include any kinds of bibliographies, figures, notes etc.
The author(s) must present five to ten key-words. Key words must exclude words used
in the title and choose carefully to reflect the precise content of the paper. The abstract
and key words must be both in original language of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5 spaces. An
article should not contain more than 6000 words. It should be written by MS word
program, and the chosen characters should be Times New Roman or Arial. An article
should begin with an introduction which should include the main thesis of the article,
the development part should include observations, interpretations, citations, and
discussions, (and may be divided into and supported by subtitles). In the conclusion

part, the results should be explained and supported by suggestions.
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E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language Association)
citation style is preferred but other scientific citation styles are also accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a cited
source should be marked by footnotes following from the number one. The footnotes
should be placed following the main text of an article and before the bibliography, and
they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should be sent
to the dergipark.org.tr e-mail address. Following the evaluation of the judges, if some
corrections asked from the author, the author needs to send a new copy to same
addresses within a month. During the process of publication, minor changes that have
nothing to do with the main structure of the article may be made by the Editorial Board.

I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published articles
and translations belong to the authors/translators.

MIiLLi FOLKLOR
Revue internationale et trimestrielle d’études culturelles
Les principes de publication

Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions
populaire et du patrimoine culturel immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et les pays
qui parlent la langue turque, créée en 1989. Ouverte a la recherche internationale et aux
autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli Folklor publie les articles des
auteurs turcs et étrangers, folkloristes, ethnologues, anthropologues et les chercheurs
travaillant sur le PCI. Milli Folklor, parait aux mois de mars (numéro de printemps),
juin (numéro d’été), septembre (numéro d’automne) et décembre (numéro d’hiver).
Tous les deux ans forment un volume. A la fin de tous les deux ans un index des articles
édités est préparé, et ajouté au numéro d’hiver. La revue est expédiée a ses membres et
peuvent étre lus en ligne du site Web de Milli Folklor, <http://www.millifolklor.com>

Note a Dattention des auteurs: Les articles peuvent traiter n’importe quels
thémes concernant les arts et traditions populaires et du PCI de la Turquie et des
communautés turcophones. La revue peut publier n’importe quels genres d’articles
scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCI qui contribuent des

perspectives théoriques et méthodiques, en turc (ou d’autres dialectes tant qu’ils sont
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écrits en manuscrit latin), ou dans une langue internationale en manuscrits latin (anglais,
espagnol et frangais).

Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous la forme d’un
manuscrit de 6 000 mots dont la version, saisie sur Word, doit étre adressée en
document attaché (.doc) par le courrier électronique a <dergipark.org.tr >. L’auteur
veillera a préciser son rattachement institutionnel et ses adresses €électronique et postale.
Le texte doit étre saisi en corps 12 et double interligne (de préférence en Times New
Roman ou Arial) sans autre enrichissement typographique que I’emploi de I’italique. 11
doit comporter un seul niveau d’intertitres courts, des notes en numérotation continue,
I’ensemble des références bibliographiques en fin d’article, ainsi qu’un titre en
deuxiéme langue et un résumé (en deux langues) de 400 mots maximum accompagné de
cinq mots clés (en deux langue). Le renvoi aux ouvrages de références dans le texte
courant et les notes se fait par la simple mention du nom d’auteur, de la date de parution
et, le cas échéant, du numéro des pages citées. Les articles refusés ne sont ni conservés
ni retournés. Les droits et les responsabilités juridiques des articles et des traductions

¢édités appartiennent aux auteurs/aux traducteurs.
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