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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim!

Degerli Okuyucularimiz,

Bu sayida sizlerle birlikteyiz. Dergimizin 14. sayisini yayinliyoruz. Sufiyye olarak, tasav-
vuf alaninda 6nemli bilimsel ¢aligmalari yayinlamayi hedefleyen uluslararasi bir dergi olma
yolunda ¢aligmalarimiza devam etmekteyiz. Bu sebeple WOS, SCOPUS, DOAJ, ATLA
Religion vb. uluslararas: indekslere yaptigimiz bagvurularimizin degerlendirme siiregleri
devam etmektedir.

Sufiyye olarak, yayin kriterlerimiz dogrultusunda bilimsel ¢aligmalar1 yayinlamaya 6zen
gosteriyoruz. Bu nedenle, dergimize gelen yazilarin yayilanmasi sirasinda titiz bir inceleme
slireci gegiriyor ve makalelerimizi en iyi hale getirmeyi hedefliyoruz. Editoryal ekibimizin
katkilar: sayesinde, dergimizin icerigi zengin ve kaliteli hale gelmektedir. Dolayisiyla, der-
gimizin hedef kitlesini olugturan bilim adamlari, aragtirmacilar ve 6grenciler icin tasavvuf
alaninda degerli bir kaynak olusturmay1 hedeflemekteyiz. Bu hedeflerimize yonelik ola-
rak Aralik 2023 sayimiz1 Ingilizce olarak yayilamay1 planliyoruz ve bu sayida yer alacak
makaleler i¢in bagvurularinizi bekliyoruz. Siz de dergimize makale gondermek isterseniz,
litfen internet sayfamizda yer alan yayin kriterlerimizi inceleyin ve makale génderme ta-
limatlarin: takip edin.

Bu sayimizda cesitli konularda 10 aragtirma makalesi yer almaktadir. 14. sayimizin muh-
tevasini, Suat KOCA'nin “Nevevi Biyografisine Riiyalar Uzerinden Bir Katki: Nevevi'nin
Eserlerinde Riiyalarin Sunumu ve Islevi”, Omer TAY 1n “Ubeydullih b. Muhammed b.
Abdilaziz es-Semerkandi’nin Risdle fi’r-rith Adli Eseri Baglaminda Ruh Anlayig1”, Bedriye
REIS’in “Evhad Seyhi Seyyid Hiiseyin Efendi’nin er-Risdletii't-devraniyye ve Idnetii erbabi’t-tari-
ka Adli Risalesi Cercevesinde Sema ve Devranla Ilgili Gériigleri”, Yitkksel GOZTEPE-Fatih
CINAR1n “Bayrdmi-Melami Seyhi Hisimi Emir Osman’in Risdle-i Kutbiyye Adli Eseri ve
Eserde One Cikan Bazi Kavramlar”, Oncel DEMIRDAS’in “Tasavviifi Bir Terim Olarak
Murikabe: Murékabe’nin Manevi Egitimdeki Rolii ve Dikkat-Hiperaktivite Sorunlari
Uzerindeki Etkisi”, Ibrahim EROL’iin “Dagistanli Naksbendi Seyhi Abdurrahman es-Su-
guri: Hayati, Tasavvufi Sahsiyeti ve Eserleri Baglaminda Dini-Tasavvufi Diigiinceleri”,
Sezai KUGCUK-Nurgiil YUCE’nin “Mesnevi’de Gecen “Yol Kesici Dort Kus”un Hikayesi”,
Ferzende ID1Z’in “Arvasi Seyhlerinin Anadolu’ya Gelen Ilk Ceddi Seyh Kasim el-Bagdadi ve
Seyihatnime Adli Eseri’nin Kayip Olan Orijinal Niishas1”, Sila ISKECELI’nin “Ismail Hakki
Bursevi’ye Gore Ebedilik ve Sefaat”, Oguz CETIN’in “Yiinus Emre’de Kisiligin Degisimi ve
Doniistimii Asamasinda Tamah ve Kandat” isimli makaleler olusturmaktadir.

Bir sonraki sayimizda bulugsmak timidiyle...

Vema tevfiki illa billah...



Suliwe

Haziran 2023 / Sayi: 14
June 2023 /Issue: 14



Sufine

Haziran 2023/Say:: 14
June 2023/Issue: 14

Nevevi Biyografisine Riiyalar
Uzerinden Bir Katki: Nevevi'nin
Eserlerinde Riiyalarm Sunumu ve Islevi

A Contribution to al-Nawawi's Biography through

Dreams: The Representation and Function of

Dreams in al-Nawawi'’s Works

Dr. Ogr. Uyesi
Suat KOCA

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Ankara, Tiirkiye / Ankara University Faculty of Theology, Ankara, Tiirkiye

https://orcid.org/0000-0003-0367-7319

kocasuat@gmail.com, kocas@ankara.edu.tr

ROR ID: https://ror.org/01wntqw50

MAKALE BILGISI / ARTICLE INFORMATION

Makale Tiirli / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 17 Subat 2023 / 17 February 2023
Kabul Tarihi / Date Accepted: 16 Mart 2023 / 16 March 2023
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran 2023 / 30 June 2023
Yayin Dénemi / Publication Period: Haziran/June

DOI: 10.46231/sufiyye.1252674

Etik Beyan

Ethical Statement:

Bu ¢aligmanin hazirlanma siirecinde bilimsel
ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
caligmalarin kaynakgada belirtildigi beyan
olunur. /1t is declared that scientific and
ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that
all the sources used have been properly cited
(Suat KOCA).

Atif / Cite as

Telif Hakku&Lisans

CopyrightéLicense:

Yazarlar dergide yayinlanan ¢aligmalariin
telif hakkina sahiptirler ve calismalar: CC
BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadr.
/ Authors publishing with the journal retain
the copyright to their work licensed under the
CC BY-NC 4.0.

intihal

Plagiarism:

Bu makale, Turnitin yazihimica taranmigtir.
Intihal tespit edilmemistir/ This article has been
scanned by Turnitin. No plagiarism detected.
Yayinc

Publisher:

Kalem Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi/Kalem
Education Culture Academy Association

Suat Koca, “Nevevi Biyografisine Riiyalar Uzerinden Bir Katki: Nevevi'nin Eserlerinde Riiyalarin
Sunumu ve Iglevi”, Sufiyye 14 (Haziran/June 2023), 1-40.




Sufiwe

2

Suat KOCA

Oz

Bireysel ve siibjektif bir olgu oldugu icin bilgi degeri daima ihtiyatla kargilanmig olmakla birlikte Islam ge-
leneginde riiyalar yaygin bicimde bilgelik ve ilhamin degerli bir kaynagi olarak kabul edilmistir. Miisliimanlarin
bireysel ve toplumsal hayatinda riiyalarin rol oynamadigi hemen hicbir alanin olmamasi sagirtict degildir. Islam
tarihinin en bagindan itibaren riiyalar {izerine genig ve zengin bir yazin alani geligtirilmistir. Tarihi siirecte rii-
yalara yonelik olarak temel Islam bilimlerinin yani sira felsefi ve irfani gelenegin mensuplarinca gelistirilen
yaklagimlar ve ortaya ¢ikan dini, edebi, felsefi ve kiiltiirel nitelikli birikim, giiniimiizde sadece Islam’a 6zgii
tarihi bir materyal olarak degil, sosyal bilimler paradigmasinin gerektirdigi bicimde insanligin kadim tarihinin
6zgiin bir parcasi olarak goriilmekte ve genis bir perspektifle cok yonlii aragtirmalara konu olmaktadir. Son
yillarda kendi i¢inde bagimsiz bir bibliyografya olusturabilecek bir yekiine ulastigi séylenebilecek bu verimli
aragtirma alanindan elde edilen bilimsel nitelikteki iiriinler, riiyalar iizerinden Islam diigiincesi ve kiiltiiriine
yeni bakig acilari kazandirmakta ve diger bilgi kaynaklarinin analizinin nadiren sagladigi bireysel ve 6zel dene-
yimlerle karsilasmaya imkan vermektedir. Bu arastirma da hicri yedinci asrin fikih ve hadis sahasinda temaytiiz
etmis simalarindan Nevevi'nin eserlerindeki ritya anlatimlarina odaklanmakta, ilgili malzeme iizerinden genel
anlamda Islam diisiincesinde, 6zelde Nevevi'nin ilmi-edebi mirasinda riiyanin yeri ve islevi {izerinden alana
katk: sunmay1 amaglamaktadir. Bu baglamda Nevevi'nin eserlerinde daginik halde bulunan riiya anlatilar: bir
araya getirilmig, bunlar miimkiin oldugunca riiya sahiplerinin kendi agzindan alintilar halinde sunulmug ve
nihayet tematik olarak tasnif edilip hangi amag ve iglevlerle kullanildig1 degerlendirilmistir. Nevevi'nin vefatin-
dan sonra goriildiigi rityalar da onun biyografisinin ingasina katki sunan birer edebi-tarihi malzeme olarak bu
caligmada kendine yer bulmusgtur. Nevevi’nin eserlerinde aktarilan rityalarin aynasindan yansiyan goriintiiler,
bir yandan onun kigisel ve entelektiiel biyografisinin golgede kalmig bazi yonlerine 151k tutarken, ayn: zaman-
da Islam diisiincesindeki ritya anlatilarini zenginlegtirmeye ve riiyalarin anlami ve iglevine iligkin bilgilerimizi
genisletmeye imkan sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tasavvuf, Biyografi, Ritya, Sunum, Nevevi.

Abstract

As a subjective and individual phenomenon, the dreams have always been regarded as a valuable source
of wisdom and inspiration in the Islamic tradition, although their epistemological value has always been trea-
ted with caution. It is not surprising that there is hardly any area of Muslim individual and social life in which
dreams do not play a role. A profound and rich literature on the dreams has been developed from the very
beginning of Islamic history. In the historical process, the approaches to dreams developed by the members
of the philosophical and spiritual traditions as well as the basic Islamic sciences and the religious, literary,
philosophical and cultural accumulation are recently seen not only as a historical material specific to Islam,
but also as a unique part of the ancient history of humanity as required by the social sciences paradigm and
this accumulation becomes the subject of multifaceted research with a wide perspective. In recent years, the
scholarly results from this productive field of research, which can be said to have reached a volume that can
generate an independent literature in itself, provide new perspectives on Islamic thought and culture through
dreams and allow encounters with individual and private experiences that are rarely provided by the analysis
of other sources of information. In this study, I focus on the dream narratives in the works of al-Nawaw1, one
of the most prominent scholars of the seventh century in the field of figh and hadith. Within the framework
of the relevant material, my study aims to contribute to the field through the place and function of dreams in
Islamic thought in general and in al-Nawaw’s scholarly-literary heritage in particular. In this context, I gathe-
red the scattered dream narratives in al-NawawT’s works, presented them in the form of quotations from the
dreamer’s own mouth as much as possible, and then classified them thematically and evaluated the purposes
and functions for which they were used in the works. I also analysed the posthumous dreams of al-Nawawi
as literary-historical material that contributes to the construction of his biography. In conclusion, the images
reflected in the mirror of the dreams reported in al-NawawT’s works shed light on some of the overshadowed
aspects of his personal and intellectual biography. They also provide an opportunity to enrich the dream nar-
ratives in Islamic thought and expand our knowledge of the meaning and function of the dreams.

Keywords: Hadith, Sufism, Biography, Dream, Representation, al-Nawaw1.
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Bir tarihgi, hele hele psikolojik ¢6ziimleme yapmaya
niyeti ve egitimi olmayan bir tarihgi riiyalarla niye ilgi-
lensin? Bir kere goriilenlerin ya da goriilmiis gibi anla-
tilanlarin ierikleri bir yana, riiyalarin nasil degerlendi-
rildigi ve yorumlandigy, bir kiiltiirel gelenegi anlamak

isteyenlere bircok konuda 6nemli ipuglari verebilir."

Riyalar din, kiiltiir, tarih ve ruhun dinamik bir
kargilikli etkilesimle birlegtigi yaratict hayali me-
kan hakkinda egsiz bir anlayis sunmaktadir.”

Girig

tiyalar, dogas1 geregi, her insan tekine ait 6zel bir tecriibeyi ifade eder
Rve belki de en ¢cok bu yiizden ilgi ve merakin konusu olur. Siibjektif
ve bireysel bir mahiyette oldugu i¢in bilgi degeri ihtiyatla kargilanmig®
olmakla birlikte Islam geleneginde riiyalar yaygin bicimde bilgelik ve
ilhamin degerli bir kaynag olarak kabul edilmistir. Miisliimanlarin bi-
reysel ve toplumsal hayatinda riiyalarin rol oynamadig1 hemen hig bir
alanin olmamast gagirtict degildir.* Islam tarihinin en bagindan itibaren
riiyalar iizerine genis ve zengin bir yazin alani geligtirilmigtir.®> Tarihi
siirecte riiyalara yonelik olarak temel Islam bilimlerinin yani sira felsefi
ve irfani gelenegin mensuplarinca gelistirilen yaklagimlar ve ortaya ¢i-
kan dini, edebi, felsefi ve kiiltiirel nitelikli birikim, gliniimiizde sadece
Islam’a 6zgii tarihi bir materyal olarak degil, sosyal bilimler paradigma-
sinin gerektirdigi bicimde insanligin kadim tarihinin 6zgiin bir parcasi

olarak goriilmekte ve genis bir perspektifle ¢ok yonlii aragtirmalara® konu

1 Cemal Kafadar, Kim Var Imis Biz Burada Yog Iken: Déort Osmanh: Yenigeri, Tiiccar, Dervis ve
Hatun (Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 142.

2 Kelly Bulkeley, “Freud’un Oziinii Diisiinmek”, Psikolojik, Kiiltiirel ve Dini Boyutlaryla Riiyalar,
ed. Kelly Bulkeley, cev. Dilek Cenkgiler (Ankara: ODTU Gelistirme Vakfi, 2008), 1.

3 Cagfer Karadag, “Rityanin Mahiyeti, Bilgi ve Hiikiim Degeri”, Diyanet Ilmi Dergi 53/1 (2017), 60-61.
4 G. E. Von Grunebaum, “The Cultural Function of the Dream as Illustrated by Classical Islam”,
The Dream and Human Societies, ed. G. E. Von Grunebaum-R. Caillois (Berkeley and Los
Angeles: University of California Press, 1966), 10.

5 Leah Kinberg, “Dreams”, Encyclopaedia of Islam 3 (Erigim 17 Subat 2023).

6 Annemarie Schimmel, Halifenin Riiyalar:: Islam’da Riiya ve Riiya Tabiri, cev. Tuba Erkmen
(Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005).
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olmaktadir. Bu baglamda riiyalarin bazen Islami disiplinlerde,” bazen bu
disiplinlere mensup alimlerin diisiincesinde,® bazen de bu alimlerin yaz-
dig1 eserlerdeki® kullanimu tizerine incelemeler yapilmistir. Son yillarda
kendi icinde bagimsiz bir bibliyografya olusturabilecek bir yekiine ulas-
t1g1 soylenebilecek bu verimli aragtirma alanindan elde edilen bilimsel
nitelikteki iiriinler, riiyalar tizerinden Islam diigiincesi ve kiiltiiriine yeni
bakis acilar1 kazandirmakta ve diger bilgi kaynaklarinin analizinin nadiren
sagladig1 bireysel ve 6zel deneyimlerle kargilasmaya imkan vermektedir."
Bu aragtirma da hicri yedinci asrin fikih ve hadis sahasinda temayiiz etmis
isimlerinden Nevevi'nin (6. 676/1277)" eserlerindeki riiya anlatimlarina
odaklanmakta, ilgili malzeme iizerinden genel anlamda Islam diisiincesin-
de, 6zelde Nevevinin ilmi-edebi mirasinda rityanin yeri ve iglevini tahlil
etmek suretiyle miellifin biyografisine katk: sunmay1 amaclamaktadur.
Calismada Nevevi'nin eserlerinde daginik halde bulunan riiya anlatilar:
bir araya getirilmis, bunlar miimkiin oldugunca riiya sahiplerinin kendi
agzindan alintilar halinde sunulmus ve nihayet tematik olarak tasnif edilip
hangi amag ve iglevlerle kullanildig1 degerlendirilmistir. Nevevi'nin vefatin-
dan sonra goriildiigii riiyalar da onun biyografisinin ingasina katki sunan
birer edebi-tarihi malzeme olarak bu ¢caligmada kendine yer bulmustur.
Kaynaklarda aktarilan biitiin bu rityalardan yansiyan goriintiilerin, onun
kigisel ve entelektiiel biyografisinin sakli kalmig 6zel yonlerine erigim yolu
saglayarak onlara 1g1k tutmasi iimit edilmektedir; sonucta “riiyalarin arag-

tirilmast, insan hayatinin kendisinin aragtirilmasidir.”*>

7 bk. Talat Sakalli, Riiya ve Hadis Rivayeti (Isparta: Tokoglu Ofset, 1994); Eyad Abuali, “Dreams
and Visions as Diagnosis in Medieval Sufism The Emergence of Kubrawi Oneirology”, Journal of
Sufi Studies 8 (2019) 1-29; Amir Ali Mazandarani-Vahid Mahmoudi, “Representation of Dreams
in Medieval Sufi Texts: A Qualitative Study”, Dreaming: American Psychological Association
33/2 (2022), 187-205.

8 bk. Enbiya Yildirim, “Beyhaki ve Hadis Rivayetinde Rityaya Verdigi Deger”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 169-190; Nevzat Tarti, “Riiya Kiiltiirii ve
Hadis¢i Karizmas1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/3 (2004), 9-40; Halit Ozkan,
“Bir Muhaddis-Sifinin Riiyalari: ibn Ebi Cemre ve el-Merai’l-Hisan’t”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41/2 (2011), 33-58.

9 bk. Bekir Kuzudisli, “The Use of Dreams in Rijal Books”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15 (2007), 273-300.

10 Nile Green, “The Religious and Cultural Roles of Dreams and Visions in Islam,” Journal of
the Royal Asiatic Society 13/3 (2003), 287.

11 Nevevi'nin biyografisi ve bilimsel mirast hakkinda kapsamli monografik bir ¢aligma icin bk.
Nail Okuyucu (ed.), Islam Ilim Geleneginde Nevevi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2022).

12 Bulkeley, “Freud’un Oziinii Diisiinmek”, 5.
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Problem ve Kapsam

Hicri yedinci yiizyilin Dimagk’inda Esrefiyye Dartilhadisi’nin gozde
miiderrisi Nevevi'den ders alma firsatini yakalayan 6grenciler, ondan fikih
ve hadisle ilgili bilgiler 6grenirken, ayni zamanda birbirinden ilging riiyalar
da dinliyorlardi. Nevevi'nin bazen bizzat gérdiigii, bazen bagkalarindan
dinledigi, en ¢ok da 6nceki kaynaklardan alarak anlattigi bu riiyalar, en
azindan belli bir kismi, kendisi tarafindan eserlerinde kayit altina alin-
mis ve giiniimiize kadar ulagmigtir. Aslinda Nevevi’nin riiyalara ayrilmis
0zel bir eseri olmadig1 gibi, genis kapsamli eserleri icinde rityalara ayril-
mis 6zel bir konu bagligi da yoktur." Riiyalarla ilgili anlatilar eserlerinin
muhtelif yerlerine dagilmis durumdadir. Nevevi'nin ziihd eksenli olarak
tasarladigi ve genis bir konu yelpazesine sahip Bustdnii’l-‘drifin, icerdigi
on ritya ile dikkat cekmektedir. Nevevi'nin kendi gordiigii rityalar da bu
eserde kendine yer bulmugtur. O Kur’an okuma ve ezberlemenin fazilet
ve dddbina dair rivayetleri derledigi et-Tibydn fi ddabi hameleti’l-Kur’an’da
ti¢ ritya; bir fikih kitabi olan el-Mecmii* serhw’l-Miihezzeb’de bes ritya nak-
letmigtir. Rityalarin yogun olarak karsimiza ¢iktigi bir diger eser ise onun
Tehzibii'l-esmd’ ve’l-lugat adl dil ve biyografi eksenli eseridir. Bu eserde
yirmi kadar riiya nakledilmektedir. Nevevi Sahih-i Miislim serhi olan
el-Minhdc’da ve bir fikih derlemesi mahiyetindeki Ravzatii’t-talibin’de ise
rityalarin bilgi degeri izerine goriisler aktarmistir. Rilya anlatimlarinin
ilgili eserlerindeki yeri ve aktarimi, rityalarin genelde klasik donemde
sahip oldugu popiilariteyi, 6zelde de Nevevi'nin diisiince diinyasindaki
degerini teyit etmektedir.

Nevevi'nin eserlerinde aktarilan riiyalar, Islam kiiltiiriindeki genel riiya
birikimi agisindan ne 6l¢iide 6zglindiir? Nevevi'nin bizzat gordiigii ve bas-
kalarindan dinledigi az sayidaki riiya 6zgiin bir katk: olarak degerlendiri-
lebilir. Bunlarin digindaki rityalarin ise 6nceki eserlerden izi siiriilebilir.
Mubhakkiklerin notlarindan da anlagildigina gore bu rityalarin bir kismi
onceki tarih, tabakat ve tasavvuf eserlerinde yer almaktadir. Miiellifin
kaynak zikretmeden naklettigi bazi rityalar1 yine yazili kaynaklardan oku-

mus olmasi1 miimkiin oldugu gibi, ¢esitli vesilelerle sozlii olarak duymus

13 Burada bizzat Nevevi tarafindan nakledilen riiyalar kastedilmektedir. Bir hadis derlemesi
olan Riyazii’s-salihin’de rityalara dair hadislerin bir araya getirildigi bablar bulunmakla birlikte
bu bablarda Nevevi'nin kendisinin anlattigi/naklettigi rityalar olmadigindan, bunlar ¢aligma-
mizda dikkate alinmamugtir.

Sufiwe

5



Sufiwe

6

¥ 1/uelizeH/€z0t

Suat KOCA

da olabilir. Bununla birlikte Nevevi’nin kaynaklarini belirttigi rityalar da
olmustur. Sonug olarak Nevevi, eserlerinde cesitli amaclar ve iglevlerle
ritya anlatimlarina bagvurmaktadir. Onun riiyalar hakkindaki literatiire
temel katkist da burada ortaya ¢ikmaktadir. Onun katkisi, nispeten yeni
malzemenin sunumu ve korunmast kadar, riiyalarin, eserlerinin genel ve
6zel baglami icinde kendine 6zgii bir tarzda sunulmasindadir.

2. Nevevi’nin Eserlerinde Riiyalarin Sunumu

Islam gelenegindeki riiyalar {izerine yapilmig ¢cagdas aragtirmalar,
Nevevi'nin eserlerindeki riiyalar1 ve iglevlerini de tahlil etmeye yarayabi-
lecek veriler saglamaktadir. Ornegin klasik dénem tasavvuf metinlerinde
rityalarin sunumunu inceleyen ve bu baglamda 9-15. yiizyillar arasinda
yasamus siifiler tarafindan kaleme alinan 34 eserdeki 387 riiya anlatisi-
n1 tematik analiz yontemiyle tahlil eden bir aragtirma' riiyalarin su beg
tema etrafinda sunuldugunu tespit etmistir:

1. Bir iletigim bicimi ve haberci/elci olarak riiya: Bu tema riiya-
larin bireylerle iletisim kurmak ve uyanikken elde edilemeyen me-
sajlar1 elde etmek i¢in kullanilabilecegi fikrini icermektedir. Rityada
iletisim kurulan kigiler bazen rityay1 goren kisiden ¢ok uzakta, bazen
de yakin zamanda 6lmiis kisilerdir. Bazi durumlarda, ritya goren kisi
rityasinda Allah ile iletigim kurar. Diger zamanlarda ise riiya ahlaki
bir tavsiye ya da bir soruya yanit verir. Son olarak, rityanin riiya go-
ren i¢in dzel bir gorevi olabilir.

2. Bir onaylama ve megrulagtirma araci olarak riiya: Bu tema in-
sanlarin, mekanlarin ve hatta kitaplarin yiiksek konumunu ve pres-
tijini gostermek icin kullanilir.

3. Bir geri bildirim kaynag ve kiginin kaderinin bir 6nsezisi ola-
rak riiya: Bu temaya gore insanin eylemlerinin sonuglari rityalarda
goriilebilir. Rityalar hangi eylemlerin Allah tarafindan kabul edilebilir
oldugunu ve yanlis eylemlerin ne gibi kotii sonuclar dogurabilecegi-
ni belirlemede insanlara yardimci olur. Insanlar riiyalarinda 6lmiis
olan kigilerle iletisime gecerek eylemlerinin sonuglarini gorebilirler.

4. Bir gayb ve ilham araci olarak riiya: Bu tema, riiyalarda, uyanik
yasamda acik olmayan seylerin aciga ¢tkmasi fikrini icerir. Kisi riiya
araciligryla belli bir konunun, durumun veya olayin hikmetini goriir.

14 Mazandarani-Mahmoudi, “Representation of Dreams in Medieval Sufi Texts: A Qualitative
Study”, 187-205.
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5. Giinliik yasamda etkili bir unsur olarak riiya: Bu tema riiya
nedeniyle giindelik hayatta meydana gelen ruhani uyanis olaylarina
ve rityalarin maddi ve manevi etkilerine odaklanur.

Islam’da riiya gelenegi iizerine yaptigi calismalarla taninan ¢agdag
aragtirmaci Leah Kinberg’in eserleri de icerik ve yontem agisindan 6g-
reticidir. O konuya iligkin makalelerinin yani sira dzellikle tahkikini
ve negrini gerceklestirdigi Ibn Ebi’d-Diinya’nin (6. 281/894) Kitdbii'l-
Mendm’ina yazdig giris yazisinda Islam’da bir otorite araci olarak riiya
ve hadis arasindaki benzerligi gostermek i¢in rityalarin kapsadigi temalari
incelemigtir."® Ona gore riiyalar fiziksel-maddi olarak erigilmesi imkan-
s1z olan bir varlik boyutuna erigimin bir kanali olarak iglev goriirken, bir
yandan da belli bir gii¢ ve otorite alan1 olusturmaktadir. Riiyalar bazen
bilgilendirici, bazen megrulagtirici, bazen de egitici yonleriyle hadise (Hz.
Peygamber’e ve Islam’in ikinci ve ii¢iincii nesillerine atfedilen rivayet-
lere) benzemektedir. Bu baglamda Kinberg, cok genis bir alana yayilan
islevleriyle birlikte diigliniildiigiinde riiyalarin hadis edebiyatinin bir alt
tiirti olarak ele alinmas teklif etmistir.’® Onun caligmasindaki bagliklar ve
icerik pek cok acidan bu caligmada ele alinan riiyalarla da ortiismektedir.

Ahkéimla Ilgili Konularda Bilgi Kaynagi Olarak Riiyalar

Rityalardan neler 6grenebiliriz? Rityalarimizda gordiiklerimiz ve duy-
duklarimizin dogrulugunu denetleyebilir miyiz? Bunlarin bir baglayicilig
var mudir? Literatiire kendine yer bulmus pek ¢ok riiya, uyku esnasinda
zihinde beliren bu goriintiilerin dini ve diinyevi konularda bilgi edinmek
icin kullanildigina ve kimi problemlerin riiyalar yoluyla ¢6ziilebildigine
taniklik etmektedir."” Ne var ki bunun sinirlar1 dngériilemeyecek bir
keyfiyet arz ettigi aciktir. Bu ylizden Nevevi'nin diislincesinde riiyalarin
bilgi kaynag1 olmast, bilginin mahiyetine gére bagl olarak degiskenlik
gosterir. O fikhi ahkama iligkin meselelerde riiyalarin baglayici bir bilgi

saglamadigini savunur. Bu ¢esit rityalari bir tiir rivayet, haber ve sahitlik

15 Leah Kinberg, Morality in the Guise of Dreams: A Critical Edition of Kitab al-Manam by Ibn
Abi al-Dunya (Leiden: Brill, 1994), 18.

16 Leah Kinberg, “Literal Dreams and Prophetic Hadits in Classical Islam: A Comparison of Two
Ways of Legitimation, Der Islam 70 (1993), 300.

17 bk. Schimmel, Halifenin Riiyalari: Islam’da Riiya ve Riiya Tabiri, 130-133.
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olarak degerlendirir. Ger¢ek diinyada verdikleri bilginin kabulii i¢in bir
ravi, muhbir ve sahitte aranan nitelikler, ritya gérende de bulunmalidir;
oysa rityada bu miimkiin goziikmemektedir. Asagidaki alintida s6z ko-
nusu gerekgelerle riiyalarin rii’yet-i hildl konusunda sagladig: bilginin

gecerli olmadigini dile getirmektedir:

Sayet Saban ayinin otuzuncu gecesi olsa ve insanlar hilali gormeseler,
bir kisi de rityasinda Resulullah’1 gorse ve ona “Bu gece Ramazanin
ilk glintidiir” dese, bu riiya sebebiyle oruca baglamak -ne rityay1 go-
ren i¢in, ne de bagkasi i¢in- dogru/gecerli degildir. Ciinkii bir ravi,
muhbir ve sahidin (verdigi bilginin gegerli olmasinin) sarti, bilgiyi
alirken uyanik/bilincli olmalaridir. Bunda goriis birligi vardir. Oysa
uyku sirasinda uyaniklik ve zabtin olmadig bilinmektedir. Bundan
Otiirdi bu ritya ile amel edilemez. Ancak bu, ravinin zabtina halel
gelmesi nedeniyledir; yoksa rii’yette kusku olmasindan degil. Zira
Resulullah’tan sahih olarak nakledildigine gore o sdyle buyurmustur:
“Kim riiyasinda beni gormiisse, beni gercekten gérmiistiir; ¢linkii

seytan benim suretinde temessiil edemez.”*®

Diger yandan riiyanin ahkamla ilgili bilgiler i¢in de kaynak olabile-
cegini gosteren ve Nevevi tarafindan da bilinen rivayetler bulunmakta-
dir. “Hz. Peygamber’in hatibi” olarak taninan sahabeden Sébit b. Kays
(6. 12/633) Yeméame savaginda sehit olunca ertesi giin bir arkadaginin
rilyasina girmis, ona bir vasiyette bulunmug ve vasiyetinin geregi yerine
getirilmigtir: Rivayet g6yledir:

Sabit bin Kays sehit edildiginde {izerinde degerli bir zirh vardi.
Sonra bir adam o zirhi ¢ikarip aldi. Bunun iizerine bir bagka kisi
rityasinda Sabit’i gordi, Sabit ona g6yle dedi: “Sana bir vasiyette
bulunacagim. Sakin bu bir rityadir deyip de bunu g6z ard: etme.
Ben diin 6ldiiriildiigiimde adamin biri yanima geldi ve zirhimi aldu.
Adamin evi sehrin digindadir. Cadirinin yaninda bagli bir at bu-
lunmakta ve ileri-geri hareket etmektedir. Kalkanin iizerine bir tag
¢omlek tersine cevrilerek konulmus, onun iizerinde de deve palani
vardir. Hilid’e git ve o kalkani alip getirmesi i¢in birini gonderme-
sini s6yle. Medine’ye dondiigiin zaman Eb( Bekir’e (git ve) benim
su kadar borcum oldugunu (ve onun ddenmesini), falan falan kole-
lerimi de azat ettigimi soyle, dedi. Bunun @izerine riiyay1 goren kisi
Halid’e geldi (ve riiyay1 anlatt1), o da adam génderip rityada anlatilan

18 Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6/281-282.
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yerden kalkani getirtti. Sonra Eb{i Bekr’e gelip riiyay: anlatti;; Eba
Bekr de vasiyeti yerine getirdi."”

Nevevi'ye gore rivayette dile getirilen husus sadece Sabit’e mahsus-
tur. O, rityanin akabinde gunu ilave etmigtir: “(Fukahd) soyle demistir:
Sabit b. Kays diginda, 6ldiikten sonra (rityasinda) vasiyette bulunup da
vasiyeti yerine getirilen hi¢ kimseyi bilmiyoruz.”

Rityanin ahkidm konusunda bilgi saglayabilecegini gosteren bir bagka
rivayet de sOyledir:

Ebti Cemre ed-Duba‘i (6. 128/745) sdyle demistir: Ben temettu
hacci yapmak istiyordum ancak insanlar beni bundan men ediyor-
lardi. Bunun iizerine Ibn Abbas’a gittim ve meseleyi ona sordum. O
da bana bunu yapabilecegimi soyledi. Sonra evime gidip uyudum.
Rityamda birisi bana gelerek, “(Temettu) makbul bir umre ve mebrr
bir haccdir” dedi. Hemen Ibn Abbas’a geldim ve gordiigiim riiyay:
anlattim. O da “Allahu ekber, Allahu ekber! Bu (temettu hacc1) Ebii’l-
Kasim’in siinnetidir” dedi.>° Riiya Ibn Abbas’in o kadar hosuna git-
mistir ki Ebtt Cemre’ye, “Yanima otur da sana kendi payimdan bir
seyler vereyim” demistir.**

Buharfi garihi Bedriiddin el-Ayni’nin (6. 855/1451) belirttigine gore
bu rivayet, sadik rityanin uyanikken yapilan isler hususunda sahit olabi-
lecegini gostermektedir.>? ibn Hacer (6. 852/1449) de rivayetten “ser‘d
delille uyumlu olan riiyanin bilgi kaynag: olarak dikkate alinabilecegi”
cikariminda bulunmugtur.?® Nevevi ise Miislim’in es-Sahil’inde gecen
bu rivayete ilgili eserin serhine tahsis ettigi eserinde deginmemis, her
hangi bir yorumda bulunmamugtur.

Peki, rityada goriilen kisi Peygamber olursa durum degisebilir mi?
Nevevi, diger alintilarda da fark edilecegi tizere, rityada “goriilen” ile “du-
yulan” sey arasinda agik bir ayirim yapar. Konuyla ilgili rivayete dayana-
rak, rityasinda Hz. Peygamber’i gorenin onu gercekten gérmiig oldugunu
sOyler; ancak riiya gorenin duydugu sey icin ayni sey gecerli degildir. O

19 Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve’l-lugat (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/147.

20 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic, el-Cami‘u’s-sahih [ el-Miisnedii’s-sahih], thk. Izzuddin
Dilli vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 2013), “Menasik”, 20 (no. 2989).

21 Eb{i Abdillih Muhammed b. fsmail Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih, thk. izzuddin Dilli vd (Beyrut:
Miiessesetli’'r-Risale, 2014), “Hac”, 34 (no. 1567).

22 Bedriiddin el-Ayni, Umdetii’l-kari (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts), 9/202.

23 ibn Hacer, Fethu’l-bari (Beyrut: Darw’l-Ma‘rife, 1379), 3/431.
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sOyle der: “Bir kimse riiyasinda Hz. Peygamber’i gorse ve riiyasinda Hz.
Peygamber’den ahkama iligkin bir husus isitmis olsa onunla amel ede-
mez. Bu, riiya gorenin (riiyada) zabtinin bulunmayigindan dolayidur,
yoksa rii’yette siiphe olmasindan degil.”** Nevevi bagka bir eserinde ise
rityada Hz. Peygamber’den igitilen ahkdmla ilgili hususu, dinde yerlegik
bulunan esaslara aykir1 olmama sartiyla kayitlar:

Hz. Peygamber’e 6zgii hiikiimlerden (hasdis) biri de sudur: Riiyasinda
Peygamberi goren kimse, onu gercekten gormiistiir, ¢iinkii seytan
onun suretinde temessiil edemez. Ancak riiya goren, rityasinda
Hz. Peygamber’den ahkdma iligkin bir husus isitmigse ve bu dinin
yerlesik esaslarina (md istekarra mine’s-ser?) aykir1 ise onunla amel
edemez. Bu, riiya gérenin (rityada) zabtinin bulunmayigindan do-
layidir, yoksa rii’yette siiphe olmasindan degil. Ciinkii haber ancak
zabit sahibi miikellef kimselerden geldiginde kabul edilir; uyuyan
kimse ise boyle degildir.>®

Hz. Peygamber’in goriildiigii rityalarda igitilen icerigin dinin temel
esaslarina uygunluk arz etmesi temel bir dl¢iit olarak benimsenmigtir.
Nevevi soyle der:

Eger birisi Hz. Peygamber’i rityasinda goriir, rityada kendisine men-
dab bir davranigi yapmay: emreder, yasak olan bir seyden nehyeder
veya faydali bir ise onu irgad ederse, bu takdirde ritya dogrultusunda
amel etmek miistehabdir; bunda goriis ayrilig: yoktur. Zira bu sadece

rityaya dayanarak bir hitkiim ortaya koyma anlamina gelmez; bilakis
bu konuda zaten yerlesik bir ilke (asl) bulunmaktadir. >

Ote yandan yeni bir hiikiim getiren, yerlesik bir hitkmii degistiren
veya siinnete aykir1 oldugu diisiiniilen riiyalarin bir gii¢ alani olusturmasi
kargisinda ciddi sesler yiikselmigtir.”” Daha ¢ok egitimci yoniiyle taninan
ve yasadig1 toplumda dinin temel esaslarina aykir: adet ve geleneklere,

ibadetler etrafinda olugan bid‘atlere dikkat ¢ekerek bu tiir davraniglari

24 Nevevi, Ravzatii't-talibin, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut:
Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1412/1992), 5/361.

25 Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve’l-lugat, 1/65.

26 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1392/1972), 1/115.

27 Ignaz Goldziher, “The Appearance of the Prophet in Dreams”, Journal of the Royal. Asiatic
Society [ JRAS], (1912), 505-506.
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siddetle elegtiren Ibni’l-Hac el-Abderi (6. 737/1336),%® el-Medhal adly
eserinde toplumun riiyalar konusundaki agiriliklarina uzunca yer ayirmus,
bu baglamda Nevevi’nin yukarida naklettigimiz ifadelerini de alintilaya-
rak riiyalarin Kur’an’a, siinnete ve seleften gelen esaslara arz edilmesi

konusunda uyarilarda bulunmustur.*

Hadislerin Sihhatini Tespit Etmeye
Yarayan Bir Arag¢ Olarak Riiyalar

Riiyalar1 hadis literatiiriiniin bir pargasi olarak ele alan modern calis-
malar, rityalarin hadis disiplini icinde pek ¢ok islevi oldugunu, bu bag-
lamda ravilerin giivenilirliginin tespitinde ve hadislerin sthhat agisindan
degerlendirilmesinde de rol oynadigini ortaya koymaktadir.** Miislim’in
es-Sahil’inde nakledilen agagidaki rivayet, rityalarin erken donemlerden
itibaren hadislerin sthhatini tespitte belirleyici bir ara¢ olarak iglev gor-
digiinii belgelemektedir:

Ali b. Miishir (6. 189/805) soyle dedi: “Ben ve Hamza ez-Zeyyit (6.
156/773), Eban b. Ebi Ayyas’tan (6. 138/755) bin kadar hadis din-
ledik.” Ali ayrica soyle dedi: “Bir ara Hamza’ya rastlamigtim. Bana
rityasinda Hz. Peygamber’i gordigiinii, Eban’dan isittigi hadisleri
kendisine arz ettigini, Hz. Peygamber’in bunlardan pek azini, sadece

bes veya alti hadisi tanidigin1 séyledi.”

Nevevinin Serfu Miislin’de ilgili rivayet baglaminda kaydettigi asa-
gidaki aciklamalar, bu tiirden riiyalara karg1 ihtiyath bir tutum sergile-
digini, onlar kesin bir bilgi kaynag olarak gérmedigini ve onlari literal
anlamiyla degerlendirmedigini gostermektedir:

Kadi Iyz (6. 544/1144) s6yle demistir: “Bu ve benzeri rivayetler,
sadece Eban’in zayif bir ravi oldugu gercegini gostermektedir; yoksa

ne ritya ile (herhangi bir sey hakkinda hitkmiin) kesinlik kazanabi-
lecegi, ne de riiya sebebiyle sabit bir siinnetin ibtal, sabit olmamuis

28 Saffet Kose, “Ibnir’l-Hac el-Abderi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 21/52.

29 Ibnir’l-Héc el-Abderi, el-Medhal (Kahire: Daru’l-Hadis, 1401/1981), 4/286-295.

30 Leah Kinberg, “Dreams as a Means to Evaluate Hadith”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam
23 (1993), 79; Tarti, “Ritya Kiltiirii ve Hadisci Karizmas1”, 28-33; Yildirim, “Beyhaki ve Hadis
Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”, 169-190; Kuzudisli, “The Use of Dreams in Rijal Books”, 273-300
31 Miislim, “Mukaddime”, 6 (no. 89).
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bir siinnetin de sabit olacag: anlamina gelmemektedir. Bu konuda
ulemanin icmai vardir.” Ashabimizdan onun digindakiler de bagkalari
da bu goriistedir. Onlar da riiya goren bir kimsenin riiyas: sebebiyle
yerlesik ser‘? bir hitkmiin degistirilmesinin s6z konusu olamayacag1
konusunda goriis birligi oldugunu nakletmislerdir. S6ziini ettigimiz
bu durum, Hz. Peygamber’in “Kim riiyasinda beni gérmiigse, beni
(gercekten) gormiistiir” hadisine de aykir1 degildir. Ciinki bu hadi-
sin anlami sudur: Hz. Peygamber’in rityada goriilmesi bir gercektir;
bu riiyalar karmakarisik/anlamsiz ve seytanin ayartmasi tiiriinden
rityalardan degildir; ancak yine de riiya ile ger‘? bir hitkim koymak
caiz degildir. Zira uyku hali, ritya grenin rityasinda isittigi seyi zabt
ve tahkik edebilecegi bir hal degildir. Ulemanin ittifak ettigi tizere,
bir kimsenin rivayetinin ve sahitliginin kabul edilmesi i¢in aranan
sartlardan biri de o kiginin uyanik olmasi, ne gafil, ne hifzinin koti,
ne hatasi ¢cok, ne de zabti1 bozuk olmamasidir. Uyuyan bir kimsede
ise bu nitelikler yoktur. Zabat sarti ihlal edildigi i¢in uyuyan kimsenin
(rityadaki) rivayeti kabul edilmez. Biitiin bu anlattiklarimiz, yonetici-
lerin (vulit) verdikleri hitkme aykir1 bir hitkmiin ortaya konmasiyla
ilgili rityalar hakkindadir. Eger birisi Hz. Peygamber’i rityasinda goriir,
rityada kendisine mendib bir davranisi yapmay1 emreder, yasak olan
bir seyden nehyeder veya faydali bir ige onu irsad ederse, bu takdirde
ritya dogrultusunda amel etmek miistehabdir; bunda goriis ayrilig
yoktur. Zira bu sadece riiyaya dayanarak bir hitkiim ortaya koyma
anlamina gelmez; bilakis bu konuda zaten yerlesik bir hitkiim/ilke
(asl) bulunmaktadir.>?

Literatiirde cerh-tadil iglevi goren riiyalar, yaygin olarak takip edilen
tenkit yontemlerinin yanisira daha yliksek/agkin bir otoriteye ihtiya¢ du-
yuldugunda mevcut cerh-tadil hitkiimlerini teyit edilebilecek yardimeci
bir delil niteliginde kullanilmaktadir.** Nitekim rivayette adi gecen Eban
b. Ebi Ayyas da biyografi kaynaklarinda hadis miinekkitleri tarafindan
hakkinda olumsuz kanaat belirtilen, kendisinden rivayet almanin dogru

bulunmadig bir ravi olarak degerlendirilmisgtir.>*

32 Nevevi, el-Minhdc, 1/115.

33 Kinberg, “Dreams as a Means to Evaluate Hadith”, 96; Yildirim, “Beyhaki ve Hadis Rivayetinde
Riiyaya Verdigi Deger”, 185.

34 Buhari, et-Téarihul-kebir (Haydarabad: el-Mektebetii’l-Islimiyye, 1362), 1/454.
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Oliiler ve Yasayanlar Arasinda Bir Iletigim
ve Etkilesim Araci Olarak Riiyalar

Riiyalarin rubani aleme agilan birer kapi niteliginde olduguna yonelik
yaygin kabul Nevevi tarafindan da benimsenmistir. Oliim fizik ve meta-
fizik alemi birbirinden ayirsa da riiyalar vasitasiyla oliiler ve yasayanlar
arasindaki etkilesim devam eder. Bu iligki karsiliklidir ve her iki taraf da
buna katkida bulunur.*® Nevevi'nin el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb’de ka-
birdeki naagin bagka bir yere tasginmasi baglaminda ibn Kuteybe’nin (6.
276/889) el-Ma‘drif ini*® kaynak gostererek kaydettigi agagidaki riiya

bunu giizel bir sekilde 6rneklemektedir:

Asere-i miibegsereden Talha b. Ubeydillah’in (6. 36/656) kiz1 Aige
(6.101/719), babasi vefat ettikten otuz yil sonra onu rityasinda gor-
miis. Babasi kabrinin rutubetli oldugundan yakinmis (ve yerinin
degistirilmesini istemis). Kizi1 talimat vermig ve ceset taptaze olarak
kabrinden ¢ikarilip Basra’daki evine defnedilmis. Diger (kaynaklar-
da aktarildigina gore) olaya tanik olan bir ravi sdyle demis: “Ceset
cikarilirken sanki gozlerine konulan kéfuru bile gérdiim. Hi¢ degis-
memigti; sadece kakiilii yerinden kaymus, bir de rutubetin oldugu
taraf yesillenmigti.”*”

Riiyalar en ¢ok da 6liim siireci, kabir ahvali, ruh, beden, cennet ve 6te-
ki diinya hakkinda bilgi edinmenin araci olarak islev gérmiistiir. Bunlar
Nevevi'nin de merak ettigi ve kendi riiyalarinda 6grenmeyi istedigi ko-
nulardir. Bu konularda bilgi edinmek i¢in dini metinlere bagvurmak en
gecerli yol kabul edilse de onlarin gercek mahiyetini 6grenmek icin 6lmiis
olanlarin deneyimlerinden hareketle kendilerinden dinleme yolu da agik
tutulmusgtur. Nevevi tarafindan goriilen agagidaki rityada, mahiyetini an-
lamak icin bizzat deneyimlemenin gerektigi 6liim olgusu hakkinda onun
hayattayken tanidig1 bir 6liiden elde ettigi bilgi aktarilmaktadir:

Necmeddin sa el-Kiirdi eg-Safii - Allah’in rahmeti ve rizasi iizeri-
ne olsun- 656 yilinda —saniyorum Saban ayinda- vefat etti. Kendisi
Dimagk’ta —Allah buray1 himaye etsin, kotii niyetle yonelenleri geri

cevirsin, sonsuza dek Islam yurdu olarak daim eylesin- bulunan
Revahiye Medresesi’nde —Allah buray1 korusun- ders veren bir

35 Kinberg, Morality in the Guise of Dreams, 18.
36 ibn Kuteybe, el-Ma‘drif, thk. Servet Ukkage (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye,1992), 229.
37 Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb, 5/303.
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° fakih idi. Vefatindan birkag giin sonra bir cuma gecesi onu rityamda
gordiim. Rityamda onun 6ldiigiiniin farkindaydim. Kendisine selam
E verip, “Ey Necmeddin! Diriltildin ve buraya (6yle) mi geldin?” de-
g dim. Sonra ona, “Gazzali [hyd’ii ‘ulivmi’d-din’in “6liim” boliimiinde,
2 ‘Oliim muazzam bir olaydir. Oldiikten sonra onun hakikatini bize

haber verecek hi¢ kimse (geri) gelmemigtir. Onun hakikatini ancak
onu tadan bilir’ demigtir. Sen (6limi tatmug biri olarak) bize 6li-
miin hakikatini anlatsan” dedim. O da, “Oliim her ne kadar zor olsa
da aslinda kisacik bir andir, sonra ig bitiyor” dedi. Ona, “Oldiikten
sonraki durumun nasil?” dedim. O da “Burada —yani Yiice Allah’in
katinda- ¢ok hayir var” dedi. Bu soziiyle, Allah’in littfuyla halinin
iyi olduguna ve Allah’in rahmetine ulagtigina isaret ediyordu. Riiya
boyleydi veya bunun gibiydi (ev-kemad ra’eytii).*®

Nevevi tarafindan goriilen bir bagka riiyada ise 6liilerden alinan bil-
gi ile dini kaynaklarin verdigi bilginin ortiistiiii ve ona aciklik getirdigi
goriillmektedir.

Yine bu yil (h. 656) icinde fakih Semseddin Muhammed en-Nevevi
de vefat etti. Kendisi i¢in bir hatm-i gerif okudum. Vefatindan son-
ra onu rityamda gordiim. Rityamda onun 6ldtigiiniin farkindaydim.
Kendisine, “Durumun nasil ey Semseddin, su an cennette misin?”
diye sordum. O da, “Simdi cennete giremiyoruz ancak cennetin di-
sinda bir yerde nimetlerden yararlaniyoruz” dedi. Yani cennete ancak
kiyamet koptuktan sonra girecegiz demek istiyordu. Ben de, “Dogru
soyledin. Clinkii su an (kiyamet kopmadan) hi¢ kimse cennete gire-
mez; ancak peygamberler ve gehitler miistesna. Bunlarin digindaki-
lere ahiret hayat1 6ncesinde cennet disinda bir yerde nimet verilir.
Kiyamet koptuktan sonra da cennete girerler. Nitekim geriat (dini
metinler) de bu yonde haber vermistir” dedim. Ardindan kendisine,
“(Rivayetlerde) ruhun Miinker ve Nekir’in sorgusundan 6nce bede-
ne dondiigi rivayet edilmistir. Peki, ruh bedene ne zaman déniiyor:
Olii kabre konulduktan sonra mi, yoksa bundan énce 6liiniin naag
taginirken mi?” diye sordum. O da, “Olii kabre konulduktan sonra”
dedi. Allab’in rahmeti, bana anne babamiza, seyhlerimize, arkadas-
larimizdan bize fayda saglayanlara, onlardan kendilerine kotiiliik
ettiklerimize ve diger Miislimanlarin {izerine olsun. Amin.*

38 Nevevi, Bustdnii'l-‘drifin (Cidde: Daru’l-Minhéc, 2017), 216. Metindeki ev-kema ra’eytii
ibaresi miiellifin rityay1 hatirlayabildigi kadariyla aktardigini dile getiren bir ihtiyat ifadesidir.
39 Nevevi, Bustdnii’l-‘drifin, 217.
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Hem yukarida anlatilan iki rityada hem de 6liilerle iletigimin kurul-
dugu bagka pek cok riiyada farkli varyasyonlara biiriinebilen temel bir
“anlat1 kalib1” (leitmotif/topos) dikkati cekmektedir. Kisi rityasinda ¢cok-
tan 6lmiis birini goriir. Bu meghur ya da siradan bir kisi olabilecegi gibi
yakin bir arkadag veya sadece bir tanidik biri de olabilir. Rilya sahibi 6len
kigiye Allah’in ona ne yaptigini sorar ve karsiiginda genellikle kisa bir
cevap alir. Olen kisi cevabinda ¢ogunlukla cennette ulagtigi konumu ve
bu konuma nasil ulagtigint anlatir.*® Bustdnii’l-rifin’de “ihlas ve sidk”
baslig1 altindaki materyal arasinda kendine yer bulan ve baglam itibariyle
kalbin 6nemine vurgu yapan asagidaki riiya, s6z konusu anlati kalibinin
tipik bir 6rnegidir:

Ebt Hatim Muhammed b. Idris (6. 277/890): Kabisa b. Ukbe’nin
(6. 215/830) soyle dedigini isittim: Siifyan es-Sevri’yi (6. 161/778)
rityamda gordiim ve kendisine “Allah sana nasil muamele etti?” de-
dim. O da (su siirle) cevap verdi:

Baktim Rabbime agik¢a; sunu dedi bana: “Ey Ibn Said! Géziin ay-
din, seninledir rizam,

Sen ki karanlik ¢okiince agkin gozyaslariyla ve giiclii bir kalple
ederdin kiyam,

Yaklasip diledigin kogkii se¢ ve ziyaret et beni; zaten ben degilim
senden uzak.”*'

Hammad b. Seleme’nin (6. 167/784) zikredildigi asagidaki riiya da yine
Bustdn’da “ihlas ve sidk” baglhig1 altinda aktarilmaktadir. Ancak 6ncesinde
aktarilan malzemeyle birlikte -kitaptaki dar baglamda- diistintildiigiinde,
rityanin 6zel olarak Hammad’in uhrevi konumuna vurgu yapmay1 amacg-
ladig1 da anlagilmaktadir.

Ebti Abdillah et-Temimi’nin babasindan naklettigine gore o soyle
demigtir: Hammad b. Seleme’yi rilyamda gordiim ve “Rabbin sana
nasil muamele etti?” diye sordum. O da “Hayirla” diye cevap verdi.
Ben “Neyle (hangi davraniginla bunu elde ettin)?” diye sorunca o da
su cevabi verdi: Rabbim bana goyle dedi: “Madem sen (hayattayken
benim rizam ugrunda) kendini yordun; ben de bugiin senin rahatini
ve rizam ugrunda yorulanlarin rahatlarini uzatiyorum. Bak gor, onlar

icin neler hazirladim neler!”*>

40 Kinberg, Morality in the Guise of Dreams, 19; Tart1, “Ritya Kiiltiirii ve Hadisci Karizmas1”, 12-13.
41 Nevevi, Bustdnii'l-arifin, 116-117.
42 Nevevi, Bustdnii'l-arifin, 127.
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Oldiikten sonra ilahi/uhrevi bir 6diille miikafatlandirilan kisilerle ilgili
bu tiirden riiya anlatilari, ayn1 zamanda ilgili 6diiliin verilme nedenini
de ortaya koyar ve dini-ahlaki acidan arzu edilen bir yagam tarzini takip

etme konusunda tegvik islevi iistlenir.**

Dini-ahlaki Erdemleri Tegvik Eden Bir Arag¢ Olarak Riiyalar

Oliilerin 6teki hayattaki iyi halini anlatan riiyalar, kisiyi o duruma ulag-
tiran bir s6z, dua veya eyleme vurgu yapar. Boylece riiya, riiyay: géren ve
isiten tarafindan neyin iyi bir s6z ve eylem olarak kabul edildigine dair
bir tavsiye olarak kullanilabilir ve boylece giinliik hayata uygulanabilir.**
Bu rityalar bazen riiyaya konu olan kisiyi ¢cevreleyen kosullar ve dene-
yimlerle birlikte daha kisisel anlamlar da kazanabilirler. Nahiv ve aruz
ilmindeki dehasiyla s6hret bulan Halil b. Ahmed (6. 175/791) ile ilgili
asagidaki riiya, belirli bir dua tavsiyesi ile birlikte onun edebi yontine de

atifta bulunmaktadir:

Ali b. Nasr oyle anlatiyor: “Bir giin (hocam) Halil b. Ahmed’i rii-
yada gordiim. Rityamda “Halil’den daha akilli birinin oldugunu san-
miyorum” diy(e i¢imden gegiriy)ordum. Sonra ona “Allah sana nasil
muamele etti?” diye sordum. Bana, “Sen (yasarken) bizim durumu-
muzu zaten goriiyordun; su kadar var ki, “Stibhanallahi ve’l-hamdi
lillahi ve 14-ilahe illalldhu valldhu ekber”den daha fazilet bir sey yok-
tur” cevabini verdi. **

Ayni rityanin farkl bir versiyonunda bagka bir dua 6gretilmekte, ayni
zamanda degerlerin diizeni ve bu diinyadaki mesguliyetlerin —hatta ilmin

bile- 6nemsizligini vurgulanmaktadir:

Bagka bir rivayette ise Ali b. Nasr sdyle demistir: “Halil b. Ahmed’i
rityada gordiim ve kendisine “Rabbin sana nasil muamele etti?” diye
sordum. “Beni bagislad1” dedi. Ona, “Neyle kurtulusa erdin?” diye
sorunca, “La-havle ve la-kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-azim” (duasi)
ile dedi. Kendisine -aruz, edebiyat ve giir bilgisini kastederek- “Peki
ilmini(n karsiligini) nasil buldun?” diye sordum. “Hi¢ bir faydasim
gormedim (hebden mensiiran)” cevabini verdi.”*®

43 Kinberg, Morality in the Guise of Dreams, 20.
44 Kinberg, Morality in the Guise of Dreams, 19.
45 Nevevi, Bustdnii'l-drifin, 167-168.
46 Nevevi, Bustanii'l-drifin, 167-168.
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Nevevi'nin et-Tibydn fi ddabi hameleti’l-Kur’dn’da “Gecede 6yle bir
an (sdat) vardir ki her gece o anda yapilan dua kabul edilir.”*” hadisinin
akabinde kaydettigi agsagidaki riiya, geceleri zikretmeyi ve Kur’an oku-
may1 tegvik baglaminda sunulmaktadur:

Behcetii’l-esrdr [fi ahbdri’l-kavm]’1n yazar1 [Eb#’l-Hasen Ali b.
Abdullah b. Hiiseyin b. Cehdam el-Hemedani (6. 414/1024)*], isnadh

olarak Stileyman el-Enmati’den (6. 331/942[?]) sunu rivayet etmig-
tir: “Rityamda Ali b. Ebi Talib’i (6. 40/661) gordiim, soyle diyordu:

Geceleri kalkip virdini okuyanlar olmasaydi,

Ve giindiizleri orug tutmaya devam eden digerleri,
Yeryiizii seher vakti ayaklarinizin altinda dagilip giderdi,
Siz itaat etmeyen kétii bir topluluksunuz ¢iinkii. *°

Kétii Davranislardan Sakindiran Bir Ara¢ Olarak Riiyalar

Rityalarin, 6teki diinyadan giiniimiize ve giiniimiizden 6teki diinyaya
bilgi akisini sagladigi kabul edilir. Bu sayede 6liiler yasayanlara ulasabilir
ve onlara simdiki diinyada nasil davranmalari veya nelerden kaginmalari
gerektigine dair uyar ve tavsiyelerde bulunabilirler. Boylece yasayanlar
daha 6nce 6lmiis olanlarin deneyimlerinden ders alabilirler ve uygun
davranig koduna gore hareket etmeye tegvik edilirler.*® Boyle bir amaca
yonelik olarak sunulan agagidaki rityadan ¢ikarilmasi gereken ders, rii-
yanin sonunda dogrudan Nevevi tarafindan ifade edilmigtir:

Ahmed b. Ebi’l-Havari (6. 246/860) soyle dedi: (Hocam) Ebt
Siileyman ed-Darani’yi (6. 215/830) vefatindan sonra rityamda gor-
meyi istiyordum. Nihayet bir yil sonra onu rityamda gérdiim. Ona
“Ey hocam, Allah sana nasil muamele etti?” diye sordum. O da “Ey

47 Miislim, “Misafirin”, 166, (no. 757).

48 Seyh, el-imamii’l-kebir gibi ifadelerle nitelenen Ibn Cehdam’in Mekke’de Harem’e miica-
vir olarak yagayan bir sifi oldugu belirtildigi gibi, giivenilir biri olmayip yalan s6yledigi de
nakledilmigtir. Regdib gecesi namazinin faziletine dair bir hadis uydurmakla itham edilmigtir.
Muhtemelen hadis rivayeti konusunda siifilere 6zgii bir rahatlik i¢inde hareket eden biri olmalidur.
Behcetii’l-esrar da icinde batil oldugu agik¢a anlagilabilecek rivayetler bulunan bir kitap olarak
nitelenmistir. Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnatit — Hiiseyin el-Esed (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 17/275-276; a.mlf., Tdri[m’l—fsldm ve vefeydtii’l-megahir ve’l-
a‘ldm, thk. Begsar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Darul-Garbi’l-islami, 1424/2003), 9/238.

49 Nevevi, et-Tibydn fi ddabi hameleti K ur'én, thk. Muhammed el-Haccér (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1996), 65.
50 Kinberg, Morality in the Guise of Dreams, 19.
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Ahmed! Bir giin (Medresenin) kii¢iik kapisindan ¢itkmistim. Orada
kargima ¢ikan yash bir adamun yiikiinden bir odun pargas: almistim.
Onunla diglerimi mi temizledim, yoksa onu yere mi attim, hatirla-
miyorum. Iste bir yildan beri bunun i¢in hesap veriyorum” cevabini
verdi. Bu, veral tegvik etmede ve kiiciik capli haksizliklar konusun-
da bile gevseklikten sakindirmada ne kadar da etkili bir hikayedir.>*

Asagidaki riiya ise kitaplara ve kitaplarin yazarlarina saygi konusunda

acik bir uyar icermektedir:

Degerli hocam Kemaleddin Selldr’dan (6. 670/1272) —-Allah onu
muhafaza etsin- sunu isittigim: Anlatildigina gore fakihlerden biri
el-Miihezzeb adli eseri baginin altina koymus ve dylece uyumus.
Bunun {izerine uykusunda ihtilam olmusg; akabinde el-Miihezzeb’in
musannifi Ebii Ishak es-Sirazi’yi (6. 476/1083) riiyasinda gérmiis.
Ebi Ishak ayagiyla onu diirterek, “Dogrul bakayim! El-Miihezzeb’i
baginin altina koyup ihtilam olman (ay1p olarak) sana yetmiyor mu?”
demis; yahut buna benzer bir s6z sdylemis (ev kema kdle).>

Rivayette olumsuz bir baglamda deginilen ihtilam s6zctgii, mendm,
riiya ve biisrd sozciikleriyle beraber dini metinlerde riiyalari ifadede kulla-
nilan dért kavramdan biridir.*® Kétii ve seytani riiyalara isaret eden hulm/
ihtilam, icerigi ve anlami konusunda dikkatli olunmas: tavsiye edilen bir
riiya tiiriidiir.** Nevevi'nin belirttigine gére peygamberlerin bu tiirden
rityalar goriip gormemesinde goriis ayrilig1 vardir. Yaygin kabule gore
onlar icin s6z konusu degildir (miimteni®).>® Diger yandan ihtildm, “gusli
gerektiren manevi kirlilik (cenabet) hallerinden biri”*® anlamina da gelir
ve agagidaki rityada goriilecegi tizere agik bir uyari islevi gormektedir:

Ahmed b. Ebi’l-Haviri (6. 246/860) soyle dedi: (Hocam) Ebt
Siileyman ed-Darani’nin (6. 215/830) soyle dedigini igittim: “Yirmi
yil boyunca hig ihtilam olmamistim. Ancak Mekke’de bir hadise ya-
sadim ve o sabah kalktigimda ihtilam oldum.” Kendisine “O hadise

51 Nevevi, Bustdnii’l-drifin, 138-139.

52 Nevevi, Bustdnii’l-‘drifin, 215.

53 Leah Kinberg, “Dreams”, 96.

54 Kinberg, “Dreams”, 96.

55 Nevevi, Ravzatii't-talibin, 5/361.

56 Orhan Ceker, “Thtilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2000), 21/569.
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neydi?” diye sordugumda, “Mescid-i Hardm’da yats1 namazini ce-
maatle namaz kilmay1 kagirdim” cevabini verdi.*’

Nevevinin et-Tibydn’da peg pese aktardig asagidaki iki riiya da, di-
zenli olarak okudugu virdini okuyamadan uyuyan kimselere yonelik birer

uyart niteligi tagimaktadir:

Siileyman b. Yesar’mn (6. 107/725) rivayet ettigine gore sahabeden
Ebi Useyd (6. 40/660-61 [?]) sdyle demistir: “Diin gece uyuyakal-
misim; o yiizden her gece okudugum virdimi okuyamadim. Sabah
kalktigimda (bu nedenle) istirca® 8 ettim. Geceleri okudugum virdim
Bakara siiresiydi. O gece de rityamda bir inegin boynuzuyla bana tos-
ladigim gordiim.” Bunu Ibn Ebd Daviid (6. 316/929)°° rivayet etmistir.

Ibn Ebii’d-Diiny4’nin [Muhammed b. El-Hiiseyn < Sadaka el-Mukri
isnadiyla] naklettigine®® gore [Ebil Said kiinyeli] bir Kur’an hafiz1
gece uyuyakalmig ve bu nedenle (her gece diizenli olarak okudugu)
hizbini okuyamamis. Bunun {izerine riiyasinda birinin ona su (siiri)
okudugunu goérmiis:

Bedene, sagliga [sahip olup da] tan yeri agarana kadar uyuyan
gence sagarim.

Gece karanhiginda 6liimiin kapip gotirmeyeceginden emin olunmaz.®'

Mezhep ve Goriislere Mesruiyet Saglayan
Bir Kaynak Olarak Riiyalar

Islam geleneginde fikhi, itikadi ve siyasi mezhep ve gruplarin kendi
diisiince ve davranig bicimlerini hakli ¢ikarmak i¢in rityalar: kullandik-
larina dair pek cok 6rnek bulunmaktadir.®® Nevevi’nin Semseddin isimli

57 Nevevi, Bustanii’l-drifin, 166.

58 Istircd‘ bir sikinti ve musibet aninda Allah’in takdirine riza gosterip Bakara sfiresinin 156.
ayetinde gecen, “Siiphesiz biz Allah’a aidiz ve muhakkak ki O’na doénecegiz” mealindeki kismi
okuyup teselli bulmay1 ifade eden bir terimdir. Hayati Hokelekli, “Istirca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 21/569, 23/374.

59 Rityanin kaynaginin “Ibn Ebi Daviid” olarak belirtilmesi miistensih veya muhakikkilerden
kaynaklanan bir okuma hatasi olabilir. Hem bu riiya, hem de bunu izleyen ikinci riiya, Ibn
Ebi’d-Diinyd’nin eserlerinde yer almaktadir.

60 Ibn Ebi'd-Diinya, et-Tehecciid ve kiyamii’l-leyl, thk. Muslih b. Ceza’ b. Fergus el-Harisi (Riyad:
Mektebetii’r-Riigd, 1998/1418), 329 (no. 268).

61 Nevevi, et-Tibydn fi ddabi hameleti’l-Kur’an, 68-69.

62 Leah Kinberg, “The Legitimization of the Madhahib Through Dreams”, Arabica 32 (1985), 47-79.
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bir kisiden® bizzat isiterek aktardig1 bir ritya, ylizyillar boyunca ehl-i ha-
disile ehl-i reyin kargi karstya geldigi halku’l-Kur'an’la ilgili bir tartisma
baglaminda $afii mezhebinin goriisiiniin mesruiyetini desteklemek icin
kullanilmaktadir. Riiya ayrica Nevevinin doneminde etkin olan ekoller
arasindaki rekabet ve gerilimleri yansitmakta; daha da 6nemlisi, astrono-
mi, mantik ve kelam (usiilii' d-din) gibi akli ilimlerle ve hiléf ilmiyle mesgul
olanlar1 itibarsizlagtirmaya yonelik bir islev gormektedir. Ritya soyledir:

Arkadagimiz (sdhibiind)®*, seyh, imam, zahid, vera‘ ve arif (biri
olan) Semseddin’in, 661 yilinin 21 Cemaziyelevvel'inde Carsamba
giin Dimagk’ta —Allah bu sehri korusun- Siimeysatiyye Hankahr’'nda
sOyle dedigini isittim: “Birkac giin dnce herkesin gozii oniinde as-
habimizdan (Sifiilerden) 6nde gelen iki hoca arasinda sozlii bir tartis-
ma cereyan etti. (Nevevi diyor ki) “Kendisi bana bunlarin isimlerini
soyledi ancak ben zikretmemeyi tercih ediyorum.” Arkadagim soy-
le devam etti: Bu ikisi arasindaki tartigma, (Allah’mn kelami olarak)
Kur’an’in mushaflarda (yazili halde) ve kalplerde (ezberlenmis halde)
mevcut olup bu konuda hululiin s6z konusu olmamasi1 hakkinda idi.
Ashabimizin dedigi gibi, Kur’an’in miirekkeple yazilmig somut varlig
‘kelam-1 kadim’ degildir; bilakis ona delalet eden bir seydir. Sonra
iki hoca da konu hakkinda neler yazildigina bakmak icin Imamii’l-
Haremeyn’in (6. 478/1085) el-Irsdd adli kitabini istediler. Kitaba
baktilar ve sonra ayrilip gittiler. Iste o gece bir ritya gordiim. Sanki
bir deniz ve ortasinda bir gey vardi. O sey aslinda insanlarin aradig1
bir seydi. Miisliiman alimlerin hepsi o seyin etrafini kusatmusglards;
dikkatli bir sekilde ona bakiyorlard; onun ne oldugunu bilmiyorlar-
di; ona ulagamiyorlardi da. O sirada Imamii’l-Haremeyn’i gordiim.
Insanlarin arasina girdi, elbisesinin pacalarini sivayip denize girdi,
yaklagik on beg arsin kadar ilerledi, sonra 6tesine gecemeyip orada
Oylece kald1. Denizin etrafindaki diger alimler de denizin ortasin-
daki o seye bakiyorlardi. Alimlerin gerisinde ise kalabalik bir grup
duruyordu. Bunlarin bir kismi uliémii’l-evdil yani astronomi, mantik
ve ustli’d-din gibi akli ilimlerle meggul olanlar; bir kismi da hilaf il-
miyle ugrasan dinleri zayif, namaz kilmayan ve itikadi bozuk kimse-
lerdi. I¢lerinde tanidiklarim da vardi. Gordiigiim kadartyla bunlarin

63 Bu kisinin kimligini tespit etmek giictiir. Rityanin sonunda ayni kisi Serefeddin olarak zikre-
dilmektedir. Rityanin tarihine bakilirsa, yukarida anilan Semseddin Muhammed en-Nevevi’den
(6. 656) farkli biri olmalidir.

64 Bu kelime, kullanildig1 baglam itibariyle, bir mezhebi benimseyip onun taraftari olan; ayni
veya benzer goriigleri paylagan kimse anlamina gelmektedir. Bk. Abdullah Aydinli, Hadis
Terimleri Sozligii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 28.
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hepsi insanlarin arkasinda duruyorlard: ve oradaki kopekler bunlarin
tamaminin {izerine isiyordu. Nevevi diyor ki, “Riiyay1 goren, bana
bunlardan birinin adini séyledi; bu kisi hilaf ilmiyle ugrasan, dini-
nin zayifligiyla itham edilen ve benim de tanidigim biriydi; ancak
ben adin1 zikretmemeyi tercih ediyorum.” Riiya sahibi, rityasinda
bu kigiyi sarhog olarak gérdiigiini séyledi. Ritya boyleydi ve buna
benzer bir seydi. Kerim ve mennan olan, yiicelik, yetke, lituf, iyilik,
sefkat ve merhamet sahibi olan Allah’tan bizim i¢in, anne babamiz
icin, hocalarimiz, ashabimiz, sevdiklerimiz ve biitiin Miisliimanlar
icin giizel akibet diliyoruz.®

Nevevi'nin rityay: miiteakiben aktardig: ciimleler, rityanin bagka bir
islevini daha ortaya koymaktadir. Riiya ilmi nitelikteki goriis ayriliklarini
uhrevi bir boyuta tagiyarak tartigmalarin 6te diinyadaki sonuglarina dikkat
cekmekte, boylece sozlii veya yazili bir bicimde stirdiirtilmesi miimkiin
soyut kelami tartigmalarin 6nii alinmaktadir. {lmi ve itikadi cekigmelere
yonelik kizginligi ifade eden bu tiirden riiyalar, ayni zamanda miisliiman
toplum icindeki anlagmazliklara kargi cikmakta ve toplum birligini koru-
mak icin ¢agrida bulunmaktadir.®® Rityada kelim1i konularda —en azindan
bazilarinda- gercege ulagmak icin belli bir sinirin 6tesine ge¢gmenin ne
miimkiin, ne de yararli olmadig: vurgulanmaktadir. Ciiveyni gibi bir isim
bile derinlerdeki gercege yaklasgamamakta, ona uzaktan bakip sig sular-
da dolagmaktadir. Bu konularda spekiilasyon yapanlar ise hakikatten en
uzak olanladir. Ustlerine kopeklerin isemesi, bu kimselerin goriiglerinin
degersizligine gondermede bulunmaktadir. Riiya Nevevi'nin kelam ilmi-
ne kargi mesafeli durusunu gostermesi acisindan da 6greticidir.®” Ote
yandan rityanin, isimleri 6zenle belirtilmeyen bir gruba kars: acik bir
yergi icermesi, tarih¢ilerin su veya bu nedenle dogrudan yazamadiklari
gercekleri riiyalar vasitasiyla tistii kapali olarak anlatmalarini ve bazi hu-
suslar1 kendilerini tehlikeye atmadan sdylemek icin riiyalar: arag olarak
kullanmalarini®® animsatmaktadir. Bu rityanin gercekligiyle degil, igle-

viyle alakali bir tespittir.

65 Nevevi, Bustanii’l-drifin, 218-219.

66 Kinberg, Morality in the Guise of Dreams, 23.

67 Nevevi bagka bir eserinde kelam ilminin ger’i ilimlerden sayilmas1 konusunda goriis ayrilig:
bulundugunu, ancak onu ger‘ ilimler sinifinda dahil etmenin dogruya daha yakin oldugunu
belirtmistir. bk. Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 5/156.

68 bk. Schimmel, Halifenin Riiyalari: Islam’da Riiya ve Riiya Tabiri, 16.
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Rityalar mezhep tercihi ve degisimi konusunda da etkili olmustur.
Hanefi mezhebine mensupken gordiigii riiya iizerine $afii mezhebine gecen
ve eski mezhebinin siki bir muhalifine doniigen Eb{i Ca‘fer Muhammed
b. Ahmed b. Nasr et-Tirmizi (6. 295/907) i¢in gordiigii ritya bir doniim
noktasi niteligindedir. Nevevi’nin “meshur” olarak niteledigi ve Sirazi'nin
Tabakatii’l-fukahd”sinda®® da nakledildigini belirttigi ritya soyledir:

Yaklagik yirmi yil hadis yazdim. Pek ¢ok goriis ve mesele isittim.
Safii hakkinda olumlu bir kanaate sahip degildim. [Haccettigim yil
Medine’de Mescid-i Nebi’de iken] iizerime bir agirlik ¢oktii ve uyu-
dum. Resulullah’1 rityamda gordiim. Ona, “Ey Allah’in Restlii! Ben
Ebt Hanife’nin goriglerini benimseyip fikih 6grendim. Ebti Hanife’nin
goriisleriyle amel edebilir miyim (ahz)?” diye sordum. [“Hayir” dedi
ve] benden yiiz ¢evirdi. Malik’in goriisleriyle amel edebilir miyim?”
diye sordum. “Siinnetime uygun olanlarla amel edebilirsin” dedi.
“Ya Safii’nin goriisleriyle?” diye sordugumda, “Séafii’'nin goriisii mii?
[Safit'nin gorisi diye bir sey yoktur; o ancak benim siinnetimle amel
etmis ve] sinnetime muhalefet edenlere kargilik vermigtir” dedi. Bu

riiyanin akabinde Misir’a yola ¢iktim ve $afit'nin kitaplarini yazdim.””

Tehzib’de Malik’in biyografisi baglaminda aktarilan agagidaki rivayet,
bir taraftan Hz. Peygamber’in dilinden Malik’i 6verken, diger yandan
onu ¢agdasi ve yakin dostu olan Leys b. Sa‘d’a (6. 175/791) karg1 fikhen
daha iistiin bir konuma yerlegtirmektedir:

Muhammed b. Rumh (6. 242/856) soyle demistir: Kirk yildan bu
yana Resulullah’t riiyamda goriiriim. Bir riiyamda ona “Ey Allah’in
Resulii! Malik ve Leys bir meselede ihtilaf ediyorlar (hangisini tercih

etmeliyim?)” diye sordugumda su cevabi verdi: “Malik, Malik, Malik;
o benim atama —yani Ibrahim’e (as) - varis olmustur.””

Menkibevi Bir Biyografi Malzemesi Olarak Riiyalar

Literatiirde riiya anlatilarinin en fazla kaydedildigi yer biyografi
kaynaklaridir.”” Nevevi de dilsel ve biyografik bir kaynak niteligindeki

69 Ebi Ishak es-Sirazi, Tabakatii'l-fukahd’, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’r-Raid, 1970), 105.
70 Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb, 1/235; a.mlf., Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, 1/108. Parantez
icindeki ifadeler Tubakatii'l-fukahd’dan alinmstir. $irdzi, Tabakatii’l-fukahd’, 107.

71 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, 2./386.

72 Kuzudisli, “The Use of Dreams in Rijil Books”, 298.
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Tehzibii’l-esmad’ ve’l-lugat inda yirmi kadar rityaya yer vermigtir. Bu rityalar
fikih ve hadis ilminin taninmis isimlerini nazara vermekte ve menkibevi
bir baglamda sunulmaktadir. Nevevi, Ebi Dav(id'un biyografisinde onun
es-Siiner’i ile ilgili bir rityay1 aktardiktan hemen sonra soyle demistir:
“Ebi Dévid ve kitab1 hakkinda meshur pek cok menkibe vardir. Ancak
burada bahsettiklerim yeterli olacaktir.””

Sagirtict olmayan bir bicimde $afii ve mezhebi ile ilgili riiyalar daha
belirgindir. Nevevi hem Tehzib’de Safil’ye ayirdigi baglikta, hem de
el-Mecmii”un bag taraflarinda $afii hakkinda bilgi verirken iki riiyaya yer
vermigtir. Ilk riiyada Safii bilgisi bakimindan yiiceltilirken, ikinci rityada
Hz. Peygamber’le 6zdeslestirilmektedir:

Rebi*b. Siileyman (8. 256/870) soyle dedi: Rityamda Adem’in (as)
oldiigiint gordiim. [Sabah olunca] rityanin tabirini sordum. Soyle
denildi: “Bu, yerytiiziindekilerin en bilgilisinin 6lecegi anlamina
gelmektedir; zira Allah Adem’e biitiin isimleri Ogretmistir [Bakara,
3/31]” Nitekim kisa bir siire sonra $afii vefat etti. [ Yine Rebi“’nin
anlattigina gore] Safii’nin vefat ettigi gece bagka biri daha riiya gor-
miig ve riiyasinda “Bu gece Nebi (sav) vefat etti” denilmig.”

Tehzib’de Sifii biyografisinde ii¢ farkli ritya daha aktarilir. flki onun
Hz. Peygamber’le soy bagina ve fiziksel bir etkilesimine; ikincisi onun
ve mezhebinin Hz. Peygamber’in onay ve ovgiisiine mazhar olmasina,
ticlinciisii ise mezhebin yayginlik kazanmasina deginmektedir. Riiyalardan
ikisinin bizzat $afii tarafindan gériildiigi not edilmelidir:

Rebi‘ b. Silleyman’in isittigine gore Sifii sdyle demistir: Heniiz
regit olmamus bir cocukken bir gece rityamda Resulullah’t gérdiim.
“Ey ogul, sen kimlerdensin” buyurdu. Ben de “Ey Allah’in Resuli,
sizin kabilenizdenim (raht)” dedim. Bunun iizerine “Yaklag bana!”
buyurdu. Ben de yaklagtim. Agzimi acty; dilime, agzima ve dudak-
larima kendi tiikiiriigiinden siirtip “Hadi git, Allah miibarek etsin”
buyurdu. Bu rityadan sonra ne bir hadiste ne de bir siirde hata (lahn)
yaptigimi hatirlamryorum.”

73 bk. Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, 2/511.

74 Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb, 1/8. Rityanin ikinci kisminin erken bir kaynagi icin ibn
Ebt Hatim, Adabii’s-Safii ve mendkibiih, thk. Abdiilgani Abdiilhalik (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003), 55.

75 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve'l-lugat, 1/84.
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Zahid Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed ed-Dineveri (6. 469/1076)
sOyle demistir: Rilyamda Resulullah’1 gordiim. “Ey Allah’in Resulii!
Kimin goriigiiyle amel edeyim” diye sordum. Hz. Ali’ye isaret ederek,
“Bunun elini tut ve amcazademiz $afit’ye gotiir. Onun mezhebiyle
amel edip irgat olsun ve cennetin kapisina ulagsin” dedi ve sunu ek-
ledi: “Alimler icinde Safii, yildizlar icinde dolunay gibidir.””®

Rebi‘b. Siileyman’in isittigine gore Séfil soyle demistir: Rityamda
sanki birisi bana geldi, kitaplarimi yiiklendi ve onlar1 havaya sagip
dagitti. Sonra rityamu bir tabirciye sordum. Dedi ki “Eger gordiigiin
sadik bir riiyaysa, Islam iilkeleri icinde senin ilminin bulunmadig:

»77

hi¢bir yer kalmayacaktir.

Tehzib’de diger mezhep imamlar: da rityalardaki 6vgiilerden payini
alirlar. Asagidaki rityada Malik, peygamber tarafindan sadece 6viillmekle
kalmamakta, sanki yaptig1 bir igle ilgili kendisine yonelik ithamlara kars:

onun tarafindan savunuluyor gibi de gozitkmektedir:

Abdullah b. Yasuf’un rivayet ettigine gore Halef bin Omer séyle
demistir: Malik’le beraberken Medine’nin kiraat dlimlerinden Ibn
Kesir (6. 120/738) yanina geldi ve ona bir kagit verdi. Malik kigida
bakt1 ve seccadesinin altina koydu. Ibn Kesir gidince ben de kalkmaya
davrandim. Malik ise “Otur ey Halef, kagid: da bana ver” dedi. Baktim
ki kagitta sunlar yaziyor: Bu gece bir ritya gérdiim. Sanki Resulullah
oturuyor ve etrafindakiler ona “Ey Allah’in Resulii! Bize (bir seyler)
ver, bize ihsanda bulun (gibi s6zler) sdyliiyorlardi. Resulullah onlara
“Minberin altinda biiyiik bir hazine sakladim ve Malik’e onu aranizda
paylastirmasini sdyledim, o yiizden Malik’e gidin, Allah ondan razi
olsun” dedi. Bunun iizerine insanlar kalktilar ve birbirlerine “Demek
ki Malik Resulullah’in kendisine emrettigi seyi yerine getiriyormus”
dediler. Malik riiyay1 okuyunca rikkate gelip agladi. Ben de onu kendi
haline birakip yanindan ayrildim.”®

Milik hakkindaki diger riiya ise onu uhrevi acidan yiiceltirken, em-
sallerinden tstiinliigiinii de dile getirmektedir:
[Bisr b.] Bikr (6. 205/820) soyle dedi: Rityamda cennete girdigimi

gordiim. Evzai (6. 157/774) ve Siifyan es-Sevri’yi (6. 161/778) de
orada gordiim. Ancak Malik’i goremedim ve “Malik nerede?” diye

76 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, 1/84.
77 Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve’l-lugat, 1/85.
78 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, 2/386.
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sordum. Oradakiler “Malik nerede [biz nerede], Malik yiikseklere
cikarildr” dediler. Bisr siirekli bu s6zii sdylemeye devam etti; dyle
ki (bagini yukar1 kaldirmaktan) takkesi diigtii.”

Yukarida Ebli Hanife’nin (6. 150/767) gorislerinin Hz. Peygamber’in
onayindan ge¢cmediginin anlatildig: riiya bir yana birakilirsa, Tehzib’de
Hanefi fakihlerine yonelik olumlu bir tablo ¢izildigi s6ylenmelidir.
Ebt Hanife’nin ilmi kapasitesinin egsizligine vurgu yapan asagidaki
riiya, rilya tabirciliginin taninmig ismi Ibn Sirin (6. 110/729) tarafindan
yorumlanmaktadir:

Higdm b. Mihrén goyle dedi: Eba Hanife rityasinda Hz. Peygamber’in
kabrini kazdigini1 gérdii. Rityanin tabiri i¢in birini Muhammed b.
Sirin’e gonderdi. Ibn Sirin, “Bu riiyAnin sahibi kimdir?” diye ti¢ kez
sordu ancak muhatabi cevap vermedi. Bunun iizerine soyle dedi:
“Bu riiya sahibi daha 6nce hi¢ kimsede goriilmeyen bir sekilde ilim-

de ¢1gir acacaktir.”®°

Hanefl mezhebinin 6nde gelen isimlerinden Muhammed b. el-Hasen
es-Seybani (6. 189/805) biyografisinde aktarilan agagidaki riiya ise hem
onun hem de Ebt Hanife ve Ebii Yasuf un (6. 182/798) uhrevi durumla-

rina aciklik getirmekte ve bir iistlinliik hiyerarsisi sunmaktadir:

ibn Ebi RecA’nin (6. 232/847), Mahmeveyh’den (6. ?) —ki biz
onu ebddlden sayiyorduk- rivayet ettigine gore o soyle demistir:
“Muhammed b. el-Hasen’i rityamda gordiim ve ona “Allah sana nasil
muamele etti?” diye sordum. O da “Rabbim bana ‘Sana azap etmek
isteseydim bu ilmi sana vermezdim’ buyurdu” dedi. Ona “Peki Ebtl
Yusuf nerede?” diye sordugumda, “O benim iistimde” cevabini verdi.
“Ya Ebt Hanife [nerede]?” deyince, “O Ebi Yasuf un birkac tabaka
daha iistiinde” dedi.*"

Tehzib’de miiellif, biyografi sahiplerinin menkibevi nitelikteki 6zel-
liklerini genellikle ilgili biyografilerin sonlarinda zikretme egilimindedir.
Rityalar da biyografileri ilginglestiren menkibevi bir unsur olarak ¢cogu
yerde asil malzemeden sonra konumlandirilmistir. Bu baglamda Hanbeli
mezhebinin dnciilerinden Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/885) biyografisi
su ciimleyle son bulmaktadir: “[el-Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071)]

79 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, 2/ 386.
80 Nevevi, Tehzibii'l-esmad’ ve'l-lugat, 2/503.
81 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve'l-lugat, 1/98.
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Tarihu Bagdid’inda Ahmed b. Hanbel’in -6lmeden dnce ve 6ldiikten

sonra- goriildiigii salih riiyalara dair cok sayida haber rivayet edilmistir.”*

Gergcekten de literatiirde hakkinda en ¢ok riiya anlatisinin bulundugu
isim Ibn Hanbel olmustur.** Ancak Nevevi bu zengin malzeme icinden
bir secim yapmak istememis, bunu gerekli gormemis gibidir.

Mezheb imamlar1 disinda haklarinda rityalarin kaydedildigi dort fakih
vardir: Eb(i Ca’fer Muhammed b. Ahmed b. Nasr el-Mervezi (6. 295/907),
Ebi’'l-Abbas b. Siireyc (6. 306/918), Ebli Zeyd Muhammed bin Ahmed
el-Mervezi (6. 371/981) ve Eb{i Ishak es-Sirazi (6. 476/1083). Bunlar
Safil mezhebinde ashdbii’l-viicihtan®* kabul edilen ve telifleriyle taninan

isimlerdir. Rityalar soyledir:

Muhammed b. Nasr el-Mervezi bir giin [ Siménilerin] Horasan valisi
Ismail b. Ahmed’in (6. 295/907) huzuruna girdi. Vali hemen ayaga
kalkarak onu biiyiik bir saygi ve tazimle agirladi. Mervezi valinin ya-
nindan ayrilinca, valinin kardesi ishik bu davranigindan dolay: abisini
ayipladi. Ismail de kardesine, “Ben onun Resulullah’tan hadis naklet-
mesine duydugum saygidan dolay: ayaga kalktim” dedi. O gece Ismail
rityasinda Hz. Peygamber’i gordii. Ona, “Sen Muhammed b. Nasr’a
bana saygi duydugun i¢in ayaga kalktin, bunda stiphe yok, o ytizden
senin ve ¢ocuklarinin hiitkiimranligi devam edecek; ancak kardesin
Ishak, Muhammed b. Nasr’1 kiigiimsedigi i¢in onun ve evlatlarinin
hiikiimranlig1 yok olacak” buyurdu. Béylece Ismail ve cocuklarinin
hiikkiimranlig1 yiiz yirmi seneden fazla siirdii.®

Ibn Siireyc: Rityamda (gokten) kibrit-i ahmer (cisimleri altin sekli-
ne getirebilen cevher) yagdigini ve yenlerimi, ceplerimi ve kucagimi
bununla doldurdugumu gérdiim. Riiya soyle tabir edildi: Ben tipk:
kibrit-i ahmer gibi degerli bir ilimle riziklandirilmigim.®

82 Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve’l-lugat, 1/124.

83 Kinberg, “The Legitimization of the Madhahib Through Dreams”, 58.

84 Miintesib miictehid, mesdilde miictehid ve ashdbu’t-tahric diye de anilan ve delillerden hitkiim
cikarmadaki kabiliyetleriyle 6ne ¢ikan ashdbii’l-viiciih, ictihad faaliyetlerinde mezhep imami-
nin usil ve kaidelerine bagli olarak hareket eden, mezhep imamindan goriis nakledilmeyen
hususlarda ise onun usiliini uygulayan ancak goriislerini temellendirirken bagimsiz hareket
eden fakihleri ifade etmektedir. M. Esat Kilicer, “Ashabi’l-Viicth”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/472.

85 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, 1/108.

86 Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve’l-lugat, 2/531.
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Hakim’in Eb&’l-Abbas Muhammed b. Ahmed’den, onun da Ebti Zeyd
el-Mervezi'den isittigine gore Ebti Zeyd s6yle demistir: “Mekke’de
(yedi sene gecirdikten sonra memleketim olan) Horasan’a donme-
ye karar vermistim. Ancak kalbim endige i¢cindeydi. Kendi kendime
“Mesafe ¢ok uzak, yolun mesakkatini kaldiramam, yagim da ¢ok iler-
ledi” diyordum. Bu distincelerle uyudum ve rityamda Resulullah’y
gordiim. Mescid-i Haram’da oturuyordu. Saginda bir gen¢ vardi. Ben
“Ya Resulallah! Horasan’a donmeye karar verdim ancak mesafe ¢ok
uzun” diye halimi arz ettim. Resulullah yanindaki gence doniip, “Ey
Ruhullah! Onu vatanina gétiiriiver!” buyurdu. O gencin Cebriil (as)
oldugu bana gosterildi. Sonra hig bir yolculuk megakkati hissetmeden
bir anda Merv’e dondiim. Tevfik ancak Allah’tandir. "%’

Eb Ishik es-Sirazi riiyasinda Resulullah’t gérmiis; Resulullah ona
“ey Seyh
“Allah Resulii bana ‘seyh’ adin1 verdi” diye anlatirmis.®® Ebti Ishak
es-Sirdzi rityada goriildii. Uzerinde beyaz bir elbise vardi. Kendisine
“Bu nedir?” diye sorulunca, “Bu ilmin izzetidir” dedi.®

[k

diye seslenmis. Sirdzi bu rityadan dolay: seving duyar ve

Tehzib’deki diger rityalar hadis ilminin belli simalar1 hakkindadr.
Buhari (6. 256/870) ve meshur eseri el-Cami‘u’s-sahih gesitli rityalarda
Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mazhar olur. Birisi soyledir:

Buhari'nin es-Sahilinin ravisi Muhammed b. Yiisuf el-Firebri'nin (6.
320/932) soyle dedigi rivayet edilmigtir: Rityamda Hz. Peygamber’i
gordiim. Bana “Nereye gidiyorsun?” diye sordu. Ben de “Muhammed
b. Ismail el-Buhéri’ye gidiyorum” dedim. Bunun iizerine, “Ona ben-
den selam sdyle” dedi.*®

Asagidaki rityada Buhari’nin Hz. Peygamber’e tabi olma konusundaki
dikkat ve 6zeni vurgulanirken, onun Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z-
leri en dogru yollarla tespit etmeye adanmusg kitabinin dogruluk degeri
de ima edilmis olmaktadir:

Muhammed b. Yiisuf el-Firebri’nin §oyle dedigi rivayet edilmistir:
Rityamda Muhammed b. fsméil el-Buhari’yi gérdiim. Hz. Peygamber’in

87 Nevevi, Tehzibii'l-esmad’ ve'l-lugat, 2/517.

88 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve'l-lugat, 2/465; a.mlf., el-Mecmii* serhuw’l-Miihezzeb, 1/14;
89 Nevevi, Tehzibii'l-esmad’ ve'l-lugat, 2/465.

90 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve'l-lugat, 1/86.
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arkasinda yiirtiyordu. Hz. Peygamber ayagi ne zaman kaldirsa, Buhari
ayagini oraya koyuyordu.”

Riiyalarin islam geleneginde somut ve belirleyici sonuglar1 oldugunu
gosteren bir rivayete gore, hadis edebiyatinin en muteber kitab1 olarak
kabul edilen el-Cami‘u’s-sahil’in tasnif edilmesinde musannifinin gordii-
gl bir ritya etkili olmustur:

Rivayet edildigine gore Buhari soyle demistir: “Ritlyamda Hz.
Peygamber’i gérdiim. Onun 6niinde duruyor ve elimdeki yelpazeyle
onu (rahatsiz edici seylere karsi) savunuyordum.” Rityamu bir tabirci-
ye sordugumda, “Sen Hz. Peygamber’i yalanlara karsi koruyacaksmn”
dedi. Buhéri devamla soyle demistir: “Beni sahih hadisleri toplamaya

sevk eden gey, iste bu riiyadir.”®?

Buhér’nin es-Sahil’i hakkindaki en biiyiik 6vgii izleyen riiyada dile ge-
tirilir. Rityaya gore es-Sahih, musannifinin kaleminden ¢iktiktan sonra artik
sadece ona ait degildir; eser bizzat Hz. Peygamber tarafindan sahiplenil-
mis, Séfii fikhina dair eserlerinden bile kategorik olarak iistiin tutulmustur:

Ebt Sa‘d es-Sem‘ni (6. 562/1166) kendi isnadiyla seyh Ebti Zeyd
el-Mervezi’den (6. 371/981) sunu rivayet etmistir: (Kabe’de) riikiin
ve makam arasinda uyuyordum. Rityamda Hz. Peygamber’i gérdiim.
Bana, “Daha ne kadar fikih 6greneceksin de benim kitabimi 6gren-

meyeceksin?” dedi. “Senin kitabin nedir, ey Allah’in Resuli!” diye
sordugumda, “Muhammed b. Ismail el-Buh4ri'nin e/-Cami°idir”®* dedi.

Riiyalarda Eba David’un (6. 275/889) es-Siinen’i de yiiceltilmistir.
Asagidaki rityada eserin tasnif amaci ve degeri Hz. Peygamber tarafin-
dan onaylanmaktadir:

Rivayet edildigine gére Muhsin b. Muhammed Ibrahim el-Vazari
sOyle demigtir: Rityamda Hz. Peygamber’i gordim, soyle diyordu:

“Siinnetlere yapigmak isteyen Eb@t Daviid’un kitabini okusun.”®*

Hadis tarihinde 6zellikle isnad ve rical tenkidi konusundaki yetkinli-
giyle taninan Yahya b. Main (6. 233/848) de bir riiyanin konusu olmus-
tur. Asagidaki rityada cabalarinin kargiligini vefatindan sonra fazlasiyla

aldig dile getirilmektedir:

91 Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve’l-lugat, 1/86.

92 Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve’l-lugat, 1/92.

93 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, 2/517, 1/92.
94 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve'l-lugat, 2/511.
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Ibrahim b. el-Miinzir (6. 236/850) dedi ki: Bir adam riiyasinda Hz.
Peygamber ve ashabinin toplanmigs oldugunu gordii ve nigin toplan-
diklarini sordu. Hz. Peygamber de “Bu adamin (Yahya b. Main’in)
cenaze namazini kil(dir)mak i¢in geldim; ¢iinkii o benim hadisle-
rimi yalana karg1 savunuyordu” dedi. Bisr b. Miibessir soyle dedi:
Yahy4 b. Main’i rityamda gordiim ve bana soyle dedi: “Yiice Allah

Resulullah’in hadislerini yalana kargi savunmam sebebiyle beni dort

yiiz huri ile evlendirdi.”*®

Yasadigi donemde Horasanin 6nde gelen hadiscilerinden kabul edi-
len Yahya b. Yahya el-Minkari en-Nisab{iri (6. 226/840) hakkindaki riiya
ise onun hadis konusundaki yetkinligini Hz. Peygamber’in dilinden
aktarmaktadir:

Muhammed b. Eslem (6. 242/856) soyle dedi: “Rityamda Hz.
Peygamber’i gordiim. Ona “Kimden (hadis) yazayim” diye sordu-
gumda, “Yahya b. Yahy4’dan” cevabini verdi.”®

Tehzib’de yukarida anilan fikih ve hadis alimlerinin disinda bagka her
hangi bir isim hakkinda riiya anlatis1 bulunmamaktadir. Eserdeki rityalara
biitiin olarak bakildiginda, musannifin kaynaklardaki riiya ile ilgili mal-
zemeyi sistematik olarak secip biyografilere eklemeyi tercih etmedigi,
ilgisini ve dikkatini ceken bazi rityalari kendince uygun gordiigii isimler
baglaminda zikrettigi, bazilarini da telif sirasindaki haleti ruhiyyesine
gore rastlantisal bir bicimde naklettigi anlagilmaktadir.

Oliimden Sonra Biyografilerin Ingasini
Siirdiiren Bir Arag¢ Olarak Riiyalar

Klasik biyografi caligmalari, yaygin olarak, konu edindigi kisilerin do-
gumundan 6liimiine kadar ki siireci kapsamakla karakterize edilir.”” Bu
cercevede rityalar 6limden sonra da kigilerin biyografilerini inga etme
kapasitesiyle 6zel bir deger kazanir. Nevevi hem kendi hayatina yakindan
taniklik eden talebesi Ibnii’l-Attar (6. 724/1324),°® hem de sonrasinda

95 Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve'l-lugat, 2/453.

96 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve'l-lugat, 2/454.

97 bk. Mahmut Cetin, Biyografi Kitab: (Istanbul: Biyografi.net Yayincilik, 2012), 15-17.

98 ibnii’l-Attar, “Tuhfetii’t-talibin fi tercemeti’l-imam Muhyiddin”, Nevevi, el-Icdz fi serhi
Siineni Ebi David es-Sicistani, thk. Ebi Ubeyde Meshir b. Hasan Alii Selman (Amman: Daru’l-
Eseriyye, 1428/2007).
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Sehavi (6. 902/1496)°° ve Siiylti (6. 911/1505)'°° gibi sohretli isimler
tarafindan miistakil olarak biyografisi yazilan ender sahsiyetlerdendir ve
gerek vefatindan sonra kaleme alinan 6zel biyografik eserlerde, gerekse
de genel tarih ve tabakat literatiiriinde vefatindan sonra goriildiigii riiya-
larla temayiiz etmektedir. Bu riiyalar cogunlukla Nevevi’yi 6ven ve onun
dini-ilmi konumuna dikkat ¢ceken menkibevi bir mahiyet arz etmekle
birlikte riiya gérenlerin bilin¢altin1 gosteren, dénemin tartigma konulari
hakkinda fikir veren ve Nevevi biyografisinin 6zel yonlerini yansitan bir
isleve sahiptir. Nevevi'nin vefatindan sonra uyku ile uyaniklik hali arasinda
goriilen agagidaki ritya,'”" onun eserlerinin Islam gelenegindeki yayginlik
ve tanunirligini metafizik bir gerekceyle aciklamaktadir:

Kadi Safed el-Osmani Tabakatii's-Safiiyye’sindeki Nevevi biyogra-
fisinde sunu kaydetmistir: Emeviyye Camii’nin hatibi Cemaleddin
Mahmud b. Cemele’nin, donemindeki bir grup mesayihin huzurunda
anlattigina gore kendisi uyku ile uyaniklik arasinda iken bir sahsin
sOyle dedigini isitmis: “Allah Nevevi'nin kabrine dyle bir feyz akut-

mustir ki bu feyz kabrinden tasip kitaplarina yonelmis, bundan 6tiiri

eserleri yayginlagip taninir hale gelmigtir”.'*>

Nevevi hayattayken goriilen fakat vefatindan sonra Ibnii’l-Attar ta-
rafindan kayda gecirilen agagidaki riiya ise Nevevi'nin kendi yagsaminda
6zenle saklayip 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan gizemli ve 6zel bir yoniine
erisim saglamaktadir. Buna gore Nevevi ilmi faaliyetleriyle taninan bir
alim olmasinin yaninda, tasavvufta kutub'® terimiyle ifade edilen ric-
1i'l-gayb ziimresinin bagkani ve biitiin dlemin manevi yoneticisi olduguna
inanilan en biiyiik veli olarak yiiksek manevi bir payeye de sahiptir; ne
var ki taninmayip insanlar i¢inde sirlanmigtir. Riiya soyledir:

Arkadagimiz Seyh Eb{’'l-Abbés Ahmed b. es-Seyh Eb{i Abdillah
Muhammed b. Silim es-Séfii bana pek cok kere sundan bahsetti:

99 Sehévi, el-Menhelii'l-‘azbii'r-revi fi tercemeti kutbi’l-evliyd’ en-Nevevi, thk. Adi Muhammed
el-Gubari (Cidde: Daru’l-Minhéic, 1441/2020).

100 Siiytti, el-Minhdcii’s-sevi fi tercemeti’l-Imam en-Nevevi, thk. Ahmed Sefik Demc (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1408/1988).

101 Riiya sadece uykuda degil, uyanikken ve uyku ile uyaniklik arasinda da goriilebilir. Siileyman
Uludag, “Riiya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/309.
102 Sehavi, el-Menhel, 84.

103 Siileyman Ates, “Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/498.
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Dedi ki bana salih ve sidk sahibi biri olan el-Muammer Ebt’l-Kasim
b. Umeyr el-Mizzi -ki kendisi ahydrdandi'®*- uyurken riiyasinda
(Dimagk’mn bir semti olan) Mizze’de pek ¢cok sancak gordiigiinii anlatt:
ve devaminda goyle dedi: “Sonra bir nevbet'®® vuruldugunu igittim
ve bundan dolayi sagirdim. “Bu da nedir?” diye sordugumda, “Bu
gece Yahya en-Nevevi'ye kutbiyyet verildi” cevabi verildi. Boylece
rityamdan uyandim. Seyhi daha 6nce ne taniyordum, ne de (adini)
duymustum.” (Riiyay1 goren kisi) daha sonra bir ihtiyact i¢in sehre
yani Dimagk’a gitmis ve devaminda soyle demis: “Bundan bir kigi-
ye bahsettim; o da, “O, Esrefiyye Dariilhadisi’nin hocasidir. Su an
bir bulugma icin orada oturuyor” dedi ve bana yerini gosterdi. Iceri
girdigimde Nevevi etrafindaki toplulukla oturuyordu. Gzt bana
ilisince cemaati birakip yanima geldi, eyvanin kenarina kadar yiirii-
dii ve bana konugma firsat1 vermeden, “Yanindaki (bilgiyi) gizli tut
ve ondan kimseye s6z etme” deyip yerine dondii, buna bir sey ilave
etmedi. Ben onu bundan 6nce hi¢ gormemistim, bundan sonra da
onunla hi¢ kargilagmadim.”**®

Dini agidan béyle yiiksek bir konumda olduguna inanilan bir kisi-
nin, vefatindan sonra da riiyalar vasitasiyla tasarrufunu devam ettirmesi
sagirtict olmamalidir. Ibnii’l-Attar’in naklettigi riiya bunun bir 6rnegi
olarak kabul edilebilir:

Nevevi vefat edip gomiildiikten sonra ailesi, akrabalar1 ve komsulari,
kabrinin tizerine bir kubbe yapmak istediler ve bu konuda anlagtilar.
Ancak merhum (Nevevi), akrabalarindan en yash kadinin -sanirim
halasinin- rityasina girdi ve ona “Agabeyime ve topluluktaki (diger)
lerine soyle, insa etmeye karar verdikleri seyi yapmasinlar; zira kab-
rin tistiine ne zaman bir sey yapsalar, tizerlerine yikilacaktir” dedi.
Kadin telas ve kaygiyla uykusundan uyaninca akrabalarina riiyasini
anlatti. Onlar da kubbe yapmaktan vazgectiler. Kabrin etrafini sa-
dece davarlari ve bagka hayvanlari engelleyecek taglarla cevirdiler.'"”

104 Burada ahydrin sézliik anlamiyla degil de tasavvuf disiplininde kullanildigi sekliyle “Diinyanin
diizenini sagladiklarina inanilan ricalii’l-gayb ztimrelerinden biri” (Tahsin Yazici, “Ahyar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 2/194) olarak terim
anlamuyla anlagilmas: daha dogru goézitkmektedir.

105 Nevbet kelimesinin Tiirk ve Islim devletlerinde hiikiimdarlik alimetlerinden biri olarak
kabul edildigi ve genellikle “askeri muzika takiminin hitkiimdarin saray veya otagi 6niinde da-
vul vurarak icra ettigi masiki” anlaminda kullanildig1 (Abdiilkerim Ozaydin, “Nevbet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33/38) dikkate alindiginda,
bu eylemin biiyiik ve 6nemli igler i¢in icra edildigi anlagilmaktadr.

106 ibniv’l-Attar, “Tuhfetii’t-talibin”, 164-165; Sehavi, el-Menhel, 134.

107 ibni’l-Attar, “Tubfetii’t-talibin”, 153.
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Kaynaklarda aktarilan bazi riiyalar Nevevi biyografisinin ingasina biz-
zat Hz. Peygamber’in katki sundugunu gosteren ilging ayrintilar icerir.
Sehavi’nin naklettigi asagidaki rityada hem Nevevi'nin kendisi hem de
Safii fikhini derledigi Ravzatii’'t-tdlibin adli muhtasar eseri Hz. Peygamber
tarafindan dviilmektedir:

Safil mezhebinin hiilasasi ve zamanimizdaki miifti ve hakimlerin
umdesi olan Kadi Safed el-Osmani dedi ki: Bize ilmiyle 4mil salih
bir seyh olan Sihabiiddin Ahmed b. Haféca es-Safedi sunu anlatti:
Rityamda Allah Resulii’nii gordiim. Ona “Nevevi hakkinda ne bu-
yurursunuz?” diye sorunca, “Nevevi ne giizel bir adamdir” cevabi
verdi. Akabinde, “Onun derleyip Ravza (bahge) adin1 verdigi kitab:
hakkinda ne buyurursunuz?” diye sorunca, “O tipki onun adlandir-
dig1 gibi bir bahcedir” dedi.'*®

Bazi rityalarda ise Hz. Peygamber Safii mezhebinin 6nde gelen fakih-
leri arasinda hakem olarak goriiliir ve her defasinda Nevevi lehinde go-
riig bildirerek onun Safii fikhindaki yerini giiclendirmis olur. Sehévi’nin
naklettigine gore Ebtt Ali Said b. Osman el-Ceberti bir defasinda Hz.
Peygamber’i rityasinda gormiis ve ondan su 6giidii almigtir: “Bir mese-
lede el-Miihezzeb miiellifi Sirazi (6. 476/1083), Gazzali (6. 505/1111) ve
Nevevinin goriisleri arasinda ihtilaf oldugunu goriirsen sen Nevevi’nin
goriisiinii sec; zira o siinnetimi daha iyi bilir.” Ayni kisi Hz. Peygamber’i
ikinci defa rityasinda gordiigiinde ona Nevevi’yi sormus ve “O benim
dinimin muhyisidir” yanitini almigtir."® Benzer temaya sahip bagka bir
rityada da Hz. Peygamber, 8./14. ylizyilin 6nde gelen fakihlerinden Ferec
b. Abdillah es-Safedi (6. 751/1350) ile Taciiddin el-Makdisi (6. ?) arasin-
da gercek hayatta yaganan ve Nevevi ile meghur Safii fakihi Rafit’nin (6.
623/1226) goriiglerinin farklilagmasindan kaynaklanan fikhi bir tartigma-
ya miidahil olarak “Bu meselede dogru goriig Nevevininkidir” demekte™°
ve tekil bir mesele tizerinden Nevevi’nin mezhep i¢indeki konumunu

teyit etmis olmaktadir.

108 Sehavi, el-Menhel, 111.

109 Sehavi, el-Menhel, 141-142.

110 Sehavi, el-Menhel, 152. Ferec b. Abdillah riiyay: anlattiginda Tactiddin el-Makdisi, “Fikih artik
rityalarla yapilir olmus” seklinde hayret ve tenkidini dile getirmig, Ferec de alttan alarak “Ben sa-
dece gordiigiimii anlattim; bir konuyu aragtirma yapmanin pek ¢ok yolu vardir” yanitini vermistir.
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Daha cok Islam tarihi ve tefsir alanindaki caligmalariyla taninan Safii
alimi Ibn Kesir’in (6. 774/1373) naklettigi agagidaki riiya ise Nevevi'nin
Zahiri mezhebinin en biiyiik temsilcisi kabul edilen bn Hazm’a (6.
456/1064) bakigini ortaya koyarken, ayni zamanda Nevevi'yi rityada

111

gorebilmenin bir ayricalik sayildigini," onun kitlesel kabule mazhar

olmus bir isim hakkindaki diigiincelerinin 6zelde Ibn Kesir gibi saygin
bir alimin, dolayli olarak da ilim ¢evrelerinin muhayyilesinde ne denli

onemsendigini gostermektedir:

Hicri 763 senesinde Muharrem ayinin yirmi ikisinde pazartesi gecesi
rityamda merhum Seyh Muhyiddin Nevevi’yi gérdiim. Kendisine,
“Efendim! El-Miihezzeb serhinize nicin Ibn Hazm’in eserlerinden
herhangi bir sey koymadiniz?” diye sordum. O da Ibn Hazm’1 sev-
medigi anlamna gelen sozler soyledi. Ben de “Bu konuda haklisiniz
(ma‘zir); o ustliinde ve fiiru‘unda birbirine zit iki agir1 ucu cem* et-
mistir. Furl® konularinda kat1 ve kuru bir zahiri iken, ustlde ise es-
nek ve akigkandir; karmatilerin karmatisi, hermeslerin hermesidir”
dedim. Bunu soylerken sesimi o kadar yiikseltmigim ki uyudugum
halde kendi sesimi duydum. Sonra ona ¢ayir ¢cimene benzeyen fakat
gortintlisti ondan daha kotii olan, ne ige yarayan ne de otlak icin kul-
lanilabilen yesil bir arazi gosterdim. “Iste” dedim ona, “Ibn Hazm’in
ekip bictigi yer burasidir.” O da “Bak bakalim, orada meyve veren
bir aga¢ veya faydali herhangi bir sey goriiyor musun?” diye sordu.
Ben de, “Burasi ancak ay 1s1ginda oturmaya yarayabilir” yanitini ver-
dim. Gordiigiim rityanin 6zeti buydu. Sonra hatirima su geldi: Ben
rityamda Seyh Muhyiddin’e Ibn Hazm’in arazisini yeri gésterirken
Ibn Hazm da orada suskun ve konugmaz bir vaziyette bulunuyordu."

Sehavi tarafindan aktarilan asagidaki riiya, tipk: yukaridaki gibi,
Nevevi ile rityalar vasitasiyla iletisim kurmanin olagan karsilandigin
gostermektedir. Ancak cevabiicin genig capli bir aragtirmay: gerektiren
fikhi bir soruya riiyada hizlica yanit verilmesi olaganiistii bir hal olarak
goriildigiinden, Sehavi bu riiyay1 Nevevi'nin kerametlerinden biri ola-
rak takdim etmektedir:

111 Ibn Kesir’in Islam tarihine tahsis ettigi eserinde 763 senesinin dnemli olaylar1 arasinda bu
riiyaya da yer vermesi bunu gostermektedir.

112 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hicr,
2003), 18/650; Sehavi, el-Menhel, 98-99.
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Ibniv’l-Verdi (6. 749/1349) [et-Taril’inde] Seref el-Barizi'nin (6.
738/1338) biyografisinde sunu nakletmistir: 713 senesinin Zilkade ayin-
da kendisi Nevevi'yi rityasinda gordii ve ona “Omiir boyu orug tutmak
(savmu'd-dehr) hakkindaki goriisiiniiz nedir?” diye sordu. Ondan “Bu
konuda alimlerin on iki goriigii vardir” cevabini alan el-Barizi soyle
demistir: “Sonra rityadan uyandim ve meseleyi aragtirdim; durumun
gercekten de boyle oldugunu tespit ettim. Ancak bu goriisleri bir

kitapta toplu halde gormedim.”"*

Riiya anlatilarinin pek ¢cogundan anlagilacag tizere, riiyalar: kera-
metle iligkilendirme konusunda yaygin bir egilim vardir. Sehavi’nin,
“Nevevinin kerametlerinden biri de suydu: Onun gordiigi riiyalar giin

»114

gibi gercek ¢ikardi™* s6zii, Hz. Aise’nin riiya ile vahiy arasindaki iligkiyi

vurgulayan “Resulullah’in (as) ilk vahiy almaya baglamasi uykuda sadik
ritya gormekle olmugtur; onun gordiigii riiyalar giin gibi gercek ¢ikardi™®
soziine telmihte bulunmaktadir. Nitekim Nevevi bir defasinda kendisiy-
le ciddi bicimde tartigmaya girdigi Ibnii’n-Neccar isimli bir sahsin kotii
akibetini ima eden bir riiya gérmiis ve riiyas: gercek ¢cikmigtir. Bu kisi
kaynaklarda Memliik sultan1 Baybarsa (6. 676/1277) Dimagk’in verimli
arazilerinin yer aldig1 Giita bolgesini istimlak etme fikrini veren ve bazi
alimlerin bunu caiz gordiigiinii séyleyerek onu yaniltan, béylece Nevevi
ile Baybars arasinda ciddi bir gerilimin dogmasina sebep olan, ayrica
Nevevi’yi Egrefiyye Dariilhadisi'ndeki vazifesinden azlettirmekle tehdit
eden biri olarak tanitilmaktadir."® lgili riiya Nevevi'nin talebesi Ibnii’l-
Attar’in dilinden goyle aktarilir:

Nevevi'nin yaninda kii¢iik Muhtasaru ‘ulimi’l-hadis [ et-Takrib
ve’t-teysir (?)] dersinin tashihlerini yaptigim bir giin, igim bittiginde
kendisi bana soyle dedi: “Bu gece bir ritya gérdiim. Sanki bir denizde
yiiziiyordum, oradan da sahile ¢iktim. Sonra bir baktim ki denizde
batmak iizere olan bir gahis var. Bir oduna tutunup bir an denizin
yiizeyine cikti, sonra da battr.” Ona, “Efendim! O sahsin kim oldu-
gunu biliyor muydunuz?” diye sordugumda “Evet” dedi, “O Tbnii’n-
Neccar idi.” Ona “Riiyay1 neye yordunuz?” diye sorunca sunu séyle-

di: “(Ibnii’n-Neccir) kisa bir siire daha ortalikta goriinmeye devam

113 Sehavi, el-Menhel, 139.

114 Sehavi, el-Menhel, 140.

115 Buhéri, “Ta‘bir”, 1 (no. 6982).

116 Nail Okuyucu, “Islami ilimlerin Déniisiim Caginda Bir Fikih, Hadis ve Adab Alimi Olarak
Imam Nevevi”, Islam Ilim Geleneginde Nevevi (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2022), 114-115.
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edecek; sonra kalbindeki nifakla beraber bir daha gériinmemek iizere
kaybolup gidecek.”"” Nitekim boyle de olmustur."®

Degerlendirme

Nevevi'nin eserlerindeki rityalar, cogunlukla, gece goriildiikten sonra
giindiiz yorumlanmayi gerektiren sembolik rityalardan degil, manasi acik
olan ve yoruma ihtiya¢ duyulmayan literal rityalardandir."® Bu riiyalar
aciklanip tabir edilmekten ziyade baglama gore bilgi ve mesaj vermek
icin aktarilmaktadir. Okuyucudan bu riiyalarin mesajin: anlayip kendi
gercekligine tagimasi beklenir. Riyalar bu perspektiften bakildiginda bir
form iglevi gormektedir.

Biitiin riiya anlatilar1 gibi Nevevi'nin aktardig: rityalar da giivenilirlik
sorunuyla kars1 karsiyadir. Nevevi’nin bunun farkinda oldugunu varsay-
mamiz icin bazi nedenler siralanabilir. Ozellikle kendi gordiigii ve bagka-
larindan duydugu riiyalar: anlatirken kaydettigi ayrintilar, okuyucudaki
muhtemel kugkularin farkinda oldugunu diigiindiiriir. Nevevi kendi za-
maninda veya hemen 6ncesinde goriilen rityalar aktardig gibi, ylizyillar
oncesine uzanan oldukga eski riiyalara da yer verir. Bu tiirden riiyalarin
anlatiminda kimi zaman kaynak adinin, kimi zaman da isnad zincirinin
zikredilmesi, donemin bilgi aktariminda benimsenmis yaygin yontemin
tezahiirii oldugu gibi, okuyucuda giiven tesis etmeye yonelik bir islev de
gormektedir. Riiya gibi biitiiniiyle siibjektif bir olgunun béyle bir destege
diger her tiirlii tarihsel materyalden daha fazla ihtiya¢ duydugu aciktir.
Ancak bugiin boyle bir malzeme karsisinda belki de dikkatimizi riiyalarin
gerceklik ve otantiklik sorunlari yerine onlarin edebi, tarihi ve kiiltiirel
yansimalarina ve kullanim amaclarina yéneltmemiz en dogrusu olacaktir.”*
Schimmel’in de belirttigi gibi, “Bir ¢cagin genel gériiniimii agisindan bu
rityalarin gercek mi yoksa kurmaca mi1 oldugu dnemsizdir. Onlar doku-
sunda yalnizca gerceklerin degil, 6rf ve adetlerin, anilar ve geleneksel

117 Ibni’l-Attar, “Tubfeti’t-talibin”, 154-155.

118 Sehavi, el-Menhel, 140.

119 Sembolik ve literal riiya ayirimi i¢in bk. Kinberg, “Literal Dreams and Prophetic Hadits
in Classical Islam”, 279.

120 bk. Kinberg, “The Legitimization of the Madhahib Through Dreams”, 78.
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bilgeligin de birbirine diigiimlendigi biiyiik bir haliy1 olugturur; sabirh
okuyucunun yapmasi gereken gey, bunlarin anlamini sabirla ¢ozmektir.”'!

Nevevi’nin riiyalari, eserlerinde, ilgili eserlerin telif tarzina, amacina
ve baglamina bagli olarak farkli amacg ve iglevlerle okuyucuya sunulmak-
tadir. Bustdnii’l-‘drifin zithd eksenli bir eser olmakla birlikte Nevevinin
kendi 6zel notlarini da yazabildigi serbest tiirde bir kitap oldugundan
miiellif kendi gordiigii ve bagkalarindan dinledigi riiyalar: kaydetmek icin
bu eseri se¢migtir. Bu eserdeki riiyalar ekseriyetle oliiler ile yasayanlar
arasindaki etkilesim araci olarak iglev gérmekte ve miiellifin talebelerine
ve diger muhataplarina dini, ahlaki, uhrevi 6giit ve uyarilar icermektedir.
Et-Tibyan’daki rityalar ise eserdeki genel ve 6zel baglama gore belli bir
davranig tarzini tegvik etmek ve yine bagka bir davranig tarzindan sakin-
dirmak icin bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Tehzib’deki rityalar biyografi
anlatimlariyla i¢ icedir. Buradaki riiyalar daha ¢cok meghur sahsiyetleri
yliceltmekte ve menkibevi bir malzeme olarak biyografi ingasinda bagvu-
rulan materyaller arasinda konumlandirilmaktadir. Sabit b. Kays’la ilgili
rityada buna ilaveten fikhi bir detay da bulunmaktadir. Séfii fikhinin ana
kaynaklarindan biri olan el-Mecmii®daki rityalar da Tehzib’dekine ben-
zer sekilde mezhep imaminin, eser miiellifinin ve mezhebin 6nde gelen
isimlerinden birinin 6vgiisiinii icermektedir. Burada ayrica fikhi mese-

leyle alakali bir ritya da aktarilmigtir.

Sonug

Nevevi biyografisine rityalarin aynasindan baktigimizda, riiyalarin
onun kisisel hayatinda ve mesleki kariyerinde belirgin bir yere sahip
oldugunu gorebiliriz. Onun rityalari iizerine diistiniirken, bu anlatilarin
rityalarin 6nemli sayildig: bir diinyada paylasildigini daima hatirda tut-
mamiz gerekir.””” Islam geleneginde hemen her siniftan insan riiyalarin
kaydetmistir.”® Ancak Nevevi'nin eserlerindeki riiya kayitlari rityanin
icerigine, mesajina, yer aldig: kitaba, kitaptaki baglama gore degisken-
lik gosteren bilingli bir tercihle tezahiir etmektedir. Bu anlatilar Islam

121 bk. Schimmel, Halifenin Riiyalari: Islam’da Riiya ve Riiya Tabiri, 16.

122 bk. Asli Niyazioglu, “Riiya Aynasinda Erken Modern Osmanl Biyografi Yazarlar1”, Dogu
Bati Diigtince Dergisi: Riiyalar 76 (2016), 138.

123 Schimmel, Halifenin Riiyalari: Islam'da Riiya ve Riiya Tabiri, 29.
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diisiincesindeki riiya literatiiriinii zenginlestiren, riiyalarin anlami ve isg-
levine iligkin bilgilerimizi genisletmeye firsat veren ve miiellifin diisiince
diinyasinin belli kisimlarini aydinlatmaya katki sunan degerli bir malzeme
durumundadir. Nevevi’'nin vefatindan sonra goriilen riiyalar da sadece
Nevevi'den ne gekilde bahsedildigini daha iyi anlayabilmemize katkida
bulunmasi sebebiyle degil, onun kisisel ilgilerini, sosyal iligki aglarini,
yasadigr donemdeki tartisma konularini ve yagam 6ykiisiiniin bagka tiir-
li erisilemeyecek yonlerini ortaya ¢cikarma potansiyeli nedeniyle de 6zel
olarak ele alinmay1 hak etmektedir. Bu riiyalar onun tarihi gahsiyetiyle
menkibevi sahsiyetinin ic ice gectigini de gostermektedir.

Rityalarin aynasindan yansiyan goriintiiler, bu ¢alismada sadece
Nevevi'nin bibliyografisine katki sunmasi umulan ilave birer tarihi-edebi
malzeme olarak takdim edilmektedir. Unutulmamalidir ki riiyalar, farkl
okurlar tarafindan farkli gekillerde ve farkli amaclarla okunabilecek karma-
sik ve cok yonlii olgulardir. Riiya anlatilari ritya gorenlerin, dinleyenlerin
ve aktaranlarin psikolojik bilinglerini ve sosyo-kiiltiirel aglarini daha de-
tayli inceleme ve analiz icin bir aragtirma alan1 agmaktadir. Bu ¢aligmada
derlenip bir araya getirilen riiyalar boyle bir ¢aba icine girmek isteyen-
lere malzeme ve kismen rehberlik saglayabilirse, caligma asil amacina o
zaman ulagmig olacaktir.

Cikar Catismasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi olmadigini beyan etmis-
tir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
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beyan etmistir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Islam diigiince tarihinde cesitli ilimler i¢inde konu edinilen ruh meselesi, insanin kendini
tanima ¢abasi, nefs ile olan iligkisi, obiir diinyada idde edilip edilmeyecegi gibi ¢esitli yonleriyle
ele alinmigtir. Bu meseleyi ele alan mutasavviflar, kendi pencerelerinden olay1 degerlendirerek
ruhun varligi, mahiyeti, nefis-beden iligkisi ve ruhun sevap ve cezaya ducar olma meselesi gibi
ruhla ilgili olan problemleri aciklamaya ¢alismiglardir. Meseleye kayitsiz kalmayan Ubeydulldh
es-Semerkandi, ruh konusundaki distincelerini Risdle fi’r-riih adli eserinde agiklamaya gayret
etmigtir. Bu baglamda miiellifin ruh diisiincesini konu edindigimiz bu aragtirma, hem onun
ruhla ilgili sorunlara nasil yaklagtigini ortaya koymay1 hedeflemekte hem de meseleye dair
farkl fikirlere de atif yapilarak Ubeydulldh es-Semerkandi’nin bu konuda durdugu yeri tespit
etmeyi amaclamaktadir. Boylece caligmada tasavvuf, fikih ve kelam ilimlerinde miitehassis olan
Ubeydullah es-Semerkandi’nin, bu kavrama iliskin degerlendirmelerine yer verilerek ruh konu-
sundaki goriisleri agikliga kavusturulmasi planlanmistir. Bunun yani sira ¢alismada, onun ruh
iizerinden insan mahiyetini hangi sekilde izah ettigine dair bilgilere ulagilmasi da ele alinmugtir.
Ubeydulléh es-Semerkandi, s6z konusu risalesinde Ehl-i siinnet ¢izgisini savunarak filozoflarin
goriislerine karg1 bir tavir takinmigtir. Miiellif bu risalesinde ruhun mahiyeti, kadim ve hadis
olusu, nefis anlaminda kullanilmasi ve insanin sadece ruhtan mi yoksa ruh ile bedenle bir biitiin
oldugu gibi basliklar: kendi penceresinden degerlendirmeye ¢aligmustir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Semerkandi, insan, Ruh, Nefs.

Abstract

In the history of Islamic philosophy, the soul, similar to other sciences, has been discussed
based on various factors such as human efforts for self-knowledge, the relationship between
the human and the soul, whether the soul would be returned in the next world. Sufis were in-
terested in this topic and tried to explain the problems associated with the soul such as its exis-
tence, nature, its relationship with the body, and the conferment and punishment of the soul.
Ubaid Allah al-Samarkandi, who was not indifferent to this, discussed his ideas about the soul
in Risale fi'r-ruh.The paper aims to clarify the views of Ubaid Allah al-Samarkandi, who was
an expert in the sciences of Sufism, Figh (Jurisprudence), and Kalam (Science of Discourse),
based on his analyses of soul. Furthermore, the study discusses the data on his explanation of
the human nature within the framework of the soul. Ubaid Allah al-Samarkandi opposes the
views of the philosophers by defending the perspective of Ahl al-Sunnah in his risala. In the
risala, the author analyzes the nature of the soul, its ancient and traditional properties, its me-
aning as “nafs”, and whether a human consists of only the soul or he/she is assumed as whole
with the soul and the body together.

Keywords: Anatolia, Arvasi, Qutb, Travelogue, Sheik al-Qasim al-Baghdadi, Van Province.



Ubeydullih b. Muhammed b. Abdilaziz es-Semerkandi nin Risdle fi'r-rith Adh Eseri Baglammnda Ruh Anlayisi

Giris
th konusu, disiince tarihinin en koklii meselelerinden biridir.

Insanin kendisini yalniz bir cisim olarak gérmemeye olan egilimi,
onu bir cisim olmaktan 6teye tagiyan geyin ne oldugunu aragtirmaya ve
bu seyin 6zelliklerini kesfetmeye dogru itmistir. Islam dncesi diisiiniirler
bu meseleye yogunlagtiklar: gibi Miisliiman bilim adamlar1 da bu konuya
kayitsiz kalmamus, her biri kendi perspektifinden bu meseleyi degerlen-
dirmistir. Nitekim Islam diisiincesi icerisinde miilahaza edilen kelam,
felsefe ve tasavvuf uzmanlari, ruhun varligi ve mahiyeti hakkinda farkh
gorigler ileri stirmiis ve s6z konusu mesele hakkinda her ilim dali kendi
penceresinden olaya yaklagmistir. Ornegin ilk donem Mu’tezile kelam-
cilarindan olan Ebt Bekr el-Esamm (61. 200/816), ruhun varligini kabul
etmemis ve insanin sadece duyulardan ibaret bir varlik oldugunu ifade
etmigtir.' Ancak Mu’tezile’nin diger cenahi Nazzidm (61.231/845) ise daha
farkli diisiinerek, ruhun varligini kabul etmis ve ona latif bir cisim niteli-
gini vererek bedenden ayri, miistakil bir varlik oldugunu s6ylemistir. Zira
ona gore aslinda insan ruhtan ibarettir. Ruh ise giil suyunun giile sirayeti
gibi bu kesif bedene sirayet etmis latif bir cisimdir.>

Ruh meselesi, sadece filozoflar1 ve kelamcilar1 mesgul etmemig ayni
zamanda mutasavviflar1 da meggul eden bir konu olmustur. Ornegin
Ciineyd-i Bagdadi (6l. 297/909) gibi bir kisim mutasavvif, bazi dyetlerden
yola ¢ikarak ruh hakkinda fazla konugmanin dogru olmadigini savunurken,
miiellifimiz de dahil bir kisim s0fi ise kesifleri nisbetinde s6z soylemeyi
tercih etmiglerdir. Eb{i Bekir Kahtabi gibileri her ne kadar ruhun Allah’a
nisbet edilmesinden hareketle kadim oldugunu iddia etseler de stifilerin
kahir ekseriyeti ruhun mahliik ve bedenden 6nce yaratildigi goriisiinii
benimsemiglerdir. Serrac, Kelabazi ve Kuseyri gibi mutasavviflar ruhun
mahlik oldugunu kabul etmeyenlerin ve kidemine inananlarin yanildi-
gini1, ruhun beden gibi mahlik ve latif bir varlik oldugu fikrini savun-
muglardir.® SGfi miielliflerden olan Hiicviri de, 4yet ve hadislerden yola

1 Ebiv'l-Hasen Eg’ari, Makalatii’l-Islimiyyin ve ihtilafii'l-musallin, ¢ev. Mehmet Dalkilic-Omer
Aydin (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 262-263.

2 Abdulkahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l firak (Litbnan: Darw’l-Kiitiibii’l-flmiyye,

2009), 135-136.

3 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed Serric, el-Liima’, gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul:

Erkam Yayinlari, 2016), 256; Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf
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cikarak ruhun var oldugunu ancak keyfiyetinin nasil oldugu hakkinda
aklin aciz kaldigini belirtmigtir.* Ayrica Hiicvird, ruhun, bedenin icinde

yer edindigini ve bedenden 6nce yaratildigini ifade etmistir.®

1. Ubeydullah es-Semerkandi’nin Risdle fir-riih Adl1 Risélesi
Hakkinda

Miiellifin tam adi Ebt Muhammed Riikniiddin Ubeydullah b. Muhammed
b. Abdilaziz es-Semerkandi’dir.® es-Semerkandi’nin dogum tarihi ve ne-
rede dogdugu hakkinda tabakét kitaplarinda herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir. Semerkand’a nisbet edildiginden Semerkandli oldugu ve
13. yy. ortalarinda dogdugu tahmin edilmektedir.” Kaynaklarda, ziihd ve
takvasiyla bilinen Semerkand?’nin, siirekli oruclu oldugu ve namazlara
cok diigkiin oldugu aktarilir.® Bircok alanda eser veren miiellif, amelde
Hanefi, itikadda ise Maturidi mezhebine mensuptur.’ Memliikler done-
minde yagayan miiellif 701/1301 tarihinde ders verdigi medresede sui-

kasta ugrayarak vefat etmigtir."’

Ta'arruf, ed. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 99; Ebir’l-Kasim Zeyniilislim
Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyri, Kuseyri Risdlesi (Istanbul: Semerkand, 2019),
175; Silleyman Uludag, “Ruh (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2018), 35/193.

4 Ali b. Osman Hiicviri, Kegfii'l-Mahcib [Hakikat Bilgisi], cev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2018), 323.

5 Hiicviri, Kegfii'l-Mahciib [ Hakikat Bilgisi], 390.

6 Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-maidetii’l-samine (Saydarabad: Daireti’l-
Mairifi’l-Osméniyye, ts.), 3/242.

7 Genis bilgi i¢in bk. Maimaiti Rouzi Bake, Ubeydullah b. Muhammed b. Abdulaziz es-Semer-
kandi’nin Ulithiyet Goriisii (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 2005), 1; Mustafa Sinanoglu, “Semerkandi, Ubeydullah b. Muhammed”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/480; Mustafa Arican,
Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi’nin Garibii’l-Kur’dn Eserinin Tahkikli Nesri, Tanitim
ve Degerlendirmesi (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021), 5.

8 Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-maidetii’l-samine, 3/242; Saldhuddin
Halil b. zziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, Ayanii’l-‘asr ve a‘vaniin-nasr (Beyrut: Darii’l-
Fikri’l-Muasir, 1998), 3/208.

9 Safedi, A%ydnii’l-‘asr ve a‘vanii'n-nasr, 3/207; Ebi’'l-Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed
b. Omer en-Nuaymi, ed-Ddris i tarihi’l-meddris (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1990), 1/419.
10 ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-maidetii'l-samine, 3/242.
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Ubeydullah es-Semerkandi’nin ¢aligmamiza konu olan Risdle fi'r-rith
adl1 el yazma risalesi Arapca’dir. Miiellif, risalenin icerigine uygun bir
hamdele ve salvele ile soyle bir girizgahta bulunmustur:

Hamd, ruhumuzu en giizel sekilde ceberit aleminden yaratan ve onu
melekit ehlinin faziletleriyle donatan Allah’a olsun. Bedenimizi en 6zel
ve saglam gekilde yaratmis ve en giizel ikramlarla bizleri agirlamigtir.
Salat, beserin en seckini, mahger ehlinin sefaatcisi olan peygamberimiz
Hz. Muhammed’e ve O’ndan sonra etrafina 1g1k sacan, Kitab’1 bizlere ulag-

tiran ve parlak olan dinini ihya eden alinin ve ashabinin tizerine olsun."

Ubeydulléh es-Semerkandi’nin s6z konusu risalesi mukaddime ve
dort fasildan meydana gelmektedir. Mukaddimede insanoglunun ruhu-
nun faziletine deginmistir. Birinci fasilda tasavvuf alaninda hadis olarak
bilinen, “Nefsini bilen rabbini bilir” s6ziinden yola ¢ikarak nefsin ruh ile
ayni anlamda kullanilip kullanilmadig1 meselesini ele almstir. Tkinci fash
ruhun ¢esitlerine, ti¢tincti fasli da Ehl-i sinnet ile felsefecilerin insan ma-
hiyeti hakkindaki goriislerine tahsis etmistir. Son fasl ise ruhun mahliik
oldugunu ve insanin tagidig1 o harika 6zellikler tizerinden yiice Allah’in
kainatin yaraticist oldugunu ispat etmeye caligmigtir.

Ubeydullah es-Semerkandi’nin Risdle fi’r-rith adli eserinin farkls kii-
tiiphanelerde bazi niishalari bulunmaktadur: 1. Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Haci Begir Aga Boliimii, No: 387 vr. 108-115’de bulunmaktadir. 2.
Silleymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Boliimii No: 1695 vr.75-77’de
mevcuttur. 3. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu Boliimii, No: 933,
vr. 101-105’de kayithdur. 4. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Boliimii No:
168 vr. 82-87’de kayitli bulunmaktadir."* S6z konusu risalenin bulundugu
kiitiiphanelerdeki niishalarinda bazi farkliliklar géze carpmaktadir. Bu
ylizden biz de biitlin niishalar1 kargilagtirma ihtiyacint duyduk. Her dort
niishay1 incelemekle birlikte Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Begir Aga
Bolimii'nde bulunan niishay: esas aldik.

11 Ubeydullah b. Muhammed b. Abdulaziz es-Semerkandsi, Risdle fi'r-rith (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, 387), 109a.

12 Arican, Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi nin Garibii’l-Kur dn Eserinin Tahkikli Negri,
Tanitim ve Degerlendirmesi, 11.
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2. Ubeydullah es-Semerkandi’nin Ruha Bakig:

Ruhun mabhiyeti hakkinda alimler farkli gekillerde yorumlar yapmais-
lardir. Matiiridi (6l. 333/944), ibn Sina (61. 428/1037) ve Gazzali (6l.
505/1111) gibi farkli ekollere mensup keldmeci ve filozoflarin yani sira bir
grup mutasavvif, ruhun soyut ve latif bir cevher olup bedenin tiimiine
yayildigini, madde tiirinden bir cisim, cevher veya araz olmayip tek bir
cevher oldugunu belirtmiglerdir. Ayrica bunlar ruhun bagl bagina var
olup zaman ve mekénla sinirli olmadigini ve duyularla algilanmadigina
dikkat ¢cekmiglerdir.”® Ayrica Matiiridi, ruh ile Allah arasindaki iligkiyi;
Hilik ve mahlik arasindaki irtibattan ibaret gérmiistiir. Ona gore yiice
Allah’in, ruhu zatina izafe etmesi, ruhu mahltk olmaktan ¢ikarmaz. Zira
diger yaratilmiglar gibi ruh da Allah tarafindan yaratilmigtir. Matiiridi’ye
gore, yiice Allah’in ruhu kendi zatina nisbet etmesinin nedeni, ruha verdigi
deger ve icra ettigi fonksiyondan kaynaklanmaktadir. Zira ruhun Allah’a
nisbet edilmesiyle birlikte diger varliklar arasinda ona seref ve yiicelik
verilmis olmaktadir. Ancak bu durum ruh ile diger mahltklar arasinda
kategorik bir {istiinligiin varli§1 anlamina gelmemelidir. Clinkii Kur’an-1
Kerim’de yiice Allah’in kendi zatina nisbet ettigi daha bagka 6rnekler de
mevcuttur. Mesela “Allah’in evi” ve “Allah’in devesi” gibi tamlamalar da
ayn1 amaca igaret etmektedirler."* Matiiridi gibi diigiinen Ubeydullah
es-Semerkandi’ye gore, yaratilmiglar icerisinde en degerli varlik ruhtur.
Oyle ki miilk, melekit ve ceberfit aleminde esi ve benzeri yoktur. Ruhun
en degerli varlik oldugunu ispatlamaya ¢aligan Ubeydulléh es-Semerkan-
di’'nin baz1 dyet ve hadisleri delil olarak getirdigini gormekteyiz. Ornegin
miiellif, “Biz, gercekten insam en giizel bir bicimde yarattik.” ** 4yetinin
insan ruhunun degerli bir varlik olduguna igaret ettigini belirtmektedir.
Ayrica su hadisin de buna isaret ettigini ifade eder: “Allah, Adem’i ken-
di suretinde yaratt1”'® Aslinda hadisteki, “suretihi” kelimesindeki zamir

13 Eg’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, 329; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/188.

14 Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te’vildtii’l-Rur dn (istanbul: Mizan Yayinevi,
2005), 4/119; 8/348-350; 15/280; 2/317; Osman Nuri Demir, “Imam Matiiridi’de insan: Ruh,
Nefs ve Beden iligkisi Uzerine Bir inceleme”, Kelam Arastirmalart Dergisi 17/1 (2019), 238.

15 Tiirk¢e Kur'an Mealleri (Erisim 10 Subat 2023), et-Tin 95/4.

16 Eb{i AbdilliAh Muhammed b. fsmail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Istizan”, 1; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac
Miislim, el-Céami‘u’s-sahih (Kahire, 1955), “Bir”, 115.
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konusunda alimlerin farkli yaklagimlar: vardir. Kimine gore oradaki za-
mir Allah’a racidir; bir kisim alimler ise onun Hz. Adem’e raci oldugunu
kabul ederler. Imam Nevevi (6l. 676/1277) ise bunu miitesabih lafizlar-
dan kabul edip, anlamini te’vil etmeden yiice Allah’a havale etmenin en
dogrusu oldugunu soyler. Boylece hadisteki zamiri Allah’a raci ederek
Beytullah (Allah’in evi), Naketullah (Allah’in devesi) gibi tamlamalarin-
da oldugu gibi tegrif icin oldugunu soyler.”” Ubeydullah es-Semerkandi,
yukaridaki hadise ilaveten su dyetteki zamirin de tesrif icin oldugunu ve
bu baglamda degerlendirilmesi gerektigini belirtir: “Onun seklini tamam-
ladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun igin secdeye
kapanin”*® Ozetle miiellif, yiice Allah’in Hz. Adem’i yiiksek sifatlarinin
ve giizel isimlerinin mazhar (goriiniisii) kildigini hem hadisteki hem de
ayetteki zamirin yiice Allah’a raci oldugunu ve buradaki zamirin tegrif
i¢in oldugunu ifade eder.”

Gazzili, ruhun sonradan yaratilmasindan 6tiirii ezeli olmadigini* an-
cak insani ruhun (nefs-i natik) idrak eden bir cevher olmasindan 6tiiri
6limsiiz oldugunu belirtir. Tabii ki ebedi olan bu ruh, kiyamette bedene
donecegi vakti ve mahserden sonraki hali, seving veya aci icinde bekle-
mektedir. Ona gore olen ise sadece hayvani ruhtur.” Gazzali, bu insani
ruhun 6liimlii olmast halinde peygamberlerin gonderilisi, cennet ile ce-
hennemin anlamsiz kalacagini ifade eder.”” Ruhun ezeliyet (baglangici
olmamasi) ve ebediyet (sonu olmamasi) konusuna deginen Ubeydulldh
es-Semerkandyi, ruhun ezeliyetini kabul etmemekle birlikte onun 6liim-
siizliigiinii yani ebediyetini kabul eder.”®

Ubeydullah es-Semerkandi, toplumun yiice Allah’in zatinin haki-
katini anlamakta zorlandig1 gibi insan ruhunun hakikatini anlamakta da
zorlandigini belirtir. Oyle ki itiraza muhal birakmayacak sekilde dyetin
acik oldugunu ifade eder. “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki:

17 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim [bnii’l-Haccdc (Beyrut:
Diru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1972), 16/166.

18 el-Hicr 15/29.

19 Semerkandi, Risdle fi’r-rith (Stileymaniye Kitiiphanesi, 387), 109a.

20 Ebti Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Kimyd-y: Saddet, gev. A. Fikri Yavuz (Istanbul:
Cile Yayinlari, 1980), 17.

21 Ebt Haimid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mearicii’l-kuds fi medarici ma’rifeti'n-nefs
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1988), 120.

22 Gazzall, Miracu’s-salikin, 96.

23 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 110a.
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“Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmigtir”** Ona gore
ruhu fazla irdelemek fayda yerine hayret ve sagkinligi artirir. Bu konuda
Gazzallyle ayn1 goriisti paylasan Ubeydullah es-Semerkandj, his, akil ve
nakil ile insan ruhunun hakikatini ¢6zmenin miimkiin olmadigini, insan
ruhunun hakikatinin ancak tasavvuf ehlinin kesifleri ve miicahedeleri
sayesinde bilinecegini s6yler. Bu yiizden ruhun hakikatini aciklamanin
miikédgefe ehline caiz oldugunu, onlar diginda zahir ulemasinin onun haki-
katinden bahsetmesinin dogru olmadigin: ifade eder. Ciinkii emir alemi-
nin akil ve his ile ¢6ziilebilecegi bir alem olmadigini ruh da emir alemin-
den olduguna gore bunun da ancak kesif sayesinde bilinecegini soyler.>*

3. Ruh-Nefis Iligkisi

Nefsin hangi anlamda kullanildigina dair kelam, felsefe ve tasavvuf
kaynaklarinda tartigma konusudur. Kimine gore nefis ile ruh ayn: sey-
dir, mutasavviflara gore ise nefis gerri, ruh ise iyiligi temsil eder. Imam
Matiiridi, ruhu “stiretlerin ve bedenlerin kendisiyle hayat buldugu sey”
olarak tanimlamakta, ruhun viicudun ve viicuttaki azalarin tam anlamiyla
fonksiyonlarini yerine getirmesinin ve iglerlik kazanmasinin sebebi ol-
dugunu kaydetmektedir. Ayrica bazi yerlerde nefsi ruh anlaminda kul-
lanmaktadir.”® Ubeydullah es-Semerkandi’nin hem kelamci kimligi hem
de tasavvufcu kimliginden dolay1 bu meseleye bigane kalmasi diisiiniile-
mez. Bu ylizden nefis konusuna deginen miiellif, nefsin ruh anlaminda
oldugu goriisiinli benimsemistir. Buna delil olarak tasavvuf kaynakla-
rinda hadis diye gecen su sozii iler siirmiistiir: “Nefsini (kendini) bilen
rabbini bilir.”*’ GazzaAl'nin de bunu hadis olarak kabul ettigini ve bunu
sOyle yorumladigini aktarir: “Hz. Peygamber, nefsini bilmenin Rabbi
tanimaya vesile oldugunu buyurmustur.” Ayrica Ubeydulldh es-Semer-
kandi, nefsi ruh anlaminda kabul ettikten sonra ruhun tagidig: 6zellikler
tizerinden yiice Allah’in azamet ve kudretine ulagildigini séyler. Ciinkii

ruhun diger varliklara nisbeten kemal sifatlarini tagimast, yiice Allah’in

24 el-Isra 17/85.

25 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 16; Semerkandi, Risdle fi'r-rith (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 109b.
26 Matiiridi, Tevilatii’I-Bur én, 1/100-279; Demir, “Imam MAtiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden
fligkisi Uzerine Bir Inceleme”, 232.

27 Ismail Muhammed Aclini, Kegfit I-hafé (Beyrit: Daruw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1932), 2/262.
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kadir, hakim, 4lim gibi zatina layik kemal sifatlara sahip oldugunun gos-
tergesi oldugunu ifade eder. Zira ruha kemal sifatlarini hibe eden zatin
bu sifatlardan yoksun olmasi diigiiniilemez. Miiellif, insanoglunun bede-
ninin ilk olusumundan son merhalesine kadar olan bilesenlerine hikmet
goziiyle bakan kiginin yiice Allah’in varligini, hikmet ve kudretini zeka
ve basireti dl¢ilisiinde anlayacagini ifade eder. Yani nefsinin acizlik ve
zayifliginin farkina varan kigi, Halik’inin kadir, kadim ve vacibii’l-viictid
oldugunun farkina varir. Zira mantik kurali geregi sini (yaratici), masn@’
(mahlak) gibi olursa devr ve teselsiil hasil olur. Bu ylizden ruhun kadim
oldugunu diisiinenler hataya diismiiglerdir. Ubeydullah es-Semerkan-
di’ye gore kisinin natik olan ruhunu kesf ve ayne’l-yakin seviyesinde
tanidiktan sonra rabbini ilme’l-yakin seviyesinde taniyabilir. Zira ruhu
tanimak miigahede makamu i¢in bir vesile ve mukaddime sayilir. Burada
Ubeydulléh es-Semerkandi, sdz konusu iddianin akli veya nakli deliller-
le ispat etmenin miimkiin olmadigini belirtir.*® Ciinkii ona gore bu tiir
seyler ancak kesif yoluyla yani ehl-i kesfe nasip olan veraset ve feraset
ilmi sayesinde gerceklesir. Diraset, yani hocanin dizinde 6grenilen ilimle
bunun ispat edilmesi miimkiin degildir. Nitekim hadiste, “nefsini bilen”
seklinde bir ibarenin kullanilmas: bunu géstermektedir. Ciinkii marifet,
kesif sayesinde elde edilen bir 6zelliktir. Diraset, yani egitim yoluyla elde
edilen bir gey degildir. Miiellif, EbG Bekir Verrak’in (1. 280/893) buna
yakin bir anlam vererek yukaridaki hadisi, “nefsin havatir1 bilindikten
sonra ancak rabbani varidatlarin bilinecegi” seklinde yorumladigini be-
lirtir. Ubeydullah es-Semerkandji, kendi seyhinin Seyfeddin Baherzi (61.
659/1261) oldugunu belirttikten sonra Baherzi’nin hocasi ve seyhi olan
Necmeddin Kiibrd'nin (61. 618/1221) nefis konusundaki su s6zlerini ak-
tarir: “Rabbimi gonliime gelen 6yle varidatlarla tanidim ki gehevi nefis
onlar inkar etmekte aciz kald1.” Miiellif, nefis ile ilgili filozoflarin ve bazi
eserlerinde onlar gibi diisiinen Gazzali’nin nefs hakkindaki goériiglerini
aktararak onlarin hadisteki nefsi, ruh-i natik gseklinde yorumlayarak séyle
dediklerini aktarir:
Her kim natik ruhun mahlik oldugunu, onun cisim ve cevher-i ferd ol-

madigini, zaman ve mekani iggal etmedigini ve bedene ait olmadig halde

kalipta tasarruf ettigini, bedendeki tasarrufu giinesin zemine yansiyan

28 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 110a.
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1siklar: gibi oldugunu ve onun surada veya burada olduguna isaret et-
menin miimkiin olmadigini bildikten sonra, Rabbinin zatinin kadim

oldugunu; cisim, cevher ve araz olmaktan miinezzeh oldugunu bilir.*

Miiellifimiz, bunlarin ruh hakkindaki goriislerini aktardiktan sonra
tercih ettigi Ehl-i siinnetin de goriiglinii aktararak onlarin béyle diisiinme-
diklerini belirtir. Zira Ehl-i siinnet, natik ruhun cisim oldugunu, bedene
hulul ettigini, mutehayyiz oldugunu, diger yaratilmiglar gibi zaman ve
mekan dairesi icerisinde hareket ettigini belirtirler. Ciinkii onlara gore
her mahliik ya tek bagina nefsiyle kaim olmayan arazdir veya nefsiyle ka-
imdir, bu da kendi icerisinde ikiye ayrilir. Ya parcalanmayi kabul eden
cisimdir veya kabul etmeyen cevher-i ferddir. Dogal olarak Ehl-i siinnet
cizgisinde olan Ubeydulldh es-Semerkandi, filozoflar ve Gazzali’ye kars:
Ehl-i siinnetin goriisiinii savunmaktadir. Bu ylizden Ehl-i siinnetin dogru-
lugunu ispat etmek i¢in su ayeti delil gosterir: “Ona ruhumdan iifledigim
vakit...”*° O, bu 4yetin ruhun bedenin i¢inde ve mutahayyiz olduguna
acik bir gekilde igaret ettigini sOyler. Tabii ki burada hayvani ruhun kas-
tedilmediginin de altini cizer. Miifessir ve tasavvuf ehlinin goriiglerinden
yola ¢ikarak yiice Allah’in zatina izafe olma serefine nail olan ruhun insani
ruh oldugunu belirtir. Miellif, aslinda ruhun bedende olduguna igaret
eden Kur’an ve siinnetten daha bir¢ok delil oldugunu soyler. Ornegin,
“Can bogaza geldiginde,” “Andolsun (kéfirlerin ruhlarim) siddetle cekip
¢tkaranlara,”* ayetler vb. gibi. Ubeydullah es-Semerkandi, bu ve bunun
benzeri dyetlerin ruhun bedende olduguna acik bir sekilde isaret ettigini
belirtir. Ayrica bazi hadislerde de Hz. Peygamberin uykudan uyandig: vakit,
“Ruhlarimizi bize dondiiren Allah'a hamd olsun”® seklinde dua etmesi de
buna igaret oldugunu ifade eder.>* Aslinda miiellifimizden énce gelen sifi
miielliflerin de boyle diisiindiiklerini gormekteyiz. Ornegin Kugeyri'ye
gore ruh, bedene yerlestirilmig ve giizel hasletleri temsil eden latif bir
cisimdir. Uyku esnasinda ruh bu maddi alemden yiikselerek bedeni terk

29 Semerkandi, Risdle fi'r-riih (Stileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 110b.

30 el-Hicr 15/29.

31 el-Vakia 56/83.

32 en-Naziat 79/1.

33 Abdurrahman b. Ebé Bekir Celaliiddin Siiyati, el-Camiu’s-sagir (Misir: el-Mektebetii’l-Ti-
cériyyeti’l-Kiibré, 1937), no: 436.

34 Semerkandji, Risdle fi'r-rith (Silleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111a.
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eder ancak kisi uyandiginda tekrar bedene geri doner.** Semerkandi,
aktardigi tiim goriiglerden yola ¢ikarak insanda natik ve hayvani ruh ol-
mak tizere iki ruhun bulundugunu bu yilizden insan uyudugunda natik
ruhun ¢iktigini sadece hayvani ruhun bedende kaldigini sdyler. Bunun
yani sira hayvanlarin natik ruha sahip olmadigini onlarin sadece hayvani
ruhu tagidiklarina dikkat ¢eker. Ayrica natik ruhun insani ruh seklinde
farkli bir isimle anildigini ve natik ruhun yerinin hayvani ruh icerisinde
bulundugunu ifade eder.*®

Gazzali’ye gore hayvani ruh, gidaya ihtiya¢ duyan, sehveti ve gazabi
harekete geciren, kalbe yerlesen ve viicudun biitiin azalarina duygu ve
hareket dagitarak hayatin devamini saglayan kuvvettir. Bunlarin yan
sira sindirim, bogaltim, biiyiime, gelisme gibi tabii kuvvetlerin hepsi bu
ruhun hizmetindedir. Ozetle beden kuvvetini, hayvani ruhtan almakta,
onun hareket vermesiyle ig gormektedir. Fakat Gazzali ruh kelimesini tek
basina kullandiginda, kalbi ve akli idrake sahip, ilimleri kolayca 6grenen
ve soyut tasavvurlar1 kavrama kabiliyeti olan cevheri kastetmektedir.
Ona gore bu cevher diger ruhlarin ve kuvvetlerin komutani olup gerek
hayvani ruh gerek tabii ruh ve beden onun emrindedirler.*” Hayvani ru-
hun latif bir cisim oldugunu séyleyen Gazzili, ruhu, kalp fanusuna kon-
mug yanmakta olan lambaya benzetmektedir. Gazzali bu ifadesiyle kalp
ile g6gsiin icinde muallak vaziyette duran konik sekli kastetmektedir.
Hayat bu lambanin 15181, kan yagi, his ve hareket nuru, sehvet harareti,
gazap dumanidir. Karacigerde bulunan kuvvet onun hizmetgisi, bekgisi
ve vekilidir. Gazzali’ye gore biitiin canlilarda bu ruh mevcuttur.®® Ayrica
Gazzali iki farkli kalpten bahseder. Birincisi, canlilarin gégsiiniin sol alt
tarafindaki cam kozalagi seklindeki bulunan kalptir. Bunun ayn1 zamanda
ruhun kaynagi ve madeni oldugunu belirtir. Tkincisi, rabbani ve ruhani
bir latife olan kalptir. Insanin hakikati, yani insan denilince anlagilmast

gereken sey de budur. Allah kargisinda muhatap olan, O’'nun emanetini

35 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 183.

36 Semerkandi, Risdle fi’r-rith (Silleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111a.

37 Ebti Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Tevhid ve Lediin Risaleleri (Istanbul: Furkan
Yaynevi, 1995), 74; Arife Unal, Gazalinin Nefs Anlayist (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 58.

38 Gazzali, Tevhid ve Lediin Risaleleri, 75; Unal, Gazali'nin Nefs Anlayist, 59.
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yiiklenen, ceza veya miikafatla kargilagsacak olan insani ruhtur.*® Miiellif,
ruhun hayvani ve insani ruh olmak {izere iki ¢esit oldugunu belirtir.
Ubeydullah es-Semerkandji, hayvani nefsin insan suretinde olup latif bir
cisim oldugunu ve onun yerinin sol tarafta bulunan ¢cam kozalag seklin-
de olan kalbin derinliklerinde oldugunu belirtir. B6ylece hayvani ruhun
dogal olarak bu kalpten yararlandigini ve bu kalp sayesinde olgunlastigini
ifade eder. Miiellif, bu ruhun bedeni, adeta bir fanus gibi aydinlattigini ve
cesedin bu sayede hayat buldugunu belirtir. Fakat insani ruhun bedenden
cekilmesiyle hayvani ruhun da biiziiliip, kabuguna cekildigini ifade eder.*

Gazzall'ye gore hayvani ruh tiim canlilarda bulunmaktadir. Bu ylizden
tim hayvanlarda bulunan bu ruh, yiice Allah’in hitap ettigi ve miikellef
tuttugu bu ruh degildir. Miikellef olan ruh, nefs-i natika denilen insani
ruhtur.* Gazzili gibi diigiinen Ubeydullah es-Semerkandi’ye gore insani
ruh aynen insan suretinde olup gayet giizel ve giktir. Insani ruh emir ve
ceber{it aleminden olup her bir ciiziinde hayat vardir. Zira stinnetullah
geregi cesedin yagamasi ruha baghdir. Sevap ve cezayi goren iste bu
ruhtur. Megayihe gore bunun yeri de cam kozalag: seklinde olan kalbin
derinliklerindedir.**

4, Insanin Mahiyeti

Islam diigiince tarihinde nefs (ruh) ve beden iligkisi filozoflar ve Ehl-i
siinnet kelamcilar1 arasinda tartisma konusu olmustur. Ozellikle hasr
meselesi etrafinda bu tartigmalarin yogunlastigini gdrmekteyiz. Zira
filozoflar cismani hagri inkar ederken stfiler ve Gazzali gibi alimler ise
cismani hagri kabul edip ve filozoflar1 bu diisiincelerinden dolay: tekfir
ile itham etmiglerdir.* Ayrica Islam alimleri insanin mahiyeti hakkinda
da farkli goriigleri ileri siirmiiglerdir. Ornegin Mu’tezili kelamci Nazzim’a
gore insan sadece ruhtan ibarettir. Ona gore her ne kadar ruh ile beden
ic ice olsa da aslinda beden ruh i¢in bir hapistir. Ayn1 ekole mensup

39 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thydu uliimi’d-din (Istanbul: Ayfa Yaynlari,
2020), 15; Mustafa Akcay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar 7/21 (2005), 101.
40 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Stileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111b.

41 Gazzali, Tevhid ve Lediin Risaleleri, 76.

42 Semerkandi, Risdle fi'r-riih (Silleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111b.

43 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 184; Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Gazali TehafiitiiXl-
Felasife Filozoflarm Tutarsizhigt, cev. Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 207.
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Ebir’l-Hiizeyl (6l. 227/841) ile Kadi Abdiilcebbar’a (81. 415/1024) gore
ise insan sadece bedenden ibaret sayilmug; ruh ise eylemleri yonlendir-
mede etkisi olmayan bir esinti mesabesinde kalmigtir. Ehl-i stinneti temsil
eden Imam Matiiridi ise, “Insan miigahede ettigimizdir” diyerek onun
goriinen ve goriinmeyen boyutu ile bir biitiin oldugunu ve insanin sa-
dece beden ya da sadece ruhtan ibaret olmadigini vurgulamugtir.** Ehl-i
stinnet ¢izgisini takip eden Gazzali, insanin biri beden denilen dis kalip;
digeri de ruh denen melekfit alemi olmak iizere iki unsurdan meydana
geldigini ifade etmistir. Bu ylizden ona gore insanin hakikati yalnizca ci-
simden ibaret olmadi1 gibi, sadece ruhtan ibaret de degildir.** Insanin
mahiyetini ele alan Ubeydulldh es-Semerkandi, Ehl-i siinnetin insan
denen varligin ruh ve bu alemde ruhun onsuz kalmasi miimkiin olma-
yan bedenden meydana gelen varliga dediklerini belirtir. Ehl-i siinnete
gore her ne kadar ruh kaliptan {istiin ve hitap ona olsa da sevap ve ceza
her ikisi icin s6z konusudur. Beden ruha tabidir, onsuz beden bir hictir.*®
Ancak filozoflar boyle diisinmemektedirler. Zira onlara gore insan sa-
dece natik ruhtan ibarettir. Kaliba insan denilmesi tamamen mecazidir.
Nitekim onlara gore bazen sisman bazen zayif diisen bir bedene insan
demek dogru degildir. Halbuki insan denen varlik hep oldugu gibi baki
kalandir. Bu yiizden beden insanin hakikatine dahil degildir. Iste filozof-
lar tim bunlardan yola ¢ikarak ruhun mahgserde sevap ve cezaya dugar
olunacagini fakat beden i¢in bunlarin hi¢birisinin s6z konusu olmadig1-
niifade ederler. Ubeydulldh es-Semerkandi, filozoflarin ruhlarin sadece
hagre tabi olunacagi fikrine katilmaz. Zira bunun ayet ve hadislerle batil
oldugunu soyler.*’

Ubeydulléh es-Semerkandi’ye gore yiice Allah tarafindan topraktan
yaratilan Adem’in yeryiizlindeki hilafet gorevini iistlenebilmesi icin cisim-
ler aleminin tiim hususiyetleri kendisine programlanmustir. Yiice Allah’in
meleklere cevaben, “Ben sizin bilmediginizi bilirim”*® hitabi da insanda
bulunup da meleklerde olmayan bu 6zelliklerden 6tiiriidiir. Zira insan

bu emaneti tagtyabilmesi i¢in cisimler aleminin tiim 6zellikleri kendisine

44 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’'dn, 15/102; Demir, “Imam Matiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden
Mligkisi Uzerine Bir Inceleme”, 250.

45 Gazzali, Kimyad-y: Saddet, 19.

46 Semerkandi, Risdle fi'r-rith (Stileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 112a.

47 Semerkandi, Risdle fi'r-riih (Stileymaniye Kutiiphanesi, 387), 112a.

48 el-Bakara 2/30.
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programlanmugtir. Halbuki meleklerde bu 6zellikler yoktur, bu ylizden
hilafet emanetini tagrtyamazlardi. Clinkii onlarin yaratilig1 saf ve pak olup
ziilim ve cehalet gibi kotii sifatlar1 barindirmaz. Miiellif, insanoglunun
icine bir¢ok farkli nehir akan bir deniz gibi veya her bir azasi adeta ken-
dine has meyvesi olan bir agac gibi oldugunu belirtir. Yani insanoglu-
nun her bir uzvunun dogadaki nesneler gibi farkli iglevi bulundugunu
ornegin sa¢in otlar konumunda, kanin 1slak ve hararetinden dolay: hava
mesabesinde oldugunu séyler.*” Iste insanoglunun tiim bu bilegenlerden
meydana gelmesinin asil amaci hilafet emanetini iistlenebilmesi icindir.
Tabii ki bu emanet geriatin tiim emir ve nehiyleridir. Zira emir ve nehiy
sayesinde (ibtila-i kiilli) genel imtihan hasil olmus olur. Halbuki me-
lekler geriatin tiim emir ve nehiylerine muhatap degiller. Ornegin yiice
Allah’in, “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan
yiyin!™% “Kadinlarimiz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bicimde
varm.”" gibi emirleri melekler icin s6z konusu degildir. Zira onlar icmez
ve evlenmezler.*?

Son olarak ruh i¢in aklin 6nemine deginen miiellif, aklin insani ruhun
6niint aydinlatan bir mesale mesabesinde oldugunu, zira akil sayesinde
ruhun egyay1 gordiigiinii bu yiizden aklin ruh icin vezir konumunda oldu-
gunu ifade eder.> Daha dnceki yazilmus eserleri inceledigimizde GazzAli'nin
de akli ruhun veziri, ruhu ise beden iilkesinin padisahi olarak gordiigiinii
ifade etmek gerekir.** Miiellife gore insanin ruhu, cisimler aleminin tim
hususiyetlerini icinde barindiran ve insanoglu denilen varligin aleminde
melik ve yonetici konumundadir. Akil ise ruh i¢in vezir konumundadir.
Bu yiizden alem-i sagir konumunda olan insanin 1slahi, redya konumunda
olan azalarin, kral konumunda olan ruhun emirleri dogrultusunda hare-
ket etmeleri gerekir.>® Ubeydullah es-Semerkandi’ye gore iste bu yiiz-
den bu kiiciik alemi taniyan rabbini de tanimig olur. Zira miimkiin varlik
miireccih olmadan varlik yoniini yokluktan tercih etmesi diigiiniilemez.
Bunun béyle olmasi gayet dogaldir. Hatta hayvanlarin cibilliyetinde bile

49 Semerkandi, Risdle fi'r-riih (Stileymaniye Kitiiphanesi, 387), 112b.
50 el-Bakara 2/168.

51 el-Bakara 2/223.

52 Semerkandji, Risdle fi’r-rith (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 113b.
53 Semerkandi, Risdle fi'r-rith (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111b.
54 GazzAli, Ihydu ulivmi’d-din (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 2/1347.
55 Semerkandji, Risdle fi'r-rith (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 114a.
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bu mevcuttur. Zira birisi bir cocuga veya esege vurunca faili gormeseler
bile bunun kendiliginden olmadigini bilirler. Miiellife gore yiice Allah’in
ispatin1 gosteren ikinci delil ise 0rnegin birisi bir kumasg veya ev gordii-
giinde muhakkak bunu yapan bir terzinin ve ustanin oldugunu diigiiniir.
Zira bu kumasin veya evin tek basina meydana gelmesinin miimkiin ol-
madigini her akli baginda olan bilir. Bunun aksini iddia eden sefahat ve
ahmakligina karar verilir. Clinkii her akli basinda olan kisi soyle bir soru
yoneltir. Madem kumagin veya evin tek bagina meydana gelmesi miim-
kiin degil ise illa bir faili olduguna igaret ettigine gore dyleyse harikalar
ve hikmetlerle dolu olan bu alem-i sagir hitkmiindeki insanin failsiz mey-
dana gelmesi miimkiin miidiir? Bu yiizden miiellifimiz: “Her kim kadim
yani ezeli oldugunu iddia ederse bedeninde yaganan degisiklikler ve has-

taliklar onun yalan soylediginin ispatidir” der.*®

Sonug

Miladi XIII. yiizyilda yasayan ve Kiibreviyye tarikatinin Baharziyye
koluna mensup olan Ubeydulldh es-Semerkandi, her ne kadar kelamci
kimligiyle bilinse de eserleri incelendiginde stfi kimliginden 6tiirii bir-
cok meseleyi tasavvufi acidan ele aldig1 goriilecektir. Nitekim konumuza
temel olarak sectigimiz bu risalesinde yer yer kelamc1 yonii hissedilse de
tasavvufi yoniiniin daha agir bastig1 sdylenebilir. Bu risalesinde ruh ko-
nusunu igleyen miiellif, ruh ile ilgili problemlere kendi diigiince sistemi
izerinden ¢oziimler {iretmeye ¢aligmigtir. Miiellifin, ruh meselesinde
biiylik oranda Gazzali’ye yakin durdugu sdylenebilir. Ancak mahiyet ve
bedenile olan irtibati gibi konularda Gazzali’den farkl diisiindiigiinii be-
lirtmek gerekir. Zira Ubeydulldh es-Semerkandi, ruhun tanim: hakkinda
Gazzili ve filozoflardan farkli diistinerek, ruhun cisim oldugunu, bedene
hulul ettigini, mutehayyiz oldugunu, diger yaratilmislar gibi zaman ve
mekan dairesi icerisinde hareket ettigini ifade etmektedir.

Islam diisiince tarihinde tartismali konulardan olan insanin mahiyeti,
miiellifin de dikkatini cekmis ve insanoglunun hem ruh hem de beden
bilesiminden meydana geldigini savunmugstur. Ayrica Ubeydullah es-Se-
merkandi, mahserde ruh ve beden birlikteligini esas alarak her ikisinin

56 Semerkandi, Risdle fi'r-rih (Siileymaniye Kitiiphanesi, 387), 115a-b.
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birlikte sevap ve cezaya carptirilacag goriisiinii benimsemistir. Ruh ve
nefsin ayn1 mi1 yoksa farkli seyler mi seklinde ileri siiriilen gorisler ice-
risinde miiellifimiz, nefsi ruh anlaminda degerlendirerek ikisinin ayni
seyler oldugunu kabul etmigtir. Bedende kral hitkmiinde olan ruhun ve
onun 6limsiizligini savunan miiellif, ruhun ménevi alemde ilerleyebil-
mesi icin her ne kadar akla ihtiya¢ duysa da gercek mahiyetinin akil ile
¢oziilmesi miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Ayrica emir aleminden olan
ruhun hakikatinin ancak kesif ehline nasip olacagini savunmaktadir. Onun
sozlerinden, manevi hallerin ve ruhun hakikati gibi bazi seylerin akli ve
nakli delillerle ispat etmenin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira
Ubeydullah es-Semerkandi, bu tiir seylerin ancak tasavvuf ehlinin yaptig
miicahede ve kesif sayesinde anlagilabilecegini, kisinin ruhunu tanima-
s1 ise manevi mertebeler i¢cin bir basamak oldugunu ileri siirmektedir.
Onun diislincesine gore, tasavvuf mertebelerinden olan miisahede hali-
nin 6n hazirligy, ruhu tanimaktan gecer. Boylece nefsini gercek anlamda
taniyan kiginin rabbinin biiyiiklitk ve kudretini de anlar. Gérebildigimiz
kadariyla Ubeydulldh es-Semerkandyi, filozoflarin ruh taksiminden ziyade
mutasavviflarin ruh cesitlerini esas alarak eserinde insani ve hayvani ruh
cesitleri izerinde yogunlagmigtir. Cok hassas olan ruhun cesitlerinin ne-
ler oldugu ve nasil hareket ettigi iizerinde duran miiellif, uyku esnasinda
bedeni terk edenin insani ruh oldugunu, Hayvani ruha gore insani ruhun
daha has ve seffaf oldugunu savunarak insani ruhun hayvani ruhun icinde

ve derinliklerinde bulundugunu iddia etmistir.
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Oz

Bir stifinin tek bagina veya tarikat mensuplarinin zikir meclislerinde bir araya gelerek
topluca ayaga kalkip donmesi anlamina gelen devran, Meldmiyye ve Naksibendiyye digindaki
tarikatlarin ¢ogu tarafindan uygulanmigtir. Semé ve devran konusu zahir ulemast ile stfiler
arasinda tartigmalara sebebiyet vermis, lehte ve aleyhte pek cok risaleler yazilmis ve fetvalar
verilmigtir. 16. yiizyllda Osmanli toplumunda ciddi diizeyde cereyan eden semé ve devran
tartigmalari, 17. yiizyilda Kadizadeliler’in cehri zikir ve devran icra eden tarikat mensuplari-
na yonelik fiili miidahalelerine kadar varmugtir. Kadizadeli hareketin lideri konumunda olan
Kadizdde Mehmet Efendi’nin tasavvuf ve siifiler aleyhindeki séylemlerine karg1 en giiclii tepki
Halvetiyye megayithindan olan Abdiilmecid Sivisi’den gelmistir. Kadizade Mehmet Efendi’den
sonra takipgilerinden Ustiivini Mehmet Efendi de sem ve devran kargithigini siirdiirmeye devam
etmis, onun kargisinda ise Abdiilahad Niiri yer almigtir. Sema ve devrani savunmak i¢in risale
kaleme alan stfiler arasinda Abdiilahad Nri ve halifesi Seyyid Hiiseyin Efendi de vardir. Bu
makalede devran miidéfaalar: literatiiriine katki saglamak amaciyla Seyyid Hiiseyin Efendi'nin
er-Risdletii’t-devraniyye ve idnetii erbibi’t-tarika isimli eseri cercevesinde zikir, sema ve devran
hakkindaki goriigleri ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sema, Devran, Zikir, Seyyid Hiiseyin.

Abstract

Dawran, which means a Safi standing up and spinning, either alone or in a gathering
of Sufis in dhikr assemblies, was practiced by most Sifi orders except the Malamiyya and
Nagshbandiyya. The subject of sama‘ and dawran caused controversy between the scholars and
Saffs, and many treatises were written and fatwas were issued in favor and against. In the 16th
century, the discussions on sama‘ and dawran, which took place mostly at the intellectual level
in Ottoman society, changed shape in the 17th century, and the members of the tariqgah who
practiced dhikr and dawran in public were subjected to actual interventions by the Kadizadis.
The strongest reaction to the rhetoric of Kadizade Mehmet Efendi, the leader of the Kadizadi
movement, against Stfism and Stfis came from ‘Abd al-Majid Sivasi, one of the Khalwatiyya
shaykhs. After Kadizade Mehmet Efendi, one of his followers, Ustiivani Mehmet Efendi, con-
tinued his opposition to sama‘ and dawran, and ‘Abd al-‘Ahad Nari Sivasi was his opponent.
Among the Stfis who wrote treatises in defense of sama‘ and dawran were ‘Abd al-Ahad Nuri
and his caliph Seyyid Hiiseyin Efendi. In this article, in order to contribute to the literature
on the defense of dawran, Seyyid Hiiseyin Efendi’s views on dhikr, sama‘ and dawran within
the framework of his Al-Risalah al-Dawraniyyah wa I*anah Arbab al-Tariqah are discussed.

Keywords: Sufism, Sama‘, Dawran (whirling dance), Dhikr, Seyyid Hiiseyin.



Evhad Seyhi Seyyid Hiiseyin Efendi’nin er-Risdletii't-devraniyye ve idnetii erbabi’t-tarika Adl
Risdlesi Cercevesinde Semd ve Devranla Ilgili Goriigleri

Giris

ir mecliste tilavet olunan Kur’dn-1 Kerim’i, okunan siir, kaside ve ga-
B zeli dinlemek, igitmek anlamina gelen sem3, ilk donemden itibaren
stifilerin iizerinde durdugu konulardan biri olmus, ¢esitli kisimlara ayril-
mus, sartlari ve sinirlari belirlenmeye calisilmigtir. Salikin sema esnasin-
da sergilemesi gereken tavra iligkin cesitli gorisler ileri siiriilmiis, konu
vecd ve tevaciid kavramlariyla da irtibath olarak ele alinmigtir. Devran
ise dervislerin bir araya geldigi meclislerde semdin tesiriyle duygulanan
ve vecd hali yagayan bir veya birden fazla stifinin ayaga kalkip donmesi-
ni ifade eder. Erken donem kaynaklarinda sema esnasinda bazi stfilerin
vecd halinin tesiriyle ayaga kalktiklarina, sallandiklarina ve raks ettikle-
rine dair rivayetler yer alsa da' toplu halde devran yaptiklariyla ilgili bil-
gilere rastlanmaz. Bu donemde kaleme alinan eserlerde devrana dair tek
ornek er-Risdle’de bulunmaktadir. Buna gére Cehm ed-Dukki bir sema
meclisinde vecde gelerek ayaga kalkip donmeye baglamigtir.” Ancak bu-
nun da ferdi bir davranigtan ibaret oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla
devran tarikatlar 6ncesi donemde giindeme gelen bir mesele degildir.
Tasavvuf eserlerinde bahis konusu edilen semiin nagmeli sesleri
dinlemeyi de icine alacak sekilde genis oldugu misiki yerine sema teri-
minin kullanildig: bilinmektedir. Bu nedenle konu ele alinirken giné ve
teganni kelimeleri de sikca karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen tasavvuf ehli
en bagindan itibaren sem konusunda mutlak bir hitkiim vermenin dogru
olmadig1 konusunda mutabik kalmig, amaci ve icra seklindeki farkliliklara
gore hitkmiin degisecegini ifade etmislerdir. Serrac (61. 378/988) nagme
ve giizel sesten zevk almanin dogal oldugu, kotii duygu ve diisiincelere
sevk etmeyen, oyun ve eglenceye dalmaya, dinin sinirlarini agmaya sebep
olmayan semAin mahzuru olmadig1 kanaatindedir.® Mekki (61. 386/996)
nefsani arzulari aciga ¢ikaran ve diinyayi hatirlatan semam haram, Allah
ve yiice makamlar1 hatirlatan, miisahede sevkini arttiran semain ise miibah

oldugunu belirtmigtir. Mahabbet ehli icin sema Hakk’a giden bir yoldur.

1 Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahm{d-Mahmd b. es-Serif
(Kahire: Déru’s-ga’b, 1989), 552, 556, 558-559; Ali b. Osman el-Hiicviri, Kegfii'l-mahciib: Hakikat
Bilgisi, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 561-564; Ebti Nasr es-Serrac, el-Lii-
ma ", thk. Abdiilhalim Mahmud-Taha Abdiilbaki Siirtir (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-hadise, 1960), 361.
2 Kuseyri, er-Risdle, 143.
3 SerrAc, el-Liima“, 344.
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Ancak MekKki ehil olmayanlarin semér maksadindan saptirmasini, oyun
ve eglence haline getirmesini tenkit etmigtir.*

Hiicvir’ye (6l. 465/1072) gore semain hitkmii kalpte biraktig: tesire
gore degisir. Kalpteki tesiri heldl olursa semé heldl, tesiri haram olur-
sa sema haram, tesiri miibah olursa seméd miibah olur. Dinledigi seyde
Hakk’1n sesini igiten, diinya ile ilgili seylerden yiiz ¢ceviren ve sadece ma-
nevi fayda saglamak maksadiyla sema yapanlar icin helaldir. Bu konuda
semai Hak’tan gelen bir vérid olarak nitelendiren ZiinnGn el-Misri’nin (61.
245/859) sozi, stfiler icin dnemli bir hareket noktasi ve 6l¢ii olmustur.
Ona gore bir kimse semada Hakk’a kulak verirse Hakk’a erer, nefse kulak
verirse zindik olur.’ Nefsini arzularin tahrikiyle eglence icin yapilan raks
ser “an ve aklen cirkindir ancak kiginin ihtiyar: olmadan kalpte meydana
gelen bir heyecan dalgalanmasi, vecd ve galebe sonucu hareket etmesi,
sallanmasi ve ayagini yere vurmasi gibi davraniglar nefsi beslemek degil-
dir. Bunu raks olarak nitelendirenler de hata etmektedirler.°®

Gazzali (61. 505/1111) seméin miibahlig1 veya haramligi konusunda
mutlak bir hitkiim vermenin dogru olmadigini, hitkmiin kisiden kisiye ve
sartlara gore degisecegini ifade etmigtir. Ona gore semé bazi durumlarda
haram, bazi durumlarda mekruh, bazen miibah bazen de miistahab olur.
Diinya arzularina kendini kaptirmig kimselerin semé yapmasi haramdir.
Kalbini Allah sevgisi kusatmis kimselerin semai ise miistahabdir. Gazzali
raks1 miibah kategorisinde gérmekle birlikte avam i¢in miibah olan seyle-
rin ebrar icin seyyiat oldugu goriisiindedir.” Ona gore sema meclislerinde
sakin kalmak ayaga kalkma, raks ve el ¢irpma gibi fiziksel hareketlerden
kacinmak adaba daha uygundur. Ancak vecdin galebesi altinda ve ihtiyari
disinda hareket eden kisi mazurdur ve kinanamaz. Cok kuvvetli bir vecd
haline ragmen organlara hikim olabilmek ve vecdi disar1 sizdirmamak
kemal alametidir. Nice sakin duranlarin vecdi hareket edenlerinkinden
daha tam ve mitkkemmeldir.®

Sihabiiddin Sithreverdi de (61. 632/1234) seméin miibah olup olma-
dig1 hakkinda mutlak bir hitkiim vermenin yanlis oldugunu belirtmistir.

4 Ebu Talib el-Mekki, Kiitw'l-kuliib, thk. Said Nesib Mekarim (Beyrut: Daru Sadur, 1995), 2/119-121.
5 Hiicviri, Kegfii'l-mahcib, 551-558; Serric, el-Liima, 342.

6 Hiicviri, Kegfii'l-mahcib, 561-562, 570-571.

7 Ebt Himid Muhammed el-Gazzali, [hydu ulivmi'd-din (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2000), 2/332-376.

8 Gazzali, Thya, 2/373-374.
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Ona gore Allah’r ve ahireti hatirlatan, zikir, ibadet ve sdlih amellere tegvik
eden siir ve kasideleri dinlemenin mahzuru olmadig sabittir. Semain diri
bir kalp ve 6lii bir nefsle yapilmasi gerekir. Kalbi 6lii, nefsi diri olanlara
sema heldl degildir. Seyr u siiliika yeni giren, faydasina ve zararina olan
seyleri heniiz ayiramayan, nefsine hakim olmakta zorlanan miiridler i¢in
sema uygun degildir. Semain usul ve edebini bilmeden isittigi giizel ve
etkili sesin ahengine kendini kaptirarak ayaga kalkan ve yapmacik bir
sekilde raks eden kimseler aslinda nefislerinin arzusuna uymaktadirlar.
Onlar1 harekete geciren ey hevélaridir. Yapmacikliktan ve gosteristen
uzak olarak isitilen sesin ahengine uyarak ritmik hareketler yapmak ise
miibah kategorisine girer. Bununla birlikte miirgidler i¢in raks uygun
degildir. Raksta oyuna benzerlik s6z konusu oldugu i¢in miirsidlerin
konumuna yakigmaz. Semai hicbir ayrim yapmadan mutlak olarak inkar
etmek yanlig bir yaklagimdir.’

Tarikatlar sonras1 donemde Melidmiyye ve Naksibendiyye disindaki
biitiin tarikatlarda derviglerin bir halka olusturarak dénmelerini ifade
eden devrani zikir icra edilmistir. Mevlevi semainin ise digerlerinden
farkl olarak kendine 6zgii bir diizeni oldugu bilinmektedir. Osmanl
doneminde ulema ile sifiler arasinda genellikle mutedil bir ¢izgi takip
eden iligkilerde zaman zaman dalgalanmalar meydana gelmis, ihtilaflara
neden olan meselelerden birisi de sema ve devran olmustur. Tarikat men-
suplarinin 6zellikle de ayakta ve donerek icra ettikleri cehri zikir tarzi,
ulemanin bir kismi tarafindan dinen mahzurlu gérillmis, yazilan fetvalar
ve reddiyeler araciligryla stifiler ikaz edilmistir. ibn Kemal (61. 940/1534),
Ibrahim Halebi (61. 956/1549), Birgivi Mehmed Efendi (61. 981/1573) ve
Kadizide Mehmet Efendi’nin (6l. 1045/1635) sema ve devrana reddiye
olarak yazdiklari risaleler fikirlerini benimseyenlere yon vermistir. Buna
kargilik tasavvuf ehli semé ve devran meclislerini miidafaa etmek mecbu-
riyetinde kalmus, yazdiklar: risalelerle ileri siiriilen itirazlari cevaplamaya
ve slipheleri gidermeye calismiglardir. Stinbiil Sinan (61. 936/1529), Aziz
Mahmud Hiidayi (61. 1038/1628), Ismail Rustihi Ankaravi (61. 1041/1631),
Karabag Veli (61. 1097/1686) ve Abdiilahad Nri (6l. 1061/1651) 6nde
gelen devran miidafileridir. Kadizddeliler hareketine mensup kimi vaiz-
lerin, aralarinda miirsidi Abdiilahad Niri’'nin de bulundugu baz: seyhleri

9 Ebi Hafs Sihabtiddin es-Stihreverdi, Avdrifii’l-ma ‘arif, thk. Abdiilhalim Mahmtid-Mahmd
b. es-Serif (Kahire: Daru’l-maérif, 2017), 2/7-16.

Sufiwe

63



Sufiwe

64

¥ 1/uelizeH/€z0t

Bedriye REIS

6limle tehdit etmeleri ve dervislerin saldirilara maruz kalmalar: Seyyid
Hiiseyin Efendi’yi son derce etkilemis olmalidir.'® Oyle anlagiliyor ki bu
durum onu tarikat erbabini ve devran ehlini savunmak icin eser yazmaya
sevk etmigtir. Tarihe “Kadizadeliler-Sivasiler miicadelesi” olarak gecen
hadiselerin merkezinde yer alan isimlerden biri olan Abdiilahad Ntri’nin
halifesi olmasi, miiellifin bakig acisin1 6nemli kilmaktadir. Bu caligmada
tasavvuf ehlinin devran miiddfaasina miirsidi gibi risale yazarak istirak
eden Seyyid Hiiseyin Efendi’nin eserinde serdettigi goriislerin ortaya
konulmas: amaglanmig, semé ve devran meselesinin ele alindig: diger
eserlerden ne 6lciide yararlandigi tespit edilmeye caligilmigtir.

1. Risalenin Miiellifi: Evhad Seyhi Seyyid Hiiseyin Efendi

“Haci Evhad Seyhi” ve “Kutup Hiiseyin Efendi” adiyla meshur olan
Seyyid Hiiseyin Efendi Safranbolu’nun Baci isimli kéyiinde dogmustur.
Tuhfe-i Niil’de; “Esrefzade Abbas Efendi’nin ogludur” climlesiyle ta-
nitilsa da ondan bahseden diger kaynaklarda babas1 “Egrefzade” olarak
zikredilmemigtir."" Hiiseyin Efendi tahsiline memleketinde baglamis daha
sonra Istanbul’da devam etmistir. Istanbul’da Mehmet Aga Tekkesi'nde
bir hiicreye yerlegen Hiiseyin Efendi, Abdiilahad Niiri Efendi’den bir yan-
dan tefsir ve hadis dersleri alirken diger yandan ona intisap ederek seyr u
stiltika baglamigtir. Dort yil ser-tarik olarak gdrev yapmus, ser-tarik Emir
Efendi olarak anilmigtir. Seyhiilislam Hanefi Efendi (61. 1069/1658) za-
maninda Yedikule civarindaki Haci Evhad Tekkesi (Evhadiiddin Tekkesi)
seyhligine atanmug ve kirk yil vazife icra etmistir. 1095/1684 tarihinde Fatih
Sultan Cdmii Cuma vaizligine atanmis ardindan Bayezid ve Siilleymaniye
Camii vaizliklerini yapmuistir. 28 Cemaziyelahir 1105/24 Subat 1694 ta-
rihinde cargamba giinii vefat etmis, Merkez Efendi tiirbesinin yaninda
defnedilmigtir. Nazmi Efendi kendisini s6yle tavsif etmigtir: “Merhim
ve magfur, alim, amil ve kdmil, miiteverri‘ ve zéhid, muttaki ve miica-

hid, miitevazi‘ ve hisi', 2’14 ve edni ile alif ve me’ltf ve ziyret-i amme-i

10 Regat Ongdren, “Osmanlilar Déneminde Sema ve Devran Tartigmalar1®, Tasavvuf: Ilmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi 11/25 (2010), 123-132; Ferhat Koca, “Osmanli Fakihlerinin Sema Raks ve
Devran Hakkindaki Tartigmalar1”, Tasavvuf: flmive Akademik Aragtirma Dergisi 5/13 (2004), 25-74.
11 Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Ndili, haz. Cemal Kurnaz-Mustafa Tatci (Ankara: Bizim Biiro
Yayinlar1 2001), 1/200-201.
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ihvén-1 din ve kéffe-i erbéb-1 tarikat-1 kimilin ile ihraz-1 mestibat-1 cemile
ve tahsil-i meratib-i celile itmis idi.” Seyyid Hiiseyin Efendi’nin devran
risalesinin diginda Mecmau’t-tefdsir ve’n-nukiil, Risaletiir ruhdniyye fi ter-
biyeti'n-niifiis el-miikemmil el-berzahiyye, Ferdiz Serhive Izzi Serhi isimli
eserleri vardir. Ayni zamanda bazi siir ve ilahilerinden bahsedilmektedir.**

2. Risalenin Te’lif Sebebi ve Tarihi

Arapca olarak kaleme alinan risalenin tam adi er-Risdletii’t-devriniyye
ve idnetii erbabi’t-tarika olup bir niishas1 Stileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz
Paga bolimdi, nr. 394°te kayithdir. 17 varaktan miitesekkil eser Mirahur
(Imrahor) Isa Bey Tekkesi seyhlerinden Abdiilhalim Efendi tarafindan
istinsah edilmigtir. Makalede bu niisha esas alinmigtir. Diger niisha ise
Beyazit Devlet Kiitiiphdnesi, Veliyyiiddin Efendi, nr. 3602’de kayitl bir
mecma icerisinde 3a-26a varaklar1 arasinda yer almaktadir. Miellif ri-
saleyi yazmaya 1092 senesinin Sevval ayinda bagladigini, Zilhicce’nin son
on giiniinde tamamladigini kaydetmistir. Risalenin ilk varaginda yer alan
“Devran iizerinde ihtilaf edilen meselelerdendir. Zamanimizda bazi miin-
kirler ve taassup ehli kimseler tarikat ve irfan ehline, hakikat erbabina ve
devrani usiil edinenlere miidahale ve saldirida haddi agmigtir. Devrana
cevaz verenleri ve devran meclislerine dahil olanlar1 defalarca kiifiirle
itham etmislerdir. Bu nedenle konu hakkinda icmali bir bilgi vermek

"1 seklindeki ifadelerden anlagilacag iizere Seyyid Hiiseyin

miinasip olur.
Efendi, yagadig1 asirda devranla zikir icra eden siifilere yonelik tepkiler-
den, tekfire varan tutum ve yaklagimlardan rahatsizlik duymus ve bir ri-
sale yazarak konuyla ilgili bilgi vermenin gerekli oldugunu diigtinmiigtiir.

Miiellif risalenin hatime kisminda devranla zikrin cevazina dair seyhi

Abdiilahad Niri'nin Riydzii’l-ezkar isimli eseriyle kendi risalesinin insaf

12 Seyhi Mehmed Efendi, Vekd’yi’u’l-fuzald, haz. Ramazan Ekinci (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 3/1985-1986; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, haz. Nuri
Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 3/706; Osman Tiirer, Osmanlilarda
Tasavvufi Hayat ~Halvetilik Ornegi- Mustafa Nazmi Efendi’nin Hediyyetii'l-ihvan’t (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2011), 636-638; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkug-Ali Yilmaz
(Istanbul: Kitabevi, 2014), 3/500-501; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri (Ankara: Bizim
Biiro Basimevi, 2000), 1/62; Ibrahim Baz, Abdiilehad Niri-i Sivasi Hayat: Eserleri ve Tasavvufi
Gériisleri (Istanbul: Insan Yayinlari 2007), 192-194.

13 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye ve idnetii erbabi’t-tarika (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Nafiz Paga, 394), 2b-3a.
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sahibi kimseler icin kéfi gelecegini, bu iki eserin iki adil sahit gibi oldu-
gunu beyan etmigtir. Tafsilatli bilgiye ulagmak isteyen kimselerin Iiydu
ulivmi'd-din ve Avdrifii’l-ma “drif bagta olmak iizere megéyihin eserlerini
ve devranin cevazi hususunda verilen fetvalar: miitalaa etmelerini tavsi-
ye etmistir. Abdiilahad Niiri’nin eserine atifta bulunarak “Bu risalemizi
seyhimizin risalesini tamamladig: gekilde tamamliyoruz.” demis ve eserin
sonunda yer alan bazi1 kisimlar1 nakletmistir. Abdiilahad Nuri'nin “Ummet
icinde slinnete ittiba hususunda en titiz olanlar stfilerin seyyidleridir.
Onlara ta’n edenler siinnete muhalefet etmis ve icméda uymamis olurlar.
Onlar kiyamete kadar esrar ve hikmet mahzeni ve nurlarin dogus yeri

olmaya devam edecektir.” geklindeki ifadeleriyle risaleyi tamamlamigtir."*

3.Seyyid Hiiseyin Efendi’nin Sem4 ve Devranla ilgili
Goriigleri

3.1. Sema ve Devranin Mesriiiyyetinin Kur’an-1 Kerim ve
Siinnetten Delilleri

Tasavvuf ehli Kur’an-1 Kerim’de yer alan pek ¢ok ayet-i kerimeyi ister
ferdi veya toplu ister hafi veya cehri olsun her tiirlii zikrin delilleri olarak
kabul etmigtir. Seyyid Hiiseyin Efendi de zikri cok¢a yapmanin ve her
durumda zikre devam etmenin 6neminden bahsederek konuyla ilgili baz1
ayet-i kerime ve hadis-i serifleri delil gostermistir. “Ey iman edenler Allah’
cokea zikredin.”*® “Allah’1 ¢cok anin. Umulur ki felaha erersiniz.”*® “Ta ki

"7 mealindeki dyetlerin

seni bol bol tesbih edelim ve seni ¢ok analim.
yanisira Ahzab stresinde Allah’t cok¢a anan erkekler ve kadinlara igaret
edilmesi'® zikre devamin geregini ortaya koyar. Al-i Imran stiresinde yer
alan “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’1 anarlar.”*

medlindeki ayet de her durum ve sartta zikrin emredildigini beyan eder.

14 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye (Nafiz Paga, 394), 18a-18b.

15 Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, haz. Heyet (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanligi Yayinlart,
2020), el-Ahzab 33/41.

16 el-Enfal 8/45.

17 Taha 20/33-34.

18 el-Ahzab 33/35.

19 Al-i imrén 3/191.
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Beyzavi ve Nesefi bu dyeti “ Onlar daima ve her vaziyette ayakta, otu-
rurken, yanlari iizere yatarken Allah’1 zikrederler.” seklinde agiklamustir.
Allah Rastlii de: “Her kim cennet bahcelerinden nimetlenmek isterse
Allah’1 ¢ok zikretsin.” buyurmustur.”*® Fukahiya gore ise bazi ayetlerin
cehri zikir ve devranin cevazina delilet ettigini ileri stirmek, Allah’a iftira
ve manay!1 tahrif etmek demektir. Stfilerin bahsettigi ayetler sadece zik-
rin faziletine igaret eder.” Seyyid Hiiseyin fakihlerin konuyla ilgili itiraz
ve tenkitlerine deginmemistir.

Miiellif zikirden ve namazdan alikoyanlari ikaz niteliginde olan dyet-
ler iizerinden de cehri zikir ve devran muérizlarina cevap vermeye calig-
mugtir. Ona gore Allah’in zikrine engel olmanin haramlig: dyetle sabittir.
Bakara stiresinde “Allah’in mescidlerinde O’nun adinin anilmasina engel
olan ve onlarin harap olmasi icin ¢alisandan daha zalim kim olabilir?”?*
buyurulmustur. Zikirden men etmek facirlerin vasiflariyla vasiflanmak
anlamina gelir ve biiyiik bir zuliimdiir. “Bir kulu namaz kilarken engel-
leyen o adami gordiin mii?”** seklindeki Ayet-i kerime de ayni anlama
gelir. Seyhzide Kad1 Beyzavi hasiyesinde ve Rézi tefsirinde 4yetin Eb{i
Cehil hakkinda nazil oldugunu fakat Allah’a itaatten nehyeden herkesin
bu vaidde Ebl Cehil’e ortak oldugunu belirtmistir.>* insafli mii’mine
yakigan tavir bu hususta stfilere engel olmamak, devran ehline ve zikir
meclislerine katilanlara miidahale etmemek ve cevaz verenleri itham
etmemektir. Ozellikle de hiikiim verme yetkisine sahip olmayan kim-
selerin miidahil olmamasi gerekir. Oyle anlagiliyor ki Seyyid Hiiseyin
Efendi Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda cereyan eden miicadelenin iki

tarafa da fayda getirmedigini diiginmektedir. Derviglerin toplu olarak

20 Nasiriiddin Ebt Said Abdullah el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’'t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Déru ihyai’t-tiirdsi’l-arabi, 1418), 2/54; Ebii’l-berekét en-Ne-
sefl, Meddriku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib,
1998), 1/321; Ebfi s2 Muhammed Tirmizi, Siinen, thk. Besar Avvad Marif (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-IslAmi 1998), “Da’avat”, 83.

21 Ahmet Inanir, “XVI. Yiizyil Osmanli Fakih ve Stifilerinin Sema, Raks ve Devran Tartigmalarinda
Lehte ve Aleyhte Kullandiklart Hukiki Deliller ve Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2013), 246.

22 el-Bakara 2/114.

23 el-Alak 96/9-10.

24 Hésiye Muhyiddin Seyhzade ala tefsiri'l-Kddi el-Beyzavi, thk. Muhammed Abdiilkadir Sahin (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 8/641; Fahreddin er-Réazi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Déru ihyai't-tiira-
si’l-arabi, 1420/2000), 32/221; Seyyid Hiiseyin, er-Risdletiid-devriniyye (Nafiz Pasa, 394), 3a-5a.
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yaptiklar: cehri zikri, sema ve devrani gerekce gostererek tasavvuf aleyh-
tarlig sergileyen Kadizadeliler’in tavirlarini elestirmekle kalmamus, onlara
sert sekilde cevap verenleri de ikaz etmigtir. Bununla birlikte ikazlarin
isim zikretmeden ve Kadizadeliler’'den bahsetmeden tistii kapali sekil-
de yaptig1 gériilmektedir. Yagadig1 donemin atmosferi diigiintildiigiinde
ifadelerinin kimleri hedef aldigin1 tahmin etmek gii¢ degildir. Ona gore
sufilerin cehri zikrine ve devranina engel olmamak her iki taraf icin de
bugz ve diigmanligin olugsmamasi, cidal ve fitnenin ortaya ¢ikmamasi
gibi bircok bakimdan daha uygundur. Ayni zamanda itidalli davranmak
huzur ve siikkin ortaminin olugmasi ve zikre devamin miimkiin olmasi
gibi diinyevi ve uhrevi pek cok fayda saglar. Buna kargin devrana mani
olmak, miidahale ve saldirida bulunmak ise zikredilen faydalarin aksine
bircok probleme sebep olur. Kur’an-1 Kerim’de “Sadece icinizden zul-
medenlere dokunmakla kalmayacak olan fitneden sakinin.”*® buyrulmus,
fitnenin katlden daha kotii olduguna isaret edilmigtir.*® Hz. Peygamber
de fitneye dismeme konusunda {immetini ikaz etmigtir. Biitiin bu dyet
ve hadisler devrani olsun veya olmasin zikri engellemenin zararlarina
isaret eder.”” Miiellifin taraflari itidale davet etmesi ve fitneye sebebiyet
vermeme yoniindeki cagrist son derece 6nemlidir. Kadizédeliler’e kargi
verilen miicadelede Oncii rol oynayan Sivasiyye tarikatina mensup olmasi
onun ikazlarini daha dikkat cekici kilmaktadir.

Seyyid Hiiseyin dyet-i kerimelerin yanisira zikrin faziletine, zikirle
mesgul olanlarin medhine ve zikirden gafil olanlarin zemmine dair hadis-
leri kaydederek goriislerini desteklemeyi amaglamistir. Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Allah’t cok zikredin ta ki miinafiklar size miirai de-
sinler.””® Hadiste kalplerinde nifak bulunanlar tarafindan riyakér olmakla
itham edilse bile mii’'minin zikre devam etmesi tavsiye edilmistir. Allah
Rasilii zikrullaha devam etmeyi ve zikir ehlini riyakarlikla itham eden-
lerin kalplerinin hastaligindan kaynaklanan sozlerine aldiris etmemeyi
tavsiye etmistir. “Ta ki size miirai desinler” seklindeki ifade gosterir ki

25 el-Enfal 8/25.

26 el-Bakara 2/191.

27 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye (Nafiz Pasa, 394), 4b-5a.

28 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman es-Suytti, Cami’w’l-ehddis, thk. Abbdas Ahmed Sakar-
Ahmed Abdulcevad (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 1/390; Ali b. Hiisdmiddin el-Miittaki el-Hindj,
Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akvdl ve’l-ef'dl, thk. Bekri Hayani-Safvet es-Saka (Beyrut: Miessesetii’r-
risile, 1981), 1/414.
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riya isnad edilmesinden korkmak zikrullahin terki i¢in mazeret degildir.*
Bir bagka hadiste ise zikir meclislerinden s6yle bahsedilmistir: “Allah u
Teald’nin bir kisim melekleri vardir ki onlar, yeryiiziinde dolasir ve zikir
ehlini ararlar. Allah’1 zikreden bir topluluk bulduklarinda birbirlerine:
‘Aradiginiza geliniz.” diyerek seslenirler. Zikir ehlini diinya semasina kadar
kanatlariyla kusatirlar. Rableri onlarin kalplerini bildigi halde “Kullarim
ne soylityorlar?” diye sorar.” Hadisin devaminda meleklerle Allah Teéla
arasinda uzun bir diyalog yer alir. Son kisminda ise Cendb-1 Hak me-
leklerine: “Sizleri sahit tutuyorum ki ben o zikreden kullarimi magfi-
ret ettim.” buyurur. Meleklerden biri: ‘Onlarin arasinda bir kisi var ki o
zikredenlerden degildi. Bir ihtiyaci i¢in zikir meclisine gelip oturmugtu’
der. Bunun iizerine Allah Teald zikir ehliyle birlikte oturan kimseyi de
affettigini soyler. Abdiilahad Niiri’ye gore de bahsi gecen iki hadis cehri
zikrin ve zikir meclislerinin faziletine isaret eder.*® Sunu belirtmek ge-
rekir ki Stinbiil Sinan ve Abdiilahad Nari'nin risalelerinde cehri zikrin
miibahligina dair tafsilath bilgi vermelerine kargin Seyyid Hiiseyin’in
agiklamalari son derece yiizeysel ve sinirli kalmigtir.*

Miiellif, Ibn Melek’in (61. 821/1418) Mesdriku’l-envér serhinden ha-
disle ilgili baz1 aciklamalara yer vermigtir. Buna gore melekler zikir ehlini
ararlar, ziyaret ederler ve zikirlerini dinlerler. Birbirlerine “aradiginiza
geliniz” seklinde seslenmeleri “zikir ehlini ziyarete geliniz” anlaminda-
dir. Kadi Iyaz zikri iki kisma ayirmigtir: a) Kalple zikir: Allah’in celilini,
sifatlarini, dyetlerini, arz ve semavéti, Kur’dn-1 Kerim ve hadislerin ma-
nalarimi tefekkiir etmektir. Bu zikir tiirt zikirlerin en Gistinidiir. b) Dille
zikir: Mezkiru sozle anmaktir. Kastedilen sadece tehlil vb. sozler degil,
Kur’an okumak, dua etmek, din ilimleri tedris etmek gibi Allah’in riza-
sina vesile olacak her tiirlii kelamdir. Tesbih ve tehlilin miicerred kalple
zikri mi yoksa huzur-1 kalple birlikte dille zikri mi efdaldir konusunda

29 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye (Nafiz Paga, 394), 3b.

30 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhéri, el-Cdmi’u’s-Sahih, thk.
Muhammed Zitheyr b. Nasir en-Nasir (b.y. Daru Tavki’'n-Necat, 1422), “Daavit”, 66; Ebii’l-
Huseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fudd Abdiilbaki
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ts.), “Zikir”, 8; Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye
(Nafiz Paga, 394), 4a; Abdiilahad Nri, Riydzii’l-ezkér ve hiyazu’l-esrar (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Mihrigah Sultan, 212), 27b-28a, 37b.

31 Abdiilahad Niiri, Riydzii'l-ezkdr (Mihrisah Sultan, 212), 35b-48b; Stinbiil Sinan, Risdletii’t-
tahkikiyye (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 3602), 61b-83b.
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farkl goriigler ileri siirilmiistiir. Birinci goriigii tercih edenlere gore ame-
lin gizli olmasi efdaldir. Ikinci goriisii tercih edenlere gore ise lisanin da
igtirak etmesi daha fazla amel anlamina gelir. Tercihe sayan olan ikinci
goriistiir. Allah Teila’nin meleklerine zikreden kullarinin hallerini sorma-
s1ve aralarinda gecen muhavere, onlarin durumunu yiiceltme ve yiiksek
makamlarini izhar etme amaci tagir. Ayni zamanda bu muhaverede zikir
ehlinin tesbihinin meleklerin tesbihinden tistiin olduguna igaret vardir.>*

Hz. Aigse Hz. Peygamber’in her durumda Allah’t zikrettigini belirt-
mistir.>* Miinavi bu hadisi serh ederken Allah Rastli’niin her vakitte ve
her durumda otururken, ayaktayken, yatarken, yiiriirken, binekteyken,
seferdeyken, mukim iken, abdestli veya abdestsizken adeta her nefes alig-
verigte Allah’1 zikrettigini sdylemistir.** Miiellife gore biitiin bu hadisler
gostermektedir ki mi’'mine yakisan gece ve giindiiz, yaz ve kis, karada
ve denizde, seferde ve hazarda, fakirlikte ve zenginlikte, saglikliyken ve
hastayken rabbini zikretmesidir. Tek bagina ve cemaatle, hafi ve cehri,
hareketli ve hareketsiz, dille ve kalple her halde, her mekéanda ve her za-
man imkan oldugu o6l¢ciide zikre devam etmek gerekir. Devranla zikir de
bu sayilan hallerin kapsamina girer. Ayn: zamanda bahse konu deliller
cehri olarak ve devran tarzinda yapilan zikirden men etmenin zemme-
dildigine isaret eder.*® Su halde her hal ve sartta zikrin viicubu kitap ve
stinnetin delaletiyle sabit olduguna ve devran da bu kapsama girdigine
gore devranin viicibu da sabit olmustur.

Kaside, gazel ve ilahiler okunmasi zikir meclislerinin bir parcasi
oldugundan miiellif cehri zikir ve devranin cevazini ispatlamak ama-
ciyla giir ve teganninin miibahligini ortaya koymaya calismis, Avdrifii’l-
ma ‘drif i kaynak gostererek bazi rivayetlere yer vermistir. Rivayete gore
Hz. Peygamber’in huzuruna gelen bir sahabi bir tarafta Kur’an-1 Kerim
okuyan bir grup diger tarafta siirler sdyleyen bir grup gordii. Kur’dn ve
siirin bir arada olmasindan dolay: sagirarak bunun ne anlama geldigini
sordu. Hz. Peygamber: “Bir ondan bir bundan” seklinde karsilik vererek

32 Abdullatif ibn Melek Mebdriku’l-ezhér fi serhi mesariki’l-envdr, thk. Esref b. Abdiilmakstd
b. Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-cil, 1995), 1/328-330. Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye
(Nafiz Paga, 394), 4a-4b.

33 Miislim, Hay1z, 117.

34 Muhammed Abdirratf el-Minavi, Feyzii l-kadir serhu’l-camii’s-sagir (Beyrut: Daru’l-ma'rife 1972), 5/214.
35 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), 3b, 4b.
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mahzuru olmadigina igaret etti.*® Buradan anlagilan yalan, giybet ve bii-
htan gibi sakincali konular icermeyen, kadinlardan bahsetmeyen siirleri
dinlemenin céiz oldugudur. Rityasinda Hz. Peygamber’i géren Miimgad
Dineveri ona semain kerih olup olmadigini sordu. Allah Rastlii “hayir”
dedikten sonra soyle devam etti: “Seméd yapanlara sdyle Kur’an okuyarak
baglasinlar ve Kur’an okuyarak bitirsinler.”*” Miiellif bu kism1 geyhinin
eserinden iktibas etmistir. Zira Abdiilahad Ntiri Riydzii’l-ezkdr’da yedinci
ravzada hareketli sekilde ve devran da dahil her durumda zikrin viicibuna
kitap, stinnet ve kiyasin deléletini ele almuis, bu rivayetleri aktararak bahsi
gectigi sekilde yorumlamigtir.®® Ikinci rivayetin Ihyd ve Avdrif kaynakli
oldugu goriilmektedir.*

Devran mudrizlarinin fetva ve risalelerinde cehri zikir ve devrani
raksa benzeterek haram oldugunu ileri siirmeleri*’ stifilerin tepkisine
yol agmig, onlar da devrani savunmak amaciyla yazdiklari eserlerde her
raksin haram olmadig1 yoniinde goriis belirtmislerdir. Stfilerin iddialarini
ispatlamak icin en stk bagvurduklar: hadisler Seyyid Hiiseyin’in risale-
sinde de yer bulmustur. Bu hadislerden birine gore Hz. Peygamber Hz.
Aise’nin istegi iizerine onunla birlikte Habegliler’in kalkan ve mizraklarla
oynadiklar1 oyunlar1 izlemistir.*' Zenbilli Ali Cemali de devranin raks ve
oyun degil zikir oldugu, oyun olarak kabul edilse bile haram sayilamaya-
cag1 yoniinde fetva vermis, goriisiine mezkdr hadisi delil géstermistir.**
Yine bir giin mizrak ve kalkanlarla oyun oynayan bir grubun yanindan
gecerken: “Devam edin ey Erfide ogullar1! Ta ki Yahudi ve Hiristiyanlar
dinimizin ne kadar miisamahakar oldugunu anlasinlar.” buyurmustur.*
Abdiilahad Niri hadisten hareketle devranin raks olarak kabul edilmesi

36 Hadisin kaynagi tespit edilememistir.

37 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), 15b. Stihreverdi, Avdrifii’l-
ma ‘drif, 2/10-11.

38 Abdiilahad Niri, Riydzii’l-ezkar (Mihrigah Sultan, 212), 56b.

39 Ebu’n-necib es-Sthreverdi, Adabii l-miiridin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 57-
58; Gazzali, Thyd, 2/334.

40 Takiyiddin Mehmed Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siretii’I-Ahmediyye (Dimagk:
Déru’l-kalem 2011), 485-487; Koca, “Osmanli Fakihlerinin Sema Raks ve Devran Hakkindaki
Tartigmalar1”, 33, 64-65.

41 Buhari, “Iydeyn”, 2; a.mlf. “Cihad”, 80; Miislim, “Salatii’l-tydeyn”, 17-18.

42 Dilaver Giirer, “Osmanlilarda Sema, Devran Raks Tartigmalari ve ki Seyhiilislam Risalesi”,
Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 26 (2010/2), 10-13.

43 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuid Abdulbaki-
Muhibuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-ma’rife 1379), 2/444.
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durumunda bile haramligina hitkmedilemeyecegini ifade etmistir. Zira
raks ve oyunun da ¢egsitleri vardir. Bir kism1 miibah kategorisine girer.**
Seyyid Hiiseyin, Ibn Melek’in ikinci hadisle ilgili yorumunu aktarmig ve
itirazini dile getirmigtir. Ibn Melek’e gore hadis, i¢inde lehviyyat olma-
yan ve calgi aleti (evtir ve mizmar) kullanilmayan oyunlari izlemenin
mahzuru olmadigina igsaret eder. Bayram, diigiin vb. zamanlarda seman
miibah oldugunu diigiinenler bu rivayetleri delil olarak ileri siirer ancak
bu istidlal kabul edilemez ¢iinkii burada kalkan ve mizraklarla oynanan
oyun s6z konusudur. Sem4 ise bu manada degildir.** Seyyid Hiiseyin
“sebebin hususiligi hitkmiin umumiligine engel tegkil etmez.” diyerek
bu goriige katilmadigini beyan etmistir. Ona gore Habesliler’in bu tiir
oyunlarinda da diinyevi her hangi bir fayda yoktur. Sadece zéhiri diis-
manlara karsi cihada tegvik vardir. Seméda ise tevhid, tesbih, cezbe-i ila-
hiyye, masivadan uzaklagip Allah’a yonelme, zikirle meggul olma, geytan
ve nefs-i emmére gibi batini diigmanlara kargi miicAhede vardir.*® Bazi
fakihler ise Habegliler’in kili¢c kalkan oynamasindan bahseden hadisle-
rin sem4 ve devrana delil olarak kullanilamayacagi kanaatindedir. Satibi
sahabenin bu hadisleri béyle anlamadigini belirterek sema ve devrana
delaletini reddetmigtir.*’

Bir bayram giiniinde Hz. Peygamber ve Hz. Aise’nin yaninda def
calarak sarki sdyleyen cariyeleri géren Hz. Eba Bekir tepki gostermis,
Allah Rastli: “Ey Ebl Bekir her kavmin bir bayrami vardir. Bu da bizim
bayramimizdir.” diyerek miidahale etmemesini sdylemistir.*® Hadisi serh
eden Ibn Melek’e gore miisikinin (gina) ibahast konusunda ihtilaf var-
dir. Bazi dlimler bu hadisten hareketle mitbah gérmiiglerdir. Baz: alimler
ise hadisin ginanin miibahligina delil olamayacagini iddia etmiglerdir.
Ikinci goriise gore cariyeler harbe dair kahramanlik siirleri okumala-
rinda cihada tegvik vardir. Ancak misikinin bir kismi insanlar1 olumsuz
duygu ve diigiinceler sevk eder. Hadisin bu tiir bir misikiye delil olmas:
imkani yoktur. Siirler okuyarak bayram sevincini izhar etmek gina ola-

rak anlagilamaz.* Seyyid Hiiseyin’in sem4 ve musikiyle (gin4) ilgili farkli

44 Abdiilahad Niiri, Risdle fi deverdni’s-siifiyye (Istanbul: yy., ts.), 93.

45 Ibn Melek, Mebariku’l-ezhar, 2/515.

46 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devrdniyye, (Nafiz Pasa, 394), 16b, 17a-17b.

47 Akif Dursun, Tasavvuf-Fikih Tliskisi (Istanbul: Nuh Yayimcilik, 2021), 339-340.

48 Buhiri, “Iydeyn”, 3; Miislim, “Iydeyn”, 16.

49 ibn Melek, Mebdriku’l-ezhdr, 2/164. Seyyid Hiiseyin, er-Riséletii d-devraniyye (Nafiz Paga, 394), 17b.



Evhad Seyhi Seyyid Hiiseyin Efendi’nin er-Risdletii't-devraniyye ve idnetii erbabi’t-tarika Adl
Risdlesi Cercevesinde Semd ve Devranla Ilgili Goriigleri

goriiglere temas eden Hanefi fakihi Ibn Melek’ten iktibasta bulunmast,
kargit fikirlere eserinde yer vermesi agisindan 6nemlidir. S6z konusu
rivayetler Gazzall ve Ankaravi tarafindan da sema3, raks ve def calmanin
miibahligina delil gosterilmigtir.>

Miiellif, Ibn Melek’in agiklamalarinin ardindan bir bagka Hanefi fakihi
Kuhistani’den (6. 962/1555) nakilde bulunmugtur. Kuhisténi ginanin kerih
goriildiiglinti ve haram kilindigini belirtmis ve bir tanimina yer vermistir.
Buna gore gina “ona uygun bir alkigla birlikte giiri nagmelerle terenniim
etmek” anlamindadir. Tanimda zikredilen {i¢ kayittan birinin yoklugu
durumunda gina gerceklesmemis olur. Bunlar siirde nagme bulunmasi,
nagmelerle birlikte alkig yapilmasi ve alkiglarin onlara uygun olmasidir.
Bu eglence cesitlerinden biri olup biitiin dinlerde biiyiik giinahtir. Miiellif
bu nakli gindnin her tiirliisiiniin haram olmadigini ortaya koymak icin
yapmustir. Ancak Kuhistani’nin devaminda sema, raks ve ginanin kera-
heti hakkinda aktardigi goriiglerden bahsetmemigtir.>*

Stfiler cennette de semain olduguna dair rivayetler tizerinden mi-
bahligini ispat yoluna gitmiglerdir. Hiicviri’ye gore cennetteki her agac-
tan son derce hog ses ve nagmeler yiikselecek bundan da cennet ehli
icin muazzam bir zevk hasil olacaktir ¢ilinkii giizel ses ve nagmelerdeki
letafet tabiat1 geregi latif olan ruhta tesir yaratir. Asil itibariyle giizel se-
sin tesiri biitiin canlilarda miigterektir.>* Seyyid Hiiseyin de ayn1 goriigii
stirdiirmiis ve iddiasin: desteklemek i¢in bazi rivayet ve yorumlara yer
vermistir. RGm suresi 15. ayette gecen “Giizel bir bah¢ede agirlanirlar.”
ibaresi hakkinda Ebussutid Efendi’nin (61. 982/1574) tefsirinde Veki’den
(6l. 197/812) naklettigine gore “hubur” cennette sema anlamina gelir. Hz.
Peygamber bir giin cennet nimetlerinden bahsederken bir bedevi sema
olup olmadigini sormus, Allah Rasflii cennetteki bir nehrin iki kiyisin-
da geng kizlarin daha 6nce hig isitilmemis giizellikteki sesleriyle sarki-
lar soyleyeceklerini haber vermigti.>> Ankaravi’ye gore de hadis semAin

50 Gazzali, Thyd, 2/343-344; Ismail Rustihi Ankaravi, Hiiccetii’s-semd (Istanbul: Riza Efendi
Matbaasi, 1869), 7, 9, 26-27.

51 Kuhistani, Cdmiu’r-rumiiz (Kalkiita: Daru’l-imare, 1858), 538; Seyyid Hiiseyin, er-Risdle-
tii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), 18a.

52 Hiicevird, Kegfii'l-mahcib, 552-554.

53 Muhammed b. Muhammed Ebiissutid, rsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-kitabi’'l-kerim (Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ts), 7/54. Kuseyri de ayetteki “hubiir” lafzinin sema anlamina geldi-
gini belirtmigtir. Kugeyri, er-Risdle, 542.
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cennette olacagini gosterir. Bu nedenle inkar edilmesi dogru degildir.>*
Rivayet olunduguna gore cennette dallarinda ¢anlar bulunan agaclar var-
dir. Cennet ehli sema arzu ettiginde Allah Teala argin altindan bir riizgar
gonderir. Esen riizgarin tesiriyle ¢canlar hareket eder ve Oyle giizel sesler
cikarirlar ki diinyadakiler bu sesleri duysa zevkten ruhlarini teslim eder-
ler.*® Sehabeddin Sivasi ve Begavi'nin tefsirlerinde de yette bahsedilen
bahcenin son derece taze ve yemyesil bir bah¢e oldugu kaydedilmistir.
“Yuhber{in” lafz1 ise “nimetlendirilirler ve kendilerine ikramlarda bulu-
nulur” anlamindadir. Buradaki agirlanmanin ash stirurdur. Stirurun da
cennetteki sema oldugu ileri siiriilmiistiir. Rivayete gore cennet ehli semaa
bagladiginda biitiin agaclar ¢igek agar. Bir bagka rivayette de Israfil’den
daha giizel sesli bir varlik olmadigi, o semaa bagladiginda gok ehlinin
tesbih ve salavati biraktigi kaydedilmigtir.>® Miiellifin cennetteki semay-
lailgili bahsi gecen rivayetleri Riydzii'l-ezkdr’ dan aldig1 goriilmektedir.®”

3.2. Seyyid Hiiseyin Efendi’nin Kiyastan Delilleri

Seyyid Hiiseyin Efendi tipki miirsidi Abdiilahad Ntri gibi hacilara ve
meleklere kiyasla devranin cevazini ortaya koymaya caligmigtir.*® Bu ki-
yasa Zenbilli Ali Cemali ve Karabag Veli tarafindan da bagvurulmustur.®
Stinbiil Sinan Efendi de son derece zayif bir temyiz giiciine sahip kimsenin
bile stifilerin zikir halkalarinin, meleklerin arg etrafindaki tavaf ve tesbih-
leriyle benzerligini kabul edecegini belirtmistir.®® Diger taraftan devran
ehlinin kendilerini Kabe’de tavaf yapanlara benzetmelerinin kiifiir oldu-

gunu ileri stiren fakihler de olmugtur.® Hiiseyin Efendi’ye gore devranla

54 Ankaravi, Hiiccetii's-semd, 22.

55 Ebiissulid, Irsadii’l-akli’s-selim, 7/54.

56 Begavi rivayetleri Evzainin sozleri olarak aktarmigtir. Evzéi’ye gore “hubur” lafz1 sema an-
lamindadir. Hiiseyin b. Mesud el-Ferra’ el-Begavi, Medlimii’t-tenzil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru ihyai’t tiirdsi’l-arabi, 1420), 3/572; Sehabeddin Sivési, Uyinu t-tefasir Ii’l-fuzald’i’s-
semdsir, thk. Bahattin Dartma (Beyrut: Daru Sidir 2006), 3/267; Seyyid Huseyin, er-Risdle-
tii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), 16a.

57 Abdiilahad Niri, Riydzii’l-ezkdr (Mihrigah Sultan, 212), 54a.

58 Abdiilahad Niri, Riydzii’l-ezkdr (Mihrigah Sultan, 212), 52b.

59 Giirer, “Osmanlilarda Sema, Devran Raks Tartismalari ve ki Seyhiilislam Risalesi”, 12;
Karabas Veli, Devrdn-1 Sifiyye (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 1146), 7a.

60 Stinbil Sinan, Risdletii’t-tahkikiyye (Veliyiddin Efendi, 3602), 59a-61a.

61 Dursun, Tasavvuf-Fikih Iliskisi, 332.
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zikir hacilarin Kébe etrafinda telbiye getirerek, meleklerin Beyt-i Ma mir
etrafinda tesbih ederek ve ziyaret meleklerinin Hz. Peygamber’in kabrinin
etrafinda donmelerine benzer. “Hacilara Mescid-i Haram etrafinda tavaf
ve devran etmeleri emredildigi halde devran nasil haram olur?” geklinde
soran miiellife gore devran hacilara vicip olduguna gére onlarin digindaki
kimseler i¢in en azindan caiz olmasi gerekir. Meleklerin argin etrafinda
Allah’1 zikrederek dondiikleri “Meleklerin de rablerine hamd ile yiiceli-

62 mealindeki

gini dile getirerek arsin ¢evresini kusattiklarini goriirsiin.
ayette beyan buyurulmugtur.®® Hiiseyin Efendi meleklerin devranindan
bahseden “Bir topluluk Allah’1 zikretmek {izere bir araya gelirse melek-
ler etraflarini sarar, Allah’in rahmeti onlar1 kusatir, iizerlerine sekine
iner ve Allah onlar1 katinda bulunanlar arasinda anar.”®* seklindeki ha-
dis hakkinda Kazer@ni’nin serhini nakletmistir. Buna gore hadiste gecen
“haffe” kelimesi bir geyi kugatmak ve etrafinda donmek anlamina gelir.®®
Melekler argin etrafinda dondiikleri gibi yeryiiziinde de zikredenlerin
etrafinda donerler. Ekmeleddin Baberti de (6l. 786/1384) meleklerin
teberriik icin ve onlara ragbetlerinden dolay: zikir ehlinin etraflarinda
tavaf ettigini ve dondiigiinii ifade etmistir.®® Abdiilahad Niri bu hadise
zikir meclislerinin faziletine isaret eden hadisler arasinda yer vermistir.®’

Seyyid Hiiseyin’e gore devranin meleklere cdiz olmasi insanlar i¢in
de céiz oldugunu gosterir. Melekler kendilerine ne emredildiyse onu ya-
pan masum varliklardir. Masum bir varliktan haram bir fiil sadir olmaz.
Devrani hareket, hareketlerin asli ve en 6nemlisidir. Goklerin, yildizlarin
ve meleklerin hareketi devrandir. Arstaki devran onlarin dénmeleriyle
gerceklesir. Seyhiilislam Ebussutid’a meleklerin devraninin nasil oldugu
soruldugunda onlarin Rahman’a tevecciih ve tazarru ile argin cevresinde
tavaf ettiklerini soylemistir. Buna gore devran ehli stifilerin de tevecciith
ve tazarrular1 Allah’a oldugu icin devran onlara da ciizdir.%®

62 ez-Ziimer 39/75.

63 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye (Nafiz Paga, 394), 13a, 14b.

64 Miislim, “Zikir”, 39; Tirmizi, “Da’avat”, 7.

65 Afifiddin Said b. Muhammed el-Kézerni, Metdli‘wl-enviri’l-mustafaviyye fi serhi mesdri-
kr’l-envér (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Beyazid, 1009), 104b.

66 Ekmeleddin Baberti, Tuhfetii'l-ebrér fi serhi mesariki’l-envar (Istanbul: Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 730), 186a.

67 Abdiilahad Nuri, Riydzii’l-ezkdr (Mihrigah Sultan, 212), 27b.

68 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye (Nafiz Paga, 394), 13b, 14b-15a.
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Stfiler kiinatta bulunan her gey donmekte oldugu icin devrani hareke-
tin dogal bir hal ve davranig oldugunu anlatmaya ¢aligmiglardir. Karabag
Veli biitlin egyanin déonme hareketi iizere Allah’s tesbih ettiginden bah-
setmistir.®® Ankaravi giinlerin, gecelerin, aylarin, senelerin, mevsimlerin,
feleklerin ve meleklerin devrettigini, zaman, mekan ve cihann siirekli
devranda oldugunu bundan dolayi saliklerin de devran: usul edindigini
kaydetmistir.”® Abdiilahad Niri’ye gore madenlerin, bitkilerin ve hay-
vanlarin dort unsurun ve yeryiiziindeki her seyin meydana gelmesinin
temelinde de devrani hareket vardir. Seyyid Hiiseyin gok cisimlerinin
belli bir yoriingede donmeleri {izerinde durmus, stifilerin devran ederek
kainatta cereyan eden devrini harekete yani semévi varliklarin dairesel
hareketlerine istirak ettiklerini belirtmistir. Gokler doner, bereketler iner,
giinler, aylar seneler doner. Argin hareketi devran {izere olunca yeryii-
ziindeki isler de bu diizene gore sekillenmistir. Bu sebeple arifler siirur
anlarinda ve sema esnasinda devrana yonelirler. Bu biiyiik sirr1 ancak arif
ve dlimler anlar. Seyyid Hiiseyin’in s6z konusu aciklamalarina Riydzii’l-
ezkdr kaynaklik etmistir.”" Celaleddin Devvani’nin Heyakilu'n-nur ser-
hinde temas ettigine gore tecrid ehli muhakkikler nefislerinde kudsi bir
nese miisahede ettiklerinde raks, el ¢cirpma ve devranla harekete gecerler.
Bu hareketle bagka nurlarin dogusuna hazir hale gelirler. Muhakkiklerin
ileri gelenleri salikin erbainde bile niil olamadig: bazi fetihlerin sema
meclisinde gerceklesebilecegini soylemiglerdir.”

Seyyid Hiiseyin devranin dogal bir hareket oldugunu ve mesrulugunu
izah etmek amaciyla bagka baz1 6rnekler de vermigtir. Ona gore devran
ehli gemi yolcularina benzetilebilir. Zira gemiler denizde 6zellikle de
siddetli riizgar aninda do6niip dururlar. Yine at binicileri atlariyla savas

69 Karabag Veli, Devrdn-i Siifiyye (Ali Emiri, 1146), 9b.

70 Ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcii'l-fukaré, haz. Safi Arpagus (Istanbul: Vefa Yayinlari,
2008), 138-139.

71 Abdiilahad Niiri, Riydzii'l-ezkdr (Mihrigah Sultan, 212), 53a-53b.

72 Sithreverdi’nin igrak felsefesine gore Nurlar Nuru’'ndan feyezan eden her bir aydinlanmadan
(israk) bir hareket dogar ve her hareket diger bir aydinlanmay: beraberinde getirir. Feleklere
6zgii olan dairesel ve siirekli hareket diinyada olup biten geylerin nedenidir. Insan da seriatin
vaz' ettigi ibadetlerin hareketleriyle kudsi aydinlanmalara hazir hale gelir. Tecrid ehli nefis-
lerinde meydana gelen kudsi nesenin tahrikiyle raks ve devrana yonelir. Bu hareket de bagka
kudsi aydinlanmalara vesile olur. Ebti Abdillah Celaliidddin ed-Devvani, Sevdkilii'l-hiir fi serhi
heydkili'n-niir li’s-Siihreverdi, ngr. Muhammed Yusuf Kokan - Muhammed Abdiilhak (Beyrut:
Beytir'l-Verrik, 2010), 219-220. Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye (Nafiz Paga, 394), 15a.
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meydanlarinda doner. Ahirette cennet ehli de sedirleri tizerinde doner-
ler. Ebusstid Efendi tefsirinde Hicr stiresindeki “Sedirler iizerinde karsi
karsiya oturacaklar.””? dyeti hakkinda Miicahid’den naklen “Cennet ehli
nereye donseler tahtlar1 da kendileriyle birlikte donecektir. Boylece on-
lar her zaman kargilikli olacaktir.” seklinde bir aciklamaya yer vermistir.”*
Sehabeddin Sivési’nin bu dyetle ilgili aciklamasina gore de cennet ehlin-
den hic kimse bir digerinin arkasina bakmaz ciinkii tahtlar: da onlarla
birlikte doner.” Seyyid Hiiseyin’in zikrettigi gemilerin, atlarin ve cen-
netteki sedirlerin donmesiyle ilgili 6rneklerin derviglerin toplu olarak
icra ettigi devranla benzerligi bulunmamaktadir. Ayni zamanda iradi ve
suurlu olarak ortaya cikan hareketler de degildir. Bu bakimdan yapmuis
oldugu kiyas makul gériinmemektedir.

3.3. Sema ve Devranin Megriiyyeti Hakkindaki Gériigler

Devranla zikrin icra edildigi meclislerde misikinin de dnemli bir yeri
oldugu bilinmektedir. ilk dénemden itibaren sema terimiyle ifade edi-
len misiki konusunda stifilerce pek ¢ok agiklama yapilmigtir. Daha 6nce
belirtildigi gibi eserlerinde sema konusuna ele alan stfiler, bu hususta
mutlak bir hitkiim vermenin dogru olmadigini semain maksadina ve icra
sekline gore hitkmiin degisecegini ifade etmiglerdir. Miiellif, stifilerin
semain miibahhigiyla ilgili izahlar1 izerinden devranin da mesgriiyyetini
ispatlamaya caligmugtir.

Semad1 mutlak olarak inkér etmenin hatali bir bakis agis1 oldugunu
diisiinen Seyyid Hiiseyin, goriistinti Stihreverdi’nin Kitii’l-kulib’tan ak-
tardigi climlelere dayandirmustir. Nitekim Mekki soyle demistir: “Semar
hi¢bir ayrim yapmadan mutlak olarak inkéar edersek o zaman semai ka-
bul eden ulem3, mesayih ve evliyay1 inkér etmig oluruz. Ancak biz boy-
le yapamayiz ¢iinkii inkar edenlerin bilmediklerini biliyoruz ve ashab
ve tabiinden onlarn isitmedigi pek ¢ok seyi isittik.””® Seyyid Hiiseyin
Sithreverdi’nin semada tekelliif yani kendini zorlama ve sema meclisleri

73 el-Hicr 15/47.

74 Ebiissulid, frsadii'l-akli’s-selim, 5/80. Seyyid Hiiseyin, er-Risaletiid-devraniyye (Nafiz Paga, 394), 15b-16a.
75 Sivasi, Uydnu’t-tefasir, 2/294.

76 Mekki’'nin ifadeleri tam olarak soyledir: “Eger biz seméi biitiin olarak inkér edersek iimme-
tin seckinlerinden doksan kisiyi inkér etmis oluruz.” Ancak bu ciimleden sonraki kisim Kitu’l-
kultib’ta yer almamaktadir. Mekki, Ktitu’l-kultib, 2/120; Sithreverdi, Avdrifii'l-ma “arif, 2/17.
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hakkindaki goriislerine de yer vermistir. Buna gore tekellif iki tiirliidiir.
Diinyevi bir menfaat elde etmek i¢in yapilan tekelliif caiz degildir ¢linkii
bu bir aldatma ve hiyanettir. Tekelliif hakiki semaa ulagmak i¢in yapilirsa
cdizdir. Tevactidle vecde ulagmaya caligan veya aglar gibi yaparak aglamaya
caligan kimsenin davranigt mahzurlu degildir.”” Miiellif devranin bid‘at
oldugu yoniindeki iddialar1 reddetmek amaciyla Avdrifii’l-ma “drif ten
sOyle bir nakilde bulunmustur: “(Sema i¢in) bir araya gelmenin bid ‘at
oldugunu iddia eden kimseye deriz ki yasaklanan bid ‘at ancak stinnetle
celigen amellerdir. Devran boyle degildir. Bu sebeple bir beis yoktur.””®
Ancak miiellifin bu nakilde ciimleler iizerinde degisiklik yaptig1 goriil-
mektedir. Zira Avdrifte “devran boyle degildir” seklinde bir ifade bu-
lunmamaktadir. Siihreverdi’nin ciimleleri soyledir: “Yasaklanan bidat
ancak siinnetle celisen amellerdir. Boyle olmayan amelleri yapmada bir
sakinca yoktur.” Sithreverdi’nin bahsettigi sema ile miiellifin konu edin-
digi devranin ayn1 sey olmadig1 bir gercektir.

Seyyid Hiiseyin, Gazzali'nin de /hyd’da semain miibahligina dair
actklamalari oldugunu kaydetmistir. Asil itibariyle Gazzéli hem lehteki
hem de aleyhteki fikirlere yer vermistir. O Imam Malik, Imam $afii ve
Eb{ Hanife’nin semar kerih gordiigiinii, imam Safii’nin bazi sézlerinin
de tenzihi kerahet seklinde yorumlanabilecegini beyan etmigtir. Imam
Safii el-Umm isimli eserinde kitabiil-akziye’de sarki soylemeyi (gina)
meslek haline getiren kimsenin gahitliginin ciz olmadigini kaydetmigtir
clinkii gina haramligi acik olmasa da batila benzeyen mekruh bir eglen-
cedir. Gazzali'ye gore onun “batila benzeyen” seklindeki ifadesi misikiyi
haram gordiigii anlamina gelmez. Bu s6z ancak tenzihi bir kerahet ola-
rak yorumlanabilir. Imam Séfii’'nin mezhebinde gin4 kesinlikle haram
degildir. Diger biiyiik imamlarin goriigleri de bu sekilde yorumlanmali
ve haramligina hitkkmettikleri diisiiniilmemelidir.”® Bazi stfilerin Imam
Safit’nin raks ve devrana cevaz verdigini iddia etmeleri fukahd tarafin-
dan reddedilmis, Gazzali’nin goriigiiniin esas alinmast da dogru bulun-

mamigtir. Ebussutid Efendi Gazzali’'nin semi ve raksi mutlak olarak céiz

77 Stihreverdi, Avdrifii'l-ma ‘drif, 2/18. Semadaki tekelliifle ilgili ikili ayrim Adabi’l-miiridin’de
de yer alir. Ebu’n-necib es-Siihreverdi, Adabiil-miiridin, 58.

78 Sithreverdi, Avdrifi'l-ma ‘drif, 2/18. Seyyid Hiiseyin, er-Risdletiid-devraniyye (Nafiz Paga, 394), 8b-9a.
79 Muhammed b. 1dris b. Abbas es-Safii, el-Umm, thk. Rif*at Fevzi Abdiilmuttalib (Mansfira:
Daru’l-vefd, 2001), 7/518; Gazzali, Ihyd, 2/333, 350-351.
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gormedigini ifade ederek onun goriisiinii delil gdsterenlere cevap ver-
migtir. Bir kisim fukahéya gore raks ve devran hi¢cbir mezhepte céiz de-
gildir. Bilakis haramli§1 Kur’an, siinnet, icma ve kiyasla sabittir.*® Seyyid
Hiiseyin semai cdiz gormeyenler hakkinda miirsidi Abdiilahad Nri’nin
gortiis ve yorumunu benimsedigini onun sozlerini tekrarlayarak goster-
migtir. Buna gore semain kerih oldugunu ileri siirenlerin muradi tahrim
degil tenzihtir. Haram oldugunu soyleyenler ise lehviyyata yani eglenceye
ve seytani havéatira yakin olan seméi kastederler. Bu tiir bir sema sahibini
ilahi agka degil eglenceye ¢eker.* Seyyid Hiiseyin Hanefi fakihi Simnéni
(61. 499/1106) 'nin Ravzatii’l-kuddt isimli eserinden yaptig1 nakille fukahd
ve uleminin tamaminin seméda muhalif olmadigini géstermeye caligmis-
tir. Nitekim Simnani’nin belirttigine gore o Hanefi ve $afii fakihlerden
ve ilim ehlinden bazilarinin stfilerle zaman zaman bir araya gelip seméa
katildiklarina ve onlarla raks ettiklerine gahit olmustur.®*

Stfilere gore raks ve devranin haramligi hakkinda icmé bulunmamak-
tadir. Aksi yonde hiikiim verenler de hata etmektedirler.®® Nitekim fikih
kitaplarinda ve fetvalarda birbirine zit hitkimlerin serdedilmesi icm4 hésil
olmadiginin acik bir kanitidir. Karabag Velt’ye gore devranin haram ve
bid “at oldugunu soyleyenler sagini solundan ayiramayan inad ve taassup
ehlidir.** Eserlerinde konuyla ilgili agiklamalar yapan Ismail Ankaravi
ve Abdiilahad Niri $afii mezhebinde raksin miibah kabul edildigini ve
Hanefi mezhebine mensup olanlarin bu hususta $afii mezhebine gore
amel etmesinde mahzur olmadigini kaydetmislerdir. Seyhiilislam Zenbilli
Ali Cemali ile geyhiilislam Ibn Kemal’in fetvalarinda da benzer agikla-
malar yer almigtir.*® Asil itibariyle Hanefi mezhebinde hitkmiin yeterli
olmadig1 veya kamu vicdaninda ma “kes bulmadigi bazi meselelerde Safii

80 Inanir, “XVI. Yiizy1l Osmanli Fakih ve Sifilerinin Sema, Raks ve Devrin Tartigmalarinda
Lehte ve Aleyhte Kullandiklar1 Huk{ki Deliller ve Degerlendirilmesi”, 247-252.

81 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii d-devriniyye (Nafiz Pasa, 394), 15a-b; Abdiilahad Niri, Riyazii’l-
ezkdr (Mihrigah Sultan, 212), 55a.

82 Ebu Kasim Ali b. Muhammed er-Rahbi es-Simnani, Ravzatii'l-kuddt ve tariku'n-necdt, thk.
Salahaddin en-Nahi (Beyrut: Miiessesetii’r-risédle, 1984), 1/245; Seyyid Hiseyin, er-Risdle-
tii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), 7b.

83 Abdiilahad Niri, Riydzii’l-ezkdr (Mihrigah Sultan, 212), 58a-66a; Siinbiil Sinan, Risdletii’t-
tahkikiyye (Veliyiddin Efendi, 3602), 83b-93a.

84 Karabag Veli, Devrdn-1 Sifiyye (Ali Emiri, 1146), 5b.

85 Ankaravi, Hiiccetii’s-semd, 15-17; Abdiilahad Ntri, Risdle fi Deverdni’s-siifiyye, 95; Giirer,
“Osmanlilarda Sema, Devran Raks Tartismalari ve Iki Seyhiilislam Risalesi”, 13, 19.
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mezhebinin goriigiine gore amel etme anlamina gelen tegeffu’, Osmanl
Devleti'nde 944/1537 tarihinde ilan edilen bir fermanla Diyér-1 Riim’da
yasaklanmig ve Osmanli hukuk sisteminde Hanefi mezhebi diginda ¢6-
ziim arama yolu kapatilmigtir. Ancak bahsi gecen sifilerin ibn Kemal’in
fetvalarini dayanak alarak semi, raks ve devran konusunda teseffu’un
miimkiin oldugunu ileri siirmeleri, bu uygulamanin ortadan kaldirilma-
sindan rahatsizlik duyduklarini gostermektedir.®®

Hiiseyin Efendi Halveti geyhi Kurd Efendi’nin (6l. 996/1588) raksa
dair gériigtinii de delil gostermigtir. Kurd Efendi sdyle demistir: “Riya ve
stim ‘a s6z konusu olmadig: siirece aglar gibi yapmak ve raks mubahtir.
Aglamaya caligmak hiiznii dogurur, raks da nege ve sevinci tahrik eder.
Miibah olan her sevincin tahriki cdizdir. Eger haram olsaydi Hz. Aige Hz.
Peygamber’le birlikte Habegliler’in raksini izlemezdi.”®” Devran lehine
verilen fetvalarin ve kaleme alinan risalelerin Seyyid Hiiseyin’in fikir ve
yorumlarina yon verdigi asikardir. O uleménin devranin cevazi konu-
sunda ihtilaf ettigini ancak pek ¢cok miiftinin ehline cevaz verdigini ifade
etmig, buradan hareketle de kimlerin ehil oldugunu a¢iklama yoluna git-
mistir. Devrana ehil olan kimse cehri veya hafi tek bagina veya toplulukla
hareketli veya siikiin halindeyken Allah’a duydugu sevk ve mahabbetle
ozellikle galebe ve cezbe-i ilahiyyenin tesiriyle Allah’in rizasini elde et-
mek ve taat maksadiyla zikreden kimsedir.*® Tamamu slih ve kimil olan
tasavvuf erbabinin devranin mitbahlig1 hakkinda icmar vardir. Megéyih
ve ulema bu iimmetin en faziletlilerdir. Bu bakimdan onlarin bir konuda
ittifak etmeleriyle icma hésil olur ve cevaz vermeleri de delil olusturur.
Nitekim Hz. Peygamber iimmetinin dalélet iizere birlesmeyecegini haber
vermistir. Bu nedenle herhangi bir seyi Hz. Peygamber, sahibe ve tbitin
yapmamig olsa bile mii’'minler hasen gériiyorsa o Allah katinda da ha-
sendir. Hz. Peygamber soyle buyurmugtur: “Mi’minlerin giizel gordiigi
sey, Allah katinda da giizeldir.”®

86 Ahmet Inanir, “Mezhepler Arasinda Intikal Baglaminda Osmanlr’da Tegeffu’ ve Yasaklanmasina
Dair Baz1 Tespitler”, Amasya Ilahiyat Dergisi 13 (2019), 34-40.

87 Kurd Efendi, Miirsidii'l-endm ild dari’s-seldm (Istanbul: Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, Hact
Selim Aga, 505), 58a; Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii’d-devriniyye (Nafiz Pasa, 394), 8a. Kurd
Efendi’nin bu ciimleleri ThyA’dan aldig1 goriilmektedir. Gazzali, [hya, 2/374.

88 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), 2a.

89 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/84; Seyyid Hiiseyin, er-Risdletiid-devriniyye (Nafiz Pasa, 394), 2b, 7a-7b.
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Risalede Abdiilahad Niri’nin devranin cevazina dair bir manzumesi
ve Aziz Mahmud Hiiddyi’nin dizeleri de yer bulmusgtur. Miiellife gore
dualar1 miistecab, sefaatleri makbul, sehadetleri megru olan bu bityitkk
seyhlerin sozlerine itibar etmek gerekir. Onlar adil kimseler olduklarina
gore devranin cevazina dair gehidetlerinin kabul edilmemesi hata olur.
Zira fukaha iki 4dil kiginin gahitligiyle hiikiim verilebilecegini beyan et-
mistir.”® Devranla ilgili hitkmii onun zevkini ve halini bilenlere birakmak
gerekir. Bu durum bazi ser’1 hitkiimlerin erbabina birakilmasina benzer.
Ebussuid Efendi’nin devranla ilgili yaklagimi da 6nemli bir delil niteligin-
dedir. Nitekim geyhiilislam 6nce devran aleyhinde fetva vermis daha sonra
riicli ederek lehte fetva vermistir. Riicunun sebebi ise Seyh Ummi Sinan
(0l. 1568) ile meseleyi miizakere etmesidir. Rivayete gore bu miizakere
esnasinda seyhe kizarak eger devrandan vazge¢cmezse ve miiridlerini ali-
koymazsa halki cenaze namazini kilmaktan men edecegini syler. Seyh de
ona “Ingallah cenaze namazimi sen kildiracaksin.” seklinde kargilik verir.
Bir miiddet sonra Ummi Sinan vefat eder ancak seyhiilislamin bundan
haberi olmamigtir. Ayni giin saraydan bir kiz vefat etmig, cenaze nama-
zinin Ebussutid tarafindan Fatih Camii’'nde kildirilmas: emredilmistir.
Namazlarin eda edilmesinin ardindan biiyiik bir kalabalik seyhin tabutu-
nun etrafini sarip omuzlarina alir. Bu hiirmeti géren Ebussutid hayretle
cenazenin kime ait oldugunu sorar. Vefat edenin Ummi Sinan oldugunu
Ogrenince iiziintli ve pismanlik hissederek tevbe ve istigfar eder. Daha
sonra devran hakkinda sorulan bir soruya su sekilde cevap verir: “Hak
Teal@’nin ilmi bir deryay1 bi-paydn mesabesindedir. Mesdyih-1 1zam ol
deryanin gavvaslaridir. Biz ehl-i sahiliz. Bu hususta bizim onlarla bahsi-
miz yoktur. Fetvasin gene onlar verirler.””" Oyle gériiniiyor ki miiellif,
Ebussulid Efendi’nin devran aleyhindeki fetvalarindan bahsetmemeyi
tercih etmis, lehteki fetvasini aktarmakla yetinmigtir.

Ibn Kemal ve Ebussuiid basta olmak iizere baz1 seyhiilislamlar aleyhte
verdikleri fetvalarda devrani helal sayanlarin miirted ve kafir oldugunu,
cenaze namazlarinin kilinamayacagini ve gerekirse siirgiin cezasi verile-
bilecegini ifade etmiglerdir. Bazi fakihler de eserlerinde benzer goriisleri

90 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye (Nafiz Paga, 394), 10b.

91 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii' d-devraniyye (Nafiz Paga, 394), 11a-11b; Regat Ongoren,
Osmanlilar'da Tasavvuf: Anadolu'da Sifiler, Devlet ve Ulemd (XVTI. Yiizydl) (Istanbul: Iz Yaymcilik
2000), 383-384.
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tekrarlamiglardir.”” Kadizadeliler grubunun temsilcilerinden olan Véni
Mehmed Efendi cehri zikir ve devranin oyun ve eglenceden ibaret ol-
dugunu, ibadet olarak kabul edenlerin kafir sayilacagini iddia etmistir.”?
Stfiler ise devran ehlini tekfir edenlere tepki gostererek bu yonde verilen
fetva ve hitkiimlerin fasit oldugunu dile getirmiglerdir.”* Miiellif, boyle-
lerinin devranin hakikatine ve sirlarina vakif olmadiklar: gibi itikadi ve
fikhi kaidelere de uygun hareket etmedikleri kanaatindedir. Zira akéaid
kitaplarinda biiyiik giinahin mii’mini iman dairesinden ¢ikarmadig ve
kiifre diisirmedigi, fikih kitaplarinda ise ehl-i kiblenin miictehidler ve
ulema arasinda ihtilafli olan bir meseleye dair goriisleri nedeniyle tekfir
edilemeyecegi kaydedilmigtir.”® Hiiseyin Efendi’nin bu noktada Suytiti’nin
“stfileri tenkit edip de Allah’in helak etmedigi ve sonu kotii olmayan bir
fakih bulunmaz.” seklindeki sozlerine yer vermesi devran muérizlarini
ikaz etme amaci tagir.”®

Devran sebebiyle siifileri tekfir eden ve bu hususta mezhep imamla-
rina dahi iftira eden dlimler oldugunu belirten Seyyid Hiiseyin, konuyla
ilgili Turtdsi (61. 520/1126) ve Kurtubi’nin (61. 671/1273) yanls tutumla-
rin1 ortaya koymak icin Ravza isimli bir eserden iktibasta bulunmugtur.®’
Tespitimize gore bahsettigi eser Cemal isimli bir miiellife ait Ravzatii’l-
ulema ve cenndtii’l-uref@’dir. Cemal Efendi risalesinde dervisleri tekfir

92 Koca, “Osmanli Fakihlerinin Sema Raks ve Devran Hakkindaki Tartigmalar1”, 59-66.

93 Abdurrezzak Tek, “Vani Mehmed Efendi’nin Sesli Zikir Konusunda Sifilere Yonelttigi
Elestiriler”, Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu, ed. Mehmet Yalar-Celil Kiraz (Bursa:
Emin Yayinlari, 2011), 120-121.

94 Stinbiil Sinan, Risdletii’t-tahkikiyye (Veliyiiddin Efendi, 3602), 55b-57b; Abdiilahad Niri,
Riydzii'l-ezkdr (Mihrigah Sultan, 212), 62a.

95 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii d-devriniyye (Nafiz Paga, 394), 3a, 18a.

96 Suyuti, “Kam‘w’l-mu‘ariz fi nusreti Ibni’l-Fariz”, Serhu Makamati Celaleddin es-Suyiiti, thk.
Semir Mahmud ed-Deriibi (Beyrut: Miiesesesetii’r- risile, 1989), 929. Suyfti bu ctimleleri
Taceddin es-Siibki’nin eserinden aktarmistir. Taceddin Stibki, Mu idii’'n-ni‘am ve miibidii'n-ni-
kam (Beyrut: Miiesesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1986), 71; Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devra-
niyye (Nafiz Pasa, 394), 7b.

97 Seyyid Hiiseyin eserin Ali Cemali Aksarayi’ye ait oldugunu kaydetmistir ancak miiellifin
ismi konusunda bir belirsizlik bulunmaktadir. Eserin tam ad: ve miiellifine dair yaptigimiz
aragtirmada kiitiiphane kataloglarinda miiellifi Cemal olan Ravzatii’l-ulema ve cennétii’l-urefd
isimli bir eser tespit ettik. Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesinde yer alan eseri inceledigimizde
Seyyid Hiiseyin’in bu eserden iktibasta bulundugunu gordiik. Cemal Efendi’nin kimligi hak-
kinda bir bilgiye ulagamadik. Miiellif eserde isminin Cemal oldugunu belirtmis ancak bagka
bir bilgi vermemistir. Eserin 996’da tamamlanmig olmasi 16. Asirda yasayan bir kisi oldugunu
gostermektedir. Omer Fuadi de devran risalesinde ayni eserden iktibasta bulunmug ve miiellifin
ismini Cemal Efendi eserin adini da Ravzatii’l-ulema olarak belirtmisgtir.
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eden ulemayi elestirmigtir. Ona gore dervigleri tekfir etmek devrana cevaz
veren Imam $Safii, Ahmed b. Hanbel, Gazzili, Ebu’n-necib Siihreverdi ve
Sihdbiiddin Siihreverdi gibi pek c¢ok dlimi tekfir etmek anlamina gelir.
Raksin miibah oldugunu diisiinen pek ¢cok miictehid &lim vardir. Her kim
bir miictehidi tekfir ederse tekfiri kendisine doner. Turtlisi dort mezhep
imaminin icmaina gore sufilerin ayaga kalkip raks etmelerinin haram ol-
dugunu iddia etmis, Kurtubi de tefsirinde onun goriigiiniti aktarmigtir.”®
Bu apacik bir yalan ve mezk{r imamlar hakkinda biiyiik bir bithtandur.
Onlarin hicbirinden bdyle bir goriis kesinlikle nakledilmemistir. Kurtubi
ve Turtligi’nin galat ve iftiralarinin sebebi ikisinin de Maliki ve Mu’tezili
olmasidir. Mu’tezile mensuplarinin Ehl-i Stinnet’e 6zellikle de stifilere
diismanhig sabittir. Vasil b. Ata’nin Hasan-1 Basri’'nin meclisinden ayril-
masindan itibaren durum boyle devam etmistir. Bezzazi ve bagka bazi
fakihler de Maliki ve Mutezili olduklarina bakmadan o ikisini taklit et-
mistir.”® Seyyid Hiiseyin’in iktibasta bulundugu kisma ilave yaptig1 go-
riilmektedir. Zira Mu tezile’nin Ehl-i Stinnet’e ve stfilere diigmanhigina
dair ifadeler Ravzatii'l-ulemd’da yer almamaktadir. Diger taraftan Kurtubi
ve Turt{isi’nin Mu ‘tezili olmadiklar1 bilinmektedir. Ustelik Cemal Efendi
sadece Turtlsi’yi Maliki-Mu’tezili olarak tavsif etmis, Kurtubi i¢in boyle
bir ifade kullanmamugtir. Goriildigii tizere Seyyid Hiiseyin risalesinde
sema ve devranin cevizina dair ortaya konan delilleri nakletmis ancak
hangi durumlarda céiz olmadig ve aleyhteki yorumlarla ilgili detayl

bilgi vermemistir.

3.4. Stfilerin Devrani Tercih Etme Nedenleri

Seyhiilislam Ebussu@id Efendi’nin bir fetvasinda derviglerin icra ettigi
devranin kafirlerin oyun ve raksina benzedigini ileri siirmesi, tarikat ehli
arasinda rahatsizlik meydana getirmigtir.'°® Bunun yanisira Turt{isi ve
Bezzdzi'nin (6. 827/1424) devrani Simir?’nin ihdas ettigi raksa benzet-

meleri Siinbiil Sinan, Abdiilahad Niiri, Karabag Veli ve Ismail Ankaravi

98 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdini vd.
(Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-musriyye, 1964), 11/238.

99 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), 8a-8b; Cemal, Ravzatii’l-ulemd ve
cenndtii’l-urefd (Manisa: Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi, Akhisar Zeynelzade, 1408), 15a-15b.
100 Inanir, “XVI. Yiizy1l Osmanli Fakih ve Siifilerinin Sem4, Raks ve Devran Tartigmalarinda
Lehte ve Aleyhte Kullandiklar1 Hukiki Deliller ve Degerlendirilmesi”, 247.
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tarafindan tenkit edilmistir.'”' Seyyid Hiiseyin de devranla zikreden
derviglerin gayelerini ve gerekgelerini izah ederek bahse konu iddialara
cevap vermeyi amaglamigtir. Ona gore dervigler riya, siima, nifak gibi fa-
sid amaclar icin ve veya kafir ve facirlere benzemek icin degil zikrederek
Kibe’yi tavaf eden hacilara ve argin etrafinda Allah’1 tesbih ederek donen
meleklere benzemek icin devrani tercih ederler. Bazi miiftilerin devranin
haram olduguna dair fetva vermelerinin sebebi, fisid maksatlarla bunu
yapanlardan rahatsizlik duymalaridir. Halvetiyye, Kadiriyye, Bayramiyye
ve Mevleviyye megdythinin tamami devranin ciiz oldugu konusunda itti-
fak etmis ve devranla zikir icra etmiglerdir. Nakgibendiyye ve Celvetiyye
mesdythindan bazilar1 da ayni goriistedir. Sifilere gore devran bagka yon-
temlerle ve uzun zamanda elde edilemeyen yiiksek mertebelere ulagma-
y1 saglar ve fasid ilgi ve mesguliyetleri ortadan kaldirmay: kolaylagtirir.
Biitiin tarikat erbabi ilahi agkin galebesi veya cezbenin zuhiiru halinde
devranin ciz olduguna hitkmetmigtir."> Onlar agk, siirur ve cezbe kalp-
lerine hakim oldugunda veya gaflet ve fetret hali zuhr ettiginde ya da
zikre ¢ok istiyak duyduklarinda halin gerektirdigi sekilde bazen cehren
ve ayakta bazen de sessiz ve oturarak zikirle meggul olurlar.'*?

Seyyid Hiiseyin Tagkoprizade’nin (6l. 1030/1621) konuyla ilgili acik-
lamalarina atifta bulunmustur. Ona goére zaruret durumunda haramlar
islemek caizdir ve mutasavviflarin devrani bu kabildendir. Bir¢ok alim
devranin haramhgina hitkmeder ancak stfiler devranla zikrin diinyevi
ilgileri kalpten atmada etkili oldugunu, gerceklegtirilmesi cesitli mii-
cahede yontemlerine bagvurmayi gerektiren ve uzun zaman alan kalp
tasfiyesinin devranla daha kolay sekilde hasil oldugunu iddia ederler.
Tagkoprizade Sadriigseria’nin (6l. 747/1346) mecazi agka dair izahini
naklederek konuya aciklik getirmeye caligmugtir. Sadriigseria’ya gore me-
cézi agk hakiki agkin kopriisidiir ¢iinkii diinyevi alakadan kalbi arindir-
may1 ve sevgiliden bagka her seyin kalpten atilmasina vesile olur. Bunun
ardindan kalbin hakiki matluba yonelmesi miimkiin hale gelir. Nitekim
bircok ilgiden vazge¢mek tek bir ilgiden kopmaktan daha zordur. Biitiin

101 Siinbiil Sinan, Risdletii’t-tahkikiyye (Veliyiddin Efendi, 3602), 58a-b; Abdiilahad Niri,
Riyazii'l-ezkdr (Mihrigah Sultan, 212), 61b; Karabas Veli, Devrdn-i Siifiyye (Ali Emiri, 1146),
7a; Ankaravi, Hiiccetii's-semd, 6.

102 Seyyid Hiseyin, er-Risdletii'd-devrdniyye (Nafiz Paga, 394), 2b.

103 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye (Nafiz Pasa, 394), 6a.
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diinyevi meyillerden kopmaya vesile oldugu icin mecazi agkin keraheti
dikkate alinmaz. Seyyid Hiiseyin Tagkoprizade ve Sadriiggeria’nin 6nde
gelen Hanefi fakihlerinden oldugunu belirterek goriiglerinin 6nemsen-
mesi gerektigine igaret etmigtir.'**

Miiellife gore diinya ilgilerini kesen gsey haram olsa bile miibah yolla
bundan uzaklasmak miimkiin olmuyorsa ihtiya¢ 6l¢iisiinde o haramu ig-
lemek cdiz olur. Ancak maksat gerceklestiginde devam etmek ve ruhsat
stnirini agmak cdiz degildir. Ornegin aclik ve susuzluktan 6lme tehlikesi
bag gosterdiginde zaruret miktari leg yemek ve icki icmek ciiz iken tehli-
ke ortadan kalktiginda haram hale gelir. Bir miiddet sonra tekrar tehlike
ve zaruret ortaya ¢ikarsa ruhsat geregi yine yemek ve icmek céiz olur.
Devranla zikir de buna benzer. Diinyevi ve uhrevi birtakim faydalari elde
etmek ve zararlardan kacinmak icin icra edildiginde céizdir. Dervisler dev-
ranla zikir esnasinda diinyevi meyillerden, fasid diisiincelerden ve kalbi
mesgul eden seylerden uzaklagirlar. Zikri biraktiklarinda biitiin bunlar
tedricen geri doner. Bunun iizerine tekrar devranla mesgul olurlar. Bu
durum mezkdr ilgi ve diisiinceler tamamen kalpten atilincaya, ibadet ve
taat aligkanlig1 kazanincaya kadar devam eder. Maksat hasil oldugunda
ise devran icra etmezler. Sunu belirtmek gerekir ki diinyevi ilgilerden
ya da kotii diisiincelerden uzaklagmayr miimkiin kilan herhangi bir ge-
yin acliktan 6lme tehlikesiyle kiyas edilmesi fikhi acidan dogru degildir.
“Zaruretler harami miibah kilar” kdidesi devran icin uygulanamaz. Bu
nedenle miiellifin verdigi 6rnekler izerinden yaptig1 kiyas hatali goriin-
mektedir. Her ne kadar miiellif devranin haram oldugu yoniinde fetva
verenlere cevap vermeyi amaglasa da kanaatimizce izah tarzi yanligtir.'

Seyyid Hiiseyin’e gore insan zikir ve vaaz meclislerinde diinyevi ilgi-
lerden ve kotii diigiincelerden kalben ve zihnen uzaklagir fakat giindelik
hayatina dondigiinde zikrin ve vaazin tesiri ortadan kalkar. Hanzale ri-
vayeti bu durumu gozler 6niine seren bir 6rnektir. Rivayete gore Hanzale
Allah Rastli'ne: “Senin yanindayken bize cennet ve cehennemden bah-
sediyorsun sanki géziimiizle gorityormus gibi oluyoruz fakat yanindan
ayrilip da eglere, coluk ¢cocuga mala miilke daliyor ve her seyi unutuyoruz.”

104 Tagkopriiliizdide Ahmed Efendi, Mevzdidtii'l-uliim, sad. Miimin Cevik (Istanbul: Ugdal Negriyat,
2011), 1/94; Ubeydullah b. Mes‘tid Sadriigseria, Tadilii’l-uliim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Antalya-Tekelioglu, 798), 300b-301a; Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), Sb.
105 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye (Nafiz Paga, 394), 6a-6b.
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demisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “siz her zaman benim yanimda
oldugunuz gibi ve zikir halinde olsaydiniz melekler yollarda ve yataklari-
nizda bile sizinle musafaha ederlerdi fakat ey Hanzale bazen 6yledir bazen
béyledir.” buyurmus ve bu s6zii ii¢ defa tekrarlamigt.”'°® ibn Melek’in
serhine gore Hz. Peygamber Hanzale’nin hissettigi seyin nifak sayilma-
digin1 bilakis onun dogru yolda oldugunu soylemistir. “Bazen yle olur
bazen boyle olur” seklindeki s6zii de “Bazen huzur halinde olur rabbini-
zin hukukuna riayet edersiniz bazen gaybet halinde olur kendi nefsinizin
hukukunu gozetirsiniz” anlamindadir. Hz. Peygamber Hanzale’nin nefsini
itham etmesini engellemek icin son ciimleyi ii¢ defa tekrarlamistir. Bu
hadiste nefsin ibadetten usanmamasi i¢in her iki hale de tegvik vardir.
Nitekim kalplerin zaman zaman dinlendirilmesi bir ihtiyactir.'”” Miiellife
gore hayri serrinden, faydasi zararindan fazla olan seyleri yapmak caizdir
veya miistehabtir. Devranla zikir, nafile namazlari cemaatle kilmak vb.
filler bu tiirdendir. Beyzavi de az bir ger i¢in ¢ok hayri terk etmenin bii-
yiik bir hata oldugunu ifade etmistir. Ona gore hikmet hayr1 galip olanin
varligini gerektirir. “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” mealindeki
ayet-i kerime bu hakikati ortaya koyar.'*®

Bazi stifiler semar heniiz yolun baginda olanlarin azig1 olarak goriir
ve yolun nihayetine ulagsmig ve vuslata ermis kimselerin semaa ihtiyac
duymayacagini diistiniirler.'”® Miiellife gore de devranla zikir tercih
edenler cogunlukla miibtediler ve genclerdir. Hafi ve kutidi zikri tercih
edenler ise miintehiler, gseyhler ve pirlerdir. Ancak onlar da bazen agk ve
cezbenin galip gelmesi sebebiyle ve devranin céiz oldugunu géstermek
icin devran icra ederler. Her zaman hareketsiz sekilde zikretmeye giic
yetirebilen salikler bunu yapabilir. Fakat derviglerin bir kismi bilhassa
cezbe ehli olanlar ve gencler i¢in zordur. Bu sebeple onlarin hareketli
zikir ve devrana devam etmelerine ruhsat verilir.""° Nitekim miirsidler
miridlerine zikre devam hususunda, ulema da talebelerine ilim tahsili
hususunda tegvik edici olmast ve psikolojik olarak rahatlama saglamas:
maksadiyla megru, miibah veya bidat-i hasene tiiriinden olan fiillere ve

106 Miislim, “Tevbe”, 12-13; Tirmizi, “Kiyame”, 59.

107 ibn Melek, Mebdriku’l-ezhdr, 2/566-567.

108 el- Bakara 2/30; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 1/68. Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devraniyye
(Nafiz Paga, 394), 6b-7a.

109 Hiicviri, Kegsfii'l-mahciib, 559.

110 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devrdniyye (Nafiz Paga, 394), 6a-6b, 10b.
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mahzuru olmayan mizaha ruhsat vermislerdir. Devranla zikir de miibah
hareketlerden olugur.™

Miiellif zikir esnasinda vecdin tesiriyle ortaya ¢ikan davraniglarin ta-
bii oldugu kanaatindedir. Ona gore derviglerin halleri cogu zaman zevk,
sevk ve cezbedir. Bu hallerin geregi ve tezahiirii de seving ve negeyi izhar
etme, nara ve sayha atma ve hareket etmedir."* Tarikat erbab1 ve devran
ehli kesf, keramet, riyizet, miicdhede, zithd ve kanaatleriyle meshurdur.
Pek ¢ok giizel ve yiice hallere, fiil ve sozlere sahiptirler. I¢lerinde miicte-
hid dlimler, niiceba ve aktdbdan kimseler de vardir. Bu immetin ge¢cmis
timmetlerden iistiin olmasi gibi onlar da immetin en faziletlileridir. Eger
stifilerin devrani haram olsaydi veya dinen bir mahzuru olsaydi bu seckin
kimseler devran icra etmezler, cevaz vermezler ve devran meclislerine
dahil olmazlard. Bilakis insanlar1 devrandan men ederlerdi clinkii onlar
daima emr-i maruf nehy-i miinkerle meggul olmuglardir. Bu nedenle dev-
ran konusunda karar ve hitkmiin megayih-1izAma birakilmas: gerekir."*

Fakihlere gore devranin hitkmii ihtiyari veya gayr-1ihtiyari olmasina
gore degisir. Ancak izdirérilik kiginin viicudu yaralansa bile hissetmeyecek
durumda olmast seklinde agiklanmaktadir ki bu oldukga sinirlandirilmasi
anlamina gelmektedir. Esasen bu sinirlama tarikat ehlinin iraddi bicimde
bir araya gelerek icra ettikleri devrani digarida birakmakta, mekruh veya
haram oldugu yoniindeki hiikiimlere kap1 aralamaktadir."* Buna kargin
stifiler agisindan her iki durumda da devran caizdir. Devranin 6l¢iilii veya
6lciisiz mitbah hareketlerden olustugunu ifade eden miiellif, bu hareket-
lerin ihtiyari ve 1ztirari olmak iizere iki kisma ayrildigini belirtmis, her iki
sekilde de miibahligina dair hitkmiin degismeyecegini ileri siirmiistiir.
Riyazii’l-ezkdr’dan biiyiik olciide istifade ederek sifilerin zikir esnasindaki
hal ve hareketlerinin tasvirini yapmugtir."* Ona gore sema esnasinda salik
sevkin tesiriyle gayr-1 ihtiyéri olarak yerinden si¢rar. Magukuna gitmek
isteyen ancak buna imkan olmadigini anlayan bir 4gik gibi ¢irpinir hat-
ta artarda donmeye baglar. Bazen neredeyse ruhunu teslim edecek gibi

111 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devrdniyye (Nafiz Pasa, 394), 4b.

112 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devrdiniyye (Nafiz Pasa, 394), 10b.

113 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devrdniyye (Nafiz Paga, 394), 12a.

114 Inanir, “XVI. Yiizy1l Osmanli Fakih ve Stfilerinin Sem4, Raks ve Devran Tartigmalarinda
Lehte ve Aleyhte Kullandiklar1 Hukiki Deliller ve Degerlendirilmesi”, 254-255.

115 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devriniyye (Nafiz Paga, 394), 4b.
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olur. Bu durum onu devretmeye mecbur kilar.""® Benzer izahlar Karabag
Veli tarafindan da kaydedilmistir. Ona gore silik agk ve vecdin tesiriyle
ayaga kalkip donmeye baglar, dondiikge agki daha da artar. Adeta sitmaya
tutulmug gibi titrer. Eger dgik vecd hali zuhir ettiginde devrana kalkmaz-
sa helak olur."” Seyyid Hiiseyin devranin ihtiyari seklini ise Al-i imran
stiresi 191. dyetle iligkilendirerek ve bazi rivayetler aktararak izah etmig-
tir. Buna gore Allah’t zikretmeye sevk duyan salikler s6z konusu ayette
isaret edilen hallerin tamamiyla bereketlenmek isterler ve Allah’1 6nce
oturarak, sonra dizleri iizere kalkarak daha sonra ayakta sallanarak hatta
titreyerek zikrederler. Rivayete gore bir giin Hz. Peygamber’in huzurun-
da okunan bir siir onun ve sahabilerin vecde gelmesine sebep olmustu.
Oyle ki vecdin tesiriyle Hz. Peygamber’in ridasi iizerinden diistii. Orada
bulunan Muiviye: “Eglenceniz ne giizeldi ya Rastlallah!” deyince Allah
Rastlii: “Sevgilinin zikrini igitip de sarsilmayan kerim degildir.” buyur-
du. Daha sonra ridasini dort yiiz parcaya bolerek orada bulunanlara da-
gitt."® Harakani’nin “Er odur ki la ilahe illallah dedigi zaman bagindan
ayak uclarina kadar biitiin viicudu titrer. Eger titremiyorsa o er degildir.”
seklindeki s6zii bu halin tabii oldugunu gosterir. Saliklerin bazen zikir
esnasinda hareket ettiklerini ifade eden Miuellif Hilyetii’l-evliyd’dan bir
rivayete yer vermistir. Buna gore sahabe-i kirdm Allah’in ad1 anildiginda
siddetli bir riizgar esnasinda agaclarin hareket ettigi ve sallandig gibi sar-
stlirlardi.™ Zikrin tesiri stifileri vecde getirerek donmeye sevk eder. Argin
etrafindaki melekler, Kibe etrafindaki hacilar gibi donerek zikrederler.
Zikrin giicti akillarini adeta devre disi birakir ve mecnunlar gibi olurlar.
Nitekim Hz. Peygamber “Allah’1 ¢ok zikredin ta ki size mecnun desinler.”"*°
buyurmustur. Bazilar: zikir esnasinda ilahi okuyan kiginin gevki arttiran

sozlerinin tesiriyle kendilerini kaybederek yere diigerler ve yanlari iizere

116 Seyyid Hiiseyin, er-Risdletii'd-devrdniyye (Nafiz Paga, 394), 14a-14b;

117 Karabas Veli, Devran-i Siifiyye (Ali Emiri, 1146), 9a.

118 Ism4il b. Muhammed Aclini, Kegfii'l-hafa ve miizilii’l-ilbas, thk. Abdulhamid b. Ahmed b.
Yusuf b. Hindavi (Beyrut: Mektebetii’l-asriyye, 2000), 2/165-166. Miiellif belirtmese de bu ri-
vayet Avarifii’l-madrif te gecmektedir ve Siihreverdi rivayetin sahih olmadigini ifade etmistir.
Sithreverdi, Avarifi’l-madrif, 2/35-36. Ankaravi de Hz. Peygamber ve sahabenin vecd haline
ornek olarak rivayeti aktarmustir. Ankaravi, Hiiccetii’s-semd, 12.

119 Bu ifadeler Hilye’de Hz. Ali’ye nispet edilmistir. Ebti Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve
tabakatii’l-asfiya (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 1/76.

120 Miittaki, Kenzii'l-ummal, 1/414. Isfahani Ebi Miislim el-Havlan?'nin sézii olarak aktarmig-
tir. Isfahani, Hilyetii’l evliya, 2/124.
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yatarken de Allah’ zikretmis olurlar. Béylece her halde zikirle teberriik

I Su halde miiellif birtakim diinyevi ve uhrevi faydalarini goz

ederler.
oniinde bulundurarak devranin miibah oldugunu diisiinmektedir. Ayrica
devran esnasinda derviglerden vecd, sevk ve cezbenin tesiriyle sadir olan

hal ve hareketlerin mazur goriilmesi gerektigine inanmaktadur.

Sonug

Abdiilahad Niri’nin halifelerinden olan ve Yedikule civarindaki Haci
Evhad Tekkesi’'nde uzun yillar seyhlik vazifesi yiiriiten Seyyid Hiiseyin
Efendi, baz: fakihler tarafindan ortaya konulan devranin mekruh veya ha-
ram oldugu yoniindeki hiikiimleri eserinde reddetmis, edille-i erbaaya gére
cdiz oldugunu iddia etmistir. Sema ve devranin mesriiyyetini ispatlamak
icin Kur’dn-1 Kerim, siinnet, icma ve kiyastan delillere yer vermis ve bazi
stfilerin konuyla ilgili goriiglerini aktarmigtir. Bunun yanisira stfilerin
devrani tercih etme nedenlerini ve gayelerini ele almigtir. Miiellif ¢esitli
eserlerden yaptig iktibaslarla meseleyi acikliga kavugturmay: amaclamis-
tir. Risalenin kaynaklari arasinda Megdriku’l-envir serhlerinin dnemli bir
yeri vardir. Zira Seyyid Hiiseyin naklettigi hadislerle ilgili olarak 6zellikle
Hanefi fikih alimi Ibn Melek’in serhlerine siklikla atifta bulunmug, Baberti
ve Kézer(ini'nin yorumlarindan da istifade etmistir. Goriiglerine delil ola-
rak kaydettigi dyetler hakkinda Beyzévi, Nesefi, Begavi, Razl, Muhyiddin
Seyhzide, Sehabeddin Sivési ve Ebussulid’un tefsirlerine bagvurmustur.
Tasavvuf eserlerinden Addbii’l-miiridin, Kitw'l-kulib, Avérifii'l-ma ‘arif
ve Ihyd’dan iktibaslarla konular1 izah etmeye ¢aligmus, 6zellikle miirgi-
di Abdiilahad Nri’nin Riydzii’l-ezkdr’indan ¢okca faydalanmistir. Ne
var ki Seyyid Hiiseyin’in risalesi ile Abdiilahad Ntiri’nin eseri arasinda
ciddi fark vardir. Abdiilahad Ntiri Riydzii’l-ezkdr’da ele aldig1 konulari
boliimlere ayirmis, belli bir diizen icinde ve genis sekilde degerlendir-
mistir. Bagvurdugu kaynak sayis: da oldukga fazladir. Seyyid Hiiseyin’in
risalesinde ise sistematik biitiinlitkten uzak ve daginik bir anlatim s6z
konusudur. Miiellif eserde herhangi bir boliim ve baglik kullanmamustir.

Seyyid Hiiseyin’in sema ve devran lehinde bahsettigi deliller ve acik-

lamalar kendisinden 6nce kaleme alinmis olan devran risalelerinde ve

121 Seyyid Huseyin, er-Risdletii'd-devraniyye (Nafiz Pasa, 394), 14a-14b; Abdiilahad Niri,
Riyazii’'l-ezkdr (Mihrisah Sultan, 212), 49b-51a.
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fetvalarda kayda gecirilen delil ve yorumlarla benzerlik arz etmektedir.
Miiellifin yeni bir goriis ortaya koymaktan ziyade basta miirsidi olmak
tizere diger stfilerin goriislerini tekrar ettigi goriilmektedir. Bununla
birlikte devrani miiddfaa amaciyla eser yazan sifilere ve eserlerine is-
men atifta bulunmamaigtir. Konunun fikhi boyutuyla ilgili ayrintilara
girmemis, devran aleyhinde serdedilen goriiglere de detayl sekilde yer
vermemigtir. Sema ve devrani gerekce gostererek tarikat ehline saldiri-
da bulunan ve kiifiirle itham eden anlayiga karsi ¢ctkmigtir. Tenkitlerinde
isim zikretmemeyi tercih etmis, sert bir iislup kullanmaktan kagcinmstir.
Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda en hararetli tartisma konularindan biri
olan devran hakkinda risale yazarak tarikat ehline destek saglama amaci
giiden Seyyid Hiiseyin’in taraflari fitneye kargi uyarmasi ve itidal ¢agrisi

yapmasi da son derece 6nemlidir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi: olmadigini beyan etmis-
tir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarin:

beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Hagimi Emir Osman XVTI. yiizyilda yagamig Bayrami-Melimi geyhlerindendir. Istanbul
Kasimpaga’da kendi adiyla anilan tekkede irgdd faaliyetlerini yiiriiten Hagimi, ayn1 zamanda veltd
bir mielliftir. Hisimi’nin vahdet-i viiciid eksenli goriis ve diisiincelerini dile getirdigi en dikkat
cekici eseri Risdle-i Kutbiyye adli calismasidir. Tek niishasi, Amasya Bayezid Kiitiiphanesi'nde
bulunan eserde Hasimi, diinya sevgisi, masiva, agyar, zithd, salih amel, miirgid-i kamil, iradi
o6lim, nefs, rith, meldmet, feyz, tecelli, niizal-uric, giizel ahlak ve insan-1kamil gibi bir¢ok ko-
nuyu ele almigtir. Higimi, epistemolojik ve ontolojik yoniiyle ele aldig1 meseleleri kalp, mari-
fet, muhabbet, fakr ve kutub konularindaki analizleri ile dile getirmistir. Makalede ikinci devir
Melamiliginin 6nemli temsilcilerinden olan Hisimi’'nin hayati ve eserleri dile getirilmis, ardin-
dan Risale-i Kutbiyye’de 6ne ¢ikan s6z konusu bagliklara dair gériisleri incelenmigtir. Higimi'nin
bu kavramlari ele alig bigimi, kavramlar arasinda kurdugu baglantilar, kavramlarin Hagimi’den
onceki bazi stifilerce ele alinig bicimi ile Hagimi’nin kendinde ulagan bu mirasla miinasebeti ve
muellifin kalp, marifet, muhabbet, fakr ve kutub kavramlariyla diger bazi kavramla kurdugu
anlam Orgiisii tizerinde durulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Emir Osman, Riséle, Kutbiyye, Kavram, Degerlendirme.

Abstract

Hashimi Amir Osman is one of the Bayrami-Melami sheikhs who lived in the 16th century.
Hashimi, who carried out the activities of guidance in the tekke named after him in the Kasimpaga
district of Istanbul, is also a prolific author. The most remarkable work of Hashimy, in which he
expressed his views and thoughts on the basis of unity of existence, is his work called Risale-i
Qutbiyya. In the book, the only copy of which is in the Amasya Bayezid Library, Hashimi dealt
with many subjects such as love of the world, masiva, agyar, zuhd, righteous deeds, perfect
murshid, voluntary death, soul, spirit, melamet, abundance, manifestation, descent-rotation,
good morality and perfect human being. In the article, the life and works of Hashimi, who is
one of the important representatives of the second-period Melami culture, were mentioned,
and then his views on the topics that came to the fore in the Risale-i Qutbiyya were examined.
Hashim’s way of handling these concepts, the connections he established between the concep-
ts, the way the concepts were handled by some Sufis before Hashimy, his relationship with this
inheritance and the meaning that the author established with the concepts of heart, ingenuity,
affection, the concept of poverty and pole and the semantic pattern that he established with
some other concepts were emphasized.

Keywords: Tasawwuf, Amir Osman, Risale-i Qutbiyya, Concept, Evaluation.
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Giris

ayrami-Meldmi geleneginin 6nde gelen isimlerinden olan Higimi Emir
B Osman, XVT1. ylizyilda faaliyet yiiriitmiis sGfilerdendir. Hasim1i, melami
negve acisindan sikintili olan déneminin sartlari icerisinde goriiglerini
bir ustil dairesince serdetmesi, yetistirdigi talebeleri, Kasimpasa’da kendi
adin1 tagryan tekkedeki faaliyetleri ile etkili olmustur. Veltd bir miellif
olan Hasimi, kendinden 6nceki stifilerin bircok tasavvufi kavrama iligkin
goris ve diiglincelerini harmanlayan ve bu fikirleri kendinden sonraki
kugaklara ilm1 disiplini muhéfaza ederek aktaran bir stifidir. Hagimi’nin
diisiince diinyasini derli toplu bir sekilde resmeden ve icerisindeki ilmi
ve fikrl yogunlugu ile dikkat ¢eken eseri ise Risdle-i Kutbiyye adl1 ese-
ridir. Tek niishas1 Amasya Bayezid Kiitiiphanesi’nde bulunan Risdle’de
Hasimy, isledigi biitiin konular1 kutub diisiincesini merkeze alarak dile
getirmigtir. O, insin-1 kdmil ve gavs seklinde de adlandirdig kutbun 6zel-
likleri, Hakk’in kutba olan liituflar: ve kiginin bu mertebeye ulagmasin-
da miirgid-i kdmilin rold gibi bir¢ok konuyu detayli olarak ele almigtir.
Hasimi’nin genel anlamda kutubla ilgili goriislerini serdettigi bu 6nemli
caligmasinda kalp, marifet, muhabbet ve fakr konularini siklikla vurgu-
ladig1 goriilmektedir. Makalede, Hasimi’nin Risdle-i Kutbiyye adli eserini
tanitmak, Bayrami-Melami diisiince seyrinin kilit isimlerinden biri olan
Hagim{'nin diisiince diinyasina bu kavramlar dahilinde 11k tutmak, Hagimi
ve eseriyle ilgili yapilacak ¢aligmalara 6n ayak olmak diistincesiyle bahsi
gecen konulara ddir goriisleri degerlendirilmistir. Hagimi’nin Kutbiyye
adli risilesinde 6ne ¢ikan kalp, mérifet, muhabbet, fakr ve kutubla ilgili
vurgular: dikkate alinarak bu konulara dair goriisleri, kendinden dnce
bahsi gecen bagliklarla ilgili bazi stifilerin degerlendirmeleri, Higimi’nin
bu konularda izini stirdiigii bazi isimler ve Hagimi'nin diisiincelerini dile

getirirken takip ettigi bazi ustillere de makalede yer verilmistir.

1.Hasimi Emir Osman’in Hayat1

“Sacli Osman Efendi” olarak taninan Hagimi Emir Osman, torunla-
rindan Mehmed Siireyya’nin verdigi bilgiye gore 919/1513’te Sivas’ta
diinyaya gelmistir."' Asil adi Osman olan Hazret, Seyyid olmas1 hasebiyle

1 Mehmed Siireyya, Divange-i Hasimi Emir Osman Efendi (Istanbul: Bahriye Matbaasi, 1329), 11.
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“Emir” ve “Seyyid”, saclarini uzatmasi sebebiyle “Sacli Emir” seklinde
taninmugtir.> EvliyA Celebi onu “Emir Sultan” seklinde tavsif etmis, halk
arasinda “Emir Efendi” olarak bilindigini de sdylemistir.’ Kasimpaga’da
ikdmet edip, buradaki tekkesinde yiiriittiigi faaliyetleriyle dolayisiyla
bazi kayaklarda “Kasimpagali Emir Efendi” seklinde ismi gegmektedir.*
Osman Efendi, siirlerinde “HAgimi” ifadesini mahlas olarak kullanmugtir.?

Bagdatl Ismail Paga Hediyyetii’l-Grifin’de Osman Efendi'nin babasinin
Mehmed Efendi oldugunu sdylemistir.® Annesine dair kaynaklarda bil-
gi bulunmamaktadir.” Lemezdtta Hulvi, Osman Efendi’nin eginin, sey-
hi Gazanfer Dede’nin (61. 973/1566) kiz1 oldugu bilgisini paylagmigtir.®

Miistakim-zade, Osman Efendi’nin vefatindan sonra onun yerine gecen

2 Nev'izade Atal, Haddikii'l-hakdik fi tekmileti’s-sakdik (Zeyl-i Sakdik), haz. Abdiilkadir Ozcan
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 2/463; Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye ez-Lemezdt-1 Ulviyye (Yiice
Velilerin Tath Halleri), haz. Mehmet Serhan Taysi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 591;
Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. M. A. Yekta Sara¢ (Ankara: Tiiba, 2016),
1/2020; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2006), 2/535; Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri (Tomar-1 Turuk-u Aliyye),
haz. Irfan Giindiiz (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1995), 39; M. Halit Bayri, “Mutasavvif
Sairler: Hasimi”, Tiirk Folklor Arastirmalar: 161/7, (1962), 2927; Mustafa Uzun, “Hégimi
Emir Osman Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 16/411.

3 Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi I, haz. Orhan Saik Gokyay (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 1995), 178, 181.

4 Atal, Hadaikii'l-hakdik fi tekmileti’s-sakdik, 2/65, 463; Hiseyin Ayvansaréyi, Vefaydt-1 Ayvansardyi
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ussaki Tekkesi, 365), 30a.

5 Miistakimzade Siilleyman Sa’deddin, Risdletii’s-serife el-mersimiin fi’t-tarikati’l-Bayra-
miyyeti’l-dliyyeti’l-Melamiyye (Risdle-i Bayramiyye-i Melamiyye) (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Néfiz Paga, 1164), 29a; Bagdatl Ismail Paga, Hediyyetii’l-drifin esmdii’l-miiellifin
ve dsdrii’l-musannifin, haz. Rifat Bilge-Ibniilemin Mahmud Kemal Inal (Ankara: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1951), 1/657; Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, haz. Mustafa Tatci-
Cemal Kurnaz (Ankara: Bizim Biiro Yayinlari, 2000) 1/188; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/536.
6 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1/657.

7 Umit Alan, Higimi Emir Osman’in Divdngesi iizerinde yiiksek lisans tezi hazirlayan Nesrin
Unliitiirk’iin yanlis bir okuma neticesinde annesinin Seyyid oldugu bilgisini paylastigini be-

«e

lirtmistir. Alan’a gdre Unliitiirk, Higim{’nin Divdnge’sinde yer alan “‘an-nesl-i Haydar-1 Kerrir,
cedd-i biiziirg-varim...” diye okumasi gereken yeri “annesi Haydar-1 Kerrdr, cedd-i biiziirg-vi-
rim...” diye okumug ve buradan hareketle Hisimi’nin, annesi tarafindan Seyyid oldugunu ileri
stirmiigtiir. Nesrin Unliitiirk, Hasimi Emir Osman Divangesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 13; Umit Alan, Bayrami Melamilerinden
Hagimi Emir Osman’n Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Donem Projesi, 2009), 53.

8 Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez-lemedt-1 ulviyye, 592.
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ve vefatinin ardindan babasinin kabrinin yakinlarina defnedilen Seyyid
Cafer Efendi adli bir oglundan bahsetmistir.’

Sivas’ta gecen ¢ocukluk doneminin ardindan Hagimi, medrese tah-
sili icin 6nce Amasya’ya oradan da Istanbul’a gitmis burada yiiksek tah-
silini tamamlayip Sahn-1 Seman Medresesi'nde miiderrislik yapmugtir."
Emir Osman, gordiigii bir ritya tizerine Rumeli’de Melamilerin piri olan
Ahmed-i Sarban’in (61. 952/1545) halifelerinden Vizeli Aldeddin Efendi
(61. 970 /1562-63)" ve ardindan Gazanfer Efendi’ye' intisap ederek
Bayrami-Mel4mi" usilii iizere tekmil-i tarikat eden Emir Osman, daha
sonra Fusis garihlerinden Sofyali Bali’'nin (61. 960/1553) halifelerinden
Nireddin-zade’ye (1. 981/1574) intisap etmis"* ve ondan da Halveti
icazeti almigtir.”® Emir Osman Efendi’nin Bayrami-Melami silsilesi baz1

kitaplarda mevcuttur.'®

A

9 Mistakimzade, Risdle-i Bayrdamiyye-i Meldmiyye, 30b. Kinalizdde Hasimi’nin “Mubhtdri” ve
“Emir” mahlaslarini kullanan iki oglu daha oldugunu sdylemistir. Kinalizade, Tezkire, haz.
ibrahim Kutluk (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1989), 1/186, 2/881. Nesrin Sofuoglu, bu iki
ismin Sagli Emir Osman Efendi’nin degil Emir Seyyid Hagim Celebi’'nin ogullar1 olduklarimni
soylemigtir. Nesrin Sofuoglu, “Bayrami-Melami Bir Séir: Higsimi Emir Osman”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41/1 (2015), 163. Kaynaklarda Higimi’nin, Sirozlu Seyh
Seyyid Ahmed Hamdi Efendi (61. 1048/1638) adli bir damadindan bahsedilmektedir. Ahmed
Hamdi Efendi’nin Kasimpaga Okmeydant’ndaki Sinan Paga Cami bitisigindeki tiirbede med-
fundur. Ahmed Hamdi Efendi’nin fldhiyydt’1 oldugu da belirtilmektedir. Saban Er, Melamilik ve
Osmanli Devri Melamileri (Istanbul: Kutup Yildizi Yayinlari, 2015), 102; S. Niizhet Ergiin, Tiirk
Musikisi Antolojisi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1942), 1/359.
10 Atél, Haddikii'l-hakdaik, 2/463; Hulvi, Lemezat, 591; Ayvansarayi, Vefaydt-1 Ayvansardy?, 30a.
Ali Ali, Hagimi Emir Osman’in bu medresede miiderrislik yapmadigini, burada egitim gordii-
giinii sdylemistir. Ali Ali, Tuhfetii’l-miicahidin ve behcetii’z-zdkirin (Istanbul: Niiruosmaniye
Kitiiphanesi, 2293), 505a-506b.

11 HAgimi Emir Osman, Tarikatndme (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Paga, 758),
21a; Abdiilbaki Golpinarli, Kaygusuz Vizeli Aldeddin (Istanbul: Remzi Kitaphanesi, 1932), 24-25.
12 AtAl, Haddikii I-hakdik, 2/463; Resat Ongdren, Osmanhlar'da Tasavvuf (Anadohuida Sifiler, Devlet ve
Ulemda) XVI. Yiizydl (Istanbul: Iz Yayincilik, 2000), 307; Unliitiirk, Hasimi Emir Osman Divdngesi, 145.
13 Hulvi, Lemezat, 592-593; Mehmed Nazmi, Hediyyetii'l-Thvin: Osmanllarda Tasavvufi Hayat,
haz. Osman Tiirer (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 455; Ali Ali, Tuhfetii'l-miicdhidin ve behce-
tii’z-zdkirin (Nruosméaniye Kiitiiphanesi, 2293),506b.

14 Kaynaklarda, Hagimi’nin fsmail-i Mas{ki (61. 935/1529) ve Hamza Bali (1. 980/1572-73) gibi
batni fikirler yaydig: iddiastyla dava edildigi, idamla yargilandig1 ve bu siire¢te Hagimi'nin bu
nedenle devrin niifuzlu Halveti seyhlerinden Nureddin-zade’ye intisap ettigi belirtilmektedir.
Hulvi, Lemezat, 593; Vassaf, Sefine-i Evliya, 2/572-573.

15 Atai, Hadaikii'l-hakdik, 2/212; Mehmet Tabakoglu, Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf
Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 81.

16 Hagimi Emir Osman, Tarikatndme (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii
Pasa, 758/1) 32a-32b; Hulvi, Lemezdt, 591; Stureyya, Divange-i Hasimi Emir Osman Efendi,
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Amasya’da Melamiligi nesreden Hagimi, seyhi Gazanfer Dede’nin vefat:
lizerine Istanbul’a gelerek tekkede postnisin olmustur.”” Beyoglu Ilgesi’nde,
Kasimpaga’da, Kulaksiz Mahallesi'nde bulunan Sacli Emir Tekkesi olarak
anilan bu tekkede'®* Emir Osman’dan sonra oglu Cafer Efendi, sonrasin-
da onun oglu Seyh Tavil Ibrahim Efendi (61. 1098/1687), ondan sonra
da onun oglu Seyh Gazanfer-i Sani (61. 1111/1700) postnisin olmugtur."
Hiiseyin Vasséf Bey, Hagimi’nin Rahimi Bey (8l. ?), Seyyid Halil Aga (6.
?)*° ve Bagmakgi Ali Dede (6l. ?) isimli halifeleri oldugunu soylemektedir.”*

Hégimi Emir Osman Efendi, 1003/1595te vefat etmis ve tekkesinin
haziresine defnedilmistir.*

2.Hasimi Emir Osman’in Eserleri

A

Siirlerinde “HAgimi” mahlasini kullanan Emir Osman’in?® eserleri

sunlardir:

1.1.Divinge

Toplam elli yedi siir bulunan Divdnge’de Hagimi, daha ¢ok arzu veznini
kullanarak siirlerini kaleme almugtir.>* Siirlerinde cogkulu bir ustil kullanan

13; Abdiilbaki Gélpinarli, Meldmilik ve Meldamiler (Istanbul: Pan Yayincilik, 1992), 171, 188.
17 Miistakimzade, Risdle-i Bayrdmiyye-i Meldmiyye, 29a-30b; Ekrem Isin, M. Baha Tanman,
Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1993-1995), 6/383.
18 Tahsin Oz, Istanbul Camileri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1965), 1/56-57.
191sin, Tanman, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, 6/384; Mehmet Akif Késeoglu, “Melami Seyhlerinin
Istanbul’da Postnigin Oldugu Tekkeler ve Giiniimiizdeki Durumlart’, Uluslararas: Melédmilik ve Seyyid
Muhammed Niirul-Arabi Sempozyumu Bildirileri, ed. Ridvan Yildirim (Ankara: Tika Kiiltiir Yaymnlari, 2016), 168.
20 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/536.

21 Vassif, Sefine-i Evliyd, 2/ 545; Bir aragirmada Hagimi'nin halifeleri, gorev yaptiklar: tekkeler ve
giiniimiizdeki durumu ele alinmigtir. bk. Mehmet Akif Késeoglu, “Melami Seyhlerinin Istanbul’da
Postnisin Oldugu Tekkeler ve Giintimiizdeki Durumlart”, Uluslararas: Melamilik ve Seyyid Muhammed
Niiru'l-Arabi Sempozyumu Bildirileri, ed. Ridvan Yildirim (Ankara: Tika Kiiltiir Yaynlari, 2016), 169-171.
22 Hiiseyin Ayvansardyi, Mecmid-i Tevirih, haz. Fahri C. Derin-Vahid Gabuk (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 492; Hulvi, Lemezat, 593; Vassaf,
Sefine-i Evliyd, 2/326; Abdurrezzak Tek, Miistakimzdde Siileyman Sadeddin’in Risale-i Meldmiye-i
Bayramiye Adh Eserinin Metni ve Tahlili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 84-85.

23 Harun Tolasa, Sehi, Latifi ve Asik Celebi Tezkirelerine Gore 16. Yiizyilda Edebiyat Arastirma
ve Elestirisi (Izmir: Ege Universitesi Matbaasi, 1983), 1/239-244.

24 M. Halit Bayr1, “Mutasavvif Sairler: Hasim1”, Tiirk Folklor Arastirmalar: (TFA)161 (1962), 2928;
Nesrin Unliitiirk, Hasimi Emir Osman Divangesi (Metin-Muhtevd-Tahlil) (Izmir: Dokuz Eyliil
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Hasimi, bununla birlikte samimi, sade ve anlagilir tavrindan taviz verme-
migtir.> Tarz olarak siirlerinde Nesimi’nin izlerinin goriildiigii belirtilen
Hégimi, bu yoniiyle doneminin Hallic-1 Mansiir’u olarak anilmigtir.>® Vassaf,
Hasimi’nin Divdnge’sini inceledigini ve hayran kaldigini ifade etmisgtir.*”

1.2.Tarikatname

Hagimi’nin tasavvufi goriiglerini iceren dnemli eserlerinden biri de
Tartkatndme adli eseridir. Bu eserde Hégimi, varlik tasavvurunu gozler
Oniine seren alemin zuhtru, hakikat-i Muhammediyye ve insan-1 kamil
gibi konular izerinde durmustur. Eserin sonunda Hagimi’nin otuz bes
siiri yer almaktadir.”®

1.3.Tefsir-i Stire-i isra

Hagimi'nin Tefsir-i Siire-i Isrd adli eseri, on varaktan olugmaktadir ve
Hz. Peygamber’in miracini konu edinmektedir.>® Konuyla ilgili olarak
Isra Stresi’nin ilk yetinin metni ve mealiyle baglayan eserde hakikat-i

Ahmediyye’nin zat-1 Ahad’dan mefriz oldugu konusu iglenmistir.>®

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2004), 32; Aynizeliha Acar, Divange-i
Emir Osman B. Mehmet Sivasi: Ceviriyazi, tenkitli metin (Gaziantep: Gaziantep Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2016), 14-27.

25 Unliitiirk, Hasimi Emir Osman Divangesi, 33.

26 Alim Yildiz, Sivash Sairler Antolojisi (Istanbul: y.y, 2003), 103.

27 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/536. Hasimi'nin Divdnge’sinden bazi 6rnekler i¢in bk. Fatih Cinar,
“Hiiseyin Vassaf Bey’in, “Sefine-i Evliyd” Adli Eserinde Ismi Gegen, Sivas’ta Ikimet Eden ve
Sivash Olan Stfiler”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008), 396-397.
28 Vassif’a gore Hagimi bu eseri kendisine yoneltilen Hamzavi ithamindan kurtulmak icin kaleme
almugtir. Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/536. Uzun, eserin tespit edilen niishalarini su sekilde gostermis-
tir: Hasimi Emir Osman, Tarikatndme (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Paga,
758/1); a.mlf., Tarikatndme (Konya: Mevlana Miizesi, 130); a.mlf., Tarikatniame (Istanbul: Istanbul
Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar, 797); a.mlf., Tarikatnime (Istanbul: Istanbul
Belediyesi Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin Yazmalar, 1259/1). Mustafa Ismet Uzun, “Hagimi Emir
Osman Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16/412. Yaptigimiz kiitiiphane tarama-
sinda bu eserin su niishalarini da gordiik: Hagimi Emir Osméan b. Mehmed Sivési, Tarikat-ndme;
a.mlf,, Tarikatndme (Almanya: Almanya Milli Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazma Eserler, Ms.or.oct.2772),
2a-20a; a.mlf., Tarikatndme (Kahire: Misir Milli Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazmalar, Talat 13), 27-51.
29 Eserin tespit edilen tek niishasi sudur: Hagimi Emir Osman, Tefsir-i Siire-i Isrd (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 758), 10 vr.

30 Kadir Ozkése, “Hagimi Emir Osman’in Varlik Tasavvuru®, I Uluslararasi Haci Bayram-1 Veli
Sempozyumu Bildiriler Kitab: 2, ed. Ethem Cebecioglu vd. (Ankara: Kalem Nesriyat, 2017), 187.
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1.4.Hiilasa-i Vesaya-i Fiitahi

Hagimi'nin Arapca ve manz{im olan bu eserine ulagilamadigi belirtilse
de* yaptigimiz kiitiiphane taramasinda eserin Almanya Milli Kiitiiphanesi

Tiirkce Yazmalari boliimiinde oldugunu gordiik.*

1.5.Miingeat

Bursali Mehmed Téhir, Hagimi’nin sevenlerine gonderdigi mektup-
lardan meydana bir eserinden bahsetmis ve eserin adinin Miinsedt oldu-
gunu zikretmistir.>* Bu esere de heniiz ulagitlamamistir.

1.6.Kitab-1 Kutbiyye-i Seyyid Hasimi Osman Efendi
(Riséle-i Kutbiyye)

Bu eserle ilgili sonraki béliimde bilgi verilecektir.**

2.Hasimi Emir Osman’in Risdle-i Kutbiyye Adl1 Eserinde One
Cikan Bazi Kavramlar

Higimi Emir Osman’in ricil-i gayb, marifet diistincesi, nefs, kalp,
fakr, miigahede ve tecelli gibi bircok konuya dair goriislerini dile getir-
digi Risdle-i Kutbiyye adli eserinin tek niishas1 bulunmaktadir. Amasya
Bayezid Kiitiiphanesi’'nde, 05 Ba 1072’de kayitli olan eser, “Sivési-Hasgimi
Emir Osman b. Mehmed” adina kayitlidir. Eser 147 varaktir. Eserin
dili Arapcadir. Nesih hatla kaleme alinan Risale’de dyetlerin tizeri diiz

bir ¢izgi ile isaretlenmis, dyetlerin sonuna kirmizi renkli nokta igareti

31 Ozkose, “Hasimi Emir Osman’in Varlik Tasavvuru”, 187; Tiirk Edebiyat: Eserler Sozligii,
“Hiilasa-i Vesaya-i Fiitthi (Hagimi)” (Erigim 11 Eylil 2022).

32 Hagimi Emir Osman b. Mehmed Sivasi, Hiildsa-i Vesayd-i Fiitiihi (Almanya: Almanya Milli
Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazma Eserler, Ms.or.oct.2772), 20a-20b.

33 Bursali Mehmed Téhir, Osmanl Miiellifleri, haz. Mustafa Tatc1-Cemal Kurnaz (Ankara: Bizim
Biiro Yayinlari, 2000), 188; Harun Alkan, “Bursal: Mehmed Tahir’in “Osmanli Miiellifleri”
Eserine Gore Bayramiyye-i Melamiyye’ye Mensup Stfiler”, Hact Bayram-1 Veli IV. Uluslararast
Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Vahit Goktag-Harun Alkan (Ankara:
Tlahiy4t Yayinlari, 2019), 165-167.

34 Uzun, “Hasimi Emir Osman Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16/412;
Alan, Bayrami Meldmilerinden Hagimi Emir Osman’in Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi, 110-113.
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konulmugtur. Ayetlerin cogunlugu harekesizdir, bazi dyetler de harekeli
sekliyle Risdle’de yer almaktadir. Kutbiyye, 189x125-115x70 ebadinda, hag
filigiranl kagida, reyhani yazi tiirii ile her varakta 12 satir olacak sekilde
kaleme alinmuig bir eserdir. Kiitiiphane kaydinda, “Katipzade’nin vakfi”
oldugu seklinde bir bilgi yer almaktadir. Riséle’nin sonunda miiellif hatti
olup olmadigina ve eger varsa miistensihi ve istinsah tarihine dair her-

hangi bir bilgi bulunmamaktadir.

2.1.Kalp

Kalp kavramina tasavvufta iki boyutta bakilmaktadir. Birincisi kavram
diizeyinde, “Insan ve hayvanlarin bedenlerinde bulunan, kan dolagiminin
merkezi olup gégiis kafesinin sol i¢ kisminda yer alan ve ¢cam kozalag:
seklinde goriinen organ” seklinde tanimlanmistir.>® Digeri ise kalbin za-
hiri boyutundan daha ziydde batini boyutuyla ilgilidir. Bu nedenle sifiler,
kalbin biyolojik yoniinii vurgulayan bu tanimin yani sira, insanin Hak ile
baglantisini saglayan, iyilik veya kotiiliik membai, Hakk’in tecellilerine
ayna olan boyutuna dikkat cekmiglerdir.*® ManA alemi ile iligkinin mer-
kezi olarak gordiikleri kalbin selim, hastalikli ve 6lii seklinde ii¢ vasfindan
bahseden sifilere gore viicidun canliligini devam ettirebilmesi bakimin-
dan kalp ne kadar 6nemli bir merkez ise manevi hayatin canlanmasi ve
Hakk ile kiginin irtibatinin siirekli olmas: bakimindan da o denli 6nem-
lidir.*” Bu nedenle kalbin tasfiye edilmesi gerektigini sdyleyen sifiler,
masiva denilen Hakk’in disindaki seylerin kalbi ele gecirmesi gibi bir
tehlikeden bahsetmisler ve masivanin kalbi kirletmesi konusunda insa-
nin dikkatli olmasi gerektigini belirtmiglerdir.*® Higimi Emir Osman da

35 Asim Efendi, Kdamiis Tercemesi (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1304), 1/446.

36 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 24/229.

37 Ahmed Ferid, Tezkiyetii'n-niifis ve terbiyetiiha kema yukarririhu ulemdii’s-selef Ebi Hamid
el-Gazzali, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Receb el-Hanbeli, tah. Macid b. Ebi’l-Leyl (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1985), 25-27.

38 Haris el-Muhésibi, el-Mesdil fi a'mali’l-kulitb ve’l-cevirih, tah. Abdiilkadir Ata (Kahire:
Mektebetii’t-tiirasi’l-islami, 1969), 7-8; Ebti Télib el-Mekki, Kiitw'I-kuliib Ji muameleti’l-mah-
bib ve vasfi tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid, tah. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 1/12-13.
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Kutbiyye’de bu noktaya igaret etmistir.** Emir Osman, kulluk geregi her
bir bireyin nefsin mutmainne derecesine gelmesini ve bunun icin kalbin
tasfiye edilmesini zaruri goriir.** Zamaninin imamini yani kutbunu ta-
nimadan ve ona hizmet edip onun gonliinii kazanmadan kalbin Hakk’in
tecelligah-1ilahi olamayacagini belirten Emir Osman, “Alldh kendilerine
ne emretmigse onu yaparlar ve isyan etmezler ™ dyetinin kalbin tasfiye
edilmesinin zaruretine, “Her insdn grubunu onderi ile ¢agiracagimiz giin™*
ayetinin ise bir miirgid-i kimile bende olup onun aydinlanmig gonlii tize-
rinden kalbi Hakk’in tecelligahi haline getirmeye isaret ettigini soyler.*
Emir Osman, Kehf Stiresi’ndeki Musa-Hizir kissasinda anlatilan Hz.
Musa, Hizir, Hz. Musa’nin genc arkadagi, balik, denizin birlegtigi yer, ba-
tan gemi, 6ldiirillen cocuk, yetim, diizeltilen duvar ve defineyi igari bir
yorumla degerlendirir, bu degerlendirmeleriyle kalbin Celal ve Cemal
isimlerinin tecelli ettigi yer olusunu ve marifet pinarlarindan dokiilen
ilahi tecellilerin izAhin1 yapar.** Balik tilibin rGthunu temsil etmektedir
ve iki denizin birlesmesinden gaye télibin kalbidir. Kalp Celal ve Cemal
isimlerinin tecellilerine muhatap oldugu icin ayette iki denizin birlesmesi
ile kalpteki bu isimlerin tecellilerine isaret edilmistir.** Yetim, duvar ve
icindeki gizli hazine ve kéyden maksadin kalbin ¢cocugu ve télibin zét1
manasina geldigini belirten Emir Osman’a gére mal, Alldh’in sirlari, koy
ise varligidir.*® Emir Osman’in anlatimina bakildi§inda Ayetlerin akigt
kalbi merkeze alip, nefsin 1slah1, zamanin kutbunu tanimak, ilahi sirlara
muhatap olmak ve anlam arayiginda silikin ménd pencerelerinden par-
layan hikmetlerle hayata bakmasi gibi bir yol izlemektedir.

Kalpte ilahi tecellilerin meydana gelmesinin 6niindeki en biiyiik
engelin diinya sevgisi oldugunu belirten Emir Osman’a gore, batini

ilim sahipleri, “Mii’minin firasetinden korkun. Ciinkii o Allah’in niruyla

39 Hasimi, “Ehlullah indinde Allah’tan gayrinin kalpte olmasi haramdur” ifadesiyle ayni nokta-
nin altin ¢izmistir. Hagimi Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Amasya: Bayezid Kiitiiphanesi, 05
Ba 1072), 84b.

40 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Biyezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 17a-17b.

41 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig
Yayinlari, 2009) et-Tahrim 66/6.

42 el-Isra 17 /71.

43 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 17b-18a, 23a-23b.

44 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 24a.

45 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 24b.

46 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 25a.
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bakar”* hadisi geregince marifet nfiruyla egyay1 ve insanlari asli sifatla-
riyla miisahede eden kimselerdir. Kabirdeki insanlarin hallerine de va-
kif olan bu kimselerin derecesine yiikselmenin 6niindeki engeli diinya
sevgisi olarak takdim eden Emir Osman, “Onlarin kalpleri vardir, onlarla
kavramazlar; gozleri vardir, onlarla gormezler; kulaklar: vardir onlarla
igsitmezler”*® dyetinin diinya sevgisi yiiziinden icerisinde bulunduklar1
durumlari fark edemeyen kimselere igaret ettigini belirtir.*” Ona gore,
kalbini tasfiyeye muhtag olan kimseler, miirsid-i kamilin tesiriyle zikre
yonelmeli, tevbe ile Hakk’a donmeli, Celél isminin tecellilerinden Cemél
isminin tecellilerine muhatap olarak Hakk’in rizasina ulagip mutmainne
derecesine yiikselmelidirler.*®

Kalplerin nefsini kotiiliklerden miitevellit diinya sevgisi ile dolma-
sinin 6niine ge¢menin yolunu, riyadan uzak ilimle birlikte yapilan hélis
amel olarak tarif eden Emir Osman, riyadan kurtulmanin miirsid-i ka-
mile beden ve mal ile hizmet etmekten gectigini aktarmus, “Alldh, kimi

»lve “Iman edip hicret eden

dogru yola iletirse iste o, dogru yolu bulmustur
ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad eden kimselerin mertebeleri,
Alléh katinda daha iistiindiir. Iste onlar, basariya erenlerin ta kendileri-
dir”* ayetlerinin miirgid-i kAmile beden ve mal ile hizmet etmeye isaret
ettigi bilgisini nakletmigtir.*®

Biiyiik 6l¢iide ayetlerin igari yorumlar: iizerinden kalbin tasfiyesi
meselesini ele aldig1 goriillen Emir Osman’in, ehadiyyet nirunun kalp-
lerine tecelli ettigi kimseler olabilmek i¢cin miirgid-i kAmilin telkinlerine
kulak verip kalbi masiva kirlerinden arindirmak®* rotasi ile kalbe dair
goriislerini siraladig1 anlagilmaktadir. Masiva kavrami tizerinden kalbin
tasfiyesi konusunu degerlendiren Emir Osman’in, Ebt Said Harrdz'in
(0l. 268/881), “Allah’a hakiki yakin olmak, kalbin Alldh’in digindaki her

seyden arindirilip ancak O’nunla huzur bulmasini saglamaktir” seklindeki

47 Ebt s Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, ngr. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), “Tefsiru’l-Kur’an”, 16.

48 el-A‘raf 7/179.

49 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Béyezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 40a-41b.

50 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 79b.

51 el-Isra 17/97.

52 tt-Tevbe 9/20.

53 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kitiiphanesi, 05 Ba 1072), 41b.

54 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 134b.
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soziinili kendine rehber edindigi goriilmektedir.>® Yine o, kalbin tasfiyesi
icin agkin kalbi kaplamasi gerektigi ve bunun i¢in kalbin muhabbetullah
ile dolmasini zaruri goren Ahmed-i Yesevi (6l. 562/1166) gibi miirsidle-
rin de izini takip etmistir.*® Kalbin nazargah-1ilahi olmasi ve ntirlanmast
meselesini ele alan Mevlana (6l. 672/1273) da Emir Osman’in degindi-
gi konular1 ondan daha 6nce dile getiren isimler arasindadir. O, “Mala,
mevkiye asik olan goniil, ya bu topragin ya da kara suyun esiridir. Yahut
da karanliklarda hayallere kapilmustir, hayallere tapip durmaktadir! O ntir
denizinden baskasi goniil olmaz. Goniil hem Hakk’in nazargahi olsun,
hem de kor; hi¢ imkan var m1 buna?”%” seklindeki aktarimu ile nefs tez-
kiyesi, taat, ibadet ve agk ile kalbin ilahi tecellilere hazir hale getirilmesi
gerektigini ifade ederek Emir Osman’a yol gosteren isimler arasinda yer
almigtir. Hagimi’ye yon veren isimleri burada zikredilenlerle sinirlamak
dogru degildir. Tasavvufi sistem, kalpten masivay: ¢ikarip onu Hakk’in
niru ile doldurmak hedefi ile tesis edildigi icin Higimi’ye gelinceye ka-
dar bir¢ok isim kalbin tasfiyesi konusu iizerinde durmustur. Burada nak-
ledilen verilerden Hagimi’nin Kutbiyye'de sifilerin bu genel tavirlarin
siirdiirdiigii anlagilmaktadir.>®

2.2.Marifet

Hagim1’'nin risélede tizerinde durdugu 6nemli bagliklardan bir digeri
marifet konusudur. Sifilerin bilgiyi elde etme yontemlerindeki farklilig
ifade eden marifet diisiincesi, enfiisi ve afaki delillerle Hakk’in kitabin-
daki hakikatleri tecriibe etmeyi hedef olarak belirleyen bir yontem ola-
rak tanimlanmigtir.*® SGfi diisiince, duyularla elde edilen bilgi, duygu ve
akli muhakemeyi yani nakil yoluyla elde edilen bilgiyi kalbi kesif yoluyla

55 Feridiiddin-i Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, ter. Siileyman Uludag (Istanbul: Mavi Yayincilik, 2002),
482; Siilleyman Uludag, “Masiva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/76.

56 Ahmed-i Yesevi, “Astk yanar candan yanar Hakk’t sever/Allah igin diinya kaygisini boslar”
musrainda bu diiglincesini dile getirmigtir. Ahmed-i Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. Hayati Bice
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 164.

57 Mevlana, Mesnevi, haz. Veled Celebi Izbudak (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1988), 3 / 375.
58 Halil ibrahim Simsek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/28-2 (2015), 35-48.

59 Siilemi, Mendhicii’l-arifin (Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risdleleri), ter. Siilleyman Ateg
(Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1981), 124; ibn Hald{in, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan
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ulagilan lediinni ilim dedikleri ve gercek bilgi olarak tavsif ettikleri bilgi
kargisinda yetersiz gormiiglerdir.® Yiiksek hakikatleri elde etmek i¢in
sistematize edilen marifet diigiincesine gore,*" nakil yoluyla elde edilen
bilgi 6nemlidir ama asil bilgi kalbin tasfiyesi neticesinde kisiye Hakk’in
litfedecegi ilhAmi/kesfi olandir.®? Kisaca ifade etmek gerekirse stifilere
gore ilahi hakikatler, akl-1 medsin sinirlarini agmaktadir ve bu hakikatler
sirf akilla algilanabilecek diizeyde basit, s1g ve acik degildir. Bu nedenle
kisi, hakikatin bilgisini i¢ tecriibeyle vésitasiz olarak Allah, O’nun sifatla-
r1, isimleri ve gayp 4lemi hakkindaki bilgiye ulagarak elde eder.®* Onlar,
ilahi hakikatlerin yagsanarak ve tecriibe edilerek elde edilecegi yoniinde-
ki kanaatleri ile yani marifet diisiinceleri ile diger Islimi disiplinlerden
ayrilmiglardir.®*

Higimi, iradi 6liimi gerceklestirmeyen, “Kotii nefis” olarak nitelen-
dirdigi nefis sahiplerinin ilahi marifetten ve Rabbéni ilhamdan mahrum
olduklarini séyler.®® Ona gore nefisleri diri olan boyle kimselerin, riih ha-
yatlarini canlandirmalari i¢in agk ve muhabbetle ménevi yolculuklarinda
mesafeler kat edip perdeleri gecerek Hakk’in “Cemal” ve “Ilim” sifatlari-
nin tecellileri ile ilAhi marifete ulagmasi gerekmektedir.*® Hagimi, rithun

gidasinin gercek manada ehadiyyet bilgisinden bagka bir sey olmadigini,

(Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 2/545; Ali Tenik-Vahit Goktag, “Tasavvuf
Bilgisi: Allah’1 AllAh’la Bilmek {lmine Giris”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 14/1 (2016), 182-184.
60 Hasimi Emir Efendi, hayat suyu olarak tanimlanan sudan maksadin Alldh’in zamanin sahibi-
nin kalbine vésitasiz olarak indirdigi marifet-i ilahi oldugunu, “Ona katimizdan bir ilim ogrettik”
ayetinin buna isaret ettigini soyler ve bu fikriyle stfilerin lediinni ilim diisiincelerine katildi-
gin1 ifade etmis olur. Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 28a.
61 Stfiler, ilm-i lediin tabirini Kehf Stresi’nin altmis besinci ayetinden ilham alarak dile getir-
mislerdir. Gazali, Thyd, cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Tugra Negriyat, 1988), 1/39; Yusuf
Kenan Atilgan, “Islam Diisiincesinde {lmin Kaynagi, Imkani ve Sinirlar1”, Anemon Mus Alparsian
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2013), 202-205.

62 Kuseyri, Risdle, tah. Maruf Zerik-Ali Baltac1 (Beyrut: Daru’l-hayr, 1991),78; Hucviri, Kesfii'l-
mahctib (Hakikat Bilgisi), cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 533; Ahmed
ez-Zerruk, Kavdidu’t-Tasavvuf, tah. Abdiilmecid Hayali (Beyrut: Darw’l Kiitiibi’l llmiyye, 2005), 3.
63 Stileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapis: (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994), 151.

64 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozkigii (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2001), “mari-
fet”, 234; Isa Celik, “Tasavvuf Tarihinde Arif Kavram1”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 12 (2004), 27.

65 Hagimi, mérifet denizine dalmak i¢in nefse muhalefet etmek, miicahedeyi kusanmak, siinnete
tabi olmak, seriatin sinirlarina ridyet emek, tarikatta ilerlemek ve hakikatle vasiflanmak gerek-
tigi seklinde bir yol haritasi ¢izmistir. Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi,
05Ba 1072), 118b-119a.

66 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 8a.
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nefsin ise kibir, hased, gazap, kiifiir, nifak ve eniniyetle beslenip rihun
ilahi mérifete ulagmasini engelledigini belirtir.*” Emir Osman, nefsin
namaz, orug ve diger ibadetlerle siislendigi zaman rthun 6niindeki
perdelerin kalkmasina vesile olacagini ancak bu sekilde riihun marifete
ulagabilecegini s6yler. Salih amellerle bezenen nefsin Cemdl tecellileri
ile muhatap olup Hakk’a vuslat yolunda itibari varliktan siyrilarak fena
tecriibesini elde etmesi i¢in ritha destek olacagini savunan Hasimi, kiside
bu sekilde kudsi rthun dirilecegini, boylece ayniyyet ve gayriyyetin gi-

Y T
sOozunun Sirrinin

dip Hz. Peygamber’in “Allah’in ahlikiyla ahliklanin
tahakkuk edecegini ifade eder.®’

Hégimy, ildhi marifetin kalpte negvii nema bulmasinin, Allih’in Hz.
Peygamber’in ve Hz. Ebtibekir’in kalbine liitfetmesi gibi, Hakk’in kut-
bun kalbine oradan da sadik talibin kalbine liitfetmesi seklinde miimkiin
oldugunu belirterek ildhi marifete ulagsmada yol gostericinin dnemine
isiret etmistir.”® Oliimsiiz diri olan Allah’in kalpleri marifet-i ilahi ile
nirlandirmasi igin nefislerin yerilen sifatlardan temizlenmesi gerektigi-
ni belirterek marifet liitfuna nail olmak icin nefis miicidelesi ile birlikte
miirgid-i kAmilin 6nemini zikretmigtir.”* Hagimi, MisA-Hizir kissas1 or-
neginden hareketle de marifet-i ildhiyyeye mazhar olmak i¢in miirgid-i
kémilin gerekliligi konusu iizerinde durmustur. O, duvarin altindaki gizli
hazinenin Hz. Musa’nin a¢iga ¢ikmasini istedigi mérifet-i ildhiyye oldu-
gunu soylemektedir. Yine kissada bahsi gecen duvardan maksadin Hz.

67 Hagimi, risalede riih ve nefisle ilgili olarak géyle bir degerlendirmede bulunur: “/nsan giizel
amelleri ister, kotii amellerden de Allah’tan korkarak yiiz ¢evirirse o akil ve melek olarak isim-
lendirilen bu makamdadir. Ayeti kerimede buyruldugu gibi: “Uzerlerinde hikim ve iistiin olan
Rablerinden korkarlar ve emrolunduklar: seyleri yaparlar.” (en-Nahl 16/50) Sayet ilahi marifete
talib ve Rabbani hakikatle amel ediyorsa o zaman Cibril (a.s) gibi “Rih” olarak isimlendirilir.
Sayet Alldh, Celal sifatiyla tecelli ederse ve Celdl'inin mazhar: goriiniirse o zaman nefis olarak
isimlendirilir.” Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 54a-54b.
Hésimi’nin burada naklettigi bilgiden onun nefis ve rthu birbirinden ayr1 unsurlar olarak
gormedigi, rihu nefsin Hakk’a itdat eden yonii, nefsi ise rithun giindha bakan vechesi olarak
gordiigii anlagilmaktadir.

68 bk. Ali Akpnar, “AllAh’m Ahlaki ile Ahliklanmak”, Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma
Dergisi 2/6 (2001), 61-80.

69 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 8b. Rihun, nefsin isle-
digi kotiiliikler yiiziinden asagilarin agagisina diigecegini ve ilahi marifete ulasmaktan mahrum
kalacagini belirten Hagimi, bu noktada nefsin kendinde bir varlik gérmesinin en biiyiik kétiiliik
oldugunun altini gizer. Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 9a.
70 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Biyezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 23a-23b.

71 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 23b.
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Musa’nin bedeni oldugu yorumunu yapan Hagimi’ye gére, Hz. Musa’'nin
kalbindeki kederler Hizir’in nazari ile yok olmug ve boylece Hz. Musa’da
mrifet-i ildhiyye ve fakr-1 hakiki zuhtr etmistir.”* Bir bagka yerde Hagimi,
kissada gecen sefinenin seriat ve denizin mérifet anlamina geldigi seklin-
de iséri bir yorum yapar ve bunun mérifetin ancak geriatla amel etmek
stiretiyle zuhiir edecegine iséret eder. Ardindan Hégimi, ciltlerce kitap
tasty1p icinde ne oldugunu anlamayan merkep gibi ne yaptiginin farkinda
olmadan amelde bulunan ve amelinde ilim ve marifetten mahrim olan
kimsenin amelinin kendisine bir fayda saglamayacag tasvirinde bulu-
nur. Devaminda ise amel ve marifet bulunan kimsenin geriat seccidesi
tizerinde bulunup mirifet denizinde oturdugu seklinde bir degerlendir-
me yapar ve bu kiginin tfanda nefsi suya gomiilmiig kimse gibi oldugu
seklinde bir benzetmede bulunur. Higimi, bu 6rnekle mérifetullihtan
nasiplenmenin tezéhiirlerinden olan velayet ve kerametin sadece rithu-
na tabi olmus, nefsini geriat kilic1 ile 6ldiirmiis kimsede ortaya ¢ikaca-
gin1 izah etmeye ¢alistigi anlagilmaktadir.” Burada Hagimi’nin mArifet
bilinci ile seriat hassasiyeti arasinda dogrusal bir oranti kurdugu ortaya
cikmaktadir. Yine Hagimi, varligint muhabbet ategiyle yakan kiside ma-
rifet nrunun zuhtr etmesi ve kalbini Alldh’in digindaki seyleri sevme-
de fani kilmasiyla kiginin ildhi mérifet tarafindan kugatilmas: arasinda
bir paralelligin bulundugunu ve bunun sonucunda da hakiki fakrin héasil
olacagini belirtir. Higimi’nin bu ifadesini Hz. Peygamber’in “Mii’'minin
kalbi ilahi tecellilerin aynast ve Rahman’in arsidir”™* hadisi ile destekledigi
goriilmektedir. O, Hz. Peygamber’in “Fakirlik dviinciimdiir’” seklinde
diger peygamberlere karg: 6viindiigii bu fakr haline ulagan kimsenin vii-
cudunda Allah’tan bagka bir sey kalmayacagini, bu kiginin Allah’in emri
ile gorevli bir kimse haline gelecegini belirterek marifetin fakr kavrami
ile iligkisi tizerinde de durmugtur.”® Hagimi’ye gore batini ilimlere ulag-
mus kimseler, Hz. Peygamber’in “Mii'minin firdsetinden korkun. Ciinkii
o0 Allah’in niiruyla bakar””” hadisinde igaret ettigi gibi iman ve marifet

72 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Béyezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 32a.

73 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 107a.

74 Tsmail Aclni, Kegfii’l-hafé (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1988), 2/117.
75 Aclini, Kesfii'l-hafd, 2/113.

76 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Béyezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 41b-42a.
77 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 16.
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nilruyla egyay1 olduklari hal tizere miigdhede ederler. Bu kimseler ayni
zamanda insanlar1 da marifet niiru vesilesiyle asli sifatlariyla idrak ederler.”®

Hagimi’nin marifetle ilgili degerlendirmeleri genig boyutlu olarak me-
seleyi ele alan Kugeyri'nin (6l. 465/1072) degerlendirmelerini hatirlatmak-
tadir. Yukarda ifade edildigi gibi Hagimi, tipki Kugeyri’de oldugu gibi irddi
6liimle yakin ve miigahedeye ulagip marifetin zuhtru ile Alldh hakkinda
kesf ve ilhim ile bir bilgi elde etmekten bahsetmigtir.” Nefsin kotiiliik-
lerinden kisiyi kurtarip riihun yiicelmesi, agk ve muhabbet tecellileri ile
mirifet sirrina eren kimsenin kazanimlarindan bahseden Hagimi’nin bu
konudaki paylagimlar: da Kugeyri’nin konuya dair aktarimlariyla birebir
ortiigmektedir.®® Ibadetlerle perdelerin kalkip Hakk’in tecellilerini miiga-
hede etmenin maérifet tecriibesi oldugunu belirten Kuseyri’nin takipgisi
oldugu anlagilan Hagimi,*' daha 6nce nakledildigi gibi, Kugeyri’nin ma-
rifetle ubtidiyyetin ifas1 arasinda kurdugu baga da deginmistir.** Marifet
tecriibesini elde eden kimsenin lediinni ilme ulagtig1,®* Hakk’in isim ve
sifatlarinin kigide tecelli etmesi neticesinde salikin O’nun ahlaki ile ah-
laklanmasi** ve yakin nirunun tesiri ile siiphe karanliginin yok edilmesi
gibi hususlar da Hagimi’'nin Kuseyri'nin izini siirerek eserinde yer verdigi
nakiller hiiviyetindedir.®®

Nefsin hakikat 6niinde engel olmasina mani olmak, perdelenmig
kalbi ibadetlerle kesfi bilgiye ulagtirmak ve bu siirecte miirgid-i kdmilin
gozetiminde kinayanin kinamasindan ¢ekinmeden kalbi Rahman’in arsi
haline doniistiirmek seklindeki goriisleri ile Hagimi’nin Melamet yolunun
onctiiisimlerinden Hamd{in Kassar’in (61. 271/884) diistincelerini, benzer

78 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 40b.

79 Kuseyri, Mensiiru’l-hitdb fi meshiri’l-ebvib (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya,
4128), 148a.

80 Kuseyri, Uydnu’l-ecvibe fi funiini’l-es’ile (Amasya: Beyazit Il Halk Kiitiiphanesi, 1434/1), 6b.
81 Kuseyri, Risdle, 312.

82 Kuseyri, Letdifii l-isardt, tah. Ibrahim Besy(ini (Kahire: el-Hey’eti’l-Misriyyetii’l-Amme,
2000), 2 / 106.

83 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 2/407-408.

84 Kuseyri, et-Tahbir ve’t-tezkir, tah. Abdilvaris Muhammed Ali (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1999), 5.

85 Kuseyri, Letaifii'l-isdrat, 2/224-225. Kuseyri, sema, havf ve fené tecriibesi gibi bagliklarla
marifet arasinda baglantilar kurarak meseleyi Hagimi’den daha kapsamli bir gekilde ele almigtur.
Yiiksel Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar “Haller ve Makamlar” —Kugseyri Ornegi- (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Yayinlari, 2012), 501-515.
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ifadeler ve ayni dayanaklarla naklettigi de goriilmektedir.®® Higimi’nin
diinyaya deger vermemek ve Hakk’in Cemal ve ilim sifatlariyla tecelli
ederek kigide marifet tecriibesini gerceklegtirecegi seklindeki aktarimla-
r1 kendisinin de mensubu oldugu Bayrami-Melami nesvenin 6ncii isim-
lerinden Ahmed-i Sarban’in (6l. 952/1545) konuya iligkin goriiglerinin
aktarimi mahiyetindedir.®’

Hasimi ile cagdas, Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun miiessisi
olan Semseddin-i Sivasi’nin de marifet konusunu Hésimi ile benzer igerik
ve metotla ele aldig1 goriilmektedir. Sivasi de Hagim1 gibi marifet konu-
sunda adetten kurtulup ihlash bir kul olmak i¢in marifetin sart oldugunu
sOylemis, nefsin golgesinde hakikat perdelerinin kigiye acilmayacagin
ifade etmig ve marifeti diinya endisesinden uzaklagmak, nefse galebe cal-
mak, goniil gozlerini agmak, varlik iddiasindan vazgecip Hakk’1 temagé
etmek ve Hak ile vuslati arzulamak yolu olarak gormiigtiir.*® Hagimi ile
Sivéasi’nin benzer usil ve icerikle marifet konularini degerlendirmeleri o
donemde ele alinan konularin ve iglenis sekillerinin miisterekligini gos-

termesi bakimindan 6nemlidir.

2.3.Muhabbet

Tasavvuf klasiklerinin kaleme alindig1 donemde muhabbet kavrami
izerinde en genig sekliyle duran s@ifi miielliflerden biri Abdiilkerim-i

Kugeyri’dir.** Kugeyri’nin “Muhabbet, bir geye biitiin varliginla meyletmen,

86 Ebti Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima’ (Kahire: Daru’l-Mukattam li'n-nesr ve’t-tevzi’, 2018), 458;
Hamide Ulupinar, “Ilk Dénem Melimeti Seyhlerinden Hamd{in Kassar’in Tasavvuf Anlayis1”,
Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 17/1 (2017), 75-76. Hasimi’nin mérifet konusunda Siilemi ve
Kugeyri bagta olmak iizere erken dénem stifilerinin sdylemlerine benzer nakillerde bulundugu
anlagilmaktadir. Yakup Pekdogru, Erken Donem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 135-184.

87 Ahmed-i Sarban, Divdn (Istanbul: Selim Aga Kiitiphanesi, Hagim Baba, 74), 3b- 11a,
21a-37b, 40b, 47b.

88 Semseddin-i Sivasi, Mevlid, haz. Hasan Aksoy (Sivas: Sivas Belediyesi Yayinlari, 2015), 106-
107; a.mlf., Divdn, haz. Fatih Ramazan Siier (Istanbul: H Yayinlar1, 2017), 255; Fatih Cinar,
Semseddin-i Sivasi ve Tasavvufi Goriigleri (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 158-165, 344-373.

89 Kuseyri, Uyinu’l-ecvibe fi funiini’l-es’ile adli eserinde tasavvufi kavramlari izah ettigi terim-
lerden muhabbet kavramina 131 sorudan 23 izah1 bu kavramin ¢esitli yénlerden agiklanmasina
ayiwrmustir. Yitksel Goztepe, Abdiilkerim Kugeyrinin Uyiinu’l-ecvibe fi funiini’l-es’ile’sinin Tahkik,
Terciime ve Degerlendirmesi (Istanbul: Asitan Kitap, 2019), 97-165.
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sonra onu kendine, rithuna ve malina tercih ederek gizli ve acik olarak
ona muvéfakit etmen ve ona olan sevginde kusurunu bilmendir”*® tarifi
ile Kelabazi’nin (61. 380/990) “Muhabbet, muvafakattir. Bu manida, mu-
habbet, Alldh’in emrine itaat etmek, menettigi seyi terk etmek, hitkmiine
ve takdirine rdzi olmaktir. Muhabbet, tercihi sevgili lehine yapmaktur.
Sevgilinin arzusunu, kendi arzusunun éniine gecirmektir”®" seklindeki
tanimlarinda muhabbet kavraminin Hakk’in emir ve yasaklarini yerine
getirmek, O’nda fani olmak, nefsi degil Hakk’1 tercih etmek ve Hak kar-
sisinda kiginin acziyetini fark ederek O’na layikiyla kul olabilmek icin
caba gostermek bagliklarina dikkat cektikleri goriilmektedir. Bu min-
valde Muhammed b. Ali Kettidni’nin “Muhabbet, sevileni (Allah’1) tercih
etmektir”®* ve Sehl b. Abdulllah et-Tiisteri’nin (61. 283/896) “Muhabbet
itaatlerle sarmag dolag olmak ve muhalefetlerle zitlasmaktir. Clinkii sev-
gi, kalbde ne kadar giiclii olursa, sevgilinin emri sevene o kadar kolay
gelir”®® geklindeki tanimlarinin da ayni noktaya igaret ettigi anlagilmak-
tadir. Eb{i Ali Rudbari (6l. 322/933) ve Ebt Abdullah el-Kurasi (6l. ?)
ise muhabbetin kigide tam olarak ortaya ¢ikmas icin zikrettikleri bazi
sartlar iizerinden muhabbeti tarif etmiglerdir. Rudbari, “Kendi benligin-
den ¢ikmadik¢a muhabbet sinirindan giremezsin”, el-Kurasi ise “Biitiin
varligini sevdigine bagislaman ve kendinden bir sey kalmamasidir” sek-
lindeki tanimlariyla muhabbetin, benlikten siyrilip Hakk’ta fini olmak
stiretiyle gerceklegebilecegini ifade etmiglerdir.”*

Héasimi de muhabbeti, Hakk’in kisiye liitfedecegi bir ihsdn olarak
goriir ve rthun bu ihsan sayesinde Cemal tecellisine ulagip Hakk’in ilim
sifat ile mérifete ulagabilecegini sdyler.”® Hagim1’ye gore kigi zamaninin
halifesini tanima imkani bulur ve onun muhabbetinde ifna olursa, alimler
peygamberlerin virisleridir, s6zli gerceklesir. Higimi, Hakk’in muhab-

betinin tecelli etmesi i¢in gonliin masivadan temizlenmesi gerektigini

90 Kuseyri, Risdle, 433-434.

91 Keldbazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’'t-tasavvuf (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye,
1980), 130.

92 Kelabazi, Taarruf, 79.

93 Hucviri, Kegsfii'l-mahciib, 374.

94 1zzeddin Kasani, Misbahu’'l-hidaye (Tasavvufun Ana Esaslari), gev. Hakki Uygur (Istanbul:
Kurtuba Yayinlari, 2010), 401.

95 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 8b-9a.



Bayrami-Meldmi Seyhi Hasimi Emir Osman’m Risdle-i Kutbiyye Adh Eserive Eserde One Cikan Bazi Kavramlar

ifade eder.”® Seyr i siil{ik siireci ile miikasefeye ulagacak kimsede Hakk’in
muhabbetinin gerceklesecegini belirten Hagimi, kiside muhabbetulldh
gerceklesirse Hakk’in da bu kimseyi ancak bu kemal hali dolayisiyla se-
vecegini belirtir.”” Fakr-1 hakikinin gerceklesmesi icin itibAri viicad iradi
6liimle ifna olmali, kigide varlik eméresi kalmamali, kisi 6lmeden 6nce
sirrina ulagmali ki “Bugiin miilk kimindir?” sorusuna salik Hakk’a olan
muhabbeti mukabilinde “Vdhid ve Kahhdr olan Alldh’mdir”®® seklinde
cevap vermeye muktedir olabilsin.”® Kisinin varligini muhabbetle yak-
mas1 neticesinde marifet nirlarinin kalpte parlayacagini belirten Hagimi,
fakr-1 hakikinin temelde muhabbetin kigide hésil olmasiyla gerceklege-
cegi kanaatindedir. Higim1’ye gére, muhabbetin tesiriyle fend tecriibesi
elde edilirse kiside Hakk’tan gayr1 bir sey kalmaz ve bu tecriibeye ulagan
kimse Hakk’in emriyle gorevlendirilmis biri olur.'*®

Hasgimi, muhabbet ehlinin cesitli 6zelliklerinden de bahseder. Ona
gore ehl-i muhabbet, diinyada Alldh’a, Resulii’ne ve getirdigi her gseye
yakini olarak iman eden, kelime-i tevhidin manasini vahdet sirr1 ile ta-
dan, Hakk’in sonsuz gii¢ ve kudretini idrak eden, Zét Cenneti ehli olan,
Esma’dan sifata, sifattan Zat’a, a’yan-1 sabiteden Hakk’a giden, Hakk’in
emir ve yasaklarini yerine getiren, nefislerinin kotiiliiklerinden uzak du-
ran, Hakk’a muhabbetlerinden dolay1 hayé ve edeplerini muhafaza edip
O’ndan korkan, Cennet beklentisi i¢in degil sirf Hakk’in rizésini umduklar:
i¢in helél ve harAma ridyet eden kimselerdir."' Muhabbet ehlinin, eha-
diyyet-i Zat'in ntiruna daldig: icin itibari varliklarinin yok oldugunu da
sOyleyen Hagimi, ask ve muhabbet atesiyle riihlarini hakiki fakr ile ifna
eden kimselerin Hakk’in Z4t1 ile baki olduklarini vurgular.'®* Higimi,
muhabbet ehlinin gidasinin ehadiyyet niirlar1 oldugunu, ilahi marifetin
onlarin sarabi ve giizel amellerin boyle kimselerin elbisesi oldugunu
zikrederek diger bazi 6zelliklerine de deginir. Hagimi, muhabbet ehlinin
ziihd ve takva elbisesi ile miizeyyen oluslarini, kalplerinin ilihi marifetle
miinevver bulunugunu ve tipki: bir ayna gibi Hakk’in disinda hi¢bir seyin

96 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 16b.

97 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 24b.

98 el-Mii’'min 40/16.

99 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 19a-29b.
100 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 41a-41b.
101 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 90a-90b.
102 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 126a.
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o sifi aynalar1 goremeyecegini de sozlerine ekler.'”® Higimi’nin burada
verdigi bilgiler muhabbetin sélikin epistemik ve ontolojik bakimindan
durumuna nasil tesir ettigini gosteren aktarimlardir. Yine Hagim1 burada
esma, sifat, Zat gibi salikin ontolojik boyutta manevi yolculugunu ifade
eden tespitlerinin yani sira zithd, takva, hayé gibi onun ahlaki yetkinli-
gine dair goriislerini de dile getirmistir. Bu ifadelerden miiellifin, fakr
kavramini merkeze alarak muhabbet konusunu farkli boyutlariyla ele
aldig1 da anlagilmaktadir.

Muhabbetin sélikte ontolojik ve ahlaki acilardan meydana getirdigi de-
gisim iizerinden konuyu ele aldig1 goriilen Hagimi'nin 6zellikle muhibbin
alimetleri konusunda ibn Kudame’nin (61. 620/1223) degerlendirmeleri-
ne benzer diisiinceler paylagtig1 goriilmektedir. Ibn Kudime, muhabbe-
tin aldmeti olarak sevgiliye yakarigla silikte iinsiyetin meydana gelmesi,
halvetin salike sevdirilmesi, i¢ten yakariglarla salikin Hakk’a yonelmesi
ve kalbinin muhabbet dolmas: sebebiyle silikin diinya iglerini anlamaz
hile gelmesi gibi baz1 6zellikler zikretmigtir."** Hagimi’nin muhabbetin
alimetleri konusunda paylastig1 verilerle Ibn Kudime’nin konuya dair
aktarimlarindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Ayrica Hagimi, muhabbeti
elde etmek noktasinda nefsin riih izerindeki tesirinden salikin kurtulma-
s1 ve silikin kalbinin muhabbet niirunun tesiriyle marifetin gerceklegip
Hakk’1n tecellilerini yansitacak bir ayna konumuna gelmesinden bahset-
mistir. Higimi’nin bu tespitlerini Lisaniiddin el-Endiiliisi (61. 776/1374) ve
Kasant'de (6l. 735/1334) de gormekteyiz. Endiiliisi ve Kasani, muhabbet
ehlinin devaml sevdigini anmasi, bu durumun kiside Hakk’tan geriye bir
sey birakmamast, kiginin irddesinin yok olup Hakk’in biitiin sifatlarinin
salikin kalbinde yansimas1,'® muhabbeti elde eden kimsenin kalbinde
diinya ve ahiret kaygisinin kalmamasi, mahbtiba mutlak itaat edilmesi,
salikin mahbiibun emir ve yasaklarina ridyet etmesi, sélikin bagka hi¢bir
amacla degil sirf Hakk’in rizasi icin O’na kulluk etmesi ve mahbtibun
Cemalini miisahede etmekten hayran ve vurgun hale gelmesi gibi baghklar:
zikretmiglerdir."°® Eb{ Said Harréz (61. 286/899) da muhabbetin alime-

103 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 91b.

104 ibn Kudame, Muhtasaru minhéci’l-kdsidin (Dimesk: Daru’l-feyha, 1389), 375.

105 Lisantiddin, Ravzatii't-ta’rif bi’l-hubbi’s-serif, tah. Muhammed el-Kattani (Kazablanka:
Daru’s-sakafe, 1970), 379.

106 Kagani, Misbdhw’l-hiddye, 402-406.
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ti olarak Hakk’in emrine itdat etmek, yasaklarindan kaginmak, Hakk’in
yakinhigindan korkmak, affini iimid etmek, Hakk’1 zikri terk etmemek,
O’nun hizmetinde olmaktan ve yakinligindan usanmamak, Hakk’in emir
ve yasaklarina layikiyla ridyet etmek gibi bagliklar1 zikretmigtir.'”” Bu veri-
ler, ontolojik ve ahlaki bakimdan muhabbet ehlinin tanimlanmasina dair
Harraz’dan Kaséni ve Endiiliisi’ye intikal eden diisiinceleri Hagsimi'nin

de benimsedigini gostermektedir.

2.4.Fakr

Héasim{’nin risélede tizerinde durdugu basgliklardan biri de fakrdir.
Sozliikte fakirlik ve muhta¢ olmak anlamlarina gelen fakr; dervislik,
stfilik, zahidlik, Allih’a muhta¢ oldugunun farkinda olmak geklinde ta-
rif edilmistir.'*® Stfiler, kiginin varlik iddiAsindan soyunup Hakk’ta fani
olarak gercek manada Hakk’a muhtéi¢ olmak merkezli tarifleri ile fakri

199 ve hadislerdeki anlam diinyasindan'® hareketle fen4 ve kulluk

Kur’an
anlayiglariyla daha da geligtirmiglerdir."" Tasavvufta fakri daha ¢ok bir
yontem olarak goren stifilere gore fakir, Mevlas: kargisinda hicbir geye
sahip olmayan ve bunun bilincine ulagan kimsedir. Kendi varligindan
gecen ve Hakk’in her seyinin Mevlasi oldugu suuruna eren kimse fend
mertebesine ulagir ki bu noktada tevhidin en yiiksek mertebesi olarak fakr
ortaya ¢ikar."> Hagimi’ye gore de en yiiksek mertebe olan fena tecriibesi
sonucunda gerceklesecek gercek fakr dolayisiyla Hakk’in varligindan ifna
olan sélikin viicidunda Hakk tasarrufta bulunmaktadir. Salikin fena ve

hakiki fakr tecriibesini elde etmesiyle silikte kendi varligindan bir gey

107 Ebt Said Harraz, Kitabii’s-sidk (Dogruluk Kitabi), cev. Hac1 Bayram Bager (Istanbul: Hayy
Kitap, 2013), 74-75; a.mlf., Risdleler, cev. Naile Baltact (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 98.
108 ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Déru Sadur, ts.), “fakr”, 5/60-61; M. Zeki Pakalin, Osmanl
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozhigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1946), “fakr”, 1/585.
109 el-Bakara 2/268; Al-i Imran 3/181; en-Nisa 4/6; et-Tevbe 9/60; el-Mearic 70/24-25.

110 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Daru Ibn
Kesir, 2002), “Rikak”, 16; Miislim b. Haccic b. Miislim el-Kuseyri en-Nisabtiri, Sahih-i Miislim
(Beyrut: Daru’t-ta’sil, 2014), “Zikir”, 94.

111 EbQ Nasr Serrac et-Tasl, el-Luma’ fi’t-Tasavvuf (Islam Tasavvufu), ¢ev. H. Kamil Yilmaz
(Istanbul: Altmoluk Yayinlari, 1996), 167; Ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, haz. Safi
Arpagis (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 38-39.

112 Uludag, “iman”, 184.
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kalmayacaktir. Higimi, “Fakr tamamlaninca geriye sadece Allah kalir™™"
ve “Salik fakrin en ileri derecesine vararak Allah’ta fani olmasiyla ikilik
ortadan kalkacagindan ikilikten gelen ihtiyac da yok olur”* seklindeki
aktarimlarda bu hususa igiret eder."®

Hagimi fakr1 tanimlarken fakir kimsenin irddi 6limii gerceklestirmis
ve varligini Hakk’ta ifnd etmis kimse oldugunu belirterek kendinden
onceki muhakkik stfilerle ayni kanaati paylagtigini gozler 6niine ser-
mektedir. Nitekim o yine Musa-Hizir kissasindan hareketle bir noktada
talebesi olan Hz. Misd’'nin Hz. Hizir'in nazari ile fakr-1 hakikiye ulagtig1-
ni, talebenin kalbinden kederlerin gidip kalbinin Hakk’in aynas1 haline
geldigini belirtir ve bu yaklagimiyla da fakra ulasmada miirsidin fonksi-
yonuna igaret etmis olur."®

Emir Osman, eserde yogun olarak fakrin fen ile miinasebeti izerinde
durur. O, tam olarak fakr icerisinde bulunan kulun Hakk’in zét ve sifatla-
rinda fani, emirlerinde baki olup Hakk’in ahlékiyla ahliklanan durumuna
da isaret eder. Bu fend tecriibesi dolayisiyla isittigi zaman Hakk’in kela-
muyla Hakk’1 igiten, gérdiigii zaman Hakk’in géziiyle Hakk’1 goren, tuttu-
gu zaman Hakk’in eliyle tutan sélikin mevs{ifun zatin1 miigahede ettigini
soyler."” Bu gortigii ile bir hadis-i kudsiye atif yapan Hagimi,"® viicidun
ihtiyac belirtisi oldugunu sdyler ve fakra ulagan kimsede ilme’l-yakin, ay-
ne’l-yakin ve hakke’l-yakin olarak Hakk’in viicidundan bagka bir viictid
kalmayacagim"'® ve fakr sahibinin halikin sifatiyla sifatlanacagini vurgular.'*

Gergek fakr sahibi bir dlimin herhangi bir kayitla kayitlanmasinin
miimkiin olmadig: bilgisini paylagan Hagim1’ye gore bu konumdaki kimse
imén ve kiifiirden tecerriid etmis bir alimdir. Hadis oldugunu séyledigi

113 Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isardt: ehli’l-ilham (Tasavvuf Sozligii), cev. Ekrem
Demirli (Istanbul: Iz Yayincilik, 2004), “fakr”, 437-438.

114 Ibn Arabi, Fiitiihatii'l-Mekkiyye, ngr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1999), 3/27.

115 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 12/133.

116 Emir Osman, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 32b.

117 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 41b.

118 Buhari, “Rikak”, 38.

119 Hasimi, risdlede bir bagka yerde bu diisiincesini su sekilde aciklar: “Viicid, sifat ve zdtinda
fakr halinde, Allah'a muhabbetinde gind halindeysen, nefsani veya rithani biitiin kuvvelerinle secde
ve ibadetle Allil’in emrindeysen senin hiikmiin Hakk’in hitkmiiniin golgesidir” Hasimi, Risdle-i
Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), Sla.

120 Hégimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 42a.
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bir s6zden hareketle Hagimi, kiifiir ve imanin kul ile Alldh arasinda iki
perde oldugunu, fakr-1 hakikiye ulagan kimsenin bu perdelerden azade
kilindigini aktarir. Yine Higimi, Imdm-1 A’zam’in (61. 150/772) Fikh-1
Ekber adl1 eserinden bir alint1 yaparak Allah’in mahltkatin rihlarini
iman ve kiifiirden selim olarak yarattigini, rthlarin iman ve kiifiirden
soyut olarak bulundugu bu mertebeye Ehadiyyet mertebesi denildigini,
sonrasinda Hakk’in ilahi niir, esma ve sifat mertebesine tecelli ettigini, bu
mertebeye de Vahddniyyet mertebesi denildigini soyler.””! Vahdaniyyet
mertebesine ulagip sifattan Zat’a manevi bir yolculuk gerceklestirmek is-
teyen kimsenin bir miirgid-i kamile ihtiya¢ duydugunu savunan Hégimi,
bu miirsid-i kimilin fakr-1 hakikiyi gerceklestirmis, Zat tecellisiyle gina-
ya ermig ve Hakk’in sifatiyla sifatlanmig bir kimse olmasi gerektigini dile
getirir."””* Yani Hagimi’nin burada ehadiyyet diye isimlendirdigi mertebe
kullarin Allah’m ilim sifatinda bilgi diizeyinde bulunduklar: konumlaridir.
Vahdaniyyet geklinde zikrettigi durum ise insanlarin a’yan-1 sibite merte-
besindeki durumlaridir. Ayrica bu pasajlarda Hagimi’nin bir yandan fakr
sahibi kimselerin 6zelliklerini zikrettigi, diger yandan da kigiyi hakiki fakr
denilen mertebeye ulagtirmak icin bir yol gostericinin gerekli oldugu ve
bu rehberin 6zelliklerine dair aktarimlari miigahede edilmektir."*® Burada
Hésimi’nin fakrin ontolojik bakimindan hangi mertebelerde ve nasil elde
edilebilecegine dair ipuglar1 verdigi de goriilmektedir.

Hasim1'nin, fakr kavramini Hakk’in vuslat bagindan bir aga¢ olarak

goriip bu agacin budagini akil, koklerini hidayet, meyvesini hayr ve

121 Hégimi, Hz. Peygamber’in “Benim Allih ile dyle bir vaktim var ki, ne mukarreb bir melek ne de
miirsel bir nebi benimle birlikte o vaktin igine sigar” (Aclni, Kesfii'l-Hafa, 2/173-174) seklindeki
hadisinin Ehadiyyet mertebesine igaret ettigini savunur ve ehddiyyet mertebesinde ne kiifiir
ne iman ne kahir ne de liituf vardir, der. Ona gore kulluk aklin varliginin geregi imanla kiifiir
de aklin varliginin geregidir. Hakiki fakr mertebesinde Vdhid ve Kahhér olan Allah’tan bagka
varlik olmadigini sdyleyen Hasimi, “Bugiin hiikiimranhk kimindir? Kahhar olan tek Allah’indir”
(el-Mi'min 40/16) dyetinin bu gercege isaret ettigini belirtir. Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Béayezid
Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 66a.

122 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 65b-66a.

123 Hagimi, risilenin bir bagka yerinde ayni konuyu ele alir ve Restliillah’in halifesi olan miir-
sid-i kimil olmadan cisim ve gsehddet dleminde Alldh’tan gayrisinin muhabbetini kalplerden ¢1-
karip vasil-1ilalldh olmanin ve fakr-1 hakikiyi elde etmenin miimkiin olmadigini sdyler. Burada
Hagimi, miirsid-i kimilin fakr-1 hakikiyi tecriibe etmis biri olmasi gerektigi sartini yineler ve
salikin boyle bir yol gostericiye mali ve cantyla hizmet ederek izafi varliklarindan fani olup farz
olan geriata tam bir sekilde riayet ettikten sonra tarikatta kendisine gerekenleri yerine getirme-
sinin ardindan diinyevi ve uhrevi bir amag olmaksizin miirgidi sevmesi gerektiginden bahseder.
Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 79b-80a.
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comertlik, g6lgesini kanaat ve kokusunu sevk olarak tirif eden Ahmed-i
Yesevi'nin (6l. 561/1166) fakr yapragi kimse degse salih ameli elde eder,
fakrin meyvesinden yiyen ebedi hayét: bulur, fakrin kokusuna ulagan mest
i hayrén olur ve fakrin golgesinde golgelenen hakikat giinegine nail olur
diigiincesini paylagtigi gorillmektedir.”* Onun, Yesevi’den daha 6nce fa-
kiri serveti olmayan kisi degil arzusu ve istegi olmayan kisi seklinde tarif
eden Hucviri’nin (6l. 465/1072) fakr anlayisini da risalesine yansittig1
anlagilmaktadir.”®® Hagimi bu goriigleriyle, fakri riza tecriibesi ile birlik-
te degerlendiren Ciineyd-i Bagdadi (1. 297/909),"*° fakirligi hicbir seye
malik olmayan ve hicbir seyin kendisine malik olmadig: kimse seklinde
zahirl ve batini yoni ile tirif eden Semnun-i Muhib (61. 320/932), fakrin
alametlerini giineg gibi sefkatli, deniz gibi comert, yeryiizii gibi tevazu
sahibi, 6lmiig bir nefse ve diri bir génle sahip olmak ve Alldh’1 anmakla
genislemis zamani elde etmek olarak goren Ebii’l-Hasan Harakdni’den
(6l. 425/1033)"*7 Hact Bayram-1 Veli’ye (61. 833/1430) intikél eden dii-
siince sisteminin devam ettiricisi oldugunu géstermistir."*® Nitekim Hac1
Bayrdm-1 Veli’nin, “El fakru fahri el fakru fahri demedi mi dlemlerin fahri/
Fakrini zikret fakrini zikret fakru fenida buldu bu génliim”*® beytinde
fakra dair 6zetledigi diigiincelerini Hagimi genis bir gekilde risilede dile
getirmistir. Bu siirinde Veli, Hakk’in “el-Ganiyy” isminin zi1dd1 olan ve
kulun Hakk’a d4ima muhta¢ oldugu bilincinde olmasini ifide eden fakr
kavraminin mii’minin sermayesi oldugunu ifade etmis, diinyevi yone-
lislerini dizginleyen, benliginden siyrilan, Hakk’in sevgisini kusanmus,
mahviyyet ve fena tecriibesini elde eden, gercek mandda Hakk’a kullu-
gun sirrini ¢ozen, gonliini Hakk’in tecellilerinin mazhari haline getiren
ve agyar tasasindan kurtulan kimse olarak tarif ettigi fakirin durumunu

124 Ahmed Yesevi, Fakr Name, haz. Abdurrahman Giizel (Ankara: Kastamonu Universitesi
Yayinlari, 2007), 254-255; Kadir Ozkose, “Ahmed Yesevi'nin Fakr Anlayig1”, Bozok Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (2016), 13-36.

125 Hucviri, Kesfu'l-mahciib, 105.

126 Serric, el-Luma’, 293.

127 Ebi’l-Hasan Harakani, Seyr-ii Siiluk Risalesi, ¢ev. Mustafa Cigekler (Istanbul: Sufi Kitap,
2006), 27; Hasan Ciftci, Seyh Ebuw’l-Hasan Harakani Hayati, Eserleri (Ankara: Sehit Ebii’l Hasan
Harakani Dernegi, ts.), 175-180.

128 Hamza Uziim, “Ebu’l-Hasan Harakani’de Fakr Kavram1”, 21. Yiizydda Egitim ve Toplum
3/5(2013), 97-116.

129 Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 85.
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tasvir etmigtir.”° O, fakr, sliki kullugun farkina vardiracak, anlam arayi-
sinda ona yon gosterecek, imén, ibadet ve ahlaki boyutu itibariyle kisiyi
Hakk’a bende kilacak bir mefh{im olarak takdim etmistir."*" Haci Bayrim-1
Veli’nin fakra dair bu diisiinceleri, Higimi’de aynen kargilik bulmugtur.**

Son donem alimlerinden ve Melami negvesi ile taninan Bursali Mehmed
Tahir Efendi (61. 1925) de fakrla ilgili miistakil bir caligma yapmus, fakri,
fend-y1 tdm, bakabilldh, makim-1 cem, hazretii’l-cem, cemii’l-cem ve
ehédiyyetii’l-cem tecriibeleriyle iligkileri baglaminda ontolojik bakim-
dan ele alarak Yesevi ve Ibnii’l-Arabi’den Haci Bayram-1 Veli’ye ondan
Hasimi’ye ondan da kendisine kadar melamet diisiincesinde genel ma-
nada fakra bakiga kendisinin de eglik ettigini gostermigtir."*®

2.5.Kutub ve Gavs

Sozlitkte “Degirmenin mili, eksen demiri, eksen; gokyiiziiniin kuzey
yarim kiiresinde bulunan yildiz; bir toplulugun yoneticisi” anlamlari-
na gelen kutub,* terim olarak “Veliler ziimresinin bagkani, diinyanin

ve alemin manevi yoneticisi olduguna inanilan en biiyiik veli” seklinde

130 Cevdet Kilig, “Hact Bayram Veli'nin {lahi Zikir Siirinde “Fakr ve “Fena” Kavramlar1®, Hac:
Bayram-1 Veli V, ed. Vahit Goktag-Harun Alkan (Ankara: iléhiyét Yayinlari, 2022), 29-32.

131 Isa Ceylan, “Haci Bayram Veli’nin Siirlerinde Insanin Anlam Diinyasi ve Manevi Yasays”,
Uluslararast Hacit Bact Bayram-i Veli Sempozyumu Bildiriler Kitab: 2, ed. Ahmet Cahit Haksever
(Ankara: Kalem Yayinlari, 2016), 328-330.

132 Fakrin siret fakirliginden 6te méanevi yokluk anlaminda geldigi, fena, baka tecriibeleri ile
iligkisi, nefsin tasallutlarindan séliki kurtarip onu Hakk’a vésil etme 6zelligi ve marifetle fakrin
etkilesimi gibi konularda Ahmed-i Riféi (6. 578/1182), Yahya-y1 Sirvani (6l. 870/1465-66),
Imam-1 Rabbani (61. 1034 / 1624), Ismail-i Ankaravi (61. 1041/1631), Ayintibi Mehmed Efendi
(61. 1111/1699) ve Ahmed Avni Konuk (61. 1357/1938) da benzer goriisler serdetmiglerdir.
Ahmed er-RifAi, el-Mecdlisii’s-Seniyye (Sohbet Meclisleri), cev. Ali Can Tatl (istanbul: Erkam
Yayinlari, 2003), 93-152; Yahya-y1 Sirvani, Sifdii’l-esrar (Sifi Yolunun Sirlart), haz. Mehmet
Rihtim (Istanbul: Sifi Kitap, 2014), 244; imam-1 Rabbéani, Mektibat (Istanbul: Demir Kitabevi,
1963), 3/53; Ismail-i Ankaravi, Minhdcii'l-fukard (Istanbul: Riza Efendi Matbaas, 1286), 208;
Ayintibi Mehmed Efendi, Tibydn Tefsiri (Istanbul: Saglam Kitabevi, 1980), 1/193; Ahmed
Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin (istanbul:
ifav Yayinlari, 1989), 2/80; Isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr”, Ekev Akademi Dergisi
3/2(2001), 192-193.

133 Bursali Mehmed Tahir, Nazar-1 Islam ‘da Fakr (Istanbul: Osmanl Sirketi Matbaasi, 1911-
1912), 1-14; Isa Celik, “Bursali Mehmed Tahir’in Yorumuyla “Nazar-1 Islam’da Fakr”, Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 22 (2003), 198-204.

134 Kagani, “kutub”, 456; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul:
Anka Yayinlari, 2005), “kutub”, 385-386.
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tanimlanip bu en biiyiik velinin temsil ettigi makama da kutbiyyet de-
nilmigtir."** Diger tasarruf sahibi velilerden kutbu ayirmak icin ona kut-
bu’l-aktab denilmis, esasen Hz. Peygamber’e dit oldugu belirtilen bu
makama insan-1 kdmil ve hakikat-i Muhammediyye adlari verilerek bu
derecenin her donem Hz. Peygamber’in en kimil varisi olan vekiline liit-
fedildigi belirtilmigtir."*® Kutub derecesine eren en biiyiik veliden manevi
yardim istendigi i¢in ona gavs da denilmis gavsii’l-a’zam tébiri de kutb-i
ekber ifadesinin yerine kullanilmigtir."™*’

Eserini kutbun mahiyeti ve kamil insan1 tanimlamak gayesiyle kaleme
alan Hasimi, insdn-1 kdmil ve nir-i Muhammedi diisiincesi cercevesinde
kutbun Hakk’in tecellilerine mazhar ve marifet-i ildhiyyeye néil olmus
kimse oldugunu ifade ederek kutubla ilgili goriiglerini siralar.”*® Kutbu’l-
ekber ve gavsii’l-a’zam kavramlarini birbirlerinin yerine kullanan Hagimi,
bu kavramlarla Hz. Peygamber’in rihunu kastettigini belirtir ve kut-
bun Hakk’tan gelen feyzin hagyetini hisseden kimse oldugunu séyler."*
Ardindan siiret ve siret bakimindan insan olan kimsenin, niru’l-a’zam
ve insanlik dleminin kutbu oldugu, kutbu’l-a’zamin insandaki tasarrufu-
nun siireten ve sireten zahir bulundugu ve rthunun rih-i kudsi olmas:
hasebiyle kutbun riihédniyet cihetinden gelen biitiin feyizleri miisihede
ettigi bilgisini paylagir."** Kutub derecesine ulagacak kimsenin, varligi-
n1 Hakk’in varliginda ifna etmesi gerektigini ve niiztil-urtc siirecinde
Hakk’in varligi ile baki olan kutbun tasarrufta bulunmasinin miimkiin
hale geldigini soyler."* Hagimi’ye gore varlik, kutubta Allah’in varliginin
tecellisi ve golgesidir, kutub Hz. Peygamber’in virisi ve Hz. Peygamber
vasitastyla Alldh'in yeryiiziindeki halifesi oldugu icin tipki Hz. Peygamber

135 Siileyman Ates, “Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2002), 26/498.

136 Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Ricalu’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla Ilgili Baz1 Rivayetler”,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1997), 126-127.

137 ibn Arabi, Kitabu Istildhi’s-Sufiyye (Haydarabat: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1948), 4;
ibn Abidin, Icdbetii’l-gavs bi-beydni hali'n-niikaba ve’n-niicebd ve’l-abdal ve’l-evtad ve’l-gavs
(Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 2005), 264-265.

138 Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 2a.

139 Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Béyezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 3b.

140 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 4a-4b.

141 Hégimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 6a.
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orneginde oldugu gibi Hz. Peygamber’e tabiiyet noktasinda onun sozii
seriat, fiili tarikat ve hali hakikattir."*?

Hasimi’ye gore niibiivvetin temsilcileri olan peygamberler Hakk’a
zahiri uzuvlari ve batini kuvveleri ile hamd ve kulluk eden kimselerdir.
Onlar Hakk’a Hak icin Hakk’la hizmetle kdimdirler ve nefislerinden,
mallarindan ve evlatlarindan farig olmuglardir."*® Kamil velilerin za-
hirlerinin gonderilmis peygamberlerin zahiri gibi olmadigini belirten
Hasim1'ye gore velilerin adetlerinde siinnet peygamberlerinki gibi de-
gildir. Serfat koyarak hizmet ve kulluk etmek, velilere degil sadece tes-
rii niibiivvet sahiplerine mahsiistur. Hagimi, velilerin serefinin nebilere
varis olmalari sebebiyle oldugunu, velilerden sadece birinin diger veliler
ve silih mii’'minler i¢in Rasulullah’in (sav) vekili bulundugunu ve velile-
rin ise Hak tarafindan secilmis kimseler oldugunu belirterek niibiivvet
mensubu peygamberler ve kutublara dir degerlendirmelerini serdeder.'**
Hasgimi bu konuda “Niibiivvet zahiri ve ummi olursa nebi, hustsi olursa
veli, kutub, kimil, mikemmil, zamanin Hizir’1, miirsid ve mertebesine,
makamina gore diger benzer isimlerle isimlendirilir” ifadesiyle bu konu-
daki genel kanaatini ortaya koyar. O, hakikatte Alldh katinda zaménin ve
vaktin sdhibinin isminin Abdulldh veya gavs oldugunu, onun Abdulldh
diye isimlendirilmesinin begeri vasiflardan mutlak olarak fani olmas: ve
Hakk’in ahlaki ile ahlaklanmasindan dolay1 oldugunu belirtir."** Higimi’ye
gore Allah, zamanin séhibinin varliginda, her halinde tasarruf sahibi-
dir ve gavsin ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin bilgisi Alldh ile
beraberdir."*® Varligiyla biitiin esyada tasarruf eden ve onlar1 gorenin
Hak oldugunu séyleyen Hagimi, gavsin varliginin Hakk’in zdtinin aynasi,
yaratilmiglarin merkezi, ilahi kemalatin zuh@r kaynagi, varlik déiresinin
noktasi oldugunu ifide eder ve onun cisméni varliginin nasit dleminde
diger varliklar arasinda, riihani varliginin ise lahit dleminde oldugunu

142 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 6a-6b, 37a-37b.

143 Hasimi “Allah yolunda canlariyla ve mallarwyla cihad edenler en yiiksek dereceye erismigler-
dir” (et-Tevbe, 9/20) dyetinin peygamberlerin bu miicihedelerine isaret ettigini sdyler. Hagimi,
Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 12b.

144 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye, 13a. Hasimi, kutublarin mertebelerinin tecellilere gore farklilik arz
ettigini belirtir, peygamberlerin ise niibiivvet mertebesinde esit olduklar1 gibi kutbiyyet mertebesinde
de esit olduklarini s6yler. Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 33a-33b.
145 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiphanesi, 05 Ba 1072), 36b.

146 Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 22a.
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belirtir."” Gavsa nispet edilen iglerin onun, diger giizel isimlerin diginda
zat ismi olan ism-i a’zama izéfeti sebebiyle oldugunu aktaran Hagimi, ism-i
a’zama mazhar olan kimsenin biitiin ilahi isim ve sifatlara mudaf ve mazhar
olacagini, bunun da ancak kalb-i selim kimselerde miinkesif olabilecegini
savunur. Boyle bir kimsenin gavs seklinde isimlendirilmesinin Hakk’mn ira-
desi ile Hakk’tan halka yardim vesilesi oldugunu ikrdr eden Hagimi, kamil
ve mitkemmil isimlendirilmelerinin sebepleri tizerinde de durur."*® Buna
gore kamil, kendisine ve Rabbine dair bilgisi tam oldugu i¢in; mitkemmil,
bagkalarini keméle erdirip hikmet-i ildhiyyenin membai, gavsii'l-a’zamdan
aldig1 yardimla ériflerin kalplerine feyz gelmesine vesile oldugu, saliklerin,
ebedi hayati isteyen téliplerin ve cismani ve zulmani dlemde hazret-i zit-1
ehadiyyeye asik olanlarin kalplerinin kaynagindan nefsin zulméni perdeleri-
ni kaldirdig, kutubdan, sidik miiridlerin kalplerine, kalbi miinasebetlerine
gore feyzin inmesine vesile oldugu i¢in bu adla adlandirilmigtir."*®
Kutublarin mertebelerinin tecellilere gore farklilik arz ettigini belir-
ten Hagim{’ye gore, biitiin kutublar, yaratilmiglarin sifatlarindan Hakk’in,
Hakk’in sifatlarindan da zatin sifatlarina dogru dalganin denizde kaybol-
masi gibi sefer etmektedirler."*® Itibari varliklarini zat-1 ehadiyyede ifna
kilan kutublarin Hakk’r miigihededen Alldh'in sifatlarina yiikseldikleri gibi
Allab’in ntru ile niiztl ederler ve onlarin Alldh’la birlikte soylediklerini
ifade eder. Bazi kutublarin sifat mertebesinde kalici olup durumlarinin
mana tohumunu taliplerin kalplerine ekebilmek i¢cin Hakk’in sifatlariyla
ilgili kudsi kelimelerle konugmak geklinde sinirlandirildigini belirtir."*" Sifat
mertebesinden zita sefer eden kimsenin tecelliden 6nce konugmasinin
mesreplere ve mezheplere dair bilgisinin yoklugundan dolay: haram oldu-
gunu soyleyen Hagimi, o kimsenin ilahi tecelliler konusunda heniiz nakis
olmasi dolayisiyla konugsmamasi gerektigini de belirtir. Bu konumdaki
kimseye Hak tarafindan halki irgida izin verilmedigini, boyle kimselere
yakin olanlarin miilhid ve zindikliga diisme ihtimallerinin bulunduguna
da dikkat ceker.”* Baz1 kutublarin ise Allah’in sifatlar1 olmaksizin halkin

sifatlarina Zat-1 ehadiyye niru ile indiklerini, miigdhede aleminde zat-1

147 Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 22a-22b.
148 Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 23a.
149 Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 23b.
150 Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Béyezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 33a-33b.
151 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kitiiphanesi, 05 Ba 1072), 34a.
152 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 34a-34b.
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samediyyenin aynasi olduklarini®® onlarin durumlarinin, ildhi marifetlere
taalluk eden kudsi kelimelerle ¢cok az konusmak seklinde belirlendigini
sOyler. Higimi, onlarin gayelerinin, dogmamis ve dogrulmamis olan zéit-1
samediyyeyi miisdhede aleminde itibari varliklarindan ilmen, aynen ve
hakken fani olmus tliplere gostermek oldugunu sézlerine ekler.">*

Hagim{i’nin kutubla ilgili bu degerlendirmeleri, Ibnii’l-Arabi ve ta-
kipgileri tarafindan konuyla ilgili dile getirilen diigiincelerin, miiellifin
kendine 6zgii bir sistematikle takdim ettigi seklidir.'>

Sonug

Bayrami-Melami seyhlerinden olan Higimi Emir Osman XVT. ylizyilda
faaliyet yliriitmis bir stfidir. Ahmed-i Sarban, Gazanfer Dede ve Halveti
seyhlerinden Nireddin-zade’ye hizmet edip bu isimlerden icazet alarak
irsad faaliyetlerinde bulunan Hégimi, ayni1 zamanda velad bir mielliftir.
Hésimi’nin tasavvufi goriiglerini en genis ve dikkat cekici haliyle yansitan
eseri ise Risdle-i Kutbiyye adli caligmasidir. Tek niishas1 Amasya Bayezid
Kiitiiphanesi’nde bulunan Kutbiyye’de Hasimi, bircok konuyu ele almig ve
ele aldig1 bagliklarda kendisine kadar gelen tasavvufi miras: harmanlayip
kendinden sonraki kusaklara bu kavramlarla ilgili orijinal degerlendir-
meler aktarmigtir. Hagimi, Sivas’ta bagladigi ilim yolculugunu Amasya ve
Istanbul’da devam ettirip Sahn-1 Seman Medreselerinin birinde miiderris
olarak gorev yapacak seviyeye ulasan bir alim olarak bircok ayet ve ha-
disi eserinde zikretmis, bu ana dayanaklara dair daha ¢ok dile getirdigi
isiri yorumlarla risiledeki diigiincelerini delillendirmistir. Diinya sevgisi,
madsiva, agyar, ziihd, silih amel, miirgid-i kamil, iradi 6lim, giizel ahlak,
tecelli, feyz, nefs, rith, melamet ve diger bir¢ok konuyu risilede ele alan
Hasim1’nin bu konularla ilgili goriislerini kalp, marifet, muhabbet, fakr
ve kutub (gavs) merkezli degerlendirmeleri ile serdettigi anlagilmaktadur.
Risalede asil amaci zamanin imémi ve insan-1 kamil olarak isimlendirdigi

kutbu (gavsi) anlatmak olan Hagimi, kalp tasfiyesi, miirsid-i kdmilini kalbi

153 Hasimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 34b.

154 Hagimi, Risdle-i Kutbiyye (Bayezid Kiitiiphanesi, 05 Ba 1072), 35a.

155 Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin kutubla ilgili gériislerini yansitan su ¢alisma, Hagimi’nin
konuyla ilgili degerlendirmeleri arasindaki benzerligi gozler 6niine sermektedir. Ahmet Atl,
“Ibnii’l-Arabi’nin “Kutub” Kavrami ile Ilgili Goriisleri”, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (2012), 11-31.
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arindirmadaki fonksiyonu, kalbin tecelligdh-1 ildhi konumuna gelmesi,
Hakk’in isim, sifat ve Zit tecellileriyle saliki hakiki bilgiye ulagtirmas: gibi
meseleleri analiz etmigtir. Yine o, diinya sevgisinin kalpten ¢ikarilmasi,
zikir, tevbe ve silih amelle miigahedeye ve rizaya ulagilmasi gibi konu-
lar tizerinden de kalple ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Hagimi,
kalple ilgili goriiglerin dile getirirken oldugu gibi iradi 6liim, kotii nefsten
kurtulmak, agk, muhabbet ve ihlésla silikin ilahi tecelliye mazhar olup
marifet ntiru ile bezenmesi ve miirgid-i kdmilin bu siirecteki tesiri gibi
bagliklara déir goriislerini siralarken de Hz. Musa- Hz. Hizir kissasinin
gectigi dyetlere getirdigi isarl yorumlar tizerinden meseleyi izdh etmis-
tir. Mérifet fakr miinasebeti, silih amel, velayet, kerdmet, niibiivvet ve
daha bir¢cok konuda da risalede goriisler serdeden Hagimi’nin tasavvufi
fikirlerini Hamd{in Kassér, Ciineyd-i Bagdadi, Kugeyri, Hucviri, ibnii’l-
Arabi, Eb’'l-Hasan Harakéni, Ahmed-i Sarbén ve Hac1 Bayrdm-1 Veli
bagta olmak iizere bir¢ok stifiye dayandirdig: goriilmektedir. Bu yoniiyle
Hésimi’'nin meldmet anlayiginin kendisine kadar gelen ana mevzularin
harmanlayan ve bu diisiincelerin kendisinden sonraki kusaklara aktaril-
masinda etkin bir isim oldugu sdylenebilir.

Netice olarak ifide etmek gerekirse Hisimi’nin Risdle-i Kutbiyye adli
eseri icerdigi zengin konu bagliklari, meselelere déir yapilan orijinal yo-
rumlar ve takip edilen ustl itibariyle ¢cok yonlii olarak ele alinmasi gereken
bir eserdir. Bu eser, vahdet-i viicid diislincesinin iglendigi, bu diisiince-
nin ayet ve hadis temelleri {izerine ingas1 noktasinda isari yorumlardan
bolca istifade edildigi ve ¢esitli metaforlarin kullanilarak meselenin genis
izéhlarinin yapildigi bir calismadir. Bu risdlenin ¢ok yonlii aragtirmalara
konu olmasi Hagimi'nin fikirlerinin tespit edilebilmesi, doneminde ele
alian konularla Higimi’nin risilede dile getirdigi diisiincelerinin karsi-
lagtirilmasi ve Meldmi-Bayrami diisiince gelenegi icerisinde bu risélenin

tesiri gibi yonleri itibariyle 6nem arz etmektedir.
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Oz

Bu makalede tasavvuf tarihinde bir s@fi pratigi olarak yer alan murédkabe ve bu pratigin in-
sanin manevi egitimi yoniiyle tekamiiliindeki rolii tizerinde durulacaktir. Manevi egitimdeki
roltiniin yanisira dikkat eksikligi ve hiperkativite bozuklugunun tizerinde olumlu etkisinin olup
olamayacag1 noktasinda degerlendirme yapilacaktir. Tasavvufi bir terim olarak murdkabenin
kelime ve 1stilah anlami izah edilmekle birlikte ayet ve hadis ¢ercevesindeki mana agilimlari
genig bir yelpazede ele alinacaktir. Bu baglamda mana agilimi ¢ercevesinde bir taraftan Kur’an-1
Kerim’de murikabeye atifta bulunulan ayetlerde Allah’in kullarin1 murakabe ettigi ve kullarin-
dan da kendisini murékabe etmelerini istedigi vurgulanirken, diger taraftan da 6zellikle Cibril
hadisindeki ihsan kavraminin murékabeyi tamamladig1 vargulanir. Murdkabenin bu mana agi-
limlari ayet ve hadisler 1s1g1nda temellendirilmeye ¢aligilacaktir.

Ayrica makalede Tasavvuf gelenegi icerisinde stifi pratigi/egitimi yoniiyle murakabenin
nasil yorumlandigy, gesitleri, uygulama adabi, baglantili oldugu kavramlar ve manevi egitimdeki
rolii stfilerin yaklagimlariyla izah edilecektir. Psikolojik agidan dikkat eksikligi-hiperkativite
sorunun ¢oziimiinde tibbi tedavinin yani sira alternatif bir metod olarak murakabe egitimine
de dikkat ¢ekilecektir. Bu baglamda dikkat/suur, algida segicilik ve dikkat eksikligi- hiperak-
tivite kavramlarina deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Murdkabe, Dikkat, Algida Secicilik, Dikkat Eksikligi- Hiperaktivite
Bozuklugu, Tasavvuf.

Abstract

In this article, it will be focused on muraqaba, which takes place as a sufi practice in the
history of Sufism, and the role of this practice in the evolution of human beings with respect
to spiritual education. In addition to its role in spiritual education, it will be evaluated whether
it can have a positive effect on attention deficit and hyperactivity disorder. As a mystical term,
the word and term meaning of muraqaba will be explained, and the meaning expansions wit-
hin the framework of verse and hadith will be discussed in a wide range. In this context, within
the framework of meaning expansion, on the one hand, it is emphasized that in the verses of
the Qur’an that refer to muraqaba, Allah oversees His servants and asks His servants to make
muraqaba to Him, on the other hand, it is emphasized that the concept of ihsan, especially in
the hadith of Jibril, completes the contemplation. These meaning expansions of muraqaba will
be tried to be grounded in the light of verses and hadiths.

Besides, in the article, how muraqaba is interpreted in terms of Sufi practice/education
within the Sufi tradition, its types, the manners of practice, the concepts it is related to and
its role in spiritual education will be explained with the approaches of the Sufis. In addition to
medical treatment, attention will be drawn to muraqaba training as an alternative method in
solving the problem of attention deficit-hyperactivity from a psychological point of view. In
this respect, we will touch on the concepts of attention/consciousness, selective perception,
and attention deficit-hyperactivity.

Keywords: Muraqaba, Attention, Perceptual Selectivity, Attention Deficit-Hyperactivity
Disorder, Sufism.
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Giris

asavvufun 6nemli kavramlarindan murakabe, kulun Allah’in kendi-
T sini gozetledigini bilmesi ve bunu biling olarak yagsamasidir. Kulun
yaratilig maksadina uygun yagayabilmesi i¢in Yaraticr’sini gonliinden hicbir
vakit ¢ikarmamasi gerekir.' Insanin Allah’in (cc.) kendisini gézetledigini
distinmesi 6nemli bir kulluk vazifesidir. Buna ihsan hali de denilmekte-
dir. Thsan makaminda kul, her zaman Allah’in huzurda oldugunu tasavvur
ederek bu durumu kesintisiz devam ettirme bilinci kazanur.

Tasavvufun gayesi teorik ve pratik yoniiyle insan1 manevi olarak egitmek-
tir. Manevi egitimin nihéi hedefi ve gayesi, giizel ahlak degerlerini tahakkuk
ettirmis insan-1 kamili yetistirmektir. Bir bagka deyisle sahsiyet bakimindan
olgun ve giizel ahlak sahibi 6rnek bir toplum ingasina ¢aligmaktir. Tasavvuf
tarihine ve ilk donem sifilerinin eserlerine baktigimizda, bu ingé i¢in gerekli
seyr U siil{ik siirecinin, ayet ve hadis referanslariyla temellendirildigi goriiliir.

Muridkabe; seyr i siiliik egitiminde insanin olgunlagma siirecine yar-
dimci olmak amaciyla kullanilan metodlardan biridir. Tasavvuf ekollerin-
ce “Ussii’l-esas” olarak kabul edilen murakabe, insanin kemale ulagmasini
saglayan 6nemli bir uygulamadir. Islam’n, dini hayat1 kusatan yonii, “Cibril
hadisi”* diye bilinen meghur rivayette; iman, Islam ve ihsan olmak iizere
ortaya konmugtur. Hadis-i serifteki ihsanin anlam ac¢ilimi, tasavvufi kav-
ramlardan murékabe terimiyle benzerlik arzeder.

Sifilerin yaptiklari aciklamalara gegmeden 6nce murékabenin genel
kavramsal boyutunu gorelim.

Murikabe:

1.Liigat ve Istilah Anlami

Liigatlarda murékabe; gozetlemek, kontrol etmek, korumak, dik-
kati belli bir noktaya toplamak, kendi i¢ alemine dalip Allah’t kalp ile

1 Ebti Bekir Muhammed b. Hasan Ibn Fiirek, el-ibdne an turuki’l-késidin, Tasavvuf Istilahlart,
cev. Ahmet Yildirim - Abdiilgaffar Aslan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg,
2014), 268.

2 Ebir’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic b. Mislim el-Kugeyri, Sahihu’l-Miislim, (Riyad: Daru’s-
Selam, 1999), “Iiman”, 1 (No. 5); Ebti Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri,
(Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “iman”, 37 (No. 50).
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disiinmek?® gibi anlamlara gelir. Tasavvuf terminolojisinde murikabe
stfinin, Allah’in her an biitiin hal ve davraniglarini gérdiigiinii, her seye
kadir ve her seyden haberdar oldugunu bilmesidir. Ayrica kalbin mak-
sdunu her an miilihaza etmesi demektir.* Kalbi zarar veren seylerden
korumak, gonle gelen seylerin Allah’in bilgisinin disinda olmadigim
yakinen kavramaktir.’ Ayrica nefsi kontrol etmeyi ve ondan gifil olma-
mayi da ifade eder.®

Murikabe, “Allah’t kalp ile diisiinmek, O’nun her zaman, her yerde
hézir ve ndzir (oldugunu); séylediklerini igitici, hallerini bilici bilmek-
le ve miigAhede kilmakla olur.”” Kigani’ye (6.736/1335) gore de “kulun
icte ve digta Allah’a yonelmenin maksadin siirekli diigiinmesi, kalbin
Allah ile birlikte olma halini her daim muhafaza etmesi ve kulun Allah’
gorilyormus gibi ibAdet etme mertebesine ulagmasi”® seklindedir. Bu ta-
riflerinden anlagildig {izere, murdkabe her an1 Allah ile beraberlik suuru
icinde gecirmek ve bu suuru siirekli diri tutmakur.’

Murakabenin kelime ve 1stilah anlamlari genel hatlariyla degerlendi-
rildiginde; gozciiliik, korumak, beklemek, korkmak, bilmek, diisiinmek

ve farkindalik gibi anlam ac¢ilimlarinin oldugu goriilecektir.

3 Ebu’l Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-llmiyye, 2005), “murakabe”, 1/393; Ebii’l-Feyz Murtazd Muhammed b. Muhammed
ez-Zebidi, Tacw’l-ariis min cevahiri’l-kdmiis, thk. Mustafa Hicézi vd. (Beyrut: Daru ihyai’t—
Tirasi’l-Arabi, 1385-1422/1965-2001), “murakabe”, 2/516; Muhammed b. A’14 b. Ali et-Teha-
nevi, Kessdfu istilahdti’l-fiiniin (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “murakabe”, 2/182-183.

4 Ebir’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Mu'cemii’t-ta’rifdt, thk. Muhammed
Siddik el-Miingéavi (Kahire: Daru’l-Fazilet, ts.), “murakabe”, 176; Tehanevi, Kessdf, 2/182-183;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), “murakabe”,
377-378; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: OTTO, 2014),
“murakabe”, 517.

5 Eb{i Nasr Serrac Tusi, el-Liima’, thk. Abdulhalim Mahmud (Misir: Daru’l-Kutiibi’l-Hadise, 1960), 82.
6 Ebu Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, Kimyd-y: Saddet, cev. Faruk Meyan (Istanbul:
Bedir Yay., 1979), 620.

7 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii (Ankara: MEB Yay.,
1971), “murakabe”, 2/582.

8 Abdiirrezzak Kasani, Tusavvuf Sozligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yay., 2004), “murakabe”, 498.
9 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’'an-1 Kerim ve Siinnete Gire Tasavvuf (Istanbul: Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1989), 371.
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2.Kur’an’da Murikabe

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte on dort yerde gecen mura-
kabe, Allah Teala’nin kullarini her an gérdiigii ve onlarin yaptiklar: her
seyden haberdar oldugu anlamindadir."® Bu ayetlerde kullarin Allah’t
murakabe etmesi ile ilgili acik bir emir bulunmamakla birlikte, zzmnen
onlarin her an Allah murékabesi altinda olma bilincini tagimasi istenir.
Yani, Allah’in kullarini murékabe ettigi yontindeki ikazlarla kastedilen,
kullarin da Allah’s muréikabe etmesi ménéasiadir. Allah’in murakabesine
dikkat cekilmesinin sebebi, kulun her an Allah’in gézetiminde oldugu
suurunu kazandirmaktir. Zira kula murikabesinden maksat, Allah’in
kendisini stirekli murakabe ettiginin farkindalig1 ve bilinciyle kendisini
siirekli kontrol etmesidir." Nitekim;

“(Ey Muhammed) Sen hangi iste bulunursan bulun, ona dair
Kur’an’dan ne okursan oku ve (ey insanlar) hangi seyi yaparsaniz
yapin, siz ona dalip gittiginizde Biz sizi mutlaka gériiriiz.”"> “Allah
her gey iizerinde Rakib ve gozetleyicidir.”

ayetlerinde buyuruldugu iizere murakabe; kulun, siirekli bicimde
Allah Teald'min gozetimi altinda bulundugunun suur ve idrakinde olmasi-
dir.** Yine bir bagka ayette Allah’in gdzetiminden ve denetiminden uzak

kalinabilecek bir yerin olmadigina soyle isaret edilir.

“0, gokleri ve yeri alt1 giinde (alt1 evrede) yaratan, sonra Arg’a ku-
rulandir. Yere gireni, ondan ¢ikani, gokten ineni, oraya yiikseleni
bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah, biitiin yaptiklari-

»15

niz1 hakkiyla gérendir.

Allah’a hicbir meselenin gizli kalmamasi ve O’nun her an gozetleme
yapmasi bir bagka deyisle murdkabe etmesi géz 6niinde bulundurulursa

10 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim, (Beyrut:
Daru’l-Marife, 2010), 571.

11 Kiibra Ziimriit, Tasavvuf Klasik Eserlerinde ve Naksbendiyye Tarikati Orneginde Muhdsebe ve
Murdkabe (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 10.
12 Kur’an-1 Kerim Meéli, haz. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2007), Yinus 10/61.

13 ez-Zariat 51/145.

14 Siileyman Uludag, “Murakabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/204.

15 el-Hadid 57/4.

Sufiwe

135



Sufiwe

136

¥ 1/uelizeH/€z0t

Oncel DEMIRDAS

insanin, kalbinde tagidig1 niyetler konusunda ¢ok hassas olmasi gere-
»16

kir. “Stiphesiz ki ne yerde ne de gokte hi¢bir sey Allah’a gizli kalmaz.”"®,
“Clinkii Rabbin (her an) gozetlemededir.”", “Siiphesiz Allah sizin iizeri-
nizde gozetleyicidir.”*® Murakabe ilgili ayetlerde, Allah’tan uzak olmanin
miimkiin olmadigi, O’nun denetiminden uzak bir yerin yoklugu," kulun
dalalete diisiip fesat yoluna mi sapti yoksa hidayet {izere dogru yolda m1
diye kullarini murikabe etmesi,*® insanin heva ve siipheden uzak durmak
tizere niyetlerine dikkat etmesi* gibi hususlar vurgulanir.*?

Allah’in (cc) isimlerinden olan er-Rakib, “gozetleyip kontrol eden”
demektir. Kur’an’da er-Rakib ismi beg ayette gecer.”* Allah’in murika-
besinden maksat; Allah’in kullarin biitiin fiil ve s6zlerini, kalplerindeki
niyetleri bilmesi ve buna gére amellerinin kargiligini1 vermesidir. Yani
“Rakib” insanin bitiin fiillerini tek tek zapteden murdkib demektir.
Allah, en gizliyi dahi bilmesi sebebiyle herkesin yaptig1 ve yapmadig1
seyler konusunda dikkatli davranmas: gerekir.>® Kugeyri, bu 4yetlerle
Allah Teéla’nin kullarin biitlin hallerine muttali oldugunu bildirerek
onlar1 korkuttugunu ifade eder. Zira O’na goére Allah’in kendisini gordii-
giinii bilmek, O’ndan utanmay: gerektirir. Bu utanma hali murakabenin
tezahiiridiir. Bu suura sahip kul, Allah’tan utanir ve nefsinin pesinden
gitmeyi birakir, yasaklar1 etrafinda dolagmaz.>®

Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetlerde gecen r-k-b fiili ve onun tiirevle-
rine yliklenen anlam dikkate alindiginda, murakabenin Murdkabetullah
ve Murdkabe Lillah olmak tizere iki yonlii oldugu goriiliir. Birinci yonii
Allah’in her seyi goriip bilmesi, gézetmesi, takip ve kontrol etmesi, muha-

faza etmesi, her geye gahit olmasi ve her her seyden haberdar bulunmasidur.

16 Al-i Imrén 3/5.

17 el-Fecr 89/14.

18 en-Nisa 4/1.

19 imam Nevevi, Riydzii’s-Salihin, cev. M. Yagar Kandemir vd. (stanbul: Erkam Yay., 2006), 1/294-295.
20 Nimetullah Nahcivani, el-Fevdtihu'l-ilahiyye ve’l-mafatihu’l-gaybiyye (Istanbul: Matbaa-i
Osmaniyye, 1325), 2/508.

21 Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Hakdiku't-tefsir (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2001), 2/86.
22 Zumriit, Muhdsebe ve Murdkabe, 11.

23 Ibn Manzfr, “rakib”, 1/391-392.

24 Had 11/93; Kaf 50/18; el-Maide 5/117; en-Nisi 4/1; el-Ahzab 33/52.

25 Ismail Hakk: Bursevi, Rihu’l-beyin, cev. Ali Hiisreoglu vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari,
1426/2005), 3/491.

26 Abdulkerim el-Kuseyri, Letdiful-isarat, gev. Mehmet Yalar (Istanbul: flkharf Yayimlari, 2012), 3/382.
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Murékabenin bu boyutu, Allah’in murékabesi yani Muréikabetullahtir. Bir
bagka deyisle yukaridan agagiya seklinde dikey murakabedir. Tkinci yonii
ise, “Murdkabe Lillah” yani kulun murékabesidir. Kulun muréakabesinin
en bagta gelen unsuru, tevhidi gerceklestirmektir. Asagidan yukariya
dikey olarak ifade edilen bu murékabe, kul olmanin geregi, Allah’1 tek
bilip ultihiyet ve rubtibiyette O’na hicbir seyi ortak kogmamak seklinde-
dir. Kisaca sirkten uzak durmaktir ki bu, Allah’t murékabenin en 6nemli
merkezi enstriimani ve Allah’in en bagta gelen hakkidir.””

3. Tasavvufta Murikabe

Islam’da zahidligin ilk temsilcisi yagadig1 sade hayat ve bu yonde telkin-
leriyle immetine 6rnek (rol model) olan Hz. Peygamber (sav.)’dir. Ziithd
donemi olarak tasnif edilen Hicriilk iki asirda zahidler, Hz. Peygamber’in
ziihd hayatin1 6rnek alip yagamaya caligirlar. Tkinci asrin sonlarina dogru
tasavvuf ilminin negviinema bulmas: ve klasik kaynaklarinin yazilmaya
baglamasiyla bu ilmi disiplinin terminolojisi tesekkiil eder. Iste bu ter-
minoloji ciimlesinden biri de murakabedir. Tasavvufun ilk ddneminden
itibaren zithd konusunu ele alan miiellifler, haller ve makamlar konusunda
murédkabe ve ehlinin 6zelliklerine eserlerinde yer verirler.

Serréc (6.378/988) murédkabeyi, kulun kalbinde olanlara Allah’in mut-
tali oldugunu yakinen bilmesi olarak ifade eder.”® Kuseyri (6.465/1072),
Cibril Hadisi'ndeki “sen O’nu gormesen de, O seni goriir” ifadesinin mura-
kabeye isaret ettigini belirtir. Ona gére murakabe, “kulun, Allah Teila’nin
kendisini her zaman denetledigini/gozetledigini bilmesidir.” Bu bilginin
siirekli devam etmesi kul tarafindan rabbine yonelen muréikabedir.* Yani
agagidan yukari olan dikey murédkabedir. Kuseyri, murikabe makamina
ulasmak icin muhdsebe makaminin gecilmesinin sart oldugunu belirtir.
Ciinkii ona gore muhasebe tamamlanmadan murakabeye ulagsmak miim-
kiin degildir. Kul ge¢misini muhésebe edip nefsini hesaba ¢eker ve halini

diizeltirse hak yolda yiiriir. Bu yolda ilerlediginde murikabeye ulagir.*

27 Mevliit Erten, “Kur’an’da Insan Yetigtirme Diizeni Olarak Murakabe”, Cumhuriyet flahiyat
Dergisi 19/2 (Aralik 2014), 320-325.

28 Serrac, el-Liima’, 82.

29 Ebi’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud - Mahmud b.
Serif (Kahire: Metabiu Miiesseseti Dari’s-Sa’bi, 1989), 332.

30 Kuseyri, Risdletii’l Kugeyriyye, 332.
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Herevi (6.481/1089) seyr i siilik egitiminde gecilmesi gereken ma-
kamlarini agikladigi Menazilii’s-S@’irin’de murékabeyi, “makstidu goz-
lemeye devam etmek”* geklinde tarif eder. Herevi’nin yaptig1 tanim,
murakabenin ikinci yonii olan “Murékabe Lilldh”a yani kulun muréka-
besine isaret eder. Murdkabe, genelde Allah’in kulu goriip gozetmesi
olarak ifade edilirken Herevi yaptig1 tanimla bu hususu kulun Rabbinin
rizasini gézetmesi olarak degerlendirir. Allah’in kulunu gézetmesini de
ihsan olarak aciklar.?

Gazali (6.505/1111), murakabeyi ma’rifet ve yakin’in meydana getir-
digini belirtir. Ona gére ma’rifet, Allah’in kalplerdeki gizliliklere muttali
oldugunu, kullarin amellerini murikabe ettigini ve her nefsin yaptigin
tespit ederek o nefsin iizerinde kaim oldugunu bilmektir. Kalbin sirlari-
nin Allah’a acik olduguna inanma, mé’rifetin yakine doniismesidir. Yani
ma’rifet, kuskulardan tamamen siyrilan bir seviyeye ulagtiginda kalbi istila
eder ve hakimiyeti altina alir. Bu bilgi de kalbi goriip-gozetmeye sevkeder.”

Tasavvufun erken ve sonraki donemlerinde kaleme alinan eserlerde
murdkabe ehlinin hallerine gore derecelerinin oldugu ifade edilir. Mesela
Serrac, murikabeye talip olanlarin halini, miibtedilerin, mutavassitlarin
ve biiyiiklerin murékabesi seklinde ii¢ derecede olarak tasnif eder. Allah’in
goniillerdekini bildigi diisiincesiyle kulun i¢ diinyasini kotiiliikten koru-
masi miibtedilerin; Hz. Peygamber’in (sav) adaby, fiilleri ve ahlakina tabi
olarak Hakki hak ile murakabe etmesi miitevassitlarin; Allah’in kendilerini
murikabe konusunda gézetmesini dilemesi bityiiklerin murdkabesidir.

Nitekim “O sdlihleri yonetir.”>*

ayetiyle bu kullara igaret edilmigtir. Allah
onlar1 has kullarindan kilar ve islerini bizzat yonetir.>®

Herevi de benzer bir sekilde murakabenin {i¢ derecesi oldugunu ifade
eder. Birincisi Hakk’a dogru seyir halinde gayr1 unutmaya sevk eden bir

tazimle Allah’1 stirekli murakabe; ikincisi itiraz ve muhalefeti terk ederek

31 Ebd Ismail Pir-i Herat Hace Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensiri el-Herevi, Kitdbu en-
mazili’s-sdirin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1408/1988), 38.

32 Herevi, Mendzili’s-Sairin, 38; Mahmud Esad Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlar:
(Ankara: OTTO Yay., 2017), 200.

33 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, fhyd’u uliim’id-din, thk. Aldullah el-Halidi
(Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 4/499.

34 el-A‘raf 7/196.

35 Serrac, el-Liima’, 82-83.
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Hakk’in seni gordiigiinii diisiinme, ti¢linciisii tevhid ilmine yonelerek
Allah’in 6nce olusunu diigiinmek suretiyle ezeli murakabe etmektir.?

Osmanli Donemi stfilerinden Kosec Ahmed Trabzoni (6.1191/1777),
murikabe ehlinin halini avdm ve havisin murakabesi seklinde iki kisimda
miitilaa eder. Avimin murakabesi Allah’in hiikiimleriyle amel etmektir.
Emr bi’l-ma’rtif ve nehy ani’l-miinkeri gozetmek avim murakabesidir.”’
Yine o, havassin murakabesini ise, ii¢ kisimda aciklar. Birincisi, her ha-
linde Hakk’a muttali olarak ilimle ugragsmaya devam edip, Allah’in biitiin
hiikiimlerine boyun egmektir. Ikincisi, kdinattaki biitiin esma ve sifatla-
rin tesirlerini miitalaa edip, her ibadetiyle Allah’a ulagmaya caligmaktir.
Uciinciisii, Allah’in esma ve sifatlarinda hakikat sirlarinin ortaya ¢ikma-
s1 ve Zatinin nurlarinin géritnmesidir. Bu ti¢lincii kisim velayet-i sugré
derecesi ve Allah’a ulagma mertebesidir. Bu da saliklerin murakabe ne-
ticesinde giye ve muhidara ile ulagmak istedikleri nihai hedeftir.*®* Bu
mertebede fend tamamlanir ve beké kdim olur; haller kaybolup makamlar
sabit olur. Bu mertebeye ulasan sélik vakitlerini uygun bir sekilde ayar-
lar, ibadetlerini sadece Allah’a itaat ederek yerine getirir. Biitiin dzalar:
Allah’in hizmetinde olur, kalbi sahid olarak Allah’1 istemeye devam eder.*

Naksibendiyye Tarikati’nda murékabe’ye ¢cok 6nem verilir.
Naksibendiyye’de bu uygulama, tarikatlar 6ncesindeki oldugu gibi muré-
kabeyle ilgili ayet ve hadisler temel alinarak bagta Bahdeddin Naksbend
(6.791/1389) olmak {izere tarikata mensup alimlerin goriigleri bu cer-
ceve icinde sekillenir.

Tarikatin temsilcileri Cibril hadisindeki ihsan kavramiyla temellen-
dirdikleri murikabeyi, ihsan halinin bir mertebesi olarak ifade ederler.
Hadisteki ihsan kavraminin iki derecesi vardir. “Allah’1 gorityormus gibi
ibadet etmek” birinci, “Sen O’nu gérmesen de O seni goriir” ifadesi de
ikinci dereceyi olugturur. Birincisi {istiin mertebe ve oradaki ifadeyle
miisahede makamina, ikincinin ise daha agagi bir mertebe olduguna isa-
ret eder. Ayrica oradaki ifadeye gore bunun murakabe makamina igaret

oldugu beyan edilir. Bu itibarla miisahedenin murakabeden daha iistiin

36 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 38-39.

37 Kosec Ahmed Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegén fi 4dabi ubiidiyyeti’l-a’yan (Istanbul: Siileymaniye
Kiittiphanesi, Sazeli Tekkesi, 158/10), 157b.

38 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegan ($azeli Tekkesi, 158/10), 157b.

39 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegdn (Sazeli Tekkesi, 158/10), 158a; bk. Oncel Demirdas, Kdsec
Ahmed Trabzoni Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (Ankara: Ilahiyat Yay., 2017), 166-167.
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bir derece oldugunu vurgulanir. Kendi benliginden ve halktan sryrilip
Allah’a yonelen miirid Allah’in, diigiindiigii ve yaptig1 her seyden haber-
dar oldugu suurunu kazanir. Bu farkindalikla da génlii korku ve hagyetle
dolar, Allah Teald’dan gayr1 her seyden uzaklagir. Iste bu manevi tekamiil
derecesi, murakabe makamidir.*°

Bahdeddin Naksibend murakabeyi, “devamli olarak Yaraticiya nazar
halinde bulunan silikin yaratilan: gormeyi unutmasi” olarak tarif eder.
Bahédeddin Naksibend’in halifelerinden Alideddin Attéar (6.802/1400),
murakabe ve nefy i isbat arasinda kiyaslama yapar, murakabenin daha
iistiin ve maksada daha yakin oldugunu belirtir. Clinkii miilk ve melekiitta
tasarruf sahibi olmak, havétiri def edip batini aydinlatmak murékabe ile
miimkiindiir.* Murakabe, cezbeye daha yakin olmasi bakimindan nefy i
isbattan daha yiiksek ve Gistiindiir. Murakabeye devam eden silik vezaret
mertebesine ulasir, miilk ve melekiitta tasarruf sahibi olur.** Bu kavram,
kalbi korumak anlamindaki vukiif-: kalbi prensibiyle de baglantilidir. Bu
itibarla Trabzoni, kalp cihetiyle insan ruhunun hakikatine tevecciih et-
mesi olarak ifade ettigi vukif-1 kalbi’yi murikabeden sonra Allah’a giden
yollarin en yakini olarak belirtmigtir.*

Ona gore murakabe, Allah’a bereketli bir baglilik ve gizli bir ibadettir.
Murakabeyi gerceklestirenin kalbini Allah mé’rifet nuruyla aydinlatir ve
hakikatin kesfiyle acar. Firasetinde hata etmez ve kesiflerinde yavag ol-
maz. Miilk ve melekiitta tasarrufta bulunabilir ve Hazreti Ceberr{ita ya-
kin olur.** Murakabe yolunun Allah’a en yakin yol olmasi, ancak Allah’a
nisbetledir. Eger salikin nisbeti ve yonelmesi, Allah diginda bagka bir
seye olursa o zaman en yakin yol olmaz. Bu durumda cezbesi Allah’tan
bagka bir seye oldugu icin Allah’a en uzak yol olur.*

40 Hace Yasuf Hemedani, Rutbetii’'l-Hayat, Hayat Nedir, ¢ev. Necdet Tosun (istanbul: insan
Yay., 2000), 115-116.

41 Abdurrahman Cami, Nefahatii’l- Uns min Hazarati’l-Kuds, Evliya Menkibeleri, ¢ev. Lamil
Celebi (Istanbul: Marifet Yay., 1872), 431, 543; Ali b. Hiiseyin Vaiz KAsifi Safi, Resehdt-1 Aynii’l-
Hayat, cev. Mehmet Rauf Efendi (Istanbul: 1291), 131.

42 Muhammed b. Abdullah el-Héni, Adéb, cev. Ali Hiisrevoglu (Istanbul: Erkam Yay., 2012), 218.
43 Kosec Ahmed Trabzoni, Ageretii resehét (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi,
404/93923), 28b.

44 Trabzoni, Ageretii resehdt (Resid Efendi, 404/93923), 28a; a.mlf., Silsiletii’l-Hicegin (Sazeli
Tekkesi, 158/10), 157b.

45 Trabzoni, Aseretii resehdt (Resid Efendi, 404/93923), 28a.
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Trabzoni, salikin murakabedeki halini hayatinin her aninda devam
ettirmesi halinde, Allah ile olan mudmelesinin de her zaman giizel olaca-
g1 belirtir. Ona gore; murikabe halindeki sdlikin durumu, Allah’a, iba-
detlerin tiimiiyle kulluk yapan kimsenin durumu gibidir. Ciinkii Allah’in
murakabe edilmesi, ibadetlerin en biiyiigii ve kullugun da en mitkem-
melidir. Allah’u Teald’ya kars1 her zaman murakabe ve tefekkiir halinde
bulunan Sahabenin (r.a.) de durumlari bu sekildeydi. Onlar, “Bir saatlik
tefekkiir, bir senelik ibadetten daha hayirhdir.”* hadisi dogrultusunda
hayatlarinin her anini murakabe ve tefekkiir bilinci icerisinde ge¢irmis-
lerdir.*” O, “Ihsan Allah’1 goriir gibi itaat etmendir. Sen O’nu géormesen
de O, seni goriir.”*® hadisinin anlam baglaminda murékabeyi ihlasla bag-
lantili olarak degerlendirmistir. Bu dogrultuda murikabe, cezbe ve sevk
haliyle birlikte salikin basiret goziiyle Cenab-1 Hakk’s gormesi anlamina
gelir.* Bu da bize kulun her halinde Allah’in miigahedesi altinda oldu-
gunu bilmesi ve bunun suurunda olmasi gerektigini gostermektedir. Bu
durum ihsan ile murédkabenin iligkili oldugunun delilidir.

Kadiriyye tarikatinin genel esaslar1 arasinda yer alan murékabe,
seyr i siilik egitiminde miiridin tekimiiliinde takip edilen bir usuldiir.
Abdulkadir-i Geylani (ks.) (6.561/1166) esas itibariyle her hayrin bagi
olarak gordiigii murékabenin, miicdhedeyi tamamladigini ifade eder.
Ona gore murikabe, kulun Allah’in herseye muttali oldugunu bilmesi
ve bu héle devam etmesidir.*® Mehmed Rifat Efendi, KAdiriyye'de tari-
kata girig esaslarini tevbe, ziithd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih,
sabir, murékabe ve riza gseklinde siralar.®" Murakabe, salikin gonliinden
Allah’in zatinin tecellisinin gelisi beklemesidir. Seyr i stiltik egitiminde,
miirsidin séliki terbiyesi bu makama ulagilana kadardir. Bu makam ise,

seyr illallah mertebesidir.>

46 Ismail b. Muhammed Acltini, Kegfii I-hafd, ngr. Ahmed el-Kalas (Beyrut: y.y., 1985), 1/1004.
47 Trabzoni, Silsiletii’l-Hdcegin (Sazeli Tekkesi, 158/10), 157b.

48 Buhari, “Iman”, 37 (No. 50).

49 Trabzoni, Ageretii resehdt (Resid Efendi, 404/93923), 28a.

50 Abdulkadir-i Geylani, el-Gunye li-tdlibi tarikil-Hakk: azze ve celle (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997/1417), 2/309; Dilaver Giirer, Abdiilkddir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri
(Istanbul: Insan Yay., 2011), 254.

51 Semih Ceyhan (ed.), Tiirkiye'de Tarikatlar (Istanbul: Isam Yay., 2015), 192.

52 Ceyhan, Tiirkiye'de Tarikatlar, 195.
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Abdulkadir-i Geylani tam bir murikabe icin su dort hasletin olmas:
gerektigini sdyler. Bu dort sart marifetullah, Iblis’in Allah (cc) diigmani
oldugunun farkindalig, nefsin her an kétiiliigii emreder oldugunu bilmek

ve her amelin Allah (cc) rizasi i¢in yapilmasi gerektigi bilincinde olmak.*®

4.Murikabenin Tatbiki

Ciineyd-i Bagdadi (ks) (6.297/909) murakabenin tatbikini avina/he-
define istigrakla bakan kedi halini 6rnek gostererek aciklar. “Murédkabe
hususunda bir kedi bana yol gosterdi. Kedi bir fare deligine gozlerini dik-
mis Oylesine istigrakla (yani tam dalmug olarak) bakiyordu ki bir tiiyii bile
kipirdamiyordu. Onun bu tevecciih ve murdkabe haline hayran oldum.
O sirada sirrima, “Ey himmeti agag1 olan! Senin maksadin (amacin/he-
defin) bu fare kadar midir? Bu Hak yolunda himmetin bir kedininkinden
az olursa acaba halin nice olur? Bu hitaptan (seslenisten) uyandim (aklim
bagina geldi). Artik ondan sonra murakabe yoluna (ciddiyetle) koyuldum
(sonunda) maksadim hasil oldu (hedefime ulagtim).”**

Tasavvufi egitimde saliklerin murakabeyi nasil yapmalar: gerektigi
yukaridaki kedi-fare drnegi referans alinarak anlatilir. “Bir kedinin fare
deligi oniinde oturup bilciimle kuvdasiyla (biitiin potansiyellerini toparlayip)
nazarini (diisiincesini/bakisini) o delige dikip fare beklemesi gibi, silikin
(de) bilciimle kuvasiyla maksudu olan Allah'a (cc) tevecciih ve intizdr et-
mesi halidir”™® Yani Allah’a (cc) tam anlamiyla diigiincesini yogunlagtirip
o durumda kendisini sabitleyip beklemesidir. Kur’an ayetlerini, olaylari,
kainati, insan: ve kendini okuyan bir sélik, kedi-fare zithgindan ders ¢1-
karip bu minval iizere ibadet hayatina yon vermelidir.

Gimighanevi (ks) murakabe postuna oturmak ve murakabe yapa-
bilmek i¢in bir takim z&hiri ve batini sartlar oldugunu soyler. Ona gore,
murékabe icin gerekli zahiri sartlar1 yerine getiren silik murakabe pos-
tuna oturdugunda i¢ alemini Allah (cc) disinda her seyden arindirma-
11 ve Allah’la (cc) bag baga olmaya engel her tiirlii hayal, fikir, vehm ne

53 Geylani, el-Gunye, 2/309-310; Giirer, Abdiilkddir Geylani, 254.

54 Hani, Adab, 218.

55 Ahmet Avni Konuk, Mesnei-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin vd. (Istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2008), 5/547.
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varsa tamamindan ciddiyetle kurtulmaya ¢alismalidir.>® Ayrica murakabe
esnasinda Allah (cc) tarafindan hosuna giden veya gitmeyen bir takim
iltifatlara nail olundugunda o iltifatin meydana gelis sebebine bagli ola-
rak eger bir ikaz/uyar1 s6z konusuysa salikin mutlaka ciddi bir gekilde
bu uyarinin geregini yapmasi gerekir. Maruz kalinan ikézin gereginin
yapilmast murakabenin Addbindandir.”’
Trabzoni, murakabenin yapilis1 hususunda maddi temizlige dikkat
cekerek soyle der:
Murakabe yapmaya niyet eden salik, beden ve elbisesinde herhan-
gi bir pislik varsa 6ncelikle onu temizlemeli ki kalb ve goniil olarak
murakabe yapmaya hazir hale gelmis olsun. Yine murakabe yapilan
mekanin temiz, insanlarin girmedigi ve hayvanlarin sesinin oraya
ulagmadi@1 bir yer olmas: 6nemlidir. Bu esaslar yerine getirildikten
sonra salik, gozlerini kapatip kibleye yonelerek dizleri iizerine oturur.
Sonra gii¢ ve kuvvetini birakip/terkedip, biitiin ilim ve bilgisini unu-
tur. Zahiri hislerini ve batini kuvvetlerini islemez hale getirir. Cezbe
ile beraber mutlak (sirf) bir kalple O’nda istihlak olup, kendini kay-
bedene kadar Cenédb-1 Hakk’a yonelir. Allah’ta yok olma Gyle bir hale

gelmeli ki, diigtincelerin ve unsurlarin agirligi kaybolmali ve nefsi bu
alakalardan temizlenmelidir. Slikin tabiati mitedil bir hal almalidir.*®

Bu uygulamay1 géz 6niinde tutarsak murakabe bir tiir uyku formu
olarak degerlendirilebilir. Ama buna ragmen murakabede her seye rag-
men az ¢ok “kendilik farkindalig1” varligini bir gekilde siirdirmeye devam
eder. Uyku formunda bu farkindalik yoktur. Ancak dis diinya algisinin
murikabede yok denecek kadar azalmigtir. Bunun sebebi murikabede
iradi uyumaya yonelis s6z konusudur. Uykuya dalan insanlardaki uykuya
yonelis tabii olup

Tarikatlarda seyr i stiliik metodu olarak murakabe, manevi bir ders-
tir; ayrica evrad ve zikir mutlaka murikabe halinde uygulanmalidir. Gece
yarisi abdestli olarak giizel koku siirdiikten sonra diziistii oturulup kible-
ye yonelerek ve viicudun hi¢bir uzvu sanki bagimizin tizerinde bir serce
var da onu kacirmamak iizere donup kalmuig gibi kimildatilmadan hugtilu

bir sekilde manevi ders/gorev ifa edilir. Gozler o sirada ¢ok kisiktir. Oda

56 Ahmed Ziyatuddin Gimishanevi, Cami’w’l-Usil, Veliler ve Tarikatlarda Usiil, cev. Rahmi
Serin (Istanbul: Pamuk Yayinlari, ts.), 222.

57 Gumiishanevi, Cami’w’l-Usiil, 223-224.

58 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegan (Sazeli Tekkesi, 158/10), 158-158b.
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hafif ig1kla az aydinliktir. Eller namazdaki tahiyyat pozisyonundaki gibi diz
tizerindedir. O durumda dervig 4 murékabe ayeti*® {izerinden kalben-zih-
nen Allah’a (cc) odaklanir. En az 15 dakikadan 3 saate kadar siirer. Bu
durumda kalbe feyzler gelir.®® Bu ayetler; Ehadiyet Murakabesi; el-Thlas,
112/1-5; Maiyyet Murakebesi; el-Hadid, 57/4, Akrabiyyet Murakebesi;
Kaf, 50/16, Muhabbet Murakabesi; el-Maide, 5/54 ten ibarettir.
Trabzoni, murakabe sayesinde salikin ruhu bedenine galip gelince-
ye kadar farzlar1 ve stinnet-i revatibleri yerine getirmeli ve daha sonra
biitiin vakitlerini bu sekilde murakabeye ayirmalidir. Bu murakabeyi
birakmamali ve her zaman devam ettirmelidir. Bu sekilde kendisinde
murékabe hali olugtugunda, bu hal onun i¢in gerekli bir vasif haline gelir.
Bu 6zellikle vasiflandiktan sonra insanlarin arasina karigmasi uygun olur.
Boylece nafile namazlarla, Kur’an tilavetiyle ve evradla meggul olmaya
baglar. Ciinkii sdlik bu mertebeye eristigi zaman biitiin iglerinde kendi-
sine bir yakinlik hasil olup, en giizel sekilde istifade (feyz) yolunu bilir.*!

5.Murikabenin Sartlar1 ve Adabi

Tasavvufi diisiincede murakabeden istenilen neticenin elde edilebilme-
siicin riayet edilmesi gereken sartlara ve adaba da dikkat ¢ekilir. Manevi
egitimdeki mertebelerden olan murikabeden miigdhede mertebesine
yiikselmek i¢in salikin bu sartlara ve adaba uymas: gerekir. Salik bunlari
yerine getirdiginde murdkabeden miisahedeye yiikselebilir.

Gazali, salikin samimi ve ihlash olmasini, arzu edilen neticenin elde
edilebilmesi i¢in murakabenin garti1 olarak zikreder. Ona gore, silik
muréakabeyi Allah’tan gayr1 diinya ve icindekilerle olan alakayi, irtibati,
nisbeyi ve izafeyi uzaklagtirip sadece Allah i¢in yapmalidir. Eger muré-
kabeyi diinyay1 elde etmek i¢in yaparsa diinyalik nasibi verilir. Fakat bu
murdkabe, Allah’tan baska bir seyi elde etmek amaciyla yapildigindan
azaba miistehak olur.®? Trabzoni de benzer sekilde salikin nefsini, hissi
ve manevi alakalardan uzaklagtirmasina dikkat ceker. Silik nefsini his-
si ve manevi alakalardan uzaklagtirmali ve murikabesini sadece Allah’a

59 Abdullah Dehlevi, Mekdtib-i Serife (istanbul: 1992), 142-146.
60 Cebecioglu, “murakabe”, 343.

61 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegan (Sazeli Tekkesi, 158/10), 158b.
62 Gazali, Thy3, 4/501.
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tevecciih ettirmelidir. Dolayisiyla silik Allah’in digindaki nisbe ve izéifeleri
terk ederek murakabeyi her daim bu mahiyette yapmalidir.®?

Trabzoni, murdkabede Allah’in digindakilerle nisbe ve izafeleri terk
etmenin yani sira murdkabeye seyhin izni ile baglanmasinin da sart ol-
dugunu soyler. Salik murakabeye oncelikle seyhinden izin alarak bagla-
mali, onun terbiyesi ve telkini ile murékabesini yapmalidir. Murikabede
kayyimiyye cezbesi olmali ki salik Allah’in her viicidda tecelli ettigini bil-
sin.®* Allah’in isimlerinden biri olan Kayyiim, her seyi koruyan ve tutan
demektir.®> Murdkabede cezbenin kayyimiyye cezbesi olmasi sdlikin her
viicidda (varlikta) Allah’in tecelli ettigini ve varligin her zerresinde kaim
oldugunu bilmesidir. Her ey O’nun hitkmiiyle meydana gelir. Allah’a yii-
riiyen sadik miiridin bakigi esyanin suretine degil, yalnizca esyada zéhir
olan miinezzeh kayytimiyetedir. Bundan dolay: sddik miigdhede ehlinin
nazarlari, yalnizca Allah’a yonelmistir. Her an Allah’in huzurundadirlar
ve egyay1 ancak O’nunla goriirler.®®

Murikabenin 4ddbina gelince Gimiishanevi murakabenin tahkik,
ta’ris, tevekkiil ve duanin edebi olmak {izere dort edebinin oldugunu
soyler. Ona gore tahkik makami gercegi bulma edebi, ta’ris makami
hayranlik duyma edebi, tevekkiil makami Allah’a dayanip giivenme ede-
bi ve dua makami muhabbete nail olma edebidir. Hakikat makaminda
murakabe yapani Allah, hakikatin himayesine alir. Kalbinde Allah’tan
bagkasini seyretmek haramdir. Ta’ris makaminda salik Allah’a hayranlk
duyar. Allah’a olan hayranligi onu bagkasina hayranliktan miistagni kilar.
Tevekkiil makaminda salikin murakabesi Allah’a giivenme ve tevekkiildiir.
Allah kendisine giivenene her bakimdan yeterlidir. Salikin ister lehine,
ister aleyhine olsun murakabede mevki ve muhabbet elde etmek icin
Allah’a dua ederse Allah’a onun duasina dilerse icabet eder, dilemezse
etmez. Duada Allah salike, mutlak ihtiya¢ sahibi oldugunu gésterir. Bu

miigihede siliki Allah’in mutlak zenginligine ulagtirir.®”

63 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegan (Sazeli Tekkesi, 158/10), 158b.

64 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegan (Sazeli Tekkesi, 158/10), 158b.

65 Bekir Topaloglu, “Kayym”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/108.

66 Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kalem Yay., 2006), 530-
1; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 357.

67 Gumiishanevi, Cami’w’l-Usiil, 224-225.
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Murakabenin adab1 hususunda Trabzoni, salikin murakabe aninda de-
vamli siikiit halinde bulunmasina dikkat ceker. Bundan dolay: murdkabeyi
evde veya tenha yerlerde yapmada hassasiyet gostermek gerekir. Ozellikle
duyulara hitap edecek seylerden uzaklasilmas: cok onemlidir. Ciinkii du-
yularimn dis alakalarla mesgul olmas: murakabedeki dikkatin dagilmas:
sebep olur. Biitliin kuvvetini Allah’in hél ve hareketine vékif oldugu diisiin-
cesine yonlendirmeli ve Allah’1 murakabe etmenin disindaki her seyden
idrakini uzak tutmalidir. Murdkabe esnasinda kitap miitdlaas: yapmay:
veya kitap yazmay: terk etmelidir.®® Murdkabede zihni, mesgul eden bogs
islerden uzaklastirmak ve bir diisiinceden bagska bir diisiinceye gecmesine
engel olmak suretiyle onu sakinlestirmek onemlidir. Ciinkii murdkabede
sessizlik iginde siikut ve tefekkiir hali, insana zihnini sakinlestirmeyi ve ge-
vezelik yapan beynini susturmay ogretir.*

Yine Trabzoni, nefsin insan1 murékabe esnasinda ilim, bilgi elde
etme ve heva gibi duygularla mesgul ettigini ve bu mesguliyetin saliki
muréakabenin aslindan uzaklagtirdigini belirtir. Bu nedenle salik, nefsin
ilim ve bilgi elde etme istegini yerine getirmemeli ve hevasina karg: ge-
lip, isteklerini terk etmelidir. Kendisini Allah’tan bagka seylere cagiran
herkesle, her geyle zahiri ve batini alakasini kesmelidir. Allah Teald’ya
ulagma yolunda gayret gostermeli ve devamli O’na yonelmelidir. Salik
murakabe ile kazandig1 veya kazanmay1 arzuladigi makamlara tamah gos-
termemelidir. Kerametlerden sakinmali ve keramet beklentisi icerisinde
murikabe yapmamalidir. Zéhiren ve batinen Allah’a karg1 edepli olmali
ve her yerde O’nun murakabesini yapmalidir.”® Kisaca ifade etmek gere-
kirse insanin bedenen ve ruhen her an Allah’in gézetiminde oldugunun
idrakinde olmas gerekir.

Belirtilen sart ve ddaba riayet edilerek yapilmasi halinde murédkabe
insan1 Allah’a yaklagtirir ve ricalullah’in mertebesine ulagtirir. Allah’a
yakinlik mertebesine ulagan insan, cemal ve celili miisdhede eder. Bu
mertebeye erisen kimsenin, Hakka’l-yakin olarak insanlari Allah yolunda

irsad etmesi, terbiye ve telkinde bulunmasi miimkiin olur.”

68 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegan (S$azeli Tekkesi, 158/10), 158b.
69 Lynn Wilcox, Sifizm ve Psikoloji, ev. Orhan Diiz (Istanbul: Insan Yay., 2003), 141.
70 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegin (Sazeli Tekkesi, 158/10), 158b.
71 Trabzoni, Silsiletii’l-Hacegdin (Sazeli Tekkesi, 158/10), 158b.
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6.Murikabenin Kisimlari

6.1.Murakabe-i Ehadiyyet

Salikin ihsan makamindan sonra terfi ettigi ilk makam ehadiyet mu-
rakabesidir. Bu ise Thlas Suresi’nin tefekkiiriidiir.”” Bu surede yer alan
Allah Teald’nin isim ve sifatlarinin tefekkiir edildigi bu makam, Allah lafzi
ve nefy i isbat zikrinin tamamlanmasindan sonra gegilen ilk agamadir.
Yani bir bagka ifade ile bu makamda tevhid’in hakikat olarak kalbe yer-
lestirilmesi s6z konusudur.

Ehadiyyet murakabesi, siiliik esnasinda sélike acilan dairelerin ilki olan
imkan dairesinde yapilir. Miirid murakabede eksiklik ve acizliklerden
miinezzeh, kemal sifatlar ile vasiflanan Allah ism-i serifinin miisemma-
st olan Zéat'1n ilahi feyzlerinin kalp latifesine geldigini tefekkiir eder. Bu
tefekkiirle kul, Hak Teild digindaki biitiin varliklardan uzaklagir. Derin
tefekkiir yani murakabe sayesinde kalbi huzura eren miirid, zihnine veya
kalbine gelen kotii havatirdan kurtulur, kendi nefsinde nurlari miigdhede
eder ve latifelerin aslina (hakikatine) yiikselir.”?

Ehadiyyet murakabesinde siliki olgunlastiracak feyzin kaynagi Zat-1
Ahad ve gelis yeri de kalp latifesidir. Hakk Teald'nin zuhtir mertebe-
lerinden yiice bir mertebenin ismi olan ahadiyyet mertebesi, Vahdet-i
Zatiyye’nin mazharidir. Bu murékabe uygulamas: biitiin murakabelerin
aslini tegkil eder.” Salik bu mertebede murikabeye ilk dnce kendisini
imkan dairesinde farz ederek baglamalidir. Sélik, Hakk Teala’ya muhab-
betle tam bir niyaz ve tevizi duygusu icerisinde yonelmeli, nihayetsiz
olan feyizlerin gelmesini tam bir siik{in {izere beklemelidir. Bu yonelme
neticesinde i¢ 4lemi (hatir) meleke kazanirsa buna huziir-1 kalbi denir
ki zikrin ve nefy u isbatin (L4 ilahe illallah zikri) gayesi de tamamen bu
kalp huztiruna kavugmaktir.” Salik bu mertebede i¢ huzurunun ve istig-
rakinin devami i¢in murakabeyi siirdiirmesi gerekir. Yani elde ettigi hali

korumasi, devam ettirmesi lazimdir. Boylece sélikin kalbine feyz gelir

72 Gumiughanevi, Cami’u’l-Usil, 112.

73 Safi, Resehat, 552; Rauf Ahmed Miiceddidi, Durru’l-me’arif (Istanbul: Hakikat Kitapevi,
1998), 80; Halil Hamdi, Irsddii’r-ragibin (istanbul: Mahmud Bey Matbaast, 1890), 10; Hiiseyin
Hamdi Efendi, Hasbihalii’s-slik fi akvami’l-mesalik (Istanbul: Tabhane-i Amire, 1847), 53.

74 Hamdi Efendi, Hasbihalii's-salik, 53; Zumriit, Muhdsebe ve Murdkabe, 116.

75 Hamdi, Irsadii’r-ragibin, 10; Zimriit, Muhdsebe ve Murdkabe, 116-117.
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ve o feyzin nliruyla nurlanarak (aydinlanarak) ilahi cezbeyle yiikselir. Bu
yiikselig, imkan dairesinin seyridir ve buna seyr ilallah denir. Imkén dai-
resinin seyri tamamlaninca, velayet-i sugra dairesinin seyrine baglanir.”

Ehadiyet murakabesinin gayesi, Kur’an-1 Kerim’de “Nefsinin arzusunu

2”77 ayetinde ifade edilen ve

(hevdsini) kendisine ilah edineni gordiin mii
farkinda olmadan hevésini kendisine ildh edinen insani, i¢cinde bulundu-
gu gizli sirkten kurtarmaktir. Nefsdni arzu ve hirslarinin tezkiye edilerek
bu sekilde insanin sadece Rabbi’ne yonelmesi saglanir.”®

Kisinin bu mertebede i¢c huzurunun ve istigrakinin devami i¢in mura-
kabeyi siirdiirmesi, akabinde cezbelere ulagmak icin seyhin miiride te-
vecciihii sarttir. Dolayisiyla miirgidin himmeti sayesinde elde edilen cez-
belerle asillar arsin {izerinde bulunan her bir latifenin aslina (hakikatine)
erigilmesi miimkiin olabilecektir. Bu gekilde asliyla irtibata gecen letaif

oradan aldig1 feyz beslenmesiyle daha giiclii hale gelecektir.

6.2.Murikabe-i Ma‘iyyet

Imkan dairesindeki seyrini tamamlayan salik, “Nerede olursaniz olun
O sizinle berdberdir.”” 4yetinden miillhem ma‘iyyet murakabesini tecriibe
eder. Bu murakabede silik, keyfiyeti bilinmeyen bir sekilde Yiice Hakk’in
Zati maiyet (beraberlik) olarak kendisi ve kainattaki biitiin zerrelerle be-
raber oldugunu tefekkiir eder.*® Ma’iyyet murakabesinin keyfiyeti, Allah
Tedla’dan kalp latifesi ve onun zimninda diger latifelerin {izerine feyzin
gelmesini beklemektir. Bu makamda feyzin mensei Allah’tir ve gelen bu
feyzle kalb latifesi ve diger dort latifesi tekAmiil eder.®"

Kainatin varlig1 Allah’in maiyyetine baglidir. Dolayisiyla Allah’in ma-
iyyeti olmasaydi, kiinat mevcut olamazdi. Bu beraberlik bir an kesilecek
olsa 0 anda biitiin bir mevciidat yok olup giderdi.** Ancak burada dik-
kat ceken husus, Allah’in maiyyetinin keyfiyet yoniiyle nasil olacagidir.

76 Hamdi, Irsadii'r-ragibin, 10-11; Ziimriit, Muhdsebe ve Murdkabe, 117.

77 el-Furkan 25/43.

78 Necdet Tosun, “Tasavvufi Egitimin Géyesi”, Altinoluk Dergisi 211 (Eyliil 2003), 23.

79 el-Hadid 57/4.

80 Seyh Bahauddin T4hA el-TmAdi en-Naksibendi, Minhdcu Makdsidi’l-Ebrdr ve Mi'racu Mevaridi’l-
Ahyér, Ahyar ve Ebrarmn Yolu: Tasavvuf, haz. Ferzende Idiz (Istanbul: Sufi Kitap, 2020), 122.
81 Hamdi, Irsadii’r-ragibin, 11-12.

82 Hamdi, Irsadii’r-ragibin, 11; Hamdi Efendi, Hasbihalii's-salik, 54.
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Buradaki beraberlik, bir cismin bagka bir cisimle beraberligi gibi degildir.
Burada s6z konusu olan keyfiyetsizlik, nasil oldugu bilinmeyen bir bera-
berliktir. Ciinkii yaratilmig olan sonlu bir varligin, kadim (sonsuz) olan
hakiki varligin beraberligini idrak edip anlayabilmesi miimkiin degildir.
Bu itibarla burada kastedilen, keyfiyeti bilinmeyen bir beraberliktir. Bu
sebeple mahiyeti bilinmeyen beraberlige akil 6tesi bir keyfiyet olarak
sadece iman edilir ve nasil oldugu tizerinde diisiiniilemez.*

Ikinci déire olan ma‘iyyet murakebesi, esma ve sifatlarin zil (golge)
dairesi olarak da ifade edilir. Burada tevhid-i viictdi, istigrak, gaybet,
sevk, zevk gibi haller tezahiir eder. Allah’in diginda kalan herseyi unut-
makta bu dairede gerceklesir. Salik, Allah’in disindaki tiim alakalarindan
soyutlanir.®*

Ma‘iyyet murakabesinde silik, seyr esnasinda ilahi tecellilere mazhar
olur ve tam bir huzur icerisinde kalbini asla Allah’1 zikretmekten ayir-
maz. Ilahi fiillerin tecellisine mazhar olmasi sebebiyle kendisinin ve di-
ger biitiin mahlikatin fiillerini gormez. Sadece hakiki fail olan Allah’in
fiillerini goriir hale gelir.®® Ozet olarak ifade etmek gerekirse maiyyet
dairesi biitiin mahlukatin hakikati olan isimlerin gélgelerinden ibarettir.

6.3.Murikabe-i Akrabiyyet

Esma ve sifatlarin z1l dairesi olarak ifade edilen maiyyet murakabesi
tamamlandiktan sonra akrabiyyet (yakinlik) murakabesi baglar. Bu ma-
kama, veldyet-i kitbra dairesi de denilmektedir. Bu daire {i¢ kiiciik ve bir
yarim daireden meydana gelir.

Bu murakabede, akrabiyet ve “tevhid-i suhudi” sirr1 agilir. Birinci da-
ire akrabiyyet dairesi olup, alt yarim kismi esma ve sifati barindirir. Ust
yarim daire ise zati suinati kapsar. Yani alt kismui isim ve sifatlarin tecelli-
lerine mahalken iist taraftaki yarisi ise sudnat ve zét itibarlarina mahaldir.

»86 A

Salik, bu mertebede “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”® dyetini

tam manasiyla tefekkiir edip kendisine can damarindan daha yakin olan

83 Hamdi, Irsddii’r-ragibin, 11; Zimriit, Muhdsebe ve Murdkabe, 118.

84 en-Naksibendi, Minhdcu Makasidi’l-Ebrar, 122.

85 Hamdi Efendi, Hasbihalii’s-sdlik, 55; Ebu’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin
el-Faruki es-Sirhindi Imam Rabbani, Miikdsefat-1 Gaybiyye, Manevi Yolculuk, cev. Necdet Tosun
(Istanbul: Sufi Kitap, 2006), 10.

86 Kaf 50/16.
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Zat'tan feyzin akmasini beklemeye baglar. Burada feyzin akacagi yer, bes
latife ile birlikte nefs latifesidir. Mengei ise ayetten anlagilan akrabiyet yani
yakinliktir. Alem-i emre it olan bes latifenin seyri bu daireye kadardir.®’”

Bu murdkabede nefs latifesi izerine feyiz gelmesiyle silik yiikselmeye
baglar. Burada yiikselmeyi saglayan temel husus, sartlarina uyarak yapilan
hayali nefiy ispat ve manast mulahaza edilerek yapilan lisani zikirlerdir.
Bu makamin halleri; huzur, tevecciih, uriic, nuzil ve cezbelerdir.%®

Salik, kalbindeki huzur hali ile Allah Teéla’ya tam bir teslimiyet ile
yonelir ve kalp mertebesindeki gibi burada da ilahi cezbelere ulagir. Hatta
bu cezbeler salikin tiim bedenini tedricen kaplar. Ayrica 6nceden yasa-
mus oldugu kalp mertebesindeki zevk ve hallerin keyfiyetini hatirlamaz.
Ciinkii nefs latifesi kuvvetlenince kalbin halleri ona nisbetle yok hitkmii-
ne diiger. Salik, nefs latifesiyle mesgul olmaya gii¢c bulmasi durumunda
kalp makamindaki hallerini tamamen unutur.*

Salik, birinci dairede olan isim ve sifat tecillilerindeki seyrini biti-
rince asil ddiresinde yolculuga; onu da tamamladiktan sonra asillarin
asli dairesinde yolculuga baglar. Velayet-i kiibra mertebesinde yer alan
bu daireler ile yarim dairenin her birinde fen4 ve beka halleri goriiliir.”®
Yani zuhur eder.

6.4.Murakabe-i Muhabbet

Murékabe-i muhabbet, velayeti kiibra dairesi olarak da ifade edilen
akrabiyetten sonra baglayan muréakabedir. Silik, veldyet-i kiibra daire-
sinin icerisindeki ii¢ kii¢iik daireden birincisinin seyrini tamamlayinca,
sirayla diger ddirelerde yolculuga baglar. Sélik, seyhinin talim ettigi hal
lizere bu daireler ve yarim diirede murikabe-i muhabbetle meggil olur.

Bu makamda sélik, “Allah onlari sever, onlar da Allah’t sever.”®" iyetini

87 Naksibendi, Minhdcu Makdsidi’l-Ebrar, 123; Hamdi Efendi, Hasbihdlii’s-sdlik, 63; Hamdi,
Irsadii’r-ragibin, 13; EbG Said Fartki, Hiddyetii't-talibin, ngr. GulAm Mustafa Han (Karagi:
1385/1965), 68.

88 Mevlana Ebu Said Faruki, Terciime-i Hiddyetii’'t-talibin, cev Mehmed Hifz1 (Istanbul: Matbaai
Esad Izzet, 1882).

89 Safi, Reseht, 553-554; Naksibendi, Minhdcu Makdsidi’l-Ebrér, 124; irfan Kehya, Naksibendilikte
Murdkabe ve Ihsan (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yitksek
Lisans Tezi, 2018), 61.

90 Hamdi, Irsadii’r-ragibin, 13.

91 el-Maide, 5/54.
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tefekkiir eder ve manasini anlamaya yani yagamaya caligir. Burada salikin
sevdigi ve kendisini seven Zat'tan nefs latifesi iizerine feyzin gelmesini
beklenir. Bu éyetin tefekkiir edilmesiyle yapilan bu murdkabede ikinci
daire birinci direnin ash olarak kabul edilmektedir.”*

Bu murékabede feyzin kaynagi nefs latifesidir. Dolayisiyla bu merte-
beye ulagan kul, kendisinin Allah Teéld’y1 sevdigini ve Allah Teala’nin da
onu sevdigini tefekkiirle murakabe ederek Hak olan Zat’tan ilahi feyz ve
bereketlerin nefs latifesi {izerine yagdigini miilahaza eder.”> Muhabbet
murékabesi ile Allah Teéld sevgisinin insanin gonliine yerlesip sabitles-
mesi saglanir. Bu sevgi sayesinde insan, Allah Teild’ya salih amellerin
karsiliginda nimet verici veya kotli amellere mukabil cezalandirici olma-
sindan otiirii degil de, O’na karg1 olan muhabbet ve sevgisinden dolay:
kulluk vazifelerini yerine getir. Kul, yukarida sozedilen dyetin manasini
kavrayinca Hak Teala’nin sevgisinin idrakine varir, yaraticisina kargi agk
ve muhabbeti de tekimiil eder.”* Yani 6zetle icinde buldugu Allah’t sii-
rekli hissedip yasamaya baglar.

7.Murikabe Ile iliskili Bazt Kavramlar

Tasavvuf tarihinde ilk donemden itibaren yazilan eserlere, stfilerin
sistematize ettikleri diisiincelere ve tarikatlarin uygulamalar: bakildi-
ginda stfiler murdkabeyi genis bir perspektifle ele aldiklar: goriiliiyor.
Murikabenin tasavvufi kavramlarin bircogu ile baglantis1 oldugu gorii-
lir. Diger bircok kavramla iliskilendirerek murakabenin anlam boyut-
lar1 kugatici bir gekilde izah edilmeye calisilmigtir. Stifiler, murékabeyi
degerlendirirken Esmaii’l-Hiisnd’dan bazi isimlerle muréikabe arasinda
bir takim derin baglarin oldugunu vurgulamiglardir.®®

Burada haller ve makamlar ¢ercevesinde insanin manevi tekamiiliinde
ibadet ve ahlakla ilgili kavramlardan ihsan, ihlas, muhasebe, miisihede,
tevecciih ve hayénin murakabeyle baglantisina deginecegiz.

92 Fartki, Hiddyetii't-talibin, 70.

93 Naksibendi, Minhdcu Makdsidi’l-Ebrir, 124; Hamdi Efendi, Hasbihalii's-salik, 63-64; Hamdi,
Irsadii'r-ragibin, 13-14; Gimiishanevi, Cami’u’l-Usiil, 103.

94 Tosun, “Tasavvufi Egitimin Géyesi”, 23.

95 Yiiksel Goztepe - Fatih Cinar, “Stfi Terminolojide Murakabe”, Turkish Studies 13/9 (2018), 67-84.
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7.1. Thsan

Thsan; liigatta; ikram etmek, nimetlendirmek, iyilikle muamele et-
mek, kotiilik yapmamak, zarara ugratmak fenalikta bulunmamak, bir
isi dogru, giizel, kaliteli, yararli ve saglam yapmak anlamlarina gelir.”
Hasan-1 Basri (6.110/728), ihsan: akil sahiplerine hds olarak degerlendi-
rir ve ihsan erbabini da Tek’i goren, Tek’i isiten ve Tek’i miisdhede edenler
seklinde aciklar.”

Ihsan, insanin kendisini ilAhi miisAhede altinda hissetmesi ve davra-
niglarini yasadig1 bu idrak hali tizere devam ettirmesidir. Thsanin bu mana
acilimina gore murakabenin hakikati de igte bu ihsandir. Yani Allah’a (cc)
O’nu goriir gibi ibadet etmektir. Murdkabenin ilk mertebesi, ihsan’daki
Allal’in (cc) bizi, bizim de Allah’i (cc) gormemizle ortaya ¢ikar. Bunun or-
taya ¢tkmast igin tevbe, inabe, ziihd, tevekkiil, tefviz, riza ve ihlas gerekir.*®

Cibril hadisine gore ihsan, “Allak’a (cc) sanki O’nu goriiyormus gibi
ibadet etmendir. Her ne kadar sen O’nu gormiiyorsan da O seni goriiyor.”*®
demektir. Kugeyri (6.465/1072), bu noktada su tespiti yapar: “Hakk’in
bakigini her én iizerinde hissetmekten dogan ice yonelis ve dikkat.”"*® Bu
hadisi serh edenler, hadisin ilk kismin1 Allah’t (cc) gormeyle yani mi-
sahede ile ikinci kismini da murékabe ile agiklarlar ki bu murakabenin
ihsanla olan siki irtibatini gésterir.'® Thsan seviyesinde Allah Teala ile bu
sekilde birebir aracisiz bulusmak, saf bir tevhidi gosterir. Bu da ancak

zamani, mekani agarak yaganabilen bir haldir.

7.2. Thlas

“Arinmak, kurtulmak, saflagmak, temizlenmek, gosterisi birakmak,
ortakliktan ari olmak ve ibadette samimi olmak™%* anlamlarina gelen

96 Ibn Manzfr, “hiisn”, 7/710.

97 Ebu Abdillah Lisiniddin Muhammed b. Abdillah b. Said es-Selmani el-Endiilisi, Ravdatu’t-
ta’rif bi’l-hubbi’i-Serif, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1968), 420.
98 Cebecioglu, “ihsan”, 233.

99 Miislim, “Iman”, 1 (No.5); Buhari, “Iman”, 37 (No. 50).

100 Kuseyri, Risdletii’l Kuseyriyye, 332.

101 Ebu’l-Abbas Sehabeddin Kastalani, irsadu’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhdri (Kahire: Daru’t-
Tiba’ti’'l-Musriyye, 1267), 1/115.

102 Eb{’l-KAsim Hiiseyin b. Muhammed b. El-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi gari-
bi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 145.
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ihlas, kulun davranis ve sozlerinde sadece Allah’in rizasini gézetmesi,
ibadet ve iyilikleri riya ve ¢ikar kaygisindan arindirip sadece Allah i¢in
yapmasidir.'® Thlas, 6nemli manevi bir donanimdur. Thlas kabiliyeti, sa-
likin olgunluk yolunda ilerlemesini ve kullugun zirvesine/hedefine ulag-
masini kolaylagtirir. Iste bu noktada ihlas ve benzeri pek cok kabiliyet-
lerin bir salikte ortaya ¢ikip aktive olmasi yoniinde murakabenin katkis:
inkar olunamaz. Clinki ihlasin koki kalptedir ve kalpteki doniistimiin
bag aktorii de murakabedir.

Hadimi (6.1176/1762) murakabe ozelligini kullanabilir hale gelmis sa-
likle bu potansiyeli harekete gecirememis salik arasinda fark olduguna dikkat
ceker. Ona gore siiliike girmeden bir miirsid-i kamilden egitim almadan,
kalbi faaliyet olarak sadece murdkabeyle ugrasip miicihede ve tezkiye-i
nefs gerceklestirmeyenlerin yol almalari, derece kazanip kemale ermeleri
miimkiin degildir."** Icte yaganan imanin tekimiilii ve onun da tatbikat-
taki amell samimiyet zirvesine yiikselisi murakabenin tetiklemesiyledir.

Ihlas, kalbin derinliklerinde murakabeyle ulagilabilen ince/dakik bir
anlam yapisina sahiptir ki, bu yoniiyle salike 6zellikle imén agisindan
manevi terakkisinde biiyiik motivasyonlar saglar. Ozellikle Allah’in (cc)

rizasina kolayca erdirir ki, bir kul icin matlub olan da budur.'®®

7.3. Muhasebe

Nefis terbiyesinde 6nemli bir uygulama olan muhiasebe, “hesaplasma

ve hesaba cekme”°¢

anlamlarina gelir. Muhasebenin hakikati hakkinda
Gazali (6.505/1111) s6yle der: Insanin giine nefsini muhdsebe ederek bag-
lamaly, yaptigi bu muhdsebeyle giin icerisinde yaptigi veya yapmadigs, yiyip
ictikleri, kusurlar: gibi hareket ve davramslarim gozden gegirerek kendisi-
ni kontrol etmesi gerekir. Kul nefsinin muhdsebeye ilk dnce farz ibadetler-
den baslamali ve sonrasinda ibadetler disindaki soz, fiil ve davramslarim

Allak’in rizasina wygunlugu bakiminda sorgulamalidir."”’

103 Kuseyri, Risdletii’l Kuseyriyye, 360.

104 Ebu Said Muhammed b. Mustafa Hadimi, Tuhfetii’l-Miilik fi Irsadi’s-Suliik, ¢ev. Mehmed
Miinib (Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1852), 172-173.

105 Alaaddin Basar, Risdle-i Nur Kulliyat:'ndan Anahtar Kelimeler (Istanbul: Zafer Yaynlari,
2016), 151-152.

106 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, 116.

107 Gazali, ihya, 4/508.
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Mubhisibi (6.249/857), kendisine muhisebenin hakikati sorulunca;
gecmiste yaptigimiz ve gelecekte yapacagimiz isleri muhdsebe etmek etmek
iizere iki tiir muhdsebenin oldugunu ifade ederek muhdsebeyi soyle tarif et-
mistir: “Muhdsebe, Allah’in hoslanmadigi seyi, sevdigi seylerden ayrarak
dikkatli ve tedbirli davranmaktir.”**® Ayrica o, murikabeyle ilgili olarak
su aciklamay1 da yapar: Muhdsebenin baslangici, kalbin Allah Tedld’nin
yakimhgim (hissederek) bilmesidir."*

Mubhisebe ve murakabeyle ilgili aciklamalardan anlagiliyor ki nefs
tezkiyesi ve kalb tasfiyesinde bu iki uygulamanin ¢ok dnemli yeri vardur.
Zira Allah’a yakinligin bilinmesi muhéisebinin baglangici, Allah’in her
an biitiin hal ve davraniglarini gordiigiinii, her seye kadir ve her seyden
haberdar oldugunu bilinmesi de murékabedir. Kisaca bu ac¢iklamalar 1s1-
ginda ifade etmek gerekirse bu iki kavram arasinda yakin anlam ve tatbik
iligkisinin oldugunu goriilir.

7.4. Miigahede

“Gormek, sahidlik etmek ve gozlemlemek” anlamlarina gelen miiga-
hede, Allah’in zuhur ve tecellilerini gérmektir."™ Trabzoni, murikabe-
nin miiséhede ile iligkili oldugunu belirtir. Ona gore, silik murékabe ile
miigAhede mertebesine ulagir."> Miigahede, ma’rifetin en yiiksek mer-
tebesidir. Bu mertebeye kalbi saf ve selim olan kimseler ulasir. “O giin
ne mal, ne de ogullar fayda vermez. Ancak Allah’a saglam ve temiz kalb
getiren (fayda goriir)™ yeti, ilAhi ma’rifetten hissedar olacak olanlara
isaret etmektedir. Ayrica bu dyette kalbi hasta olanlarin ilahi ma’rifetten

hissedar olamayacagina isaret edilmektedir."*

108 Ebti Abdullah Héris b. Esed Muhasibi, er-Ridye li-hukiikillah, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ty.), 45

109 Gazali, thya, 4/497.

110 Ragib el-Isfehani, “miigahede”, 267.

111 bk. Serric, el-Liima’, 100-101; Kuseyri, Risdletii’l Kugeyriyye, 159.

112 Trabzoni, Aseretii resehdt (Resid Efendi, 404/93923), 28b; a.mlf., Silsiletii’l-Hacegin (Sazeli
Tekkesi, 158/10), 157b.

113 eg-Suard 26/88-89.

114 Y2’k{ib b. Osman b. Mahmud b. Muhammed Gaznevi Cerhi, Neyndme, haz. Halilullah Halili
(Tahran: 1375), 164; Ahmet Cahid Haksever, Ya’kiib-1 Cerhi’nin Tasavvufi Goriisleri (istanbul:
Insan Yay., 2009), 202.
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Miigahede, Hakka’l-yakin sahipleri i¢indir."*® Trabzoni, sdlikin murdka-
beye tam bir miicihede ile devam etmesi halinde, murdkabe mertebesinden
miisahede mertebesine yiikselecegini soyler. Clinkii murakabe, miisahe-
denin tarlasidir. Eger silik Allah’t murakabe etmezse O’nun tecellilerini
miisahede edemez. O, miisahedeyi sonsuz bir denize, murdkabeyi ise bu
denizde yiizen gemiye benzetmistir. Miisdhede denizinde yilizebilmek i¢in
murakabe gemisine binmenin gerekli oldugunu soylemistir. Kim buna
devam ederse Hakk’a ulaganlardan olur."

Miigihede halinde sélikin, kegfinin acilmasi miimkiindiir. Kugeyri,
salikin kegfinin agilmas1 meselesini, karanlik bir gecede simsegin siirekli
cakmasina benzeterek aciklamigtir. O bu konuda soyle der:

Miisdhede; araya setr ve inkitd héli girmeden tecelli nurlarinin art
arda sélikin kalbine gelmesidir. Nitekim karanlik bir gecede simgegin
siirekli bir sekilde ve kesintisiz olarak cakmasi halinde gecenin giindiiz

(olmast) gibi, salikin kalbinde tecelli halinin devamli olmasiyla kalbin
»117

gecesi yani karanligi gider. Bu sekilde gayb net olarak goriilebilir.

Zira miisahede, salikin gayblerde meydana gelen hadiseleri ve Allah’in
yarattiklar1 hakkinda yaptiklarinin goriilmesi ve bilinmesi halidir.""®
Trabzoni de ayni sekilde miisahede halinde, kulun kegfinin acilmasinin
miimkiin oldugunu belirtmistir.

O, Allah’in Zati varhgimin ve birliginin her seyi kusattigini, esmasiyla
ve sifatlaryla yarattiklar: iizerinde tecelll ettigini ve her seyde zahir oldu-
Zunu belirtir. Ona gore, Allah’in bu tecellilerini gérebilmek, miisahede
mertebesine yiikselmekle olur. Kul bu mertebeye, nefsini tezkiye etmek
ve cismani bedeninin sinirlamasindan uzaklagip ruhunun safligina yiik-
selmekle ulagabilir. Ruhaniyet boyutuna ulagtiginda Allah’in tecellilerini
kesfedebilir."

Trabzoni, yukaridaki ifadelerinde de goriildiigii iizere murdkabe ve
miisahede kavramlarini birlikte degerlendirmistir. Bu iki kavramin anlam

115 Ebt Hafs Sihabiiddin Omer es-Sithreverdi, Avérifii'l-Ma’arif, Tasavvuf Esaslari, haz. H.
Kamil Yilmaz - Irfan Giindiiz (Istanbul: Uygun Matbast, ts.), 658.

116 Trabzoni, Aseretii resehdt (Resid Efendi, 404/93923), 28b.

117 Kuseyri, Risdletii’l Kugeyriyye, 159.

118 Ebti Abdurrahman es-Siillemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, ¢ev. Siilleyman
Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 131.

119 Trabzoni, Aseretii resehdt (Resid Efendi, 404/93923), 28b.
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muhtevasinda yaraticisi tarafindan devamli gézetildiginin suurunda olan
kulun, nefsini kontrol etmesi ve davraniglarini Allah’in istedigi sekilde
diizenlemesi s6z konusudur.

Murékabe, insanin ruhani boyutuyla ilgili olarak psikolojik agidan
onemli faydalara sahiptir. Clinkii insanin riithsal yagaminin, yine kendisi
tarafindan taninmasi ve aragtirilmasi, kisinin kendisinden edindigi bilgilere,
yani i¢ gozleme dayanir. Buna bir tiir, oto-analiz veya bilincin katlanmasi
da denilir."*° i¢ gézlem yontemi kiginin eksiklerini gorebilmesinde 6nemli
bir unsurdur. i¢ gzlemin yapilabilmesi icin bireyin kimliginin ve kisili-
ginin farkina vardig1 bir benlik algilamasinin olugmasina ihtiyag vardir.'”!

7.5. Tevecciih

Naksibendiyye’de tevecciih (yonelme) ve muréikabe (kontrol etme)
kavramlari birbirine yakin anlamda kullanilir. Mesela, Hace Ubeydullah
Ahrar (6. 895/1490) murikabeyi tevecciih ile baglantili sekilde agiklar.
Ona gore tevecciith ve murikabe saliki ilahi ahlak ile donanmaya hazir
hale getirmektir."*

Bazi sufiler, murékabenin bir boyutu olarak gérdiikleri tevecciihte/
Allah’a (cc) tam yonelis halindeki keyfiyeti §6yle resmederler:

Salikler kalplerini Allah’in (cc) tecellilerine hazirlar ki biz buna kal-
bi bogaltmak sivay1 goniilden silmek diyoruz. O bekleme sirasinda
Allah’in (cc) kendilerine habl-i verid denilen toplardamardan daha
yakin oldugunu tefekkiir ederler. Bu, hal olarak kendilerini kaplar/

istila eder. Denize diistip bogazina kadar suya batan ve denizden

bagka bir sey goremeyen kisiye benzerler. Yani murakabede diisiince
123

icinde gaybde garik olurlar.

Murikebeyi tevecciih olarak degerlendiren Abdullah ImAmi-yi Isfehant,
konuyu kalbi/vicdani bir keyfiyet olarak goriir. Ona gore bu, herkesin
istidddina gore zuhur eder ve bes cesittir:

120 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1980), 48.

121 Recep Ardogan, Kur'an ve Insan Psikolojisi (Ankara: {lkadim Yay., 1998), 88.

122 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikati (Istanbul: insan Yay., 2007),
311-312; bk. Muhammed Kadi, Silsiletii'I-Grifin ve tezkiretii’s-siddikin (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud, 2830),129b.

123 Tosun, Bahdeddin Naksbend, 312; bk. Muhammed Serif el-Huseyni, Tuhfetii’s-Salikin
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resif Efendi, 372), 216a-b.
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1. Salikin, Allah’in (cc) kendisini daima gordiigiinii diisiiniip viicut
organlarini ve kafasindan gegen diistinceleri yani kalbini kotiiliiklerden
korumasi. 2. Salikin, Allah’in (cc) diisiincelerini bildiginin farkinda-
ligiyla kalbini kétii diigtincelerden muhafaza etmesi. 3. Kendini ve
alemi yok, Allah’1 (cc) gercek varlik olarak diisiinmesi. 4. Harici ve
zihni iki varlik bulundugunu tefekkiir edip, her iki varlikta da zuhtr
eden hakiki varligin Allah (cc) oldugunu diistinmesi. 5. Tek varlik

olarak, Zat-1ilah’den bagkasini gormemesi.'**

7.6. Haya

Haya liigatta “utanmak, dirilik, can vermek, selam vermek, tecriibe
etmek ve yagamak”"** anlamlarina gelir. Hay4 duygusu, akil sahiplerine
0zgi, temel nitelikteki bir haslettir. Nitekim her faziletin kaynag: oldu-
gu gibi, hayAnin da kaynagi akildir."*® Hay4, insan idrakinin temel yap1
tagini olugturur. Dolayistyla heniiz cevher niteligindeki insan fitratinda
en erken, en saf haliyle tesekkiil ve tezahiir eden duygudur.

Haya hem din, hem de akil yoniinden ¢irkin sayilabilecek, ayrica 6rf
ve adetlere ters diisebilecek bir¢ok kotiiliigiin, sug ve giinahin iglenme-
sine mani olur."”” Bu bakimdan hay3, ahlaki bir erdem ve 6zelliktir. Haya
duygusu ile iman, birbirine organik baglarla baglidir. Nitekim “Haya
imandandir”?® buyurulmugtur. Hay4, imanin geregidir ve imanin oldu-
gu yerde hay4, hayanin oldugu yerde iman vardir. Insanda hay4siz iman,
imansiz haya bulunmasi miimkiin degildir."”*’

Muhasibi, murédkabeyi nefis muhasebesinin temel unsurlarindan biri
olarak kabul eder. Konuyla ilgili olarak “Bdtinin: murdkabe ve ihldsla sag-
lamlastiranin zdhirini Allah, miicdhede ve siinnete uyma ile siisler” s6zii
tasavvuf kitaplarinda nakledilmektedir. Ona gore murédkabe, haydnin en

st diizeyidir. Dolayistyla murdkabenin tam manastyla gerceklesmesi igin

124 Tosun, Bahdeddin Naksbend, 311; bk. Abdullah imam Isfehani, Kelimat-1 Kudsiyye-i Abdullah
Imami-yi Isfehani (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga Tekkesi, 276), 36a-36b.

125 Ragib el-Isfehani, “haya”, 270; Ciircini, “haya”, 83.

126 Imam Maverdi, Islam’da Diinya ve Din Edebi, Edebii'd-Diinya ve’d-Din, cev. Ersan Urcan
(Istanbul: Harf Yay., 2018), 5.23

127 Siileyman Uludag, Islam’da Ahlak ve Ahlak Ekolleri (Istanbul: Sufi Kitap, 2018), 90.
128Bubhari, “Edeb”, 77 (No. 6117, 6118, 6119); Miislim, “Tman”, 1 (No. 59).

129Mehmed Zahid Kotku, Hadislerle Nasihatler 1 (Istanbul: Seha Negriyat, 1999), 329.
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oncelikle insanda hayd duygusunun tahakkuk etmesi gerekir."*° Hay4, seyr
i stiliik yolunda kalbi harekete geciren giizel tabiatlara (garize) mahsus
bir niteliktir.

Hayénin Gst diizeyinde yer alan kalbi bir fiil olarak murakabe, Allah’in
nefse ve kalbe ait her hareketi gozledigi bilgisini (ilm) siirekli olarak ag1-
lamak, kalbin Rabb’e yakin (kurb) oldugu bilincine ulagmak seklinde

degerlendirilebilir.

8.Murikabenin Dikkat Eksikligi ve
Hiperaktivite Bozuklugu Uzerine Etkisi

Modernitenin getirdigi sorunlardan birisi, zihin bulaniklig1 olarak da
adlandirabilecegimiz dikkat daginikligidir. Obje ve siijeler cogaldikea in-
sanin bilinglilik hali azalabilmekte ve bunun sonucunda da insan kendi-
ne, eylemlerine ve Allah’a yabancilagma ile yiizlesebilmektedir. Peki bir
stifi pratigi olarak murékabe, dikkat eksikligi sorunu icin ¢dziim olabilir
mi? Bu soruya dikkat, suur ve algida secicilik kavramlari ¢cercevesinde
cevap bulmaya caligacagiz. Simdi maddeler halinde bu hususta neler ya-

pilabilecegini gorelim.

8.1.Dikkat, Suur ve Algida Segicilik

Dikkat, bireyin uyariciy: fark etmesi, algilamasi ve ona yonelerek zihin-
sel yogunlagmasi sonucu gerceklesir. Bu siire¢, 6grenmede ilk agamadir.
Zihin, dig diinyadan gelen uyaricilar: almaya hazir olarak yaratilmistir.
Zihin, yapist itibariyla kars1 kargiya kaldigi uyaricilar arasinda amacina
uygun olanlar1 secer ve onlara yogunlagir. Bu zihinsel siireci yonlendi-
ren temel etken, dikkat mekanizmasidir." Dikkat, géz veya kulaga gelen
ve buradan dogrudan dogruya giren uyaranlarin bir kisminin, sonraki
proseslemeler icin, se¢ilme yetenegine dayandirilir. Bununla birlikte

130 Zafer Erginli, Haris Muhdsibi ve Nefis Kavram: (Rize: Karadeniz Yay., 2008), 262.

131 Veysel Sonmez, Ogretim Ilke ve Yontemleri (Ankara: Ani Yaynlari, 2011), 293; Cindy
Hovington vd., “How Does My Brain Pay Attention? A Series of Activities Teaches Students
About Attention and What They Can Do to Control It”, Science and Children 52/6 (2015), 46.
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dikkat kavrami, en yaygin ve en ¢ok kullanilan hali ile siire¢ esnasindaki
secicilige dayandirilir.”*?

Dikkat, bu tanim baglaminda suur kavramu ile de bir arada degerlen-
dirilebilir. Suur kavramy, i¢cimizde olup biten ve benzerlerimizde acik¢a
goriinen baz faaliyetlerin bizim tarafimizdan yapilan analizine tekabiil

eder.”?

Suur, bir seyi anlama, tanima ve kavrama giicii, kendi varligin-
dan benliginden haberdar olma hissi manalarina gelir."** Suur, farkinda
olmak, duyularla idrak etmek anlamini igerir. Kur’an-1 Kerim’de suur, bir
seyin bilincinde olma anlamini ifade eder. “Onlar, Allah’y ve mii’'minleri
aldatmaya ¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini aldatirlar da bunun farkin-
da degillerdir.”"*® “Biitiin giizel ve iyi igleriniz, siz farkinda olmadan bosa
gider.”*® Bu yetlerde suur kelimesi kokiinden gelen fiil, farkinda olma-
dan anlaminda olumsuz sekilde kullaniliyor. Olumsuzluk edatin: diigiir-
diigtimiizde farkinda olmak manasini tagidig1 anlagilir.”’

Her iki kavram yani dikkatlilik ve suur hali bireyde vuku bulursa bi-
rey algida secicilige ulasabilmektedir. Algida secicilik; organizmanin
icinde bulundugu baglamsal kogullara bagli olarak (dikkat, beklenti, ge-
reksinimler, uyaranlarin siddeti vb.) bir grup uyaran arasindan, belli bir
uyaran tizerinde ayni1 anda yogunlagmasidir.”*® Bu tanimdan anlagildig1
tizere dikkat unsurunun algida seciciligin gerceklesmesi siirecinde basat
rol oynadigini ifade edebiliriz.

Dikkatin uyarilma, se¢me ve yogunlagsma olmak {izere {i¢c agamasi
vardir. Dis ¢evrenin farkinda olarak uyaricilar: almaya hazir olmay: ifade
eden “genel uyarilmiglik hali” dikkatte birinci agamadir. Bireyin kendisi
icin dnemli gordiigli ya da amacina uygun ozellikleri temel alarak cevre-
yi tanima islemlerini gerceklestirmesi ise ikinci agama, yani segiciliktir.
Ugiincii agama ise yogunlagmadir. Burada dikkat, istenen belirli bir nok-

taya yogunlagir ve bu yogunlagma hali kesintisiz siirdiiriiliir."*®

132 Sibel Aysen Arkonag, Psikoloji Zihin Siiregleri (istanbul: Alfa Yay., 2003), 125.

133 Alex Carrel, Insan Denen Mechul, ¢ev. Omer Durmaz (Istanbul: Hayat Yay., 2015), 99.
134 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), “suur”, 1042.
135 el-Bakara 2/9.

136 el-Hucurat 49/2.

137 Emrullah Fatig, “Meleklerde Suur Ve frade Problemi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 13/2
(2015), 789-790.

138 Ayhan Aydin, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi (Istanbul: Alfa Yay., 2001), 156.

139 Claudia Roda- Thierry Nabeth, “The Role of Attention in the Design of Learning Management
Systems”, IADIS International Conference CELDA, Cognition and Exploratory Learning in
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Kur’an-1 Kerim’in geneline bakildiginda dikkat ve suur kavramu ile il-
gili bir takim vurgulamalarin oldugu gériiliir. Allah, kullarinin dikkat hali
icerisinde kainati temagi etmesini istemektedir. Kul, Allah’in isim, fiil ve
sifatlarinin tecellisini temaga ederek kullugun zirvesine ulagir ve bu manevi
tekamiille vuslata erer. Tasavvufta Allah’in zatinin ve tecellilerinin kalb ile
goriilmesidir ki bu da miigAhededir. Ibadet ve eylemlerde ise bilinglilik
hali esastir. Ancak kiginin nesneleri ve olaylari algilayiginda dikkat, suur
ve algida secicilik tam anlamu ile kargilik bulmazsa o kisi dikkat eksikligi-

ne ve dikkat eksikliginden kaynaklanan sorunlara maruz kalabilmektedir.

8.2. Dikkat Eksikligi-Hiperaktivite Bozuklugu

Dikkat, konsantrasyon, diirtii kontrolii ve hareketlilik alanlarindaki
problemlerle kargimiza ¢ikan Dikkat Eksikligi Hiperaktivite Bozuklugu
(DEHB), 1930’lardan sonra tip literatiiriine girmis ve son donemlerde
sik kargilagilan ruh sagligi bozukluklarindandir."*® Dikkat eksikligi; ih-
mal veya zihinsel yetersizlige bagh olmayan, dikkatin odaklanmasinda
ve siirdiiriilmesinde zorluk, yiiriitiicii iglev yetersizliginden kaynaklanan
organizasyon giicligiidiir. Hiperaktivite; elleri ve ayaklari siirekli sallama,
agir1 konugma, icinde kurulu bir motor varmis gibi yerinde duramama
gibi belirtiler kiimesi olarak tanimlanabilir."*!

Dikkat eksikligi-hiperaktivite bozuklugu kendi i¢inde farkl: tiirleri
olan bir durumdur. Bu agir1 hareketlilik durumu ile birlikte olan dikkat
eksikligi (DEHB) ve agir1 hareketlilik olmaksizin dikkat eksikligi bozuk-
lugu olarak ikiye ayrilmigtir."*> Her iki durum da kendi kategorisinde
farkli dezavantajlar1 barindirabilmektedir. Dikkat eksikligi yagayan ki-
siler; dikkatsizlikten kaynaklanan hatalar yaparlar ve baglanan isi yarida
birakirlar. Gorev ve etkinlikleri diizenlemekte zorlanirlar. '**

Digital Age (2005) 1-8.

140 Levent Kayaalp, “Dikkat Eksikligi Hiperaktivite Bozuklugu”, Siirekli Tip Egitimi Etkinlikleri
Sempozyum Dizisi 62 (2008), 147.

141 Fatma Nurefsan Ikizoglu, Aile Hekimlerinin Dikkat Eksikligi Hiperaktivite Bozuklugu
Farkindalhg: (Istanbul: Saglik Bilimleri Universitesi, Bakirkéy Dr. Sadi Konuk Saglik Uygulama
Ve Aragtirma Merkezi, Tipta Uzmanlik Tezi, 2023), 3.

142 bk. Hatice Giinayer Senel, “Ogrenme Yetersizligi Ile Dikkat Eksikligi-Asir1 Hareketlilik
Bozuklugunun Kargilagtirilmast”, Ozel Egitim Dergisi 2 (1996), 79.

143 David L. Dunner, Current Psychiatric Terapy (Philaldephie: Saoundes Company Press, 1993), 267.



Tasavviifi Bir Terim Olarak Murdkabe:
Murékabe’nin Manevi Egitimdeki Rolii ve Dikkat-Hiperaktivite Sorunlar: Uzerindeki Etkisi

DEHB veya miistakil olarak dikkat eksikligi, cocukluk ¢aginin en stk
rastlanan bozukluklarindan biridir. Cok sayida aragtirmact, tan: konulan
cocuklarin uzun siireli izlem ¢alismalarinda ergenlik ve eriskinlikteki so-
nuglarini incelenmis ve daha sonraki gelisim donemleri icin ¢ocuklarin ge-
sitli psikiyatrik bozukluklar gelistirme riski tasidiklarini saptamigtir.'** Bu
baglamda denilebilir ki, gerek ¢ocuklarda gerekse yetigkinlerde olsun
dikkat eksikligi ve hiperaktivite bozuklugu 6zenle incelenmeli ve bu so-
runla baga ¢ikmak icin ¢oziimler aranmalidir.

8.3. Dikkat Eksikligi-Hiperaktivite Bozuklugu
I¢in Bir Céziim Olarak Murikabe

Tasavvufta murakabe makaminda uygulanan manevi egitime odak-
lanma egitimi veya dagimikligin toplanmasi olarak da ifade edilebilir.
Nitekim bu odaklanma egitimi ddeta suyun latif cismiyle mermeri, mii-
temadiyen ayni noktaya tazyik yaparak, dize getirip onu delmesi gibi
bir durumdur."® Nitekim daha 6nceden ifade edildigi tizere Ciineyd-i
Bagdadi murakabeyi, avina odaklanan fare 6rnegi iizerinden yorumlar.
Ona gore murakabe, Hak yoluna ciddiyetle yonelmedir ki ciddiyet saye-
sinde maksat hasil olur, yani hedefe ulaglir.'*

Dikkatin belirli bir nokta iizerine toplanmasi insanda farkindalik yani
miisdhede hali meydana getirir. Farkindalik ve miigahede hali dikkat da-
gimikliginin ortadan kalkmasina yardim eder. Miigdhede, duyu organlar:
vasitastyla insanin yasadigi los diinyaya 151k tutar ve cevresini aydinlatur.
Duyu organlari vasitasiyla cevresi ile temas kuran insanin kabiliyeti, beg
duyu ile sinirli degildir. Iste bu bes duyunun 6tesinde goniil yani kalb ile
gormeye biz miigahede ve murikabe hali diyoruz. Goriileni hi¢bir gey
yansitmadan gorme, saf miigahede ve murakabedir. Bu ideal saf miigahede
ve murikabe, insan-1 kAmil olan insanlar i¢in miimkiindiir."*” Tasavvufta

144 bk. Ayla Aysev-Piar Oner, “Cocuklukta Dikkat Eksikligi Hiperaktivite Bozuklugu Tanist
Almig Olgularin Ergenlik Dénemindeki Psikiyatrik Durumlarinin Incelenmesi”, Kriz Dergisi
2(2002), 42.

145 Mahmut Erol Kilig, Tasavvufa Giris (Istanbul: Sufi Kitap Yay., 2012), 322.

146 Hani, Adab, 218.

147 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katl Insan (Istanbul: Kakniis Yay., 2007), 86.
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bu, Allah’ta fini olmak seklinde ifade edilen fena fi’llah mertebesidir.'*® Bu
mertebe, derin gaybete dalma agamasidir ki insan Allah’ta fini olmugtur.
Seyr ii siiltik ve kamil insanin ulagtigi son agama budur.** Bu hakikat ¢er-
cevesinde murdkabede derinlegen insanin kalbi, akli, bilinci berrak hale
gelir ki bu da dikkatinin toparlanmasina ve hiperaktiv hallerinin belirli
6l¢lide diizelmesine katkisinin olacag: kanaatindeyiz.

Bu baglamda denilebilir ki Allah tarafindan murakabe edildigini bilen
kisi, zamanla kendisi de Allah’t murakabe eder hale gelir. Bu hal, kiginin
kalbine ve Rabbine yogun bir dikkat odaklanmasi saglar. Iste bu odak-
lanma, insani gercek duygularina ve hislerine yogunlastirir. Boylesine
uzun bir dikkat ve yogunlagsma durumu, kiside siirekli yogunlasan etkin
bir dikkat yapisini ortaya cikarir.'*® Bu durum hiperaktivite bozuklugu
icin de gecerli olabilmektedir. Clinkii diigiincesi kuvvetli olanlar beden-
lerine, bedenleri kuvvetli olanlar diisiincelerine hilkmederler.'

Farkindalik her zaman 6nce gelir ve hicbir ilerleme, farkindalik olma-
dan gerceklesmez."? Nefs psikolojisi acisindan bakildiginda murakabe
ile artan farkindalik, 6ncelikle hayat yolcusunun kendi i¢ dlemine, 6zel-
likle de alt bilin¢disina olmalidir. Eger insan, hayat yolculugunu ibret
goziiyle degerlendirebilirse, bu siire¢ ona mitkemmel bir 6z denetim
imkani sunar. Bu hal ile iist bilin¢digindan gelen ilahi feyzleri farkedebi-
lir."*® Yagaminda Allah merkezli bir farkindalik olusturup, nefsini siirekli
denetim altinda tutan kigi, siire¢ icerisinde giinliik sorumluluklarinda da
basar1y1 yakalayabilir.

Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak denilebilir ki; kelime olarak gozetleme, denetleme,
kontrol etme anlamlarina gelen muréakabe, tasavvufta manevi bir hali

ifade eder ve bu baglamda tanimlanir. Murikabe, Kur’an-1 Kerim’de

148 Kelabazi, Taarruf, 182-183; Necmuiddin Kiibra, Fevdihu’l-Cemdl, Tasavvufi Hayat, haz.
Mustafa Kara (Istanbul: Dergah Yay., 1996), 119-120.

149 Wilcox, Sifizm ve Psikoloji, 183.

150 Esma Sayin, Tasavvuf Terapisi (Istanbul: Nesil Yay., 2014), 77.

151 Kilig, Tasavvufa Giris, 323.

152 Robert Frager, Siifi Terapistin Sohbet Giinliigii, cev. Omer Golakoglu (Istanbul: Sufi Kitap
Yay., 2016), 106.

153 Mustafa Merter, Nefs Psikolojisi ve Riiyalarn Dili (Istanbul: Kakniis Yay., 2014), 254-255.
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gectigi ilgili ayetlerde Allah’in er-Rakib ismi merkezinde kiimelegen si-
fatlari ile birlikte ele alinmigtir. Kur’an’da Allah’in kullarini murakabe
ettigi gibi kullarin da Allah’1 murikabe edebilecegine isaret eden ayetler
vardir. Kulun Allah’t murakabesi, Allah 6zelinde farkindalig: ile miim-
kiin olabilmektedir.

Tasavvuf disiplininde ise murakabe, stifinin manevi gelisimi icin uy-
gulanan bir metottur. Her an Allah tarafindan gozetlenip, denetlendigini
bilen siifi; eylem ve s6zlerinde iyiligi segmekte ve samimiyetten ayrilma-
maktadir. Bu hal, stifiyi manevi olarak ileriye tagidig1 gibi zihin olarak da
inga edebilir. Ciinkii Allah’in siirekli denetimi altinda bulundugunu bilen
kul, bir an olsun dikkatini, nefsinden ve eylemlerinden ayiramamakta-
dir. Kul; zahir ve batininin, dis ve i¢ dleminin Allah’in gdzetimi altinda
oldugunu ve kendisinin O’nun huzurunda bulundugunu kesin gekilde
bildigi zaman murakabeyi gerceklestirir. Tabi burada asil olan kalb ile
gerceklesen batini murakabedir.

Murékabenin tasavvufi bir¢ok kavramla baglantili olmasi, onun manevi
tekamiil acisindan ¢ok dnem arzeden bir uygulama oldugunu gosterir.
Insan batinini, murakabe ve ihlasla diizgiin hale getirdigi zaman Allah
da onun zahirini, miicahede ve siinnete tabi olma hassasiyeti ile dona-
niml kilar. Bu tekamiil vesilesiyle o kul, kurbiyet makamina ulagir. Bu
keyfiyet murdkabenin manevi egitimdeki roliiniin acik bir gostergesidir.

Insan, murikabeyi aligkanlik haline getirir ve her daim ifa ederse, bu
stirec, insanda uzun vadede siirekli dikkat ve odaklanma halini gelistirir.
Murakabe egitimiyle i¢ine yonelmesi sonucu, dikkatin nefs ve kalb ize-
rinde yogunlagmasi durumu hustle gelir. Bu yogunlagsmanin neticesinde
insan, gonliinden ve zihninden gegen her seyi kontrol etme kabiliyetini
kazanir. Zamanla bu hal insanin fiziksel hareketlerine de yansir. Bu geli-
sim kademeli olarak; dikkat, odaklanma ve dikkat eksikligi-hiperaktivite

gibi sorunlar tizerinde de olumlu etkiler olusturur.
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Oz

Makale Dagistanl Naksbendi Seyhi Abdurrahman es-Sugiri’nin hayatini, tasavvufi sahsi-
yetini ve dini-tasavvufi goriislerini konu edinmistir. Naksbendiligin Halidiyye kolu Dagistan’da
Molla Muhammed Yeraki ve Cemaleddin Gazikumuki ile yayilma firsati bulmustur. 1859’dan
sonra Seyh $amil’in teslim olmasiyla birlikte Ruslar bolgeye tamamen hakim olmus, pek ¢cok
stfi Osmanli Devleti’ne hicret etmigtir. Rus baskisinin Miisliimanlar {izerinde yogun olarak his-
sedildigi bu donemde Abdurrahman es-Sugtiri bolgeden ayrilmayarak Naksbendi-Halidi seyhi
olarak irgat faaliyetlerini stirdiirmeye caligmustir. Tasavvufa dair yazdig: eserleri, dini-tasavvufi
konulardaki fetva ve uygulamalariyla dikkat ceken Sugfiri Ruslara karg: tekrar ilan edilen cihat
hareketindeki rolii sebebiyle de bolgenin sembol isimlerinden biri haline gelmigtir. Hem sagli-
ginda hem de vefatindan sonra pek ¢ok stfi kendi silsilesini ona nispet etmis, tarihten giiniimiize
Kafkaslarda ve diger civar bolgelerde varligini siirdiiren Naksbendi silsilelerinde Sugtiri ad1 yer
almugtir. Aragtirmalar genelde biyografisine ve tasavvufi sahsiyetine yogunlagmisg olup, onun ha-
lifeligi etrafindaki tartigmalar ve dini-tasavvufi gorigleri ihmal edilmistir. Makalede Sugtiri’nin
kisa biyografisi, tarikata intisabi ve silsilesi ele alinmaya ¢aligilmigtir. Donemin tabakatini ele
alan birincil kaynaklara miiracaat edilerek kaynak kritigi metoduyla Sugiiri’nin icazetli bir seyh
olup olmadig1 konusundaki tartigmalara yer verilmigtir. Son olarak Megsrabii'n-Naksbendiyye ve
el-Kavl fi vuciibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim adli eserleri icerik analiz yontemiyle ele alinmig, miiellifin
dini-tasavvufi diisiincelerine yonelik bazi tespitler yapilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Naksbendilik, Halidilik, Dagistan, Abdurrahman es-Sugtiri.

Abstract

The article deals with the life, mystical personality and religious-sufi views of Abdurrahman
es-Sugri, the Nagshbandi Sheikh from Dagestan. In Dagestan, the Khalidiyya branch of
Nagshbandiyya had the opportunity to spread with Molla Muhammed Yeraki Cemaleddin
Gazikumuki. With the surrender of Sheikh Shamil after 1859, the Russians completely domi-
nated the region and many Sifis migrated to the Ottoman Empire. In this period when the
Russian pressure was intensely felt on the Muslims, Abdurrahman es-Suguri did not leave the
region and tried to continue his guidance activities as a Naqshbandi-Khalidi sheikh. Sugtiri,
who draws attention with his works on Safism, his fatwas and practices on religious-sifistic
issues, became one of the symbol names of the region with his re-starting jihad against the
Russians. Both in his life and after his death, many sufis attributed their silsila to him, and the
name Sugiiri has been included in the Nagshbendi lineages that have survived in the Caucasus
and other regions from history to the present. Studies generally focused on his biography and
sufi personality, and the discussions around his becoming khalifa and religious-sufi views were
neglected. In the article, Sugtrf’s life, his involvement in the tariqa and his silsila were triad
to be discussed. Discussions about whether Sugiri was an authoized sheikh were included by
referring to the primary sources dealing with the strata of the period. Finally, his works na-
med Mesrabii’'n-Naksbendiyye and el-Kawl fi vuctibi’l-hicra ‘ale’l-Muslim were handled with
the method of content analysis and some determinations were made regarding the author’s
religious-sufi thoughts.

Keywords: Sufism, Nagshbandiyya, Khalidiyya, Dagestan, Abdurrahman es-Sugiri.
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Giris

aksbendiligin Halidiyye kolu XIX. Yiizyilin baglarinda Ismail
NSirﬁceddin-i Kiirdemiri vasitasiyla Azerbaycan’a (Sirvan) intikal
etmis, buradan da Has Muhammed Sirvéni, Molla Muhammed Yeraki ve
Cemaleddin Gazikumuki ile Dagistan’da yayilmaya baglamugtir. Halidiligin
bolgedeki temsilcilerinin medrese ehli alim kimseler olmasi tarikatin
Kafkas halklar: arasinda itibar gérmesine sebep olmustur.! Halidiligin
bolgede yayilma donemi ayni zamanda Ruslarin Kafkaslari iggal siyase-
tini tedaviile soktugu zamana rastlamigtir. Imam Mansir 6nderliginde
Cecenistan’da Ruslara karsi baglatilan cihat hareketi 1830’1ara gelindigin-
de Gazi Muhammed, Imam Hamzat ve Seyh $amil gibi isimlerle tekrar
ortaya ¢ikmigtir.? Halk tarafindan “imam” olarak adlandirilan bu isimler
ayni tarihlerde bolgedeki Naksbendi-Halidi miirsitler vasitasiyla tarikata
intisap etmiglerdir. Boylece Naksbendilik batililar tarafindan Miiridizm,
Kafkaslilar tarafindan ise “Gazavat” olarak adlandirilan cihat hareketinin
manevi motivasyonlarindan biri haline gelmistir.?

Seyh Samil sonrasi donemde Kafkaslardan bagta Osmanli Devleti
olmakla diger Miisliiman beldelere biiyiik bir go¢ dalgast baglamis, pek
¢ok din adamui ve sifi bolgeden ayrilmak zorunda kalmigtir. Kafkasin
seyhi olarak taninan Cemaleddin Gazikumuki ve halifelerinden bazilari
bolgeyi terk etmek zorunda kalmis veya katledilmistir. * Bu halifelerden
biri olan Hact Abdurrahman Sug(iri’nin bélgeden ayrilmasi Ruslar tara-
findan engellenmistir.

Sugitiri pek cok yonden Kafkaslarin milli-manevi degerlerine katki-
da bulunmus miiellif stfilerden biridir. Tarikatt hem Molla Muhammed
Yeraki’den hem de Gazikumuki’den almasi, Miiridizm hareketine des-
tek vermesi, Naksbendiligin bolgede yayilmasi ve Dagistan’in ilmi bir
merkez haline gelmesine katkilar1 sebebiyle o, dnemli bir yeri haizdir.
Ozellikle Mesrabii'n-Naksbendiyye adli eseri hem Islam akaidinin hem de

1 Hasan Alkadari, Divanu’l-Memniin (Timurhangtira: Mirza Mavrayov Matbaasi, 1913), 4.

2 Aytek Kundukh, Kafkasya Miiridizmi (Gazavat Tarihi), haz. Tarik Cemal Kutlu (Istanbul:
Gozde Yayinevi, 1987), 43.

3 John F. Baddaley, Ruslarin Kafkasya’y: Istilast, cev. Sedat Ozen (Istanbul: Kayihan yayinevi,
1995), 230-237.

4 Hayati Bice, Kafkasya'dan Anadolu’ya Gégler (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 46-49; Abdullah
Saydam, Kirim ve Kafkas Gigleri (1856-1876) (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1997), 70.
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Naksbendiligin 6grenilmesi maksadiyla bolgede yaygin olarak okunan
eserlerden biri olmustur.

Sugirl hakkindaki ilk yazili bilgiler vefatindan hemen sonra kaleme
alinan Suayb b. Idris el-Bakini'nin (61. 1330/1912) Tabakdtu’l-hdceginin-
Naksbendiyye ve sadati’l-mesdayihi’l-Halidiyyeti’l-Muhammediyye® adl1 ese-
rinde mevcuttur. Vefat tarihleri dikkate alindiginda Bakini’nin, Sugliri’nin
yasadig1 doneme sahit oldugu goriilse de eserdeki rivayetlerinden onunla
yiiz yiize goriismedikleri anlagilmaktadir. Eser, Sugturi ile ilgili bilgileri
olaylara tanik olanlarin rivayetlerine dayandirarak objektif sekilde izah
etmeye calismistir. Nezir Durkili Niizhetii’l-ezhdn adli eserinde Sugtiri’ye
genis yer ayirmigtir. Kafkalardaki dini-tasavvufi 6nemli sahsiyetleri konu
edinen eser siibjektif bir anlatim tarzina sahip olup genelde onlar1 yiicel-
tici bir karaktere sahiptir. Bu sebeple ¢calismamizda, Durkili’nin Sugtri
hakkinda verdigi bilgiler bagka kaynaklarla kargilagtirilmak suretiyle de-
gerlendirilmistir. Hasan Hilmi el-Kahi ed-Dagistani el-Buriicii’l-miiseyye-
de bi’n-nusiisi’l-miieyyede®, Tenbihii’s-sdlikin ild guriri’l-miiteseyyihin’ ve
ed-Diirretii'l-beyza fi reddi’l-bida ve’l-ehvd® adli eserlerinde zellikle miirit-
lerinin rivayetlerini esas almak suretiyle Sugtiri’nin hiléfetine ve tasavvufi
sahsiyetine yonelik tartigmalar1 hem ele almis hem de degerlendirmistir.

Son dénemde yapilan bazi aragtirmalarda Sugtiri’nin hayati ve tasavvufi
sahsiyeti ele alinmaya ¢aligilmigtir. M. Kemper’in “/Abd al-Rahman al-Thu-
ghtiri” ve Zainab Ahmeddibirvona Magomedova-M. N. Usmanova’nin
“Sufiskaya Tematika Araboyz¢inov Pecatnoy Knige Dagestana Cecena”™®
makaleleri ulagabildigimiz yabanci calismalardandir. Ahmeddibirovna’nin
“‘Abd al-Rahman-Haci el-Suguri- Naksibendi Tarikati'nin Tasavvuf idelogu
ve Seyhi”"! makalesi ve Resat Ongoren’in DIA’da yer alan “Abdurrahman

5 Suayb Efendi b. idris el-Bakini, Tabakatii’'l-havicegin-1 Naksibendiyye ve sadati’l-mesdihi’l-Ha-
lidiyye el-Mahmiidiyye (Mohagkale: Darii’r-Riséle, 2014).

6 Hasan Hilmi el-Kahi ed-Dagustani, el-Buriicii’l-miiseyyede bi'n-nusiisu’l-miieyyede, ngr. Abdiilcelil
Atéd (Beyrut: Daru’n-Nu‘man Ii’l-‘ultim, 1996).

8 Hasan Hilmi el-Kéhi ed-Dagustini, ed-Diirretii’l-beyza fi reddi’l-bida ve’l-ehvd, thk. Abdiilcelil
el-Ati el-Bekri (Mohackale, Darii’r-risile, t.y.).

9 M. Kemper, “‘Abd al-Rahman al-Thughtri”, Encyclopaedia of Islam: Three (Leiden: Brill, 2011), 1/6-8
10 Zainab Ahmeddibirovna Magomedova - M. N. Usmanova, “Sufiskaya Tematika Araboyz¢inov
Pecatnoy Knige Dagestana Cecena XX. V”, Westnik Instituta IAE,4 (2007), 28-39.

11 Zainab Ahmeddibirovna Magomedova, “‘Abd al-Rahman-Haci el-Suguri- Naksibendi
Tarikat'nin Tasavvuf Idelogu ve Seyhi”, Yeni Tiirkiye Dergisi (Kafkaslar Ozel Sayist) 21/79
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b. Ahmed es-Sugtiri el-Avari”'* maddesi konuya dair az sayidaki Tiirkce
teliflerdir. Bu ¢alismalarda daha ¢ok Sugiri’nin hayati ve stfi sahsiyeti
Miiridizm hareketiyle de iligkilendirilerek ele alinmigtir. Onun halifeligi
konusundaki tartigmalar ve eserlerindeki dini-tasavvufi goriisleri konu-
sunda yeterli caligma bulunmamaktadir.

Caligmada Sugtiri’nin kisa biyografisi, ilm1 hayati, Miiridizm hareketiyle
iligkisi tarihi kronoloji dikkate alinarak incelenmistir. Onun Gazikumuki’nin
halifesi ve icazetli bir Naksbendi seyhi olarak istihar etmesi donemin
siyasi ve sosyal sartlariyla degerlendirilerek bazi tespitler yapilmigtir.
Sugtiri’nin hilafetine dair rivayetler incelenmis, Gazikumuki’den sonra
nicin Kafkaslarin en 6nemli Naksbendi seyhi olarak anildig1 sorusuna
cevaplar aranmigtir. Matb{ haldeki Mesrabii’'n-Naksbendiyye ve yazma
haline ulagtigimiz el-Kavl fi vuciibi’l-hicra adli eserleri icerik analizi yon-
temiyle incelenerek stifinin dini-tasavvufi baz1 goriigleri tespit edilmeye
calisilmigtir. Onun, bolgedeki Nakgbendi stfilerinin tepkisini ceken ta-
rikatin pratiklerine yonelik baz1 diisiincelerine yer yer vurgu yapilarak

tasavvufi tavri anlagilmaya caligilmigtir.

A.Abdurrahman es-Sugiiri’nin Kisa Biyografisi

Tam ad1 Hac1 Abdurrahman Ebtt Ahmed b. Ahmed es-Sugfiri el-
Avar?’dir. Dénemin tabakatini ele alan Bakuni ve Durkili gibi alimler
Sugliri’nin dogum tarihi hakkinda bilgi vermeseler de bazi aragtirmalar
seyhin 1207/1793 yilinda dogdugunu bildirmislerdir."”” Dogum tarihi
dogru kabul edildiginde onun Seyh Sédmil’le akran oldugu sdylenebilir.
Kiinyesinden de anlagilacagi iizere Dagistan’in Avar niifusun cogunluk-
ta oldugu Sokratl diye de anilan Sugur nahiyesinde dogmustur."* Sugtr
beldesi halkinin genelde ticaretle ugrastigini belirten bazi aragtirmalar

babasinin Daran Ahmed adinda, ilag ticaretiyle meggul olan’® bir tiiccar

(Aralik 2015), 213-222.

12 Regat Ongoren, “Abdurrahman b. Ahmed es-Sugri”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2019), Ek-2/522.

13 Kemper, “‘Abd al-Rahman al-Thughtr1”, 1/6-8; Magomedova, “Sufiskaya Tematika
Araboyz¢inov Pecatnoy Knige Dagestana Cecena XX. V7, 31-32; Magomedova, “‘Abd al-Rah-
man-Hact el-Suguri- Naksibendi Tarikat’'nin Tasavvuf Idelogu ve Seyhi”, 213.

14 Nezir Durkili, Niizhetiil-ezhdn (Dagistan: DArii’l-Asari’l-Tmiyyeti’l-Islimiyyeti'd-Dagistaniyye, t.y.), 514.
15 Cafer Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2014), 360.
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oldugunu'® sdyleseler de elimizde bu konuda kesin bir bilgi yoktur.
Kayayev ise Sugur (Sokratl) nahiyesinin medrese ve alimleriyle istihar
ettigini kaydetmistir."”

Kaynaklar Sugtiri’yi orta boylu, beyaz sakalli, bugday tenli, renkli goz-
lii ve uzun yiizlii olarak tavsif etmigtir.’* Donemin ilim gelenegine uygun
olarak ilk dini bilgileri mahalli medreselerden almistir. Tahsil hayat1 ve
hocalar1 hakkinda pek fazla malumat bulunmasa da Arapca’y: ustalik-
la kullanmast, eserlerinde Akaid, Hadis gibi ilimlere yonelik izahlarda
bulunmasi onun Dagistan’da ileri derecede 6grenim gordiigiinii goster-
mektedir."” Durkili onun Seytan Abdullah adli bir alimden ders aldigin
kaydetmistir.* Bu alimin matematik ve astronomi gibi ilimlerde mahir
oldugu* dikkate alindiginda Sugitiri’nin bu ilimlerle de ilgisinin bulundu-
gu soylenebilir. Kaynaklar onun hafiz oldugunu, fikih ilminde giivenilir
bir kaynak sayildigini ve bolgedeki diger alimler tarafindan saygi duyulan
bir sahsiyet oldugunu rivayet etmistir.”* Kayayev Sugliri’nin medresesinin
oldugunu ve burada oglu Hact Muhammed dahil pek ¢ok 6grencisinin
bulundugunu belirtmistir.*

Kemper, Sugiiri’nin Miiridizm hareketi siirecinde Seyh Samil’e yardimct
oldugunu, halk ile olan anlagmazliklar1 ¢c6zme gorevi iistlendigini belirt-
mistir. Hatta bu sebeple Ruslar tarafindan yakalanip Tiflis’te bir miiddet
hapsedilmis, daha sonra Rus esirlerle takas edilerek buradan kurtulmus-
tur.” Bakini onun cihat hareketine yonelik desteginden bahsetmemistir.
Durkili ise Suglir’nin $amil’'in yardimcilarindan biri oldugunu belirtmis
fakat ne tiir bir yardimda bulundugunu kaydetmemistir.” Muhammed

16 Magomadova, “Dagestanski Saikh Naksibandiskogo Tarikata XIX. V. Muhammad Afanadi
Yaraski-Jamaladdin Gazikumuskiy Abdurrahman Hadji, Sogratlinski”, Westnik Instituta IAE,
3, (2008), 22; Kemper, “Abd al-Rahman al-Thughiiri”, 6; Ongéren, “Abdurrahman b. Ahmed
es-Sugtri”, Ek-2/522.

17 Ali Kayayev, Terdcim-i Ulemd-i Dagistan, ¢ev. Hasan Orazayev-Tuba Isinsu Durmus (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 49.

18 Durkili, Niizhetii’'l-ezhdn, 521. Resmi i¢in bk. Ek-1.

19 Hasan al-Kadari, Asdr-1 Dagistan, ¢ev. Musa Ramazan (Istanbul: Samil Egitim ve Kiiltiir
Vakf1 Yayinlari, 2003), 121-122.

20 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 573.

21 Seytan Abdullah i¢in bk. Kayayev, Terdcim, 67-68.

22 Bakini, Tabakdt, 422.

23 Ali Kayayev, Terdcim, 71.

24 Kemper, “Abd al-Rahman al-ThughtrT”, 6.

25 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 515.
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Tahir Karaki 1842-1843 yillarinda Gazikumuk’ta yapilan ve uzun mid-
det devam eden catigmalarda Sugiiri’nin Ruslar tarafindan yakalanip esir
alindigini ve Tiflis’e gotiiriiliip burada hapsedildigini bir miiddet sonra
da Rus esirlerle takas edildigini bildirmigtir.”® Konu hakkinda rivayetler
degerlendirildiginde Sugiiri’nin ilk baslarda Miiridizm hareketine giic-
1t bir desteginin bulunmadig1 gorillmektedir. Kemper’in, onun halk ile
Samil arasindaki anlagmazliklar1 ¢6zdiigii iddias: aslinda Sugiri icin degil
hocas1 Gazikumuki icin gecerlidir. Zira Seyh Ceméleddin Ruslara kars:
topyekin bir harekéta karsi ¢iksa bile yine de gerek asker toplama ge-
rekse de halk ile ortaya ¢ikan problemlerde Samil’e yardimci olmustur.”
Onun Seyh Cemaleddin’in miiridi oldugu ve cihat hareketinin baglatilma-
st hususundaki tartigmalar esnasinda geyhinin yaninda bulundugu hatta
Samil’le Seyh Cemaleddin’in bazi tartigmalarinda onun da ayni mecliste
oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda Sugtiri’nin Miiridizm kaynakl
aksiyonun bir parcasi oldugu diisiiniilebilir.

Aragtirmalar Sug@ri’nin 1832 yilinda hacca gittigini ifade etmistir.
Yine onun Mekke’de Said Taha el-Halidi el-Bagdadi, Ali el-Kuzbari,
Abdurrahman el-Kuzbari, es-Sarkavi vb. limlerden ders gordiigii belir-
tilmigtir.® Aragtirmalarin s6ztinii ettigi 1832 yili Miiridizm hareketinin ilk
imami sayilan Gazi Muhammed’in sehit edildigi, ikinci imam Hamzat’in
yonetime geldigi ve Ruslarla miicadelenin devam ettigi bir donemdir.
Sugiir’’nin dogum tarihi dikkate alindiginda 39 yasinda Hacca gittigi an-
lagilmaktadir. Lakin s6zii edilen dlimlerden ilim tahsil edecek kadar uzun
bir siire Mekke’de kaldig1 goriisii teyide muhtag bir bilgidir.

Suglir’nin Ahmed Debir, Hact Muhammed, Muhammed Haci ve
Meryem olmak iizere dort evladi vardir.”® Taninmusg bir lim ve miiderris
olan Ahmed Debir Azerbaycan’in Balaken sehrine go¢ etmis, burada yak-
lagik on yil kalmis ve 1869’da da vefat etmigtir. Vefat tarihi dikkate alindi-
ginda onun Seyh Sdmil’in teslim olmasindan hemen sonra bolgeyi terk

26 Muhammed Tahir el-Karaki, Dagistan Kililarinin Parlamast, cev. Tahir Muhammed (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1999), 229: Tarih¢e-i Gazvit-1 Dagistan, haz. Fahrettin Kirzioglu (Istanbul: Tiirk
Diinyasi Aragtirmalar1 Vakfi, 2000), 39.

27 Tarihge-i Gazavit, 60; Alexandre Bennigsen, C. Lemercier Quelquejay, Sufi ve Komiser,
(Rusya’da IslAm Tarikatlari), cev. Osman Tiirer (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 338.

28 Magomadova, “Dagestanski Saikh Naksibandiskogo Tarikata XIX. V. Muhammad Afanadi Yaraski-
Jamaladdin Gazikumuskiy Abdurrahman Hadji, Sogratlinski”, Westnik Instituta IAE 3 (2008), 22.
29 Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 521; Hilmi Dagistani, el-Buriicii'l-miiseyyede, 228.
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ettigi anlagilmaktadir. Ortanca oglu Hact Muhammed Osmanli Devleti'ne
go¢ etmeyi bagarmig, sonraki donemlerde de aile bireylerini yanina almak
icin bir hayli gayret sarf etmig ancak bunu bagaramayarak agabeyinden
ii¢ ay sonra vefat etmigtir.*® Suglri’nin her iki cocugunun vefat ettigi ha-
berini ayn1 anda 6grendigi, akabinde siikiinetini muhafaza ettigi hatta
aglayan kimseleri teselli ettigi mervidir. Bakini bu olaya gahit olanlarin
Sugliri’nin sabir ve tahammiiliine sagirdiklarinin altini gizmigtir.* Uciincii
oglu ise 1877 yilindaki isyanlara karistig1 gerekcesiyle yakalanip Ruslar
tarafindan idam edilmisgtir.*

Seyh Samil’in 1859’da Ruslara teslim olmasiyla birlikte pek ¢ok stifi
bagta Osmanli Devleti olmak iizere cevre iilkelere go¢ etmistir. Yukarida
da ifade edildigi gibi bazi aile fertlerinin bolgeyi terk etmelerine rag-
men Sugiri bolgede ikamete zorlanmistir. Seyhin ortanca oglu Haci
Muhammed’in babasi ve diger aile fertlerini Osmanli Devleti’ne aldirma
cabalari sonu¢ vermemigtir.* Ruslarin hangi amacla Sugliri’nin bélgeden
ayrilmasina izin vermedigi ve bu amaclarini ne derece gergeklestirdigi
meselesi konu hakkinda bagka ¢aligmalar: gerekli kilmaktadir.

Seyh Samil’in 1859 yilinda teslim olmasindan on dokuz yil sonra,
1877 yilinda Cecenistan ve Dagistan’da Ruslara kars: cihat fikri yeniden
hayata gecirilmek istenmistir. Bu hareketin Dagistan ayaginda kimin li-
der olacag: hususundaki tartigmalarda Sugtri’nin adi 6n plana ¢ikmig-
tir. Bunda hem cihat hareketini tekrar diriltmek isteyenlerin talebi hem
de Osmanlr’ya go¢ eden Seyh $amil’in oglu Gazi Muhammed Paga’nin
boyle bir hareketin gerekliligi konusundaki israrlar: etkili olmugtur.®
Fakat Sugiri ilerlemis yagini gerekce gostererek boyle bir harekete li-
derlik etmeyi reddetmistir. Bu hususta onun; “Kendi halkini sikintilara
disiiriip kuvvetli diismana karg: ¢ikanlara lanet olsun” dedigi rivayet
edilmigtir.” Kaynaklar Sugiiri’nin istemeyerek de olsa 1877°’de Ruslara

30 Bakini, Tabakat, 443,444; Kayayev, Terdcim, 71.

31 Bakini, Tabakdt, 443.

32 Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 515; Kemper, “Abd al-Rahman al-Thughtri”, 7; Magomadova,
“Dagestanski Saikh Naksibandiskogo”, 24.

33 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 532-537.

34 Bakini, Tabakdt, 439.

35 Muhtemelen bu ifadesiyle Seyh Samil’i kastetmistir. Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 515; Barlas,
Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 362.
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karg1 cihada izin verdigini,* halka cihat ¢cagrisinda bulundugunu ve kii-
¢lik oglu Muhammed Hacr’y1 bu hareketin imamu tayin ettigini belirt-
mistir.”” Uzun dmiirli olmayan bu hareket Ruslar tarafindan bastirilmis,
Muhammed Haci yakalanarak idam edilmis, Sugtiri de Gazanig’e stirgiin
gonderilmigtir. Bolgede bulunan niifuz sahibi kimselerin yardimiyla ce-
zas1 ev hapsine ¢evrilen Sugiiri’nin vefatina kadar sadece Cuma giinleri
namaz i¢in digar1 ¢iktigi rivayet edilmigtir. 1882 yilinin Mart ayinda vefat
eden Sug(iri Gazanig'te defnedilmistir.*®

B. Sugiiri’nin Silsilesi ve Tasavvufi Sahsiyeti

Sugiri genclik donemlerinden itibaren Seyh Cemaleddin Gazikumuki’nin
sohbetlerine katilmaya baglamigtir. Gazikumuki'nin 1820li yillarin baglarinda
tarikata intisap ettigi goz 6nlinde bulunduruldugunda® Sugiri’ninde bu
tarihe yakin bir zaman diliminde ve yirmili yaglarin ortalarinda Halidilige
intisap ettigini soylemek miimkiindiir. Durkili onun ayn1 zamanda Molla
Muhammed Yeraki ile de goriistiigiini, tarikati ondan da aldig1 belirtmis,
hatta daha sonraki dénemlerde Sugtiri’nin hac yolculugu esnasinda Ismail
Siraceddin Kiirdemiri ile de goriistiigiinii rivayet etmistir.* Aktarimlar
degerlendirildiginde onun Yeraki ile goriistiigi ve tarikat: ondan da aldig:
goriigi tarihi kronolojiye uygun goézitkmekle birlikte Kiirdemiri ile goriis-
me ihtimalinin diisiik oldugu kanaatindeyiz. Zira Sugiiri’nin hacca gittigi
1832 yilinda Kiirdemiri’nin Sirvan’da olmadigs, Ruslarin baskisi sonucu
1826’da 6nce Ahiska’ya 1828’de de Amasya’ya gog ettigi bilinmektedir.*

Sugir’nin, seyhinden hiléfet alip almadig1 meselesi ise Kafkas tasav-
vufunu ele alan tabakat kitaplarinda incelenmigtir. Konu hakkinda bilgi

36 Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 514-515. 1877°deki bu isyanda bélgedeki Naksbendi ve Kadiri mii-
ritlerinin bir araya geldikleri ifade edilmistir. bk. Ziyaudin Makhaev, Kafkasya'da Kunta Hact
(Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2018), 37.

37 Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 363; Kemper, “Abd al-Rahman al-Thughurt”, 7;
Magomadova, “Dagestanski Saikh Naksibandiskogo”, 22.

38 Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 515; Kemper, “Abd al-Rahman al-Thughtri”, 7; Magomadova,
“Dagestanski Saikh Naksibandiskogo”, 24; Vladimir Bobrovnikov, “Dagestan v Transnasyonal
Sufiski Setyax: Saikh iz Kikuni i ikh Ziyarat v Turetkski”, Religia i Objestvo, 10/8 (2018), 26.
39 Muhammed Muhammedcelil-Fariz Halilli, Ismail Sirdceddin Sirvani (Bakii: Adiloglu
Nesriyati, 2003), 37.

40 Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 514. Ayrica bk. Hilmi Dagistini, el-Buriicii’l-miiseyyede, 227.

41 bni’l-Emin Mahm{d Kemal Inal, Son Sadrazamlar (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 4/436.
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veren en eski kaynak olan Békini, Seyh Cemaleddin’in pek ¢ok miiri-
di ve halifesi oldugunu, bunlar icerisinden yedi kisinin igtihar ettigini,
Sugtri’nin de bunlardan biri oldugunu zikretmistir.** Bunlar arasinda
Mamma Debir er-Rii¢ci’nin (6l. 1323/1905) Kazikumuki tarafindan isti-
kamet sahibi oluguna binaen ilmi ve ahlaki yonii bakimindan 6viildiigi,
kendisinden sonra da Halidi stfilere tavsiye edildigi rivayet edilmistir.
Fakat Rii¢i’nin yazili bir icazetnamesinin olup olmadigi konusunda kay-
naklarda herhangi bir bilgi mevcut degildir.** Bakini, Ri¢i’'nin diginda
Haci Halil el-Cinigi’nin de Gazikumuki’nin 6vgiisiine mazhar oldugunu
bildirmistir. Ayrica onun, seyhinden icazetname aldigini hatta sozii edi-
len icazetnamenin yazili halini bizzat gérdigiinti eklemistir.** Bakin1 di-
ger halifelerin ilmi ve manevi kemalat: hakkinda bilgiler verdikten sonra
Naksbendi-Halidi adabina uymayan bazi hareketleri sebebiyle Sugtiriile
Gazikumuki’nin aralarinin bozuk oldugunu vurgulamugtir.* I¢erisinde
Sugtri’nin de bulundugu bir mecliste Gazikumuki uzaktan gelen mii-
ritlerine donerek; “Ey ihvanlar! Aramizda uzun mesafe ve pek cok dag
mevcut. Beni ziyaret etmek istediginizde sayet gelemezseniz er-Ri¢i ve
Seyh Muhammed Huhali’ye gidiniz. Bende aradiginiz her seyi onlarda
bulabilirisiniz. Onlara uyan miirit bana uymus gibidir. O ikisini kendi
yerime halife kildim” demistir.*

Bagka bir rivayete gore Derg vilayetinde bir cuma giinii cuma namazini
Gazikumuki kildirmak istemis fakat Sugiiri onun imam olmasini isteme-
yerek; “Geride kal! Senin 6niime gecip bana imamlik yapman caiz degil-
dir. Ciinkii ben hem alim hem de hafiz biriyim” demistir. Sugliri’nin bu
hareketine herhangi bir kargilik vermeyen Gazikumuki namazi Sugri’nin
arkasinda itmam etmistir. Bu olaydan sonra da Gazikumuki ile Sugtiri
arasinda miirsit-mirit iliskisi olmamuistir.*” Bu rivayetler dogru kabul
edildiginde iki seyhin arasindaki problemin sadece tarikatin pratiklerine

42 Bakini, Mamma Debir er-Rii¢i, Haci Yusuf es-Sembiiri, Hact Abdurrahman Efendi es-Su-
giirl, Seyh Muhammed Huhali, Hact Halil el-Cinigi, Seyh Omer Limuhammed Karaki Henfihi,
Molla Muhammed et-Tefsirdni gibi stifilerin ismini zikretmistir. bk. Bakini, Tabakdt, 422,423.
43 Békini, Tabakat, 423.

44 Bakini, Tabakadt, 453.

45 Bakini, Tabakat, 431-432.

46 Bakini, Tabakdt, 446.

47 Bakini, Tabakat, 446,447
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dair fikir ayriliklarindan kaynaklanmadigi, meselenin begeri miinasebet-
lere de si¢cradig yorumu yapilabilir.

Konu hakkinda rivayetleri degerlendiren Bakini, Gazikumuki ile
Sugftiri arasindaki miirit-miirsit iligkisine dikkatleri cekerek bir kiyasla-
ma yapmugtir. Ona gore Sugtri ilk baglarda normal gekilde Nakgbendi-
Halid1 usulii Gizere seyriisiiliikiinii stirdiiriirken zamanla bazi miiritlerine
cehri zikir yaptirmaya baglamig veya yapanlara mani olmamigtir. Bunun
yani sira kesif ve keramete gereginden fazla 6nem ve deger atfetmis, ta-
savvufi anlayigini da bu kavramlar etrafinda sekillendirmeye baglamistir.
Bikini, tarikatin 4dabina uymamasi sebebiyle Sugliri’nin manevi ola-
rak terakki edemedigi ve seyriistilikiiniin yarim kaldig tespitini bizzat
seyhi Gazikumuki’nin yazdig1 mektuptan 6grendigini de eklemis, buna
ragmen onun ilmi ve manevi bakimdan Kafkas halklarina ¢ok biiyitk
faydasi olduguna dikkat ¢ekmistir.* Hilmi Dagistani ise Sugtiri’nin kesf
ve keramete gereginden fazla 6nem vermesinden ve seyriisilitkiin ama-
cint kerametin elde edilmesine hasrettigi gerekcesiyle Gazikumuki’nin
onunla manevi iligkisini sonlandirdigin: belirtmistir.* Bu rivayetlerden
Sugiiri’nin, Gazikumuki tarafindan kendisinden sonra halife tayin edil-
medigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Sugiri’nin Naksibendi-Halidi silsilesi Gazikumuki, Yeraki ve Kiirdemiri
vasitasiyla Mevland Halid-i Bagdadi'ye ulagsmaktadir. Kafkas stfilerinin
evlerinde bulunan ve Naksbendi-Halidi seyhlerini gosteren silsilendme-
lerde de Suglri’nin ad1 Gazikumuki’den sonra Dagistan’in seyhi olarak
kayithdir.*® Hilmi Dagistani ise bazilarinin Sugtiri’yi dogrudan Yeraki’nin
halifesi olarak gordiikleri bilgisini paylasmigtir.* Sugtiri’nin ayni zaman-
da Kadiri tarikatindan da icazetli bir seyh oldugu rivayet edilmig lakin
tarikati kimden, nerede aldig1 belirtilmemistir.* Bu malumatlar dikkate
aldiginda seyhinden icazet alip almadig: tartigmali olan ve ayn: zamanda
tarikatin ustl ve 4ddbina aykir1 bazi uygulamalari olan Sugtiri’nin, nicin
Dagistan’daki Halidi silsilesinin Gazikumuki’den sonraki en biiyiik ve en

48 Bakini, Tabakait, 432.

49 Hilmi Dagistani, el-Buriicii'l-miiseyyede, 227.

50 Bussilsileler i¢in bk. Hilmi Dagistani, el-Buriicii’l-miiseyyede, 8; Mehemmedcelil - Halilli,
Ismayil Siraceddin Sirvéni, 123-125.

51 Hilmi Dagistani, el-Buriicii’l-miiseyyede, 227.

52 Hasan Hilmi el-Kéhi ed-Dagistani, ed-Diirretii’l-beyza fi reddi’l-bida ve’l-ehvd, thk. Abdiilcelil
el-Ata el-Bekri (Mohackale, Darti’r-risale, ts.), 43.
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6nemli miirgidi kabul edildigi sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Kaynaklarda
Sugtiri hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayisi sebebiyle boyle bir soruya net
bir cevap verebilmek olduk¢a zordur. Fakat donemin sosyal ve siyasi sart-
lar1 analiz edildiginde bu konuda bazi sonuglara ulasmamiz miimkiindiir.

1859’dan sonra Kafkaslarda ortaya ¢ikan yeni siyasi konjonktiir sebe-
biyle Gazikumuki’'nin diger halifeleri ya bolgeden ayrilmis veya siirgiin
edilerek Dagistan’dan uzaklagtirilmigtir. Halifelerden Haci Yusuf es-Sem-
biiri, Sdmil’in teslim oldugu sene Kuzey bat1 Azerbaycan’da bulunan,
giiniimiizde Zakatala sehrine ait bir koy olan Sabuncu’ya go¢ etmek
zorunda kalmig ve ayni y1l burada Ruslar tarafindan sehit edilmistir.
Halifelerinden bir digeri Seyh Muhammed Huhaili ise Gazikumuki ile
Osmanli Devleti’ne go¢ etmis ve orada vefat etmistir.”* Haci Halil el-Cinigi
de Seyh Samil’den sonra Dagistan’dan Sibirya’ya siiriilmiis, memleketine
donmesine izin verilmemis ancak hacca gitmesine miisaade edilmigtir. Hac
ziyaretinden sonra yine vatanina dénemeyen Cinigi’nin Tifliste ikamet
etmesine izin verilmis, 1874 te burada vefat etmistir.® Molla Muhammed
Tefsirani ise Dagistan’da Miigsevveb adli kdyde kalsa bile kisa siire sonra
1864’te vefat etmistir.*® Seyh Omer Limuhammed Henfihi ise hem Seyh
Samil’in naiplerinden hem de Gazikumuki’nin halifelerinden biri olup
genelde siyasi/askeri iglerle meggul olmus, 1859’dan 6nce bolgeden ay-
rilip Dagistan-Azerbaycan sinirinda inzivaya ¢ekilmis ve 1865’te burada
vefat etmigtir.” Goriilldiigi tizere Sugtri disinda Gazikumuki’den icazet
alan alti meghur seyhin besi ya erken yasta vefat etmis ya da bélgeden
goce zorlanmigtir. Bu durumda Sugtiri, 1859’dan sonra bolgede kalan ve
irgat vazifesine kismen de olsa devam edebilen Nakgibendi-Halidi seyhi
olarak 6n plana ¢ikmustir.

Sugiiri’nin Dagistan’in seyhi olarak taninmasinin bir diger sebebi
de kanaatimize gore digerlerinin halife diizeyinde miirit yetistireme-
meleridir. Bakini, Gazikumuki’'nin halifelerinden ilk sirada zikrettigi
er-Rli¢t’nin soyle dedigini nakletmistir: “Miiritlerimden hi¢biri hiléfete

layik bir seviyeye gelemedi. Bu seviyeye gelemeyen bir miiridin seyhlik

53 Bakini, Tabakdt, 431.
54 Bakini, Tabakdt, 444.
55 Bakini, Tabakdt, 454.
56 Bakini, Tabakdt, 465.
57 Bakini, Tabakdt, 458,459.
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makamina gelmesine izin verme hususunda Allah’tan, Res@li'nden ve
evliyaullahtan utanryorum.”®

Sugtri’nin pek ¢cok miiridi oldugu bilinmekle birlikte yerine halife
birakip birakmadigi hususu tartigmalidir. Hilmi Dagisténi, Sugtrinin hi¢
kimseye hiléfet vermedigini sdyleyerek 6liimiinden hemen dnce soyledi-
gi su s6zii nakletmistir: “Oliim vaktim yaklast1 ve miiritlerimden hicbiri
asam1 benden alacak seviyeye gelemedi.” Bu rivayeti naklettikten sonra
0, Ilyas es-Siidahari’nin Sugfiri’nin kendisine hilafet verdigi iddiasin1 dile
getirmistir. Meselenin belirsizligine vurgu yapan Hilm1 Dagistani, seyhlik
tartigmalarinin 6zellikle Suglir’den sonra yogun sekilde giindemi meggul
ettigini vurgulamistir. O, Sugtri’den sonra pek ¢ok miiteseyyihin ortaya
ciktigini ve hemen hepsinin; “Sugtiri benden bagka hi¢ kimseye icazet
vermedi” diyerek kendilerini Sugiiri’ye nispet ettiklerini ve bu sekilde
mesruiyet kazanmaya caligtiklarini nakletmigtir.*° Bu miiddeilerin hicbiri-
nin elinde yazili bir icazet belgesinin olmadigy, acik bir taassup icerisinde
kendilerine kerametler nispet ederek birbirlerine tistiinliik tasladiklar: da
belirtilmistir.** Dagistan’da pek cok kimsenin kendisini tarikatta Sugtiri’ye
nispet etmesi onun Halidiligin Dagistan kolunun Gazikumuki’den son-
raki en 6nemli miirgidi olmasina 6nemli rol oynamigtir.

Sugtliri’nin Kafkas tasavvufunda merkezi bir konuma gelmesindeki
sebeplerden biri de onun yetistirmis oldugu miiritler ve bu miiritlerin
Nakgbendilige yonelik eserleridir. Bu miiritlerden ilki ve en meghuru Ilyas
es-Siidahari’dir. Yukarida da ifade edildigi izere onun Sugtiri’nin halifesi
olup olmadig kesinlik kazanmayan bir mesele olsa bile Stidahari halk ara-

sinda Sugiri’nin halifesi olarak igtihar etmistir.* Bulundugu beldelerde

58 Bakini, Tabakdt, 428.

59 Hilmi Dagistani, el-Buriicii’l-miiseyyede, 226.

60 Hilmi Dagistani, Sugtri’den icazet aldigini iddia eden bir miiteseyyih ile sifilerin arasinda
seyhlik izni konusunda gergeklesen tartigmay: aktarmigtir. Buna gore, szt edilen miitesey-
yihe zikir telkini icazetini kimden aldig1 sorulmus, o kisi de; “ben bu izni Sugiiri’nin kizi Haci
Meryem'den aldim” cevabini vermistir. Bunun tizerine; “Hac: Meryem'’in boyle bir salahiyeti var
mu ki, sana boyle bir icazeti verebilsin” denilmis, O kimse de; “Ben bir giin Sugiiri'nin insanlara
nasil zikir telkini verdigini Hact Meryem’e sordum. O da anlatti. Ben de buna wygun olarak insan-
lara tarikat zikri telkin ediyorum” dedi. Sonra da giilerek ve alay edercesine Avarca; (dhas
O S Jas o g0 (3 Uy 5k o (8)"Meryem'in bereketiyle tarikat verme isinden vazgegtim” dedi.
Miiellif bu rivayetle birlikte Sugiri sonrast donemde seyhlik konusunda Dagistan’daki lakayt
duruma isaret etmistir.

61 Hilmi Dagistani, Tenbihii’s-sdlikin, 152.

62 Bakini, Tabakdt, 433.
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Naksibendiligi ihya ettigi, halkin maddi manevi sikintilariyla ilgilendigi,
giinliik hayatta siirekli toplum icerisinde oldugu ve etkileyici hitabeti sa-
yesinde insanlari tarikata celp ettigi mervidir.®® Ayrica o, Siillemii’l-miirid
adli eserinde Sugtiri’nin silsilesine yonelik izahlar getirmis, onun tarikatin
pratiklerine dair goriislerini ve ictihatlarini agiklamistir.** Eser donemin
stifi karakterini ve tarikatin pratiklerini izah etmesi yoniiyle Kafkaslarda
yazilan pek cok esere kaynaklik etmigtir.*® Tasavvufi sahsiyetinin kabul
gormesi ve seyhi hakkinda 6nemli bilgiler veren eseriyle Stidahari, Sugtiri
isminin zéinlenmesinde 6nemli etkenlerden biri olarak diigiiniilebilir.

Sugtri’nin meshur diger bir miiridi de Hact Abdurrahman el-Kikuni’'dir
(ol. 1331/1913). Durkili, Kikuni’'nin Sugtiri’den icazet aldigini® soylese
de Békini ona herhangi bir icazetin verilmedigini vurgulamis, hatta onun
béyle bir izni ve gérevi bulunmadig: halde insanlara tarikat zikri telkin
ettiginin altin1 ¢izmistir.” Kikuni ayn1 zamanda Necmii’l-endm f1 riydza-
ti’l-cindn adl1 bir eserin de miiellifidir. Kitap Nakgibendi ahlakini1 Kafkas
halklarina 6gretmek icin kaleme alinmig olup miiellif, kendisine sorulan
sorulara cevaplar vermistir. Her konu “Ey ogul” ibaresiyle basladig1 i¢cin
eser Eyyiihe’l-veled®® olarak da bilinmektedir.

Bu ikisinin yani sira igtihar etmis diger miiridi de Seyh Hact Muhammed
el-‘Ubtdidir (ol. 1306/1889). Kaynaklar “‘Ubtidi’nin ilmi ve manevi derece-
sinin yiiksek seviyede oldugunu belirtmistir. Seyh Samil sonrasi donemde
kimseden yardim goremeyince irgat faaliyetlerinde bulunamamusg ve bolgeyi
terk ederek 6nce Osmanli Devletine ardindan Mekke’ye hicret etmisgtir.
Ayrica Hact Uzen es-Selati adli bir 6grencisinin de bulundugu mervidir.*

Sugiri'nin miiritlerinden biri olan ilyas es-Sudahari de (61. 1311/1894)
onun Dagistan’da kadin-erkek cok sayida miiridi oldugundan bahsetmis-
tir. Miiritlerine Halidiyye’nin ustl ve adabina uygun sekilde zikr-i lisani
ve zikr-i kalbi telkinlerinde bulunan Sugfiri bazi miiritlerine ise mescit-

lerde icra edilen cehri zikir merasimlerine katilmalarina izin vermistir.”

63 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 604, 605.

64 Hilmi Dagistani, Tenbihii’s-sdlikin, 152; a.mlf, Diirretii’l-beyza, 43.

65 Ozellikle Hasan Hilm{ el-K4hi ed-Dagstani gibi miiellifler Sudahari’den ¢okga alinti yapmuglardir.
66 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 600.

67 Bakini, Tabakdt, 447.

68 Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 600. Eserin el yazma niishasi kendi kiitiiphanemizde mevcuttur.
69 Bakini, Tabakat, 432.

70 Hilmi Dagistani, Tenbihii's-salikin ild guriri’l-miiteseyyihin (Mohagkale: Daru'r-riséle, ts.), 152,153.
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Benzer bir rivayeti Durkili de zikrederek Sugtri’nin cehri zikir yapmak
isteyen miiritlerine izin verdigi belirtmistir. Iddiasin1 desteklemek i¢in
de donemin meshur Naksibendilerinden olan Seyh Samil’in ve savasci-
larinin bir bélgeden bagka bir bélgeye intikalleri esnasinda hep birlikte
koro halinde zikir yaptiklari bilgisini paylasarak Kafkas sGfilerinin boyle
bir uygulamayi normal karsiladiklar1 yorumunu yapmuigtir.”! Durkili’nin
bu kiyas1 kanaatimizce dogru degildir. Zira Seyh Samil ve arkadaslarinin
sefer/intikal esnasinda baz zikirleri koro halinde okumalari bir tarikat
pratigi olarak degil yolculuk 4dabi geklinde degerlendirilmelidir.
Osmanli Devleti’ne go¢ eden Ortanca ogul Hact Muhammed’in ba-
basina yazdig1 mektupta Suglri’nin ahlaki ve egitimci yoniine dair bazi
bilgiler mevcuttur. Buna gore Sugiri, evlatlarini Islam ahlaki iizerine
yetistirmeye azami gayret gostermis, vaaz ve nasihatlarini genelde Hz.
Peygamberin rol model sahsiyeti etrafinda sekillendirmistir.”> Hem
Naksbendi hem de Kadiri tarikatina mensup pek cok kimse Sugtiri’yi
miirsit olarak kabul etmistir. Vefatindan sonra bolgede bazilari, sagh-
ginda Sugiri ile tasavvufi miinasebetine istinaden tarikat dersi vermeye
baglamisg veya seyhlik iddiasinda bulunmustur. Kimseye hiléfet verme-
digi gercegini gdz 6niinde bulundurmakla birlikte bu durum onun son
derece sosyal bir kisilige sahip oldugu ve tasavvufi pratik ve 6gretilerin

bolgede yayilmasinda 6nemli rol oynadigi gercegine isaret etmektedir.

C.Sugiiri’nin Eserleri ve Dini-Tasavvufi Gériigleri

1.Eserleri

el-Mesrabii'n-Naksibendiyye: Sugliri’'nin en meshur ve hacimli ¢alig-
masi el-Mesrabii'n-Naksibendiyye isimli eseridir. ik olarak 1906 yilinda
Timurhangura’da Muhammed Mirzayev matbaasinda basilan eser son
olarak 2011 yilinda Imam Safii Universitesi tarafindan Gazikumuki’nin
el-Adabu’l-marziyya fi't-tarikati'n-Naksibendiyye adli eseriyle ayni ciltte
tipkibasim seklinde Mohackale’de negredilmistir. Seksen sayfadan olu-
san kitap giris, li¢c ana boliim ve hatime kismindan olugmaktadir. Giris

71 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 515.
72 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 534.
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kismindaki bilgilere gore eser tarikata yeni girenlerin/miibtedilerin sor-
dugu sorular etrafinda 6nemli gériilen meseleleri 6zetleme gayesiyle ka-
leme alinmigtir. Birinci boliim {i¢ alt bagliktan miitesekkil olup bunlarin
tiimii Islim akadine hasredilmigtir. Ilk baglikta Allah Teal4d’nin zati ve
subiiti sifatlar1 ayetler ve hadislerle izah edilmistir. Ikincisinde imanin dil
ile ikrar ve kalp ile tasdiki ile ilgili meseleler, peygamberlerin sifatlarina
yonelik izahlar ve bunlarin delilleri ele alinmigtir. Sonuncu baglikta ise
kelime-i sahadet ve kelime-i tevhidin manalar1 incelenmistir.” Tkinci bo-
liim Naksibendi Tarikat’nin ustil ve 4dabina hasredilmisgtir. Alti bagliktan
olugan bu kisimda tarikata ait zikirler, murakabe adabi, rabita, hayvani
ve rahmani sifatlar, nefsin tezkiyesi, seyhe muhabbet ve miiritligin edep-
leri gibi bagliklar yer almaktadir. Uciincii boliimde ise kirk adet hadisin
metnine yer verilmis, bazilarina kisa izahlar getirilmistir. Uciincii bélii-
miin sonuna iki alt baglik eklenmis olup ilk baglikta biiyiik ve kiiciik bazi
giinahlara yonelik agiklamalar yapilmis ikincisinde ise tovbe ve unsurlari
ele alinmigtir. Eserin hitime kismi ise Abdiilkadir Muhammed. b. Omer
b. Habib es-Safedi’nin (81. 915/1510) el-Kasidetii’'t-tdiyye’™ adli iki yiiz
yetmis alt1 beyitlik kasidesine ait on beyitlik bir seckiyle ve bu beyitle-
rin izahlariyla olugturulmugtur. Sugiri’nin izah ettigi beyitler kasidenin
farkli yerlerinden alinmig olup birbirinin ardili degildir.”

el-Kavl fi vucitbi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim: Sugtri’ye nispet edilen eser-
lerden biri de el-Kavl f1 vucibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislimi bi dari’l-kiifri ev
bi dari’l-Islami’l-leti istevld ‘aleyhe’l-kiifférii’l-muhdribiin’ adli Arapga
risaledir. Alti sayfadan olusan risalenin bilinen tek niishasi Princeston
Universitesi, Yahuda collection, Islamic manuscripts, Garret no: 2867Y,
91b-94a’da bulunmaktadir. Risilenin baginda Arapca “Bu riséle-i gerife
faziletli seyh Haci Abdurrahman es-Sugtiri’ye aittir” yazilidir. Risaledeki
anlatim tarzina dikkat edildiginde, hicreti gerekli kilan olumsuz sartlar
ifade ederken Sugiiri’nin sik stk “tipki simdiki zamanda oldugu gibi” ifa-
desini kullandig1 goriilmektedir. 1877 yilinda Kafkaslarda Ruslara karst
tekrar baglayan ayaklanmalarla iligkisi oldugu gerekcesiyle Sugiiri bolgeden

73 Abdurrahman es-Sugiri, el-Megrabii'n-Naksbendiyye (Temirhangira: al-Matbaatii’l-Islimiyye
li-Muhammed Mirzé Mavrayov, 1907), 16.

74 Kaside icin bk. Abdiilkadir es-Safedi, Silkuw’l-‘ayn li ezhdbil’-gayn, srh. Ali b. ‘Atiyye ‘Ulvan
el-Hamevi (Riyad: Mektebetii Camiati’l-Melik Sutid, Kismii’l-mahdadat, 5612).

75 Sugtiri, el-Megsrabii’'n-Naksbendiyye, 74-80.

76 Eserin ilk sayfasinin orijinal goriintiisii igin bk. Ek-2.
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stirgilin edilmistir. Bu da Risalenin biiyiik ihtimalle Ruslarin 1860’tan sonra
Kafkaslardaki isgal faaliyetlerini gerceklestirmeye bagladiklar1 donemde
(1860-1877 yillar1 arasinda) yazildigina igsaret etmektedir.

Eser, mucizevi taraflarini 6ne ¢ikarmak suretiyle Hz. Peygamberin
dogumunu ve hicretine kadar olan hayatini kisaca anlatarak baglamig-
tir. Daha sonra muharip kafirler tarafindan isgal edilen bir beldede
Miislimanlarin kalip kalamayacagi konusunu ele alan Sugtiri meseleyi
ayetler, hadisler ve de sahabe hayatindan 6rnekler vererek izah etme-
ye calismustir. O, hicret 6ncesi Mekke’de Miislimanlarin icine diistiigii
dini, sosyal ve hukuki/ahlaki problemleri kendi dénemindeki Kafkas
Miisliimanlarinin durumuyla karsilagtirmigtir.”” Kiyas metodunu kullan-
mak suretiyle Asr-1 saadetteki gibi hicretin viiclibu icin gerekli sartlarin
olustugu bu nedenle Miisliimanlarin en giivenli Islam beldesine go¢ et-
meleri gerektigi sonucuna ulagmistir.”

Doénemin sosyo-kiiltiirel, siyasi ve dini sartlar1 goz oniine alindiginda
Sugfiri gibi tasavvufi yoniiyle istihar eden bir seyhi boylesi bir fikhi riséle-
yi yazmaya iten sebeplerin ne oldugu 6nem arz etmektedir. Ruslarin go¢
politikasini olusturan propaganda Miisliman halki Osmanli Devleti’ne
goc etmeyi tesvik edici nitelikteydi. Zira Ruslar Miisliimanlari, bolgede
kalmalar1 halinde Hristiyanlagtirilacaklari, yirmi beg yil siireyle askere
alinacaklari ve Osmanl’nin hilafet ordusuna kars1 savagtirilacaklar gibi
sOylemlerle korkutmaktaydi.” Halki gdce zorlama siyaseti giiden Ruslar
diger taraftan bazi kanaat 6nderlerini 6ldiirme, kendi emri altina alma
veya bolgeden ayrilmalarina izin vermeme gibi uygulamalar: da teda-
viile sokmugtu. Suglri’nin seyhi Gazikumuki, Ruslar tarafindan Kafkas
mahkemelerinde yillik ii¢ yiiz Tuman karsiliginda ser‘1 hakim olmaya
zorlanmigtir. Bunun Ruslarin bir tuzagi oldugunu diigiinen/fark eden
Gazikumuki Miisliimanlarin moral-motivasyonlarinin kaybolmasi en-
digesini tagiyarak gizlice bolgeden ayrilmay: bagarmigtir.®® Hal béyley-
ken Sugfiri ve aile fertlerinin bir kism1 Dagistan’da kalmaya zorlanmus,

Osmanli Devleti’nin hakim oldugu bolgelere veya bagka bolgelere goz

77 Abdurahman es-Sugtiri, e/-Kavl fi vujiibi’l-hijra (Princeston: Princeston University Library,
Yahuda collaction, Islamic Manuscript, Garret no: 2867Y), 92b.

78 Sugiri, al-Kavl fi vujiibi’l-hijra (Yahuda collaction, Islamic Manuscript, Garret no: 2867Y), 93b.
79 Bice, Kafkasya'dan Anadolu’ya Gigler,49.

80 Osmanli Arsivi (BOA), Meclis-i Vil Defteri [MVL], No. 408, Gémlek No. 15-2.
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etmelerine izin verilmemis hatta seyhin ortanca oglu Hact Muhammed’in
bu konudaki uzun ¢abalar1 da sonugsuz kalmigtir. Bu bilgiler i1§1nda XIX.
yiizyilin ikinci yarisinda Kafkaslardan Osmanli Devleti’ne hicretin vacip
oldugunu savunan bir risaleyi kaleme almas1 Suglir’nin Ruslar tarafindan
buna zorlanip zorlanmadig1 sorusunu akla getirmektedir.

Kaynaklar ve aragtirmalar Suglri’nin el-Hdgsiye ‘ald 4dabi’l-bahs adli
bir eserinin oldugunu belirtmigtir. Eser Mohackale Tarih ve Etnografya

miizesinde bulunmaktadir. !
2.Sugiiri’nin Dini-Tasavvufi Diisiinceleri

a.Naksbendiyye Adabi

Nakgbendiyye tarikatinin seyrisiiliikiiniin bagta Hz. Peygamber ol-
makla diger peygamberlerin ve salih kullarin ahlak: tizerine kurulu ol-
dugunu belirten Sugiri, salih kul kavramini da “Kullarim iizerinde senin
higbir hakimiyetin yoktur”™* ayeti baglaminda nefsini islah edenler seklinde
tanimlamigtir.® Tarikata intisap edenlerin ibadet 4dab1 hususunda takina-
caklari tavra dikkat ¢eken Sug@iri’nin ilk vurguladig1 husus stfilerin nafile
namazlara hassasiyet gdsterme meselesidir. Sirasiyla evvibin, tehecciid,
vitr, isrdk, duha gibi namazlar hakkinda kisa fikhi bilgiler veren Sugtiri
bunlarin asgari ve azami rekat sayilarini, en faziletli vakitlerini zikretmis,
bazilarinda da okunacak surelere igaret etmistir. Bunlarin diginda abdest
namazi ve tahiyyetii’l-mescid namazinin miistehap oldugunun altini ¢izen
miiellif tesbih namazinin da ihmal edilmemesi gerektigine isaret etmistir.*

Hangi agamada olursa olsun® miiridin pazartesi ve pergembe orug-
larim1 mutlaka tutmasi gerektigini belirten Sugtiri Zilhicce ayinin ilk do-

kuz gliniinii de oruclu gecirmeleri gerektiginin altini ¢izmistir. Bununla

81 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 515; Kemper, “Abd al-Rahman al-Thughiiri”, 7; Ongéren,
“Abdurrahman b. Ahmed es-Sugiiri”, Ek-2, 522.

82 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig
Yayinlari, 2011), el-Hicr, 15/42.

83 Sugiiri, el-Megrabii'n-Naksbendiyye, 29.

84 Sugiiri, el-Megsrabiin-Naksbendiyye, 22-24.

85 Siifiler seyriisiklerindeki manevi gelisimlerine gore farkli tasniflere tutulmusglardir. Sug@iri’nin
ifadelerinden onun sifileri miibtedi, mutevassit ve miintehi tasnifini tercih ettigi anlagilmaktadur.
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birlikte o, bir siifinin ii¢ giin arka arkaya oru¢ tutmamasinin mekruh
oldugu fetvasini vermigtir.*

Miibtedi miiridin tarikat evradini aksatmamasi gerektigini sdyleyen
Sugf(iri, Murakabe makamina yiikselmis bir miiridin ise virdlerine ek
olarak mutlaka her giin Kur’an okumasi gerektigini belirtmigtir. Bu ma-
kamdaki miiridin her hafta Kur’an’t hatmetmesinin miistehap oldugu
goriisiinde olan miiellif buna gii¢ yetirilememesi durumunda ise ayda bir
hatmin gerekli oldugu fetvasini vermistir. Buna ek olarak Kur’an’t mus-
hafa bakarak okumanin ezbere okumaktan, gece okumanin da giindiiz
okumaktan daha faziletli oldugunu beyan etmigtir. Namazlarin akabin-
de Kur’an kiraatine deginen Sugtiri sabah namazindan sonra Yasin, 6gle
namazini miiteakip Miilk, ikindiden sonra Nebe, akgam namazi akabin-

de de Secde surelerinin okunmasinin miistehap oldugunu séylemisgtir.*”

b.Rabita ve Murakabe

Halidiligin piri Mevlana Halid-i Bagdadi’ye gore rabita Kur’an ve
Siinnet’e ittiba etmenin ve fend makamina ulagmanin en 6nemli unsur-
larindan biridir.®® Hani ise rabitay1 kalbi, kimil bir seyhe baglamak ola-
rak tanimlamigtir.*” Sugtird, farkl gekil ve uygulamalari bulunan rabitayr®
seyhin huzurunda/yaninda ve ayr1 mekanlarda/giyabinda olmak iizere
ikiye ayrarak izah etmistir. O, Halidi gelenege bagli kalarak seyhin huzu-
rundaki rabitay: tam bir muhabbet ve teslimiyetle kalbi seyhe baglamak
seklinde tarif etmistir. Giyabinda ise miirit, seyhinin suretini goziiniin
Oniine getirmeli, bu sekilde seyhinde bulunan ihlas ve kemali yakalamaya
gayret gostermelidir. Miirit, ihlasinin azaldigini her fark ettiginde seyhini
tekrar goziiniin 6niine getirerek/stretini hayal ederek rabitasini tekrarlar.
Boylece seyhinin sifatlari ile vasiflanmaya ¢aligir. Miigathede makamina

86 Sugiri, el-Megsrabii'n-Naksbendiyye, 25, 26.

87 Sugtiri, el-Megrabii'n-Naksbendiyye, 26.

88 Mevlana Halid-i Bagdadi, er-Risdletii’l-Halidiyye fi’t-Tarikati'n-Naksbendiyye (Istanbul:
Hasimi Yayinevi, 2017), 39, 40.

89 Muhammed b. Abdullah el-Hani, Behgetii’s-seniyye, cev. Siraceddin Onliier (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2013), 180; Ayrica bk. Ibrahim Fasih Haydari, Mecdii't-tdlid, cev. Eser
Sazak (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2011), 54.

90 Abdiilhakim Arvasi, Rabutd-i serife (Istanbul: Necm-i IstikbAl Matbaasi, 1342), 8-9; Rabita
hakkinda genel bir degerlendirme i¢in bk. Irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”,
Tasavvuf [lmi Akademik Dergisi 8/19 (2008), 32-33.
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yitkselmig kdmil bir miirsit ile miirit arasinda ahlaki etkilegim bu sekilde
ortaya ¢ikacak ve seyhin ahlaki salike sirayet edecektir.”

Sugliri’ye gore murakabe hazir ve istekli bir kalple salikin Allah Teala’ya
yonelmesi ve kendini onun huzurunda bilmesidir. Bunun i¢in salik temiz
bir beden ve elbiselerle, insan ve hayvanlarin kendisini rahatsiz edeme-
yecegi bir ortamda giic, takat, ilim vb. diinyevi tiim istidatlarindan so-
yutlanarak kendisini Allah’in huzurunda tasavvur eder. Murakabe i¢in
en faziletli vakit farz veya nafile namazlarin hemen sonrasidir. Psikolojik
faydalarini siralayan Sugiiri’ye gore hakkiyla yapilan murakabeyle birlikte
goniilde biriken diinyevi sikinti ve endigeler 6nemini yitirir. Insan1 yanlig
yonlendiren nefs-i emmarenin sesi azalir ve boylece silik nefsinin verdigi
rahatsizliklar1 bertaraf etme imkéanina sahip olur.”

c. Ubidiyyet

Ibadet kavramu fikhi agidan, besledigi sevgi ve sayginin bir sonucu ola-
rak kulun yaraticiya itaatini gosteren, Allah ve Hz. Peygamber tarafindan
yapilmast talep edilen, sartlar1 belirli somut ve iradi davranig bicimleri®®
seklinde tanimlanirken ubtidiyyet kavraminda ise ibadetlerle ortaya ¢ikan
manevi derinlik, haller ve ahlak agir basmaktadir.”* Kuseyri ubtidiyyetin
hal sahibi insanlarin bir 6zelligi olduguna dikkatleri cekerek bu merte-
bedeki insanlarin ibadetleri hakkiyla yerine getirdiklerini vurgulamigtir.”

Sugiri ise ubudiyeti ibadette ve ahlikta Hz. Peygamber’e ittiba olarak
tanimlamigtir. Allah’la kul arasinda muhabbetin Hz. Peygamber’e ittiba ile
hésil olacagini, bunun digindaki yollarin insani Allah’a ulagtirmayacagini
vurgulamigtir. Hz. Peygamber’e ittibanin en 6nemli agamast ise ahlak-1
zemime olarak tanimlanan kin, nefret, haset, kibir, riya vb. hallerden
uzaklagmaya caligmaktadir. Bu gibi halleri kendinden uzaklagtirmay: ba-
saramayan salikin niyetinin ve seyriisiiltikiiniin saglikli olamayacaginin

91 Sugiri, el-Mesrabii'n-Naksbendiyye, 30.

92 Sugftiri, el-Mesrabii'n-Naksbendiyye, 30-31.

93 Ferhat Koca, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/241.
94 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet, Etimoloji ve Tanim”, TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV.
Yay. 1999), 19/233; Semih Ceyhan, “Ubfdiyyet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yay. 2012), 42/33-34.

95 Abdiilkerim Hevézin b. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, haz. Muhammed Abdurrahman
Mar‘agli (Bayrit: Daru ihyau’t-tiirdsi’l-‘Arabi, 1997), 1/79.
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altini ¢cizen miellif bu kotii kalbi aligkanliklarla miicadele etmenin vacip
oldugunu soylemistir. Kotii ahlakla miicadelede en etkili usul, siirecin
kamil bir miirsidin gozetiminde yiiriitilmesidir. Sugri, koti ahlakla
miicadelede sadece Naksibendi usul ve 4dabini degil Hz. Peygamber’in
stinnetini esas alan tiim tarikatlari kastetmistir. O ayrica miirgid-i kdmil
gozetiminde olmayan bir ahlaki arinma miicadelesinin bagariya ulagma-

sinin son derece zor oldugunu soylemistir.*

d. Seyh-Miirit Tliskisi

Sugtri’ye gore seyriisiiltikiin en 6nemli unsuru seyhtir. Zira tasav-
vuf kitaplardan, yolculuklardan ve gece-giindiiz yapilan riyazattan elde
edilebilecek bir ilim degil bilakis kimil bir seyhin sohbetlerinden 6g-
renilebilecek bir haldir. O nedenle miiridin seyhiyle bir saatlik sohbeti
binlerce kitabi miitalaa etmesinden daha miiessirdir. Miirit ya ilahi cez-
benin tesiriyle ya da kdmil bir seyhin sohbetiyle miisghade makamina
ulagabilir.”” Allah’a vasil olma/miisdhade makamina ulagma hususunda
miiridin seyhine olan muhabbetine dikkat ceken Sugiiri’ye gore miirit
iki sekilde seyhine muhabbet gosterebilir. Birincisi; miirit seyhinin ger‘i
emir ve isteklerini yerine getirmeli ve onu kendine rol model alarak ah-
14ki sifatlarryla muttasif olmaya ¢alismalidir. Sugiiri muhabbetin ikin-
ci seklini ise tevessiil olarak tanimlamigtir. Genel manada tevessiil, bir
Miisliimanin sélih amellerini, peygamberleri veya velileri vesile kilarak
Allah’a yakin olmaya ¢alismasini ifade etmektedir.”® Hakk’tan gelen feyz
peygamberler/Hz. Peygamber vasitasiyla velilere sirayet ettiginden miirit
bu feyzi elde edebilmek icin kalben seyhine/geyhiyle tevessiil etmelidir.
Sugfiri, her iki muhabbet geklinin de miirit i¢in vacip hitkmiinde oldu-

gunu ifade etmigtir.”

96 Sugiri, el-Megsrabii'n-Naksbendiyye, 33-34.

97 Sugtiri, el-Mesrabii'n-Naksbendiyye, 46.

98 Ebii’l-Fazl Cemiliiddin b. Miikerrem b. Ali ibn Manzfir el-Ensari, Lisdnii’l-Arab (Beyrit:
Daru Lisani’l-Arab, ts.), 3/927: Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayninlari, 2012), 41/6. Ayrica bk. TAkityyiddin Ali b. Abdilkafi
b. Ali es-Siibki, Sifdu’s-Sekdm, thk. Hiiseyin Muhammed Ali Siikri (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘fimiyye, 1971), 83-86.

99 Sugtiri, el-Mesrabii'n-Naksbendiyye, 46, 47.
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Sohbet 4dabina yonelik izahlarda bulunan Sugtri, seyhlerin hal ile
yaptiklari sohbetin, kil ile yaptiklar1 sohbetlerden daha fazla olmasi-
nin 6nemine dikkat cekmistir. Ozellikle salikin sordugu sorulara seyhin
verdigi cevaplar kisa ve 6z olmalidir. Zira bir konu hakkinda gereginden
fazla konugmak, meseleyi genigletmek ve sathiyeleri 6ne ¢ikarmak hem
soran kimseyi hem de kendisine soru sorulan: fitneye ducar edebilir.'®

e. Keramet

Sugiiri’ye gore kerametin kendisi kotii veya imtina edilmesi gereken bir
husus degildir. Ciinkii o Allah tarafindan kula verilen bir nimettir. Fakat
seyriisiilikii esnasinda keramete yonelik tutum ve davraniglart miiridin
ilahi tecellilere mazhar olup olmamasini etkileyebilir. Sayet silikin nef-
sinde keramete yonelik bir arzu olugsmussa bu durumda seyriisiiliiktan
beklenen maksat hasil olmaz. Iste bu durumu izah sadedinde “keramet
erkegin hayzidir” denilmistir.'”" Ayrica o, Mesrabii'n-Naksbendiyye nin
hatime kisminda Abdiilkadir Safedi’nin el-Kasidetii’t-tdiyye’sindeki bir
beyti'® aciklarken, Allah’in veli kullarinin kerametlerinin ve hikayelerinin
degil ibadet hayatlarinin 6rnek alinmasi gerektigi yorumunu yapmigtir.'®

Donemin tasavvuf anlayigini aciklamaya caligan Hilmi Dagistani’ye
gore Sugliri’nin yagadig1 donemde sifiler arasinda keramet tartigmalari
tasavvufa dair giincel meselelerden'® biri olmugtur. Oyle ki, tarikata in-

tisap etmek isteyenlerin veya miibtedilerin goziinde keramet bir seyhi

100 Sugtiri, el-Megsrabii'n-Naksbendiyye, 74-75.

101 Sugtiri, el-Megsrabii'n-Naksbendiyye, 45.

102 al.:\s;.lb ae Gni Y )e=-“-* )AL e’ Jably el u-'ﬂ‘ )’-A‘ {bk. Safedi, Silkw’l-‘ayn li ez-
habil’-gayn, 4a/93. beyit.

103 Sugtiri, el-Megsrabii'n-Naksbendiyye, 74.

104 Kafkaslarda bazi tarikat pratiklerine dair problemleri 6zetleyen Hilmi Dagistani’ye gore
insanlari tasavvufa kargi mesafeli olmaya iten baglica sebepler sunlardir: 1. Icazetli bir seyhten
hilafet veya irgat izni almadan geyhlik yapmaya kalkiganlarin zuhur etmesi. Bu kimseler genel-
likle rityasinda veya manevi bir isaretle Hz. Peygamberden veya vefat etmis bir miirsitten irgat
izni aldiklarini iddia etmektedirler. O, ayni1 sekilde Naksbendi tarikatina miintesip oldugu halde
tarikatin usul ve adabina uymamug kimselerin, seyhin vefatindan sonra irgat makamina ge¢me-
ye caligmalarini da eklemistir. 2. Icazeti bagka bir tarikattan oldugu halde diger tarikatin zikir
ve evradina yonelik tasarrufta bulunmasi. Bu gibi kimseler genellikle Kadiri olduklar1 halde
Naksbendi tarikatindan da icazetli olduklarini iddia etmekte ve bu tarikata ait zikirleri stfilere
telkin etmektedirler. Genis bilgi i¢in bk. Hilmi Dagistini, Tenbihu’s-sdlikin, 46-49.
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tercih etmede Onemli bir etken haline gelmigtir.'® Suglir’nin kesif ve ke-
ramete haddinden fazla 6nem atfetmesi sebebiyle seyhi ve diger stfiler
tarafindan elestiri aldigini ilgili bolimde zikretmistik. Boyle bir ortamda
keramete 6nem vermekle itham edilen Sugiir’nin konuya dair dini-ta-
savvufi cerceveye uygun izahlarda bulunmasi onun bu konudaki tutum
ve tavrinin yeniden degerlendirilmesini gerekli kilmaktadur.

f. Zikir

Sugtir’nin Naksibendi usuliine'® aykir1 bir sekilde miiritlerine cehri
zikir yaptirdigina veya bu tarzda zikir yapanlara mani olmadigina dair
rivayetler mevcuttur. Hilmi Dagistani onun Naksibendi usul ve adabina
uygun olarak zikir telkininde bulundugunu, cehri zikri emretmedigini
fakat mevlid vb. merasimlerde cehri zikir yapmak isteyenlere de mani
olmadigini beyan etmistir.'”” Allah’1 dil ile anmanin/zikr-i lisaninin sessiz
veya sesli yapilmasi hususunda muhtelif rivayetler'® ve goriisler mevcut-
tur. Sugliri Mesrabii'n-Naksbendiyye adli eserinde cehri zikir konusunu
“Rabbini iginden yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle zikret
ve gafillerden olma™" ayeti izerinden incelemistir. Miifessirler ayetin
Mekke’de Miislimanlarin bask: ve korku donemlerinde nazil oldugu
vurgulayarak ibaredeki “zikret” ifadesini de namaz esnasindaki kiraat,
namazin diginda da dua ve zikir seklinde yorumlamiglardir.'® Sugtiri’de

105 Hilmi Dagistani, Tenbihu’s-sdlikin, 49.

106 Tarikatin bazi kollarinda farkli usuller olsa da Naksbendilik’te genelde zikrin hafi olarak
uygulanmasi esastir.

107 Hilmi Dagistani, Tenbihu’s-sdlikin, 152.

108 Bu rivayetler i¢in bk. Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/410.

109 el-Araf, 7/205.

110 Ibn-i Kesir bu ayetin Mekke’de Mirag gecesinde beg vakit namaz farz kilinmadan énce in-
dirildigini s6ylemistir. O, genel manada ayetin dua ve zikir yapanlara yonelik oldugunu belir-
terek bu ibadetlerde sesi yiikseltmemenin hitkmiiniin miistehap oldugunu belirtmistir. Ayetin
igaret ettigi ikinci mana ise namazdaki tilavettir. Burada ise sesin ne yiiksek ne de algak, orta
bir seviyede olmasi gerekmektedir. Bir diger yorum da Kur’an kiraatini dinleyen kimsele-
rin bu esnada sessizce zikir yapmalarinin emredildigi yoniindedir. Bu yorumlar: zikrettikten
sonra Ibn-i Kesir, ayetin sonundaki “Gdfillerden olma” ifadesi mucibince gafletten korunmak
i¢in kullarin sabah aksam Rablerini zikretmeleri gerektigini vurgulamigtir. Genis bilgi i¢in bk.
Ebu’l-Fida Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Kerim (Beyrit: Dari’l-Endelis, ts.), 2/272. Vahidi
ise buradaki hitabin 6ncelikle Hz. Peygambere sonra da tiim Miislimanlara samil oldugunu
soyleyerek, “zikret” emrinin, namazdaki kiraat oldugunu ifade etmis, >l Oseifadesini de,
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miifessirlerin goriislerini teyit ederek ayette gecen zikir kelimesini hem
Kur’an kiraati hem de zikr-i lisani olarak yorumlamigtir. Ona gore ayetin
sebeb-i niizlli cehri zikre dair hitkmiin illetini de ortaya koymaktadir.
Soyle ki; ayetin nazil oldugu donemde kafirler Kur’an’t duyduklarinda
onu okuyana, okunan ayetlere ve bu ayetleri indirene lanet etmekteydiler.""!
Bu sebeple miisriklerin verdigi rahatsizi§1 engellemek i¢in zikrin/kiraatin
sessiz yapilmasi gerektigi ayette bildirilmigtir. Hicretten sonra kafirler-
den kaynakl bu illetin ortadan kalkmasi sebebiyle Kur’an kiraatinin ve
duanin/zikrin sessiz yapilmasinin 6niindeki engel de ortadan kalkmugtir.'>

Konuyu izah ederken Imam Sa‘rani’nin (61. 973/1565) goriislerinden
faydalanan Sugtiri’ye gore zikr-i lisini peygamberlerden velilere, alimler-
den cahillere olmak iizere herkese gerekli bir ibadettir. Allah Teald’nin
azameti ile insanin idraki arasinda pek ¢ok perde mevcuttur. Bu perdeler
nicelik ve nitelik olarak herkeste mevcut olmakla birlikte manevi dere-
cesine gore insandan insana degiskenlik gostermektedir.'"* Sa‘rani’nin
(61. 973/1565) bu goriisiinii naklettikten sonra Sugtiri kendi yorumunu
bu diisiince iizerine bina etmistir. Ona gore insanin, rabbini tanimasinin
oniindeki perdeler her halitkarda varligini siirdiirecek, kaybolmayacaktir.
Lakin zikr-i lisini ile bu perdeler zayiflayacagi icin imkéani nispetinde her
Miisliiman i¢in bu ibadet farzdir.""* Yukaridaki bilgiler 1181nda Sug@iri’nin
cehri ve hafi olmak iizere zikrin her iki formunu ayni derecede 6nemse-
digi soylenebilir.

g- Hicret

Sugtiri’nin etraflica ele aldig1 dini meselelerden biri de Rus isgali al-
tinda bulunan Kafkas Miislimanlarimin milli-manevi mevcudiyetlerini
nasil idame ettirecekleri hususudur. Miiellif, el-Kav! fi vuciibi’l-hicreti
‘ale’l-Miislim isimli miistakil Risdlesinde Mekke doneminde Miisliimanlara

okuyanin “kendi duyacagi kadar” seklinde yorumlamigtir. Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Va-
hidi, et-Tefsirii'I-basit, thk. Abdiilaziz Saddam es-Sutid-Tiirki b. Sehv el-‘Uteybi (Iskenderiyye:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 9/570, 571.

111 ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur éni’l-Kerim, 2/272; Sugri, el-Mesrabii'n-Naksbendiyye, 31.

112 Sugtiri, el-Megsrabii'n-Naksbendiyye, 31.

113 Abdiilvehhab es-Sa‘rini, Kesfu'l-hicdbi ve’r-rdn ‘an vechi esileti’l-cdn, thk. Muhammed
Abdullah Abdiirrezak (Kahire: Matbaatii Hicazi, ts.), 40.

114 Sugtri, el-Mesrabii'n-Naksbendiyye, 32.
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hicretin emredilmesini gerektiren sartlarla XIX. asrin ikinci yarisinda
Kafkaslardaki Miisliman halkin durumunu kiyaslamak suretiyle bazi de-
gerlendirmeler yapmustir. Hicretin gerekliliginin dini/hukuki boyutunu
ele almasinin yani sira Sugtiri ayni zamanda konuyu takva/ahlaki cihetiyle
de inceleyerek fikhi ve tasavvufi bakis acisint mezcetmistir.

0O, ilk 6nce Hz. Peygamber donemindeki hicretten sonra ayni sartlarin
tesekkiil ettigi baska bir donemde ve beldedeki Miisliimanlarin hicretinin
dini bir sorumluluk olup olmadigina yonelik izahlar yapmugtir. Kafirlerle
ayni toplumda yagsamayi tercih eden kimselerin yerildigi, “Kendilerine
zulmetmekteler iken meleklerin canlarimi aldigr kimseler var ya; melekler
onlara soyle derler: “Ne durumdaydiniz? (Nigin hicret etmediniz?)” Onlar
da, “Biz yeryiiziinde zayif ve giigsiiz kimselerdik” derler. Melekler, “Allah’in
arz1 genis degil miydi, oraya hicret etseydiniz ya!” derler. Iste bunlarimn gi-
decekleri yer cehennemdir. O ne kétii varis yeridir.”™" ayetini zikrederek
“miistaz‘af” kavramiyla Rus iggali altindaki Kafkas Miisliimanlar: arasinda
bir iliski kurmugtur.''® Zira ayette gecen miistaz‘aflar hicret konusunda
temkinli davranmayarak veya tercih haklarini hicret etmeme yoniinde kul-
lanarak icine diistiikleri olumsuz durumdan bir nevi sorumlu olmuglardir."”

Sugfiri hicretin devam edip etmedigine dair bazi yorumlar getir-
migtir. “z8ll 233 28Y..” Fetihten sonra hicret yoktur™'® rivayeti ona gore
Mekke’den Medine’ye hicretle ilgilidir. Mekke de kiyamete kadar Islam
topragi olarak kalacagindan artik oradan hicret son bulmusgtur. Fakat “¥
CONSH 5 8 L g olaiss “Keifirlerle savagildigs miiddetge hicret son bulmaz ™
Ve “4 yia (o ualil) allal a3y il adain Y 54 i) adais Jin § jagll A laSY “Thwbe

kapist kapanincaya kadar hicret son bulmaz, giines batindan dogmadik¢a

115 en-Nisa, 4/97.

116 Sugtiri, el-Kavl fi vuctibi'l-hicreti ‘ale’l-Miislim (Yahuda collaction, Islamic Manuscript, 2867Y), 1b-2a.
117 Mahmd b. Omer ez-Zemahgseri, el-Kegsdf, thk. Mustafa Hiiseyin Ahmed (Beyrfit: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1987), 1/555.

118 Ebd Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr
(Beyrut: Daru Tavki'n-Necit, 1422/2001), “Cihad”, 1, 27, 84; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Hac-
cic b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul: el-Mek-
tebetii’l-IslAmiyye, 1955), “Hac”, 445; Eb{i Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi,
thk. Ahmed Muhammed $ékir, “Siyer”, 32.

119 Ebt Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, el-Miictebd mine’s-Siinen, thk. Abdiilfettdh
Ebii Gudde (Haleb: Mektebetii’l-Matbi ‘ati’l-Islimiyye, 1406/1986), “Bey‘at”, 15.
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da tovbe kapisi kapanmaz™? hadisleri dari’l-harp sayilan bolgeden da-
ri’l Islim’a hicretin kiyamete kadar devam edecegine isaret etmektedir.'!

Sugirl dari’l-harp kavramina dair net bir tanim getirmemis olsa da
orada yagayan Miislimanlarin icinde bulunmasit muhtemel olumsuz
durumlari siralayarak kavramin kapsam analizini yapmugtir. Buna gore
kafirlerin hitkmi altinda olma, Miislimanligini izhar edememe, dinin

gereklerini yerine getirememe, 1rz ve namusu koruyamama'*

gibi menfi
durumlarin yagandig1 veya yaganmasi muhtemel oldugu yerler dari’I-harb
hitkmiindedir. Bunun yani sira her Miisliimana farz olan cihat ibadetinin
engellenmesi de yaganilan yerin darii’l-harp oldugu stiphesini dogurmak-
tadur. ' Dolayisiyla bu bolgelerden hicret etmek giicii yeten kadin-erkek
her Miisliiman i¢in farzdir. Ancak hicret edemeyecek derecede yagh ve
hasta olanlar, maddi imkani bulanmayanlar, yol emniyeti olmayanlar ve
Miislimanlarin menfaatine 6zel bir nedenle'** bdlgede kalmak zorunda
olanlar hicretten muaftirlar.'® Ayrica darii’l-harpte kalmak suretiyle tek-
rar Islam’in giiclenmesine katkida bulunacagini diisiinen veya gog ettigi
yerde Miisliimanlar tarafindan bir yardim ve destek géremeyecegi kana-
atinde olan bir kimsenin hicret etmemesi miistehaptir.'?

Sugfir yukarida ifade edilen menfi dini-siyasi akibetin Kafkaslarda ted-
rici olarak vuku bulmaya bagladigini belirtmistir. Clinkii Kafkaslara hdkim
olan kéfir otoritenin amaci Miisliimanlari tamamen yok etmek ve manevi
hafizay1 ortadan kaldirmaktir. Hatta bu otorite gelecekte Miisliiman halki

127

siyasi ve askerl alanlarda Hz. Peygamberin halifesinin ordusuna'?’ kars:

120 Ebti David Siileyman b. el-Eg‘as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani, Kitdbu’s-Siinen (Siinenii Ebi
Dévud), thk. Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-Yisr - Daru’l-Minhic, 1431/2010), “Cihad”, 2.
121 Sugtri, el-Kavl fi vuciibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim (Yahuda collaction, Islamic Manuscript,
2867Y), 2a. Hicretin devamlilig1 konusundaki tartigmalar igin bk. Ahmet Ozel, “Hicret”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1998), 463, 464.

122 Sugtird, el-Kavl fi vuciibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim (Yahuda collaction, Islamic Manuscript, 2867Y), 2a.
123 Sugti, el-Kavl fi vuciibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim (Yahuda collaction, Islamic Manuscript, 2867Y), 2b.
124 Sugtri, “6zel neden” mefhumunu Hz. Abbés’in, Miisliiman olduktan sonra hicret etmeyi
istemesine ragmen Hz. Peygamberin istegi izerine Mekke’de kalmas: 6rnegi tizerinden agik-
lamugtir. Zira o, Mekke’de kaldiktan sonra miigriklerin haberlerini Medine’ye ulagtirmistir.
Genis bilgi icin bk. Izzeddin Ibnt’l-Esir, Usdii’l-gdbe fi marifeti’s-sahdve (Liibnan: Darii Ibn-i
Hazm, ts.), 633; DIA, “Abbas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/16.
125 Sugtiri, el-Kavl fi vuciibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim (Yahuda collaction, fslamic Manuscript,
2867Y), 93a-93b.

126 Sugtird, el-Kavl fi vuciibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim (Yahuda collaction, Islamic Manuscript, 2867Y), 93a.
127 Osmanli Devleti’ni kastetmektedir.
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kullanmak niyetindedir.'?® Bu aciklamalar Sugtiri’nin aslinda hicretin, kéfir
otoritenin Miisliimanlar1 yurtlarindan ¢ikarmaya zorlama faaliyetlerinin
bir sonucu oldugu kanaatinde olduguna isaret etmektedir.

Son olarak Sugiri kafir otoritenin iggali altinda yagayan Miisliimanlarin
psikolojik durumlarin: tahlil ederek hicretin ahlaki gerekgesini ortaya
koymaya caligmistir. Darii’l-harpte mukim Miisliiman, kafirlerin haki-
miyetini kabul etmig sayilacagindan psikolojik olarak kendini onurlu ve
giicli hissedemez. Bu zayiflik gerek ferdi gerekse de toplumsal olarak
dini, yagamsal forma doniigtirememe ve onu ahliki boyuta tagiyamama
gibi menfi sonuglar doguracaktir. Ayrica tasavvufun temel hedeflerinden
biri olan nefiz tezkiyesi ve ruhun tasfiyesi siirecleri akamete ugrayacak-
tir. Ciinkii Miisliimanin kalbi kéfirlerin yaninda huzur bulamayacak ve
zamanla gayr-i Mislimlere benzeyen bir toplum ortaya ¢ikacaktir.'?

Sug(iri’nin ifadeleri incelendiginde onun, Kafkaslarin artik darti’l-harp
statlisiinde oldugu, burada yasayan Miisliiman halk i¢in hicretin sart-
larinin olugtugu kanaatinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira o,
Kafkaslardaki Rus otoritesinin temel maksadinin Miisliiman halk: ortadan
kaldirmak, onlarin milli-manevi degerlerini yok ederek kendi tahakkii-
miinii saglamlagtirmak oldugunu ilan etmektedir. Ruslarin bu siyasetinin
farkinda olmayan gafil Miislimanlarin, daha sonra diisecekleri olumsuz

durumdan Allah katinda mesul olacaklarini da zikretmektedir.

Sonug

XIX. asrin ikinci yarisinin baglarinda Seyh Samil’in teslim olusundan
sonra Kafkaslarda Rus otoritesi askeri, siyasi, dini vb. pek ¢ok alanda
hékimiyeti ele gecirmistir. Bunun sonucunda pek ¢ok s@ifi, din adamu,
aydin ve halk bolgeyi terk etmek zorunda kalmigtir. Bunlar arasinda
ozellikle Naksbendiligin Hilidiyye koluna mensup seyhler ve stfilerin
bazilar1 ya 6ldiirtilmiis ya da stirgiin edilmistir. Halklarin hiirmet goster-
digi ve Katkaslarin geyhi olarak anilan Seyh Cemaleddin Gazikumuki de
gizlice Osmanli Devleti'ne gdo¢miis icazet verdigi miiritleri bolgeyi terke
etmek zorunda kalmigtir. Bunlar icesinde Haci Abdurrahman es-Sugiri

128 Sugtird, el-Kavl fi vuciibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim (Yahuda collaction, Islamic Manuscript, 2867Y), 93a.
129 Sugiiri, el-Kavl fi vuciibi’l-hicreti ‘ale’l-Miislim (Yahuda collaction, Islamic Manuscript, 2867Y), 94a.
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Naksbendiligin Hélidiyye kolunun Katkaslardaki en 6nemli temsilcisi
haline gelmistir.

Sugiri cocuklugundan itibaren dini egitim almig, hafizligin1 tamamla-
mis, Dagistan’da donemin dnemli alimlerinin derslerine katilmig bir sah-
siyet olarak kargimiza cikmaktadir. Hicaz’da da ilim tahsiline devam etmis
ozellikle fikih ilminde bélgenin sayili dlimlerinden olmusgtur. Dagistan’da
bir medresesinin olmasi ve burada pek ¢ok 6grencisinin bulunmasi kendi-
sinin ilmi bir cazibe merkezi olduguna isaret etmektedir. Rivayetler onun
yirmili yaglarin ortalarinda tarikata intisap ettigini gostermekle birlikte
asil seyhinin kim oldugu hususu tartigmalidir. Aragtirmamizda Sugtiri’nin
tarikata Gazikumuki vasitasiyla girdigi daha sonra Yeraki ile de goriisiip
tarikati bir kez de ondan aldig1 sonucuna ulagilmigtir. Hélidiligin 6nce
Sirvan’da sonra da Dagistan’da yayilmasina vesilen olan Kiirdemiri’den
de tarikati aldig1 iddias: tarihi kronolojiye uygun géziikmemektedir.

Kafkaslarin seyhi olarak anilmus olsa bile Sugtiri’ye, seyhi Gazikumuki
tarafindan hilafet verilmedigi anlagilmaktadir. Bunun sebebi olarak da
Sugtiri ile Gazikumuki arasinda tarikatin pratiklerine yonelik bazi prob-
lemlerin oldugu ileri siiriilmektedir. Bu baglamda o hem Gazikumuki hem
de diger Halidi stfiler tarafindan miiritlerine cehri zikri emretmekle ve
kerameti seyriistilikiin 6nemli bir pargasi olarak gormekle itham edil-
mistir. Ote yandan Sugiri de Gazikumuki’yi dini/ser ilimlerde yeterli
gormemistir. Bu durum Gazikumuki’nin Sugtiri’ye hilafet vermemesiy-
le neticelenmis olsa da yine de o, icazetli Naksbendi-Halidi seyhi olarak
anilmugtir.

Sugtiri’nin, Gazikumuki’den sonra Kafkaslarda nicin Hélidiligin en
meshur geyhi olarak anildig1 meselesinde ¢aligmanin ulagabildigi sonug-
lar sunlardir: 1. Sugtiri, Gazikumuki’den degil Yeraki’den icazet almig
olmast muhtemeldir. 2. Gazikumuki'nin kaynaklarda zikredilen halife-
leri, 1859’dan sonra basta Rus baskisi olmak iizere muhtelif sebeplerle
ya bolgeden ayrilmig, 6ldiiriilmiis veya irsat vazifesini siirdiirememistir.
Sugfiri ise bolgede kaldig icin halk tarafindan bir nevi tarikatin temsil-
cisi seklinde goriilmiistiir. 3. Ilmi sahsiyetinin yani sira IslAim akaidine,
tasavvufa ve ddnemin sosyal problemlerinden biri olan hicrete dair telif-
lerinin olmasi Sugtiri’nin 6nem kazanmasina sebep olmustur. 4. Sugfri
pek cok miirit yetistirmis ve bunlardan bazilar1 tasavvufa dair eserler telif
etmistir. Bunlar icerisinde ilyas es-Sudahari ve Hac1 Abdurrahman Kikuni
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eserleriyle igtihar etmigtir. Sudahari’nin, Sugtri’nin hayati ve tasavvuf
anlayis1 hakkinda yazili rivayetlerde bulunmasi, bu rivayetlerin sonraki
stifiler tarafindan tasavvufun anlagilmasinda delil olarak kullanilmasi onu
merkezi bir konuma yerlestirmistir.

Eserleri baglaminda degerlendirildiginde Sugiri’nin tasavvuf an-
layisinin Naksbendi-Halidi tefekkiiriine uygun oldugu goriilmektedir.
Tasavvufa ait hemen tiim meselelerde seyh/miirsid-i kimil kavramin
merkeze aldig1 goriilmektedir. Kendi doneminde en cok elestiri aldig:
konulardan biri olan, zikr-i lisininin cehri veya hafi olarak yapilmasi
meselesinde o, rivayetleri degerlendirmis, zikrin her iki formunun da
Allah ile kul arasindaki perdeleri kaldirmada esit bir giice sahip oldugu
goriiglinii benimseyerek sesli zikri reddetmemistir. Naksbendi miirit-
lerine cehri zikir yaptirdigina dair herhangi bir bilgiye rastlanmamakla
birlikte Nakgbendilige intisap ettikleri halde cehri zikir merasimlerine
istirak etmek isteyenlere de mani olmadig1 anlagilmigtir.

Sugiri, yagadigi donemde Kafkaslar’in dariil-harp oldugu fetvasini
vererek Miislimanlarin bolgeden go¢ etmesi gerektigini savunmugtur.
Hicretin dini, insani ve ahlaki sebeplerini ortaya koymaya ¢aligan miiellif
o donemdeki sartlarla Hz. Peygamber donemindeki sartlarin biiyiik oran-
da benzer oldugunu ispatlamaya ¢aligmistir. Lakin bu konuda en dikkat
cekici husus ise Ruslarin, go¢ politikasini tegvik etmek icin kullandig:
sOylemlerin Sug(iri tarafindan da seslendirilmis olmasidir. Bu durum
Ruslarin Sugtr?’yi kendi amaclar1 dogrultusunda kullanmaya calistiklar:
sliphesini dogurmaktadir. Fakat daha sonra isyan hareketlerine karigtig
gerekcesiyle onu siirgiin ederek ev hapsinde tutmalari Sugiri’nin Ruslar
icin bir tehlike olugturdugunu gostermektedir.

Cikar Catismasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmas: olmadigini beyan etmis-
tir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
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Oz

Mevlani Celdleddin-i Riimi Mesnevi’'nin beginci cildinin hemen baginda Bakara stiresinin
260. ayetinden ilham alarak yol kesici dort kusun hikayesini anlatir. Mevldna’ya gore bu hikédyede
gecen kaz, tavus, kuzgun ve horozdan ibaret dort kusun her biri, cok yeme, bag ve lider olma,
gbsteris, thil-i emel yani bitmek tiikenmek bilmeyen arzu gibi kétii huylarin semboliidiir. Insan
bu kétii huylardan riyazet ve miicahede prensiplerini uygulayarak, fakr ve fena yolunu segerek
kurtulabilir. Béylece riyazet ve miicahede siirecindeki gayretlerinin maksadina ulagabilir, di-
ger bir anlatimla insan-1 kAmil vasfina nail olabilir. Hz. Adem kissasina gegisler yapilarak konu
kadim bir hakikate baglanmig ve yeme hirsi, bag olma sevdasi ve gosteris tutkusu, tél-i emel,
sehvet digkiinliigii gibi hastaliklarin insanlik tarihi kadar eski oldugu mesaji verilmistir. Mevlana
Bakara stiresinin 260. ayetini ruhlarin manen dirilmesi seklinde yorumlamgtir. Bu ¢aligmada yol
kesici dort kus hikéyesindeki tahkiye ve temsil yolu ile anlatim ele alinacak ve hikdyede gecen
metaforik dilin igaret ettigi tasavvufi yorumlar ortaya konulacaktur.

Anahtar Kelimeler: Mevlina, Mesnevi, Insan-1 kimil, Fakr, Miicihede, Riyazet.

Abstract

Mawlana Rumi, inspired by the 260th verse of surah Baqarah, tells the story of the four
birds, which block and cut off the path, at the beginning of the fifth volume of the Mathnawi.
According to Mawlana, each of the four birds in this story, consisting of a goose, a peacock,
araven and a rooster, is a symbol of bad habits such as eating too much, being a head, vanity
and long-reaching aim. Human can get rid of these bad habits by applying the principles of
devotion (riyaza) and struggle with nafs (mucahede) and choosing the ways of poverty (faqr)
and disappearing (fana). Thus, human can achieve the purpose of his efforts in the process of
devotion (riyaza) and struggle with nafs (mucahede); in other word she can reach the quality
of a perfect human being. During the narration of the story, the subject of the story of the four
birds are connected to the ancient reality by making transitions to the tale of Adam. The mes-
sage was conveyed that the spiritual diseases such as passion of eating too much, ambition of
being a head, passion of vanity, tal-e amal (unending desires), lustfulness are as old as the his-
tory of humanity. Mawlana interpreted 260th verse of surah Baqarah as the spiritual resurrec-
tion of the soul. In this study, narration through storification and representation will be tackled
and stfT interpretations indicated by the metaphorical narrations in the story will be revealed.

Keywords: Mawlana Rumi, Mathnawi, perfect human being, faqr (poverty), mucahede
(asceticism), riyaza (struggle).



Mesnevi'de Gegen “Yol Kesici Dort Kus un Hikdyesi

Giris

ahkiye ve temsil yoluyla anlatim neredeyse insanlik tarihi kadar
Teskidir ve bu tiir anlatimlarin tarih boyunca 6rneklerine rastlamak
miimkiindiir. Bu ydntemin bir parcasi olan hikdye unsuru, egitim faaliyeti
agisindan 6nem arz etmektedir. Islimiyet’le birlikte Kur’An-1 Kerim’deki
kissalar ve Hz. Peygamber’in hadisleri, dinin tilim ve terbiyesinde kulla-
nilmigtir.' Yine Isldm diisiince gelenegi icinde Ibn Sina (6. 428/1037), ibn
Tufeyl (6. 581/1185), Hakim Senai (6. 525/1131 [?]), Feridiidddin Attar
(6.618/1221) ve Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) gibi dlim ve
arifler de bu anlatim yontemini tercih ederek mesajlarini genis kitlelere
ulagtirmaya gayret etmiglerdir.?

Ozellikle Hz. Mevlana'nin fikir ve diisiincelerini ortaya koymada
tahkiye ve temsilin yani hikdye yoluyla anlatimin énemli bir yeri oldugunu
sOyleyebiliriz. O, bircok eserinde tasavvufi mevziilari anlatirken temsil
kullanmakla birlikte konuyu hikayelestirerek nakletmistir. Mesnev? isimli
eserinde hikaye ile anlatim teknigini diger eserlerine gore daha fazla kul-
lanmugtir.’ Bu eserde izahi zor olan metafizik ve soyut mevzular temsil
ve hikdye yoluyla somutlagtirilmigtir. Diger eserlerinde de dini ve ahlaki
mevzulari, insan ve varliga dair konular: hikéye ile anlatim teknigiyle
ortaya koymustur. Bu tiirden izahlarin icine yerlegtirdigi hikayelerde
nefsle miicadele yontemlerini, nefsin terbiye usullerini ve ahlaki gelisi-
mi saglayan yontemleri de hikéyeler yoluyla anlatmistir.* Mevlana; “Is
bilen, soz anlayan adama bu s6z, hikéye degil. Halimi anlatiyorum ben,

1 Kur'én-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2011), Yusuf 12/1-11, el-Kehf 18/9-26, el-Kasas 28/3-48, Hud 11/25-110 vd. Tahkiye
unsurunun hadislerdeki érneklerinden bazilari sunlardir: “Imtihan Edilen Abrag, Kel, AmA kis-
sas” Eb{t Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, (Beyrut, Daru Ibn Kesir,
2002), “Enbiya”, 51 (No. 3464); “Magara Girisini Kapatan Kaya Kissas1” Buhari, “Enbiya”, 53
(No. 3465); Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed bin Hanbel, thk. Suayb el-Arnatt vd.
(Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 1995-2001), 2/116; “Borg¢ Alan Kisginin Deniz Yoluyla Gonderdigi
Odun Kissas1”, Buhari, “Kefale”, 1 (No. 2291); Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed bin
Hanbel, 2/348, 349.

2 Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/479-485; Sifi Arpagus, Mevlana ve Islam (Istanbul: Vefa yayinlari, 2007), 216-238.
3Hiiseyin Giilliice, “Mesnevi’de Temsili Anlatim ve Hikéye ve Temsillerle Kurin Ayetlerinin
Aciklanmast”, Erdem 50 (2008), 132-136.

4 Kadir Ozkdse, “Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin Mesnevisi'nde Konular1 Ele Alig Bigimi ve
Uslubu” LUluslararas: Mevlana Diisiincesinde Beseri Miinasebetler Sempozyumu, ed. Hiisamettin
Erdem vd. (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2020) 59-69.
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Sevgili’nin huzurundayim ben!”® ve “Benim beytim beyit degil, bir tilkedir.
Alayim (sakam) alay (saka, hezl) degil, bir sey 6gretmektir.”® sozleriyle
eserlerini yazmaktaki genel amacinin egitim ve 6gretim oldugunu ifade
etmistir. “Mesnevi’deki s6zlerden maksadim senin sirrindir; onu siir ha-
linde sdylemekteki muradim senin sesindir.”” beytinde isaret ettigi gibi,
biitlin bu anlatimlarda Mevlana’nin maksadi hakikati agiga ¢ikarmaktir.
Mevlana hikayelestirerek anlatim teknigini, ilmi ve miicerret bilgilerle
yapilan anlatim teknigine nazaran daha tesirli bulmus ve hikaye islibu
sayesinde konular1 daha kolay kavranir, akilda kalic1 ve etkili kilmigtir.®

Mesnevi’de kullanilan bir¢ok hikaye ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’deki
ayetlerin tefsiri niteligindedir. Bu sebeple Mesnevi icin “Magz-1 Kur’an”
ifadesi tercih edilmistir.” Sipehsdlar Risdlesindeki su ifadeler bu durumu
ozetlemektedir: “Mevlina Efendimiz’in sozleri dig goriiniigiiyle gerci
siirdir. Veldkin bagtanbasa tevhid, Kur’an ve hadis tefsiridir, onlarin sir-
laridir, hakikatleridir, manalaridir.”*®

Mevland, Mesnevi’de dyetlere isari yorumlar yaparken de biri digerine
baglanan hikayelerle konuyu zenginlestirerek anlatmigtir. Mevldna’nin ter-
cih ettigi bu anlatim iislibunda, konuya bir ana hikaye ile baglanir. Médna
ve muhteva, ana hikayeyi besleyen kiiciik hikayelere acilan pencerelerle
verilir. Hikaye bitmeden yeni bir bahse girilmesi icap eder. Sonugta bir
hikayeye birka¢ defa doniildiigii, her seferinde bitirilemeyip bagka ba-
hislere gectigi, uzun anlatimlardan sonra ana hikéyenin ancak bitirildigi
olur. Bu yonteme agina olmayan okuyucu, hikayeyi anlamlandirmada
zorluk yasayabilir. Ancak Mevlana ¢ok dnce bagladig hikayeyi, mantiki
akig icerisinde baga donerek tamamlar, kissadan hisse alinacak mevzulari
dile getirir, telkin etmek istedigi fikri okuyucuya ifade eder."

5 Mevlana Celaleddin-i Riimi, Mesnevi, cev. Veled Izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2006), 3/1149.

6 Mevlana, Mesnevi, 4/2498.

7 Mevlana Mesnevi, 4/758. “Mesnevi, masal diyene masaldir; fakat bu kitapta halini goren, bu
kitapla kendini anlayan kisi de er kisidir.” Mevlana, Mesnevi, 4/32.

8 Giilliice, “Mesnevi’de Temsili Anlatim ve Hikéye ve Temsillerle Kuran Ayetlerinin Agiklanmast”, 132.
9 Giilliice, “Mesnevi’de Temsili Anlatim ve Hikéye ve TemsillerleKuran Ayetlerinin Aciklanmas1”,
129-160.

10 Feridun b. Ahmed Sipehsalar, Hz. Mevldnd ve Yakinlar: “Sipehsdlar Risdlesi”, cev. Ahmed
Avni (Istanbul, Elest Yayinlart: 2007), 78.

11 Arpagus, Mevldnd ve Islam, 218-219.
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Mevlana’nin hikaye kullanimi ve temsili anlatimi tercih etmesi, onun
yalnizca edebi kaygiyla hareket ettigini gostermez. O karsisindaki top-
lumda avam denilebilecek seviyedeki kimselerin havas seviyesine yiik-
selmesini hedeflemektedir. Bu noktada zahiri pencereden de olsa hal-
kin anlayabilecegi hikayeleri se¢mistir. O hikayeyi ména tohumcugunu
muhafaza eden bir kap gibi degerlendirmekte, akilli kiginin kab: degil,
taneyi almay1 6nemseyecegini vurgulamaktadir."”

Mesnevi'de anlatilan hikéyelerin bir goriiniir anlami, bir de ortitk
anlami vardir ve hikéyelerin ortiik anlami ancak tasavvufi bilgi ve tecrii-

13 «

beye sahip kigiler tarafindan idrak edilebilir.”” “Bu kitap, masal diyene
masaldir... Fakat bu kitapta halini géren, bu kitapla kendini anlayan kisi
de erdir! Mesnevi, Nil irmaginin suyudur... Kipti’ye kan goriiniir ama
Musa kavmine kan degildir, sudur.”** beyitlerinde de isaret edildigi gibi
Mevlana anlattig1 hikéayelerde, ancak o remz ve sembollerin bilgisine sa-
hip olanlarin ¢6zecegi bir kurgu tasarlamistur.

Mutasavviflarin tasavvufi bilgileri kendilerine has ménalari izah et-
mek ve tasavvufi terbiyeye yabanci olan kimselerden bu ménalar: gizle-
mek icin bazi tabirler kullandiklar bir gercektir. Stfiler, ehil olmayanlar
arasinda bilinmesini istemedikleri bu sirlari, anlasilmasi giic gibi goriia
nen terimlerle, sembollerle ve hikayelerle anlatmayi tercih etmiglerdir.”®
Mevland Mesnevi'nin Hakk ilhami bir kitap oldugunu belirttiginden,
eserindeki tasavvufi yorumlar dikkate deger bir durum arz etmektedir.'
Bu durumu Mevlana'nin Bakara s@iresinin 260. ayetine yaptig1 yorum?*
larda da gorebiliriz. Bilindigi gibi Ibrahim peygamberden, 6liilerin nasil
diriltildigini 6grenmesi i¢in dort kug kesmesi istenmistir. Konuyla ilgili
ayet-i kerime su sekildedir:

12 Mevlana, Mesnevi, 3/3622; Zafer Erginli, “Hayat1 Sembollere Yiiklemek: Bir Mesnevi
Hikayesinin Anlagilma Bigimleri Uzerine”, Milel ve Nihal, 6/1 (2009), 221-243.

13 Halim Giil, “Mevlind’nin Mesnevi'de Bir Ayete Getirdigi Isari Yorum (Bakara 260. Ayet)”,
Uluslararast Mevlina ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri-I, ed. Abdurrahman Elmali vd.
(Sanlwrfa: Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi: 2007), 1/379.

14 Mevlana, Mesnevi, 3/32-33.

15 Nejdet Durak, “Mesnevi’de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve
Felsefi Degerlendirmesi”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta Mevilana Sempozyum Bildirileri
(Canakkale: y.y. Mayis 2006), 157; Mustafa Kara, “Istuldhati’s-Safiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/209-212.

16 Mevlana, Mesnevi, 4/1853, 4/1873.
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“Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster” de-
misti. (Allah ona) “Inanmiyor musun?” deyince, “Hayir (inandim)
ancak kalbimin tatmin olmasi i¢in” demisti. “Oyleyse, dért kus tut.
Onlar1 kendine aligtir. Sonra onlari parcalayip her bir par¢asini bir
dagin Gizerine birak. Sonra da onlar1 ¢cagir. Sana ugarak gelirler. Bil
ki, siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”"

Ayet-i kerimede gecen kuslar hakkinda tefsirlerde pek cok aciklama
mevcuttur. Miifessirlerin bazisi dyete maddi dirilme ménasi vermiglerdir.'®
Kimi miifessirler Hz. Ibrahim’in almasi istenen kuslarin kesilip parcalana
diktan sonra ¢agrilmalari geklinde bir yaklagim benimserken," kimi mii-
fessirler de kuglarin egitilmesi/aligtirilmasi geklinde bir yaklagimi tercih
etmiglerdir.*® Tefsir kaynaklarindaki rivayetlerin etkisiyle, bazi mealler
ayetin her iki yorumunu bir arada sunan “Dort kus tut. Onlar1 kendine
aligtir. Sonra onlar1 parcalayip her bir parcasini bir dagin iizerine birak.
Sonra da onlari ¢agir.” seklindeki meali tercih etmiglerdir.*

Ayette belirtilen bu dort kugun nefsin dért kotii huyunu temsil ettigini
ve bu huylarin terk edilmesi gerektigini sdyleyen, manevi dirilmeyi isaret
eden miifessirler de vardir. Miifessirler kuslarin cinsinin horoz, kuzgun,

tavus, kaz/kartal/giivercin/kerkenez olduklarini zikretmiglerdir.**

17 el-Bakara 2/260.

18 Genis bilgi i¢in bk. Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn fi Te vili’l-Kurdn
(Beyrut: Dﬁru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1412/1992), 3/49; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi,
Tefsirw’l-Maverdi (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1412/1992), 1/334; Ebu’l-Kasim Carullah
Mahmud b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te vil
(Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/392.

19 Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 2003), 1/215; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 3/49; Fahru’d-din er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir
ev-Mefitihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1990), 7/36-37; Ebu’l-Fid4 Ismail ibn
Kesir, Tefsiru Kurdni‘l-Azim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1992), 1/323.

20 Fahru’d-din er-Razi, kuglarin Hz. Ibrahim (a.s.) tarafindan bogazlanip organlarinin, etlerinin,
kanlarinin ve titylerinin karistirildig1 konusunda miifessirlerin ayni fikirde oldugunu belirttikten
sonra, bu ittifakta tek farkl goriigiin Mu’tezili 4lim EbG Miislim el-Isfahani’nin goriisii oldugu-
nu aktarir. el-Isfahdni’nin dyete meylettirmek/alistirmak seklinde mana verilmesi gerektigini
belirtir. Genis bilgi icin bk. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir ev-Mefitihw’l-Gayb, 7/36-37.

21 el-Bakara 2/260.

22 Genis bilgi icin bk. et-Taberi, Camiu’l-Beydn, 3/53; Abdiilkerim Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt,
thk. Ibrahim Bisytini (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1390/1971), 1/241-245; ez-Zemahgeri,
el-Kessaf, 1/392; er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir ev-Mefatihu’l-Gayb, 7/36; Muhammed el-Beydavi,
Beyzdvi Tefsiri, Cev. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011), 1/329; Ali b.
Muhammed el-Hazin, Liibabii't-Te'vil fi Me‘dni’t-Tenzil (Istanbul: Matbaatu’l-Amire, 1317), 1/412;
ibn Kesir, Tefsiru Kur'ani’l-Azim, 1/323; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru Rihi’l-Beydn (Beyrut:
Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 1/510-511; Sihabu’d-din es-Seyyid Mahmud el-Aldsi,



Mesnevi'de Gegen “Yol Kesici Dort Kus un Hikdyesi

Mevlana ise Mesnevi’de bedenlerin dirilmesi hakkindaki bu éyeti,
ruhlarin manevi olarak dirilmesi seklinde yorumlamigtir. Allah’in yakin-
ligin1 kaybederek bu siifli dleme inmis ruhlarda baz siifli sifatlar ortaya
¢ikmus, rublar safiyetlerini kaybetmiglerdir. Mevldna bu éyeti ruhlarin
bu siifli arizalardan kurtulmak icin, kotii huylardan vazgecerek ruhlarin
kurtulusuna delil kabul etmektedir. Ayette belirtilen dort kusun tiiriit
niin sirasiyla “kaz, tavus, kuzgun ve horoz” oldugunu ifade etmektedir.**

Bugiine kadar bu hikaye ile ilgili herhangi bir makale ¢aligmasi yapil-
mamis, sadece iki sempozyum bildirisi sunulmustur.>* Biz bu ¢alismada
Hz. Mevlana’nin Ibrahim Peygamber’in “yol kesici dort kus” hikdyesini
ve bu hikéye iizerine yaptig: tasavvufi yorumlar ve bu hikaye ile baglanti
kurdugu Hz. Adem kissasina dair yorumunu ortaya koymaya ¢alisacagz.
Caligmamizda alan sinirligi sebebiyle Mesnevi serhlerinden Ahmed Avni
Konuk (6. 1938) ve Tahiri’l-Mevlevi (6. 1951) serhlerinden istifade ede-
cegiz.”® Ayrica Abdiilkerim Kugeyri'nin (6. 465/1072) ve Ismail Hakk1
Bursevinin (6. 1137/1725) tefsirlerinden bu ayete dair yorumlarini da
igari tefsir yorumu olarak ¢aligmamiza déhil edecegiz.>

1. Yol Kesici Dért Kug Hikayesinde Temsili Anlatim

Mesnevi’de, Ibrahim Peygamber’in Allah’in éliileri nasil dirilttigini
anlamasi icin kendisinden kesmesi emredilen dort kusun hikayesi anla-
tilir. Hikayede “yol kesici dort kug” aklin carmihi olarak ifade edilmekte,

Rihw’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1405/1985),
3/28-32; Mecmauw’t-Tefasir (Istanbul: el-Matbaatu’l-Amire, 1317), 1/1410. Yukarida eserleri
zikredilen miifessirlerin ekseriyeti, kuglarin cinsini kaz, tavus, horoz, kuzgun (karga) oldugunu
ifade ederken; Kugeyri ve Bursevi, digerlerinden farkli olarak kuglardan birinin kartal oldugunu
belirtir. Beydavi'nin kanaati ise giivercin oldugu yoniinde iken,. Hazin tefsirinde ise bu kus ker-
kenez olarak ifade edilmektedir. Hz. Mevldna ise miifessirlerin ekserisinin goriisiine mutabik
bir gekilde kaz, tavus, kuzgun ve horoz cinsi kuglardan bahsetmektedir.

23 Hiiseyin Giilliice, Kurdn Tefsiri Agisindan Mesnevi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1999), 222-234.
24 Dilaver Giirer, “Mesnevi’de Hz. Ibrahim le flgili Kissalarin Tasavvufi Yorumu”, Uluslararast
Mevland ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri I, ed. Abdurrahman Elmali vd. (Sanlurfa: Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi: 2007), 1/309-316; Giil, “Mevlana’nin Mesnevi'de Bir Ayete
Getirdigi Isari Yorum (Bakara 260. Ayet)”, 1/379-389.

25 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Mehmet Demirci vd. (Istanbul: Kitabevi,
2008), 9/27-327; Tahirii'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi (Istanbul: Samil yaymevi, ts.), 5/11-271; Abidin
Paga serhi sadece Mesnevi birinci cildin serhini kapsadigi i¢in degerlendirmeye alinamamugtir.
26 Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt, 1/241-245; Bursevi, Tefsiru Rihi’l-Beydn, 1/510-511.
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kuslarin cinsleri ayrintili bicimde agiklanmaktadir. Kuglarin nefsin koti
huylarini temsil ettigi ve bu huylarin izélesi i¢in neler yapilmas: gerek-
tigi isaret edilmektedir. Bu mevzularin kavranabilmesi icin hikéyenin
takdimi ve hikayede tercih edilen sembollerin ve bu sembollerin tagidig:
anlamlarin tahlili 6nem arz etmektedir.

1.1. Hikayenin Ozeti ve Konu Baglaminda Anlatilan Yan
Hikayeler

Bakara siiresinin 260. dyetinde gecen ve Hz. Ibrahim’in kesmesi em-
redilen kuslara dair hikaye, Mesnevi’nin besinci cildine daginik bir se-
kilde islenmistir.>” Hikdyede; Hz. Ibrahim’in kalbinin mutmain olmasi
icin, Allah’tan 6liileri diriltmeyi gostermesini dilemesi konu edilir. Allah
Teald’nin da Hz. Ibrahim’e dort kug alip, onlar1 kendine aligtirmasi sonra
parcalayip her birini bir dagin {istiine birakmasini istemesi ve daha sonra
o kuslar1 cagirmasiyla birlikte kuslarin kendisine dirilip geri gelecegi
anlatilir. Hikéyeyi anlatirken Mevlana'nin muhatabi Celebi Hiisameddin’dir
(6. 683/1284). Mevlana ayetteki kuslarin cinsini belirtir ve bunlar1 insan
benligindeki kotii huylara benzetir.”® Hikayede kaz, tavus, kuzgun ve
horozun kargilik geldigi kotii huylar1 6rnekleriyle ele alir ve her bir kut
sun oldiriilmesindeki sebebi aciklar.”” Devaminda kuglarin temsil ettigi
kotii huylari kiyaslar. Mevldna, kaz ve tavusun hirsini kiyaslarken, konu
baglaminda Hz. Adem kissasina pencere agar ve Hz. Adem’in cennette
isledigi kusur ile kaz ve tavusun temsil ettigi hirs arasindaki irtibat1 gosa
terir.*® Tavusun kesilme gerekcesini anlatirken, yan bir hikdyeye gecis
yapar. Yan hikéyedeki konu bir tavusun gagasiyla kanatlarini kopartmasi
ve bir hakimin de tavusu bunu yapmaktan sakindirmasidir. Hakimin tav-
siyeleri tavusu aglatir.*® Mevlana bu noktada ana hikyeye geri donerek
Halil Peygamber’in kuglardan ii¢linciisii olan kuzgunu dldiirmesindeki
sebebi aciklar. Kuzgunun 6ldiiriilmesindeki gerekgeyi, Hz. Adem kissa-
sina gegis yaparak, Seytan’in ebedilik talebiyle giiclendirerek anlatir.>

27 Mevlana, Mesnevi, 5/30-63; 5/395-420; 5/498-500; 5/517-777; 5/940-961.
28 Mevlana, Mesnevi, 5/30-44.

29 Mevlani, Mesnevi, 5/46-64, 395-420.

30 Mevlana, Mesnevi,5/517-535.

31 Mevlana, Mesnevi, 5/536-556, 610-619, 641-671, 715-718.

32 Mevlana, Mesnevi,5/765-779.



Mesnevi'de Gegen “Yol Kesici Dort Kus un Hikdyesi

Sonuncu kus horozun kesilme sebebini yine Hz. Adem kissasina déniis
yaparak baglar. Hikayede horozun kesilmesine sebep olan kadina yone-
lik sehvet, kissanin ana konusunu olusturmaktadir. Boylelikle Mevlana
cekirdek hikayeyi destekleyici yan hikéyeler anlatarak tamamlar.*?

1.2. Hikiyede Kullanilan Metaforlarin Yorumlar:

Mevlana, Mesnevi’sinde konulari izah ederken zengin bir metafor ve
mecaz diinyas: olugturmus ve konulari ele alirken canli-cansiz pek cok
varlig1 sembollestirmistir. Sems-i Tebrizi’nin mecaz ve hakikat baglamin-
da s6yledigi; “Mecaz hakikatin tagtyicisidir ve hakikat de mecaza ulagti-
ran bir yoldur” kanaatini benimsemis, bu yontemi Mesnev? bagta olmak
lizere biitiin eserlerinde kullanmgtir.>*

Mevlana’nin “Yol Kesici Kuslar” hikdyesinde de hakikatin idrak edil-
mesi icin metaforlara yer verilmistir. Hikayede “aklin giinegi”, “vaktin
Halil'i”, “iyi”, “kotl”, “kaz”, “tavus”, “kuzgun”, “horoz”, “kanadini yolan

» «

tavus”, “tavusun kopardig kanatlar”, “hakim”, “ters vurulmus nal”, “da-
ragact”, “balmumundan yapilmis aga¢” metaforlar: kullanilmustir.
Mevland’ya gore, Bakara stiresinin 260. dyetinde bahsedilen dort kus,
insandaki dort vasfa igaret etmektedir. Hikayedeki kuglardan kaz hirsi,
tavus gosterisi, kibir ve bag olma sevdasini, kuzgun til-i emeli, horoz
sehveti temsil etmektedir:
“Bu kuslar, kaz, tavus, kuzgun ve horozdur. Bunlarmn i¢lerdeki ben-

zerleri de dort huydur.

Kaz hirstir, horoz sehvet. Makam tavusa benzer, kuzgun dilege.”**

Kuslarla temsil edilen kotii vasiflar, insanin aklini carmiha germistir.
Bu vasiflara tutulan kigi aklini kullanarak dogru hareket edememekte-
dir. Mevlana dort kusu kesmenin insanin ruhunun kurtuluguna vesile
olacagini ifade eder:

“Ey idraki giinese benzeyen, sen vaktin Halil'isin. Bu yol kesen
dort kusu oldiir!

33 Mevlana, Mesnevi, 5/938-961.

34 Bu konudaki calisma icin bakiniz; Svitlana Nesterova, Mevldnd’'nin “Mesnevi” Isimli Eserinde
Metaforik Anlatimin Metafizik Boyutu, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 2011).

35 Mevlana, Mesnevi, 5/43-44.
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Ciinkii bunlarin her biri de karga gibi akillilarin akil gozlerini oyar,
cikarir.

Tene ait dort huy, Halil'in kuslarina benzer. Onlar1 kesmek cana
yol agar.

Ey Halil, iyiden kotiiden kurtulmak icin kes onlarin baglarini da

ayaklar setten kurtulsun.”*®

Avni Konuk’a gore, hikdyede “aklin giinegi” ya da “vaktin Halil’i” nite-
lemesi, hustisi olarak Celebi Hiisaimeddin icin kullanilmigtir. Bu niteleme
6zel degil geneldir ve asrin insan-1 kdmilini kasdetmektedir. Dért kugsun
bas1 kesilerek kurtarilan “iyi kimse”den kasit, miiteserri mi’'minler, “koti
kimse”den kasit ise ehl-i fisk mi'minlerdir. Dort sifatin kug metaforuyla
anlatilmasi, bu sifatlarin hepsinin heva-i nefste tayardn etmelerindendir.
Kuslardan “kaz” yeme hirsi, “tavus kusu” céh ve ucb, “kuzgun” til-i emel,
“horoz” sehvettir. Yan hikdyede “kanadini yolan tavus” Hakk séliki olan
kimsedir, “tavusun kopardigi kanatlar” ucb sebebi olan her seydir, “hakim”
ise zahiri alimdir. Hikdye kapsaminda “ters vurulmus nal” benzetmesi ile
gorlinenin digindaki hakikat vurgulanmigtir. “Daragac1” benzetmesi ile
riyaset makami kastedilmektedir. “Balmumundan yapilmis aga¢”, miiral
seyhleri ifade etmektedir.*” Tahirii’l-Mevlevi'nin serhinde kuslardan ta-
vusun yan hikayedeki kanatlarini koparmasi hadisesi, ibadet ve taati terk
etme ve ma’siyeti isleme manasina yorumlanmistir. Diger metaforlar ya
benzer gekilde yorumlanmig ya da farkli bir aciklama yapilmamigtir.*®

Avni Konuk kuglarin cinsini kaz, tavus, kuzgun ve horoz olarak ta-
nimlarken, Tahiri’l-Mevlevi, Tefsir-i Mevdhib miiellifi Hiiseyin Vaiz (6.
910/1504-1505)"1n kuslar giivercin, tavus, horoz ve kuzgun olarak an-

lattigini nakletmektedir.*

36 Mevlana, Mesnevi, 5/33.

37 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/29, 31-32, 152-153, 230; Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi,
5/11-21, 117-122, 145-147, 149-194, 220-225, 265-271.

38 Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/160, 181.

39 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/28; Tahirt’'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/14. Ayetteki kugla-
rin cinsi Bursevi’de su sekilde ele alinmaktadir: “Allah, Hz. Ibrahim’e bu sifatlar1 temsil eden
cimrilik tavusunu, hirs kuzgununu, sehvet horozunu ve gazap kartalini kesmeyi emretmistir.
Ayetteki dort kug, insanin mizacini olugturan anisir-1 erbaa minasindadir. Bunlar su, toprak,
hava ve atestir. Bu unsurlardan her biri, kendisiyle irtibat: bulunan diger bir unsurla birlesmis,
hurs, cimrilik, gazap ve sehvet sifatlart dogmustur. Hirs haset ile, cimrilik kin ile, gazap kibir ile
eslesmigtir. Sehvetin ise tektir, esi yoktur. Her sifatta sehvetten dogan vasiflar vardir. Bu yedi
koti sifat, cehennemin yedi tabakasini gosterir. Kiside bu yedi sifattan hangisi galip olursa,
kisi o sifata ait kapidan cehenneme girecektir.” Bk. Bursevi, Tefsiru Rithi’l-Beydn, 1/510-511.
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Avni Konuk, kuglarin kesilmesi ve dirilmesini, sdlikin kot sifatlarini
oldiirmesi ve 6liimden sonra Hakk’in rizasina uygun amellere yonelecek
bir kabiliyetle diriltmesi manasina yorumlamugtir. Clinkii kuglarin temsil
ettigi koti sifatlar, nefsin hevasi tarafindan ruha gonderilmis elcilerdir ve
bu ozelliklerin insandan tamamen giderilmesi miimkiin degildir.** Kuglarin
kesilmesi Tahiri’'l-Mevlevi’ye gore ahlak-1 zemimeden kesilmektir. Ona
gore Hz. Ibrahim, Allah’in ne tiir bir yaratma ile yarattigini anlamak is-
temigti. Allah baz1 mahltkatin1 “Kiin!” emriyle, bazisini cemal ve celal
sifatlariyla yaratmis, bazisini mahlikati vasitasiyla bazisini da yokluktan
viiclda ¢agirmak stiretiyle yaratmigtir. Hz. Ibrahim’in anlamak istedigi
nokta diriligin bunlardan hangisi ile gerceklesecegidir.*!

Insanin koétii huylarini terk etmesi tasavvufun temel hedeflerinden
birisidir. Hz. Mevlana’nin tasavvurundaki kdmil insan, giizel ahlaki ile
one ¢ikmis, vaktin Halil’i olmus kimsedir. Tasavvuftaki 6lmeden evvel
6lmek diisturuyla hareket eden, mevt-i ihtiyari ile 6len kimseden diri ve
kamil bir ruh zuhtir edecektir.*?

Mesnevi’de ruhun ayagina takilan baglarindan dzad olmast i¢in kus-
larin kesilmesi istenir. “Ey Halil, iyiden kétiiden kurtulmak i¢in kes ond
larin baglarini da ayaklar setten kurtulsun.”** Beyitteki iyi kimse gerfatla
amel eden mi’'mindir. Bunlar elinde 11k tutan ama sefere ¢tkmamig kim-
selerdir. Onlarda nefsin kotii sifatlar: bakidir. Vaktin Halil'ine gerek iyi
(miitegerr?) gerek kotii (ehl-i fisk) olan tiim mii’'minleri Hakk’in yoluna
sevk etmesi soylenir.*

Beyitlerdeki aklin giinesi, vaktin Halil’i nitelemeleri, Hiisameddin
Celebi sahsinda insan-1 kamil tasavvurudur. insan-1 kAmil cemiyyet-i es-
manin mazharidir. Insan-1 kAmil, nikis insanlarin mazhari oldugu esmay1

da héiz oldugundan, onlarin ayaklarini birer birer diger esmélar tarafina

40 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/31.

41 Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/14. Kuseyri, Bakara 260. ayetteki kuglarin bogazlanmasi
emrini su gekilde degerlendirmistir: “Kuglarin kesilmesi nefsi emmarenin kotii huylarinin bo-
gazlanmasidir. Tavus diinya satafatini, kuzgun hirsi, horoz kibirli yiirtiytisii, 6rdek rizik kaygisini
temsil etmektedir ve nefsi bu huylardan izile etmek gerekmektedir.” Bk. Kuseyri, Letdifu’l-Isarat,
1/241-245. Bursevi ise kuglarin kétii huylarindan miicahede yoluyla kurtulunacagini belirtir.
“Nefsini miicihede ile bogazlamayanin kalbi miigihede ile dirilmez” demigtir. Bk. Bursevi,
Tefsiru Rithi’l-Beyan, 1/510.

42 Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/159; Giilliice, Kurdn Tefsiri Agisitndan Mesnevi, 224.

43 Mevlana, Mesnevi, 5/34.

44 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/29.
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acar; istidadi olanlar1 cemiyyet-i esmaiyye makamina eristirir. Cemiyyet-i
esmaiyye makamindaki kimse, ilahi isimleri zatinda birarada bulunduran,
Hakikat-i Muhammediyyeye erigmis kimsedir.**

Bahsi gecen dort kugun yuvasi insanlarin kalpleridir. Insan-1 kAmilin
hayvani ruha dalan dort kusu, insani ruha daldirarak ebedilestirmesi bek-
lenir. Kaz, tavus, kuzgun, horoz insanlarin nefislerinde olan dért huyun
stiretler alemindeki birer rnegidir.

Kaz icin Mevldna Mesnevi'de su beyitlere yer vermistir:

“Hirs kazi, kuru yas ne bulursa yere gémer.

Bir an bile kursagi durmaz. Allah buyrugundan yalniz “Yiyin” hiik-
miinti duymugtur.

Yagmaciya benzer, evini kazar, ¢cabuk ¢cabuk dagarcigini doldur-
maya bakar.

Iyi kotii ne olursa dagarcigina tikar. Inci tanelerini de oraya tikigtirir,
nohut tanelerini de.

Bagka bir diigman gelip, cuvalina kuru yas ne bulursa doldurmasin, der.

Vakit dardur, firsat gegmekte. O da bundan korkarak durmaksizin
eline ne gecerse cabucak koltuklar.

Bagka bir diisman getirmez diye efendisine giiveni yoktur.”*¢

Kaz ¢ok yemeyi, tamahkarlig1 ve hirsi temsil eder. Yagmaci bir ka-
rakterdir, heybesine doldurduklarini ayirt edemeyecek kadar aceleci-
dir. Nasibinin kagacagindan dolay1 zeblindur. Rezzak’ina itimadi yoktur.
Mii’'min ise teemmiil ve teenndi ile yasar, tevekkiil ehlidir. Rizki iizerine
kimsenin tecaviiz edemeyecegini bildiginden sakin tabiathdir, gozii tok-
tur. Riyazetteki az yeme prensibi uygulanarak, kazin temsil ettigi kotii
sifatlar temizlenir, bunlarin yerine kanaat etme gibi huylar diriltilerek,
kamil insan olma yolunda nemli bir mesafe kat edilmis olur.*’

Tavus hakkindaki beyitler ise su sekildedir:

“Simdi ad san icin cilvelenip duran iki renkli tavusa geldik.
Onun gayreti, sonucundan ve faydasindan habersiz bir halde halki
hayirla serle avlamaktir.

Tuzak gibi av tutup durur. Tuzagin maksada ait ne bilgisi vardir?
Sevgi tuzagiyla adamlar vurur adam avlar durursun.

45 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/28-30.

46 Mevlana, Mesnevi, 5/46-57.

47Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/31-38; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/17-20; Giilliice,
Kur’an Tefsiri Agisindan Mesnevi, 226.
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Bu avlamaktan, bu kalabaliktan, bu baglik sevdasindan el ¢ek. Hig
bunlarla bir sey érdiin, bu yiizden bir sey elde ettin mi?

Omriiniin ¢ogu gecti, giin aksama yaklagti. Sense hala adam avlamaya
koyulmugsun.

Gece gelip catar, tuzaginda bir av bile yok. Tuzak sana bir bag ag-
risindan, bir bagdan bagka bir sey degil.

Su halde, sen kendi kendini avladin demektir.

Hic alemde bizim gibi kendi kendini avlayan bir ahmak daha var mi1?

Asagilik kisilerin tuzagina domuz tutulur. Sonsuz zahmet, sonra
da onu yemek haram.

Avlamaya degen sey ancak agktir. Fakat o da 6yle herkesin tuzagi-
na diiger mi ya?”*®

Tavus kibir, gurur, kendini begenme, makamla 6viinme, riyaset (bag
olma sevdasi), gosteris ile maltildiir. Tavus iki renkli olmasiyla, ikiyiiz-
1 tabiatini ele verir gibidir. Siillikunu tamamlamadan irsada baslayan
miirgidler bu karakterdedir. Bunlar da gs6hret ve riyaset kazanmak icin
halka miittaki goriiniir. Tuzakla halki avladiklarini zannederken, aslinda
vahdet-i vustilden mahrum kalmakla, sadece kendilerini avlamiglardir.
Makam ve menzile goz dikmek varlik ve enaniyet nigsanesidir. Miirsid-i
kamilin halk: terbiyesi de halki avlamak sayilir. Hatta bu, domuz avlamak
gibidir. Domuz avlamak ¢ok zahmetlidir, fakat onun etinden bir parca bile
yemek haramdir. Miirsid-i kdmil halkin terbiyeleriyle mesgul olur, ¢cok
zahmet ceker, onlardan maddi ve manevi bir fayda beklemez. Siiltikunu
tamamlamadan irsada baglayan miirgid, gosteris i¢in etrafina halki: top-
lamaktan vazge¢melidir. Zerre gibi viictdsuz olmali, varligini goriiniir
kilmaya caligmamalidir. Avlanmaya deger olan sey ancak agk-1ilahidir.
Riyaset tuzagini birakip agkin tuzagina gelen, agk sultaninin kulu olan
dirilik zevkini goriir.** Mevlana’ya gére bu Alemde goriilen stiretler ters
vurulmus nal gibidir. Mesnevi’de gecen su beyitler bu hususu beyan icindir:

“Alemde tersine ¢akilmig nallar goriir, esirlere padisah adi verilt
digini duyarsin.

Bogazina ipler takilmig, kendisi daragacinin tact olmustur da; ka-
labalik bir halk giiruhu ona, iste padisah derler.

Kafirlerin mezarlar1 gibi dist siisld, icinde Ulu Allah’in kahir ve azabi!

Onlar kabirleri kirecle 6rmiigler, bezemisler, zan perdesini yiizle-
rine Ortmiiglerdir.

48 Mevlana, Mesnevi, 5/395-415.
49 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/146-151; Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/117-121.
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Senin de yoksul tabiatin hiinerlerle kireclenmis, bezenmistir ama
y»SO

mumdan yapilan nahle benzer; ne yaprag: vardir, ne meyve verir

Hicbir sey zahirde goriindiigii gibi degildir. Hikiimdar tahtina bagla-
nip riyasetin mahpusu olanlara halk, padigah adini verse de, batinda onlar
esirdirler. Tersine ¢akilmig nallar, aksine verilmig unvanlardir. Bu sebeple
riyaset makaminin ash bir daragacidir. Daragaclarinin ise hepsi agactan ol-
maz. Diinyadaki gorevler makamlar da bir ¢esit daragacidir. Makam sahibi
kiginin, hakikatte boynuna ip takilmigtir da, daragacinin tict olmugtur.*

Dis goriiniige deger veren insanlar miirdi miirgidin etrafinda toplan-
maktadirlar. Dig goriiniise deger verme hevesi, kafirlerin mezarlarini bile
cezbedici gosterir. Gergekte kabrin ici azap ve kahir doludur. Kéfirlerin
mezarlar1 da ters ¢akilmig nal gibidir. Hakikatten uzak, sifli dleme meya
leden miskin tabiat, bir takim zahiri meziyetlerle siislenmigtir. Kafirlerin
mezarlarinin digini siisleyen veya bu siise aldanip mezarin baginda topla-
nan halk da boyle gosteris hevesindedir. Miirai seyhin dis goriiniisii tiirlii
maharetle donanmisgtir. Ancak o balmumundan yapilmis aga¢ gibidir,
yapraksiz ve meyvesizdir. Amelsiz dlim ve seyhler de boyledir. Sélike ta-
vusun kanadini gordiigii gibi, zahiri giizelliklere bakip gururlanmamasi,
stifli dleme meyletmemesi, rub-i hayvani ayaginin ve nefsini sifatlarinin
cirkinligine bakmasi, kotii bakigin onu helak etmemesi tavsiye edilir. Bu
tabiatin terbiye edilmesi gerekmektedir.*>

Yine hikayede kaz ile tavusun hirs1 sdyle kargilagtirilir:

“Kazin hirsi birdir. Bunun (tavus) hirsiysa tam elli kat fazladur.
Sehvet hirs1 yilandir, mevki hirsi ejderha.

Kaz hirsi, bogaz ve cima sehvetinden meydana gelir. Fakat bag olma
hirsinda bu gehvetlerin tam yirmi tanesi toplanmugtir.

Mevki sahibi, mevkisi yiziinden Tanriliktan dem vurur. Allah ile
ortak olmay1 tamah eder, nasil affedilebilir?

Adem’in igledigi kiiciiciik kusur, karin ve cima yiiziinden oldu.
Fakat blis’in sucu ululuktan ve mevki yiiziindendi.

Hasili Adem cabucak tevbe etti, halbuki o mel’un, tevbe etmeye
tenezziil etmedi.

50 Mevlana, Mesnevi, 5/415-420.

51 Mevlana Celaleddin-i RUmi, Fihi Mé Fih, ¢ev. Avni Konuk (Istanbul: Iz yayincilik, 2004), 160;
Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/152-153; Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/121.

52 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/152-153.
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Bogaz ve cima hirs1 da kotiidiir. Fakat mevki hirsi olmadikea yine
de sinirhidir.

Bu tavusluk kanadi, sana bir sinamadir. Buna kapildin mi1 Allah’a
ortak olmaya, onun gibi noksan sifatlardan ar1 oldugunu davaya
kalkigirsin.”

Avni Konuk’a gore kazin hirs1 yemek i¢mekten ve ferc sehvetinden
kaynaklanir. Tavusta ise bu hirslar mevcut olmakla birlikte, hased, kibir,
ucb, hodperestlik (kendini begenmek) gibi bircok nefsédni sifatlar daha
vardir. Bunun i¢in tavusun hirsi, kazin hirsindan yirmi kat siddetlidir. Bu
noktada Mevlana, Peygamber Efendimiz’in makam diigkiinligiiniin mal
sevgisinden daha tehlikeli oldugunu ifade eden “Mal yilandir, cih ondan
daha zararhdir.” hadisini aktarir.>* Konuk, Hz. Adem’in cennetteki zel-
lesini, kaz metaforuyla, Seytan’in hirsii, tavus metaforuyla iligkilendirir.
Hz. Adem’in zellesi, mide sehveti ve Hz. Havva'ya meyli sebebiyledir.
Seytan’in hirs1 kibir, azamet, bag olma sevdasindan kaynaklanir. Seytan’in
iliskili oldugu tavus karakterti, itibara ve makam mevkiye diigkiin bir ka-
rakterdir. O kibir ve azamet, tasarrufta tek olma, emrine muhalefet eden-
leri kahretme gibi ulthiyyete mahsus sifatlar1 benimsemektedir. Allah’in
sifatlarina ortak olmaya tamah etmektedir. Riyéaset ehli dahi kendisine
hi¢bir kimseyi ortak gérmezken, Allah aciz kullarin, kendisine ait ula-
hiyyet sifatlarina ortak olmasini hicbir sekilde muaf gérmez. Burada Hz.
Adem’in zellesi Seytan’in tekebbiirii ile kiyaslanir. Hz. Adem hatasini
goren, Hakk’in fiilinden de gifil olmayan bir karakter, Seytan ise kendi
fiilini gizleyerek Hakk’a kars1 niza eden bir karakter ¢izgisindedir.*

Riyésetin fenaligindan kurtulmanin yolu, nefse kiymetsizlik hissini
telkin etmek, hi¢ olmaktan gecer. Her sabah fakr-1 mutlak dersini almak
zat, sifat ve ef’alde hicbir seyi kendi miilkiinden bilmemek bu yolun
gereklerindendir. Allah’in kibir ve azamet sifatlarini giymek, o kimseye
yiiktir. Kul olanin kuganmasi gereken acizlik ve meskenet kemeridir.
Konu burada kanadini koparan tavus hikiyesine baglanir.>®

Ana hikiye adiyla ifade ettigimiz yol kesici dort kus hikdyesini ména
yoniinden destekleyen bir diger yan hikaye, kanadini koparan tavus hikag
yesidir. Hikidye Mesnevi'de soyle geger:

53 Mevlana, Mesnevi, 5/517-535.

54 Hadis kaynaklarinda bulunamamustir. Mesnevi’de 3/782. beyitte de ge¢cmektedir.

55 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 185-187.

56 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/153, 185-191; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/122, 149-155.
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“Bir tavus kusu, ovada kanatlarini yolmaktaydi. Hakimin biri gez-
meye ¢ikmustr.

Onu gortip dedi ki: Ey tavus boyle giizelim kanatlari nasil oluyor
da kokiinden yolup atryorsun? Hi¢ acimiyor musun?

Bu ne nankérlitk bu ne ciiret! Bilmiyor musun ki nakkagin kim?

Yahut da biliyor da nazlaniyor; mahsustan o siisleri yoluyorsun.

O kanatlar1 yolma ki bir daha yerine yapismaz. Ey giizel yiizli, yasa
diistip yiiztind yirtma.

Kusluk giinesine benzeyen o giizelim yiizii yirtmak, yanlig bir istir.

Boyle bir yiizii tirnakla yaralamak kafirliktir. Ay bile onun ayrilig
ile aglamada.

Yoksa yiiziinii gormiiyor musun? Birak bu inatcihgy, birak bu diisiinceyi!”*’

Serhlerde tavusun kanadi nefse kibir ve azamet duygusunu veren
tiim halleri anlatmaktadir. Kiginin sahip oldugu bilgiler ve yetenekler
onun i¢in imtihan sebebidir. Konuk’a gore yan hikayedeki tavus, kendini
begenme potansiyeline sahip Hakk sélikini temsil etmektedir. Tavusun
kanatlar1 kendini begenmeye sebep olan seyleri anlatir. Hakim ise me-
ziyetlerin tutkunu zahiri dlimin semboliidiir. Tahir&’l-Mevlevi, tavusun
kanatlarini, iyi ameller olarak yorumlamigtir.>®

Hikéayede tavus giizel kanatlarini gagasiyla kopartirken bir hakim
tavusa, bunun dinde agirilik (taammuk) olarak tanimlandigini soyle-
mektedir. Tavusun tirnaklariyla kanadini ve ytiziini yaralamasi, koti
fikirlerle nefs-i mutmainnenin safvetini bulandirmasina benzetilmekte-
dir. Sarihlerden Avni Konuk buradaki aciklamalarinda nefsin mertebe-
lerine deginir. Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime ve nefs-i
mutmainne geklinde siniflandirdigi nefsin mertebelerinden bahseder.
Kotii fikirler, nefs-i mutmainne mertebesine ulagmis salikin kalbine
dogabilecek havitirdandir. Nefsin diger mertebelerinde agmasi gereken
imtihanlar farklidir.*® Tahiri’l-Mevlevi’ye gore, tavusun kanatlarini ko-
parmasi ibadet ve tAati terk etme ve ma’siyeti isleme méanasina gelir. Insan
manevi ziynetleri itibarryla tavusa benzer. Taat ve ibadetler olan manevi
ziynetleri terk etmemek gerekir. Tavusun kanatlarini koparmasina gerek
yoktur. Ciinkii dilerse “Hakk Tedld diriden dliiyii, oliiden diriyi ¢ikarir.”®°
Allah diri olan ruhtan 6lii nefsi ¢ikarir. Ayetteki 6lii nefs, diri ruh ile tefsir

57 Mevlana, Mesnevi, 5/536-556.

58 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/230; Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/160.

59 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/207-230; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/155-174.
60 er-Rtim 30/19, Al-i Imran 3/27.
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edilmektedir. Kimin nefsi mevt-i ihtiyéri ile liirse, ondan diri ve kimil
bir ruh zuhir edecektir. Burada 6liimden sonra dirilmeye yani ana hika-
yedeki kuglarin dirilmesine atif vardir. Diger metaforlar ya benzer sekilde
yorumlanmig ya da farkli bir agiklama yapilmamigtir.®!
“Kanadini yolma, onun sevgisini gonliinden sok, ¢ikar. Ciinkii sa-
vagmak i¢in diigmanin bulunmas: sarttir.
Diigman olmadikca savag imkani yoktur. Sehvetin olmazsa ondan
kaginma emrine uyman miimkiin degildir.
Meylin olmazsa sabrin ménasi yok. Diigman yoksa ordu sahibi ol-
mana ne hacet?

Heva ve heves olmadikca heva ve hevesten ¢ekinin denmesi miim-
1762

kiin degildir. Oliilere gazilik taslanmaz ya
Tahiri’l-Mevlevi, “Kanadini koparma!” tembihini “Taat ve ibadeti-
ni kopartip atma!” manasinda kullanmigtir. Ona gore, tavusun ¢ehresini
eliyle tirmalamasi, ibadetleri terk ederek masiyet kazanmasi gibi bityiik
bir hata anlamina gelmektedir. Konuk ise; “Kanadini koparma! Goénliinii
ondan kopar!” uyarisini nefsle miicihede ederken dogru yontemi se¢cmek
olduguna igaret etmistir. Miicahedede dogru yontemin, meziyetlerden
vazgecmek degil, kadin, mal, evlat gibi nefsin meyledecegi seylerin mu-
habbetini goniilden atmak olacagini belirtmigtir. Yeme-i¢cme, mal edinme
sehvetleri gibi, imtihan konusu haller olmadan, ismet ve iffet gibi erdem-
lerden bahsedilemez. Ayrica kanatlarla ebedi rahatlik yolunda mesafeler
agilacaktir. Kamil kimseye zararli oklar isabet ederse, kanatlar ona siper
olacaktir. Konuk’a gére Mevlana burada miicdhedenin siirekliligine vurgu
yapmaktadir. Hayatta olduk¢a nefsinin arzularina muhalefet etmek ge-
rekir. Tavusun kanadi ile sembolize edilen meziyetlerin gériiniir olmasi
ise, nefsini ucbdan koruyabilecek kimsenin yapabilecegi bir davranigtir.
Nefsini ucbdan koruyacak kuvveti olmayan kimse, kanadini yok kabul
etmelidir. Bunu da yapamayan kimse, halvette oturmalidir.*®
Tahiri'l-Mevlevi de miicihededen bahsedebilmek i¢in diigmanin bu-
lunmasi gartini ortaya koyar. Ona gore yasaklanan bir fiil varsa, o ige meyil
de bulunur. Meyil hissedilmeyen bir fiilde miicihededen bahsedilemez.

61 Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/155-160, 181.

62 Mevlana, Mesnevi, 5/574-578. Kanadini yolan tavus hikayesinin devami i¢in bk. Mevlana,
Mesnevi, 5/610-620, 641-671.

63 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/192-207; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/159-162.
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Bu miicéhidlik degil firariliktir. Hakiki miicahid nefsinde nehyedilen
seye meyil hissi bulunmasiyla beraber, nehyedilen seylerden sakinan
kimsedir. Insanin tabiatinda istirahate ragbet vardir. Taat ve ibadetin
mesakkatine sabretmek gerekir. Nefsleri riyazetle, zelle ve giinahlardan
uzak tutmak lazimdir.**

Hikéyedeki yol kesici ti¢iincii kug kuzgundur:

“Ne bu s6ziin sonu vardir, ne de bu soz bitip tiikenir. Ey Tanr1
Halil’i, kuzgunu neden 6ldiirdiin?

Buyruga uydun dogru. Fakat bu buyrugun hikmeti neydi?

Kara kuzgunun “gaak” diye bagirmasi, diinyada daima uzun bir
omiir istemesindendir.

Iblis gibi tek ve pak Tanrr’dan kiyamete kadar diinya hayatini ister.

Iblis de “Beni kiyamet giiniine kadar yagat” dedi.

Hos omiir, yakinlik dleminden can beslemektir. Kuzgunun 6mrii
ise pislik yemek icindir.

Bana fazla 6miir ver ki pislik yiyeyim, daima bana bunu ver ki be-
nim yaradiligim kotidiir demektedir.

O agzi kokan kuzgun, eger pislik yemeseydi beni kuzgun huyundan

kurtar diye yalvarirdi.”®®

Kuzgun, Seytan gibi til-i emeli istemektedir. Fakat Seytan’in uzun
omrii tevbesiz bir dmiirdiir. Boyle bir kimse zéhiren yagasa da, haki-
katte 6lmiistiir. Allah’tan gafil olarak omiir siiren kimseye ab-1 hayat da
verilse, hayat suyu ona ateg gelir. Kuzgun tabiath olup, Allah’tan uzun
Oomiir dilemek, aslanin kargisinda tilkilik etmek gibidir. Bu kisi Allah’a
karg1 hilekarlik etmis olur. Hakikatte sefillik etmek icin 6miir dilemistir.*®

Yol kesen dordiincii kus horozdur:

“Halil Aleyhisselam’in horozu kesmesi, miiridin i¢inde bulunan
helak edici ve kotii sifatlardan hangi sifatin giderilmesine isarettir?

Horoz sehvete mensuptur, sehvetine pek tapar. O zehirli ve kotii
saraptan sarhostur.

Melun Iblis Tanr1’ya, avlanabilmek icin bana kuvvetli bir tuzak
lazim dedi.

Tanr1 ona altin, giimiis ve at gosterdi, halki bunlarla aldatabilirsin dedi.

Iblis zahiren bunu begendi. Begendi ama suratini eksitti.

64 Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/168-171.
65 Mevlana, Mesnevi, 5/765-779.
66 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/265-269; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/221-224.
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Tanri, o geberesiceye giizel madenlerden altin ve miicevherati
armagan etti.

Seytan dedi ki: Ey giizel yardimci daha artur.

Yagli, balli seylerle agir ve degerli saraplar ve bircok ipek elbiseler verdi.

Seytan dedi ki: Yarabbi, imdat et, bundan fazla isterim.

Tanri erkeklerin aklini, sabrini alan kadin giizelligini ona gosterince.
»67

Ver ver, simdicik muradima kavugtum dedi.
Horozun kesilmesindeki sebep, onun ferc sehvetine tutkun bir varlik
olmasiyla aciklanir. Hz. Adem ile Seytan hikdyesine buradan baglant: ku-
rulur. Seytan’in Hakk’in huzurundan kovulduktan sonra, Ademoglunu
avlamak i¢in bir tuzak istemesi bahsine gecer. Seytan’in Allah’tan tuzak
talebi iizerine Oniine altin, atlar, lezzetli yiyecekler, giizel giysiler, sarap
ve calgi konur. Seytan her seferinde 6nerilen tuzagi etkili bulmaz. Ne za-
man ki kendisine kadin giizelligi gosterilir, Ademoglunun sabrini alacak
tuzagi buldugunu soyler. Konuk’a gore, kadin giizelliginde hem nefsin
hem de ruhun hazlar1 toplanmistir. Ruhéni sifatlar1 gélip olan kimse, ka-
dinda Hakk’in cemailinin pertevini goriir. Nefsin isteklerine muhalefet
edemeyen kimse i¢in kadin giizelligi Seytan’in en etkili tuzagidir.®® Sehvet
meyli kalbi sagir ve kor eder. Sehvet atesinin arkasindan kogan kimseler
kendini insan-1 kdmil olmug sanirlar. “Sehvet istegi, gonlii sagir ve kor
yapt1. Nice atesten sarhos olmuglar vardir ki ateg ararlar, kendilerini de
mutlak nur sanirlar.”® Fakat bu sehvet atesi Ibrahim Peygamber’e eri-
sememigtir. Hz. Mevldnd'nin deyimiyle kalplerin haramdan ¢ekinmesi,
sehvet atesine su serpmektedir.”®
Mevlina ferc gehvetinin ¢ok yemekten kaynaklandigini séyleyerek

71 « »72 «

hikayeyi tamamlar.” “Sehvet cok yemeden olur, az ye.

»73

Yiyin, emri

sehvet icin bir tuzaktir.

67 Mevlana, Mesnevi, 5/940-961.

68 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/319-327; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 265-271.

69 Mevlana, Mesnevi, 5/1365-1366.

70 Mevlana, Mesnevi, 1/863.

“... (sunu da bil ki) bu ates, sehvet atesidir, giitnahin sucun asli ondadir. Sehvet atesi, su ile sakin
olmaz. Bu hususta Ibrahim’in nurunu kendine usta yap. Bir atese odun attik¢a o ateg nereden
sonecek? Fakat odun atmazsan soner. Ciinkii bu ¢ekinme atege su serper. Yiiziine, kalplerin
haramdan ¢ekinmesinden kizillik siiren kiginin giizel yiizi, hig atesten kararir m1?” Mevlana,
Mesnevi, 1/3695-3707.

71 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/455-456.

72 Mevlana, Mesnevi, 5/1373

73 Mevlana, Mesnevi, 5/582.
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2. Yol Kesici Dért Kugtan Kurtulmanin Yollar:

Mevlana, Hz. Ibrahim’in kesmesi istenen dért kusun hikéyesini, Hz.
Adem’in varlik sahnesine ¢ikigi, yaratiligt ve sonrasinda yasanan gelig-
meler ekseninde ele almigtir. Adeta Hz. Ibrahim hikayesi {izerinden,
Hz. Adem’in nesline bir hatirlatmada bulunulmaktadir. Kesilecek kuslar
hikayesi ve Hz. Adem ile Seytan arasinda birka¢ perdede anlatilan hika-
yenin birbirini tamamlayan, birbirini agiklayan yonlerine degindik. Yol
kesici kuslarla anlatilan nefsin kotli huylarindan riyazet ve miicihede
prensiplerini uygulayarak, fakr ve fena yolunu secerek kurtulmak miim-
kiindiir. Mevt-i ihtiyériyi idrak edebilen kimse, kuglarin diriligsine vakif
olur. Riyézet ve miicahede asamalarini gecen, varligini yok sayan kimse
ideal insan ulkiisiine erismis kimsedir. Yol kesen dért kusu 6ldiirmiis
sonra yeniden manevi bir diriligle diriltmistir. Dirilen kigi bu hikéyedeki

tanimlamayla vaktin Halil’idir yani insan-1 kimildir.

2.1. Riyazet ve Miicihede

Nefsin kotiiliigli emrettigi ve nefse muhalefet edilmesi gerektigi, stfiler
nazarinda hemfikir olunan bir konudur. Hakk’in emrine itaat etmek ve
akl-1 selimin igaret ettigi hedef dogrultusunda hareket etmek icin, kotiii
likklerin odagi olan nefsle riyazet ve miicdhede yoluyla miicadele etmek
esastir.”* MiicAhede, cehd kokiinden tiiremis bir kelimedir. Tasavvufi bir
kavram olarak cihdd, nefs-i emmareyi yenme gayreti manasina gelmekte-
dir.””® Riyazet, tabiatina bulagan kirlerden ve temayiillerden nefsi arindirip
ahlakini giizellestirmektir.” Bu yolda nefsi tabii ve megrii arzularindan
mahrum etmektir. Nefse cézip gelen ama nefsin zararina olan geylerden
uzak durmaya kendini alistirmak, nefse gii¢c gelen ama nefsin faydasina

74 Siileyman Uludag, “Riyazet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/143-144.

75 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/527-531.

76 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat (Tasavvuf Istilahlart), cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2014), 95.
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olan geyleri uygulamaya ¢abalamaktir.”” Sifilere gore, glinahlar tevbe ile
giderilir; kotii huylar ise, riyazetle giderilir.”®

Gazzali (6. 505/1111)’ye gore, nefsin yeme-i¢me ve sehevi isteklerit
ni, mal edinme, makam sahibi olma, taninir olma gibi diinyevi arzula-
rin1 kontrol altinda tutabilmek amaciyla yeme-i¢me, uyuma, konugma
ihtiyaclarini zaruri diizeyde gidermek, nefse tahammiil etmesi gereken
vazifeler buyurmak, nefsin hileleri kargisinda farkindaligini korumak
riyazetin cercevesini olusturur. Bahsi gecen riyazetin esaslar: miiridi yol
kesenlerden korur, kalbi nurlandirir.”®

Mevldn3, yetisme ¢agindan itibaren 6mriiniin sonuna kadar riyazet
ve miicahedeyi artirmistir. Geceleri uykusuz gecirmek, ¢cok sema etmek
onun itiyadi olmugtur. Ciinkii viicudun rahat ettigi ve midenin dolu ol-
dugu zamanlarda uyku bastirmaktadir. Mevldnd'nin hayatinda riyazet ve
miicdhedenin yeri o kadar belirgindir ki, manevi sikint1 dogurabilecek
seylere gecit vermez.*°

Mevldni insanin digaridaki diigmanla savagmasini kiicitk muharebe,
icindeki nefsi ile miicadele etmesini biiyitk muharebe olarak tanimla-
mugtir.* Biitiin mutasavviflar gibi irsaddinda miicihede ve riyazete yer
vermektedir. Mevlana riyazetle varlik perdesinden kurtulmanin miimkiin
oldugunu, bu sekilde gizli olan seylerin apacik hale gelecegini soylemek-
tedir.*” Riyazetle ilgili temrinatlara uzun siire devam etmek gerekir.** Ona
gore beden irmagini temizlemek ve aritmak 6nemlidir. Irmakta insanin

yiizli aksedip goriinebilmesi i¢in, bulaniklik ve ¢er ¢p kalmamalidir.®*

77 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2012), “Riyazet”,
293; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii (Istanbul: Agac Yayinlari,
2009), “Riyazet”, 571.

78 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’l-Mahcib, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1996), 309.

79 Ebti Hamid Muhammed el-Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, ¢cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul:
Bedir Yayinevi, 1974), 3/137-138, 140, 173-174; Uludag, “Riyazet”, 35/143; Adem Ordu, Thya-u
Ultimi’d-Din’de Riyazet ve Miicahede (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 60-84.

80 Sipehsalar, Hazreti Mevlana ve Yakinlar: “Sipehsdlar Risalesi”, 41-46.

81 Mevlana, Mesnevi,1/1373-1374.

82 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mecdlis-i Seb’a Yedi Meclis, cev. Abdiilbaki Golpinarli (istanbul:
Inkilap Yayinevi, 2010), 66.

83 Mevlana, Mesnevi, 5/2472-2479.

84 Mevlana, Mesnevi,5/2806-2811.
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Mevlana, hikdyedeki dort kus icin, yol kesen varlik ve aklin carmihi
benzetmelerini yapmistir. Yol kesici kuslardan kurtulmanin yolu nefs-
le miicihede etmektir. Kaz ile temsil edilen ¢ok yeme huyunu, tavusla
temsil edilen tekebbiir ve gosterig huyunu, kuzgun ile temsil edilen til-i
emel huyunu, horozla temsil edilen ferc sehvetini izile etmek i¢in, nefse
muhalefet etmek, riyazet ve miicdhede idmanlarinda nefsi terbiye etmek
tavsiye edilmigtir.*®

[k stfilerden Hatim el-Esam (6. 237/851) dliimiin dort tiirii oldugundan
bahsetmektedir: Beyaz 6liim, siyah 6liim, yesil 6liim, kirmizi 6liim. Oliimiin
dort cesidi hikayede gecen, kesilecek dort kusu cagristirmaktadir. Dort
tirldl 6liimden ge¢cmeden riv’yet-i Hakk’a vésil olmanin miimkiin olma-
digin1 sdylemektedir. Beyaz 6liim (aglik), siyah 6liim (halkin cefasina
tahammiil), yesil 6liim (hirka giymek), kirmiz1 6lim (hevéya karsi koymak)
anlamindadir.**Kazdaki yeme hirs1 beyaz 6liimle, tavusun gosteris meraki
yesil 6liimle giderilecek arizalardir. Stfiler “Sizden hi¢hir kimse olmeden
Rabbini goremeyecektir.”®” hadis-i gerifinde belirtilen 6liimiin, nefsi bu
dort 6liim merhalesinden gecirmek oldugunu kastederler. Olmeden evvel
6lmenin, nefsin arzularina muhalefet etmek oldugunu belirtirler. Stfiler
sehvetlerini her an riyazet ve men’ kilicryla 6ldiirmektedirler.®® Metafizik
cercevede gerceklesen bu dliimlerin akabinde yasanan her dirilis, yeni
bir cihddin habercisidir. Kalbi Allah’tan perdeleyen kotii huylar, ancak
uzun miicahedeler vasitast ile kaldirilabilir.*®

Yol kesici kuglardan tavus, fitneden kurtulmak amaciyla kanatlarini
yolmaktadir. Avni Konuk ve Téahirii’l-Mevlevi’ye gore Mevland, bahsi
gecen beyitlerde, tavusun temsil ettigi fitneden kurtulmanin yolunun
riydzet ve miicdhede oldugunu vurgulamistir. Hakimin tavusa yaptigi

r'”QO

uyar1, “Kanadini yolma, onun sevgisini gonliinden sok, ¢ika nefsle

miicdhede ederken dogru yontemi uygulamak anlamindadir. Miicéhede

85 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/28-32.

86 Ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, haz. Sifi Arpagus (Istanbul: Vefa Yayinlari,
2008), 245-249; Siileyman Uludag, “Olim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/37.

87 Ebi’l-Huseyn Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuiad Abdilbéki,
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Fiten”, 19 (No. 2930).

88 Ankaravi, Minhdci’l-Fukarad, 245-249.

89 Murat Ismailoglu, Imam-1 Gazali’de Nefsin Mertebeleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 40.

90 Mevlana, Mesnevi, 5/574.
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meziyetlerden vazgecmekle uygulanmaz. Kadin, mal, evlat gibi nefsin
meyledecegi seylerin muhabbetini goniilden atmak, miicdhede eden
kimsenin yapmasi gereken seydir. Bu bize miicahedede dogru yontemi
isaret eder. Bilinmelidir ki, miicihededen bahsedebilmek i¢in kendisine
meyledilen bir seyin bulunmasi sarttir. Yeme-i¢cme, mal edinme sehvet-
leri gibi, imtihan konusu haller olmadan, ismet ve iffet gibi erdemlerden
bahsedilemez. Asil miicihede, nefste sehvete meyil bulunmasiyla bera-
ber, nehyedilen seylerden sakinmaktir. Bununla birlikte, insanin tabiay
tinda istirahate ragbetin oldugu unutulmamalidir. Taat ve ibadetin met
sakkatine sabretmek, nefsi riyazetle giinahlardan uzak tutmak lazimdur.
Ayrica kanatlar/yaratilistaki meziyetler sayesinde, ebedi rahatlik yolunda
mesafeler agilacaktir. Kimil kimseye zararli oklar isabet ederse, kanatlar
ona siper olacaktir.”

Mevlana hikdyede miicdhedenin siirekliligi izerinde durmakta, nefv
sin arzularina hayat boyu muhalefet etmek gerektigini beyan etmektedir.
Tavus kanadini neden kopardigini aciklarken soyle sdyler:

“Kuvvetim kudretim yok, iyilige de meyledemiyorum. Bunu gor-
diim, diismanimi da gérdiim, derhal silahimi kirdim.
Bu stiretle de onun bana tistiin olmamasina, hangerimin kendime

vebal olmamasina gayret etmis oldum.

Damarim oynadikc¢a kagiyorum, ¢iinkii adamin kendisinden kag-

mast kolaydir. Bagkasindan kagan, ondan kurtulunca karar eder.”*>

Beyitlere gore tavus, nefsini ruhuna diigman gérmiis, silah mesabe-
sinde olan meziyetlerini gizlemek stiretiyle nefsinin hevasini kirmigtir.
Diinya hayati devam ettigi siirece ruhunun diismani olan nefsinden kag-
maya devam edecektir. Insanin kendinden ka¢masi, arzularina devam-
1 muhalefet etmesi, miicihedeye devam etmesi kolay bir sey degildir.
Ciinkii nefs nereye gitse onunla birliktedir.”?

Mevlana’ya gore dort kugla sembolize edilen kotii huylar ancak riya-
zet yoluyla giderilir. Kaz ile temsil edilen yeme sehvetinin ¢aresi, riyaze-
tin esaslarindan biri olan az yemektir. Diger stfiler gibi Mevlana da ¢ok

91 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/207-211; Tahiri'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/168-171.
92 Mevlani, Mesnevi, 5/666-669.
93 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/237.
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yemenin, ferc sehvetini gii¢lendirdigini soylemektedir.”* Hakim Tirmizi
(6.320/932), yeme sehvetinin diger sehvetleri harekete geciren bir etkit
ye sahip oldugunu ifade eder. Nefs terbiyesi hakkinda eserleri bulunan
Hakim Tirmizi insan viicudunda lezzet almak marifetiyle yaratilmis yedi
organdan (eller, bacak, g6z, kulak, dil, burun, mide) bahseder. Midenin
sehvetlerin bulundugu yer olarak merkezi bir konumda yaratildigini acik-
lamugtir. Midenin terbiye edilmesi ile diger organlara daha kolay sinur ko-
yulabilir. Stfilere gore az yemek, en 6nemli riydzet ustllerinden birisidir
ve diger nefs terbiye yontemlerini de etkilemektedir.”® Az yemek sélikin
ruh diinyas iizerinde etkileri olan bir yontemdir. Nefs a¢ birakildiginda,
Seytan damarlarda dolagarak sélike etki etme giicinden mahrum kalir.
Kugseyri (0. 465/1072) ve Gazzali, achigin kalbin kanini azaltarak kalbi
nurlandirdiging, incelttigini séylemektedirler. Kalbin incelmesi ile mii-
rid, miikagefe ilmine ulasir. Stfiler fazla yemenin zararlari ve az yemenin
faydalari ile ilgili prensipler gelistirmiglerdir.*®

Cok yeme istegi, riyaset ve tekebbiir, til-i emel, sehevi arzular birbiri
ile baglantili, birbirini tetikleyen hirslar olarak goriinmektedir. Mevlana
uzun yasam istegini temsil etmesi sebebiyle kuzgunun kesilmesi bahsini,
Hz. Adem’in yasak meyveyi yeme hikayesi ile gii¢lendirerek anlatir. Hz.
Adem’in cennetten indirilmesine sebep olan yasak meyveyi yeme sebe-
bi uzun yagama istegi iken, bu fiili isleme yolu yeme hirs: ve ferc sehveti
olmaktadir. Bu da riyazetteki az yeme prensibinin ne kadar 6nemli ve
kotiligi onleyici oldugunu gostermektedir.”

Bedenlerin dirilmesi hakkinda nézil olan ayete atif yapilarak anlatilan
yol kesici dort kug hikayesi, ménevi dirilis manasinda yorumlanmigtur.
Kesilecek her bir kusun dirilisgi, tiim varligindan fini olana kadar riyazet ve
miicihede Orsiiyle nefsi dovmekle yani irddi 6limle 6lmekle gerceklesir.
Salik, insan-1 kamil olma ya da insan-1 kdmil idealine yaklagma amaciyla
bu asamalar: takip etmelidir.

94 “Sehvet ¢cok yemeden olur, az ye.” Mevlana, Mesnevi, 5/1373. “Yiyin, emri sehvet icin bir
tuzaktir,” Mevlana, Mesnevi, 5/582.

95 Hakim Tirmizi, Riydzetii n-Nefs Metafizik Mutluluk, ¢ev. Haci Bayram Bager (Istanbul: Hayy
kitap, 2013), 27.

96 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah yay., 2016), 230-232; el-Gazzali, [hydu Uliimi’'d-Din, 3/173-174.

97 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/186; Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/221-224.
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2.2. Fakr ve Fena

Tasavvuf yolunda ilerleyen silik, riyazet ve miicihede yaparak nefsi-
ni terbiye eder. Riyazet ve miicdhede siireci esnasinda kendi varligindan
gecme siireci fakr, bu stirecin sonunda varilan merhale fena olarak adlan-
dirtlir. Salik bu merhalede, kendindeki kotii vasiflari yok eder.”®

Fakr sozliikte yoksulluk, ihtiyag sahibi olma ménalarina gelmektedir.
Biitiin insanlar manevi anlamda fakirdir ve Allah’a muhtactir; yalnizca
Allah ganidir, zengindir. Tasavvufta fakr, varliktan kurtulup, Allah’da
fani olmayi ifade eder. Stfilere fakir veya fukara da denir. Hi¢cbir maddi
varligin sahibi olmamak, zahir fakrdir. Kulun Mevlési kargisinda hicbir
seye malik bulunmadigini idrak etmesine batini fakr denir. Kul kendi
varliginin hakiki malikinin Allah oldugu bilincine vardigi zaman, fené
mertebesine erer. Fakrin hakikati, kulun yalnizca Allah’a muhtag olma-
sidir. Manevi ihtiyaclilik durumuna fakr denir. Silikin bir kabule dayali
olan mevhum varligindan ayrilmasi, zatiny, fiil ve sifatlarini Hakk’ta fani
kilmasidir.”® Bir diger deyisle fakr, kiginin Allah’a olan agkinin fazlalig
nedeniyle kendi nefsinden fani olmasi, Hakk’la baki olmasidir.'*°

Fakr, Mevlana i¢in, stifinin en yiice gayesi olan feniya ulagtiran yol-
dur.®" Hz. Mevlana'nin fakr anlayiginin mihverini, beyitlerde isaret edilen
“Yokluk benim iftiharimdir.”"** hadisi sekillendirmektedir.

“Yokluk benim iftiharimdir” s6zii, onun i¢in yiice bir s6z oldu, ta-

mahkdrlardan gani Tanrr’ya kagmama yol a¢ti. Mamurelerde oturan-

larin hirsindan kurtulmak icin defineleri, yikik yerlere gémerler.”'*®

“Bir adam yokluga (fakr) erisir, kendisine yoklugu zinet edinirse,

o kisinin Hz. Peygamber gibi golgesi olmaz.”'**

98 Mustafa Kara, “Fend”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/333-335.

99 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/132-134; Cebecioglu, “Fakr”, 204-205; Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, 369-371.
100Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Sel¢uk Eraydin,
(Istanbul: IFAV Yayinlar1, 1989), 2/80.

101 Mevléna, Mesnevi,5/672-673; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/ 238-238.

102 Ismail b. Muhammed Acliini, Kesfii'I-Hafé (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1988), 2/87.
103 Mevlana, Mesnevi, 5/715-716.

104 Mevlana, Mesnevi,5/674.
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Mevlana burada zaruret ménasina gelen fakri degil, manevi fakri kas-
tetmistir. Manevi fakr kendisinin hi¢bir sey olmadigini, mevcudiyetinin
Allah’a ait oldugunu bilmek manasina gelmektedir.'*

Hikayede kazin hirsiile tavusun hirst kiyaslanirken, riyasetin zararlar
anlatilmakta ve bu marazin ¢arelerinden bahsedilmektedir. Tavus ile sem-
bolize edilen kibir, gurur, ucb, makamla 6viinme, riyaset, gosteris huyla-
rint izéle etmenin caresi, fakr yolunu tutmaktir. Nefse kiymetsizlik hissini
telkin etmek, hi¢ olmaktir. Hikdyede fakr hakkinda su ifadeler kullanilir:

“Hic ol da, onun disinden kurtul. O kat: yiirekliden merhameti az um!

Hi¢ oldun mu o kat1 yiirekliden korkma. Her sabah mutlak yok-
luktan ders al.”'%¢

“Glindiizlin glinegte yok olan yildizlar gibi, Allah varliginda yok

olup kendisinden gecenler, hiiner ve sanatlariyla serlerinden emin

olmuglardir. Yok olana tehlike olamaz.”*

Her sabah fakr-1 mutlak dersini almak, zét, sifat ve ef’dlde hicbir seyi
kendi miilkiinden bilmemek bu yolun gereklerindendir. Evham sahibi
olan gafiller, olani biteni kendi nefslerine izafe ederler. Riyéset sahip-
lerinin ¢ogu kendini biiyiik gérmektedir. Azamet ve kibir, ulthiyyete
has sifatlardandir. Allah’in kibir ve azamet sifatlarini giymek, o kimseye
yiiktiir. Kul olanin kusanmasi gereken Acizlik ve meskenet kemeridir.'*®

Tahiri’l-Mevlevi tavusun kanatlarini koparma bahsinde, kanatlarin
sebep oldugu riyaset ve kibir tehlikesinden, mevt-i ihtiyari ile korunabi-
lecegini sdylemektedir. “Diriden 6lityii ¢cikarinca, diri nefs 6liim tarafina
yonelir, 6liim tarafina doniip dolagir.”% beytini serh ederken; Riim siire-
sinin 19. ve Al-i Imran stiresinin 27. yetlerini delil gostererek, 6lii olan
nefsten diri bir ruh ¢ikacagini ifade eder. Mevt-i ihtiyari ile 6len nefsin,

diri ve kAmil bir ruh ile yeniden dirilecegini sdylemektedir."® Tasavvufta

105 Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 6/183.

106 Mevlana, Mesnevi, 5/531.

107 Mevlani, Mesnevi, 5/671.

108 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/189-191; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/153-155.

109 Mevlana, Mesnevi, 5/550. Sems-i Tebrizi (0l. 645/1247 [ ?]) Makaldt isimli eserinde; Bakara
stiresinin 260. ayetindeki dirilmeyi “Nefslerinizi oldiiriiniiz!” ayetiyle iliskilendirir. Nefsin 6li-
miinii, nefsin kotii taraflarinin tezkiye edilmesi olarak degerlendirmektedir. bk. Semseddin-i
Tebrizi, Makalat, cev. Mehmet Nuri Gengosmanoglu (Istanbul: Atag Yayinlari, 2006), 62.

110 Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/159.
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belirtilen “Olmeden énce 6liiniiz!”™" “Hayat ancak 6liimdedir.”"** sozleri
mevt-i ihtiyari (irddi 6liim) mAnasinda séylenmigtir."** Ciineyd-i Bagdadi
(6.297/909), “Tasavvuf, Hakk’in seni 6ldiirmesi ve kendisiyle yagatmat
sina denir.” soziiyle iradi 6liimii anlatmaktadir."*

“Mamurelerde oturanlarin hirsindan kurtulmak i¢in defineleri,

yikik yerlere gomerler. Kanadini yolmayi bilmiyorsan yiirii, halvete

gir de biitiin kanatlarini suna buna harcatma.”"**

Beyitte tavusun kanad ile sembolize edilen seyin, meziyetlerin goriin-
mesi oldugunu belirtmistik. Fakr ehli, meziyetlerini gaflet ehlinin tasallu-
tundan emin olmak icin saklarlar. Nefsini ucbdan koruyabilen kimsenin
hiinerlerini gizlemesine gerek yoktur. Fakat salik diinyanin cazibesine
karg1 nefsini 6lmiis kabul edemiyorsa, toplumun fitnesine kapilmamak
icin halvette kalmalidir. Nefsini ucbdan koruyacak kuvveti olmayan kim-
se, kanadini yok kabul etmelidir. Mevlani bunu yapamayan kimsenin,
halvette oturmasini sdyler. Hikdyenin akigina gore, tavusun fitnesinden

kurtulmanin yolunun riyAzet temrinatlar oldugu ortaya ¢cikmaktadir.'¢

2.3. Insan-1 KAmil

Yukarida anlatilan biitiin siire¢ ve gayretlerin bir maksadi vardir. O da
insan-1 kimil vasfina nail olmaktir. insan-1 kdmil anlayig1, tasavvuf diigiing
cesinin temel unsurlarindan biridir. insan ahsen-i takvim iizere yaratilmig,"’
yeryliziiniin halifesi"® ve ilahi ilmin muhatabi"® kilinmigtir. Bu yoniiyle
diger varliklardan farkli olarak, kendisinde kemal sifatlar1 hdsil olmugtur.
InsAn-1 kimil Allah’in bu Alemdeki halifesi olmasi hasebiyle, O’nun tiim
esma ve sifatlarinin mazharidir. Varligin mertebelerini tamamiyla biin-
yesinde toplamasiyla Allah’in zAt ve sifatlarinin aynasi gibidir. Insin-1

111 Acltni, Kegfii'l-Hafd, 2/291.

112 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, 245.

113 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, 241-253.

114 Uludag, “Oliim”, 34/37-38; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, haz. Siileyman Uludag
(Bursa: ilim ve Kiiltiir yayinlari, 1984), 476.

115 Mevlana, Mesnevi, 5/715-716.

116 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/236-237, 251; Tahirt’'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/193, 206.
117 et-Tin 95/4.

118 el-Bakara 2/30.

119 el-Kehf 18/65.
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kamil icin akl-1 kiill, akl-1 evvel, nokta-i kiill, nokta-i vahdet, sirr-1 ilahi
gibi isimler kullanilmaktadir. Miirsid olarak bilinen kisi insan-1 kamildir.
Kisi riyazet ve miicihede ile hakikat yolunda bulunarak, insan-1 kdmilin
rehberliginde kendinin ve yaratilig amacinin bilincinde olarak kemal si-
fatlarini ortaya ¢ikarabilir.'*°

Sifilere gore insan-1 kamil, kemalinin son agamasindaki insani nefstir.
Tasavvufta mahliikatin en gereflisi addedilen ve kemile ermeyi amaclayan
kimse, biitiin nefs mertebelerini agarak insan-1 kdmil olabilme idealiyle
yagar. Bu sebeple siifiler bireysel anlamda insan-1 kimil olma tlkiisiinii
benimsemiglerdir. Mevlana eserlerinde ilim-irfan, isar, comertlik, mer-
hamet, sevgi, sadakat ve hosgorii gibi biitiin ahlaki giizelliklerin timsali
kabul ettigi insan-1 kamil mefthimuna vurgu yapar. Mesnevi’de insan-1
kéamilin insanlarin kalplerindeki marazlar: bir hekim gibi tedavi ettigini
soyler."” Ona gore insan-1 kimil, bazen damlada gizlenmis denizdir, ba-
zen zerredeki gilinestir. Biitlinciil bir bakig acisiyla insan-1 kimil, dlemin
aynadaki aksidir.'** Mesnevi'nin ilk beyitlerinde “ney” metaforuyla kas-
tettigi de insan-1 kimildir. Ney, i¢inin kot vasiflarini riyazet terbiyesiyle
bosaltmig, varligin1 Hakk’in varliginda eritmig kimil insandir."*®

Yol kesici kuglar hikdyesinde, bahsedilen dort kusun fitnesinden kur-
tulan kisi insan-1 kdmilden bagkas: degildir.

“Ciinkii bu ten dort huyun duragidir, o huylarin adlari, dort fite
neci kustur.
Halkin ebedi olarak diriligini istersen bu dort som ve koti kusun
baglarini kes.

Sonra da onlar1 bir bagka cesit dirilt de artik onlardan bir zarar

gelmesin.”**

Hikéayede bahsedilen ¢ok yeme, tiil-i emel, kibir, sehvet gibi hirsla-
rini riyazet yoluyla 6ldiiren, mevhum varligini terk eden, kotii huylarini

manevi bir diriligle iyiye inkilab ettiren kimse insan-1 kdmil mertebesine

120 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/330-331; Uludag, “Insan-1 KAmil”, 188.

121 Mevlani, Mesnevi, 3/2700-2705; Mehmet Necmettin Bardakgi, “Mevlana’ya Gore Insanin
Mahiyeti ve Kamil insan Olma”, Erdem 50 (2008), 5-6.

122 Mevlani, Mesnevi, 2/1395.

123 Ismail Rustihi Ankaravi, Mesnevi’nin Sirri1 Dibéce ve Ilk On Sekiz Beyit Serhi, haz. Semih
Ceyhan ve Mustafa Topatan (Istanbul: Hayy Kitap, 2008), 255-258.

124 Mevlana, Mesnevi, 5/37-39.
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varir. Insan-1 kAmil kendisine tabi olan halka rehberlik yaparak, onlarin
da nefslerindeki kotii huylardan kurtulmalarina vesile olmaktadir.'*
Hikéyenin baginda Mevlana tarafindan aklin giinesi ve vaktin Halil’i
olarak nitelendirilen kigi, akl-1 kiille vasil olan, her asirdaki insan-1 kimi-
li ifade eder. Bu hitap 6zelde Hiisaimeddin Celebi’ye yapilmistir. Insan-1
kémil, kesilecek dort kugla sembollestirilen nefsin kotii vasiflarindan
kurtulmus kimsedir. Bu kotii vasiflar Hakk’a giden yolda, salikin ruhuna
ayak bagidir. Insan-1kimil esmanin cem’ine mazhardir, nikis insanlarsa
esmanin tefrikine mazhardir. Nakis insanlarin ayaklari esmanin tefrikiile
baglidir. Bu isimler adeta onlarin ayaklari olur; varlik dleminde bu sekil-
de yiiriirler. Insan-1 kAmil, nakis insanlarda goriilen esmanin niteligini
tagir, ondan bu esménin hali de zuhir eder. Insan-1 kimil, seyrii siilik
esnasinda nékis insanlarin ayaklarini diger esma tarafina agar. Hatta isti-
dadi olanlar1 cem’iyyet-i esmA makamina ulagtirir. insan-1 kimil, siivari
kumandan gibi insanlar1 idare eder. Insan-1 kimil Allah’in halifesi olan
rak, séliklerin kalplerinde yuva yapmig dort kugun basini keser, onlar:

mérifet-i ildhiyyeye ulagtirarak yeniden diriltir.'*®

Sonug

Insanoglu tarih boyunca hakikati kurgu yoluyla ve hikayelestirerek
anlatma yontemini benimsemistir. Mevland hikaye anlatimini bir irsad
metodu olarak kullanmustir, 6zellikle Mesnev?’de bircok hikayeye yer ver-
mistir. Hikdyelerin kurgusunda sadece tasavvufi bilgiye sahip olanlarin
anlayabilecegi semboller kullanmigtir.

Mesnevi’deki “Yol Kesici Dort Kus” hikayesi Bakara stiresinin 260. ayek
ti esas alinarak anlatilmigtir. Mevlana, bedenlerin dirilisi hakkindaki bu
ayeti, ruhlarin manevi olarak dirilmesi manasinda yorumlamugtir. Ayette
belirtilen kuglarin kaz, tavus, kuzgun ve horoz olduklarini séylemektek
dir. Mevland irfaninda bu kuslar insan benligindeki dort kotii huya bena
zetilmigtir. Kaz hirsi, tavus gosteris, kibir ve bag olma sevdasini, kuzgun
tal-i emeli, horoz sehveti temsil etmektedir. Kuslarla temsil edilen kot
vasiflar, aklin carmihidirlar. Bu vasiflara sahip kisi aklini kullanamamak-
tadir. Mevlana dort kusu temsil eden kotii huylar: terk etmenin, insanin

125 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/31.
126 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/28-31.
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ruhunun kurtulusuna vesile olacag tespitini yapmugtir. Bir yandan dort
kus hikayesini anlatirken, konu baglaminda Hz. Adem kissasini hikayenin
akigina dahil etmis ve yol kesen dort kug hikayesini Hz. Adem kissast ile
degerlendirerek, hikayenin ifade ettigi tasavvufi derinligi tam manasiyla
ortaya koymustur.

Hikayeye gore, ruhun kurtulusu icin yeme, bobiirlenme, uzun yagam
istegi, sehvet gibi bedenin dort egiliminin terbiye edilmesi gerekmekte-
dir. Nefsindeki dort kotii huyu dldiiren, riyazet ve miicahede, fakru fend
asamalarini gecen kimse insan-1 kamil mertebesine ulasir. Bu baglamda
Mevlana nefsin kotii karakterinden kurtulmak i¢in izlenmesi gereken

yontemi gostermis, nihai gayenin salikin benlikten siyrilmas: oldugunu

kastetmistir.
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Oz

Baslangicta Kadiriyye daha sonra Naksibendiyye tarikatlarini temsil etmis olan ve Arvésiler
olarak bilinen ailenin Anadolu’ya gelen ilk ceddi, Haci Kasim el-Bagdadi’dir. Mogollarin Bagdats
istilas1 tizerine Seyh Abdurrezzik el-Kadiri’nin halifelerinden Haci Kasim el-Bagdadi, seyhin-
den izin alarak ailesi ile birlikte Anadolu’ya go¢ etmistir. Mustil’'dan Mardin, Diyarbakir, Urfa ve
Bursa’ya giden el-Bagdadsi, Siirt’in Pay kéyiine yerlegerek irsad gorevini siirdiirmiis ve dolayisiyla
Anadolu’da Kadiriyye Tarikat’'ni yayan dnemli sahsiyetlerden birisi olmugtur. Olmeden dnce
oglu ve halifesi olan Seyh Haydar’a ge¢mislerini anlatan Seyahatnime adinda bir eser yazma-
sin1 vasiyet etmis ve oglu da vasiyetini yerine getirmistir. S6z konusu Seydhatnime de ailenin
Anadolu’ya gelisi, aile seceresi, Seyh Kasim el-Bagdadi’nin tarikat icazeti gibi 6nemli bilgiler
birinci agizdan aktarilmigtir. Son zamanlarda bulup inceleme firsati elde ettigimiz yazma eser,
Kadiriyye Tarikat’'nin Anadolu’ya gelisi, Bursa’nin fetih tarihi vb. bazi tarihi olaylara 11k tutu-
yor olmasi agisindan 6nemli bir yer tegkil etmektedir. Bu makalede Seyh Késim el-Bagdadi’ye
ait Seydhatndme nin orijinal niishasi ve icerigi hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, Arvasi, Kutub, Seydhatnime, Seyh Kasim el-Bagdadi, Van.

Abstract

The first ancestor of the family known as Arvési, who initially represented the Qadiriyya
and later the Nagshbandi order and came to Anatolia, was Haji al-Qasim al-Baghdadi. After the
Mongol invasion of Baghdad, Haji al-Qasim al-Baghdadi, one of the caliphs of Sheikh Abdurrezzak
al-Qadiri, immigrated to Anatolia with his family, taking permission from his sheikh. Al-Baghdadi
who went from Mosul to Mardin, Diyarbakir, Urfa and Bursa provinces, settled in the village
of Siirt named Pay and continued his duty of guidance; thus became one of the important per-
sonalities who spread the Qadiriyya Order in Anatolia. Before he died, he bequeathed Sheikh
Haydar, who was his son and caliph, to write a book called Seyahatndme (Travelogue), whi-
ch tells about their past and his son fulfilled his will. In the mentioned Travelogue, important
information such as the family’s arrival in Anatolia, family genealogy, and the religious order
approval of Sheikh al-Qésim al-Baghdadi were conveyed from the first person. The manusc-
ript that we have recently found and had the opportunity to examine, constitutes an important
place in terms of shedding light on the arrival of the Qadiriyya Order in Anatolia, the history
of the conquest of Bursa, and some similar historical events. In this article, information will be
given about the original copy and content of the Travelogue of Sheikh al-Qasim al-Baghdadi.

Keywords: Anatolia, Arvasi, Qutb, Seydhatnime, Sheik al-Qasim al-Baghdadi, Van Province.



Arvisi Seyhlerinin Anadolu’ya Gelen Ilk Ceddi:
Seyh Kasim el-Bagdadi ve Seydhatnime Adl Eseri’'nin Kayip Olan Orijinal Niishas:

Giris

ogollarin Bagdat’i istilasi ile kadim medeniyetimizin iiriinii olan
Mgok kiymetli eserleri barindiran kiitiiphane ve belgeler yakilmus,
ilim ve irfin ehli olan bir¢ok kimse, Bagdat’1 terk ederek farkli cograf-
yalara ve Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmigtir. Bu olayda gog eta
mek zorunda kalan 6nemli sahsiyetlerden birisi de Kadiriyye Tarikati
seyhlerinden olan Seyh Abdurrezzak el-Kadiri’nin halifelerinden Hac
Kasim el-Bagdadi (6.750/1349) olmustur. Seyh Késim el-Bagdadi, aym
zamanda baglangicta Kadiriyye, daha sonra Naksibendiyye Tarikati’nin
bolgedeki 6nciiliigiinti yapmig olan ve Arvisiler olarak bilinen ailenin
Anadolu’ya gelen ilk ceddidir.

Kédiriyye Tarikati seyhi olan Hac1 Kasim el-Bagdadi, Mustil’dan,
Mardin’e, Diyarbakir’a, Urfa’ya, oradan Mekke’ye (hacca) ve tekrar do-
niiste yeni fethedilmis olan Bursa’ya akabinde Siirt’in Pay koyiine gidip
yerleserek irgad gorevini burada siirdiirmiistiir. Dolayisiyla Kadiriyye
Tarikat’n1 ilk olarak Anadolu’ya getirip yayan 6nemli sahsiyetlerden birisi
olmustur. Vefatina yakin bir zamanda oglu Seyh Haydar’la birlikte hacca
gitmig ve orada vefat etmigtir. Vasiyeti lizerine oglu Seyh Haydar, Haci
Késim Bagdadi’nin anlatimina dayanarak bir de Seyahdtndme yazmistir.!

Varligindan haberdar oldugumuz halde bir tiirlii elde edemedigimiz
Seyh Kiésim el-Bagdadi’ye ait olan Seydhatndme’nin nihayet orijinal
niishasinin fotograflarini, bu siilaleden biri olan Van eski miiftiilerinden
Nimetullah Arvés Bey vasitasiyla goriip inceleme imkanimiz oldu. S6z
konusu eserin orijinali ve miiellif niishasi olan bu eser, yine ayni siilaleden
gelen Seyh Sibgatullah Arvasi’nin (Gavs-1 Hizéni) torunlarindan ve
Tatvan’da ikimet etmekte olan Adnan Hiiseyni Bey’de bulunmaktadir.
Fotograflarini inceleme imkani buldugumuz niishanin altinda bulunan
orijinal miihiirlerden bunun asil niisha oldugu kanaati bizde hasil oldu.”
Donemin yaz: 6zelliklerini tagtyan Seydhatname, Seyh Kasim’a ait soy
seceresini, Seyh Kasim’in tarikat icizetini ve seyahat notlarini icermek-
tedir. Bu sayede Arvasi ailesinn geceresi ve Hact Kasim’in tarikat: haks
kinda birincil kaynaktan bilgi sahibi oldugumuz gibi Seydhatnime’de yer

1 bk. Seyh Kasim el-Bagdadi, Seydhatndme, Orijinal yazma metin (Adnan Hiiseyni Ozel
Kiitiiphanesi).
2 bk. el-Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi).
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alan bilgilerden hareketle Kadiriyye Tarikat’'nin, Haci Kdsim el-Bagda-
di tarafindan Egrefoglu Rtimi’den ¢ok daha 6nce Anadolu’ya getirilmis
oldugunu da 6grenmis olmaktayiz. Gerci s6z konusu tarikatin, Musil
ve cevresine yerlesmis olan Abdulkadir Geylani’nin (81. 1166/561) oglu
Seyh Ebtibekir Abdiilaziz es-Sincéri (61. 1205/602) tarafindan bolgeye
daha ilk donemlerde getirildigi ve oradan da Anadolu’nun iclerine dogru
yayildigina dair bilgiler bulunmaktadir.® Yine on {i¢iincii yiizyilin ikinci
yarisinda Mug’a go¢ etmis olan ve Abri ailesi olarak bilinen Kadiriyye
Tarikati’'na mensup ailenin cedleri tarafindan Kadiriyye Tarikat’'nin
Anadolu’ya bagka bir kanaldan Egrefoglu Rimi’den ¢cok daha 6nce geti-
rildigine dair aile mensuplarinda bulunan belgeler ve bu belgelere daya-
I olarak yapilan ¢aligmalar bilinmektedir.* Seyh Kasim el-Bagdadi'nin
Seydhatndmesi'nde yer alan bilgilerden Kadiriyye Tarikat’'n1 Anadolu’ya
Egrefoglu Rtimi’den daha 6nce ayrica bu aile vasitasiyla da girdigini ve
Bursa’ya kadar yayildigini 6grenmis oluyoruz.

Ayrica Seydhatndme’de yer alan bilgilerden hareketle Bursa’nin fe-
tih tarihi, Arvas Koyii ve bu kdyde kurulmus olan medrese ile tekkenin
kurulug tarihleri ve kurucular: gibi simdiye kadar net olmayan birtakim
bilgiler de netlik kazanmaktadur.

Bu anlamda Kadiriyye Tarikati ve Anadolu’ya ilk gelisi hakkinda
6nemli bir belge olan Seydhatndme ve miiellifi hakkinda bilgi vermek, s6z
konusu eseri tanitip ilgililerin istifadesine sunmak 6nem arz etmektedir.

1. Hac1 Kasim el-Bagdadi ve Seyahtnime Adl1 Eseri

Haci Kasim el-Bagdadi ve Anadolu’ya gelisi hakkinda daha dnce de bazt
kaynaklarda birtakim bilgiler bulunmaktayds; ancak s6z konusu bilgiler,
bilinen saglam bir kaynaga dayanmadigindan ihtiyatla kargilanmaktaydu.
Son zamanlarda tespit edilen Hac1 Kasim el-Bagdadi'ye ait Seydhatname
adl1 esrin orijinal niishasi, bu konuda birincil elden bilgi sahibi olma-
mizt saglamistir. Biz de burada Haci Kasim el-Bagdadi hakkinda kendi

3 bk. Abdulcebbar Kavak, “Seyh Ebtibekir Abdiilaziz es-Sincari ve Kadiriyye Tarikati’nin
Kuzey Irak’taki Erken Dénem Faaliyetleri”, Akademik Bakis Dergisi 54 (Mart - Nisan 2016), 150.
4 bk. Abdulcebbar Kavak, “Mus Seyyid Aynii’l-Melek Zaviyesi'nin Son Postnisini Seyh Mustafa
el-Abri ve Kiirtce Divant®, Van Ilahiyat Dergisi 9/15 (Aralik 2021), 179.
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Seydhatndmesi’ne dayanarak bilgi verecek ardindan da Seydhatndame adli
eserinin orijinal niishasini tanitmaya calisacagiz.

1.1. Hac1 Kéasim el-Bagdadi

1.1.1. Hayats

Seyh Hac1 Késim el-Bagdadi’nin hayati hakkinda Ser'iyye Sicilleri’inde
ve SilnAmelerde yer alan birkag kayit diginda,’® kaynaklarda pek fazla
bir bilgi mevcut degildir. Haci Kasim el-Bagdadi’nin hayati: hakkinda
en saglikli bilgiyi, yine kendi istegi tizerine oglu Haydar’a yazdirdig: ve
yukarida tanitmaya calistigimiz Seydhatndme adli eserde bulmaktayiz.
Bu eserde, cocuklugu hakkinda detayli bilgi olmamakla beraber nesebi,
seyhi, icdzeti, cocuklari, seyahatleri ve Anadolu’ya gelisinden vefatina
kadar devam eden hayat1 hakkinda bilgiler bulunmaktadir.

Kiésim el-Bagdadi'nin dogum tarihi Seydhatndime’de belirtilmemis-
tir. Ancak s6z konusu eserin sonunda yaginin 130 oldugunu acikea ifa-
de etmigtir. Bu ifadenin devaminda Haci Kasim’in ayni yil (750/1349)
hacca gittigi ve orada vefat ettigi, niishay1 yazan oglu Haydar tarafindan
kaydedilmistir.® Dolayisiyla vefat tarihinden 130 yil olan émriinii ¢ikart-
tigimizda (750/1349-130) cikan tarih olan 620/1223 yilinda Bagdat’ta
dogdugu soylenebilir.

Egitimi ve yetismesi hakkinda Seydhatndme’de herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak gerek son zamanlarda hakkinda yazilmig olan
bazi kitaplarda gerekse Seydhatname’sinde hakkinda kullanilan élim,
amil’ gibi ifadelerden tasavvufi egitimin yani sira zahiri ilimlerde de alim
oldugu anlagilmaktadur.

Seydhatndme’nin baginda bulunan secereye gore el-Bagdadi’nin tam
ismi soyledir: Hac1 K4sim el-Bagdadi b. Izuddin el-Alevi el-Hiiseyni.

5 Diyarbekir Salndmesi (1316/1801-1802), IV Diyarbakir Salnameleri/1286-1323 (1869-1905),
1-V, (Istanbul: Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1999); Hakan Yilmaz, “Orhan Gazi'yi
Sarayinda Ziyaret Etmis Bir Seyyah/Sufi: Seyyid Kasim el- Bagdadi ve Seyahatnime’sinin
Kurulug Devri Osmanli Tarihi Acisindan Onemi”, Osmanli’da Yonetim ve Savas (Istanbul:
OSAMER, 2017), 18.

6 Bagdadi, Seydhatnime, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 32a-b.

7 bk. Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 7a.
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Ayni secerede aile silsilesi el-Bagdadi’den Hz. Ali’ye kadar su sekilde
aktarilmigtir:

Haci1 Kasim el-Bagdadi, fzuddin Abdullah, Abdulaziz, Abdulvahab,
Haci Kéasim, Abdulcabbar, Cemaluddin, Haydar, Abdullah, Haci Kasim,
Ebu Hasan Ali Tahir, Ebu Abdullah, Mansur, Abdulaziz, Nizar, Muizz,
Ahmed, Ism4il, Murad, Mehdi, Abdullah, Hasan, Muhammed, Hasan,
Ali, Muhammed, Ali Cevvid, Miis4, imam Ali Riza, Imdm Musa Kizim,
Imam Cafer-i Sadik, imdm Muhammed Bakir, Imam Zeynel Abidin,

ImAm Hiiseyin, Hz Ali.®

Hz. Ali’ye kadar bu sekilde yazilan soy silsilesi yukariya dogru Hz.
Adem’e kadar siirdiiriilmektedir. Ayrica soy silsilesinin sihhati, farkl
kisi ve makamlar tarafindan tasdik edilmistir. Bunlar ddnemlerinin 6nde
gelen kddi ve nakibulegraflarindandirlar. Soy silsilesi kisminda isimleri
verilen ve bu soy silsilesinin sthhatini kabul edenlerin sayis1 on birdir.’

Yine ayn: boliimde Seyh Kasim el-Bagdddi’nin semdili hakkinda su
bilgiler yer almaktadir: “O orta boylu, iri yapili, ak sacl, giizel yiizlii, bi-
yiklari ve yiizii beyaz kirmiziyla karigik renkte olan birisidir.”*® Niishada
yer alan bilgilere gore Seyh Kasim el-Bagdadi’nin alt1 erkek ¢cocugu vardi.
Bunlar; EbG Abdullah Muhammed (Kutub), Camaluddin, Salih, Haydar,
Ahmed ve Abdullah’tir."

Zahiri ilimleri kim veya kimlerden aldig1 belirtilmeyen el-Bagdadi’nin,
Kadiriyye Tarikatr’na intisab ettigi ve Seyh Abdurrezzak el-Kéadiri’den
icazet aldig1 kaydedilmistir. icAzetnAme’nin baginda yer alan:

“Haci Kasim b. Izuddin Abdullah el-Alevi el-Hiiseyni yanima gelip
benden kendisini irsdd etmemi ve dedemin tarikatina girmeyi istedi...
Ben de giiciim nispetinde ona yol gosterip bey’atini kabul ettim. O da
erbainata (halvete) devam etti. Taki kudret sahibi olan Allah’in yardimi ve
dedemin onun iizerindeki nefes ve nazar-1 liyeleri ile ondan yapmasini
istedigim virdlere devam etmesiyle siilukta akranlarini gecti. Miiridleri
terbiye ve irsad etmege layik, kasvetli kalpleri celbeden, kendisinde ¢cok
kerametler zuhur eden ve inatcilara kargi muvaffak biri oldu. Boylece

bagina tact koymaya, bedenine (sirtina) hirka giydirmeye, omuzlarina

8 bk. Bagdadi, Seydhatndime, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 2a-b.

9 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 4a-6a.

10 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 2a.

11 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 2a; Ekrem Bugra Ekinci, Seyyid
Abdiilhakim Arvési (Istanbul: Ar1 Yayinlari, 2017), 484.
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da mizer (taylesan)'* atmaya, tarikat talep eden miiridlere tarikat izni

vermeye ve irgad olmak isteyenleri irsid etmege layik oldu.”®

Seklindeki sozlerden, el-Bagdadi’nin geyhine intisab ettikten sonra
verilen gorevlere ve halvet ¢cikarmaya 6zen gostererek kisa zamanda
kemale erip, icazet almaya hak kazandig1 anlagilmaktadir.

IcAzetnimenin sonunda yer alan ve Seyh Abdurrezzik el-KAdiri’ye
ait olan “Yeryiiziintin en hayirlis;, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hicretinin
alt1 yiiz seksen alt1 senesinde Receb-i miirecceb ayinda ona bu icézetin
yazilmasina izin verdik”"* ifadesiyle el-Bagdadi’nin 686/1287 yilinda ta-
rikat icazeti aldig1 kayithdur.

Seydhatndme’de yer alan bilgilere gore, Hiillagu’nun zuliimlerine da-
yanamayan Miisliimanlar, Bagdat’i terk etmege baslayinca el-Bagdadi de
gitmekten bagka care bulamaz ve Bagdat’tan ayrilmak icin seyhinden izin
ister. Seyhinin izni ve isareti ile el-Bagdadi, ailesi ve baz1 dostlar1yla birlikte
biiyiik ihtimalle Bagdat'in isgal edildigi y1l (656/1258), Bagdat’1 terk ederek
Msul’a gider. Her ne kadar Seydhatndme’de 676/1277" yilinda Bagdad’s
terk ettigi kayitl ise de yukarida verdigimiz bilgi ve tarihi gerceklerden
hareketle 556/1258 yilinin dogru olmasi gerektigi kanisindayiz. Boylece
Misul’a varan el-Bagdédi ve ailesi burada iki yil kalirlar. Misul emiri Abid
Pasa kendisine bir tekke yaptirir. Burada biiyiik ilgi goren el-Bagdadsi,
irsad gorevini siirdiiriir. Burada {i¢ yiiz kigiye hilafet verdigini belirten
el-Bagdadi, bin dokuz yiiz kisiyi irgad ettigini ifade eder.'® Burada iki y1l
kaldiktan sonra el-Bagdadi, Misul tekkesinin irgsad ve idaresini halifele-
rinden Seyh Muhammed Alevi’ye birakarak ailesiyle beraber Mardin’e
dogru yola ¢ikar."” Mardin’de iki ay kaldiktan sonra Diyarbakir’a gider.
Orada kendisi i¢in yapilan tekke ve medresede ti¢ yil hizmette bulunur.
Oradan da Hazro’ya gider. Burada kendisine vakfedilen topraklardan
elde edilen gelirle yedi yil kalir ve miirid yetigtirir. Oradan da Sirvan ve
Tillo’ya gider."*Kendisini ziyarete gelen Serefiiddin Seref b. Isa denilen

12 Tarikat ehli tarafindan omuza atilan ve ucu agagiya sarkan bir értiiye verilen isim.
13 Bagdadi, Seydhatnime, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 7a-8b.

14 Bagdadi, Seydhatname, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 10b.

15 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 11a.

16 Bagdadi, Seydhatname, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 14a-15a.

17 Bagdadi, Seydhatname, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 16a.

18 Bagdadi, Seydhatndame, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 16b-19a.
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emirin, Pay koylinde bazi arazileri vakfetmesi, kendisine tekke, mescid
ve ev yapmast {izerine burada kalir."”

Kiésim el-Bagdadi, Pay koyline yerlesip irgad faaliyetlerini yoluna
koyduktan sonra ogullart Muhammed, Haydar ve Ahmed’i de alarak bir
grup miiridle birlikte hacca gider. Burada iki ay kaldiktan sonra Sam’a
gider. Sam’da alt1 ay kaldiktan sonra Misir’a giderler. Orada irsad gorevi$
ni siirdiiren el-Bagdadi’nin oglu Muhammed de Ezher’de dersler verir.*

Misir’da dokuz ay kaldiktan sonra buradan ayrilan el-Bagdadi, Bursa’ya
gider. Seydhdtname deki ifadeye gore Bursa iki sene once fethedilmistir.
Burada alt1 ay kaldiktan sonra ayrilir.* el-Bagdadi’nin ifadesiyle: “Soz
konusu vedalagma 725/1325 senesi Muharrem ayinin dordii pazartesi
giiniinde gerceklesti.”*> Giiniimiizde kabul géren goriise gore Bursa,
726/1326 yilinda fethedilmigtir.>> Bu durumda Seydhatnime’de yer alan
725/1325 tarihi problemli gibi gozitkmektedir. Ancak s6z konusu tarih
hakkinda yazilar yazan Hakan Yilmaz, Bursa’nin fethi hakkinda ihtilaflar
mevcut oldugunu dile getirmektedir. Buna gore Bursa’nin fetih tarihi icin
710/1310, 716/1316 gibi farkl yillar kaynaklarda yer almaktadir.** Yilmaz’a
gore en dogru tarih el-Bagdddi’nin Seydhatndme’sinde yer alan tarihtir.
Seydhatnameé’deki tarihten hareketle Yilmaz, “Bursa 722/1322 yilinda
fethedilmistir” demektedir*® Durum béyle olunca Seydhatndme’de yer
alan 725/1325 tarihi ile ilgili problem ¢6ziilmiis olmaktadir.

Bursa’dan ayrilan el-Bagdadi, Urfa’ya gider. Oglu Muhammed (Kutub),
Urfa’da kalarak miiftii olur. el-Bagdadi oglu Haydar ve diger miiridleriyle
beraber tekrar Pay koyline donerek tekke ve medrese hizmetlerini yii-
riitiir. Muhammed Kutub da ii¢ sene sonra Urfa’dan doner ve babasinin
medresesinde tedrisata devam eder. Beg sene gectikten sonra Muhammed

19 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 22a-b; Ekinci, Seyyid Abdulhakim
Arvdsi, 482-483.

20 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 25a-b; Ekinci, Seyyid Abdiilhakim
Arvasi, 484.

21 Bagdadi, Seydhatnime, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 25b-26b.

22 Bagdadi, Seydhatnéame, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 28a; Ekinci, Seyyid Abdulhakim
Arvasi, 485-486.

23 Halil inalcik, “Bursa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/446.

24 bk. Hakan Yilmaz, “Bursa ve Cevresi ne Zaman Fethedildi”, Bursa Giinligii 8 (Aralik 2019), 16.
25 Yilmaz, “Bursa ve Cevresi Ne Zaman Fethedildi”, 27-28.
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Kutub ve diger bes kardesi babalarinin yaninda seyr u siiliika baglarlar ve
Muhammed kisa zamanda babasindan hirka almaya hak kazanir.*®
Kasim el-Bagdadi, hilafet verdigi oglu Ahmed’i irgad icin Kilis’e baglh
Keleh Kéyii yakinlarinda bulunan Bertik Kdyii'ne, oglu Ebti Hasan Salih’i
de Ahkis’e gonderir. Ardindan oglu Muhammed de Hakkéri taraflarina
gider. Muhammed, Hakkari’de bulunan Abbési Beyi Ibrahim Han’in kiz1t
Fatima ile evlenir. 740/1339 yilinda hanimini yanina alan Muhammed
Kutub, Ibrahim Han’la birlikte su an Arvas diye bilinen (Van’in Bahgesaray
flgesi’ne bagli bir kdy) yere varirlar. Ibrahim Han burada kendisi icin bir
tekke, bir ev bir de medrese yaptirir.”’Boylece Arvasi siilalesi, burada

cogalarak hizmetleriyle yiizyillar boyu devam ederler.

1.1.2. Tarikat:

Seyh Késim el-Bagdadi, Kadiriyye Tarikatr’'na mensup bir seyh olup
tarikat icdzetini Abdulkadir Geylani’nin torunlarindan Seyh Abdurrezzak
el-Kadiri’den almigtir. Seydhatndme’nin baginda bulunan hilafet icazet-
namesinde bu tarikat1 686/1287 yilinda aldigi kayithidir. IcAzetnAme’nin
icerisinde tarikat silsilesi, Seyh Abdurrezak’tan baglayarak Abdulkadir
Geylani’ye kadar ondan da Peygamberimiz’e varacak sekilde tek tek
zikredilmis ve icdzetin basina Abdulkadir Geylani ile Abdurrezzak el
Kadiri’nin miihiirleri basilmistir.?®

S6z konusu icizetndmeye gore Kasim el-Bagdadi'nin tarikat silsilesi,
agagidan yukariya dogru g6yledir:

Seyh Kéasim el-Bagdadi, Seyh Abdurrezzak el-Kadiri, Seyyid Mahmid,
Seyyid Ferecullah, Seyyid Muhammed, Seyyid Ali, Seyyid Recep, Seyyid
Ali, Seyyid Ahmed Nasir, Seyyid Abdurrezzak, Seyh Abdulkadir Geyl4ni.*

26 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 28a-29b; Ekinci, Seyyid
Abdulhakim Arvasi, 485-486.

27 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 29b-32a; Ekinci, Seyyid
Abdulhakim Arvisi, 486.

28 bk. el-Bagdadi, Seydhatname, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 6a-10b.

29 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 8a-b; Ekinci, Seyyid Abdiilhakim
Arvdsi, 487-488.
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1.1.3. Vefatu

Kisim el-Bagdadinin oglu Seyh Haydar’in babasinin agziyla kaleme
aldig1 Seydhatniame’ye gore el-Bagdadi, vefat edecegi yil oglu Haydar’la
birlikte hacca gider. Bu yedinci haccidir. Kabe’yi tavaf ettikten sonra
Medine’ye gidip Peygamberimizin (s.a.v.) kabrini ziyaret eder. Burada
aldigi igaretle vefat edecegini anlar. Oglu Haydar’a vefat edecegini ve
kendisini Hz. Osman’in yanina defnetmesini vasiyet eder. Ayni zaman-
da irsdd, tekke, mescid ve medresenin idaresini de oglu Seyh Haydar’a
birakir. O yil, (750/1349 yilinda) vefat eder.*® Cenazesi Hz. Osman’in
kabrinin yanina defnedilir.

Bundan sonrasini oglu Haydar’dan dinleyelim:

“Héac1 Kasim Kédiri, Rabbi’nin rahmetine intikal ettiginde bana tarif
ettigi yere onu defnettim. Kabri baginda ti¢ giin {i¢ gece kaldim. Daha
sonra memlekete donmem i¢in bana igarette bulundu. Ben de memleke-

time gelip onun emri dogrultusunda bagindan tiim gegenleri, okuyanlara

ibret, torunlari i¢in ahir zamana kadar bir dayanak ve sened olsun ve ney
»31

seplerini kaybetmesinler diye (bu kitab:) yazdim. Hicri sene 750/1349.

1.2. Seyahatnime Adli Eser

Yukarida ifade etmege ¢alistigimiz gibi bu eser, Arvasilerin Anadolu’ya
gelen ilk ceddi olan Haci Kédsim el-Bagdadi’ye aittir. S6z konusu eser,
Kasim el-Bagdéddi’nin, oglu Seyh Haydar’a yazdirdig1 ve hayatinin 6nemli
bir kismini anlatan bir nevi otobiyografi niteliginde olan kendi ifadelerine
dayanir. Yani ifadeler Seyh Kasim’a ait, yazan ise oglu Seyh Haydar’dir.
Bunu da kitabin son kismina yazdigi su ifadelerden anlamaktayiz: “Gavslarin
gavsi, kutublarin kutbu, mahltikatin miirsidi, Allah’in miilkii olan de-
niz ve karada tasarruf sahibi, doguda ve batida g6hret sahibi olan Haci
Kasim el-Bagdadi el-Kadiri’'nin oglu ve bu kitabin yazar: fakir Haydar:
‘Babamizin son sozii kelime-i tevhid idi’ dedi.”** Bu ifadelerin hemen
devaminda Seyh Haydar, babasini vasiyetine uygun olarak defnettikten

30 Bagdadi, Seydhatname, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 32b.

31 Bagdadi, Seydhatname, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 32b.

32 Bagdadi, Seyahatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 33a; Giiniimiiz Arap alfabe-
siyle hazirlanmig baskisi i¢in bk. Haci Kasim el-Bagdadi, el-icdze ve’s-seceretw’l-musemma bi
Seydhatndme, haz. Nimetullah Arvas (Istanbul: Pencereler Yayinevi, 2020), 62.
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sonra memleketine dondiigiinii ve bu kitab: babasinin istegi ve emri
izerine yazdigini soyle ifade etmektedir: “Ben de (memlekete) geldim,
onun emri iizere evvelinden 6liimiine kadar meydana gelen olaylari,
bakip okuyanlara bir ibret, ahir zamana kadar torunlart i¢in bir dayanak
ve sened olsun ve halk arasinda neseplerini kaybetmis kimseler olma-
sinlar (neseplerini bilsinler) diye bu kitab1 yazdim, sene 750/1349...”%
Dolayistyla biz bu kitabin, Seyh Késim el-Bagdadi'nin istegi {izerine oglu
Seyh Haydar tarafindan 750/1349’da yazildigini bizzat birinci agizdan
0grenmis oluyoruz. Ayrica yazma niishada yer alan “Seyahatname” kis-
minin girisinde Seyh Hac1 Kasim el-Bagdadi’nin su ifadeleri yer almakta-
dir: “Bu, zamanla kargilagtigim veya zamanla kargilagacagim nimet veya
zorluklarin beyani hakkindadir. Aziz oglum Haydar’a yagsadigimiz veya
yasayacagimiz tim fazilet ve musibetleri yazmasini istedim ki bizden son-
ra gelenlere ibret olsun...”** Buradan da eserin yazilma sebebi hakkinda
bilgi sahibi olmaktay1z.

Kisaca eser, Haci Kasim el-Bagdadi’nin istegi lizerine oglu Haydar
tarafindan sonradan gelecek olan nesil, cedlerini bilsinler ve tanisinlar
diye kaleme alinmuigtir.

1.2.1. Niishalar1

Daha dnce s6z konusu eserin orijinal olmayan ii¢ niishasi bilinmekte
ise de, orijinal niishanin bilinmiyor olmasi sebebiyle bu niishalara ihtiyatla
yaklagilmaktaydi. Bunlardan birisi rulo niisha diye tabir edilen, digeri ise
klasik yazma formatinda olan ve 1098/1686 istinsah tarihli niishasi, tigiin-
ciisii ise 1371/1951°de tipki basimi yapilan®® Sirvan’daki kayip niishasi
idi. Son zamanlarda bulunan ve gerek yazi1 sekli gerekse {izerinde bulu-
nan birtakim miihiirlerden orijinal niisha oldugu anlagilan orijinal niisha
ile beraber giiniimiize ulagan niisha sayis1 dérde ¢ikmig bulunmaktadir.
Ilk ¢ niisha, Van eski milletvekillerinden Malik Ejder Arvas ile Battal
Arvasi’nin tasarrufunda bulunmaktadirlar.?® Daha sonra rulo niishah
nin, Malik Arvas tarafindan terciime ettirilerek aile igerisinde dagitimi

33 Bagdadi, Seydhatnime, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 33a.

34 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 11a.

35 bk. ibrahim Arvas, Seydhatnime; Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvési, 487.

36 Yilmaz, “Orhan Gazi'yi Sarayinda Ziyaret Etmis Bir Seyyah”, 18 (3 Nolu Dipnot).
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yapilmigsa da terciime hatalari barindirdigs icin ihtiyatla kargilanmasi
gerekir.*’Bahsi gecen Ibrahim Arvasi rulo niishasi ile daha énce kayip
olan orijinal niishaya dayanilarak yapilan 1951 tipki basiminin Bursa ta-
rihiyle ilgili kisminin Arapga edisyon kritik metni ve Seyédhatnamenin
Bursa ile ilgili kisminin Tiirkce tercimesi, Hakan Yilmaz tarafindan daha
once yapilmigtir.*® Ayrica ayni akademisyen tarafindan bu niishalar haka
kinda bilgi aktarilmis ve baska bir makalesinde de Bursa tarihi acisindan
Seydhatndme’nin 6nemine vurgu yapilmugtir.*

Orijinal niishaya ulagsmamiza vesile olan ve yukarida bahsi gecen Van
eski miiftiisii Nimetullah Arvis, bu konuda caligmalar: bulunan Hakan
Yilmaz'i, orijinal nishanin varligindan da haberdar etmis ve Hakan Yilmaz
tarafindan bu niisha hakkinda bir makale kaleme alinarak orijinal niisha
ile rulo niisha arasindaki farklar incelenmis ve orijinal niishanin icerigi
hakkinda bilgi aktarilmigtir.*® Ancak s6z konusu makale/makalelerde,
konuya tarihi ve daha ¢ok Bursa tarihi yoniiyle yaklagilmig, niishalar ara-
sindaki farklara deginilmis fakat tasavvufi yoniine pek dikkat ¢ekilme-
migtir. Bu nedenle orijinal niishadan hareketle bu makalede isin edisyon
kritik veya niishalar arasindaki farklari ile ugragsmadan daha ¢ok orijinal
niishanin tanitimi ve bu niishanin tasavvuf ve tasavvuf tarihi acisindan
onemi, Kadiriyye Tarikat’'nin Anadolu’ya gelisine 151k tutan tarafi ve
icerigi hakkinda bilgi vermeyi uygun bulduk.

1.2.1.1. Orijinal Niisha

Bu niishanin, Seyh Kasim el-Bagdadi’nin istegi iizerine ayni zamanda
alim bir gahsiyet olan oglu Seyh Haydar tarafindan yine el-Bagdadi’nin
ifadeleri kullanilmak suretiyle kaleme alindigini belirtmistik. S6z konusu
niishanin dili Arapca olup, miiellif niishasidir. Eserin iceriginin dogrulugu,
taninmig bagka zatlar tarafindan da mithiirlenmek suretiyle tasdik edil-
mistir. Eserin ilk sayfasinda Seyh Kasim el-Bagdadi’nin mithrii mevcuttur.

37 bk. Yilmaz, “Orhan Gazi'yi Sarayinda Ziyaret Etmis Bir Seyyah”, 18; Hac1 Kasim el-Bagda-
di, Seydhatndme, Seyyid Haci Kasim el-Bagdddi Nesep ve Nesli (Arvasiler), haz. Malik Arvas
(Ankara: y.y., 2007).

38 bk. Yilmaz, “Orhan Gazi’yi Sarayinda Ziyaret Etmis Bir Seyyah”.

39 bk. Yilmaz, “Bursa ve Cevresi Ne Zaman Fethedildi”, 24-26.

40 Hakan Yilmaz, “Seyahatname’sinin Orijinal Niishasina gore Hac1 Kisim el-Bagdddi’nin Bursa
Seyahati (724-725/1324)”, Bursa Giinliigii 10 (Eylil-Kasim, 2020), 86-96.
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Hemen devam eden giris sayfalarinin baginda ise Seyh Késim el-Bagda-
di’nin seyhi olan Seyh Abdurrezzak el-Kéadiri’nin 686/1287 tarihli miihrii
ile yine onun tarafindan basildig1 anlagilan Seyh Adulkadir Geylani’ye ait
miihiirler bulunmaktadir. Devam eden sayfalarda ise Iskend Kazasinin
sorumlusu Abdulhamid’in, Miisul kadis1 ve valisi olan Abdulhamid’in,
Mardin kadis: Seyyid Abdulaziz’in, Hazro’da bulunan Mardinli Haydar’in
miihiirleri bulunmaktadir.*' Ayrica neseb geceresi sonunda Seyh Kasim
el-Bagdadi’nin tekrar miihrii bulunmaktadir. Yine orijinal niisha igerisinde
bulunan ve Seyh Abdurrezzak el-Kadiri tarafindan Seyh Késim el-Bag-
dadi’ye verilen icazetndmenin baginda Seyh Abdulkadir Geylani’nin ve
Seyh Abdurrezzak el-Kadir’nin miihiirleri oldugu gibi sonunda da Seyh
Késim el-Bagdadi’nin miihrii vardir.** Seydhatndme’nin sonuna yazilan
takrizin altinda Siirt kddis1 Begir b. Meran’a ait mithiir bulunmaktadir.
*#S6z konusu miihiirler, okunakli olup ayni zamanda eserin Seyh Kasim
el-Bagdadi’ye aidiyetini ve iceriginin sihhatli oldugunu gostermeleri ac1-
sindan 6nem arz etmektedirler.

Orijinal niishasi, Bitlis’in Tatvan ilcesinde mukim ayni zamanda
el-Bagdadi’nin neslinden olan Seyh Sibgatullah Arvést’'nin torunlarindan
Adnan Hiiseyni Bey’de bulundugunu ifade etmistik. Aslinin fotograflarin:
inceleme firsati buldugumuz orijinal niisha; vigne ¢iiriigii renginde yesil
bez astarli miklebli ve ii¢ katmanli bir deri cilt icerisinde bulunmakta-
dir. Ince ve uzun kiiciik bir telefon fihristi bityiikliigiindedir. iki siitunlu
sayfalar geklinde yazilmig olan eserin kapak kisminda, bu eserin Késim
el-Bagdadi’ye ait oldugu yazilidir. Varak 1a’da 15, 1b’de 13, son varagin
arka yliztinde 8, diger varaklarinda ise 17’ser satir bulunmaktadir. Yazma
eser, toplam olarak 33 varaktan (66 sayfa) miitesekkildir. Unvan kismi
ve son varagin arka yiizii hari¢ diger varaklar kirmizi ¢erceve icerisine
alinmigtir. Miiellif niishasi olan bu yazmada tenvin, sedde ve hemzeler
disinda hareke bulunmamakta ve yine ddnemin yazi 6zelligine uygun
olarak ¢cogu harfte nokta yer almamaktadir.** Yukarida da belirtildigi
gibi bu niisha, 750/1349 yilinda Seyh Kasim el-Bagdadi'nin oglu Seyh

41 Bagdadi, Seydhatnédme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 1a-2a-b.

42 Bagdadi, Seyahatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 6a-7b.

43 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 32b.

44 bk. Bagdadi, Seydhatname (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi),; Yilmaz, “Hac1 Kdsim el-Bag-
dadi’nin Bursa Seyahati”, 87.

Sufiwe

249



Sufiwe

250

¥ 1/uelizeH/€z0t

Ferzende IDIZ

Haydar tarafindan yazilmigtir. Orijinal niishanin, Nimetullah Arvisi ta-
rafindan tipkibasimi, Arapca hali ve terciimesiyle birlikte 2020 yilinda
basilmistir.** Ayni yil, niisshadan haberimiz olmus ve niisha tarafimizdan
incelenerek elinizdeki bu makale kaleme alinmistir; ancak farkli neden-

lerle makalenin basimi bugiine kadar nasip olmamustir.

1.2.1.2. Muhtevasi

Mubhteva bakimindan orijinal eserle diger niishalar arasinda pek bir
fark olmadig1 goriilmiistiir. Belirttigimiz gibi eser, Hac1 Kasim el-Bag-
dad’ye ait soy seceresi, yine ona ait tarikat icazeti ve seyahatlarini anlatan
Seydhatname olmak tizere {i¢ kistmdan olugmaktadir. Biz de bu tertibi
esas alarak muhteva hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.

1. Soy Seceresi: Soy seceresi kismy, el yazmasi orijinal niishada, 1a-
6a varak araliginda bulunmaktadir. Burada Seyh Késim el-Bagdadi’nin
alt1 oglunun ismi verilmekte, ardindan Bagdadi’nin soy silsilesi, Hac1
Kasim el-Bagdadi'den itibaren Hz. Ali’ye (r.a.) kadar isim isim sayilmakta
ve secere klasik siyer kitaplarinda oldugu gibi Peygamberimizin amcasi
Ebu Talib’ten itibaren Hz. Adem’e kadar sayilmaktadir. Boylece Soy se-
ceresi sayildiktan sonra, s6z konusu neseb seceresini tasdik eden 6nem-
li alimlerin isimleri sayilmaktadir. Bu bolim Peygamberimiz’in (s.a.v.)
Ehl- i Beyt’e gosterilmesi gereken dnem ve saygiy1 anlatan hadisleriyle
son bulmaktadir.*

2. Tarikat Icazeti: Bu boliim niishada, 6a ile 10b varak araligini olus-
turmaktadir. Bu kisim, Seyh Abdurezzak el-Kadiri’nin, Seyh Haci Késim
el-Bagdadi’ye verdigi tarikat icAizetnAmesinden miitesekkildir.*” Tarikat
silsilesi anlatilirken konuya detayl: yer verildiginden bu kadar bilgiyle
yetiniyoruz.

3. Seyahatname: Bu da 11a-33a varak araliginda bulunmaktadir. Bu
kisimda da Seyh Késim el-Bagdadi’nin Anadolu’ya gelisi, Orhan Gazi'yi
ziyareti, Ezher’e gidisi, tekrar Anadolu’ya gelip Pay kdyiine yerlesme-
si ve ogullar1 hakkinda bilgi verilmektedir.*® Tiim bunlar, Haci1 KAsim

45 bk. Bagdadi, el-icdze ve’s-seceretu’l-musemma bi Seydhatname.

46 Bagdadi, Seydhatnéme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 1b-5a.
47 Bagdadi, Seydhatnime, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 3a-5a.
48 Bagdadi, Seydhatnime, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 10a-32a.
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el-Bagdadi’nin hayati kisminda anlatildigindan ayrica burada detaya
girilmeyecektir.

Kadiriyye Tarikatr’'nin Anadolu’ya gelisi, yayilisi, Arvas Koyiiniin
kurulusu, Bursa’nin fethi gibi olaylara netlik kazandirmakla beraber,
orijinal niisha diye tanimladigimiz bu el yazmasi niishada tarihi olay ve
sahsiyetler bakimindan birtakim problemlerin bulundugunu da ifade

etmek durumundayiz.

1.2.1.3. Niishada Bulunan Bazi Problemler

1. Seydhatndame’de Hillagi’nun Bagdat’1 676/1277 yilinda istila ettigi
kaydedilmektedir.* Yine bir varak sonra el-Bagdadi’nin ayni tarihte yani
676/1277 yilinda ailesi ve bazi dostlaryla birlikte Bagdat’tan ayrildikla-
r1, tarih verilmek suretiyle, ifade edilmektedir.*® Oysa tarihi kaynaklar-
dan, Bagdat’in 676/1277 yilinda degil, 656/1258 yilinda istila edilerek,
Abbasilere son verildigi bilinmektedir.*'Yine kaynaklarda Bagdat' istila
ederek yagmalayan Mogol hitkiimdar: Hiilagti'nun, 663/1265 yilinda
oldigi kayitlidir.®? Bu durumda el-Bagdadi’nin, Bagdat’i terk etmesi,
Hilagt’nun 6limiinden on bir yil sonra olmaktadir ki bu bilgi, tarihi
siirec ve Seydhatndme’de yer alan bilgilerle ¢celismektedir. Birer varak
arayla ayni tarihin tekrarlanmasi, bunun bir istinsah hatasi olmadigin:
gostermektedir.

Kanaatimizce Hiilagli'nun Bagdat’i istila etmesiyle Kasim el-Bagda-
d’nin Bagdat’i terk etmesi olayi, kaynaklarda belirtildigi gibi 656/1258
yilinda gerceklesmis; ancak aradan 91 y1l gectikten sonra bu eseri kaleme
alan Seyh Haydar, olayin gectigi yili vaka olarak hatirlamakla birlikte
gercek tarihi karistirmistir. Zira Seydhatndme’de verilen bilgilerden ha-
reketle bu eserin el-Bagdadi’nin vefat yili olan 750/1349’da yazildigini
yukarida belirtmigtik. Buna gore elimizdeki eser, Bagdat'in igsgalinden
(1349-1258=91) doksan bir y1l sonra yazilmigtir. Dolayisiyla gecen siire

49 Bagdadi, Seydhatnéme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 11b.

50Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 13b.

51 bk. Hact Ahmet Ozdemir, “Miista’sim Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/ 126

52 Abdulkadir Yuvali, “HiilAgl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/473.
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zarfinda miiellif, Bagdat istilasinin gercek tarihini karigtirmig ve 656/1258
yili yerine sehven 676/1277 yilin1 yazmustir diyebiliriz.

2. Seydhatndme’de el-Bagdadi: “Seyhim ve mevlamin bana verdigi
icdzetten sonra on y1l boyunca Mercan Mescidi’nin sag tarafindaki hiic-
remde miiridlere zikir ve tarikat vermekle meggul oldum... Ta ki Irak’a
Abbasi Devleti’nin son halifesi Abdullah b. Miistansir Billah yonetici
oluncaya kadar...”* ifadelerini kullanmaktadir. Bahsi gecen Abbasilerin
son halifesi Abdullah b. Miistansir Billah (61.656/1258), Miista’sim Billah
ismiyle de anilir. Kaynaklara gére Miista’sim Billah, 640/1242 yilinda tahta
gecmistir.** el-Bagdadi, seyhinden icizet alip on yil Mercan Mescidi'nde
gorev yaptiktan sonra sdz konusu halife baga ge¢migse, halifenin gore-
ve baglama tarihi 640/1242 olduguna gore, Seyh Kasim el-Bagdadi'nin
630/1232/3 yilinda icazet almig olmasi gerekir. Bu durumda da icazet
aldiginda on yaginda olmasi gerekiyor ki bu da zor gibi gériinmektedir.
Ayrica IcAzetnime kisminin sonunda bu icizetin el-Bagdadi’ye seyhi ta-
rafindan 686/1287 yilinda verildigi kayithdir®® ki bu da bagka bir prob-
lem olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Zira Seydhatndme’nin hemen baginda
Seyh Késim’in, Hiilagti'nun Bagdat’1 676/1277 yilinda istila etmesi iize-
rine gseyhinden izin alarak ayrildigi kayithidir.*® Bunun bir agiklamasini
bulamadigimizi ifade etmek durumundayiz.

3. Seyahatndme’de Kasim el-Bagddadi’nin Misir’a gittigi ve orada Ebti
Eyyub el-Ensari’nin neslinden olan Misir veziri Hiisrev Paga’nin kendile-
rini kargiladigini, kendisinden irgad faaliyetlerinde bulunmasini ve oglu
Muhammed’in de Ezher’de ders vermesini istedigi kayithidir.>” Oysa Misir
valisi Hiisrev Paga, X/XVL. Yiizyilda hiikiim stirmiigtiir.*® Bu durumda bu
Hiisrev Paga’nin bagka biri olmasi gerekir. Aksi durumda bu da kargimiza
bir problem olarak ¢ikmaktadir.

4. Seydhatndme’nin kaydina gore el-Bagdadi, Mardin’de iki ay kaldiktan
sonra Diyarbakir’a gider. Orada kendisi icin yapilan tekke ve medresede
ti¢ yul hizmette bulunur. Oradan da Hazro’ya gider. Burada kendisine vak-
fedilen topraklardan elde edilen gelirle yedi yil kalir ve miirid yetigtirir.

53 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 11a-b.
54 Ozdemir, “Miista’sim Billah”, 32/126.

55Bagdadi, Seyahatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 10b.
56 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 11b.
57 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 25b.
58 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvast, 488.
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Oradan da Sirvan ve Tillo’ya gider.*’Kendisini ziyarete gelen Serefiiddin
Seref b. Isa’nin Pay koyiinde bazi arazileri vakfetmesi, kendisine tekke,
mescid ve ev yapmast izerine burada kalir.®°Oysa Bitlis emirleri olan
Serefhanlar, X/XVTI. yiizyildan sonra hiikiim siirmiiglerdir." Yine buna
benzer sekilde Seydhatname’de ismi gecen Musul valileri Abdulcelilzadeler,
X/XVL yiizyilda yagamiglardir.®? Oysa el-Bagdadj, asirlar 6nce yagamigtir.

Niishada X/XVI. Yiizyilda yasmis olan baz1 kisi ve olaylardan bahe
sediliyor olmasi ve agagida tarikat seceresinde goriilecegi gibi birden
¢cok Haci Késim isminin bulunmasi, acaba s6z konusu Haci Kiasim, X/
XVI. ylizyilda yasamig bagka bir Haci Késim olamaz mi? gibi bir istitham
uyandirsa da niishada yer alan ve yukarida aktardigimiz niishanin yazilis
tarihi, niishanin, Seyh Kasim’in oglu Seyh Haydar tarafindan yazilmis
olmast, Seyh Kasim’in ogullarinin ismen sayilmalar1, Orhan Gazi'yi zit
yaretleri gibi net bilgileri barindirmasi, béyle bir sonuca ulagmamiza
imkan vermemektedir.

Bu tiir birka¢ problem diginda el yazmast orijinal niisha, tasavvuf tari-
hi acisindan 6nemli bilgiler icermektedir. S6z konusu problemleri belki
ileride yapilacak olan daha derin ¢aligmalarla anlagilir kilmak miimkiin
olacaktir. Makalenin sinirlarini agacagindan ayrica bunlarin ¢6ziimi iize-
rinde durulmamugtir.

Sonug

Arvasiler diye bilinen ve seyyid olduklar1 sylenen siilalenin Anadolu’ya
gelen ilk ceddi, Seyh Kasim el-Bagdadi’dir. Bu durum, hakkinda yer
yer bahsedilen ve bir tiirlii nerede oldugu bilinmeyen el-Bagdadi’ye
ait Seydhatndme adli yazma eserin orijinal niishasinda acikc¢a yazilmis-
tir. S6z konusu niishanin orijinal hali Gavs-1 Hizani diye bilinen Seyh
Sibgatullah Arvasi’nin torunlarindan olan Adnan Hiiseyni Bey’de mev-
cuttur. Uzerinde yer alan miihiir ve yazinin seklinden orijinal oldugu

anlagilan niisha, el-Bagdadi’nin agziyla oglu Seyh Haydar tarafindan

59 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 16b-19a.

60 Bagdadi, Seydhatndme, (Adnan Hiiseyni Ozel Kiitiiphanesi), 22a-b.

61 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvisi, 488; Osman Gazi Ozgﬁdenli, “Seref Han”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/548.

62 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 488.
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Arapca olarak yazilmigtir. Bu niishayi inceleyen Van eski miiftiilerinden
ve bu siilaladen birisi olan Nimetullah Arvés Bey yazmay1 orijinal hali,
yeni Arapca alfabesi ve Tiirkce terciimesiyle birlikte basmigtir. Bize de
bu konuda bilgi vermis boylece niishayi1 inceleme firsatimiz olmustur.
Soz konusu niisha, el-Bagdadi’nin ¢cocuklugu ve yetismesi hakkinda
bilgi vermemekle birlikte, Bagdat’tan ¢ikisi, seyahatleri, Bursa’ya gidisi,
cocuklar, tarikati, nesli ve vefat1 hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadr.
Boyle olmakla beraber niishada bazi tarih ve olaylar tarihi vakalarla uyug-
mamaktadir. Bu da ayrica iizerinde durulmasi gereken hususlardandir.
Bu niishaya dayanarak Hakan yilmaz, Bursa’nin fetih tarihini yeniden
degerlendirme imkéni bulurken, s6z konusu niisha vasitasiyla Kadiriyye
Tarikati’'nin Egrefoglu Rtimi’den ¢ok daha 6nce Anadolu’ya geldigine
dair yeni bilgilere ulagilmaktadir. Yine Arvas koyiiniin kurulugu, burada
yer alan tekke ve medresenin kurulug tarihleri hakkinda bilgi elde etme

imkéni saglamaktadir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi olmadigini beyan etmis-
tir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
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beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Ebedilik konusu Islim’dan énceki inaniglarda sorgulanmaya baglayan ve Islim dininde de tar-
tistlmaya devam eden hususlar arasinda yer alir. Diinyadaki yagamin sonlu olugu kargisinda sonsuz-
luga ulagmak isteyen, Islim’in 6gretisine gore ebediligin ahiret yurdunda olacagina inanan insanin,
sonsuzlugu ahirette bulmasi, bu arayiglarina ayr1 bir cihet kazandirarak diinyadaki hareketlerine yon
vermesini gerektirmistir. Cehenneme diisiirecek giinah ve isyanlardan kaginma, cennete ulastiracak
amelleri isleme ve gefaate ndil olma istegi dogmustur. Eger varilacak yer cehennem olacaksa en azindan
orada sonsuza dek kalmayip, sefaate kavusarak cennete girmek ve ebedilige ulasmak istenmistir. Bu
baglamda Osmanli’nin taninmig miifessirlerinden Ismail Hakki Bursevi’nin Riihu’l-beyén tefsirinde
bu konuya temas ettigi goriilmiistiir. Miiellifi tarafindan yaklagik yirmi ii¢ yilda hem yazilan hem
de Osmanlr halkina vaaz olarak sunulan bu eser, yazildig1 donemden giiniimiize kadar ilgiyle takip
edilmektedir. Nitekim pek ¢ok ilmi ihtiva eden, rivayet, dirdyet ve igari tefsir 6zelliklerini tagtyan
Rithu’l-beyan tefsiri, ebedilik hususunda 6nemli bilgiler barindirmaktadir. Ismail Hakki Bursevi'nin
ahiretteki ebedilik konusuna bakigi {izerine olugturulan bu ¢aligma iki kisma ayrilmigtir. flk kisimda
ahiretteki ebedi yasam ve gefaat kavrami iizerinde durularak kisaca konu hakkinda bilgi verilmistir.
Tkinci kisimda Bursevi'nin ebedilik ve sefaat ile ilgili goriigleri belirtilmistir. Neticede miifessirin
ahiretteki ebedilik algis1 ortaya ¢ikarilmig, cehennemde ebedi kalacaklarin kimler oldugu, biiyiik
glinah igleyen miiminlerin cehennemde sonsuza dek kalacaklar arasina dahil edilip edilemeyecegine
dair yorumlarina temas edilmistir. Bununla birlikte cehennemden gefaat ile kurtulma konusu ince-
lenerek miifessirin sefaat anlayist ortaya ¢ikarilmigtir. Sefaat edecek ve sefaat edilecek kimselerin
ozellikleri belirtilmis ve cennetteki ebedilik tizerinde durulmustur. Ayrica cennetteki sonsuzlugun
mahiyeti ve cennet nimetleri ardindan ulagilacak makam hakkinda miifessirin goriigleri belirtilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, ismail Hakki Bursevi, Cennet, Cehennem, Ebedilik, Sefaat.

Abstract

The matter of eternity is among the issues that started to be questioned in pre-Islamic beliefs
and still continue to be discussed in the religion of Islam. The fact that human beings, who would
like to reach eternity in the face of the finiteness of life in the world, and who believes that eternity
will be in the hereafter according to the teachings of Islam, find eternity in the hereafter has added
a different dimension to their searches and therefore required them to direct their actions in the
world. The desire to avoid sins and rebellions that will lead them to hell, to do the deeds that will
bring them to heaven, and to be blessed with shafa’a (intercession) has consequently arisen. If the
destination is hell, it is at least desired not to stay there forever, but to enter heaven by intercession
and reach eternity. In this context, Bursevi, one of the well-known commentators of the Ottoman
Empire, touched upon this subject in his commentary on Ruhu’l-beyan. This work, which was writ-
ten by the author himself in about twenty-three years and presented as a sermon to Ottoman people,
has been followed with interest from the time it was written until today. In fact, the commentary
of Ruhu’l-beyan, which includes wisdom and knowledge, features narration, insight and ishari in-
terpretation, also has important information about eternity. This study, which is on Bursevi’s view
of the issue of eternity in the hereafter, is divided into two parts. In the first part, eternal life in the
hereafter and the concept of intercession are emphasized and the discussions on the subject are
briefly mentioned and the second part explores Bursevi’s views on eternity and intercession. As a
result, the commentator’s perception of eternity in the hereafter is revealed, and who will stay in
hell forever and whether believers who commit major sins can be included among those who will
stay in hell forever are discussed. In addition, this paper aims to reveal the perception of intercession
of the commentator by examining the issue of getting rid of hell with intercession. The characte-
ristics of those who will intercede and who will be interceded are specified, and eternity in heaven
is emphasized. This study reveals the commentator’s views on the nature of eternity in heaven and
the spiritual stages (maqam) to be reached after the blessings of heaven.

Keywords: Commentary, Ismail Hakk: Bursevi, heaven, hell, eternity, intercession.
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Giris

zel ve ebedin tek hiikiimdar1 olan Allah Tedld, insanogluna iki ha-
Eyat bahgetmistir. Bunlardan ilki gegici ve fani diinya hayati, ikincisi
oliimsiizliigii iceren ve ebedi olan Ahiret hayatidir. Ahiret hayatinda ula-
silacak mekanlardan biri cennet, digeri cehennemdir. Bu kalinacak yerler
ya ebedi mutluluga kavugsma ya da ebedi azaba dii¢ar olmayi getirecektir.
Ebedi hayatta gidilecek yeri ve oradaki dereceleri, insanin diinya ya-
samindaki tercihleri ile kazanimlar1 belirlemektedir. Diinya bir imtihan
yeri, diger bir ifade ile Ahiretin tarlasidir." Bu sebeple ahirete inanan kim-
se, diinyadaki yagamini ebedi hayattaki yerine ulagtiracak giizel amellerle
doldurmalidir. Neticesinde kazanilacak ahiret saadeti, insana ebedi huzu-
ruigeren sonsuz mutlulugu getirecektir. Nitekim peygamberlerin gérev-
leri de insanlar1 ebedi cennetle miijdeleyip, 4sileri cezayla uyarmaktir.”
Ebedilik arzusu insanoglunun daha diinyaya inisinden 6ncesine yani
cennette bulundugu doneme kadar uzanir. Hz. Adem ile Havva’y1 yanilt-
mak lizere harekete gecen seytan, onlarin cennetten kovulmalarina yol

acan yasakli agacin “ebedilik agac1™

oldugunu ve cennette ebedi kalma-
malar1 i¢in yasaklandigini séyleyerek, bu yasaga uymamalar: konusunda
onlar1 kandirmus, diinyaya gonderilerek ebedilikten ayrilmalarina sebep
olmustur.

Ote yandan diger dlemdeki ebediligi kaybeden insanoglunun, diinya
hayatinda uzun yagamasinin sirlar1 aragtirilmigtir. Uzun yagayan ya da
olimstizliik sirrina erdigi diistiniilen peygamber ve Allah dostlarinin ya-
samlar1 her zaman ilgi odagi olmustur. Hz. Ilys ve Hizir’in her ne kadar
olimsiizliik sirrina erdigine inanilsa da “Her canli 6liimii tadacaktir™ dyeti

bir gercegi gosterir ki 6liimsiizlitk bu diinya i¢in hi¢bir zaman miimkiin

1 Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kegfii'l-hafd ve miizilii I-ilbds, thk. Seyh Yusuf b. Mahmud
el-Hac Ahmed (Dimagk: Mektebetii’l-[lmi’l-Hadis, 1421), 1/467. Ayrica bk. eg-Stira 42/20.

2 Ismail Hakk: Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, thk. Ahmed Izzu Indye (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-’Arabi, 2001), 1/407.

3 “Derken seytan, kapalr olan avret yerlerini birbirine gostermek igin onlara fisildayp kafalar:-
m karistirds ve ‘Rabbiniz size bu agact sirf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz
diye yasaklady’ dedi.” (A’rdf 7/20); “Derken, seytan soyle diyerek onun kafasini karistirdi: ‘Ey
Adem! Sana sonsuzluk agacinin ve son bulmayacak bir hiikiimranlgin yolunu gostereyim mi?’
dedi.” (Taha 20/120). Kurdn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara:
Diyanet Igleri Baskanlig1 Yaynlari, 2014).

4 Al-i Imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebit 29/57.
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olmayacaktir.’ Benzer sekilde Hz. Adem (930),° Hz. Sit (912),” Hz. Nh
(950)® gibi peygamberlerin uzun yagamlari konu edilse de neticede diinya
hayatlar1 bir giin sona ermistir.”

Ebedi hayatin yeterince idrak edilmesi, bireyin hayatini kontrol altina
alabilmesi bakimindan 6nem tagimaktadir. Diinya mesgalesine kendini
fazla kaptiran insan, asil hakiki yagsam olan ahiret hayatindaki ebediligi
cogunlukla unutmaktadir. Insan “nisyan” yani unutkanlik sifatindan do-
lay1 bunu her zaman hatirinda tutamaz. Oysa bir giin bitecek olan gegici
diinya hayat1 icin gereginden fazla gayret gosterirken, sonsuz varligin
stirdiirecegi ebedi hayat icin ¢cabalamay1 ihmal eder. Oysaki insan, biitiin
kazanimlarinda tek baginadir. Rithu’l-beydn’da yer alan Fars edebiyatinin
meghur sairlerinden Sa‘di Sirazi’nin (6. 691/1292) siiri bu hususa giizel

bir 6rnektir.

Bu diinydda iyi ve kotii herkes icin oliim vardir;

Akally o kimsedir ki, oliimden sonrasina iyilik gonderir.
Uhrevi hayat igin ldzim olan azig1 sen kendin gonder.
Senin arkandan kimse orasi igin azik gondermez.
Insan omrii kar gibidir, temmuz giinesi onu eritir.
Simdi géfil olan efendiler, omriiniiziin ¢ok azi kalds. *°

Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehennemdeki ebedi hayata siklikla de-
ginilmis, insanoglu gafletten siirekli uyandirilmaya caligilmigtir. “Kullar:
icinde ancak alimler, Allah’tan (geregince) korkar”11 ayetinde “korku”
anlamindaki “hagyet” kelimesi, bir goriige gdre mecaz olarak “deger,
hiirmet ve ta’zim” ifade eder. Dolayisiyla dyette sozii edilen “en ¢ok kor-
kan” yani “en cok saygili olan” kimse, Allah’1 hakkiyla bilme ve kendisine

5 Siileyman Uludag, “Hizwr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/411. Ayrica bk. J. Harold Ellens (ed), Heaven, Hell, and the Afterlife Eternity in Judaism,
Christianity, and Islam (Santa Barbara: Praeger, 2013).

6 Kutsal Kitap -Yeni Diinya Cevirisi- (New York: Watchtower Bible and Tract Society, 2017), Ba.5:5.
7 Kutsal Kitap -Yeni Diinya Cevirisi-, Ba.5:8.

8 el-Ankebtit 29/14.

9 Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, gev. Siilleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1975), 82; Nurettin Turgay, Kur'an A¢isindan Ahiret (Diyarbakir: D.U. Rektorliigi
Basimevi, 1999), 100; Siileyman Mollaibrahimoglu, “Nth (a.s.) Kissast”, Kur’an Mesaji: flmi
Aragtirmalar Dergisi 1/7 (1998), 62.

10 Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn -Kur'an Medli ve Tefsiri-, cev. H. Kamil Yilmaz vd.
(Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2015), 1/511.

11 Fatir 35/28.
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layik yiice sifatlariyla Allah’t tanima hususunda gayret gosterenlerdir.'* Bu
hususta goyle sOylenebilir: Aslinda her gey Allah’1 bilmek ve tanimakla
baslar. Allah’1 bilen, diinyanin bir imtihan yeri oldugunu anlar ve ahireti
bilir. Ebediyet hakkinda bilgi edindik¢e, kendini ebedi kalmak istedigi
mekana gore hazirlar ve davraniglarini bu agidan yénlendirebilir. Ilim
sahibi nice kimselerin bir insana zarar vermek goyle dursun, karincay:
bile incitmedikleri bilinmektedir. Bu inanc ve ebediyet hususu, zihnin-
de yagam amaci olarak yer ettigi dlciide insan diinya ve ahiret huzuruna
ulagabilecektir. Clinkii miimin, Allah’in rizasini ve ebedi dlemi kazanmak
icin kendini siirekli kontrol altinda tutmaya ¢aligan kisgidir. Allah’in emir
ve yasaklarina uymaya calisir; kimseye eliyle, diliyle zarar vermez. Zira
rehberi Kur’dn, 6rnegi Restlullah’tir.

Konu baglaminda bu ¢cahismada Ismail Hakk: Bursevi'nin (61. 1137/1725),
“ebedilik ve gefaat” algis1 ortaya ¢ikarilmaya caligilacaktir. Miifessirin konu
hakkindaki goriislerine dair yapilan detayli bir aragtirmaya rastlanma-
mustir. Genel olarak ebedilik konusunda 6ne ¢ikan ¢aligmalar sunlardir:
Abdurrahman Akbag’in “Kur’an’a Gore Ebedilik” isimli yiiksek lisans
tezi; Ibrahim Toprak’in “Cennet ve Cehennemin Ebediligi” adli yiiksek
lisans tezi ve Ismail Karagdz’'iin makalesi “Cehennemin Sonsuzlugunun
Ayet ve Hadislerdeki Delilleri”. Yapilan caligmalardan da goriilecegi iize-
re “ebedilik” hususu oldukca genis kapsamli bir alanda pek ¢ok konuyu
barindirmaktadir. Diinya hayatinin bitmesiyle baglayan kabir hayati,
tekrar dirilis, mahger, sirat, cehennem, cehenneme gotiiren sebepler,
cehennemdeki azabin miimin ve kafir i¢in siirekli olup olmadig, cennet,
cennete gotiiren ameller, cennetteki dereceler gibi ¢cok sayida konuyu
icine almakta ve bunlara ait fikhi, kelaimi, tasavvufi vb. alanlarda cesitli
gortisleri icermektedir.

Bu makalede ise ebedilik hususunda Osmanli’nin taninmis miifes-
sirlerinden mutasavvif Ismail Hakki Bursevi'nin Réihu’l-beyén tefsiri
esas alinmig, bununla birlikte Temdmii’l-feyz, Kitdbii'n-Netice ve Serh-u
Suwabi’l-iman eserleri de incelenerek miiellifin ebedilige dair goriisleri
ortaya c¢ikarilmaya caligilmigtir. Bursevi’nin goriislerine ge¢cmeden dnce

Islam Alimlerinin konu hakkindaki aciklamalarina kisaca temas edilecektir.

12 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beyin, 7/404.
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1. Cennet ve Cehennemin Ebediligi

Ahiretteki ebedi yasamla dogrudan iligkili iki kavram vardir ki bunlar
“cennet ve cehennem”dir. Nitekim varilacak nihal durak sayilan ve ina-
nanlarin diinya hayatina etki edip, davraniglar1 neticesinde 6diil ya da
ceza alacagi mekanlar olan cennet ve cehennem, hayatin odak noktasi
olmaktadir. Bu son varig yerleri ebedilik baglaminda Islam Alimlerinin
aragtirdig1 konular arasinda yer almigtir. Ahiret hayatinda “ebedi yagam”
konusunu izah edebilmek i¢in bazi deliller getirmiglerdir. Bu hususta
Kur’dn-1 Kerim’e bagvurmuslar, ayetlerden yaptiklar: ¢ikarimlarla cennet
ile cehennemin halihazirda yaratilmig™ ve ebedi oldugunu 6ne siirerken,'*
hadislerden de konuya dair kanitlarin sayillamayacak derecede fazla bu-
lundugunu belirtmiglerdir."

Diger yandan ebedilik konusunda Cehm b. Safvan (6. 128/745-46),
cennet ile cehennemin sonsuz olmadigini ve icindeki ehliyle beraber yok
olacagini dile getirirken; Mu‘tezile kelamcilarindan Ebi’l-Hiizeyl (61.
235/849-50 [?]) ise yok olugun miimkiin olmayacagini, sadece oradaki-
lerin hareketlerinin son bularak ac1 ya da lezzet alacaklarini ifade etmis-
tir. Réfizilerden bazisi da cennet ve cehennemliklerin ¢ikarilip, Cenib-1
Hakk’in diledigi bagka bir yere nakledileceklerini 6ne stirmiistiir. Ancak
Ibn Hazm (1. 456/1064) bu iddialari ciiriitmek icin birtakim deliller ortaya
koyarak, Islim mezheplerinin yukarida sayilanlar harig cennet ve cehen-
nemin yok olmayacag hakkinda ittifak icinde olduklarini belirtmisgtir.'s

Ote yandan ulema “ebed” ile “huld” lafizlar1 iizerinde de durmustur.
Ebed s6zctgiiniin sonsuza dek kalmayi anlattigini; huld lafzinin ise de-
vamli ve siirekli bir kaligi ifade ettigini sdylemiglerdir. Dolayistyla huld
kavraminda devamlilik bir “zaman” ile kayit altina alinirken; ebedilik
kavrami ise zamandan da 6te bir sonsuzlugu kapsamaktadir. Bir kisim
alim ise “Ehl-i kitap’tan ve miisriklerden hakki inkdr edenler, i¢inde ebedi

olarak kalacaklari cehennem atesindedirler. Iste halkin en kotiileri onlardir™

13 el-Bakara 2/24; Al-i Imran 3/131, 133; el-Hadid 57/21.

14 el-Bakara 2/25, 39, 82; en-Nisa 4/57; el-A’rAf 7/42; el-Hicr 15/48; en-Nahl 16/29; el-Kehf
18/107-108; el-Mi'mintin 23/103; el-Furkan 25/15, 75, 76; el-Ahzab 33/65; ez-Zumer 39/72;
el-Mi’'min 40/76; el-Beyyine 98/6, 8.

15 Zahid Kevseri, Makdlatii'l-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 328.

16 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd ve'n-nihal,
thk. Muhammed Ibrahim Nasir - Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-cil, 1996), 4/145-148.
17 el-Beyyine 98/6.
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ayetinde cehennemlikler anlatilirken “ebed” (1) sézciigiiniin kullanilma-
diginy; “Onlarin rableri katindaki odiilleri, altindan wrmaklar akan, igin-
de devamli kalacaklar: adn cennetleridir™® iyetinde ise cennetliklerden
bahsedilirken bu kelimenin zikredildigine dikkat cekmislerdir. Neticede
cehennemin uzun miiddet devamli olmasina kargin ebedi olmayacagi ile-
ri stiriilmiigtiir. Ote yandan Kur’an estetigi acisindan séz konusu ayette
“ebed” kelimesinin kullanilmadigini iddia edenler de ¢ikmugtir."
Ebedilik konusu bir yonden “sefaat” kavramu ile de iligkilendirilmis-
tir. Sefaat hakkinda mezhepler arasinda farkli gorisler ileri stiriilmisgtiir.
Haviric ve Mu‘tezile’nin bir kismi gefaati inkar ederek cehennemden
cikigin olmadigini savunurken, Eg‘ariler, Rafiziler ve Ehl-i Stinnet’in bir
kismi gefaati kabul etmistir. Dolayisiyla Allah katinda sefaat hakkinda soz
alan kimselere bu yetkinin taninacagi soylenmistir.>* Abdullah b. Amr
b. el-As’tan (6. 65/684-85) rivayet edilen “cehennem ehlinin bir giin
cennete gonderilecekleri” haberi ise cehennemden ¢ikarilan kimselerin
giinahkar Miisliimanlar oldugu ve sefaat ile cehennemden kurtulacaklar:

seklinde anlagilmigtir.”!

2. Bursevi’nin Gériisleri

Ismail Hakk: Bursevi, ebediligi cennet ve cehennemin anlatildig1
ayetlerde ele almig ve sonsuzlugun éhirette miimkiin olduguna inanmig-
tir.*> Cennet ve cehennemin gu anki varligi, cehennemden ¢ikarilacaklar,
ebedilige kimlerin ulagacagi, sonrasinda kavugulacak makamlar, sefaat
yetkisi ve gefaate niil olacak kimseler vb. konular hakkinda yukarida
zikredilen s6z konusu eserlerinde tafsilathi aciklamalar yapmigtir. Ayrica

18 el-Beyyine 98/8.

19 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manz(ir,
Lisdanuw’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daruw’l-Ma’arif, ts.), “hld”, 2/1225; Halik
Nurbaki, Namaz Siireleri Yorumu (Istanbul: Damla Yayinevi, 1997), 175-176; Ahmet Saim
Kilavuz, “Ebed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994),
10/72-73; Bekir Topaloglu, “Huld”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/324.

20 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve'n-nihal, 4/111-113; Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/412-415.

21 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve'n-nihal, 4/148, 81.

22 bk. Nurullah Denizer, Kur'dn'mn Sifi Yorumu - Ismail Hakk: Bursevi Ornegi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 229-234.
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cehennemin ebedi olugsuna ragmen uzun asirlar ge¢mesinin ardindan asi
miiminlerin bulundugu tabakanin bog kalip kalmayacagina dair benim-

sedigi goriisii belirtmistir.

2.1. Cehennemde Ebedilik

Bursevi'ye gore cehennem su anda mevcuttur. Insan ve cinlerin
amelleri nisbetinde orada nice azap iletleri yaratilmaktadir. Mu‘tezile
mezhebinin cehennemin heniiz yaratilmadigina dair goriigiiniin aksine
“Bunu yapamazsamz -ki asla yapamayacaksiniz- yakits insanlar ve taslar
olan atesten sakinin; o, inkdrcilar igin hazirlanmgtir™ Ayeti cehennemin
varligina bir delildir.**

2.1.1. Ebed-Huld Kavrami

Miifessirin kaydettigine gore, “Onlari, iginde ebedi olarak kalacaklar:
cehennem yolundan bagka bir yola da (yonlendirecek degildir) ™ yetinde
inkar edenlerin cehennemde uzun miiddet degil de ebedi kalacaklarin
ifade etmek icin ““(s3s kelimesinin ardindan “15” lafz1 getirilmisgtir.
Boylelikle cehennemden ¢ikig ihtimalleri kaldirilmigtir.>® Ayrica en-NisA
4/13% ve 14.”® ayetlerinde “ebedi olarak kalacaklardir” anlamina gelen ve
stireklilik bildiren kelime, cennetlikler i¢in kullanildiginda ¢ogul olarak
“0als”; cehennemlikler icin kullanildiginda tekil olarak ““Id\A geklinde
getirilmigtir. Cehennemlikler hakkinda bu kelimenin tekil kullanilmasi,

oradaki duruma ve nefis i¢in yalnizlik ya da azaba daha uygun diigmektedir.”®

23 el-Bakara, 2/24.

24 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 1/113; a.mlf., Imdn Esaslarima Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u
Suw'abi’l-imén), haz. Yakup Cicek (Istanbul: Dariilhadis, 2000), 68.

25 en-Nisa, 4/169.

26 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 2/394-395.

27 “Kim Allal'a ve peygamberine itaat ederse Allah onu, altindan irmaklar akan cennetlere ko-
yacaktir, orada devamli kalicidirlar.”

28°“Kim de Allah'a ve peygamberine itaatsizlik eder ve simirlarini asarsa Allah onu, devaml ka-
lacag bir atese sokar.”

29 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 2/214.
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2.1.2. Ebedi Kalis ve Azap

Bursevi'ye gore ebedilik, cehennemlikler toplu halde bulundugun-
da gerceklesecektir.’® Cehennem atesinde ebedi kalig, hic kesilmeyen,
stirekli ve daim1 bir azabi, oradakilerin lanetlenmelerini, zelil ve hakir
kilinmalarini ve daha pek ¢ok siddetli azab1 icermektedir.** Cehenneme
girig, Allah’in adiletinin, azap katmanlar1 amellerin, ebedilik ise niyet-
lerin sonucudur.*

Ayrica cehennem azaplarindan biri olarak “kaynar su icirilmesi”*? so-
nucunda parcalanan bagirsaklar ve bedenler devamli yenilenerek azabin
ebediligi gosterilecektir.** Kabirlerde azap gorenlerin cehenneme girdik-
lerinde cektikleri azabin siirekli, devamli ve hi¢ bitmeyecek oldugunu

36 «

anlamalari i¢in “Tadin bitmeyen azabi™® denilmistir.>® “Onlar i¢in elem

verici bir azap vardu™’ Ayetiyle de azabin siddeti belirtilirken; “Onlar
igin siirekli bir azap vardir™® dyetiyle azabin sonu olmadig ifade edil-
migtir.*” el-Mii’min 40/46. dyetinde*® ise cehennemliklerin sabah akgam
atege sokulmalari, yine azabin devamli oldugunu gostermek maksadiyla
ifade edilmigtir.*!

Miifessirin, Teftazani’nin (6. 792/1390) Serhu’l-Akdid adli eserinden
aktardigina gore cehennemlikler asirlar gecince azaba o denli aligirlar ki
cennetten bir riizgar esiverse bundan rahatsiz olurlar. Durum boyle olsa
dahi ebedi olarak kalmaya devam edeceklerdir.** Nitekim ebedi azap ce-

kecek kimseler 6lemez, dirilemez ve cehennemden ¢ikamazlar.*?

30 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 5/505.

31 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 3/586.

32 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/56-57.

33 Muhammed 47/15.

34 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/285.

35 Yinus 10/52.

36 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/452; 4/71. bk. Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/68.
37 el-Maide 5/36.

38 el-Maide 5/37.

39 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 2/469.

40 “Bu azap, onlarin sabah aksam sokulacaklar: ategtir.”

41 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/256. Ayrica bk. a.mlf., Temamii'l-feyz fi babi’r-rical (Istanbul:
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 244), 36a, 69b.

42 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 10/359.

43 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/338,7/147.
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2.1.3. Ebedi Kalacak Kimseler

Kifirler yaptiklarina karsilik olarak cehenneme girecek hatta oradan
hi¢ kurtulamayacak ve ebedi kalmalar1 onlara yetecektir.** Nasil ki kafir
bir kimse diinyada yasiyorken ebedi olarak putlara tapma niyetindeyse
ve Oyle de yaptiysa, cehennemde de ebedi kalacaktir.** “Nar ehli, ebedi
cennet ehli olmaz”*¢ diyen miifessir, “Kafirlerin ebedi kaliglarina sebep
ise kiifiirdiir. Ciinkii hakikatte onlarin ash nirindandir. Oyleyse onlar
da azap gordiikleri atege ve zulmete dondiiriiliir”*” yorumunu yapmis-
tir. Ayrica Ibni’l-Arabi’nin (61. 638/1240) cehennemde ebedi kalacak-
lar1 dort tife olarak siniflandirmasi*® gibi Bursevi de ayni sekilde goriig
beyan etmistir. Bunlar, Firavun ya da Nemrud gibi rubtibiyet iddiasinda
olanlar, miigrikler, Allah’1 inkir eden muattila* grubu ve miinafiklardir.
Bununla birlikte miifessir ebedi kalacaklara ibahileri*® yani harami helal
kabul edenleri de dahil etmistir.”' Neticede Bursevi de Ibnii’l-Arabi gibi
cehennem ehlinin ebedi olarak cehennemden ¢ikamayacagi hususunda
ayn1 goriigtedir.*?

Diger taraftan Bursevinin kaydettigine gore zahir ve batin alimleri,
cehennemde ebedi kalacak kimselerin oradan ¢ikamayacagini ve cehen-
nemin bog kalmayacagini sdylemigler, zahirden azabin devam etmesi
hususunda kendi bilgileri nispetinde yorum getirmislerdir. Bu konuda
uzlastiklar: husus, Firavun ve Nemrud gibi kafirlerin cehennemde ebe-
di kalacak olmalaridir. Thtilaf ettikleri nokta ise zahirden azabin devami

44 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 2/103, 1/400, 154, 9/437, 10/95.

45 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/56-57.

46 Ismail Hakk: Bursevi, Kitdbii'n-Netice (Bursa: Inebey Yazma Eser Ktp., Genel, 64), 405a.
47 Bursevi, Imdn Esaslarina Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Su'abi’l-iman), 70.

48 Muhyiddin Ibnit'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2017), 2/1299.

49 Miifessire gore muattil, “Kainatin bir yaraticist oldugunu kabul etmeyendir. Yani kainatin
yaraticist yoktur, cisimler bu sekilleri i¢inde ezeli ve ebedidirler diyen kimsedir.” Bursevi, Imdn
Esaslarina Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Swabi’l-imdn), 43.

50 Ibahiler, “kanunlarin, dini emirlerin ve ahlik kurallarinin baglayiciligini kabul etmeyip her
seyi mubah géren kimseler” olarak tanimlanir. Hasan Onat, “Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/252.

51 Bursevi, Tefsiru Rthi’l-beyan, 1/35; a.mlf. Iman Esaslarina Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u
Swabi’l-imdn), 69-70. Ayrica bk. a.mlf., Temamii’l-feyz fi bdabi’r-rical, (Halet Efendi, 244), 83b.
52 ibnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/87, 574, 694, 2/1300, 1406-1408; Cagfer
Karadas, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/519.
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hususundadir.®* Ote yandan Ibnii’l-Arabi de cehennemin sonsuz oluguna
karg1 azabin sonlu olmayacag diisiincesini savunmustur. Hatta bu diigiin-
cesi yliziinden mutasavvif Imam-1 Rabbani (61. 1034/1624) tarafindan
elestirilmigtir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin, A’raf stiresinin 156. ayetine®*
dayanarak one siirdiigii cehennemin ebedi olmadig1 ve “Allah’in rahme-
tinin cennet ve cehennem ehlinden her ikisini de kusatacag1” diistincesi
Imam-1 Rabbani’ye gore uygun degildir. Zira diinyadaki rahmet her ne
kadar miimin-kafir her iki ziimreyi i¢ine alsa da ahiretteki rahmet sade-
ce miiminlere has olacaktir. Ayrica Allah’in kafirler i¢in ebedi cehennem
sozli mevcuttur ki O’nun asla vaidinden donmesi s6z konusu degildir.>

Naslara gore kafirlerin cehennemden ¢ikmalarini Allah’in istemesi
ya da orada kalmalarinin sona ermesi miifessirin kaydettikleri acisindan
miimkiin gériinmemektedir.*® Yahudiler ise cehennemde sadece birka¢
giin kalacaklarini sdyleyerek ebediligi inkar etmiglerdir. Ancak el-Bakara
2/81. ayetinde® belirtildigi tizere azaba dli¢Ar olacaklardir.*® Hatta kéfirin
ebediyen cehennemde kalmasi, diinya hayatindaki bir saatlik kiifriine bile
estir. Zira onlar ebediyen bu gekilde inanacaklardi. Nitekim cehennem
atesinde siirekli kalacak kimseler takdir ve tayin edilmistir.*®

2.1.4. Muvahhidin Durumu

Bursevi’ye gore bir rivayete binaen tiim iimmetlerin muvahhidlerinden
olup da biiyiik giinah isleyen ve tovbe etmeden 6len kimseler arasinda
en uzun siire cehennemde kalacak kimse, diinyanin yaratilmasindan yok

olmasina kadar gecen siire ne kadarsa, o miiddet boyunca cehennemde

53 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 3/133, 10/360.

54 “Rahmetim ise herseyi kusatmagtir.”

55 ibniv’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/315, 694, 2/1538; Imam-1 Rabbani, Mektibat-1
Rabbani (Istanbul: Merve Yayin-Dagitim, 1996), 1/643-650; Osman Oral, “Muhammed Zahid
el-Kevseri’nin Hulid/Cennet ve Cehennemin Ebediligi Konusuna Yaklasim1”, Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2015), 99.

56 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/246-247.

57 “Hayur! Kim bir kotiiliik isler de kotiiliigii kendisini ¢epegevre kusatirsa iste bu kimseler cehen-
nemliktirler; onlar orada ebedi olarak kalirlar.”

58 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/216.

59 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/252, 3/586, 1/338.
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kalacaktir.®® Hd 11/107. dyetinde® cehennemde ebedi kalacak kim-
selere “Rabbi’nin diledigi hari¢” istisnasinin getirilmesi, muvahhidlerin
fasiklarinin cehennemde ebedi kalmayip oradan cikarilacagina isaret
etmektedir.®® Miifessir Sehabeddin Mahmd el-Alisi (61. 1270/1854)
de Rithu’l-medni isimli tefsirinde fisik muvahhidlerin cehennemden ¢1-
karilacagini dile getirmistir.*®

2.1.5. Biiyiik Giinah Isleyenlerin Durumu

Miifessire gore biiyiik giinah igleyen Miisliimanlar cehennemde siirekli
kalmayacaklardir.®* Clinkii buna dair bir delil yoktur.® Bir kisim mezhep
mensuplarina gore ise bityiik giinah isleyenler ebedi olarak cehennemde
kalacaklardur.®® el-Cin 72/23. dyetinde®” Mu‘tezile’nin cehennemde ebedi
kalacaklar arasina Miisliiman asilerin konulmasin: destekleyecek sekilde
bir dayanak bulunmamaktadir. Nitekim s6z konusu ayetteki “Allah ve
Resiliine karg1 gelme” ifadesinde, isyandan kastedilen “tevhid” konusun-
daki isyandir. Yani burada Allah ve Restili’niin tevhid emrine uymayan
ve Allah’a ortak kosan kimseler kastedilmigtir.®®

Miifessirin kaydettigine gore asi miiminin cehennemde kalis siiresine
iligkin mutasavvif Eb{i’'l-Abbas el-Uklisi (61. 550/1155) sahih hadislerde
bir rivayet bulamamus; Gazzali (6. 505/1111) ise bu siirenin bir an ya da
en agirinin yedi bin sene olacagini sdylemis ve buradaki siireleri, bir giinii
bin sene olan 4hiret seneleri hesabiyla yorumlamugtir.®® Ayrica bu konu-
da Bursevi goyle demigtir: “Cehennemde miiminin ebedi kalmamasinin

sebebi imandir. Ciinkii hakikatte miiminlerin asli, cennet ve nurdandir.

60 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 2/273.

61 “Rabbinin diledigi harig, onlar gokler ve yer durduk¢a o ateste ebedi kalacaklardir. Rabbin
gercekten istedigini yapar.”

62 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/246-247.

63 Sehabeddin Mahmd el-Aldsi, Rihu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-"azim ve’s-sebi’l-mesani,
thk. Méhir Habbis (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1431/2010), 12/114.

64 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/441.

65 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/217.

66 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 10/611.

67 “Artik kim Allal'a ve resuliine kars: gelirse bilsin ki, i¢inde ebedi kalacaklar: cehennem ategi
onu beklemektedir.”

68 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 10/234.

69 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydin, 4/56-57.
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Buna gore yaratiliglarina nériyyet galebe ettiginde tehzib olunup yine
asillarina dondiiriiliirler.” 7°

Miimin kulun hi¢ cezalandirilmayacagini ya da cehennemde ebedi ka-
lacagini iddia eden kimselerden de bahseden miifessir, bunlardan ilkini
iyimser, ikincisini sert bir goriis olarak nitelerken, adaletin Ehl-i siinnet
goriisiinde oldugunu sdylemistir.”* Ayrica Necmeddin-i Daye’den (61.
654/1256) naklettigi lizere giinahkar olan imanl kimseler cehenneme
girse bile ebedi kalmayacak, zamanla azaplar diisiiriilecek, hatta tama-
men yok edilecektir. Bir bagka haberden aktardigina gore, Cenab-1 Hak
giinahkar miiminleri oradan ¢ikincaya kadar gegici bir 6liimle 6ldiirecek

ve azabr hissettirmeyecektir.”>

2.2. Ebedi Cehennemden Sefaat ile Kurtulus

Ismail Hakki 6ncelikle “sefaat” kelimesine aciklik getirmistir: Sefaat,
bir kimse i¢in bagkasindan af istemeyi yahut bir kimsenin bagka bir kim-
seden yardim alarak ya da yardim ederek ona yaklagmasini ifade eder ve
cogunlukla yukarida olanin agagidakine yaklagmasi seklinde olur. Ayrica
sefaat eden, sefaat edilenden daha iistiin olmalidir ve sefaat ancak Allah
Tedla’nn izin verdigi kimseler tarafindan yapilacaktir. Bunun i¢in de salih
amel ile ihlés gereklidir. Diger taraftan sefaatin hak olduguna inanmak
imanin subelerinden sayilir.”?

Sefaat hususunda miifessir soyle bir kissa da zikretmigtir: Hallac-1
Manstr (61. 309/922) Hz. Peygamber’in sefaati hakkinda sti-i edeb iglemis,
ancak sonrasinda onu rilyasinda goriip konusmasi neticesinde sefaatin
varligini kabul etmis ve 6nceki sézlerinden tévbe etmistir. Vefatindan
yaklagik ii¢ yiiz yil sonra Ibnii’l-Arabi’nin riiyasina girmistir. Bu riiyada
tiim peygamberlerin Restilullah nezdinde Hallac icin sefaat etmek {izere
toplandiklar: goriilmiistiir. Aradan gegen ii¢ yiiz y1l sonrasinda boyle bir
rityanin goriilmesi miifessire gore, Hallac’in edebe aykir1 sozii netice-

sinde ruhunun Restilullah’a o siire zarfinda mahcup kaligini ifade eder.”

70 Bursevi, Imdn Esaslarina Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Sw'abi’l-iman), 70.

71 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 5/86.

72 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/528.

73 Bursevi, Imdn Esaslarma Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Sw'abi’l-imdn), 66; a.mlf., Tefsiru Rihi’l-
beydn, 1/307, 5/425, 558-559, 7/341.

74 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 5/19.
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2.2.1. Sefaat Yetkisi

Miifessirin tefsirinde kaydettigi bilgilere gore Restilullah’a immetinin
tiimiinii cehennemden ¢ikarmak iizere gefaat etme yetkisi verilmigtir.”®
Nitekim Saban ayinin on besinci gecesinde ona iimmetinin tamamina se-
faat etme hakki verilmis, ancak Cenab-1 Hakk’in magfiretinden kaganlar
bu kapsam diginda tutulmustur.”® Peygamber Efendimiz Allah’in ken-
disine gefaat etmesine izin verdiklerine sefaat edecek ve bunlar Allah’in
azap etmek istemedigi kimseler olacaktir.”” Mu‘tezile’ye reddiye mahiye-
tinde sefaat, ancak “Allah’in izin verdikleri” istisnasi ile gerceklesecektir.
Te’vildtiin-Necmiyye'den aktardigina gore bu istisnd Efendimiz’e aittir.
Ona verilen Makim-1 Mahmd gefaat makamidir.”® Ayrica bazi kimseler
de Allah’in izni oldugunda onun katinda sefaat edeceklerdir. Sefaat kapisi
acilinca meleklere, resullere, nebilere ve miiminlere, halka sefaat etmeleri

icin izin verilecek ve herkes mevkisine gore bunu yerine getirecektir.”®

2.2.2. Miimine Sefaat

Bazi hadislerde® belirtildigi iizere miimine sefaat vardir;* ancak bu
sefaat muvahhid olarak 6lmek ve sirkten uzak kalmak kaydiyla kiyamette
izin verildigi takdirde gerceklesecektir. Buna dair pek ¢ok delil bulundu-
gundan bahseden Bursevi, Hasan-1 Basri’'nin (6l. 110/758) iman ehlinin
birbirlerine gefaatci olacaklarina ve bu sebeple miimin dostlarin ¢ogal-
tilmasina yonelik tavsiyelerinin bulundugunu zikretmigtir.**

Yetmis ii¢ firkadan birinin kurtulacag bildirilen hadise® binaen bu
firkanin sefaatsiz kurtulacagi sdylenmektedir. Diger firkalar ise sefaat ile

75 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 10/545.

76 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/543.

77 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/299.

78 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/493.

79 Bursevi, Imdn Esaslarina Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Su'abi’l-iman), 66.

80 Ebir’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Ebu’l Fazl Dimyati (b.y.:
Daru’l-Beyani’l-’Arabi, 2006), “iman”, 334; Eb{i isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Cami’ul-Kebir,
thk. Begsar Avvad Ma'r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islimi, 1996), “Sifatu’l-Kiyamet ve’r-Rakaik
ve’l-Vera”, 11 (2435).

81 Bursevi, Tefsiru Riihi’l-beydn, 1/166-167.

82 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/487, 6/373.

83 Tirmizi, “Iman”, 18.
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kurtulacaktir, yalniz inanglarinda kiifriin olmamasi gereklidir.** Ayrica
kalbinde iman bulunan kimselerin, cehennemden kurtulacaginin ifade
edildigi hadise® yer veren miifessir, “Insanlar cehennemde asirlar boyu
kaldiktan sonra kimse kalmayacaktir” haberinin dogrulugunu iman sar-
tiyla kabul etmis ve kalbinde dane miskali iman bulunan asi miiminlerin
yer aldig1 en iist tabakanin, uzun asirlar gectikten sonra bog kalacagini

dile getirmisgtir.®®

2.2.3. Biiyiik Giinah Isleyenlere Sefaat

Miifessirin, tefsirinde kaydettigine gore biiyiik giinah igleyen mii-
minlerin gefaatten yoksun kalmay: hak edisleri, bizzat sefaatten mah-
rumiyetlerini gerektirmez.*” Hatta bu kimseler tévbe etmeden 6liirler-
se minnet ehli acisindan durumlar1 Allah’a kalmistir, onlara bile gefaat
caizdir.*® Nitekim miifessirin, bazi 4limlerden aktardigina gore immetin
biiyiik giinah igleyenleri Restilullah’in sefaatinden haric¢ tutulmayacaktir
ve Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber’in immetini azap ya da azarlamaya
tabi tutmaksizin affedilecegi umulmaktadir.®’

Kitdbii'n-netice adli eserinde Bursevi, “Sefaat, ehl-i kebéiredir, ehl-i
ekberu’l-kebdire degildir” dedikten sonra miiminlerin cennete girme-
sinin ardindan on beg bin yil gecince melek mesrebine katilacaklarini,
sifatta melek gibi olacaklarini; kéfirlerin ise seytan mesrebine girecekle-
rini s6ylemis ve bu megreplerden gayri netice-i mesaribin kalmayacagini
belirterek ikisinin de Hakk’a muzaf olacagini ifade etmigtir.”

2.2.4. Muvahhide Sefaat

Cehennemde gefaat ile kurtulup, seriata inanan kimse kalmayinca,
Allah’in “er-Rahmaén” ismiyle sefaat zuhur edecek ve akli delillerle ehl-i

84 Bursevi, Imdn Esaslarina Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Swabi’l-imdn), 67.

85 Miislim, “imén”, 43.

86 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/614, 9/112; a.mlf., Imdn Esaslarma Tasavvufi Bir Bakss (Serh-u
Swabi’l-iman), 67. Ayrica bk. a.mlf., Temdmii’l-feyz fi babi’r-rical, (Halet Efendi, 244), 27b.
87 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/160.

88 Bursevi, Imdn Esaslarina Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Swabi’l-imdn), 67.

89 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 10/121.

90 Bursevi, Kitdbii'n-Netice (Genel, 64), 108a-b, 129a, 184a, 289a.
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tevhid olanlar cehennemden c¢ikarilacaktir. Bu kimseler ger’i anlamda
miimin degil, akli muvahhid diye isimlendirilir. Bununla birlikte miifes-
sir, cehennemde Oyle bir anin gelecegine ve sefaatle cehennemin bogal-
tilarak tevhid ehli olanlarin ¢ikartilacagina inanmigtir.””

Bursevi, benzer sekilde miirsidinin kendisine kesfen ifade ettigi soyle
bir husustan da sdz etmistir: Buna gore cehennemde miimin kimse kal-
mayinca, Allah oradan son bir ziimre daha c¢ikaracaktir. Onlar seriatin
getirdigi tarzda inanmamus ya da bir peygambere iman etmemis, ancak
akliile tevhidi bulmus ve Allah’a hi¢bir sey ortak kosmamig kimseler ola-
caktir. “Peygamberi tebligin da’veti kendisine ulasmayan muvahhid dag
baslarinda veya uzak bolgelerde bulunursa o kisi cehenneme girmez ki
sefaate ihtiyaci bulunsun” diyen miifessir, sefaatin teblig ulagan tevhid
ehlinin asilerine yonelik oldugunu 6ne siirerek “cehenneminin kendisi

muvahhidlerin orada ebedi kalmasini gerektirmez”*>

yorumunu yapmistir.

Ote yandan kafirlere sefaat edilmesine ise izin verilmeyecek, sefaati
kabul etmeyenlere de sefaat olunmayacaktir.”® en-Necm 53/26. ayeti®*
miigriklerin putlardan sefaat beklentilerini kesmek iizere gelmis ve me-
leklerin putlardan daha fazla sefaat etmeye layik olmasina ragmen onlarin

dahi miigriklere gefaat edemeyeceklerini gostermistir.”

2.3. Cennette Ebedilik

Riuhw’l-beyan’ da kaydedildigine gore cennet su anda mevcuttur ve
buna Mi‘rac hadisesinde olanlar igaret etmektedir.’® Bir rivayetten ak-
tardigina gore kevser havuzu da yaratilmig ve elan mevcuttur. Kiyamet
giinii arasit meydanina, miimin kullara su temin etmek i¢in getirilecek,

sonra tekrar cennete geri gotiirillecektir.”” Cennete girmek, Allah’in

91 Bursevi, Imdn Esaslarima Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Swabi’l-imdn), 66; a.mlf., Tefsiru Rithi’l-
beydn, 8/614, 10/95; a.mlf., Kitdbii'n-Netice (Genel, 64), 215a.

92 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/494; a.mlf., Imdn Esaslarina Tasavvufi Bir Baks (Serh-u
Swabi’l-imdn), 67.

93 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/166-167.

94 “Goklerde nice melekler vardir ki, Allah diledigi ve razi oldugu kullari igin izin vermedikge on-
larin bile sefaati hi¢bir fayda saglamaz.”

95 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 9/279.

96 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 5/149.

97 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 1/116.
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rahmeti sayesinde, oradaki dereceler ameller neticesinde, ebedi kalmak
ise niyetler sebebiyle olacaktir.”®

2.3.1. Cennet Nimetleri

Miifessirin tefsirinde kaydettigi bilgilere gore cennet, nimetlere ka-
vugsma mekanidir. Nimet nasil ki siirekli oldugunda tam oluyorsa cennette
bulunmak da ebedi olacaktir.”® Cennete giren bir daha oradan ¢ikmaya-
cak, nimetler siirekli ve sonsuz kalacaktir.'°® Ebedi kalinacak cennetlerde
miikéfatlar bitmez tiikenmez olacak ve yemyesil bahceler ddimi kalacaktir.'”!

Miifessirin zikrettigi iizere cennet nimetleri bakidir.'** Bir bagka ak-
tardig1 goriise gore cennet nimetleri sonlu ve sinirhidir. Ancak sonu ve
sinir1 bulunmayan tek nimet olan Allah’in cemélini seyretmek sayesinde
cennetlikler kemale ulagacaktir.'” Cennette ebedi kalig, 6liim ya da bagka
bir yere gitmenin miimkiin olmadig bir durumdur. Ayrica oradakilerin
daimi kalacaklarina, ayrilmak istemeyeceklerine, bagka bir yer degistir-
meyeceklerine yahut taginma gibi bir durum olmayacagina ve istenilen
her seyin orada bulunacagina isaret etmektedir.'**

Ote yandan ebedi kalis nitelendirilirken; fakirligin, hastaliklarin, 6lii-
miin ve yoklugun olmayigiyla detaylandirilmigtir.'® Miifessirin naklettigi
rivayetlere gore cennetlikler diri olarak ve ¢ikarilma ihtimali olmadan
orada kalacaklardir. Cennetlikler otuz ii¢ yaginda, Adem peygamberin
boyunda, siirmeli, sakalsiz, geng bir halde olacak ve viicutlarinda herhan-
gi bir pislik bulunmayacak, durdukea giizellik, zindelik ve mutluluklar:
cogalacak, genclikleri de hi¢ bitmeyecektir. Nitekim cennette ebedilik
olmasa, mutluluklar ve lezzetler yarim kalirdi. Oysa cennetteki yasam

stireklidir, ¢ikig ve 6liim orada bulunmaz.'*®

98 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/56.

99 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydin, 4/605; a.mlf., Temdamii’l-feyz fi babi’r-ricil, (Halet Efendi,
244), 318b.

100 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 1/146.

101 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 2/119.

102 Bursevi, Iméan Esaslarma Tasavvufi Bir Bakus (Serh-u Swabi’l-iman), 67.

103 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/199, 524.

104 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 5/363, 6/92,2/95.

105 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 9/487.

106 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/526, 1/117-118.
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2.3.2. Ebed-Huld Kavrami

Miifessirin kaydettigi bilgilere gore “ezel” kelimesi nasil ki ge¢cmigin
tiimiinii kapsiyorsa “ebed” kelimesi de gelecegin tiimiinii kapsamakta-
dir. Nitekim ebedi cennetlerde hi¢ sonu olmayacak sekilde kalmak takdir
edilmigtir.'”” Cennetlikler hakkinda el-Maide 5/119. ayetinde'*® yer alan
15l (g (pal3” jfadesindeki “I” (ebed) kelimesi “sonsuza degin” anlamina
gelip, siirekliligin pekismesi icin kullanilmigtir."*® Ayrica bu sozciik “sona
ermeksizin, degisme olmaksizin, kesilmeksizin” manalarini icermektedir."®

Benzer sekilde et-Taldk 65/11. ayetindeki “ebed” kavrami, “huld” ke-
limesinin pekistirilmesi ve cennetteki kaligin sonu oldugunun sanilma-
masi i¢in gelmigtir."™" el-Furkén 25/15. dyetinde™” ise “huld”un mevcut
halin korunmasina ve bir seyin fesada ugramamasina kargilik geldigini
belirten miifessir, «eeald) &s (ebedilik cenneti) ifadesinin kullanilmasi-
na aciklik getirmigtir. Buna gére “cennet” s6zciigii zaten ebedi yurdun
ismi iken bir de “huld” kelimesine izafe edilmistir. Clinkii dyette sadece
“cennet” kelimesinin kullanilmasi durumunda hatira belki bir “bahge”
gelebilirdi, ancak sonsuzluga isaret olmast icin ebedilige izAfe edilmigtir."

2.3.3. Cennette Ebedi Kalacaklar

Miifessirin kaydettigine gére Muhyiddin Ibnu’l Arabi su ii¢ makama
delélet eden durumla kiginin cennete girecegini belirtmigtir: Cendb-1
Hakk’in rahmeti ile cennete girecek, amellerine gore derecelendirile-
cek, niyetine gore ebedi kalacaktir."* Biitiin miiminlerin cennete girmesi
uzak bir ihtimal degildir."® Inananlar ve dogru yolda olanlar, ameli ya da
ilm1 iyiliklerine kargilik cennette ebedi kalacaklardir.""® Hem cennetlikler

107 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 3/625, 9/157.

108 “Onlar igin, ebedi kalacaklar: ve altindan irmaklar akan cennetler vardir.”

109 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 2/559. Ayrica bk. a.mlf., Kitdbii'n-Netice (Genel, 64), 476b.
110 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 5/257.

111 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 10/51.

112“De ki: Bu mu daha iyidir, yoksa Allah’a saygil olanlara vaad edilen ebedi cennet mi? Iste
bunlar icin cennet bir odiil ve nihai durak olacaktir.”

113 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 6/253.

114 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn, 8/581.

115 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 2/349.

116 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/635.
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hem de illiyyin ehli olanlar siirekli cennette bulunacaklardir."” Artik gii-
nahlari kalmayan kimseler de cennette ebedilik icin hazir olacaklardir."®
Bununla birlikte Bursevi, cennet ehlini dort sinif olarak; nebiler, veli-
ler, nazar ehli ve istidlal dlimler (sonug ¢ikaranlar) seklinde siralarken,
miiminleri onlar1 taklid eden kimseler olarak ifade etmis ve yine cennet
ehlini tanimlarken, Tevildtii'n-Necmiyye’den yaptigi aktarimda “Onlar,
cenneti isteyen degil, sadece Allah’1isteyenlerdir. Bu isteklerinden otiirii
ebedi olarak kalacaklardir” demigtir."®

Son olarak Sadi Miifti’den (81. [?]) naklettigine gore Hid 11/23. aye-
tine'*° fasl zamiri getirilmemesinin hikmeti, cennette siirekli kalmanin
yalnizca dyette 6zellikleri anlatilan kimselere has olmadiginin gosteril-
mesi i¢indir. Nitekim miifessir, Ehl-i siinnet goriisiine gore salih ameli
olmasa dahi sonunda miimin kimselerin cennette ebedi kalmalarinin
miimkiin goriindiigiinii kaydetmistir."” Yine ayni stirenin 108. ayetinde'*?
cennetliklerin ebedi kaliglarina “Rabbi’nin diledigi hari¢” istisnasinin ge-
tirilmesi, Osman Fazli Efendi’nin (6l. 1102/1691) bahsettigi su hususile
aciklanabilir: Buradaki istisnadnin geregi olarak, cennettekiler cok uzun
siire orada bulunmalari ve cesitli nimetleri tatmalarinin ardindan daha

once hicbir makama benzemeyen bir makama gegirileceklerdir.'*®

Sonug

Bursevi, ebedilik ve sefaat hakkinda ilgili dyet ve hadislere dayanarak,
farkli goriisleri derlemis ve bazi yerlerde kendi goriisiinii belirtmistir.
Oncelikle “ebed ile huld” kavramlarina dikkat ceken miifessir, ebed ke-
limesinin “sonsuza degin” anlamina geldigini ve siirekliligi pekistirdigini

117 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/247-248.

118 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 8/526-527.

119 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beyin, 4/152; a.mlf., Iman Esaslarma Tasavvufi Bir Baks (Serh-u
Swabi’l-imdn), 68.

120 “Iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler yapan ve rablerine goniil huzuruyla teslim olan-
lara gelince, iste onlar cennetliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”

121 Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, 4/151; a.mlf., Iméan Esaslarina Tasavvufi Bir Bakus (Serh-u
Suabi’l-imadn), 68.

122 “Mutlu olanlara gelince onlar da cennettedirler. Rabbinin diledigi harig, gokler ve yer durduk¢a
onlar da orada kesintisiz bir lutuf olarak ebedi kalacaklardir.” (Had 11/108).

123 Bursevi, Tefsiru Riihi’l-beydn, 4/248, Ayrica bk. a.mlf., Temdamii’l-feyz fi babi’r-rical (Halet
Efendi, 244), 15a.
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dile getirmigtir. Cehennemin su anda yaratilmig oldugunu ve ebediligi-
ni kabul eden Bursevi, cehennemde siirekli kalacak kimseleri Firavun,
Nemrud gibi kéfirler, miigrikler, miinafiklar, ibahiler ve muattila grubu
olarak sayarken, giinahkédr Miisliimanlarin cezalarini ¢ektikten sonra
cehennemde ebedi kalmayacagini ve cennete girecegini 6ne stirmiistiir.
Cehenneme girmenin Allah’in adaleti neticesinde oldugunu, ameller-
le azap katmanlarina diisiilecegini, niyetlerle de ebedilige ulagilacagin
savunmustur.

Cehennemden gefaat ile kurtulug konusunda, dhirette gefaatin gercek-
lesecegini kabul etmigtir. Hz. Peygamber’e tiim immetine gefaat etme
hakkinin verildigini ve Allah’in magfiretinden kacanlarin bundan haric
tutuldugunu belirtmistir. Sefaatin ancak Allah Teéld’nn izin verdigi, salih
ameli olan ve ihlds sahibi kimseler tarafindan yine O’nun izin verdiklerine
uygulanacagini bildirmis, biiyiik giinah isleyen miiminlerin de sefaatten
mahrum olmayacagina inanmigtr.

Cehennemin varolusuna benzer gekilde cennetin de su anda yaratilmig
ve mevcut olduguna inanan miifessir, cennete girmenin Allah’in rahme-
tiyle olacagini, amellerle dereceler elde edilecegini, niyetlerle de ebedi
kalinacagini savunmustur. Bununla beraber cennet nimetlerinin ebedilik
ile tamamlanacagini, aksi takdirde miikdfatin yarim kalacagini soylemis,
ebedilik nimetinin Allah’in cemailini gérmekle keméle varacagini ve bag-
ka bir makama gecisle taclanacagini 6ne stirmiistiir. Goriiglerinde Ehl-i
stinnet yolunu takip eden miifessir, bitil mezheplerin ebedilik konusun-
daki goriislerini elestirerek, ayetlerden getirdigi delillerle haksizliklarini

ispat etmeye caligmigtir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi olmadigini beyan etmis-
tir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarin

beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.




Ismail Hakk: Bursevi’ye Gire Ebedilik ve Sefaat

Kaynakg¢a

Acliini, Ismail b. Muhammed. Kegfii’l-hafa ve miizilii'l-ilbds. thk. Seyh Yusuf b. Mahmud el-Hac
Ahmed. 2 Cilt. Dimagk: Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadis, 1421.

Alfisi, Sehabeddin Mahmd. Rithu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur dni’l-‘azim ve’s-sebi’l-meséni. thk.
Mibhir Habbis. 30 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1431/2010.

Bursevi, ismail Hakk1. Tefsiru Rithi’l-beydn. thk. Ahmed Izzu indye. 10 Cilt. Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-’Arabi, 2001.

Bursevi, Ismail Hakk1. Rithu’l-beydn -Kur'an Medli ve Tefsiri-. cev. H. Kamil Yilmaz vd. 23 Cilt.
Istanbul: Erkam Yayinlari, 2015.

Bursevi, Ismail Hakki. Kitdbii'n-Netice. Bursa: Inebey Yazma Eser Ktp., Genel, 64, 1a-506b.

Bursevi, Ismail Hakki. Temdmii’l-feyz fi babi’r-rical. Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Ktp.,
Halet Efendi, 244, 1a-324b.

Bursevi, ismail Hakki. Imdn Esaslarma Tasavvufi Bir Bakis (Serh-u Sw'abi’l-imén). haz. Yakup
Cicek. Istanbul: Dariilhadis, 2000.

Denizer, Nurullah. Kur’an’in Siifi Yorumu - Ismail Hakk: Bursevi Ornegi. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019.

Ellens, J. Harold (ed). Heaven, Hell, and the Afterlife Eternity in Judaism, Christianity, and Islam.
Santa Barbara: Praeger, 2013.

Tzutsu, Toshihiko. Kur'dn'da Allah ve Insan. ev. Silleyman Ates. Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1975.

Ibn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi. el-Fasl fi'I-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal.
thk. Muhammed Ibrahim Nasir - Abdurrahman Umeyre. 5 Cilt. Beyrut: Daru’l-cil, 1996.

ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari.
Lisanu’l-Arab. thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. 6 Cilt. Kahire: Daru’l-Ma’arif, ts.

Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin. Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi. cev. Ahmed Avni Konuk. 2 Cilt.
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017.

ImAm-1 Rabbani. Mektiibat-1 Rabbani. 2 Cilt. Istanbul: Merve Yayin-Dagitim, 1996.

Karadag, Cagfer. “Muhyiddin Ibni’l-Arabi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 20/516-
520. Istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Kevseri, Zahid. Makalatii’l-Kevseri. Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.

Kilavuz, Ahmet Saim. “Ebed”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 10/72-73. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994.

Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir. cev. Hayreddin Karaman vd. 5 Cilt. Ankara: Diyanet Igleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2014.

Kutsal Kitap -Yeni Diinya Cevirisi-. New York: Watchtower Bible and Tract Society, 2017.

Mollaibrahimoglu, Siileyman. “Nth (a.s.) Kissas1”. Kur'an Mesaji: [lmi Arastirmalar Dergisi
1/7 (1998), 56-68.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc. Sahih-i Miislim. thk. Ebu’l Fazl Dimyati. b.y.:
Daru’l-Beyani’l-’Arabi, 2006.

Nurbaki, Haltik. Namaz Siireleri Yorumu. Istanbul: Damla Yayievi, 1997.

Sufiwe

277



Sufiwe

278

¥ 1/uelizeH/€z0t

Sila ISKECELI

Onat, Hasan. “Ibahiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 19/252-254. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999.

Oral, Osman. “Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Huliid/Cennet ve Cehennemin Ebediligi
Konusuna Yaklagimi”. Kilis 7 Aralik Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2015), 87-108.

Tirmizi, Ebti Isa Muhammed b. Isa. el-Cdmi’ul-Kebir. thk. Begsar Avvad Ma’riif. 6 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996.

Topaloglu, Bekir. “Huld”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 18/324. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998.

Turgay, Nurettin. Kur'an Agisindan Ahiret. Diyarbakar: D.U. Rektorliigii Basimevi, 1999.

Uludag, Siileyman. “Hizir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 17/409-411. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Sefaat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 38/412-415. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010.



Sufine

Haziran 2023/Say:: 14
June 2023/Issue: 14

Yiinus Emrede Kisiligin Degisimi

ve Doniisiimii Asamasinda

Tamah ve Kanaat

Greed and Kandaat in the Stage of Alteration and
Transformation of Personality in Yinus Emre

Oguz CETIN

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Doktora Ogrencisi, Ankara, Tiirkiye / Ankara University Social Sciences Institute

PhD Student, Ankara, Tiirkiye

https://orcid.org/0000-0001-9623-7819

oguzcet@yahoo.com
ROR ID: https://ror.org/01wntqw50

MAKALE BiLGISI / ARTICLE INFORMATION

Makale Tuirli / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 1 Mayis 2023 / 1 May 2023

Kabul Tarihi / Date Accepted: 26 Haziran 2023 / 26 June 2023
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran / 30 June 2023

Yayin Dénemi / Publication Period: Haziran/June

DOI: 10.46231/sufiyye.1290528

Etik Beyan

Ethical Statement:

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel
ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
caligmalarin kaynakgada belirtildigi beyan
olunur. /It is declared that scientific and
ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that
all the sources used have been properly cited
(Oguz GETIN).

Atif / Cite as

Telif Haklka&Lisans

CopyrightéLicense:

Yazarlar dergide yayinlanan ¢aligmalarmin
telif hakkina sahiptirler ve ¢aligmalar1 CC
BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadr.
| Authors publishing with the journal retain
the copyright to their work licensed under the
CC BY-NC 4.0.

intihal

Plagiarism:

Bu makale, Turnitin yazihminca taranmgtir.
intihal tespit edilmemistir/ This article has been
scanned by Turnitin. No plagiarism detected.
Yayinci

Publisher:

Kalem Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi/Kalem
Education Culture Academy Association

Oguz Cetin, “Yinus Emre’de Kisiligin Degisimi ve Doniisiimii Asamasinda Tamah ve Kandat”,
Sufiyye 14 (Haziran/June 2023), 279-308.




Sufiwe

280

Oguz CETIN

Oz

Yinus Emre’nin eserlerinde, insanin aslina déonmesi i¢in gerekli yola iliskin nasihatler
ve metodolojik yaklagimlar mevcuttur. Bu baglamda, en ¢ok bilinen eseri Divan’1 haricinde,
Risaletii’'n-Nushiyye eseri 6ne ¢tkmaktadir. Bu eserinde Yiinus Emre, savas temast ile alegorik
olarak hikéye ettigi taht miicadelesinde, ruh ve nefs arasindaki miicadeleye dikkat cekmekte-
dir. Asama agama anlatilan savasta kars1 karsiya gelen ilk kavramlar, tamah ve kanAattir. Stfi
anlayista da zithde acilan bir kapi olarak goriilen kandat, Yinus’ta da insanin aslina donecegi ve
doniigecegi yolculugun ilk menzili olarak yer almaktadir. Eserde Yainus, savag sahnelerini beyit-
leriyle canlandirmaktadir. Askerlerin techizatlari, yapilari, hedef ve stratejileri gibi detaylarla
savagi betimlemekte ve tavsiyeleriyle bu déniisiim yolculugunda okuyucuya yon vermektedir.
Bu ¢aligmamizda Ynus’un alegorik olarak anlattig1 hikayesinde miicadelenin ilk agamasi olan
tamah ve kandat kavramlari i¢in kullandig1 metaforlari, hermoénetik metodla irdelemeye cali-
sacagiz. Bu ¢oztimlemede, Yanus'un kullandig kavramlari, Kur’an, siinnet ve mensup oldu-
gu tasavvufi gelenekte, nasil kullanildiklarina ve anlamsal baglamina asama asama yer vermeyi
amagliyoruz. Caligmamizda ayrica Yiinus’un verdigi tavsiyelerin, evrensel baglamda giiniimiiz
insanoglu i¢in kargiligi olup olmadigina da deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tamah, Kanaat, Yinus Emre, Degisim, Doniisiim.

Abstract

In Yanus Emre’s works, there are advice and methodological approaches regarding the path
necessary for man to return to his origin. In this context, apart from his best-known work Divan
(his collected poetry), Risalat al-Nushiyya (Treatise of Advice) stands out. In this work, Yanus
Emre draws attention to the struggle between the soul and the nafs in the struggle for the thro-
ne, which he allegorically narrates with the theme of war. The first concepts that confront each
other in the war, which is described in stages, are avarice and kanaat (contentment). Considered
as a door opening to asceticism in Stfi understanding, kanaat also takes place in Yanus’s work
as the first destination of the journey in which man will return to his origin and experience
his transform. In the work, Yanus portrays war scenes with his couplets. He describes the war
with details such as the equipment, structures, goals, and strategies of the soldiers and guides
the reader on this journey of transformation with his recommendations. In this study, we will
try to analyze the metaphors that Yanus uses for the concepts of greed and kanaat, which is the
first stage of the struggle in his allegorical story, with the hermeneutic method. In this analysis,
we aim to gradually include how the concepts used by Yanus are used in the Qur’an, the sun-
nah and the Safi tradition to which he belongs, and their semantic context. Our study will also
address whether the advice given by Yanus has a universal relevance for today’s human beings.

Keywords: Greed, Contentment, Yanus Emre, Transformation, Alteration.
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Tevekkiil isi ola kana‘at as1 ola
‘Indyet bas1 ola nfir-1 rahmet iginde
Yunus Emre

Giris

asavvufun temelindeki “Nefs tezkiyesi, kalb tasfiyesi” ifadesinde arin-

manin ve temizligin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Yanus Emre, Divan
olarak belirtilen siirlerinin derlendigi eseri haricinde, didaktik formda
yazdig1 Risdletii'n-Nushiyye adl1 eserinde, siifi metodoloji cercevesinde
arinma ve temizlige iligkin sathalar1 sistematik sekilde izah etmektedir.
Doéneminin klasik tasavvuf eserlerinden farkli olarak Tiirkce olan eser,
cok sayida metafor ve edebi zenginligi iceren 6zgiin bir yapiya sahiptir.
Yiinus, acikladigi tiim konular: gerh ederken kémil bir miirsid ve 6giit¢ii
olarak kargimiza ¢ikmaktadir.!

Yinus Emre, eserin baglangicinda diinyanin yaratilig1 ve temel un-
surlar1 gibi mevzulara aciklik getirdikten sonra aklin tarifini yapmakta
ve alegorik olarak hikéye anlatmaya baglamaktadir. Alegorik yapinin te-
sekkiiliinde, o zamanin tarihi ve sosyolojik etkenlerinin esere yansidig:
goriilmektedir. Hikéyede; sultan, taht, sehir, il, dag, ova, yer, binbag, er,
sipahi, ev, ugru gibi sehir medeniyeti ve devlet tegkilatiyla ilgili kavramlar
cokca gecmektedir.? Hassaten Yiinus'un donemindeki Anadolu’ya bak-
tigimizda; merkezi otorite yoksunlugu ile bir¢ok beyliklerin oldugunu,
beylik ve beylik i¢i taht cekismelerinin mevcudiyetini, bu istikrarsizlik
ortaminda Mogol istilasinin da devam ettigini gormekteyiz. Bu diizlem-
de Yanus Emre’nin eserde anlattig1 tasavvufi tecritbeyi en miigahhas
hale getirecek dramatik altyapinin savag temasi oldugu goriilmektedir.

Eserde savagin ana temasi, nefs ve ruh arasindaki taht kavgasidir.
Yiinus, alegorik hikayesi icerisinde nefsin ve ruhun askerlerini tasvir
etmekte ve bu askerler arasinda gecen miicadelenin sahnelerini bazi
metaforlarla zenginlegtirmektedir. Askerlerin kiyafetlerine, sayilarina
techizatlarina iligkin malumatlar vermektedir. Bu anlati tiirli yilizeysel

okundugunda anlam, sdylemsel diizeydeki anlam boyutunda kalmaktadir.

1 Mustafa Tatci, “Yinus Emre’den Yolcuya (")gﬁtler Risaletii’'n-Nushiyye”, Tiirk Ekini 4 (Aralik
2019), 7.
2 Tatci, “Yiinus Emre’den Yolcuya Ogiitler Risiletii’'n-Nushiyye”, 20.
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Oysa alegorik anlatimlarda, metin icerisinde farkli ve derin anlam kat-
manlar1 bulunmaktadir.

Bu ¢calismamizda Yinus’un alegorik hikayesi icerisinde tamah ve kanaat
kavramlari icin kullandig1 anahtar metaforlarin ¢6ztimlemesi yapilacaktir.
Anlam katmanlarinin ¢éziimlemesi siirecinde, yazarin metinde kullandig
imge ve kavramlara iligkin degerlendirme ve betimlemelerinin yani sira,
hermonetik yol izlenerek Kur’an’dan, hadisten, tasavvuf geleneginden, gii-
niimiiz psikolojik yaklagimlarindan ve saha caligmalarindan yararlanilacaktir.
Ayrica calismada, akil baglaminda giiniimiiz insani icin Y{inus'un verdigi
tamah ve kanaata iligkin tavsiyelerin olasi izdiisimlerinden bahsedilecektir.

1. Tamah ve Kanaat

Arapca olan tamah kelimesi, dilimizde de ayn1 anlamda, doymazlik, cok
arzu etme, hirs, a¢ gozliilitk olarak tarif edilmektedir.’ Kur’dn-1 Kerim’de
gecmeyen kanaat kelimesi; sahip olduguyla yetinmek, bagkalarinin sahip
olduklarina goz dikmemek gibi manalar icerir.* Stfi gelenek icerisinde de
tamah ve kaniat 6nemli kavramlar olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Zinnin el-Misri (6. 245/859 [?]) kaniat ve tamahi bir tavsiyesinde
sOyle aciklamaktadir;

“Kardesim, biliyorum ki, Islim’dan daha iistiin bir geref, takvidan
daha kiymetli bir iistiinliik 6l¢iisii, veradan daha saglam bir bag, tev-
beden daha etkili bir sefaatci, afiyetten daha degerli bir libas, selamet-
ten daha koruyucu bir yol, kaniattan daha degerli bir hazine, olana
razi olmaktan daha degerli bir servet yoktur. Azigini yetecek oranda
tutan rahata kavusur. Ragbet ve diigkiinliik gostermek, yorgunluk
kapisini agan anahtar, bitkinlige gotiiren binittir. Hirs, daimd insan1
giinaha cagirir. A¢gozliiliik her tiirlii aybi icinde saklar. Nice tamah
vardir, yalancidir. Nice emel vardir, zarara gotiiriir. Nice iimid vardur,
mahrimiyet kapisini agar. Nice kirli gériinen igin sonu, hiisrindir.”*

Ibn Hafif (6. 371/982) kaniati soyle tanimlamigtir “KanAat, kayip ola-
nin hasretini cekmemek ve mevcud ile iktifa edip (kalben) zengin olmak

3 H. Nazmi Tura, “Tama’”, Diyanet Isleri Reisligi 1960 Yilligr (1960), 82-84.

4 Mustafa Cagrici, “Kanaat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erigim 24 May1s 2023).

5 Ebfi Nasr Serrac Tisi, el-Liima’ Islim Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Altmoluk,
1996), 304.
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demektir!” ayrica “Allah onlari giizel bir rizikla riziklandiracaktir!” aye-
tindeki giizel rizik ifadesini kanaat olarak yorumlamigtir.”

Insanin diinya ile olan iligkisinde, tanimlayici ve konumlandirici bir
etkiye sahip olan tamahin felaket olusuna iligkin carpiciifadelerden birine
ilk donem siifilerinden Eb( Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Kutii'l-Kuliib
eserinde rastlamaktayiz. Eserde Mekki, insanligin baglangicindan itiba-
ren iglenen ilk giinahi tamah olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda,
Hz. Adem (as) dliimsiiz hayata olan tamahiyla, yasaklanan agaca yaklagip
meyvesini yemigtir. Iblis ise Hz. Adem’i (as) cennetten ¢ikarma arzusu
ve tamahiyla isyan etmis ve ona vesvese vermeye baglamistir. Vesvesenin
temel dayanagi ise ebedi yasam vaadidir. Sonug olarak, her ikisi de ayni
giinahla iligkilendirilmigtir. Tamah kavrami acisindan seytan ve insan ayni
eylemi paylagmalarina ragmen, tamah ettikleri seyler, kendi cinslerine
ve tiirlerine gore sekillenmistir. Bu, giinahlara verilen ceza agisindan da
sonuglarda farklhilik arz etmis ve Adem (as) tévbe ettiginden dolay: affe-
dilirken, seytan tamaha olan 1srar1 nedeniyle huzurdan kovulmugtur.®

Mekki’nin gériigiine tamah baglamindan bakildiginda, seytanin Adem
(as) i¢in kullandig1 vesvese kaynagi; edebi hayat vaadinden sonra melek
olabilme ihtimalini dile getirmesidir. Bu goriigten yola ¢ikarak kisinin kendi
mizag¢ ve konumuna iligkin doniisiim ve degisim noktasinda, tamahin, sahsi
yanlig yonlendirebilecegi ve seytanin insanda bulunan bu meyili kullanarak
vesvese verebilecegi gorillmektedir.

“Onu tertemiz bir hayatla yagatiriz.” ayetinin tefsirinde, izzeddin
Kagani (6. 735/1334) temiz hayattan maksadin kaniat oldugunu ifade
ederek hayatin aci tadinin ve 6mriin hiiziinlerinin, devaml olarak ¢coklugu
talep etmekten ve onu ele gecirmek icin ¢aba gstermekten kaynaklan-
digin1 dile getirmektedir. Kagini, devaminda Hz. Ali’'nin (ra) “Kandat
kérelmeyen bir kiligtir”" benzetmesiyle, hayatin, nefsi istek ve arzularini

keserek, kolayca akmasina sebep oldugunu belirtmektedir. Ayrica kanaati

6 Kur’an ve Meéli, (Erigim 15 Nisan 2023), el-Hac 58.

7 Imam Kuseyri, Risale-i Kuseyri, gev. Ali Arslan (Istanbul: Hikmet Negriyat, 2012), 210.

8 Ebii Talib El-Mekki, Kdituw’] - Kiilub (Kalplerin Az ), gev. Yakup Cicek - Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand Yayincilik, 2004), c.2 244.

9 en-Nahl, 97.

10 Y@nus’ta bir siirinde bu kilica ulagsmak i¢in dua etmektedir.

Gel imdi iy miskin Yiinus hevdseti elden birak

Calab’um riz1 eyle bize kand‘at bigagin

Sufiwe

283



Sufiwe

284

¥ 1/uelizeH/€z0t

Oguz CETIN

rizanin baglangici olarak degerlendirmektedir. Kagani, “Kim kanaat sahibi
olursa riza-i ilahi’nin tecellisine hazir héle gelir.” diyerek eserinde bagka

stfilerin goriiglerine de yer vermektedir:

*Eb{ Siilleymén ed-Darani (6. 215/830) “Kandat rizadandir, veranin
zithtten olmasi gibi. Kaniatin fazileti konusunda su delil yeterlidir
ki kisiyi tamah ve beklentiden azat eder.

*Ebi’'l-Hasen Biinan b. Muhammed el-Hammal (6. 316/928): “Kul
kandati olmayan hiir, hiir ise tamah1 olmayan kuldur!” Bir digeri safi"
ise soyle demistir: “Istek ve hevama itaat ettim beni kolesi kildi kandat
etseydim hiir yagardim. Kan4at diinya iglerinde begenilmis bir istir,
uhrevi iglerde degil”.

*Ebi Bekr el-Amiri (6. 893/1488) bu hususta soyle der: “Akilli kimse
diinya islerinde kanaat ve tehir ile tedbir alan, ahiret igsinde ise hirsl
ve aceleyle davranandir?”?

Necmiiddin-i Kiibra (6. 618/1221) Minhdcii’s-Sdlikin ve Mi’rdcii’t-
Talibin risalesinde ilk hoca olarak kanaatin altini ¢izmektedir'®. Eserinin
baslangicinda, sahsi olarak edindigi tiim bilgi ve tecriibeler sonrasinda
diinya ve ahiret hayrinin kanaatte oldugunu ayrica belirtmektedir.'

Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66) bir eserinde kanaat hakkinda
ogiit vermekte ve merhale merhale kiginin nasil doniigsecegini resmet-
mektedir; Soyle ki, Geylani’ye gore diinya mali biriktirmek icin agir1 bir
arzuya sahip olmak, hizli bir gekilde ihtiyaclarimizi tatmin etmeye calig-
mamiza neden olabilir. Ancak kanaat, sonsuz bir hazinedir ve bizi tatmin
edebilir. Elde edemeyecegimiz veya asla sahip olamayacagimiz seylerin
pesinde kogmaktansa, kandat etmek daha akillica bir secenektir. Kendine
gem vurmak, Allah’tan razi olmak ve diinya ile olan iligkileri sinirlamak
6nemlidir. Bu siirecte Allah’1 gercek anlamda tanidigimizda, ihtiyaclari-
mizt O’na emanet edebiliriz, i¢ huzuru buluruz ve Rabbimiz bizi bilir."s

Yunus Emre’nin de dikkat cekecegi gibi Ibn Ataullah el-Iskenderi (6.
709/1309)’ el-Hikemii'l-‘Atd’iyye eserinde, “Tamah etmekten vazgectigin

11 Kagéni eserde sahsin ismini ziktretmemektedir.

12 izzeddin Kasni, Tasavvufun Ana Esaslar: (Misbahw’l-Hiddye ve Miftahw’l-Kifdye), cev. Hakki
Uygur (Istanbul: Kurtuba, 2010), 346.

13 Necmeddin-i Kiibra, Seyr-ii Siiluk Risaleleri, ¢ev. Stileyman Gokbulut (Istanbul: ik Harf
Yayinevi, 2016), 95.

14 Kiibra, Seyr-ii Siiluk Risaleleri, 88.

15 Abdiilkadir Geylani, EI Fethu’r Rabbani (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2011), 15.
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seye kargi sen hiirsiin; ama hirsla isteyip tamah ettigin her geyin kole-
sisin.”'¢ ifadesiyle tamahin kisiyi esir aldigini ve kendi tahakkiimii altina
soktugunu belirtmektedir. Tamah edilen seye kars: besledigimiz arzu ve
istek, hayatimizi sekillendirdigi icin otoriter bir yapiya biiriinebilmekte-
dir. Oysa o seye kars: tamahimizdaki eksilme onun bize uygulayabilecegi
otoritenin zayiflamasina ve bu sayede 6zgiirlesmemize yardimct olacaktir.

Farkli bir stifi goriisii olarak Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)
el-Fiitithati’l-Mekkiyye eserinde kanaat icin, fazlasini talep etmeksizin
elde bulunan ile yetinmek olan degerlendirmeye katilmadigin: ifade et-
mektedir. Hz. Eyiib (as)’in ‘saygin bir peygamberdi ve hakkinda giizel
kuldur’ denilerek sabrinin 6viildiigiinii ifade etmektedir. Kandat ifadesi-
nin faili olan kdni, isteyen demek oldugunu belirterek bagkasindan degil
sadece Allah’tan istenebilecegini ifade etmektedir.” Ilmin istenmesi ve
nurun arttirilmasi gibi manevi konulardaki tamahi 6vmektedir. Bir siirle

uhrevi tamahi soyle dile getirmektedir:

Sakin O’nun digindaki bir seyle yetinmeyesin!

Ve tamahkér ol, cinkii sen tamahkérlik tizere yaratildin
Yiiceyi talep ederken hirsli ol ki, ona ulasasin

Ondan gafil olan kisi uyanik ile bir degildir

Kuskusuz helal kendisine giivendigin seydir

Haram mal ise kugkulu gibi degildir'®

Imam Kugeyri (6. 465/1072) er-Risdle eserinde makamlari agiklarken
kanaata 0zel bir yer vermektedir. Kuseyri, kanaat, tevekkiil, teslim, ina-
be, zitht makamlarimin arasindaki meratibe dikkat ¢ekerek, salikin, bir
makamdan digerine ancak bir 6nceki makamin hiikiimlerini harfiyen ye-
rine getirdigi taktirde siilikunda saghikl ilerleyebildigini belirtmektedir.
“Kanfat makamina ulagmamug bir kisi icin tevekkiil makami saglikli de-
gildir. Tevekkiil makamina ulasmamus bir kisi i¢in teslim makami dogru
degildir. Dolayistyla tovbesi olmayan bir kisi i¢in inabe makami dogru
degildir. Takvasi olmayan bir kisi i¢in ise zithd makami dogru degildir.”"

16 Ibn Ataullah el-iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, gev. Selahattin Hacioglu (Istanbul: Kurtuba
Kitap, 2010), 111.

17 Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik,
2007), 7/260.

18 Ibnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 7/262.

19 Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 108.
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Buradan da anlagilacag: gibi kandat hem makamlarin ilki olarak zikre-
dilmekte hem de sonraki tiim makamlar icin temel tegkil etmektedir.
Safi 6greti icerisinde insanin diinya ile iligkisi konusunda -dolaylt
olarak Allah ile olan iligkisi i¢in de sdylenebilir- 6ncelikli olarak, tamah
ve kanfat kavramlarinin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Azla yetinmek,
verilene razi olmak gibi tanimlar niceliksel ifadeler icerir. Diinyaya kars1
durugu ve mesafeyi iceren tamah ve kandat, gerek manevi boyut olarak
gonill aleminde, gerekse fiziksel yagam icerisinde beden yapisinda te-
cessiim eder. Bu kavramlar ayni zamanda; kisinin, “Icinde bulundugum
miilkiin ve nimetlerin esas sahibi ve belirleyicisi kimdir? Bulundugum ko-
num ve kimlik i¢erisinde verilenler ve istediklerim arasinda neredeyim?
Nerede durmaliyim?” sorularina cevap vermektedir. Bu, degisim ve do-
niisiim baglaminda da ilk hareket icin gerekli olan konum bilgisini iceren
sorulardir. SOyle ki; stfi goriis icerisinde tamaha kargi kandat kavramu,
kiginin kendisini, icinde bulundugu diinyanin sahibi ve nihai belirleyici-
si olma goriisiini, ilahi bir veren ve miilk sahibi oldugu, yapilan taksim
konusunda verene kargi hiisnii zan beslemesi gerektigi fikriyle ikame et-
mektedir. Bu fikriyata ve fiiliyata sahip olmayan kiginin ise gercek mana-
da zengin ve hiir olamayacaginin altini ¢cizmektedir. Ozetle diinyaya olan
tamahina karg1 kanaat sahibi olan salik, hiir oldugu ve yeterli zenginlige
sahip oldugu i¢in yolculuguna saglikli bir sekilde baglayabilmekte ve bu
minvalde temelleri kuvvetli bir sekilde yolculuguna devam edebilmektedir.

1.1. Yinus Emre’de Tamah ve Kanaat

Yinus, 6zellikle tasavvufi miicadelede, nefs ve ruh arasindaki ¢ekis-
meyi savaga benzeterek goniil tahtina oturacak idarecinin, nihayeti be-
lirleyecek otoriter unsur olacagina dikkat cekmektedir.

iki sultdn durur sana havale

Diler her birisi kim miilki ala

Biri rahmanidiir can hazretinden
Biri seytanidiir garaz yatindan®

20 Vasfi Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii’n-Nushiyye’si ve Divan’t: Giris - Inceleme - Metin -
Dizin (Istanbul: Doruk Yayinlari, 2015), 260.
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Bu noktada asli yonetici unsur ve otorite olarak kisiye hangi giicler
hékim olursa, onun karakterinin olusumunda da ayni giiclerin belirleyici
rol oynadig goriilmektedir. Bu sadece kisilik baglaminda degil, diinyanin
madde esasi olan dort temel unsur i¢in de gegerlidir. Insanda unsurlar-
dan agirlik kazanan hangisi ise, beden baglaminda kisiyi etkileyecegi de
dile getirilmektedir.*!

Ko nefsiin dilegin can beslerisen
Yeriin nur can sozini eslerisen

Tekebbiir nefsdiir sultani bilmez
Cerisinde eyt dirlik dirilmez*

Yanus, beyitlerde, kiginin can: dinlerse nurlanacagina, nefsi dinlerse
kibir sahibi olan nefs sebebiyle dirlik ve diizeninin kalmayacagina isaret
etmektedir. Clinkii nefsin dogasinda bir otoriteye boyun egmek yoktur.

Kisi, diinya ile iligkisinde kendisine hakim olma potansiyeline sahip
her tiirlii giic ile etkilesimdedir. Tek tek tiim unsurlar ve gii¢c odaklariyla,
bir anda top yekiin bir savagin kazanilmasi ihtimali oldukea giigtiir. Yanus,
stratejik olarak bu agamada, kisiyi etkisine alacak nefs ve diinya iligkisin-
de ilk cephe olarak, tamaha kars1 kanaat ile miicadeleyi baglatmaktadir.

Bu nefs oglanlar tokuz kisidiir
Nifak u sirk anlarun isidiir

Ulu ogli tama eyii is etmez
Cihan miilki anun olursa yetmez*

Yunus, nefsin dokuz oglu oldugunu ve bunlarin en biiyligiiniin tamah
oldugunu belirterek, siyasi manada goniil tahtii¢in ilk s6z sahibinin tamah
olduguna isaret etmektedir. Ayrica nifakin, sirkin, doyumsuzlugun ilk
kaynagi olarak da tamahi zikretmektedir. Tamahin tiim miilkiin sahibi bile

olsa doymayacagini belirterek hadis-i gerife de telmihte bulunmaktadir;

21 Oguz Cetin, “Yiinus Emrede Metaforlarla Kisiligin Doniisiim ve Degisim Seyri”, “Ey Dost...”
Yunus Emre Kitabi ed. Mehmet Akkus - Vahit Goktag (Ankara: flahiyat, 2022), 356.

22 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divdan’t, 260.

23 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye'si ve Divan’i, 261.
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“Insanoglunun bir vadi dolusu altin1 olsa, bir vadi daha ister. Onun go-

ziinii topraktan bagka bir sey doyurmaz...”*

1.1.1. Tamahin Kaynagi Olarak Sevgi

Insanoglu, fitratinda olan tamaha iligkin Kur’an’da farkl: sekillerde
uyarilmaktadir: “Nefséni arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin
yi1gin biriktirilmis altin ve glimiige, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve
ekinlere diigkiinliik insanlara ¢ekici gelmistir. Iste bunlar diinya hayatinin
gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.””,
“Onlara de ki; eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, kadinlariniz,
akrabalariniz, kabileniz, elde ettiginiz mallar, kesata ugramasindan korktu-
gunuz ticaret, hoglandiginiz evler ve meskenler, size Allah ve Resuliinden
ve Allah yolunda cihaddan daha sevimli ise, artik Allah’in emri gelinceye
kadar bekleyin. Allah boyle fasiklar topluluguna hidayet nasip etmez.”*.

Ayetlerde de vurgulandig: gibi tamahin esas kaynag ¢ercevesinde;
insanin gecici diinyaya olan meyli ve diiskiinliigii, diinyanin insana ¢ekici
gelmesi, ondan hoglanmasi, sevimli gelmesi gibi sevgi merkezli ifadeler
one cikmaktadir. Ayrica diinyaya kars: ikame edilen gey ahiret ve Allah
katindakiler olmaktadir. Bagka bir ayette ise tamah kelime olarak hasta-
likli bir kalp olarak dile getirilmektedir.”” Bir bagka ayette® belirtildigi
gibi tek kalbi olan kisi bir¢ok taraftan sadece bir tarafa meylettigi zaman
digerlerinden uzaklagmaktadir.

Yiinus da tamah konusunda yukarda verilen ayetlerdeki benzer nok-
taya dikkat cekerek asagidaki beyitlerde tamah konusunda sevginin
O6nemine vurgu yapmaktadir. Yiinus, imanla sultanligi iligkilendirirken,
sevgi kavramini kullanmaktadir. Iman sevgiyi, gii¢ ve otorite de iman1
beslemektedir. Kisi sevdigini, imani olarak gormekte, sevdiginden dolay:

onu sultani ve hitkiimdar: yapmaktadr.

24 Buhéri, Rikak, 10; Miislim, Zekat, 116-119.

25 Al-i Imran 14.

26 et-Tevbe 24.

27 “Ey Peygamberin kadinlar1! Siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz, eger korunur tak-
vali olursaniz, onun i¢in séylerken kiritmayin da kalbinde bir maraz bulunan tamaa diismesin,
giipgiizel, dosdogru s6z soyleyin.” el-Ahzab 32.

28 “Allah bir kisinin gogiis boslugunda iki kalp yaratmamistur...” el-Ahzéb 4-5.



Yiinus Emre'de Kisiligin Degisimi ve Doniisiimii Asamasinda Tamah ve Kandat

Bin er tonlu tururlar kapusinda
Esir etmis cihani tapusinda

Sever diinyayi ¢iin oldur Tmam

Susuzdur diinyaya kanmaz revani

Neyi severisen imanun oldur
Nice sevmeyesin sultanun oldur

Seviindiir bil seni senden ileden

Ne severisen ol yanaya yiden®

Kisi sevdigi seye meylederek oradan nasiplenmekte ve beslenmek-
tedir. Ayrica Yanus, dizelerin devaminda sevgiye iligkin giiclii bir ifade
ile soyle demektedir;

Ki sevdiigiinden 6te menziliin yok

Asil ma ni budur s6z keleci ¢ok?®

Yilinus’un siirlerindeki en biiyiik 6zellik olan sehl-i miimteni sanatini
bu beyitte gormekteyiz. Beyit birka¢ kelime de olsa yolculugun nihaye-
tine iligkin derin bir anlam icermektedir. Tekrar edersek, “Sevdiginden
ote menzilin yoktur.” ifadesi; ahsen-i takvim’e iligkin yolculugun, degisim
ve dontigiim siirecindeki menziline isaret etmektedir. Yiinus’a gore kisi-
nin kalbinde barindirdig: sevgi ayni zamanda gidebilecegi son noktay:
gostermektedir. Bagka bir deyisle, kisi sevdigi seye kadar gidebilmekte
ya da vardig: yer sevdigi yer olmaktadir. Kanaatimizce varig ve vuslata
iligkin bilgi iceren bu beyit, olmas1 gereken sevgi ve yola yani “Siiphesiz
ki biz Allah’a aitiz / Allah’tan geldik ve hic stiphesiz yine O’na donece-
giz”*! ayetine de aciklik getirmektedir.

Diinyevi manada baktigimizda ise bir kisi, hayatta gercekten sevdigi
bir amaca veya hedefe yonelerek ilgi duydugu konular1 kesfederek en
yiitksek memnuniyeti ve tatmini elde edebilir. Bu, kisinin kendini ger-

ceklestirme yolunda ilerlemesini ve i¢sel tatminini saglamasina yardimci

29 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divan’t, 262.
30 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divan’i, 261.
31 el-Bakara 156.

Sufiwe

289



Sufiwe

290

¥ 1/uelizeH/€z0t

Oguz CETIN

olur. Ancak, bu yaklagim dikkatli bir sekilde yorumlanmalidur. Kisi, tut-
kular: ve sevdiklerinin onu nasil etkiledigini ve bagkalariyla iligkilerini
nasil etkileyebilecegini goz 6niinde bulundurmalidir. Ayni zamanda kisi
saglikli bir denge ve sorumluluk anlayis icinde hareket etmelidir. Kisi
varolugsal alanlar1 ve diinya ile iligkisini yanlis ve yetersiz yorumlayarak
sadece nefs kaynakli tutkularinin peginden hareket ederse, bireysel ve
ictimai manada, kendisine ve etkilesime girdigi alanlara zarar verebile-
cek hale gelebilir. Insanin kendi kigisel benliginin déniisiim ve degigim
duraklar1 konusundaki belirsizligi ya da bilgisizligi onu ve yolculugunu,
duragan bir noktaya siiriikleyebilir hatta geriletebilir.

Yiinus’ta sevginin kisiye yol gosterdigine dair bu yaklasim, kisinin ic-
sel yolculugunu anlama ve kendini gerceklestirme yolunda ilerlemek i¢in
yonelimlerini ve sevgisini bilincli bir sekilde dikkate almasinin 6nemini
vurgulamaktadir. Ancak kiginin biitiinciil bir bakis agisiyla hareket ede-
rek kendisinin dontisebilecegi seyi tanimlamasi ve konumlandirmast icin,
kendisi ve doniisebilecegi sey hakkinda asgari bilgi seviyesine sahip olmasi
gerekmektedir. Ozetle, “Ben Neyim? Neredeyim? Nereye gitmekteyim?
Ne olabilirim?” gibi varolugsal sorulara muhatap oldugunun farkindali-
gryla ve sevgiyle bu sorularin cevabina iligkin baglanti kurabilmelidir.

1.1.2. Zindanki Insan Alegorisi

Ylnus’a gore goniil izerinde hakimiyet kurmak isteyen nefs ve ruhun
miicadelesindeki ilk agama, nefsin diinyaya olan tamahina karsi, ruhun

kandatla iistiin gelmesi siirecidir.
Buguk giin turmayan aklun katinda

Ne layik ola sahun hazretinde

Gorem bir sahs geliir benzi sararmig
Dutulmis dili ‘akli yavi varmis

Geliip ‘aklun 6ninde tapu kildi
Hakk’a siikr eyledi ¢iin an1 buldi®

32 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divdn’i, 261.
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Beyitlerde belirtilen mizansende, gelen bir kisi vardir. Kisinin tasvi-
rinde sahsin benzi solmus, dili tutulmus, akli kaybolmustur. Bu haline
sebep tamahtir. Bu caresizligi icinde, akli bularak ona meyletmis ve onu
buldugu i¢in siikretmisgtir. Beyitlere gore tamah gosteren kiginin duru-
mu, bedende hastalik, kendini ifade edememek ve akli melekelerinin

tam ¢alisgamamasi olarak aciklanabilir.

Tama “habsine diisdiim ¢ikamazin
Kat1 berkdiir divar1 yikamazin

Key erenler durur zindani bekler
Bahadurlar demiir yiireklii erler

Bin er tonlu durur tama * ¢erisi
Miibarizdiir bahadur her birisi

Ele gireni zindana ururlar
Ayagina da demiir buyururlar

‘Akil anun sozin ¢ilin kim igitdi
Tefekkiir eyleylip kendiiye gitdi

Cii gine geldi akil dgiitler an1
Bize gelenleriin kurtuldi cam

Kana ‘at fakrila us gele simdi
Bakadur diismene gor nede simdi*

Diinya, Yinus'un yorumuyla, tamah nedeniyle zindana benzemekte-
dir. Tamah yakalayabildigi herkesi zindana atmakta ve ayaklarina demir
vurarak hapis hayati yagatmaktadir. Zindanin 6zellikleri ise soyle siralan-
maktadir; duvarlari yikilmayacak kadar kuvvetli, etrafi nefs askerleriyle
doluy, diisen kiginin kurtulmasinin imkansiz oldugu bir mekan.

Tamah halinin zindana benzetilmesi kandatimizce manidardir. Daha
once degindigimiz tamah ve kanadata iligkin stfi yaklasimda, Ebd Talib

33 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye'si ve Divan’i, 262.
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el-Mekki’nin belirttigi gibi, insanoglunun sahip oldugu tamah duygusu,
Hz. Adem (as) ile ortaya ¢ikmugtir.

Bu baglamda insanligin baglangici, diinya hayatina yonelme ve diin-
yevi arzularin pesinden gitme egilimiyle iliskilendirilebilir. Bu goriis pa-
ralelinde baslangic, Yinus’un alegorik diinyasinda, insanin zindan i¢inde
yagamiyla imgelenir. Insan diinyaya bu duygularla bagladig1 icin hayatina
zindan icerisinde baglamig olmasi, onu zayif kilan bir durumdur. Olmasi
gerektigi insan potansiyelinin diga ¢cikamamug hali, bir ¢egit zindan iceri-
sinde yasayan insan goriiniimiinii betimlemektedir. Siirecin devaminda
kisi zamanla akliyla, bu zayifligini idrak ederek kendisiyle bir muhasebe
icerisine girmektedir. Yinus’taki mizansende oldugu gibi kisi akli ile ko-
nusma haline ge¢mekte, bu baglarin, bu zincirlerin, nasil bertaraf edi-
lebilecegine dair kendi akli ile istigare etmektedir. Yukardaki beyitlerde
gorildigi gibi, aklin bu diyalogda sitemi vardir. Olmasi gerektigi gibi
kullanilmadigini sahibine gikayet eder. Aklin 6niinde durma ve ona tabi
olma durumu kisiye aklinin, zindanin 6tesindeki yagami igaret edebile-
cegini gostermektedir. Bagka bir deyisle akla uydurmak degil, akla uy-
mak. Akla tabi olmak, ona uymak, onu kendine uydurmaktan farklidir.**
Sahsin hasta hali ve bezginligi kendisine, nefse uygun akli degil, ilahi akli
dinlemesi gerektigini fark ettirmigtir. Bu konusma sirasinda akil ona yol
gostermekte, bazi temel ifadelerle kisiyi aydinlatmaktadir. Yiinus’a gore
akil, rith sultaninin rehberidir. Siyasi baglamdan bakilinca sultanin veziri,
danigsmani konumundadir.®

Aklin bir insan1 aydinlatmasi siireci, el-Hayy bin Yakzan’in bagindan da
gecmektedir.’ ibn Tufeyl’in 12. yiizyilda yazdigi felsefi eserin karakteri
olan Hayy bin Yakzan dogada yalniz bagina kalmusg, hi¢bir insanla temasi
olmadan bitylirken dogay1, hayvanlari ve evrende gozlemledigi olaylar:
kegfeden bir karakterdir. Kendi bagina diisiincelere dalan Hayy, varolusun
sirlarini anlamaya ve gerceklik hakkinda derinlemesine diisiincelere sahip
olmaya baglar. Yinus’un hikéyesindeki zindan icerisinde zayif diigen kisi

34 Psikolojideki savunma mekanizmalarinsan biri olan rasyonellestirme egilimi burada agik¢a
gorilmektedir. Kisi, yapmis oldugu yanls davraniglara, kabul edilebilir mazeretler bularak daha
az yanlig gosterme egilimindedir. Yani akla uymaktansa, bahaneleriyle uydurdugu mazeretlerle
halini aklilestirmekte yani akla uydurmaktadir.

35 Tatci, “Yanus Emre’den Yolcuya ()gﬁtler Risaletii’n-Nushiyye”, 20.

36 Ibn Tufeyl - ibni Sina, Hay Bin Yakzan, cev. M. Serafeddin Yaltkaya - Babanzade Regsid
(Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2019).
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de kendi potansiyeli ile icinde bulundugu tutarsiz yagsami kiyaslamaya
baglamaktadir. Yani akil onun olmamasi gereken bir yerde, ait olmadig:
bir yerde, bir zindanda olabilecegini telkin ederken, ayn: zamanda bazi
arzu ve duygularinin olumsuz getirisi oldugunu, onu engelledigini, kisit-
ladigini, yani 6zgiirliiginden mahrum biraktigini ifade eder.

Insan, bu 6zgiirliik kisitlamasini, akil ile istigare ederek, {izerinde-
ki hali anlamlandirmasi ve hastalik durumunun farkindaligiyla, sadece
zindanda kapali kalmak degil bu kapali kalmaya sebebiyet veren ya da
bu kapali kalmay: destekleyen bagka unsurlarin da oldugunu gérmek-
te ve gozlemlemektedir. Temsilde kisi, zindanin etrafindaki olusumu
da okumaktadir. Zindanin ¢ok kuvvetli korundugunu ve bu zindandan
kolay kolay c¢ikilmadigini fark etmektedir. Bu uyaniga, ideal, olmas: ge-
reken, kigside meknuz, degisim ve doniislimiin baglangic i¢in ilk agama
denilebilir. Yinus'un, déniigiim yolunu, insanin tamah duygusuna karsi
kandati konumlandirmasi ve bu siirecte ilk bagvuru kaynagi olarak akl
koymas1 6nemli bir metodolojik tesbittir. Ozellikle tasavvufta aklin yerini
konumlandirirken yapilan tartigmalar icin de bir yaklagim niteligindedir.

Insan, hayatinin baglangicinda bazi gergeklere iligkin apriori olarak
bilgiye ve slipheye sahiptir. Bu yapinin olumlu manada kullanilmasj,
tasavvufi 6gretinin de kullandig1 bir metodolojik yaklagimdir. Kanaat,
yolculugun sonrasindaki agamalar i¢in de 6nemli bir baglangictir. Sabur,
riza gibi daha megakkatli agamalar icin temel olusturmaktadir.

Cennetten tamah ile inen insanoglunun geri doniis yolculugu kaniatla
baglamaktadir. Sudur teorisinin bakis acisiyla, diinyaya olan meylin ve
insanin mertebesini agag1 indiren siireclerin icinde, tamah meknuzdur ve
esas tegkil etmektedir. Buna kars1 her tiirlii pozitif manada yiikselmenin
icerigi de kandat ile bagliyor denilebilir. Ciinkii kandat bu diinyadaki tiim
verili yapinin konumlandirilmasi ve anlamlandirilmasi i¢in referansini,
ilahi takdire ve hissettigi agkin varliga vermektedir. Bagka bir deyigle Y{inus
Emre, insanin ilahi doniis yolculugunu distiigii yerden baglatmaktadir.

Insanin, diinya ve egya ile iligskisinde verilenler ve istekler arasinda
bir gerilim ve bogluk mevcuttur. Bu bogluk ve gerilim tamahin da temel
kaynagidir. Ornegin tamah sadece diinyaya degil ahirete iliskin konular-
da da gecerlidir. Yinus’un burada yerdigi tamahtan kasit, diinyevi tamah
ve heva hevese doniigebilecek potansiyel duygudur. Diinyalik baglam-
da istek ve arzularimizla kanaat etmedigimiz mevcut durum arasindaki
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farki kapatmak icin sarf ettigimiz zaman ve gayret genelde yorgunluk ve
hastalik olarak bize donmektedir.

Tama darun yeri tamuda olur
Kagan tamuda olan asude olur

Yolum ald1 bentim aldadi tutd:

Bugiin yarmila dmriim diiketdi*’

Yinus’ta tamahtan sikayetci kisinin “bugiin yarinila 6mriinii titketti”
ifadesi zaman algisinin, tamahin etkisiyle akli melekeleri orttiigiinii de
gostermektedir. Tamah edilen seyin her an ulagilabilecekmis gibi g6-
riinmesi, ulagilamasa bile istenilen seyin varligini goz 6niinde bulundur-
maktadir. Var olan ve ulagilmak istenen arasindaki a¢ig1 kapatmak yeri-
ne olanla yetindigimiz zaman, sahip olunan her sey, asli yolculugumuz,
dontisiimiimiz icin bir binek, bir ara¢ gibi bizi tastyan, bizi bir yerlere
gotiiren bir yapiya ve giice doniismektedir.

Tamah ettigimiz gey, bize verilenin fazlasini istemek konusundaki
problemdir. Fakat nefsi emmarenin bagka bir 6zelligi, kisinin sadece bag-
ka nesnelerle degil bagka insanlarla olan iligkisinde de tamahi (bogluk ve
gerginligi) yorumlamasidir. Kiskanclik, haset, onda var bende yok ya da
kendisinde eksik olmadig: halde, eksiklik zannederek obje ve nesneyle,
verilenle mesafesini agmast, kisiyi, hakimiyeti altinda olmas: gereken

nesneye tutsak etmektedir.

1.1.3. Duyular Baglaminda Tamah Zindani

Kur’dn-1 Kerim’de, “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir
siis, aranizda bir oviinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden
ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdigi ot ¢iftcilerin hosuna gider.
Sonra kurumaya yiiz tutar, bir de bakarsin ki sararmig, ardindan da ger
¢op haline gelmistir. Ahirette ise ya cetin bir azap yahut Allah’in bags-
lamasi ve hognutlugu vardir. Diinya hayati aldatic1 bir zevkten bagka bir
sey degildir.”*® ayeti yer alir. ifade edildigi gibi ayette; diinya hayatinin
baslica dzellikleri olarak aldatan, oyalayan, esas gayeden uzaklagtiran,

37 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divin’i, 262.
38 el-Hadid 20.
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dolayisiyla gaflete diisiiren ve gecici bir siis olmasina dikkat ¢ekilmekte-
dir. Bu gekildeki bir diinyaya tamah, siiphesiz ki kisiyi aslindan koparan
ve suursuz hale getiren bir etkiye doniigmektedir.

Ytinus, hikayesinde zindandan sikayet eden bir insan imgesini isle-
mektedir. Akli ile diyalog sonrasinda eyleme gecebilen insanin, kanaati
hayatina kilavuz edindigi zaman, bu tamah zindanindan kurtulabilecegi
varsayilmaktadir. Bununla birlikte, sorun su ki, bazi kigiler 6giit ve tav-
siyeleri duymalarina ragmen, zindandan kurtulmak icin gerekli adimlar:
atmaya direnmektedirler. Rasyonel ¢ikarimlar kigiyi bu esaretten kurta-
racakken, kisi neden zindanda kalmasina sebep olan tamah davranisinda
israr etmektedir?

Ytnus’un belirttigi iizere tamahin sevgi ile olan iligkisine daha 6nce de-
ginmistik. Bu cerceveden baktigimizda; Hz. Peygamber (sav), bu konuya
iligkin bir hadis-i serifte sdyle buyurmaktadir, “Bir seyi sevmen seni kor
ve sagir eder.”* Bu baglamda, zindan metaforu, bir cezanin hitkmii degil
de potansiyelin olmasi gerektigi gibi aciga ctkmamasi olarak da yorumla-
nabilir. Ayette belirtildigi gibi “...Onlarin kalbleri vardir ama anlamazlar;
gozleri vardir ama gormezler, kulaklari vardir ama isitmezler. Iste bunlar
hayvanlar gibi hatta daha sapiktirlar. Iste bunlar gafillerdir.”* Kisinin bilgi
edinmesi i¢in gerekli tiim algilarinin olmasi gerektigi gibi calismamast, bir
tiir korliik ve sagirlik olarak tanimlanabilir. Yinus'un zindanda tarif ettigi
kisi de zincire vurulmusg olmasi sebebiyle bir¢ok seyi yapamaz, duyamaz
ve goremez hale gelmektedir. Kendi diinyasini gorebildigi, hissedebildi-
gi, duyabildigi alan kadariyla idrak edip anlamlandiran kisi i¢in varhiga
iliskin tiim bilgisi, zindanindaki duyularindan elde ettigi bilgiden ibaret
kalacaktir. Bu da ayete gore gaflet olarak nitelendirilmektedir.

Bu cerceveden baktigimizda kisi ruh baglamindaki istikametiyle ha-
life olabilecekken, nefsin esaretinde kole olmaya ve zindanda kalmaya
devam etmektedir. Zindan i¢indeki insan, neyi degistirip doniistiirmesi
gerektigine dair akli yetilerinin kendisine verdigi bilgiyi dinlemedigi i¢in
-ya da korliik ve sagirlik nedeniyle veriler eksik ve hatali oldugu i¢in- ya-
sadig1 mekanin kaniksanmasi ve normallesmesi siireciyle birlikte, aklin
asli unsurlarindan gelen bilgiyi reddeden bir kisilige doniisebilmektedir.

Kabullenme duygusu, bulundugu yere ait olma hissi ve potansiyelini

39 Ebti Davtd, Siinen-i Ebit Daviid (b.y.: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), “edeb” (No. 4028).
40 el-A’raf 179.
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gerceklestirememenin verdigi kiilfet, 6grenilmis bir caresizlik olarak
kisinin zindanda yagadiklarinin tek gerceklik, tek dogru olduguna inan-
masina yol acabilmektedir.

Akil ile kiginin bu konuda gosterdigi direnc, zindandan ¢ikma aga-
masinda 6nem kazanmaktadir. Yiinus’un verdigi 6rnekteki gibi; ilk bagta
kisinin zindanda oldugunu fark etmesi, akliyla iletisime gecip tefekkiir
ederek kendisini muhasebeye ¢ekmesi ve muhasebe sonrasinda davraniga
doniisecek hareket etme kabiliyetini saglamas: gerekmektedir.

Dilersen kim iresin feragat menziline
Var kana‘at darinda nefsiin bogazindan as

Nefsiiniin varligini ‘akl-1 kiille ulagdur
Varligun yoga degsiir cevher ol olma muhas*

Ylinus, Divan’indaki bu siirde nefsin, kaniat sayesinde akl-1 kiille tes-
lim olmast gerektigini sdylemektedir. Sadece akil tabiri degil, akl-1 kiilllyi
vurgulamis olmasi, Yinus’un akil konusunda ayrima gittigini gostermek-
tedir. Mizansende de gordiigiimiiz gibi nefs, goniil diinyasina hakim ol-
dugunda akli kullanma salahiyetine ulagmakta ve kigiye tamahini rasyonel
gerekcelerle savunur hale getirmektedir. Oysa Yiinus’a gore akil, nefse
degil, nefs akla tabi olmalidir. Yiinus Emre, doniisiim siirecindeki teka-
miile iligkin miicadeleleri ifade ettigi alegorik hikdyenin her boliimde,
nefsin askerlerine karsi akildan yardim almay1 6giitlemektedir. Akildan
kasti ise eserin baginda bahsettigi akil, akl-1 kiillidir.*

Mizansendeki kisi, nefsin askerlerinin esiridir. Goniil diinyasina nefs
hékim olmustur. Nefs, askerleriyle onu zindanda tutmak, otoritesini de-
vam ettirmek amaciyla, her tiirlii akli delille, sahsi ikna yoluna gidecektir.
Oysa Ynus’un deyisiyle bu otoriteye sahip olmasi gereken, ruhtur. Ruhu
goniil sehrinde olmasi gereken yere koyma konusundaki niyetimiz ve
meylimiz, bu savagtan galip gelme ve 6zgiirlesme siirecini baglatacaktur.
Bu konudaki en 6nemli silah, akildan sonra sevgidir. Tamahin kaynag:
olabilecek sevgi bahsinde degindigimiz; Yiinus’un, sevdigimiz yere kadar
gidebilecegimiz soylemi, ruhla olan iletisimimizi sevgi iizerinden dogru
sekilde kurgulamamiz gerektigine de isaret etmektedir.

41 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divam: (Istanbul: H Yayinlari, 2020), 289.
42 Tatci, “Yanus Emre’den Yolcuya Ogiitler Risaletii'n-Nushiyye”, 15.
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Ozetle, diinya ziynetlerine aldanmanin temeli, diinya malina kaniat
etmemek, aksine ona sarilmak, sevmek, ahireti unutmak ve gaflettir. Bagka
bir deyisle, tamahin kisinin aklina gem vurdugunu da soyleyebiliriz. Bu
da insani tutkularinin esiri hali getirmektedir. Daha 6nceki beyitlerde de
belirtildigi gibi bu diinyaya iligkin sevgisi, kisiyi diinya nimetlerine kars:
daha da caresiz kilmakta, sevdigi seyin otoritesine ve buyruklarina boyun
egmek zorunda birakmaktadur.

Ytinus bu durumdaki insanin, ilahi kaynaktan bagini koparmamusg akil
ile irtibata gecerek, onu dinleyerek, tefekkiir ederek, kendisini toparla-
yabilecegini belirtmektedir. Diinya’ya olan bagimlilik kisinin kontroliinii
kaybetmesine, zararl etkilerin ortaya ¢ikmasina ve yasamin diger alan-
larinin ihmal edilmesine sebep olmaktadir. Bunun sonucunda da kiginin
hayati, tutsak bir yasama yani zindana doniisebilmektedir. Diinya’ya kars1
tamahin artmast, hirs sahibi kiginin kendisine zarar vermesine, iligkileri-

nin ilahi ve diinyevi boyutta bozulmasina neden olabilmektedir.

1.2. Akil Baglaminda Kaniatin Evrensel Boyutu

Tamahin kisiyi gii¢siizlestirdigini ve akli acidan sinirladigini giiniimiiz
titkketim toplumu igerisinde gozlemleyebilmekteyiz. Genel sistemin tii-
ketim odakli davranig sergilemesi, insani suursuz ve her tiirlii noktada
kendini eksik ve yetersiz hisseden bireylere doniistiirmektedir. Ornegin
reklam stratejileri icerisinde, kisiyi devamli ihtiyac hissettirme egilimi
ve politikasi izlenmektedir.*

Titketim merkezli sektorlerde kisiyi stirekli ihtiyag halinde birakmaya
calisma durumu, tiiketim odakli bir pazarlama stratejisini beraberinde
getirir. Bu strateji, insanlarin ihtiyaclarina siirekli yeni iiriin ve hizmetler
sunarak, stirekli bir tiiketim dongiisii olusturmay1 hedefler. Bu durumda,
tiiketim Uzerine kurulan sektorlerin temel hedeflerinden birisi, insanlarin

mevcut ihtiyaglarini karsilamaktan ziyade, yeni ihtiyaclar icad etmektir.*

43 Murat Sezgin - Mehtap Farimaz, “Tiiketim Kiiltiiriinde Yeni Soyut Ihtiyaclar Yaratirken
Televizyon Reklamlarinin Rolii ve Islevi”, Siyaset, Ekonomi ve Yonetim Arastirmalar: Dergisi
4/4 (Ekim 2016), 55-69.

44 Kamile ELMASOGLU, “Tiiketim Kiiltiiriinde Etkili Bir Ara¢ Olarak Reklamin Islevlerine
Dair Genel Bir Degerlendirme”, Abant Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 2/4 (2017), 27-42.
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Reklamlar genellikle bir iiriin veya hizmetin insanin hayatini nasil
daha iyi, daha rahat veya daha mutlu hale getirebilecegini vurgular. Bu,
titketicilerin ihtiyaclarina yanit verme yerine, mevcut ihtiyaclarindan
daha fazlasini talep etmelerini tegvik eder. Reklamlar, bireylerin sahip
olmadiklar: seyleri isteme veya kendilerini eksik hissetme duygusuyla
harekete ge¢me egilimini artirabilir.

Bu siirekli ihtiya¢ halinde birakma cabasi, insanlar1 daha fazla tiket-
meye ve yeni iiriinleri satin almaya yonlendirmektedir. Bunun sonucunda,
stirekli tiiketim, kaynaklarin daha hizli tiikenmesine, olumsuz cevresel
etkilere ve bireylerin maddi ve duygusal olarak tatminsizlik hissetmele-
rine yol acabilir.

Glintimiizde, gecici bir diinya gergegi, hi¢ bitmeyecek bir diinya illtiz-
yonuna doniigmektedir. Aslindan farkli algilanan bu diinya, kisiyi bagimlt
ve bilingsiz kilmaktadir.

Tamah zindani icerisinde kalan kiginin, akilla olan diyalogu sirasinda
bir beyitte akil soyle demektedir;

Cii gine geldi a kil 6giitler an1
Bize gelenleriin kurtuldi cani®

Beyitte kendi aklina bagvuran insanin herhangi bir dini referans ver-
meksizin tamah derdinden kurtulacag: vadedilmektedir. Bu esasin da
evrensel bir baglama isaret ettigi kanaatindeyiz.

Tiim stfiler biraktiklari eserlerinde stiphesiz ki akli melekeleri yerinde
kigileri muhatap almaktadirlar. Akil sahipleri seslenisi esasinda Kur’an’in
hitabidir. Bu fitri yapiya iligkin bir bozukluk olmadikca, her akil sahibi
teblige ve nasihate agiktir.” Bu sebeple tamah duygusuna karg1 kandatin
stinnetullah oldugunu sdyleyebiliriz. 2006-2010 yillar1 arasindaki ulus-
lararas: diizeyde 127 iilkeyi kapsayan, sadece genel yasam memnuniyeti
degil, ayni1 zamanda kisinin yagaminin miimkiin olan en iyiye ne kadar
yakin olduguna iligkin biligsel odakli sorular ve ruh haline iligkin sorula-

rin yer aldigi bir anket ¢aligmasi yapilmistir.*” Anket caligmasi sonrasinda

45 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divan’i, 262.

46 Ayeti kerimede belirtilen hususi durum hari¢: “...Onlarin kalbleri vardir, fakat onunla gercegi
anlamazlar. Gozleri vardur, fakat onlarla gormezler. Kulaklar: vardir, fakat onlarla isitmezler. iste
bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha da agagidirlar. Bunlar da gafillerin ta kendileridir. ” el-Araf 179.
47 Ayrintili bilgi i¢in bk. Mariano Rojas - Ruut Veenhoven, “Contentment and Affect in the
Estimation of Happiness”, Social Indicators Research 110/2 (Ocak 2013), 415-431.
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kandatin evrensel manada mutluluga ve refaha iliskin biligsel diizeyde etki
ettigi gorillmektedir. Esasinda kandatin, sadece ahiret i¢in degil bu diinya
yasami icerisinde de kisiye mutluluk ve huzur getirdigi goriilmektedir.
Bu konuya iligkin Peygamberimiz (sav), bir hadis-i serifte sdyle demis-
tir; “Sizden kim nefsinden emin, bedeni sihhatli ve giinliik yiyecegi de
mevcut ise sanki diinyalar onun olmustur.”*

Kandatin, mutluluk ve saadetle olan iligkisine dair benzer bir caligmay1
da David T. Lykken, Happiness adli eserinde kaleme almistir. Bu calig-
ma, kandata iligkin yapilan psikoloji alanindaki deneyimlerden (pozitif
piskoloji agirlikli) 6rnekler icermektedir.*

Ayrica giinlimiiz hayatinda minimalizm anlayisinin da kandat kavra-
mina yakin ¢ikarimlar1 mevcuttur. Minimalizm, materyal tiiketiminin
azaltilmasini ve hayatin basit oldugu fikrini vurgulayan bir yagam tarzi
ve felsefedir. Minimalistler, deneyimlere, insan iligkilerine ve kisisel ge-
lisime daha ¢ok yatirim yaparak hayati sadelestirmeyi ve odaklanmay1
hedeflerler. Maddi olmayan degerlere ve kalic1 seylere vurgu yaparak
6zline donme ¢abasi icindedirler. Minimalizmin hedefi, bireyin gerek-
siz ve yorucu seylerden arinmasi ve gercek mutluluk, anlam ve 6zgiirlik
hissini yakalamasidir.®

Dikkat cekilen temel noktalar sunlardir:

o Minimalizm, materyal tiiketimini azaltmay1 ve basit yasamay1 amaclar.

» Deneyimlere, insan iligkilerine ve kigisel gelisime daha ¢cok dnem
verilmesini tavsiye eder.

» Minimalistler hayati sadelestirmeye ve odaklanmaya caligir.

o Maddi olmayan ve kalici degerlere vurgu yapilarak 6ztine doniiliir.

« Hedef; bireyin gereksiz seylerden arinmasi, gercek mutluluk, anlam
ve Ozgiirlige ulagmasidir.

Psikolojik yaklagimlarda genel olarak, sadelik ile iyi olma hali arasin-
da tutarl pozitif bir iligki bulunmustur. Bu iligkiyi ac¢iklayan potansiyel
mekanizmalar arasinda tiiketim arzularinin kontrolii ve psikolojik ihtiyac
tatmini yer almaktadir. Psikolojik baglamda degerlendirmelerde muhte-
lif degiskenler ve egilimler arasinda gelir, yas ve ihtiyari sadeligin kendi

48 Ibn Mace, Siinen Ibn-i Méce (b.y.: Tiirdiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), “Zithd” (No. 3995).
49 Ayrintili bilgi icin bk. David Lykken, Happiness: The Nature and Nurture of Joy and Contentment
(Golden Guides from St. Martin’s Press, 2000).

50 “What Is Minimalism?”, The Minimalists (blog) (Erisim 25 May1s 2023).
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inisiyatifiyle mi yoksa bagkalarinin inisiyatifiyle mi oldugu gibi konular
ve bagliklar yer almaktadir.”!

Kanadat etmek, bireye maddi ve manevi acidan daha dengeli bir pers-
pektif sunar. Kisi, akli muhasebe ile sahip olduklarinin degerini ve 6nemini
fark ederek, titkketim odakl diigiince kaliplarini sorgular ve daha 6zgiir ve
tatmin edici bir yagam tarzi gelistirmeye yonelirse, yapict manada kendi-
ne iliskin daha dogru ve isabetli ¢cikarimlar yapabilecektir.

Kanaat etmek, bagimliliktan kurtulma veya bagimlilig1 6nleme siire-
cinde yardimci olabilecek bir zihinsel durumu da ifade etmektedir. Kisi,
ic huzura ve tatmine ulagmak icin sahip oldugu kaynaklar: kullanmaya,
o6lciilii olmaya ve ihtiyaclarina odaklanmaya tesvik edilebilir. Boylece
bagimliligin yerine daha saglikli bir yagam tarzi ve i¢csel doyum, diinyevi
yasam icerisinde bile saglanabilmektedir.

Yiinus Emre’nin evrensel baglamdaki gibi, akli 6ne ¢ikararak, kisideki
dontigiime iligkin siireci baglatmasi dikkat cekmektedir. Ylinus, hasta ve
bagimli kisinin tefekkiirii sonrasinda kandatin, nefsin biiyiik oglu tamah
tarafindan iggal edilmig goniil sehrini almasiyla, yaganan zafer manzara-
sin1 goyle tasvir etmektedir:

Kamu sehr ii kamu il rahat old1

Nereye varsan piir-n imet oldi

Goriinmez old1 ol kizligu afet
Matir-baz olurlar ciimlesi mat

Harifler climlesi ta ata mesgul
Olupdur ciimlesi sultanina kul

Oturur ciimlesi han meclisinde
Ferahlar u kadehler ellerinde’?

51 Ayrintili bilgi i¢in bk. Joshua N. Hook vd., “Minimalism, voluntary simplicity, and well-be-
ing: A systematic review of the empirical literature”, The Journal of Positive Psychology 18/1
(Ocak 2023), 130-141; Jiyun Kang vd., “Minimalism as a Sustainable Lifestyle: Its Behavioral
Representations and Contributions to Emotional Well-Being”, Sustainable Production and
Consumption 27 (Temmuz 2021), 802-813.voluntary simplicity (also referred to as minimalism
52 Babacan, Yunus Emrenin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divin’i, 263-264.
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Zafer, beyitlerde oldugu gibi bir baslangicin da ifadesidir. Diinyalik
telagindan kurtulan kigi i¢in ibadet kapilari a¢ilmig zihni berraklagmustir.
Esas sultanini bulan insanlar, kul olmaya odaklanmaktadir.

Bununla birlikte akla soyle bir soru gelmektedir: Evrensel olarak farkli
sekillerde gordiiglimiiz kanaat, akilla bulunabiliyorsa bu hal, niye akli olan
herkesi kalic1 olarak kusatmamaktadir? Yunus’a gore kandat sadece giris
mesabesindedir, hemen devaminda Kuseyri’de de gordiigtimiiz gibi sonraki
makamlar, bir 6nceki makamin sithhat durumuna bagldir. Yiinus’ta kanaat-
la baglayan siire¢ sonrasi kibir ve tevazunun miicadelesi, ardindan 6fke ve
sabrin miicadelesi olarak devam etmektedir. Bu siralamada her bir agama
diger asamaya kap1 aralamakta ve goniil sehrinin asil sultani olan ruh, taht-
ta kalmaktadir. Bu istikrar saglanamazsa her an, iyi huya denk gelen ruhi
yapilanmanin kargisinda, o duruga karsit nefsin askerlerinin kendi yapisi
taht1 ele gecirmektedir. Bagka bir deyisle goniil sehrinin her iki cihan icin
de iyi sonuclanabilmesi icin ruh ve askerlerinin goniil tahtinda siire¢ sonuna
kadar istikrarli bir gekilde yapilanmasi gerekmektedir. Otorite saglanmadi-
g1 siirece goniil sehrinin tahti her an el degistirebilir. Bu agamada istikrarli
otorite ve siirecin paralel bir gekilde birbirini takip etmesi gerekmektedir.

Hoca Ahmed Yesevi (6. 562/1166) Divin-1 Hikmet eserinde kaniati

tarif ederken inci 6rnegini vermektedir.

Bir damlaya kanaat etmeden o inci olmaz
Kanaat etmeden sevk sarabini i¢cse olmaz™

Istiridye, icine diigen bir yagmur damlasinin etrafini 6zenle igleyerek
inci haline getirmektedir. Yesev’i’de doniigiim icin kullanilan bu metaforda
inci gibi kiymetli bir tagin olusumu nerdeyse kiymeti olmayan bir damla
ile baglar. Bu doniisiim nihayete erene kadar sadece siradan bir tiir degisim
gibi goziikecektir. Kemalata erdigi zaman dontigsiim hem bi¢imsel hem
de mana olarak yeni bir hiivviyet kazanacaktir. Beyitte belirtildigi gibi
kiside kanaat yoksa icecegi sevk sarab1 da bir anlam ifade etmemektedir.

Bu doniisiimde zaman mevhumu 6nem kazanmaktadir. Yinus’un
belirttigi gibi doniisiim gerceklesmedikce, goniil tahtindaki otorite el
degistirmemelidir. Bu siirece giren kigi, ruhi ideal kavramlarla kismi bir
etkilesime girse bile kendisinde sadece bazi degisiklikler zuhur edecektir.

53 Hoca Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet (Istanbul: H Yayinlari, 2016), 200.
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Lakin bu doniisiim siirecinin sonuglanmasi icin gerekli proses tamam-
lanmadikg¢a tam anlamiyla dontisiim gerceklesmeyecektir. Ardindan tiim
stire¢ ayn1 mevkiden tekrar baslayacaktir. Yani tamaha kargi, kanaati ha-
kim kilamayan kigi tekrar tamah zindanina donecektir. Goniil tahtina ilk
asamada kanaat tam olarak hakim olmadikca, sonraki asama icin gerekli
sartlar da saglanmamus olacaktir. Ornegin sonraki siirecte goniil sehrin-
de sabir ve tevazu tecriibe edilse bile kalic1 bir yaprya doniisme imkani
bulamayacaktir. Sabir ve tevazu gibi hasletler kisinin sahsi yapisinda baz
degisikliklere sebebiyet verse bile kalic1 manada, o kiside olmasi gereken
asli doniis yolculugu her an sekteye ugrayabilir. Ciinkii goniil tahtindaki
ruhfi istikrar tam olarak saglanamadig: icin sehrin genelinde asayis tek-
rar anarsiye doniigecek, nefs askerleri tekrar tahti ele gecireceklerdir.

Siirecteki adimlar, birbirini sthhatli bir sekilde takip etmediginde
baslangi¢ durumu ile bulundugu durum kiside sadece degisiklik olarak
nitelenebilir. Yinus un zindan alegorisine benzer gekilde, giiniimiiz diin-
yasinda bu doniigiim tam gerceklesmediginde yasanan siireci tarif eden bir
fenomen de mevcuttur. “Doner Kap1 Fenomeni”* denilen bu fenomen;
cezaevinden tahliye edildikten sonra yeniden suc isleyen ve cezaevine
geri donen eski hiikiimliiler i¢in ve ayrica rehabilitasyon programlarina
kabul edildikten sonra tekrar programa alinan bagimhlar ve psikolojik
rahatsizliklar: tekerriir eden kisiler i¢cin kullanilmaktadir. Hapishaneye
veya hastaneye tekrar donen kigiler i¢in kullanilan doner kapi fenomeni
veya sendromu, bu kisilerin bir kurumdan ayrilmalarinin ardindan kisa
bir siire sonra tekrar ayn1 kuruma bagvurmalar1 ya da geri déonmeleri an-
lamina gelir. Bu durum, 6zellikle hapishanelerde® ve psikiyatrik hasta-
neler* gibi kapali kurumlarda yaygin bir sekilde goriilmektedir.

Bu fenomenin nedenleri arasinda, kigilerin tekrar suc igleme egilimi,
tedaviye uyumsuzluklari, sosyal destek eksikligi ve igsizlik gibi cesitli
faktorler bulunmaktadir. Bu fenomenin ele alinmasi icin, sosyal hizmet
uzmanlari, psikologlar, sosyologlar ve diger ilgili uzmanlar tarafindan

cesitli stratejiler 6nerilmektedir. Bu stratejiler arasinda, kigilerin sosyal

54 “Revolving Door Phenomenon /APA Dictionary of Psychology” (Erigsim 24 Haziran 2023).
55 “Stopping the Revolving Prison Door”, MIT News | Massachusetts Institute of Technology
(10 Mayis 2017).

56 Gazi Alatag vd., “Déner Kapi Olgusu: Toplum Temelli Ruh Saghig1 Hizmet Modeline Gegisin
Psikiyatri Servisine Yatig Uzerine Etkisi”, Anadolu Psikiyatri Dergisi 15/3 (2014), 185-191.
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destek aglarinin giiclendirilmesi, mesleki egitim ve istihdam firsatlar:
saglanmasi, tedaviye uyumun artirilmasi ve toplumdaki stigmatizasyo-
nun azaltilmasi gibi cesitli yaklagimlar yer almaktadir.”

Giinlimiiz hayatinda da miisahede edilen kandatin, kiside kalici bir
sekilde dontigiime neden olup olamayacagy, kisilik yapist olarak o kisi-
de kanaatin yerlesip yerlesmemesi ile baglantili oldugu gériilmektedir.
Ylinus’ta siirec, kandatin goniil tahtina gecmesi ve sonrasinda nefs as-
kerlerinin gehirden uzaklagmasi ile sonuglansa bile bu askerler sehrin
etrafinda firsat kollamaktadir. Hikdyenin devaminda, akil casusu, tahta
gecen kandati uyararak kibir belasini haber vermektedir. Eger kibir bela-
sindan kurtulamazsa tahtini da kaybedecegini bildirmektedir.*® Ardindan
Yiinus, bir hiiner sahibiyle, bu doniisiimden ve siirecten haberdar biriyle

hareket edilmesini tavsiye etmektedir.

Tekebbiir kisiniin faidesi yok
Komazsa kibri pesman olisar ¢ok

Hiiner gozle hiiner ere eresin
Erile varasin dost1 goresin®

Ylinus’un uyarisinda, akil ile hareket eden insanin belli bir agamaya
gelebilse bile belirli bir noktadan sonra kendi bagina ilerleyemedigi goriil-
mektedir. Bir bilenle yoluna devam etmeli ve déner kap: sendromundaki
gibi ayni kisir dongii icerisinde kalmamalidir. Gergek hayatta sendromu
yasayan insanlarda g6zlenen en 6nemli problem yeni hayata adapte ola-
mama problemidir. Bu agamada ise gerek bireysel gerekse sosyal bircok
destekle uyum siirecine yardimci olacak sivil ve devlet destekli organi-
zasyonlar gerceklestirilmektedir. Yiinus’un alegorisinde de akil ile kisi
bir yere kadar gelse bile sonrasinda, yardim alarak doniigiim yolculuguna
devam etmektedir ve istikrar saglamaktadir. Kandatin kiside hakim olma
asamasinda da Y{inus, beytinde bir sikiden s6z etmektedir.

Feragat old1 bunlar hos gecerler
Siirer saki sarab diin giin igerler®

57 “Home - Revolving Doors” 16 Mayis 2023.

58 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divan’t, 265-266.
59 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’si ve Divan’i, 267.

60 Babacan, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye'si ve Divan’i, 264.
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Kanaat kigide hakim oldugunda bile yasanan zenginligin tasvirinde
kurulan sofralar ve hizmet eden kisiler vardir. Bu kisiler de esasinda bu
doniisiim siirecinin bir parcasi olup istikrar saglayan unsurlardir. Saki®
burada oldugu gibi tasavvufi bir gahsiyettir ve kaniatin kiginin génliinde
yerlesmesi icin ona agk sarabi ikram etmektedir. Ve gonliin esas sahibinin
tahta yerlesmesi icin kisiyi hazirlamaktadir. Yiinus un alegorik hikayesin-
de miirsid karakteri, farkl sekillerde insan-1 kamil yolculugunda kigiye
yardim edecek sekilde zikredilmektedir.®

Glintimiiz diinyasinda gerek dini gerek felsefi alanda telkin edilen ev-
rensel diyebilecegimiz kanaat duygusu, Yiinus’un beyitlerindeki gibi bir
baslangic oldugu kadar devam ettirilmesi gereken bir siireci de ifade etmek-
tedir. Akil ile kisi, kanaat konusunda irade gostererek siirece baglasa bile
bu siirecin devamliligi icin yardimci unsurlara ihtiya¢ duymaktadir. Ruhi
olgularin goniilde hakim kalmasi ve otoritesini devam ettirebilmesi i¢in, bu
slirecten ve savagtan haberdar bilgili kigilerin kilavuzlugu gerekmektedir.

Sonug

Yiinus, insanoglunun, nihai doniis noktasina olan yolculugunun bas-
langici olarak kandati igsaret etmektedir. Insan, tamah ile yabancisi ol-
dugu bu diinyada basladig1 hayatindan, asli vatanina donis icin yol ara-
maktadir. Yiinus’a gore bu arayisin ilk rehberi de akil olmaktadir. Ruh
ve nefs arasindaki savagin galibi, goniil tahtinin sahibi ve insanin dénii-
siim siirecindeki yol haritasinin belirleyici unsuru olacaktir. Tasavvufi
egitim metodolojisi icerisinde Ylinus, aklin esas kaynagina yani akl-1
kiille vurgu yaparak baglangi¢ diizeyindeki yiikselisin, ilk ivmesinin akil
kaynakli oldugunu vurgulamaktadur. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat
(Dort Kapi), yol ve metodunu benimseyen ekoliin takipgisi olan Yainus,
kandat ile yol alindiginda ¢ok kisa siirede bir¢cok menzilin gecilecegini
ifade etmektedir. Ozellikle bu diistur ve baglangigtan habersiz olan kisinin
durumu, zindanda kalan hasta, yorgun, bitap diismiis kisiye benzetilerek
resmedilmistir. Zindan i¢inde kendi gergekliginin zamanla tek gerceklik
oldugunu varsayan insan, aklin tiim uyarilarina kulak tikayarak aklinin

61 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Istanbul: Anka Yaymlari, 2004), 538.
62 Muhammed Yusuf Akbak, “Yunus Emre Divaninda Miirid-Miirsid Iligkisi”, Tokat ilmiyat
dergisi 10/1 (2022), 221-248.
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da korelmesine ve nefse uyar hale gelmesine sebep olmaktadir. Yiinus,
insanin bu diinyadaki ilk zindani olan tamahtan ¢ikis yolu olarak kaniati

nasihat etmektedir.

Nasthat kandilinden bir igaret goriindi
Teniim i¢inde canum andan yana siirlindi

Nefstimiin ejdehas1 dondi bana hamd’itdi
Kanaat hay dimezse hakikatdiir yir indi

Kanaati yar idin uyma nefs dilegine
fresin hakikate yiriin buldun tur indi

Kanaat didiigini eger sen tutmazisan

Nefsiine uyarisan ser-gerdan ol var indi

Yinus Hak tecellisin sa‘ir dilinden sdyler
Canda gevher varisa Hak’dan yana yiirindi®®

Goniil tahtina yerlesen kandat tiim sehre huzur ve zenginlik getirerek
doniig(iim) siirecindeki ilk agama i¢in goniil tahtindaki istikrar: saglama-
lidir. Tamah askerlerinin tekrar otoriteye kargi istikrar: bozucu faaliyette
bulunmamasi icin kisi, kandati kalbinde daimi diri tutmalidir. Kanaatin
tekrar taht1 kaybetmesi siireci ise tiim olugsumu tekrar baga dondiirmek-
tedir ve insan, zindan ve gercek hayat arasinda kisir dongiiye girmektedir.
Insanin ahsen-i takvime olan tekrar doniis yolculugu her bir agamanin
olgunlasarak diger agamay1 hazirlamasi ile sekillenmektedir. Bu siirecte
akil 6ncii olsa bile devaminda istikrarin saglanmasi ve kisinin saglikli bir
doniisiim yolculugu gergeklestirebilmesi i¢in yolu bilen ve ona destek
olan kilavuza ihtiyaci vardur.

Cikar Catismasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini beyan etmis-
tir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarini

beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.

63 Tatci, Yunus Emre Divani, 455-456.
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1-Makale gonderimi sirasinda agagida belirtilen hususlara dikkat edilmesi, saglikli ve bi-
limsel bir degerlendirme siirecinin temini agisindan 6nem arz etmektedir.

2- Dergiye gonderilecek makalenin daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis olmasi
ve bagka bir derginin yayim siireci dahilinde bulunmamasi gerekmektedir. Makalenin, siireci
tamamlanmadan derginin bilgisi haricinde bagka bir yayin organina génderilmesi etik kargilan-
mamaktadir. Bu durumun tespiti halinde s6z konusu makale sahibinin sonraki siirecteki hicbir
makalesi degerlendirmeye alinmayacaktir.

3- Dergi dili Tiirkge olmakla beraber makalelerin % 40’m1 ge¢meyecek sekilde Ingilizce,
Arapca ve Farsca makaleler de yayimlanabilir.

4- Dergiye gonderilen makale, yayima uygunluk acisindan incelendikten sonra (yayima
uygun goriilmeyen makaleler siirece dihil edilmez) iki hakeme gonderilir. Hakemlerin de-
gerlendirmeleri sonucunda iki yayimlanabilir raporu alan makale, dergi yonetimince uygun
goriilen bir sayida yayimlanir. Hakem raporlarinin birisinin olumlu, digerinin olumsuz olmasi
durumunda makale tigiincii bir hakeme gonderilir. Bu durumda makalenin yayimlanip yayim-
lanmamasina ii¢iincii hakemin raporuna gore karar verilir.

5- Sufiyye’de telif makale, hazirlama metin (edisyon kritik), ¢eviri, kitap kritigi, toplanti
notlar1 seklinde gonderilen yazilar degerlendirmeye alinir.

6- Yazilar daha 6nce bir kongre, sempozyum ve toplantida bildiri seklinde sunulmussa, tarih
ve yer belirtmek sartiyla; yayin kurulu tarafindan uygun goriilmesi durumunda yayimlanabilir.
Bu konudaki her tiirli sorumluluk yazarlara aittir.

7- Yazilar, notlar, tablo, sekil, grafik ve referanslar déhil en az 5000, en fazla 10.000 kelime
olmalidir. 10.000 kelimeyi gecen yazilar editorlerin degerlendirilmesine tabi kilinir. Ayni sekilde
Tahkik veya Ceviri Yazi bulunan makalelerde en az 5000 kelime Dirase/Degerlendirme bulun-
malidir. Sekil, fotograf, grafik ve ¢izimlere sira numarasi verilmeli ve metin i¢inde yeri geldikce
bu sira belirtilip tizerine baghig1, nakledildiyse alt yazida kaynagi yazilmalidur.

8- Makalelerde, konuyu anlagilir bir sekilde 6zetleyen 150-350 kelimeden olusan Tiirkce
ve Ingilizce 6z/abstract bulunmalidir. Oz ve Abstract kistmlarindan hemen sonra en az beg (5),
en ¢ok sekiz (8) kavramdan olugan “Anahtar Kelimeler/Keywords” yer almalidir.

9- Makale akademik caligmalardan (Yiiksek Lisans, Doktora, Dogcentlik veya Bilimsel
Toplantilardan) iiretilmig ise muhakkak belirtilmelidir.

10- Dergiye gonderilen ¢aligmalarda dil bilgisi kurallarina (imla, noktalama, aciklik, anlagi-
lirlik vs.) riayet etme mecburiyeti vardir. Bu nedenle olugabilecek problemler ve elestirilerden
tamamen yazar sorumludur.

11- Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmal: veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir.

12- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orjinal metinler pdf olarak, kitap ta-
nitim ve degerlendirmelerine kitap kapag: resmi jpeg formatinda eklenmelidir.

13- Hakem siireci tamamlanan makaleler, yayimina karar verilen sayidan 1 ay 6nce yazar-
lara bildirilir; makalelerin kontrol edilerek son halinin gonderilmesi istenir.

14- Sufiyye, gonderilen makaleleri yayimlayip yayimlamama, gerekli gordiigii durumlar-
da makaleler tizerinde diizeltmeler yapma hakkina sahiptir. Dergide yayimlanmis bir yazinin



Etik Ilkeler ve Yaymn Politikasi/ Ethical Principles and Publication Policy

hukuki sorumlulugu ise yazarina aittir ve dergiyi baglamaz. Dergiye makale gonderen yazar,
bu ilkeleri kabul etmig sayilir. Bu ilkelere uymayan makaleler degerlendirmeye alinmayacaktir.

15- Dergimizde ayn1 dénemde bir yazarin birden fazla ¢aligmasi kabul edilmemektedir.
Ayrica iki say1 {ist {iste ayni yazarin yazisi yayinlanamaz.

16- Dergimizin internet sitesinde ilan ettigimiz tarih araliklar1 arasinda gelmeyen makaleler
degerlendirmeye alinmamaktadr.

17- Sufiyye Dergisi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol
eder: On kontrolden gecirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal igin taranir.
Intihal/kendi kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editérler, gerekli olmas:
halinde makaleyi degerlendirme ya da iiretim siirecinin gesitli asamalarinda intihal kontroliine
tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul
edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’ten az olmas: beklenir. Benzerlik
orani %30’u gecenler dogrudan reddedilir. Turnitin raporunun “alintilari ¢ikar” kisminda en
fazla %5’lik bir oran tolere edilmektedir.

16- Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, ¢carpitilmasi ve uydurma verilerin
kullanilmas: gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢aligtigi karuma bu durum resmi
yollardan bildirilecek ve makale reddedilecektir. Sufiyye Dergisi editor ve/veya hakemler ta-
rafindan verilen doniitlere gore yazarlardan analiz sonuglarina iligkin ¢ikt1 dosyalarini isteme
hakkina sahiptir.

17- Yayina hazirlanan ¢aligma; kitap boliimii, yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans
veya doktora tezinden iiretilmig ise mutlaka ¢aligmanin ilk sayfasinda Tiirkge ve Ingilizce ola-
rak bu husus belirtilmelidir.

18- Sufiyye Dergisinde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde ge-
lisimine ve dagitimina temel tegkil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siirecler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin ¢aligmalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
caligmalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen ¢aligmalardir. Bu noktada siirecin
biitiin paydaglarinin (yazarlar, okuyucular ve aragtirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler)
etik ilkelere yonelik standartlara uymas1 6nem tagimaktadur.

19- Tebligden iiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi i¢in yazarin makalesini,
“Caligmam, daha dnce yayimlanmamigtir ve yayimlanmayacaktir.” seklinde 1slak imzali taahhiit-
name ile birlikte gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel yaniltma/¢oklu
yayin suctur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu’na gére tekrar yayin, ayni aragtirma sonuglarini
birden fazla dergiye yayim i¢in géndermek veya yayimlamaktir. Bir makale énceden degerlen-
dirilmis ve yayimlanmigsa bunun digindaki yayinlar tekrar yayin sayilmaktadir.

YAYIN ILKELERI

Dergi, aragtirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararasi standartlara baglhdir. Basin
Kanunu (a), Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu (b) ile Yitksekogretim Kurumlari Bilimsel Aragtirma
ve Yaymn Etigi Yonergesi'ne (c) uymaktadir. Ayrica Committee on Publication Ethics (COPE),
Directory of Open Access Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers Association
(OASPA) ve World Association of Medical Editors (WAME) tarafindan yayinlanan Uluslararas:
Etik Yayincilik flkeleri’ni (d) benimsemistir.

a) Basin Kanunu

b) Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu
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¢) Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi

d) Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En Iyi Uygulama flkeleri

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmigtir
(Bk. COPE Yénerge) COPE Is Akis Diyagramlari ( Tiirkge).

Yaymn Etigi Beyam

Diizeltme, Geri Cekme, Endige ifadesi

Editorler, yayinlanan makalede, bulgulari, yorumlar: ve sonuglar: etkilemeyen kiicitk
hatalar tespit edilirse diizeltme yayinlamay1 diigiinebilirler. Editorler, bulgular: ve sonuglar:
gecersiz kilan biiyiik hatalar / ihlaller s6z konusu oldugunda, makaleyi geri cekmeyi diigiinme-
lidir. Yazarlar tarafindan aragtirma veya yayin kétiiye kullanmaya yonelik olasilik s6z konusu
ise; bulgularin giivenilir olmadigina ve yazarlarin kurumlarinin olay: sorusturmadigina dair
kanitlar var veya olasi sorugturma haksiz veya sonugsuz goriiniiyor ise, editorler endige ifadesi
yayinlamayi diigiinmelidir. Diizeltme, geri cekme veya endise ifadesi ile ilgili olarak COPE ve
ICJME yonergeleri dikkate alinir.

Intihal Eylem Plani ve Derginin Onlemleri

Dergi fikri miilkiyete saygi duyar ve yazarlarinin 6zgiin ¢aligmalarini korumay: ve tegvik
etmeyi amaglar. Intihal icerikli yazilar kalite, aragtirma ve yenilik standartlarina aykiridir. Bu
nedenle, dergiye makale gonderen tiim yazarlarin etik standartlara uymasi ve herhangi bir bi¢im-
de intihalden kaginmasi beklenir. Génderilen veya yayinlanan bir yazida bir yazarin intihalden
stiphelenilmesi durumunda, dncelikle ¢aligmay: derginin Etik Editorii inceler. Sonrasinda bu
caligma Editorler Kurulu’'nda incelenir. Daha sonra Dergi iki hafta i¢inde agiklamalarini gon-
dermek i¢in yazar(lar)la iletisime gecer. Dergi, belirtilen siire icinde yazardan herhangi bir yanit
almazsa, yazarin bagl oldugu tiniversite ile iletisime gecerek iddianin aragtirilmasini talep eder.

Dergi, intihal icerdigi tespit edilen yaymlanmig yazilara kars1 agagida belirtilen ciddi 6n-
lemleri alacaktir:

1. Dergi, ilgili yazar hakkinda kesin iglem yapilmas icin yazar(lar)in bagli oldugu tiniversite
ile derhal iletisime gegecektir.

2. Dergi, yayimnlanan makalenin PDF kopyasini web sitesinden kaldiracak ve tam metin
makaleye tiim baglantilar1 devre digi birakacaktir. Intihal Edilmis Makale ibaresi yayinlanan
makalenin baghgina eklenecektir.

3. Dergi, yazar hesabini devre dig1 birakacak ve yazarin gelecekteki tiim gonderilerini 3
yil siireyle reddedecektir.

Bu dergi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol eder: On kont-
rolden gegirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal iin taranir. Intihal/kendi
kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi
degerlendirme ya da iiretim siirecinin ¢esitli agamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler.
Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul edildikten sonra
reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’den az olmas: beklenir.

Anket ve Miilakata Dayanan Caligmalarin Yayim

Sufiyye, bilimsel siireli yayincilikta etik giivence olugturmak amaciyla, Yayin Etigi Komitesi'nin
(COPE) “Dergi Editérleri icin Davranig Kurallar: ve En Iyi Uygulama Rehber Ilkeleri” ve “Dergi
Yayincilari igin Davranig Kurallar1” ilkelerini benimsemektedir. Bu kapsamda dergiye gonderi-
len galismalarda agagidaki hususlara uyulmalidir:

1) Etik kurul izni gerektiren, tiim bilim dallarinda yapilan arastirmalar icin (etik kurul onay1
alinmig olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.
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2) Etik kurul izni gerektiren aragtirmalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul ady, tarih ve say1 no)
yontem béliimiinde, ayrica makalenin ilk/son sayfalarindan birinde; olgu sunumlarinda, bilgi-
lendirilmis goniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer verilmelidir.

Ozel Say1 Yayimlama Politikasi

Dergimizde Yayin Kurulu’'nun talebi iizerine yilda bir kez zel say1 yayimlanabilir. Ozel
sayida yer almasi i¢in gonderilen makaleler 6nce Editoryal 6n incelemeye tabi tutulur. Sonra
derginin yazim kurallarina uygunluk acisindan incelenir ve intihali 6nlemek i¢in benzerlik
tarama yapilir. Bu agamalardan sonra cift tarafli korleme modelinin kullaniladigi akran deger-
lendirmesi siirecine alinur.

Bilim arastirma ve yayn etigine aykir1 eylemler sunlardir:

intihal: Bagkalariin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekil-
lerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

Sahtecilik: Aragtirmaya dayanmayan veriler {iretmek, sunulan veya yayinlanan eseri ger-
¢ek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamug bir aragtirmay1 yapilmig gibi géstermek,

Carpitma: Aragtirma kayitlar: ve elde edilen verileri tahrif etmek, aragtirmada kullanil-
mayan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmug gibi géstermek, arastirma hipotezine uygun
olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler
ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlar1 dogrultusunda aragtir-
ma sonuglarini tahrif etmek veya gekillendirmek,

Tekrar yayim: Bir aragtirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

Dilimleme: Bir aragtirmanin sonuglarini aragtirmanin biitiinliigiinii bozacak sekilde, uy-
gun olmayan bi¢imde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

Haksiz yazarhk: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina déhil etmek, aktif katkis
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan
bir bicimde degistirmek, aktif katkis1 olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baski-
larda eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar ara-
sina dahil ettirmek.

Diger etik ihlal tiirleri sunlardir:

1) Destek alinarak yiiriitiilen aragtirmalar sonucu yapilan yayinlarda destek veren kisi, ku-
rum veya kuruluslar ile bunlarin katkilarini belirtmemek,

2) Heniiz sunulmamig veya savunularak kabul edilmemis tez veya ¢aligmalari, sahibinin
izni olmadan kaynak olarak kullanmak,

3) Insan ve hayvanlar iizerinde yapilan aragtirmalarda etik kurallara uymamak, yaynlarinda
hasta haklarina sayg1 gostermemek,

4) Insanlarla ilgili biyomedikal aragtirmalarda ve diger klinik aragtirmalarda ilgili mevzuat
hiikiimlerine aykir1 davranmak,

5) Incelemek iizere gérevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri eser sahibinin agik izni
olmaksizin yayimlanmadan énce bagkalariyla paylagmak,

6) Bilimsel aragtirma i¢in saglanan veya ayrilan kaynaklar1, mekanlari, imkanlari ve cihaz-
lar1 amag dig1 kullanmak,

7) Dayanaksiz, yersiz ve kasith olarak etik ihlal isnadinda bulunmak,
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8) Bilimsel bir ¢aliyma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katihmcilarin
acik rizasini almadan ya da aragtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun iznini almadan
elde edilen verileri yayimlamak,

9) Aragtirma ve deneylerde, hayvan sagligina ve ekolojik dengeye zarar vermek,

10) Aragtirma ve deneylerde, ¢caligmalara baglamadan 6nce alinmasi gereken izinleri yetkili
birimlerden yazili olarak almamak,

11)Aragtirma ve deneylerde mevzuatin veya Tiirkiye'nin taraf oldugu uluslararasi sozles-
melerin ilgili aragtirma ve deneylere dair hitkiimlerine aykir1 ¢aligmalarda bulunmak,

12) Aragtirmacilar ve yetkililerce, yapilan bilimsel arastirma ile ilgili olarak muhtemel zararl
uygulamalar konusunda ilgilileri bilgilendirme ve uyarma yiikiimliigiine uymamak,

13) Bilimsel ¢alismalarda, diger kisi ve kurumlardan temin edilen veri ve bilgileri, izin
verildigi dlciide ve sekilde kullanmamak, bu bilgilerin gizliligine riayet etmemek ve korun-
masini saglamamak,

14) Akademik atama ve yiikseltmelerde bilimsel aragtirma ve yayinlara iligkin yanlis veya
yaniltic1 beyanda bulunmak (YOK Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 4).

Paydaslarin Sorumluluklar:

Okuyucularimiz ve paydaglarimiz Sufiyye Dergisinde yayimlanan yazilarda gérdiikleri onemli
bir yanhghigi veya bilimsel aragtirma ve yayin etigine iligkin ihlalleri sufiyye@kalemdernegi.org.
tr/journalofsufiyye@gmail.com adresine mail atarak bildirimde bulunabilir. Bu tiir bildirimler
gelismemiz i¢in firsat saglayacagindan memnuniyetle kargilar, hizli ve yapici bir gekilde geri
doniis yapmay1 amaglariz.

a) Editorlerin Sorumluluklar:

Sufiyye Dergisi, editdrleri ve alan editdrleri, Davranig Kurallari ve Dergi Editorleri Icin En
Tyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal
Editors), Committee on PublicationEthics (COPE) ‘nin yayinladig1 Dergi Editérleri Igin En
Tyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors) ve yayin etigi-
nin kotiiye kullanimi ya da ihlali ile ilgili olasi durumlarda COPE tarafindan geligtirilen Yayin
Etigi Akis Semalart ilkelerine dayanarak asagidaki etik gorev ve sorumluluklari saglayacaktir:

Tarafsizlik ve Yaymciya Ait Ozgiirliik: Editérler gdnderilen makale 6nerilerini derginin
kapsamina uygun olmasi ve ¢aligmalarinin 6nemi ve orijinalligini dikkate alarak degerlendirirler.
Editorler, makale onerisini sunan yazarlarin irk, cinsiyet, cinsel yonelim, etnik koken, uyruk
veya politik goriiglerini dikkate almazlar. Diizeltme ya da yayinlama kararina dergi editor kurulu
disinda diger kurumlar etki edemez. Editorler, yayimlanan sayilarin okuyucuya, aragtirmaciya,
uygulayiciya ve bilimsel alana katkida bulunmasina ve 6zgiin nitelikte olmasina 6zen gosterir.

Bagimsizlik: Editorler, (Editor ve Yardimcr Editorler) ile yayinci arasindaki iligki editor
bagimsizlig1 ilkesine dayanmaktadir. Editorler ve yayinci arasindaki yazili anlagmaya gore, edi-
torlerin tiim kararlar1 yayincidan ve dergi sahibinden bagimsizdir. Editorler, dergi politikast,
yayim kurallar1 ve seviyesine uymayan eksik ve hatali aragtirmalar1 hi¢bir etki altinda kalma-
dan reddetmelidir.

Gizlilik: Editorler gonderilen bir yaziyla ilgili bilgileri, sorumlu yazar, hakemler ve yayin
kurulu diginda bagka herhangi biriyle paylagmazlar. En az iki hakem tarafindan degerlendiri-
len makalelerin cift tarafli kor hakemlik sistemine gore degerlendirilmesini saglar ve hakem-
leri gizli tutar.

Bilgilendirme ve Goriig Ayriliklari: Editorler ve yayin kurulu iyeleri, yazarlarin agik yazili
izni olmaksizin kendi aragtirma amaglar1 i¢in sunulan bir makalede yayinlanmamus bilgileri kullan-

mazlar. Editorler, kabul ya da reddettigi makalelerle ilgili ¢ikar ¢catigmast igerisinde olmamalidir.
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Yayin Karari: Editorler, yayilanmak iizere kabul edilen tiim makalelerin, alaninda uzman
olan en az iki hakem tarafindan hakem degerlendirmesine tabi tutulmasini saglar. Editorler,
dergiye gonderilen makalelerden hangi eserin yayinlanacagina, s6z konusu ¢aligmanin geger-
liligine, aragtirmacilara ve okurlara olan 6nemine, hakemlerin yorumlarina ve bu gibi yasal
sartlara gore karar vermekten sorumludur. Editorler, makaleleri kabul etmek ya da reddetmek
sorumluluk ve yetkisine sahiptir. Dolayisiyla sorumluluk ve yetkisini yerinde ve zamaninda
kullanmak zorundadur.

Etik Kaygilar:

Editorler sunulan bir yaziya veya yayinlanmig makaleye iliskin etik kaygilar ortaya ¢ikti-
ginda tedbirler alacaktir. Nitekim fikri miilkiyet haklarindan ve etik standartlardan 6diin ver-
meden is siireclerine devam ederler. Yayinlandiktan yillar sonra ortaya ¢iksa bile, bildirilen her
etik olmayan yayinlama davranigi incelenecektir. Editorler, etik kaygilar olugmasi durumunda
COPE Flowcharts’s takip eder. Etik sorunlarin 6nemli olmas1 durumunda diizeltme, geri ¢ek-
me uygulanabilir veya konu ile ilgili endiseler dergide yayinlanabilir.

Dergi Kurullarryla igbirligi:

Editorler, danigma komitesi {iyelerinin tiimiiniin yayn politikalarina ve yonergelerine uy-
gun olarak siiregleri ilerletmesini saglar. Danigma kurulu iiyelerine yayin politikalar1 hakkinda
bilgi verir. Danisma kurulu iiyelerinin ¢aligmalarini bagimsiz olarak degerlendirmesini saglar.
Yeni danigma kurulu iiyelerine katkida bulunabilir ve uygun sekilde karar verir. Degerlendirme
i¢in danigma kurulu iiyelerinin uzmanligina uygun ¢aligmalar1 géndermelidir. Danigma kuru-
lu ile diizenli olarak etkilesime gecer. Yayin politikalar1 ve dergi gelisimi i¢in yayin kurulu ile
diizenli toplantilar diizenler.

b) Yazarlarin SorumluluklariRaporlastirma standartlar::

Orijinal aragtirmanin yazarlari, yapilan ¢alismanin ve sonuglarin dogru bir sekilde sunul-
masini ve ardindan ¢aligmanin 6neminin objektif bir gekilde tartigilmasini saglamalidir. Makale
oOnerisi yeterli detay ve referans icermelidir.

Veri erisimi ve saklama: Yazarlarin, caligmalarinin ham verilerini saklamalar1 gerekmektedir.
Gerektiginde, dergi tarafindan talep edilmesi durumunda edit6r incelemesi i¢in sunmalidirlar.

Ozgiinliik ve intihal: Yazarlar, tamamen orijinal eserler gondermelidirler ve bagkalarinin
caligmalarini veya sdzlerini kullanmiglarsa, bu uygun sekilde alintilanmig olmalidir. Intihal,
tiim bi¢imlerinde etik olmayan yayimncilik davranigini olusturur ve kabul edilemez. Bu nedenle
dergiye makale gonderen tiim yazarlardan benzerlik orani raporu istenmektedir.

Birden cok, yinelenen, yedekli veya eszamanli génderim / yayin: Yazarlar bagka bir
dergide daha 6nce yayinlanmig bir makaleyi degerlendirilmek i¢in gondermemelidir. Bir ma-
kalenin birden fazla dergiye eszamanli olarak sunulmas: etik olmayan yaymncilik davranigidir
ve kabul edilemez.

Makalenin yazarhigi: Sadece yazarlik kriterlerini yerine getiren kisiler, yazinin igeriginde
yazar olarak listelenmelidir. Bu yazarlik kriterleri su sekildedir; (i) tasarim, uygulama, veri top-
lama veya analiz agamalarina katki saglamugtir (ii) yaziy1 hazirlamig veya 6nemli entelektiiel katki
saglamug veya elegtirel olarak revize etmistir veya (iii) makalenin son halini gormiis, onaylamig
ve yayinlanmak iizere teslim edilmesini kabul etmistir. Sorumlu yazar, tiim yazarlarin (yukari-
daki tanima gore) yazar listesine dahil edilmesini saglamali ve yazarlarin makalenin son halini
gordiiklerini ve yayinlanmak tizere sunulmasini kabul ettiklerini beyan etmelidir.

Beyan ve ¢ikar catigmalari: Yazarlar, miimkiin olan en erken agamada (genellikle maka-
le gonderimi sirasinda bir bildirme formu sunarak ve makalede bir beyani dahil ederek) ¢ikar

Sufiwe

315



Sufiwe

316

¥ 1/uelizeH/€z0t

catigsmalarini agiga ¢ikarmalidir. Caligma icin tiim mali destek kaynaklar: beyan edilmelidir
(varsa hibe/fon numarasi veya diger lisans numarasi déhil).

Hakem degerlendirme siireci: Yazarlar hakem degerlendirme siirecine katilmakla yiikiim-
lidiirler ve editorlerin ham veri taleplerine, agiklamalara ve etik onayinin kanitlarina ve telif
hakki izinlerine derhal yanit vererek tam olarak is birligi yapmakla yiikiimliidiirler. {lk olarak
“gerekli revizyon” karar1 verilmesi durumunda, yazarlar hakemlerin yorumlarina sistematik bir
sekilde verilen son tarihe kadar yazilarin1 gézden gegirip yeniden ibraz etmelidir.

Yayinlanan eserlerde temel hatalar: Yazarlar kendi yayinladiklari ¢aligmalarinda 6nemli
hatalar veya yanlighiklar bulduklarinda, dergi editorlerini veya yayincilarini derhal bilgilendir-
mek ve makale iizerinde bir dizgi hatasi (erratum) diizeltmek veya makaleyi yayimdan ¢ikar-
mak i¢in dergi editorleriyle veya yayincilariyla ig birligi yapmakla ylikiimliidiir. Editorler veya
yayinci, yayinlanan bir ¢calismanin 6nemli bir hata veya yanliglik icerdigini ti¢lincii bir sahistan
6grenirse, yazarin makaleyi derhal diizeltme veya geri ¢ekme veya derginin editérlerine kagi-
din dogruluguna dair kanit sunma yiikiimliiligiinii almalidur.

c) Hakemlerin SorumluluklariEditoryal kararlara katki:

Editor kararlarinda editorlere yardimei olur ve editoryal iletisim yoluyla yazarlara maka-
lelerini iyilegtirmede yardimcr olur. Makale ile ilgili diger makale, eser, kaynak, atif, kural ve
benzeri eksiklerin tamamlanmasini isaret edilmelidir.

Siirat: Makale Onerisini incelemek icin yeterli nitelikte hissetmeyen veya makale incelemesi-
nin zamaninda ger¢eklesemeyecegini bilen herhangi bir hakem, derhal editorleri haberdar etmeli
ve gozden gecirme davetini reddetmeli, boylece yeni hakem atamasinin yapilmasi saglanmalidur.

Gizlilik: Gozden gegirilmek iizere gonderilen tiim makale 6nerileri gizli belgelerdir ve bu
sekilde ele alinmalidir. Edit6r tarafindan yetkilendirilmedikge bagkalarina gosterilmemeli veya
tartiglmamalidir. Bu durum inceleme davetini reddeden hakemler icin de gegerlidir.

Tarafsizlik standartlari: Makale 6nerisi ile ilgili yorumlar tarafsiz olarak yapilmali ve ya-
zarlarin makaleyi gelistirmek i¢in kullanabilecegi sekilde 6neriler yapilmalidir. Yazarlara yonelik
kisisel elestiriler uygun degildir.

Kaynaklarm kabulii: Hakemler, yazarlar tarafindan alintilanmayan ilgili yayinlanmig
¢aligmalari tanimlamalidir. Hakem ayrica, incelenen yazi ile bagka herhangi bir makalenin
(yaymlanmig veya yaymlanmamug) herhangi bir 6nemli benzerligini editoriine bildirmelidir.

Cikar catigmalar: Cikar catigmalar editore bildirilmelidir. Hakemler ile degerlendirme
konusu makalenin paydaslari arasinda ¢ikar ¢atigmasi olmamalidir.

Kor Hakemlik Siirecleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan “Kér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci”
politikalarini uygulamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda editorler her calismanin adil, tarafsiz ve
zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.

Kalite Giivencesi

Editorler; dergide yayinlanan her makalenin dergi yayin politikalar ve uluslararasi stan-
dartlara uygun olarak yayinlanmasindan sorumludur.

Kisisel Verilerin Korunmasi

Editorler; degerlendirilen galigmalarda yer alan deneklere veya gérsellere iligkin kigisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Caligmalarda kullanilan bireylerin agik rizasi
belgeli olmadig siirece ¢aligmay1 reddetmekle gorevlidir. Ayrica editérler; yazar, hakem ve
okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.

Olasi Suistimal ve Gorevi Kotiiye Kullanmaya Karg1 Onlem
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Editorler; olasi suistimal ve gorevi kétiiye kullanma iglemlerine karsi 6nlem almakla yii-
kiimliidiir. Bu duruma yonelik sikayetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi konusunda titiz
ve nesnel bir sorugturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin paylagilmas: editoriin
sorumluluklari arasinda yer almaktadir.

Akademik Yayin Biitiinliigiinii Saglamak

Editorler caligmalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanhs yonlendirme iceren yargilarin
hizl bir sekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri Miilkiyet Haklarinin Korunmasi

Editorler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarini savunmakla ytikiimliidiir. Ayrica editorler yayinlanan tim
makalelerdeki igeriklerin bagka yayinlarin fikri miilkiyet haklarini ihlal etmemesi adina gerekli
onlemleri almakla yiikiimliidiir.

Yapicilik ve Tartigmaya Aciklik

Editorler; Dergide yayinlanan eserlere iligkin ikna edici elegtirileri dikkate almali ve bu
elestirilere yonelik yapici bir tutum sergilemelidir. Elestirilen ¢aligmalarin yazar(lar)ina cevap
hakki tanimalidir. Olumsuz sonuglar iceren ¢aligmalari goz ardi etmemeli ya da diglamamalidir.

Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek aydin-
latic1 ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimliidiir.

Cikar Catigmalari

Editorler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar catigmalarini gz 6niin-
de bulundurarak, ¢aligmalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde tamamlamasini
garanti eder. Birden fazla yazarli caligmalarda, hakem siireci tamamlanan ¢aligmanin sonunda
katk: orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, catisma beyanina yer verilmelidir. Ayrica
hakem siireci tamamlaninca yazarlardan ¢ikar ¢atigmasi beyan formunu doldurup sisteme
yiiklemeleri istenir.

Dergi kurullarimizda gorev yapanlarin dergimizde makale yayinlamas: durumunda ilgili
sayidaki biitiin gorevleri askiya alinir. Kor hakemlik sisteminin ihlal edilmesine hi¢bir sekilde
izin verilmez. Bu tiirden yayinlar sayidaki toplam makalelerin 1/3’inii asamaz.

Makale Son Gonderi Tarihleri:

Haziran sayisi i¢in 30 Nisan

Aralik sayisi i¢in 31 Ekim
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ETHICAL PRINCIPLES AND PUBLICATION POLICY
PUBLICATION POLICY

1. It is important to pay attention to the following issues during article submission, in terms
of ensuring a healthy and scientific evaluation process.

2. The article to be sent to the journal should not have been published anywhere before and
should not be in the publication process of another journal. It is not ethical to send the article
to another publication without the knowledge of the journal before the process is completed.
In the event that this situation is detected, no article of aforesaid writer in the next process
will be evaluated.

3. Although the language of the journal is Turkish, articles in English, Arabic and Persian
may also be published, not exceeding 40% of the articles.

4. The article is sent to two referees after it is examined in terms of suitability for publica-
tion (articles that are not considered suitable for publication are not included in the process).
The article, which receives two publishable reports as a result of the evaluations of the referees,
is published in an issue deemed appropriate by the journal management. If one of the referee
reports is positive and the other is negative, the article is sent to a third referee. In this case, it
is decided whether the article will be published, according to the report of the third referee.

5. Manuscripts submitted in the Sufiyya as copyright article, prepared text (edition criti-
cal), translation, book review, meeting notes are taken into consideration.

6. If the articles were presented in the form of a paper in a congress, symposium or meeting,
provided that the date and place are specified, they can be published if deemed appropriate by
the editorial board. All responsibilities in this regard belong to the authors.

7. Articles submitted for publication must be a minimum of 5000 and a maximum of 10,000
words. Likewise, articles with Edition Critical or Translated Articles must contain at least 5000
words of Evaluation. Manuscripts exceeding this number can be accepted by the editor’s evaluation.
8. Articles should contain an abstract in Turkish and English, consisting of 150-350 words, whi-
ch summarizes the subject in a comprehensive way. “Keywords” consisting of at least five (5)
and at most eight (8) words should be placed immediately after the abstract.

9. If the article is produced from academic studies (Master’s, Doctorate, Associate
Professorship or Scientific Meetings), it must be specified.

10. There is an obligation to comply with the grammar rules (spelling, punctuation, clarity,
intelligibility, etc.) in the studies submitted to the journal. For this reason, the author is fully
responsible for any problems and criticisms that may occur.

11. Manuscripts sent to our journal should be written in Microsoft Office Word program
or sent by adapting to this program.

12. Original text of translations, simplifications and transcription articles should be added
as pdf, and cover images of book introductions and reviews should be added in jpeg format.

13. The articles whose peer-review process has been completed are notified to the authors
one month before the publication is decided; It is requested to check the articles and send the
final version.

14. Sufiyye has the right to whether publish the submitted articles, and to make corrections
on the articles when it deems necessary. The legal responsibility of an article published in the
journal belongs to its author. The author who submits an article to the journal is deemed to have

accepted these principles. Articles that do not comply with these principles will not be evaluated.
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15. More than one article by an author in the same period is not accepted in our journal.
In addition, the same author’s article cannot be published two times in a row.

16. Articles that do not arrive between the date ranges announced on the website of our
journal will not be evaluated.

17. Sufiyye journal checks for plagiarism: Submitted manuscripts that pass preliminary
control are scanned for plagiarism using TURNITIN software. If plagiarism/self-plagiarism
will be found authors will be informed. Editors may resubmit the manuscript for similarity
check at any peer-review or production stage if required. High similarity scores may lead to
rejection of a manuscript before and even after acceptance. The percentage of similarity score
taken from each article, the overall similarity score is generally expected to be less than 20%.
Those whose similarity rate exceeds 30% are directly rejected. A maximum of 5% is tolerated
in the “extract citations” portion of the Turnitin report.

18. If situations such as manipulating and distorting the data used in the articles and using
fabricated data are detected, this situation will be officially reported to the institution where
the author of the article works and the article will be rejected. Sufiyye journal has the right to
request the output files related to the analysis results from the authors according to the feed-
back given by editors and/or reviewers.

19. When the study prepared for publishing is produced from a book chapter, an unpublis-
hed report, and master thesis or doctorate dissertation, it should certainly be stated in Turkish
and English on the first page of the study.In order for the articles produced from reports to be
evaluated, the author should send his/her articles together with a contract with a wet signature
stating that “My study has not been published previously and will not be published”. The reason
is that duplication/ republishing/ scientific deception/multicast is a crime. According to the
TUBITAK Committee on Publication Ethics, republishing is to publish or send the results of
the same research to more than one journal for publishing. If an article has been evaluated or

published previously, the publications apart from this are regarded as republishing.

PUBLICATION PRINCIPLES

Sufiyye journal adheres to national and international standards in research and publicati-
on ethics. It complies with Press Law (a), Intellectual and Artistic Works Law (b) and Higher
Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive (c). It has also adopted
the International Ethical Publishing Principles (d) published by the Committee on Publication
Ethics (COPE), Directory of Open Access Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers
Association (OASPA) and World Association of Medical Editors (WAME).

a) Press Law

b) Law on Intellectual and Artistic Works

¢) Higher Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive

d) Transparency and Best Practice Principles in Academic Publishing

Publication Ethics and Malpractice Statement Correction, Retraction, Expression of
Concern

Editor should consider publishing correction if minor errors that do not effect the results,
interpretations and conclusions of the published paper are detected. Editor should consider
retraction if major errors and/or misconduction that invalidate results and conclusions are de-

tected. Editor should consider issuing an expression of concern if there is evidence of research

Sufiwe

319



Sufiwe

320

¥ 1/uelizeH/€z0t

or publication misconduct by the authors; there is evidence that the findings are not reliable
and institutions of the authors do not investigate the case or the possible investigation seems to
be unfair or nonconclusive. The guidelines of COPE and ICJME are taken into consideration
regarding correction, retractions or expression of concern.

Plagiarism Action Plan and Journal Precautions

The journal respects intellectual property and aims to protect and promote the original
work of its authors. Articles containing plagiarism are against the standards of quality, resear-
ch, and innovation. Therefore, all authors who submit articles to the journal are expected to
comply with ethical standards and avoid plagiarism in any form. If an author is suspected of
plagiarism in a submitted or published article, the journal’s Ethics Editor reviews the work first.
This work is then reviewed by the Editorial Board. The Journal then contacts the author(s) to
submit their comments within two weeks. If the journal does not receive any response from
the author within the specified time, it requests the investigation of the claim by contacting
the university to which the author is affiliated. The journal will take the following serious pre-
cautions against published articles that are found to contain plagiarism.

1. The journal will immediately contact the university to which the author(s) are affiliated,
in order to take final action against the related author.

2. The journal will remove the PDF copy of the published article from its website and di-
sable all links to the full-text article. The phrase Plagiarized Article will be added to the title
of the published article.

3. The journal will disable the author’s account and reject all future submissions by the
author for a period of 3 years.

Publication of research that involve human subjects (i.e., surveys and interviews)

Sufiyye is adopts the “Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors”
and “Code of Conduct for Journal Publishers” of the Publication Ethics Committee (COPE) in
order to create ethical assurance in scientific periodicals. In this context, the following points
should be followed in the manuscripts submitted to the journal:

1) For research conducted in all branches of science that requires ethics committee ap-
proval (ethics committee approval should be obtained, this approval should be stated and do-
cumented in the article.

2) In research that requires ethics committee permission, information about the permis-
sion (name of the committee, date, and number) is in the method section, and also on one of
the first/last pages of the article; In case of reports, information about signing the informed
consent/consent form should be included in the article.

Editorial oversight and processing concerning special issues

A special issue can be published in the journal once a year upon the request of the Editorial
Board. Manuscripts sent for inclusion in a special issue are first subjected to editorial review.
Then it is examined in terms of compliance with the writing rules of the journal and similarity
is scanned to prevent plagiarism. After these stages, it is taken into the peer review process in
which the double-blind model is used.

Publication Ethics Policy

Plagiarism: To show others’ original ideas, methods, data or works as their own work,
partially or completely, without reference to scientific rules,

Fraud: To produce data that is not based on research, to edit or change the presented or
published work on the basis of untrue data, to report or publish these, to present an unstudied

research as if it has been done,
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Distortion: Falsifying the research records or the data obtained, showing the devices or
materials not used in the research as being used, not evaluating the data that is not suitable
for the research hypothesis, manipulating the data and/or results in order to fit the relevant
theory or assumptions, falsifying or shaping the research results in line with the interests of
the people and organizations,

Republishing: Presenting more than one work containing the same results of a research as
separate works in academic appointments and academic promotions,

Slicing: Dividing the results of a research into pieces in a way that disrupts the integrity of
the research and is inappropriate, and publishing in more than one issue, and presenting these
publications as separate publications in academic appointments and promotions,

Unfair authorship: Including persons without active contribution among the authors or
not including those who have active contribution, changing the author’s order in an unjustified
and inappropriate manner, removing the names of those who have active contribution from
the work in subsequent editions, having their names included among the authors by using their
influence even though they have no active contribution,

Other types of ethical violations are as follows:

1) Not specifying the supporting persons, institutions or organizations and their contribu-
tions in the publications made as a result of the research conducted with support,

2) To use the theses or studies that have not yet been submitted or accepted as a source
without the permission of the owner,

3) Not complying with ethical rules in research on humans and animals, not respecting
patients’ rights in publications,

4) To violate the provisions of the relevant legislation in human biomedical research and
other clinical research,

5) Sharing the information contained in a work that has been assigned to review with others
before it is published without the explicit permission of the owner of the work,

6) Misuse of the resources, places, facilities and devices provided or allocated for scien-
tific research,

7) To make unfounded, unwarranted and deliberate allegations of ethical violations,

8) To publish the data obtained without the express consent of the participants in a questi-
onnaire and attitude research conducted within the scope of a scientific study or, if the research
will be conducted in an institution, without the permission of the institution,

9) To harm animal health and ecological balance in research and experiments,

10) Failing to obtain written permissions from the authorized units in research and expe-
riments before starting the work,

11) To carry out studies contrary to the provisions of the legislation in research and experi-
ments or the provisions of the international conventions to which Tiirkiye is a party, regarding
the relevant research and experiments,

12) Failing to comply with the obligation of researchers and authorities to inform and warn
those concerned about possible harmful practices regarding the scientific research,

13) Not using the data and information obtained from other persons and institutions in
scientific studies, to the extent and as permitted, not to respect the confidentiality of this in-
formation and to ensure its protection,

14) To make false or misleading statements regarding scientific research and publications
in academic appointments and promotions (YOK Scientific Research and Publication Ethics
Directive, Article 4).
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Responsibilities of Stakeholders

Our readers and stakeholders can report any material error or violation of scientific research
and publication ethics they see in the articles published in Sufiyye Journal by sending e-mail
to sufiyye@kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com We welcome such feedback as it
provides an opportunity for us to improve, and we aim to respond promptly and constructively.

a) Editors’ Responsibilities

The editors and field editors of Sufiyye Journal provide the following ethical duties and
responsibilities considering Code of Conduct and Best Practice for Journal Editors (COPE Code
of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors), Best Practice Guidelines (COPE
Best Practice Guidelines for Journal Editors) for Journal Editors published by the Committee
on Publication Ethics (COPE), and the Principles of Publication Ethics Flowcharts developed
by COPE in possible situations of abuse or breach of publication ethics:

Impartiality and Publisher’s Freedom: Editors evaluate the submitted article proposals
by considering their suitability to the scope of the journal and the importance and originality
of their studies. Editors do not take into account the race, gender, sexual orientation, ethnic
origin, nationality, or political views of the authors submitting the article proposal. Other ins-
titutions other than the journal editorial board cannot influence the correction or publication
decision. Editors take care that the published issues contribute to the reader, researcher, pra-
ctitioner, and the scientific field and to be original.

Independence: The relationship between Editors (Editor and Assistant Editors) and the
publisher is based on the principle of the editor’s independence. According to the written ag-
reement between the editors and the publisher, all decisions of the editors are independent of
the publisher and the journal owner. Editors should reject, under no influence, incomplete or
erroneous research that does not comply with the journal policy, publication rules, and level.

Privacy: Editors do not share information about a submitted article with anyone other
than the responsible author, referees, and editorial board. It ensures that the articles evaluated
by at least two referees are evaluated according to the double-blind review system and keeps
the referees confidential.

Disclosure and differences of opinion: Editors and editorial board members may not use
unpublished information in an article submitted for their own research purposes without the
express written consent of the authors. Editors should not have a conflict of interest regarding
articles they accept or reject.

Printing decision: Editors ensure that all articles accepted for publication are reviewed
by at least two referees who are experts in their field. Editors are responsible for deciding whi-
ch work will be published from the articles submitted to the journal, the validity of the study
in question, its importance to researchers and readers, the comments of referees, and such
legal requirements. Editors have the responsibility and authority to accept or reject articles.
Therefore, it has to use its responsibility and authority in place and on time.

Ethical concerns: Editors will take action when ethical concerns arise regarding a sub-
mitted article or published article. As a matter of fact, they continue their business processes
without compromising intellectual property rights and ethical standards. Any reported unet-
hical publishing behaviour will be reviewed, even if it occurs years after publication. Editors
follow COPE Flowcharts in case of ethical concerns. If ethical issues are significant, correcti-
on, retraction may be applied or concerns regarding the issue may be published in the journal.

Collaboration with Journal Boards: Editors ensure that all members of the advisory com-
mittee advance the processes in accordance with the editorial policies and guidelines. They inform
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the advisory board members about publication policies. It enables advisory board members to
evaluate their work independently. They can contribute to new advisory board members and
decide accordingly. They should send studies appropriate to the expertise of the members of
the advisory board for evaluation. It interacts regularly with the advisory board. It holds regular
meetings with the editorial board for publication policies and the development of the journal.

b) Authors’ Responsibilities

Reporting standards: The authors of the original research should ensure that the work done
and the results are presented accurately, followed by an objective discussion of the significance
of the work. The article proposal should contain sufficient details and references.

Data access and retention: Authors are required to keep the raw data of their studies. When
necessary, they should submit it for editorial review if requested by the journal.

Originality and plagiarism: Authors must submit entirely original works and if they have
used the work or words of others, this must be appropriately cited. Plagiarism constitutes unet-
hical publishing behaviour in all its forms and is unacceptable. For this reason, a similarity rate
report is requested from all authors who submit an article to the journal.

Multiple, duplicate, backup or simultaneous submission / publication: Authors should not
submit an article previously published in another journal for consideration. Submitting an article
to more than one journal simultaneously is unethical publishing behavior and is unacceptable.

Authorship of the manuscript: Only those who fulfil the authorship criteria should be lis-
ted as authors in the content of the manuscript. These authorship criteria are as follows; (i)
contributed to the design, implementation, data collection or analysis phases (ii) prepared
the manuscript or made significant intellectual contribution or critically revised it; or (iii) saw
the final version of the manuscript, approved it and agreed to be submitted for publication.
Corresponding author should ensure that all authors (according to the definition above) are
included in the list of authors and declare that they have seen the final version of the article
and agree to be submitted for publication.

Statement and conflicts of interest: Authors should reveal conflicts of interest at the ear-
liest possible stage (usually by submitting a disclosure form at the time of submission and inc-
luding a statement in the article). All sources of financial support for the study must be declared
(including the grant / fund number or other reference number, if applicable).

Peer review process: Authors are responsible for participating in the peer review process
and are obliged to fully cooperate by responding promptly to editors’ requests for raw data,
explanations and evidence of ethical approval, and copyright permissions. If a “required revi-
sion” decision is made first, the authors should review and re-submit their manuscript until
the deadline given to the reviewers’ comments in a systematic manner.

Fundamental errors in published works: When authors find material errors or inaccura-
cies in their own published work, they are obliged to inform the journal editors or publishers
immediately and to cooperate with the journal editors or publishers to correct a typo in the
article (erratum) or remove the article from publication. If editors or publisher learn from a
third party that a published work contains a material error or inaccuracy, the author must take
the responsibility of correcting or withdrawing the article immediately or providing the jour-
nal’s editors with evidence of the paper’s accuracy.

c) Responsibilities of Referees

Contribution to editorial decisions: Assists editors in their editorial decisions and assists
authors in improving their articles through editorial communication. Indicates the completion
of other articles, works, sources, citations, rules and similar deficiencies related to the article.
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Speed: Any referee who does not feel qualified to review the proposal of the article or
knows that the article review cannot take place on time should immediately notify the editors
and reject the invitation to review, thus ensuring the appointment of a new referee.

Confidentiality: All article suggestions submitted for review are confidential documents
and should be handled as such. It should not be shown or discussed to others unless authorized
by the editor. This also applies to referees who decline the invitation to review.

Impartiality standards: Comments on the proposal of the article should be made impar-
tially and recommendations should be made in a way that the authors can use to improve the
article. Personal criticism of the authors is not appropriate.

Acceptance of references: Referees should describe relevant published works that are
not cited by the authors. The referee should also inform the editor of any significant similari-
ties between the manuscript reviewed and any other manuscript (published or unpublished).

Conflicts of interest: Conflicts of interest should be reported to the editor. There should
be no conflict of interest between the referees and the stakeholders of the article that is the
subject of evaluation.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of “Blind Review and Review Process”
stated in the journal’s publication policies. Therefore, the editors ensure that each manuscript
is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with the
publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects or vi-
suals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no documentation of the
subjects’ consent. Furthermore, editors are supposed to protect the personal information of
the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being reviewed
and must reject the experimental studies which do not have ethical and related committee’s
approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice. They must
conduct investigations meticulously and objectively in determining and evaluating complaints
about such situations. They must also share the results of the investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in studies are
corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the articles
published in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases where these rights
are violated. Also, editors must take the necessary precautions in order to prevent the content
of all published articles from violating the intellectual property rights of other publications.
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Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must pay attention to the convincing criticism about studies published in the
journal and must have a constructive attitude towards such criticism. Editors must grant the
right of reply to the author(s) of the criticized study and not ignore or exclude the study that
include negative results.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers and
other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be completed in
an independent and unbiased manner. In studies with more than one author, the contribution
rate statement, if any, support and acknowledgment statements, and conflict statements should
be included at the end of the review process. Also, it is demanded from the authors to fill out
the form for declaration of conflict of interest and upload to the system when the process of
peer-review is ended.

Deadlines for Paper Submission

For the June issue: April 30

For the December issue: October 31
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