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Atif Gosterme: GUZEL, Fahri, “Mustafa Kemal Atatirk’in Dini Dustincesi ve Bu Diisiincenin
Kaynaklart Uzerine”, Agri Islami Ilimler Dergisi (AGIID), Haziran 2023 (12), s.1-44.

Ozet: Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren yogun bir sekilde tartisilmaya
baslanan din-devlet iliskileri meselesi, giiniimiizde de tartigma zeminlerinde
var olmaya devam etmektedir. Meselenin ele alinig bi¢iminin, biiyiik oranda
Mustafa Kemal Atatiirk’iin diisiinsel ve siyasal-sosyal tercihleri cercevesinde
sekillendigi  goriilmektedir. ~Cumhuriyet’in  ikinci yiizyilma  giris

Gelis Tarihi:

9 Haziran 2023

Kabul Tarihi: hazirliklarmm yapildig1 bu dénemde, dini diisiince ve uygulamalarin kamusal
alanda genislik kazanmasina yonelik elestirilerin ve tepkilerin de Atatiirk’iin
24 Haziran 2023 diisiinceleri referans alinarak dile getirildigi goz oniine almdiginda, Mustafa

Kemal Atatiirk’iin diisiince diinyasinin biitiin boyutlartyla ve birincil

kaynaklar dikkate alinarak degerlendirilmesi 6nem arzetmektedir. Biiylik

oranda Mustafa Kemal Atatiirk’iin kendi sdylev ve demegleri ile yakin

©2023 AGIID calisma arkadaslarinin  bilgi ve degerlendirmeleri referans alinarak

. gerceklestirilen bu  caligmada, Atatlirk’in  diigiince  diinyasinmin

Tim Haklan Saklidir. sekillenmesinde rol oynayan ¢ocukluk, egitim dénemi ile askeri gorevleri ele

alimmis, disiinsel kaynaklart ve bu kaynaklarm dini disiincesinin
olusumundaki etkileri irdelenmeye ¢aligiimistir.
Anahtar Kelimeler: Atatiirk, Din, Dini Diistince

Abstract: The issue of religion-state relations, which has been discussed
intensively since the foundation of the Republic, continues to exist in the
discussion grounds today. It is seen that the way the issue is handled is largely
shaped within the framework of Mustafa Kemal Atatiirk's intellectual and
political-social preferences. Considering that the criticisms and reactions
against the expansion of religious thoughts and practices in the public sphere
in this period when preparations were being made to enter the second century
of the Republic, were expressed with reference to Atatiirk's thoughts, it is
important to evaluate Mustafa Kemal Atatiirk's world of thought in all its
dimensions and by considering primary sources. In this study, which is largely
based on Mustafa Kemal Atatiirk's own speeches and statements and the
information and evaluations of his close colleagues, the childhood, education
period and military duties that played a role in the shaping of Atatiirk's world
of thought are discussed, and his intellectual sources and the effects of these
sources on the formation of his religious thought are tried to be examined.

Keywords: Atatiirk, Religion, Religious Thought

* Bu ¢alisma, “Cumbhuriyet’in ilk Déneminde Dini Hayat (1923-1938)” isimli doktora tezinden iiretilmistir.
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Cumbhuriyet donemini konu alan herhangi bir aragtirmada, konuyu Mustafa Kemal ile
irtibatlandirmadan ele almak kuskusuz miimkiin degildir. Zira sadece milll miicadelenin
Baskomutan1 ve Cumhuriyet’in kurucusu sifatiyla degil, Osmanli Imparatorlugu bakiyesi olarak
ortaya ¢ikan yeni devletin ve toplumun insasinda tiim boyutlariyla Mustafa Kemal’in belirleyici
rol aldigi, devrimlerin onun diisiince ve tasarimina gore gergeklestirildigi i¢cin devrimin fikri
onciisiiniin de Mustafa Kemal oldugu asikardir.® Bozkurt, bu durumu “Tiirk ihtilali, Atatiirk iin
kafasimin biiyiik diisiincelerinin fotografisinden baska bir sey degildir.” seklinde ifade eder.?
Cumhuriyet’in kurulus siirecindeki siyasi-sosyal-hukuki-ekonomik tiim tercihlerde temel
belirleyici olarak Atatiirk’iin diisiince ve eylemlerinin oldugu, dénemdeki etkisi bakimindan “7ek
Adam™ olarak degerlendirildigi diisiiniildiigiinde, hemen hemen tiim alanlarda dini inan¢ ve
diistincelerin etkin oldugu Osmanli toplumundan, dinin belirleyiciligini kaybettigi yeni topluma

geciste ortaya koyulan degisimlerin, dinle irtibatlandirilmamasi miimkiin degildir.

Cumhuriyet doneminin kurucu sahsiyeti olarak Mustafa Kemal hakkinda heniiz
hayattayken baslamak iizere pek c¢ok kitap yazilmis, vefatindan sonra daha yogun bir sekilde
Mustafa Kemal’in hayati ve diisiince diinyasi, yerli yabanci pek ¢ok arastirmaci tarafindan kaleme
almmistir. Lehte ve aleyhte yorum ve degerlendirmelere konu olan bu durum, alan

arastirmacilarmin ilgi odagi olmaya devam etmektedir.

Anayasada ve pek ¢ok uygulamada yerini alan “Atatiirk¢iiliik”, siyasal sistemin temel
parametresi olmasi yaninda, “Kemalizm” kavramlastirmasi iizerinden ideolojik tercihlerin de
diizenleyici faktorii olmustur.* Bu baglamda Atatiirk’iin diisiinceleri temelinde hem laiklik, din,
hukuk, ekonomi, sanat gibi alanlarin islev ve igerikleri yeniden anlamlandirilmis hem de yazili-
gorsel-dijital basin yayin araciliiyla bu konular tartismaya agilarak kamuoyu nezdinde mesruiyet

saglanmaya caligilmistir.

Aragtirma konusu olarak ele aldigimiz Cumhuriyet’in kurulus siireci sonrasinda dini
diistincenin sekillenmesinde de kuskusuz Mustafa Kemal’in diislince ve tercihlerinin en énemli
faktor olarak karsimiza ¢iktig1 soylenebilir. Bu nedenle Mustafa Kemal’in din ile ilgili diisiince ve

yaklagimlarinin ortaya konulmasi, donemin dini yaklagimlarini anlamak bakimindan 6nem arz

! Serafettin Turan, “Mustafa Kemal Atatiirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari,
2020), 31/310-331; Hiiseyin Aydin, Aydinlanmanin Ana Kucaginda Laiklik ve Atatiirkgiiliik, (Bursa: Emin
Yaylari, 2010), 145.

2 Mahmut Esat Bozkurt, Atatiirk Ihtilali, (istanbul: Istanbul Universitesi Yaynlari, 1940), 150.

3 Sevket Siireyya Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2011)

4 Hiiseyin Aydin, Atatiirkiin Usil ve Felsefesinden Cumhuriyet’in Resmi Ideolojisine, (Antalya: Akdeniz
Universitesi Matbaast, 2017), 181, 187-188

5 Fehmi Ilkay Cecen, Atatiirk iin Kaleminden Yaratilis ve Din, (Istanbul: Yiizlesme Yaymnlari, 2021), 21-22
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etmektedir. Mustafa Kemal’in hayatin1 tarihsel olarak ele alan biyografik arastirmalarin yaninda,
diisiince diinyasi ile ilgili spesifik calismalar da dikkate alindiginda biitiin bu arastirmalarin, -
calismamizin sinirlarmi asacagindan- degerlendirme kapsamina alinmasi miimkiin olmayacaktir.
Bu nedenle ¢alismamizda M. Kemal’in kendi soylev ve demegleri ile yakin ¢alisma arkadaslar1
tarafindan paylasilan bilgi ve degerlendirmelere dncelik verilmis, konu, dini inang ve hayata dair

yaklagimlar ve bunlari etkileyen faktorlerle sinirl tutulmustur.

1. Mustafa Kemal’in Diisiince Diinyasinin Tesekkiiliinde Cocukluk Doneminin

Etkileri

Insanlarm hayata dair inang, diisiince ve tercihlerinin olusumunda daha cok ailenin
sekillendirdigi ¢ocukluk dénemi yasantilar1 6nemli bir faktor olarak degerlendirilebilir.® Dini
inang-inangsizlik ve tercihler icin de cocukluk doneminin ayri bir 6neme sahip oldugu kabul
edilmektedir. Bu donemde aile i¢i iletisim bi¢iminin Tanr1 inancinin olusumunu ve gelisimini
etkiledigine vurgu yapilmaktadir. Birgok arastirma, anne-baba ile iliskilerin olumsuz seyrinin dini
inangtan uzaklagmaya neden oldugunu, hatta ateizm, agnostisizm gibi dini olumsuzlayan diisiince
sistemlerinin kaginmaci baglanma Oriintiisiinlin dogrudan yansimasi olabilecegini ortaya
koymustur. Tkame hipotezi olarak isimlendirilen bu yaklasima gore, “cocukluk dénemi baglanma
stili ile yetigkinlik doneminde Tanri’ya baglanma arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Buna gére
cocukluk doneminde annesine veya temel bakicisina giivenli bir sekilde baglanan ¢ocuklar,
yetiskinliklerinde Tanri’ya da giivenle baglanabilmektedir.”’  Bu agidan Mustafa Kemal’in
cocukluk donemi ile ilgili tarihi birka¢ anekdot, diislince diinyasina etkileri bakimindan ele almaya
deger goriilebilir. Mustafa Kemal’in diinyaya geldigi ve ilk ¢ocukluk yillarmin gegtigi Selanik
kenti, Osmanli Imparatorlugunun Avrupa’daki 6nemli liman kentlerinden biriydi. Mustafa Kemal,
cocukluk donemini gegirdigi Selanik’te bir yandan annesinin, gocugunun dini egitim almasi arzusu

nedeniyle ilk dini egitim tecriibesini edinirken® 6te yandan sehirde gayr-i miislim mahallelerin

® Dogan Ciiceloglu, /nsan ve Davramst, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1997), 361-364, 371; Atalay Yériikoglu,
Cocuk Ruh Saghg, (Istanbul: Ozgiir Yayinlari, 1998), 125-126; Ayhan Aydin, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi,
(Istanbul:Alfa Yayinlari, 2000), 12-14; Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhi@g Yaylari, 1983), 21

" Faruk Karaca, Din Psikolojisi, (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2020), 189; Ayrica bkz. Faruk Karaca, Dini
Gelisim Psikolojisi, (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2016), 37-42

8 Rifat N. Bali, “Amerikan Biiyiikelgisi Charles H. Sherrill’in Raporu Atatiirk iin Dine Bakisi”, Toplumsal Tarih
Dergisi, 153, (2006), 18; Serafettin Dénmez, Atatiirk’iin Cagdas Toplum ve Din Anlayist, (Istanbul: Camlica
Yayinlari, 2002), 172-173



bulunmasi hasebiyle Bat1 tarzi diisiince ve yasam bi¢imi ile de ilk tanismas1 yine aynt donemde bu

sehirde gerceklesmistir.®

Mustafa Kemal’in ¢ocukluk donemi diisiince diinyasinin sekillenmesinde aile
cevresinden ziyade egitim hayatini gecirdigi ortamlarm daha etkin oldugu sdylenebilir.'° Cocukluk
donemi ilk egitiminde babasimin tercihinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Kiiciik Mustafa, okul
cagmma geldiginde annesi Ziibeyde Hanim, geleneksel usullerle egitim verilen mahalledeki
medreseye gitmesinden yanadir.!! Babas1 Ali Riza Efendi ise yeni usul egitim veren Semsi Efendi
ilkokulunda egitime baslamasini istemektedir. Semsi Efendi’nin, sabatayist oldugu ifade
edilmekte, o giinler i¢in okulunda “gavur isi” olarak nitelendirilen ve saldir1 konusu olan, okula
sira, kiirsi koymak, derslerde harita, tahta, tebesir kullanmak, jimnastik yaptirmak, oyun
oynatmak, geziler diizenlemek gibi farkli egitim uygulamalar1 yapilmaktadir. Boylesi bir tercihle
Ali Riza Efendi, ¢ocugunun egitimiyle ilgili esinden bariz bir sekilde farkli bir tutum belirlemistir.
Anne-baba arasindaki bu sorunun nasil ¢oziildiigiini Mustafa Kemal anlatmaktadir: “Nihayet
babam bir kurnazlikla isin icinden ¢ikti. Once ilahi ve alayla mahalle mektebine basladim. Biraz
sonra Semsi Efendi okuluna yazildim.”? Bu ifadelerden Mustafa Kemal’in babasinin tercihini
onayladig1 anlasilmaktadir. Aydemir de “ilahisiz, duasiz, torensiz” yapilan bu okul degisikligini
“Mustafa’min  hayatinda c¢oziilen ve kendi hayatimin yolunu agan ilk diigiim” olarak
degerlendirmektedir.’®* Bu okul degisikligi, Mustafa Kemal’in eski ve yeni ¢atismasi ile ilk
tanismas1 olarak degerlendirilmekte ve c¢ocuk diinyasinda derin iz birakti§i yorumu
yapilmaktadir.'* Cebesoy, yillar sonra kurmay subay olarak Selanik’e gittiklerinde her iki okulu
birlikte ziyaret ettiklerini, ilkokula basladig1 mahalle mektebinin kapandigini, kapisina biiyiik bir
kilit vurulmus oldugunu gordiiklerinde Mustafa Kemal’in “isabet olmus” seklinde tepki verdigini

belirtir.®Volkan, Mustafa Kemal’in babasmin modern ve Batili bir egitim imkani saglamasimni

®Lord Kinross, Atatiirk, Bir Milletin Yeniden Dogusu, Cev. Necdet Sander. (Istanbul: Altin Kitaplar Yayimevi,
2020), 21-22; Taner Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrasi, (Ankara: Imge Kitabevi, 2013), 116; Sinan Meydan, Atatiirk
ile Allah Arasinda, (Istanbul: inkilap Yaymevi, 2009), 94, 1082; ilber Ortayli, Gazi Mustafa Kemal Ataturk,
(Istanbul: Kronik Yayimncilik, 2018), 23, 31-34

10 Enver Ziya Karal, “Insan Olarak Atatiirk”, Atatiirk’e Sayg, (Ankara: TDK Yayinlari, 1969), 30; Biilent Tanor,
Kurtulus Kurulug, (Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari, 2010), 159; Faik Resit Unat, “Atatiirk iin Ogrenim Hayati ve
Yetistigi Devrin Milli Egitim Sistemi”, Atatiirk Konferanslar: I, (2. Baski), TTK Yayinlari, Ankara 1991, 71-89

11 Makbule Atadan, Biiyiik Kardesim Atatiirk, (Istanbul: Ka Kitap Yaymncilik, 2016), 98-101; Sevket Siireyya
Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1881-1919, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), I, 44; Yilmaz Tezcan (Der.),
Mustafa Kemal Atatiirk (O Bir Insand:), (Istanbul: Kastas Yaymevi, 2018), 18

12 Falih Rifk1 Atay, Cankaya, (Istanbul: Pozitif Yayinlari, 2006), 20; Ayrica bkz. Unat, “Atatiirk iin Ogrenim
Hayati ve Yetistigi Devrin Milli Egitim Sistemi”, 71-89

13 Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1881-1919, 45

14 Zehra Kardes, Atatiirk’iin Okuduklar: ve Yazdiklar:, (Ankara: Omca Yayinlari, 2020), 7; Afet Inan, Tiirkiye
Cumhuriyeti ve Tirk Devrimi, (Ankara: TTK Yayinlari, 1998), 46, 62

15 Ali Fuat Cebesoy, Sinif Arkadasim Atatiirk: Okul ve Geng Subaylik Anilar, (Istanbul: Temel Yayincilik, 2013),
61



“annesiyle bunaltici iliskisinden psikolojik olarak uzaklasmasinda kendisine yardim etmis” olmasi

olarak yorumlar.®

Aile ici iliskiler baglaminda, kiiclik yasta babasini kaybetmesi ve 1898 yilinda Askeri
Riistiye’”den mezun olduktan sonra annesinin yeniden evliligi, Mustafa Kemal’i etkileyen
hadiselerden biri olarak degerlendirilmektedir. Annesi Selanik’e Larisa’dan gd¢men olarak gelen
4 cocuklu dul bir memur olan Ragip Bey ile evlenir. Ragip Bey Mustafa Kemal’in annesi ile
birlikte kaldig1 eve yerlesir. Mustafa Kemal bu durumu i¢ine sindirememis, evden ayrilarak bagka
mahallede oturan halasinin yanma yerlesmis, bu siirecte annesinin evine pek az ugramustir.’
Babasiyla kurdugu “yeterince iyi” baba-ogul iliskisi nedeniyle kiiciik yastayken babasinin
vefatindan sonra gelistirdigi “gii¢clii baba” imgesi ile livey babasi lizerinden olusan “kotii baba”
imgesinin sonraki donemde bazi sahsiyetleri degerlendirmesinde etkili oldugu, baskalarinda
“tilkiilestirilmis bir baba imgesi” aramak yerine kendi benli§inde var oldugunu diistindigii
“lilkiilestirilmis baba” imgesine sarild131 degerlendirmesi yapilmaktadir.'® Ayrica babasmin erken
vefat1 ve genglige adim attigi donemde annesinden ayri yasamis olmasi nedeniyle Mustafa
Kemal’in inang ve diisiince gelisiminde ailesinden ziyade egitim ortaminda olusan ¢evresinin daha
etkin oldugunu ifade etmek miimkiindiir.® Mustafa Kemal’in genclige yeni adim atmaya basladig:
bu donemde kendinden yasca oldukga biiyiik olan Kalyopi hanima, daha sonra evli ve komsulari

olan Fatma hanima asik oldugu, bu dénemde duygusal gelgitler yasadigi ifade edilmektedir.?°
2. Askeri Egitim Doneminin Diisiince Diinyasinin Olusumundaki Etkileri

M. Kemal, heniiz ilkokul donemindeyken babasinin vefati nedeniyle once dayisinin
yaninda bir miiddet kalmis, sonra teyzesinin daveti iizerine annesi ile birlikte tekrar Selanik’e
dontslerinde Sivil Riistiye (Ortaokul) mektebine yazilmig, ancak Kaymak Hafiz olarak anilan
Matematik 6gretmeni Hiiseyin Efendi’nin dayak atmasi nedeniyle okuldan ayrilmistir. Atay, bu
ogretmenle ilgili olarak Atatiirk’iin “Berbat bir adamdi. Ondan ¢ok korkardim. Beni doverse ne
yaparim, diye diisiiniirdiim” dedigini aktarmaktadir.?! Riistiye’den ayrilan Mustafa, komsulari
Binbas1 Kadri Bey’in oglunun Askeri Riistiye mektebine devam etmesi nedeniyle giydigi askeri
elbiselere imrenir, o okula devam etmek ister. Ancak annesi asker olmasi konusunda pek istekli

degildir. Mustafa, kimseden habersiz Askeri Riistiye mektebinin siavlara girerek basarili olur,

16 Vamik D. Volkan-Norman Itzkowitz, Oliimsiiz Atatiirk, (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2006), 458

17 Atay, Cankaya, 22; Enver Behnan Sapolyo, Mustafa Kemal Atatirk, (Istanbul: Kopernik Yaymcilik, 2018), 39
18 Volkan, Oliimsiiz Atattirk, 458

19 Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1881-1919, 63-64

20 Atadan, Biiyiik Kardesim Atatiirk, 184-190

2L Atay, Cankaya, 21; Cebesoy, Swnif Arkadasim Atatiirk: Okul ve Geng Subaylik Anilart, 62
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bu mektebin ti¢lincli sinifina kabul edilir. Annesi ¢aresiz razi olur. Bu okulda kendisine Kemal
ismini veren matematik dgretmeninin dikkatini ¢eker.?? Askeri Riistiye tercihi Mustafa Kemal igin
“hayati boyunca kader tayin edici bir doniim noktasi” olarak degerlendirilmektedir.?®> Kardesi
Makbule Hanim, Mustafa Kemal’in heniiz Askeri Riistiye’de okudugu donemde siyasi konularla
ilgilenmeye basladigini, okulda 6grencilerin din dersleri 6gretmeni ile dalga gegtigini, 6gretmenin,
cennetteki irmaklar gibi olmayacak seyler anlattigini sdyledigini, bu ylizden annesinin kizdigini

aktarmaktadir.?*

Mustafa Kemal’in Askeri Riistiye sonrasindaki egitimle ilgili tercihlerinde askeri okul
dgretmenlerinin rehberliginin etkili oldugu goriilmektedir. Mustafa Kemal, Istanbul’da egitimine
devam etmek isterken, Kurmay Hasan Bey’in yonlendirmesiyle Manastir Askeri Idadi’sine
(Askeri Lise) kayd:1 yapilir.?® Askeri idadi’de Fransizcasmnm yetersiz oldugunu fark eder. Tatil
donemlerinde Selanik’e geldiginde gizlice Fransiz mektebinin 6zel sinifina devam ederek
Fransizcasmi gelistirir.?® Arkadasi Omer Naci’nin etkisiyle bir donem siir ve edebiyata merak
sarar. O donem siirgiinde olan Namik Kemal’in siirleriyle burada tanismig, Mithat Pasa’y1 burada
okumustur.?’ Ogretmenlerinden Mehmet Asim Efendi’nin uyarisiyla edebiyatla ilgilenmekten
vazgecer. Ogretmeni iyi bir asker olmas1 yoniinde telkinde bulunmustur. Tarihe olan merak ile
birlikte iyi bir asker olma hedefi bu donemde Mustafa Kemal’in zihin diinyasinda netlesmistir.
Manastir ¢cevresinde Sirp ve Bulgar ¢etelerinin Tiirk koylerine baskinlar yapmasi, 1897°de ¢ikan
Yunan savasi ve bu savasa katilan goniilliilerle ilgili gézlemleri, kendisinin de bu savasta goniillii
olmaya yonelik adim atmasina sebep olmustur.?® Bu yasantilari, Mustafa Kemal’in Cumhuriyet’in
kurulus felsefesinin temellerinden birini olusturan milliyetgilik diisiincesinin olusumunda ilk
etkiler olarak degerlendirmek miimkiin olabilir.?® Atay’in “Mustafa Kemal’in Atatiirk¢iiliigii bu
okulda baslayacaktir” ve “Ordu aydinlarinda bir uyanis vardir. Onlara gore de bas ¢are saray

istibdadini yikip memleketi mesrutiyet rejimine kavusturmaktir.”® degerlendirmesi, Manastir

22 Atay, Cankaya, 22; Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1881-1919, 60

23 Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1881-1919, 52

24 Atadan, Biiyiik Kardesim Atatiirk, 179-181

% Sapolyo, Mustafa Kemal Atatlirk, 38

% Serafettin Turan, Atatiirk’iin Diisiince Yapisim Etkileyen Olaylar, Diistiniirler, Kitaplar, (Ankara: TTK
Yayinlari, 2010), 6; Atadan, Biiyiik Kardesim Atatiirk, 198-199

27 Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1881-1919, 59-60; Tezcan (Der.), Mustafa Kemal Atatiirk (O Bir Insandh),
24

28 Atay, Cankaya, 23-24; Cebesoy, Sinif Arkadasim Atatiirk: Okul ve Geng Subaylik Anilari, 66-67

29 Meydan, Atatiirk Ile Allah Arasinda, 99; Kinross, Atatiirk Bir Milletin Yeniden Dogusu, 26-27

30 Atay, Gankaya, 25, 33; Ayrica bkz. Atadan, , Biiviik Kardesim Atatiirk, 193-193; Ortayh, Gazi Mustafa Kemal
Atatlirk, 51



Askeri Idadisi'nin Mustafa Kemal’in diisiince diinyasmnin sekillenmesindeki etkisine isaret

etmektedir.

Mustafa Kemal, Manastir Askeri Idadisini bitirdikten sonra Istanbul Kara Harp Okuluna
kaydolmustur. Lewis bu okulu “gizli muhalefetin en basta gelen merkezlerinden biri” olarak
degerlendirir.! Harp Okulundaki egitim siireci, Mustafa Kemal’in diisiinsel mayalanmasmin
gerceklestigi donem olarak degerlendirilebilir. Kendi anlatimlarindan hareketle, bu donemde
Osmanli’nin ¢okiisii ve memleketin kurtulusuna dair yogun bir zihinsel mesai harcadigi, bu yiizden
derslerine bile yeterince zaman ayiramadigi ifade edilmektedir. Harp okulunun son sinifinda iken
yakin arkadaslar ile birlikte gizlice ¢ikardiklar1 dergi ile muhalif diisiincelerini yaymak i¢in ¢caba
gosterirler.®? Gizli bir sekilde yiiriitiilen bu faaliyetlere Harp Akademisinde de devam edilmis,
derginin sikayet konusu olmasi ve okul miidiirlinden uyari1 almalar1 tizerine bagimsizlik
miicadelesini birlikte yiiriittiikleri okul arkadasi Fethi (Okyar)’in Sultan Abdulhamit’in oturdugu
Yildiz Sarayi’ni gostererek, “Hep o adamin basimin altindan ¢ikiyor bunlar. Sarayir basina

yikmadik¢a rahat yok. Elime firsat gegerse altina bomba koyardim™®

sozi, Mustafa Kemal’in de
icinde bulundugu asker 6grencilerin bir kismida olusan tepkiyi gostermesi agisindan dikkate
deger kabul edilebilir. Mustafa Kemal’in okul hayati boyunca Abdiilhamit rejimine kars1 miicadele
icerisinde olduguna dikkat cekilmektedir.3* Cebesoy, bu askeri okulda padisahm talimat1 geregi
bes vakit namazin zorunlu tutuldugundan, pek cok askerin abdestsiz olarak namaza gittiklerinden
s6z etmektedir.® Doénemin asker taniklarmdan Rahmi Apak da Harp okulunda moral egitimin
disiiniilmediginden, askeri liselerde, Riistiyelerde verilen moral egitimle Ramazan gilinlerinde
camilerde verilen vaazlardan miistehzi bir dille s6z eder.3® Mustafa Kemal’in 1908 yilinda gérevi
nedeniyle bulundugu Bingazi’de kendisine Kur’an-1 Kerim’i gostererek : “Siz Halife-i Zisan
efendimiz Hazretlerine fenalik yapmayacaginiza dair bu kitap iizerine yemin eder misiniz?”
sorusuna verdigi: “Ben bu kitabi tebcil ve takdis ederim. Ve bunun namina namusum tizerine yemin

ederim ki Halife denilen adama bu kitabin haricinde hi¢chbir fenalik yapmayacagim.” cevaby, iistii

ortiilii bir sekilde Osmanli halifesine yonelik tepkisini ortaya koymaktadir.’

31 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, Cev. Bogag Babiir Turna, (Ankara: Arkadas Yaymevi, 2009), 329
32 Cebesoy, Sinif Arkadasim Atatiivk: Okul ve Geng¢ Subaylik Anilari, 94-95; Kinross, Atatiirk Bir Milletin Yeniden
Dogusu, 34; Sevket Siireyya Aydemir, “Atatiirk iin Kisiligi”, Atatiirk’e Saygi, (Ankara: TDK Yayinlari, 1969),
19; Afet Inan, Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler, (Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2008), 6-7

33 Atay, Cankaya, 35-36; Tezcan (Der.), Mustafa Kemal Atatiirk (O Bir Insand:), 31-32; Cebesoy, Sumf Arkadasim
Atatiirk: Okul ve Geng Subaylitk Anilari, 107-108

34 Atatiirk and TheTurkish Revolution, (Ankara: Genelkurmay Basimevi, 1999), 5

3 Cebesoy, Sinif Arkadasim Atatiirk: Okul ve Geng Subaylik Anilari, 73-74

% Rahmi Apak, Yetmislik Bir Subayin Amlari, (Ankara: TTK Yayinlari, 1988), 12-13

37 Afet Inan, Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler, 92-93
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Harp okulunda 6grencilik doneminde 6zel hayati ile ilgili tercihlerinin genelde hayata
bakigini, 6zelde ise dini hayata dair yaklagimlarmi etkiledigini ifade etmek miimkiindiir. Bu
doneme kadar bira disinda alkollii icki kullanmamis olan Mustafa Kemal, bu donemde arkadaslar1
ile birlikte Beyoglu’ndaki eglence yerlerine gitmeye baslamig, yakin arkadasi Ali Fuat (Cebesoy)
ile gittikleri Biiyiikada’da hayat1 boyunca devam ettigi rakiy1 ilk defa i¢mistir.®® Yine bu dénemde
Bat1 miizigine yonelmis, tatillerde Selanik’e geldiginde vals etmeyi 6grenmis ve bir kurmayin dans
etmesini bilmesi gerektigini ifade etmistir.>® Ortayli, Mustafa Kemal’in askeri egitim ve askeri
memuriyeti boyunca “modernist, diinyaya agik, dini inanglarint ¢ok one koymayan, bunlarin

lizerinde, bunun ritiieli iizerinde pek hassas davranmayan takimdan” oldugunu belirtir.*°

Genelkurmay bagkani Asim Giindiiz’iin Atay’a ilettigi bilgiye gére Mustafa Kemal Harp
Okulu’nda 6grenci oldugu donemde Fransizcasini ilerletmek icin yabanci bir hanimdan dersler
almis, Paris’te bulunan hiirriyetcilerin ¢ikardig1 gazeteleri ve Fransizca gazeteleri getirterek, kapali
gizli odada baska ogrencilerle bu gazetelerden edindigi fikirleri paylasmistir.*! Voltaire, J.J.
Rousseau, T. Hobbes, J.S.Mill gibi Batili diisiiniirlerin eserleriyle tanismasi da bu donemde

olmustur.*?
3. Meslek Hayatinin Diisiince Diinyasina Etkileri

M. Kemal, Harp Okulu’ndan mezun olduktan sonra bir pansiyon tutup arkadaslar1 ile
toplantilar yapmislardir. Kurtulus i¢in ilk sartin istibdat rejimine son vermek oldugu ve bunu ancak
ordunun yapabilecegi konusunda hemfikirdirler. Ancak yapilan toplantilar ve okuldaki gizli
faaliyetlerinin takip edildigi ortaya ¢ikinca arkadaslari ile birlikte Mustafa Kemal de sorgulanarak
bir miiddet hapis yatar.** Okul miidiirii R1za Pasa’nin araci olmasi ile ¢6ziim bulunur. Bir miiddet
sonra Genelkurmay’a ¢agrilan Mustafa Kemal, teskilatlanma konusunda daha rahat hareket
edebilecegini diisiindiigii Selanik’e atanmay1 istese de besinci ordu biinyesinde Sam’a

gorevlendirilir.**

M. Kemal’in Sam’da bulundugu dénemde resmi askeri gorevinde basarili oldugu ifade

edilmekte, bununla birlikte diislince diinyasinda var olan “istibdat rejimini ortadan kaldirma”

38 Cebesoy, Swuuf Arkadasim Atatiirk: Okul ve Gen¢ Subaylik Amlari, 109-114; Hasan Riza Soyak, Atatiirk ten
Hatiralar, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), 20; Kinross, Atatiirk Bir Milletin Yeniden Dogusu, 31-32

39 Atay, Cankaya, 36-37, 379

40 Ortayl, Gazi Mustafa Kemal Atatiirk, 34

41 Atay, Cankaya, 36

42 H, C. Armstrong, Bozkurt Kemal Atatiirk 'iin Yagami, Cev. Ahmet Cuhadir, (Istanbul: Kamer Yayinlari, 2015),
25

4 Emin Muhammed Said, Kerim Halil Sabit, Gazi Mustafa Kemal Pasa’min Hayati-Anadolu’da Tiirk Milli
Miicadelesi, Cev. Zekeriya Kursun, (istanbul: Dogan Kitap, 2010), 16

44 Atay, Cankaya, 38-39; Cebesoy, Sinif Arkadasim Atatiirk: Okul ve Geng Subaylik Anilari, 141-146
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hedefine yonelik adimlar da attig1 belirtilmektedir. Bu kapsamda iki arkadasi ve Cumhuriyet’in
kurulusundan sonra Corum milletvekili olarak goérev yapan, o donemde diisiinceleri nedeniyle
Sam’a siirgiin edilmis ve orada ticaretle ugrasan Mustafa Cantekin’in de destegiyle gizli bir sekilde
teskilatlanma karar1 alinmis, “Vatan ve Hiirriyet Cemiyeti” kurulmus, Ali Fuat Cebesoy ve
arkadaslar1 tarafindan Beyrut’ta bir subesi acilmistir.*® Mustafa Kemal, Sam’da siivari stajmni
bitirip Yafa’da piyade stajina gidecegi gilinlerde arkadasi olan kumandanin oglunun yardimi ile
gizlice Selanik’e gitmis, burada askeri okuldan tanidiklari ile bir araya gelerek “Vatan ve Hiirriyet”
cemiyeti kurulmus, Mustafa Kemal’in teklifiyle silah lizerine yemin edilerek teskilatlanma
calismalar1 baslatilmistir.*® Bu gizli 6rgiitlenmenin temel hedefi, Mustafa Kemal’in ifadesiyle
“Vikilmak iizere bulunan bir imparatorluktan énce bir Tiirk devleti ¢ikarmaktir™*" 27 Eyliil
1907°de Mustafa Kemal’in ii¢lincii ordu sorumlulugunda olan Selanik’e tayin edilmesi siirecinde
Vatan ve Hiirriyet Cemiyeti, ittihat ve Terakki Cemiyeti ile birlesmistir. Mustafa Kemal Selanik’te
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin gizli toplantilarina katilmaya baslamis, Fethi (Okyar), Ali Fuat
(Cebesoy) gibi yakin arkadaglar1 ile ¢esitli ortamlarda atilacak adimlara dair degerlendirmeler
yapmustir.*® Atatiirk’iin yaveri olarak gorev yapan Salih Bozok, Mustafa Kemal’in Erkan-1 Harbiye
Kolagas1 (Kidemli Yiizbasi) olarak gorev yaptigi Selanik’te ordu mensuplarini tegkilatlandirmak
iizere gizli bir dernek kurdugunu, ancak Harbiye Nazir1 Mahmut Sevket Pasa’dan gelen bir
telgrafla acilen Istanbul’a gonderildigini, bu duruma Mustafa Kemal’in faaliyetlerinden rahatsiz
olanlarin sikdyetlerinin sebep oldugunu belirtir ve Mustafa Kemal’in Istanbul’a gitmek igin
istasyonda trene binerken kulagina egilip, “arkadaslara séyle, sakin umutsuz olmasinlar,
calismaya devam etsinler. Insan ¢alismaya karar verdikten sonra yerin ve zamanin énemi yoktur:

Ben Istanbul’da da ayni israrla calisacagim”’ dedigini aktarir.*®

Mustafa Kemal’in Sam’da oldugu donemde 6zel hayati ile ilgili aktarilan bir anekdot,
onun, hayata bakis a¢isina dair tercihlerini yorumlamak bakimindan 6nemlidir. Atay’in ifadesiyle
Sam, Mustafa Kemal icin “taassubun hiikmii altindaki tiim sark sehirleri gibi bir hayat
zindamidir. ” Bir aksam evine donerken gectigi sokaktan bir mizika sesi igitir. Bagini uzatip kapidan
baktiginda Hicaz demiryolunda calisan italyan iscilerin kadinli erkekli sarap i¢erek dans ettiklerini

goriir. Uzerinde iiniformas1 oldugu i¢in igeri girmemis, ertesi giin bir is¢i elbisesi satin alarak bu

4 Cebesoy, Sumif Arkadasim Atatiirk: Okul ve Gen¢ Subaylik Amlari, 157-158; Kinross, Atatlrk Bir Milletin
Yeniden Dogusu, 39-40; Emin Muhammed Said, Kerim Halil Sabit, Gazi Mustafa Kemal Pasa’'mn Hayati-
Anadolu’da Tiirk Millt Miicadelesi, 16

46 Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1881-1919, 88-89, 97; Cebesoy, Sinif Arkadasim Atatiirk: Okul ve Geng
Subaylik Anilari, 160-163; Inan, Tiirkiye Cumhuriyeti ve Ttrk Devrimi, 48

47 Cebesoy, Sinif Arkadasim Atatiirk: Okul ve Geng Subaylik Anilart, 170

48 Atay, Cankaya, 49-59

* Dogu Polat (Yay. Haz.), Atatiirkiin Yaveri Salih Bozok Anlatiyor, (Istanbul: Alaca Yayinlari, 2019), 13, 17-19
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kahveye gelmis, bu eglenceye katilmayr burada kaldigi siire igerisinde aligkanlik haline
getirmistir.>® Atay, Mustafa Kemal’in 6zel hayati ile ilgili tercihlerindeki yaklasimimni “O devirde
yasama ve onun zevklerini yaratan seyler, kadn, icki, acik eglence, dans, flort, hepsi ayri ayri
glinahtr. Hi¢ olmazsa gizli olmalidir: Kimse gormemeli ve duymamalidir. Mustafa Kemal’in huyu
da gizliligi gurur ezici bulmast idi. Ahlakin softaca da halk¢a da anlasiima ve zorlama, siki ve
baskisina karst idi” seklinde degerlendirmektedir.>! Armstrong, Mustafa Kemal’in Birinci Diinya
Savagi Oncesinde askeri atese olarak gorevli gittigi Sofya’da 6zel bir dans hocasindan klasik dans
usullerini grendigini, kokteyl salonlar1 ve defileleri takip ettigini belirtir.>? Sofya’da bulundugu
donemde gordiigli ve Yaveri Salih Bozok’a yazdigi mektupta yer verdigi Fransizca misralar, o
donem Mustafa Kemal’in duygu ve diisiince diinyasina dair fikir verebilir: “Le vie est breve / Un
peu de reve, / Un peu d’amour / Et puis bonjour.. / La vie est vaine / Un peu de peine, / Un peu
d’espoir/ Et puis bonsoir... Hayat kisacik / Azicik hayal / Sevgi azicik / Derken merhaba .. hayat

anlamsiz / Biraz istirap / Ve umut yalniz / Derken elveda “>3

Mustafa Kemal’in 1908 II. Mesrutiyet sonrasi Ittihat ve Terakki Cemiyeti yoneticileri
ile yonetim politikalar1 konusunda ters diistiigii, bu donemde askeri gorevlere yogunluk verdigi,
bununla birlikte yonetimin sekillenmesi hususunda cabalarini devam ettirdigi goriilmektedir.
Mustafa Kemal’in yonetici olarak gorev aldigi1 pozisyonlarda ortaya koydugu tutum ve davranislar,
diisiinsel diinyasini yansitan drnekler olarak kabul edilebilir. O, Bati tarzi bir model dngdrmektedir.
Bu modelin yansimalarinin askeri gorevleri nedeniyle bulundugu ortamlardaki tercihlerinde de
goriilmesi miimkiindiir. Ornegin, Selanik’te 38. Piyade Alay Komutanligina tayin edilen Mustafa
Kemal, gorevi devralmak iizere geldiginde teftis pozisyonunda hazir olan alay askerlerini daha
once uygulandig1 sekilde “Selamiin aleykiim™ yerine “Merhaba asker” diyerek selamlar. Asker
tarafindan bir an saskinlikla karsilanan bu selamlamaya asker tarafindan ayni sekilde karsilik

verilir.>*

Mustafa Kemal, 1912 Balkan Savagslari, 1914°te baglayan Birinci Diinya Savasi ve savas
sonunda Osmanli topraklarinin paylasilmasi siirecinde asker olarak ¢esitli gorevlerde bulunmustur.

Bu gorevleri icra ederken 6grencilik doneminde diisiinsel diinyasinda olusturdugu toplumsal

S0 Atay, Cankaya, 48; Kinross, Atatiirk Bir Milletin Yeniden Dogusu, 38-39

51 Atay, Cankaya, 92

52 Armstrong, Bozkurt Kemal Atatiirk iin Yasami, 55; Ayrica bkz. Kinross, Atatiirk Bir Milletin Yeniden Dogusu,
81-83

%3 Polat (Yay. Haz.), Atatiirk’iin Yaveri Salih Bozok Anlatiyor, 38; Kinross, Atatiirk Bir Milletin Yeniden Dogusu,
84

% Atay, Cankaya, 75; Niyazi Ahmed Banoglu, (Der.), Fikra, Niikte ve Cizgilerle Atatiirk, (istanbul: Ercan
Matbaasi, 1954), 14-15
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degisimin nasil gerceklestirilebilecegine dair giindemin hep var oldugu séylenebilir. Bu doniisiime
dair hedef ve planlamalarmn istiklal miicadelesi siirecinde de zaman zaman ifade edildigi
goriilmektedir. Nitekim Mustafa Kemal, Anadolu’da kurtulus i¢in ilk adimlarin atildigi bir
donemde “Bugtinkii yapacagimiz, vatani par¢alanmaktan ve milleti esir olmaktan kurtarmaktir.
Ama vazifemiz bununla bitmeyecektir. Medeni milletler arasinda faal bir unsur olabilecegimizi
ispat etmemiz lazimdir.” diisiincesini dile getirmektedir.>® Meydan, savas déneminin, farkl
cephelerde bulunan Mustafa Kemal’e 6grenciligi donemindeki teorik planlar1 hayata gegirme
firsat1 verdigi gibi, manevi degerler lizerinde yeniden diisiinme imkanm olusturdugunu da

belirtmektedir.*®
4. Mustafa Kemal’in Diisiince Diinyasinin Entelektiiel Kaynaklar

Mustafa Kemal’in zihin diinyasinda, pek ¢ok Osmanli aydini ve biirokrat1 gibi temel
problem olarak, iilkenin i¢ine diistiigli zor durumdan kurtaracak ¢arenin ne oldugu ile ilgili sorunun
cevaby, “biz Batili bir millet ve bir Bati devleti olmadik¢a kurtulamayiz. Bizi Batili bir millet
olmaktan alikoyan gelenekler ve miiesseseler ortadan kalkmalidir.” seklinde ifade edilebilecek
yaklasimdir.®” Bu yaklasimm olusmasina zemin hazirlayan diisiinsel-psiko-sosyal faktdrlerin neler
olduguna dair verilebilecek cevaplar, Cumhuriyet sonrasi dini hayati da i¢ine alan sosyal yasamin

anlasilmasina katk1 saglayabilir.

Kurucu liderlerin toplumsal hayatin sekillenmesinde 6zel bir etkiye sahip olduklari
sOylenebilir. Bu etkinin kaynagmi kuskusuz kurucu liderin diisiinsel tercihi ve diistincelerini hayata
gecirme konusunda gosterdigi kararlilik derecesi olusturmaktadir. Bu liderlik misyonunda genetik
faktorlerin yaninda diisiinsel tercihleri olusturan ¢evresel kosullarin da dikkate deger oldugu ifade
edilebilir. Mustafa Kemal’in egitim aldig1 askeri okullarin inang ve diisiince diinyasinda énemli
izler biraktig1 goriilmektedir. Mustafa Kemal, egitim doneminin etkilerine dair Riisdiye Mektebi
birinci smifindaki bir 6gretmeni ile ilgili olarak “bana heniiz ibtidai seyler ogretirken istikbal i¢in
ilk diisiinceleri de vermigsti ” degerlendirmesini yapmaktadir.>® Ovgiiyle bahsettigi §gretmen, Vatan
ve Hiirriyet derneginin Selanik subesinin kurulusunda da yardimlarmi gordiigii, Selanik Askeri
Riistiyesinde Fransizca dgretmeni olan Yiizbag1 Nakiyiiddin Yiicekok tiir.>® Mustafa Kemal’in

tarihe ilgi duymasini saglayan, derslerde Fransiz devrimi, diger devrimler ve diisiince hareketleri

%5 Atay, Cankaya, 232, 284

56 Meydan, Atatiirk Ile Allah Arasinda, 201, 209

57 Atay, Cankaya, 429

%8 Atatiirk’{in Sylev ve Demegleri I-111, (Ankara: Atatiirk Kiiltir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Arastirma
Merkezi, 1997), 11, 205

0 Unat, “Atatiirk’iin Ogrenim Hayati ve Yetistigi Devrin Milli Egitim Sistemi”, 71-89
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ile ilgili bilgiler veren Tarih dgretmeni Mehmet Tevfik Bilge de bu donem Mustafa Kemal’i

etkileyen 6gretmenlerden biri olmustur.®

Mustafa Kemal’in diisiinsel anlamda yeniden dogusunu saglayan kaynaklardan birinin,
okudugu kitaplar oldugu sdylenebilir. Diinya tarihi, Islam tarihi, Tiirk tarihi, din, siyaset, iktisat,
sanat, edebiyat, musiki, dil, bilim, felsefe, hukuk, tip, cografya, insaat gibi pek ¢ok farkli alanlarda
okumalar yaptig1,%? Megveret, Mizan, Ictihad, Jon Tirklerin ¢ikardigi Osmanli gibi gazete ve

dergileri takip ettigi,

oldukca zengin olan kiitiiphanesinde yerli yabanci pek cok eserin
bulundugu, bu eserlerin bir kismmin tamamini okudugu, dikkatini ¢eken bazi ciimlelerin altina
ozel isaretler koydugu ifade edilmektedir.®® Okudugu kitaplar arasinda genelde dinlere, 6zelde
Islam’a dair eserlerin de dnemli bir yer tuttugu, bu eserler arasinda Ruseni Bey’in Din Yok Milliyet
Var, Leone Caetani’nin Islam Tarihi, Dozy’nin Islam Tarihi Uzerine Deneme, Ernest Haeckel’in

Din ve Evrim gibi dine elestirel yaklasan eserlerin de oldugu bilinmektedir.®*

Mustafa Kemal’in diisiince diinyasmin olusumunda mesrutiyet kusagini etkileyen
edebiyat¢ilar katkilarina dikkat ¢ekilmektedir. Vatan ve 6zgiirliik vurgulariyla Namik Kemal’in,
Tirkgitliik/ulusguluk fikirleri ile M. Emin Yurdakul’un ve Ziya Gokalp’in, devrimci yonelimleri
ile Tevfik Fikret’in etkisi 6zel olarak dile getirilmektedir.?® Geng bir subayken iki arkadasiyla
birlikte gizlice kurdugu dernegin adinin “Vatan ve Hiirriyet” olmasi da bu etki baglaminda

yorumlanmaktadir.®®

Mustafa Kemal’in kitaplarin1 okudugu, diisiincelerini takip ettigi kisilerden biri,
Sehbenderzade Ahmet Hilmi’dir. Onun, Ahmet Hilmi’nin Allah 1 Inkar Miimkiin miidiir? kitabn ile
Tarih-i Islam kitabinin baz1 boliimlerinin alti ¢izerek okudugu, A. Hilmi’nin dzgiirlik, gelisme

vb. diisiincelerini degisik bi¢imlerde kullandig1 ifade edilmektedir.®’

80 Turan, Atatiirk’iin Diisiince Yapusum Etkileyen Olaylar, Diisiiniirler, Kitaplar, 5-6; Cebesoy, Sinif Arkadagim
Atatiirk: Okul ve Geng Subaylik Anilari, 66

61 Mustafa Kemal’in tarih alanina 6zel bir ilgi duydugu gériilmektedir. Ornegin, 14 bin yil énce efsanevi bir
medeniyet olarak yasadigi iddia edilen “Mu Medeniyeti” ile ilgili 3 farkli kitap okumustur. (Mu Kitasi, Mu’nun
Cocuklart, Mu’nun Mukaddes Sembolleri) Bkz. Giirbiiz D. Tiifek¢i, Atatiirk iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni
Yazili Tiirkge Kitaplar, (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 1983), 376-396; Ayrica bkz. Kardes, Atatiirk 'iin
Okuduklar: ve Yazdiklar, 35-39

82 Kardes, Atatiirk 'iin Okuduklar: ve Yazdiklari, 27

83 Sadi Borak, “Atatiirk iin Okudugu Kitaplar ve Kitaphigi”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 9/25, 83

84 Tiifekci, Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni Yazili Tiirk¢e Kitaplar, 330; Meydan, Atatiirk Ile Allah
Arasinda, 240-242

65 Meydan, Atatiirk lle Allah Arasinda, 173-174; Dénmez, Atatiirk iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, 68-78;
Tanor, Kurtulus Kurulus, 181; Mustafa Albayrak, Atatiirk ve Tiirkiye Cumhuriyeti 'nin Tarihsel Gelisimi, (Ankara:
Atatiirk Arastirma Merkezi Yayinlari, 1999), 36.

% S. Turan, Atatiirk iin Diisiince Yapisin Etkileyen Olaylar, Diistiniirler, Kitaplar, 7-8, 16, 18-20

87'S.Turan, Atatiirk iin Diisiince Yapisim Etkileyen Olaylar, Diigiiniirler, Kitaplar, 21-24
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Mustafa Kemal’in diisiince diinyasinda Fransiz devriminin etki alanlarindan biri olan
milliyetcilik diisiincesinin énemli bir yer isgal ettigi kabul edilmektedir. Manastr idadisinde
okudugu donemde Tarih 6gretmeni olan Mehmet Tevfik’in etkisiyle tarihe merak saran Mustafa
Kemal, farkli uluslarin milliyetgilik diisiincesinin tetikledigi bagimsizlik miicadelelerinin de
etkisiyle Tiirk tarihi ile ilgili okumalar yapmus, Tiirk aydinlar1 arasinda en ¢ok tutulan Mustafa
Celalettin ile Yahudi asilli Fransiz Yazar Leon Cahun’un kitaplarmi okumustur. Mustafa
Celalettin’in 1870°de yazdig1 Eski ve Modern Tiirkler kitabin1 okurken Tiirklerin uygarlik dis1 bir
millet oldugu yolundaki suc¢lamalarin yanlishgi, halifeligin Osmanli tarthinde olumsuz etki
yaptigi, Tiirk bilginlerinin Arapca adlar tasimasmin yanlisligi, Arapca alfabesinin Tiirkce dil
yapisina uygun olmadigma dair ciimlelerin altin1 ¢izmis, bazi1 sayfa kenarlarmma “cok miihim”
seklinde not tutmustur. Tiirklerin Islamiyet’i kabullerinin ulus kimligini yok ettigi, Islamiyet’in
Tiirkleri gelistirmek yerine kendi ulusal degerlerinden kopardig1 savi kabul gormektedir.®® Tanér,
ulusalcilik kavraminin Mustafa Kemal’in diisiince donaniminin 6nemli bir alanini olusturdugunu,
Osmanli’dan kopmus olan Swplarm, Bulgarlarm, Yunanlarin, Araplarin miicadelelerine
bagimsizlik savasi olarak baktigini, siranin Tiirklere geldigini diisiindiigiinii belirtir.%® Mustafa
Kemal’in, harbiye yillarindan itibaren pozitivist bir tarihsel bakisa sahip oldugu,’® Cumhuriyet
sonrasnda Osmanli ve Islam tarihinden kopan, kokleri daha gerilere uzanan bir tarihin
gerekliligine inandig1 ifade edilmektedir.”* Bu okumalarm Cumhuriyet sonrasi1 hayata gecirilen
pek cok diisiincenin erken donemlerde Mustafa Kemal’in diisiince diinyasindaki varhigina isaret

ettigi kabul edilebilir.

Mustafa Kemal’in 1930 sonrasinda okullarda ders kitab1 olarak okutulmasi planlanan
Tarih kitaplarinm Islam Tarihi ile ilgili bdliimleri ile 6zel olarak ilgilendigi gdriilmektedir. 1931
yilinda Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti tarafindan yiiriitiilen tarih ders kitabi yazim1 Mustafa Kemal
Pasa tarafindan kontrol edilmis, Islam tarihi ile ilgili boliime tepki gdstermis, diizeltilmesini
istemesine ragmen yapilan diizeltmeyi begenmemis ve Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti Baskanligina
80 y1l boyunca sansiirlendigi iddia edilen bir mektup yazmistir. Mektupta ilgili boliimii hazirlayan
Zakir Kadiri ile ilgili olarak “Camii Ezher kagkini”, “sersem”, “cahil” gibi ifadeler kullanilmas,
hazirlanan metin “ériimcek Arap yazili pacavra” olarak nitelendirilmistir. Zakir Kadiri,”> Mustafa

Kemal Pasa’ni talimatiyla gérevden almmus, yerine Islam Tarihi ile ilgili boliimii yazmak iizere

Semsettin Giinaltay gorevlendirilmistir. Ilgili mektupta Istanbul’da nesr edilen gazetelerde roman

88'S. Turan, Atatiirk iin Diisiince Yapisint Etkileyen Olaylar, Diisiiniirler, Kitaplar, 25-27

8 Tanor, Kurtulus Kurulus, 156

" [lber Ortayli-Ismail Kiigiikkaya, Cumhuriyet 'in Ilk Yiizyili, (Istanbul: Timas Yaymlar1, 2017), 91

"t Zafer Toprak, Atatiirk Kurucu Felsefenin Evrimi, (istanbul: Tiirkiye is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2020), 40

72 Kisa hayat1 i¢in bkz. Atilla Oral, Atatiirk ’iin Sansiirlenen Mektubu, (1stanbul: Demkar Yaymevi, 2018), 30-31
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diye okunan bazi tarihi eserlerin hakiki tarih vesikasi olarak degerlendirilebilecegi ve sdyle izah
olunabilecegi belirtilir: “Arabistan yarimadasimin kumsal ¢ollerinden (Ikra, Bismi, Rabbi)
safsatasint esas tutmus olan Araplar, medeni cihanlarda, bilhassa Tiirk zengin medeni
muhitlerinde bu ibtidai ve cahiliyet devrinin timsali olan diistura dayanarak yapmadiklar: tahrifat
kalmamustir: Bu zihniyetle hareket edenler Islam’dan evvel cihansiimul Tiirk medeniyetinin biitiin
vesikalarimi  imha etmekte beis gormediler.  Yazacagimiz Islam  tarihinde bu cihetin

toplayabileceginiz vesikalara miisteniden izah olunmasini miihim goviiriim.”"

Mustafa Kemal’in Islam tarihi ile ilgili diisiincelerinin biiyiik oranda Cumbhuriyet
doneminde pek ¢ok tenkide muhatap olan Oryantalist Leone Caetani’nin bes ciltlik Islam Tarihi
(Annali Dell’Islam) kitabina dayandigi, Atatiirk’iin Hiiseyin Cahit’in kitab1 terciimesinden once
manevi kizi Afet Inan’a ilk yedi sayfasini tercime ettirdigi ifade edilmektedir.”* Tarih II
Ortazamanlar kitabmi yazarken Hz. Muhammed’in hayati ile ilgili boliimde Caetani’nin bu
kitabini referans aldig1 goriilmektedir. Atatiirk’iin 6zel kitapliginda yer alan Caetani’nin kitabinda,
peygamberligin Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla verilen bir vazife degil, Hz. Muhammed’in
peygamberliginin diisiinsel gelisim ve miicadele siirecinde ortaya ¢iktigi, peygamberin vahye bir
cok inceleme ve ¢aligsma sonunda edebi bir bigim verdigi, “kendi diisiincelerini «vahiy» bi¢iminde
gosterdi”gi, slam’m, “kendinin buldugu ve dogru olduguna inandig1 yeni bir din” oldugu iddialari,
alt1 ¢izilen diisiinceler olarak dikkat cekmektedir.”® Diger taraftan 1 Kasim 1922 tarihinde
saltanatin kaldirilmasi miinasebetiyle yaptig1 konusmada Hz. Muhammed’den (a.s.) “Hdtemii’l-
Enbiya”®, “Rasil-ii  Ekrem” olarak s6z etmekte, peygamberlik vazifesini, vahiyle
irtibatlandirmaktadir.”® Mustafa Kemal’in Islamiyet ve hilafet konusundaki diisiincelerinin de
Caetani’ye dayandigi belirtilmektedir. Onun Hz. Muhammed’in liderlik vasfina dikkat ¢ekilen
boliimiin basma “miihim” yazarak dort ¢izgi ile isaretlemesi, '’ Cumhuriyet dénemi tarih
yaziliminda da “Peygamber Muhammed” yerine pozitivist bir bakis agisinin {iriinii olarak “Lider
Muhammed” vurgusu 6ne ¢ikmakta, islam’m sosyal hayata dair hiikiimleri tarihsel bakis akicisiyla
degerlendirilmektedir.”® Mustafa Kemal’in Samsun’a ¢ikarken yaninda bulunanlardan biri olan

Hiisrev Gerede’nin onun inang diinyasmna dair yaptigi degerlendirmede “Lider Muhammed”

73 Oral, Atatiirk iin Sansiirlenen Mektubu, 1-4, 11, 67-70

"4 Muhammed Ihsan Haciismailoglu, “Leone Caetani’'nin Annali Dell’Islam Adli Eserinin Hiiseyin Cahid
Tarafindan Yapilan Cevirisi Uzerine Bazi Diisiinceler ve Tiirkiye 'deki Yansimalar”. 1stem, 18/36 (2020), 521-
540; Ethem Ruhi Figlali, “Atatlirk ve Din”, Turk Kultiri Dergisi, 384/33 (1995), 193-204

S Tiifekgi, Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni Yazili Tiirkge Kitaplar, 341; Tarih Il Orta Zamanlar,
(Istanbul: Maarif Vekaleti-Devlet Matbaasi, 1931), 89-90

78 Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri I-111, |, 288-289

""'S. Turan, Atatiirk iin Diisiince Yapisint Etkileyen Olaylar, Diisiiniirler, Kitaplar, 33-37

"8 Tarih Il Orta Zamanlar, 89-95
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yaklagimmin benimsendigine isaret etmektedir: “Dindar olup olmadigi hakkinda ¢ok soz
soyleyenler olmustur. Benim miisahede ve kanaatim, kdinatin yaraticisi, her seyde kudreti mahsus,
mevcudatin iistiinde biiyiik bir kuvvete iman ettigidir... Hazreti Peygamberi; kendi hiikiimranligi
haricindeki devletlerde, namini aswrlarca hutbelerde okutmakta olmasiyla, en biiyiik bir siyasi,
dahi olarak tasvir eder.”’"® Mustafa Kemal’in, Wells’in “Cihan Tarihinin Umumi hatlar:” isimli

kitabinda Hz. Peygamberle ilgili yer verilen benzer diisiincelerin de altini ¢izdigi goriilmektedir. %

Mustafa Kemal’in okumalar1 arasinda milliyet¢ilik/ulusguluga dair diisiincelerin nemli
bir yer tuttugu soylenebilir. Ruseni Barkin tarafindan yazilan “Din Yok Milliyet Var” isimli kitabin

I ¢

Atatlirk tarafindan okundugu, su paragrafin yanina “alkislar” “aferin” yazdig: ifade edilmektedir:
“Bizim kutsal kitabimiz, bilgiyi esirgeyen, varligi tasiyan, mutlulugu kucaklayan, Tiirkliigii
yiikselten ve biitiin Tiirkleri birlestiven ulus¢ulugumuzdur. O halde felsefemizde “din” sozciigiiniin
tam karsiligr “ulusalcilik”’tir. Ulusunu seven, ulusunu yiikselten ve ulusuna dayanan insan, her
zaman gii¢lii, her zaman namuslu ve her zaman onurlu bir insandir. Yiiksek bir ulusun ulusalct
bireyleri, ak giinde mutlu, kara giinde dayanikli ve kanl giinde ezicidir. "®* Kitabm bir baska
sayfasinda yer verilen “Hangi ulusun yiiceligi, Tiirkliigiin ululugu kadar tarihin bilinmeyen
enginlerine uzanmigstir? Ve en nihayet hangi ulus oliirken Azrail’i tepeleyerek dirilmistir? Diinyada

Tiirk olmak kadar onur mu var? Ve Tiirk olmak kadar “din” mi var?” ctimlelerinin bulundugu

sayfanin disina “aferin, aferin” yazilmistir.®?

Mustafa Kemal’in yasadigi donemde aydinlarin giindemini mesgul etmeye devam eden
baz1 siyasi-sosyal hadiselerin onun inan¢ ve diisiince diinyasina etkisi de bu baglamda
degerlendirilmesi gereken konulardan biridir. Mesrutiyet nesli tizerinde biiytik etkisi olan Fransiz
devriminin Mustafa Kemal’in diisiince diinyasinda da énemli izler biraktig1 ifade edilmektedir.®3
Tanzimat sonras1 ve Cumhuriyet donemi aydmi i¢in Bat1 biiyiik 6l¢iide Fransa’ydi. Tanzimat
sonrast baslayan ve II. Mesrutiyet sonrasi yogunlasan terclime eserlerin biiylik ¢ogunlugunu
Fransizca eserlerin olusturmasi, Fransiz etkisine isaret olarak yorumlanabilir.®* Mustafa Kemal,
bir Fransiz gazeteciye verdigi demecte, Fransiz ihtilalinin hiirriyet miicadelesi hususunda diinyaya

ornek oldugunu belirtmekte, “Biz, hepimiz Fransa’nin hars menbaindan igtik” degerlendirmesini

9 R. Hiisrev Gerede, “Atatiirk”, Belleten, 20/80 (1956), 565-570

8 Tufekei, Atatiirk iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni Yazih Tiirkge Kitaplar, 129-131

81 Tfekei, Atatiirk iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni Yazih Tiirkge Kitaplar, 171,

82 Tufekei, Atatiirk iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni Yazih Tiirkge Kitaplar 173

8 Bengul Salman Bolat, “Fransiz Inkilabi 'mn Tiirk Modernlesme Siirecine Etkileri” Gazi Universitesi Kirsehir
Egitim Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2005), 149- 167; Mehmet Akgiil, “Atatiirk Donemi Din Anlayis: ve Dini Hayat”,
Osman Horata vd. (Ed.), Cumhuriyet Dénemi Turk Kiiltliri-Atatiirk Dénemi 1923-1938, (Ankara: Atatirk Kultlr
Merkezi Yaynlari, 2009), 427

84 7. Toprak, Atatiirk Kurucu Felsefenin Evrimi, 375
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yapmaktadir.%® 1928°de Le Matin gazetesi muhabiri ile yaptig1 sdyleside de Cumbhuriyet’in
kurulusunda Fransiz ihtilalinin etkisine vurgu yapmakla birlikte Tiirkiye'nin kendi sartlarma
dikkat ¢ekmektedir: “Fransa Ihtilali biitiin cihana hiirriyet fikrini nefheylemistir ve bu fikrin hélen
esas ve menbai bulunmaktadr. Fakat o tarihten beri begeriyet terakki etmistir. Tiirk demokrasisi
Fransa ihtilalinin actigi yolu takip etmis, lakin kendisine has vasf-1 miimeyyizle inkisaf etmistir.
Zira her millet inkildbini ictimai muhitinin tazyikat ve ihtiyacina tabi olan ve hal ve vaziyetine ve

bu ihtilal ve inkilabin zaman-1 vukuuna gore yapar. %

Fransiz devrimine esin kaynagi olan Rasyonalizm ve Pozitivizmin Mustafa Kemal’in
diisiinsel beslenme kaynaklar1 arasinda oldugu kabul edilmektedir.8” Mustafa Kemal’in Descartes,
A. Comte gibi disiiniirlerin kitaplarin1 okudugu, Descartes’in Discours sur la Methode isimli
kitabinmn Atatiirk’{in istegiyle Tiirkceye ¢evrildigi, pozitivizmin Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
adidan baslamak iizere diisiince ve eylemlerinde etkili oldugu belirtilmekte,®® Mustafa Kemal’in
akil ve bilim temelinde ortaya ¢ikan bu diisiince sistemlerinden bir sentez olusturarak diisiince
diinyasmi olusturdugu, diinya tarihi, uygarlik ve wk sorunu, cagdas diisiince gibi alanlarda
Avrupali diisiince ve siyaset insanlarmin eserlerinden faydalandig: ifade edilmektedir.?® Ornegin,
sonuna “bir gecede bitirdim” diye not distiigii Alfred Feuillet’in “Avrupa Milletleri Ruhiyati”
ismiyle terciime edilen kitabinda, “Fransiz zekasi akilciligi (muakele ve muhakemeyi) her seyin
tistiinde tutar. Her seyi us ve uslamlama (akil ve muhakeme) ¢ozer der.” ciimlesine 6zel isaret
koymus ve notlar diismiistiir. Ayn1 eserde, «Oyle adamin boyle dini olury ilkesi insanlik
toplumunda da gecerlidir. Her ulus dini kendine uydurur.” climlesi de isaret konulan fikir olarak
dikkati ¢ekmektedir.®® “Akla, bilime ve deneysel gozleme vurgu yapan tiim akimlarin” Mustafa

Kemal iizerinde az veya ¢ok etkili oldugu,®® bu yoniiyle Atatiirk devrimlerinin “insan aklini bos

inanglardan, baskilardan kurtarip, Tanri’yi insana biraktigi” degerlendirmesi yapilmaktadir, %

Timur, Atatiirk diisiincesinin temel ilkeleri arasinda yer alan halkg¢ilik fikrinin pozitivist
diisiince ile irtibatlandirilabilecegini, ilim ve laiklik anlayisinin da Kemalizm’i pozitivizm
paraleline sokan kavramlar oldugunu, Atatiirk’{in muasir medeniyete ulasma hedefi i¢in en 6nemli

referans olarak degerlendirdigi ilim kavramina miisbet bilimlerle esdeger bir anlam yiikledigini,

8 Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri I-111, 111, 89-90

8 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-111, 111, 120

87 M. Albayrak, Atatiirk ve Tiirkiye Cumhuriyeti nin Tarihsel Geligimi, 38

88 Timur, Tirk Devrimi ve Sonrasi, 113

8 S. Turan, Atatiirk’iin Diisiince Yapisimi Etkileyen Olaylar, Diisiiniirler, Kitaplar, 11-12, 37-55; Z. Toprak,
Atatiirk Kurucu Felsefenin Evrimi, 375

%0 Tufekei, Atatiirk iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni Yazili Tiirkge Kitaplar, 30-31, 40

91 Fehmi Ilkay Cecen, Atatlirk iin Kaleminden Yaratilis ve Din, 51, 60-64

92 Ceyhun Atuf Kansu, “Atatiirk’iin Ilkeleri”, Atatiirk’e Saygt, (Ankara: TDK Yayilar1, 1969), 62
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sosyal bilimleri de ayn1 anlam alani i¢cinde degerlendirdigini ifade etmekte, devrimin temelinde
sistemli bir felsefenin olmamasi nedeniyle mekanik bir ilim anlayisinin devrimin felsefesi haline
geldigine, bu yoniiyle Atatiirk’iin pozitivist bakis agisin1 takip ettigine vurgu yapmaktadir.®®
Akgiil, Mustafa Kemal {izerindeki pozitivist etkinin bilime, ¢alismaya, refaha, zenginlige ve
medeniyete yaptig1 yogun vurgularda aranabilecegini belirtir.®* Tandr “Mustafa Kemal ve
kusagimin geng radikalleri Aydinlanma Cagi, Fransiz ve Amerikan Devrimi, akilcilik, bilimcilik,
Jakobenizm, aydin despotlugu ve kismen de materyalizmin diisiinsel kaynaklarindan
beslenmislerdi” degerlendirmesini yapmaktadir.®® Aydin da meseleyi “Atatiirk ’iin felsefesi, pozitif
bilimleri temele koyan pozitivist felsefe idi” seklinde ele almaktadir.*® Kili¢ ise pozitivizmin dini
bilimsel yontemlerle dogrulugu ispatlanamadigi gerekgesiyle anlamsiz olarak gordiigiinii, Mustafa
Kemal’in ise dinin liizumlu olduguna inandigini, bu yoniiyle onun pozitivist degil teist bir tutum
sergiledigini belirtmektedir. Mustafa Kemal’in bilime yaptigi vurgunun daha cok dinin

anlasilmasi, yorumlanmasi ve hayata gegirilmesi ile ilgili oldugunu soylemektedir.®’

Maddeyi esas alarak metafizik alam1 reddeden materyalist diisiincenin®® Mustafa
Kemal’in diisiince diinyasinda izler biraktigi kabul edilmektedir. Onun, Osmanli’nin son dénemi
ve Cumhuriyet sonrasinda Materyalizmin en 6nemli temsilcisi olarak kabul edilen Abdullah
Cevdet’i okudugu ve etkilendigi kisilerden biri oldugu bilinmektedir.®® Abdullah Cevdet’in, 19
Aralik 1924 tarihinde yaptigi goriismede M. Kemal’in kendisine “hep yazdiklarinizi,
soylediklerinizi yaptim” dedigini kivangla ifade ettigi ve yapilanlarin kendi istedikleri oldugunu
dile getirdigi belirtilmektedir.’®® Meydan da Abdullah Cevdet’in harf devrimi, kilik kiyafet, kadin
haklari, akil ve bilim gibi konulardaki diisiincelerinin sasirtict bir sekilde Mustafa Kemal’in

diisiinceleri ile benzerlik gosterdigini belirtir.*%

Dini inan¢ ve degerlere yonelik agir elestiriler yonelten Tevfik Fikret’in de Mustafa
Kemal’in etkilendigi kisilerden oldugu ifade edilmektedir.%? Mustafa Kemal’in, Tevfik Fikret’in

siirlerinden bazilarini ezbere bildigi, ¢esitli meclislerde kendisini 6ven ifadeler kullandigi, Mehmet

93 Taner Timur, “Atatlrk ve Pozitivizm”, CDTA, (Istanbul: iletisim Yaynlari, 1983), 1/94-96

% Akgll, “Atatiirk Dénemi Din Anlayisi ve Dini Hayat”, 429

% Tanor, Kurtulus Kurulus, 181

% H. Aydin, Atatiirk iin Usiil ve Felsefesinden Cumhuriyet'in Resmi Ideolojisine, 22, 81-84

9 Recep Kilig, “Atatiirk ve Din”, Osman Horata vd. (Ed.), Cumhuriyet Donemi Tirk Kultiiri-Atatiirk Dénemi
1923-1938, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2009), 1/439-445

% Aydim Topaloglu, “Materyalizm”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/137-140

9 DOnmez, Atatiirk iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, 78-80

100 7eki Arikan, “Dr. Abdullah Cevdet ve Dénemi”, Tarih incelemeleri Dergisi, 1/1, (1983), 219-226; Atilla
Yargici, Kemalizm’in Fikir Kaynaklari, (Istanbul: Ittihat Yaymncilik, 1993), 66-67

101 Meydan, Atatiirk Ile Allah Arasinda, 149, 195; Ayrica bkz. Yargici, Kemalizm'in Fikir Kaynaklari, 63-64

102 Meydan, Atatiirk Ile Allah Arasinda, 142-144
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Akif-Tevfik Fikret kavgasinin baslamasina kaynaklik eden Fikret’in “Tarih-i Kadim” siiri ile ilgili
olarak Mustafa Kemal’in “diinyada yapilmasi1 gereken devrimlerin kaynagi” degerlendirmesini
yaptig1, Fikret’i gencler icin rnek gosterdigi ifade edilmektedir.'®® Atatiirk’iin “evet ben de bilirim

ki, insan dinsiz olmaz. Fakat Tiirk’iin dini tabiattir. Bunu size aydinsiniz diye séyliiyorum.”'°* v

e
“Tiirk soydan gelme Miisliiman degildir, ¢obanlar sadece giinesi, bulutlari ve yildizlar: tanir;
yeryiiziinde biitiin koyliiler aymisint bilir, ¢iinkii mahsul havaya baghdir. Tiirk, tabiattan baska

»105 spzleri dogaya yiiklenen tanrisal anlamm bir ifadesi olarak

hi¢hir seyi kutsal tamimaz
yorumlanabilir. Karal, Mustafa Kemal’in hayat felsefesinin “dogaci” oldugunu belirtir.1% Aydm
da Mustafa Kemal’in natiirist goriisiine dikkat ¢ekmekte ve bu goriisiin kaynaginin Rousseau
oldugunu ifade etmektedir.®” Mustafa Kemal’in kozmik bir dini anlayisa sahip oldugu ve
Tanrr’nin yerine dogay1 koyduguna dair degerlendirme de bu etkilesimin bir yansimasi olarak
kabul edilebilir.!® 25 Haziran 1937°de The Spectator mecmuasmnda kaleme alinan bir yazida da
Mustafa Kemal’in materyalist olmakla birlikte, halkin ruhsal ihtiyaglarma 6nem veren bir insan

oldugu degerlendirmesi yapilr.1%®

Mustafa Kemal’in pek ¢ok konugmasinda materyalist diisiinceleri ¢agristiran ifadelerin
varlhig1 dikkati cekmektedir: “Hayat herhangi bir tabiat disi etkenin miidahalesi olmaksizin diinya
lizerinde tabii ve zaruri bir kimya ve fizik seyri neticesidir.”,**° “Tabiatin, her seyden biiyiik ve her
sey oldugu anlasildik¢a tabiatin ¢ocugu olan insan, kendinin de biiyiikliigiinii ve haysiyetini
anlamaya baglad. Iste, insanlar, bu idrak derecesine yiikseldikten sonradir ki tabiatin, insanda
yarattigi biitiin kabiliyetleri, faaliyetlerini serbest olarak yapmak ve inkisaf etmek lazimdwr; bu
ltizum tabiidir, tabiatin verdigi haktir, fikrine vardilar™*t “Diinyaca malim olmugstur ki, bizim
devlet idaresindeki ana programimiz, Cumhuriyet Halk Partisi programidir. Bunun kapsadig
prensipler, idarede ve siyasette bizi aydinlatici ana hatlardir. Fakat bu prensipler, gokten indigi

sanilan kitaplarin dogmalariyla asla bir tutmamalidir. Biz, ilhamlarimizi, gokten ve gaipten degil,

193 Yargici, Kemalizm’in Fikir Kaynaklar, 13-16, 29-30, 50; H. Aydmn, Atatiirk’iin Usil ve Felsefesinden
Cumbhuriyet’in Resmi Ideolojisine, 107

194 Atatiirk iin Biitiin Eserleri, (Istanbul: Kaynak Yaynlari, 2008), 25/298

105 Atatiirk 'iin Biitiin Eserleri, 23/269

106 Karal, “Atatiirk ve Tarih”, Atatiirk’e Saygi, 95

W'Y, Aydin, Atatiirk iin Usiil ve Felsefesinden Cumhuriyet’in Resmi Ideolojisine, 29, 172

108 Karal, “Insan Olarak Atatiirk”, 132; Ozer Ozankaya, Atatiirk ve Laiklik, 176-178

109 Q. Andag Ugurlu (Yay. Haz.), Yabanci Goziiyle Cumhuriyet Tiirkiye’si (1923-1938), (Istanbul: Orgiin
Yayinevi, 2003), 108.

110 gtatiivk iin Biitiin Eserleri, 24/18

UL Atatiirkiin Biitiin Eserleri, 23/44-45; Ayrica bkz. H. Aydin, Aydinlanma'nin Ana Kucaginda Laiklik ve
Atatlrkciilik, 95-96
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dogrudan dogruya hayattan almis bulunuyoruz’*'? seklindeki degerlendirmeler, bu yaklasimin

sadece birkac drnegi olarak ifade edilebilir.

Armstrong, Mustafa Kemal’in hi¢bir inanca sahip olmadigmi ifade eder.!™® Ingiliz
gazeteci Grace Ellison’a verdigi demecte de Mustafa Kemal’in “Benim bir dinim yok ve bazen
biitiin dinlerin denizin dibini boylamasini istiyorum...” ifadelerini kullandig1 belirtilmektedir.''*
Mustafa Kemal’in “Vaktiyle kitaplar karistirdim. Hayat hakkinda filozoflarin ne dediklerini
anlamak istedim. Bir kismi her seyi kara goriiyordu. “Mademki hiciz ve sifira varacagiz,
diinyadaki muvakkat omiir esnasinda nese ve saadete yer bulunamaz” diyorlardi. Baska kitaplar
okudum, bunlari daha akilli adamlar yazmislardi. Diyorlardi ki: “Mademki sonu nasil olsa sifirdrr,

bari yasadigimiz miiddetce sen ve satir olalim.” Ben kendi karakterim itibariyle ikinci hayat

telakkisini tercih ediyorum”**® beyanat1 da yasam felsefesine dair ipuglar1 vermektedir.

Mustafa Kemal’in bu bakis agisinin bir yansimasi olarak ekonomik refah1 6ncelikli bir
hedef olarak belirledigi ve bu refaha ulasma konusunda geleneksel dini bakis acgisin1 engel olarak
gordigii ifade edilebilir. Kazim Karabekir, 1923°te M. Kemal ile bas basa yaptig1 bir gériismede
onun “dini ve ahlaki olanlar a¢ kalmaya mahkiimdurlar” ifadesini kullandigini, kendisinin bu
ifadeye ¢ok sasirdigimi goriince ifadesini, “Dini ve namusu olanlar kazanamazlar, yoksul kalmalart
kagimilmazdwr. Boyle kimselerle iilke zenginlestirilemez. Onun i¢in énce din ve namus anlayigini
kaldirmaliyiz. Partiyi bunu kabul edenlerle giiclendirmeli ve bunlari ¢abuk zengin etmeliyiz.
Boylece kalkinma kolay ve ¢abuk olur” seklinde izah ettigini, kendisinin bu diisiinceye itiraz
ederek konuyu kendi bakis agisiyla izah ettikten sonra Mustafa Kemal’in “Dini ve ahlaki devrim
yapmadan énce bir sey yapmak dogru degildir. Bunu da ancak bu ilkeyi kabul edebilecek geng

insanlarla yapabiliriz” dedigini belirtir.*1®

19. yiizyilin ikinci yarisi ile 20. yiizyilin baslarinda bilim diinyasinda ¢okga tartisilan,
sosyal bilimler alaninda da yansimalar1 olan Darwin’in Evrim teorisinin de Mustafa Kemal
tarafindan okundugu ve diisiinsel altyapisinin olusumunda etkili oldugu belirtilir. Atatiirk’iin
Darwin’in goriislerini Wells’in Cihan Tarihinin Umumi Hatlar: isimli kitabindan okudugu, bazi
boliimlerinin altin1 gizerek notlar aldig1 ifade edilmekte,'!’ Kemalizm’in dini inang ve diisiincelere

karst durusunun temelinde dinlerin yaratilis teorisinin reddi fikrinin bulundugu kabul

Y12 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-111, 1/423

113 Armstrong, Bozkurt Kemal Atatiivk’iin Yasami, 151

114 Grace Ellison, Turkey To-Day, (London: Hutchinson Co. Ltd. 1928), 24

15 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-111, 11/324-325

16 Ugur Mumcu, Kazim Karabekir Anlatiyor, (Ankara: Um:ag Vakfi Yaylari, 2020), 77-78
WU TUfekei, Atatiirk iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni Yazili Tiirkge Kitaplar, 73-85
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edilmektedir.!'® Atatiirk, evrimci sosyalist yazar H.G. Wells’ten c¢ok etkilenmis, Nutuk’ta
gonderme yaptig1 ve kendisine iki sayfa ayirdigi tek yabanci yazar Wells olmustur.!® “Devietin
Dini Islam’dir” ilkesinin Anayasadan kaldirildigi ve laikligin temel ilke olarak uygulandig: 1928
yilt sonrasinda Cumbhuriyet’in tarih anlayiginin her tirlii uhrevi unsurlardan arindirilarak
olusturulmasinda ve insanin kokeni ile ilgili tezin dini referanslar yerine bilimsel temelde ele
alinmasi fikrinin olugsmasinda basta Wells olmak {izere Avrupali evrimei yazarlarin 6nemli etkisi
olmustur. Bu etki, 1930’lardan sonra egitim alaninda da kendisini hissettirmeye baslamis, Evrim
teorisi ders kitaplarinda yerini almisg, bu ¢er¢evede din ve Tanr1 konusu da tartismaya agilmistir. O
yillarda ilk, orta, lise ders kitaplarinda yer alan “hayat zinciri”, evrim teorisinin egitim
miifredatindaki yansimasi olarak degerlendirilmektedir.®® Bu donemlerde evrim teorisi ile
baglantili olarak Antropoloji alaninda yapilan calismalar da dikkatle takip edilmis, insan
tipolojileri baglaminda Avrupai insan tipi ile Tiirk tipi arasinda baglant1 kurulmus, Tiirk insaninin

fizyolojik olarak da aslinda Avrupah oldugu tezi giindeme getirilmistir. %!

Mustafa Kemal’in ¢esitli konusmalarinda da Evrim teorisinin izlerini gérmek miimkiin

(13

goziikmektedir. Ornegin, bir konusmasinda, ... Simdi insanlarin nereden ve nasil geldigi
hakkindaki goriisii tespit edelim.  Insanlar sularda kaynasip ¢irpinan bir mevcuttan bugiinkii
sekline geldi. Insanin bugiinkii yiiksek zeka, idrak ve kudreti milyonlarca ve milyonlarca nesilden
gegerek hazirlandi. Artik insan bugiin tabiatin nihayetsiz biiyiikliigiine ve tabiat iginde kendi
tiiriiniin mukadderatina gittikce biiyiiven bir irade ve suur ile bakiyor*? degerlendirmesini
yapmaktadir. Evrim konusunda Atatiirk’iin okudugu Ludwing Biinchner’in Bilime Gére Insan
isimli kitapta “miikemmel bir maymun olmak, dejenere bir Adem olmaktan iyidir” ve “tim
organize varliklar gibi insanin gelisimi de agir agir ger¢eklesmis, on binlerce yil siirmiis ve bu
esnada sayisiz kusak gecip gitmistir.” ciimlelerinin altin1 ¢izmistir.'?® Wells’in eserinde yer alan
“Bilim adamlar: arasinda en ¢ok paylasilan diigiince, insanin diger memeli hayvanlar gibi daha
basit bir sinifa ait soylardan geldigi kanisidir” ve “Simdi insanlarin ve yari insanlarin atalar

olarak akla en yakin bigimde niteleyebilecegimiz yaratik, kinozoik donem baslarinda ozellikle

yerde yasayan bir kosucu maymundu.” ciimleleri de alt1 ¢izilen diisiincelerdendir.!?* Mustafa

118 Dogu Peringek, Kemalist Devrim-5/Kemalizm’in Felsefesi ve Kaynaklari, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2006),
52-53

119 Gazi M. Kemal, Nutuk, (Ankara: Kaynak Yayinlari, 2015), 545-546

120 7, Toprak, Atatiirk Kurucu Felsefenin Evrimi, 363-366; Bkz. Tarih 1 Tarihten Evvelki Zamanlar ve Eski
Zamanlar,( istanbul: Maarif Vekaleti-Devlet Matbaasi, 1931), 4, 5

121 7. Toprak, Atatiirk Kurucu Felsefenin Evrimi, 367

122 gtatiivk iin Biitiin Eserleri, 24/18

123 Recep Cengiz (Yaym Koordinatoril), Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar, (Ankara: Anitkabir Dernegi Yaymlari,
2001), 22/193, 151

1248 Tifekei, Atatiirk iin Okudugu Kitaplar —Eski ve Yeni Yazili Tiirkge Kitaplar, 81, 84
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Kemal’in evrime dair bu goriisleri kendisinin de benimsedigi ifade edilmektedir.!?® Biyolojik
evrim diislincesinin Atatiirk’iin hayata gecirdigi devrimlerde sosyal yoniiyle karsilik buldugu, var
olmanin olmazsa olmaz sart1 olarak giiclii olmanin 6ncelendigi, bu yoniiyle Mustafa Kemal’in
“Sosyal darvinizmin giiclii bir temsilcisi” olarak ifade edilebilecegi belirtilmektedir.1?® Mardin de
Atatiirk neslinin, “Bati'min materyalist diisiiniirlerinin, miispet bilimlerle toplum problemlerinin
¢oziilebilecegine inanan porzitivistlerin ve Darwin'in evrim teorilerinin sosyal bilimlere

yansimasinin etkisi altinda” yetistigini ifade etmektedir.*?’

Alt1 ¢izilen bu vb. diislincelerin egitim miifredatinda da 6nemli oranda yer aldigi
goriilmektedir.?® Ornegin, 1930 sonrasinda okullarda ders kitabi olarak okutulan Tarih 1 Tarihten
Evvelki Zamanlar ve Eski Zamanlar kitabinda yer alan “Filhakika, insan, tabiatin mahliitkudur.
Hayatin biiyiik kaidesi de tabiata tabi olmaktir. Tabiatta hi¢hbir sey yok olmaz ve hi¢cbir sey yoktan
var olmaz. Yalmiz tabiati viicuda getiven varliklar, tabiatin kanunlari icabi olarak sekillerini
degistirirler. Arzin ve hayatin miitalea ve tetkikinde bu hakikat pek a¢ik goriilii. Fakat sunu
soyleyelim ki, insanlarin biitiin bilgileri ve inamiglari, insanin zekds: eseridir. Zeka tabii olan
dimagdan c¢ikar. Bundan, tabiati anlamakta zekanin, en biiyiik cevher ve miiessir oldugu
anlasildigr gibi tabiatin fevkinde ve haricindeki biitiin mefhumlarin, insan dimagt i¢in kendi
tarafindan uydurma seylerden baska bir sey olmayacagi meydana ¢ikar... Her halde, hayatin,
herhangi bir tabiat harici amilin miidahalesi olmaksizin diinya tizerinde tabii, zaruri bir kimya ve
fizik seyri neticesi oldugunu kabul etmek lazimdir.... Gordiik ki, hayat zincirinin son halkast
insandir. Bu zincire nazaran insanin sair memeli hayvanlar gibi, daha basit bir sinifa ait cetlerden
geldigi kanaatine varilir... Hiilasa insanlar, sularda kaynasip ¢irpinan bir mevcuttan, ¢ok yavas

129 ifadeleri, evrimci-pozitivist diisiincelerin

yiirtiyen bir tekamiille, bugiinkii sekle geldiler
egitimdeki yansimalaria 6rnek olarak zikredilebilir. Donemin Sosyoloji kitaplarinda da 6zellikle

dinin kaynag ile ilgili olarak benzer diisiincelere yer verildigi goriilmektedir.!3°

Fransiz devriminin diisiinsel hazirlayicilari arasinda yer alan J.J. Rousseau (1712-1778),
Montesquieu (1689-1755) ve Voltaire (1694-1778) gibi diisiiniirlerin Mustafa Kemal’in diisiince
diinyasin etkileyen 6nemli isimler oldugu kabul edilmektedir. Bu diisiiniirlerin eserlerinin bir
kismi1 Atatiirk tarafindan okunmus, Cumhuriyet’in ilk donemlerinde bu diisiiniirlerin Tiirkceye

tercime edilen kitaplar1 olmustur. “Tanri insami degil, insan Tanri’yr yaratmigtir” dislincesini

1257, Toprak, Atatiirk Kurucu Felsefenin Evrimi, 361-366

126 [nalcik, Atatiirk ve Demokratik Tuirkiye, (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2007), 41

127 Serif Mardin, “Atatiirk¢iiliigiin Kokenleri”, CDTA, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1983), 1/86-88
128 Cecen, Atatiirkiin Kaleminden Yaratilig ve Din, 71

129 Tarih 1 Tarihten Evvelki Zamanlar ve Eski Zamanlar, 2, 5

130 Necmettin Sadak, Sosyoloji, (Istanbul: Devlet Basimevi, 1937), 106-107
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savunan Alman diisiiniir Feuerbach (1804-1872)’1n da izini takip ettigi Voltaire’in akil, bilim ve
fene vurgusu Mustafa Kemal’in dikkatini ¢ekmistir.'® Rousseau’nun diisiinceleri, Osmanli’nin
son doneminde farkli ideolojik bakis agisina sahip aydimnlari etkilemis, toplum ve devlet modeli
tartisma konusu olarak ele alinmistir. Mustafa Kemal’in Rousseau’nun 0Ozgiirlik¢ii ve
cumhuriyet¢i yaklagimlarini 6grenciligi doneminden itibaren takip ettigi, tiim eserlerini inceledigi
kendisi tarafindan ifade edilmektedir.'*> Mustafa Kemal’in dzgiirliik anlayisinda da Rousseau’nun
“dogal haklar” ve “milli hdkimiyet” kavramlarina dayanan goriisleri ile Fransiz Yurttas ve Insan
Haklar1 Bildirisindeki hiikiimlerin etkili oldugu belirtilmektedir.'®® Nitekim Medeni Bilgiler
kitabinin Atatiirk’iin kaleminden ¢ikan “Hiirriyet” boliimiinde Fransiz devrimi ile ortaya ¢ikan

kavram ve diisiincelere yer verildigi goriilmektedir.'>*
5. Mustafa Kemal’in Dine Bakisinin Tarihsel Devinimi

Atatiirk’{in genelde dinlere, dzelde Islam’a dair yaklasiminin ne oldugu sorusunun
oldukca farkli degerlendirmelere ve yorumlara konu oldugu goriilmektedir. Farkli zaman ve
mekanlarda din ve dini hayata dair sdylevleri, lehte ve aleyhte degerlendirmelere sebep olmustur.
Bu beyanlarin degerlendirilmesinde on yargilardan armnarak, sdylemlerin kendi baglaminda ve

tarihsel gelisim siireci dikkate alinarak ele alinmasinin 6nemli oldugu ifade edilebilir.

Mustafa Kemal’in dine dair yaklagimlarinin olusmasinda en 6nemli faktorlerin egitim
gordiigii ortam, birka¢ 6gretmeni ile egitim donemi ve sonrasinda yaptigi okumalar oldugu kabul
edilebilir. Mustafa Kemal’in dinler, Peygamberler ve Tanr1 kavramu ile ilgili olarak okudugu ve

altin1 ¢izdigi fikirler, bu konuda benimsedigi yaklasimina dair yol gosteren kaynaklar olabilir:

“Bir mucize, kanitlanmis bir gercegin agikligini mahvetmeye yetkin midir? Bir adam
biitiin hastalart iyi etmek, biitiin topallar: diizeltmek, bir sehrin biitiin oliilerini diriltmek, havalara
yiikselmek, giinesin ve ayin seyir ve hareketini durdurmak sirrina sahip olan bir adam, biitiin
delaletiyle iki kere ikinin asla dort etmedigine, birin ii¢ olduguna, iiciin ancak bir olduguna,
genisligi ve biiyiikliigii ile evreni dolduran bir Allah’in bir Yahudi’nin viicuduna girdigine,
ebedinin bir oliimlii adam gibi olabildigine, degistirilemez, her seyi goren ve yiice oldugu séylenen
bir Allah’in dini hakkinda bakis agisint degistirebilmis ve kendi eserini yeni bir vahiy ile 1slaha

mecbur olabilmig olmasina beni ikna edebilir mi?”, “Hiikiimdarlar ilahiyata karismaktan uzak

181 D6nmez, Atatiirk iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, 55-58

132 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-111, 1/231; Dénmez, Atatiirk’iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, 54-55

133 Turan, Atatiirk 'iin Diisiince Yapisim Etkileyen Olaylar, Diisiiniirler, Kitaplar, 14-15; Z. Toprak, Atatiirk Kurucu
Felsefenin Evrimi, 20-24; Sadi Borak, “Atatiirk iin Okudugu Kitaplar ve Kitapligi”, 73-74

134 Afet inan, Medeni Bilgiler ve M. Kemal Atatiirk’iin EI Yazilari, (Ankara: TTK Yaymlari, 1998), 51
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kalinca ilahiyat¢ilarin tartismalarinda korkulacak bir sey kalmaz”, “Tarih bize ogretir ki biitiin
dinler milletlerin cehaletleri yardimiyla utanmaksizin Tanri tarafindan gonderildiklerini séyleyen
adamlar tarafindan kurulmugstur.” degerlendirmeleri, J. Meslier’in Abdullah Cevdet tarafindan

Akl-1 Selim ismiyle terciime edilen kitabinda Atatiirk’iin altini ¢izdigi ifadelerdir.®

“Allah tarafindan ozel bir gorevi iistlenmis olmak, bir Resulullah olmak diisiincesi,
Muhammed’de ilk zamanlar yoktu. Bu, uzun bir manevi gelisimin en son neticesi olarak ortaya
¢ikti... Muhammed’in edebi eserleri, biitiin felsefi sozleri zamanla ve yavas yavas birer vahiy eseri
haline geldiler... Resulullah diistincesi, peygamberin kafasinda ¢ok sonralart ortaya ¢ikmig bir
sonugtur... Bu, yasamin stirdiigti durum ve kogullarin, miisriklere karsi miicadelenin, taraftar ve
dostlarinin baghlik ve ozverilerinin bir etkisiyle olmugstur.” ifadeleri, L. Caetani’nin Hiiseyin Cahit

tarafindan terciime edilen Islam Tarihi kitabinda Atatiirk tarafindan alt1 ¢izilmistir.*%

“Egitimin temeli din degil, bilim olmalidir. Kamu okullarinda din sadece tarihi sekilde
ele alinmalidir.”, “siirekli din ve bilim arasinda bocalayan insanlik, bilime yaklastig1 él¢iide,
zihinsel, ahlaki ve fiziksel gelisme gostermektedir.” Louis Buchner’in L’ ’Homme Selon La Science
(Bilime Gére Insan) isimli kitabinda yer alan bu ifadelerin Atatiirk tarafindan alt1 ¢izilen ciimleler

oldugu goriilmektedir'®’

Mustafa Kemal’in pek ¢ok konusmasinda ve yazilarinda rasyonel
diisiinceye ve bilime yaptig1 vurgular, bu konularla ilgili olarak okudugu metinlerde altini ¢izdigi

diisiinceleri onayladigina isaret olarak yorumlanabilir.

Jean Melier’in din ve Tanr1 inancin ¢iiriitmek amaciyla yazdigi “Le Bon Sens” isimli
kitap Atatlirk’lin talimatiyla 1928 yilinda Abdullah Cevdet tarafindan “Akl-1 Selim” adiyla
Tirkceye cevrilmis, Abdullah Cevdet tarafindan “Reisi-i Cumhur Gazi Mustafa Kemal
Hazretlerine” ctimlesi ile ithaf edilmis, bizzat Abdullah Cevdet tarafindan Atatiirk’e takdim
edilmistir. Ayn1 eser, 1929 yilinda Milli Egitim Bakanlig: tarafindan ikinci defa bastirilmistir. '
Kitabm Kaynak yaymlar1 tarafindan “Sagduyu Tanrisizigin Ilmihali” ismiyle yeni baskisi
yapilmigtir. Kitap, Atatiirk tarafindan okunmus, altmi ¢izdigi climlelerden hareketle dinleri, kutsal

kitaplar1, peygamberleri ve mucizeleri elestirdigi ifade edilmektedir.**®

Mustafa Kemal, dikkatini ¢geken Giorgia Quartara’nin “Kadin ve Tanrt” isimli kitabinda

ifade edilen “Tanri Musa’ya ve Isa’ya séylemis oldugu yalanlardan ¢ok daha fazla dogruyu

135 Cengiz, Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar, V11/403, 404, 399-400; Tfekci, Atatiirk iin Okudugu Kitaplar, 4, 7
136 Cengiz, Atatiirk 'iin Okudugu Kitaplar, 111/214

137 Cengiz, Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar, XX11/214

138 Cecen, Atatiirk iin Kaleminden Yaratilis ve Din, 103-104; Yargici, Kemalizm 'in Fikir Kaynaklar, 56-58

139 Meydan, Atatiirk ile Allah Arasinda, 253
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Muhammed’e acikladi. O halde Musa’ya ve Isa’ya hitap ederken Tanri’ya ne olmustu. Sarhos mu

olmustu?” degerlendirmesini dnemli bulmustur.4°

Mustafa Kemal’in Tanr1 fikrinin varhigi konusundaki yaklagimlarinin da farkl
tartismalara konu oldugu goriilmektedir. Baz1 konugsmalarinda Allah inancina ve Onemine dair
vurgular yaparken,'*! bazi konusmalarinda ise Tanr1 inancinin, insanm tarihsel siirete iistesinden
gelemedigi sorunlar karsisinda kendisinin tirettigi bir inang sistemi olarak ele alindigi, Allah’in
yaratan degil, insan tarafindan yaratilan/iiretilen bir varlik olarak ele alindig1 goriilmektedir. 19.
ylizyilin son doneminde daha fazla giin yiiziine ¢ikan pozitivist bilimsel yaklasimin bir tezahiirii
olarak din, askin boyutu ihmal edilerek insani ve diinyevi bir gergeklik olarak
degerlendirilmektedir. “Indirgemeci yaklasim” olarak isimlendirilen bu yaklasimm bir baska
boyutu ise dinin toplumsal bir kurgu olarak degerlendirilmesidir. Modern donemde bu yaklasimin
elestiri aldig1, bunun yerine “karsilikli iliski yaklasimi”nm teklif edildigi ifade edilmektedir. Bu
yaklagimda birbirlerinden farkl: iki olgu, neden-sonug iligkisi baglaminda degil, iki olgu arasindaki
karsilikli iliski dikkate alinarak degerlendirme yapilmaktadir.**?> Bu baglamda Mustafa Kemal’in
diisiinsel birikiminin sekillenmesinde o donemde hakim olan pozitif bilimsel yaklasimin etkili

oldugu soylenebilir.

Insanm varolusu ve ilk deneyimlerine dair bilgilerin verildigi ve Atatiirk tarafindan
bizzat kontrol edilen Tarih I Tarihten Evvelki Zamanlar ve Eski Zamanlar isimli ders kitabinda
insanlhigin ilk zamanlarmda hi¢bir dini fikrin olmadigi, ata korkusunun kabile Allah’1 korkusuna
intikal ettigi, ata korkusunun tehlikeli hayvanlara karsi duyulan korku ile karistigi, Allah
mefthumunun baglangi¢ halinin bu korku oldugu, insanlarin tabii afetler ve oldiiriicli hastaliklarla
miicadele silirecindeki yasantilarmin da kutsala dair diisiincelerin olugsmasmi tetikledigi, dilin
gelismesi ile birlikte kutsala dair uygulamalarin yaygmlasti§i, insanin tabiat1 kesfetmeye
baslamasi ile gok cisimlerinin kutsallastirilmaya baslandigi, zirai faaliyetlerin de kurban gibi baz1
dini geleneklerin ortaya ¢ikmasina yol ag¢tigi, biitiin bu siirecler sonunda dinin toplumsal bir tiretim
olarak ortaya ciktig1, bir baska ifadeyle din ve Tanr1 inancinin “insan iriinii” oldugu ve tekamiil
gecirdigi ifade edilmektedir. “Goriiliiyor ki insanlar cemaat halinde yasamaya basladiktan sonra,
diger ictimai miiesseseler gibi din miiessesesini de viicuda getirmiglerdir.” degerlendirmesi

yapilmaktadir.'43

140 Cengiz, Atatiirkiin Okudugu Kitaplar, X1X/33

181 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-111, /288, 11/95-96, 98-99
142 Karaca, Din Psikolojisi, 31-32

143 Tarih | Tarihten Evvelki Zamanlar ve Eski Zamanlar, 20-24
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M. Kemal’e gore insanligin geldigi evre de, Pozitivizmin ortaya koydugu tarihsel
gelisimin “pozitivist evre” teorisine uygun bir sekilde izah edilmektedir: “Insanlarin, bugiinkii
medeniyet tarihine kadar hayatlarinin gectigi yol iste boyle bir yoldur. Insanlarin korku ve zaaf
hisleri, dimagin son ve ¢ok yeni ilmi kesiflerle nurlanmasi sayesinde gittikce azaldi. Ve insanlar
hakikati bundan sora daha bariz gérmeye basladilar. Insan, benligindeki kuvveti ve ferdi oldugu
cemaatin i¢timai kudretini takdire muvaffak olmaya basladi. Artik onun icin her tirlii tekamiil,

huzur ve emniyet membai, cemiyettir.”***

Mustafa Kemal’in, bir degerlendirmesinde de Allah inancinm, siyasetin neticesi
olduguna vurgu yaptig1 gériilmektedir: “Masum ve cahil insanlari, yiizlerce Allah’a taptirmak veya
Allah’lart muayyen gruplarda toplamak ve en nihayet bir Allah kabul ettirmek, siyasetin

dogurdugu neticelerdir. "%

Atatlirk’in dini inan¢ ve diisiincelere bu olumsuz yaklasimlarma karsin, bazi
arastirmacilar tarafindan Islam’a, Hz. Muhammed’e dair baz1 olumlu sdylemleri, yasaminda yer
verdigi dini pratikleri*® referans almarak Atatiirk’iin dindar bir insan oldugu, dine degil, dine
sonradan girmis olan batil inaniglara ve dini istismar edenlere karsi ¢iktigi degerlendirmesi
yapilmaktadir.'*” Mustafa Kemal Pasa’nin sehitler i¢in mevlid okutulmasi miinasebetiyle
bulundugu 7 Subat 1923 tarihli Zagnos Pasa camisindeki konusmas,**® 31 Ocak 1923’te izmir’de
bir toplantida medreselerle ilgili sorulan bir soruya verdigi cevabi konusmasi,**° 29 Ekim 1923’te
bir Fransiz gazeteciye verdigi beyanaty,®® dini ve dini degerleri takdir edici soylevlerinin

orneklerindendir.™® Mustafa Kemal’in bu tiir takdir icerikli konusmalarinin tamaminda “Hangi

144 Tarih 1 Tarihten Evvelki Zamanlar ve Eski Zamanlar, 24

15 Atatiivk iin Biitiin Eserleri, XXIV/43

146 Meydan, Atatiirk Ile Allah Arasinda, 77-80, 250-253

147 Bkz. Abdullah Manaz, Atatiirk Reformlar: ve Islam, (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yaymecilik, 2006),333-336;
Meydan, Atatiirk ile Allah Arasinda, 1091; Dénmez, Atatiirk’iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, 182; Beyza
Bilgin, “Atatiirk ve Din” Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26/1-4, (1983), 267-273; Ethem Ruhi
Figlah, “Atatirk ve Din”, Tirk Kdiltora  Dergisi, 384/33, (1995), 193-204; Sayan Ulusan,
“Atatiirk Dénemi Din Uygulamalar: (1923 - 1938)”, Cappadocia Journal of History and Social Sciences, 11,
(2018), 306-319; fbrahim Agah Cubukgu, “Atatiirk Dinve Laiklik”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 1/2,
(1985), 573-576; Harika Yamak (Der.), Atatiirk ’iin Din Anlayis1, (Istanbul: Y1ilmaz Kitabevi, 2015), 173; Okur,
Atatiirk’le On Bes Yil, (Istanbul: Sabah Yayinlari, Tarihsiz), 9; Ahmet Vehbi Ecer, “Atatiirk iin Din ve Islam Dini
Haklandaki Goriisleri”, Ethem Ruhi Figlah vd. (Yay. Haz.), Atatiirk Diisiincesinde Din ve Laiklik, (Ankara:
Atatiirk Arastirma Merkezi, 2008), 115-136; Ali Riza Ozdemir, Atatiirk ve Islam, (Ankara: Kripto Yaymcilik,
2016), 24-28

148 Konusma i¢in bkz. Atatiirk 'iin Séylev ve Demegleri I-11, 11/98-99

149 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-111, 11/93-94

10 “Tlrk milleti daha dindar olmalidir, yani biitiin sadeligi ile dindar olmaldir demek istiyorum. Dinime, bizzat
hakikate nasil inaniyorsam, buna da oyle inaniyorum. Suura muhalif, terakkiye mani hicbir sey ihtiva etmiyor.”
Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri I-111, 111/93

151 Ayrica bkz. Enver Ziya Karal, Atatiirk ten Diisiinceler, (Ankara: ODTU Yayincilik, 2003), 90-101; Nasit Hakki
Ulug, Ug Blytk Devrim, (istanbul: Ak Yayinlari, 1973), 87-94
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sey ki akla, mantiga, menfaati dmmeye muvafiktir; biliniz ki o bizim dinimize de muvafiktir.”>

“Bizim dinimiz en makul ve en tabii bir dindir*>®

gibi dinin, akil ve bilimsel temelde
degerlendirilmesi gerektigine vurgu yaptig1 dikkati ¢ekmektedir. Mustafa Kemal’in Caetani’nin
kitabindan namazla ilgili altin1 ¢izdigi, 6nemli gordiigl bilgilerin de tarih boyunca genel kabul
gormiis yaklagimlara itiraz mahiyetinde olan degerlendirmeler oldugu ve konuya “bilimsel bir
gozle” yaklastig1 goriilmektedir.®>* Atatiirk’iin dine yaklasimmi ele alan Sadi Borak da onun
Islam’1 “nakli degil, akli bir din” olarak degerlendirdigini ifade etmektedir.’>® Ona gére Mesrutiyet
sonras1 sekillenmeye baslayan “Islam dini akli ve tabii bir dindir” yaklasimmin sonucu olarak
artik, deger diinyasmin ele alinmasinda mesruiyet kaynagi olma roliinii din degil, medeniyet ve
bilim oynamaya baslamistir. “Din onlara uydugu oranda mesru ve arzu edilir” hale gelmistir.
Mustafa Kemal’in de pek ¢ok konusmasinda buna vurgu yaptigi goriilmektedir. Atalay, bu
donemde telif¢i ve radikal yaklagim olmak tizere iki temel yaklasimin varligina dikkat ¢ekmekte,
Islam’1 tamamen reddetmek veya Islam’1 reforme ederek Tiirk Islam’1 olusturmak seklinde ortaya

¢ikan iki tutum arasinda Mustafa Kemal’in Islam’1 rejimin amaglar1 dogrultusunda reforme etme

cabas! igerisinde olduguna vurgu yapmaktadir.®

Bazi arastirmacilar da, Atatiirk doneminde dini hayata baskinin olmadigi, o donemde
TBMM Kkarariyla Buhari’nin tercime edildigi, tefsir ve meal ¢aligmalarinin yapildigi, yapilan
diizenlemelerin aslinda dini hayata dogru bir istikamet kazandirma agisindan 6nemli oldugunu
vurgulamakta;'® Mustafa Kemal’in kisisel olarak ibadete bagh olmamakla beraber, ibadet
edenlere hiirmet ettigi, Ramazan ay1 ve kandil gecelerine ehemmiyet gosterdigi, sehitler i¢in
mevlid okuttugu belirtilmekte,**® Atatiirk déneminde dini hayata bir bask1 uygulanmadigi, esas

159

problemin kaynaginin 1938-1950 tarihleri arasinda yapilan baskilar™® ya da Atatiirk’iin

Atatiirkgiiler tarafindan yanlis tanitilmasi oldugu ifade edilmektedir. 1%

Istiklal savasi sartlarnda dini motivasyonun baskin olmasinm, halkin zihninde,

miicadelenin Baskomutani olarak Mustafa Kemal Pasa’nin dindar bir insan oldugu yoniinde bir

12 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-111, 11/131

153 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-111, 11/ 94

154 Meydan, Atatiirk ile Allah Arasinda, 80-89, 1093

155 Borak, Atattirk ve Din, 59

156 Onur Atalay, Tiirk’'e Tapmak, (Istanbul: fletisim Yaymlari, 2019), 77-78

157 Ramazan Demir, Gazi Pasa’y1 Dogru Anlamak, (Ankara: Palme Yaymevi, 2019), 130-132, 183-192; Recep
Kilig, “Atatiirk ve Din”, 1/439-445

158 Ortayl1, Gazi Mustafa Kemal Ataturk, 426-427

159 Abdulkadir Sezgin, Cumhuriyet Déneminde Dini Hayatin Meseleleri, (Samsun: Tiirk Ocagi Samsun Subesi
Yaymlari, 2000), 16, 25, 41

160 Ahmet Kabakli, Gazi ve Atatiirkgiler - Temellerin Durusmast 2, (istanbul: Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlari
2017), 207-209
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alg1 olusturdugu soylenebilir. Milli Miicadele merkezinin Ankara’ya tasindigi donemde Yaveri
Salih Bozok tarafindan anlatilan tarihi bir aneckdot bu duruma isaret etmektedir. Bozok, Mustafa
Kemal Pasa’nin oturdugu koskiin arka tarafindaki baglarda gezinirken karsilagtiklar1 bir kari-
kocayla konustuklarini, Pasa’yr tanimadiklarimi fark edip kendilerine “Siz Mustafa Kemal
Pasa’nin koskiine ¢ok yakin bulunuyorsunuz, acaba sik Pasa’yi gorvebiliyor musunuz?” diye
sordugunu, ihtiyar erkegin, Pasa’nin c¢evresindeki korumalarm koskiin etrafina kimseyi
sokmadiklarini ancak bazen cuma namazinda Haci Bayram Camisi’nde rastladigini ve uzaktan
gorebildigini sdyledigini aktarir. Bozok, bu cevap karsisinda hayretler icerisinde kaldiklarini, zira
Mustafa Kemal Pasa’nin cuma namazma gitmedigini belirtir ve “demek ki ihtiyar kendi hayalinde
yaratmis oldugu bir adami Mustafa Kemal olarak taniyordu. Pasa’min aksakalli oldugunu da
soylemisti” degerlendirmesini yapar. Benzer bir hadisenin Eskisehir’e giderken yasandigini

belirtir. 161

Atatiirk’lin dine dair yaklagimlarmin tarihsel ve sosyal siire¢ takip edilerek
degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Mustafa Kemal’in devrime giden siirecte benimsedigi en
onemli ilkelerden birinin “pragmatizm” oldugu soylenebilir.'®? Atatiirk’iin mevcut durumun
sartlarimi dikkate alarak adimlar attigi, zamani1 gelmeden herhangi bir girisimde bulunmay1 dogru
bulmadig1 pek ¢ok Ornekte kendini gostermektedir. Nutuk’ta ifade edilen “Efendiler, saltanat
devrinden Cumhuriyet devrine gecebilmek igin, herkesin malumu oldugu tizere, bir intikal devresi
vasadik. Bu devirde iki fikir ve goriis birbiriyle devamli olarak miicadele etti. O fikirlerden biri,
saltanat devrinin devam ettirilmesiydi. Bu fikvin taraftarlari acik idi. Diger fikir, saltanat idaresine
son vererek Cumhuriyet idaresi tesis eylemekti. Bu, bizim fikvimizdi. Biz fikrimizi ag¢ik¢a
soylemekte sakinca gériiyorduk. Ancak goriistimiiziin tatbik kabiliyetini sakli bulundurup miinasip
zamanminda tatbik edebilmek igin, saltanat taraftarlarmin  fikirlerini tatbik sahasindan
uzaklastirmak mecburiyetinde idik. Yeni kanunlar yapildik¢a, bilhassa Teskilati Esasiye Kanunu
vapilirken, saltanat taraftarlar:, padisah ve halifenin haklarimin ve salahiyetinin agik¢a
belirtilmesinde israr ederlerdi. Biz, bunun zamani gelmedigini veya liizum olmadigini beyan

k »163

ederek o yonii soylenmemis birakmakta fayda goriiyordu yaklasim1 bu 6rneklerden biridir.

Yine Nutuk’ta yer alan gazetecilerle miilakatinda ortaya koydugu yaklasim, bu
cercevede degerlendirilebilir: “Efendiler, yeni Teskilati Esasiye Kanununun ikinci maddesinin

basindaki "Tiirkiye devletinin dini, Islam dinidir" ciimlesidir. Bu ciimle daha Teskilati Esasiye

181 Dogu Polat (Yay. Haz.), Atatiirk iin Yaveri Salih Bozok Anlatiyor, 62-64
162 [, Toker, Teolojik Bir Insa Olarak Laiklik, (Ankara: Eski Yeni Yaymlari, 2009), 5
163 Gazi M. Kemal, Nutuk, 628
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Kanununa gegmeden ¢cok evvel, Izmit'te, Istanbul ve Izmit matbuat erbabiyla uzun bir goriisme ve
hasbihalimiz esnasinda, muhataplarimdan bir zatin su sorusuna maruz kaldim: "Yeni Hiikiimetin
dini olacak mi?" itiraf edeyim ki, bu soruya muhatap olmayt hi¢ de arzu etmiyordum. Olumsuz,
pek kisa olmast lazim gelen cevabin o giinkii sartlara gore agzimdan ¢ikmasini heniiz
istemiyordum. Ciinkii tebaast arasinda muhtelif dinlere mensup unsurlar bulunan ve her din
mensubu hakkinda adilce ve tarafsizca muamelede bulunmaya ve mahkemelerinde tebaast ve
vabancilar hakkinda esit adalet tatbikiyle miikellef olan bir Hiikiimet, fikir ve vicdan hiirriyetine
riayete mecburdur. Hiikiimetin bu tabii sifatimin siipheli mana atfina sebep olacak sifatlarla
kayitlanmast elbette dogru degildir.... Efendiler, gazeteci muhatabimin sorusuna, "Hiikiimetin
dini olamaz!" divemedim. Aksini soyledim "Vardir efendim; Islam dinidir" dedim. Fakat hemen
"[slam dini fikir hiirriyetine sahiptir" ciimlesiyle cevabimi a¢ikliga kavusturmak ve yorumlamak
ltizumunu hissettim. Demek istedim ki, Hiikimet, fikir ve vicdana riayetle kayitli ve miikellef olur.
Muhatabim, verdigim cevabt siiphesiz makul bulmadi ve sorusunu su tarzda tekrar etti: "Yani
Hiikimet bir dine bagh olacak mi?" - "Olacak mi, olmayacak mi bilmem!" dedim. Meseleyi

kapatmak istedim. Fakat miimkiin olmadi.”*®*

Mazhar Miifit Kansu tarafindan aktarilan bir bagka tarihi anekdot da bu yaklasimin
orneklerinden biri olarak kabul edilebilir. Mustafa Kemal Pasa Erzurum kongresinde acilis
konusmasini su sozlerle bitirir: “En son olarak niyazim sudur ki, Cenabt Vahibiilamal Hazretleri
Habib-i Ekremi hiirmetine bu miibarek vatanin sahip ve miidafii ve diyaneti Celile-i Ahmediye ‘nin
ila yevmiil kiyam hdrisi esdaki olan milleti necibemizi ve makami saltanat ve hildfeti kiibray:
masun ve mukaddesatimizi diigiinmekle miikellef olan heyetimizi muvaffak buyursun!... Amin. "*®
Mazhar Miifit, Pasa’nin konusmasini bu sozlerle bitirmesini yadirgar ve Kongre aksami1 Mustafa
Kemal’e “Pasam, konusmanizi miiftii efendinin duasi gibi bitirdiniz. ” der. Pasa, M. Miifit’in bu
saskinlig1 karsisinda su cevabi verir: “Maksadint anliyorum, anlyyorum amma, simdi vazifemiz
halki, vatani ve esir Padisahi kurtarmaya inandirmaktan ibarettir. Zamaninda hi¢ bir seyi
kagirmamak ve zamansiz hi¢ bir seye uzaktan yakindan tevessiil etmemek baslica dikkatimizi teskil

etmelidir. ’*%®

Pek ¢ok arastirmaci da Mustafa Kemal’in “zaman: beklemek” ve “firsati kacirmamak™

seklinde formiile edilebilecek yontemine dikkat ¢ekmekte,'®” devrimci fikirlerin bir miiddet “Aasir

164 Gazi M. Kemal, Nutuk, 547-548

185 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri I-11, 1/5

166 Mazhar Miifit Kansu, Erzurum’dan Oliimiine Kadar Atatiirk’le Beraber, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1997), 85

167 Inalcik, Atatiirk ve Demokratik Turkiye, 67-68; Bozkurt, Azatiirk Ihtilali, 104-105, M. M. Kansu, Erzurum 'dan
Oliimiine Kadar Atatiirk’le Beraber, XIV; Armstrong, Bozkurt Kemal Atatiirk’iin Yasami, 186; Ismail Hakki,
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altr” edildigi, en yakin dostlarma bile bu fikirlerini sdylemedigi vurgulanmaktadir.®® Ugur
Mumcu, Mustafa Kemal’in celiskili gibi goriinen konusmalarint ve bazi politikalarini, istiklal
savagl baslangicinda tasarladigi diistincelerini  “ulusal sir gibi vicdaminda saklama” ve
“diistincelerini asama asama gergeklestirme” yontemi cergevesinde degerlendirmek gerektigini

belirtir. 169

Dine dair diisiincelerini ortaya koyma konusunda da ayn1 yontemi takip ettigi, dine dair
diistincelerinin degerlendirilmesinde 1924 oncesi ve sonrasinin dikkate alinmasi gerektigi ifade
edilmektedir.'’® Kazim Karabekir de Mustafa Kemal’in dini diisince ve hayatla ilgili
yaklagimlarmi ortaya koyma hususunda ikinci Meclisin ag¢ilisindan sonraki siirecte biiyiik

degisimler yasandigina isaret etmektedir.!”

1924 sonrast degisim siirecine dikkat ¢eken Akyol, bu degisimin dini kavramlarin
kullanim1 konusunda da ortaya ¢iktigmi belirtir: “Islami terimlerin zaferden sonra hizla azaldigin
hem Hilafet kaldirildiktan sonra artik istisnai hale geldigini goriiyoruz... 1924 Mart indan sonra

artik dini terimler siyaset alamindan, Gazi 'nin sozliigiinden hizla ve tamamen cekilmektedir.”*"?

Emre Kongar da “Atatiirk donemindeki Hiikiimetler, dine karsi dogrudan tavir almak
yerine, yararlanabilecekleri ol¢iide, dinden ve din adamlarindan yararlanmiglar, ancak kendi
devrimlerini tehlikeye diisiirecek durumlarda, dine dogrudan dogruya miidahale etmislerdir”*"
degerlendirmesini yapmakta, Mustafa Kemal’in dine yaklasimmin pragmatist/islevsel temelde
gerceklestigine isaret etmektedir. Akyol’un benzer bir degerlendirmeyi paylastig1 goriilmekte,'’
Timur, Mustafa Kemal’i “Islam’t devrimci bir yonde kullanan biiyiik bir taktisyen olarak”
degerlendirmektedir.!’® Karakus, Mustafa Kemal’in genel anlamda dinlere mesafeli yaklastigin,
bir diinya dini olarak “insanlik dini” anlayisma yakin durdugunu ancak yeni bir devlet ve toplum
ingasinda dinin islevselliginin farkinda oldugunu ve yerine gore dine basvurdugunu

belirtmektedir.}’® Meydan, Mustafa Kemal’in stratejik nedenlerle benimsedigini ifade ettigi bu

Baltacioglu, “Atatiirk”, Atatiirk’e Saygi, (Ankara: TDK Yayinlari, 1969), 26; Borak, Atatiirk ve Din, 96-97; Sami
Onal (Yay. Haz.), Hiisrev Gerede 'nin Anilari, (Istanbul: Literatiir Yayinlar1, 2003),.260

188 Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrasi, 28; Avni Dogan, Kurtulus, Kurulus ve Sonrasi, 175; Tekinalp, Kemalizm,
(Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlar1, 2004), 65, 83, 113

189 Mumcu, Kazim Karabekir Anlatiyor, 178; Bkz. Gazi M. Kemal, Nutuk, 40; Osman Okyar-Mehmet
Seyitdanlhoglu, Fethi Okyar’in Anilari, (Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlari, 1997), 33

170 Cecen, Atatiirk iin Kaleminden Yaratilis ve Din, 75

11 Mumcu, Kazim Karabekir Anlatiyor, 91

172 Akyol, Ama Hangi Atatiirk, (istanbul: Dogan Kitap, 2012), 547-548

173 Emre Kongar, Devrim Tarihi ve Toplum Bilim A¢isindan Atatiirk, (1stanbul: Remzi Kitabevi, 2011), 307-308
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yontemi, “Islami mesruiyet politikasi” olarak nitelendirmekte, Cumhuriyet devrimlerinin hayata
gecirildigi 1923-1930 yillar1 arasinda da bu politikanin devam ettirildigini ve laiklik temelli
devrimler gergeklestirildikten sonra bu politikadan vazgecildigini belirtmektedir.'’” Aydemir, bu
politikay1 “hesapli ve muvazeneli gayecilik” olarak nitelendirmektedir.!’® Dénmez, bagimsizlik
miicadelesinin ilk evrelerinde “koyu bir dindar karakterde” olduguna vurgu yapmaktadir.1”® Turan,
“Birinci Biiyiik Millet Meclisi doneminde Atatiirk ve arkadaglart dinin siyasal kurum olarak
oneminden Abdiilhamit doneminde bile esi goriilmemis olgiide  yararlanmiglardir”
degerlendirmesini yapmaktadir.'®® Lewis de bagimsizlik miicadelesinin baslangicta dini bir
karaktere sahip oldugunu, bildirilerin Miisliimanlara hitap ettigini, miicadelenin amacinimn Islam

topraklarini ve Miisliimanlar1 Hristiyan diismanlardan kurtarmak olarak ifade edildigini belirtir, '8!

Mustafa Kemal’in 21 Mart 1923 tarihinde Konya Hilal-1 Ahmer (Kizilay) kadmlar
subesinin ¢ay ziyafetinde bazi kadmlarin Bati tarzi giyimini elestirdigi, tesettiir konusunda dini ve
gelencksel tarza dikkat ¢ektigi goriiliirken;'®? 23 Eyliil 1925°te Bursa Tiirkocagi’nda bir hanimin
sorusuna “Hammlar da erkekler gibi sapka giymelidirler. Baska tiirlii hareket etmemize imkan
yoktur, iste size bir misal: Bu basla medeni bir hanim Avrupa’ya gidip insan igine ¢ikamaz.”*®
cevabini vermistir. Mazhar Miifit Kansu, Mustafa Kemal’in 1919’da o an i¢in gizli kalmasi sartiyla
zaferden sonra Hiikiimet seklinin Cumhuriyet olacagmi, padisah ve hanedan hakkinda zamani
gelince gerekenin yapilacagini, tesettiirlin ve fesin kaldirilip sapka giyilecegini yazdirdigini ifade
etmekte, “bu anda gayr-i ihtivari kalem elimden diistii” ifadesini kullanmaktadir.®* Mustafa
Kemal, 6zellikle Milli Miicadele siirecinde icerde ve disarda Miisliimanlarin destegini almanin
Onemine isaret etmis, saltanatin kaldirilma siirecinde hilafetin kurumsal olarak varliginin devam
etmesi uygun goriilmiis, dini inang ve uygulamalara yonelik aleyhte bir tutum sergilenmemesine
0zen gosterilmistir. Mustafa Kemal’in 24 Nisan 1920 tarihli gizli Meclis oturumunda dile getirdigi
“Ecnebilerin (vabancilarin) en ¢ok korktuklar, fevkalade miitevahhis (iirkmiis, korkmus) olduklar
Islamiyet siyasetinin dahi alenen ifadesinden miimkiin oldugu kadar miicanebete (sakinmaya)
kendimizi mecbur gérdiik. Fakat kuvdy-i maddiye ve maneviye karsisinda biitiin cihan ve

Hiristiyan siyasetinin en sedit hirslarla Ehl-i Salip muharebesi yapmasina karsi hudut haricinde

17 Meydan, Atatiirk Ile Allah Arasinda, 1086-1088

178 Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1881-1919, 88

19 Dénmez, Atatiirk’iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, 226

180 Serafettin Turan, “Afatiirkgiiliik”, Tiirk Dili Dergisi (253), 1981, 631, Celalettin Vatandas, Cumhuriyetin Tarihi,
(Istanbul: Pinar Yayinlari, 2015), 136’dan naklen
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183 Atatiirk’iin Soylev Ve Demegleri I-11, 11 /229
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bize zahir olacak, birer nokta-i istinat tegkil edecek kuvvetleri diisiinmek mecburiyeti de pek tabii
idi. Iste haricen ifade etmemekle beraber hakikatte bu nokta-i istinadi aramaktan geri durmadik.
Bittabi selamet ve necat icin yegane memba, kuvdy-i alem-i Islamiyet olmustur. Alem-i Islamiyet
bir¢ok nokta-i nazarlardan milletimizle, devletimizin istiklaliyle yakindan fevkalade bir surette
alakadardir. Bu marbutiyet-i diniyeleri dolayisiyla da biitiin dlem-i Islam’in manen bize muavin
ve muzahir oldugunu zaten kabul ediyoruz.”*®® diisiinceleri, Islam’a dair o donem yaklasimlarm,
sartlarin geregi olarak tercih edildigine isaret olarak degerlendirilebilir. Mustafa Kemal, 25 Eyliil
1920 tarihli bir bagka gizli oturumdaki saltanat ve hilafetin tartisildig1 bir konusmasinda, hilafetin
Mecliste tartistimasmin bile mahzurlar1 olabilecegini ifade etmekte, “Bu Islam diinyasinin
istinatgahi olan rabita-i hakikiyyesini tesise birinci derecede medar olan bu makami ihmal etmek
hichir vakitte kdr-1 akil degildir” degerlendirmesini yapmaktadir.’® 1924 6ncesinde, devrimler
stirecinde dini hayat1 etkileyen diizenlemeler konusunda net diisiincelere sahip olan Mustafa
Kemal’in Milli Miicadele siirecinde farkli diislinceler ortaya koymasi, bu faydaci yontemsel tercihi

baglaminda yorumlanmaktadir. 8’

Mustafa Kemal’in dini inang/diisiince ve dini hayata dair yaklasimlarmin “Kemalizm”
bashgi altinda ele alindigi, Kemalizm’in aslinda “biiyiik ve esasli bir din reformu” olarak
yorumlandigi, bu yoOniiyle Mustafa Kemal’in Hiristiyan Reformcu Martin Luther ile
karsilastirildigi goriilmektedir.*8® Mustafa Kemal’in bir aksam sofrasinda, sofrada bulunanlardan
birisinin Mevlana ile ilgili olumsuz bir degerlendirme yapmasi iizerine ifade ettigi, “Mevlana
bilakis Miisliimanligi Tiirk ruhuna uygun hale getiren biiyiik bir reformisttir. Miisliimanlik aslinda
hosgoriilii ve modern bir dindir. Araplar onu kendi biinyelerine gore anlamislar ve uygulamislar.
Sicak bir iklimde oturan, suyu nadiren bulan ve kullanan, genel bir hareketsizlik i¢inde omiir siiren
Badiye Araplar: igin giinde bes defa abdest alip, bes defa namaz kilmak, ¢ok ileri bir hareket
adimidir.  Hz. Muhammed’in dini insanlari harekete gegirmek esasina dayamr. Ashnda
Miisliimanlik Badiyedeki tatbik sekliyle simirli degildiv. Bu uygulama Tiirkler igin ¢ok hareketsiz
sayuabilir. Sarp daglarda at oynatan, erimis kar sularvyla yikanan Tiirk icin, abdest ve namazdan
smirly ibadet tarzi ¢ok hareketsiz kalmistir. Samani dininde iken dans eden, sarkilar séyleyen,

siirler okuyan Tiirk, namazi az ve hareketsiz bir ibadet saymisti... Mevlevilige gelince o tamamiyla

185 Sadi Borak (Der.), Atatiirk Gizli Oturumlardaki Konusmalar, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, Tarihsiz), 14-15

186 Borak (Der.), Atatiirk Gizli Oturumlardaki Konusmalar, 98

187 Halil Inalcik, Atatiirk ve Demokratik Tuirkiye, 63; Cegen, Atatiirk 'iin Kaleminden Yaratilis ve Din, 84-85; Kamil
Costu, 1924-1949 Yillar: Arasinda Din Egitimine Yonelik Yayinlanan Eserlerin Degerlendirilmesi, (Ankara: Gece
Akademi Yayinlari, 2018), 50-58

188 Charles H. Sherril, “Bu Yiice Tiirk”, Cev. Engin Uzmen, Atatiirk’e Saygi, 377-379

31



Tiirk geleneklerinin Miisliimanliga niifuz érnegidir...”* diisiinceleri, Islam’1 tarihsel ve reformist
bir yaklagimla ele aldiginin gostergesi olarak yorumlanabilir. Bu yorumun zaman zaman dini
referanslarla giiclendirilmeye c¢ahsildigi goriilmektedir. Ornegin, Atay, Kemalizm’in bir din
reformu olarak nitelendirilmesini, “ZTanr: bir peygambere verdigi seriati, ikinci bir peygamberde
degistirmekle, hatta Kur’an’in bir ayetindeki emrini baska bir ayette kaldirmakla, hiikiimlerin
toplum evrimini izlemesi gerektigini gostermistiv. Fikihta buna nesih diyoruz. Muhammed, son
peygamber olduguna gore, ondan sonra nesih hakki insan aklina kalmisti: Onun icin Islam

’

bilginleri, “zamanla hiikiimlerin degisecegi” ictihadinda bulunmugslardir. Mustafa Kemal’in
yaptigt iste bu nesih hakkint kullanmakti” seklinde temellendirmekte ve Kemalizm’in ibadetler
disindaki biitiin ayet hiikiimlerini ortadan kaldirdigin1 ifade etmektedir.?®® Atatiirk’iin kendisinin
de devrimlerin halka anlatilmas1 ve benimsetilmesi siirecinde dini referanslara bagvurma ihtiyaci

hissettigi goriilmektedir.'%

Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan devrimleri ger¢eklestirme konusunda temel yaklagim
ve yontem olarak teorik bir ¢erceveden ziyade pratige doniik bir yol izlendigi ifade edilebilir.
Teorik tartigmalara girmek yerine diisiinsel hedeflerini hayata ge¢irme konusunda agik bir irade
ortaya koydugu goriilmektedir. Ornegin, Birinci Mecliste ilk Anayasa tartismalarmn yiiriitiildiigii
donemde bir hukukc¢u milletvekilinin Mustafa Kemal’e “Sizin kurmak istediginiz sistem hi¢cbir
hukuk kitabinda yoktur” demesi iizerine Mustafa Kemal, “Uygulanip denemeden gegen isler
prensip ve kaide haline gelirler: Ben yapayim, siz kitaba yazarsimiz” cevabini vermistir.1% 1918
yilinda an1 defterine yazdigi su satirlar da Mustafa Kemal’in bu yaklasimina 6rnek teskil edebilir:
“Benim elime biiyiik bir salahiyet ve kudret gecerse ben hayat-1 ictimaiyemizde arzu edilen inkildb
bir anda bir “coup” (darbe) ile tatbik edebilecegimi zannederim.”**® Nutuk’ta kendisi de bu
ozelligine dikkat ¢cekmektedir: “Biz dahi, tatbik edilemeyecek fikirleri, teorik birtakim teferruati
yaldizlayarak bir kitap yazabilirdik. Oyle yapmadik. Milletin, maddi ve manevi yenilenme ve

gelismesi yolunda, faaliyet ve icraat ile sozlerin ve teorilerin éniine gecmeyi tercih ettik.”*%

Mustafa Kemal, sosyal hayatin yeniden insa edilmesi konusunda Batililagmay1 bir biitiin

olarak kabul etmekte, tiim alanlarda Batililasmanin izlerini gdérmek istemektedir.’®® Toynbee,
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19 Atay, Cankaya, 457

191 Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 111, 228-229
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Atatiirk’iin 1919 sonras1 “genis capli ve simirsiz bir Batililasma” eylemine giristigini belirtir.1%
1925’te Akhisar Tiitk Ocagi ziyaretinde yaptig1 konusma, bu vurgunun Orneklerinden
biridir: “Muhterem ahali, birbirimizi aldatmayalim. Medeni cihan ¢ok ilerdedir. Buna yetigsmek o
daire-i medeniyete dahil olmak mecburiyetindeyiz. Biitiin safsatalari bertaraf etmek lazimdir.
Sapka giyelim mi giymeyelim mi gibi sozler manasizdir. Sapka da giyecegiz, garbin her tiirlii asar-

1 medeniyesini de alacagiz.”*®

Mustafa Kemal’in su ifadeleri de kendisinin Bat1 medeniyeti ile alakali yaklagimini
ozetler niteliktedir: “Memleketimizi asrilestirmek istiyoruz. Biitiin mesaimiz Tiirkiye ‘de asri,
binaenaleyh garbi bir Hiikumet viicuda getirmektir. Medeniyete girmek arzu edip de, garba
tevecciih etmemis millet hangisidir?’**® Mardin, Atatiirk’{in isminden miilhem Atatiirk¢iiliigii,
“Cumhuriyet Tiirkiye'sinde, Osmanli Imparatorlugu'ndan kalma bazi temel yapisal unsurlari
degistirip onlarin yerine diinya uygarhgina gidiste ilk adim sayilan Bat1 uygarligindan esinlenmis
bir toplulugu kurmak amacina yonelen goriis” olarak degerlendirmekte, Atatiirkciiliigiin diistinsel
kokenlerini 19. yiizyil sonlarinda Istanbul, izmir, Beyrut gibi merkezlerde yayilan Bat1 fikir
akimlarinda aramak gerektigini ifade etmektedir.'®® Inalcik da Atatiirk¢iiliigiin, “Tiirk Aydinlanma
Cagr olarak nitelendirdigi Mesrutiyet donemi Batic1 yaklasimin vazgegilmez bir sonucu oldugunu

belirtir,2%°

Mustafa Kemal’in sosyal hayati yeniden sekillendirmede basvurdugu temel
kavramlardan biri olan “medeniyet” kavrami, Bat1 medeniyetini ifade etmekte ve rakipsiz bir
medeniyet olarak goriilmektedir. Buna gore kurtulusun da ancak Bati medeniyeti ile miimkiin
olacagi ifade edilmekte, Bat1 medeniyeti, fertten devlete kadar ulasilmasi gereken en 6nemli hedef
olarak ortaya konulmaktadir. Mustafa Kemal, bu medeniyete bigane kalmayi asla kabul
etmez: “Medeniyet dyle kuvvetli bir atestir ki ona bigdne olanlart yakar ve mahveder.”*! Aym
zamanda Dogu uygarlig1 terkedilmeden Bat1 uygarligina ulasilamayacag: vurgusu yapilir.2%2 1923
oncesinde bagimsizlik i¢in diivel-i muazzama olarak ifade edilen Batili iilkelere karsi savas
verilmig olsa da Mustafa Kemal’in zihin diinyasinda ulasilmasi hedeflenen “muasir medeniyet”,

ronesans, reform ve aydmlanma siireci sonucu olusan birikimi ile yine Bati’dir. Toprak’in
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ifadesiyle “devrimin paradoksal yonii Bati’ya baskaldiriya ragmen Bati’da olusan birikimin bir
sentezi olusuydu.”?®® Tiim hayatta yol gosterici olarak pozitif bilimlere vurgusu da alt1 ¢izilmesi
gereken bir unsur olarak zikredilebilir: “Diinyada her sey igin, medeniyet igin, hayat igin,
muvaffakiyet icin en hakiki miirsit ilimdir, fendir. Ilim ve fennin haricinde miirsit aramak gaflettir,

cehalettir. daldlettir”?*

Mustafa Kemal’in yeni sosyal yasami toplumda var kilma miicadelesinde engelleyici
bir rol iistlenmemesi ig¢in “eski”’yi hatirlatan diisiince ve pratiklerin yiiriirlikten kaldirilmast
konusunda 6zel bir ¢aba gosterdigi ifade edilebilir. Bir gezisi esnasinda yasli bir vatandagla sohbeti
bu yaklasimina dair fikir verebilir. Yashi adam: “Bir isine aklim ermedi, cumhuriyetciligi,
milliyet¢iligi, halk¢ihigi, hatta devlet¢iligi anlyyorum ama su laikligi pek kavrayamadim. Neden
her seyi birden bozdun?” diye sorar. Mustafa Kemal su cevabi verir: “Bunu sana bir hikaye ile
anlatayim, Amr Ibn’ii-1 As, Misir’1 fethettigi zaman, Halife Omer’e bir mektup yazmus: “Burada
bir¢ok kiitiiphaneler, iglerinde de bir siirii kitaplar var. Bunlari yakayim mi yoksa birakayim mi?..”
Omer cevap vermis: “Kitaplar: tetkik et, eger faydasiz seylerse, yak. Yok, eger faydali seylerse,
yine yak. Ciinkii halk, o kitaplari okuduk¢a, onlara wuymaktan vazge¢meyecekler, eskiyi

unutmayacaklar ve bize —yeniye ve yenilige- daima diisman olacaklardir.”?%

Atatilirk’lin dini hayat1 etkileyen, Bati tarzi yasam bigimini sosyal hayata yerlestirme
hedef ve ideali konusunda tavizsiz bir tutum sergiledigi cesitli sylevlerinde ortaya ¢ikmaktadir:
“Efendiler, yaptigimiz ve yapmakta oldugumuz inkilaplarin gayesi, Tiirkive Cumhuriyeti halkini
tamamen asri ve biitiin mana ve eskaliyle medeni bir heyeti ictimaiye haline isal etmektir.
Inkilabatimizin umde-i aslivesi budur. Bu hakikati kabul edemeyen zihniyetleri tarumar etmek

zaruridir.”?%®

Atatiirk’lin 6zellikle devrimlerin uygulamaya konulmaya baglandigi Cumhuriyet’in
ilanindan sonra tercih ettigi sekiiler yasam bi¢ciminin daha goriiniir olmasi konusunda c¢aba
gosterdigi soylenebilir. Istiklal Mahkemesi iiyelerinden Kilig Ali, izmir suikast girisimi sonrasinda
Mustafa Kemal’in Izmir’de bulundugu otelde aksam yemegi igin otelin alt katina bir yemek masas1
kuruldugunu, otelin 6niinde halkin toplandigini, Mustafa Kemal Pasa’nin icki i¢tigini halktan

gizlemek amaciyla bazi kisilerin otelin kapi, pencere ve kepenklerini kapattiklarmni, Pasa’nin bu

203 7, Toprak, Atatlirk Kurucu Felsefenin Evrimi, 375, 380
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durumu gordiigiinde hiddetlendigini ve su emri verdigini belirtmektedir: “Benim milletimden gizli

yaptigim hichir isim yoktur. Her seyi milletimin gézii oniinde yaparim. Derhal kapilart aginiz.”?®

Atatiirk’lin Bat1 tarzi yasam big¢imini sosyal hayatta goriiniir kilma ve dini, siyasi ve
sosyal hayattan soyutlama hedefinin 1924 sonrasi siirecte daha ¢ok belirginlesmeye basladigi
sdylenebilir. 1k Meclisin agilig1, biiyiik oranda dini bir merasim esliginde yapilirken, istiklal
savagi sonrasit Mustafa Kemal Pasa’nin Ankara’ya doniisiinde Meclis kapisinda resmi tiniforma
ile Meclis imaminin dua etmeye baslamasi lizerine hiddetlendigi ve “Burada boyle seylere
ltizum yoktur. Bunlar: camide yapabilirsiniz. Biz savast dua ile degil, Mehmetc¢igin kani ile
kazandik” dedigi ve imami kovdugu dénemin ideologlarindan biri olan Mahmut Esat Bozkurt
tarafindan anlatilmaktadir.?% flk Meclisin ag1lisindaki yaklasim ile ikinci Mecliste tercih edilen

2209

tutum arasindaki fark “zamanini beklemek ™ olarak yorumlanmaktadir.

Atatiirk’iin egitim meselesine de pozitivist bir bakis agisiyla yaklast1g1,?*® ana hedef
olarak belirledigi “muasir medeniyet seviyesine ulasma” hedefinde dinin engelleyici bir rol
iistlendigine inandig1, Miisliiman toplumlarin esaret i¢erisinde bulunmalarini inandiklar1 deger
diinyalar1 ile irtibath olarak yorumladig1 goriilmektedir. 1924 yili yaz mevsiminde Samsun’da
bir ¢ay sohbetinde dile getirdigi diisiinceleri bu ¢ergevede degerlendirilebilir: “Yeryiiziinde ii¢
yiiz milyon Miisliiman vardwr;, bunlar, ana, baba ve hocalarindan terbiye ve ahlak dersi
almaktadirlar, fakat esefle goriilen gercek olay sudur ki, bu yiiz milyonlarca insan topluluklar
sunun veya bunun esaret ve zillet zincirleri altindadwr. Aldiklart manevi terbiye ve ahlak onlara
bu esirlik zincirlerini kirabilecek insanlik meziyetini verememigtir, veremiyor, ¢iinkii terbiyenin
hedefleri milli degildir... Geng¢ dimaglari, milli terbiye ile gelistirmeye ve yiikseltmeye
calisirken bir yandan da onlart paslandirict, uyusturucu, hayali bir takim fazla seylerle de

doldurmaktan dikkatle cekinmek lazimdir. »*'*

Lewis, Atatlirk’iin 1924 sonras1 dort yillik siiregte “keskin ve kapsamli” degisikliklerle
Seriat’1 kaldirdigini, bu siirecin asamalarini, “énce dini egitimin simirlandirilmasi, sonra
tamamen yasaklanmasi, Avrupa medeni ve ceza hukukunun kabulii, vakiflarin millilestirilmesi,
ulemanin giiciiniin azaltilip nihayet tamamen ortadan kaldirilmasi, kilik-kiyafet ve baslik,

takvim ve alfabe gibi toplumsal ve kiiltiirel sembollerin, uygulamalarin degistirilmesi, hukuken
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sekiilerlesme siirecinin son noktasi da Nisan 1928 de Islamiyet’in Anayasadan ¢ikartilmasiyla

konmus oldu” seklinde degerlendirmektedir.**?

Sonug itibariyle Mustafa Kemal Atatiirk’iin dini inang tercihinin ne oldugu konusunda
cok farkli degerlendirmeler yapilmakta, zaman zaman inang¢ konusunda bunalima distigii ve
arayls icerisinde oldugu, din olgusunu bir vicdan meselesi olarak degerlendirip, tarihsel,

213 “orug tutan, namaz kilan” bir dindar olmadigi?

sosyolojik ve kozmik boyutlarda ele aldig1,
ifade edilmektedir. Bu ¢ercevede Mustafa Kemal’in hayatinda dindarane tavirlara, dine yonelik
stratejik tavirlara ve dine karsi olumsuz ¢ikislara 6rnekler bulmak miimkiindiir.?*® Akgiil,
Mustafa Kemal’in dini inancin karsisma “ozgiir akli”, dinin temel kaynagi kutsal kitap karsisina
“bilimi”, dinin insan lizerindeki otoritesi yerine de “din ve vicdan ozgiirliigiinii” koydugunu, bu
yoniiyle Mustafa Kemal’in yaklagiminin “din karsisina hiimanizmayr ¢ikaran Ronesans
perspektifi” olarak degerlendirilebilecegini ifade etmektedir.?'® Pek ¢ok arastirmaci da Mustafa
Kemal’in dinin/gelenegin basat unsur oldugu bir sosyal yasam yerine, akil-bilim ve cagdas
uygarlig1 temele alan laik/sekiiler bir yasam bi¢imini benimsedigi ve bu yasam bi¢imini
toplumda goriiniir kilmaya yonelik adimlar attig1, akil/bilimi referans alarak dini de i¢ine alan
bir anlamlandirma gergevesi olusturdugu ve dini reforma tabi tutmaya yonelik adimlar attigi
kanaatini paylasmaktadirlar.?t” Ayn1 zamanda Mustafa Kemal’in diisiincelerinin dini referanslar
iizerinden dinsellestirme ¢abalarinin da oldugu dikkat cekmektedir.?'® Bu adimlarin dini inang

ve pratiklerle uyumluluk arzedip arz etmedigi, ayrica degerlendirilmesi gereken bir soru/sorun

alani1 olarak kabul edilebilir.

Sonug

Bu calisma boyunca yapilan incelemeler neticesinde Mustafa Kemal’in din ve dini
hayata yaklasimi ile ilgili oldukca farkli degerlendirmeler yapildig: tespit edilmistir. Mustafa
Kemal Pasa’nin samimi bir dindar oldugunu sdyleyenler oldugu gibi, tam aksini savunan
arastirmacilarin da oldugu goriilmiistiir. Bu konu baglaminda tarihi belgelerin incelenmesi ve

yorumlanmasi1 hususunda hatali bir yaklasimin oldugu dikkati cekmektedir. “Parc¢act yaklasim”

212 T ewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, 545

213 Donmez, Atatiirk 'iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, 170-172; Borak, Atatlrk ve Din, 155, 163

214 sami Onal (Yay. Haz.), Hiisrev Gerede 'nin Anilari, 267

215 Aydin, Atatiirk iin Usiil ve Felsefesinden Cumhuriyet 'in Resmi Ideolojisine, 165

216 Akgiil, “Atatiirk Dénemi Din Anlayisi ve Dini Hayat”, 428

217 Sulhi Dénmezer, “Atatiirk Inkilaplar1 ve Sosyal Degisme Teorileri ”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 15/5,
(1989), 524; Sami Onal (Yay. Haz.), Hiisrev Gerede 'nin Anilari, 268

218 Toker, Teolojik Bir Insa Olarak Laiklik, 156
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olarak ifade edilebilecek bu yaklasimda Mustafa Kemal Pasa’nin diisiince ve inang¢ diinyasina
dair belge ve metinlerin degerlendirilmesinde ilk olarak Mustafa Kemal’in ¢ocuklugundan
vefatina kadar devam eden tiim hayatinin géz dniine alinarak degerlendirme yapilmadig, ikinci
olarak da soylev ve demecleri, bir biitiin olarak degerlendirilmek yerine baglamindan

koparilarak lehte veya aleyhte degerlendirmelere tabi tutuldugu goriilmektedir.

Mustafa Kemal’in dini hayata karsi olduk¢a olumlu tutum sergiledigini iddia eden
arastirmacilari delil olarak sunduklari konusmalarin ¢ok biiyiikk bir bolimiiniin istiklal
miicadelesi donemine ait olmas1 dikkat cekmektedir. Sadece bu doneme ait soylevler {izerine
kurgulanan yaklasimm dogru bir degerlendirmeye imkan vermeyecegi agiktir. Zira alan
uzmanlarinin biiylik bir ¢ogunlugu tarafindan bu donemde Mustafa Kemal’in tiim farkli
kesimlerin Milli Miicadele safinda yer almasini saglamaya yonelik bir politika izledigini, bir
baska ifadeyle bu donemde Mustafa Kemal Pasa’nin “stratejik” ve “pragmatist” davrandigim
kabul etmektedirler. Atatiirk’iin kendisinin de Nutuk’ta, bu yaklasimi benimsedigine dair
ifadeleri bulunmaktadir. Ayrica pargaci yaklagimin izlerini metinlerin degerlendirilmesinde de
bulmak miimkiindiir. Mustafa Kemal Pasa’nmn 6zellikle istiklal Miicadelesi doneminde dine
dair olumlu yaklasimlarini gosteren konugmalar1 dikkate alinirken, o konugmalarla ilgili farkli
degerlendirmelerin ve farkli zamanlarda dine elestirel yaklasimm gorildigi  diger
konusmalarm thmal edildigi géze ¢arpmaktadir. Bu durumun en bariz 6rnegi, Mustafa Kemal
Pasa’nin Erzurum kongresi kapanisinda yaptigi konusma ile ilgilidir. Konusma tamamen dini
icerikli bir dua ile tamamlanmistir. Bu konusmay1 Mustafa Kemal Pasa’nin dindarhigina dair
delil olarak zikreden bazi arastirmacilarin, ayni konusma ile ilgili Mustafa Kemal’in o ciimleleri
sartlar Oyle gerektirdigi icin sdyledigine dair tarihi kaynaklarda yer alan kaydi dikkate
almadiklar1 goriilmektedir. Tarihin bir 6vgii veya yergi alan1 olmaktan ziyade objektif olarak
gerceklerin ortaya konuldugu bir alan olmas1 gerektigi agiktir. Bu nedenle Mustafa Kemal’in
din ve dini hayata yaklasimi ele alinirken tiim 6nyargilardan bagimsiz, herhangi bir yargida

bulunmadan objektif bir degerlendirme yapmaya 6zen gosterilmistir.

Mustafa Kemal’in diisiince diinyasmin ve dogal olarak dini hayata bakis acismnin
sekillenmesinde aile cevresinden ziyade egitim gordiigli ortam, egitim kurumlarindaki

ogretmenleri ve kendi okumalarinin etkin oldugu agiktr.

Mustafa Kemal’in dogup biiyiidiigli ve askeri liseden mezun oluncaya kadar yasadig:
Balkanlar bolgesi, 6zellikle Selanik c¢evresi, Mesrutiyet sonrasi belirgin bir sekilde kabul
gormeye baslayan Batici diislincenin en 6zgiir ifade imkani buldugu bolge olarak kabul
edilmektedir. Mustafa Kemal’in Semsi Efendi Mektebi, Askeri Riisdiye ve Manastir Askeri
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Idadisi siireci, biiyiikk oranda bu Batici etki altinda sekillenmistir. Istanbul’da Askeri
Akademi’de okudugu donemlerde de bu ¢izginin devam ettigi, muhalif askeri 6grenciler
arasinda yer aldig1 bilinmektedir. Bu donem, II. Abdiilhamit muhalifligi izerinden sekillenen
muhalefet anlayisinm bir kismi sadece siyasi diizeyde kalirken, bir kismmnin muhalefetinin II.
Abdiilhamit’in sahsi ile beraber temsil ettigi diisliniilen dini diisiinceye muhalifligi de i¢erdigi
goriilmektedir. Mustafa Kemal’in bu ikinci grupta yer aldigi, o ddnem ortaya koydugu diisiince

ve eylemlerinden anlasilmaktadir.

Mustafa Kemal’in dini hayata dair diisiincelerinin sekillenmesinde donemin Bati
merkezli diislince sistemleriyle ilgili yaptig1 okumalarm da 6nemli katk: sagladig: sdylenebilir.
Batr’da oldukca etkili olan Pozitivizm, Materyalizm, Evrimcilik gibi diisiince sistemlerine dair
okumalar yaptig, alti ¢izip notlar alarak okudugu kaynaklarin biiyiik bir bo liimiiniin bu alanla
ilgili oldugu, Renan, Auguste Comte gibi Batil1 filozof/diisiiniirlerin dine ve dini hayata dair
kaleme aldig1 eserleri okudugu, ozellikle Renan’in Arapga-Aramice-ibranice gibi sami dil
ailesine mensup dilleri bilim-diislince-felsefe {iretemeyen inorganik diller seklinde
tanimlamasini benimsedigi; Hint-Avrupa dil ailesinin ise rasyonel-iiretken-organik olduguna
dair tespitini harf devriminin mesnedi yaptigi; Comte’n {i¢ hal yasasini, yani tarihin teolojik-
metafizik-pozitivist evrelerden miitesekkil oldugu iddiasimi destekledigi, “hayatta en hakiki
miirsit ilimdir/fendir” soziiniin pozitivizmden esinlenerek sdylenildigi, Mustafa Kemal’in

kendi konusmalarindan ve donemin ders kitaplarindan tespit edilebilir.

Mustafa Kemal Pasa’nin bu diisiinsel tercihinin Cumbhuriyet devrimlerinde kendini
gosterdigi, topyekiin bir Batililagmanm hedeflendigi, akil ve bilimin temel referans almarak
dini hayatin minimize edilmeye calisildigi ve bu hedefin gerceklestirilmesinde Fransiz ihtilali

modellenerek biiylik oranda militer-jakoben bir yontem izlendigi sdylenebilir.
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ihtilaflar1 da Kur’an kelimelerinin farkli okuyuslarini ifade eden bir
kavramdir. Bu agidan kiraat ihtilaflarinin bazen farkli hiikiimlerin istinbat
edilmesine neden oldugu goriilmektedir. Bu nedenle kiraat ilmi ile fikih ilmi

Gelis Tarihi:

17 Nisan 2023

Kabul Tarihi: arasinda siki bir bag olusmustur. Yoéntemlerinin ayri olmasi nedeniyle fikhi
mezhepler, bazi hukuki konular1 kiraat ihtilaflarindan destek alarak
21 Haziran 2023 ¢oziimleme yoluna gitmis ve farkli sonuglara ulagsmislardir. Kiraat

ihtilaflarmm sebep oldugu bazi fikhi konular sunlardir: Abdestte ayaklarn
yikanmast veya mesh edilmesi, “lemsii’n-nisd”nin abdeste etkisi meselesi,
kadinlarm hayz halinden sonraki durumlari, miisriklerin mescitleri imar ve
©2023 AGIID ziyaret etmelerinin yasak olmasi meselesi, makam-1 ibrahim’de namaz kilma
. meselesi ve yemin kefareti. Bu arastirmamizda kiraat ihtilaflarinin manaya
Tim Haklan Sakhdir. o ; edip etmemesi incelenecektir. Ayrica kiraat-fikih iliskisini ortaya koymasi
bakimimdan, kiraat ihtilaflarmm mana olarak fikhi meselelere etkisi
cercevesinde belirtilen hiikiimlerle ilgili tefsir ve fikih kaynaklarinda gegen
goriis ve diislincelerin tahlili yapilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Fikih, Hiikiim, Istinbat.

Abstract: In Islam, the Qur'an and the authentic Sunnah are accepted as the
main reference sources in the judgment of the science of figh. Recitation
conflicts is a concept that expresses the different readings of the words of the
Qur'an. From this point of view, it is seen that the recitation conflicts
sometimes cause different provisions to be deduced. For this reason, a close
connection has been formed between the science of recitation and the science
of figh. Due to their different methods, figh sects have tried to resolve some
legal issues with the support of recitation conflicts and have reached different
results. Some of the figh issues caused by the recitation conflicts are as
follows: Washing or wiping the feet during wudu, the effect of "lamsu'n-nisa"
on wudu, the condition of women after menstruation, the prohibition of
polytheists to build and visit mosques, prayer in the magam Ibrahim. the
matter of the oath and the expiation of the oath. In this research, it will be
examined whether the recitation conflicts affect the meaning or not. In
addition, in terms of revealing the relationship between recitation and figh,
the opinions and thoughts in the tafsir and figh resources will be analyzed
within the framework of the effect of recitation conflicts on figh issues.

Keywords: Qur'an, Recitation, Figh, Ruling, Istinbat.

*Bu aragtirma 2023 yilinda Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne sunulan “Sevkani, Fethu'l-Kadir Adli
Eseri Ve Kiraatleri Ele Alma Yontemi” baslikli doktora tezinden firetilmistir. Daha 6nce herhangi bir yerde
yayimlanmamastir.
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Giris

Son derece canli bir ifade uslibuna sahip olan Kur’an, ihtiva ettigi meselelerin
anlasiimasi bakimindan da bir¢ok ilim dalin1 yakindan ilgilendirmektedir.® Bu meyanda Kur’an
ilimleri arasinda 6nemli bir konuma haiz olan kiraat ilmi, bilhassa ilahi buyruklara kattigi anlam
zenginligi bakimindan tefsir ve fikih ilmi ile birlikte anilmistir.? Zira farkli okuma gesitleri
bulunan kiraatler araciligiyla miicmel olan tabirlerin baska bir okuyus usilii ile miibeyyen hale
getirilmesi, umum olan tabirlerin bagka bir okuyus c¢esidiyle tahsis edilmesi, mutlak olan
tabirlerin baska bir okuyus yontemi ile takyid edilmesi ve miiskil olan tabirlerin baska bir
okuyus cesidi ile agiklanmasi saglanmustir.® Bu husus sahih ve gayri sahih biitiin kiraat gesitleri
icin gecerlidir. Bilhassa sahabeden nakledilen okuyus farkliliklari, ayetlerde varit olan miigkil
ve miicmel hususlarin ortadan kaldirilmasi ve lafizlarin dogru anlasilmasinda 6nemli katkilar
sunmustur. ifade edilen bu sebeplerden dolay: neredeyse tefsir ve fikih ulemasmm tamamy,
herhangi bir yoniiyle de olsa, yorum zenginligi, hiikiim ¢ikarma ve goriislerini temellendirmede
kiraat ¢esitlerine bagvurmuslardir. Daha 6nce kiraat farkliliklarinin fikhi hiikiimlere yansimasi
cercevesinde yapilan bir ¢aligmada “fikhi ekoller” ve bunlarin ortaya koydugu bilgilerle smirl
tutulmus, mesele daha ¢ok ictihadi hususlar baglammda islenmistir.* Diger ¢alismalarda ise
kiraat ve fikih iligkisi yalnizca bir ayet ¢ercevesinde ele alinarak; bu da ya Nisa 4/43. ayetinde
gecen dokunmanin abdeste etkisi® durumu hakkinda ya da Maide 5/6. ayetinde gegen abdestte
ayaklarin yikanip yikanmamasi baglamimda ele almarak incelemeye tabi tutulmustur.® Bu
arastirma ise kmraat farkliliklarinin fikih ihtilaflarinda kullanimi hakkinda bir¢ok ayeti
kapsamakta ve kiraat ilmi agisindan bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir.

Tefsir ve fikih kaynaklarinda kiraat farkliliklarina ¢okg¢a yer aywran ulema, tahlilini
yaptiklar1 okuyus cesitlerinden bazisim1 yalnizca aktarmakla iktifa etmis; bir kisminin
tevcihinde bulunmus, diger bir kisminin ise ayetlerin agiklamasina olan etkilerini agikca dile
getirerek vermiglerdir. Simdi bunlar1 birkag baslik altinda incelemeye ¢alisalim.

1. Kiraat Farkhliklarinin Ayetlerin Yorumlanmasinda Kullanilmasi

! Mehmet Emin Yurt, Fahrettin Razi've Gore I'cazu’l-Kur’an (Mefatihu’l-Gayb Tefsiri Baglaminda), (Ankara:
Gece Kitapligi Yayinlari, 2018), 250-278.

2 Mehmet Keles, Kur’ani Bir Kavram Olarak Ingiréh, (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2023), 15.

3 Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 95-101.

4 Ahmad Haffar, Kiraat Farkhiiklarindan Dolayr Ortaya Cikan Fikhi Gériisler, (Erzincan: Binali Yildirim
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 1-150.

S Yasar Akaslan, "Kiraatlerin Fikhi Hiikiimlere Etkisine Dair Bir inceleme: Nisa Stiresi'nin 43. Ayeti Ornegi".
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/38 (Aralik 2015): 205-232.

® Mehmet Ali Aytekin, "Abdestte Ayagi Yikamanin Veya Mesh Etmenin Fikhi Boyutu". Islam Medeniyeti
Aragtirmalart Dergisi 5/2 (Aralik 2020): 367-401.
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Tefsir ve fikih ulemasi, eserlerinde genellikle kiraat ihtilaflarin1 ayetlerin
yorumlanmasinda ele almistir. Tahlilini yaptiklar1 ayetlerde agiklamalarini temellendirmek, bir
ayetin yorumuna isaret etmek, bir lafzin anlamina 11k tutmak, irab analizlerinin isabetli
oldugunu gostermek, yaptiklar1 degerlendirmeleri desteklemek acisindan verdikleri bir okuyus
¢esidinin, baska bir okuyusla da desteklendigine isaret etmek ve fikhi meselelerin izahinda
kiraat farkliliklarindan yararlanmak gayesiyle eserlerinde pek c¢ok okuyus cesidine yer
vermislerdir. Fikhi meselelerle ilgili olanlarini ayr1 bir baslhk altinda ele alacagimizdan bu
bolimde sadece genel anlamda kiraat ihtilaflarnin ayetlerin agiklanmasinda ne sekilde
kullanildigindan s6z edilecektir. Kiraat farkliliklarmi “Manay1r Degistiren Kiraatler” ve
“Manay1 Degistirmeyen Kiraatler” seklinde ele almamiz miimkiindiir.

1.1.Manay1 Degistiren Kiraatler

Bazi kiraat cesitleri ayetin manasina etki ederek farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermektedir. Bunlara kiraat ilminde fersi ihtilaflar denmektedir. Bu meyanda
miifessirler, tefsirlerinde c¢ogunlukla aktardiklar1 kiraat farkliliklarinin ayetlerdeki bazi
kelimelerin anlamina olan etkisini agik bir sekilde dile getirmiglerdir. Boylelikle miifessirler,
eserlerinde kiraat cesitlerinden ve onlarin, ayetlerin izah edilmesindeki faydalarindan ciddi
anlamda yararlanmislardir. S6z konusu mesele birka¢ 6rnekle gosterilerek miifessirlerin bu
baglamda takip ettikleri yontem ortaya konulmaya gayret edilecektir.

Ornek 1: “O vakit siz Rabbinizden yardim diliyordunuz. O da: Ben iste art arda bin
melekle size yardim ediyorum diye duanizi kabul buyurmustu./ i 5 381 GIaiE 255 ;-wv-w-a 3
o A% e <all7 ayetinde gegen “Ca %7 kelimesini kiraat imami Nafi’ b. Abdiirrahman (6.
169/785) ¥/dal harfini iistiin ile meful olarak “Cu2)%” seklinde okumustur.® Diger kiraat
imamlar1 ise +/dal harfini esre ile ismi fail olarak Kur’an’da gectigi gibi okumuslardir.® Birinci
okuyusa gdre mana “Ardmizdan génderilen melekler.” demektir. ikinci okuyusa gore ise

“Birbiri akabinde, arka arkaya gelen gruplar.” anlamindadir.'® Tefsir kaynaklarida sz konusu

" Elmalih Hamdi Yazir, Tefsirli Kur’dn-1 Kerim Medli, sad. Selahattin Kaya (Istanbul: Eser Nesriyat Yaynlar,
1998), el-Enfal 8/9.

8 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur én, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, (y.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 13/414; Ebt Muhammed Abdiilhak b. Gali ibn Atiyye, el-Muharrerii I-
veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 2001),
2/504.

® EbG Muhammed Muhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘limii ‘t-tenzil, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr ve Sileyman Muslim el-Hars. 8 Cilt. 4. Basim. (Riyad: Daru Tayyibe, 1997),
2/273; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami * li-ahkdmi’[-Kur dn, thk.
Ahmet el-Berdiini ve Ibrahim Atfis, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 7/370; Ebi AbdillAh Muhammed
b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu l-kadir el-Cdmi’ beyne fenneyi’r-rivaye ve’d-dirdye min ilmi t-tefsir,
(Sam: Daru Ibn Kesir, 1993), 2/331.

10 Kurtubf, el-Cdmi  li-ahkami 'I-Kur ‘an, 7/370; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/ 331.
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kiraat ihtilaflarinin irab ile ilgili baz1 durumlari verildikten sonra her iki mananin ayni oldugu
ifade edilmistir.}* Ancak Eba Ubeyd (61. 209/824), her iki kiraatin ayn1 manada olmadigini ifade
etmektedir. Buna da “O sarsintiyi, pesinden gelen baska bir sarsinti izleyecektir./%é\jl\ Lgasi12
ayetinde gegen “?;39@\” kelimesinin farkli kullanildigina dair ayeti delil gostererek dikkat ¢ek
mistir. 13

Ayrica bu kelimede bulunan diger kiraatlerle ilgili Sibeveyhi (61. 180/796) der ki: Kimi
kiraatgilar bu kelimeyi _/ra harfini tistiin, ¥dal harfini de seddeli olarak “(#3)2” seklinde
okurken, bazilar1 da _/ra harfini esreli olarak “C:83 )5 diye okumuslardir. Bu son iki okuyusa
gdre mananin degisip degismedigi ile ilgili bilgi verilmezken bir 6nceki kiraatlere gére manada
ortaya ¢ikan farkliliklara temas edilerek degerlendirmelerde bulunulmustur.'*

Ornek 2: “...Hi¢ siiphesiz onlar icin, sadece ates vardir. Oraya en onde gidip
kalacaklardir/&sb i 235 HA) 20 & a5a ... 715 ayetinde gegen “Cisb )i kelimesini Vers (61,
197/812) rivayetine gore Nafi’, _/ra harfini esreli ve seddesiz olarak Gy sk jia” diye tilavet
etmistir.’® Ayn1 sekilde bu, Abdullah b. Mes’ud (61. 32/652-53) ve ibn Abbas’in (61. 68/687-
88) da okuyusudur. Buna gére mana “Onlar glinah (hata) ve ma’siyette asiriya (ifrata) kagmis
kimselerdir.” demektir.!” Bu da suna benzetilmistir, bir kimsenin kendisine sdylenilen kétii
ifadelerden daha fazlasini sdylemesi anlaminda “Filan adam filana kars1 haddi ast1 (asiriya
gitti).” denilmesi gibidir. Ayrica s6z konusu kelimeyi Eb Cafer el-Kari (61. 130/747-48), _/ra
harfini esreli ve seddeli olarak “C;}LQQJA” seklinde okumustur.'® Buna gore mana “Onlar Allah'm
emrini zayi etmis, hassasiyet gostermemislerdi.” demektir. Bu da yapilmasi zorunlu olan
vazifede tefrit etmek (kusurlu kalmak) demektir. Diger kiraat imamlar1 ise _/ra harfini iistiinlii
ve seddesiz olarak 45 sk 57 diye tilavet etmislerdir. Buna gére de mana “Onlar cehenneme
gotiiriilecektir.” seklinde olur.'® Burada da goriildiigii gibi miifessirler her kiraat gesidine gore

ayetin manasinda farkliligin olustuguna dikkat ¢ekmislerdir.

11 Ebii’l Kasim Mahmud b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’ika gavamizi’'t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
viicithi 't-te 'vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986), 2/201; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2/504; Begavi,
Me ‘dlimii t-tenzil, 2/273; Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi 'I-Kur dn, 7/370.

12 en-Naziat 79/7.

13 Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/ 331.

14 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’I-Kur dn, 7/371; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/331.

15 en-Nahl 16/62.

16 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, 2/504; Ebl Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatiju 'I-
gayb, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l Arabi, 1999), 20/229; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur an, 10/121.

17 Razi, Mefatihu I-gayb, 20/229; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi ’I-Kur an, 10/121; Sevkani, Fethu I-kadir, 3/206.
18 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, 17/235; Sevkani, Fethu I-kadir, 3/206.

19 Raz, Mefatihu I-gayh, 20/229; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 3/206.
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Omek 3: “Her milletin yoneldigi bir kiblesi vardir. Siz hep hayirl isler yapmada
birbirinizle yarisin.../ .. A1) ARG el 5 5 fté-fé; 85720 ayetinde gegen A 5 K15” kisminda
bulunan kiraatleri ve bunlarin manaya olan etkisini miifessirler su sekilde ele almiglardir: Baz1
kiraatgilar, ilk kelimeyi tenvinsiz bir sekilde “Her cihete (yone) dondiiren odur./iéé; &Ky diye
izafeli olarak okumuslardir.?! Taberi, bu okuyusu hatali gérmekle birlikte bununla okumanin
irab ve mana agisindan caiz olmayacagmi dile getirmistir.?? Ebii Amr ed-Dani (1. 444/1053),
bu kiraatin Ibn Abbas'a ait oldugunu ifade etmistir.23

Yukarida verilen 6rneklerde goriildiigii tizere kiraat ihtilaflar1 sayesinde konuya farkh
yonlerden yaklasilmakta ve bir okuyusa gore olan mana diger bir okuyusa gore baska bir
mananin olusturulmasiyla ayetlerde yorum zenginligi ortaya konulabilmektedir.?* Miifessirler
eserlerinde okuyus cesitlerinden meydana gelen anlam farkliliklarina genisge yer ayrarak ilahi
buyruklarin bir¢ok yonden izah edilmesine olanak saglamislardir. Biz burada konuyla ilgili
biitiin 6rnekleri ele almak yerine meselenin anlagilmasi bakimindan birka¢ 6rnek vermeyi
uygun gordiik.

1.2.Manay1 Degistirmeyen Kiraatler

Genellikle usil farkliliklar ile ilgili olan hususlar manaya etkisi olmayan kiraatlerdir.
Miifessirlerin nadiren degindigi bu tiir kiraatler, beyne-beyne, tahrik, teskin, med, teshil, gunne,
izhar gibi mana ile bir baglantis1 bulunmayan okuyus ¢esitleridir. Seslendirmeyle ilgili olan bu
farkliliklar manaya katkis1 olmayan dilsel ve lehgesel kiraatlerdir.?® Bununla beraber manaya
etkisi olmayan kiraatler sadece usil farkliliklari ile alakali olan okuyuslar olmayip, bazen fersi
ihtilaflarin da manaya etkisinin bulunmadig1 yerler olmustur. Miifessirler, kimi yerde bunlarin
manaya etkisinin olmadigin1 agik¢a ifade ederken bazen de herhangi bir degerlendirmede
bulunmadan sadece kiraat ihtilaflarina yer vermislerdir.

[13

Fersi ihtilaflarin bazi durumlarda manaya etki etmedigine su ornegi verebiliriz: “...ve

99526

insanlara giizel séz soyleyin.../.. A (185 7% ayetinde gegen “Uld” kelimesini kiraat

20 ¢|-Bakara 2/148.

2L Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 3/192; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 2/165; Ebl Said Abdullah b. Omer
Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esrdru 't-Te 'vil, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 1/113; Sevkani, Fethu I-
kadir, 1/181.

22 Taberf, Cdami ‘u’l-beyan, 2/678.

3 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur 'dan, 2/165; Sevkani, Fethu '[-kadir, 1/181.

24 Kiraatlerin mana iizerindeki etkileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Keles, “Dini Ve [lmi Miiessese
Olarak Kiraat [lmi’nin Isari Tefsir’e Etkisi, Zahir Ve Batin Ornegi”, Imam-1 A‘zam Fakiiltesi Dergisi, Say1: 36,
(Kasim 2021): 75-88.

25 Ahmet Hamitoglu, "el-Vikaye Mine’s-Surur ve’l-Ehtar fi Dav’i Ayati’l-Kur’ani’l-Kerim el-istidze en-Num{zeca",
Journal of Islamic Studies and Thought for Specialized Researches (JISTSR) “247-265" VOL: 7, NO 3, 2021, 259.
%6 ¢|-Bakara 2/83.
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imamlar1 Hamza (81. 156/773), Kisai (61. 189/805), 2" ve Yakub (61. 205/821), 28 z/ha ve u/sin
harfini iistiin olarak “Gaa” seklinde tilavet etmistir.?® Ahfes (61. 215/830), her iki okuyusun da
ayni anlama geldigini belirtmektedir. Bu okuyus da “Jadlly JAAP ve “a A5 an kaliplarindaki
gibi ayni manay ifade etmektedir.?® Ayrica Ahfes, bu kelimenin tenvinsiz olarak 2"
vezninde olup “a” geklinde tilavet edildigini nakletmisse de Nehhas (6. 338/950),
Sibeveyhi’den naklettigi bir goriise gore, Arapgada bu kullanimin caiz olmayacagini fakat
bunun sadece J/elif lam takist kullanilarak “.iuAl” seklinde olabilecegini belirtmistir.3! Séz
konusu kelimeyi Isa b. Omer (61. 149/766), ise z/ha ve +/sin harfini dtreli olarak “Gia” diye
okumustur. Burada ele alman fersi farkliliklarin manaya etkisi bulunmadigi, bunlarin iyi ve
giizel s6z sdyleme anlaminda ayn1 manayi verdigi belirtilmistir.32

Miifessirler, bazen de kiraatlerin manaya bir etkisinin olup olmadigini dile getirmeden
sadece okuyus ¢esitlerini vermekle yetinmislerdir. Ornegin “Sen surf, Rabbimizin ayetleri bize

Lo
%%

geldiginde iman ettigimiz icin bize hing duyuyorsun.../.. Fa\a G 5 el Gal & Y1 Gs A8 L 333
ayetinde zikredilen “45” lafzindaki kiraatleri ele alirken sunlar1 nakletmislerdir: S6z konusu
lafz1 Hasan-1 Basri (61. 110/728), (/kaf harfini iistiin olarak “a&” seklinde okumustur.3* Ahfes,
bunun okumanin bir ¢esidi oldugunu belirtmektedir. Diger kiraat imamlari ise bu lafz1 esreli
olarak Kur’an’da gectigi sekilde okumuslardir.®® Burada intikam anlamidaki kelimenin farkh
vecihlerde okunmasinin manaya etkisinden séz edilmemistir.*

Verilen Orneklerde de goriildiigli iizere miifessirlerden bir kismi, manay1 etkileyen
kiraatlere tefsirlerinde yer verdikleri gibi manay1 etkilemeyen kiraat ihtilaflarina da yer
ayirmiglardir. Tefsir kaynaklarinin ¢cogunda bu tiir kiraatlere yer verilmemesinin nedeni anlam
iizerinde bir etkisinin bulunmamasidir. Ancak bazi miifessirler, yorumlarmni temellendirmek
veya bilgi zenginligi olusturmak igin bu kiraat ¢esitlerini de nakletmeye 6zen gdstermislerdir.
Ayrica s6z konusu miifessirler, nadiren de olsa ayetlerin manasina etki etmeyen okuyuslar1

verirken bunlarin ¢ok fazla detayina girmeden muhtasar olarak degerlendirmelerde bulunmaya

calismislardir.

27 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, 2/294.

28 Begavi, Me ‘Glimii t-tenzil, 1/139.

29 Zemahseri, el-Kessdf, 3/442.

30 Taberf, Cdami ‘u’l-beyan, 2/294.

31 Taberf, Cdami ‘u’l-beyan, 2/294; Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 2/16; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 1/126.
32 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami ’I-Kur 'dan, 2/16; Sevkani, Fethu [-kadir, 1/ 127.

33 el-A‘raf 7/126.

34 [bn Atiyye, el-Muharrerii’lI-veciz, 2/441; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 7/261; Sevkani, Fethu 'I-kadir,
2/267.

% [bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2/441; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur dn, 7/261.

36 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur'dan, 7/261; Sevkani, Fethu '[-kadir, 2/267.
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2. Tefsir ve Fikih Eserlerinde Fikhi Meselelerin Coziimiinde Farkh Kiraatlerden
Yararlanilmasi

Tefsir ve fikih alimleri, fikhi meselelerle ilgili ayetlerin yorumunda ele aldiklar1 kiraat
ihtilaflarmin sahih olmasma dikkat etmekle birlikte sdz okuyuslarin katkisindan da istifade
ederek yorum cesitliligini ortaya koymaktadirlar. Ayni zamanda saz okuyuslarin fikhi
hiikiimlere dair katkilarini naklederlerken, benimsemedikleri bir goriis olsa bile bagka alimlerin
diistincelerini nakletmeye deger verdikleri goriilmektedir. Ayrica s6z konusu saz okuyuslari
sahabe ya da tabiinden nakledilen bir haber degeri tasimasi sebebiyle bazi yerde sahih
okuyuslarla birlikte degerlendirdiklerini gormekteyiz.

Bu boliimde alt basliklar halinde konularna gore ele alacagimiz 6rnekleri tefsir ve fikih
baglaminda tahlil etmeye gayret edecegiz. Fikhi meselelerle ilgili olan biitiin kiraatleri inceleme
yerine sadece tefsirlerde genel olarak deginilen fikhi konular ¢ergevesinde mevzu bahis
kiraatlerin tespiti yapilacaktir. Meselenin daha iyi anlasilmasi bakimindan tefsir ve fikih
kaynaklarinin yani sira kiraat eserlerine de bagvurarak konuyu temellendirmeye ¢alisacagiz.

2.1.Abdestte Ayaklarin Yikanmasi veya Mesh Edilmesi

Tefsir ve fikih kaynaklarinda abdest almada ayaklarin yikanmasi veya mesh edilmesi
hususuna 6zel bir ilgi gosterildigi goriilmektedir. Miifessirler de bu gelenegi devam ettirerek
s6z konusu ayeti tefsirlerinde detayli bir sekilde ele almislardir: “Ey Inananlar! Namaza
kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi, -baglarinizi meshedip- topuk kemiklerine
kadar ayaklarimzi yikayin.../... 3530 J x5 28 545 1l 5 slall ) 2had 130 1 ghal Sl g
Gkl ) &I 5 i 1 53233737 ayetinde buyrulan <215 515 ifadesini Nafi’,® ibn Amir (1.
118/736), Kisai, Yakub ve Hafs’in (61. 180/796), rivayetine gore Asim (0l. 127/745), J/lam
harfini iistiin ile maruf sekilde okumuslardir.®® Bu aym sekilde Hasan-1 Basri ile A’mes’in
kiraatidir. Ibn Kesir (61. 120/738), Ebd Amr ve Hamza ise J/lam harfini esreli olarak “éﬂ%jj”
seklinde tilavet etmiglerdir. Nasb ile olan okuyus, ayaklarin yitkanmasmin farz olmasina delalet
eder. Clinkii bu, ylizii yikama iizerine atfedilmistir. Cumhurun ve ilim ehlinin goriisii de budur.

S6z konusu kelimenin cer ile okunmasi, ayaklar1 yikama yerine mesh etmenin caiz olduguna

37 el-Maide 5/6.

38 Taberf, Cdami ‘u’l-beyan, 10/52; Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkédmi’l-Kur 'dn, 4/92.

39 Eb( Bekr Ahmed b. Maisa b. el-Abbas b. Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a fi’I-kird dt, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-
Meérif, 1980), 242-243; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yisuf el-
Cezeri, en-Nesr fi'l-kurd’dti’l- ‘asr, thk. Ali Muhammed ed- Dabba‘ (Misir: el-Matbaatii’l-Ticareti’l-Kbra, ts),
2/254; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati, lthdfii fuzdla i’l-beser fi’l-kird dti’l-erba ‘ate ‘aser, thk.
Enes Mehra (Liibnan: Daru Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 251.
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delalet eder. Zira o, “baslariniza/s&s’ % kelimesine atfedilmistir.*° [bn Abbas’tan rivayet edilen
bu goriisii, Taberi de benimsemistir.**

Ibnii'l-Arabi (6l. 543/1148), der ki: “Ummet ayaklarin yikanmasinm farz oldugu
hususunda ittifak etmistir. Ben, Miislimanlarin fakihlerinden Taberi ile bunlarin diginda olan
Rafizilerden baska bu hiikmii kabul etmeyen kimseyi bilmiyorum.” Taber1 (61. 310/923), ise
hiiccet olarak cer kiraatine taalluk etmistir.*?

Kurtubi (61. 671/1273), der ki: Ibn Abbas’tan; Abdest, “Iki yikama ve iki meshtir.”
dedigi rivayet olunmustur. Ikrime de ayaklarmi mesh eder ve sdyle soylermis: Ayaklarin
yikanmasi s6z konusu degildir. Ancak onlarin mesh edilmesi gerektigi nazil olmustur. Amir es-
Sa’bi (61. 104/722), de der ki: “Cibril mesh hususunu indirmistir.” Katade de der ki: “Yiice
Allah, iki yikamay1 ve iki rneshi farz kilmistir.”*3

Taberi, ayaklar hususunda farz olanin, yikanmasi ile mesh edilmesinden birisi arasinda
se¢me hakki oldugu goriisiindedir. Ayn1 zamanda o, mevzu bahis iki kiraati iki farkl rivayet
gibi yorumlamustir.** Nehhas’m goriisii de bu yondedir. Ancak Hz. Peygamber’in siinnetinde ve
sahih hadislerin uygulanmasinda da sabit olan budur. Ozellikle ayaklarm yikanmasi hususu
vurgulanmistir. Hatta bir hadiste, abdest alirken ayaklarini1 yikamayanlar kastedilerek “Atesten
cekeceklerinden otiirii  topuklarin  vay haline./ )& (e <@ 5357% geklinde uyarida
bulunulmustur. Miifessirler, bu bilgileri ele aldiktan sonra ayrica konuyla alakali diger bazi
hadisleri ve alimlerin goriislerini de vererek kendi goriislerini bunlarla temellendirmeye
calismislardir.®

Yukarida krraat cesitlerini verdigimiz ayette gegen “X845” kelimesinde olan
farkliliklar nedeniyle fukaha arasinda fikhi ihtilaflar meydana gelmistir. Fikih alimleri, abdestte

yikanmasi farz olan uzuvlar arasinda ayaklarin da oldugunda ittifak etmis olsalar da farkli

40 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/52; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 2/273; Zemahseri, el-Kessdf, 1/210; ibn Atiyye, el-
Mubharrerii'l-veciz, 2/163; Razi, Mefatiiu 'I-gayb, 11/305; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/22.

41 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/188-198; Sevkani, Fethu I-kadir, 2/22.

42 Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/22.

43 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur 'dn, 4/92; Ayrica bkz. Sevkani, Fethu ’I-kadir, 2/22.

4 Detayl bilgi i¢in bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/197; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/22.

45 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zehir b. Nasir en-
Nasir, (y.y: Daru Tavki’n-necat, 2001), “Ilim”, 3; “Vuda”, 27; Ebii’l-Hasan Mislim b. el-Haccac, el-Cami ‘u’s-
salth, thk. Muhammed Fuid Abdulbaki, (Beyrut: Daru Ihyai’t—Tiirasi’l Arabi, ts.), “Taharet”, 26; Ebt Davad
Stleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdf, es-Siinen, Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Taharet”, 46; Ebii s Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami u’s-
salth, thk. Komisyon (Muswr, Misir: Mektebetii Mustafa el-Béab el-Halebi, 1975), “Tahéaret”, 31; Ebd Abdurrahman
Ahmed b. Suayb en-Nesii, es-Siinen. Abdulfettah Ebii Gudde, (Halep: Mektebii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1986),
“Taharet”, 89; Ebl Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Stinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(y.y, Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Taharet”, 55; Ahmed b. Hanbel, EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani. el-Miisned. thk. Suayb Arnavut. 50 Cilt. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 2/193.

46 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/197; Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 4/92; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/20-
23.
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gorislerin ortaya konuldugu da miisahede edilmistir. S6z konusu kelimenin okunusuna gore
mezhep imamlarinin goriisleri ise su sekildedir: Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebi
alimlerine gore abdest almada farz olan, her iki ayagin yikanmasidir; ¢iplak ayaklar iizerine
mesh yapilmas: ise caiz degildir. Ayrica EbG Hanife (61. 150/767), EbG Yusuf (61. 182/798),
Imam Muhammed (61. 189/805), Imam Safii (6. 204/820), bir rivayete gére Imam Malik (51.
179/795), 4" ve Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), ayaklarm topuklarla beraber yikanmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Bir diger zayif goriise gore Imam Malik*® ve Imam Ziifer (1.
158/775), ayaklarin yikanmasinda topuklarin dahil edilmemesi gerektigini belirtmislerdir. Hak
mezhepler olarak adlandirilan bu dort mezhepte zikredilen goriisler disinda herhangi bir farkl
goriis serdedilmemektedir.*® Ayn1 sekilde mezhep alimlerinin goriislerine Ehl-i siinnet alimleri
de katilmaktadirlar. Nadiren de olsa ayaklarin yikanmasi yerine mesh yapilmas1®® veya bunlarmn
cem edilmesi gerektigini belirtenler®! oldugu gibi, bu ikisi arasmda muhayyerlik durumu
oldugu goriisiinii savunanlar da olmustur.>?

Miifessirler, her iki okuyusa gore 6ne siirlilen agiklamalar1 verdikten sonra, sahih olan
goriisiin kelimenin nasb halinde okunmasinda ayaklarin yikanmasi gerektigini ve cer olan
okuyusa gore bazi kimselerin meshin de yikama oldugunu ifade etmeleri gibi sebepleri nazara
alarak tercihlerini ayaklarin yikanmasi gerektigi yoniinde kullandiklar1 goriilmektedir. Ayrica
miifessirler, her ne kadar ayetin fikhi boyutuna ¢ok detayli de§inmemis olsalar da, biz bu
konuda fukahanin goriislerine de yer vererek meselenin dogru anlasilmasina gayret gosterdik.

2.2. “Lemsii’n-Nisa”’nin Abdeste Etkisi Meselesi

Miifessirler, abdestin bozulmasi ve teyemmiimiin gerekliligiyle ilgili Nisa stiresi 4/43.

ve Maide siresi 5/6. ayetinde gecen “...veya kadinlara dokunmussaniz.../.. 353 &l i 753

47 Imam Malik yrikama ile birlikte ovalamay (delk) da zorunlu gérmektedir. Bkz. Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-
Kibra, (Beyrut: Dar’1-Kiitabi’l-Ilmiyye, 1994), 1/132.

8 Imam MaAlik’in s6z konusu iki goriisii arasinda muteber olan ve Maliki mezhebinde de tercih edilen gériisii
abdestte ayaklarm topuklarla beraber ytkanmasidir. Bkz. Eba Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-
Zahira, thk. Muhammed Haci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 1/268.

49 EbG Bekr er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-tahavi, thk. Ismetullah indyetullah, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2010), 1/324-328; Eb( Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi’I-kebir, thk. Ali Muhammed
Muavvaz, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 1/123-126; Ebd ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali es-Sirazi,
el-Muhezzeb, (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1995), 1/42; Alaiiddin Ebd Bekr Ibn Mes’ud el-Kasani, Beddiu ’s-
sandi fi Tertibi’s-serdi, thk. Muhammed Tamir, (Kahire: Déaru’l-Hadis, 2005), 1/27-33; Eb0 Muhammed el-
Makdisi Ibn Kudame, el-Mugni, (Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2008), 1/122-125; Karafi, ez-Zahira, 1/268-
270; Bedrliddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi Serhi’l-hidaye, thk. Eymen Salih, (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 1/153-160.

50 Ayni, el-Bindye fi Serhi’l-hidaye, 1/157; Ayrica Imamiyye taraftarlar1 da her iki kiraati caiz gérmekle beraber
ayaklarm mesh edilmesini vacip gdrmektedirler. Detayl1 bilgi i¢in bkz. EbG Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali et-
Tast, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, (Beyrut: DarG fhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/452-453.

51 Maverdf, el-Havi 'I-kebir, 1/123.

52 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1/123; Eba Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsdit,
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 1/79; Kasani, Beddius-sanai, 1/27; Ayni, el-Bindye fi Serhi’l-hidaye, 1/157.

%3 en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6.
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ifadelerine fikhi zemin olusturmak bakimindan kiraat farkliliklarina bagvurmuslardir. S6z
konusu kelimeyi Nafi’, Ibn Kesir, Ebi Amr, Asim ve Ibn Amir Velif ile “i.a¥” seklinde oku-
muslardir. Hamza ile Kisai ise elifsiz olarak “aua? diye tilavet etmislerdir.>* Burada ele alman
iki farkli kiraatten su mananin ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir: “Cimada bulunursaniz, tenleriniz
birbirine degerse veya her ikisi de bir arada bulunursa.” seklindedir.>®

Tabiinden olan muhaddis Muhammed b. Yezid (61. 128/745), der ki: “Sozliikte evla
olanin elif ile olan “Aua¥” seklindeki okuyus olup, dpseniz veya bunun gibi bir mana ifade
etmesidir. Elifsiz olan “&5.al seklindeki diger okuyus ise onlarmn iistiine varirsaniz, demektir.”
Ulema, s6z konusu ayetin manasinda (hiikkmii hakkinda) ihtilaf etmistir.

Bazi alimlere gore burada miildmese (dokunmak) ibaresi, ele has bir ifade olup cimaya
ait bir tabir degildir. Bu bakimdan ciiniip olan kimsenin teyemmiim etmesi s6z konusu olamaz.
Bilakis ciiniip olan ya gusleder ya da suyu buluncaya kadar namazimi terk eder, dediler. Bu
goriis ise Omer b. Hattab ve ibn Mes’ud’dan rivayet edilmistir. Ancak, Ibn Abdi’1-Berr der ki:
Bu konuda, muhtelif bdlgelerdeki fukahadan, Omer b. Hattdb ve ibn Mes’ud’un goriisii
yoniinde rey sahipleri olsun, hadis alimlerinden olsun, goriis belirten hi¢ kimse olmamustir.>®
Bunun nedeni, Ammar, imran b. Husayn ve Eb(i Zer'in rivayet ettikleri hadislerde gecen “ciiniip
olan kisinin teyemmiim etmesi” ile alakal ibareler olmalidir.>’

Bazi alimlere gore ise “AiusY” ifadesi cima demektir. Bu da tipki “Eger onlari,
kendilerine dokunmadan dénce bosarsaniz...|.. b s ) J8 (i Gposaill 3578 ve « . Sonra
onlara dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda.../... (s G sl ?-’
O s O JB . 75 ayetlerinde geldigi gibi, cinsel birlesme manasindadir. Bu goriis sahabeden
Hz. Ali, Ubey b. Ka’b, Ibn Abbas, Tabiinden ibn Miicahid, Tavus, Hasan, Ubeyd b. Umeyr,
Said b. Ciibeyr, Sa’bi, Katade, Miikatil b. Hibban ve Eba Hanife’den®® rivayet edilmistir.5

% Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 8/406; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 1/615; ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, 6/25; Razi,
Mefatthu ’I-gayb, 10/89.

% bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2/58; Kurtubi, el-Cami  li-ahkdmi’I-Kur dn, 5/223; Sevkani, Fethu I-kadir,
1/542.

56 Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdmi 'I-Kur dn, 5/223; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 1/542.

57 ilgili hadis ibareleri i¢in bkz. Buhari, “Teyemmiim”, 4, 5, 8; EbG David, “Taharet”, 121, 123; Nesai, “Taharet”,
195-203; Tirmizi, “Tahéret”, 92.

%8 el-Bakara 2/237.

%9 el-Ahzab 33/49.

60 Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Zerkesi. el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur 'dn, thk. Muhammed Ebii’l-
Fadl Ibrahim. 4 Cilt. (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1957), 1/326; Ebii’l-Fazl Celaltddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-
Suy(ti. el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, 4 Cilt. (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-
Ammeti 1i’1-Kitab, 1974), 1/83-84; ismail Karacam. Kiraat [Iminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir
Kiraatlarin Yorum Farkhilhiklarina Etkisi. 3. Basim. (Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2018), 121.

81 Bkz. Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdmi’I-Kur an, 5/223; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 1/542.
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Imam Malik der ki: “Cima miinasebetiyle miilimesede bulunan (dokunan) veya dpen
kimse, (su bulamazsa) teyemmiim eder, eliyle miilamesede bulunan kisi ise sayet lezzet alirsa
teyemmiim etmesi gerekir.”®? Sehvetsiz olarak dokunmussa, abdest almasina gerek yoktur. Bu

18% de savunmaktadir.®*

goriisii Ahmed b. Hanbe

Safii der ki: Erkegin bedeninin herhangi bir uzvu bayan bedeninin herhangi bir uzvuna
dokunacak olursa, bunun el veya baska bir azasinin olmasma bakilmaksizin, abdestinin
bozulduguna hiikmedilir. Ayn1 zamanda bu gériis, ibn Mes’ud, ibn Omer ve Ziihri’ye aittir.%
Miifessirler, bu goriisler disinda farkl diisiincelere de tefsirlerinde yer vermisler ve s6z konusu
dokunmanin sartlarmi (bedenin bedene temas etmesi sirasinda arada bir Ortiiniin bulunup
bulunmamas1 vb. durumlar1) da mezheplere gore genis bir sekilde ele alarak degerlendirmelerde
bulunmuslardir. 5

Goriildigi lizere miifessirler, ayette gecen dokunma anlamindaki ifadenin dogru
anlasilmasina katki saglamak icin kiraat ihtilaflarindan biiyiik oranda istifade etmektedirler.
Kiraat cesitlerine gore ortaya c¢ikan fikhi hiikiimlerle ilgili goriisleri verirlerken, ulemanin
cogunluguna ittiba edip ayette gecen dokunmanmn cima anlaminda oldugu fikrini
benimsediklerini, verdikleri malumatlardan anlamaktayiz.

2.3.Kadmnlarin Hayiz Halinden Sonraki Durumlan

Miifessirler, kadinlarin ay halinden sonraki durumlar1 hakkindaki ayeti, bunda bulunan
kiraatleri ve ortaya ¢ikan goriisleri su sekilde izah etmektedirler: “Sana kadinlarin ay halini
sorarlar. De ki: “O bir ezadwr (rahatsizliktir). Ay hdlinde kadinlardan uzak durun.
Temizleninceye kadar onlara yaklasmaym.../... s #5126 63 34 (8 Gmmall e &g
Dok SR GhE Vs msal7 avetinde zikredilen “G0hs” kelimesini Nafi’, Eba Amr, ibn
Kesir, ibn Amir ve Hafs'in rivayetine gore Asim, L/ta harfini sakin o/he harfini 6treli olarak

maruf sekilde tilavet etmislerdir. Hamza, Kisai ve Ebl Bekr’in (61. 193/809), rivayetine gore

62 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Sam: Dart’1-Kalem, 1991), 1/121.

83 Hanbeli mezhebinin konuyla ilgili iki farkl1 goriisii bulunsa da, tercih edilen goriis burada serdedilen goriistiir.
Detayli bilgi igin bkz. ibn Kudame, el-Mugni, 1/260-261; Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-
Mecmii’ serhu’I-Mihezzeb, (Beyrut: y.y., ts.), 2/31; Mansur b. Yunus b. Salahiddin el-Buhtl, Kessdfii 'I-kind * ‘an
(metn)i’l-Iknd ‘, thk. ibrahim Ahmed Abdiilhamid, (Riyad: y.y., 2003), 1/157.

6 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihii, (Dimask: y.y., 1985), 1/428; Sevkani, Fethu’I-
kadir, 1/542.

65 Zerkesi, el-Burhan, 1/326; Suydti, el-Itkan, 1/83-4; Sevkani, Fethu I-kadir, 1/542; Karacam, Kiraat ilminin
Kurén Tefsirindeki Yeri, 121.

66 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/406-410; Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, 1/615; ibn Atiyye, el-Muharrerii I-veciz,
6/25; Razl, Mefatihu I-gayb, 10/89; Kurtubl, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 5/223-225; Sevkani, Fethu [-kadir,
1/542-547.

67 el-Bakara 2/222.
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Asim, b/ta ve »/he harflerini seddeli ve iistiin olarak “5&k3” diye okumuslardir.% Bu ifade Ubey
b. Ka’b (6l. 33/654 [?]), ve Ibn Mes’ud’un Mushaf'inda “05%kL%”  seklindedir.®
“Temizlenme/}éjnl\”: Adet déneminin kesilmesi (bitmesi), “arinma/ =3P da: Abdest (gustil)
ile temizlenme demektir. Kurra’nin bu kelime okuyusunda ihtilaf etmesi sebebiyle ilim ehli de
hiikiim noktasinda ihtilaf etmistir.

Cumbhur, hayizli bir bayanin su ile temizlenmedik¢e (gusletmedik¢e) kocasinin
kendisiyle cins-i miinasebette bulunmasinin haram oldugu goriisiinii tercih etmistir.

Ibn Miicahid (81. 103/721), ve ikrime (81. 105/723), der ki: “Kanm kesilmesi ile o kadin
esine helal olur, ancak abdest almasi sartiyla.”

Ebl Hanife, Ebl Yusuf ve Muhammed der ki: “On giin bittikten sonra kani kesilirse
yikanmadan (gusletmeden) 6nce esine yaklagmasi caiz olur. Sayet on gilinden evvel kani
kesilmigse yikanmadik¢a (gusletmedikce) ya da lizerine bir namaz vakti girmedikce caiz
olmaz.”™ Taberi, seddeli olarak “C;5é” diye gelen kiraati tercih etmistir.”*

Imam Malik, kadin, kandan armip yikanmayana (gusletmeyene) kadar, kendisine cinsel
manada bir yaklasmanim olmamasi gerektigini savunur.’? Miifessirler, meseleyi baska kimselere
ait goriisler gergevesinde de ele alarak detayh bir sekilde agiklamaya calismislardir.”

Yukarida da degindigimiz iizere miifessirler, 6y s ifadesiyle alakali iki sahih
okuyusla birlikte bir de saz olan okuyusa deginmektedirler. S6z konusu saz okuyusa gore,
kadinin aybasi durumundan sonra temizlenmesi (gusletmesi) gerektigi manasi ¢ikmaktadir.
Miifessirlerin bir kismimin saz okuyusu vermesindeki gayelerinin diger iki sahih okuyusun
anlasilir hale gelmesini saglamak oldugu diisiincesindeyiz. Ayrica sahih okuyuslarla da
mezheplerin goriislerini vererek bunlarin birbirine yakin anlamlar verdigi {izerinde durmaya
calismislardir.

2.4.Makam-1 Ibrahim’de Namaz Kilma Meselesi

Miifessirlerin fikhi meselelerle ilgili ele aldig1 bir diger konu da Makam-1 Ibrahim’de
namaz kilma hususudur. Miifessirler, konu ile alakali ayeti ve bunda bulunan kiraatler ile ortaya

cikan goriisleri su sekilde aciklamaktadirlar: “Hani, biz Kabe'yi insanlara toplanti ve giiven

6 Bkz. Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 182; Ebl Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, et-Teysir fi 'I-kird 'ti’s-
seb, thk. Ferid b. Muhammed b. Azziiz, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2016), 80; Dimyati, /thaf, 251.

% Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/298; Kurtubl, el-Cami* li-ahkdmi’I-Kurdn, 3/88; Sevkani, Fethu I-kadir,
1/259.

0 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 4/384; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 1/289; Zemahseri, el-Kessdf, 1/264; ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-veciz, 1/298; Razi, Mefatiiu 'I-gayb, 6/419; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi 'I-Kur dn, 3/88.

"L Taberf, Cdami ‘u’l-beyan, 4/384; Sevkani, Fethu I-kadir, 1/259.

2 Malik, el-Muvatta, 1/136.

73 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 4/384; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 1/289; Zemahseri, el-Kessdf, 1/264; ibn Atiyye, el-
Mubharrerii’l-veciz, 1/298; Razi, Mefatihu 'l-gayb, 6/419; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur'dn, 3/88; Sevkani,
Fethu 'I-kadir, 1/258-261.
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yeri kilmistik. Siz de Makam-1 Ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin.../. .. el s 33
it a il alia ) 2285 Thal 5 Wl BT ayetinde gegen 5333157 buyrugunu Nafi’ ve Ibn Amir,
¢/ha harfini istiin ile mazi fiil olarak sl seklinde okumuslardir.” Buna gore mana, biz
Kabe'yi, insanlar i¢in bir araya gelip sevap kazanma yeri ve giivenli (emniyetli) bir mekan
kildik. Hz. ibrahim'e ittiba edenler oray1 namazgah edinmislerdir. ®

Ayrica s6z konusu kelimeyi diger kiraat imamlar1 ¢/ha harfini esre ile emir sigasinda
“I 343313 diye okumuslardir.”” Bu okuyusa gdre daha dnce buyrulan “Ey Israilogullari! Size
verdigim nimetimi ve (bir zamanlar) sizi ciimle dleme iistiin tuttugumu hatirlayin./ Gs) ) 54
Cpallad) e a&iEad 15 il Gl A iaas )5 28078 ayetindeki “15 83" ifadesine atfedilmis olmast
da miimkiin gériinmektedir.’® Bu durumda hitap Yahudilere séylenmis gibi olur. Ya da: “Hani,
biz Kabe’yi... kilmistik” manasina atfedilmis olabilir. Bu da: “O evi (Kabeyi) insanlar igin...
Kilmis oldugumuzu hatirlayin” seklinde bir anlam ortaya cikarir.® Yine: “Bir doniis yeri”
buyrugunun manasma atfedilmis olmasi da miimkiindiir. Zira bu: Oras1 sizin i¢in bir doniis
(varis) yeri olsun, o mekéna tekrar tekrar gidip gelin, manasmdadir.®!

Yukarida verilen iki farkli kiraate gore ortaya ¢ikan fikhi hiikiim su sekilde oldugu
goriilmektedir: Birinci okuyus olan mazi fiiline gére, Makam-1 Ibrahim’de herhangi bir namaz
kilinmasmmn viicubiyetinden bahsedilemez. Ikinci okuyus olan emir kipine gdre ise tavaftan
sonra iki rekat namaz kilmmasi hususudur ki, Ebi Hanife ve imam Malik’e gore bu namazin
mutlaka eda edilmesi ve terkedilmemesi gereken vacip bir namaz oldugu goriisiidiir.®? Yine
Malikilerin bir diger goriisiine gore de bu namazin siinnet-i miiekked oldugudur.® Safiilerde de
konu ile ilgili iki goriisten soz edilmektedir. Birincisinde, Malikilerde oldugu gibi siinnet-i
miiekked goriisiidiir. ikincisinde de miistehab bir siinnet olmas1 yoniindedir. Ahmed b. Hanbel’e

gdre ise bu siinnet bir namazdr.®*

74 el-Bakara 2/125.

75 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 180; Dani, et-Teysir, 76; Ibn Cezeri, en-Nesr, 1/30.

6 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/298; Kurtubl, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kurdn, 3/88; Sevkani, Fethu I-kadir,
1/161.

" Ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a, 180; Dani, et-Teysir, 76; ibn Cezeri, en-Negr, 1/30.

'8 el-Bakara 2/122.

8 Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkami 'I-Kur 'dn, 3/88; Sevkani, Fethu I-kadir, 1/161.

8 flgili kismin gectigi tefsirler icin bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/522; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkami’l-Kur dn,
2/111; ibn Atiye, el-Muharrerii’I-Veciz, 1/207.

81 Bkz. Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 2/522; Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdmi’I-Kur 'dn, 2/111; Zemahseri, el-Kessdf; 1/185;
Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 1/207; er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 4/43.

82 Eb(i Bekr Muhammed b. Abdullah b. el-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003),
1/60; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii el-Kazvini, Fethu I- ‘aziz fi Serhi’l-Veciz
(es-Serhu’I-kebir), (y.y.: Daru’l-Fikr, Yy. ts.), 7/305-306.

8 Tbn Arabi, Ahkdmu’'l-Kur dn, 1/60.

8 Ebt Muhammed Abdii’l-Vahhab b. Ali b. Nasr es-Sa’lebi, Serhii r-Risale, (Riyad: Daru ibn Hazm, 2007), 2/127;
Kazvini, Fethu I- ‘aziz, 7/306.
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Burada tahlili yapilan 6rnekte de goriildiigli gibi miifessirler, s6z konusu ayette gecen
“I 33331 3” ifadesindeki iki kiraat ¢esidinin manaya olan etkisi ve fikh1 hiikiimle olan miinasebetini
ele almistir. Ayrica konuyla alakali fikhi hitkmiin ilim ehlince ne sekilde degerlendirildigi ve
mezheplerin delillerinin neler oldugu hakkindaki tespiti yapilmaya calisilmistir. Miifessirler,
tahlilini yaptig1 delillerden sonra her ne kadar kendi goriislerini agikg¢a zikretmeseler de
cumhurun okuyusu tizerinde daha ¢ok durduklari i¢in kendi goriislerinin de bu okuyusa gore
oldugunu diisiinmekteyiz.

2.5.Miisriklerin Mescitleri Imar ve Ziyaret Etmelerinin Yasak Olmas1 Meselesi

Tefsir alimlerinin fikhi meselelerle ilgili ele aldigi bir diger konu da miisriklerin
mescitleri imar ve ziyaretlerinin yasaklanmasi ile ilgili olan durumdur. Miifessirlerin nakline
gore, “Allah’a ortak kosanlarin, inkarlarina bizzat kendileri sahitlik edip dururken, Allah’in
mescitlerini imar etmeleri diisiiniilemez.../. .. sl ui‘f— Cpaall ) aallan 15 5% G G yaall (8
K085 ayetinde gecen ““|s a2 kelimesini cumhur, “imar etmeleri” seklinde s/ye harfini iistiin
o/mim harfini 6treli olarak “>==” fiilinden tiiretilen ifadeyle maruf sekilde okumustur. Ayrica
s0z konusu kelime, s/ye harfinin 6treli #/mim harfinin esreli olarak “ 52l kelime kokiinden
tiiretilen <2 ifadesiyle de okundugu nakledilmistir. Bu da: “Onlarin mescitleri imar etmeleri
ve yapimina destek olma haklar1 yoktur.” manasina gelmektedir.%®

Ayn1 ayette gecen bir diger ifade kalib1 olan “33lis” kelimesini Ibn Abbas, Said b.
Ciibeyr, Ata b. Ebi Rebah, Miicahid, Ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Muhaysin ve Yakub “3xia”
seklinde tekil olarak tilavet etmislerdir. Bu durumda mana: Miisriklerin Allah'in mescidini
(Mescid-1 Harami1) imar etme haklar1 yoktur, seklinde olur. Diger kiraat¢ilar ise s6z konusu
kelimeyi ¢ogul olarak “3alus” diye “biitiin mescitler” anlaminda okumuslardir.8” Eba Ubeyd'in
tercihi de bu kiraattir. Nehhas der ki: Bu okuyus daha umumi bir manay1 ifade eder. Ozel olan
ifade de umumi olanmn kapsamina girer. Yine cogul anlamma gelen okuyus ile hususi olarak
Mescid-i Haram'in kast edilmesi de muhtemeldir. Cogul kiraatinin daha dogru bir kullanim
oldugu ifade edilmis, zira bu kullanimin her iki manaya gelme ihtimali de bulunmaktadir.®

Bir sonraki ayette “Allah’in mescitlerini, ancak Allah’a inanan... Imar eder.../... &)
AL al a4 Aalia 545789 «“aallil” kelimesi cogul olarak “mescitler” anlaminda icma ile tilavet

edilmistir. Bu yorumu da Nehhas yapmustir.®® Hasan-1 Basri der ki: Mescitler ifadesinden

8 et-Tevbe 9/17.

8 Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’I-Kur dn, 8/89; Sevkani, Fethu I-kadir, 2/392.

87 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 113; Dani, et-Teysir, 118; ibn Cezeri, en-Nesr, 2/278.

88 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, 14/122; Razi, Mefdtihu’I-Gayb, 9/16; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur dn, 8/89.
8 et-Tevbe 9/18.

9 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, 14/122; Kurtubi, el-Cdami * li-ahkdmi’l-Kur dn, 8/89.
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maksat; Mescid-i Haram’dir. Bunun “2alus” geklinde gelmesi, mescitlerin tamaminin kiblesi ve
onderinin Mescid-i Haram olmasindan dolayidir.®

Yiice Allah, burada mescitlerin insasi, tamiri ve ziyaret edilmesinin miisriklere
yasaklandigini bildirmistir. Miisriklere mescitlerin yasaklanmasinin nedeni “necis/pis” sifatiyla
nitelenmelerinden dolayidir. Zira tahlilini yaptigimiz ayetten sonra gelen bir baska ayette “Ey
iman edenler! Allah'a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir. Artik bu yillarindan sonra,
Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar.../... > é‘)ij‘ Aataal) g5k Yl G & el W) Sl u-ml\ @l G
138 2gale 792 buyurulmustur. {lim ehli, miisriklerin “necis-pis/C»23” olarak sifatlanmasinm anlami
hakkinda ihtilaf etmistir. Katdde, Ma'mer ve bagkalari, miisrikler cliniiptiir. Zira onlarin
clinliplikten gusletmeleri yikanma degildir, bu sekliyle necasetten arinamaz ve
temizlenemezler.®® ibn Abbas, Zahiri ve Zeydilerden bazi kimseler de derler ki: “Hayr,
miisrikleri necis kilan sirkin kendisidir.”%

Imam Safii, ayette gecen “mescitler/3as” kelimesinin diger mescitler i¢in umumi,
Mescid-i Haram i¢in ise hususi oldugunu sdylemis, miisriklerin Mescid-i Haram disindaki
mescitlere girmelerine engel olunmamasi gerektigini savunmustur. Yine ona gore miisrikler bir
ihtiyag icin dahi olsa Mescid-i Haram’a girmezler. Imam Malik ise miisriklerin hi¢bir mescit’e
giremeyecekleri, fakat ihtiya¢ durumunda bazi zimmilerin girebilecegi fikrini savunmustur.

Ebl Hanife ve arkadaslarma gore, Yahudi ve Hristiyanlar biitiin mescitlere girebilirler.
Mescid-i Haram sadece miisrikler ve puta tapicilara yasak edilmistir.%® Ayrica Medinelilere gore
ise mescitlerin tamaminin miisriklerin her tiirliisiine yasak edilmesi gerekir. Yine miifessirler,
mevzu bahis ayeti ve bu ayette gecen kelimeleri Arap dili gramerine gore farkli yonlerden ele
alarak diger bazi alimlerin goriislerine de yer vererek meseleyi etraflica degerlendirmeye
calismislardir.®’

Verilen 6rnekte de goriildiigii gibi miifessirler, miisriklerin mescitleri imar, insa ve
ziyaretleri hususunda kiraat farkliliklarin1 ve bunlarin neticesinde ortaya ¢ikan fikhi goriisleri
ele alarak meselenin dogru anlasilmasina katki sunmaya calismislardir. Fakat bu yorumlari
verirken de kendi fikirlerini agik¢a belirtmedikleri goriilmiistiir.

2.6.Yemin Kefareti Meselesi

91 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur 'dn, 8/89; Sevkani, Fethu I-kadir, 2/392.

92 et-Tevhe 9/28.

9 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami 'I-Kur 'dn, 8/90; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/398.

% Sevkani, Fethu [-kadir, 2/399.

9 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur an, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993), 3/131; Ayrica bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 2/183; Kurtubf,
el-Cami * li-ahkdami’l-Kur dn, 8/90; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 2/399.

% Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, 3/131; Kurtubt, el-Cami * li-ahkdami’I-Kuran, 8/90; Sevkani, Fethu ’[-kadir, 2/399.
% Taberl, Cdmi ‘u’l-beyan, 14/122; Zemahseri, el-Kessdf, 1/233; Razi, Mefatihu I-Gayb, 9/16; Kurtubf, el-Cami ‘
li-ahkdmi’l-Kur dn, 8/89; Sevkani, Fethu I-kadir, 2/392-401.
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Miifessirlerin iizerinde durduklar1 fikhi meselelerden bir digeri de kisinin yaptigi
yeminden dolay1 kefaret vermesidir. S6z konusu kefaretlerden® biri de ...onun kefareti ii¢ giin
orue tutmaktir.../... A3 i 2iad 3ag 21 a8 79 seklinde ayette bahsedildigi gibi ii¢ giin orug
tutmaktir. Miifessirler, ayetin bu kisminda bulunan kiraat ¢esitlerini ve fikhi goriisleri soyle
aciklamaktadir: “24 8 2 kismini Tbn Mes’ud ile Ubey b. Ka’b’in “pes pese/<iaiis”
ziyadesiyle okudugu rivayet edilmistir.’®® Bu kiraat ile mutlak olan {i¢ giin oru¢ tutma
kefaretinin pes pese olmasi, kayitlanmis olur. Ebi Hanife ile Siifyan-1 Sevri (61. 161/778) de bu
goriistedir. Safii’nin iki goriisiinden bir tanesi de budur. Malik ve bir diger goriisiinde Safii de
der ki: Bu ii¢ giinii ayr1 ayr1 tutmak da caiz olur.'%

Tefsir alaninda muteber kabul edilen baz1 kaynaklarda mevzu bahis ayetin agiklamasi
yapilirken kasten yapilan yeminin kefaretinde {i¢ giinlik orucun ne sekilde tutulacagi
hususunda fikhi hiikiim ile ilgili goriisler ele alinmistir. Bunun pes pese tutulmasi gerektigi
goriisiiniin de genellikle Ubey b. Ka’b ile ibn Mes ud’un “clatis U 4556 2528 geklindeki “pes
pese/iBie”  ziyadesiyle olan kiraatiyle istidlalde bulunularak aktarildigi miisahede
edilmistir.1%?

Goriildiigi gibi miifessirler, kasten yapilan yeminin kefaretinde yedirme, giydirme ya
da bir kdleyi hiirriyetine kavusturmaya gii¢ getiremeyenlerin 3 giin tutmasi gereken orucu ayr1
giinlerde mi yoksa pes pese mi tutacagi hususundaki fikhi hiikiimleri aktarirken saz olan kiraat
ile de istidlalde bulunarak izah etmeye ¢aligmislardir. Bir dnceki 6rnekte de oldugu gibi burada
da kendi fikirlerini agikca belirtmeden farkli goriislere yer vermeyi tercih etmislerdir. Bu durum
onlarin saz okuyuslar1 fikhi meselelerde delil olarak benimsemedikleri fikrini uyandirmistir.
Sayet miifessirler bunu delil olarak benimsemis olsalardi pes pese orug¢ tutulmasi ile ilgili

goriisiin muteber oldugu hakkinda tercihlerini gosterecek bir yorum da ortaya koyacaklardi.

SONUC

% Yemin ile ilgili diger kefiret cesitleri ayette soz edilmektedir. Yedirme, giydirme ya da kole azat etmeye giig
getiremeyenlerin 3 giin orug tutmasi gerektigi konu edinmektedir. Bkz. el-Maide 5/89.

9 el-Maide 5/89.

100 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/559; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 2/80; Zemahseri, el-Kessdf, 1/226; Ibn Atiyye, el-
Muharrerii’I-Veciz, 2/232; Razl, Mefaitihu’I-Gayb, 5/247; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’lI-Kur dn, 1/47; Sevkani,
Fethu 'I-kadir, 2/83.

101 Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman es-Safii, Tefsirul-fmam es-Safii, thk. Ahmed b. Mustafa
el-Ferran, (Suudi Arabistan: Daru’t-Tedmir, 2006), 284-5; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 1/47; Sevkani,
Fethu 'I-kadir, 2/83.

102 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 8/652-654; Zemahseri, el-Kessdf, 1/242; Ibn Atiyye, el-Muharrerii'I-Veciz, 2/232; er-
Razi, Mefatihu’I-Gayb, 12/422; Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 4/355; Kurtubi, bunu sadece ibn Mes’ud’a isnad
ederek vermistir. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 2/283.
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Kiraat ihtilaflarini yalnizca ayetlerde varit olan lafizlarin farkli ustllerle telaffuz olarak
gormemek gerekir. Zira lafizlarin okuyus usullerine katki saglayan kiraatler, ayn1 sekilde bu
ifadelerin kapsadig1 manalar1 da korumaya yardimei1 olmustur. S6z konusu anlam korumas1 hem
fukahanin hiikiim istinbatinda bulunmasi1 hem de miifessirlerin manaya zenginlik katacak
yorumlar ortaya koymasina olanak saglamustir.

Kur’an’in bir¢ok ayetinde kiraat ihtilaflarin1 gosteren drnekler mevcuttur. S6z konusu
kiraatler mananin ¢esitli ve zengin goriinmesine ayni zamanda fikhi bazi meselelerin daha iyi
anlagilmasina da zemin hazirlamistir. Bu yoniiyle arastirmamiz kiraat-tefsir ve kiraat-fikih
miinasebetini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kiraat ihtilaflarmin dini ilimlere bilhassa tefsir
ve fikih ilmine katkisinin miisahede edilmesini saglamistur.

Tahlili yapilan 6rneklerde de goriildiigii tizere kiraat farkliliklarinda bulunan ihtilaflarin
bir tenakuz olmayip, ¢esitlilik ve zenginlik katmasi bakimindan ortaya ¢ikan ihtilaflar
oldugudur. Bu nedenle, ihtilaf kavrami yerine farkliik veya ¢esitlilik tabirini kullanmak yerinde
bir ifade olacaktir. Farkli okuyuslar vesilesiyle her bir okuyus, ayetlerin anlam diinyasini
genigletme ve mana zenginligini ortaya koyma 6zelligi tasimistir. Ushl farkliliklar1 ve fersi
okuyuslarin bir kismmin manaya etki etmedigi gosterildikten sonra, miifessirlerin ve fakihlerin
fersi farkliliklar baglaminda kiraatlerin manaya etkisi meselesinde goriislerinin tespiti
yapilmistir. S6z konusu alimler, goriislerini temellendirmek i¢in kiraat farkliliklarindan
yararlandiklar1 ve buna gore aciklamalarda bulunarak hiikiim ortaya koyduklar1 goriilmiistiir.
Ozellikle fikhi baz1 meselelerde kiraatlerin de kullanilmasiyla birtakim kolayliklar saglandigi

gosterilmeye caligilmistir.

61



KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-
Miisned. thk. Suayb Arnavut. 50 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999.

Akaslan, Yasar, "Kirdatlerin Fikhi Hiikiimlere Etkisine Dair Bir Inceleme: Nisa
Stresi'nin 43. Ayeti Ornegi". Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/38
Aralik 2015.

Aytekin, Mehmet Ali, "Abdestte Ayag1 Yikamanin Veya Mesh Etmenin Fikhi Boyutu".
Islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi 5/2 Aralik 2020.

Ayni, Bedriiddin Mahmud b. Ahmed. el-Binaye fi Serhi’l-hiddye, thk. Eymen Salih,
Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012.

Begavi, Ebl Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘d b. Muhammed el-Ferra’.
Me ‘dlimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr ve Siileyman Miislim el-Hars. 8 Cilt. 4.
Basim. Riyad: Daru Tayyibe, 1997.

Beydavi, Eba Said Abdullah b. Omer. Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’'t-Te 'vil, Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997.

Buhari, Eba Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim. el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Zehir b. Nasir en-Nasir, y.y: Daru Tavki’n-necat, 2001.

Buhti, Mansur b. Yunus b. Salahiddin. Kessdfii I-kind * ‘an (metn)i’I-Iknd , thk. Ibrahim
Ahmed Abdiilhamid, Riyad: y.y., 2003.

Cessas, Ebll Bekr er-Razi. Serhu Muhtasari’t-tahdvi, thk. Ismetullah Indyetullah,
Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010.

Cessas, Ebl Bekr er-Razi. Ahkamu’l-Kur dn, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993.

Cetin, Abdurrahman. Kiraatlerin Tefsire Etkisi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012.

Dani, Ebl Amr Osman b. Said b. Osman. et-Teysir fi’l-kird ati’s-seb, thk. Ferid b.
Muhammed b. Azziiz, Beyrut: Daru ibn Kesir, 2016.

Dimyati, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed. Ithdfii fuzdla’i’l-beser fi’l-kird dti’l-
erba ‘ate ‘aser, thk. Enes Mehra, Liibnan: Daru Kiitiibi’l-IImiyye, 2006.

Haffar, Ahmad, Kiraat Farkhiliklarindan Dolayr Ortaya Cikan Fikhi Goriigler,
Erzincan: Binali Y1ldirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

62



Hamitoglu, Ahmet. “el-Vikdye Mine’s-Suriir ve’l-Ehtar fi Dav’i Ayati’l-Kur’ani’l-
Kerim el-Istidzze en-Numiizeca”. Journal of Islamic Studies and Thought for Specialized

Researches (JISTSR) “247-265” VOL: 7, NO 3, 2021.

Ibn Arabi, Ebli Bekr Muhammed b. Abdullah. Ahkdmu’l-Kur'an, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, 2003.

Ibn Atiyye, Ebli Muhammed Abdiilhak b. Gali. el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-

‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed. Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 2001.

Ibn, Cezeri, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b.
Yusuf. en-Nesr fi’l-kirda ati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed ed- Dabba‘, Misir: el-Matbaatii’l-
Ticareti’1-Kiibra, ts.

Ibn Kudame, Ebi Muhammed el-Makdisi. e/-Mugni, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2008.

Ibn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, y.y, Daru Thyai Kiitiibi’l- Arabiyye, ts.

Ibn Miicahid, Ebi Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas. Kitdbii’s-Seb ‘a fi’l-kird at, thk.
Sevki Dayf, Misir: Daru’l- Mearif, 1980.

Karagam, Ismail. Kiraat IIminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlarin

Yorum Farkliliklarina Etkisi. 3.Basim. Istanbul: MUIF Vakfi Yayimlari, 2018.

Karafi, Eb( Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris. ez-Zahira, thk. Muhammed Haci vd.
Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994.

Kasani, Alaiiddin EbG Bekr ibn Mes’ud. Beddiu’s-sandi fi Tertibi’s-serdi, thk.
Muhammed Tamir, Kahire: Daru’l-Hadis, 2005.

Kazvini, Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii. Fethu’l- ‘aziz
fi Serhi’l-Veciz (eg-Serhu’l-kebir), y.y.: Daru’l-Fikr, Yy. ts.

Keles, Mehmet. Kur’dani Bir Kavram Olarak Ingirdh, Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari,
2023.

Keles, Mehmet, “Dini Ve IImi Miiessese Olarak Kiraat {lmi’nin Isari Tefsir’e Etkisi,

Zahir Ve Bati Ornegi”, Imam-1 A‘zam Fakiiltesi Dergisi, Say1: 36, Kasim 2021.

Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh. el-Cami * li-ahkami’l-
Kur’an, thk. Ahmet el-Berd(ini ve Ibrahim Atfis, Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964.

63



Malik b. Enes. el-Miidevvenetii’I-Kiibrd, Beyrut: Dart’1-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1994.

Maverdi, EblG Hasen Ali b. Muhammed. el-Havi 'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1999.

Mislim, Ebi’l-Hasan b. el-Haccac. el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l Arabi, ts.,

Nesai, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb. es-Siinen. thk. Abdulfettah EbG Gudde,
Halep: Mektebii’l-Matbuati’l-Islamiyye, 1986.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri. el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, Beyrut:
V.V, ts.

Razi, Eb(i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer. Mefaitihu l-gayb, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l Arabi, 1999.

Sa’lebi, Ebd Muhammed Abdii’l-Vahhab b. Ali b. Nasr. Serhii r-Risdle, Riyad: Daru Ibn
Hazm, 2007.

Serahsi, Ebll Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl. el-Mebsiit, Beyrut: Daru’l-
Marife, 1978.

Sicistani, Eba Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak, el-Ezdi. es-Siinen, Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.

Suyti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur an,
thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, 4 Cilt. Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’l-
Kitab, 1974.

Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman. Tefsirul-Imam es-Safii, thk.
Ahmed b. Mustafa el-Ferran, Suudi Arabistan: Daru’t-Tedmir, 2006.

Sevkani, Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethu 'l-kadir el-Cami’ beyne
fenneyi’r-rivaye ve d-dirdye min ilmi t-tefsir, Sam: Daru Ibn Kesir, 1993.

Sirazi, Ebt Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali. el-Miihezzeb, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1995.

Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir. Cami ‘u’l-beydan ‘an te vili dyi’l-Kur dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir. y.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2000.

Tirmizi, Ebt Is& Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid). el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Komisyon,

Maisir: Mektebetii Mustafa el-Bab el-Halebi, 1975.

64



Tasi, Ebt Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali. et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: DarQ
Ihyai’t-Turési’l-Arabi, ts.

Yazir, Elmalili Hamdi, Tefsirli Kur’an-1 Kerim Meali, sad. Selahattin Kaya Istanbul:
Eser Nesriyat Yaymlari, 1998.

Yurt, Mehmet Emin. Fahrettin Razi’ye Gore I'cdzu’l-Kur’an (Mefétihu’I-Gayb Tefsiri
Baglaminda), Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinlari, 2018.

Zemahseri, Ebili’l Kasim Mahmud b. Amr. el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve
‘uyuni’l-ekavil 7 viicithi 't-te 'vil, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986.

Zerkesi, Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir. el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur an,
thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1957.

Zuhayli, Vehbe b. Mustafa. el-Fikhu’I-Islami ve Edilletiihii, Dimask: y.y., 1985.

65



MONTESQUIEU’DE SiYASI GUC VE OZGURLUK ILIiSKiSi
BAGLAMINDA DEVLET DUSUNCESI*

STATE CONCEPTION iIN THE CONTEXT OF THE
RELATIONSHIP BETWEEN POLITICAL POWER AND
FREEDOM iN MONTESQUIEU

Erdogan Serdar CALIK
Atatiirk Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi

Felsefe ve Din Bilimleri

Yiiksek Lisans Ogrencisi
ersrdrclk@gmail.com

ORCID ID: 0000-0002-6055-1862

Atif Gosterme: CALIK, Erdogan Serdar, “Montesquieu’de Siyasi Giig ve Ozgiirliik Tliskisi Baglaminda
Devlet Diistincesi”, Agr1 Islami Ilimler Dergisi (AGIID), Haziran 2023 (12), s.66-81.

Ozet: Tarihin en erken dénemlerinden giinimiize kadar filozoflar, insan
bicimli toplumlarin yonetimi ile ilgilenmisler ve bu ilgi, felsefenin bir alt dali
olarak siyaset felsefesinin dogmasini saglamistir. Bu alanin diisiiniirlerinden
biri, Fransiz ihtilalinden tam yiizy1l 6nce diinyaya gelen ve fikirleriyle ihtilali
dogrudan etkilemis olan Montesquieu’diir. Calismamizin konusunu,
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Kabul Tarihi: Aydmlanma Cag1’nin en {inlii temsilcilerinden olan Fransiz diisiiniir Charles-
Louis de Secondat, baron de la brede et de Montesquieu’niin devlet yonetimi
30 Haziran 2023 hakkindaki goriisleri olusturmaktadir. Bu ¢alismada en basindan beri

uygarligin hizla gelismesine, insanligin hizla ilerlemesine ragmen her zaman
toplumlarin sorunu olan ydnetim bigimi ve siyasi hiirriyete dikkat ¢ekilmistir.
Montesquieu tarafindan ideal olarak gérilen yonetim bicimi ortaya
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Abstract: From the earliest periods of history to the present, philosophers
have been interested in the management of human-shaped societies, and this
interest has led to the emergence of political philosophy as a sub-branch of
philosophy. One of the thinkers of this field is Montesquieu, who was born
exactly a century before the French Revolution and who directly influenced
the revolution with his ideas. The subject of our study is the views of the
French thinker Charles-Louis de Secondat, baron de la brede et de
Montesquieu, who is one of the most famous representatives of the Age of
Enlightenment, on state administration. In this study, attention has been drawn
to the form of government and political freedom, which have always been the
problems of societies, despite the rapid development of civilization and the
rapid progress of humanity. The management style, which is seen as ideal by
Montesquieu, has been tried to be revealed.
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Devlet fikri, diisiince tarihi agisindan siyaset felsefesinin altinda islenen bir bolimdiir.
Felsefi olarak diisiinmeyi sistemlestiren Antik Yunan medeniyetinden 6nce de yasamig birgok
medeniyet ve Ozellikle Doguda hiikiim siirmiis olan medeniyetlerde de devlet fikrinden ve
aksiyolojinin bir alan1 olan siyaset felsefesinden bahsedebilmek miimkiindiir. insan her zaman
diistinen bir varlik oldugu igin, diislincesinin sonunda felsefi bilgiye ulasmaktadir. Bu bakis
acist Devlet olarak tabir edilen olusumu yaklasik on bin yil dncesine gotiiren ve ilk tarim
topluluklarinda gériilen bir kurum haline getirmektedir.!

Antik Yunan medeniyetinin Bati diinyasina ¢ok degerli katkilari, aklin ve bilginin
araciligiyla birey ve dogay1 diizene sokma girisimleri? éncesinde de diinyanin anlasilmas: ile
alakal fikirler mevcuttur. Ancak bu fikrin sistematik bir sekil almasinda en biiyiik pay Yunan
medeniyetine aittir. Bu medeniyet altinda sekillenen toplum yasantisinda polis ad1 verilen sehir
devletinin merkezde oldugu bir yap1 mevcuttur. Polis devlet anlayis1 Bat1 diinyasinin siyasi
olarak tegkilatlanmasinda modern anlamda ulus devlet yapisinin karsisinda yer almaktadir. Bati
medeniyetlerinde insanin degerleri iizerinden saygi ve onur merkezli, ahlaki degerlere dayali
bir sistem vardir.

Montesquieu (1689- 1755), Fransiz Ihtilali’nden yiiz y1l énce Fransa’nin Bordeaux’ya
bagli La Brede beldesinde diinyaya gelmistir.* Iyi bir egitim gormiis olan Montesquieu,
hukuk¢u bir aileye sahiptir.® Ayn1 zamanda Montesquieu, Grotius ve Machiavelli’i iyi
tanimaktadir.® Aldig1 iyi egitimi hukuk alaninda derinlestiren Montesquieu Bordeaux’ya
donerek hukuk egitimini tamamlamis ve 1708 yilinda avukat olmustur.’

18. yy. biiyiik sorunlar ¢agi olarak adlandirilirken akil ile dini anlayis arasindaki
savasin en yiiksek oldugu donem olarak tarihe gecer. Aydinlanma, skolastisizmdeki
zayiflamig tabu kurallarmmin yerini pozitif hukuk kurallarina biraktigi bir donemdir.
Montesquieu sahip oldugu hukuki statii ile bu yiizyilda tek bir dogal hukuka kars1 ¢ikan dogal
hukuk teorisine siddetle elestirmis ve sosyolojik hukuk gézleminin tek basina pozitif hukuka

dayanmak icin yeterli olmadig1 iddiasin1 ortaya atmustir.® Montesquieu, hukukun her tiirlii

! Francis Fukuyama, Devlet Insast, gev. Devrim Cetinkasap (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2006), 13.

2 William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, gev. ismet Ozel, (Istanbul: Sule Yayinlari, 2009), 15.
% Donald Tannebaum- David Schultz, Siyasi Diisiince Tarihi, cev. Fatih Demirci, (Ankara: Adres Yaymlari,
2007), 29.

4 Metin Isci, Siyasi Diisiinceler Tarihi, (Istanbul: Der Yaymlar1, 2011), 259.

S isci, Siyasi Diisiinceler Tarihi, 259.

5 Loy J. Robert, Montesquieu, New York: Twayne's World Authors Series, 1968), 35.

" Meydan Larousse (Cilt 8), (Istanbul: Meydan Yayinevi, 1973), 915.

8 Jacqueline Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, gev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2011), 238.
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askinliktan bagimsizhigini savunmus® ve tiim devlet sisteminin yeniden analiz eden, liberal
temelli devlet kavramimin teorisyeni olarak goriilmiistiir.*®

Dolayli ya da dogrudan Montesquieu'niin Fransiz Devrimi {izerindeki etkisi tartigilmaz
bir gergektir. Son tahlilde Montesquieu, rahiplerden ve otokrasiden nefret eden, kisisel
Ozgirliige biiyiik ilgi duyan, aristokratik ayricaliklara diiskiin ve gii¢lii bir sahiplenme
duygusuna sahip bir kisidir.** Her ne kadar gegmisten gelen yapinimn dayatmis oldugu kurumsal
sabit fikirlere sahip bir Montesquieu’den soz edilse de'? Aydinlanma'nin akil, insanlk ve
ilerlemeye iliskin tipik insan modeli, Montesquieu’yili 1789 Devrimi'ne hazirlayan entelektiiel

mimarlardan biri yapmustir.

1. Devletin Olusumunda Rol Oynayan Unsurlar

Temel olarak karmasik devlet olusumu, bir¢cok faktoriin bir kombinasyonunun dogal
sonucudur. Bir kisinin tek basma iilke kurmasi pratikte miimkiin olmadig: gibi iilkeyi kag
kisinin kurabilecegine dair genel kabul gdrmiis bir teoride séz konusu degildir. ilkel kabile
hayatinda gerceklesen Kkiiltiirel etkilesimler sonucunda yOnetim ve yOnetim anlayisinin
kurumsallagmasiyla birlikte devletin bes unsuru olan ekonomi, ordu, hukuk, din ve idare ortaya
¢ikmustir.’® Bu bes unsurun yani sira iklim de bazi diisiiniirler tarafindan devleti olusturan
unsurlardan biri olarak ele alinmustir. Iklimin insanin sahip oldugu karakteri ve yonetim sekilleri
iistiindeki etkilerinden bahseden Montesquieu ve Ibn Haldun gibi siyaset diisiiniirleri de dikkate
alirsak bu unsurlar altiya yiikselmektedir.

Ekonomik faktorler, devlet olusum siirecinde her zaman ilk tanimlayic1 kavram
olmustur. Basindan beri devleti olusturan bireyler biyolojik olarak ihtiyaglarini karsilamay1 bir
gorev olarak gormiislerdir. Devletin yiikiimlii oldugu isleri yiiriitebilmesi, idari ve askeri
giderleri karsilayabilmesi i¢in gelire ihtiyaci vardir. Ayrica zenginlik, {ilkeyi dis diinyada temsil
etmek ve miireffeh bir yasam i¢in gereklidir.’* Ekonomi konusuna vurgu yapan Montesquieu,
toplumdaki liiks ve israfin yani sira devlet i¢in bir gelir kaynagi olarak vergi sisteminin 6nemini
vurgulamstir.

Toplumsal yapida devletin olusumunda ekonomi kadar 6nemli olan bir diger faktor de

“din” olmustur. Eski caglardan beri insanlarin inanglar1 toplumlarin sekillenmesinde 6nemli rol

® Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, 239.

10 Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, 239.

11 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, 241.

12 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, 241.

13 Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi Elestiriler ve Ongériiler, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 24.
14 Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi Elestiriler ve Ongoriiler, 25.
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oynamistir. Din, Tanr1 ile insan arasindaki iliskiyi aciklayan bir kurumdur, ¢linkii dinin temel
degeri olan Tanri, evreni diizenler ve kontrol eder.’® Toplumu yonetenlerin icgiidiisii aslen
Tanri'ya dayandigindan din, devlet yonetiminde merkezi bir rol oynamistir. Montesquieu,
yasadig1 donemin 6zelliklerini, insanlarin ahiret mutlulugu i¢in tasarlanmis dinleri degil, bu
diinyadaki insanlarin mutluluguna en ¢ok katki saglayan dinleri uygulamalarmin daha basaril
olacagini 6n planda tutmustur.

Burada Montesquieu, sahte ve gercek din arasinda bir ayrim yapmaktadir. Montesquieu,
diger her seyde oldugu gibi, olmamasi gerekeni degil, olmas1 gerekeni gercekci olarak diisiinen,
insan1 ahirette degil bu diinyada mutluluk, huzur, siikinet ve refaha gotiiren bir din anlayisini
kabul etmektedir. Boyle bir din anlayisina sahip olmak, insanlar1 dogru bir liderlikle kontrol
altinda tutmada 6nemli bir faktordiir. Dinlerin kutsal kitaplar1 bu diinyaya diizen ve mutluluk
getiren yapida degildir.

Egitim noktasinda da Montesquieu orijinal fikirlere sahip olan bir diisiiniirdiir. Ona gore
egitim kanunlar1 hayatimizda uyguladigimiz ilk kanunlardir. Uluslarin yonetim bigimlerine
gore tasnifler yapan Montesquieu, her bir yonetim bigimine gore konular1 degerlendirmis ve o
konunun 6nemini vurgulamistir. Saltanatlarda ¢ocuklarm, 6grenim gorecekleri yerlerin oldugu
okullarda genel egitim gormedigi; egitimin neredeyse sosyal hayata girer girmez basladig®®
goriisityle Montesquieu saray kurallarina gore yapilan egitimde gelecekte devleti yonetecek
olan kadrolarin yetisme tarzlarma vurgu yapmustir. Saltanatin temsilcisi olarak yetistirilenler,
seref, izzet ve fazilet i¢inde yetistirilirler. Bu saray egitimini onurlu bir egitim olarak tanimlayan
Montesquieu, erdemlerin bir asalet havasi ile birlikte olmasi, ahlakin cesur olmasi ve
davranislarm nezaketten ayrilmamasi gerektigini savunmustur.!’ Saltanat hiikiimetlerinde
medeniyet konusunda oldukga tutarl bir teori ortaya koyan Montesquieu, Stoaci anlayisa gore
cocuklugunda kendisini etkileyen 6rnek bir bireysel egitimden bahsetmektedir.

Egitim sekli baskiya dayali olarak hiikiim siiriilen hiikiimetlerde ise tamamen
degismektedir. Saltanat idarelerinde verilen egitim kisinin ruhunu ytikseltmeye, baskiya dayali
hiikiimetlerde ise alcaltmaya odaklanmustir.® Montesquieu verilen egitimin yonetim sekli ve

-----

egitimin 6n planda oldugunu ortaya koymustur. “Asiri itaat, itaat edenin bilgisiz olmasini

15 Bigak, Devlet Felsefesi Elestiriler ve Ongériiler, 30.
16 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, T7.
7 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, T8.
18 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 81.
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gerektirir, hatta isin basinda bulunamin bile boyle olmasini gerektirir; danismaya, siiphe
etmeye, diistiniip tasinmaya ihtiyaci yoktur. Sadece ister, iste o kadar.”°

Boyle bir itaatin saglanabilmesin yolu baski hiikiimetlerinde egitimin neredeyse
olmamasidir. Egitim, insanda diisiinme yoniinii gelistireceginden, bu tarzda yetisecek bireyler
her zaman baski rejimleri i¢in biiyiik bir tehdit olmustur. Baskici rejimlerin diisiinmeden
kendisine itaat edecek adeta kdle gibi fertler yaratmasmin en etkili ve masrafsiz yolu egitimsiz,
vasifsiz bireylerden gegmektedir.

Baskici rejimlerde durum bdyleyken cumhuriyet rejimlerinde bu durum tamamen
degismektedir. Egitimin aranan bir deger olarak biitiin unsurlarmin bulundugu cevre
cumhuriyet rejimidir.?® Demokrasiler, hukuka ve insan dzgiirliigiine dayandig1 icin bilginin
onemli oldugu bir hiikiimet bigimidir. Siyasi erdem, toplum capindaki bir hiikiimetteki veya
baskic1 bir hiikiimetteki korku ve otoritenin aksine, cumhuriyet¢i bir hiikiimette cok dnemlidir.
Adanmiglik anlamina gelen politik erdem, her zaman c¢ok zor ve mesakkatli bir gorev
olmustur.?* Bu erdemi vatana duyulan karsiliksiz sevgi ile kanun ve nizamlara baglilik olarak

tanimlamamiz miimkiindiir.22

Goriilebilecegi gibi Montesquieu, cumhuriyet¢i yonetimde
egitimi sadece bilgi vermekten ziyade siyasi erdemi, vatanseverligi ve hukukun iistiinliigiinii
saglama araci olarak gérmiistiir. Bu yonetim bigiminde devletin devamliligi bu esaslar {izerine
kuruludur. Aksi halde baz1 kesimler devlet giiciinii kendilerinde gérerek cumhuriyet yonetimi
icinde baskici bir rejim yaratmaya calisabilirler. Tarihte pek ¢ok 6rnegi bulunan bu durumu
Onlemenin tek yolu, iyi degerlere sahip egitimli insanlar yetistirmektir. Gelismekte olan bir
milletin bozulmayacagni, ancak yetismis insanlar1 bozuk oldugu takdirde bir milletin
yikilacagini®® belirten Montesquieu, siyasi yapinm saglam bir diizende devamliligini egitim
sartina baglamistir.

2. Montesquieu’niin Devlet Anlayisinda Yonetim Bicimleri

Kendi sistemini aklin siizgecinden gecen deneylerden c¢ikarilan sonuglar olarak
tanimlayan Montesquieu, liderlik tarzlarinin iklimin insanlar iizerindeki etkilerini dikkate
alarak cevredeki farkliliklar etrafinda gelistigini savunmustur. Bu farkliliklarin sonucunda ii¢
liderlik tarzi ortaya ¢ikmustir. Birincisi, tim halkin veya halkin ¢ogunlugunun hiikiimeti

yonettigi cumhuriyet yonetimi, ikincisi, bir kisinin sabit kanunlarla yonetimi olan saltanat

19 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 81.
20 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 83.
21 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 83.
22 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 83.
23 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 83.
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yOnetimi, tiglinciisii ise hi¢bir kurala bagli olmayan, tek bir kisinin keyfi idaresine bagli olan
baskic1 yonetimdir.?

Yonetim bicimlerini yoneten halk veya gruplarin uyguladiklar1 yasalara gore
smiflandiran Montesquieu, yonetim bigimlerini de ii¢ ana baslik altinda toplanustir.?> Bununla
birlikte Montesquieu her yonetim seklinin temeline bir ilke dayandirmaktadir. Ona gore
Cumhuriyet erdeme, monarsi onur ve serefe, despotizm ise bask1 ve korkuya dayanmaktadir.?8
Dayanak olarak belirtilen bu ilkeler, yonetimlerin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi agisindan

ne kadar uygulanabildiklerine baghdr.

2.1. Cumhuriyet (Demokrasi ve Aristokrasi)

En yaygin tanmmiyla halkin egemenligine sahip oldugu bir yonetim bigimi olan
cumhuriyet, yonetim bigimine gore demokrasi ya da aristokrasi olarak adlandirilir. Demokrasi,
iktidar tiim halkin elinde oldugunda, aristokratik bir hiikiimet bi¢imi, yonetimin halkin bir
kisminm elinde oldugunda ortaya cikar.?’ Temel ilkesi erdem olan bu ydnetim bigiminde
liderlik tarzinin biitiin devamlilig1 kisinin karakterine baghdir. Erdem ya da erdem, ahlaki
iyilige yonelme, ahlak anlaminda adalet, algakgoniilliiliik gibi anlamlar i¢erdiginden burada
amag, toplumu olusturan kisilerin kendilerinden beklendigi gibi davranmasi ve bireyden
toplumun tiimiine dogru bir negatif kontrol sistemi olusturmasidir. Bu negatif kontrol
sisteminden bahseden Montesquieu, cumhuriyetin savunma giiciine kars1 da uyarilarda
bulunmustur.

Montesquieu’ye gore kii¢iik bir cumhuriyetin yikilmasi bir dig gii¢ tarafindan, biiyiik bir
cumhuriyetin yikilmasi ise icten gelen bir kotiiliikle kendi kendine yikilmasina baglidir.?® Bir
cumhuriyetin alt yonetimleri olan demokrasi ve aristokrasiye ge¢meden Once bu kisma
odaklanmak o6nemlidir. Montesquieu’ye gore bu cifte tehdit, tiim hiikiimet bicimlerini esit

derecede yozlastirir. Kétiiliik nesnenin kendisindedir ve onu yok etmenin bir yolu yoktur.?® Bir

24 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 51.

%5 * Montesquieu bu smiflandirmayla birlikte Aristoteles’ten bu yana hiikiimet sekillerini su sekilde ayiran
gelenegi yikmaktadir: 1 Baski/Tiran idaresi seklini alarak bozulan saltanat idaresi; 2 Oligarsik idare seklini
almak yoluyla bozulan soylular idaresi; 3 Demagojik idare seklini almak yoluyla bozulan demokrasi idaresi.
Montesquieu’niin hiikiimet sekillerini ayirma tarzi lojik degil deneysel ve soyuttur. Onun i¢in, cumhuriyet
idaresi Roma ya da Atina’dir; baski idaresi Dogu filkelerindeki imparatorluklardir, saltanat idareleri de Roma
Imparatorlugu’nun kalintilarindan meydana gelen devletlerin tiimiidiir. Ayrintili bilgi icin bkz. Montesquieu,
Kanunlarin Ruhu Uzerine, 51.

26 Cavit Orhan Ttengil, Montesquieu niin Siyasi ve Iktisadi Fikirleri, (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaymlari,
1956), 16.

27 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 52.

28 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 195.

22 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 195.
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¢ikis yolu olarak diislinlir, cumhuriyetin yonetiminde i¢ barigin hiikiim siirdiigii Federal
Cumbhuriyet adin1 vermistir. Montesquieu’niin siyasi topluluk olarak adlandirdigi, i¢ barisin
garanti altina alindig1 bu birlik adeta bir isletme gibidir. Bu birlik, kiiciik cumhuriyetlerin
birlesmesinden olustugu i¢in, herhangi bir hiikiimetin barigini kazanir. Disaridan, birlikten

aldig1 gii¢ sayesinde siiper gii¢lerin tiim avantajlarina sahiptir.

2.1.1.Demokrasi

Demokrasi, tiim insanlarin kurulusun ve iilkenin politikalarmi sekillendirme konusunda
esit haklara sahip oldugu bir hiikiimet bi¢imidir. Bu yonetim bi¢iminde millet bir yoniiyle
hiikiimdar, diger yoniiyle halktir.>* Bunun temel bir sonucu da gerek hiikiimet gerekse idaredeki
kisilerin temel haklarini, iradelerini oy kullanarak ifade etmeleridir. Bunu saglikli bir sekilde
yapabilmek i¢in bazi yasalara ihtiyag vardir. Demokrasinin bu temel yasalari, oy hakkini, se¢cim
prosediiriinii ve oylamay1 diizenleyen yasalardir. %2

Montesquieu, yasalar1 uygularken Temsilciler Meclisi'nin 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Biitiin milletin iradesini kendi eliyle ifade etmeye kalkismasi biiyiik bir kaos yarattigina gore,
millet kendisini temsil etme yetkisine sahip bir grup insan se¢melidir. Montesquieu, halkin
sectigi temsilcilerin 6nemine deginerek, bu secimlerin demokratik yonetimin temel ilkelerinden
biri oldugunu, aksi takdirde halkin karar1 olmayacagini vurgulamistir.®® Secilen insanlarm
halkin iradesini tam olarak yansitabilmesi i¢in halkin isteklerini dile getirme noktasinda yetkin
kisiler olmas1 6nemlidir.

Temsilciler meclisinin se¢iminden sonraki en 6nemli kisim makamlarin ve biirokratik
atamalarin dagilimidir. Bu dagilimin adaletsiz sekilde olmasi cumhuriyet yonetimini bozarak
diizeninin bozulmasina yol agmistir.>* Burada hemen hemen tiim ydnetim bi¢imlerinin temel
ozelliklerinden biri olan liyakat degeri, demokrasilerde daha da 6nem kazanmis ve uygulanmasi
gereken en 6nemli kurallardan biri haline gelmistir.

Liyakat insan temelli bir sistemin parcasidir. Aydinlanma’nin hiimanist ruhuna uygun
olarak Montesquieu’de insanin 6n planda olmasi1 gayet normaldir. Ama Montesquieu bu duruma
bir sinir ¢izme geregi duymustur. insanlar her sey olabilecegini fakat yine de kendi heveslerine

terk edilemeyeceklerini sdyleyen diisiiniir, yurttaslarin despot olmadigi®® ifadesiyle orta bir

30 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 196,

31 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 52.

32 [Ihan F. Akin, Devlet Doktrinleri, (istanbul: Beta Basim, 2013), 123.

33 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 53.

3 Montesquieu, Romalilarin Yiikselisi ve Diisiisii, gev. Ahmet Saki (Istanbul: Koprii Kitaplar, 2014), 78.

% Louis Althusser, Montesquieu Siyaset ve Tarih, gev. Alp Tiimertekin (Istanbul: ithaki Yaynlari, 2005), 82.
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nokta bulmaya ¢alisarak insanlarin oy kullanma haklarmin bdlinmesini (toplumsal siniflardan
temsilciler se¢ilmesi) temel kanunlardan biri olarak gormiistiir.

Diinya tarihinde Atina ve roma, halkin kendini dogrudan dogruya ydnetmesinin iki
basarisiz 0rnegidir. Ancak bunun yaninda temsilciler meclisi ile gerceklestirilmeye ¢alisilan
demokrasiyi diger yonetimlerden {iistiin kilan 6zelligi, toplumun faydasini her seyin dniinde
tutan siyasi erdemidir.®® Bir seyi elde tutabilmenin yolunun sevgiden gectigini sdyleyen
Montesquieu’ye gore demokrasi ancak sevgi ve hosgoriiyle ayakta kalabilir. Boyle bir hiikiimet
bicimi, yalnizca kiigiik iilkelerde tam olarak gergeklestirilebilen bir hiikiimet bi¢imidir.
Montesquieu, yasadig1 donemde Fransa'daki kosullar1 g6z oniinde bulundurarak, demokrasiyi
uygun bir yonetim bi¢cimi olarak gérmemistir. Ayrica esitlik kavraminin halkin iradesinin
tezahilirii aninda ortaya ¢iktig1 bu yonetim biciminde dogan Montesquieu, son derece iyi
kosullarda yetigmis olmasina ragmen esitlik konusunda net bir durus sergileyememistir.
Montesquieu, insanlarin dogustan esit oldugunu ancak bdyle kalmalarinin imkansiz oldugunu
ve toplumun kaybettigi esitligin ancak yasalarla saglanabilecegini savunmustur.3” Ancak soylu
bir ailenin mensubu olan Montesquieu ¢evresel ¢ikarlarini korumak agisindan esitlik konusunda

samimi bir diisiincede degildir.

2.1.2. Aristokrasi

Iktidarin imtiyazli ve genellikle soya bagli bir toplum smifi tarafindan kontrol edildigi
siyasi hiikiimet sekli aristokrasi olarak adlandirilmaktadir. Aristokratik hiikiimet sekli ayni
zamanda soylular hiikiimeti olarak da bilinmektedir.

Soylular hiikiimetinde yonetim ve egemenlik, kanun koyma ve uygulama belli sayida
kisinin elindedir.®® Hiikiimdarlik doneminde halk hiikiimdar icin ne ifade ediyorsa, asil
hiikiimette de halk o anlama gelmektedir. Boyle bir durumda otorite azinhgin elindedir.
Azmligin cogunluk ile dengede olabilmesi i¢in halka yaklasmak ve onlarin ¢ikarlarini gozetmek
gerekir. Aristokrasi, demokrasiye yaklastik¢a degerlenen, kralliga yaklastikca degeri azalan bir
yonetim bi¢imidir.>® Boyle bir dengeyi saglayamayan aristokratik bir rejim, saltanat rejiminden
daha kotli sonuglar dogurabilir. Saltanatta kanunlar eski teskilat yapisindan alinarak
uyarlanmistir. Ama soylu bir kisi, aristokrasiyi yonetme konusunda kendisine biiyiik bir yetki

verirse, bu giiciin kotiiye kullanilmasi ¢ok daha kotiidiir.*°

36 Isci, Siyasi Diisiinceler Tarihi, 262.

37 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 176.
38 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 57.
39 Isci, Siyasi Diisiinceler Tarihi, 263.

40 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 58.
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Oyleyse aristokrasinin onu kontrol altinda tutma giicii ne olmalidir? Boyle bir
aristokrasiyi harekete geciren ilke, demokrasideki kadar olmasa da yine de erdemdir.*!
Soylularin yasalara uyarken asiriciliga diismemeleri i¢in gosterecekleri erdem en temel kuraldir.

Montesquieu’niin savundugu fikirlerden de anlagilacagi iizere soylular yonetiminin ana
ilkesi belli bir dengede 6l¢iiyii korumaktir. Olgiilii bir yonetim halka tam anlamiyla yaklasamasa
bile kanun ve nizamlar agisindan demokrasiye yakin bir yonetim ile saltanat ve istibdat
modellerinden uzaklasarak daha 6l¢iilii ve dengeli bir zemine oturacaktir.

Bu sekilde tarif edilen erdemli bir toplulugun yozlagsmasinin 6niine ge¢cmek i¢in verilen
yetkinin genisligi konusuna da deginen Montesquieu biitiin idare sekilleri i¢in ortak bir ¢6zim
onermektedir. Yetki genisliginin yetkiyi kullanma siiresinin kisaltilmasiyla telafi edilmesi
gerektigini savunan Montesquieu*? belirli periyodlarda yapilacak gorev degisiklilerinin yetki
genisliginden kaynaklanacak bozulmalar1 dnleyebilecegini savunmustur.

Ancak cumhuriyet¢i hiikiimetin kiigiik tlilkelerde savundugu alt kollarindan biri olan
demokrasiye inanmayan Montesquieu, aristokrasi konusunda da pek farkli diisiinmemektedir.
Erdemli bir kurala dayanan bu iki yonetim bicimi, bazi temel farkliliklara sahip olsa da
Montesquieu, Aydinlanma'nin siyasi ve sosyal kosullar1 g6z Oniine alindiginda barindirdigi

benzerliklerinden dolay1 bunlar1 kabul etmemistir.

2.2.Monarsi
Dilimize Fransizca “monarchie” kelimesinden gegmis olan monarsi Yunanca tek sef
anlamma gelen “monos archos” kelimesinden gelmektedir.*® En temel anlamiyla bir
hiikiimdarm devlet bagkani oldugu yonetim bi¢gimi olan monarsi, saltanatin bagka bir ad1 olarak
da kullanilmaktadir. insanlik tarihi boyunca en yaygmn ydnetim bi¢imi olan monarsinin bazi
farkli tiirleri bulunmaktadir. Haklarin belli bir oranda sinirlanmasina gore mutlak ya da mesruti,
kralin yonetime gecis bicimine gore ise soydan ya da se¢imle olmak iizere dallara ayrilan
monarsinin diinya iizerinde kirk dért farkli uygulanan yapis1 bulunmaktadir.**
Bir krallikta veya monarside, bir kisi yasal olarak yonetir. Kral yalniz olmasina ragmen,
giiclinii belirli kanunlar ¢er¢evesinde kullanir. Kral kendi iradesine gore hiikiim siirerken orada

kanunlardan s6z edilemez. Montesquieu’ye gore orta, ikincil ve alt gii¢ler, insanin anayasalar

41 Ak, Devlet Doktrinleri, 126.

2 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 59.

43 Gozler, Devletin Genel Teorisi, (Bursa: Ekin Kitabevi Yaynlari, 2007), 107.

44 * Bu smiflandirma ve yeryiiziinde kirk dort adet monarsinin halen uygulamada oldugu bilgisi Kemal Gozler’in
Devletin Genel Teorisi adli kitabindaki semadan alimmustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. S. 109.
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araciligryla yonettigi hiikiimetin veya saltanatm 6ziinii olusturur.*® Burada dikkat edilmesi
gereken en Onemli nokta Montesquieu’niin temel kanunlarin zorunlu varligmma deginmis
olmasidir. Devlet yonetiminde yalniz tek bir kisinin keyfi idaresi gegerli oldugunda istikrarl
bir devlet yonetiminden bahsetmek miimkiin degildir.*®

Monarsinin hiikiimdar1 olan kral ile halk arasinda bir soylular sinifi vardir. Kral bu
smiflara, soylulara aittir. Soylu olmayan bir krallik, tiranliktan baska bir yonetim sekli
degildir.*’ Dogas1 geregi tek kisinin yonetimi olan ve ilkesi geregi serefin saltanati olan
monarside yer alan bahsettigimiz bu anayasalar nelerdir? Kralligin anayasalar1 kavrami, kralin
taleplerine sinirlama getirmek icin vardir.*® Kral yonetme yetkisini eline alirken yazili olmayan
ancak temayiilde bulunan bu temel yasalarin varligini hissederek soylular smifinin bir dizi
diizenleyici kurallarini kabul ederek karsilikli saygi iistiinden yonetimini temellendirir.*°

Montesquieu, saygi ve seref kavramlarinin monarsi i¢in 6nemine deginmis ve bu
yonetim bigimi i¢in rahipligin 6neminin altini ¢izmistir. Bir Aydinlanma filozofunun yenilik¢i
fikirlerine ragmen ruhban sinifinin dneminden bahsetmesi tartigmali olsa da din adamlari,
misyon agisindan sistem i¢in ¢ok 6dnemlidir. Montesquieu, bir cumhuriyette ruhban smifinin
giiciinii ¢cok tehlikeli gérmesine ragmen baskici bir yonetime doniisen saltanati da ¢ok yararh
gormiistiir.>°

Bir monarsinin cumhuriyet¢i bir hiikiimete gore bir diger avantaji, bireysel hedeflerin
iktidardaki hiikiimete sagladig1 avantajdir. Bu tiir girisimlerin hiikiimeti canlandirdigini iddia
eden diisiiniir, ayrica bunlarin her an bastirilabilecegini kaydederek, bunlarla ilgili tehlikeli bir
durum olmadigini ifade etmistir.®> Bu noktada bireysel hirslar1 olumsuz yonleriyle
disinmemek gerekmektedir. Bireysel hirslara saygi gosterilmelidir. Namusun, 6zellikle eski
toplumlarin ataerkillik agisindan daha baskin oldugu diisiiniiliirse, bu birey i¢in olduk¢a 6nemli
bir kavramdir. Montesquieu, namus kavramini, bireyin gorevlerini yerine getirmesine destek
olan bir giic ve monarsiye kars1 her zaman sadakatle hizmet etmesi ilkesi gibi degerlendirmistir.

Montesquieu’niin monarsisinde belli ayricaliklara sahip olan ziimreler kralin agiriliklara

kapilmasima engel olur. Temel ilke olan seref ise zlimreleri kraldan koruyarak adeta bir emniyet

5 Montesquieu Kanunlarin Ruhu Uzerine, 60.
46 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 60.
47 Isci, Siyasi Diisiinceler Tarihi, 263.

48 Althusser, Montesquieu Siyaset ve Tarih, 88.
49 Althusser, Montesquieu Siyaset ve Tarih, 88.
50 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 61.
51 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 61.
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sibobu gérevi gérmektedir.>? Bunun dogal sonucu olarak da hem halk kraldan hem de kral
halktan kendini koruma noktasinda giivence altina almistir.

Burada Montesquieu’niin monarsi anlayisi ile Machiavelli’in mutlak monarsisi arasinda
farkliliklar bulunmaktadir. Machiavelli i¢in mutlak monarsi anlayisinda 6zgiirliik dogal bir
unsur degildir. Ona gore 0zgiirlik daima kazanilmasi gereken bir seydir. Tanr1 hi¢bir sekilde
insana &zgiirliik vaat etmez.%® Machiavelli’in aksine dini hosgériiye dayali Stoac1 bir egitimden
etkilenen Montesquieu, bireyin Ozgiirliigiine ve monarginin hizli karar alabilen olumlu
yonlerine vurgu yapmistir. Montesquieu’niin monarsinin kavrami, Bodin’in kavramma ¢ok
benzemektedir. Bodin, boliinmezligin ve giiclin giivencesinin tek bir bireye baglh oldugunu

savunmaktadir.>

Her iki diisiiniir i¢cinde mutlak giic kavramindan hareketle monarkin
diizenleyici ve dengeleyici otoritesini benimsenmis ve bdyle bir monarsi anlayisinin
iistiinliigiine inanilmastr.

Boyle bir monarsi anlayisinin koruyucu giiciline atifta bulunan Montesquieu, monarsinin
korunmasina yonelik geometrik anlayis1 benimserken, cumhuriyet¢i bir yonetimde giivenligi
saglamak icin tiim unsurlarin bir arada bulunmasini onda goérmiistiir. Diisiiniir, bir nesnenin
alan1 genislediginde c¢evresinin nispeten kii¢iildiigiinii, sinirlarm yok edilmesinin biiyiik
monarsilerde kiiciik cumhuriyetlere gdre daha kabul edilebilir oldugunu savunmustur.>® Bu
tezini Tiirkler, Mogollar, iranhlar, Cinlileri 6rnek vererek savunan diisiiniir Dogu toplumlarmin
baskic1 bir yonetim anlayisina uygun oldugunu savunmustur. Bat1 toplumlari i¢in ise ¢ikar yolu
olarak gordiigli monarsi anlayis1 bu anlayistan son derece farklidir. Hemen her konuda Dogu
icin ideolojik bir yaklasim sergileyen Montesquieu tutumunu bu konuda da siirdiirmektedir.

Boylece, Montesquieu i¢in monarsi, ilk kez cagristirdigi tek kisinin yOnetiminden
farklidir. Ayrica, bir saltanat hiikiimetinde yiiriitmeden sorumlu bir kisi oldugu icin, isler

cumhuriyet hiikiimetine gore c¢ok daha hizlidir ve bu, saltanat hiikiimetinin cumhuriyet

hiikiimetine gore biiyiik bir avantajidir.®

2.3.Despotizm (istibdat)
Higbir kanuna bagli olmadan, her seyin sahibi olarak hareket eden bir kisinin keyfi
yonetimine despotizm denir. Zorbalik ve istibdat anlamlarma da gelen despotizmde temelde yer

alan unsur korkudur. Montesquieu i¢in biitlin insanlarin kdle olduklar1 bu yonetim bigiminde

52 Althusser, Montesquieu Siyaset ve Tarih, 98.

53 Niccolo Machiavelli, Hukiimdar, ¢ev. H. Kemal Karabulut (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 2008), 52.
>4 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, 196.

55 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 199.

%6 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 108.
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ilke hicbir zaman seref olamaz.>’ Ciinkii kéle ruhlu olan insanlar higbir zaman kendilerini
degerli gdremezler. Despotizm monarsi yonetiminin bozulmasinin dogal sonucu olarak ortaya
cikan, mutlak itaat ve korkunun hakim oldugu bir yonetim seklidir.

Despotizmin en belirgin 6zelligi hicbir sisteme dayanmayan bir siyasal rejim
olmasidir.®® Montesquieu’ye gére despotizm, monarsinin temelinde bulunan kanunlara sahip
degildir. Biitiin yonetim bi¢imlerinde kanunlara ¢ok 6nem veren Montesquieu i¢in despotizm
bu yoniiyle kotii bir yere sahiptir. Diisiiniiriin biitiin yonetim bigimleri arasinda agikc¢a elestirdigi
tek ydnetim bi¢imi zorbahk olmustur.®® Diisiiniir icin yasalara gerek olmayan bu ydnetim
bigiminde insanlarin hayvanlardan farki yoktur. Insanlarin bu yonetimdeki davranislarini,
hayvanlarin birtakim hareketleri yapmak icin kendilerine iskence edilmesine benzetmektedir. %
Boyle bir yonetim bigimi Montesquieu’niin yonetim bigimlerinin temelinde bahsettigi
kanunlar1 bulundurmamasmin yaninda en temel insan haklarmi da yok saydigi icin ¢ok
sakincali bir anlayistir. Bu yonetim bi¢imini benimsemis olanlar ugsuz bucaksiz topraklara
sahip olan Dogu toplumlaridir. Ancak burada Montesquieu tarafsizligin1 koruyamayarak Bat1
toplumlar1 ve Roma Imparatorlugu tarafindan dogal karsilanan koleligi gdrmezden gelerek
ideolojik bir degerlendirme i¢ine diismiistiir.

Diisiiniir, bu sekilde elestirdigi despotizm i¢in sadece tek bir temel kanundan
bahsetmistir. Ona gore tek kisinin yonetimini bir¢ok kisinin eline birakmasiyla iktidar kavgalar1
cikacaktir. Bunu 6nlemenin tek yolu da kendisiyle ayni yetkilere sahip olan bir vezir atamaktan
gecmektedir. %!

Korkuyla ilgili olarak, devlet korkusundan daha biiyiik bir insan korkusu olmadigini not
etmek onemlidir. Halk1 ezen bu korku dengesi burada iyi diizenlenemezse, despotluk da olsa
halk icgiidiisel olarak devlete karsi ayaklanabilir. Aslinda, monarsiler genellikle despotizme
doniisiir. Halk hareketi ile var olan diizen yikilacaktir.

Montesquieu’niin despotizm noktasinda ortaya koydugu fikirler Platon’la benzerlikler
icermektedir. Tiranlig1 adaletsizligin, haksizligin en kétii 6rnegi olarak tanimlayan Platon®? gibi
Montesquieu de bunlar1 en kotii tutumlar olarak ele almistir. Tiranlig1 monarsinin yozlasmis

bigimi olarak géren Platon® ile Montesquieu bu noktada da aym fikirdedir. Montesquieu’niin

57 Montesquieu Kanunlarin Ruhu UzerineT3.

%8 Althusser, Montesquieu Siyaset ve Tarih, 101.

59 Akn, Devlet Doktrinleri, 124.

60 Isci, Siyasi Diisiinceler Tarihi, 264.

61 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 63.

62 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2011), 25.
& Platon, Devlet, 29.
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Platon ile ayrildig1i nokta ise 6zgiirliik kavramidir. Platon 6zgiirliigiin doyumsuzlugunu tiranlhiga
baglarken Montesquieu de boyle bir anlayis bulunmamaktadir.

Sonug olarak Montesquieu'niin istibdadin biitiin kot taraflarint ortaya koymasmdaki
asil amaci, Avrupa'ya uygun bir monarsi ¢oktiiglinde baglarma gelecek kotii yonetim konusunda
insanlar1 bilinglendirmektir. Dolayisiyla diisiiniiriin asil amacmin monarsiyi korumak oldugu

sOylenebilir.

2.4. Montesquieu’ye Gore Yonetimlerin En Tyisi

Montesquieu, her hiikiimet bi¢imi i¢in temel bir varolus ilkesi tanimlamistir. Y onetimin
saglikli devamlilig1 bu ilkelerin uygulanmasi ile miimkiindiir. Aslinda, diisiiniir i¢in her zaman
herhangi bir hiikiimet modelinin yozlasmas: dayandig: ilkelerin yozlasmasiyla iliskilidir. %

Ayn1 zamanda tiranligin ¢ok agik bir elestirmeni olan Montesquieu i¢in sadece
cumhuriyet¢i ve monarsik rejimler uygulanabilir. Bu liderlik tarzlar1 arasinda bir yargida
bulunmadan 6nce, Montesquieu’niin bir sosyolog olarak kimligine de odaklanmamiz
gerekmektedir.

Montesquieu sosyolog kimligiyle, 6zel ile genel arasinda orta bir yol benimsemis bir
diisiince yapisindan hareketle, bireylerden ziyade insan gruplariyla, toplumdan ziyade
toplumlarla, ¢evreyi ve kurumlari degistiren kalic1 ve degismez kurallar1 kesfetme ¢abasi iginde
olmustur.%® Yine Montesquieu igin toplumlar, kokleri ve temel amaglar1 dogal biyolojik
organizmalar olarak bilinen mekanizmalardir. Bu toplumlar arasinda agikliga kavusturulmasi
gereken dnemli bir fark vardir.

Bu yaklasimla filozof, farkli toplumlarda farkli liderlik tarzlar1 anlayigin1 savunmustur.
Iklimin insanlar iizerindeki etkilerini gdz Oniinde bulundurarak, baskici rejimler disinda
yonetim bigimlerini uygularken toplumsal yapiya uygun yonetim anlayigini da benimsemistir
(Diisiiniir, baskici rejimlerin despotizmine ek olarak 1limli baskic sistemleri de sert bir sekilde
elestirmemektedir). Ornegin, biiyiik Avrupa imparatorluklari igin uygun olan bir monarsik
rejim, daha kiigiik niifusa ve alana sahip bagska bir {ilke i¢in uygun olmayabilir. Demokrasi veya
aristokrasi daha kiigiik bir iilke i¢in daha uygun olacaktir. Tiim bu yonleriyle, {i¢ hiikiimet

bi¢iminin ilkelerini agiklayan Montesquieu, olanla degil, olmas1 gerekenle ilgilenmistir.

....... Ama bu, hangi bir cumhuriyette kisilerin erdemli olduklar: anlamina degil,

erdemli olmalar: gerektigi anlamina gelir. Bundan bagska, yine bu sozlerimden herhangi

64 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 173. _
8 David Thomson, Siyasi Diisiince Tarihi, gev. Ali Yasar Aydogan (Istanbul: Metropol Yayinlari, 2006), 111.
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bir saltanat hiikiimetinde mutlaka seref, falan ya da filan, baski hiikiimetinde de mutlaka
korku vardir manasi ¢ikarilmamali; ben sadece bulunmasi gerekir demek istiyorum, aksi

takdirde hiikiimetin sekli miikemmel olmaz. "®®

Olmas1 gerekenler lizerinden bir siniflandirma yapan Montesquieu, ilkelerin temelde
uygulanmasinda kiigiik degisiklikler yapilmasinin bile felakete yol agacagini 6n gdrmiis ve bu
goriisiinde herhangi bir yonetim bigimini ayrrmamistir. Nitekim Dogu Roma Imparatorlugu'nun
kotli yonetim altinda gerilemesine dikkat ¢ekmis ve imparatorlugun devamliligir ve ¢okiisii
hakkinda temel ilkeler iizerinden detayl degerlendirmeler yapmustir.5”*

Yine yasadig1 ¢agi ve yetistigi ortamin aksine bir sekilde Montesquieu /ran Mektuplar:
adli eserinde Bati’da gelisen sanat ve bilim dallarindan fazlaca bahseden arkadasma “Bana
barbar goziiyle bakacaksin, ama bunlardan elde edilen faydanmin, her giin bunlarin kéti

kullanimindan dogan zararlar: tazmin edip etmedigini bilemiyorum.

seklinde cevap vererek
cumhuriyet rejiminin fazilete dayali temel kanunu ile 6rtlismeyen bir anlayis ortaya koymustur.

Her hiikiimet bi¢ciminin avantajlar1 ve dezavantajlar1 vardir. Ayrica yonetim bi¢cimlerinin
temel ilkeleri hakkinda farkli goriisler ifade edilebilir. Ornegin erdem ve onur ilkelerinin anlami
cok acik bir sekilde ifade edilmemistir.%® Ol¢iisiiz kralligm zorbaliga, 6l¢iisiiz demokrasinin de
demagojiye, tiranliga vardigi tespitlerinden hareketle Montesquieu, yonetim bigimlerini
birbirinden yeterince ayrramamustir.

Yonetim bicimlerinin birbirlerine iistiin ya da eksik taraflarmi bir biitiin halinde
degerlendiren Montesquieu ii¢ yonetim bi¢iminden cumhuriyet ve monarsiyi yapilari itibariyle
tam olarak kabul etmemistir. Montesquieu fikir diinyasinda fazilet ve seref ilkesinin bir arada
oldugu karma bir hiikiimete dogru kaymistir.’”* Aslinda Montesquieu’niin temel amacimnin
yonetim seklinin despotizme kaymasini 6nlemek oldugu savunulabilir.

Nihai ¢oziimlememizde Montesquieu, su veya bu hiikiimet seklinden ziyade,
vatandaslarin hiirriyetini garanti altina alan’? bir hiikiimet, ruhbanlik ve despotizmden nefret

eden, akla, ilerlemeye ve insanliga dayanan tipik bir aydinlanmaci anlayisla”® cumhuriyet

yonetiminin fazileti ile hareket eden, bunun yaninda ge¢misine bagli, kurumsal hafizasi ile

%6 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 76

67 Montesquieu, Romalilarin Yiikselisi ve Diisiisii, 180. * Bu kitapta Dogu Roma Imparatorlugu’nun
devamliliginin sebepleri ve ¢okiisii ayrintili olarak incelenmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. S. 179-185.
%8 Montesquieu, /ran Mektuplari, cev. Berna Giinen (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2015), 173.
8 Ak, Devlet Doktrinleri, 128.

70 Ak, Devlet Doktrinleri, 129.

"> Tutengil, Montesquieu nun Siyasi ve Iktisadi Fikirleri, 22.

2 Tutengil, Montesquieu nun Siyasi ve Iktisadi Fikirleri, 23.

'3 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, 241.
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monarsinin serefe dayali yonetimini bu degerlerle birlestirmeye g¢alisan sosyolojik tabanli,
anlasilmas1 ¢ok da kolay olmayan bir yonetim seklini benimsemistir. Montesquieu’niin
tasarladig1 yonetim seklinin tam olarak anlasilabilmesi i¢in ferdi, siyasi hiirriyetlerle birlikte
kuvvetler ayrilig1 prensibindeki diisiincelerini de ayrintilt bir sekilde inceleyerek ortaya bir

sentez koymamiz gerekmektedir.

Sonug¢

Aydinlanmanin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Montesquieu, farkli goriisleri ile
siyaset ve hukuk alaninda kendine 6zgii bir yer edinmistir. Montesquieu, olan1 ve olmasi
gerekeni yansittig1l icin olaylar1 gozlem ve muhakeme yoluyla degerlendirerek, diisiince
diinyasmi mantiksal olarak degil, deneysel ve soyut ¢izgilerle sekillendirmistir. Montesquieu,
gbzlem giiciinii biliyiik 6l¢iide sosyolojik olarak uygulasa da onun tamamen sosyolojik bir bakis
acisa sahip oldugunu iddia etmek son derece gii¢ olacaktir. Ornegin, Osmanli
Imparatorlugu'nda tam bir despotizm, Avrupa iilkelerinde ise 1liml1 bir monarsi oldugu iddiast,
kendi toplumunun ideolojik bir dnyargisidir.

Ulkenin siyasi giiciinii tartisan diisiiniir, {i¢ ydnetim modeli olarak cumhuriyet
(aristokrasi-demokrasi), monarsi ve despotizmden s6z etmektedir. Ayrica bu ii¢ yonetim
bi¢iminin ilkelerini belirleyen Montesquieu’ye gore cumhuriyet erdeme, monarsi onura ve
despotizm korkuya dayanmaktadir. Bu yonetim bi¢cimlerinden biri olan istibdadi bastan beri
acikca elestiren bir diisiiniir, despotizmle yonetilen bir {ilkede hukukun {istiinliiglinden ve
bireysel Ozgiirliikten s6z edilemeyecegini sdyleyerek bu yonetim bi¢cimini de agikca
elestirmektedir.

Montesquieu, cumhuriyet¢i ve monarsik yonetimi hem olumlu hem de olumsuz olarak
degerlendirirken acik¢a iki yonetim tarzindan birini digerine tercih etmemistir. Aydinlanma'nin
ruhu ve hukuk agisindan 6nemi goz Oniine alindiginda, diisiiniiriin cumhuriyet rejimine daha
yaki oldugunu 6ne siirmek yanlis bir ifade olacaktir. Dogup biiyiidiigii aristokrat kitlenin
cikarlarini korumak i¢in monarsiye daha da yakm goriinmektedir. Fikirlerinde dogrudan ifade

etmese de Montesquieu'niin daha yakin oldugu yonetim seklinin monarsi oldugu sdylenebilir.
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Gelis Tarihi:

Ozet: Mekan, romanin unsurlarmin énemli bir unsurudur ve bu sayede diger
unsurlarla kapsamlilik, tutarlilik ve uyum saglar. Kurmaca diinyasinin en
6nemli Tirk ve uluslararasi kalemlerinden biri olan Tiirk edebiyati ve caligma
dahil olmak (izere bir dizi soruyu yanitlamaya calisir:

Romanci mekanlari nasil ele almigtir?

Romanci, tutarl bir sanat eseri liretmek i¢in yer unsurunu kullanabildi mi?
Romana yansiyan mekanin estetigi nerede?

Calisma, romandaki taksonomik betimlemenin estetigi ve mekanin
disavurumcu betimlemesinin yani sira geometrik, figiiratif ve deger gibi mekan
tiirlerini de inceledi. Yer ile kisilik, yer ve dil arasindaki iliskinin diyalektigini
de inceleyen caligmada, mekanin kurgusal eserin ana itici giicli olmasinda
onemli bir role sahip oldugu ve roman metninde yerin varliginin énemli bir
unsur oldugu sonucuna varilmistir. Mevcudiyet. Ciinkii onun araciligiyla
karakterlerin davranislarinin ve mekanla olan duygu durumlarinin farkindayiz
ve mekanm diger anlati unsurlar1 {izerinde otoritesi vardir ve onun onlar
iizerindeki  otoritesi, hepsinin onun tabi oldugu  gergeginden
kaynaklanmaktadir. Yasalar ve 0Ozellikler. Calisma, 6nemli sonuglar ve
onerilerle sona erdi.

Anahtar Kelimeler: Estetik, mekan, roman, kural, agk.
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DUA (AYET VE HADISLERDEN DUA OKUMALARI-EVRAD-I
SERIFE), SERVER YAYINLARI, (iISTANBUL: SERVER
YAYINLARI, 2022).

DUA (DAILY READINGS FROM THE QUR'AN AND HADITH-
EVRAD-I SERIFE), SERVER PUBLICATIiONS, (ISTANBUL:
SERVER PUBLICATIONS, 2022).

Ars. Gor. Emrullah Bolat
Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi
Islami {limler Fakiiltesi

Temel Islam Bilimleri
ebolat@agri.edu.tr

ORCID: 0000-0002-7657-4460

Atif Gésterme: BOLAT, Emrullah, “Dua (Ayet Ve Hadislerden Dua Okumalari-Evrad-1 Serife), Server
Yaymlar1”, Agri Islami Ilimler Dergisi (AGIID), Haziran 2023 (12), s.102-107.

Ozet: 1lim ve amel biitiinliigiinii dikkate alan bir yol olan tasavvuf, nefsin kétii

Gelis Tarihi: hallerinden armdirilmasi amaciyla bazi ibadetlere 6zel ilgi gostermistir. Zikir
. ve dua bu baglamda sifinin hayatinda &nemli bir yere sahiptir. Hadis

12 Haziran 2023 rivayetlerinin tedvin ve tasnifiyle birlikte basta Hz. Peygamber aleyhisselama
ait olanlar olmak {izere pek cok zikir ve dua, hadis edebiyatinin &zellikle

Kabul Tarihi: konulu tirde yazilmis eserlerinde miistakil ya da farkli basliklar altinda
toplanmugtir. Bu bagliklardan miilhem degisik zaman ve dénemlerde gittikge

20 Haziran 2023 sistemlesen yapisiyla tasavvufi ekoller, zikir ve dua hususunda gereken

titizligi gostererek bazi dua mecmualart olusturmuslardir. Bu gayeyle

hazirlanmis  eserlerden  birisi de tamitim ve  degerlendirmesini

gerceklestirecegimiz DUA (Ayet ve Hadislerden Dua Okumalari-Evrad-1
©2023 AGIID Serife) kitabidur.

Tiim Haklar1 Saklidir. Anahtar Kelimeler: Dua, Zikir, Evrad.

Abstract: Sufism, which is a way that takes into account the unity of
knowledge and practice, has paid special attention to some worships in order
to purify the soul from bad states. In this context, dhikr and prayer have an
important place in the life of the Sufi. Along with the compilation and
classification of the hadith narrations, many dhikr and prayers, especially
those belonging to the Prophet (pbuh), have been gathered under separate or
different titles in the works of hadith literature, especially written in thematic
type. Inspired by these titles, Sufi schools, with their increasingly
systematized structure in different times and periods, have formed some
prayer journals (leaflets) by showing the necessary meticulousness about
dhikr and prayer. One of the works prepared in this context is the DUA book
(Daily Readings from the Qurén and Hadiths-Evrad-1 Serife), which will be
introduced and evaluated.

Keywords: Dua, Dhikr, Evrad

Dua (Ayet ve Hadislerden Dua Okumalar1 - Evrad-1 Serife) isimli eseri degerlendirmeye
baslamadan 6nce ayni Naksi-Halid1 gelenege bagli oldugu bilinen iki 6nemli isme ait daha 6nce

nesredilen dua kitaplarindan kisaca bahsetmek yararl olacaktir.
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Osmanli son donem tekkelerinden Naksi-Halidi Glimiishanevi Tekkesi seyhi Ahmed
Ziyaeddin Glimiishanevi (1813-1893) tarafindan ti¢ cilt olarak yazilan Mecmii ‘atii’l-ahzab, bu
gelenegin en 6nemli eserlerindendir. Eser, ayet ve hadislerden secilmis zikir ve dualarin yani
sira Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66), Ahmed er-Rifai (6. 578/1182), Sihabuddin es-
Siihreverdi (6. 632/1234), Ebii’l-Hasan es-Sézell (6. 656/1258), Muhyiddin b. Arabi (6.
638/1240), ibn Ataullah el-iskenderi (6. 709/1309) vb sifi seyhler tarafindan, usul ve adabi

belirlenerek miiritlerine okunmak uizere telkin edilen dua ve kasideleri icermektedir.?

Ayn1 dua mecmuasi gelenegini devam ettiren, iskenderpasa Camii imam-hatipligi yapmis
olan Giimiishanevi Tekkesi Seyhlerinden Mehmed Zahid Kotku’nun (1897-1980) diizenlemis
oldugu, Seha Nesriyat tarafindan yayma hazirlanmis Evrad-i Serife de zikre degerdir.® Bu
kitapta haftanin her giinii okunan giris kism1 haricinde yedi giine ait baz1 shreler, stirelerden
secilmis ayetler, hadislerden se¢ilmis dualar ile diger peygamber ve siifi seyhlerin dualar1 bir
araya getirilmistir. Ozellikle diger peygamber ve sifi seyhlerin virdleri, yogun bir sekilde

kitapta yer almistir.

Seha Nesriyat tarafindan yayinlanmig bu eserin devami niteliginde, Giimiishanevi tekkesi
gelenegini de siirdiiren tanitimini yapacagimiz 163 sayfadan olusan “DUA” kitabi; gerek
baskilar1 gerekse muhtevasindaki yeniliklerle dikkat cekmektedir. Ik olarak kitapta sadece
Kur’an’in bazi siire ve ayetlerinin yan1 sira hadislerden secilmis dualara yer verildigi
goriilmektedir. Kitabin bu 6zelligiyle daha genis kitlelere hitap ettigini; mesrep, mezhep, grup
farklilig1 s6z konusu olmaksizin herkes tarafindan okunabilecegini sdyleyebiliriz. Cep, orta,
biiyiik ve rahle boy olmak iizere dort ayr1 tiirde Arapca, Tiirkge ve ingilizce metinlerle lacivert,
bordo, lila, yesil ve turkuaz renklerde basimi yapilmis kitap, dnceki baskilarina nispetle
“Genigletilmis igerik, saglam ve sik cilt’, “Gozii yormayan ve parlamayan ozel kagit” ve
“Giinliik dualar rahat bulmak icin fihrist kesimi” 6zellikleriyle oldukca kaliteli basilmustir.*

Ayrica eser, cagin ihtiyaclar1 dikkate almmarak android islemci kullanan cep telefonlar1 i¢in

! M. Baha Tanman, “Giimiishanevi Tekkesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 14/277-278.

2 Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Mecmii ‘atii’I-Ahzab, (Istanbul: Kalem Yaymevi, 2018). Eserin ii¢ ciltlik diger
bir basimi icin bk. Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Mecmii ‘atii’l-Ahzab, ¢ev. Osman Cakir (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2021).

8 Mahmud Esad Cosan, “Mehmet Zahit Kotku”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 26/227-228.

4 Server Yayinlari, “Dua (Evrad-1 Serife)” (Erisim 20 Haziran 2022).
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uygulama indirme magazasi olan Google Play Store’da “DUA/Evrad-: Serife” adiyla iicretsiz
ve ayni1 kaliteyle sunulmustur.

Kitaba -kapagi dahil- her giiniin evradindan 6nce, varligimizin baglangicindan nihayetine

> %z
TR

kadar bize eslik eden Allah’1 hatirlatan Bakara Stresinin 156. ayetinde yer alan; « aéiial 13) Gyl

Ssaaln ) Tl 4 ) [RE 3-9@1”, “Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aitiz ve (sonunda) yine

O’na donecegiz.” (istirca) ifadesiyle baslanmasindan, bu ayete 6zel Onem verildigi

anlasilmaktadir. Ardindan Muharrem Nureddin Cosan’in yaklasik bir sayfalik siikiir, tesbih,
tazarru igerikli yiiksek farkindalikli su duasi yer almaktadir: “Ey Rabbimiz! “OL” emrinle
mutlak ve tek Yaratict olma sifatina sahit olduk. Liitf u Kerem’inle miisliiman ana-babadan
dogduk, Islam’la sereflendik. Nimetlerinle hayatin tadina vardik. Sana sonsuz hamd i send
olsun. Ey Rabbimiz! Bizi affet, magfurin ziimresine eristir; yolundan ayirma, saptirma. Sen
“Miilk’iin Sahibi’’sin. Kusurlarimizdan dolayr bizi zillete diisiirme. Bize haywrli ¢ikislar,
yardimlar nasip eyle. Kuvvetimizi liitf u iradenle, sdadik, goriinen ve goriinmeyen kullarinla
pekistir, yolunda birlestir. Sana savas a¢nuslara karst galip, muvaffak ve muzaffer; Cennet
icinde Cemal’inle miiserref olanlardan eyle.”

Dua kitabmin fihristinin ardindan “Sunus” ana basligi, “Gayemiz” alt bashiginda, insanin
yaratilis gayesi, bu gayeye uygun olarak Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in slinnetine uyulmasi
gerektigi, boylelikle Allah’in insandan, insanin da Allah’tan raz1 olmus bir sekilde huzura
varilacagindan bahsedilmektedir. Yine bu boliimde, yasami tiimiiyle ibadet olan Hz.
Peygamber’in modellenmesi, hayatin Kur’an ve Stinnet kaynakl, vakit merkezli insa edilmesi
gerektigi de iizerinde durulan hususlardandir. Miisliimanin giinliik, haftalik, aylik ve yillik
ibadetleri arasinda bes vakit namaz, Cuma namazi, ramazan ay1 orucu, hac ve zekat, kurban
kesme, bayram namazlar1 gibi bazis1 ay bazis1 da giines takvimiyle vakitlendirilmis ibadetlerin
yer aldig1; bunun yan sira bu ibadetlerin igerisinde veya miistakil olarak ifade edilmis ibadet
tiirlinden pek c¢ok dua ve zikrin Miisliimanm hayatinda vazgecilmez bir yere sahip oldugu

belirtilmektedir.

“Istikrarl/Diizenli Dua” alt basliginda duanm fazileti, baz1 ayet ve hadislere isaretle
ifade edilmekte, kitabin hazirlanig gayesini de dzetleyen su ifadelere yer verilmektedir: “Guglu
yonitiyle dua, insamn fikri ve zihni gelisimini, duygularini, algilarini, davramiglarini, ruhi ve
bedeni saghgini degistirebilecek etkilere sahiptir. Bu ibadetin nasil yapilacagini kendisinden
ogrendigimiz Peygamberimiz sallalahu aleyhi ve sellem’in dualart ozli ve kapsamlidir,

cogunlukla da sosyal ve ahlaki hedeflere yoneliktir. Sosyal biinyede goriilebilecek zaaflar,
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insanin serefini diigiiren cimrilik, korkaklik, tembellik gibi kotii huylar, fakirlik, zenginlik veya

ihtiyarligin yol acacagi ahlaki ¢okiintii onun dualarinda en ¢ok sigindigr durumlardir.”

“Dua Kitabr” alt bashiginda ise kitabin muhtevasiyla ilgili 6zet bilgilerin yani sira neden
Cuma giinii ile dualara baslanildigi, bu dualarin okunacagi zamanlar ve dualar okunurken

takinilmas1 gereken adaba yer verilmektedir.

“Israk Vakti ve Namaz1” alt bashg: da kitabm 6nemli hususiyetlerinden birisidir.
Tirmizi (6. 279/892) ve EbG Davud’un (6. 275/889) Siinen’lerinde yer alan “Kim sabah
namazint cemaatle kilar, sonra giines doguncaya kadar oturup zikrullahla mesgul olarak
vaktini gegirmeye devam eder, ardindan da kalkip iki rekat namaz kilarsa; (boyle hareket eden
mii’'mine bu hareketi) tam tamina eksiksiz bir hac ve umre yapmis gibi ecir ve sevap
kazandirir’® ve “Hatalari, deniz kopiigiinden fazla bile olsa bagislan”® hadisleri zikredilerek,
israk vaktinin bu kitapta yer alan dualarla degerlendirilebilecegi bildirilmektedir. Ayrica bu
boliimde israk vaktiyle ilgili birtakim teknik bilgiler ve bazi lilkelerin senenin dort donemindeki
israk vakitleri tablo halinde verilmektedir. Yedi giine ait dualarin ardindan kitabin sonunda
“namaziart cemaatle kilmanin faziletleri”, “duanin faziletleri” ve giinlik yasamda insanin
icerisinde bulunacagi durumlara dair 6neri dualar igeren “muhtelif 6zel dualar ve faziletleri”

baslikl1 hadislerden olusturulmus kisa boliimler yer almistir.

Muhtevasi 6zetlenen “Sunus”tan sonra bir sayfalik “Kur'an Okumaya Baslama Duasit”
ile dua kitabmin her giin okunan kismina baslanmaktadir. Bu duanin dipnotunda “hadis
kaynaklarinda yer almamakla birlikte ilim erbabinca kuvvetle tavsiye edilen ve geleneksel
olarak yaygin bir dua” oldugu kaydi disiilerek duanin istisna olarak kitaba alindigi
belirtilmektedir. Bu duanin ardindan sirasiyla Ziimer Saresinin Allah’m rahmetinin genisligi ve
tovbenin 6nemi konulu 53-62. ayetleri, Allah’in isim ve sifatlarindan bahseden Hasr Stresi 22-
24. ayetleri ve Yasin Sdresi ile bir sayfalik sifa konulu ayetler gelmektedir. Yine bu boliimde
salavat, tesbih, tahmid, tehlil, istigfar, tevekkiil konulu dualarin yam sira acizlik, tembellik,
korkaklik, cimrilik, diiskiinliik derecesinde yaslilik, cehennem azabi, kabir azabi, zenginlik-
fakirlik, mesih-deccal, yasam ve 6liimiin fitneleri, borg altinda ezilme vb hususlardan Allah’a
sigmma igerikli ayet ve hadislerden secilmis sekiz sayfalik dualara yer verilmistir. Ardindan

Allah’a en giizel isimleriyle dua etmeyi sOyleyen Araf siresi 180. ayeti ile el-Esmau’l-

5 Eb( Tsd Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, ngr. ibrahim Atve Avd (istanbul: Cagri Yayinlari,
1981), “Salat”, 412, r. 586.

 Eb(i Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Stinenli Ebf Davud, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Kahire: el-Mektebetii’l-islamiyye, ts.), “Salat”, 301, r. 1287.

105



Hiisna’ nin sayisin1 bildiren meshur rivayet 99 isimle birlikte nakledilmektedir. Her giin okunan
bu kisimda yer alan Salat-: Tefriciye olarak bilinen, hadislerde yer almayan dua da ikinci bir
istisna olarak esere alinmis, onun dipnotunda da “Muslimanlar arasinda meshur bir salavat
metni olan Salat-: Tefriciye, Saldt-1 Tefriciye-i Kurtlbi, Salat-1 Nariye, Miftah-1 Kenzi’l-Muhit
olarak adlandirilmis, Imam Kurtibi bu salavita Tefriciye adini vermistir” ifadelerine yer
verilmistir. Giinliikk okunacak kisim, el-Esmau’l-Hiisnd’dan sonra sabah-aksam okunmasi
tavsiye edilen dualarin yani sira yukarida zikredilen muhtevada alt1 sayfalik dua segkisiyle,
okunduklarinda kisiyi her tiirlii kotiiliikten koruyacagi Hz. Peygamber tarafindan ifade edilen

ihlas, felak ve nas sdreleriyle sona ermektedir.

Kitaba, her giin okunan kisimdan sonra éneminden dolayr Cuma giinii virdiyle devam
edilmistir. Cuma dahil haftanin tiim giinlerine ait virdlerde, once ayetler ardindan hadislerden
secilmis dualar yer almistir. Kitap dikkatle incelendiginde haftanin yedi giiniinde okunmak
iizere toplanmis ayetlerin rastgele sec¢ilmedigi, aksine dinin onemli ilkelerine isaret eden
ayetlerin bir araya getirilmesine 6zen gosterildigi anlasilmaktadir. Bu hususta Mehmed Zahid
Kotku’nun hazirladig1 Evrad-: Serife’nin 6rnek alinarak konulu bir se¢kinin gergeklestirildigi
goriilmektedir. S6yle ki; Cuma giiniine “Hamd”, Cumartesi giiniine “Istigfar”, Pazar giiniine
“Teshih”, Pazartesi giiniine “Tevekk(l”, Sali giiniine “Selamet/esenlik”, Carsamba giiniine

“Tevhid/tehlil” ve Persembe giiniine de “/ltica/dua” konulu ayetler yerlestirilmistir.

Tim evrad boyunca hadislerden sec¢ilen dualar, genellikle sahih hadislerin yer aldigi
Kutlb-i Sitte’den alinmustir. Rivayetlerin bu eserlerden en az birinde gegmis olmasi esasinin
gozetildigi goriilmektedir. Malik’in (6. 179/795) Muvatta’i, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
Musned’i, Taberani’nin (6. 360/971) el-Mu’cemu’l-Kebir’i ve Hakim en-Neysabiri’nin (6.
405/1014) el-Miistedrek ale’s-Sahihayn’1 gibi eserlerden de dualar se¢ilmistir. Kitapta yer alan
dualar, zikredilen eserlerin “Dud, da ‘avat, zikir, isti ‘dze, kader, kiyamu’l-leyl, edeb, salét, sehv,
ikdme, enbiyad, tefsiru’l-Kur’dn, ikametu’s-saldt ve’s-siinne, mesdcid, cum ‘a, vitr” vb. muhtelif

basliklarinda yer almistir.

Yaymevine iki Oneriyle tanitim ve degerlendirme yazimizi sonlandirmak istiyoruz.
Hemen hepsinin Hz. Peygamber tarafindan bir baglamda dile getirildigi bilinen hadislerden
se¢ilmis dualarin dipnotlarinda; belki “sebeb-i viiriidlarina” dair kisa bilgiler aktarilmis olsa,
eser daha yararli olabilirdi. Boylelikle rivayetlerde yer alan dualarmn baglamlariyla

iliskilendirilerek kendi vaktinde okunmasi s6z konusu olacak; giinliik yasamda insanin
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icerisinde bulunacagi durumlarda sdylenebilecek dualar artirilarak Allah’1n siirekli hatirlanmasi

saglanacaktir.

Gergeklestirildiginde faydali olacagini diisiindiigiimiiz diger teklifimiz de bu eserde yer
alan dualarin ayr1 bir calismayla serh edilmesidir. Eserde yer alan dualar hadis musanniflerinin
zikir ve dua haricinde ibadet ve inanglarla ilgili olusturduklar1 basliklarda da yer almakta,
Allah’1n zat ve sifatlartyla ilgili ifadelerin yani sira pek ¢ogunun Ehli Siinnet akidesinin ¢esitli
meselelerine dair deliller barindirdig1 gériilmektedir.” Dolayisiyla yapilacak serh ¢alismasiyla,
ilgili dualarin derinlikli bir tefekkiirle igsellestirilmesi séz konusu olacaktir. Onerdigimiz
hususta Islam alimi Sevkani’nin (6. 1250/1834) Culu_sell 2w 23S (1o pasd] pasl) 502y S/AN) dén
isimli eseri ile muhaddis Suayb Arnavut’un (6. 2016) takdim yazisiyla, Mahir Mukaddim’in
hazirlamus oldugu Selefilik akidesine uygun yorumlarmn yer aldig < sl 4iea¥/ = b 448 51 12U

isimli eseri 6rnek olarak zikre degerdir.
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