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Editorden

Din, akil sahibi insanlar1 kendi tercihleriyle bizzat hayirli olan seylere
gotiiren ilahi bir nizam olarak tanimlanir. Dolaysiyla din en genel manada
insanin diinya ve ahirette mutlu olmasini amaglar. Bu amacin gerceklesebilmesi
oncelikle dinin dogru anlasilmasina baglidir. Zira sahih din anlayist insanlar
arasinda baris ve hosgoriiniin ortaya ¢ikmasina, insanligin maddi ve manevi
gelisimine biiyiik katkilar saglar. Bunun izlerini nebevi gelenegin biraktig:
mirasta gormek miimkiindiir. Buna karsilik dinin ana kaynaklardan uzak bir
sekilde, yanhis gayelere matuf olarak yorumlanmasi, istismara aciktir;
amagclanan hayirlarin aksi istikamette neticelerin dogmasina sebep olabilir.

Ote yandan din ile dini yorumu birbirinden ayirt etmek gerekir. Dinin
kaynag1 vahiydir. Yorum ise, bu vahyin anlasilmasi icin yapilan diisiinsel bir
faaliyettir. Din degismez, ama yorum c¢aglara ve ihtiyaclara gore degisebilir.
Gelecegi insa etmek icin ge¢misin ¢ok iyi etiit edilmesi gerekir elbette. Ancak
zamanin ve ihtiyaclarin degismesi, bizi ister istemez yeni yorumlara sevk
edecektir. Islam diinyasi bu ihtiyaci kesfetmis olsa dahi heniiz onun gereklerini
yerine getirmekten uzaktir. Geg¢miste Miisliimanlarin hayatinda meydana
gelen, sosyal, kiiltiirel, iktisadi ve bilimsel gelismelerin bugiin neden meydana
gelemedigini sorgulamamiz gerekir. Stiphesiz bunu tek bir nedene irca etmek
dogru olmaz. Ancak bunda, yorum ve gelenegi din olarak algilamanin, degisim
ve gelisime uyum saglayamamanin pay1 da vardir.

Bu nedenle insani Allah’a, tabiata ve hatta kendisine yabancilastiran,
bazen siddeti yegane ¢oziim olarak gorecek kadar saskinlastiran ve bazen onu
adeta riizgarin oniinde savrulan bir yaprak gibi pasiflestiren dini yorumlarin
yeniden gozden gecirilmesi gerekir. Bu, ge¢misi ve gelenegi yikmak, yok etmek
anlamina gelmiyor. Elbette tarihi siire¢ icerisinde ortaya konan iyi ve giizel
gelenekleri siirdiirmek gerekir. Ancak illeti ortadan kalkan ve ihtiyaclara cevap
veremeyen yorum ve geleneklerin, yeni yorum ve geleneklere doniistiiriilmesi
gerekir. Dine yonelisin hiz kazandig gliniimiizde, insanligin baris ve huzuru
igin calisan, {iireten; etkin ve fail olabilen, iyilik ve gfizellikleri yaymaya,
haksizlik ve cirkinlikleri engellemeye caligan, biitiin insanlarin iyilik ve



saadetini amaclayan bir insan modeline ihtiya¢ vardir. Tekrar basa donecek
olursak, dinin amagcladigr hayirlarin ortaya ¢ikmasinin yolu, onu dogru
anlamak ve yorumlamaktan ge¢mektedir. Yaptigimiz yorumlarin en dogru
yorumlar oldugunu iddia edemeyiz kuskusuz. Ancak dini sorumlulugumuz en
azindan bu yonde bir gayret ve ¢aba igerisinde olmamizi gerektiriyor.

Iste bu gaba ve gayretin iiriinii olarak yayin hayatina baslayan Inénii
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi iigiincii sayisin1 yayinlamanin heyecan ve
mutlulugu icerisindedir. Dergimizin bu sayisinda da degerli bilim insanlar
tarafindan kaleme alinan arastirma ve yazilara yer verilmistir.

Dergimize makale ve yazilariyla veya hakemlik yapmak suretiyle katki
saglayan bilim insanlarina siikranlarimizi sunuyoruz. Bunun yaninda derginin
yayimlanmasinda emegi gecenlere tesekkiir ediyoruz.

Dog. Dr. Hulusi Arslan
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Kur’an’in Psikolojik Tefsiri

Abdurrahman Kasapoglu®

0z-Psikolojik tefsir alaninda azimsanamayacak derecede literatiir olusmaya baglamigtir. Bu durum,
bundan sonra psikolojik tefsir alaninda yapilacak ¢alismalarin amaglari ve metotlari konusunda belli bir
sistem gelistirmeyi gerekli kilmaktadir. Bugiine kadar yapilmis olan psikolojik tefsir ¢alismalarindan ve
diger tefsir ekollerinin gelistirmis olduklar1 yontemlerden hareketle bu alanda belli bir yontem ortaya
koymak miimkiindiir. Yine psikolojik tefsirin tarihgesini, kendine 6zgii hedeflerini belirleme imkamn
vardir. Psikolojik tefsir, Kuran'in belli bir alanina iliskin boyutunu miistakil olarak inceledigi, Kuran'in
diger boyutlariyla birlikte ele alinmadi icin elestiriye agik noktalar ortaya ¢ikmaktadir. Her seyden
once bir “dirayet tefsiri” olan, insanlarin goriis ve bakis agilarini yansitan “psikolojik tefsir”, bu yoniiyle
de, tenkit edilebilir durumdadir. Modern psikoloji ilminin verilerinden yararlanilmasi, psikolojik
tefsirin tenkit edilebilirligini daha da artirmaktadir. Sayilan bu sebeplere bagh olarak psikolojik tefsirin
tenkit edilebilir yonlerini belirlemek gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir Ekolleri, Psikolojik Tefsir, Kur’an, Cagdas Yorum.

Abstract-Psychological Tafsir Of Quran-Substantialdegreeof literature beganto emerge in the field of
Psychological Tafsir. This situationmakes itnecessary to developa specific system about the aims and
methods of studies to do in the field of Psychological Tafsir. It is possibleto put forth a specificmethodin
this area due to the studiesconducted so far in the field of Psychological Tafsir and the methods
improved by the other Tafsir schools. Additionally, It is possible todeterminethe history of
Psychological Tafsir and its own uniquegoals. Psychological Tafsir examinesdetachedly the aspectsofa
specific area ofthe Qur'an. It does not discuss Quran with otheraspects. For these reasons, points which
open to criticism are emerges in the field of Psychological Tafsir. First of all, Psychological Tafsir which
reflectingpeople's viewsand perspectives is a Acumen Tafsir and so it can becriticized. Availability
ofcriticism of Psychological Tafsir is further increased due to utilization of the modernpsychology of
datas. Depending onall of thesereasons, aspects can be criticized of the Psychological Tafsir is necessary
to determine.

Key Words: The Schools Of Tafsir, Psychological Tafsir, Quran, Contemporary Interpretations

Giris
Ali Murat Daryal, Kur’an'in en biiyiik psikoloji kitab1 oldugunu belirtir.
Bunun bir miibaldga ve fantezi olmadigini soyler.! Bu s6z, Kur'an ayetlerine

*
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2 o Abdurrahman Kasapoglu

psikolojik ac¢idan niiftiz edebilenler icin gerceklik paymna sahiptir. Elbette
Kur’an, modern anlamda bir psikoloji kitab1 degildir. Bununla birlikte insam en
dengeli / ol¢iilii sekilde tanimlayan, gerek birey olarak gerekse varlik evreni
icerisinde onu en dogal / gercekgi haliyle konumlandiran bir kitaptir.

Gerek Kur’an’in yapisi, muhtevasit ve iislubundan gerekse miifessirin
goriis, diisiince ve tavirlarindan kaynaklanan sebeplere bagh olarak Kur’an'a
yoneliste farkliliklar ortaya g¢ikmistir. Yine her cagda ortaya c¢ikan sosyal
ihtiyaclar ve yeni gelismeler de Kur'an yorumuna etki eden, miifessirleri
yonlendiren faktorler arasinda sayilir. Tedvin déneminin baslarindan itibaren
Kur'an’a yoneliste fikhi, kelami, tasavvufi, filolojik tefsir ekolleri ortaya
¢ikmistir. Son asirlarda meydana gelen sosyo-kiiltiirel ve ilmi gelismeler
Kur’an’a yoneliste yeni sahalar agmislardir. Bunlar arasinda bilimsel, sosyolojik
ve konulu tefsir ekollerini sayabiliriz. Son dénemlerde Kur'an ayetlerine
psikolojik yoneliste ciddi bir egilim gozlenmektedir. Bu sahada verilen iiriinler,
ortaya konan eserler, “psikolojik tefsir”in bir ekol olarak degerlendirilmesi
ihtiyacin1 gerekli kilmaktadir. Sayet “psikolojik tefsir” bir ekol olarak
sistemlestirilebilirse, bu alanda verilecek eserler de ayni sekilde daha sistemli
hale gelebileceklerdir. Arastirmamizda “psikolojik tefsir”in bagimsiz bir ekol
olarak ele alinabilecegini ortaya koymaya galisacagiz.

Aragtirmamizin amaci, artik psikolojik tefsirin de bir tarihgesinin
oldugunu, bagimsiz bir ekol olarak tefsir tarihinde yerini alma zamaninin
geldigini ilan edebilmektir. Psikolojik tefsir alaninda ortaya konulan eserler
is1ginda bu  ekoliin  metodolojisini  belirleyebilecek ipuglarina sahip
bulundugumuzu gosterebilmektir. Bundan sonra yapilacak psikolojik tefsir
calismalarinin, ortak bir metodolojisini olusturabilmenin ilk adimlarimi
atmaktir. Psikolojik tefsirin dini dayanaklarini, boyle bir tefsire duyulan
ihtiyacin sosyal, kiiltiirel sebeplerini tespit edebilmektir. Cagimizdaki bilimsel
gelismelerin, ozellikle de psikolojik alandaki yeni arastirmalarin, Kur'an'i
anlama konusunda Miisliimanlar1 nasil yeni yontem arayisina sevk ettigine
dikkat cekmektir.

I. Psikolojik Tefsirin Tanimi

“Psikolojik Tefsir” ifadesini kullanmayi, ozellikle iginde yasadigimiz
cagda iilkemizde kullanilan dili esas alarak tercih ettik. Insan psikolojisini konu
edinen bilim dalin1 ifade etmede kullanilan “psikoloji” kelimesi, tilkemizde
yaygin olarak, Bati’dan transfer edilerek kullanilmaktadir. “Tefsir” kelimesini
“psikoloji” kelimesiyle niteleyerek “psikolojik tefsir” deyimini kullanmay1

! Ali Murat Daryal, “Vahyin Takip Ettigi Psikolojik Siire¢”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalart - 1
Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi, Istanbul, 2000, s. 247.
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uygun bulduk. Nitekim daha once “tefsir” kelimesi, “ilmi”, “sosyolojik”,
“konulu” gibi kelimelerle nitelenerek diger cagdas tefsir ekollerin adi
olusturulmustur. Arapca’da “psikoloji” kelimesinin karsiigi olarak “ilmu’n-
nefs” ifadesi kullamilmaktadir. Kur'an’'daki psikolojik verileri inceleyen,
psikolojik tefsir 6rnekleri olarak niteleyebilecegimiz Arapgca eserlerde “ilmu’n-
nefs” ifadesi, “Kur'an” kelimesiyle iliskilendirilerek  bir terkip
olusturulmaktadir. Bu terkiplerin “el-Kur’an ve [lmu'n-Nefs”, “Min Ilmi'n-
Nefsi’l-Kur'anl”, “Ilmu’n-Nefs fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, ”en—Nefsii’I—inséniyye fi'l-
Kur'an” gibi orneklerine rastlamaktayiz. Biz {ilkemizdeki yaygin kullanilist
sebebiyle “psikoloji” kelimesini kullanmay1 tercih ettik. Genel anlamda tefsir
ekolleri igerisinde bir tefsir ekolii olarak nitelemede bulunurken “psikolojik
tefsir” ifadesini kullanmay1 tercih ettik. Dogrudan Kur’an’a psikolojik yonelisi
ifade ederken de “Kur’an”, “tefsir”, “psikoloji” kelimelerinden bir terkip
olusturmay1 ve “Kur’an’in psikolojik tefsiri” tabirini kullanmay1 sectik.

Psikolojik tefsirin konusunu ve amaclarini esas alarak soyle bir tarif
gelistirebiliriz:

Psikolojik tefsir, Kur'an’da insanin duygu, diisiince, davranis gibi
psikolojik yoniinii dogrudan konu edinen kavram ve tasvirleri yorumlamay:
amaglayan, insanlara sunulan ildhi mesajdaki genel ilke ve esaslarin
ogretilmesinde izlenen psikolojik siiregleri ortaya ¢ikarmay1 hedefleyen, dinin
onerdigi iman ve amelle ilgili biitiin degerlerin insanin psikolojik yapisiyla
uyumlu oldugunu ortaya koymaya calisan bir anlama ve yorumlama
faaliyetidir.

IL. Psikolojik Tefsirin Konusu / Sahas1

Kur'an’in ana konular1 denildiginde bunlarin basinda “insan” gelir.
Allah / ultihiyet, evren / kainat, insan, ahiret, peygamberlik, ibadetler,
toplumsal diizen Kur’an'in ana temalarini olusturur. Kur’an’in muhtevasi ana
basliklar altinda toplanmak istenildiginde bu temel konular ortaya ¢ikar.?

Kur’an, evreni yorumladig1 gibi, insanin da biricik yorumcusudur. Bu
bakimdan, insanin ici ve distyla ilgili bilgi, biitliniiyle Kur'an’da mevcuttur,
denilebilir. Insanin her an yasamakta oldugu ruhsal siirecler, maruz kaldig
psikolojik tezahiirler, biitiiniiyle Kur'an’da sifrelenmistir. Kur'an’da insam

2 Muhsin Demirci, Kur'an’in Ana Konular, M.U,LE.V. Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 22; Cevdet
Said, Degisim Riizgdrlari, ¢ev. Muzaffer Marangozoglu, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2005, s.
102.
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konu alan pek ¢ok ayette, onun yaratilis siirecinden, psikolojik hallerinden,
insan fitratinin degisen ve degismeyen yonlerinden bahsedilir.?

Yiice Allah, kitabinda, Kur'an’in muhatab1 olmas: dolayisiyla insanla
ilgili konulari, 6zellikle manevi boyutlariyla detayl bir sekilde agiklar. Insanin
psikolojik yapisi, insan ile insan, insan ile dlem miinasebetleri gibi konular1
ayrintili bir sekilde ele alir. Kur'an'da yer alan bilgileri ana hatlariyla
siralayacak olursak, bunlar arasinda psikoloji alanina ait bilgileri de
zikredebiliriz. Insan Kur’an’in ana konularindan birisidir. Kur’an, psikolojinin
ilgi alan1 olan bir¢ok insan davranisina ve bunlarin sonuglarina biinyesinde yer
verir. Kur'an’da insan; yaratilis ve tabiati, zaaf ve kabiliyetleri, tasidig1 deger ve
gayeleri acisindan ele alnir. Farkli baglamlarda ayetler; insamun fitrl
Ozelliklerini, gelisimini, aliskanliklarini, sosyal rollerini, inanglarmi, dini ve
ahlaki tutumlarini, davraniglarini ortaya koyar ve tasvir eder.*

Kur'an'in degisik yerlerinde kisilik psikolojisi ile ilgili bircok ifadeler,
insanin tabiatt ve karakteri ile ilgili ¢ok sayida belirlemeler vardir. Yine
Kur’an’da insanin psikolojik yeti ve islevleri, gelisim caglari, insan tipolojileri
gibi konularda agiklamalar yer alir. Bununla birlikte Kur’an’da en genis sekilde
yer alan konu iman ve inkar psikolojisidir. Bunlara ek olarak, vahiy, ilham,
ritya, sosyal kaygilarin insanlar {izerindeki etkileri, dini teblige karsi direnme
ve savunma mekanizmalar1 gelistirme, gurup ve cemaat psikolojisi gibi bir¢ok
konu hakkinda Kur’an’da aydinlatici bilgi bulunabilir.5 Iste biitiin bu bilgiler
psikolojik tefsirin inceleme alanini olusturur.

Bu giine kadar yapilan psikolojik tefsir calismalarindan ¢ikarabilecegimiz
sonuca gore; psikolojik tefsir, miimkiin oldugunca genis tutulacak olan
aragtirmalar vasitasiyla ele aldig1 su sahalarda galisma yapar: Insan ruhunun
ilim tarafindan bilinen esrarengiz davramslarini inceler. Psikolojik tefsirin
calisma yaptigr sahalar, Kur'an'in dini davetleri, itikadi miinakasalari,
vicdanlar1 ve Kkalpleri egitmesi, toplumlarin eskiden goniil verip oOnceki

3 M. Fethullah Giilen, Kur’an’in Altin Ikliminde, Nil Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 300; Mehmet
Sanver, “Dini Teblig ve Egitim Agisindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 1, 2001, s. 137.

* Celal Kirca, Kur’dn ve Bilim, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 22; Hiiseyin Emin Sert,
Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramglari, Bilge Yaymlari, Istanbul, 2003, s. 14; Hasan Yilmaz,
“Kur’an’da Her Konu ve Bilgi Var m1? —~Genel Bir Bakis-” Atatiirk Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 26, 2006, s. 199-200; Halil Cigek, 20. Asirda Kur’an Ilimleri Calismalar,
Timas Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 52.

> Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1993, s. 24-25; Ali Yilmaz,
“Kur'an’a Gore Inkarin Psikolojik Tezahiirleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, say1:
20, 2003, s. 95, 97; Ayhan Kose, Tiirkiye'de Psikoloji ve Din Psikolojisi, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Konya, 2008, s. 53.
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nesillerden, atalarindan miras aldig1 seyleri ortadan kaldirip kendisinin iman
konusu olarak sundugu degerleri benimsetmesi, eski yerlesmis inanglarin
izlerini silmesi gibi konulardir.¢

Kur’an, insan psikolojisini ele alan konulari nasil ustalikla islemistir?
Ayrica bunu yaparken bu vicdani isteklerde ve kalbi arzularda hangi psikolojik
gercekleri kullanmistir? Islam davetinin basarili olmasinda, Allah kelimesinin
istiin kilinmasinda biitiin bu kurallara uyulmasinin ne gibi faydalar
olmustur?’ Iste bu sorularin cevaplarini aramak psikolojik tefsirin konulari
arasinda yer alir.

IIIL. Psikolojik Tefsirin Tarihgesi

Psikolojik tefsir, Kur'an’da insan psikolojisine dair oldukg¢a genis
sayilabilecek verilerin bulundugu gercegine dayanir. Bu gergekligin ancak
cagimizda fark edilmeye baslandigini, ge¢mis caglarda Kur’anit anlamaya
calisanlarin ondaki bu psikolojik hakikatlerden habersiz olduklarini sdylemek
dogru degildir. Her donemde miuifessirler, insanin psikolojik yanini konu alan
ayetleri, dogal olarak kendi ¢aglarinin birikim ve bakis agilarina uygun sekilde
yorumlamiglardir. Miiselsel / teczil yani Kur’an’t bastan sona yorumlayan
tefsirlerde psikolojik muhtevaya sahip ayetlere dair ciddi tefsir birikimine
rastlamak mimkiindiir.® Belki de bu psikolojik yorumlar, genel yorumlarin
arasinda kaldig1 icin bugiinkii kadar dikkat cekmemis olabilir. Dolayisiyla
psikolojik tefsirin tarihi koklerinin, ilk tefsir ¢alismalarina ve bugiine kadarki
tefsir birikimine dayandigini soyleyebiliriz. Gerek ilk donem miiselsel tefsir
kaynaklarinda, gerekse c¢agimizda yazilan tefsirlerde psikolojik tefsirin
orneklerine rastlamak miimkiindir.

Kur'an’in muhataplarmin dikkatlerini ¢ektigi ana konulardan birisi
insanin i¢ diinyast ve davranislaridir. Dolayisiyla bilingli bir Kur’an
okuyucusunun psikolojik olaylar konusunda ilgisiz kalmas: diisiiniilemez. Bu
ylizden ¢ok erken donemlerden itibaren Miisliiman arastirmaci ve diisiiniirler,
hem Kur’an ayetlerinin hem de diger kiiltiirel {iriinlerin uyandirdig: ilgi ve
merak cercevesinde psikolojik olgu ve olaylar iizerinde arastirma yapmaktan
geri durmamislardir. Ge¢mis donemlerde Miisliiman alimlerin Kur’an’a dayali

¢ Emin el-HaGli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Giingdr, Kur'an Kitaplig;,
Istanbul, 1995, s. 91; Hayati Aydin, Kur’an'da Insan Psikolojisi, Timas Yayinlari, Istanbul,
1999, s. 21.

7 el-Hal, s. 21; Aydin, Kur’an'da Insan Psikolojisi, 21.

8 Teczii / miiselsel tefsirlerdeki psikolojik yorumlar: konu edinen arastirmalar igin bkz., Asiye
Sen, Kur'an-1 Kerim'e Gore Insamn Psikolojik Yapist (Razi'nin Mefatihu'l-Gayb Tefsiri
Cercevesinde), (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2003; ibrahim Giirses, “Elmalili
Tefsirinde Psikoloji Konular1” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bursa,1990.


http://tez2.yok.gov.tr/tezvt/liste.php?-skip=0&-max=10&AdSoyad==Asiye%20Şen
http://tez2.yok.gov.tr/tezvt/liste.php?-skip=0&-max=10&AdSoyad==Asiye%20Şen
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psikolojik yaklagimlarinin basta tasavvuf ve ahlak olmak tizere ¢ok degisik ilim
ve diislince eserlerinin igerisinde serpistirilmis olarak yer aldigin sdylemek
miimkiindiir. Kur'anin &nemle iizerinde durdugu bu hususlar Islam
ahlakgilar tarafindan eserlerinde islenmislerse de konunun psikolojik boyutuna
yeteri kadar temas edilebildigi soylenemez.°

Kur'an’da gegen, psikoloji ile ilgili ayetlerin 6nemli bir kismi tasavvufi
tefsir ekoliine mensup miiellifler tarafindan belli oran ve diizeylerde psikolojik
acidan ele almip yorumlanmigslaridir. Mutasavviflarin yazdiklari eserlerin
onemli bir kismu subjektif gozlemlere dayanir. Onlar, i¢ diinyalarinda
kesfettikleri duygu durumlarini belli ayetlerin yorumlarinda kullanmislardir.
Bu yorumlar, psikolojik tefsir 6rnekleri arasinda sayilabilirler.10

Islam kiiltiir tarihinde psikoloji alan1 bos birakilmis degildir. Bu sahay:
daha ¢ok tasavvuf ilmi doldurmustur. Tasavvuf ilminin icerigine bakildiginda
tamamen psikolojik stireclerden, kisilik yapilarindan, sahsiyet gelisiminden,
insanin ruhsal tecriibelerinden bahseder. Kaynagi, c¢ikis noktast Kur’an ve
hadisler olan Islam tasavvufu, psikolojik tefsirin tarihsel ge¢misini olusturur.
Nitekim mutasavviflar, Kur’an ve hadisler 1s1inda 6zgiin bir Islam psikolojisi
olusturma c¢abasi igerisinde olmuslardir. Tasavvuf alamindaki eserler
incelendiginde bunlarin, Islam kiiltiiriiniin psikoloji birikimini olusturduklar
goriiliir. Islam psikoloji kiiltiiriiniin gegmisini olusturan tasavvuf, bir ilmi
arastirma alani olmaktan ¢ok yasanan hayat diizeni olarak gelismistir. Aslinda
Kur'ani psikolojinin ozelligi de bir bilim alani olmaktan ote, yasanan bir
gergeklik olmasidir.

Kur'an’da psikoloji alanma dair bilgilerin yer almasi, bir¢ok bilim
adamini bu agidan Kur’an’a yoénelmeye ve yorum yapmaya sevketmistir. Ancak
bu yonelisin bilimsel gelismeye paralel olarak ilerleme kaydettigi bir gercektir.
Psikoloji bilimindeki gelismelere bagli olarak Kur'an’a psikolojik yoneliste de
ilerleme olmustur.

Nizar el-Ani, Miisliiman Alimlerin Islam psikolojisi alaninda yapmis
olduklari ¢alismalari, kaleme almis olduklar: eserleri bes gurupta degerlendirir.
Bunlardan birisi, Islami perspektiften yeni bir psikoloji ilmi olusturmay:
hedefleyen arastirmalardir. S6z konusu arastirmalarin 6zelligi, Kur’an ve hadis
ile iliskilendirilmeye calisiimasidir. Fudd Ebu Hatab, cagdas Islam psikolojisinin
gecirdigi evreleri siniflandirirken, 1970°1i yillarda kendini gosteren ve Kur’ani

° Hayati Hokelekli, Islém Psikolojisi Yazilar;, Dem Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 11-13; Aydin,
Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 22.

10 Celal Kirca, ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur’an’a Yonelisler, Tugra Nesriyat, Istanbul, 1993,
S. 268-269.
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diislince perspektifinden ele alinan psikoloji c¢alismalarim1  kasteder.
Abdulvehhab Hamiide, daha sonra Muhammed Osman Necati ve Adnan
Serif’in ¢alismalarini bu gurup icerisinde degerlendirir.”

Yirminci asirda Kur’an ilimleri sahasina giren bir¢ok yeni konu ortaya
cikmugtir. Ornegin, Kur’an kissalarimi psikolojik agidan ele almak yeni bir
durumdur.’?

“Psikolojik tefsir’in ¢agdas bir tefsir akimi oldugunu sdylemek yanls
olmaz. Ger¢i Kur’an'in biinyesinde var olan psikolojik gerceklik, tefsirin oldugu
her cagda ve ortamda mevcut olmustur. Tefsir tarihinin her déneminde
miifessirler, insan psikolojisine isaret eden ayetleri anlamak igin c¢aba
gostermislerdir. Kur’an't bastan sona tefsir eden geleneksel tefsir eserlerinde,
yeri geldiginde psikolojik mesajlar iceren ayetler de yorumlanmiglardir. Fakat
c¢agimizda dogrudan insan psikolojisiyle ilgili ayetlere, inang, ahldk ve
metafizik tasavvurlarla ilgili mesajlarin psikolojik boyutlarina daha yakindan
ve detayli bir sekilde ve biitiinciil bir anlayisla yaklasma egilimi 6ne ¢ikmustir.

Psikolojik tefsir, ¢agdas bir akim / egilim olmakla birlikte, ilk adimda
daha ziyade diger bazi tefsir egilimlerinin, konusu veya alt basliklarindan birisi
olarak ortaya ¢ikmistir. Mesela, “ilmi tefsir akimi1” igerisinde psikoloji alaniyla
iligkisi kurulabilen ayetler, bu akimin alt konularindan biri olarak islenmistir.
Psikoloji, burada ilmi tefsire konu olan farkli ilim dallarindan birisi olarak
incelenmistir.

IImi tefsirin odaklandig1 konular arasinda ornegin, alkol yasaginin
tedriciligi, zor durumlar karsisinda insan davranislar: gibi psikolojik konularin
yer aldig1 belirtilir. Celal Kirca, “Kur’an-1 Kerim’de Fen Bilimleri” adini tasryan
ve ilm1 tefsir anlayisini konu alan eserinde, psikoloji alanina giren ayetleri diger
ilmi disiplinlerden biri olarak incelemistir. Astronomi, jeoloji, fizik, biyoloji, tip,
antropoloji, daktiloskopi gibi ilim dallar1 arasinda psikolojiyi de ele almistir.
Eserinde, sekiz ilim dalina iliskin ayetleri bir araya getiren Kirca, sekizinci
boliimde psikolojiye yer vermistir.1?

Kur’an'm i’cazini, biitiin ilmi alanlarda gérmek miimkiindiir. Ornegin,
bir edebiyatgi, onun ifade ve {islubunda; bir tarihgi, tarihsel kesitlerinde; bir
fizik¢i ya da astronom bu sahayla ilgili ayetlerde pek ¢ok yol gosterici

11 Nizar el-Ani, el-Isldm ve flmu’n—Nefs, Mektebu’t-Tevzy’ fi'l-Alemi’l-Arabi, Beyrut, 2008, s. 16,
77.

12 Halil Cigek, 20. Asirda Kur’an Hlimleri Calismalart, Timas Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 51.

13 Celal Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 253-311;
Muhittin Akgiil, Kitap Tamutimi: “et-Tefsiru’l-llmiyyii 1i1-Kur'an fi'l-Mizan”, Sakarya
Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 6, 2002, s. 226-227.
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yonlendirmelerle karsilagabilir. Yine bir tabip / psikiyatrist, psikoloji uzmani,
Kur'an’da miikemmel psikolojik yonlendirmelere / rehberliklere sahit olur;
insanin sinir sistemine dair ilahi kitabin i’cazina taniklik eder. Cemal Madi
Ebu’l-Azaim, “el-Kur’an ve’s-Sihhatii’'n-Nefsiyye” isimli eserinde Kur’an'in
i’cazini insanin sinir sistemi agisindan, insan psikolojisi ve ruh saglig1 alaniyla
bagintili olarak incelemeye calismistir. Ona gore, psikolojik tip agisindan
Kur'an’a yoneldigimizde, Allah’in kitabinin insan psikolojisi, onun gelisimi ve
egitimi alaninda giivenilir bir rehber olduguna taniklik ederiz. Psikoloji
alaninda uzman olan birisi, glintimiiz psikolojisinin kesfettigi bir¢ok hakikati
Kur’an’da bulabilir.*

Emin el-Hali, temsilcisi oldugu “edebi tefsir ekolii”’niin biinyesinde
psikolojik tefsire yer verir. Belagatla psikoloji ilmi arasindaki iliskiden hareketle
psikolojik tefsirin bir ihtiya¢ oldugunu vurgular.1s

Psikolojik tefsire biinyesinde yer veren cagdas tefsir akimlarindan birisi
de “konulu tefsir ekolii”diir. “Insan”, Kur'an’in ana konularindan birisidir.
Ozellikle insanin psikolojik yoniinii &ne gikaran ayetlerin topluca ele alinip
incelenmesi konulu tefsirin sahasina girmektedir. Bu ydniiyle ele alindiginda
psikolojik tefsir, konulu tefsirin ¢alisma sahalarindan birisini olusturmaktadir.
Nitekim yapilmis ve yapilmakta olan psikolojik tefsir ¢alismalarina
baktigimizda, bunlarin ayn1 zamanda birer konulu tefsir olduklarinit ve bu
yonteme gore yazildiklarin goriiriiz.

Burada su soruyu sorma ihtiyaci hissediyoruz: Acaba “psikolojik
tefsir’den, miistakil, diger ekollerden bagimsiz, yeni bir akim olarak
bahsedebilir miyiz? “Psikolojik tefsir”i, mevcut tefsir ekollerinden biri gibi
gorebilir miyiz? Yoksa psikolojik tefsirden bahsetmek icin heniiz erken mi?
Bugiine kadar bu alanda yapilmis olan ¢alismalar, ortaya konulan eserler,
psikolojik tefsirin, diger ekollerden bagimsizligini ilan edebilmesi igin yeterli
midir? Bu sorularin cevabini vermek, basta sahanin uzmanlar1 olmak {iizere
Miisliiman kamuoyuna kalmis bir durumdur.

Bununla birlikte biz, Celal Kirca'min Onceleri ilmi tefsirin bir konusu
olarak degerlendirdigi “psikolojik tefsir”i, daha sonra bagimsiz bir yonelis
olarak ele aldigini gormekteyiz. Kur'an’a yonelisleri, fikhi, kelami, tasavvufi,
filolojik, edebi, kissaci, etnik, bilimsel, sosyolojik, ilhadi, iktisadi, mevzi, olarak
siniflandiran Kirca, bunlarin yaninda psikolojik yonelisi de bagimsiz bir tefsir
cesidi olarak ele almaktadir.16

14 Cemal Madi Ebu’l-Azaim, el-Kur’dn ve’s-Sihhatii’n-Nefsiyye, Kahire, 1994, s. 3, 5.
15 el-Hli, s. 91.
16 Kirca, [limler ve Yorumlar Agisindan Kur’an’a Yoneligler, s. 265-274.
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Kur’an ayetlerinin psikolojik bakis agisiyla incelenmesi ve yorumlanmasi
bir¢ok arastirmacinin ortak ilgi alanini olusturmaktadir. Su ana kadar psikolojik
tefsir alaninda yazilmis olan eserlerin varligini ve durumunu ortaya koymak
gerekmektedir. Bu alanda yazilan ve ilk Ornekleri olusturan bazi eserlere
ulasmis bulunmaktayiz. Bu arastirmacilardan bazilarinin eserleri sunlardir:

1. Abdulvahhab Hamiide, el-Kur’an ve {lmu’n-Nefs, Kahire, 1962.

2. Cemal Madi Ebu’l-Azaim, “el-Kur’an ve Ilmu’n-Nefs”, Nedvetii [lmi'n-
Nefs ve’l-Islam, Kiilliyetii’'t-Terbiye bi Camiati'r-Riyad, say1: 1, 1978.

3. Cemal Madi Ebu’l-Azaim, el-Kur’an ve’s-Sthhatii’n-Nefsiyye, Kahire,
1994.

4. Muhammed Kutub, Dirasat fi'n-Nefsi’l-insaniyye, Beyrut, 1979.

5. Muhammed Osman Necati, el-Kur’an ve Ilmu’n-Nefs, Beyrut, 1987.
6. Adnan es-Serif, Min [Imi’'n-Nefsi’l-Kur’ani, Beyrut, 1987.

7. et-Tihami Nakra, Saykolijiyeti'l-Kissati fi'l-Kur’an, Tunus, 1974.

8. Tevfik Muhammed izzuddin, “el-Afaku’lleti Yeftehuha’'l-Kur’anu’l-
Kerim 1i’1-Bahsi'n-Nefsi”, el-Ma’hedu’l-Alemi 1i’'l-Fikri’l-Islamj, say1: 27, 1993, s.
25-51.

9. Hasan $Sarkavi, “el-Mefdhimu'n-Nefsiyye fi'l-Kur’ani'l-Kerim ve
Huttiratu’l-Istilah”, el-Ma’hedu’l-Alem1 1i’1-Fikri’l-Islami, say1w: 12, 1993, s. 53-64.

10. Aise Abdurrahman, es-Sahsiyyetu’l-islamiyye: Dirasetun Kur’aniyye,
Beyrut, 1986.

11. Zeki Ismail, Ilmu’n-Nefs beyne Menheci’l-Ilmi ve Mevkifi’'l-Kur’an,
Kahire, 1978.

12. Izzuddin Tevfik, Delilii'l-Enfiis Beyne’l-Kur'ani’'l-Kerim ve'l-[lmi’l-
Hadis, Kahire, 1986.

13. ibrahim Sersig, en—Nefsij’l-inséniyye fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Riyad, 1981.

14. Hasan Sarkavi, “et-Tahlilu'n-Nefsi fi'l-Kasasi'l-Kur’ani”, Mecelletii'l-
Fasil, say1: 154, 1989, s. 48-55.

15. Izzet et-Tavil, Dirasatun Nefsiyye ve Te'vilatun Kur'aniyye,
Iskenderiye, 1985.

16. Mustafa Abdulvahid, Sahsiyyetu’l-Miislim kema Yusavviruhe'l-
Kur’an, Kahire, 1975.
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17. Muhammed Ades, Min Hasaisi'n-Nefsi’l-Beseriyye fi'l-Kur’ani’l-
Kerim, Urdiin, 1985.

18. Ali el-Maari, el-Kur’an ve’t-Tabaiu'n-Nefsiyye, Kahire, 1966.

19. Alauddin Kaband, “Mealim ilmu’'n-Nefs fi’l-Kur’an”, Mecelletii'n-
Nebe’, say1: 43-46, 2000.

20. Semih Atif ez-Zin, Ma'rifetii'n-Nefsi’l-insaniyyeti fi'l-Kur'ani ve’s-
Siinne, Beyrut, 1991.

21. Nasir es-Sadik el-Aziz, Ilmu’n-Nefs fi’l-Kuran, Trablus / Libya, 1988.

22. Abdurrezzak Ammar, Ilmu’n-Nefsi’l-ictimai fi’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-
Hadisi’s-Serif, TGnus, 2009.

23. Abdulali el-Cismani, el-Kur’an ve Ilmu’n-Nefs, Beyrut, 1997.
24. Sa’d Riyad, [Imu’n-Nefs fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 2004.

25. Ahmed Cihan el-Firtiyye, el-Kur’an Aslii’t-Terbiyetii ve Ilmi'n-Nefs,
Limasol / Kibris, 1994.

26. Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, Istanbul, 1999.
27. Hayati Aydin, Kur’an’da Psikolojik Ikna, Istanbul, 2001.

28. Hayati Aydin, “Kur’an’da 1(; Aydinligi ve Psikolojik Dinginlik”,
Akademik Arastirmalar Dergisi, 2007, cilt: IX, say1: 34, s. 214-236.

29. H. Emin Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, Istanbul, 2003.
30. Recep Ardogan, Kur’an ve Psikoloji, Ankara, 1998.

31. Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da iman Psikolojisi, Istanbul, 1996.
32. Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an Psikoloji Atlasi, Malatya, 2010.

33. Musa Kazim Giilgiir, Kur’an’da Karakter Egitimi, [zmir, 1994.
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IV. Psikolojik Tefsirin Onemi / Duyulan fhtiyag / Yararlar

Psikolojik tefsirin, Kur'an’in anlasilmasina acgiklik kazandirmak, onun
insana bakis acisini belirleyebilmek ve i’caz yonlerinden birini ortaya koymak,
ilmi gelismeler karsisinda Miisliiman arastirmacilara 0zgiin bir bakis agist
kazandirmak, insan sahsiyetini ilahi degerlere gore egitmek, ilahi degerlerin
hikmetlerini anlamak ve psikolojik gercekliklerle uyumunu ortaya koyabilmek,
psikoloji alanina yeni bir (Islami) bakis agisi getirmek, modern psikoloji ile
[slam'in insan tasavvurunun ortiisen ve celisen yonlerinin belirlenmek,
miifessirler arasindaki goriis ayriliklarini azaltmak gibi amaglar1 vardir. Biitiin
Kur'an arastirmalarmin ilk dayanagi yine Kur'an’in kendisidir. Kur’an'da
psikolojik tefsire dayanak teskil edebilecek bazi ayetler mevcuttur.
Arastirmamizin bu boliimiinde psikolojik tefsirin 6nemine ve yararlarina iliskin
saymis oldugumuz bu hususlari; psikolojik tefsire dayanak teskil eden durum
ve hakikatleri izah etmeye calisacagiz.

A. Kur’'an’in Anlasilmasina A¢iklik Kazandirmak

Yapilacak psikolojik degerlendirme; Kur’an ayetinin dokusunu ve
yapisini inceleyip, indigi atmosferi ve durumu tespit ettigi zaman, ondan
anlasilan mana apagiklik niteligi kazanir. Boyle bir degerlendirme
yapilmaksizin, anlam basit ve kisir kalir. Bu tiir bir anlamdan insan ruhu tatmin
olmadig gibi, Kur’an’in hedefleri de tam olarak ortaya konulamaz.'”

Psikolojik muhtevaya sahip olan ayetleri, genel bir yaklasim yerine, 6zel
olarak psikolojik bir anlama yOntemiyle tefsir ettigimizde, anlasilirhik
diizeyindeki agiklign daha belirgin olacagi muhakkaktir. Insan psikolojisi
tizerinde uzmanlik sahibi olan bir miifessirin ayetlerdeki psikolojik incelikleri
kavramasi ve bunlar1 daha anlagilir bir bigcimde tefsir etmesi miimkiin olacaktir.

B. Kur'an’in insana Bakis Acisini Ortaya Koyabilmek

“Kur'an” ve “Psikoloji”yi birlikte diisiinmeyi gerektiren en oOnemli
Ozellik, her ikisinin objesinin de “insan ve davranislar1” olmasidir. Kur'an'in
genel anlamda insan psikolojisine nasil baktigi, daha dogrusu bu konuda
Kur'ani bakis agisinin ne oldugu ozellikle giiniimiizde merak konusudur.
Dolayisiyla bu konuda Kur’an'in ne soyledigini ya da ne soylemek istedigini
tespit etmeye her zamankinden daha ¢ok ihtiya¢ vardir. Nitekim Kur'an'in
insan psikolojisine ve bunun gibi bir¢ok sahaya dair bakis agisin1 ortaya koyan

17 el-H{lI, s. 21.
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ve konulu tefsir metoduna uygun olarak gerceklestirilmis ¢alismalarin {iriinii
olan eserler Islam kiiltiir havzasina kazandirilmaya baglanmistir. s

Kur’an, dinin ve insanin biitiin temel dogrularini, parametrelerini sunan
ilahi bir kitap olarak, insanin derinunu, i¢ diinyasiru tarif eder. Kur’an-1 Kerim
insaru tarif ederken realist bir yaklasim ortaya koyar. Onun 6vgiiye deger
ylcelikleri yaninda bazi kusurlarmi, zaaflarim1 da agiklar. Kur'an’in insana
bakis agisini anlayabilmek i¢in onda insanin yaratilisindan, yaratilis gayesinden
bahseden, psikolojik tahliller yapan ayetleri iyi incelemek lazimdir. Ciinkii
Kur'an’da insandan bahseden pek c¢ok ayette onun yaratilis siirecinden,
fitratinin degisik yonlerinden, psikolojik hallerinden, insan dogasmin degisen
ve degismeyen boyutlarindan kesitler sunulmaktadir. Miimin ve (Kur'an ve
psikoloji alanlarinda) uzman / birikimli kisilerin Kur'an’in aydinliginda insan
psikolojisi iizerine eserler ortaya koymaya ciddiyetle egilmeleri gerekir.
[slam'in yiicelmesini isteyen, biiyiik 6zveriyle galisan, sorumluluklarmin
bilincinde olan Miisliiman ilim adamlarinin psikolojik tefsir alaninda kayda
deger calismalar yaparak, mevcut eksiklikleri en kisa zamanda gidererek ciddji,
kapsamli ¢calismalar ortaya koymalari beklenmektedir. Kur’an’daki, psikolojinin
ilgi alamina giren ayetler Islami bir bakis agistyla, bilimsel metotlarla
sistemlestirilerek ele alindig1 takdirde miikemmel bir Islami / Kur’ani psikoloji
meydana getirilebilir. Kur'an sayfalar1 arasmma dagilmis olan bilgilerden
hareketle, insan psikolojisi hakkinda kapsamli calismalar gerceklestirmek
miimkiindiir.1

Kur’an’in mesajlarini insanliga ulastirabilmek icin onun insanla ilgili
agiklamalarini yeniden incelemek gerekir. Icinde yasadigimiz caga dogru
gelirken Kur'anin bu yoniiniin gerektigi oOlclide islendigi soOylenemez.
Dogrudan, miistakil olarak Kur'an'in psikolojik eksenli tefsiri neredeyse hig
diisiiniilmemistir. Oysa bu sahada yapilacak calismalarin / arastirmalarin
insanla ¢ok yakindan ilgisi vardir. Psikoloji, insanin hakiki melekit ve lediinni
yonlerini birlikte ele almasi gereken bir ilimdir. Cagimizda Kur'an'mm bu
hususlari i¢ine alacak sekilde tefsir edilmesine ihtiyag vardir.?

18 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 255; Muhsin Demirci, Konulu Tefsir’e Giris, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 94; Sahin Giiven, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir
Metodu, Stira Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 105.

19 Muhammed Kutub, [nsan Psikolojisi Uzerine Etiidler, cev. Bekir Karliga, i§aret Yaynlari,
Istanbul, 1992, s. 15; S. Ahmed Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, Burak Yayinevi,
Istanbul, tsz., s. 51-52; Mehmet Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pmar Yayinlari,
Istanbul, 2001, s. 44; Yurdagiil Mehmetoglu, Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci ve Din Egitimi,
Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 126; Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 23; Cigek, s. 53.

20 Giilen, s. 298.
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Psikoloji alanina giren ayetler iizerinde kemiyet ve keyfiyet bakimindan
hentiz yeterli diizeyde calismalar yapilabilmis degildir. Bunun nedenlerinin
baginda, bu sahada uzman ilim adamlarinin, yeterli diizeyde ve yeterli sayida
olmamalaridir. Kur'anin psikolojik yoniinii ele alip inceleyen, psikolojik
tefsirini yapan Miisliiman ilim adamlarinin sayisinin, -ortaya konulan eserler
dikkate alindiginda- az oldugu goriiliir. Insan psikolojisi ile ilgili ayetleri,
psikoloji ilim dalina gore inceleyebilmek i¢in, bu bilim dalinda uzman olan
kimseler Kur'an’a yonelecekler ve kendi alanlarindaki ayetleri tefsir
edeceklerdir. Bir miifessir / Kur'an arastirmacisi, psikoloji alanimna iliskin
bilgileri 6grenecek ve bu sayede ilgili ayetleri yorumlamaya calisacaktir. Bu
durum psikolojik tefsir alaninda yeteri 6l¢lide gerceklesebilmis degildir. Bilgi
toplumuna dogru yogun ve hizli bir gecisin yasandig1 cagimizda Miisliiman
diisiiniir ve aydinlar bu konuya gereken 6nem ve oOnceligi vererek Kur'an'a
psikolojik yonelisin ciddi 6rneklerini ortaya koyacaklardir.!

C. Kur'an’in I’caz Yénlerinden Birini Ortaya Koyma

Kur'an'in i'caz boyutlarindan bir kismi onun muhtevasiyla ilgilidir.
Kur'an, igerdigi konular1 bakimindan da mucizedir. Kur'an'da insan
psikolojisini konu edinen ayetlerin hakkiyla yorumlanmasi, insan fitratiyla
uyumunun gosterilmesi, onun i’cdz boyutlarindan birinin daha ortaya
konulmasina imkan saglayacaktir. Ayetlerdeki edebi inceliklerin kesfedilmesi
suretiyle Kur'an’daki psikolojik gercekliklerin meydana ¢ikarilmasi, ilahi
kelamin muhtevasiyla ilgili i’'caz 6zelliklerinden birinin daha agiga ¢ikmasina
vesile olur.

Kur’an, insamu biitiin derinlikleriyle ele alir. Onu biitiin gizli ve acik
duygulariyla adim adim takip eder. Kur'an'm bu o6l¢lide vicdanlari, insanin
letdifini kesfetmesi ve her haline tespit edici bir bakisla yaklasmasi, onun
mu’cizu’l-beyan olusunun delillerindendir. Belagat ile psikoloji arasinda bir
iliskinin bulundugu yo6niindeki yerlesmis kanaat, Kur’an'in psikolojik i’cazinin
oldugunu soyleyebilmeye zemin hazirlamistir. Yine bu durum, Kur'an igin
miimkiin oldugunca genis tutulmasi gereken psikolojik tefsire duyulan
ihtiyacin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.?

Kuskusuz, s6z sanat1 ile insan ruhu arasinda siki bir iligki vardir. Diger
sanatlar gibi, edebiyat sanati da insan ruhunun buldugu seylerin
terctimesinden ibarettir. Psikolojik tefsir, iste bu esaslar iizerine bina edilebilir.
Edebi tasvirler, Kur’an tislibunun en 6nemli ifade araglarindandir. Kur'an,
belleksel bir olgudan, psikolojik bir durumdan kaynaklanan ve insanin ig

21 Kirca, [limler ve Yorumlar Agisindan Kur'an’a Yoneligler, s. 266-267.
2 el-Hali, s. 21; Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 21; Giilen, s. 303.
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diinyasinda beliren tablolari, insan tipolojilerini somut bi¢cimde canlandirilmis
tablolarla dile getirir. Kur’an, ¢izmis oldugu bu tablolara, somut bir canlilik,
siirekli yenilenen bir hareketlilik kazandirir. Boylece zihinsel kavramlar ve
olgular sekillere, hareketlere doniisiir. Psikolojik durumlar tablolara, insan
tipleri ise, canli, somut, gozle goriilebilen yapilara doniisiirler.?

Insan psikolojisini, ona niifiz etme ydntemlerini, getirmis oldugu ilkeleri
inceleyenler, ayn1 agilardan Kur’an't incelediklerinde aradaki dikkat cekici
uyumu goriirler. Zira Kur'an sadece edebi yonden mucize olmayip insan
zekasinin ulasabildigi psikoloji ve benzeri ilimler sahasinda da mucizedir.
Edebiyatcilar, bu alanda uzman olan kimseler, Kur’an'in edebi degerini en iyi
takdir edebilenlerdir. Psikoloji ve diger bilimsel alanlarda birikim ve uzmanlig:
olanlar da, Kur’an'in bu sahalardaki i’cazini en iyi bilenlerdir.2*

D. ilmi Gelismeler Karsisinda Miisliiman Arastirmacilara Ozgﬁn Bir
Bakis Acis1 Kazandirma

[Im1 gelismelere paralel olarak Kur’an’a yoneliste de yeni egilimler ortaya
¢ikmistir. Bu egilimlerden biri olarak Kur'an’a psikolojik yonelisten ve bu
yonelisin bir ihtiya¢ oldugundan soz edilmektedir. Bu alana ilgi duyan ilim
adamlar1 ve arastirmacilar Kur’an’in psikolojik muhtevali ayetlerini, psikoloji
ilminin verilerinden de istifade ederek yeniden incelemektedirler. Kur’an'daki
psikolojik muhtevaya sahip ayetlerle, psikoloji ilminin bu konularda ortaya
koydugu sonuglar1 karsilastirmali olarak ele almaktadirlar. Boylece —klasik
metotlarla ele alinan eserler yaninda- Kur’an konularin1 modern psikolojinin
verileriyle Kkarsilastirmali olarak inceleyen calismalar ortaya g¢ikmaktadir.
Kur’an konularinin mukayeseli olarak incelenmesi, hem psikolojinin o alandaki
gelisimine hem de Miisliiman arastirmacilarin diisiince ufkunun genislemesine
olumlu katkilar saglayacaktir.> Ornegin, giiniimiizde ahlakin biyolojik
temellerinin oldugu tezi ileri siiriilmektedir. Bu tiir tezlerle Kur’an'daki
psikolojik sifrelerin anlamlarinin agiga cikarilabilecegi soylenmektedir.2

Cagimizin Miisliiman arastirmacilar1 psikoloji gibi modern ilimler
alaninda bir teori ile karsi karsiya geldiginde, -hemen, ilk anda, hazir bir
sekilde- konuyla ilgili bir araya getirilmis ve kendilerine dayanarak s6z konusu

2 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, cev. Mehmet Yolcu, Cizgi Yayinlari, Istanbul, 1991, s.
57; el-Hal, s. 21; Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 21.

2 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, Daru’s-Surtk, Kahire, 1997, 111/1785-1786.

% Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Tman Psikolojisi, Yalnizkurt Yayinlari, Istanbul, 1996, s.
5, Muammer Cengil, Kur'an-1 Kerim’deki Nefs Kavramina Psikolojik Bir Acidan Yaklasim,
(Basilmamus Yiiksek Lisas Tezi), Samsun, 1996, s. 1.

2% Konuyla ilgili olarak bkz., Nevzat Tarhan, “Modern Psikoloji ve Din”, Konferans, 26 Aralik
2003, istanbul, Isldmi Aragtirmalar Dergisi, say1: 3, 2006, s. 541.
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teoriyi tartisacak, dinin bu konudaki goriisiinii agiklayacak nasslar / ayetler
bulamamaktadirlar. Bu durum karsisinda arastirmaci, bu egilimlere dair
Kur'an’in yaklagimlarini ve bakis agilarint belirlemeye c¢alisir. Boylece
Miisliiman arastirmacida Kur’an’in s6z konusu alanlara iligkin ilkesel bazda bir
meleke olusur. Sonra da ilgili teorileri bu melekeye gore degerlendirir.
Meselelere Kur'ani perspektiften bakarak c¢oziim getirmeye caligir. Iste bu
alanlarda yapilabilecek konulu tefsir calismalari, arastirmaciya ilmi teoriler
karsisinda ¢oziim imkani sunabilir. Cagimiz Miisliiman aydinlarinin, Batililarin
yontemlerini belirledikleri psikoloji gibi bir¢ok bilim dalinin etkisinde kaldiklar:
bir gergektir. Konulu tefsir alaninda yapilacak ¢alismalar, Miisliiman aydinlara
bu ilim dallarinda kendilerine 6zgii yontemler sunacaktir.?”

Bat1’da psikoloji ekolleri ortaya ¢iktiktan sonra, Batililar egitim, 6gretimin
temellerini kendi yontemlerine uygun bir sekilde atmuslar ve bu sahada
Miisliiman toplumlar1 da yonlendirmek istemislerdir. Bu durum karsisinda
Miisliiman diistiniirler Kur’an'in rehberliginde psikoloji alanina iligkin ilkeler
ortaya koyma ihtiyaci duymuslardir. Hentliz bu alanda yapilan calismalar
yeterli degildir. Bu sahada, dini ilimler alaninda giiclii altyapiya sahip ve
Bati’'daki modern ekollerin yontemlerini kavramis, ayrica yaraticilikta ve
orijinalitede {istiin bir kabiliyete sahip olan ilim adamlarina ihtiya¢ vardir.?

Bati diinyasinda insanin yapist ve dogasiyla ilgili birbiriyle celisen
teoriler ortaya ¢ikmigtir. Bu alanda Islami goriisiin esaslarini arastirma ihtiyact
duyulmustur. Islam’in insan goriisiiniin cagimizin toplumlarina agik bir sekilde
sunulamamasi Bati ve Dogu diinyasinda inangsizlik akimlarinin dogmasina
zemin hazirlamistir. Bir tevhit dini olan Islam, insanin dogasi, evrendeki rolii,
psikolojik yapisiyla ilgili tutarli ve kapsamli bir goriis ortaya koymustur.
Psikoloji ve diger sosyal bilimler alaninda arastirma yapanlarin, bu sahada
takip edilen yontemleri, ileri siiriilen teorileri dogru ve saglikli bir sekilde
anlayabilmek igin, Isloam’in bu sahayla ilgili goriislerini bilmeleri gerekir.
[slam’in insan konusundaki goriisiinii ortaya koyabilmek, bu alanda Bat1 ve
Dogu disiiniirlerinin igine diistiikleri yontem hatalarinin diizeltilmesinin
teminat1 olacaktir. Yine toplumlar1 etkisi altina alan inangsizlik akimlarinin,
insan tasavvuru konusundaki sapmalarin &niine gegecektir.?? Islim’in insan
tasavvurunu ortaya koyarken basvurulacak ilk kaynak Kur’an’dir. Kur'an ve

¥ Miislim, s. 33; M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yayinlari, Istanbul, 1997, s.
168; A. Ciineyt Eren, Konulu Tefsir Metodu, Nil Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 31.

2 Mustafa Mislim, Kur‘an Calismalarinda Yontem, gev. Salih Ozer, Fecr Yaymnevi, Ankara,
1998, s. 35-36.

» Nebil Muhammed Tevfik es-Semal{iti, “Kur’an’a Gore Insamin Psikolojik Yapist”, gev. Ismail
Durmus, Habil Sentiirk, (Habil Sentiirk, Din Psikolojisi, Esra Yaymlari, Istanbul, 1997, s.
201) kitabinn eki.
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hadisler tizerinde yapilacak psikolojik etiitler, bir yandan dengeli bir insan
tasavvurunun ortaya ¢ikarilmasina imkan saglarken, diger yandan inangsizlik
akimlar1 ve insan tasavvurundaki sapmalar karsisinda koruyucu bir rol
iistlenecektir.

E. insan Sahsiyetini ilahi Degerlere Gore Egitmek

Kur'an, insam1 diistince agisindan olgunlastirmayi, tutum ve
davranislarinda 6l¢iilii ve dengeli kilmay1 hedefler. Insanin gerek birey gerekse
toplum olarak mutlu ve uyumlu olmasimi gaye edinir. Biitiin bunlar1 amag
edinen ildhi bir kitabin psikolojik muhtevadan uzak olmasi diisiiniilemez.
Insanin inang, diisiince ve davraniglarini egitmeyi, yonlendirmeyi esas alan bir
kitabin, insanin psikolojik yapisindan bahsetmemesi, boyle bir yapinin varligim
gormezlikten gelmesi imkansizdir.

Kur'an’da, insanin “nefs”i tizerinde diisiinmesi konusu yer alir. Insanin
“nefs”i, ondaki egilimler, i¢giidiiler ve benzerleri psikoloji ilminin konularidir.
Psikoloji, insanin ruhsal yapisini, manevi varligini inceler; onun arzu, yonelis,
duygu, sezgi-bellek, zekda, suur, irade tiiriinden yansimalarini ele alip
degerlendirir. Kur’an bu ilme isarette bulunur ve ana fikir niteliginde birtakim
doneler sunar. “Insan”; Allah, kendi ben’i ve tabiat ile iligkileri bakimindan
Kur'an’in konusudur. Kur’an gerek tecriibeye dayali ilimler gerekse diger
ilimlerden daha ¢ok insanin yapisimni sekillendiren ilimlerle ilgilenir. Zira
psikoloji ve tabiat kanunlarimin birlikte kullanilmasi, insanlhigin yapisini ve
yeryliziiniin imarini gerceklestirebilmek i¢in gereklidir.3

Kur’an varlik ve olaylar1 sadece tasvir eden degil, ayn1 zamanda insanlar:
yonlendirmeyi hedefleyen bir kitaptir. Kur’an mesajlarinin icerigi sadece insaru
bilgilendirmek icin degil, onun karakterini sekillendirecek tarzda
diizenlenmistir. Bu nedenle, Kur'an ifadelerinin psikolojik etkisi ve ahlaki
yonlendirmesi oncelikli bir role sahiptir. Bu gergeklikten hareketle, Kur'an'in
psikolojik, tabil ve ahldki ibareleri hakkinda yapilan yorum ve
degerlendirmeler birlikte ele alinmak zorundadir. Bu psikolojik, tabii ve ahlaki
ibareler dogru bir sekilde anlasilmali, her birine orantili, esit, dengeli bir islev
verilmelidir.!

% Afif A. Tabbara, ilmin Isiginda fslﬁmiyet, ¢ev. Mustafa 0Oz, Kalem Yayinevi, Istanbul, 1977, s.
294; Abdulfettah Tabbara, Kur’an ve Modern Ilim, cev. Celal Yildirim, Uysal Kitabevi, Konya,
tsz, s. 243; Muhammed Gazali, Kur’ant Anlamada Yontem, c¢ev. Emrullah I@ler, Sor
Yayincilik, Ankara, 1993, s. 40, 276-277.

3 Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yayinlars,
Ankara, 1996, s. 66-67.
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Kuran'm bir egitim ve Ogretim kitabi oldugu soylenebilir. Onun
egitmeye calistig1 varlik insandir. Kur’an, insanlarin Allah karsisindaki inang,
tutum ve davramslarimi konu edinir. Insanlar1 inan¢ ve kisilik agisindan
guruplara ayirir. Bir yandan bunlarin ayri ayri sahip olduklari 6zellikleri
belirtirken, diger taraftan insanda yaratilistan var olan baz1 ortak ozellikler,
egilimler ve giidiiler hakkinda bilgiler verir. Iste Kur’an’in amact bu egilim ve
gidiileri egitmek, insanin karakterini sekillendirmektir. Kur'an’in, insanlar1
tamamen dogal, fitrI kosullarda, psikolojik esaslar ve egitsel ilkeler
cercevesinde egittigi sOylenebilir. Kur'an'in egitim ve &6gretim yonteminde
dikkat ceken en onemli Ozellik; izlemis oldugu metod ve koymus oldugu
kurallarda insanin psikolojik yapismi daima goz oOniinde bulundurmus
olmasidir.32

Kur’an, insarn1 biyolojik ve psikolojik ozellikleriyle, bedensel ve ruhsal
ihtiyaglariyla, zihni ve kalbiyle, iistiinliikleri ve zaaflariyla birlikte bir biitiin
olarak ele alir. Insanin kendi kabiliyetlerini, ilgilerini, tutumlarini, giilii ve
zayif yonlerini 6grenmelerini saglamaya calisir. Biitiin bunlar1 gerceklestirmeye
calisirken Kur'an'in gonderilis amaci, insanlar1 bilim adami, filozof yapmak
degildir. Onun hedefi insan gerceginden yola c¢ikarak her bireyin kendi
kabiliyet ve imkanlar1 Olclisiinde gelismesini saglamaktir. Kur'an egitiminin
amaci, kendi kapasite ve kabiliyetleri Olgiisiinde insanmi ideal bir seviyeye
yiikseltmektir. Insana, kendini gergeklestirerek gevresiyle dengeli bir uyum
temin etmesinin yollarini gostermektir. Insanin madden ve manen gelisimi igin
zihinsel, duygusal ve davrarnissal agidan egitimine ihtiya¢ vardir. Bir insanin
ideal bir gelisim ortaya koyabilmesi ig¢in bu ii¢ noktadan egitilmesi
gerekmektedir. Iste Kur’an’in hedefleri bunlardir.

Kur’an ayetlerine bakildiginda genellikle insanin gesitli durumlarina gore
degisebilen psikolojik 6zelliklerini tespit edebilmek miimkiindiir. Kur’an, insan
psikolojisini ele alirken, onun duygularinin, egilimlerinin olduguna, hayallerle
dolu, canl bir i¢ aleminin varligina isaret eder; bu tiir bir yapiya sahip olan
insan organizmasinin, gerek kendi icinden gelen gerekse dis diinyadan
kaynaklanan etkiler karsisinda gostermis oldugu davranislara dikkat geker.
Insamin iginde bulundugu cesitli durumlarda gosterdigi Olciisiiz tutum ve
davraruslarin disiplin altina alinmasi, bireye ve topluma zararli olmayacak
sinirlar igerisinde tutulmasi gerektigini, bunun gerceklestirilmesinin ise, iyi bir

% Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun, 2000, s. 25; Musa Kazim Giilgiir,
Kur’an’da Karakter Egitimi, Isik Yayinlari, Izmir, 1994, s. VIIL; Sanver, “Dini Teblig ve Egitim
Acisindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri”, s. 137.

% Yasar Fersahoglu, Kur’an'da Zihin Egitimi, Marifet Yayinlari, istanbul, 1996, s. 19-20, 635;
Ahmet Kog, Kur'an’da Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 71-72.
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egitimle miimkiin olacagini vurgular.3* Dolayisiyla, Kur'an’t dogru anlamaya
ve tefsir etmeye calisanlarin bu gercekligi dikkate almasi gerekir.

Kur’an’in psikolojik ya da diger bilimsel teorilerle ilgili bir kitap olmadig1
muhakkaktir. insanlar igin yol gosterici bir kitap olan Kur’an, insan ruhunun
sirlarini insanlarin anlamalar1 ve Allah’a itaat yolunda kullanmalari i¢in ortaya
koyar. Insan ruhunun potansiyellerini ve zaaf noktalarm agiklar. Insan
benligini arastirmak, en kisa ve en giivenli yoldan Allah’a iman edebilme
imkani saglar. Kur’an, insanlar1 inanmaya davet ederken, evrendeki varlik ve
olaylar {izerinde diisiinmeye cagirirken sik sik insanin psikolojik yoniiyle iliski
icerisinde goriiliir.®

Kur’an, insanun psikolojik yapisi hakkinda fazlasiyla ve genisce bilgi
verir. Onun psikolojik konulara diger ilimlerden fazla yer vermesinden daha
dogal bir sey yoktur. Ciinkii Kur’an'in ilk ve en 6nemli gayesi, insanun ruhunu
egitmek ve ona belli bir kisilik yapisi kazandirmaktir. Insan psikolojisine hitap
eden ve onu sekillendirmeyi hedefleyen ilahi kitabin boyle bir icerige sahip
olmasi gayet tabidir. Insan1 yaratan, ona yol gostermek icin ilahi kitaplar
gonderen Yiice Allah’in en son gonderdigi ilahi kitabinda insanin psikolojik
yoniinii ihmal etmesi, bu konuda bilgi vermemesi miimkiin degildir. Bu
sahadaki bilgilendirme Kur'anin gonderilis amaciyla tam bir uyum
icerisindedir. Kur’an’a bu agidan baktigimizda, -dolayl olanlar harig-,
dogrudan insan psikolojisini konu edinen ¢ok sayida ayet vardir.3

Kur’an, insanun ruhsal yapisin1 en dogru sekilde agiklayan bir egitim ve
degerler kitabidir. Onun amaci belli degerler dogrultusunda insan sahsiyetini
yonlendirmektir. Bu egitim ve yonlendirmeyi gerceklestirebilmek igin insan
ruhunun bazi sirlarim agiklar. Insana hem evrendeki hem de kendi benligindeki
sirlar1 arastirip 6grenerek dogru bir yon tutmay1 salik verir.

fslam’in insan tasavvurunu iyice anlamak, ruh ve beden sagligia sahip
kisilik yapisini olusturan etkenleri belirlemek, sahsiyet yapisindaki bozulma ve
sapma nedenlerini, psikolojik hastalik sebeplerini tespit edebilmek, tutum ve
davraruslar1 diizeltmek, psikoterapi igin saglam metotlar1 bulmak, insamin
mutluluk ve mutsuzlugunun nedenlerini ortaya koyabilmek, kendini
gerceklestirebilmek, kaygi ve giivensizlikten kendini koruyabilmek amaciyla
Kur’an ve hadislerdeki psikolojik kavramlari incelemeye ihtiyag¢ vardir. Bu

3 Mehmet Tiitiincii, “Kur’an ve Hadislerde Insan Psikolojisi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, 1986, s. 189, 193; Turgay Giindiiz, Kur’an’da Korku Motifi, Diisiince
Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 85.

3% Hyas Ba-Yunus, Nicin Islam Sosyolojisi, ¢ev. Ilim Giiler, Akabe Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 99;
Hayati Aydin, Kur’an’da Psikolojik Ikna, Timas Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 23.

3% Muhammed Kutub, s. 20; Kirca, ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’an’a Yonelisler, s. 266.
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alanda elde edilecek bilgiler insan sahsiyetini iyi bir sekilde taniyabilmek i¢in
zorunludur.?”

Insan sahsiyetindeki temel 6zellikleri en iyi bilen, onu Yaratan’'dir. Insamu
nelerin, nasil motive ettigini en iyi O bilir. “Rab” -egitici manasina gelir-
sifatinin sahibi olan Allah, en tist egitici olarak, insan psikolojisini en iyi
bilendir. Yiice Allah’in kitabinda ortaya koydugu egitim metodunun, yine bu
kitab1 gonderen tarafindan yaratilmis olan insanin ruh yapisina en uygun
yontem oldugundan kusku yoktur. Iste Allah tarafindan gonderilen ilahi
kitabin metodu ile bu metoda muhatap olan insanin ruhu arasindaki
milkemmel uyumu gozler Oniine serebilmek i¢in Kur'an'daki insan
psikolojisine isaret eden ayetlerin agiklanmasina ihtiyag vardir.3

F. I1ahi Degerlerin Hikmetlerini Anlamak ve Psikolojik Gergekliklerle
Uyumunu Ortaya Koyabilmek

Kur’an, inang ve amelle ilgili degerleri, insanlarin bireysel ve toplumsal
hayatta uymalar1 gereken ilahi ilkeleri ihtiva eder. Yiice Allah bu hiikiimleri
koyarken insanlarin psikolojik ve toplumsal 6zelliklerini de dikkate almistir. Bir
baska deyisle, Allah'in koymus oldugu hiikiimlerin mutlaka bireysel ve
toplumsal hikmetleri vardir. Bu hikmetlerin anlasilmasi Kur'an'in dogru
anlasilmasina baglidir. Gerek Kur’an hiikiimlerindeki psikolojik inceliklerin
kavranmas: gerekse insanin ve toplumun psikolojik yapisinin taninmasi, ilahi
deger ve ilkelerin psikolojik gercekliklerle uyumunun fark edilmesini saglar.

Yiice Allah “hakim”dir yani hikmet sifatinin sahibidir. Kur'an da O’'nun
katindan gelen, “nazil olmus hikmet”tir. [slam dininin emir ve yasaklarinda,
tavsiyelerinde derin hikmetlerin bulundugu kabul edilir. Islam dini, ilahi kelam
olan Kur'an’a dayanir. Bu kaynagin bildirdigi, emir, yasak ve tavsiyelerin,
kisacas1 biitiin dini hiikiimlerin hepsinde insanin psikolojik ihtiya¢ ve yapisi
esas alinmis, bu amacin gergeklestirilmesinin yollar: belirtilmistir.3®

[1ahi mesajin muhatabi olan insan ruhunu psikolojik agidan tamimadan
Kur’an ayetleri, dinin emir ve yasaklarinin sirlar1 / hikmetleri, birey ve toplum
hayatinda gerceklestirmeyi hedefledigi psiko-sosyal hedefler hakkiyla /
yeterince anlasilamaz. Kur'an'n birey ve toplumun huzurunu, disiplinini
saglamak i¢in koymus oldugu kurallarda insan psikolojisini daima gz éniinde

% Muhammed Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, ¢ev. Mustafa Isik, Fecr Yaymnevi, Ankara,
2000, s. 17.

% Bayraktar Bayrakli, Islém’da Egitim, M.U.LE.V. Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 103-104;
Muhammed Kutub, s. 12.

® 1. Turgut Ulusoy, Din Psikolojisi, Hisar Cilt ve Yayinevi, Istanbul, 1970, s. 47; Siileyman
Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 2007, s. 18.
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bulundurdugu bir gercektir. Genel olarak psikoloji ilmi, Miisliimanlarin dini
nasslart anlamalarina, onlar1 ¢agin anlayis ve ruhuna uygun bir sekilde
insanlara agiklamalarina katk: saglayabilir.#

Psikoloji baglaminda Kur'an’a baktigimizda ondaki bir¢ok ayetin
insandaki psisik olgulara isaret ettigini, onun ruhsal diinyasma biiyiik 6nem
verdigini goriirliz. Kur'an arastirmalarinda, tefsir calismalarinda insanin ve
onun dogasina iliskin bilginin 6ncelikli bir mesele haline getirilmesi, Kur'an'in
anlasilmasina olduk¢a Onemli katkilar saglayacaktir. Insan davranuslarin
inceleyen giiniimiiz psikolojisinin ortaya koydugu verilerden faydalanmak
suretiyle Kur’an'in insan ve davraniglariyla ilgili ayetleri tizerinde verimli bir
calisma yapma imkadni vardir. Yapilacak bu tiir calismalarin Kur’an
mesajlarinin arka planlarimin anlagilmasinda biiyiik yarar saglayacagi bir
gercektir. Kur'an'in insan psikolojisine dair isaret ve verilerinin arastirilmasi,
insanin ve toplumun taninmasinda 6nemli bir boyut sunacaktir.4

G. Psikoloji Alanina Yeni Bir (islami) Bakis Acis1 Getirme

Kur’an’da insanin davramslar: hakkinda agik bir sekilde bir¢ok spesifik
kavram ve aciklama yer almaktadir. Kur'an’da gecen bu kavram ve
aciklamalar, psikolojik, toplumsal ve dogal kanunlar, ilahi yasalar olarak
degerlendirilebilir. Psikoloji alaninda egitim almis Miisliiman arastirmacilar
Kur’an’m bu psiko-spirtual kanunlarindan Islami bir kisilik yapisimn iskeletini
olusturabilirler. Boylece Miisliiman arastirmacilar, psikolojik alanin tiimiine
yeni bir bakis agis1 getirebilirler. Insan ve davramslarini konu alan ayetleri iyi
anlaylp yorumlayarak, giiniimiiz psikolojisinin derinliklerine niiftiz edip
yeniden sekillenmesinde onemli bir katki saglayabilirler. Kur'an’da insan
psikolojisiyle ilgili ayetler {izerinde derinlemesine arastirmalar yaptiklar:
takdirde,  glinlimiiz =~ psikolojisinin =~ tartismali  konularina  agiklik
kazandirabilirler.*

Kur’an ve hadislerde gegen psikolojik kavramlar ve insanin psikolojik
tabiatiyla ilgili hususlara dayanarak “Islam’in insan tasavvuru’nu
olusturabilecegimizi soylemistik. Iste bu tasavvurun esas alinmasi halinde
psikoloji alaninda yeni arastirmalara zemin hazirlanmis olur. Bu yolda yapilan

% Yusuf el-Kardavi, Miisliimanin Temel Kiiltiirii, cev. Mehmet Ali Seraceddin, Risale Yaynlari,
Istanbul, 2007, s. 116; Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi, Andag Yaymnlari, Ankara, 2003, s. 34;
Mehmet Emin Ay, Din Egitiminde Miikdfat ve Ceza, Nil Yayinlari, zmir, 1994, s. 57.

4 Recep Ardogan, Kur'an ve Insan Psikolojisi, flkadim Kitaplari, Ankara, 1998, s. 9; Aydin,
Kur’an’da Psikolojik Ikna, s. 20, 22.

42 Malik Babikir Bedri, Miisliiman Psikologlarin Cikmazi, ¢ev. Harun $encan, insan Yayinlari,
Istanbul, 1984, s. 89; Kirca, Kur'én-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 257; Sert, s. 15.
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arastirmalarin neticesinde “6zgiin bir psikoloji ekolii” meydana getirebilmek
bile miimkiindiir.*

H. Modern Psikoloji ile Islim’in Insan Tasavvurunun Ortiigen ve
Celisen Yonlerinin Belirlenmesi

Kur'an psikolojisi {izerinde yapilan c¢alismalar, dogal olarak modern
psikolojinin insan ve davranislari hakkinda ulasmis oldugu verilere basvurma
egilimini ortaya ¢ikarmistir. Bu karsilastirma modern psikoloji ile Islam’mn insan
tasavvurunun Ortiisen ve celisen yonlerinin belirlenmesine katki saglar.#
Boylece modern psikolojinin verilerinden faydalanmak isteyen Miisliiman
bireylere, bu veriler karsisinda secici davranma, dinin temel ilkeleriyle
celismeme imkani sunar.

I. Miifessirler Arasindaki Goriig Ayriliklarin1 Azaltma

Bilindigi gibi miifessirler, bircok nazari delile dayanarak, mantiki
kiyaslar yaparak, i'rab ihtimallerini, nahiv kaidelerini dikkate alarak, kuru
beyani gayretler sergileyerek, hatta bilgi degeri tasimayan sifi nazariyelerini
esas alarak ihtilafa diismiislerdir. Kur’ani manalardaki psikolojik isaretlerin
tespit edilmesi, belki de miifessirler arasindaki derin ve ¢ok yonlii goriis
ayriliklarina care olabilecektir.*

Oncelikli ve agirlikli olarak psikolojik gerceklikleri konu alan ayetlerin,
yine psikolojik boyutta incelenmesi ve tefsirinin yapilmasi, ayetlerin mesajinin
dogru anlasilmasina imkan taniyacaktir. Boylece ayetin asil anlami iizerinde
odaklanan miifessirler, meseleyi baska boyutlarda tartismayacaklardir. Bu
durum, aralarindaki goriis ayriliklarini ortadan kaldirmasa bile, azaltacaktir.

J. Psikolojik Tefsirin Kur’an’daki Baz1 Dayanaklar

Kur’an’da dogrudan ya da dolayli olarak insan psikolojisini konu edinen
biitiin ayetler psikolojik tefsire dayanak olustururlar. Biz burada, genel olarak
insan psikolojisi {izerinde durmayz tavsiye eden iki ayeti esas alacagiz.

Kur’an, bir yandan insanin psikolojik yapisina dair bilgiler verirken,
diger yandan insanun psikolojik yapisini, goézlemeyi, Ogrenmeyi tavsiye
etmektedir. Insan psikolojisi iizerinde yapilan caligmalarla elde edilen dogru
bilgiyi, ilahi gerceklikleri agiklayan kanitlar olarak degerlendirmemizi bizden
istemektedir.

4 Necati, Hadis ve Psikoloji, s. 19-20.
# Necati, Hadis ve Psikoloji, s. 17.
4 el-Hl, s. 21.
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Kur’an’da agiklanan psikolojik hakikatlerle, insanlarin dogasinda mevcut
olan psikolojik yapinin kaynagmin aymi / tek oldugu bir gergektir. Bu
gerceklikten hareketle, Kur'an'daki psikolojik hakikatleri anlamaya calisirken,
insanin psikolojik yapisini inceleyerek ulastigimiz bilgilerden yararlanmak
yanlis olmaz.

Kur'an’da agiklanan psikolojik hakikatlerin amaci, maddi diinyadaki
psikolojik  olgulari, ilahi Ogretiye uygun olarak okuyabilmek ve
anlamlandirabilmektir. Kur'an’da aciklanan psikolojik hakikatlerle, insanlarin
cesitli yontemlerle ulasmis oldugu dogru bilgileri birbirinden ayri tutmak
miimkiin degildir. Kur'an’daki psikolojik veriler, beserl psikolojinin yol
gostericisi ve anlamlandiricisidir. Begeri psikolojinin verileri de Kur’an'in
psikolojik hakikatlerini anlamay kolaylastiran bilgi kaynagidir. Aslinda her iki
bilgi tiirtiniin mutlak kaynag1 Yiice Allah’tir. O, bunlardan birini vahiy yoluyla
insanlara ulastirmaktadir. Digerine ise, bilgi vasitalarin1 kullandirmak suretiyle
insanin ulagsmasini saglamaktadir.

Kur'an, “afaki” alemdeki essiz yaratilis hakikatlerini agiklar, insanin
kendi varliginin derinliklerindeki gercekleri ortaya koyar. Insan, objektif ilmi
delillerle ve metotlarla evreni arastirdigi gibi, kendi nefsindeki, psikolojik
yapisindaki durum ve oluslar1 da tahlil edebilmelidir. “Nefs”i arastirmak,
“enfiisi” delilleri; kainati aragtirmak ise, “afaki” delilleri ortaya cikartir. Insan
psikolojisini  arastirmanin en Onemli yonii, kisiyi ildhi hakikatlere
ulagtirmasidir. Fitratin safligini ve durulugunu engelleyen perdeleri, insanin
akli ve kalbi {izerindeki Ortiileri kaldirmasidir. Kur’an, Allah’in apagik
delillerinin evrende ve insanin psikolojik yapist {izerinde yapilacak
incelemelerde ortaya ¢ikacagini, bunun da peygamberin getirmis oldugu
mesajin hak olduguna inanmaya sevk edecegini agiklamistir.4

Hem ilahi kelam hem de makrokozmik diinya ve insamin psikolojik
yapist Kur'an’da “ayetler” olarak nitelenir. Kur'an ayetlerinin tabiattaki
fenomenler ve insan ruhundaki i¢ olaylar gibi “ayet” diye isimlendirilmesi
tesadiifi degildir. Allah’in ayetleri kendini Kutsal kitapta, “afdk”ta / kozmik
alemde ve “enfiis”te / insanin nefsinde agiga vurur. Kur’an'in hakikat oldugu
anlasilincaya kadar bunlari insanlara gosterir. Kur'an’in ayetleri, icermekte
oldugu anlamlar1 kendini insanlarin idraklerine sunar. Kozmos kendinin ilahi
tecelli olarak disariya yansitir; tabiat fenomeni ayetlere / isaretlere doniistir.
Insanin fiziksel ve zihinsel yapisi, batini melekeleri ve kalbiyle birlesir; boylece
insan kendini Allah’in bir ayeti / isareti olarak idrak etmeye baslar. Bu

% Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi, Nehir Yayinlari, stanbul, 1991, s. 25; H. Mahmut Camdibi,
Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, M.UIEV. Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 12.
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gerceklikten hareketle Islam bilginleri, kozmik ayetleri vahyedilen ayetlerden
farkli, fakat onlarin tamamlayicisi olarak gormiislerdir. Bu bilginler, Kur’an-1
Kerim’de, evrendeki varliklarin / olaylarin ve insan ruhundaki hadiselerin birer
ayet olarak degerlendirildiginin farkinda olmuslardir. Onlar, kainat kitabini
onun Miellifi'nin / Yaratici’sinin isaretleri olarak kabul etmiglerdir.4

Kur’an, insaru akli ve mantiki delillerle ikna eder. Bu hakikatleri kendine
zgii yollardan, afaki ve enfiisi delillerle ortaya koyar. Insanlarin nazarlarini bu
delillere yoneltir; onlarin ardinda gizli olan gercek miisebbibe yani yiice Allah’a
tevcih eder. Insanin bedeni, ic diinyas1 ve onun esrari ile ilgili deliller, “enfiisi”;
onu distan kusatanlar ise “afaki” delillerdir. Insanlar1 hidayete sevk eden bu
delilleri incelemek, dine yonelmenin, imana ulasmanin yollarindandir. Evreni
ve insan nefsini yaratan da, bunlar {izerinde diisiiniilmesini, inceleme
yapilmasini isteyen de Yiice Allah’tir. O, kainat iizerinde diisiiniin, kendi
nefsiniz hakkinda arastirma yapin, iste o zaman varliimin delillerini,
kudretimin sonsuzlugunu goreceksiniz diyor:#

“Varhigimizin delillerini, (kainattaki u¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur'an'in gercek oldugu onlara iyice belli
olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi?”#

Ayette gecen “afak” kelimesi insanin dis diinyasi, “enfiis” ise, i¢ alemi
olarak nitelenebilir. “Afak”, sonsuz evrende mevcut olan varlik ve cereyan eden

“u_n

olaylar, “enfiis” ise insanin “nefsi”, “zat1” ile ilgili durumlardir. “ Afak”,
yeryliziinden evrenin bilinmeyen simirlarina kadar olan alem-i kebir yani
biiyiik alemdir. “Enfiis” ise, alem-i sagir olarak ifade edilen her bir insandir.
Yiice Allah, tevhide, varligina, birligine, Kur’an'in, Islam dininin hak / dogru ve
Allah katindan indirilmis olduguna iliskin kanitlarim1 dis alemde, tabiattaki
varlik ve olaylarda, gokytiiziinde (semanin yiiksekligi, yogunlugu, genisligi, vs.)
yeryliziinde, ornegin giineste, ayda, yildizlarda, gece ve giindiizde, 151k ve
karanlikta, kasirgalarin, yildirnmlarin olusumunda, bitkilerde, denizlerde,
daglarda gosterecektir. Yine bu kanitlar1 insanlarin anne karnindaki
yaratilislarinda, azalarmin bigimlendirilmesinde, sekillenip tasarlanmasinda,
nefislerindeki / bedenlerindeki yaratilis inceliklerinde ve essizliklerinde

¥ Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar, Iz Yaymcilik, Istanbul, 1999, s. 205-
206; Seyyid Hiiseyin Nasr, Islém Idealler Gergekler, ¢cev. Ahmet Ozel, iz Yayncilik, Istanbul,
2009, s. 61; Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, ¢ev. Sehabeddin Yalgin, Insan
Yaynlari, Istanbul, tsz., s. 176.

4 Muhammed Miitevelli Saravi, Kur’an Mucizesi, cev. M. Sait Simsek, Esra Yayinlari, Konya,
1993, s. 229; Ciineyt Eren, “Kur’an-1 Kerim’in I'caz Cesitleri”, Diyanet Timi Dergi, say1: 46/3,
2010, s. 137.

49 Fussilet, 41/53.
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gosterecektir. Mesajlarin1 insanlara evrenin ug¢suz bucaksiz ufuklarinda ve
kendi 6z benliklerinde tam olarak anlatacaktir. Varlik &lemindeki ilahi
diizenlemeler, yaratilis incelikleri zaman gectikce kesfedilecektir. Bunlar
ultihiyet ve vahdaniyet delilleridir; ibretle bakabilenler icin ilahi gerceklerin
kanitlaridir. Insan, kainatin ihtisamina derinden bakmak, kendi ruhunun
derinliklerini kavramak suretiyle bilingli bir yaraticnin varligina tanikhik
edecektir.5

Burada sozii edilen “afak” ve “enfiis”teki ayetler, kainatta ve insanlarin
nefislerinde ortaya ¢ikan kevni ayetlerdir. Zamanla, ilim adamlarinin buluslar:
Kur’anmn bu soylediklerini tasdik edecektir. Nitekim son asirlarda gelismekte
olan modern ilim, Kur'an’daki bircok hakikati dogrulamistir. Insan kisiligi
iizerinde yapilacak arastirmalar da Kur’an'in haber verdigi insan psikolojisi ile
uyum gosterecek, ilim adamlari Kur'an’in goriislerinde birleseceklerdir. Iste
Allah’in sonsuz kudretine, mutlak hikmetine, sinirsiz ilmine delalet eden bu
ayetler / kanitlar, insanlara ildhi dinin hak oldugunu agiklar.5!

“Afak” ve “enfiis”teki deliller insamn fizik ve psikolojik yapisi olarak da
degerlendirilmistir. Insamin  fizik yapisini olusturan maddeler, bunlarin -
biyoloji ve tip ilimlerinin izah ettikleri gibi- insan bedenini olusturmalar1 Yiice
Allah'in yaraticihginin delillerindendir. Yine aymi sekilde insanin benligine
dogustan yerlestirilmis nitelikler, huylar, iyi ya da kotii 6zellikler de Kur’an'in
hak, Allah katindan gonderilmis oldugunun kanitlarindandir.

% Eb(i Manstir Muhammed Ibn Muhammed Ibn Mahmd el-Matiiridi, Te’vildtu Ehli’s-Siinne,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2004, IV/389; Ebti Ali el-Fadl Ibn el-Hasen Ibn Fadl et-Tabresi,
Mecmeu’'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Darw’1-Kiitiibi'l-Ilmi, Beyrut, 1997, IX/23-24; Burhanuddin
Ebu’l-Hasen Ibrahim ibn Omer el-Bikai, Nazmu’d-Diirer fi Tendsiibi'l-Ayati ve's-Siiver, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmi, Beyrut, 2006, VI/590; Muhammed ibn Ali ibn Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-
Kadir, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1995, IV/647; Ebussutid Muhammed bn Muhammed
el-imadi, fr§ddu ‘l-akli’s-Selim ild Mezdye'l-Kur’ani’l-Kerim, Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi,
Beyrut, 1994, VIII/19; Ismail Hakki Ibn Mustafa el-Bursevi, Riihu'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Daru’'l-Kiitiibi’l-ilmj, Beyrut, VIII/309-310; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, gev. Cahit
Koytak, Ahmet Ertiirk, 1§aret Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 981; Eb(i Bekr CAbir el-CezAiri,
Eyseru’t-Tefasir, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut, 1995, IV/591; Abdurrahman Ibn Nasir es-
Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmin fi Tefsiri Keldmi’l-Menndn, Miiessetii'r-Risale, Beyrut, 1996, s.
698; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, XXV/16; Siileyman Ates,
Yiice Kur’an'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1991, VIII/149-150; Celal
Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, [zmir, tsz., X/5434.

51 Muhammed Mahmtid Hicazi, et-Tefsiru’l-Vizih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991, 111/354; Mahmut
Toptas, Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yaynlari, Istanbul, 1993, VII/38.

%2 imAduddin Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,
1997, 1V/113.
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Yiice Allah, burada Kur’an'in ilahi kelam oldugunun anlasilmas: igin
tabiat olaylarindan ve insanin yaratiisindan kamtlar sunacagimi
acgiklamaktadir. Tabiat olaylar1 ve insanin yaratilisina iliskin ayetler veya dis
alemde ve insanlarin iclerinde meydana gelen olaylar, Kur'an'in Allah sozii
oldugunu gosterir. Insanlar, yeryiiziindeki, gokyiiziindeki ve kendi
viicutlarindaki ayetlere bakacaklar ve Kur’an'in mesajlarini kabul edeceklerdir.
Cevrelerindeki ve kendi nefislerindeki varlik ve olaylara bakacaklar, boylece
Kur'an’in degerini ve konumunu takdir edecekler, onun indirildigi Hz.
Muhammed’in dogruluguna sahitlik edeceklerdir. “Afak”ta ve “enfiis”te
Allah’in ayetleri o kadar c¢oktur ki, insanlarin bunlarin hepsini birden
kavramalar1 miimkiin degildir. Her ¢agda bu ayetleri kesfedeceklerdir.5

Ayette, “senurthim” (onlara gosterecegiz) buyrulmaktadir. Bu agiklama,
vaat edilen seylerin gelecekte ortaya ¢ikarilacagini anlatmaktadir. Bu zamana
kadar oldugu gibi bundan sonra da insanini hem i¢ aleminde hem de dis
aleminde Kur’an’in hak oldugunun delilleri goriilmeye devam edecektir.
Kur’an igerdigi ilmi gercekler bakimindan mucizedir. Zaman ilerledikge, onun
ifadeleri daha iyi anlagilmaktadir.>

Kur’an, insanla ilgili vermis oldugu bilgilerin disinda, insan psikolojisine
dair arastirmalarin yapilmasin onerir. Yiice Allah, insan psikolojisi {izerinde
gozlem ve deneye dayali olarak elde edilen saglikli verileri de Kendi varliginin,
Kur'an'im hak olusunun, oldiikten sonra dirilme ve 3&hiretin mutlaka
gercekleseceginin delilleri olarak sunar. Allah, metafizik kanitlari, Kendi
sifatlarinin eserlerini pek ¢ok alanda oldugu gibi, insamin psikolojik yapisi
tizerinde de insanlara gosterecegini aciklar. Yiice Allah’in gosterecegini
sOyledigi psikolojik kanitlara ulasmanin yollarindan birisi de bu alanda
arastirma ve incelemeler yapmaktir.

Gliniimiizde tip, psikoloji gibi, insan1 konu edinen ilimlerin verilerine
bakildiginda, insanin ne denli karmasik bir yapiya sahip oldugu, buna ragmen
beden ve ruh uyumunun kusursuz bir sekilde tesis edildigi, suurlu bir varlik
olarak hayatini siirdiirdiigii gozlenir. Iste insan fiziksel ve psikolojik yapisiyla
Allah’in varligimin en biiyiik delillerinden birisi olarak karsimizdadir. Bizzat
kendi iginde Vacibu’l-Vucid’'un en énemli isaretlerini / ayetlerini bulan insan,

% ez-Zuhayli, XXV/16; Ebu’l-A’la el-Mevdtdi, Tefhimu’'l-Kur’dn, gev. Muhammed Han Kayani
ve digerleri, Insan Yayinlari, Istanbul, 1989, V/198; Ates, VIII/150.

5 Abdulmecid Zindani, Kur’an’da Ilmi Mucizeler, ¢ev. Resul Tosun, Kayithan Yayinlari,
Istanbul, s. 113-114; Abdulmecid Zindani, Kur'an ve Kdinat Ayetleri Isiginda Tevhid, gev.
Abdulhadi Timurtas, Nida Yayincilik, Istanbul, 2009, s. 79.



Kur’an’m Psikolojik Tefsiri e 27

yaratici ve varliklara diizen verici Allah’a yonelir. Kur'an, Allah'in varliginin
delillerinden birisi olarak insan1 biiytiik bir vukifiyetle tanitir:%

“Kesin olarak inananlar i¢in yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde birgok
alametler vardir. Hala gérmiiyor musunuz?”%

Yiice Allah burada, Kendi varligina, kudretine, vahdaniyetine ve yalniz
Kendi’'sine tapilmasi gerektigine ya da 6ldiikten sonra dirilmenin hak, ahiretin
miimkiin ve gerekli olduguna dair biri “arz” / yeryiizii / dis diinya, digeri de
“enfiis” / insanlarin kisiligi / kendi canlar1 olmak iizere iki delil getirmistir.
Bunlar, iglerinde siiphe duymadan inanabilenlerin gorebilecegi isaretler /
delillerdir. “Enfiis” delili, Allah’in insanlara, miitkemmel bir beden, hayrete
diisiiren kabiliyetlerle dolu bir nefis / psikolojik donamim vermesidir. Allah,
saglam ve sistemli bir mekanizmay1 insan bedeninde islevsel hale getirmistir.
Insana dogdugu giinden liimiine kadar nefes alma, besinleri sindirme, kan
iretme ve viicutta dolasimimi saglama, atik maddeleri bosaltma, yipranan
hiicreleri yenileme, hastaliklara karsi bagisiklik sistemine sahip olma, uyku
aracigiyla bedensel islevleri ding tutma gibi fiziksel bir yapi bahsetmistir.
Bunun yaninda kafatas: igerisine beyin yerlestirmis ve bu yapiya bagh olarak
insana akil, fikir, biling, mantik, hafiza, irade, istek, egilim, duygu, kabullenme
gibi pek ¢ok psikolojik islev kazandirmistir. Goz / gérme, kulak / isitme, burun,
deri gibi duyular1 / duyu vasitalarini vermis, bir¢ok bilgi edinme vasitas: temin
etmistir. Insan1 konusma, dili kullanma ve iletisim kurabilme yetenegiyle
donatmustir. Biitiin bu kabiliyetlerden hareketle ona bir kisilik yapisi olusturma
imkan1 vermistir.5”

“Enfiisteki deliller” hakkinda su yorumlar yapilmigtir: Insan bedeninin
tesekkiilii, iptida halinden itibaren evre evre gelisimini tamamlamasi, -uyumlu
ve simetrik yaratilan- beden yapilarinin, organlarinin ve bunlarin vazifelerinin,
renklerinin farkli olusudur. Insanlarin irade, akil, anlayis, gorme, isitme,
konusma kabiliyeti, ahlaki acidan sahip olunan iyi ya da kot ozellikler,
huylari, tutum ve davranislari, konustuklar1 diller bakimindan cesit gesit
olmalaridir. Bunlar insan nefsindeki zahiri / fiziksel ve batini / psikolojik
ayetlerdir. Bu deliller, insan aklin1 etkileyecek, hayrette birakacak niteliktedir.
Yakini / kesin olarak inananlar, Allah’in essizligini bilenler, Elgisi'nin
peygamberligini dogrulayanlar icin bu ayetlerde ibretler ve &giitler vardir.

%5 Muhammed Aziz Lahhabi, Isldm Sahsiyetciligi, cev. Ismail Hakki Akin, Yagmur Yaynevi,
istanbul, 1972, s. 36; Kerim Buladi, Kur’an’da Nankirlitk Kavrami, Pinar Yayinlari, Istanbul,
2001, s. 14-15.

% Zariyat, 51/20-21.

7 el-Cezairi, V/158; Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz.,
111/252; el-Mevdudji, V/469; Esed, s. 1068; Ates, IX/58.
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Ancak onlar bu tiir ayetler tizerinde tefekkiir edip faydalanabilirler. Yiice Allah,
yaratma kudretine ve Oldiikten sonra dirilmeye giicii yettigine dair dersler
¢ikarmalari i¢in insanlardan bu sayilan kanitlara ibret nazariyla bakmalarini
istemistir.>

Kur’an, hem “enfiis”{i / insan benligini hem de “afak”: / evreni bilgi
kaynaklar1 olarak takdim eder. Allah’in isaretleri hem i¢ hem de dis deneyimler
neticesinde goriilebilirler. Insana diisen gorev, her iki tecriibeden de giicii
nispetinde yararlanip bilgi sahibi olmaktir.>

V. Psikolojik Tefsirde Yontem

Psikolojik tefsir alaniyla ilgilenenler, bu sahada uygulanacak yontemlere,
uyulacak usullere iliskin birtakim goriisler ortaya koymuslardir. Psikolojik
tefsir yaparken izlemis olduklari metot hakkinda agiklamalar yapmuslardir.
Gerek bu aciklamalardan gerekse fiill olarak eserlerinde izlemis olduklar:
yontemlerden hareketle psikolojik tefsirin metodolojisine iliskin bazi tespitler
yapmak miimkiindiir.

Aragtirmact Islami ustil / yontem ve kaynaklari iyi bilmelidir. Islami
psikolojinin esaslarim ortaya koyabilmek icin Islami yontem ve kaynaklari
ayrintilariyla bilmeye ihtiyag vardir. Islami psikolojinin esaslarini ancak bu
sekilde tespit edebilme imkan bulabilir.®

Psikoloji alanindaki arastirmalar, Islami bir bakis agisiyla yapilmalidir.6!
Ayetlerde gecen, psikoloji alanina ait kavramlarin ancak Kur'ani bir bakis
agistyla bakildiginda dogru anlagilabilecegi gozden kagirilmamalidir.®? Insan
hakkindaki kesin bilgilerimiz konusunda Kur’an ve hadis esas kaynak kabul
edilmelidir. Islami bir bakis agisina sahip psikolojinin esasin1 Kur’an ve hadis
olusturmalidir.®?

% Ebi Abdullah Muhammed Ibn Ahmed el-Kurt(bi, el-Cimiu li Ahkémi’l-Kur’dn, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, XVII/28; Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil
ve Hakdiku't-Te'vil, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1996, IV/269; ibn Kesir, 1V/251; Muhammed
Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi, Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrut, 1994, VI/344;
Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merigi, Daru’l1-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut, 1998, IX/287;
es-Sabtni, 111/252-253.

% Muhammed ikbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Birlesik
Yaymcailik, tsz., a. 174.

6 el-Ani, s. 98.

61 el-Arﬁ, s.98.

62 el-Arﬁ, s.42.

6 Hasan Muhammed Sani, “Ilmii'n-Nefsi'l-Islam: Beyne'l-llmi ve'd-Din”, Mecelletii Kiilliyeti't-
Terbiye: et-Terbiyetii ve flmii’n—Nefs, say1: 17/2, Kahire, 1993; el-Ani, s. 97.
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Kur’an'in isaret ettigi gercekleri anlayabilmek i¢in, yerine gore, miispet
ilimlere vakif olmak icap eder. Cagimizda gelisen sosyoloji, psikoloji, egitim
gibi sosyal bilimlerin, Kur'an’t anlama c¢abalarina saglayacagi katkiy1r inkar
etmek miimkiin degildir. Psikoloji alaninda arastirma yapan Miisliiman bir
arastirmaci, modern psikoloji alaninda bilgi sahibi olmalidir. Modern
psikolojinin konularini, gelisim tarihini, arastirma yontemlerini, teorilerini,
tartisma noktalarini, ortaya koydugu sonugclar: kapsamli olarak ve inceliklerine
inerek Ogrenmelidir. Islam’in psikoloji alanindaki bakis agisini incelerken,
modern psikolojinin verilerinden faydalanmalidir. Arastirmacty1 bu tiir bir
sentezi yapmaktan alikoyabilecek bir sebep s6z konusu degildir. Konunun
derinliklerini kavramayi saglayan biitiin psikolojik ekollerin gortislerine
bagvurulabilir. Fakat burada uyulmas: gereken en Onemli sart sudur:
Aragtirmalar sirasinda ilk ve son goriis kaynagi, hareket noktas: sadece Kur’an
olmalidir.®

Kur’an, insanin goniil ve nefis boyutunu isleyip sekillendirerek,
psikolojik kanunlarin isleyis tarzina dikkat ¢eker. Kur’an’in insan psikolojisini
konu alan ayetleri, psikoloji formasyonunu elde etmek suretiyle dogru
yorumlanabilir. Bu ayetler, sadece Arapg¢a bilmek suretiyle ¢oziilemezler,
psikolojinin bilinmesi de gerekir. Ornegin, tefsir alaminda calisacak dgrencilerin
diger bilimsel alanlara da agilmalarina ihtiya¢ vardir. S6z gelimi, psikolojik
tefsir ¢alisacak olan kimse psikoloji okumalidir. O zaman goriilecektir ki, bu
alanda calisan kimseler Kur'an't daha kapsamli ve derinden anlayacak, etkili
eserler ortaya koyabilirler. Ya da psikoloji disiplininde uzman olan kimseler,
tefsir alanindaki uzmanlarin katilimiyla insan psikolojisiyle ilgili ayetler
tizerinde ortak ¢alismalar gerceklestirebilirler.¢

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur’an ilimleri tizerinde calisanlar:
psikolojiyle yakindan ilgilenmeye cagirir. Kur’an ayetlerini tam / dogru olarak
anlayabilmek i¢in “fakihunnefs / marifetunnefs” olmak gerektigini, yani
psikoloji ilmini bilmek lazim geldigini belirtir.%¢ Ozel olarak psikolojik tefsir
calisanlarin, insan psikolojisine dair ayetlerin manalar1 {izerinde duranlarin

¢ Siileyman Ates, Islam’a Itirazlar ve Kur'dn-1 Kerim'den Cevaplar, Emel Matbaasi, Ankara, 1971,
s. 205; Abdullah Aygiin, “Satibi'nin Kur’an'in Ummiligi ve Ilmi Tefsir Gorigleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Usiil: Islém Arastirmalari, say1: 7, 2007, s. 166, Muhammed Kutub, s. 17-18;
el-Ani, s. 97.

65 Bayraktar Bayrakly, “Kur'an ve Egitim”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalar: - I Tartigmah Ilmi
Toplantilar Dizisi, Istanbul, 2000, s. 64-65, 67; Abdulkerim Seber, “Konulu Tefsir Metodunun
Teorik ve Pratik Problemlerine Dair Bazi Coziim Onerileri”, D.E.U.IF. Dergisi, say1: 30,
2009, s. 161.

6 fbrahim Giirses, “Elmal’li Tefsiri'nde Insan ve Davramg1”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, 2001, s. 163.
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psikoloji ilmi sahasinda bilgi sahibi olmasi, hatta bu sahadaki ilm1 gelismeleri
takip etmesi gerekir.

Nitekim Muhammed Osman Necati, psikolojik tefsirin ilk ciddi
orneklerinden birisi olan el-Kur'an ve IImu’n-Nefs, isimli eserini hazirlarken,
Kur'an’da bulunan psikolojik kavramlari, psikoloji ilmindeki kavramlarla
kargilagtirarak sonuca gitmeye galismistir. Insan kisiligiyle ilgili temel aragtirma
verileri ile insanla ilgili Kur'an’da mevcut olan mesajlar arasindaki uyumu
saglayacak sekilde 6zel bir kuram olusumunu hedeflemistir.#’ Yine baska
aragtirmacilar da, inceleme konusu olarak sectikleri ayetlerdeki psikolojik
Ogeleri tespit etmisler ve bu ayetleri psikoloji biliminin verileriyle yorumlamaya
calismislardir. Psikoloji, sosyal psikoloji sahalarinda ortaya konulan eserlerden,
tizerinde ¢alistiklar1 ayetlerin yorumlanmasinda istifade etmislerdir.5®

Modern psikolojinin = verilerinden faydalanmanin yaninda, Islam
kiiltiirtintin psikoloji birikiminin klasik kaynaklarini ihmal etmek dogru olmaz.
Islam felsefecilerinin insan tasavvurlarini, yine tasavvuf ve Islam ahlaki
disiplinlerinin insana dair telakkilerini gbz 6niinde bulundurmak gerekir.

Ayrica aragtirmaci, psikoloji ilminin elestirilebilirligini kabul etmelidir.
Gerektiginde psikolojinin ~ konularin1  temel Islami kaynaklarin  yol
gostericiliginde tenkit edebilmelidir. Psikolojik tefsir arastirmalarinda psikoloji
ekollerinin sunmus oldugu verilerin sinirlari igerisinde kalinmamalidir. Ciinkii
insanin ruhsal durumundan bahsetmek modern psikolojinin tekelinde degildir.
Sonra psikolojinin sOyledikleri, bu konularda sdylenebileceklerin en
mitkemmeli de degildir. Bu nedenle arastirmaci, genis anlamda gozlem
metodundan da faydalanmalidir.®

Kur'an cergevesinde insanin niteliklerini incelemek Onemli Olgilide
psikolojik bir yaklasimi gerekli kilmaktadir. Ciinkii Kur’an’in insan konusunda
vermis oldugu materyallerin biiylik bir kismu psikoloji bazinda
gerceklesmektedir. Ancak Kur'anin bu tiir psikolojik verileri {izerinde
yapilacak bir ¢alismada “i'caz” gibi konulara ait verileri de kullanabilecek bir
tesebbiis olmalidir. Kur'an iizerinde yapilacak herhangi bir psikolojik

calismanin edebiyat ve belagatla i¢ ice olmas1 gerekir.”

67 Muhammed Osman Necati, el-Kur'dn ve flmﬁ’n—Nefs, Daru’s-Surtik, Kahire, 2001, s. 10, 22.

6 Mehmet Yolcu, Kur'an'da Inkdr Psikolojisi, Cira Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 12; Garip
Demirel, Kur’an-1 Kerim’de Kadin ve Psikolojisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya,
2010, s. 2.

6 Muhammed Kutub, s. 17-18; el-Ani, s. 98.

™ Aydin, Kur'an’da [nsan Psikolojisi, s. 20-21.
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Psikolojik tefsir galisirken Miisliiman alimler tarafindan Islam psikolojisi
alaninda yazilmis olan eserlere vakif olmak gerekir. Arastirmact bu asamada
diisiincesini / bakislarini  Islam  kiiltiiriiniin psikoloji  birikimi iizerinde
yogunlastirir.”! Bununla birlikte gecmisteki Kur'an tefsiri birikimi, psikolojik
tefsirin en 6nemli kaynagidir. Tefsir tarihi boyunca her nesilde birbirinden
beslenerek gelisen yorumlar, psikolojik tefsir i¢in zengin ve sinirsiz bir havza
olusturur. Aslinda psikolojik tefsirin amaclarindan birisi, bu tarihi birikimi, én
plana c¢ikarmak, goriiniir ve fark edilir hale getirmektir. Tefsir tarihinin
sundugu birikimden bagimsiz bir psikolojik tefsir yapmak miimkiin degildir.

Psikolojik tefsir calisirken oncelikle gerek kavram olarak gerekse agik
ifadelerle insan psikolojisini tasvir eden ifadeler incelenmelidir. Bunun yaninda
Kur’an’da anlatilan gesitli olay ve tarihsel kesitlerin ya da dogrudan psikolojiyle
ilgili olmayan konularin igerisine yerlestirilmis psikolojik temalarin tespit
edilmesine calisilmalidir.

Cagdas bir egilim olarak psikolojik tefsir alanindaki calismalarin
genellikle konulu tefsir calismasi seklinde gerceklestirildigini biliyoruz.
Psikolojik tefsir alaninda yazilmis olan eserler bu goriistimiiziin en biiyiik
kamitidir. Bundan dolayidir ki, psikolojik tefsir ¢alismalarinda izlenen yontem,
konulu tefsir ¢aligmalarinin yontemi olarak 6ne ¢ikmistir.

Bir konulu tefsir ¢alismasi yaparken, konu se¢imi yapilarak ise baglanir.
Ardindan konunun smrlari belirlenir. Yapilacak arastirmanin amaci tayin
edilir. Aragtirmanin her asamasinda Kur’an'in biitiinliigii goz oniinde tutulur.
Aragtirma yapilan konuya kapsayict bir isim verilir. Konuyla ilgili ayetler bir
araya getirilir. Thtiyag¢ duyulmasi halinde ayetler niizdl sirasina gore dizilir.
Konu igerisinde gecen kavramlarin semantik tahlili yapilir. Ele alinan ayetler
Kur'an’da gectikleri yerde incelenirler. Konunun asli ve fer'i unsurlar
belirlenir. Konunun plani yapilip boliimlere ve alt basliklara ayrilir. Ayetler
arasinda zahiren var gibi goriinen ihtilaflar giderilir. Hz. Peygamberin
hadislerinden ve ge¢misteki kiiltiirel birikimlerden yararlamilir. Tiim tefsir
cesitlerine ve arastirilan konuda daha 6nce yapilmis konulu tefsir ¢alismalarina
bagvurulur. Konunun uzmanlarindan yardim alinir. Konu incelenirken bilimsel
arastirma metotlar1 kullanilir. Konulu tefsir ¢alismasi yapan arastirmact
onyargilardan ve gereksiz ayrintilardan uzak durur.

VI. Psikolojik Tefsirin Tecriibi Psikolojiden Ayrilan Noktalar1

Psikoloji diger bilimlere kiyasla kisa bir gegmise sahiptir. Bu kisa tarihi
boyunca farkli sekillerde tamimlanmistir. Baslangicta psikoloji, fiziksel ve

71 el-Ani, s. 98.
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biyolojik bilimlerin tamamlayicisi durumundaydi. Ilk psikologlar, calisma
alanlartyla iligkili olarak psikolojiyi, insanin zihinsel yapisinin, zihinsel
etkinligin incelenmesi, diye tarif etmislerdir. Davranisciligin gosterdigi
gelismelere bagh olarak psikoloji, davramisin bilimsel agidan incelenmesi
seklinde tanimlanmaya baslamistir. Hem insan hem de hayvan davranislarinin
incelenmesini iceren ve genel olarak kabul goren yaklasima gore psikoloji,
insan ve hayvan davranislarini inceleyen bir bilimdir. Biligsel ve fenomenolojik
psikolojinin gelismesiyle, psikolojinin tanimlar1 hem davranisa hem de zihinsel
siireglere yapilan referanslari icermeye baslamistir. Boylece insan algilamasi,
bellek stiregleri ve diisiinme gibi zihinsel islevleri inceleyen bilissel psikoloji
ortaya c¢kmustir. Biitiin bu gelismeler giliniimiizde psikolojinin nasil
tanimlanacagina etkide bulunmustur. Buna gore psikoloji, davranislarin ve
onlarin altinda yatan zihinsel siireclerin sistematik ve bilimsel olarak
incelenmesidir.”2

Guniimiizde psikoloji bilimi, bilissel, motivasyonel ve heyecanlara ait
siirecler ile bu siireglerin ortaya ¢iktig1 sosyal durumlarla ilgili hipotezleri test
etme ve onlar1 gelistirmeyi amaglar.” Psikolojinin amaci, duyus, diisiiniis ve
davraniglarin bagh bulundugu kanunlar tespit etmektir. Psikolojinin hedefleri,
organizmalarin c¢esitli davranis sekillerini tanimlamak; davranisin sebebini
aciklamak; organizmalarmn belli sartlar altinda ne sekilde davranacagimi
kestirmek; -bazi psikologlara gore ise-, organizmalarin davraniglarini kontrol
etmektir.7*

Psikoloji, insanin yasadigi sosyal, ahlaki ve ruhsal durumlarin
arkasindaki motifleri ve sebepleri anlayabilmek amaciyla arastirmalar yapar.
Kur'an ise, insanin durumunu analiz etmenin Otesinde ona yol gosterici
davranis kurallar1 sunar. Psikoloji, ruhsal ya da ahlaki bir problemin agilmas:
konusunda bir ¢oziim {iretmek mecburiyetinde degildir. Buna karsilik Kur’an,
insana nasil yasamasi gerektigini de aciklar.

Kur'an'in oncelikli amaci psikolojik gercekliklerin tespit edilmesi
degildir.  Psikoloji, Kur'an'in  diinyevi ve metafizik amaglarinin
gerceklestirilmesinde bir vasitadir. Kur’an, insanlarin duygu ve diisiincelerini
sekillendirmede, i¢giidii ve egilimlerini yonlendirmede, davranislarini islah

72 Rita L. Atkinson ve digerleri, Psikolojiye Giris, cev. Kemal Atakay ve digerleri, Sosyal
Yayinlar, Istanbul, 1995, 1/14-15; Rod Plotnik, Psikolojiye Giris, gev. Tamer Genis, Kakniis
Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 4; Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, cev. Hiisnii Aric1 ve
digerleri, H.UPB. Yayinlari, Ankara, 1995, s. 6; Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Remzi
Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 34-35.

73 Sibel Arkonag, Psikoloji, Alfa Basim Yayim, Istanbul, 1993, s. 2.

74 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkllép Kitabevi, Istanbul, 1994, s. 1; Plotnik, s. 4.
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etmede psikolojiden faydalanir. Bu yoniiyle Kur’an psikolojisi, bir tiir kendine
Ozgii egitim psikolojisidir.

Kur'an'im ana konularindan birisi, insan ve onun davramiglaridir.
Insanligi hem bireysel hem de toplumsal bazda diinya ve ahiret saadetine
ulastirmay1 hedefleyen Kur’an, duygu, diisiince ve davranislariyla bir biitiinliik
olusturan insani, asil konularindan biri olarak ele alir. Fakat Kur’an meseleleri,
bilimsel yontemlerle ve bilimsel terminoloji diizleminde degil, kendine 6zgii
yaklasim ve iislubu cergevesinde ele alarak takdim eder.”s

Kur'an’da psikoloji ile ilgili bir¢ok bilgi bulunmaktadir. Kuskusuz bu
bilgiler psikoloji alaninda yazilmis kitaplarda yer alan bilgiler tiiriinden
degildir. Zira Kur’an bilgilerinin mahiyeti, pozitif bilimlere ait bilgilerden
farklidir. Kur’an’da yer alan bilgiler, psikoloji alanina dair biitiin konular1 degil,
bu bilim dalinin baz1 konularini ihtiva eder. Kur’an’daki ilmi verilerin bir diger
ozelligi ise, ayrintilardan uzak, genel ilkeler ve sonuglar mahiyetinde bilgiler
sunmasidir.

Modern psikoloji, davranisi ve davramslarin altinda yatan siiregleri
bilimsel olarak inceleyen c¢alisma alanidir. Kur'an'in insan davranislarinm
incelemesinin amaci, davranisin bilimsel ¢oziimlemesini yapmak, biyolojik
temellerini ortaya koymak, kisacas1 psikoloji biliminin alanina miidahale etmek
degildir. Kur'an’da aciklanan davranis tasvirleri, genel olarak insanin
kendisinde ve baskasinda gozlemledigi kendi davranis bigimleridir. Insanda
dogustan var olan psikolojik nitelikler Kur’an’da ele alinir. Bu nitelikler olumlu
ve olumsuz olarak iki kategoride tasvir edilirler. Kur'an’in bunlar1 tasvir
etmesinin amact insandaki davranis bozukluklarim1i = anlatmak ve
diizeltilmelerini saglamaktir.”6

Modern psikoloji, insam1 Kur’an’in tamimladig1 olciide agiklamaktan
uzaktir. Kur'an'in psikolojinin gelistirmis oldugu tecriibi yontemle bir ilgisi
yoktur. Modern psikolojinin arastirma yaparken kullandig: ilke ve yontemlerle
Kur’an ayetleri arasinda bag kurulamaz. Modern psikoloji, ancak ulasabildigi
en son noktalarda ve tutarli tespitlerinde Kur’an ayetlerindeki espriyi
kavrayabilir.”

Psikolojik tefsir temelde dini bir metnin yorumlanmasi esasia dayanir.
Modern psikoloji ise, gozlem ve deney gibi bilimsel yontemlerle sonug elde
etmeye calisir. Miifessiri birinci derecede baglayan ilkeler, dini metot ve dinin

7> Ahmet Giiney, Kur’an’da Duygularin Kullanimi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van, 2009,
s. 2; Sert, s. 14.

76 Erkan Yar, “Kur’an’in insan Ogretisi”, Islami [limler Dergisi, say1: 1, 2007, s. 36-37.

77 Gulen, s. 304-305.
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temel esaslaridir. Psikoloji alaminda arastirma yapan kimseler ise bilimsel
arastirma yontemlerinin kurallarina bagl kalmak durumundadairlar.

Psikoloji bilimi, cagimizda pek ¢ok yeni seyler ortaya koymustur, fakat
insani derinlikleriyle izah edememistir. Kur’an1 esas almaksizin, psikolojinin
insana dair, akl-1 selimi tatmin edebilecek ilkeler ortaya koyabilmesi miimkiin
goziikmemektedir.”

Insan tecriibesinin {iriinii olan psikolojik bilgi birikimi, Kur'an’da
sunulan insan lediinniyatini, onun  metafizik anatomisini tam
karsilayamamaktadir. Modern psikoloji, gelistirdigi onca sisteme, metotlu
caligmalara ragmen, Kur'an’da oldugu Olgiide insanin benligine niif(iz
edememis, onu tam anlamiyla kesfedip tanumlayamamistir. Bir biitiin olarak
insan lediinniyatin1 ele alma; kalbi, duygulari ve bugiine kadar heniiz
kesfedilmemis latife ve incelikleriyle insani bir biitiin halinde tahlile tabi tutma
ve inceleme sadece Kur’an’a nasip olmustur.”

Kur’an psikolojisi ile modern psikoloji arasinda tam olarak uyum
belirlemek, birebir eslestirme yapmak miimkiin degildir. Modern psikoloji,
insan1 taniyabilmek igin gergeklestirmis oldugu arastirma ve OoOlglimlerin
kusursuz ve eksiksiz olmadiginin farkindadir. Oysa ilahi kelamdaki psikolojik
hakikatler icin boyle bir durum s6z konusu degildir. Psikolojik tefsirlerdeki
muhtemel eksiklikler, olsa olsa ilahi kelam1 anlamaya calisan kimselere aittir.
Modern psikolojinin terimleri daha ziyade insanin beseri taraflarini anlatir.
Kur’anin psikolojik terimleri ise, insanin beseri yaniyla birlikte, onun marifet,
ilham gibi manevi boyutlarini da kapsar.

Modern psikoloji, insan1 kendi ben’i, diger insanlar ve maddi ¢evresi ile
olan iliskileri baglaminda inceler. Kur’an ise, insani, insan-evren-Allah iliskisi
icerisinde ele alir. Giinlimiizde insan-Allah iliskisini din psikolojisi alani
incelemektedir. Bu alan Kur’an psikolojisinde ¢ok 6nemli yer tutar. Kur'an'in
amact sadece insan davranislarini tamimlamak, onun zihinsel ve duygusal
yoniinii, bunlara etki eden i¢ ve dis faktorleri tespit etmek degildir. Kur’an'in
amaci, insana Onermis oldugu inang ve ahlak degerlerinin kazanilmasinda,
benimsenmesinde psikolojik gerceklikten yararlanmaktir. Psikoloji bir amag
degil, aragtir.

Kur’an, insanlar1 inang¢ ve davranis agisindan egitmek ve olgunlastirmak
amactyla gonderilmis ilahi bir kitaptir. Bunun igin insanlara baglanip
uyabilecekleri inang ve davranisla ilgili ilkeler getirmistir. ste bu agidan Kur’an
normatiftir yani kural koyucudur. Psikoloji ise formel yani betimleyici bir bilim

78 Giilen, s. 298.
7 Glen, s. 303.
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dalidir. Psikolojinin konusunun insanin ruhi yasayisi ve davranislari olmasi,
Kuranm da insani ele alip ona hitap etmesi aralarinda bir benzerligin
oldugunu gostermektedir. Fakat modern psikoloji ile Kur'an’in insani ele
aliglari, insana bakis agilar1 birbirinden farklilik arz eder. Kur’an, insani bir
biitiin olarak ele alir, bilim dallarinin yaptig gibi, degisik yonleriyle sistematik
olarak incelemez.®

Kur’an, insami konu edinerek ise baglamakta, fakat insanla siirh
kalmamaktadir. Bireyin simirlarini asan Kur’an, agskin aleme ve varliga acilir.
Modern psikoloji, birey Otesi bir alemi kendisine konu edinmez. Modern
psikoloji, genellikle metafizik olmayan, maddi diinyadaki, “sehadet
alemindeki” olaylar1 kendisine konu edinerek aragtirir. Tanr1 gibi metafizik
alemin kavramlarini arastirma disi tutar; askinligi, objektif bir realiteler alani
olarak gormez. Buna karsilik, askinhik / metafizik alem Kur'an'in asil
konusudur.®

Modern psikoloji elde ettigi verileri, Kur'anin “enfiisi” delil olarak
niteledigi ilahi kanitlar olarak gormez. Bu bilgiler zanna ve heveslere tabi
olduklari, onlara “enfiisi” deliller eslik etmedigi miiddetge tartismalar siiriip
gider. “Enfiisi” deliller olarak goriilen psikolojik gerceklikler, sadece / yalin
olarak psikoloji alanina dair bilgileri degil, 6zel bir bilgi alanini temsil eder hale
1” delillerden alirsa, Kur’an nazarinda 6zel
bir ilim hiiviyeti kazamir.82 Kur’an’daki psikolojik bilgilerin ilahi bir misyonu

gelir. Eger psikoloji, delillerini “enfiis

vardir; modern psikoloji ise kendine bdyle bir islev edinmemistir. Ancak,
miimin birey Kur'ani bakis agisiyla insanlhigin psikoloji birikimini “enfiisi”
deliller olarak gorebilme bilinci gelistirebilir.

VII. Psikolojik Tefsire Yoneltilen Elestiriler

Psikolojik tefsire duyulan ihtiya¢ ortadadir. Bununla birlikte Kur'ant
dogru anlama, ilahi kelamin ruhunu tefsire yansitabilme kaygi ve endisesi,
duyarliligi, psikolojik tefsirin, amaglarina, yontemine, ortaya koymus oldugu
eserlere ihtiyath yaklasmay1 gerekli kilmaktadir. Bu anlayis, psikolojik tefsirin
bazi ama¢ ve yontemlerine elestiriler yoneltilmesiyle sonuglanmaktadir. S6z
konusu elestiriler, psikolojik tefsire ihtiya¢ olmadigini ortaya koymak icin degil,
boyle bir tefsirin, saglikli, ildhi kelamin ruhuna uygun temellere oturtulmas:
beklentisinden kaynaklanmaktadir.

% Resul Ertugrul, Kur'an'a Gére Insamn Psiko-Sosyal Agidan Degerlendirilmesi, (Basimanms
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2004, s. 5.

81 Bilal Sambur, “Din ve Psikoloji Tliskisini Yeniden Diisiinmek”, Isldmi Arastirmalar Dergisi,
say1: 3, 2006, s. 427.

8 Cevdet Said, Islimi Miicadelede Bilginin Giicii, ¢ev. Abdullah Kahraman, Pinar Yaymlari,
Istanbul, 1997, s. 191.
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Psikolojik tefsir, giliniimiizde, modern psikoloji ilmiyle etkilesim
icerisinde hareket etmektedir. Dolayisiyla bir tiir bilimsel tefsir hiiviyeti
gostermektedir. Bu durum, daha 6nce oldukca ciddi elestiriler almis olan
bilimsel tefsir i¢in ortaya konulan elestirilerin,® psikolojik tefsir icin de gecerli
olabilecegi sonucuna gotiirmektedir. Bilimsel tefsir ¢ercevesinde bir¢ok tabiat
bilimi Kur’anin yorumlanmasinda basvuru kaynag: olmustur. Bilimsel tefsire
kars1 ¢ikanlar, Kur'an’mm amacinin bilimsel veriler ortaya koymak olmadigin
gerekce gostermislerdir. Onun asil amacinin insanlari egitmek ve onlara

8 Geleneksel hale gelmis ilmi tefsir elestirisi {i¢ agidan ele alinir: Bilimsel tefsirin “lugavi
agidan” tutarli bir yan1 yoktur. Zira Kur’an'in indigi dénemde onun kelimelerinin tagidig:
belli anlamlar1 mevcuttu. Oysa Kur’an kelimelerine bugiin yiiklenilmeye ¢alisilan anlamlar
o devirde Kur'an’da mevcut degildi. Bir baska deyisle, ¢cagimizda ortaya ¢ikan buluslar,
Kuran’in indigi doénemde ifade edebilen lafizlar bulunmuyordu. Bilimsel tefsirin
imkansizligia gosterilen ikinci delil Kur'an'm edebi ozelligidir. Belagat, kosullarin
geregine uygun sozler sdylemeyi gerektirir. Kur'an’'in ilk muhataplar1 bu bilimsel izahlar1
bilme imkanina sahip degildiler. Eger Kur’an, ¢agimizdaki bilimsel anlamlari kastetmis
olsaydi, durumun gerektirdigi sekilde hareket etmemis olacakti. Kur’an Hz. Muhammed’in
¢agdas1 olan Arap toplumuna hitap ettigi icin, onlarin algillayamayacag1 herhangi bir
manay1 icermemesi gerekir. Kur’an ayetlerinin bilimsel yorumu itikddi acidan da belli
sakincalari beraberinde getirmektedir. Itikddi hakikatler, evrensel olup, degisme kabul
etmezler. Kur'anin hiikiimleri ise agik ve kesindir. Buna karsilik bilimsel veriler her zaman
igin kesin ve siireklilik arzeden sonuglar sunmazlar, daima gelismeye ve degismeye
adaydirlar. Kur’an’i bilimsel verilerin sonuglarina goére yorumlayacak olursak, insanlarin
itikatlarini riske atmis oluruz. Zamanla degisen bilimsel bilgiyle, degismeyen, mutlak ilahi
bilgiyi izah etmeye kalkistgimizda, daha sonraki ilmi gelismeler sayesinde 6nceki bilgi
degistiginde yorumun degismesi de gerekecektir. Bu durum miiminin Kur’an’a imanini,
glivenini olumsuz yonde etkileyebilecektir. $Soyle ki, Kur'an’da bilimsel gergekliklerin
izahimin yapildigi yoniindeki egilime kendilerini kontrolsiiz bir sekilde kaptiranlar,
aradiklar1 her bilimsel gercegi onda bulabileceklerini vehmedenler, bu beklentilerini
gerceklestiremediklerinde Kur’an’a karsi olumsuz bir tutum igerisine girebileceklerdir.
Degismeyen, sabit ve belirli metin olma 6zelligine sahip bulunan Kur’an’in 19. ve 20. yiizyil
bilimcilerinin siirekli degisen goriislerini icermesi imkansizdir. flmi tefsirin elegtiri
noktalarindan bir digeri ise, din ile bilimin sahalarinin ayr1 ve farkhi oldugu esasina
dayandirilir. Her seyden énce Kur’an, asil konusu bilimler olan ve bu bilimlerin yéntemini,
terminolojisini kullanan bir kitap degildir. Her ne kadar Kur’an’da ilim varsa da, bu beserin
uriinii olan bilimsel bilginin karsiig1 degildir. Zira bilimsel bilginin kavramlari, metotlar1
farklidir. Bu metot, yapisi geregi siiphe duymaya dayanir. Ayrica bilimsel bilginin kendine
Ozgii bir terminolojisi vardir; oysa bdyle bir terminoloji Kur’an’da mevcut degildir.
(Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru’l-Kalem, Beyrut, tsz., II/537-
539; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, D.iB. Yayinlari, Ankara, II/463-465; ]. J. G. Jansen,
Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, ¢ev. Halilrahman Acar, Fecr Yayinevi, Ankara,
1993, s. 102; Kirca, Ilimler ve Yorumlar Acgisinda Kur’an’a Yoneligler, s. 225-227; Simsek, s. 131-
133)
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rehberlik etmek oldugunu ileri siirmiiglerdir.3 Iste bu noktada, insanlarin
egitilmesi, inan¢ ve davranislarinin 1slah edilmesi konusunda psikolojik tefsire,
insam1 tamimaya yarayacak verilere duyulan ihtiya¢ ortaya gikar. Psikolojik
verilerden yararlanarak gelistirilecek psikolojik tefsir, Kur'an’in hidayet ve
rehber olus amacini gerceklestirme konusunda 6nemli avantajlara sahiptir. Bu
durum psikolojik tefsiri, diger tabiat bilimleri sahasinda yapilan bilimsel
tefsirden ayricalikli kilmaktadir. Psikolojik tefsir, bilimsel tefsir karsitlarinin 6ne
sirdiigli, “Kur'an’m asil amaci insanlara rehberlik etmektir” argiimanin
gerceklestirmeye yoOneliktir. Nitekim ilmi tefsirin 6nde gelen tenkitcilerinden
Emin el-H{li, psikolojik tefsiri onemli bir ihtiyag olarak gormektedir.

Kur’an'in vermis oldugu bilgiler arasinda yer alan, varlik alemi ile ilgili
bilgiler, ayn1 zamanda insanlarin bilgi vasitalari ile elde edebilecekleri bilgiler
tiirindendir. Bir kisim insanlara gore “din-bilim ¢atismas1”, bir kisim insanlara
gore ise “din-bilim wuzlasmas1” bu alanda meydana gelmektedir. Bilimi
Allah’tan bagimsiz olarak ele alan, insana ait bilgi vasitalarni dinin oniine
koyanlar din-bilim ¢atismasindan sz ederler. Bilimi Allah’tan bagimsiz olarak
diisiinmeyen, dini ve bilimi ayni varlikta birlestirenler ise, din-bilim
uzlagmasini kabul ederler. Bu anlayisin temsilcileri, hem Kur’an’it gonderen
hem de psikolojik ve diger yasalar1 koyan varligin ayn oldugunu, dolayisiyla
da tek bir varligin fiilleri ve meydana getirmis oldugu eserleri arasinda
celiskinin bulunamayacagina inanirlar.®> Kur’an’in psikolojik tefsirini yapanlar,
bunu yaparken psikoloji ilminin verilerinden yararlanan ve din bilim
uzlagmasini kabul edenlerdir. Onlar, Kur’an’daki psikolojik muhtevali ayetleri
gonderen ile, insanlarin kesfettikleri psikolojik yasalar1 koyanin aym varlik
oldugunu kabul ederler.

Bununla birlikte, Kur'an ayetleri ile insan bilgisinin {irtinii olan veriler
mahiyet itibariyle birbirinin ayni degildir. {lahi beyan mutlak ve degismezdir;
insan bilgisinin {iriinii olan veri ve sonuglar bu manada ilahi séze denk
olamazlar. 1ahi kelsmda insan psikolojisini konu alan sézleri modern psikoloji
biliminin verileriyle tefsir ederken insanin, 6zellikle de miimin bir kimsenin
aklma su tiir sorular gelebilir: Acaba Kur'an ayetlerini bilimsel verilerle
aciklarken onlar ilahi keldma denk mi tutuyorum? Acaba bilimsel verileri ilahi
soziin oniine mi gegirmis oluyorum? Psikolojik muhtevali ayetleri, modern
psikolojinin verileriyle tefsir ettigimde, okuyucularda da boyle bir kanaat

8 Ayetlerin gayesi, ilmi tefsir taraftarlarmin iddia ettikleri gibi, bilimsel teoriler ortaya
koymak degildir. Kur’an ne bir tip ne de miihendislik kitabidir. Onun asil hedefi, insanlar1
ve hayati 1slah etmek, Allah’a yonelme yollarim1 gostermektir. (H. Mehmet Soysalds,
Niiziliinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir, Fecr Yayinevi, Ankara, 2001, s. 309)

85 Kirca, Kur’dn ve Bilim, s. 19-20.
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uyandirmis olur muyum? Okuyucu, boyle bir tefsiri okurken, psikoloji ilminin
Kur'an'm o6niinde oldugu fikrine kapilir mi? Bu sorular, 6zelde psikolojik
tefsirin, genelde ise bilimsel tefsirin ihtiyatla yaklasilmasi gereken yonlerine
dikkat cekmektedir.

Kur'an bir tiir nazariyeler kitabi, 6zelde de psikolojik teoriler ortaya
koyan bir kitap degildir. Kur’an, bu tiir nazariyelerin de iistiinde ilkeler ihtiva
eden ilahi bir kaynaktir. Psikolojik nazariyeler Kur'an’da sistemli bir sekilde
boliimlere, alt konulara ayrilarak, ayrintili bir tarzda islenmezler. Asil amaci,
ruhlar1 egitip yonlendirmek olan Kur'an, dogrudan psikolojik nazariyeler
ortaya koymaz. Bununla birlikte ruhun sirlarmni, psikolojik gercekleri
o0grenmeye tesvik eder. Kisiligin almis oldugu sekil ve muhtevaya dikkat ceker.
Bunun arka planindaki nazariye ve ayrintili bilgiyi insanlarin yapacaklar:
gozlemlere, gerceklestirecekleri deneylere birakir.s

Kur’an bir hidayet ve irsat kitabi oldugu igin, dogal olarak insan
psikolojisiyle ilgili konulardan bahseder. Diger biitiin beseri ilimler Kur’an'la
hidayet, irsat ve Kur'an'in amaglar1 agisindan ilgilidirler. Psikoloji gibi kevni
ilimler dogrudan Kur’an ilimlerinden sayilmazlar. Kur’an bu ilimleri ve bagh
bulunduklar1 kanunlari agiklamak igin gonderilmemistir. Yine bu ilimlerin
dogrudan Kur’an ayetlerini aciklama ve yorumlama vazifesi yoktur. Bu durum
psikoloji de dahil olmak iizere biitiin ilimler igin s6z konusudur. Insamin
karakteri ve egitimine dair yazilmis beger iiriinii kitaplar, egitim alaninda
Kur'an kadar bagarili olamamistir. Insan psikolojisinin derinliklerine niiftiz
ettiklerini diistinenler, Kur'an kadar, insanin karakter ve ruh yapisim
bilememislerdir. Ciinkii Kur’an, insan1 bizzat yaratan ve bilen tarafindan ortaya
konulmus bir kitaptir.8”

Insanin psikolojik y&niinii ele alan Aayetlere fantastik bir yaklagimla
modern psikolojinin kistaslarini onceleyerek yonelmek tercih edilmemistir.
Ayetleri yorumlarken ilmi bir hava verme tarzinda indi yaklagimlardan uzak
durulmast uygun goriilmiistiir. Bu tutum Kur’an’a sayglr gostermek olarak
degerlendirilmistir. Kur'an'im kendi dogal eda ve {islubu cercevesinde
sunulmas: tavsiye edilmistir. Hele hele heniiz kesinlik kazanmamais psikolojik
nazariyelerin Kur’an tefsirinde 6l¢li ve esas olarak alinmasimin biiyiik bir hata
olacagina dikkat ¢ekilmistir.s8

Aslinda Kur’an ayetlerini, psikolojik, sosyolojik, hukuki, iktisadi v.s. diye
kesin bir ayrima tabi tutmak miimkiin degildir. Ciinkii ayetlerin anlamlar1 ve

86 Muhammed Kutub, s. 13, 15-16.
8 Giilgiir, s. VIL.
8 Giilen, s. 305.



Kur’an’m Psikolojik Tefsiri e 39

konular1 i¢ ige birbirine girmis durumdadir. Sadece, Kur’an’'in psikoloji alanina
giren ayetlerini belirleyebilmek, &grenebilmek amaciyla belli bir simiflama
yapilabilir. Psikoloji ilminin konusu oldugu diisliniilen ayetlere getirilen
yorumlar da psikolojik tefsir olarak kabul edilir.®

Kur'an’da genel anlama sahip kavram, tasvir ve ifadeler wvardir.
Miifessirler bu ifadeleri yorumlarken, farkl agilardan yaklasim gostermislerdir.
Ornegin ayni ayet, niiz@il ortamiyla iligkili olarak, toplumsal bir sorun olarak,
itikadi ya da fikhi bir mesele olarak veyahut psikolojik bir gerceklik olarak da
izah edilebilmistir. Ayn1 ayetten bircok yonden mesaj c¢ikartilabilmistir.
Kur'an’a psikolojik yonden yaklasan arastirmaci, dogal olarak ayetle ilgili
psikolojik yorumlar1 esas alacaktir. Diger izahlara belki de hi¢ yer
vermeyecektir. Bu durum ayetin psikolojik mesajinin anlasilmasina derinlik
kazandiracak, ancak diger mesajlarinin ve anlamlarinin zikredilmemesi,
tizerinde durulmamasi sonucunu dogurabilecektir. Sadece psikolojik yorumlar
pesinde olan arastirmaci / miifessir ve tefsir okuyucusu, Kur’an ayetlerine gok
boyutlu bakabilme agisindan kendi kendini sinirlamis olacaktir.

“Psikolojik tefsir” nitelemesinde bulundugumuzda, dogrudan insan
psikolojisinden bahseden ayetleri ve psikolojik yoruma imkan saglayan ayetleri,
yine psikolojik bir muhtevayla tefsir etmeyi kastediyoruz. Bu durum, Kur’an
ayetlerine gerceve ¢izmemiz anlamina gelmektedir. Oysa ilahi kelama hakikatte
sinir ¢izmek miimkiin degildir. Kur’an lafizlariin manalari beser kapasitesinin
sinirlarinin 6tesindedir.

Kur'an tefsirinin bir¢ok islevi yaninda psikolojik islevinin varligi da
kabul edilmektedir. Bununla birlikte, tefsirin psikolojik islevini ortaya
koyarken, yapilan c¢alisma bir psikoloji calismasina dontistiirilmemelidir;
Kur’an tefsiri olarak kalabilmelidir. Psikolojik tefsir, Kur’an'in amacina uygun
olarak yapilmasi halinde kabul gorebilir.®

Kur'an ve hadislerde insamin o6zellikleri, nitelikleri, psikolojik yapisi
hakkinda ciddi manada bilgi mevcuttur. Bu durumda diinya milletleri arasinda
psikolojiyi en iyi bilmesi gerekenler Miisliimanlar olmalidirlar. Fakat ¢cagimizda
Miisliimanlarin psikoloji ilmi alaninda geri oldugu bir gergektir.

8 Kirca, ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur’an’a Yoneligler, s. 274.

% Sadik Kilig'm bu goriisii igin bkz., Ismail Caligkan, “Sempozyum Degerlendirmesi: 1. Tefsir
Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve Tefsir Anabilim Dali Egitim-Ogretim
Problemleri Sempozyumu”, (11-12 Haziran 2005, Van), Cumhuriyet Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: X/2, 2006, s. 276-277.
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Sonug¢

Psikolojik tefsire dair yapmis oldugumuz bu c¢alisma bir tiir giris /
hazirlik mahiyetindedir. Bundan sonraki siire¢ icerisinde ortaya konulacak
eserlere, duyulan ihtiyaglara bagl olarak yontemi ve amaglari yeniden gézden
gecirilerek gelistirilecektir. Burada tespit edip sunmaya calistiklarimiz, bu
alanda sOylenebilecek son sozler degil, aksine bir baslangigtir.

Psikolojik tefsir alaninda azimsanamayacak derecede literatiir olusmaya
baglamistir. Bu durum, bundan sonra psikolojik tefsir alaninda yapilacak
calismalarin amagclar1 ve metotlar1 konusunda belli bir sistem gelistirmeyi
gerekli kilmaktadir. Bugiline kadar yapilmis olan psikolojik tefsir
calismalarindan ve diger tefsir ekollerinin gelistirmis olduklar1 yontemlerden
hareketle bu alanda belli bir yontem ortaya koymak miimkiindiir. Yine
psikolojik tefsirin tarihgesini, kendine 6zgii hedeflerini belirleme imkani vardir.
Psikolojik tefsir, Kur'an'm belli bir alanmna iliskin boyutunu miistakil olarak
inceledigi, Kur’an'in diger boyutlariyla birlikte ele alinmadig1 igin elestiriye agik
noktalar ortaya ¢ikmaktadir. Her seyden ©nce bir “dirayet tefsiri” olan,
insanlarin goriis ve bakis agilarini yansitan “psikolojik tefsir”, bu yoniiyle de,
tenkit edilebilir durumdadir. Modern psikoloji ilminin verilerinden
yararlanulmasi, psikolojik tefsirin tenkit edilebilirligini daha da artirmaktadir.
Sayilan bu sebeplere baglh olarak psikolojik tefsirin tenkit edilebilir yonlerini
belirlemek gerekmektedir.

Kur'an, dogrudan psikolojik alanda bilgi vermek amaciyla bu konulari
anlatmaz. O, kendi metafizik amagclarin1 ve kullarin / insanlarin diinyevi
maslahatlarini aciklarken psikolojik gercekliklere isarette bulunur. Dolayisiyla
Kur’an psikolojisi sadece Ogretici degil, aym1 zamanda islevseldir. Kur’an,
psikolojik alanda sadece durum tespiti yapmaz, inang / diisiince ve amel
yasantis1 igerisinde insana yon verir. Kur'an psikolojisi, yalin bir psikoloji
olarak degil, yerine gore, imanin, inkarin, dini tecriibenin, insanin kendi
ben’iyle, diger insanlarla ve biitiin bir evrenle olan iligkilerinin goriintiileri
olarak karsimiza ¢ikar.

Psikolojik tefsir, izlenen yontemler, amaglar, tefsiri yapan arastirmacinin
beseri ozellikleri dolayisiyla elestiriye her zaman agiktir. Buradaki elestiri,
Kur’an’daki psikolojik gercekliklere degil, onlar1 anlama konusunda miifessirin
miikemmeli, ideal ve ilahi maksada uygun olani yakalayamamis, tam isabet
kaydedememis olmasina yoneliktir. Bir tefsir ¢alismasi ve Kur’an't anlama
gayreti olarak psikolojik tefsir elestirilse de, onun Islami bir psikoloji
geleneginin / ekoliiniin olusmasinda oynayacag: rol inkar edilemez. Nitekim
psikolojik tefsire getirilen elestiriler, her seyden 6nce Kur’an'in kutsalligina,
ilahl kelam olusuna duyulan derin saygidan kaynaklanmaktadir. Kur'an'in
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rehberliginde bir “Islam psikoloji kiiltiirii” olustururken, meydana gelebilecek
muhtemel eksiklikler, hatalar, insana ait / kiiltiiriin bir parcas: olacaktir. Yoksa
Kur’an’in i¢in bir eksiklik asla s6z konusu degildir.

Kur'an’a gore, diinya tiizerindeki biitiin varliklarin —cansiz varliklar,
bitkiler, hayvanlar, insanlar- Allah ile iliskisi vardir. Bu varliklar igerisinde
Allah’t bilme, tanima konusunda en {istiin ve donanimli yaratihs 6zelligine
sahip olan varlik insandir. Insanin Allah’t bilmesini, tanimasini, O’nunla
iletisim kurabilmesini, maddi varliklar &leminin digsina, agkin alana dair
tasavvurlar gelistirebilmesini saglayan sey, onun psikolojik yoniidiir. Insanin
askin alem ile olan biitiin iligkileri, psikolojik yetilerine dayanir. Kur’an'in en
onemli konularindan birisi, hatta en onceliklisi Allah-insan iligkisidir. Insanin,
kendi psikolojik yapisindan habersiz / bagimsiz Allah ile, metafizik dlemle bag
kurmasi miimkiin degildir. Iste bu nedenle Kur’an, insan psikolojisine diger
pek cok konudan daha fazla yer vermistir. Kur’an’da bdylesine genis yer tutan,
ilahi mesajin anlasilmasinda ve anlatilmasinda hayatl oneme sahip olan
psikolojik muhtevaya sahip ayetler, pek ¢ok Kur’an arastirmacisinin ilgi odag:
olmustur.

Kur'an ayetlerinin yorumunda modern psikolojinin verilerinden
faydalanma konusunda iki asir1 u¢ arasinda yaklasim gosterenler olabilir.
Psikoloji alaninda beger {iirtinii bilimsel birikimden olabildigince, biraz da
tedbirsizce faydalanmay: tercih edenler bulunabilir. Psikoloji ilminin verilerini
Kur’an hakikatleriyle esitmisgesine tefsirde kullananlar ¢ikabilir. Buna karsilik,
Kur'an'in psikolojik muhtevaya sahip ayetlerini yorumlamada modern
psikolojiden, insanligin bu sahadaki birikimlerinden yaralanmaya tamamen
kars1 ¢ikanlar da olabilir. Kur’an’in, insanligin psikolojik bilgi birikimiyle higbir
alakasi olmadigini savunanlar da cikabilir. Geriye, bu iki asir1 yaklasim
arasinda uzlasmaci anlayis kalmaktadir. [lahi metnin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda, begseri bilgi birikiminden miistagni kalmak miimkiin
olmamuistir. Bu durum, insan psikolojisini konu edinen ayetlerinin yorumunda
psikoloji ilminden yararlanma hususunda da gegerlidir. Bu gergeklik
karsisinda, Kur’an’in ilahi kitap olusunu hic¢bir zaman goz ardi etmeyen bir
yaklasimla, olgiilii bir tutum takinarak, dogru, tutarli ve genel kabul gormdiis
psikolojik verilerden tefsir calismalarinda yararlanilabilecegi soylenebilir.
Ciinkil bir insanin dis diinya ile iliski kurmadan, her tiirlii beseri tecriibeden
bagimsiz sekilde, sadece Kur’an metnini okuyarak bu metne anlam yiiklemesi
miimkiin degildir. Kendi psikolojik tecriibelerinden ve insanligin bu alandaki
bilgi birikiminden soyutlanmis olarak, sirf Kur'an metni tizerinde diisiinmek
suretiyle ilahi keldamin manasina tam olarak niif(iz etme imkan1 yoktur.

Ozelde psikolojik tefsire, genelde ise dirayet / ictihadi tefsire elestirel
yaklasmamizin en 6nemli sebebi Kur'an tefsirinin taniminda gizlidir. Tefsir,
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ilahl sozdeki anlami kavramak, anlamak, bir anlamda bu sOze mana
yliklemektir. Tefsir, bu anlama gelince, her miimin, ildhi s6ze bagliligindan
dolay1 onu anlamada biiyiik bir titizlik ve secicilik gostermekte, hataya diismiis
olmaktan korkmaktadir. Beseri tecriibenin {iiriinii olan bilgilerle onu tefsir
etmekten c¢ekinmektedir. Belki de burada yapilmasi gereken sey Kur’an
tefsirinin anlamim1  ve ne olmasi gerektigini yeniden diisiinmektir.
Kanaatimizce, “Kur’an’in rehberliginde, Islami bir diinya goriisii, insan ve
evren tasavvuru olusturmak olgusu” tefsir ilminin kapsamina / tarifine dahil
edilebilirse, psikolojik tefsire ve diger dirayet ekollerine yonelik kaygilar,
elestiriler azalacaktir. Bu durumda, ortaya ¢ikabilecek eksiklik ve yanlisliklar,
ilaht kelam’a degil, dogrudan, miiminlerin kurmaya ve gelistirmeye calistiklar
Kur’ani diinya goriisiine ait olacaktir.

Bu arastirmada psikolojik tefsirin amaglarini ve yontemlerini belirleme
cabas: igerisinde olduk. S6z konusu amag¢ ve yontemleri, psikolojik tefsir
alanina ilgi duyan arastirmacilarin goriis ve uygulamalarindan hareketle ortaya
koymaya calistik. Ulasmis oldugumuz tespitler bu alanda varilabilecek son
nokta degildir. Belirlemis oldugumuz yontemler, mutlak ve degismez degildir.
Yapilacak ekleme ve c¢ikarmalarla psikolojik tefsirin amaclarinn,
metodolojisinin tam olarak tespit edilebilecegini, kalic1 bir sisteme kavusacagini
umuyoruz.
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Kur’an’in iman Ogretileri Isiginda Fideizm’in Kritigi

Hulusi Arslan”

0z-Fideizm iman alaminda aklin degerini reddeden veya geri plana atan bir diigiince bicimidir. Bu
diisiince bicimi Bati'da meydana gelen felsefi, bilimsel ve teolojik gelismelerin ardindan ciddi
elestirilere ugrayan Hiristiyan ilahiyati i¢in de bir savunma araci olmustur. Buna karsilik fideizmin
Islam inang sistemi agisindan bazi agmazlari oldugu séylenebilir. Bu sebeple bu calisma, fideizmi
Kur’an ayetleri 15181nda degerlendirmeyi amacglamistir. Makalede 6ncelikle fideizmin ortaya ¢ikisi,
felsefi ve teolojik arka plani incelenmekte, daha sonra Kur’an’in imanla ilgili temel 6gretileri
agisindan degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fideizm, iman, Aki], Delillendirme, Kur’an

Abstract- Critiqued Of Fideism In Light Of The Qur'an’s Faith Doctrines -Fideism is a form of thought
which denies the value of the mind or assigns it back seat. Fideism used for defense in Christian
theology which exposed to serious criticism after the philosophical, scientific and theological
developments in the western. Whereas, in terms of the belief system of Islam, 1t can be said that this
thought causes dilemmas. Therefore, the study aimed to examine fideism in the context of Quran. In
article firstly investigated the emergence of fideism and philosophical and theological background of
fideism. Afterwards, Fideism evaluated in terms of basic teachings about faith of Quran.

Key Words: Fideism, Fides, Raison, Argumentation, Quran,

Giris

Bati felsefesi ve Hiristiyan teolojisine ait bir kavram olan fideizm, dini
hakikatlerin akil yoluyla degil, iman yoluyla kavranabilecegi tezini savunan
felsefi-teolojik bir diisiince bicimini ifade eder. Iman etme siirecinde akil ve
bilginin etkin bir role sahip olmadigin ileri siiren fideizm, radikal bicimiyle
iman alaninda aklin degerini tiimden reddederken, dl¢iilii bigimiyle akla
ikinci derecen bir 6nem atfeder.

*

Dog. Dr., Inénti Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, hulusi.arslan@inonu.edu.tr
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Siiphesiz benzer diisiincelere Islam inang tarihinde de rastlamak
miimkiindiir.! Fakat burada ele aldigimiz 6l¢ii ve sinirlar igerisinde fideizm,
esas itibariyla Bati’da dogup gelisen ve bir 6lciide modern sayilabilecek bir
fikirdir. Bu fikrin 6zellikle Bati’da ortaya ¢ikmasinda, orada meydana gelen
felsefi, bilimsel ve dini gelismelerin etkisi bulunmaktadir. Bilhassa felsefi ve
bilimsel gelismeler sonucu ciddi elestirilere tabi tutulan bazi Hiristiyan
inanglari, akil ve bilimin sahasindan uzak tutulmak suretiyle savunulmaya
calistlmistir. Bu yoniiyle fideizmin, Hiristiyanligi savunma refleksi olarak
ortaya ¢ikan bir fikir oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu diisiincenin Islam
diinyasina da yansimalar1 olmustur.

Fideizm, aklin siddetli elestirilerine ugrayan Hiristiyan imanina bir
cikis yolu getirse bile, Islam inang sistemi agisindan sorunludur. Ciinkii Islam
inanci akli devre dis1 birakmay degil, bilhassa ondan yararlanmayi esas alir.
Ote yandan inancin akil ve bilimin sahasindan tamamen uzak goriilmesi,
esasinda inangla ilgili herhangi bir degerlendirme yapma imkanini ortadan
kaldirir. Zira inanca dayanak teskil edebilecek rasyonel bir aciklamamiz yok
ise, objektif bir diizeyde onu bagkalarina aktarabilme ve savunabilme
imkanimiz da yok demektir. Fideizmin iddia ettigi gibi inan¢ konular1 sayet
yalnizca inanmakla anlasilabilir ise, o zaman bir inancin dayanagini yine o
inancin kendisi teskil edecektir. Bu kisir dongiiyle birlikte inang alam
tamamuyla gorecelilige terk edilmis olacak; dogru veya yanlis bir inanctan
bahsetmek miimkiin olamayacaktir. Her tiirden inang, inang olmasi itibariyle
hakli, gegerli, dokunulmaz ve elestirilmez olarak kabul edilecektir.

Biz bu fikrin Islam itikad1 agisindan birtakim agmazlara sebep olacagint
diisiiniiyoruz. Bu nedenle inang alaninda aklin degerini yadsiyan fideizmi
Islam dininin en temel kaynag1 olan Kuran'in inangla ilgili ayetleri 1s1ginda
degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu cercevede itikadi konularda Kuran’in akla ve
diisiinmeye yer verip vermedigini, sayet veriyorsa bunun bir smirinin olup
olmadigini tespit etmeye calisacagiz. Fakat once Bati’da ortaya ¢ikan fideizmi
ve onun felsefi ve teolojik arka planini incelememiz yararl: olacaktir.

1. Fideizm

Tiirkge'ye “imancilik” veya “inancilik” seklinde aktarilan fideizm?
etimolojik olarak Latince iman anlamma gelen fides kelimesinden

Ornegin Selefiyye olarak bilinen akima gore Kelam’in akil temelli olusturmaya calistigt
iman ciiriik ve degersizdir. Bkz. Siileyman Uludag, Islim Diisiincesinin Yapisi, Istanbul 1999,
s.60.

Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Istanbul 1999, s.185; Abdulbaki Giiglii ve Digerleri,
Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2002, s.752.; Fideizm, Osmanl1 Tiirkgesi'nde,
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tliretilmistir.> Genel olarak fideizm, temel dini dogma ve Ogretilerin akil
yoluyla kanitlanamayacagini, fakat yalnizca iman yoluyla kabul edilecegini;
dini hakikatlerin akla ya da akil yiiriitmeye degil de inanca dayandiginm
savunan goriistiir. Bu goriis, bir bilgi kaynag1 olarak inancin akil ya da
bilimden f{istiin oldugunu iddia eder; aklin ve bilimin degerini yadsir;
yadsimadig1 zaman ise inanca tabi olmasi ve onu desteklemesi gerektigini
savunur.* Bu anlayisa gore iman olgusu, “dinin vahye dayali iman esaslarina,
akli deliller ve karsit delilleri dikkate almadan bir iman atlayisi yaparak
teslim olma ve bu seksiz siiphesiz kabul ile birlikte samimiyet ve giivenle
i¢sellestirilmis bir dini hayat yasamadir.® Bu yoniiyle imancilik akilcahigin
z1dd1 olarak kullanilmistir.6

Fideist bakis acisna gore, dini inang¢ bicimleri rasyonel
degerlendirmeye tabi tutulamaz. Dini 6nermeleri kabul edisimiz, herhangi bir
delile veya akil yiiriitmeye dayanmaktan uzaktir. Iman aklin destegine
muhtag¢ olmadig gibi, her tiir delil ve ispat da iman igin zararhidir. Cilinkii
imanciliga gore bu konuda delil ve ispata basvurmanin bir sonu yoktur.
Samimi bir miimin icin, inanmay1 gerektiren en asli sey bizzat inang
sisteminin kendisinde bulunur. Bu demektir ki, iman sirf doktrinleri tasdik
etmekten ibaret olmayip bizzat tanrinin kendisine giiven ve teslimiyetten
ibarettir. Inanmay1 giiglestiren sey ise, tanriyla ilgili birtakim 6nermelerin
araya girmesidir.”

Oyle anlasiliyor ki fideizm, duyularin yaniltici niteligine, aklin yetersiz,
sinirl ve hatta bozucu olduguna, bilimsel hakikat denen seyde siirekliligin ve
mutlak kesinligin bulunmadigina dikkat c¢ekerek ilahi inayet ve dini
hakikatlerin kesinligine géondermede bulunmaktadir.® Ancak bu diisiince de
kendi igerisinde radikal fideizm ve 6l¢iilii fideizm seklinde ikiye ayrilmistir.
Bu iki yaklasim arasinda bazi farklar bulunmaktadir.

“Imaniye” kavramiyla karsilanmustir. Bkz. Ismail Parlatir, Osmanlica Tiirke Sozliigii, Yargt
Yay., Ankara 2006, s.732.

3 Sina Kabaagag, Latince-Tiirkge Sozliik, Sosyal Yay., Istanbul 1995, s.241.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul 2000, s.134; Cemal Yildirim, Cagdas Felsefe Sozliigii,
Bilgi Yay., Istanbul 2000, s.87; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yay., Ankara 1998, s.241.

5 Cafer Sadik Yaren, Din ve Bilim, Sidre Yay., Samsun 1997, s.20; Recep Alpyagil, Wittgenstein
ve Kierkegaard'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, Anka Yay., Istanbul 2002, s.14.

¢ Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Ak¢ay Yay., Ankara 2004,
5.207; Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, s.185

7 Hanifi Ozcan, “Birbirine Zit 1ki Epistemolojik Yaklagim: “Temelcilik” ve “Imancilik”,
AUIFD, XL, Ankara 1999, s. 164.

8 Abdullatif Ttizer, Bir Varoluscunun Iman Savunusu, iz Yay., Istanbul 2006, s.15.
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Radikal fideizm, dinin 6ziiniin ve temel 6gretilerinin felsefe ve rasyonel
Olciitler agisindan anlamli olmadigini, dolayisiyla dine veya dinin inang
esaslarina hicbir akli degerlendirmeye basvurmadan iman etmis olmak ve bu
iman1 ayni sekilde siirdiirmek gerektigini savunan goriistiir. Bu yaklasima
gore iman ile akil asla bir arada bulunamaz. Bu ikisi karsilikli olarak
birbirlerini reddeder ve birbirlerine diismandir. Ciinkii akil, bilime uygun
diisen bir objektifligi ve tarafsizlig1 gerektirir. Bu anlamda imana akli bir
yontemle yaklasmak, fideizm acisindan, onu harici birtakim oOlg¢iitlerle test
etmek demek olacag icin; bu durum iman agisindan korkung bir hatay1, yani
gercek imanin ortadan kaldirilmasini beraberinde getirecektir.’® Dolayisiyla
radikal fideizme gore; iman ile akil arasinda mutlak bir uyumsuzluk s6z
konusudur."

Olcilii fideizm ise, iman-akil diizleminde imana yakin duran; ancak
akla da yer veren bir konumdadir. Diger bir ifadeyle ol¢tilii imancilik;
kesinligin akla degil de inanca dayandigin1i savunmak yerine, belli dini
dogrularin ifadesi ve kabulii agisindan inancin temel olup akildan once
geldigini, fakat akil yiiriitme ve deneysel arastirmanin da biisbiitiin degersiz
olmay1p s6z konusu dini dogrularin anlasilmasi ve agiklanmasinda 6nemli bir
rol oynadigmni one siirmektedir.’? Olgiilii fideizm, akil ile iman arasinda bir
zithk veya diismanhik gormemis, aksine imanin makul gerekgelerini
olusturmak igin akli kullanmay1 6nermistir. Buna ragmen ilimhi imancilik
nihai kesinligin akildan degil imandan ¢ikacagini, her zaman onceligin akla
degil imana ait oldugunu ileri siirer.!?

2. Fideizmin Felsefi ve Teolojik Arka Plam1

Fideizm, modern donemde daha yaygin ve etkin olmus bir diistincedir.
Fakat hem keskin hem de ilimli bicimiyle birlikte kokleri daha erken
donemlere gitmektedir. Radikal fideizmin ilk donem temsilcilerinden birinin
Tertullianus (6.220) oldugu belirtilir. O mutlak bir felsefe karsit1 ve tam bir
antirasyonalist olarak taninir.’* Onun “sa¢gma oldugu icin inantyorum” sozii
kat1 imanciligin bir vecizesi gibidir. Ona gore, iman ve insanin kendi basina
bilmesi birbirine karsit olan seylerdir. Tanrinin sirlarina ulasmaya ¢alismak
insan aklinin bir kiistahligidir. Bu baglamda onun bir diger s6zii de soyledir:

°  Cevizdi, Felsefe Sozliigii, s.283, Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, s.213-214.
10 Ozcan, “Bir Birine Zit Tki Epistemolojik Yaklagim: “Temelcilik” ve “Imancilik”, 5.379.
1 Alpyagil, Wittgenstein ve Kierkegaard'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, s.16.

12 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 283-284.

13 Tiizer, Bir Varolusgunun Iman Savunusu, s.28-30.

14 Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, Bursa 2001, s.42.
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“Bizim Isa Mesih’ten sonra meraka ihtiyacimiz yoktur. Biz inandigimizdan
daha bagka bir seye inanmayi istemeyiz. Bizim “inanmak zorunda
oldugumuz seyden baska bir sey yoktur” inancindan baska bir inanca
ihtiyacimiz yoktur.'s

Ortacag tarihinde ise, iman alaninda aklin yararsizligini en keskin bir
bicimde One diisiiniiriin Okhamali William (6.1349) oldugu goriiliir. O,
inangla bilim veya akilla bilim arasinda giderilemez bir ayrilik ortaya
koymus, boylece Ronesans’in yani dinden bagimsiz bir diinya goriisiiniin
isaretlerini vermistir.’® Tanrinin varolusuna iligkin biitiin kanitlar1 elestiren
Okhamal1 William’a gore, tanrinin ne varlig1 ve birligi ne de sonsuzlugu
kanitlanabilir. Insan zihni, tanrmin varolusunu, ne kozmolojik kanitla, ne
teleolojik kanitla ne de ontolojik kamitla ispatlayabilir. Ona gore, iman akl
destekleyip ona katkida bulunamayacag: gibi akil da imana yardimeci olamaz.
Iman ve akil birbirinden dylesine farkli, dylesine ayridir ki, akil imanin kimi
dogmalarinin geliskilerini dahi kanitlayabilir. O halde aklin iman1 agiklamasi,
anlasilir hale getirmesi hicbir ise yaramadigi gibi, imanin 6ziine zarar bile
verebilir. Ayn1 sey iman ve teoloji icin de gecerlidir. Iman ve teolojinin akil
alanina miidahale etmeye calismasi, her ikisine de zarar verecek olumsuz
sonuglara yol agacaktir. Ona gore, imanin dogmalarinin celisik oldugu
gosterildiginde bile yapilmas1 gereken, imandan uzaklasmak degil, akil dist
oldugunu diisiinsek dahi imana siki sikiya sarilmaktir. Ciinkii teolojide temel
ve en yiiksek olan imandir; burada akla yer yoktur.'”

Cagdas donemde de kati fideizmin taraftarlar1 vardir. En
onemlilerinden biri, ayn1 zamanda varolusculugun 6nemli temsilcilerinden
olan Kierkegaard (6.1855) tir. Ona gore tanr1 kamitlanan bir fikir olmaktan ¢ok
kendisiyle iliski kurularak yasanilan bir varliktir. Kierkegaard, tanrinin
varligina iliskin metafizik spekiilasyonlarin iflas etmis oldugunu diisiiniir.
Diger bir deyisle o, rasyonalizme 6diin veren Hegel sistemine bir tepki olarak,
dini inancin yalnizca aklin destegine ihtiya¢ duymamakla kalmadigini, fakat
onun Oziinde akil ile uyusmaz oldugunu one siirerek fideist bakis agisinin
radikal bir bi¢imini savunur.

Ote yandan 6lgiilii fideizmi savunan filozof ve teologlar, iman alaninda
akli tamamen dislamamislardir. Ilimli imanciligin en meshur temsilcilerinden
birinin Augustinus (6.1109) digerinin de Pascal (6.1662) oldugu belirtilir. Bu

15 Alpyagil, Wittgenstein ve Kierkegaard'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, s.17.
16 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 1990, s.176-177.
17 Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, s. 316-317.
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iki filozofa gore, iman ve akil, teoloji ve felsefe i¢ igedir. Aslinda biz
inantyorken diistinliyoruz; diisliniiyorken de inaniyoruz. Bu durumda
bilinen ve inanilan seyler birbirinden yeterli 6lciide kesin bir sekilde ayurt
edilemez. Iste bu yiizden bu filozoflar imanda kéklesen ve imana dayanan
felsefeyi, dogru felsefe olarak goriirler. Buna karsilik onlara gore, ilahi
otoriteye boyun egmek biitiin arastirma ve incelemelerden o©nce gelir.
Nitekim gerek Augustinus ve gerekse Pascal’a gore 6nemli olan herhangi bir
sekilde inanmak degil, ilahi otoriteye boyun egerek ve onun yonlendirmesine
boyun egerek inanmaktir. Bu demektir ki 6nce inanilmali, sonra anlamaya ve
bilmeye calisilmalidir. Bir baska deyisle, anlamak i¢in 6nce kabul etmek
gerekir; yani inanmak anlama ve bilmenin &n sartidir. Iste bu anlayis
Augustin’in “anlamak i¢in inaniyorum” ve “bilmek i¢in inaniryorum”
seklindeki meshur sozleriyle dile getirilir.'s

Modern donemde inang¢ diizleminde aklin yararsizligini ortaya
koyanlardan biri de David Hume (6.1776)'dur. “Din Ustiine” adli eserinde
konusturdugu Philo, evrende gozlemledigimiz diizenden hareketle gozlem
dis1 mevzular hakkinda genelleme yapmanin dogru olmadigim ve aklin
metafizik alanda hata yaptigini sdyler. S6yle der: “Benim yiiziime dilediginiz
kadar septik ve alayci diyebilirsiniz. Fakat bize ¢ok daha bildik konularda
insan akliun eksikliklerini, hatta celigkilerini gordiikten sonra bdylesine
yiiksek ve bizim gozlem alamimizdan boylesine uzak bir konuda onun zay:f
yakistirmalarindan herhangi bir bagar1 bekleyemem.”1

Kant (6.1804)'mn aklin metafizikteki kullanimina yonelik elestirileri
belki de fideizmin en Onemli desteklerinden birini olusturmustur. O, en
nihayetinde su sonuca varmis goziikmektedir: “Simdi ileri siirtiyorum ki,
aklin teoloji agisindan salt spekiilatif kullanima yonelik tiim girisimler
biitiiniiyle verimsiz ve i¢ yapilarina gore birer hi¢ ve sifir mesabesinde
olmustur. Aklin doga incelemelerinde kullaniminin ilkeleri ne olursa olsun o
hicbir sekilde Tanribilimine gotiirmez.” 2

Ote yandan modern dénemlere ait Hiristiyan teolojisi de ayni paralelde
gelismeler gostermistir. Zira modern donemde reformist bir Hiristiyan
mezhebi olarak ortaya ¢ikan Protestanligin da fideizmi benimseyip
destekledigi goriiliir. Protestanligin kurucusu sayilan Luther, baslangicta
mistisizme bagh kalmis, dini bir goniil isi olarak anlamist1. Bu siralarda onun

18 Ozcan, “Birbirine Zit Iki Epistemolojik Yaklagim: “Temelcilik” ve “Imancihk”, s. 169.
1 David Hume, Din Ustiine, gev. Mete Tuncay, imge Kitabevi Yay., Ankara 1995, s. 158.
2 Alpyagil, Wittgenstein ve Kierkegaard'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, s.57.
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Ornek aldigi, ilk Hiristiyanligin din anlayisi idi. Onun istedigi tipki ilk
Hiristiyanlarin ~ gerceklestirdigi  gibi, i¢li bir inanmadan dogmus,
orgiitlenmesi, torenleri ve rahipleri olmayan sade ve sessiz bir dindarlikti.
Bundan dolayidir ki, Luther baslangicta “yeni inancin bilime dayatilmasina
ve felsefe ile temellendirilmesine siddetle kars1 gelmisti. Fakat o da sonradan
akli yardima cagirmis ve Aristo felsefesine sigimmisti. Fakat yine de
Protestanligin nassa, imanci ve literalci yaklasimi devam etmistir. Akil ve
deneyin Kutsal Kitapla catismas: halinde, Kitabin dediginin 6l¢ii alinmasi?!
Protestan ogretideki bu literal yaklagima isaret etmektedir. Yine Protestanliga
gore iman, St. Thomas’'in iddia ettigi gibi 6nermeleri tasdik meselesi degildir.
Iman daha ¢ok bizzat tanriya giiven ve bagliliktir.2?

Gortildiigii gibi Bati’da fideizmin ortaya ¢ikmasinda felsefi, bilimsel ve
dini degisim ve gelismelerin etkisivardir. Bu bakis agisinin gelismesinde akil
ve bilimle ¢elisen Hiristiyan inanin rolt biiytiktiir. Zira teslis, enkarnasyon ve
asli giinah gibi insan fitratina ve selim akla uymayan inanglarin ciddi bir
sekilde elestirilmesi karsisinda, diisiiniir ve teologlar careyi inang ile akil
arasini ayirmakta bulmusglardir. Ote yandan “diisiis”le birlikte, insan aklinin,
duyusal melekelerinin ve dogasmin bozuldugu ve saglikli bir bigimde
isleyemez hale geldigine inanilmas: yine Fideizm’i besleyen inancglardan biri
olmustur.? Dolayisiyla buraya kadarki goriislerde inangla akil arasinda
mesafe konulmas: gerektigi soylenirken bundan maksadin Hiristiyan
inanglar1 oldugunun bilinmesinde yarar vardir. Fideizm, ortaya c¢ikmis
oldugu dini ¢evrenin felsefi ve teolojik sorunlarina ¢o6ziim olmasi agisindan
uygun bir secim olabilir. Fakat biz bu fikrin Islam inang sistemi acisindan bazi
agmazlara neden olacagina, bu sebeple de incelenip tartisilmasi gerektigine
inaniyoruz. Elbette bu inceleme farkli sekillerde yapilabilir. Fakat bu
calismanin sinirlart igerisinde bu asamada simdilik Kur'an esas alinarak
yapilmaya calisilacaktir.

3. Kur'an’in imanla lgili Ogretileri Isiginda Fideizm’in Kritigi

Kur'an-1 Kerim incelendiginde onda ta’akkul, tefekkiir, tezekkiir,
tedebbiir, tefakkuh, suur, furkan ve nazar gibi aklin fiili kullanimina veya
baska bir ifade ile islevsel akla isaret eden pek ¢ok kavramin bulundugu

2 Gokberk, Felsefe Tarihi, 203-204.

22 Tiizer, Bir Varoluscunun Iman Savunusu, s.66.

23 Bkz. Sahin Efil, “Pascal Epistemolojisinde Kalbi Akla Oncelemek”, Hikmetyurdu, c:3, s:6,
s.139.
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goriiliir.>#Dolayisiyla genel manada Kur'an'in akla, bilgiye, inceleme ve
arastirmaya onem verdigini sdylemek miimkiindiir.

Burada, konumuz agisindan 6nemli olan ve tespit edilmesi gereken
husus ise Kur’an'in inang alaninda akla ve diisiinceye vurgu yapip yapmadig:
ve onu kullanmay1 tesvik edip etmedigidir. Asagida imanin farkli boyutlarina
temas edilmek suretiyle bu durumun tespiti yapilmaya calisilacaktir.

3.1. Iman Mevzular1 Duyularla Algilanamaz

Iman edilen konular stiphesiz ki bes duyu ile algilanan hususlar degildir.
Bu durumu en acik bir sekilde ortaya koyan Kur'ani kavram “gayb”
kavramidir. Arapga’da, gizlilik, uzaklik, belirsizlik ve goriinmezlik gibi
manalara gelen® “gayb”, Kur’an’da degisik alanlar1 ifade eder. Daha g¢ok
“sehadet”in (duyular aleminin) ziddi olarak kullanir.?6 Buradaki “gayb”
kavrami goriilmeyen anlaminda olup deney ve goézlem konusu olmayan,
duyular aleminin 6tesinde olan agkin alanlar1 temsil etmektedir.?

Kur’an-1 Kerim, gaybin anahtarlarinin Allah’in yaninda oldugunu ve
kendisinden baska kimsenin onu bilemeyecegini*® ancak Allah'in, sectigi
elcilerine gayb hakkinda bilgi verebilecegin® ifade eder. Bunun yaninda
Kuran gayba inanmayr miiminlerin 06zelliklerinden biri olarak
gosterir.*’Zemahseri'ye gore gayb, yalnizca her seyden ayrintisiyla haberdar
olan ytiice Allah’in ilminin niifuz edebilecegi gizliliklerdir. Biz bu gaybten
ancak onun bize Ogrettigi kadarmmi veya bize verdigi deliller oraninda
kavrayabiliriz. Ona gore gayb konular1 Allah’in varligi ve sifatlar,
niibiivvetle ilgili meseleler, ba’s, nesr, hesap, va’d ve vaid ve bunun gibi
meselelerdir.3!

Bkz. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde f;slevsel Akil, Pinar Yay., Istanbul 2003, s.75-96
Bkz. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arap, Beyrut, t.y., I, 654-656 vd.; Uyas Celebi, “Gayb” mad. DiA,
XI1I, 404-409; ilyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, Istanbul 1996, s. 59-61

Bkz. Celebi, a.g.e., s, 62-63; Halis Albayrak, Kur'anda insan-Gayb fli§kisi, Istanbul 1996, s.100-
125

Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Istanbul 1992, 5.170-171; Hasan Aksay, Isldmi Terimler
Sozliigii, Istanbul 1995, 5.153

Enam 6/59

Al-i Imran 3/179; Cin 72/26-27

Bakara 2/3

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamudi't-Tenzil ve
Uylni'l-Akavil fi ViicGhi't-Te'vil, thk.: Seyh Adil Ahmed Abdulmevctd-Seyh Ali
Muhammed Muavvid, Riyad 1988, 1,153
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Ote yandan Kur’an, baz1 itikadi konularin insan tarafindan tam olarak
kavranamayacagim bildirmistir. Bununla ilgili bir ifadede: “Insanlar sana
kiyametin vaktini soruyorlar. Deki Onun bilgisi ancak Allah katindadir”® denir.
Yine bir baska ayette, “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar, Deki ruh, Rabbimin
bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmistir.”3 Denmektedir. Maturidi ayetteki
“Size pek az ilim verilmistir” ifadesi hakkinda soyle der: “Bize esyanin
yalnizca goriinen yiizii ve zahirinin bilgisi verilmis; i¢ yiizii ve hakikatinin
bilgisi verilmemistir. Biz goziin gordiigiinii, kulagin isittigini, dilin
konustugunu, elin tutup kavradigini, ayagin yiiriidiigiinii ve aklin idrak
ettigini biliriz. Fakat goriilmenin, duyulmanin, konusmanmn, tutmanin,
yliriimenin ve idrak etmenin kendisiyle hasil oldugu mananin ne oldugunu
bilmeyiz. Yine sahit oldugumuz cevherleri biliriz. Ornegin sunun esek, bunun
keci, obiirliniin diger bir sey oldugunu bizzat goriiriiz. Fakat bunu esek
yapan, digerini ke¢i yapan mananin ne oldugunu bilemeyiz. Biitiin cevher ve
cinslere iligkin ytiice Allah’in yaratmis oldugu ilimlerden ancak kiiciik bir
boliimiinii, onun da ancak zahirini bilebiliriz; hakikatlerine gelince onu
bilemeyiz.”3

Gaybla ilgili bu verilerden hareketle diyebiliriz ki, temel itikadi
meseleler insanin bes duyuyla dogrudan idrak edebilecegi bir alan degildir.
Ancak insanin, duyular 6tesine ulasan baska epistemik kabiliyetleri de vardir.
Bunlarin en 6nemlisi akildir. Insanin yeterli akli delile ulasmas: halinde fizik
Otesi varliklara inanmasi makuldur. Bunun yaninda Kur’an'in baz1 temel
itikadi konularda diisiince ve akil yiiriitmeyi tesvik ettigini ve insan aklina
hitap eden kanitlar getirdigini gorecegiz. Oyle ise gaybla ilgili Kur'an
ifadelerinden biitiin itikadi konularin asla bilinemeyecegi anlami
cikarilmamalidir. Bu sebeple Islam alimleri gaybi, mutlak ve izafi olmak
tizere ikiye ayirmiglardir. Allah’in varlig1 ve ahiret gibi hakkinda akli ve sem1
delil bulunan gaybla ilgili bilgi elde etmenin miimkiin oldugunu
sOylemislerdir.?

Kur’an agisindan degerlendirirsek, temel inan¢ konular1 gayb alanina
girer. Bunlar insanin duyulariyla kavrayamayacagi olgulardir. Fakat gaybin
asla bilinmeyen boliimleri oldugu gibi insana bahsedilen bilgi vasitalariyla

32 Ahzab 33/ 63.; Araf,7/178

% sra 17/85

3 Ebtt Manstir Muhamed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, thk. Ahmed
Vanlioglu, Istanbul 2005, VIII, 350

% Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafu Istildhati’l-Fiiniin ve’l-Ulfim, Beyrut 1996, 11, 1256. Ayrica
bkz. Albayrak, a.g.e., s.160 vd.
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kavranabilecek bir yonii de vardir. Kur'an bu kavrayismn ve bilisin
gerceklesmesi igin insani diisiinmeye tesvik etmistir. Oyle ise Kur’an'nin
gayba yiikledigi bu anlamdan akil, bilgi, diisiince, kart gibi unsurlar1 imana
aykir1 bulan kati fideist yaklasimi destekleyecek yonler ¢ikarmak dogru
degildir. Elbette imanda teslimiyet onemlidir. Fakat bu teslimiyeti saglayan
sey tefekkiirdiir. Delilsiz teslimiyet Kur’an tarafindan tasvip edilmemistir.

3.2. Imanin Taklide Dayandirilmas1 Kinanmistir

Kur'an atalar1 korii koriine taklid edenleri defaatleyermistir. Ve bu,
I[slam dininin hakikati elde etmek icin diisiinme ve aragtirmaya tesvik
ettiginin en acik delillerindendir. Bu baglamda yer alan Kur’an ifadelerinden
biri soyledir: “Allah’in indirdigine uyun denildigi zaman, hayir biz atalarimizi
iizerinde buldugumuz yola uyariz, derler. Peki ama atalari bir sey anlamayan ve
dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi1?”% Bu ayetin tefsirinde Maturidi,
atalar kiiltiine korii koriine baglanarak onlari taklit etmenin akilsizliga
esdeger oldugunu soyler.”” Razi de bu ayette herhangi bir delile dayanmayan
taklidin yerilmis oldugunu soyler. Ona gore bu ayet, tefekkiir ve istidlalin
vacip olduguna delil oldugu gibi hatira gelen veya sdylenen seyleri delilsiz
olarak benimsemekten kaginmanin da vacip olduguna gii¢lii bir delildir.%
Elmali’ya gore de bu ayet gosteriyor ki dinde icmali veya tafsili olsun gercek
bir delile dayanmayan mutlak taklit, caiz degildir. Sirf taklit yoluyla
bilinmedik veya sapkin yollara gitmek aklen yanlis oldugu gibi siipheli
konularda delilsiz taklit de ser’an caiz degildir. Itikadi agidan bakildiginda ise
agikca belli olmayan hususlarda delilsiz s6z soylemek Allah’a iftira etmek
neticesine kadar varabilir.?

Gortildiigi gibi Kur'an-1 Kerim, inancin atalar kiiltiine veya taklide
dayandirilmasini reddetmistir. Bu tavir iman konusunda delile dayal1 bilingli
bir tercihin gerekliligini ima eder. Bu agidan bakildiginda Ozellikle radikal
fideizmin inan¢ alaninda akli biitiiniiyle reddeden iddialarinin Kur’an
tarafindan onaylanmadig1 s6yleyebiliriz.

3.3. Bilgi ve Kanit Oviilmiis Cehalet ve Zann Yerilmistir

Islam dini, bilgiye ve bilim adamlarina deger verme hususunda kesin
bir tavra sahiptir. Ancak o bilgiyi imana gotiiren bir unsur olarak kabul eder.

% Bakara 2/170; Ayrica bkz. Suara 71-74; Zuhruf, 22-23

37 Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 1, 308

% Farreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, ngr. Daruihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, 2001, II, 189
% Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul ts., I, 586
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Buna iliskin en ¢arpici Kur’an ifadelerinden biri, “Hig bilenlerle bilmeyenler bir
olur mu?”% @yetidir. Maturidi ayetteki “bilenler” ifadesini Allah’in
nimetlerini, bu nimetlere karsi ona siikretmeyi; ona isyan etmekten ve onun
cezalandirmasindan sakinmay: bilenler” seklinde agiklarken, “bilmeyenler”
ifadesini de “biitiin bu sayilanlar1 bilmeyenler” olarak yorumlamistir.*! Bu
yoruma gore gercek bilim adami esyay1 arastirip incelerken ayni zamanda
esyanin Allah ile olan iligkisini de bilen bir kimse olarak degerlendirilmistir.
Diger bazi1 Kur'an yorumcular1 da itaat ve ibadetten uzak kimseleri gercek
alim olarak saymamislardir.#

Bu agidan bakildiginda insam1 Allah’in varligini tasdik etmeye ve ona
kars1 derin ve icten bir saygiya yonelten en onemli seyin insanin esya
hakkindaki bilgisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda “Kullar:
arasindan Allah’tan ancak dlim olanlar korkar”# ayeti, ilmin ve ilim sahibi
olmanin Allah-insan iligkisi baglaminda onemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Razi'ye gore kisi, tanidig1 ve bildigi oranda sayg1 duyar veya
¢ekinir. Dolayisiyla alim, Allah1 bildigi i¢in onun emir ve yasaklarina daha
duyarlidir ve ona daha ¢ok iimit baglar.#Yazir'a gore de bir sey hakkindaki
saygl onun saniyla ilgili bilgi ve bilginin derecesiyle mdiitenasip olur. Bir
kulun Allah’a dair ilmi ne kadar kemalli ise, ona saygisi da o nispette kemalli
olur.® Biitiin bu yorumlar, iman etme siirecinde ve insanin Allah ile olan
miinasebetinde akil, diisiince ve bilginin Kur’an agisindan ¢ok 6nemli bir yere
sahip oldugunu gostermektedir ki bu, akla mubhalif fideizmin iddialarindan
oldukg¢a uzaktir.

Ote yandan Kuran-1 Kerim, iman konusunda dayanaksiz iddialarda
bulunmanin yanlisligini beyan etmis, burhan ve delilin aranmas: gerektigini
vurgulamistir. “Kim, hakkinda hicbir delil olmadig1 halde Allah ile birlikte baska bir
ilaha taparsa, onun hesabi ancak Allah katindadir 2 “Allah ile birlikte baska ilah mi
var? De ki, “Eger dogru soyliiyorsunuz getirin kanitimizi (burhan)”¥ gibi Kur’an
ifadeleri bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Yazir'a gore ayette sanki “eger
Allah’a ortak kosma davanizda dogru iseniz ondan bagka tapilacak varliklar

40 Zimer 39/ 9

4 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, XII, 309
42 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, IX, 429

4 Fatir 35/28.

4 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, IX, 236

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 3991
46 Miiminun, 23/117.

47 Neml 27/64.
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olduguna dair bir deliliniz olmak lazim gelir” denmistir. Razi'ye gore de bu
ayetler, delili bulunmayan hicbir seyin ispat edilemeyecegine, her iddia
hakkinda mutlaka bir delilin bulunmas: gerektigine, diisiinmenin dogru bir
yontem, taklidin ise yanlis bir yol olduguna isaret etmektedir.*s

Yine Kur’an'in “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme,
clinkii kulak, g6z ve kalp bunlarin hepsi ondan sorumludur”* beyani, diger
hususlar igerdigi gibi iman konusunu da igerir. Razi'ye gore bu ayet
miisrikleri inandiklar1 seylerden uzaklastirmay1 amacglamistir. Ciinkii onlarin
ultihiyet ve niibiivvetle ilgili inanglar1 atalari taklit etmeye dayaliydi. Bu
sebeple ayette miisriklerin heva ve heveslerine uyduklary; bilgi ve delile
dayali gercek bir inanca sahip olmadiklari beyan edilmistir.?°Zemahseri’ye
gore de ayetten kastedilen sey, kisinin bilmedigi bir seyi sdylememesi ve
bilmedigi bir seyi yapmamasidir. Ona gore delilsiz bir sekilde baskalarini
taklit etmek de bu yasaga dahildir. Ciinkii taklit, kisinin dogrusunu
yanlisindan ayirt etmedigi bir seye tabi olmasidir.>!

Yine Kur'an zanna veya nefsani arzuya dayanan bir inancin
yanhshgina dikkat ¢ekmis, bu tiir inanglarin hicbir delile dayanmadigim
belirtmistir. Miisriklerin tapmis olduklar1 Lat, Menat ve Uzza isimli putlardan
bahsedilen bir pasajdan hemen sonra bu putlar hakkinda soyle denilmistir:
“Bunlar (putlar), sizin ve atalarimizin taktig: isimlerden baska bir sey degildir. Allah
onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar sadece zanna ve nefislerinin
arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafindan yol gosterici gelmistir.” 5
Kur’an-1 Kerim’in bu ifadesi agik¢a inang alaninda zanna ve nefsani arzuya
tabi olmanin yanlishigina, buna karsiik bilgi ve delile dayanmanin
gerekliligine isaret etmistir. Maturidi bu ayetin tevili baglaminda, ilging bir
yorum ortaya koyar. Ona gore gore nefis yalnizca hazir menfaat ve zararlari
tanir; uzak olanlari tanimaz. Uzak menfaatler ancak tefekkiir ve nazar ile
bilinir. Nefis nazar ve tefekkiirden hoslanmadig1 zor ve kendisine agir gelen
seyleri arzu etmedigi icindir ki ahirete yonelik uzak faydalar1 bilmez.5

Imami da bu kapsamda degerlendirebiliriz. Zira imanin konusu,
goriiniiriin isaret ettigi fakat kendisi goriinmez olan seylerden miitesekkildir.
Bu isaretin gosterdigi seyi bulmak icin tefekkiire ihtiya¢ vardir. Dolaysiyla

8 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VIII, 300, 567.
9 fsra 17/36

50 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VII, 339

51 Zemabhseri, Kessdf, 111,517

52 Necm ,53/ 23

5 Maturidi, Tevilatii’l-Kur'dn, XIV, 203
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imana sahip olmak diisiinmeyi gerektirir. Kur’an'nin bu bakis agisi ile iman
ve akil arasinda mutlak bir uyumsuzlugu 6ngoren radikal fideizmin sdylemi
arasinda oldukga farklilik vardir. Akli iman igin bir tehdit unsuru olarak
goren bu yaklasimina karsilik Kur’an’nin iman 6gretisi, imana ulasmak igin
akli kullanmay1 gerekli bir unsur olarak gormiistiir.

3.4. Temel iman Esaslar1 Delile Dayandirilmigtir

Kur'an-1 Kerim evrendeki birtakim deliller iizerinde diistindigii
takdirde insanin iman esaslar1 hakkinda yeterli kanitlar1 elde edebilecegini
bildirmistir. Bu gercevede Kur’an temel iman esaslar1 hakkinda bazi deliller
de sunmustur. Fideizmin iman konusunda akil ve diisiincenin zararh oldugu
yoniindeki iddialarmin Kur’an agisindan aydinhiga kavusmasi igin bu
delillerden bazilarini 6rneklerle incelemeye ¢alisalim.

Ornek 1: Allah’in varlig ve Birligi

Birgok Kur’an ayetinin evrendeki pek ¢ok tabii olay1 Allah’in varliginin
delilleri olarak sundugu goriilmektedir. Bunlardan ikisini incelemeye
calisalim:

“Goklerin ve yerin yaratihsinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akliselim sahipleri igin gercekten acik ibretler vardir. Onlar, ayakta
dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken Allah’t anarlar, goklerin ve yerin
yaratilisi hakkinda derin derin diisiiniirler. (Ve soyle derler): Rabbimiz sen bunlari
bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru.”>*

“Stiphesiz gokte ve yerde, inananlar icin (Allahin varli§im ve birligini
gosteren) nice deliller vardir. Sizin yaratiisimzda ve Allah'in (yeryiiziine) yaydig
her bir canlida inananlar igin elbette nice deliller vardir. Gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelisinde, Allah’tn gokten rizik olarak yagmuru indirip, onunla yeryiiziinii
oliimiinden sonra diriltmesinde, riizgdrlar: evirip cevirmesinde aklini kullanan bir
toplum icin deliller vardir.”%

Zemahseri'ye gore, insaf sahibi kimseler sahih bir kiyasla goklere ve
yere baktiklarinda onlarin yaratilmis ve yapilmis nesneler oldugunu ve onlar1
yaratan ve yapan bir yaraticinin bulunmasi gerektigini bilirler ve hemen yiice
Allah’a iman ederek onun varligini tasdik ederler. Yine insanlar kendi
varliklarina, onun halden hale doniistiigiine ve yeryiiziinde bulunan ¢ok
gesitli canli tiirlerine baktiklar1 zaman imanlar1 artar, Allah’in varhigindan

5 Al-i imran 3/190-191; Ayrica bkz. Enbiya 21/24; Kasas 28/75
5 Casiye 45/3-5.
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kesin olarak emin olurlar ve bu husustaki tereddiitleri ortadan
kalkar.>*Yazir'a gore ayetlerde sik sik vurgulanan yer ve gok iizerinde
diisiinmekten iki netice ¢ikar: Birincisi yer ve gogiin yiiksek bir nizama sahip
oldugunu ve bunun yiiksek bir bilgiye dayandigini bilmek; digeri ise bu
varlik diizeninde goriinen nedenlerin Otesinde gercek bir nedenin
bulundugunu bilmektir.>”

Bunun disinda insanin anne karninda gesitli asamalardan gegerek insan
haline doniismesi, insanin karsit cinsler halinde yaratilmasi, aralarinda
muhabbet ve sevgi meydana gelmesi, goklerin ve yerin yaratilmasi,
lisanlarimizin ve renklerimizin farkli olmas1 ve daha pek ¢ok olay Allah'in
varligimnin delilleri olarak sunulmustur.’Gazali “el-Hikmetu fi mahl{ikatillah”
adli eserinde bu konuyu ¢ok giizel bir sekilde incelemistir. Bu eserinde o
gogiin, glinesin, ay ve yildizlarin; yerin, denizlerin, suyun, hayvanin, atesin,
insanin, kuslarin, hayvanlarin; 6zellikle ari, karinca, 6riimcek, ipekbocegi,
sivrisinek, balik ve bitkilerin yaratilisindaki hikmetleri tek tek ac¢iklamigtir.>®
Siiphesiz insan biitiin bu ayet ve deliller tizerinde diisiindiigii takdirde, orada
ylice yaraticinin varligina iman etmesi igin yeterli deliller bulabilir.

Yine Kur'an-1 KerimAllah'in birligini, esi ve benzeri bulunmadigin
izah ederken de birtakim akli delillere yer vermistir. "Allah evlat edinmemigtir.
O’nunla beraber hicbir Tanri da yoktur. Aksi takdirde her Tanri kendi yarattigini
sevk ve idare eder ve onlardan biri mutlaka digerine iistiinliik saglardi. Allah onlarin
yakistirdiklart seylerden miinezzehtir”®® ayeti buna Ornek olarak verilebilir.
Zemahseri ve Razi gibi Kur’an yorumcularina gore evrendeki varlik diizenine
bakildiginda, orada farkli tanrilar arasinda bir paylasimin bulundugunu veya
onlar arasinda bir {iistiinlitk miicadelesi oldugunu gosteren bir isaret
goriinmemektedir. Bu da evreni yaratan ve yoneten yiice Allah’in bir
oldugunun kanitlarindandir.6'Maturidi de bu yoruma katilir. Evrenin
diizeninde cari olan yonetimin muntazam olmasi ve esyanin ayni varlik
diizeninde seyretmesi, bir¢ok tanriya degil, bir ve tek olan tanriya delalet

% Zemahseri, Kessif, V,48

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1261

% Rum 30/20-26

% Gazali, Varliklarin Yaratilis Hikmetleri, Ocak Yay., ts. Ankara, s.9-109; Bekir Topaloglu,
Allah’in Varligi, Ankara 1992, s.26.

60 Mii'miniin 23/ 91

1 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir,VIII, 291; Zemahseri, Kessif, IV, 246
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eder. Ciinkii orada birden ¢ok tanri bulunmus olsaydi, bir iistiinliik ve
hakimiyet miicadelesi meydana gelirdi.®

Allah’in birligine delalet eden baska bir Kur’an ayeti de soyledir: "Eger
yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar bulunsaydi yer ve gok kesinlikle bozulup
gitmisti..."®Zemahseri’'ye gore iki kralin hakimiyeti altinda seyreden bir
yOnetim, distiinliik miicadelesi ve anlagsmazlik kaynaklanan bozuk bir
yonetimdir. Bu sebepledir ki yerin ve gogiin yoneticisinin bir oldugunu
sOyleyebiliriz.#* Dolayisiyla evrendeki birlik ve diizen Kur'an’da Allah'in
birliginin en acik delileri olarak sunulmustur. Kur’an'in bu 6gretilerinin esas
alan kelamcilar da iki veya daha fazla ilahin varliginin akli imkansizliga
neden oldugunu ileri stirmiisler ve bu ayeti temel alarak Allah’in birligine
iliskin birtakim deliller ortaya koymuslardir.®>

Ornek 2: Niibiivvet ve Vahiy

Kur’an-1 Kerim niibiivvet ve vahye iman konusunda da fideizmin
ongordigii gibi salt teslimiyeti emretmemis, bu konular tizerinde diisiinme
ve delillendirmeye o6nem verilmistir. Miisriklerin Hz. Peygambere sair,
yalana, biiyticii, deli demelerine karsilik, biitiin bu s6zlerin diisiinceden uzak
bir sekilde sOylenmis sozler oldugu beyan edilmistir.66 Ciinkii birazcik
diistiniilmiis olsaydi Hz. Muhammet'in durumunun kahinlik ve sairlikten
farkli oldugu belli olacakti. Raziye gore, Hz. Peygamberin sair olmadigi
bildirilirken “ne az iman ediyorsunuz” ifadesine, kahin olmadig: bildirilirken
de “ne az tefekkiir ediyorsunuz”® ifadesine yer verilmesi dikkat ¢ekicidir. Yiice
Allah bununla sanki séyle demektedir: “Bu Kur’an bir sairin sozii degildir.
Cunkli onun oOzellikleri biitiin siir cesitlerinden farkhidir. Fakat siz iman
etmiyorsunuz. Yani imana niyetlenmiyorsunuz. Eger imana niyetlenmis
olsaydiniz “o bir sairdir” seklindeki soziiniiziin yalan oldugunu bilirdiniz.
Ciinkii Kur'an'in terkibi, tislubu, 6zelligi biitiin siir gesitlerinden farklidir.
Yine bu Kur'an bir kahin sozii de degildir. Ciinkii kahinlerin so6zii
Seytanlardan kaynaklanir. Oysa Kur’an'in seytanlarin ogretmesiyle olmasi
miimkiin degildir. Zira siz Kur'an'in nazim olarak mucizeligini ve onun
seytanlar1 kinadigini hesaba katmiyorsunuz.”¢ Dolayisiyla Kur'an, Allah

62 Maturidi, Te vildtii’'l-Kur’dn, X, 58

% Enbiya 21/22.

¢ Zemabhseri, Kessdf, IV, 137

% Bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir,VII, 127-130

66 Hud,11/7; Hakka 69/41-42; Miuiddessir 74/24
67 Hakka 74/ 41-42

% Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, X, 634.
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kelaminin edebi 6zelliklerinin siir ve kehanetten ¢ok farkli oldugunu, bundan
dolay1 da bu yakistirmanin tutarsiz oldugunu bildirmek suretiyle insan aklina
hitap etmektedir.

Kur'an’-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkar edenlerin
ileri stirdiikleri “bu kissa ve sozleri bir baska insandan istifade ile ondan
O0grenerek soyliiyor” seklindeki ithamlara® karsilik soyle deniyor: “Stiphesiz
biz onlarmn: "Kur'an’t ona ancak bir insan 0Ogretiyor” dediklerini biliyoruz.
Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu (Kur'an) apacik bir
Arapcadir.”7'Réazi’ye gore, Allah, Arapca bilmeyen A’cemi birinden fasih bir
Arapca ile sdylenmis bu sozlerin ¢ikamayacagini bildirmistir. Béylece Allah
hem Hz. Muhammed’in niibiivvetine ve hem de vahyin gercekligine delil
getirmistir.”’Maturidi’ye gore de Yiice Allah bu ayette sanki soyle demektedir:
“Sizin diliniz Arapg¢a oldugu halde Kur’an'in veya bir suresinin veya bir
ayetinin benzerini getirmeye giiciiniiz yetmiyor. Oyle ise nasil olur da onun
dilini bilmeyen ve o dile mensup olmayan bir kimse Kur’an'min benzerini
getirebilir?”72

Yine “O Kur’an Allah’tan baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka
onda bircok celiski bulurlardi”?® ayetinde yiice Allah Kur’an-1 Kerim'i Hz.
Muhammed’in niibiivvetinin dogruluguna delil getirmistir. Miifessirlere
gore, Kur'an eger Allah’tan baskasina ait olmus olsaydi, onun biiyiik bir
boliimii birbiriyle tutarsiz ve gelisik olur; nazmi, belagat: ve manasi arasinda
uyumsuzluk olurdu. Kur'an’in tamami belagat ve fesahat yoniinden;
manalarinin uygunlugu ve verdigi haberlerin dogrulugu agisindan birbirini
desteklemektedir. Bu yoniiyle onun yiice Allah’tan bagka bir kimseden sadir
olmadig: belli olmus olur.”

Razi’ye gore bu ayet, inceleme ve isitidlalde bulunmanin vacip, taklidin
ise kotii olduguna delalet eder. Ciinkii Allah bu ayetle peygamberin
niiblivvetinin dogruluguna delil getirmelerini emretmistir. Ona gore
Peygamberin dogrulugunu tespit i¢in delil getirme zaruri olunca, ytice
Allah’in zat ve sifatlarini bilme konusunda delil getirme hayli hayli zaruri
olur.”> Dolaysiyla Razi'ye gore niibiivvet ve diger iman esaslarinda delile

% Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VII, 272; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3126-3127

70 Nahl 16/103

71 Razi, et-Tefstru’l-Kebir,VII, 272

72 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’'dn, VIII, 195

73 Nisa 4/82

7 Zemahgeri, Kessif, II, 115; Ayrica bkz. Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 111, 350-351
75 Razi, et-Tefstru’l-Kebir, IV, 151-152
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basvurmak yiice Allah'in bir istegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakis
acist “Bizim Isa Mesih’ten sonra meraka ihtiyacimiz yoktur.” diyen
Tertullianus’unkinden oldukga farklidir.

Ornek 3: Ahiretin Varlig

Kur’an-1 Kerim ahiret inancina dayanak tegkil edebilecek birtakim akli
delillere de yer vermistir. Bununla ilgili bazi ayetler soyledir:

“Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi ki, hemen bir apacik
hasim kesilir ve kendi yaratiisimi unutur da: “ciiriimiis kemikleri kim diriltecek?”
diyerek bize misal vermeye kalkar. De ki, onlar1 ilk defa yaratan diriltecektir. O her
tiirlii yaratmay: bilendir. Yas alactan size ates ¢ikarandir. Ondan ates yakarsiniz.
Gdkleri ve yeri yaratan onlarin benzerlerini yaratmaya kadir olmaz mi? Elbette olur;
ciinkii o yaratan ve bilendir.”76

“Insanoglu kendisinin bagibos birakilacagint mi sanr? O, akitilan bir meni
damlast degimliydi? Sonra kan pihtist olmus, sonra Allah onu yaratip sekil vermigti.
Ondan erkek disi iki cins yaratmisti. Bunlar1 yapan Allah’mn oliileri diriltmeye giicii
yetmez mi? Elbette yeter.”””

“Oliiden diriyi, diriden de dlilyii O ¢ikaryor; yeryiiziinii 6liimiiniin ardimdan
O canlandirnyor. Iste siz de (kabirlerinizden) boyle ¢ikarilacaksiniz.” Ilkin
mahlikunu yaratp (liimden) sonra bunu (yaratmayi) tekrarlayan O’dur, ki bu,
O’nun igin pek kolaydir.”7

Goriildiigli tizere Kur'an'da yeniden yaratma ilk yaratmaya kiyas
edilmistir. Yine zor bir seyi yaratmaya kadir olanin daha kolay bir seyi
yaratmaya Oncelikle kadir oldugu; olii topragi canlandiranin insani da
diriltebilecegi; bir seyi ziddina c¢eviren varligin onun benzerini de
yaratabilecegi belirtilmistir ki biitiin bunlar ahiretin varlig ile ilgili akli ve
mantiki deliller olarak karsimiza ¢itkmaktadir.80

Maturidiye gore insanoglu kendi yaratilis1 iizerinde diistindiigii
takdirde ahirette tekrar dirilmenin miimkiin ve hikmet dairesinde meydana
gelecek bir hadise oldugunu bilir. Zira miikemmel bir sey yapip da sonunda
hi¢bir maksat gozetmeden onu yikan birinin hikmetten uzak oldugu bilinir.
Bunun yaninda insan diistindiigli takdirde kendisini anne karninda sekilden

76 Yasin 36/77-83

77 Kiyame 75/36-40

78 Rum 30/19

7 Rum 30/27

8 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, Ankara 1998, s.121-122
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sekle sokan ve yaratan kimsenin tekrar diriltmeye kadir oldugunu da bilir.
Zira insan aklina ve degerlendirmesine gore bir seyi tekrar yapmak ilk defa
yapmaktan daha kolaydir. Dolaysiyla ilk defa 6rneksiz yaratmaya kadir olan
Allah onu tekrar yaratmaya daha kadir ve maliktir. Zira bu insan aklina gore
daha basit ve daha kolaydir.8'Zemahseri'ye gore de diriden Oliiyii, dliiden
diriyi ¢ikarmak gibi zit fiilleri yapmaya kadir olan bir varligin kudreti
acisindan varlik alemini ilk defa yaratmakla onu yok edip tekrar insa etmek
(ibda ve iade) aymi diizeydedir.®2 Dolayisiyla sonsuz kudrete sahip olan
Allah’in evreni yaratmasi, sonra onu yok edip tekrar yaratmas: aklen bir
celigki olugsturmaz.

Iman esaslariyla ilgili bu 6gretileri degerlendirildiginde Kur’an'in akla,
bilgiye, diisiinmeye, delile o6nem verdigi soylenebilir. Kur'anin bu
Ogretilerini esas alan kelamcilar da inan¢ mevzularini1 akli mevzular olarak
gormiislerdir. Bagdadi alemin yaratilmasi, yaraticinin kidemi, birligi, sifatlars,
adaleti, hikmeti; teklif ve niibiivvetin imkan ve dogrulugu gibi itikadi
konularin akli istidlal ve nazar konularma dahil oldugunu belirtir.®* Buna
karsilik, delilsiz inancin gegerliligi konusunda kelamcilar arasinda ihtilaf
vardir. Burada mesele Kur’an agisindan degerlendirildiginden kelamcilarin
bu konudaki goriislerinin incelenmesini bagka bir calismaya birakmak
istiyoruz.

3.5. Imanin Duygusal ve Yagantisal Boyutu da Vardir

Kur’an’da imanin zihinsel ve iradi boyutu yaninda birtakim duygusal
ve formel boyutlar1 da bulunmaktadir.®* Bu agidan vurgulanmasi gereken
hususlardan biri imanin rasyonel bir olgu oldugu kadar ayn1 zamanda deruni
bir tecriibe olusudur. Zira bir¢ok Kur'an pasaji bize imanin ayni zamanda
kalp ve goniil isi oldugunu vurgular ve onu teslimiyet ve baghlikla; takva ve
yasant1 ile iliskilendirir. Imanin kalple iligkisi baglaminda sOyle denir:
“Bedeviler, iman ettik dediler. De ki iman etmediniz, fakat boyun egdik deyin, heniiz
iman kalplerinize girmedi”® “Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini
bana gdster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin wu? dedi. Ibrahim: Hayr!

81 Maturidi, Te vildtii'l-Kur'dn, XII, 112

82 Zemahseri, Kessif, IV, 571

8 Bagdadi, Abdulkahir, Kitab-1 Usilli’d-Din, Beyrut 1981, s.14.

8 Bkz. Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psikolojisi (Doktora Tezi), Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1996, s.61-96.
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Inandim, fakat kalbimin mutmainolmast icin (g6rmek istedim), dedi”se “Iste Allah
onlarin kalplerine iman1 yazmistir.”®7

Bu ve benzeri ayetler imanin insanin kalbinde meydana gelen deruni
bir tecritbe oldugunu gosterir. Yine “Bu omlarin ancak imanlarini ve
teslimiyetlerini artirr.”ss “Iman edip de imanlarma zulmii karistirmayanlar var ya
iste giiven onlarin hakkidir”® gibi Kur’an ifadeleri imanin giiven ve teslimiyetle
iliskisini ortaya koymaktadir. Bununla ilgili olarak baska bir Kur'an pasaji
sOyledir: “Miiminler ancak o kimselerdir ki, Allah amldi§1 zaman kalpleri titrer,
O’'nun ayetleri kendilerine okundugu zaman, bu onlarn imanlarini artirir. Onlar
sadece Rablerine tevekkiil ederler. Onlar namaz: dosdogru kilan ve kendilerine rizik
olarak verdiklerimizden ~Allah vyolunda harcayanlardir. Iste onlar gercekten
miiminlerdir.”% “Eger miiminler iseniz Allah’a karsi gelmekten sakinin”!

Zemahseri'ye gore ayetler okundugunda deliller acikga belli oldugu
i¢cin bu, onlarin imanlarindaki kesinlik derecesini (yakin) ve kalplerindeki
ikna olmusluk seviyesini (itminan) artirir. Ayrica ona gore bu ayetlerde yiice
Allah’a karst duyulan derin saygi ve korku (hasyet), ihlas ve tevekkiil gibi
kalbi fiiller ile namaz ve sadaka gibi bedeni fiiller birlestirilmistir.”

Goriildiigli {izere iman Kur’an tarafindan yalnizca akil, diisiince ve
delile dayali bir olgu olarak goriilmemistir. Imanin bu boyutlar1 yaninda
giiven, teslimiyet, baglilik ve yasantisal boyutlarina da dikkat cekilmistir.

Sonug ve Degerlendirme

Fideizm, iman akil ikileminde imami Onceleyen, akli tiimden veya
kismen Oteleyen felsefi-dini bir diisiincedir. Bu diisiincenin dogmasinda
batidaki gelismelerin etkili oldugu goriilmektedir. Bilgide deney ve gézlemin
esas alinmasi; aklin metafizik alandan uzaklastirilmasi gibi bilimsel ve felsefi
yontemlerin yaninda asli giinah, c¢armih ve teslis gibi inanglarinin
elestirilmesi de fideizmin dogusunda etkili olmustur. Boylece akla ve bilme
aykir1 goriilen Hiristiyan inanglari, imana sigmilarak elestiriden uzak
tutulmak istenmistir. Bu agidan fideizmi ayn1 zamanda Hiristiyan teolojisinin
bir savunusu olarak degerlendirmek miimkiindyir.

86 Bakara 2/260

87 Miicadele 58/22

8 Ahzab 33/22

8 Enam 6/82

% Enfal 8/2-4

o1 Maide 5/112

92 Zemabhseri, Kessif, 11, 553
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Kur’an agisindan bakildiginda ise, radikal fideizmin iman ile aklin asla
bir arada bulunamayacagi ve bu ikisinin karsilikli olarak birbirlerini
reddettigine yonelik iddialarinin bir gegerliligi yoktur. Kur’an “sagma oldugu
icin inanmak” ya da “imana yer bulmak icin bilgiyi terk etmek” veya
“anlayabilmek i¢in 6nce iman etmek” seklinde dile getirilen fideist anlayislar1
benimsememistir. Kur’an iman olgularimi duyularla algilanamayan bir alan
olarak gormdistiir elbette. Fakat o duyularla birlikte diger bilgi vasitalarin1 da
kullanmay1 tesvik etmistir. Bu ¢ercevede Kur’an akli devreye sokmay1; evren
tizerinde diisiinmeyi ve bu suretle imani hakli gerekgelere dayandirmay:
istemistir. Bu anlamda arastirmayi, diisiinmeyi, bilgiyi ve delili 6verken,
bilgisizligi, zanla hareket etmeyi, bagkalarim1 dayanaksiz bir sekilde taklit
etmeyi yermistir.

Kur’an, Allah’in varlig1 ve birligi, niibiivvet ve ahiret gibi temel itikadi
konularda insan1 diistinmeye tesvik etmis, bu inanglara dayanak tegkil eden
birtakim akli deliller sunmustur. Bu agidan degerlendirildiginde Kur’an’in
salt imanc1 yaklasimlar1 onermedigi sOylenebilir. Buna karsiik Kur’an’in
imanin teslimiyet boyutunu 6ne ¢ikaran ilimli fideist yaklagimlari tiimiiyle
dislamadig1 soylenebilir. Zira Kur’an, imani bir yoniiyle delile dayanan
rasyonel bir olgu olarak goriirken, diger bir yoniiyle de imanin teslimiyet,
giiven, takva ve yasantisal boyutlarina da dikkat cekmistir.
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Kiiltiir ve Uygarhk

A. Faruk Sinanoglu®

Oz-ilk kullamglarindan giiniimiize kadar kiiltir ve uygarlik terimlerinin tammlamalarinda ve
aralarindaki iliskilerin tespitinde problematikler goriilmektedir. Konuyla ilgili olarak yapilmis
¢alismalarda bu iki kavramin es anlaml ya da farkl anlamlar tasiyip tasimadiklar tartisma konusu
olmustur.

Bu calisma cercevesinde her iki terimin etimolojik yapilar1 ve toplumsal temelleri ile kavramlarin ilk
kullanislarindan giliniimiize kadar gegirmis olduklar1 asamalar dikkate alinarak, kiiltiir ve uygarhk
kavramlarinin aralarindaki iligkilerin ortaya konulmasina ¢aligiimistur.

Anahtar kelimeler: Kiiltiir, uygarlik, toplum

Abstract-Culture And Civilization-From their first use to the present day the terms of culture and
civilization have been problematic especially in their definitions and in their relationship with each
other. When the studies with regard to this topic examined it is seen that there have been debates over
whether both words are synonyms or they have different meanings.

In this study, the relationship between the terms culture and civilization is brought to light with an
appeal to the etymological features and social implications of both terms and the phases the concepts
have experienced since their first use.

Key Words: Cultur, Civilization, Society

Giris

Toplumsal yapmin aciklanmasinda ve kimlik olusturmada gorevler
iistlenmis olan uygarlik ve kiiltiir kavramlarinin ortak yonlerinin ya da
farklilastiklar1 hususlarin ortaya konulmasi, genelde sosyal bilimler, 6zelde
toplumbilim agisindan 6nemlidir. Bir bagka deyisle toplumlarin bilme bigimleri,
dili ve inanglar1 ile iligkili olan bu kavramlarin anlasilmasi, aralarindaki
iligkilerin ortaya konulmasi énem arz etmektedir.

* Dog. Dr., Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi,
ahmet.sinanoglu@inonu.edu.tr
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Uygarlik ve kiiltiir hakkinda yapilmis olan g¢alismalar incelendiginde,
uygarlik ve kiiltiir terimlerinin es anlamli ya da farkli anlamlarda kullanildig:
goriilmektedir. Bir kisim diigliniir kiiltiirde oldugu gibi uygarhigi da ulusal
sinirlar dahilinde degerlendirirken, bir kisim diistintiriin ulusal simrlarin
disinda degerlendirmesi bazi problemlere neden olmustur. Uygarlik ve kiiltiir
terimlerinin sozliik tamimlamalarina bakildiginda da, terimlerin alanlarimi
belirleyen sinirlar tespit edilirken de ayni sorunla karsilasilmaktadir. Bu ¢alisma
bilinyesinde s6z konusu problemin ¢oziimiine katki saglayabilmek amaciyla,
her iki terimin etimolojik yapilar1 ve toplumsal temelleri ile birlikte, uygarligin
olumlu ya da olumsuz yonleri tizerinde durulmaksizin, diisiiniirlerin uygarhk
ve kiiltiir hakkindaki goriislerinin degerlendirilmesine ¢alisilacaktir. Ancak
uygarlik ve kiiltiir, toplum igerisinde insan etkinligi neticesinde ortaya giktig1
icin, bu kavramlar arasindaki benzerliklerin veya farkliliklarin tespiti
gliclesmektedir. S6z konusu giicliigli asmada, her iki terimin tarihi siireg
igerisindeki seriivenlerini incelemek uygun olacaktir. Boylece her iki kavram
arasindaki ayrintilarin incelenmesi ile terimler arasindaki karmasikligin
kavranabilir bir netlige doniismesi beklenebilir. Bilindigi gibi kavramlastirma
bir soyutlama isidir. Degisken pek ¢ok somut ayrintilar, olaya karmasik bir
goriintim verir. Bu ayrintilar arasindan, olaylarin ortaya ¢ikisini belirleyici
degismez bir ortak nitelik soyutlanabilirse, olaylari, o ortak nitelik acisindan
ayni mahiyette gormek miimkiin olabilir’.

Kiiltiir ve uygarlik kavramlar1 arasindaki iligkiler ¢ok yonlii ve grift
olmas1 nedeniyle, her iki kavramin farkli boyutlar ile tartisilmasi, derinligine
incelenmesi konunun anlasilmasi agisindan yararlh olacaktir.

1. Etimoloji Temelinde Uygarlik ve Kiiltiir

Uymak sozciigiinden “gar” ekiyle tiiretilmis olan uygarlik? terimi,
etimoloji sozliigiinde “birinin izini siirmek, ardinca gitmek, geregini yerine
getirmek, yerlesmek” gibi anlamlara gelmektedir.® Yani uygarlik terimi,
Tiirkcede anlam genislemesi ile medeniyet anlaminda kullanilmaktadir.Tiirkge
sozliiklerde, “Bir iilkenin bir toplumun maddi ve manevi varliklarimin fikir,
sanat calismalar1 ile ilgili niteliklerinin tiimi” olarak tamimlanmaktadir.
Osmanl1 Tiirkgesinde ise uygarlik anlaminda, Aramca’dan Arapga’ya gegmis

I Yilmaz Ozakpmar, Kiiltiir ve Medeniyet Uzerine Denemeler, Otiiken Yay., Istanbul 1988, s. 78.

2 Uygarlik sozciigiiniin Uygur Tiirklerinden esinlenilerek tiiretilmis oldugu seklinde
goriigler de mevcuttur. Bkz: Hasan Under, “Uygarlik Kiiltiir ve Giincel Sorunlar”, Uygarlik
Tarihi, ed: ismail Giiven, Pegem Yay., Ankara, 2007, s. 28.

3 1. Zeki Eyiipoglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, Sosyal Yay., Istanbul 1998, s. 693.

4 Tirkge Sozlik, T.D.K. C.2. Istanbul 1992, s. 1521,1522.
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yerlesik diizene gecen, kentlesme anlamini tasiyan “Medine” (madina)®
kelimesinden tiiretilmis olan “medeniyet” sozciigii kullanilmistir. Medeniyet
sozcligii liigatte, bir toplulugun hayat tarzi, bilgi seviyesi, sanat giicii, maddi ve
manevi varligr ile ilgili vasiflarin biitiinii gibi anlamlara gelmektedir.¢
Latince’den Bati dillerine gegen civitas (civilization) xvi. ylizyilda hukuk usulii
terimi olarak kullamilirken, daha sonralari vahsi, ilkel, barbar grup ya da
toplumlarin zitth olarak kullanilmaya baglamistir.” Fransizcada “civilite”,
Ingilizcede “civility”, Italyancada “civilita” olarak kullanilan bu sdzciik
Almancada pek yer edinememistir.? Civilisation s6zcligii dogar dogmaz fikri,
teknik, ahlaki ve sosyal gelismeler anlaminda kullanilmistir.® Nitekim
Hangerlioglu “Toplumbilim So6zliigii” adli ¢alismasinda, uygarhign soyle
tamimlamistir: “Insanca yaganabilen toplumsal diizey... Insanca yasamak
demek biitlin insanlarin esit ve Ozgiir, her tiirlii gereksinimleri saglanmus,
baskisiz ve korkusuz, kendi istek ve egilimlerinden baska hicbir etkiye bagh
olmaksizin ¢ok gelismis bir bilim ve Kkiiltiir diizeyinde yasayabilmeleri
demektir.”10 Gortaldigii gibi Hangerlioglu, uygarlik kavramini ¢ok genis bir
yelpazede degerlendirmistir.

Tiirkgede “ekin” sozciigli anlamina gelen “culture”, Latince’de bir sey
ekip bigme anlaminda kullanilirken, xvi1. ylizyi1ldan itibaren Batili toplumlarda
insanlarin irettigi maddi ve manevi biitiin tirtinler i¢in kullanilir olmustur.
Kiiltiir sozcligii liigatte, “tarihi, toplumsal gelisme siireci icinde yaratilan maddi
ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullarilan,
insanin dogal ve toplumsal cevresine egemenligin Ol¢lisiinii gosteren araglarin
biittinii, hars, ekin” olarak tamimlanmaktadir.!? Kiltiiriin betimsel, tarihsel,
psikolojik, yapisal Ozellikli yiiz altmis tanimi tespit edilmis ve bunlar yedi
kategoride toplanmistir.’? Kiiltiir {izerine yapilmis tarumlar incelendiginde
aralarindaki farkliliklar dikkat cekse de, ortak Ozellikleri, paylasilan yonleri
dikkat ¢eker. Kiiltiir kavrami hakkinda ¢ok gesitli tanim yapilmasinin nedenleri
arasinda onun insan etkilesimi neticesinde gelismis olmasi, yani spekiilatif
ozelliginin bulunmas: gosterilebilir. Benzer durum uygarlik kavrami igin de
gegcerlidir.

5 bn Izari, “Medine”, Islim Ansiklopedisi, M.E.B. Yay., Istanbul 1986, s. 459.

¢ Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirke Sozliik, Bahar Yay., Istanbul 1981, 535; H. Ziya Ulken,
Sosyoloji Sézliigii, M.E.B. Yay., Istanbul 1969, s. 197.

7 PFernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, gev. M. Ali Kiligbay, Imge Yay., Ankara 2001, s. 32.

8 Norbert Elias, Uygarlik Siireci, gev. E. Atesman, ﬂeti@im Yay., Istanbul 2004, s. 135.

9 Cemil Merig, Umrandan Uygarliga, Otiiken Yay., Istanbul 1979, s. 106.

10 Orhan Hangerlioglu, Toplumbilim Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, s. 400.

- Tirkge Sozlik, T.D.K,, c.2, s. 947.

12 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, Adim Yay., Ankara 1996, s. 222,223.
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Yukarida gecen tanimlar biitiinciil bir yaklasimla degerlendirildiginde,
kiltiir ve uygarhik terimlerinin maddi ve manevi degerlerle, yerlesik olma,
sanat glicii, fikir ve hayat tarzi gibi ortak Ozellikleri kullandiklar
goriilmektedir. Ancak bu tanumlar, uygarlik ve kiiltiir sozctiklerinin es anlaml
mi1 yoksa farkli anlamli m1 olduklar: hakkinda bir fikir vermemektedirler. Bir
baska deyisle kelimelerin kok yapilar: bize bazi bilgiler sunmus olsa da, konu
hakkinda yeterince aydinlatict olamamaktadirlar. Yeterince aydinlaticl
olabilmesi i¢in, problemin toplumsal gercekligi dikkate alinarak zihinsel bir
kompozisyon zorunlu goriinmektedir. Bu nedenle, kiiltiir ve uygarlik
kavramlarimin toplumsal temelleri ile diisiiniirlerin terimler hakkindaki
tanimlamalarini, goriislerini incelemek uygun olacaktir.

2. Kiiltiir ve Uygarligin Toplumsal Temelleri

Insan, toplumsal bir varlik haline gelinceye kadar, bir insan {iriinii olan
kiiltiirden bahsetmenin imkanl olmadigini sdylemek abartili bir ifade olmasa
gerek. Insan toplumsallasmaya bagladiktan sonra, cesitli meslekler, tarim,
iletisim araglar, dil, aile, kabile, ahlak, biiyii ve din onun etrafini ¢evrelemeye
baslamistir. Bireysel ve toplumsal ihtiyaglar neticesinde ortaya ¢ikan
dirtinlerden dini, ahlaki 6zellik gosterenler manevi olarak, teknik alanda ortaya
cikanlar maddi kiiltiir olarak tasnif edilmistir. Insanin hayat miicadelesinde
elleri ve akli ile ortaya koydugu {iriinler onun kiiltiirii olmustur. Insan bir
taraftan kiiltiirii iiretirken, bir taraftan da kiiltiir, insan tiplerini iiretmis, insan
davranislarina diizen ve yon veren kurallar ortaya c¢ikmistir. Biitiin bu
kurallarin gelisip ortaya ¢ikmasinda insanin biyolojik, ruhsal ve toplumsal
yonleri etkili olmustur.

Antropolojik verilere gore paleolitik ¢agin arkasindan gelen neolitik
donemde, insan ilk defa {iretim faaliyetlerini baglatmis, hayvanlar
evcillestirilmis, bitki liflerinden elbiseler yapilmaya baslamistir.!* Boylece insan
asalak yasama bigiminden kendi el ve akliyla iiretmeye basladigr {irtinleri
tiitketme y6niinde egilim gdsteren bir yasama bicimine yonelmistir. Insamn bu
ozelligi bir iriin olarak ortaya koydugu biitiin seyler, insani diger canli
varliklardan ayiran énemli bir 6zellik olmustur. Ciinkii kiiltiir iiretme ve onu
gelecek kusaklara nakletme yetenegi sadece insana mahsus bir 6zelliktir; kiiltiir
insan yapisidir ve insamin {rettigi her sey kiiltiiriin parcasidir; yani toplam
sosyo-kiiltiirel sistem insan triiniidiir.’* Muhtemel ki, ilk insan sistematik bir
bi¢imde olmasa da, dogadaki Oteki varliklar1 gézlemlemek suretiyle onlardan
etkilenmis ve bazi seyleri taklit yoluyla onlardan &grenmistir. Ornegin

13 L.S. B. Leakey, Insamin Atalars, ¢ev. Giiven Arsebiik, T. T. K. Basimevi, Ankara 1971, s. 7-14.
14 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir? ¢ev. Nilgiin Celebi, Atila Kitapevi, Ankara 1994, s.130.



Kiiltiir ve Medeniyet 75

hayvanlarin pence ve boynuzlarini taklit etmisler, kemiklerden, taslardan
aletler yapmuslar, yiyecek ugrundaki gayretlerin birlestirilmesi sonucu iktisadi
ve siyasi faaliyetler ortaya ¢ikmaya baslamistir.’> Ancak kiiltiir ger¢ek anlamini,
toplum tarafindan sonraki kusaklara sozlii ya da yazili bir miras olarak
aktarilmaya basladiginda bulmustur. Sonraki kusaklara aktarilmayan bir
kiltirtin  devamhiligindan ve sosyal gergekliginden sz etmek miimkiin
goriinmemektedir. Zira insan pek c¢ok seyi toplum igerisinde sosyallesme
neticesinde gerceklestirmektedir ki, bu da egitim kurumunu gerektirmektedir.

insanoglu barinabilecegi ilk yuvasmi kendi elleri ile insa ettiginde,
kiltiirtin ve uygarligin yolunu agmis ve bu siirecte insanlar arasi iligkiler agy,
farkl: ihtiyaglar ¢ercevesinde toplumu ortaya ¢ikarmistir. Toplum igerisindeki
birey, dogal ihtiyaclarinin karsilanmas: ile birlikte, isbirligi ve isboliimiinii
gerceklestirmesiyle yeteneklerini ortaya koymustur. Bundan sonra toplumlarin
emekleri ile ortaya koyduklar1i her sey Kkiiltiiriin ve uygarhigin devamim
saglamada yardimci olmustur. Yazmmin bulunmasi, aliskanliklar, toreler,
kentlesme ve toplumsal sOzlesmelerin yami sira toplumlarin  bilgi
diizeylerindeki artis, ahlaki gelismeler, egitim, kiiltiir ve uygarligin seriivenine
yeni bir seyler ilave etmistir; biitiin bu gelismeler toplum temelinde ortaya
cikmistir. Gegimini saglayacak aletleri bulan insan (¢anak, ¢dmlek, ates, silah
vs) yerlesik hayata gecmek suretiyle uygarhigin kapisimi aralamistir. Ancak
yerlesik hayat, yani kentli olmanin uygar olma ile ayn1 anlam1 tasimadigini da
belirtmek gerekir; kentli olma ile uygar olma yakin anlamlar tasisalar da, uygar
olma yalnizca kentli olmak demek degildir.’® Kentli olmakla birlikte pek ¢ok
ozelligi bir arada diistinmek gerekmektedir. Ayrica uygar olma ile uygarligin
da ayn1 anlama gelmedigi belirtilmelidir. Bir insan kentli olmadig1 halde uygar
olabilir.

Giliniimiizde en ilkel toplumdan gelismis olanlarina kadar her toplumun
kendine 6zgii bir kiiltiire sahip oldugu goriisii genel bir kabul goriir. Ancak her
toplumun uygarlik diizeyine ulasip ulasamadig1 tartismali bir husustur. A.
Toynbee, “belli bir giice ulasmus kolektif yaratilara” uygarlik adini vermektedir.
Bununla anlatilmak istenilen, bazi toplumlarin sadece kiiltiir iiretebildikleri,
uygarlik seviyesine ulasamadiklari seklindedir. Ornegin, Eskimolar sadece
kiiltiire sahip olabilmisler, uygarlik seviyesine ulasamamuislardir.’” Bu anlayisa
gore, bir kiiltiiriin uygarlik seviyesine ulasabilmesi i¢in, her seyden once bir
diinya goriisii, bir evren anlayisi gibi bir zihni yapinun gelistirilmesi

15 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, cev. N. Muallimoglu, Erguvan Yay., Istanbul 2007, s.
32,33.

16 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi, c. 1.,gev. Ibrahim Keskin, Fecr Yay., Ankara 1987, s. 2.

17 Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, c.1, Bates Yay., Istanbul 1978, s. 144.
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gerekmektedir.’® Gergekte de farkli toplumlarin gelisme merhaleleri
incelendiginde, fizyolojik, zaruri ihtiyaglarini karsilayan toplumlar, ruhsal ve
ictimai ihtiyaclara yonelerek daha incelmis daha gelismis farkli merhalelere
gecis cabasi icinde olmuslardir. Toplumlardan bazilari insanin ilk ve asli
ihtiyaglarini karsilayan kiiltiirel 6zellikleri ortaya ¢ikarabilirlerken, bazilar ise,
¢ok cesitli nedenlerle daha incelmis kiiltiir terkiplerine ulasamamaislardir.

3. Kiiltiir ve Uygarlik Kavramlarinin Tanimina Farkl1 Yaklasimlar

Kiiltiir ve uygarligin tanimi inanglar, adetler, maddi ve manevi degerler
gibi 6gelerle yapilmaktadir. Bu 6geler bir toplumun kimliginin belirlenmesinde
de ortak unsurlardir. Bu ise, uygarlik ve kiiltiir kavramlarinin ortak yonlerine,
aralarindaki nitelikli iligkilere isaret etmektedir. Ancak diisliniirlerin kiltir ve
uygarlik kavramlarimi bazen es anlamli, bazen de farkli anlamda
degerlendirdikleri goriilmektedir.

E. B. Tylor, uygarlik ve kiiltiir sozciiklerini aym anlamda kullanmustir.
Tylor, uygarlik ve kiiltiirtin bilim, inang, simge, sanat, ahlak, yasa ve
geleneklerin yani sira, insanin toplumsal bir varlik olarak edindigi diger tiim
yetenek ve aliskanliklart kapsadigini diisiiniir.’ C. Meri¢ de aralarindaki
farkliliga isaret etmekle beraber kiiltiirle uygarlig1 ayn1 anlamda kullanmistir.20
Bu goriisiin karsisinda yer alanlar, uygarlik ve kiiltiir kavramlarinin farkh
anlamlar tasidigini benimserler. Bu cercevede M. Mac Iver, NorbertElias ve Z.
Gokalp, uygarligin biitiin insanligin ortak mali olmasi gereken bir seye isaret
ettigini belirtirler. M. Mac Iver, kiiltiir ve uygarlik kavramlarmin icerikleri
bakimindan farklilastigini diisiiniir. Ona gore kiiltiir, ideoloji, din, edebiyat gibi
ozellikler toplumsal yasamin belirtilerini kapsarken, uygarlik, bir toplumun
teknoloji, toplumsal 6rgiitlenme v.b.yollarla kendi yasam kosullarini kontrol
altina alabilmesi ile iligkilidir. Maclver, kiiltiir ve uygarlik arasindaki farkliligin
koy cemaati ile kentte yasayanlarin davraniglarinda goriilebilecegini soyler.?! A.
Weber de iki kavram arasinda farkliliklar olduguna dikkat gekerek, uygarligin
doga iizerinde etki meydana getiren teknik ve araglarin toplami oldugunu,
bunun tersine normatif ilkeler, degerler, idealler ve zihniyetin kiiltiirii temsil
ettigini diisiiniir.?Weber, bu soylemleri ile uygarligin maddi temellere
dayandigini, yani uygarligin doga ile olan iligkilerine dikkatleri ¢eker. Yine

8 Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum Sosyolojiye Giris, Diisiince Yay., Bursa 2009, s. 120.

19 Edward B. Tylor, Primitive Culture, C.1, Heney Holt And Company, Newyork, 1889, s.1-8;
Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, M.E.B. Yay., Istanbul 1969, s. 39.

2 Merig, Umrandan Uygarhiga, s. 109.

2 M. Mac Iver-C. H. Page, Cemiyet 1, ¢ev. A. Kurtkan, M.E.B. Yay., Istanbul 1994, s.184;
Braudel, Uygarliklarin Grameri, s. 34.

2 Merig, Umrandan Uygarhga, s. 107.
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Maclver de insanin fayda amaciyla belli bir hedefe ulagsmak tizere kullandig:
vasitalarin uygarlik unsurlarini teskil ettigini, kiiltiir unsurlarinin gayesinin
bizzat kendileri oldugunu, bunlarin kendilerinden baska amag igin vasita
olamayacaklarini, kiiltiiriin takinilmis bir tavir, uygarligin bilme ve yapabilme
ile iliskili oldugunu belirtir.??

Hars ve medeniyet ayrimi iizerinde duran Z. Gokalp, kiiltiir ve
uygarligin (medeniyet) din, ahlak, sanat, hukuk, iktisat, lisan ve fenni hayati
kapsadigini, bunlardan iradi olarak gelisenlerin uygarlig: ilgilendirdigini, iradi
olarak gelismeyenlerin ise kiiltiirii temsil ettiklerini diisiiniir.* Yani Z. Gokalp’e
gore hars milli kiiltiirdiir, uygarlik ise biitiin milletlerin ortaya koyduklar:
iirtinlerdir.? Bir bagka deyisle, giizel sanatlar, ahlak, hukuk kiiltiiriiniin, bilim
ve teknik uygarligin kaynagidir. Gokalp, bu diisiincelerini insanoglunun
toplumsal bir varlik olarak ortaya ¢iktig1 ilk donemlerden baslamak suretiyle
temellendirmeye calisir: Gokalp, maddi bilimlerin sihirden, manevi bilimlerin
dinden dogdugunu, ilk toplumlarda toplumsal dayanismay: olusturan
glclerin genellikle dinsel oldugunu, sihirsel kurumlarin ise dinin aksine
toplumsal dayanisma olusturma yeteneginden yoksun oldugunu soyler. Daha
acik bir ifade ile sdylenecek olursa, Gokalp, ilkel toplumlarda uygarlik belirtisi
olarak sihri goriir. Sihir belli bir topluma 6zgii olmayip, farkli toplumlarin ortak
ozelligidir. @rnegin metafizik, ahlak, hukuk, estetik dinden tiiredigi halde,
simya, kimya, yildizlara bakmak ve Samanlik sihirden dogmustur. Boylece Z.
Gokalp, dinden kaynaklanan manevi Ozelliklerin kiiltiirii, sihirden dogan
maddi Ozelliklerin ise uygarligl temsil ettigini diisliniir.?6 Yani, Gokalp,
uygarlik ve kiiltiir kavramlarinin es anlamli olmadiklarini, kiiltiiriin ulusal
sinirlar igerisinde degerlendirilmesi gerektigini, uygarligin ise ulusal sinurlar
asan Ozellikleri oldugunu, kiiltiiriin gelismesinin uygarligin da gelismesi
sonucunu doguracagini belirtir.?’

Uygarligin kaynagimi sorgulayan A. Toynbee “Tarih Bilinci” ve
“Uygarlik Yargilamiyor” adli g¢alismalarinda, uygarliktan s6z edildiginde,
insanin aklinda din, mimari, resim, tislup ve gelenek agisindan farkli seyler
getirdigini ve uygarligin dogusunun basit olmayip karmasik oldugunu soyler.
Toynbee, insan donaniminin ana noktasmin teknoloji olmadigini, insan
ruhunun oldugu goriisiinii tasir. Bu ise, insanin ¢evresini olusturan doganin

2 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 40.

% Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, Bordo-Siyah Klasik Yay., Istanbul 2004, s. 69.

% Ziya Gokalp, Hars ve Medeniyet, haz: Yal¢in Toker, Toker Yay., Istanbul 2005, s. 36,37; Erol
Giingdr, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken Yay., Istanbul 1986, s. 12.

% Gokalp, Hars ve Medeniyet, s. 33,36.

¥ Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 76; Hars ve Medeniyet, s. 34.
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insana meydan okumasi karsisinda tepkisini gosterdigi ruhtur.2Toynbee, bu
yaklagimi ile kiiltiirle uygarlik arasinda karsilikhi iliskiler bulundugunu
diisiinmekte ve uygarligin temeline mistik bir anlayisi yerlestirmektedir.
Uygarlig1 bir inang ve ahlak nizami olarak degerlendiren Y. C)zakpmar ise,
toplumun biitiin hayati olan kiiltiiriin, uygarhkla karsilikli iligkiler igerisinde
oldugu goriisiinii tasir.?Ozakpinar, kiiltiirle uygarlik arasindaki celiskilerin
ortaya c¢ikma nedenlerini teorik kavramlastirmanin yeterli olmamasi,
kelimelerin belirsizlik tasimasi ve degisken anlamlar ifade etmesiyle
iliskilendirmekte, olgularin caprasikligindan bagimsiz olarak formiile edilen
mantiki tanimlarin, olgular karsisinda yetersiz kaldiklarini ifade etmektedir ve
yine Ozakpmar’a gore, uygarligin kaynagi toplumlarin benimsemis oldugu
inanglarda aranmalidir.® Ciinkii biitiin uygarliklar inang ve ahlak nizamindan
dogmuslardir. Ornegin Bati uygarlig1 bilim ve teknikten ibaret olmayip, Bati
uygarlig1 zaman iginde baskalasim geciren bir inan¢ ve ahlak nizamidir.Bu
uygarligin temelinde Roma uygarlig1, Hiristiyan inanci ve bu inanca bagkaldir
niteliginde olan hiimanist inan¢ bulunmaktadir.3!

Yukaridaki tespitler incelendiginde kiiltiir ve uygarlik hakkindaki
goriisler genel olarak {i¢ baslik halinde toplanabilir: 1. Kiiltiir ve uygarlig: es
anlamh olarak degerlendirenler, 2. Kiiltiir ve uygarlig1 farkli anlamlarda
kullananlar, 3. Kiltiir ve uygarhigin karsilikli etkilesim igerisinde oldugu
goriisiinii tastyanlar.

Kiiltiir ve uygarlig1 es anlamli olarak degerlendirenler, insanoglunun
toplumsal bir varlik olarak tirettigi gelenek, gorenek, inang, simge, ahlak ve
yasalarin biitiintintin uygarlik ve kiltiirii temsil ettigi goriisiindedirler. Ancak
hemen hatirlatilmalidir ki, kiiltlir ve uygarlik ilk bakista benzer tiirden 6geler
barindiriyor gibi goriinseler de, hatta aralarinda nitelikli iliskiler bulunsa da
yapilar1 incelendiginde, aralarinda farkliliklar dikkat c¢ekmektedir. M.
Turhan’in da belirttigi gibi, bir toplumun kiiltiiriine ait unsurlarla uygarliga ait
unsurlar birbirlerine Oylesine siki sikiya baglanmislardir ki, bu genel durum
iginde ¢ok defa hangi kisimlarin uygarliga, hangilerinin kiiltiire ait olduklarini
ayirmak gii¢ olmakla beraber ve yine toplumlarin, gruplarin miisterek
uygarliklarina ragmen, birbirinden ayirt edilen dil, din, sanat, miisterek

% Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, s. 104; Uygarlik Yargilaniyor, ¢ev. K. Yargici, M. E. Yalman,
Orgiin Yay., Istanbul 2004, s. 187.

» Qzakprnar, Kiiltiir ve Medeniyet Uzerine Denemeler, s. 64-71.

% Ozakpinar, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 71

31 Ozakpmar, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 110,111.
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hatiralar, gelenekler, oOrf ve adetler gibi sayisiz kiiltiir farkliliklar
bulunmaktadir.??

Kiiltiir ve uygarligin farkli anlamlar tasidigini belirtenler, en genel
anlamda uygarlig1 degisik cografyalarda yasayan toplumlarin {irettikleri teknik
iirtinlerin belirli bir zaman dilimindeki ad1 olarak degerlendirmektedirler. Daha
oncede ifade edilmis oldugu gibi, Z. Gokalp ve M. Mac Iver’e gore uygarligin
unsurlart miispet bilimler ve teknik sanatlardir. Gergekte de, bilim ve
teknolojinin toplumda gordiigii islevler yadsinamaz. Ancak bilim ve
teknolojideki gelismelerin arka planinda bulunan toplumsal inang ve tutumlar
da birer gercekliktir. Bu bakimdan uygarligin siyasal, hukuksal, din, ahlak,
felsefe, sanat gibi unsurlardan olusan bir degerler sistemi oldugu sdylenebilir.3

Kiltiir ve wuygarhigmm karsilikli  etkilesim igerisinde oldugunu
benimseyenler ise, uygarlikla kiiltiir arasinda farklilik oldugunu diisiinmekle
beraber, her iki sozciigiin birbirlerini tamamlayan bir biitiiniin pargalar1 olarak
degerlendirmektedirler. Cemil Merig, “Umrandan Uygarliga” adl1 calismasinda
kiiltiir ve uygarligin birbirinin ikizi olmadiklarini, ama birbirlerine sikica bagl

olduklarini belirtir.34
Sonug¢

Buraya kadar yapilan tespitlerden anlasilmaktadir ki, toplumda ortaya
cikan olay ve olgularla iligkili olarak kavramlarin tanumi, canli varliklar gibi
degisim gosterebilmektedir. Tamimlar, insanin ¢evresinde gelisen olay ve
olgularla baglantili bir bi¢cimde yapildigindan, insan zihni, tanumlar: siirekli bir
bicimde yeniden degerlendirmektedir. Bir bagka deyisle kavramlar ve
tanimlamalar goreli bir yapr sergilemektedirler. Bu baglamda kiiltiir ve
uygarlik sozciikleri de degisik anlamlarda kullanilmistir. Oyle ki, ilk
kullaniglarindan giintimiize kadar anlam genislemeleriyle beraber, kiiltiir ve
uygarlik terimleri hem es anlamli hem de farkli anlamlarda tanimlanmistir.
Nitekim kiiltiir ve uygarlik kavramlarinin ge¢miste tasidiklari anlamlar ile
glniimiizde ele alinis bicimleri ve anlamlar1 arasinda benzer yonler bulunsa da,
farklilastiklar1 6nemli yonler bulunmaktadir.

Kiiltiir ve uygarligin taniminin yapilmasinda ve aralarindaki iligkilerin
ele alinmasinda eldeki mevcut bilgilerin, toplumlarin kendilerine 0zgii
yapilarinin, siyasal durumlarinin etkili olduklari anlasilmaktadir. Nitekim
uygarlik (civilization) sozciigii yeni kullanilmaya basladigi dénemlerde, bazi
Batili diistiniirler, kendi toplumlarinin sosyo-kiiltiirel 6zellik ve degerlerini

2 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 43.
% Server Tanilli, Uygarlik Tarihi, Adam Yay., Istanbul 2001, s. 16.
% Cemil Merig, Umrandan Uygarliga, s. 105.
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dikkate alarak tamimlamalar yapmislardir. Bu yaklasim zamanla ideolojik
goriislerin etkisi ile uygar toplum ya da uygar kiiltiirleri Batili toplumlarin
temsil ettigi seklinde bir anlayisin gelismesine de neden olmustur. Ancak ileriki
yillarda bilimsel bir nitelik tasimayan, yanlishgl anlasilan bu tezden
vazgecilmistir. Uygarlik yerine farkli uygarliklarin gercekligi kabul edilmistir.

Toplumlarin ortaya koyduklar: kiiltiirel 6geler, farkhh toplumlarin
kiiltiirleri ile etkilesim igerisine girebilmektedir. Toplumlar dinamik yonleri ile
kiiltiirel 6geleri yeniden diizenleyip {iiretirlerken, farkh kiiltiirlerle de karsilikli
temas halinde olmuslardir. Fakat yine de, her Kkiiltiiriin kendine has bir
orijinalligi oldugu anlasilmaktadir. Bilimsel arastirmalar gostermektedir ki,
insanlar avcilik ve toplayicilik asamasini gecip hayvanlari evcillestirdikten
sonra, Onceleri gocebe topluluklar halinde bulunurlarken, sonralar1 yar1 gégebe
ve daha sonralari yerlesik diizene gec¢mislerdir. Ancak ister gdgebe isterse
yerlesik diizene gecilmis olsun, biitiin toplumlar diizenlerini saglayabilmek ve
cevreyle miicadele edebilmek icin kendilerine &6zgii siyasi, ekonomi ve bir
ahlaki sisteme sahip olmuslardir. Yani toplumlar 6nce kiiltiirel 6zelliklere sahip
olmuslar, yerlesik diizene ge¢mek ve farkhi kiiltiirlerle etkilesime girmek
suretiyle de uygarlik yoniinde gelismeler saglamislardir. Bu cerceveden
bakildiginda, zaruri ihtiyaclarin kiiltiiri dogurdugu, kiltiirtin de farkh
ihtiyaclara (toplumsal, psikolojik) cevap verebilmek icin, yeni gelismelere
zemin hazirladig1 anlasilmaktadir. Elbette bu siirecin baslamasinda, tamamiyla
bir sebep-sonug iligkisi olarak diisiiniilmese de, toplum {iyelerinin ortaklasa
paylastiklar1 inanglar, uygarlik siirecinin hazirlanmasinda etkili olmustur.

Kiiltiirtin ilk izleri tarimsal faaliyetlerde goriilmektedir. Etimolojik
anlam1 ve gelisme siireci agisindan degerlendirildiginde uygarligin insani
iliskilerin gesitlendigi, farklilastig1 kentlesme ile iligkili oldugu anlagilmaktadir.
Yani ilk Kkiiltiirel olusumlarin temelinde tarimsal, uygarligin olusumunda
siirekli bir akis ve olus halinde bulunan kentsel faaliyetler 6ne ¢ikmaktadir.
Toplumlarin yaziy1 bulmalari, diger taraftan mesleklerin cesitlenmesi ve
bununla iligkili olarak bilgideki artis, farkli kiiltiirlerle etkilesim uygarligin
gelisimine katkilar saglamislardir.

Biitiin yukarida ifade edilenlerle birlikte, kiiltiir toplumun kendine 6zgii
ortaya koydugu degerleri temsil ederken, uygarligin biitiin bunlarla birlikte
disa doniik bir ideale yonelimin, degisimin ve biiylimenin siirekliligi ile iliskili
oldugu sdylenebilir. Iki kavram arasindaki gercek karisiklik, uygarligin
kiiltiirlin bir asamasi gibi goériinmesidir. Bu asamada rol oynayan unsurlar
kiiltiiriin tanumina giren 6geler olsa da, bunlar uygarligin biinyesinde olgusal
bir gergeklik olarak farklilasmakta, ayrica bir siireci ve gelisimi isaret
etmektedir.
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Netice itibariyla sdylenebilir ki, uygarlik sozciigiiniin muglak yapisi, her
iki sozciik arasindaki iliskilerin netlesmesinde giigliiklere neden olmakla
beraber, kiiltiirle uygarlik arasindaki iliskilerin 6zden geldigi, ancak her iki
sozcligiin es anlamli olmadiklari, aralarinda en azindan bir derece, bir asama
farki oldugu anlasilmaktadar.
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Katolik Ermenilerin istanbul’dan Gé¢ Ettirilmesi

Cahit Kiilekgi*

0z-Osmanli Devleti birden fazla milleti icinde barindiran bir devlettir. Bu sebeple Avrupal devletler ve
ozellikle Fransa, XIX. ytizyi1lda Ermeniler tizerinden Osmanl Devleti'ni yipratma gayreti icinde olmustur.
Ermenilerin arasina mezhebi ayrilik fikrini sokarak hem Ermenileri kendi aralarinda bir ¢atisma
ortamina siiriiklemis hem de devletle aralarinda sorun g¢ikmasina sebep olmustur. Katolik olan
Ermeniler de bu yiizden Istanbul’dan baska vilayetlere siiriilmeye baglamiglardur.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Ermeni, Katolik, Ortadoks, Tehcir

Abstract- Emigration Of The Catholic Armenians From Istanbul-The Ottoman Empire is a state
containing more than one nation. For this reason, European states and especially France has been
attrition in the effort the Ottoman Empire over the Armenians in XIX. century. Putting the idea of
sectarian division between the Armenians, first the Armenians themselves dragged in a conflict
environment and then including the state and has led to the problem. So Catholic Armenians have
begun to appear on other provinces from Istanbul.

Key Words: Ottoman, Armenian, Catholic, Orthodox, Emigration

Giris

Kurulusundan kisabir zaman sonra Osmanli Devleti, olduk¢a genis ve
karmasik bir yapiya biiriinmiis ama kendine has bir devlet gelenegini de
olusturmayr basarmisti. Devlet dahilindeki sosyal yapi, birden fazla milll
unsuru i¢inde barindirmasina ragmen meydana gelen mezkfir birlesik yapinin
dengeli bir bigimde yonetiliyor olmasi, devletin i¢ siyasetini miisbet yonde
etkiliyordu. Zira bu muhtevada hayli fazla sayida gayr-1 Miislim tebeanin
bulunmasi, biirokrasi tarafindan kismen dini diisiinceyle sekillendirilen dahili-
harici siyasetin ahvali ve sosyal hayatin inkisafi cercevesinde her zaman
ehemmiyet arz etmekteydi. Bu gergevede ifade etmeliyiz ki; Osmanlinin, gayr-1
Miislim tebeaya karsi siyaseten alakasiz kaldigi bir devreye rastlanmasina,
onlar1 goz ardi edici bir siyaset takip etmesine sahit olunmayacak; bahsettigimiz
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dengeli yonetim anlayisi devletin her kurumunun degismez bir niteligi olarak
kendisini koruyacaktir.

Devlet,bir taraftan kendi gaileleri ile ugragirken, diger taraftan hukiki
olarak soysal oOrgiitlenme fikri, kisa siirede kurumsallasan devletin
gelenegindeyer bulmaya baslamis, Ermenilerle birlikte sair gayr-1 Miislim tebea
bu gelenek icinde hukiiki diizlemde de tanimlanabilmistir. Esasen gayr-1
Miislim tebea ile Miisliiman tebea arasina, yine hukiiken, belirgin bir hudut
konmamis, miisterek akil olusturularak devletin bekasi ve selameti boylelikle
daim kilinmaya ¢alisilmistir.!

Ne var ki, Osmanli Devleti'nin, siirekli degisen diinya siyasetinde ve giig
dengesi dagiliminda, XVIIL yiizyildan itibaren geride kalmaya baslamasiyla
basta kendi biinyesinde meydana gelen siyasi tahavviil, Avrupali devletlerin
Osmanli’ya karst olan bakisinin degismesine sebep olacaktir.Ustelik bu degisim
sadece siyasi dengeye miiteallik giiclerin yeniden dagilmasi noktasinda
gerceklesmeyecek, Osmanli'nin bilhassa gayr-1 Miislim tebeasi da tamamen
politik olan s6z konusu degisimden nasibini alacaktir.?

Bu paralelde devletin muvizene unsuru olarak bir arada tutmaya gayret
ettigi gayr-1 Miislim tebealarin muktedir olma zaafi, degisen siyasi durumlarin
kendi lehlerine olabilecegini 6n gormiis ve Osmanli’da pek bilinmeyen tebea
arasimda siydst ve hukiiki esitsizlik sdylemleri, bu cevrelerde kendine yer bulmaya
baglamistir.

Nihayet gayr-1 Miislim tebea, hakim giiciin etkisinden kurtularak, kendi
geleceklerini kendilerinin belirlemesi fikrini benimsemistir.Ustelik Rumlarin bu
minvalde baslattiklar1 propaganda Osmanli devlet adamlar1 tarafindan evvel
emirde anlagilamamistir.> Ancak Mora Isyani’'ndan sonra gelisen siirecte
bagimsizligini ilan eden Rumlarin, Osmanli devlet adamlarinin Avrupali
devletlerin Osmanli halk: {izerindeki politik egilimlerini anlamada yardimci
oldugu muhakkaktir.

Bir miiddet sonra arttk Osmanli biirokratlar1 da degisen Avrupa
siyasetini takip etmek ve oncelikle hariciyeye dair yeni prensipler vaz’ etmek

! Hatta Oyle ki Osmanli Devleti'nin dini yapisina atfen soylenecek her soziin yam sira
muhakkak devletin etnik unsurlarina da dikkat cekilmeli ve devletin karakteri de bu
sekilde tanimlanmalidir: Yaron Ben-Naeh, Jews in the Realm of the Sultans, Germany 2008,
s. 102

2 Bernard Lewis, Ortadogu, Cvr: Selen Y. Kolay, Ankara 2005, s. 356

3 Cinki hangi milletten oldugu ve ne id{igii belirsiz devlet adamlar1 idaresizlik, hirsizlik ve
hainlik konularinda birbirleriyle yaris ediyorlardi: Nihat Sami Banarli, Devlet ve Devlet
Terbiyesi, Istanbul 2007, s. 166

*  Fahir H. Armaoglu, Siyasi Tarih, Ankara 1973, s. 95, 96, 97 vd.
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hususunda bir takim fikirler {iretmeye baslamis,® XIX. yilizyilin basindan
itibaren bu prensiplerin yani sira gesitli dahili alanlarda islahat faaliyetleri de
ylirtitiilmiistiir.6

Bu cercevede teknik Ogretime ehemmiyet verilmis, bozulmus haldeki
medrese egitim sistemi orduya da faydali olacak bir sekilde yeniden
teskilatlandirilmistir. Diger taraftan vaktiyle kurulmus Miiteferrika Matbaasi'nin
1slahina ¢alisilmis ve bu matbaa kapatilinca Deniz Miihendishanesi Matbaast
acgilmistir. Avrupa’da yazilmis birgok ilmi ve teknik eserler Tiirkg¢e’ye terciime
ettirilip, bu matbaada basilmistir. Dis siyasette de bir takim i1slahatlara
girisilmis, boylelikle biraz olsun Avrupa’ya ayak uydurabilme tedbirleri
diisiiniilmeye baglanmistir.”

XIX. ylzyiin hemen basindan itibaren goriilmeye baslanan bu
hareketlilik, elbette sadece Rumlarin isyan: ya da Yunanistan'in bagimsizligin
kazanmasi ile iligkilendirilemez. Osmanlinin ¢ok milletli yapisi, Avrupal
devletlerin Osmanli’ya hangi cihetten yaklasacaklar1 konusunda mutlak bir
fikri kendiliginden sunmustur.

Calismamiza konu olan KatolikErmeniler de tam bu fikrin merkezinde yer
alan bir hedef olarak degerlendirilmis, bilhassa Fransizlar, Ermeniler iizerinden
Osmanli Devletine karsi politik manevralar {iretmeye bagslamislardir.
Ermenilerin bu yiizyila kadar devlet icerisinde her hangi bir konuda ciddi
sayilabilecek isyanvari hareketlerinin olmamasi, Avrupali devletler igin bir
tedirginlik olustursa da, Ermenilerin dinleri iizerinden yapilan c¢agrilar
Avrupali devletlerin tedirginliklerini ortadan kaldiracaktir.

A. Ermeniler'de Mezhep Anlayis1

XIX. ylizyila kadar Ermeniler arasinda her hangi bir mezhep ayriminin
s0z konusu oldugunu sOylemek miimkiin degildir. Zira Ortodoks® olan
Ermeniler, din konusunda diger Hiristiyan milletlerden daha tutucu ve
muhafazakar olduklar1 gibi tarihleri de buna bagh olarak kiliseleri etrafinda
sekillenmistir. Ermenilerin diger devletler tarafindan millet olarak amilmalar:
ile Ermeni Kilisesi'nin miistakil hale gelmesi de ayni zamana tesadiif eder. Bu

5 L. Carl Brown, fmpumtorluk Mirasi, Cvr: Giil Cagali Giiven, Istanbul 2000, s. 222, 223

¢ Fahir H. Armaoglu, a.g.e., s. 147

7 Ismail Soysal, Fransiz Ihtilali ve Tiirk-Fransiz Diplomasi Miinasebetleri, Ankara 1999, s. 105

8 Aslinda Ermeniler Gregoryan’dir ve Ortodoks Hiristiyan Kiliseleri'nden baz1 inang esaslari
noktasinda  ayrilirlar.  Fakat Ermeniler, kendilerine  Gregoryan  denmesinden
hoslanmamaktadir. Ermeniler daha ¢ok Ermeni Apostolik Kilisesi, tabirini kullanmay1
tercih ederler. Frederik Coene, The Caucasus, USA 2010, s. 82
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cercevede Kadikdy Konsili yani 451 yili Ermenilerin dini ve milli kimliginin
olusmaya basladig1 yil olarak kabul edilmektedir.?

Oldukca geg bir tarihte, miladi V. yiizyilda olusan Ermeni Kilisesi, diger
Hiristiyan Kkiliselerinin geleneklerinden oldukga farkli bir yapida oldugunu
soylemek de pek miimkiin degildir. Dini diisiincenin temelinde, Isa’nin
havérileri bulunmaktadir. Bu cercevede Ermeni Kilisesi, Isa’nin havarilerinden
Tateos ve Partogimeos’a dayanmakta ve dogrudan apostolik kiliseler arasinda
sayllmaktadir.’® Diger Hiristiyan kiliselerinden farkli olarak ilk asamada,
konsilde karara baglanan Isa’mn iki tabiati Ermeniler tarafindan farkl
yorumlanmis, Isa’da iki tabiatin sikica birlestigi iizerinde karar birligine
varilmistir.!* Boylelikle Ermeni Kilisesi, genele zit bir sekilde monofizit inancin
benimsemistir. Ayni zamanda bu durum, Gregoryan Ermeni Kilisesi'nin
Hiristiyan alemiyle ters diismesi anlamina gelmektedir. Nitekim Ermeni
Kilisesi bu tarihten sonra E¢gmiyadzin Katogigoslugu'na tabi olmustur.'?

Ermenilerin ve Ermeni Kilisesi'nin gecirmis oldugu bu radikal degisimler
neticesinde Ermeni milleti 6zellikle Bizans Devleti'nin baskilariyla karsilasmaya
baslamistir. Ermenileri zorla kendi mezheplerine cekmeye calisan Bizans,
Ermeni din adamlarimi Istanbul’a davet ederek, Ermenilerin dini inanclarm
tartismaya acmak istemis ancak basarili olamamugtir.’3 Istanbul’un fethedilmesi
ve Bizansin, fetihten sonra etkinligini tamamen kaybetmesi Ermenilerin hem
dinlerini hem de milli karakterlerini korumalar1 agisindan fevkalade Gnem
tasimuistir. Fetihten hemen sonra Fatih Sultan Mehmed, Istanbul Ermeni
Patrikligi'nin olusturulmas1 igin gerekli diizenlemeleri yapmis ve Bursa’'da
bulunan Ermeni piskopos Hovakim’i, Bursa’dan Istanbul’a getirtmistir.
Padisah, Rum Ortodokslarin hakimiyeti altinda bulunan Sulumanastir
Kilisesi'ni de Ermenilere tahsis ederek,* Ermeni Kilisesini Rum Kilisesi
karsisinda bir gii¢ olarak resmen tanimistir.

Boylelikle kurumsallasan Istanbul Ermeni Patrikligi, Istanbul’daki
Ermenilerin evlenme, bosanma, egitim-6gretim, hayir isleri, ibadet, ayin ve
torenleri hususlarinda da yetkili kilimmustir. Istanbul Patrikligi'ne ruhani alanda

° Bu ifade, Ermenilerin 451’de tarih sahnesine ¢iktig1 anlamina gelmemektedir. Bu tarihe
kadar Hiristiyan bir millet olarak tavsif edilen Ermenilerin, bu tarihten sonra sadece
‘Ermeni’ olarak anildiklarini kast etmekteyiz. Edward Francis K. Fortescue — Solomon
Caesar Malan, The Armenian Church, London 1872, s. 21

10 Canan Seyfeli, Istanbul Ermeni Patrikligi, Ankara 2005, s. 27

1 Adrian Hastings, A World History Of Christianity, United Kingdom 1999, s. 289

2 Ahmed Cevdet Pasa, Tezikir, Hzr: Cavid Baysun, Ankara 1986, 21-39, s. 234

13 Hugh Wybrew, The Orthodox Liturgy, USA 1990, s. 88, 89

4 Michael Chamich, History of Armenia, Ermenice’den Ingilizce’ye trc. Johannes Avdall,
Calcutta 1827, 11, 329, 330
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da cesitli yetkiler verilmistir ancak piskoposlar1 kutsama yetkisi, verilen
yetkilerin diginda tutulmustur. Istanbul patrigi sadece kutsal yag, miiron takdis
etmekle yetkilidir ve kendisine verilen sivil yetkiler sebebiyle de Istanbul
Patrikligi, Osmanl Devleti'ndeki piskoposluklarin lideri durumundadir.’s

Patrikligin dogrudan Osmanli idaresine karsi sorumlu oldugu sivil
hususlar ise vergi ve askerlikten muafiyet konularidir. Vergi, Kkilise
cemaatinden toplanir ve yine kilise vasitasiyla Osmanli Devleti'ne teslim
edilerek sorumluluk yerine getirilmektedir.!¢

Katolik mezhebine ge¢meden evvel, Ortodoksluk ve Ortodoks Ermeniler
hakkinda ©zet bilgi vermek vyerinde olacaktir. Hiristiyanlik’ta Ortodoks
Kiliseler teorikte Bat1 Ortodokslar ve Dogu Ortodokslar olarak ikiye ayrilmaktadir.
Ermeni Kilisesi, Misir, Etyopya gibi iilkelerde bulunan Ortodoks Kiliseleri ile
ayrni grupta yani Dogu Ortodoks Kiliseleri igerisindeyer almaktadir.'”

Kadikoy Konsili'ndeki bildirileri kabul etmeyen Ortodoks Ermeni Kilisesi,
ilk ii¢ konsilde belirlenen inang ilkelerini kabul etmektedir. Aziz Gregoir
tarafindan ilk ti¢ konsilde ilave edildigi soylenen Aziz Meryem’inanalig1, Kutsal
Ruh’un ilahlig1, varlig1 bedene girmis Tanri'nin insanligl, Mesih’in miitkemmel
olusu gibi inang esaslar1 da Ermeni inang sisteminde ¢ok daha agiktir.Ayrica
Ermeniler arasinda kabul gordiigii ifade edilen ilk sembollerin daha
onceStiryani Kilisesi tarafindan 270 yil civarinda kullanildigi, hemen sonrasinda
Kudiis veKayseri kiliselerinde de ortak olarak kullanildig1 ve daha sonra da bu
sembollere AzizGregoir'in ilavelerde bulundugu da 6ne siiriilmektedir.'s

Miladi V. ylizyildan sonra kurumsallasan Ortodoks/ Apostolik/
Gregoryan Ermeni Kilisesi; Ecmiyadzin, Ahtamar, Sis, Kudiis ve Istanbul’da
merkezilegmistir.

Ermenistan’in bagkenti Erivan yakinlarinda bulunan Ecmiyadzin, Ermeni
Kilisesi'nin de kurucusu olan Gregoir (Gregor, Kirkor) tarafindan kurulmustur.
Gregoir,kurmus oldugu bu merkezin idaresini yirmi bes yil siirdiirmiis,
vefatindan sonra yerine ogullar1 veraset yoluyla gec¢mistir. Bu ylizden
Ecmiyadzin, ilahi agidan Ermeni milletiigin 6zel bir Oneme de
sahiptir.?’Ecmiyadzin Katogigoslugu, teorik olarak Ermeni Kiliseleri'nin

15 Adrian Fortescue, The Armenian Church, London 1872, s. 418, 419

16 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Mektubi Kalemi Meclis-i Vala Evraki, 146/ 67

17 Betty Jane Bailey - J. Martin Bailey, Who Are the Christians in the Middle East?, USA 2003,
s. 144

8 Anthony David Smith, Chosen Peoples: Sacred Sources of National Identity, New York
2003, s. 72

19 Baron von Haxthausen, Transcaucasia, London 2005, s. 304
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merkezikonumundadir. Bu yiizden Ecmiyadzin Katogigoslugu ayni zamanda
Tanr1’'minhizmetkari, yiice Patrik ve biitiin Ermenilerin Katogigosu’ demektir.
Yine teorik olarak ‘miiron” adi verilen ‘Kutsal Yag'1 kutsamak ve piskoposlari
takdis etmek yetkisi sadece bumerkeze aittir. Ancak bu durum pratikte boyle
degildir. Ecmiyadzin Katogigoslugu'nunyetki sahasi1 Rusya, Ermenistan,
Hindistan, Avrupa ve Amerika ile simirlidir. OsmanhiDevleti déneminde de
Balkanlar ve Misir gibi yerler de bu yetki sahasinin disinda tutulmus, adi gecen
yerler Sis ve Ahtamar Katogigosluklari'nin yetkisine verilmigtir.20

Ahtamar Katogigoslugu, Ecmiyadzin ve gevresinin gesitli iktidarlarca
istila edilmesinden sonra dogrudan kurulmayan, ancak belli arayislardan sonra
kurulan merkezdir. Dini merkez Ecmiyadzin’den tasindiktan sonra 6nce Dvin’e
gotiiriilmiis,buranin da istila edilmesiyle 6nce Van’daki Salnapat Manastiri
sonra da Ahtamar Adasidini merkez olmustur. Ahtamar, Dogu Anadolu’da,
Van Golii'nde bulunan bir adadir vel065 yilindan bu yana da Tiirkler'in
idaresindedir.?!

Daha 6nce Amanos Daglari'nda ve sonrasinda Rumkale’de bulunan dini
merkez, en son olarak Sis’e (Adana) nakledilmis ve katogigosluk 1293 —
1441yillar: arasinda burada faaliyet gostermistir.22Sis Katogigoslugu, 1441 yilina
kadar Ermenilerin tek dini merkezi olarak kalmistir. Zorunlu sebeplerden
dolay1 Sis’e tasinan dini merkez, 1441 yilinda tekrar Ecmiyadzin’e tasinmasina
ragmen, Sis'ten katogigosluk {invani kaldirilamamistir.Birinci Diinya Savagi'na
kadar Sis'te faaliyet gosteren katogigosluk merkezi, bu yillardan sonra
Beyrut'ta bulunan Antilyas’a tasinmis ve giliniimiize kadar varligim burada
‘Kilikya Katogigoslugu’ olarak siirdiirmiistiir.? Hakezad Kudiis ve Istanbul
Ermeni patriklikleri de Ermeniler icin kutsal sayilan onemli dini merkezler
konumunu hala korumaktadir.

B. Katolik Mezhebi

Hiristiyanlik’taki Ortodoks ve Katolik mezhepleri,resmi Hiristiyanligt
olusturan mezheplerdir. Mezhepler arasinda ¢ok ciddi bir faklihik bulunmaz.
Farkliliga sebep olan en temel dinamigin Evrensel Kilise anlamina gelen Katolik
Kilisesi'nin, Ortodoks Kiliseleri'ne gore daha fazla islenmis oldugu ifade edilir.
Buifade'den anlasildigina gore Ortodoks Kiliseleri dogal yapilarini daha fazla
korumusglardir.?*

20 Abdurrahman Kiigtik, Ermeni Kilisesi ve Tiirkler, Ankara 2003, s. 176

2 Eli Smith - Harrison Gray Otis Dwight, Missionary Researches in Armenia, London 1834, s. 37
22 Baron von Haxthausen, a.g.e., s. 306

% Gerard J. Libaridian,Modern Armenia: People, Nation, State, New Jersey 2004, s. 305

2 Kiirgat Demirci, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi, Istanbul 2005, s. 2
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Katolik Hiristiyanlarin sayisi1 Ortodokslara gore oldukga fazla sayidadir.
Katoliklerin dini bagkani papa lakabin alir. Papa bugiin ayni1 zamanda Vatikan
devletinin de bagkanidir. Ibadet dilleri Latince olan bu kitlenin dini gelenegi,
merkezleri Roma'dan kaynaklanir.?

Ortodoks Kilisesi ile Katolik Kilisesi arasindaki farkliliklari, su sekilde
Ozetlemek miimkiindiir:

1. Ortodokslara gore kutsal gelenek Kutsal Ruh’un ilhama ile olusmustur
ve onun korumasi altindadir. Teoloji sir ve bilinmezlik anlayisina dayanir.
Katoliklerde ise dini gelenekten ¢ok resmi gelenekler 6nemlidir ve akilcilik 6n
plandadir.

2. Ortodoksluk Kutsal Kitab’in yorumu konusunda gelenege fazla vurgu
yaparken Katolik Kilisesi'nde Kutsal Kitab’in yorumlanma amac egitimdir ve
daha rasyonalisttir.

3. Ortodokslara gore Kutsal Ruh yalnizca Baba’dan ¢ikmistir. Katoliklere
gore ise hem Baba’dan hem Ogul’dan ¢ikmustir.

4. Ortodokslukta asli giinah, ilk giinah kavrami ¢ok belirleyici bir etkiye
sahip degilken Katoliklerde asli giinah oldukga belirleyicidir.

5. Sakramentler Ortodoks Kilisesi i¢in ¢ok dnemli degilken Katoliklerde
sakramentler Hiristiyanligin temel gerekliliklerinden birisidir.

6. Meryem, Ortodokslarda daha ¢ok Tanri Anasi yani biri insan olarak
goriiliirken Katoliklerde flahi hikmetin bedenlesmis halidir.

7. Ortodoks Kilisesi'nde giiclii bir kilise hiyerarsisi yoktur. Katoliklerde
ise durum tamamen farklidir ve hiyerarsi ¢ok 6nemlidir. Papa Katoliklerin
basidir ve kesinlikle yanilmaz.2¢

Ortodoks ve Katolik Kilisesi, ge¢misi daha gerilere uzanmakla birlikte XI.
ylizyil ortalarinda karsilikli restlesmeler sonucu Roma ve Istanbul Kiliseleri'nin
birbirlerinden ayrilmasi sonucu olugsmustur. Bu boliinme kendisini, Roma
Imparatorlugu ile biitiinlestiren Hiristiyanigin ana gdvdesinin ikiye
ayrilmasidir. Boliinmenin kokleri, Roma Imparatorlugu'nun baskentini
Istanbul’a tasinmasina kadar uzanir. Zira Istanbul’un ‘Ikinci Roma’ olarak ilan,
Roma Kilisesi agisindan bir niifiz kayb1 olarak degerlendirilmistir.?”

% Vecdi Akytliz, Osmanli’da Din-Devlet fligkileri, Istanbul 1999, s. 59
% Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1988, s. 160, 161; Kiirsat Demirci, a.g.e., s. 4-10
7 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Istanbul 2006, s. 110, 111
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Katolik Kilisesi, yaklasik iki bin yillik tarihi, oldukg¢a genis cemaati ve
kurumsallasmis dini teskilatiyla Hiristiyanlik i¢cinde kendine mutlak bir yer
edinir. Kilise, basit bir mabed olma oOtesinde hiyerarsik yapisi ve 0Ozel
hukukuyla hem bir dini otorite, hem de siyasi ve ekonomik bir giictiir.?

C. Ermenilerin Katolik Mezhebine Girisleri

Ermeniler, monofizm ve milll hasletleri sebebiyle Latin Kilisesi ile
iliskilerini her zaman mesafeli tutmuslar, pek miinasebet kurmamislardir. Bu
durum dogal olarak Grek ve Roma ile Ermenileri birbirinden ayirmigtir.
Kadikdy Konsilinden sonra bariz sekilde ortaya ¢ikan goriis farkliligi, VIIL
ylizyilldan sonra kesin ¢izgilerle kiliselerin de ayriligimi giindeme getirmis ve
kiliseler ~arasinda wuzunca bir miiddet bozulan iliskilerde iyilesme
goriilmemistir. Hagli Seferleri'nin baslamas ile Kilikya’da olusturulan Ermeni
Baronlugu, Ermenilerle Katolik Hiristiyanlarin yakinlasmasina yol agmistir. Bu
yakinlasma 1375 yilinda Kilikya Ermeni Baronlugu'nun yikilmasiyla, o
doénemde sonlanmigtir.?

XIX. yilizyila gelindiginde, farklilasan diinya siyaset muvazenesi,
Ermeniler arasina Katolikligin girmesine ya da girdirilmesine zemin
hazirlamistir. Bu durumun gergeklesmesinde, Roma'nin dogrudan etkisinin
oldugu soylenemez =zira Ermenilerin Katoliklestirilmesi projesinde dini
hasletlerden ¢ok siyasi menfaatlerin oldugu, ilerleyen siirecte kendisini daha
agikga ortaya koyacaktir.

Bilhassa Fransa'min, Dogu’daki muhtemel faaliyetlerinin destekgisi
olarak diisliniilen Ermeni milleti, kisa zaman iginde Katolik misyonerlerin
biiyiik umutlar besledigi bir topluluk haline gelmistir. ilk misyonerlerin heniiz
XVL. yiizyilda Istanbul’a gelmeye baglamasi ve &zellikle tiiccar, denizci gibi
Ermenilerle kolaylikla temas kurabilmeleri, Katolik misyonerlerin Ermeniler
tizerindeki umutlarinin artmasina imkan vermisgtir.

Ermeniler arasinda Katolikligin yayilmasinda papa XV. Gregorius'un
cabalarini da takdir etmek gerekir. 1622 yilinda, papa, Congregatio de Propaganda
Fide’yi kurarak Katolikligin tiim diinya {izerinde yayilmasini hedeflemisti.
Ayrica Katolik olmayan sapkinlari da papanin otoritesi altina toplayarak
Katolikligin bir sekilde yayilmasinda, onun g¢alismalar: etkin rol oynamustir.
1627 yilinda ayn1 amaca hizmet etmek icin acilan ve Katolikligin egitim merkezi

% Vejdi Bilgin, ‘Islam Diigiince Siyaset Tarihinde Laikligin Izini Siirmek’, 1. Uluslararas: Felsefe
Kongresi, Bursa 2010, s. 599, 600

2 Abdurrahman Kiigiik, a.g.e., s. 192

% Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme, Cvr: Sosi Dolanoglu, Istanbul
2006,s. 164-166
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olarak amilan Propaganda Koleji (Kolejli Ermeniler) de s6z konusu etkinligi
Ermeniler arasinda arttirmayir amaglayan bir kurulus olarak goze
carpmaktadir.?!

Papa Gregorius'un calismalarini miiteakib, 1642 yilinda Clement Galano
isimli bir kegis, Istanbul’a gelmis ve 6zellikle Ermeniler arasinda Katolikligin
yayilmas:t hususunda ciddi ¢alismalar yapmaya baslamistir. Bu c¢alismalar
sonucu Katoliklik Ermeniler arasinda yayilmaya baslamistir. Baz: gii¢lii Ermeni
ailelerin ayni donemde Katoliklige ge¢mesi, Ermeniler arasinda heniiz erken
denebilecek yillarda, mezhep ayriliklarini da giindeme tasimaistir.3

Bu gelismelere paralel olarak, 1735 yilinda Ankara’da dort Katolik
Kilisesi kurulmus, 1758'de de Istanbul’a ilk Ermeni papalik vekili atanmistir. Bu
vekile, Istanbul’daki Latin Papalik Vekilinin onayiyla, papaz takdis etme yetkisi
dahi verilmistir.3¥ Durumun muhtemelen beklenenden hizli bir siirecte
gerceklesmesi ile Katolik cemaat iginde gizli orgilitlenmelerin olustugu, alenen
bagimsiz goriinmedikleri ve hatta aralarinda yine gizli bir sekilde papaz
sectikleri de anlagilmaktadir.?* Nitekim bir fermanla da gizlenen bu papazlarin
meydana ¢ikarilarak Osmanli Devleti'ne teslim edilmesi istenmistir.3s

Ote yandan, artik Katoliklesen bazi Ermeni din adamlarinin, Latin din
adamlar1 gibi evlenmemesi dikkat ¢ekicidir. Papaligin bu noktada oldugu gibi
din adamlarmin elbisesi de, baslig: istisna olmak {izere, Latin din adamlariyla
aynilik tasimaktadir. Nitekim gsehirlerde Latin ciippesi ve papaz hirkas:
yayginlik gostermektedir. Piskoposlar da Latinlerle aymi giyinmekte, onlar gibi
ha¢ ve ylizlik tasimaktadirlar.®* Tabi ki, papaligin Katolik olan Ermeniler
tizerindeki etkileri bunlarla sinirli kalmamistir. Kisa siire igerisinde Ermeniler,
kendi milli kiliselerini birakarak, Latin Kiliseleri'ne gitmeye baslamislar ve
ozellikle Istanbul’da Katolik olan Ermenilere bu yiizden baski uygulanmaya da
baglanmisgtir.”

Baskilarin  siddeti, ilk asamalarda ¢ok «ciddi  boyutlarda
goriinmemektedir. Ozellikle giice dayali baskilar, Katolikligin Ermeniler
arasinda yayilmaya baglamasindan ¢ok daha sonralari baglamistir. Oncelikle
Katolik karsit1 papazlarin viicuda getirdikleri dini eserlerle gergeklestirilen

31 Vartan Artanian, Osmanli Devleti’'nde Ermeni Anayasasinin Dogusu (1839 - 1863), Istanbul
2004,s. 46

32 Kevork Aslan, Armenia And The Armenians, New York 2005, s. 111

¥ Vartan Artanian, a.g.e., s. 46

3 BOA, Hatt-1 Hiimaytn, 1235/ 48044/A

% BOA, Hatt-1 Hiimaytn, D. 1235 G. 48044/B

% Abdurrahman Kiigiik, a.g.e., s. 195

% Kevork Pamukciyan, Zamanlar, Mekinlar, Insanlar, Istanbul 2003, s. 19
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baskilarla, Katoliklige gecen Ermenilerin ikna edilerek, tekrar kendi
mezheplerine gecmeleri tavsiye edilmis, bu yonde cesitli yayin faaliyetleri
yapilmaya baslanmistir.3¥ Bu asamada Osmanli Devleti de patriklikten
Katoliklige gecen Ermenilerin ve 6zellikle din adamlarinin isimlerini isteyerek,
Ermenilerin Katoliklige olan gecislerini, en azindan kontrol altina almay:
amaclamigtir.®

1735 ve 1758’ de gergeklestirilen faaliyetler disinda, daha 6nce kurulan ve
1375’te son verilen Kilikya Ermeni Baronlugu'nun 1740'ta Katolikligi Ermeniler
arasinda yaymak amaciyla tekrar kuruldugu ve Halep’te aktif hale geldigi ifade
edilmektedir. Buraya atanan ilk Katogigos da Roma tarafindan resmen
onaylanan Abraham Ardzivyan olmustur.%

Ermeniler arasinda meydana gelen bu mezhebi ayrilik, devlet tarafindan
oldugu gibi Ermeni din adamlar: tarafindan da tedirginlikle izlenmis, ayriligin
giderilebilmesi ic¢in gesitli ¢alismalar yapilmistir. Bu calismalarin ilki 1810
yilinda Ermeni Patrigi Bayburtlu Hovhannes XI. Camasirciyan tarafindan
gerceklestirilmistir. Katoliklerin dini ve sivil liderlerini toplantiya davet eden
Camagirciyan, Katoliklerle birlesme yolunda ilk adimi atmissa da yapilan
goriismelerden her hangi bir sonug¢ c¢ikmamis, birlesme saglanamamustir.
Ciinkii Katolikler birlesme icin patrige kristoloji, araf, Kutsal Ruh, son takdis ve
Papa’nin 6nceligi hususlarinda Latin Kilisesi'nin benimsedigi goriislerle Ermeni
Kilisesi'nin goriislerinin birlikte incelenmesi gerektigini sart kosmustur. Fakat
patriklik yonetimi boyle bir incelemenin Ermeni Kilisesi'nin Latin Kilisesi'ne ve
dolayisiyla papaliga tamamen boyun egmek anlamina gelecegini diisiinmiistiir.
1817'de gergeklestirilen ikinci toplanti, birlesme konusunda ilkine gore daha
etkili olmustur. Ermeni patrigi Edirneli Bogos I. Kirkoryan tarafindan baslatilan
birlesme ¢abalarina Katoliklerin énde gelen aileleri katilmis, bu ailelere patrik
tarafindan hem Ortodoks hem de Katolik Ermenilerce aziz sayilan Krikor
Lusavori¢ ve Nerses Sinorhali'nin dini 6gretileri hatirlatilmistir. Her ne kadar
bu toplant: ilkine gore daha etkili gibi goriinse de s6z konusu toplantiya Katolik
din adamlarmin katilmamas1 ve papalik vekilinin de aksi goriis belirtmesi
birlesmeyi onlemistir.#!

Katoliklerle patriklik arasinda meydana gelen bu birlesme ¢alismalarinin
basarisizlikla sonuglanmasi sonucunda, {igiincii uzlasma girisimi 1820 yilinda
ve Osmanli Devleti'nin emriyle gerceklesmistir. Zira Ermeniler arasindaki olasi
catismalar, devletin i¢ giivenligini tehlikeye diisiirecek, toplumun siik{inetine

% Kevork Pamukciyan, a.g.e., s. 65

% BOA, Hat., D. 1235 G. 48038/B

%0 Betty Jane Bailey - ]. Martin Bailey, a.g.e., s. 81
4 Vartan Artanian, a.g.e., s. 48
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zarar verecektir. Toplantiya her iki tarafin ruhani liderlerinin belirledigi komite
katilmis ve daha o6nce iizerinde anlasma saglanamayan bes hususta kismen de
olsa uzlasma saglanmistir. Boylelikle yedi Katolik rahip, ana kilisede Asai
Rabbani ayinine katilarak patrige bagliliklarini ilan etmislerdir.*

Ancak daha 6nce soziinii ettigimiz Kolejli Ermeniler, Ermeni Kilisesi'nin
tam olarak papaliga dahil olmadigini 6ne siirerek, saglanan uzlagsmay: kabul
etmemis ve cabalarini bagimsiz bir patrikhane kurma y&niinde harcamaya
baslamislardir. 1827 yilinda Agop Tingiryan onderliginde II. Mahmud’a
sunulan dilek¢ede de bu durum ifade edilmistir. Bu dilek¢e sonucunda Latin
Kilisesine gitmeme sartiyla Katoliklere kendi Kkiliselerini insa etme ve
kiliselerinde ibadet etme hakki verildigi soylense de** durumun bundan farkh
oldugunu Ahmed Liitfi'nin aktardig bilgilerden ¢ikarabilmekteyiz.

Ozellikle 6nde gelen ve dénemin darphane eminlerinden olan Ermeni
Diizoglu ailesinin, servetlerini Katoliklige sarf ettiklerini belirten Ahmed Liitfi
Efendi, bu durumun Osmanli Devleti tarafindan hos karsilanmadigini
aktarmaktadir. Ahmed Liitfi Efendi’ye gore, bu faaliyetlere karisanlar siirgiin
edilmislerdir. Diizogullar ile beraber yine énde gelen Ermeni ailelerinden olan
Tingirogullari’nin da siiriildiigiinii ifade eden Ahmed Liitfi Efendi, siiriilen bu
kimselerin bir daha Istanbul’a dénmelerinin engellendigini ve hatta diger
Ermenilerle dahi aynmi mahallede kalmalarinin 6nlendigini de aktarmaktadir.
Adi gecen ailelerle birlikte, bu yiizden siirgiin edilen Katolik Ermenilerin
erkeklerinin sayis1 da 2445 olarak verilmektedir.*

D. Katolik Ermenilerin istanbul’dan Siiriilmeleri

Onemini ve devletin meseleye bakis agisini asikar bir sekilde ortaya
koyabilmek icin konuya devletin iki resmi tarihg¢isi, Ahmed Cevdet ile Ahmed
Liitfi'nin aktardig bilgileri vermeyi gerekli goriiyoruz.

Ahmed Cevdet Paga’nin Tarihi’'nde konu su sekilde 6zetlenmektedir:4

“Tarih-i hicriyyenin bin yiiz doksan bes senesinden beri katolik rahipleri memalik-i
mahriisede dolasarak Ermenileri Katolik etmeye calisirlar.#6 Ermeni patrigi ise bd-
fermidn-1 4li hdiz oldugu kudret ve me’ziiniyet ile Katolik donmeleri hakkinda icrd-y1

# Vartan Artanian, a.g.e., s. 49

# Vartan Artanian, a.g.e., s. 51

# Ahmed Lutfi Efendi, Tarih-i Liitfi, 1, 273, 274

4% Ahmed Cevdet Pasa, Tirih-i Cevdet, Istanbul 1309, X1, 8-10

4 Her ne kadar Cevdet Pasa, Ermenileri Katoliklestirme tesebbiislerini hicrl 1195 (M. 1780)
tarihine kadar geri gotiirse de, yukarida aktardigimiz iizere bu tegebbiisler cok daha
onceleri baglamigtir.



94 o Cahit Kiilekgi

siddet eylerdi. Ve Katoliklerin ekser memalik-i mahriisede miistakil kilise ve makbereleri
olmayip evdil-i zuhilrlarinda oliileri Eymeni mezarli§ina kabul olunmadig1 cihetle ¢cok
yerde meydanda kalip teaffiin eder oldugundan haneleri havlilerine defn etmeye mecbur
olmak derecelerine kadar tahkir olunmuslar idi.# Lakin ‘el-merii harisiin ald md men’
[Kisi, engel olunan seye karst hirs duyar.] mefhiimunca efkdr-1 vicddniye miimdneat
gordiikce kesb-i siddet edegelmediginden Ermeniler icinde Katolik mezhebi gittikce
kuvvet buldu. Ve papa tarafindan Istanbul’a bir piskopos gelip Katolikler icinde mektiim
olarak Katolik efkdr-1 mezhebiyesini nesr edegeldigi cihetle az vakit zarfinda pek ¢ok
Ermeniler Katolik oldu.

Bu sirada en muteber sarraflardan Tingiroglu Agop ve David o§lu Andon dahi
Katolik mezhebine ddhil olarak Katoliklerin Ermenilerden tefrikiyle ayrica bir taife
tanmmalarimi alenen tervih ve bazi viikeldyr dahi ikna icin sarf-1 mesdi eder
olduklarindan Tingiroglu Limni’ye ve David 0glu Rodos’a nefy olundular.*

Ol vakit viikelddan bazilar1 Hiristiyan reaya hangi mezhepte bulunursa bulunsun
bizim nemize lazim deyip bu bibda agmdz-1 ayn etmek isterlerdi**Digerleri dahi
Katolikler papay: Isa aleyhisselam hazretlerinin halifesi bilip baslart hdrice bagli olmak
hasebiyle memadlik-i mahriisede fesiddan hali kalmazlar derler ve papamn yiiziinden
vaktiyle ne kadar kanlar dékiilmiis oldugunu hikdye ederler idi. Bir devletin umiir-u
mezhebiyeye miidahalesi muvdfik-1 hiikiimet olmadigima nazaran evvel emirde re’y-i
evveli murahhic goriilmiis ise de Istanbul'da sarraflarm ¢o§u Ermeni mezhebinde
mutaassib olduklari cihetle re’y-i sani tercih olunmustur. Ve bir de ol vakit Devlet-i
Aliyye'nin tamdigr Ortodoks ve Ermeni tdifeleri olup Ortodokslarin en biiyiik reis-i
rithdnisi Istanbul’daki Rum patrigi olmakla ledeyyi’l-icdb hem mezhepleri onun
marifetiyle terbih ve reis-i riihdnileri azl ve nasb edilirdi. Ermenilerin biiyiik reis-i
rithdnileri Gteden beri memdlik-i Iraniye’de viki Revdn eyaleti déhilindeki E¢mdzin
[Ecmiyadzin] Kilisesi'nde®® ise de ondan baska daha iki reis-i umimileri olup biri
Kozan’da Sis digeri Van eydleti déhilinde kdin Ahtamar manastirlarinda idi.>! Ve
Istanbul’un Ermeni patriine Rum patrigi kadar niifiiz verilip onun vasitastyla Ermeni

¥ Ermenilerin bir baska mezhebe ge¢mesi, devletin i¢ huzuruna zarar vermezden evvel
Ermeniler arasinda bir takim hus(imetlere sebep oldugunu bu bilgilerden acikca
anlamayabilmekteyiz.

% Nefy olunan bu sahislar, Katoliklik yiiziinden nefy olunan ilk kisilerdir.

# Bu ilk diisiince devletin sonradan kabul edecegi diisiincedir. Buna gére devlet, tebeanin
dini iglerine miidahale etmeyecek ancak her hangi bir fesida sebep olurlarsa cezasim
verecekti.

% Kilise ile ilgili kisa bilgi yukarida verilmistir.

5l Burada sayilan ii¢ merkez katogigosluktur. Istanbul ve Kudiis'teki merkezler ise
patrikliktir.
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taifesi umiiru dahi devletin dil-hidhi vechle tesviye edilir idi.>? Katolikler ise papaya
merbilt ve ledeyyi’l-icdb piskoposlarimin azl ve nasbr papanin iradesine meniit idi. Ve
Katolik olanlarin bir alafranga yola girmeleri ve hiirriyet ve serbestiyetten dem
vurmalar® dikkat-i nazar: celb ediyordu. Hatta Katolik Ermenilerden biri kadeh
yaramndan bir Miisliiman’a nim-mest iken siyik-1 sohbet cerr ederek behey sultdnim,
vakit olacaktir ki bir sabah uyandigimzda nikegin kapilarimizin énlerinde
ikiser asker bekliyor goreceksiniz. Amma bundan size mdlen ve arzan zerre
kadar zarar olmayacaktir. Fakat bizler sizin tagalliibiiniizden kurtularak biz
ve siz serbest ve miitesdvi olacagiz. Bu ciimlemize iyidir, demis oldugu Sani-zdde
tarihinde mestiirdur.

Iste bu miitdlalar dahi re’y-i sdninin tercihini muceb-i esbdbdan bulunmustur.
Halbuki Arnavutluk’taki Latinler hep Katolik olduklar: halde ez-kadim-i ciiziyyeden ve
daha bircok tekliften mudf olarak devletin hizmet-i askeriyesinde kullamilmakta idiler.
Likin ol-vakit Latin nedir, Katolik nedir buralar1 bdb-1 dlice geregi gibi malum degil
idi.>* Ve bir de Katolikler hakkinda bu vecihle mudmele-i sedide icrds: Avusturya Fransa
ve Ispanya gibi Katolik devletlerinin igbirdrina badi oldu. Ingilizler Protestan
olmalarimi iltizdm olduklar: cihetle bu hususu onlar da tahsin etmediler. Rusyalilar ise
Devlet-i Aliyye hakkinda efkir-1 Avrupa’nin her ne vecihle olursa olsun bozulmasini ve
Devlet-i Aliyye’nin Avrupa nazarinda menfilr olmasini ve yalniz kalmasini isterlerdi.

Binden ald zdlik ol vakit umiir-u mezhebiyeye miiddhale ile Katolikler hakkinda ol
vecihle icrd-y1 siddet olunmas: muvdfik hal ve maslahat olmadig1 sonradan devletce
teslim olunarak bu kere ber-vechi bi 1d tercih olunan re’y-i saniden muahharan udiil
olunmustur.’s

Cevdet Pasa'min anlattiklarindan  hareketle devletin  mezhep
degistirenlere kars1 olan resmi siyaseti, Hiristiyan reaya arasinda muhtemel
mezhep kavgalarina devletin miidahil olmasimin dogru olmayacag: seklinde
belirmis ancak bu goriis peyda olmadan Once Katolik olan Ermeniler
Istanbul’dan siiriilmeye baglamiglardir.

Cevdet Pasa’dan sonra devletin resmi tarihgisi (vak’antivis) olarak gorev
yapan Ahmed Liitfi Efendi'nin eserinde, Istanbul’dan siiriilen Katoliklerin geri

2 Ermeni patrigi ile Rum patrigi arasindaki bu tesviye sdylemi Fatih Sultan Mehmed Han
zamanindan beri s6z konusudur.

% fste devletin Katoliklestirme hadiselerine karsi tavir belirlemesinde bu faktor 6nem arz
eder.

% Cevdet Pasa her ne kadar Latin ve Katolik kelimelerinin ne anlama geldiginin devlet
tarafindan bilinmedigini sdylese de bilhassa Fransiz Thtilalinden sonra Protestanligin dahi
devlet tarafindan etiid edildigini diisiinmekteyiz.

% Nitekim devletin tercih etmis oldugu, bir bagka ifade ile takip etmis oldugu yolu da
Ahmed Liitfi Efendi, kendi eserinde anlatmaktadir.
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donmeleri konusunda Fransizlarin c¢abasi ve devlet tarafindan Ermenilere
verilen hatt-1 hiitmay(n siireti yer almakta, soz konusu vakia ile ilgili bilgiler ilk
kaynaktan aktarilmaktadir. Onemine binden Ahmed Liitfi Efendi'nin
aktardiklarini da aymi sekilde burada dikkatlere sunmak istiyoruz:>

Katolik Mevaddindandir.

‘Katolik meselesi bu esndda” yine meydana cikip Fransa sefiri takrir-i mahsils
takdimiyle nefy olunan Katoliklerin iddesini ve satilan bililerinin reddini ve miistakil
patrik nasbini istidd eyledi. Istanbullu olanlarimn avdetlerine bi'l-miisdade sdirleri
ihmal ve o giinlerde der-dest-i tesviye olan Yunan maddesinden dolay: Fransa el¢isi
tarafindan dahi bu husus agmdz olunmus idi.% Sonralar: yani mesele-i Yundnice
enteresevleri bittikte tesdhiib silreti izhdr olunmaya basladi. Katolik dyininin
Istanbul’da suyfiunda Ermeni Katoliklerinin kemd fi's-sibik dyin ve defn-i mevtdlart
Ermeni rahipleri marifetiyle icrd olunup Katolik papazlariyla mudmeleleri yalniz
musihabetten ibdret idi. Is bu musdhabet Ermeni rahiplerinden kati'-1 miindsebeti
netice vererek o esndda Katolik Ermenilerinden fevt olan birinin defni hususunda iki
taraf rahipleri beyninde vukil bulan miindzaa iizerine Fransa sefirinin 1srartyla Ermeni
rahiplerinin yeddinden cendze alimip Katolik papazlarina verildi. Murassa’ buhurdan
ve agazalar ile bircok Frenkler bulundugu halde imrdr edilerek Galata’da biiyiik bir
dhinin ettiler.%

Bunun iizerine Ermenilerin kocabagisi®® makdminda mekin Kazaz Artin ale’s-sihr
Fransa sefarethanesine dakk-i bib ve sefir ile miildkdta sitdb ile Katolik papazlarimin
miiddhalelerini men’ icin izhdr ettigi pic-tabe cevap olarak; sefir, bu mezheb davasidir,
benim kralim Katoliktir, ben de mezhebimde muttasilim, mezheb icin can feda olur
diyerek Artin’i hakaretle yamindan ¢ikarmigtir.o!

Evrdk-1 resmiyeden miistefdddir ki, Katolik takimi nefy ve tard ve hane ve
emliklary  fiirithat olunduktan sonra Fransa sefireti tarafindan hem mezheplik
miindsebetiyle bunlarin hakkinda siiret-i resmiyede tesdhiib-i miiddhaleye kiydm ve
kiill-i yevm bdb-1 dliye sifdhen ve tahriran tebligdta miitedkibe iridina nasb:r nefs-i
ihtimdm olunarak o esndda verilen takrirlerin birinde Ermeni Katoliklerine miistakil
patrik nasbr ve menfilerin avdeti ve hinelerinin istirddd: ve kilise ingds1 katryyen istidd
olunmustur. Fransa sefirinin her gelisinde reis efendi ile saatlerce miindkasalar

%  Ahmed Lutfi Efendi, a.g.e., II, 185-190

% Miladi 1830 tarihi ve hemen 6ncesi kastedilmektedir.

% Yunanllarin 1826'da kazanmis olduklar bagimsizliklarina atif vardir.

% Burada s6z konusu olan durum, Katolik Ermenilere papaligin sahip ¢ikmasidir. Bu durum
da diger Ermeni cemaati tarafindan hos goriilmemektedir.

% Ortodoks Ermeni din adamu.

o1 Goriildiigi tizere Ermeniler, Katolik de olsa kendi dindaglarinin cenazelerine baskalarimin
karismasini kabul edememektedir.
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vukfiundan sonra nihdyet bir giin serasker Hiisrev Paga ve reis efendi tersineye bi’l-
azime Fransa elgisini oraya celble vukil bulan miildkdt gayr-1 resmiyede olunan
miikdleme-i tavilenin huldsdtu’l-huldsdsidir.

Maiyetinde bir piskopos bulunmak iizere Ermeni Katoliklerine Isldm’dan bir nazir
nasbt esds ittihdz olunarak miiteferridtimin ndzirlar: marifetiyle icrdsina bakilmasina
karar verilmistir. Buna ddir ma’riiz huzur-u pddisdhi kilmman takrir-i mufassal baldsima
sddir olan hatt-1 hiimadyiin stivetidir:

Kaim-makiam pagsa

Katolik maddesine dair Fransa elgisi ile olunan miizdkerdti mutazammin is bu iki
bend mufassal takrir-i manzilr hiimdyunum olmustur. Su Katolik maddesine her ne
kadar ehl-i Islam’dan ndzir nasbwyla simdilik karar verilmis ise de mademki elci-i
merstim su maddeye bu derece miiddhale etmis iken bundan béyle geri durmayacag
gtin gibi zdhirdir. Bari bundan sonra kilise ve sdir bunlara ddir maddeleri biitiin biitiin
Fransalu'nun eline diisiirtmeyerek Devlet-i Aliyyemiz tarafindan goriilmesinin
caresine bakilmis olsa fi’l-ciimle ehven diisecegi zdhirdir. Serasker pasa ile bi'l-miizdkere
bend-i sanide beydn ve istizin olundugu iizre nezdret-i mezkiireye miima ileyhimddan
duhidn giimriikciisii Edhem Efendi miindsib goriinmekle miima ileyhe ihdle olunmak
iizre icrdsma ibtidar olunsun. 114 dhire.®?

Su miizdkere ile Fransa el¢isi patrik nasb: diiyesinden gegirilerek Devlet-i Aliyye
ile beynlerinde wvdsita olmak iizre Edhem Efendi ndzir ve maiyetinde Katolik
papazlarindan intihdb olunacak birinin piskopos nasbina karar verilmis®® ve kilise ve
emlik ve esyd istirdddr maddeleri dahi ileride goriilecegi cevabiyla el¢i avutulmusg ettigi
takrir-i mesrith ildvesinde muharrerdir.

Edhem Efendi'nin memuriyeti bdb-1 dlide bi’l-icrd Katoliklerin mesdlih-i
vdkwalarim bi't-takrir bib-1 dliye bildirmesi yolunda talimdt-1 sifihiye verilmistir.
Muktezd-y1 memuriyeti iizre Edhem Efendi bes bendi samil bir takrir takdim etmistir.

Huldsa-i miifddi ihtildf-1 dyin sebebiyle bir miiddettir Ermeni milleti beyninde
zuhilr eden miindkasadan mazarrat me’'mil olundugundan simdilere degin iki taraf
dahi devletce himdye olunmakta ise de Katolikler Frenk kiliselerine giderek zihirde
Ermeni tebeast hi¢ yiiziinden Frenk meclitbu olmaya bagladiklarindan ndgsi tedib ve
tagrib kilimmiglar idi. Tagrali olarak miistakilen fermanlarla nefy olanlardan mdadd
tagsraya miindsebeti olmayip sehri bulunanlarin miiddet-i celdlari cezd-y1 kifi add ile
avdetleri ve Frenk’in kiliselerinden meni’ i¢in kendilerine mahstis mabed ingdst ve

©2 Katolik olan Ermenilerin ihtiyaglarinin giderilmesiyle Katolik Ermenilerle devlet arasina
bir bagka devletin, Fransa’nin girmemesi amaclanmaktadir.

¢ Buradan da anlasildigina gore Katolik Ermenilere ayri1 bir patriklik verilmeyecek ancak
piskoposluk tahsis edilecektir.
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reayddan piskopos nasbr ve ayineleri tebdil olunmayan ve reayd mahallesi arasinda
bulunan hinelerinin reddi hususlarini irdeden ibdrettir.

Takrir-i mezkilr iizerine bib-1 dliden yazilan mevddd-1 mezkiirenin icrdsi tensib
olundugunu beydn ile Fransa terciimdnimn Fransa sefirine devleti tarafindan mevriid
talimdt-1 cedideyi Tiirkce olarak makdm-1 riydsete vermis meal-i mevadd-1 mezkiirenin
icrdsiyla beraber piskoposa riitbe verilmesi misiillii seylerin iktizdsina gore icrdsiyla isin
Fransa sefaretine diistiviilmemesi Edhem Efendi’ye tefhiim olunmast istizan olunmustur
baldsina yazilan hatt-1 hiimdyindur.

Duhan giimriikciisiiniin takriri ile evrik-1 mezkiire manziirum olmugtur. Ciinkii
cend sene mukaddem bu Katolik milletinin ol vaktin icabindan olarak tard ve defleri
lazim gelmis ve iclerinde miifsid olanlar1 Fransa ve sdir diivele fesdd karistirarak dkibet-
i icrd-y1 meramlarma yol bularak maslahatt Bursa’ya gotiirdiiler. Ve su vaktin
iktizdsina gore Fransalu tarafindan verilen cevaplarin ekserisine miisdade olunmusg ise
de mddem ki bu Ermeni Katolikleri Devlet-i Aliyyemiz’in cizye-giizdr reaydsindan
bulunmugs olduklarindan her bir maslahatlarim  dhir  diivelin  miiddhalesiyle
gordiirmeleri nice nice mahazir-i adideyi miistelzim olacagindan beher hdl bu fesddin
onii kestirilmesinin caresine bakilmak lazimdir.5¢ Bu silrette miiceddeden kilise ingdsi
maddesi Efendi diaimizden bi’l-istiftd tekrar arz ve istizian olunsun ve mevddd-1 sdire
dahi ndzir miima ileyhin inhds iizre icrd olunup bu hususa dair hizmet-i riydsetten
verilecek cevaplara reis dikkat ederek hiisn-i siiretle savustursun.

Bunun iizerine vikdb-1 hiimdyiina dahi arzuhaller takdimiyle hinelerinin red ve
kilise ingsds1 istirham olundugu misiillii sarraf takimlarim kemd fi's-sabik istihddmi
viikelddan niyiz olunmus olmakla Galata ve Beyoglu tarafinda bulunan boyali ve
boyasiz hine ve emldklarinin reddi ve Galata’da bir kilise insdsina ddir izn-i sultdni
sartyla taraf-1 feteviddan irde olunan cevdz-1 ser’? miicebince istizan kilmmugtir. Sddr
olan hatt-1 hiimdytinda emldk ve hinelerin reddiyle kilisenin insdsina bi’l-miisdade
sarraf takiminin istihddmina acele olunmasi irdde buyurulmugstur.s

O esndda memdlik-i mahriisede yiiz elli bin kadar Katolik tahmin olunmus ise de
Ermeni patriginin verdigi defterde Istanbul ve bilad-1 seldsede yirmi dért bin dort yiiz
elli bes nefer Katolik bulundugu gosterilmistir. Ber-vech-i muharrer Fransa sefdreti
tarafindan Ermeni Katolikleri fevka’l-had tesdhiib olunmus idi ki Kuds-ii Serif'de
Kamame’de Ermenilerin istiklallerine dair yedlerinde bulunan ferman-1 ali kayd: terkin

¢ Bu Katoliklestirme meselesi, oncelikle Ermeniler arasinda fesad c¢ikaracagi endisesini
beraberinde getirmisti. Ancak buradan anladigimiza gore devlet, Ermenilerin Latin
kiliselerine yanasmasindan da tedirgin olmakta ve bunun 6niinii kesmeye ¢alismaktadir.

¢ Siiriilen Katoliklerin, devletin ekonomik yapisinda &nemli yer isgal ediyor olmasi da
dikkat gekicidir. Devletin bir an &nce yerlerine dénmelerini istedigi sahislar da sarraflardir.
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olunarak Kamdme'de Ermenilerin Frenkler’e tdbi olmasini israr ve bu bdbda bir
talimndme terciimesi takdim eylemis ise de is bu terciime bib-1 dliden red olunmustur.

Avusturya devleti tarafindan siiret-i hayr-hdhide Katolikler hakkinda ara sira
ifaiddt-1 ndzikane icrd olunur imis. O esndda bas vekil meshilr prens Meternic’den
mesmil” bazi ifiddt1 Be¢'te mukim Devlet-i Aliyye maslahat-giizdr: resmen bdb-1 dliye
ihbdr eylemistir. Fezlekesi Devlet-i Aliyye hakkinda Avusturya devletinin niydt-1
halisdne ve sddikdnesinden bi’l-miibdhase Devlet-i Aliyye'nin bulundugu hal ve mevki’
icabimca miiltezimi olan usill-i ddildnesine nazaran tebea-i muhtelifesinin kdffesini
ustil-i miitesdviye icrdstyla memniin etmek ve Katolikler hakkinda dahi dyinlerine lazim
gelen mevidda miisdade eylemek stiretlerini beydndna ibarettir. Is bu varaka bib-1
dliden taraf-1 séhdneye arz olunmugtur.

Sadir olan hatt-1 hiimdyiin siiretidir.

Reayd-y1 Devlet-i Aliyyemiz’den olanlar hangi mezhepte olur ise olsunlar arziyla
mukayyed olan himdye olunup resm-i raiyyete miindfi harekete cesaret edenler hangi
mezhepte olsa te’dib olunur. Kaldi ki Devlet-i Aliyyemiz’in raiyyetini kabul ile
memdlikimizde sdkin olanlarin taltif ve te’dibleri lazim geldikte Ghar devletin
miiddhalesi icab etmeyecegini cemi’ dijvel itiraf etmek gerektir.c6

Katolik patrigi nasbi istiddsina dair Fransa sefirinin takrir-i mutol arz olunan
tezkire-i resmiye baldsina sddir olan hatt-1 hiiméayiindur.

Kaim-makim Pasa

Is bu takririn ve elci-i mersiimun takrir terciimesi manziirum olmustur. Devlet-i
Aliyyemiz’in sevdgil-i kesiresini firsat ve ganimet bilerek Frenkler'in her islerini su
aralik gordiirmek icin calisiyorlar. Bu Katolik maddesi dahi ileride giine giin fesdd:
milceb olacak bir madde-i kerihe olmakla ona gére Ermeni patrigi ve riiesd-y1 millet ile
bi'l-muhdbere ehven-i ser’? ihtiydr olunarak icrdsina miibdseret olunmak iizre tekrar
tarafiniza arz ve istizan olunsun.

Is bu irdde miicebince Ermeni patrigi ve riiesd-yr millet ile bi’l-muhdbere
Katoliklerden miifsid ve miicrim olanlarla acezeden olanlarin baska baska defterler
edilmesi ve bu babda re’y ve miildhazalar: ne ise ifide olunmas: sipdris kilmmstir. O
aralik Fransa sefiri terciimdni Je Brielle [[ii Beri] bab- dliye irsdl ile takrir-i mezkilrun
cevibiny sudl etmistir. Cevibinda bu maddede Devlet-i Aliyye'nin merdmi miicerred
kendi miilkiinden maye-i fesid olabilecek haldtin def'inden ibdret olarak redyyay
Devlet-i Aliyye’den olan Katolik takiminin cogu ise bu mezhep ayriligimi kendilerine

% Bu paragrafta devletin resmi siyaseti tam anlamiyla belirmistir. Buna Osmanli tebeas:
olmak, haklarinin korunmasi igin yeter sebeptir. Mezhep farkliligi devleti baglayan bir
unsur degildir. Ancak fesad ¢ikarmalar1 halinde de bu, mezheplerine bagh gelisen bir
durum olmayacak, fesad ¢ikarmalar1 neticesinde cezalandirmay1 hak etmis olacaklardr.
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vesile-i fesdd ittihdz etmis gibi seyler oldugundan miicerred bu uygunsuzlugun def’i
icin olan seyler olup her ne ise vdkian bunlarin icinde bir takim bi-ciirm ve aceze
bulundugundan bunlarin mazhar-1 miisiade olacag1 der-kirdwr gibi sézleriyle terciimin
idde kilimmugtir.

Bunun iizerine yine sefir tarafindan haylice vakit ses sedd izhdr etmemis ise de isi
tatly yerinde tutmakve Devlet-i Aliyye'nin 1tldkina karar verilenlerin defterini Ermeni
patrigi takdim etmistir. Defterde olanlarmn 1tldk: digerlerinin mesmili olarak istiddlar:
vukitunda birer ikiser onlara dahi miisdade ve patrik tarafindan baskaca defter edilen
takimdan bd-hatt-1 hiimayiin Ankara’ya nefy olunanlardan sarraf Kilcioglu ve Begn ile
Timgiroglu Agop’un oglu Mikdil ve yine Tingiroglu Kirkor Pedros’un Andon ve Davud
0glu Pedros’un menfilarinda ifds1 ve patrigin Katolikler hakkinda takdim ettigi ii¢ bendi
havi varakada ileri gittigi seylerin icrdsi mezhep taarruzuna dal olacagindan onlardan
sarf-1 nazar olunmasi hususlari istizan kilmmgtir. Sadir olan hatt-1 hiimayiindur.’

Ahmed Liitfi Efendi'nin aktarmis oldugu bilgilerin satir aralarina
gizlenen tedirginlikler, Osmanli Devleti'nin ilerleyen siiregte, bu mezhep
degistirmeleri neticesinde karsi karsiya kalacag1 muhtemel zor durumlara isaret
etmektedir. 6zellikle Ahmed Liitfi'nin ‘Kald: ki Devlet-i Aliyyemiz’in raiyyetini
kabul ile memalikimizde sdkin olanlarn taltif ve te’dibleri lazim geldikte dhar devletin
miiddhalesi icab etmeyecegini cemi’ dijvel itiraf etmek gerektir.” cimlesinin igeriginde
mevcit olan uyar1 da bu durumu izhar etmede énemlidir.

Ahmed Liitfi, yukarida aktardigimiz hadiselerin 1830’da cereyan ettigini
sOylemektedir ve kendisi bu tarihte Katolik Ermenilerin sayisinin yaklasik
yirmi bes bin, Vartan Artanian ise 1844’te bu saymin en fazla on ii¢ bin
civarinda oldugunu ifade etmektedir.*

Cevdet Pasa’nin anlattiklarindan yola ¢ikarak Katolik olan Ermenilerin,
devlet bir mezhep kavgasi istemedigi icin, Istanbul’dan siiriildiikleri, Ahmed
Latfi Efendi'nin aktardiklari cercevesinde de siiriilen bu Ermenilerin, fesad
¢ikarmamalar1 kaydiyla tekrar eski ikamet ettikleri yerlere dénmelerine izin
verildigi acikca anlasilmaktadir.

Istanbul'a dénen Katolik Ermenilerle Katolik olmayan Ermeniler
arasinda yasanan ¢ekismenin devam ettigi anlasilmaktadir. Osmanli Devleti'nin
bu gibi durumlarda her iki mezhebin ileri gelenlerinden miitesekkil bir kurul
olusturarak meseleyi halletme yoluna gitmesini, Katolik olan Ermenileri de
tanimaya baslamasiyla agiklayabiliriz. Nitekim Ahmed Liitfi, bu duruma dair
bilgileri aktarirken ‘Her ne mezhepten olursa olsun, Ermeni tiyneti hasindir.’

¢ Vartan Artanian, a.g.e., s. 52
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diyerek aslinda Ermenilerin i¢inde bulunduklar1 sikintili durumun sebebini
ortaya koymaktadir.®

1836 tarihli bir vesikada Istanbul'daki Katolik ve Ermeni milletleri arasindaki
miindzadya mebni bundan boyle Katolik’ten Ermeniye ve Ermeni’den Katoliklige ittibd
edenlerin kabul edilmemesi®®seklindeki dikkat gekici bir bilgi mevcuttur. Bu bilgi,
Katoliklere karsi baslayan yumusamadan sadece bes sene sonradir. Katolik
Ermenilerle sair Ermeni cemaati arasinda siiregelen tartismalarin bir tiirlii sona
erdirilememesinden kaynaklandigimi diisiindiiglimiiz bu duruma paralel
olarak aymi yil igerisinde Ermenilikten Rumluga, Rumluktan da Ermenilige gecisin
de yasaklandigi vakiadir.”? Her ne kadar muhtemel siirtiismeler dolayisiyla bu
vakialarin gergeklesmis olabilecegi tahmin edilebilirse de niifus sayimindaki
karmasay1 6nleme de buna sebep olarak gosterilebilir.

Sonug¢

Osmanli Devleti, tebeasinin din ya da mezhebine bakmaksizin, her
ferdine esit sekilde muamele etmeyi prensip haline getirmistir. Bundan dolay:
tebea da devlete sadakatini her firsatta beyan etmistir. XVIIL yiizyildan itibaren
farkli hedeflerle hareket eden Avrupali devletlerin siyasetini geregi gibi takip
edemeyen Osmanli, kendi bolgesi disindaki faktorlerin bu hareketleri
kargisinda kimi zaman sikintili siiregler yasamustir. Ustelik bu sikintili duruma
da, devlet giiclii iken kendisine sadik kalan gayr-1 Miislim tebeas1 da vasita
olmustur.

Bu cercevede degerlendirebilecegimiz Ermenilerin Katoliklestirilmesi
hadisesi de aslinda basit bir siyasi ¢ikar sonucu gergeklestirilmis projedir. Buna
gore Ermenilerin arasina Fransa'min destegiyle mezhebi tartismalara sokulacak
ve Ozglir bir devlete kavusmalar1 saglanacaktir. Fransa'min bu minvalde
Yunanistant 6rnek gostererek Ermenileri tahrik etmesi de dikkate sayandir.
Fransa’'min Ermeniler iizerindeki bu projesi ilizerine devlet evvel emirde,
Katoliklestirilme hadisesine meyledenleri Istanbul’dan cesitli bolgelere
surmustiir.

Fakat gerek Ahmed Cevdet Pasa’nin ve gerekse Ahmed Liitfi Efendi'nin
aktardiklariyla, devletin bu siiriilme hadisesinden bir miiddet sonra vazgectigi,
duruma kars1 bagka onlemler aldigini agikca gorebilmekteyiz. Buna gore
Katolik olan Ermeniler, devlet aleyhine her hangi bir faaliyet iginde
bulunmazlarsa, devlet tarafindan korunacaklar ve ibadetleri i¢in de kendilerine

% Ahmed Latfi Efendi, Vak’a-niivis Ahmed Liitfi Efendi Tarihi, XII, 63, 64
% BOA, Cevdet Adliye, 69/ 4138
70 BOA, Cevdet Adliye, 53/ 3181
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kilise ingsas1 izni verilecektir. Evvelce stirgiin edilenler de tekrar yerlerine
donebileceklerdir.
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Kant'in Yetistigi Dini Atmosfer ve Tanr1 inanci
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0z-Makale 6nce, Kant'm din ve inan¢ konularindaki gériislerinin genellikle ihmal edilen biyografik
temellerine isaret eden bir dini arka plan panoramasi ¢izerek baslamaktadir. Zira bu husus ihmal
edildiginde onun Tanr1 ve ahiret inancini hatta ahlak anlayisim1 tam anlamiyla kavramak oldukga
zorlagsmaktadir. Sonra makale onun Tanr1'nin varligini kanitlamaya yonelik, bilinen ti¢ klasik argiimana
(ontolojik, kozmolojik vefiziko-teolojik) karsi gelistirdigi kritik goriislerini birlikte ele alip
degerlendirerek devam etmektedir. Nitekim Kant 6nce ontolojik arglimanin tutarsiz bir kanmitlama
yontemi oldugunu ortaya koymus ve daha sonra diger iki kamiti ontolojik kanitla olan iligkileri
yoniinden ele alip kritik etmigtir. O, bu iki kanitin aslinda ontolojik kanita geri gétiiriilebileceginden
hareketle her ii¢iinii birlikte reddetmis ve gecersiz saymistir. Ancak Kant bu kritigi ateist ya da inkarci
bir tutumla degil de felsefi tutarliliginin bir sonucu olarak yapmistir. Bunun en giizel gostergesi de
Tanri'nin varligini kanitlamaya dair bizzat kendisinin gelistirdigi ahlak kanitidir. Sonug olarak, Kant da
her filozof gibi, kimlik ve kisiliginin olusmasinda etkili olan egitim siirecinin tesirinden tamamen
kurtulabilmis degildi, diyebiliriz. Makale, onun tanr1 kanitlamalar1 konusundaki fikirlerinin toplu bir
degerlendirmesi ve bu goriislerine karsi yapilan bazi elestirilerle son bulmaktadir.
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panorama of the autobiographical foundation of the Kant's ideas concerning religion and faith which is
generally neglected. Because of this neglect it is quite difficult to understand his faith in God, hereafter
and even the concept of morality. Then, this article, concerns with Kant’s criticism on three traditional
arguments (ontological, cosmological and physic- theological) to prove the existence of God. For this,
firstly, he attempts to refute ontological argument and shifts his ground to judge the other two
arguments that are also bounded up with ontological argument. This article reminds also that his ideas
did not take as an atheistic tendency or refutation of the existence of God, but it has to be seen as a
result of his philosophical coherence. The example of this is the moral proof which was found by Kant
through which he believed in God. Same as other philosopher, Kant, was not completely save from the
influence of the educational process himself as the formation of identity and personality. The article will
conclude with a collective assessment and some critics on his ideas on God.
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Giris

“Kant’a kars1 veya Kant'tan yana felsefe yapilabilir, fakat Kant’s1z felsefe
yapilamaz” (Altug 1984: 9) ciimlesi Kant'in felsefe tarihindeki yerini
anlamamiza yardimci olan meshur bir ifadedir. Zira kendisinden sonraki
hemen hemen her felsefi diisiiniis- elestiren veya onayan bir tutumla- mutlaka
Kant'la dogrudan ya da dolayl: bir iliski kurmustur. Kant'in felsefenin diger alt
dallarinda oldugu gibi, din felsefesinde de yeni bir bakis agis1 kazandirdig:
muhakkaktir. Nitekim onun din felsefesindeki goriislerine yer veren kaynaklar
bilinen ti¢ klasik Tanri kanitlamasina onun sayesinde bir dordiinciisii olan
ahlak kanitinin eklendigini 6zellikle vurgulamakta ve Kant'tan sonrasini din
felsefesi agisindan adeta ayr1 bir donem olarak ele alip incelemektedirler.

Kant'in din ve inan¢ alanina yonelik ortaya koydugu fikirleri bizzat o
hayatta iken tartisma konusu olmustu. Kant’t her daim destekleyen Prusya
Kirali Biiylik Frederich 1786’da oliince onun yerine gecen oglu Frederich
Guillaume tarafindan Din Kurulu Buyrugu adinda ozellikle dine aykir1 yazilari
sansiirlemeyi amaglayan bir emirname siki bir sekilde uygulamaya konmustu.
Sansiir, Kant'in daha sonra Saf Aklin Sinirlar: Iginde Din adim alacak olan dort
yazisindan ilkini yayimlattiginda ses c¢ikarmadi, ancak ikinci yazisi olan Din
Ustiine Bir Deneme'nin yaymlanmasina izin vermedi. Bunun iizerine Kant
sansiirii. asmak igin calistigi Konigsberg Universitesi ilahiyat fakiiltesi
hocalarindan eserlerinde dine aykir1 hi¢bir unsur olmadigini beyan eden bir
nevi bilirkisi raporu aldiktan sonra dine iliskin yazilarini topluca kitap halinde
yayinlatt. Yazilar1 beklenenden fazla ilgi goriip ikinci basimu yapilinca Kant bir
daha din konusunda goriis beyan etmemesi hususunda bir fermanla uyarildi.
Fermanda, Kant'in Kutsal Kitaba ve Hiristiyanligin bazi temel &gretilerine kars:
gelistirdigi art niyetli goriislerinden dolay1 takip edildigi ve tekerriirii halinde
istenmeyen sonugclarla karsilasabilecegi uyarisi yapilmisti. (Kant 1984: 14)
Bunun tizerine, Kant kirala yazdigi mektupta baghhgimi bildirmis ve bu
talimata harfiyen uyacagina dair sdz vermisti. Bu ytlizden 18. Yiizyilin bilinen
devrimci yazarlari Kant'in bu tutumunu elestirmisler ve onu korkak ve
teslimiyetci bir tavir takindigr icin kinamislardir. Bu gelisme {izerine din
konusunda ciddi bir tartismaya girmekten kaginan Kant dine dair yazdiklarin
yayinlatmakta da ciddi zorluklarla karsilasti. (Tugcu 2001: 34) Bu yiizden din
hususunda onun genel olarak ne diistindiigiinii, bireysel olarak Tanr1 ve ahiret
inancinin ne oldugunu biitiin boyutlariyla bilemiyoruz. Fakat Kant'in 6zellikle
Kilise kurumuna karsi olumsuz bir tavir takindigi ise eserlerinde acikca
goziitkmektedir. Yakin donemlerde yazilan Kant biyografilerine bakilirsa, ayni
sekilde, Hiristiyanlarin da ondan pek hazzetmedigi (Cakmak, 2005, Cogito, s.
14) goriilmektedir. Kant'in din ve Tanr1 hususundaki goriislerini net bir sekilde
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tespit etmemizi zorlagtiran bir diger giicliik de onun zaman zaman bagka
dinlerden ornekler verse de genellikle din dediginde Hiristiyanlig1 kastetmis
olmasidir.

Buna ragmen onun eserleri taranarak din ve Tanri inanci konusundaki
goriisleri ayrintili olmasa bile ana hatlariyla tespit edilebilir. Fakat elinizde
tuttugunuz bu ¢alismanin asil amact onun Tanr fikrinin ispati ve bilinen {ig
klasik tanri kamitina karsi gelistirdigi itirazlar1 oldugu icin onun din algist
iizerinde ¢ok fazla durulmayacak, tabiri caizse, sdyle bir panorama cizilerek
gecilecektir. Fakat onun din, ahlak ve 6zellikle de tanr fikrinin olusmasina etki
eden aile ve sosyal ¢evresine kisa da olsa bir géz atmak icap etmektedir. Daha
sonra onun Tanri kanitlarina yonelttigi elestiriler degerlendirilecek ve
kendisinin ortaya koydugu ahlak kaniti tanitilacaktir. En sonunda da onun
Tanr fikri konusundaki goriisleri toplu bir degerlendirmeye tabi tutulacak ve
bunlara yonelik baz: elestiriler yapilacaktir.

I. Kant'in Din Algisinin Olusmasinda Etkili Olan Sosyal Atmosfer

Insanlarm din algilarimin olugsmasinda annenin babadan daha etkili
oldugu ozellikle yazilan otobiyografiler taranarak tespit edilebilir. Bu durumu
belki, ¢cocugun ana dili ve ana dini onun ilk sodzciiklerinin anlam diinyasin
sekillendirmektedir, diye de ifade etmek miimkiindiir. Bu etkiyi Kant'in bizzat
kendisi de tasdik etmektedir. Nitekim o, dinginligi, dinginlik igindeki neseyi,
hicbir asirligin bulunmadigl gonenci ve kinden uzak kalarak sevgi dolu
hosgoriiyii 0zellikle annesinden 6grendigini ifade eder ki bu onun dini daha
¢ok ahlakin koruyucusu olarak gormesinin duygusal temellerine de isaret
etmektedir. Kant'in hayat hikayesini ve fikirlerinin olusumunu anlatan felsefe
tarihgileri de onun baba ocaginda her ne kadar bilgi acisindan kendisini
besleyecek bir birikim bulamasa da erdem ve ahlak bakimindan ciddi anlamda
bu yuvadan yararlandigini vurgulamaktadirlar. (Heimsoeth 2007: 14)

Kant ¢ok dindar bir pietist olan ve kendisine gii¢lii bir din ve ahlak
duygusu kazandiran annesini 13 yasinda kaybettiginde onun Onerisi {izerine
basladigi ilkogretiminin besinci yilindaydi. Lutercilik i¢inde bir hareket olup 17.
ve 18. yiizyilda etkili olan Pietizm iyi is yapmay1 ve Kitap (Incil) galigmasi
tizerinde yogunlasmay1 on planda tutmaktaydi. Ayni zamanda Protestanligin
asir1 dogmatik tutumunu da ciddi anlamda elestiren bu hareket, Moravians,
Metodist ve Evangelistler iizerinde de etkili olmustur.!

1 Larausse Dictionary of Beliefs and Religions, ed: Rosemory Goring, Larausse, 1994, UK. s.
404).
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Kant, annesinin istegi ve etkili bir pietist olan aile dostlar1 rahip Franz
Albert Shultz'un telkinleriyle Konigsberk Gimnasyum'una yazilmisti. (Kant
1984: 9) Shultz’'un kendi yonetiminde olan ve Latince egitim veren bu okulda
Kant'in hem ciddi anlamda Latince 6grendigi hem de Latin sairleri aracilig: ile
kendisinin yasam felsefesine tesir eden Stoacilar: tanidig: iyi bilinmektedir. Her
ne kadar Kant sonradan bu okulu ¢ok uzun siireler ibadet ve dualarla vakit
gecirilmesi ve doga bilimlerine cok fazla yer vermemesi dolayisiyla hep
olumsuz bir sekilde ansa da (Heimsoeth 2007, 14-5) onun din ve ahlak
konusunda bu okulda kazandig1 pietist egilimlerin eserlerine ciddi oranda
yansidigl da inkar edilemez bir gergektir. Nitekim onun her ne kadar teorik
donanimlarina itiraz etse de pietistleri daima samimi olarak gérmiis ve onlarin
ahlak anlayislar1 ve ruh olgunluklari agisindan hayranlik uyandiran kimseler
olduklarini sdylemekteydi (Cakmak, 2005, Cogito, s. 13).

On alti yaginda bu okulu bitirdikten sonra Konigsberg Universitesi
Felsefe Fakiiltesine kaydoldu. Burada {inli Christian Wolff'un 6grencisi olan,
felsefe 6gretim sistemine bilimleri de ekleyen ve felsefe ekollerini tasnif etmekte
kullanilan yararli bir metot gelistirmis olan pietist Martin Knutzen'den dersler
alan Kant ayn1 zamanda ondan bizzat Leibniz 6gretisini ve Newton'un bilimsel
teorilerini de Ogrenmistir. (Kant 1984: 9) Kant'in yetistigi cagda Martin
Luther’in harikulade Incil cevirisi ile baglayan Almancamin gelisme siireci,
Biiyiik Frederich’in 1740 tan sonra Fransizcayi one ¢ikarma ¢abalarina ragmen
Yunanca ve Arapganin yaninda iiglincli biiyiik felsefe dili olarak metafizik
yapmaya c¢ok miisait bir kiiltiir ve diisiinme diline doniismesi ile
tamamlanacakti. Bu imkani ilk kez kullanan filozoflarin basinda sirasiyla Kant,
Hegel ve Heiddeger gelmektedir.?

Sirf aile ve okul degil, Kant'in yetistigi XVIII. yiizy1l Prusya’sinda pietist
kiiltiirtin adeta bir ulusal hayat felsefesine déniistiigii distiniiliirse bu
atmosferin Kant'in din ve Tanr1 konusundaki fikirlerini ne kadar ciddi oranda
etkiledigi daha kolay anlagilabilir. Iste biitiin bu aile gevresi, egitim siireci ve
diisiinsel-kiiltiirel ortam onun din konusundaki goriislerinin sekillenmesinde
birinci derecede etkili olmaktaydi. Bu yiizden Kant'a iliskin mevcut bilgileri
onun yasadigt bu sosyal atmosferi dikkate alarak degerlendirmek
gerekmektedir. Nitekim bu konuda Tugcu hakl olarak su goriislere yer verir.
“..felsefe, din ve sanat, problemleri evrenselliine ragmen, ‘insan’a
bagimlidirlar, bu bagdan 6tiirii belirli bir kimlige sahiptirler. Bu kimlik tarihsel
kosullarin belirledigi ulusal kiiltiir ve yaratict dehanin individualitesinden

2 Daha ayrintili bilgi icin bakiniz, Saban, Teoman Durali, “Vefatimin Ikiyiiziincii Yilinda
Tarihte En Onemli Fikir Binalarindan Birinin Mimar1 Immanuel Kant” Kutadgubilig, 5,
2004: 9-24.
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olusur. Ozellikle felsefi bilginin dokusu ulusallik ve yaratict dehamn
individalitesinin belirleyiciliginden olusur.” (Tugcu 2001: 12-3)

Kant'in Tanr'nin varhigini kanitlamaya yonelik olarak gelistirilen klasik
argiimanlar1 reddetmesi i¢inde yetistigi bu dini atmosfer ve Stoacilardan Latin
sairleri araciligiyla aldig1 goniil dindarlig ile iliskili olarak degerlendirildiginde
daha kolay anlasilacaktir. Buna yine bir pietist olan hocas1 Knutzen araciligiyla
kazandigy felsefi ve bilimsel altyap:r da eklendiginde onun diisiincelerinin
psikolojik, sosyal ve fikri temeli daha net ortaya g¢ikmaktadir. Ciinkii bir
diisiiniiriin, farkinda olsun ya da olmasin, bir konuda olumlu veya olumsuz
anlamda bilin¢altinin olusmasinda en biiyiik pay iginde yetistigi sosyal ¢evre ve
sosyal atmosfere aittir. Bu bilincalti daha sonra su ya da bu sekilde o
diisiiniiriin diistincelerine ve dolaysiyla eserlerine sizmaktadir. Her ne kadar
egilim ve yasantisinin goriislerini etkilememesi i¢in ¢ok titiz davrandigini bilsek
de Kant'in bir insan olarak bu konuda bir istisna olusturdugunu soylemek
miimkiin goziikmemektedir. Buradan hareketle Kant'in din ve tanri inanci
konusundaki diisiince ve tutumlarini anlamak i¢in o zamanin siyasal ve sosyal
hayatina da kisaca bakmak gerekir.

O zamanin Prusyasi'nda, Almanya’da dogup gelisen ve Lutherci reform
gelenegine bagh ama goniil dindarligim 6ne ¢ikaran bir hareket olan pietizm,
doktrinler ve kili kirk yaran dindarliga kars:1 ¢ikarak genis bir taraftar kitlesi
kazanmis ve giiglii bir sosyal ¢evre ve cemaat etkisi olusturmustu. Ailesi pietist
olan ve temel egitimini pietist bir okulda siirdiiren Kant bu dini ¢evrede
kazanip 6ziimsedigi dinin bir nevi meyvesi olan i¢ ahlaki diiriistliigli daima
oviip yliceltmistir. Daha ¢ok toplu ibadetler bicimindeki digsal dini ritiielleri
savunan ve Hiristiyan halki ibadet ve dindarliga tesvik eden kilisenin gosterisli
ayinlerine ve sekilci dindarhigina siddetle kars: ¢iktigina bakilirsa, Kant'in bu
hareketten ciddi anlamda etkilendigi kolayca goriilebilir. Saban Teoman Durali
bu hareketi soyle tanimlamaktadir: “”...bu askeri 6zellikli dini tarikat, taninmis
tarihi (Alman) Prusyali siki diizene (fr. discipline) dayali egitimin temelini atmig
olmali. Lutherci dini 1slahat hareketi Almanya’nin kuzeyi ile dogusunda
yayginlik kazanincaya degin Katolik olan Totan sovalyeleri, 1600'lerin
baglarinda Protestanlagsmiglardir”. (Dural1 2004: 9-24)

“n

Yukarida gegtigi gibi benzer bir etkiyi Kant'in Stoa felsefesinden de aldig1
onun eserlerinde acikca gozlenebilir. Nitekim onun kitaplarinda pietizme yakin
goriisler iceren Stoac felsefenin din, Tanr1 ve ahlak anlayisi pek ¢ok yerde
ornek olarak sunulmaktadir. Onun Tanri’nin varligina dair ahlak kanitin1 da
iste bu yetistigi dini arka plan ve goniil dindarliginin olusturdugu cevreyle
iliskilendirerek ortaya koymak gerekir. Nitekim Kant'a gore, dinin, ahlakin
gosterdigi ddevlerin Tanrisal bir buyruk olarak goériilmesini saglamak gibi bir
temel islevi vardir. Din onun goziinde i¢imizdeki ahlak yasasini tanrisal yasa
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Ozelligi kazandirarak yiiceltmektedir. Bu yolla ahlak yasasinin insan iizerindeki
tesiri arttirilmis olmaktadir. (Heimsoeth 2007: 177) Onun i¢in dinin en 6nemli
islevi bu koruyucu ve siirekli kilict yanidar.

Kant'in bu sekilde dini ahlaka indirgeme cabasi gesitli elestirilere yol
agmistir. Mehmet Aydin, Tanri-Ahlak [liskisi adl1 eserinde bu konuda 6zellikle
cagdas Ingiliz felsefesindeki itirazlar1 siraladiktan sonra salt ahlakin yeterli
oldugu, yani din olmasa da ahlakin varliginin mimkiin oldugu goriisiinii
savunan ateistlerin bu ahlaki otonomiye iliskin goriisleri ciddi oranda Thomas
Aquinasve Kant'tan etki tasidigl sonucuna ulasmaktadir. Fakat ona gore dine
ve dolaysiyla tanr inancina dayanmadan da insanlarin ahlakli olabilecegini
savunan ¢ogunlugu ateist diisiiniirler bu konuda ¢ok ileri gitmisler inancin ve
dinin ahlak iizerindeki etkisini yeterince takdir edememislerdir. Buna karsilik
teistler de asir1 giderek ateistlerin ahlakli olamayacagi sonucuna varmislardir.
(Aydin 1991: 188) Yasin Ceylan ise benzer sekilde Kant’a veya dolayl1 olarak
ondan etkilenen dinden bagimsiz olarak salt bir ahlaki diinya goriisii
olusturulabilecegini savunanlara su itirazda bulunur: “...ahlak bir diinya
goriisii olusturamaz. Ancak bir diinya goriisiiniin 6nemli bir pargasi olabilir. Bu
diinya goriisit bir dinin koydugu bir diinya goriisii olabildigi gibi, dine
dayanmayan bir kiltiiriin ortaya ¢ikardig1 bir diinya goriisii de olabilir.”
(Ceylan 1998: 102) diyerek konuya aciklik getirmektedir.

Kant'in 1793 tarihinde, oldukga ileri bir yastayken yayinlattigi Salt Aklin
Simirlar: Icinde Din adli kitabinin baghig1, epistemolojisine uygun olarak, dinin,
salt akil yani apriori bilgi alaninin sinirlar1 iginde ele alinacagin gostermektedir.
Kisacasi, ona gore, din felsefesi aklin artik yetisemedigi sinira varana kadar
yapilabilir ama daha ileri gidilemez. Bu smirin tesinde pratik olarak imana
konu olan hususlar ispata konu olamaz. Bdylece o, dinin iman esaslariyla
bildirilen konularin ispat etmeye de bir simr ¢izmis olmaktadir. (Heimsoeth
2007: 176) Bunun da gerekgesi Kant'a gore ¢ok basittir: Tanr1 ve eskatolojik
dogrulamanin varligr gibi imani hususlar tecriibeye konu olamazlar. Bunlarin
varligr ya da yoklugu salt teorik akilda aymi oranda savunulabilir. Zaten
tecriibe edilmeyen seylerin varlig1 hususunda akil antinomilere diiser. Simdi
onun bu konudaki goriiglerini yine onun epistemolojisi ile paralel bir sekilde
inceleyelim ve onun tanr1 kanitlamalarina getirdigi itirazlar1 degerlendirelim.

II. Kant’in Geleneksel Tanr1 Kanitlarin1 Reddetmesi

Felsefe tarihinde Kant’a gelene degin Tanri’'min varligimi kabul eden pek
¢ok filozof, onun varligimi felsefe/akil yoluyla kanitlama girisiminde
bulunmuslardir. Din felsefecisi Aydin’a gore felsefi ya da akli diyebilecegimiz
Tanr1'y1 kanitlama gereksinimi bir¢ok sebebe dayanir. Bunlar arasinda, din
mensuplarinin  kendi 6gretilerini kabul ettirme, yayginlagtirma ve gelen
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itirazlara cevap vermek istekleri, dindarlarin dini hayata derinlik kazandirma
¢abalari, inananlarin inan¢ konusundaki stiphelerini giderme arzular1 ve teist
olmamakla birlikte sistemini bir tanri inanci iizerine kuran diisiiniir ya da
filozoflarin Tanr1'y1 kanitlamalari sayilabilir. Bu sonuncu grup icin akla gelen
ilk tipik Ornek aleme ilk hareketi verenin Tanri oldugunu savunan
Aristoteles’in kanitlamasidir. (Aydin 2002: 21-22).

Bu gereksinimler dogrultusunda felsefe tarihi boyunca gerek teist
gerekse deistler degisik Tanri1 kamitlar1 ortaya atmislardir. Genellikle din
felsefesinde bu tanri1 kanitlari ya apriori olarak akla dayanarak halihazirda var
olan terimlesmis Tanr1 kavramindan kalkarak veya aposteriory olarak (deney
diinyasindan hareket ederek) olusturulmusglardir. Ilk olarak ele alacagimiz
ontolojik kamit, birinci grupta yer alan kamntlardandir. Sonrasinda
degerlendirilecek olan, kozmolojik ve teleolojik kanitlar ise her ne kadar
temelde ontolojik kanita dayansalar da deneyime bagh veriler kullarularak
ulasilmis olan kainattaki diizen ve nedensellik ilkesinden beslenen
kanitlamalardr.

Kant, bu alandaki miicadelelerin hepsinin ¢oziimstiz olacagini belirterek
kendisinin yaptig1 isi salt aklin smirlarimi gizmek olarak belirtir. Iste onun klasik
tanr1 kanitlarina yonelik elestirisi de aslinda metafizige yonelttigi bu elestirinin
bir yansimasi ve ¢izmis oldugu salt aklin sinirlarina sadik kalma c¢abasindan
bagka bir sey degildir. Zaten onun dini konu eden eserine Salt Aklin Simirlar
Icerisinde Din adim vermesi de onun dini sadece apriori bilgi alaninin sinirlari
icinde ele almak istedigini gosterir. Yani o kendi goriislerini dinin akilla
kavranilabilecek kismiyla simirlamistir. (Heimsoeth 2007: 176)

Kant'in felsefi basyapiti olan Salt Aklin Elestirisi oncelikli olarak aklin
bilgi noktasinda simirlarini tespit ¢alismasi olarak kabul edilir. Onun tiim
felsefesi de aslinda burada ¢izdigi sinirlara uygun olarak sonradan yavas yavas
sekillenmistir. Bu nedenle onun bahsi gecen eserinin daha dnsdzden itibaren
klasik metafizik algmin elestirildigini gormekteyiz. Ona gore dogasi geregi
insan aklin1 rahatsiz eden Oyle sorular vardir ki insanlar ne bu sorulara tam
tatmin edici cevaplar bulabilmekte ne de sormaktan vazgecebilmektedirler.
Insanlarin goz ardi edemedikleri ancak cevaplandiramadiklari bu sorulara
verilen her tiirlii cevaplar yeni sorulara neden olmakta ve bu bdylece siiriip
gitmektedir. Antinomi ad1 verilen bu birbiriyle ¢elisen sonuglar igeren cevaplar
deneyim alan1 disinda kaldig1 icin hep tartisila gelmistir. Kant'in bahis konusu
ettigi bu alan aslinda metafizikten baska bir sey degildir. (Kant 1965: 7; 1996: 5-
6).

Kant, salt aklin sirurlarin tespit ederek kendi epistemolojisini kurduktan
sonra, transandantal ilkelerin analizini yapar, bu hususun ikinci boliimii olarak
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Transandantal Diyalektik’i islerken salt aklin dort antinomisinin bulundugunu
dile getirir. Onun tez ve antitezleriyle karsilikli olarak ele aldig1 bu antinomiler

su sekilde semalastirilabilir:

Tez Antitez
1.Antinomi Evrenin zamanda bir baglangic1 ve uzayda bir | Evrenin zamanda bir
sinurt vardir. baglangic1 ve uzayda bir sinirt
yoktur. Yani zaman da ve
mekan da sonsuzdur.
2.Antinomi Evrendeki her bilesik t6z, parcalardan |Bilesikler basit parcalardan
olusmustur ve basit parcalardan veya | olusmamistir ve evrende basit
bunlardan olusanlarin disinda higbir sey | parcaciklar yoktur.
yoktur.

3.Antinomi Nedensellik, tiim kanunlarin dayandirilacag: | Herhangi bir 6zgiirliik yoktur,
bir prensip degildir. Goriiniirdekileri agiklamak | evrendeki her sey sadece doga
igin 6zgiirliigii kabul etmek zorunludur. kanunlarina gore olur.

4. Antinomi | Evrendeki her sey Oyle bir nedene- en yiice | Evrende ya da evrenin disinda
varlik ya da Tanri—- baghdir ki parcasi veya | tlim varliklarin nedeni —en
nedeni  olarak onun  olmasi  mutlak | yiice varlik ya da Tanri-
zorunluluktur. olarak mutlak zorunlu olan

higbir sey yoktur. (Kant 1965:
384-421; 1996: 454-496)

Kant’'a gore, bu antinomilerin ¢ziimlenmesi i¢in bagvurulan ancak kesin
olarak bilinemeyen bazi kavramlar vardir ki bunlara transandantal ideler ad:
verilir. Bu idelerden birisi de en ytice varlik kavramidir. Kant'in felsefesinde en
ylice varlik Tanri degildir ama Tanri en ylice varliga iliskin diislincelerden
biridir (Gardner 2000: 238). O halde Tanr1 bilinemez sahaya ait bir kavramla
tanimlanmalidir. Fakat Kant hakl1 olarak Prolegomena’da bildirdigi gibi ideleri
deneyde verilmedigi icin onlari ne dogrulanabilir ne da ciirtitiilebilir olarak
tanimlar. Bunlar, Kant’a gore, nesnel bir arastirmayla degil de sadece 6znel bir
arastirmayla- idelerin kaynagi olan aklin kendisinin arastirilmasiyla —simirlar
icinde tutulabilir. (Prolegomena 129, s. 82)

Kant'a gore aklimizda bulunan en yiice varlik fikri nedensel iliski
zincirinin zorunlu sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu en yiiksek
varliga iligkin akil yiiriitme burada bitmez. Bundan sonraki asamada da akil, bu
varligin zorunlu olduguna ve biitiin olarak varligin onsuz olamayacagina karar
verir. Bu yolla da kendisini bu varliga inandirdiktan sonra onun kosulsuz varlik
oldugunu ve her varligin da kendi varligini ona borclu oldugunu kabul eder.
Alil buna kendisini ikna etmek icin de ¢esitli argiimanlara, kanitlara bagvurur.
(Kant, A586-90 = B614-8) Iste bilinen klasik Tanri kanitlamalari da bu akil

ylirlitme bi¢iminin ¢esitli tiriinleridir. Zaten Kant'in itirazi da bu zeminde
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olusturulan Tanri’'nin varligina dair argiimanlardir. Oyle ki insanlar duyulur
diinyaya ait kavramlardan kalkarak ideleri agiklamaya kalkmislar ve dogal
olarak da aklin siirlarini agmiglardir.

Bu yontem, teorik bir akil yiiriitme bicimidir ve bir bakima kosullar
yanlis konularak yapilan ¢ikarsamalarla sonuglanmaktadir. Teorik akil
araciligiyla tretilen en yiiksek varlik fikri aymi yolla tiretilen kanitlarla
desteklenmeye ¢alisilmaktadir ki bu kamitlarin tiimii {i¢ baslik altinda toplanur.
Bunlarin birincisi ontolojik, ikincisi kozmolojik ve {iglinciisii fiziko-teolojik
(teleolojik) kamittir. Bu kamitlarin tiimii aslinda yukarida da belirtildigi iizere
tek tek insanlar icin 6nce bir deneyim veya ona dayali bir ¢ikarimla baslar.
Deneyime dayali akil yiiriitmeyle baslayan bu siire¢ nedensellik yasasi
cercevesinde en yiiksek nedene ulasir. (A590-1 = B618-9) Kant’a gore bu dogru
degildir; nitekim onlar bu yolla duyulur diinyadan hareketle duyumsanamayan
diinyaya iliskin bilgiler {iretmektedirler ki bu miimkiin degildir. Simdi Kant'in
sirastyla bu kanitlamalarin imkansizligina yonelik olarak gelistirdigi elestirilere
bakalim.

a) Ontolojik Kanitin Imkansizlig

Kant, Tanr1 kanitlamalarina iliskin elestirilerini ontolojik kanit1 ele alarak
baslatir. Ontolojik kamitlama yontemi ilk olarak felsefede Saint Anselmus
tarafindan ortaya konulmus ve daha sonra hem Ortagag Islam diinyasinda hem
de modern felsefede 6nemli taraftarlar bulmustur. Mesela Islam felsefesinde
ibn Sina modern bati felsefesinde -kendi rasyonalizmine paralel bir kanit olmast
dolayisiyla- Descartes’te ontolojik tanr1 kanitlamasi ciddi bir sekilde ele alinip
savunulmustur. Bu kanitin temel argiimani, bir varligin kendi kavramsal
yapisitna uygunluk arz edecegi diislincesidir. Bunu en iyi sistematige
dokenlerden biri olan Descartes’e gore, Tanr1 kavrami miikemmelligi ifade
ettigi icin onun yoklugu kavramsal igeriginin eksikligi olacagindan
diisliniilemez. Ciinkii bu kavram dogustan bende var olan bir kavramdir ve
igerigi benim tarafimdan belirlenmis degildir. Benim ona iliskin yeni nitelemem
veya onu degisiklige ugratmam zihnimdeki varligin yeni igerikle
uyusmamasini  beraberinde getireceginden Tanri'min varligi zorunludur
(Descartes 1998: 220-231). Bu yiizden din felsefesinde ¢ogunlukla Anselmusun
skolastik kanit1 olarak bilinen ontolojik kanit Kant'in felsefesinde Kartezyen
argiiman olarak da adlandirilmaktadir (Fischer 1866: 257).

Kant’a gore bu yolla kanitlanmak istenen Tanr1 kavrami aslinda bir salt
akil kavramidir ve mutlak zorunluluk bildirmektedir. Kant'in da bir ide
oldugunu kabul ettigi bu kavram dis varlikla kanitlanabilir degildir. Herkes
mutlak bir zorunlu varliktan s6z edip onu anlamadan kamitlamaya caba
gostermektedir. Yani ona gore burada kanitlanma giicliigii cekilen sey kavram



114 « Mehmet Onal-Tuncay Saygin

degil o kavramin isaret ettigi varligin kendisi yani Tanr1’dir. (A592-4 = B620-2)
Dolayisiyla ontolojik kanitlamadaki ilk biiyiik problem varligin kendisinin
kanitlanmaya calisilmasindan 6te kavrami kanitlama gabasi igine girilmesidir.
Buradan hareketle Tanri’nin varliginin kanitlandig sanilir.

Kant'in bu kanaita iligskin elestirileri genel anlamda iki noktada toplanir:
Birincisi, eger biz “Tanr1” 6znesini “zorunlu varlhik” yiiklemi ile birlikte ortadan
kaldirirsak hicbir celiski olmaz. Ikincisi, varlik bir yliklem degildir. (Ariel 1974:
300) Oyleyse bu iki sebepten dolayi ontolojik kanit varligi degil kavrami
kanitladigindan ger¢ek anlamda bir varlik kanitlamasi sayilamaz. Yani bu
kanitlama ancak “insan zihninde dogustan bir Tanr1 kavrami vardir” seklinde
sonuglanmasi gerekirken, “bir Tanr1 vardir” seklinde sonlandirilmistir.

Kant'a gore 6zdes bir yarginin kosulsuz gerekliligi ayn1 zamanda soyut
gerekli seylerin oldugu anlamina gelmez. Bir soyut yarginin gerekliligi yalnizca
yargidaki yiiklemi ya da kosulu belirler, varlig1 degil. Bu kavramsal yanilginin
etkisiyle yapilan hata apriori kavramdan hareketle bunlarin varligi da igerdigi
sonucuna gidilmesidir. (A593-5 = B621-3) Bagka bir ifadeyle, var olan bir
yargidan varligin zorunlu oldugu diisiincesine atlanmaktadir. Ama 6zne ve
yiiklem birlikte kaldirilabilir ve bu herhangi bir geliski dogurmaz. Yani tiggenin
acilarin1 tiggenden ayirt ederek kaldiramam ama acilart iiggenle birlikte
kaldirabilirim. Bu durum Tanri kavrami ve ona yiiklenen niteliklere iligkin
olarak da gegerlidir. “Tanr1 kadirdir.” 6nermesi 6zdes bir 6nermedir ve burada
“kadirdir” kavrami Tanri’dan kopartilamaz, bu bir celisme dogurur. Ancak
Onermenin tiimiiniin kaldirilmasi hi¢bir ¢elisme dogurmaz. Dolayisiyla, bunun
olagan bir sonucu soyle olacaktir: “Tanr1 yoktur.” denilirse bununla beraber
hem “Tanr1” hem de “kadirdir” birlikte ortadan kaldirilmis olmaktadir. Bu
durumda higbir celiski ortaya ¢ikmadigina gore, yani bir 6nermede 6zne ve
yiiklem birlikte ortadan kaldirildiginda higbir ¢eliski ortaya ¢ikmadigina gore,
bu durumda Tanr1ya iliskin kavrama dayali bir kanitlama varligin ispat1 olarak
goriinmemektedir. (A595-7 = B623-5)

Buna gore, Kant'mm onemle altim1 ¢izdigi husus sudur: kavramsal bir
kabul varliga dair bir sonucu zorunlu kilmaz. Tanr1 kavraminin tiim gergeklige
sahip ve miikemmel oldugu varsayimiyla yok olmayacagi da diisiiniilemez,
¢iinkii bu kavramda eksiklige yol agar diye bir tez sunmak tiim varligin
Tanr’'da oldugu onciiliinii de igermektedir. Boyle bir durumda yukaridaki
bi¢imde Tanri'ya iliskin bir dnermenin ortadan kaldirilmasi tiim varligin da
ortadan kalkmasi sonucunu dogurur ki bu sagmadir ve kendi i¢inde bir geliski
tagimaktadir. (A596 = B625)

Kisacas1 kavramsal olarak bir seyin varligmi dile getirmek hicbir sey
ifade etmez, ¢iinkii bu tiir ifadeler dogrudan dogruya totolojiler iiretir. Yine bu
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baglamda “Su veya bu sey vardir, gibi bir 6nerme analitik midir yoksa sentetik
midir?” sorusu da Snemlidir. Eger boyle bir 6nerme analitik bir onermeyse
bize yeni bir bilgi vermesi gerekir ve boylesi bir durumda bizdeki yargi o seyin
kendisini verebilmelidir, bunun sonucunda da sefil bir totolojiye gidilir. Yok,
eger sentetik bir onermeyse de yukaridaki gibi hi¢bir ¢elismeye yol agmayacak
sekilde ortadan kaldirilamamasi gerekir. (A597-8 = B625-6)

Ozetle sdylersek, Kant’ a gre ontolojik kanitlamay1 savunanlarin yaptig
onemli yanlislardan biri de yiiklemi varlik olarak kabul etmeleridir. Ciinkii
varlik  gerceklikte bulunan bir yiiklemdir, yani varligin kavramina
eklemlenebilecek bir seyin kavrami degildir. Mantiksal bir diizlemde bir
yargimn bagidir (copula) “Tanr1 kadirdir.” Onermesi ise aksine iki kavrami
kapsar ve bunlarin her biri kendi nesnesi olan iki kavrama delalet eder. “Tanr1
kadirdir” 6nermesinde “dir” bagi ek bir yiiklem degildir. Bunlarla iliskili olarak
“Tanr1 vardir.” denildiginde ise yeni bir sey belirtiimeden sadece bir nesne
belirlenmis olur. Oysa burada olanakli olan bir durumdan oteye bir saptama
yoktur. Mesela yiiz lira, potansiyel varlik olarak olanaklidir ama olanakli olan
bir liradan fazla bir gercekligi de kapsamaz. Bunun aksine cebimde bulunan
para soz konusu olunca elbette ki yiiz lira bir liradan fazla olani ifade eder.
Burada yapilmasi istenen ¢ikarsama sudur: Bir sey hangi yiiklemlerle veya ne
kadar c¢ok yiiklemle diistiniiliirse diisiiniilsiin ve belirlensin o seyin var
oldugunu eklemenin ona bir katkis1 olmaz. Buna gore yiiklem veya kavramsal
ifade bir nesnenin varligini bize kanitlamaz veya onun varlig: i¢in yeterli ve
ikna edici bir kanit olamaz. Boyle diisiiniildiigiinde “A varlig1 vardir.” yargisi
A’nin varhigma kanit tegkil etmez, ¢linkii bu yarginin ifade edilebilmesi i¢in
varlik zorunlu degildir. O halde “Tanr1 vardir.” énermesi Tanrimin varligin
kanitlamaz. (A598-9 = B626-7)

Kant’a gore ontolojik kamitin bir diger onemli agmazi da Tanri'ya
yliklenen niteliklerle ilgilidir. Ben en yiiksek bir varligin (Tanri) eksiksiz
oldugunu diistinsem bile, bu onun varlig1 ya da yokluguna dair higbir sey ifade
etmez. Ciinkii burada potansiyel igerigine iliskin hicbir eksiklik olmamakla
beraber diisiinsel anlamda nesnenin aposteriori olanakli olup olmadiginin
tespitine iliskin bir eksiklik s6z konusu olacaktir. Bu noktada da tam bir
¢ikmaza girilir. (A600 = B629) Fakat Kant’a gore en yiiksek varlik fikri pek ¢ok
anlamda faydalidir. Ama kendi basina bu diisiince ele alindiginda bilgimizi
hicbir sekilde arttirmaz. Zira bilgimizi arttiran 6nermeler sentetik yargilardir.
Bunlar kendi iginde ¢eligski tasimazlar. Yine tiim olgusal 6zelliklerin bir seye
baglanmas: da zaten bir sentez olayidir. Ve bu sentez {izerine apriori bir yargida
bulunulmaz. Ciinkii olgular apriori verili degildir, verili olsalard1 da onlara
iliskin herhangi bir yargida bulunulamazdi. Ciinkii sentetik bir yargi deneyimle
olusur. (A600-2 = B629-630)
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Yukaridaki elestiriler dikkate alindiginda Kartezyen felsefenin dayandigi
ontolojik kamit ¢cokmiis goziikmektedir. Ve aslinda ontolojik kanitta oldugu gibi
salt idealar yoluyla anlam diinyamizi gelistirme ¢abamiz Kant'a gore bir
tiiccarin parasini arttirmak igin kasa hesabina birkag sifir eklemesine benzer.
(A602 = B630) Yani zihnimizde idelerin var olmasi onlarin gercekte de var
oldugunu kamitlamaz. Kant, kozmolojik kanitin elestirisine ge¢cmeden Once
ontolojik kanmitin imkansizligini soyle tekrar eder: Keyfi olarak, diistiniilmiis bir
ideadan hareketle ona bir nesnenin karsilik gelecegini diisiinmek kesinlikle
dogal olmayan bir zorlamadir ve sadece skolastik bir diisiinme bicimine
uygundur.(A62-3 = B630-1)

b) Kozmolojik Kanitin imkéansizlig

Kant'in ikinci olarak degerlendirdigi kanit, evrende var olan diizenden
hareket eden kozmolojik kanittir. Bu kanit, mutlak zorunluluk ile en yiiksek
varlik baglantisin1 ele alir ve ontolojik kanit gibi en yiiksek varliktan diger
varlig1 ¢ikarsamak yerine dnceden verili, kosulsuz bir varliktan veya varligin
tasarimlanmis olmasindan hareketle sinirsiz olgusallig1 ¢ikarsamaktadir. Dogal
bir ¢ikarsama metoduyla hareket ettiinden bu kanit teorik anlamda
inandiricilik tasimaktadir. Kant’a gore kozmolojik kanit, dogal teolojinin tiim
kanitlarinin ana hatlarini ¢izen ve bundan dolay1 da ¢ok bagvurulan bir kanittir.
(A604 = B634) Leibniz’in contingentia mundi dedigi bu kanit soyle bilinir: Eger
bir sey varsa mutlak zorunlu varligin da olmasi zorunludur. Simdi ben varim.
O halde mutlak bir zorunlu varlik vardir. Burada, kiigiik onciil bir deneyimi;
biliyikk onciil ise deneyimden hareketle zorunlu varligin var oldugunu
cikarsamay1 kapsar. Zorunlu varlik ise yalnizca bir yolla, tiim miimkiin karsit
yliklem ciftlerinden yalnizca biri araciligiyla belirlenebilir. Bu nedenle o, kendi
kavramiyla tam olarak belirlenmis olmalidir. Simdi burada kendini apriori olarak
biitiiniiyle belirleyen miimkiin tek kavram vardir. Bu kavram ens realismum
kavramidir. O halde bu kavram zorunlu bir varligi diisiinebilecegimiz bir
kavramdir. Bir diger ifadeyle, en yiiksek varlik, zorunlu varliktir. (A606 = B634)

Kant'a gore, kozmolojik kanitta pek ¢ok yaniltici akil yiiriitme bigimi bir
araya gelir. Bu kanit ontolojik kanittan biitiiniiyle farkli oldugu iddiasindadir,
ancak kanitlamay: diisiindiigii en yiiksek varligin 6zelliklerinin higbirinin
deneyimle bilinmesi miimkiin olmadig: icin bu tiir nitelikleri kavramlarda
bulmaya c¢alismaktadir. Ciinkii en yiiksek varligin oOzelliklerini deneyim
veremez. Zihin, bu nedenle, deneyim alanin terk ederek kavramlara yaslanir.
Oysa 0zellikleri siralanan ve zorunlu varlik olarak kabul edilen ens realissimum
kavrami- ki en yiiksek olgusallik oldugu varsayilir- biitiiniiyle kavramsal
cikarsamaya dayanmaktadir. Ens realissimum ile elde edilen bir bagka kavram
olmadigina gore ve zorunlu varlik da bu kavramdan ¢ikarildigina gore
kozmolojik kamit kavrama dayanmis olacaktir. Kavrama dayali ¢ikarsama
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bi¢imi, ontolojik bir metot oldugundan kozmolojik kanit da bir ontolojik kanita
dayanmis olacaktir. Buna gore kozmolojik kamit en nihayetinde gercekte
deneyime hi¢ bagvurmamis olacaktir. Deneyim, belki bizi mutlak zorunluluk
kavramina gotiirebilir ancak, zorunlulugun veya belirleyicinin ne oldugunu
gostermez. (A605-6 = B634-5) Ciinkii bdyle bir ama¢ dogrultusunda hareket
edildiginde deneyim biitiiniiyle terk edilir, bu dogrultuda saf kavramlar
arasinda hangisinin zorunlu varlig1 olanakl kilan kosullar1 sagladigini aramak
zorunda kaliriz. Eger, boyle bir varligin yalmizca olanakliligini saptarsak
varolusunu da gostermis oluruz. Ciinkii olanakli varliklar arasinda biri mutlak
zorunlulugu kendinde tasimis olacaktir. Yani bu varlik mutlak olarak zorunlu
bir sekilde vardir (A607-8 = B635-6) sonucuna ulasildig1 iddia edilmektedir.

Burada yapilan yanlis akil yiirtitme sudur: Eger mutlak zorunlu varligin
ayni sekilde en olgusal varlik oldugu dogruysa (bu kabul kozmolojik kanitin
nervus probandi’sidir) o zaman, tiim olumlu yargilar gibi bu yargi da en azindan
per accidenns evirilebilir olmalidir. Bu da soyle olacaktir: “Kimi en ytiiksek
olgusalliktaki (entia rellissima) varliklar aym1 zamanda mutlak zorunlu
varliklardir.” Buna gore evirme islemi tamamlanmistir fakat burada 6nemli bir
problemle kars1 karsiyayiz. Bir ens realissimum hicbir bakimdan bir bagkasindan
ayirt edilemez ve bu kavram altinda kapsanan kimi icin dogru olan yiiklem
biitiin i¢in de dogrudur. O halde 6nermeyi yalin olarak evirerek, “Her en olgusal
varlik zorunlu varliktir” diyebilirim. Simdi bu Onerme yalnizca apriori
kavramlarla belirlenmistir ve bu nedenle ens realissimum kavrami sadece onun
mutlak zorunlulugunu da kendinde tastyor olmalidir ki ontolojik kanitin zaten
ileri stirdtigii budur. Kozmolojik kanit da zaten bu 6nermeye dayanmaktadir.
(A608-9 = B636-7) Buna gore teorik aklin en ytice varlig1 gosterme amaciyla bizi
yonelttigi ikinci kanitlama yolunun da birinci yol kadar aldatici oldugu
goriilmektedir. Ve bir ignoratia elenchi ile yiiklii olma eksikligini de kendinde
tasidigindan bizi ilk yola (ontolojik kanit) gotiirmiis olur. (A609 = B637)

Diger taraftan, kozmolojik kanit, zorunlu varligin varolusunu
kanitlamayi, kavramlar yoluyla ve apriori olarak gegistirme hilesine
bagvurmaktadir. Halbuki boyle bir kanitlamanin ontolojik olmasi mecburidir ve
bu ise biitiiniiyle yetenegimizin disindadir. Bu nedenle (kanitlama amaciyla
yapacagimiz) ¢ikarsamamiza gergek bir varliktan, yani deneyimden baslamak
zorundayiz. Deneyimden basglanan bir durumda ise, bu kosulun olanagin
agiklamak anlamsizdir. Ciinkii var oldugu kanitlanan bdyle bir durumun
olanagini agiklamak gereksizdir ve var oldugu kanitlandiginda olanagina
iliskin soru biitiiniiyle anlamsizlasacaktir. (A611 = B639)

Kozmolojik kanita iligkin dile getirilen bu ¢liriitmeler gostermektedir ki
Kant’a gore bu diisiinme siirecinin baslangici deney diinyasmna ait olsa bile
insan aklinin (teorik akil) olgu diinyasinin disina ¢tkmasi miimkiin degildir.
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Ciinkii zihnimizdeki ilkeler ve bilgi kaliplar1 buna miisait degildir. Bunun aksi
bir ¢aba aklin kendi zeminini kaybetmesi anlamina gelmektedir.

¢) Fiziko-Teolojik Kanitin imkéansizligt

Klasik adlandirmayla teleolojik kanit olarak da kabul edilen bu kamti,
Kant fizik alemden hareket etmesi nedeniyle fiziko-teolojik kanit olarak
adlandirir. Kant, oncelikle bu kamiti deney temelli ve sagduyuya daha yakin
olmasi nedeniyle daha saygiyla anmamiz gerektigini bildirir. Ancak ona gore,
aslinda bu kanit da kozmolojik kanita ve onun araciligiyla da ontolojik kanita
dayanmaktadir. Bu da bizi, Tanr1'y1 kanitlama noktasinda, diger ikisi gibi
yeterince ikna edememektedir. (A623-24 = B651-2) Onun bu kanita y&nelik
gelistirdigi elestiri bu kamitin kozmolojik kamitin fizik diinyadaki ispati
¢abasindan baska bir sey olmadig: tezine dayanir.

Zorunlu ve kendine yeten bir Tanr1 kavrami asla deneyimden
beslenemeyecek yogunluktadir. O halde bu kavram deneyimdeki gereclerle
kanitlanamaz. Eger en yiiksek varlik, fiziko-teolojik kanitin kosullar zincirinde
yer almis olsaydi o zaman da kendisi deneyim dizisinin bir iiyesi olurdu ve
tipki onceledigi alt 6geler gibi kendisinden daha yiiksek bir 6ge icin daha ote
bir arastirmay1 gerektirirdi. Buna karsin, eger onu bu zincirden ayirarak ve
dogal nedenler zincirinde karsilagilmayan salt anlasilir varlik olarak kabul
edersek akil ona ulagsmak i¢in nasil bir araca bagvuracaktir? (A621-2 = B649-50)

Bu kanitin dayandig: akil yiiriitme soyledir: Bu alemin her yerinde bir
etkiler ve nedenler, bir amaclar-araglar zinciri vardir. Var olma veya yok
olmada bir kurallilik vardir ve nedensiz higbir olus yoktur, her sey nedeni
olarak bir baskasii gosterir ki, daha oteyi arastirmamizi zorunlu kilan da
budur. Burada tiim varligin kokensel nedeni ve siirekliligini giivenceye alan bir
ilk varlik varsayilmadikga tiim varlik yoklugun ugurumunda yitip gider. (A622-
3=B650-1) Evreni biitiiniiyle bilmedigimizden olanak itibariyle biyiikliigiine
iliskin bir karsilastirma yapamamaktayiz; ancak nedensellik agisindan
basvurdugumuz en yiiksek varligi olanakli her seyin iistiine koymamizin
ontinde bir engel yoktur. Aklimizin ilkeleriyle uyumlu olan bu kavram kendi
icinde celigki tasimaz ve diizen ile amagclilik ag¢isindan yol gosterici oldugundan
yararlidir ve deneyime de ters diismez. (A624 = B652)

Kant Fiziko-Teolojik kanita iliskin agiklamalarini soyle siirdiiriir: Evrenin
her yerinde belirli bir amaca gore ve biiyiik bir bilgelikle yerine getirilmis icerik
itibariyle betimlenemeyecek kadar karmasik ve sinirsizca uzanan bir biitiinden
var olmus bir diizenin acik izleri vardir. Bu ereksel diizen evrendeki her seye
yabancidir ve her sey ona baghdir. Eger degisik seylerin dogalar1 temelde yatan
idealara gore diizenleyici bir akli ilke tarafindan segilip derlenmis olmasalard1
bir nihai amag i¢in boyle uyum icinde bir araya gelmis olamazlardi. Dolayisiyla
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ylice ve bilge bir neden vardir ve bu neden 6zgiir iradesiyle evrenin nedeni
olmalidir. Bu nedenin birligi sanatsal bir yapitin 6geleri gibi davranan evren
unsurlarinin iligkilerinin birliginden ¢ikarilabilir. (A625-6 = B653-4)

Bu tezleriyle Fiziko-teolojik kanit Kant’a gore en yiiksek varligin
varolusunu hicbir zaman tek basina kanitlayamaz, tersine bu eksikligi
gidermek i¢in her zaman ontolojik kanita geri donmek zorundadir. Bu nedenle
de ontolojik karnut insan aklinin vazgecemedigi biricik olanakli kanitlama zemini
olarak goriilmektedir. (A625 = B653) Kant’a gore ayrica, ¢ogunlukla dogada
ereksellik ve uyumun bulunmas: yalnizca formun varligini kanitlar. Madde ve
tozli kanitlamaz. Ciinkii so6z konusu uyumun téziin varligina kanit olarak
almabilmesi i¢in, evrendeki seylerin tiimiiniin tozlerine gore belirlenmemis
olmalar1 halinde diizen ve uyuma elverigsiz olduklarinin gdsterilmis olmasi
gerekirdi. Dolayisiyla bu kanitlamanin en fazla gosterebilecegi, yaraticilig
(veya tanrisalligy) tizerinde ¢alistif1 malzemenin elverisliligiyle simirlanmis bir
evren mimari olacaktir; yoksa her seyin kendisine bagli oldugu bir evren yaratic:
(hatta yaraticr bir Tanr1) degil. Bu ise bizim 6nceden diisiindiigtimiiz varlig:
kanitlamak igin yetersizdir. (A627 = B655). Yani, evrendeki diizen ve
ereksellikten yapilacak ¢ikarsamayla ancak ona orantili bir nedenin varolusuna
ulasilabilir. (A628-B656) Kant'in bu agiklamalarindan, kadir-i mutlak olmayan
ancak yoktan var eden ve Ilkcag yunan felsefesinde Demiurgeolarak
adlandirillan vardan var eden usta bir tanr anlayisina isaret edildigini
goriiyoruz ki bu daha ¢ok deist anlayis ile temsil edilmektedir. (Heimsoeth
2007:117).

Kant’a gore fiziko-teolojik kanitta yapilan en 6nemli hata, duyusal yolla
mutlak biitiinltige ulasmaya calisilmasidir. Zira boyle bir sey insan akhi ve
duyular agisindan miimkiin degildir. Oysa bir kez bu yanlis siirece girildikten
sonra ve birey evrenin yaraticisimin hikmetinin ve kudretinin biiyiikligiine
hayran olma noktasina geldikten ve daha ileri gidisi olanaksizlastiktan sonra
duyusal kanitlama zeminleriyle stirdiiriilmiis olan bu akil yiiriitme bir tarafa
birakilarak en bastaki hataya doniliir. Yani sadece bu olumsalliktan hareket
ederek ve yalnizca transandantal kavramlar araciligiyla mutlak bir varligin var
olduguna gidilir. Boylece ilk nedenin mutlak zorunlulugundan, o zorunlu
varligin, tam olarak her seyi kapsayan olgusal varliga sahip oldugu sonucu
cikarilir. Boylece fiziko-teolojik kanit {istlendigi isi tamamlayamadan
kozmolojik kanita ve onda 6rtiik olarak bulunan ontolojik kanita dayandirilmis
olur. (A628-9 = B656-7)

Buna gore, Kant, digerleri gibi, fiziko-teolojik kamiti da aklin kendi
sinirlar disina ¢ikma girisimi olarak goriip reddedecektir. Ciinkii Kant'a gore
nedensellik ve olgu gibi aklin algilar1 ve ilkeleri madde dis1 bir alana
uygulanabilir degildir. Oysa tiim kanitlarda oldugu gibi bu son kanitta da akil,
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bilgi alaninin disina ¢ikarak Tanr1’ya dair bir bilgiye ulasma ¢abasindadir ki bu
asla miimkiin degildir.

Biitiin bu kesin yargilarina ragmen bu {i¢ kant i¢inde fiziko-teolojik kanit
aslinda Kant'in gonliinden gecen, zaman zaman bu kamitin inancim
gliclendiren bir yani oldugundan bahseden sozlerinde kendini gostermektedir.
Gengliginden beri tizerinde itina ile durdugu fizik alemden Tanri’'min varligina
yonelik bir delil bulma ¢abasinda olan Kant daha sonraki yillarda bu kanit1 da
elestiriye tabi tutmustu; cilinkii bu kamt ta Tanri’'min varligina gecis igin
algilanamayan bir yaratma siireci bilgisi gerektirmektedir. Ama buna ragmen o
bu yolda yiiriiyerek bilgi kanalin1 degil de sezgi yolunu kullanarak Tanrinin
varligina kendince bir inanma imkani bulmay1 basarmistir diyebiliriz. Nitekim
onun ilk mezar tasina yazilmis olan kendine ait su sozleri bu durumu 6zetleyen
bir icerige ve vurguya sahiptir: “Iki sey, iizerlerinde ne kadar sik durup
diisiinsem, gonliimii hep yeni ve gittikge artan bir hayranhik ve saygiyla
dolduruyor: tstiimdeki yildizli gokyiizii ve i¢imdeki ahlak yasas1.” (Kant,
t.y.:76) Yani Kant itiraf etmese de bu delil araciig1 ile inanmaya bir kap:
aralandigina isaret etmektedir. Nitekim Kant bunu sdyle aciklar: “Iste boyle,
maddesel olmayan bir varlik, bir anlama yetisi diinyas1 ve (yalmz ve yalniz
noumenonlar olan) varliklarin en yiicesi olan bir varlik diisiinmeliyiz; ¢iinkii
akil ancak kendi basina seyler olarak bunlarda- goriintisleri, kendileriyle tiirdes
nedenlerden tiiretmekle ulasmay1 umamayacak- tamliga ve doyuma ulasabilir
ve clinkii goriintisler, kendilerinden farkli (dolaysiyla kendileriyle tiirdes
olmayan) bir seyle gercekten ilgilidirler, hep kendi basina bir seyi kesinlikle var
sayarlar ve —ister daha yakindan bilinsin ya da bilinmesin—- ona isaret ederler.”
(Prolegomena 171, s. 109)

Anlasildigr kadariyla, Kant burada kanitlayamasak da bir tanrinin
varliginin gerekli oldugunu soyliiyor. Ancak boyle bir varligin salt aklin
sinirlarinin 6tesinde oldugu i¢in kanitlanamayacagini, dolayisiyla onu felsefi bir
form icinde ortaya koyamayacagimizi ifade etmek istiyor. Fakat Kant Tanr1'nin
varligina dair Saf Aklin Kritiginde bu kabulden daha ileri gitmez. Ona gore akil
ancak teorik kismiyla bu isaretle yetinmek durumundadir.

Kisacas1 Kant'm bu kanitlar1 elestirip reddederken kullandigi temel
argiiman bu {i¢ geleneksel kanitlamanin da ontolojik kanitlamaya
indirgenebilecegi fikrine dayanmaktadir. Bu yiizden o Oncelikle ontolojik
kanitlamay1 reddederek ise baslar ve daha sonra diger iki kanitin da ontolojik
kamita dayandigini gostererek dolayl olarak onlar da ¢liriitmiis olur. Bu arada
Kant'in, bazi din felsefecilerinin bireysel tecriibeye dayanan Tanri kanitlarini
hesaba katmamasi da anlasilan bir seydir ¢linkii o inancin konusunu ve
dolaysiyla Tanr1'y1 algilanabilir bir sinirin 6tesinde varsaydigi i¢in herhangi bir
algilamaya dayali Tanr1 kanitin1 bastan degerlendirme dis1 tutmustur. Ancak o
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tamamen imanin konusu olan tanr1 tasavvuru ile Tanri'nin varligina dair pratik
akla dayali ahlak kanitini ayri bir kategoride degerlendirir. Zaten bu
tutumundan dolay1 o ahlak kamiti diye adlandirilan yeni bir tanr1 kamiti
gelistirmis oldu. Bundan baska onun zaman zaman varolanlar {izerinde yaptig1
calismalar ile Tanri’'min varlig1 inancina ulastifi ama bunu epistemolojisine
uygun diismedigi icin itiraftan ¢ekindigi sonucuna da varmak miimkiindiir.
Ancak bu onun felsefesi degil bireysel veya 6znel diinyasi i¢inde olup bitmistir
diyebiliriz. Iste onun ahlak kanit: bu durumu asma cabasi olarak okunmalidir.

d) Ahlak Kanitinin imkani

Ahlak Kanit1 (moral arqument) 6zellikle adaletin bu diinyada tam olarak
tecelli etmediginden hareket eden diistiniirlerin Tanri'nin varligina isaret eden
bir argiiman olarak varligin1 her zaman hissettirmis ise de Kant'a gelene kadar
kendi icinde bir biitiinliik arz etmiyordu. Yani sistematik bir sekilde ahlak’tan
kalkarak Tanrimin varligina gidis icin Kant’t beklemek gerekmisti. Ona gore
Tanri’min varligina giden yol sadece akil ve diistinceden degil ahlaktan
gecmektedir (Aydin 1991: 3) ki bu yolla Kant bilgi alanimiz disinda bulunan bir
varlik i¢in iman temelinde pratik akla dayal1 bir ¢ikis yolu aramaktadir. Yani
Aydin’in deyimiyle “Bu durumda bdyle bir varliga inanmak, tamamen iman
meselesi olmaktadir. Her ne kadar akil kendi basina Tanrimin var oldugunu
kanitlayamiyorsa da O’nun varligina iman akla ters diismemekte ve dolayisiyla
miiminin tutumu rasyonel olmaktadir” (Aydin 2002, 78).

Kisaca ahlak kanit1 insandaki ahlak tecriibesinde ortaya c¢ikan kayitsiz
sartsiz bir yiikiimliiliikten hareketle Tanri’'nin varligini kanitlama cabasidir ki
bunun mimar1 Kant'tir. Ancak Kant’'ta Tanr1’'min varlig: bir bilgi meselesi ya da
tanim olarak degil de bir postulat olarak kabul edilmektedir ki bu onu diger
bilgi igerikli kavramlardan ayirir. Yani postulat varligi kabul edilen ama bir
bilgi gibi ispat1 miimkiin olmayan kavramlara verilen addir. Bu agcidan o iman
sahasmma daha uygun bir kabulii temsil eder. Kant'mn yasadig1 aydinlanma
donemi ve sonrasinda tabiat bilimlerindeki gelismelere paralel olarak diger
bilinen teorik kanitlar gitgide zayiflamis ve siipheler artmisti. Dolayisiyla
Kant'tan sonra gelen Rashdall, Taylor ve Sorley gibi Ingiliz filozoflar klasik
tanr1 kanitlar1 yerine Tanri’min ideal ahlak degerlerinin kaynagi oldugu
ilavesiyle ahlak kanitin1 savunmay1 daha dogru gormiislerdir. (Aydin 1991: 3, 4)
Halbuki Kant'ta ahlak insar dine gotiiriir, din ahlak’a degil; ciinkii onun igin
ahlaksal eylemin en son giidiisii “6dev ugruna 6dev”dir (Copleston 1996: 157).

Kant dogrudan dogruya ahlak kanitindan Tanri'ya varmaz. Once
insanda gozledigimiz ahlak kanununun bir geregi olarak en yiiksek iyi
kavramina ulagir. Daha sonra bu en yiiksek iyinin gerceklesmesi igin de ruhun
olumstizligii ile Tanr1’'nin varligina inanmay1 zorunlu goriir. Kant’a gore Tanr1
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bilgisinden hareketle ahlaka gidis yani teolojik ahlak imkansiz oldugu igin
bunun tam tersi olan ahlaktan teolojiye gitmek yani ahlak teolojisi kurmak daha
anlamli gorilmiistiir. (Aydin 1991: 3, 4) Ciinkii bireyin bu diinyada en yiiksek
iyiye ulasmasi miimkiin olmadig1 i¢in ruhun 6liimsiiz olmasi ve dolayisiyla
ahretin de var olmasi gereklidir. Sonug olarak da Tanr1’'min varligina inanmanin
gerekliligi kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Boylece Kant Tanri’'min varligina
ahlak yoluyla ulagsmaktadir ancak buradaki Tanrmin varligi yargisi bir bilgi
seviyesine varamaz ve inang seviyesinde kalir. (Ceylan 1999: 103-4)

Kant hem kritiklerinde hem de diger yazilarinda ahlak kanitindan
bahseder. Ozellikle pratik aklin elestirisinde bu kanit {izerinde durmus ve
mutlulugu ahlakin bir sart1 degil bir {iriinii olarak gormek gerektigi sonucuna
varmustir. Nitekim Ahlak Felsefesinin Temellendirilmesi'nde Kant aynen soyle der:
“Iyi isteme, mutlu olmaya layik olmanin bile vazgecilmez kosulunu olusturur
goriiniiyor.” (Kant, 2002. 2, s. 8) Yarg: Giiciiniin Elestirisi'nde ise ahlakli olma ile
mutluluk arasindaki iliskiye tekrar doner ve bu ikisinden hareketle Tanri'min
varligina ulasan bir ahlak teolojisi kurar (Aydin 1991: 29, 30). Kant burada daha
¢ok “mutlu olmaya layik olma” ibaresini kullanir. Yani ahlakli olma bizim
mutluluktan pay almamiz seklinde bir sonug olarak karsimiza ¢ikar yoksa sart
olarak degil. Boylece o basta mutluluk ahlakini dislamis olmakla birlikte
sonradan onu arka kapidan evine buyur etmis gibidir.

Bundan bagka giizellik ve memnunluk hislerinin bir muhatap aradigim
minnet ve silikran duygularmin yonelecegi bir en yiiksek iyinin olmasi
gerektigini savunan Kant ayrica bin bir sikint1 ile 6dev olarak gordiigii bir
eylemi goniillii olarak siirdiirmeye c¢alisan insanin da bir yaratamin varligina
ihtiya¢ duydugunu savunur. Bu her iki agidan da insan, akil sahibi bir en
yiiksek iyi (Tanr1) ye muhtag oldugunu fark eder. Zaten bu yolla insan bir gaye
i¢in yaratildig1 suuruna varir ki bu da ister istemez hem insanin hem de alemin
yaraticis1 olan bir varliktir. Biz Kant'a gore bu varligi bilemeyiz ancak var
olmus olmasi bizim aklimizin fark ettigi bir gercektir. Yani ahlak duygusunun
bizi gotirdigii nihai nokta Tanrr’dir. (Aydin 1991: 52-53) Copleston’un
deyimiyle, uzun vadede ahlak insami1 kag¢inilmaz bir sekilde dine gotiiriir.
Ciinkii doganin zorunlulugu ile ahlakin 6zgiirliigii arasindaki uyumu olanakl
kilacak biricik yol tanrisal olandir (Copleston 1996: 158).

Kant aym1 zamanda aklin en yiiksek iyiyi insanin bu diinyada
gerceklestiremeyeceginin bilincinde oldugunu soyler. O zaman bu en yiiksek
iyinin gerceklesmesi i¢in ahiretin de var olmasi gerektigi sonucuna varir ki bu
onun eserlerinde bazen bir umut etme seklinde gecer. Nitekim o dogmatik
inangsizligin ahlak kanununa zarar verdiginden hareketle bunun ahlaki
¢Okiintiilere yol agacagini savunur. Bu yiizden ne {imit edebiliriz? Sorusuna
kars1 Kant Tanr1 ve ahiretin varligini {imit ederiz, cevabini verir. Aydin’in hakl
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olarak bildirdigi gibi, aslinda ahlak kanit1 bize Tanri’'min varligimi kanitlama
amacinda degildir, ¢linkii Tanrimin varlig1 objektif olarak kamitlanamaz. Bu
anlamda hi¢ kimse Kant'a gore Tanri’'min ve ahiretin varligimi bildigini one
siiremez. Bu sadece, slipheci kimse ahlaklilifa uygun diisen bir bicimde
diistinmek istiyorsa, pratik aklin maksimlerinin 1s1§inda Tanri’min varligini
iddia eden hiikmii kabul etmelidir, biciminde bir gerekliligi ifade eder. (Aydin,
1991: 51)

Sonug

Kant, tanr1 kanitlarina iliskin degerlendirmede her ii¢ kanitin da gecerli
bir bilgi temelinin olmayacagini gostermistir. Buna gore bilgi anlaminda
Tanr1'ya dair herhangi bir kanit sunulamaz, boyle bir kanit sunma, kanitlanmak
istenen varligin niteligine aykiridir. Ciinkii en yiiksek varlik ya da tanm
kavrami duyusal alanin bilgisiyle bilinemez. Boyle bir kanitlama girisimi Kant’a
gore daha iyi u¢gmak icin havanin olmadigi bir ortama ¢ikmak isteyen bir
glivercinin durumuna benzetilmistir. Aklin biligsel varlik sebebi deneyimdir,
oysa Tanri'y1 kanmitlamak isterken deney alanindan c¢ikilmak istenmektedir.
Fakat bu yol bilim yapan teorik akla kapalidir, ancak Tanri'ya pratik akil
alaninda inanmak ayr1 bir akli eylemidir ve bilgi ve bilimin degil imanin
konusudur.

Aslinda Kant, Tanr1 kanitlarimi elestirirken Tanri’min varligina veya
yokluguna dair herhangi bir bilgi temelli tez ileri siirmez. Onu belirleme ve
tanimlama yerine Tanr fikrinin pek ¢ok zaman insan igin faydali oldugunu
gostermeye calisir, o kadar. Onun Tanr kanitlarina iliskin getirdigi elestirilerin
ortak noktasi, insan bilgisinin duyu &tesi alan1 kavrayamayacagi ve bu alana ait
bir varlik ya da yokluk yargisinda bulunamayacag: tezine dayanmaktadir.
Getirdigi bu elestiriler 6zellikle din felsefesinde ¢ok etkili olmus ve hem yeni
teolojik delillerin gelistirilmesi ¢abalarinm1 hizlandirmis hem de buradan
hareketle ateistler i¢in bir dayanak noktas: olusturmustur. Ancak bir kez daha
belirtelim ki Kant'in amaci Tanri’nin var olmadigini ispat etmek degil sadece
bilgi konusunda akla koydugu sirurlara iliskin olarak Tanr1’y1 bilmeyi de istisna
tutmayarak tutarli davranmakti. Yani Kant bazilarinin sandigimin aksine
Tanr1'y1 degil, O'nu kanitlama ydntemlerini reddetmistir. Ciinkii o bilgi kilifi
takilmis dogmatik inanci da dogmatik inangsizli$1 da reddettigini sdyler.

Sunu unutmamak gerekir ki Kant hicbir zaman dinlerin tanm
tasavvurlarina kars: bir kritik gelistirmemistir. Onun kars: ¢iktig1 felsefecilerin
tanr1 tasavvurlar1 ve Tanri'y1 ispat etme c¢abalarini yansitan metafizik
sistemlerdir. Iste onun Tanri'min varligini ispata yonelmis olan ii¢ klasik Tanri
kanitina itiraz1 da daha ¢ok bu noktada karsimiza ¢ikmaktadir. O, Sokrates’le
baslayan Platon, Aristoteles ve Yeni Platoncularla devam eden “felsefi tanr1”
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veya “filozoflarin tanrisi” olarak adlandirilan metafizige dayanan felsefi dinin
spekiilasyonlarini hedef se¢misti.

Boylece Kant biitiin ¢abasinin ana {iriinii olarak gordiigii ahlaktan
hareketle pratik akla dayanarak bazen en yiice varlik bazen de Tanr1 dedigi bir
varliga inandigimi soyler. O bu sonuca gelistirdigi ahlak anlayisinin bir
gerekliligi olarak varmis ve kendisine kadar gelen Tanri’dan ahlak sistemine
gecen ahlak ve deger anlayisini tersine cevirerek ahlaktan Tanri'ya giden bir
ahlak kaniti kurmustur. Boylece teoloji ahlaki yerine ahlak teolojisini insa
etmeye calismistir. Fakat onun inanma konusunda aklin fonksiyonunu
azaltmasi ve salt ahlaka dayanarak dini dislayan bir 6greti kurma gabas1 ¢ok
sayida elestiriye konu olmustur.

Son s6z olarak sunu soOyleyebiliriz. Kant basta Saf Aklin Kritigi'nde
elestirdigi Tanri fikrini, - her ne kadar klasik argiimanlarda oldugu gibi olmasa
da- yeniden ahlak sistemi ile bir sekilde iliskilendirmistir. Ayrica, kosulsuz
buyrugunu Tanr1 {izerine degil de insan akl1 {izerine kurmus olan Kant bu yolla
ahiret'in varligi, ruhun oOliimsiizliigii ve dogal olarak da Tanrinmin varligin
postulat olarak kabul etmistir. Bunun yani sira o en yiiksek iyinin gerceklesmesi
ve memnunluk hislerinin iletilmesi i¢in Tanri’min varligina inanmay: gerekli
gorerek insanlara yine de bir ahlakli olma motivasyonu saglamis olmaktadir.
Boylece okurun onu adim adim takip ederken fark etmedigi bu tutum sonugta
ulasilan bir gereklilik olarak sistemine eklemlenmis olmaktadir. Ahlakliligi dine
baglayan veya iyiyi Tanri istemesi ile temellendiren dindarlar en sonunda, “Iyi
ya iste! Yine bizim dedigimize gelindi, ilahi olanla bag kuruldu” diyerek bir
yoniiyle onu olumlayabilmektedirler.

Biitlin bu sonuglar onun hayat hikayesi, sosyal ¢evresi ve egitim ortami
ile elde ettigi deger anlayislarinin ispati olarak da okunabilir. Boylece filozoflar
bu sosyal arka plandan kopararak salt metin ¢aligmalariyla tanimanin dogru
olamayacag fikri bir kez de Kant {izerinden elestirilmis olmaktadir. Onun din
ve inanci ahlakla iligkilendirmesi insanin aklina ister istemez onun ailesini, ¢ok
uzun siire devam eden pietist egitimini ve icinde yetistigi pietist cemaati
hatirlatmaktadir.
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Tiirkiyede Din Fenomenolojisiyle ilgili Yayinlar
Uzerine Bir Degerlendirme

Emir Kuscu®

0z-Bu makalede, Tiirkiye'de din fenomenolojisine iliskin eserler ve makaleleri ele almaya calistik.
Batida din fenomenolojisi olarak isimlendirilen disiplinin uzun bir mazisi vardir, buna karsilik,
Tiirkiye’de onun ge¢misi heniiz yenidir. Bu bakimdan, temel sorunumuz, bize yabanci olan bu disiplini
entelektiiel diinyamiza tatbik edip edememe meselesidir. Tiirk yazarlarca bu alanda yazilan yeni
eserler, olduk¢a umut vericidir. Yine de, din fenomenolojisi hakkindaki ¢alismalarimiz emekleme
evresindedir. Bu ytlizden din fenomenolojisi alaninda daha 6zgiin eserler tiretmek i¢in ciddi akademik
birikime ihtiya¢ duymaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Din Fenomenolojisi, Akademik Eserler, Tiirk Yazarlar, Bati, Tiirkiye

Abstract-An Evaluation On ThePublicationsAboutPhenomenology Of ReligionInTurkey-Inthisarticle,
wehavetriedtodealwiththeworksandthearticlesrelatedtophenomenology of religion in Turkey. Inthe
West, thedisciplinecalledphenomenology of religion has a longhistory, however, in Turkeyitspast is yet
new. Inthisrespect, ourfundamental problem is thematter of whetherweapplythisdisciplinewhicih is
aliento us, toourintellectualworld. Thenewworkswritten in thisfieldbyTurkauthorsaretoohopeful.
However, ourworks on phenomenology of religion is in thestage of thecrawling.
Thereforeweneedtheseriousacademicalaccumulation in ordertoproducemoreoriginalworks in thefield
of phenomenology of religion.

Key Words: Phenomenology of Religion, Academical Works, TurkAuthors, West, Turkey

Giris

Biiylik oranda kendi kiiltiirtimiiziin ve ilmi gelenegimizin disinda
gelismis olan din fenomenolojisi adli disipline yonelik son zamanlarda
tilkemizde gittikge artan bir ilgi oldugunu gozlemlemekteyiz. Ozellikle gerek
ilahiyat fakiiltelerinde yapilan baz: yiiksek lisans ve doktora tezlerinde, gerekse
de yayimlanan telif ya da terciime eserlerde (makale ve kitaplarda) din
fenomenolojisinin konu edinildigine sahitlik etmekteyiz. Esasinda din
fenomenolojisine iliskin tez, telif ya da ceviri ¢alismalar, genel anlamda
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metodoloji sorununa yonelik bir baglamda gelismistir. Bat1 diinyasinda adina
“karsilastirmali din” ya da “ dini arastirmalar” denen disiplinin olduk¢a uzun
bir mazisi oldugunu ve din fenomenolojisi adl1 disiplinin de bu mazinin bir
parcasi oldugunu soyleyebiliriz. Biz de ise, modern anlamda fenomenolojik
calismalarin ve fenomenolojik yonteme iligkin entellektiiel faaliyetlerin ge¢misi
hentiz yenidir. Nitekim Baki Adam, 1995 yilindaki bir tebliginde, o zamana
kadar din fenomenolojisiyle ilgili calismalarin yoklugundan sikayet eder.
Adam, din fenomenolojisi kapsamina dahil edilebilecek c¢alismalarda ise
goriinen temel problemin, islamiyet diginda ele alinan dinlerin Islam’1t merkeze
alarak, bir tiir teolojik mantikla Islam’in 6zelliklerini kriter alinarak incelenmesi
olduguna hakli olarak dikkat ¢eker. Adam ayrica, Tiirkiye'deki dinler tarihi
calismalarinin ilahiyatcilar tarafindan gergeklestirilmis olmasindan dolayi,
tasviri ve karsilastirmali olmaktan ¢ok normatif olduguna ve ilahiyatc
mantigiyla ele alindigina isaret ederken, 6zellikle din fenomenolojisi disiplinin
temsilcisi olan Hollanda gibi iilkelerde de Tiirkiye’dekine benzer bir
teolojilestirme siirecinin yasandigini belirtir.! Bati’da din fenomenolojisinin
erken donem temsilcilerinin meslekten ilahiyat¢i olmalari dogru olsa da,
gliniimiizde ilahiyattan bagimsiz bir dinler tarihi disiplininden bahseden ¢ok
sayida arastirmaci oldugu da unutulmamalidir. Ayrica bir kisi akademik
gecmisinde ilahiyat kokenli olabilir, ama buna karsilik dinler tarihini ilahiyatc
olmayan bir gozle gorebilir. Buna karsilik meslekten ilahiyat¢i olmadig: halde,
farkinda olarak yada olmayarak, ilahiyat¢t mantigiyla diisiinen arastirmacilar
da olabilir.

Ayrica Batidaki ¢alismalarin belli bir kurumsal zemine dayandigini, buna
karsilik bizdeki Orneklerin daha ¢ok bireysel bir nitelige sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Din fenomenolojisiyle ilgili ¢alismalar birer kiiltiirel faaliyet
olarak sadece basit bir ceviri ya da terctime sorunu degil, bizden farkli bir
diinyaya ait metinleri kendi diinyamiza tatbik edebilme meselesidir.
Dolayisiyla biz, bu alanda yazilmis klasik metinlerin asli bi¢cimine ne kadar
sadik kalmaya 6zen gostersek de, aslinda onlari, kendi anlam diinyamizin izin
verdigi olgiide anlamlandirabiliriz. Otekine farkl bir kiiltiirel ufuk iginde
bakmak bazi zorluklara yol acar. Ancak, bu durumun beraberinde getirdigi
avantajlar da s6z konusu olabilir. Zira farkli bir ufuk i¢inden bakildiginda, daha
onceden fark edilememis yada 1skalanmis bazi hususlar aydinliga kavusabilir.
Acaba bizdeki fenomenolojiye iliskin galismalar, bahsettigimiz bu aydinlatma
islevini ne kadar gergeklestirebilmektedir? Farkli yada 6zgiin bir bakis agist
gelistirebiliyor muyuz? Yoksa calismalarimiz teorik bir c¢ercevede mi

! Baki Adam, “ Prof. Dr. Hikmet Tanyu'dan Giiniimiize Dinler Tarihi Calismalar1”, Ankara
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, cilt: XXXVI, ss., 515-516
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kalmaktadir? Kanaatimize gore, bu sorulara evet cevabini vermek ¢ok zor gibi
goriiniiyor. Ancak bu konudaki ¢alismalara fazla haksizlik yapilmamalidir. Zira
bizdeki metodolojik yada fenomenolojik calismalar heniiz emekleme evresinde
sayilabilir ve bahsettigimiz tiirden bir O6zgiinlitk kazanabilmesi ciddi bir
akademik birikimi gerektirmektedir. Aslinda baslangi¢ta Hiiseyin Yurdaydin,
Hikmet Tanyu, daha sonrasinda Ekrem Sarik¢ioglu, Mehmet Aydin, son kusak
icinde ise Mustafa Unal, Mustafa Alic, Fuat Aydin, Ramazan Adibelli gibi
isimleri saymak miimkiin olmakla beraber, heniiz ciddi bir kurumsallasmadan
bahsetmemiz ¢ok kolay degildir.

Tiirkiye’de Din Fenomenolojisiyle ilgili Calismalarin Kisa Tarihgesi

Hikmet Tanyu, 1961 yilinda kaleme aldig1 bir makalesinde Tiirkiye’deki
dinler tarihi faaliyetlerinin 50 yillik bir mazisi oldugundan bahseder.? Aslinda
Cumhuriyet donemi oncesi dinler tarihi ¢alismalarinda on plana g¢ikan iki
isimden biri olan Ahmet Mithat Efendi’nin, din fenomenolojisinin o dénemdeki
en iinlii isimlerinden biri olan Chantepie de la Saussaye’nin etkisinde oldugunu
ve Tarih-i edyan adli eserinde bu etkinin iz diisiimlerini barindirdigini
sOyleyebiliriz.? Ancak Ahmet Mithat Efendi, diger dinlere tarafsiz bigimde
yaklasmak gerektigini belirtse de, o donemde Bati'da karsilastirmali din ad:
altinda yazilmis eserlerin havasina kapilir. Bu nedenle, diger dinleri ele alirken,
[slam'in onlardan farkli olan yénlerini ortaya koymanmn yarmu sira Islam’m
digerlerinden farkli olarak sahip oldugu oncelik ve {istiinliikleri gostermeye
caligir. Diger dinleri anlamak, sadece onlar1 6grenmek Islami daha iyi anlamaya
hizmet edecegi i¢in 6nemlidir. Cumhuriyet donemi oncesi diger onemli dinler
tarihgisi Semsettin Giinaltay’dir. Glinaltay’mn genelde pozitivist anlayisin
etkisinde kaldigini%, bununla beraber dinler tarihini, 6zellikle din felsefesiyle
iliskili bir baglamda diisiindiigii soyleyebiliriz. O, ozellikle Islam yada
Hiristiyanlik gibi diinya ¢apinda yaygin olan dinlerden ziyade ilkel dinlerle,
Cin ve Uzak Dogu dinlerinden bahseder. Pozitivist anlayisin etkisinde oldugu
i¢in dini fikrin kaynagini arastirma liizumu hisseder.

Modern anlamda Cumhuriyet donemi dinler tarihgiliginin baslangici
Tiirkiye’de gorev yapan Dumezil'e kadar geri gotiiriilebilir. Dumezil,
Istanbul’da Daru'l-Fiintin’da hocalik yapmistir. Ozellikle Dumezil’in yamnda
onun asistanligini yapan Hilmi Omer Budda tarih-i edyan derslerinde hocalik

2 Hikmet Tanyu, “Tiirkiye’de Dinler Tarihinin Tarihgesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 001/8, 1961, s. 110

3 Cengiz Batuk, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Calismalarmin Tarihsel Seyri”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, IX, (2009), say1: 1, s. 76

+ Ahmet Gokbel, “M. Semseddin (Giinaltay) ve Dinler Tarihine Yaptig1 Katkilar”, Firat
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Elaz1g, Say1: 5, 2000, s. 35
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yapan ilk isimlerden biridir. Budda dinler tarihi alaninda miimkiin oldugunca
tarafsiz bir yaklasim sergiler. Budda, tasviri bir bakis acisiyla gesitli dini
fenomenleri agiklayarak calismalarinda fenomenolojik yontemi kullanan ilk
Tiirk dinler tarihgisidir.*Dinler Tarihi® adli kitabinda daha ziyade Hint ve Cin
dinleri {izerine yogunlagmistir. Omer Riza Dogrul'un Yeryiiziindeki Dinler Tarihi
adli eseri ise, teorik tartismalara girmekten ¢ok halka cesitli dinler hakkinda
bilgi verme amacina matuftur. Bu kitap 1947 yilinda genisletilmis haliyle
yeniden yayimlanmistir. Ancak daha ¢ok akademik olmayan bir mantikla
yazildig1 icin fenomenolojik bir karsilig1 yoktur. Kendi ifadesiyle, eserin ikinci
yayimi, ayni kitabin ikinci bir yayimindan ¢ok adeta yeniden yapilan bir
yayimdir.” Bu arada eski Diyanet Isleri Baskanu Omer Nasuhi Bilmen, 1953
yilinda ['tila-i Islam adli eserini yayimlar. Kitab1 Islam ve Diinya Dinleri adiyla
sadelestirip notlandirarak yeniden yayimlayan Hidayet Isik'in da belirttigi gibi,
bu eser polemikgi ve apolojetik bir mantikla yazilmistir. Din fenomenolojisiyle
ilgili ilkelere tamamen ters diisecek sekilde, normatif bir dil kullanir ve diger
dinleri kendi Islami anlayist acisindan tenkit eder. O, Yahudilik, Hiristiyanlik,
Mecusilik gibi dinlerin aslinin tahrif edilmis dinler oldugunu iddia eder ve
fslam’in diger dinlere olan iistiinliigiinii ispatlamaya calisir.5 Bu eser, diger
dinlerle ilgili 6n yargili bakisin tipik bir Ornegidir. Zira Bilmen’e gore,
Hinduizm, putperestlikten farksizdir, Zerdiistliikse; bir sirk dinidir ve kitab:
sonradan degistirilmistir.?

Din fenomenolojisi dendiginde akla gelen 6nemli bir isim olanve aym
zamanda Islam tasavvufu uzmam Annemarie Schimmel’in Dinler Tarihine Giris
adli eseri, A.UILF. yaymlarindan ¢ktginda takvimler 1955 yilimi
gostermekteydi. Schimmel bu eserin 6ns6z kisminda, din fenomenolojisini, din
hakkindaki ilmi arastirmalarla ilgili bir disiplin oldugunu belirtir. Ona gore, din
fenomenolojisi, dini fenomenlerin tarihi boyutunu dikkate almaksizin sadece
onlarin mahiyetini inceler. Cesitli dinlerin, kutsal eylemlerini, kutsal mekan ve
zamanlarini, kutsal nesnelerini ve kutsal sahislarin1 konu edinir.Ona gore, din
fenomenolojisi, dinler tarihinde karmasik gibi goriinen kutsalin yansimalarini
arastirip onlar1 diizene koyar. Biitiin dinlerde miisterek olan yonleri gdstermeye

5 GSinasi Giindiiz, FromApologytoPhenomenolopgy: TheContemporaryState of theStudies of the
History of Religions in Turkey, Changeand Essence:Dialectical Relations Between Changeand
Continuity in the Turkish Intellectual Tradition, ed. Sinasi Giindiiz, Cafer S. Yaran,
TheCouncilforResearch in ValuesandPhilosophy, Washington, 2005, ss., 25-45

6 Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi, istanbul, 1935

7 Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Ankara: Inkilap Kitapevi, 1947.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Islam ve Diinya Dinleri, sad. Hidayet Isik, Istanbul: Semerkand, 2008,
s. 77,92

9 Bilmen, Islam ve Diinya Dinleri, s. 152
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calisir. Schimmel din fenomenolojisine 6zselci bir anlam yiikler. Zira ona gore,
din fenomenolojisi, dinler arasindaki farkliliklar: inkar etmeden, dini duygunun
ve bu duygunun tezahiirlerinin biitiin dinlerde birbirine benzedigine vurgu
yaparak dinlerin kéken ve amag¢ bakimindan bir oldugunu gostermeye caligir.10
Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri adli eserini hocasi olan meshur fenomenolog
Heiler’e ithaf eder. Kendi ifadesiyle ona dinler tarihi arastirmalarinin kapisini
acan Heiler'dir."'Schimmel’in asistanlig1 gorevini yiiriiten Hikmet Tanyu ise,
belki de Tiirkiye'de ileride yetisecek olan dinler tarihgilerinin bir kisminin
fenomenolojik anlayisa ragbet etmelerinde oncii bir rol iistlenen bir isimdir.
Tanyu calismalarinda ozellikle ele aldig1 konular agisindan herseyden once
Tirk dini tarihiyle ilgili olarak algilanan bir isimdir.”? Yirmi ti¢ kitap ve {ii¢
yilizden fazla makale kaleme almis olan Tanyu'nun makalelerinden bazilar1 din
fenomenolojisiyle ilgilidir.’® Bununla birlikte &zellikle, Tiirklerde Tasla Iigili
Inanglar ve Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri isimli eserlerinde
fenomenolojik analizin 6n plana ¢iktigini goriiyoruz.'*Alici, Hikmet Tanyu'nun
ozellikle bu eserlerinde yerel antropolojik degerleri ele alan Kkiiltiirel
fenomenolojiyi tatbik ettigini belirtir.’> Ayrica Tanyu, o zamana kadar Tiirk dini
tarihiyle ilgili diisiilen hatalarin sebeplerini sayarken, konuyu inceleyenlerin
din fenomenolojisine dair gerekli bilgiye sahip olmamalarini da zikreder.® Her
ne kadar Tanyu, fenomenolojik manada tasviri bir anlayisi dinler tarihine
uygulamaya c¢alissa da, bazen tasviri anlayisin disina ¢ikarak bazi halk
inanclarimin ~ fslam  nazarindan yanhishgima dikkat c¢eker.”” Ancak o,
calismalarinda dinin kokenini belli teorilere dayandirmak gibi bir sartlanmishk
igine girmemistir.’® Miinir Yildirim’a gore, Tanyu'nun izledigi yontem Van der
Leeuw Orneginde oldugu gibi tarihi dislayan bir fenomenolojiden ¢ok
fenomenlerin anlamlandirilmasinda tarihi goéz ardi etmeyen tarihsel bir
fenomenolojidir. Tanyu, her ne kadar fenomenlerin tarihselligine vurgu yapsa

10 AnnemarieSchimmel, Dinler Tarihine Giris, Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999, ss., 6-7,
1

=

AnnemarieSchimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki f§aretleri, Istanbul: Kabalci, 2004, s.7

12 Harun Gling6r, “Dinler Tarihgisi olarak Prof. Dr. Hikmet Tanyu ve Tiirk Dini Caligmalarina
Katkist”, ss., 521-529.

3 Abdurrahman Kiigiik, “Prof. Dr. Hikmet Tanyu'nun Hayati, Eserleri ve Fikirleri”, Dinler
Tarihi Aragtirmalari-I, Ankara 1998, s. 45

14 Sami Kilig, “ Prof. Dr. Hikmet Tanyu'nun Tiirkiye’deki Dinler Tarihi ve Tiirk Dini Tarihi
Calismalarina Katkilar1”, Firat Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, 1997, s. 92

15 Mustafa Alici,“Kutsala Giden Yol: Dinler Tarihinde Metodolojik Yaklasim veya Bir Bilim

Olarak Din Fenomenolojisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say1: 3, 2005, s. 110.

Hikmet Tanyu, Islamlik’tan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci”, Istanbul, 1986, s. VI

17 Sami Kihg, “Hikmet Tanyu'nun Calismalarinda Deskriptif Metot”,Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, 1998, s. 80

18 Abdurrahman Kiigiik, “Prof. Dr. Hikmet Tanyu'nun Hayat, Eserleri ve Fikirleri”, s. 46
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da, tarihselci manada indirgemecilikten kaginir.’ Tanyu'nun c¢alismalarinda,
adak ya da tas gibi fenomenlere iliskin halk inanclarinin 6n plana ¢iktigr ve
Tanyu’'nun halkin inang ve degerlerine 6nem veren bir fenomenoloji gelistirdigi
bariz bir noktadir.20

Daha yakin zamanlarda Tanyu'nun dogrudan ya da dolayli olarak
yetistirdigi kusak i¢inde, fenomenolojik metotla yazildig: kabul edilen Mehmet
Aydin'mn “flahi Dinlerde Seytan”, Osman Cilact'nin “Psiko-Sosyal Agidan Ilahi
Dinlerde Dualar”? ve “Ilahi Dinlerde Cennet Inanci: Mukayeseli Bir Arastirma”?,
“flahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban”?, Gilinay Timer'in “Hiristiyan ve Islam
Dinlerinde Meryem”, Ali Erbas’in “Melekler Alemi: [lahi Dinlerde Melek Inanci?¥’,
Galip Atasagun’un “Ilahi Dinlerde Dini Semboller”?, Sami Kili¢'m “Ilahi Dinlerde
Yiyecekler ve Icecekler’? ve Mehmet Katar'm “Yahudilik'te, Hiristiyanlik'ta ve
Islam’da Tévbe”? gibi galismalar sayilabilir. Ancak bu caligmalarda kullamlan
“Ilahi Dinler” gibi tabirler, ilahi olan din-ilahi olmayan din ayrimini giindeme
getireceginden gercek manada fenomenolojik temelde anlasilmasi gereken bir
terminolojiden de yoksun oldugunu gostermektedir. Bunun yani sira, 6zellikle
Ekrem Sarikgioglu'nun "Din Fenomenolojisi-Dinlerin  Mahiyeti ve Tezahiir
Sekilleri”? adl1 eseriyle son kusak iginde Mustafa Unal’in "Din Fenomenolojisi-
Tarihge, Yontem, Uygulama” adli eseri din fenomenolojisi iizerine yapilmis
ender sayilabilecek ¢alismalardandir. Ayrica Baki Adam’in "Yahudi Kaynaklarina
Gore Tevrat "adl1 eseriyle Sinasi Glindiiz'tin "Sabiiler: Son Gnostikler "3'adl1 eseri,
ilgili dine o dine inanan insanlarin perspektifinden bakma bigiminde
formiillestirebilecegimiz fenomenolojik ilkenin Orneklerini sunar. Ayrica son
zamanlarda yayimlanan kitaplar iginde Mustafa Unal'in "Dinlerde Kutsal
Zamanlar”3? ve Ramazan Adibelli'nin "Mircea Eliade ve Din"3% adli eserleri

19 Miinir Yildirim, “Tiirk Dini Tarihi Arastirmalarinda Fenomenolojik Metot: Hikmet Tanyu
Ornegi”, Dinler Tarihi Arastirmalar: VII, Tiirkiye Dinler Tarihi Yayinlary, ss., 64-65

20 Bkz. Hikmet Tanyu, TiirklerdeTagla Iigili inanglar, Ankara Universitesi {lah. Fak. Yayinlari,
1968.

21 Osman Cilaci, Psiko-sosyal Agidan [lahi Dinlerde Dualar, Konya: Ar1 Basimevi, 1982

20sman Cilaci, [lahi Dinlerde Cennet Inanci: Mukayeseli Bir Arastirma, Istanbu: Beyan, 1995

% QOsman Cilacy, [lahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, [zmir: Akyol Nesriyat, 1980

2 Ali Erbas, Melekler Alemi: Ilahi Dinlerde Melek Inanci, istanbul: Nun Yayincilik, 1998

% Galip Atasagun, Ilahi Dinlerde Dini Semboller, Konya: Sebat Ofset, 2002

2 Sami Kilig, flahi Dinlerde Yiyecekler ve Icecekler, Ankara: Sarkag, 2011

2 Mehmet Katar, Yahudilik'te, Hiristiyanlik'ta ve Islam’da Tévbe , Ankara: Andag, 1999

2 Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta: SDU Yaymlari, 2002

2 Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi: Tarihge, Yontem, Uygulama, Kayseri: Gegit, 1999

% Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Ankara: Seba, 1997

31 Sinasi Glindiiz, Sabiiler, Ankara: Vadi, 1995

% Mustafa Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2008

% Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din, Istanbul: iz, 2011
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fenomenolojik bir anlayigla kaleme alinmistir. Mustafa Unal'n yani sira,
Mustafa Alici’'nin din fenomenolojisi alaninda gerek makale gerekse de kitap
olarak onemli calismalara imza attigini soyleyebiliriz. Onun "Dinler Tarihinin
Batili Onciileri”* adl1 kitabinin yani sira fenomenolojiyle ilgili esitli makaleleri
mevcuttur. Mahmut Aydin'in "Anahatlariyla Dinler Tarihi”3 adli eseri ise,
inceleme konusu yaptig1 dinleri iceriden bakarak ele almaya ¢alisan bir kitaptir.
Her ne kadar yontem bakimindan fenomenolojik bir tarza sahip olsa da,
dinlerin  tasnifinde fenomenolojik simiflandirmadan ziyade, cografi
siniflandirmaya basvurur. Zira ona gore, fenomenolojik smniflandirmada bazi
dinler, taraftar1 olmayan ya da oOlii din kategorisine sokularak degerden
diisiiriiliir.3 Bu ylizden fenomenolojik siniflandirma, ona gore, kusurlu bir
siniflandirmadir.?

Din Fenomenolojisiyle Ilgili Telif Eserler ve Tezler

Din fenomenolojisiyle ilgili kaleme alinan telif eserlere bakacak olursak,
siiphesiz ilk goze carpan eser, Ekrem Sarikc¢ioglunun Din Fenomenolojisi:
Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri adli eseridir. Sarik¢ioglu, kendisinin de
ifade ettigi gibi, oncelikle Friedrich Heiler'in "Die Erscheinungsformenund Wesen
der Religionen” adli eserini Tiirkceye terciime etmek istese de, Heiler'in
calismasinda verdigi 6rneklerde Islam’a hemen hemen higbir atif yapmamasi
nedeniyle, bu diisltinceden vazgecer. Sonrasinda ise Sarikgioglu, din
fenomenolojisiyle ilgili telif calismasini kaleme almaya karar verir. Sarik¢ioglu,
eserinde dinin objesinin Tanri oldugunu ileri siirer.3® Oysa Tanr fikrine agik¢a
yer vermeyen Theravada Budizmini ya da Caynizmi gz 6niinde bulunduracak
olursak, dinin objesinin Tanr1 oldugunu soéylemek aslinda ¢ok uygun degildir.
Ayrica Sarikgioglunun kutsalin  &zelliklerini ~siralarken, temelde Islam
kelamindaki Tanri'ya dair hususiyetleri (6rnegin, vacibii’l-viicut, kiyam
binefsihi) siralar.?® Ona gore din bilimleri, nesnel, tarafsiz ya da notr degildir,
zira din bilimlerinin ana hedefinin kutsala yani uluhiyete ulasma oldugunu
belirtir.# Bu anlamda onun eseri, dini fenomenlere disaridan degil iceriden ve
hatta Islami olarak bakmaya galisan bir yaklagima sahiptir. Bu eserinde

3 Mustafa Alicy, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, Istanbul: iz, 2007.

%5 Mahmut Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi, Istanbul: Ensar, 2010

% Aydmn, Anahatlartyla Dinler Tarihi, s. 40

¥Ancak cografi smiflandirmada bazi kusurlara sahiptir. Mesela giliniimiiziin kiiresel
diinyasinda bir din ne sadece doguya ne de sadece batiya aittir, 6rnegin Miisliimanlik
Ortadogu dini oldugu kadar artik bir Avrupa ya da bir Kuzey Amerika dinidir.

% Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi: Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri, Isparta, 2002,s. 3

% Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi: Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri s. 4

4 Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi: Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri, s. 11
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Sarikgioglu, kutsal nesneler, kutsal yerler, kutsal zaman, kutsal davranislar,
kutsal s6z ve yazilar kutsal cemaat gibi kavramlara fenomenolojik bir tarzda
yaklasir. Ayrica onun eseri, dinlerin tasavvur merkezi, hidayet ve kurtulus,
dinin tecriibe diinyasi, dinlerin siniflandirilmas: ve dinlerin tipolojileri gibi
konulari ihtiva eder. Dolayisiyla bu eser, Tiirkiye’de din fenomenolojisiyle ilgili
en kapsaml olarak hazirlanmis bir ¢alismadir.

Din fenomenolojisiyle iligkili olan bir diger ¢alisma Mustafa Alici’'min
Dinler Tarihinin Batili Onciileri*ismi caligmasidir. Cogu fenomenologlardan
olusan bu Onciiler arasinda, Tiele, Chantepie, Kristensen, Van der Leeuw,
Soderblom, Otto, Heiler, Wach, Pettazzoni gibi sahislar sayilabilir. Alici’ya gore
bu calisma, Karsilastirmali Dinler Tarihine 6zgii bir tarih¢e sunmaktan ¢ok,
dinler tarihgileri fenomenolojisini sunmay: amaglar. Bu eserde adi gegen
fenomenologlarin hayat dykiilerinden dinler tarihine yaptiklar1 6zgiin katkilara
kadar pek c¢ok yonleri ele almir. Ayrica her bolimiin sonunda, ilgili
fenomenologa cesitli ¢evrelerden yoneltilen tenkitlere de yer verilmektedir.
Calismanin en onemli eksikligi, calismayla ilgili genel bir degerlendirmeyi
iceren bir sonu¢ boliimiiniin olmamasidir. Ancak yine de, bu eser, din
fenomenolojisiyle ilgili ciddi bir boslugu doldurmaktadir.

Din fenomenolojisinin tarihgesi, yontemi ve uygulamasiyla ilgili en
kapsamli calisma Mustafa Unal'in Din Fenomenolojisi#? adli eseridir. Ona gore,
din arastirmalar1 alaninda tarih boyunca, kelamcilarin normatif yaklasimiyla
din bilimcilerin tasviri yaklagimi 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak bu iki yaklasima
ek olarak, “anlama”y1 esas alan din fenomenolojisini zikretmek gerekir. Din
fenomenolojisi, XIX. yy.in sonlar1 ve XX. yy.in baslarinda gelisip yetkinlesen
Karsilastirmali Din Biliminin verilerini daha ince eleyip sik dokuyarak ve
elestirel bicimde ele alan bir yaklasimdir. Unal’a gore, Ozellikle din
fenomenolojisiyle ilgili konular iilkemizde tam olarak anlasilamamis ve bu
ylizden hep bir yontem eksikligi hissedilmistir. O, bu eserinin ilk boliimiinde,
din fenomenolojisinden 6nceki karsilastirmali din bilimiyle ilgili isimleri ele
alir. Ona gore, karsilastirmali yaklasimin en ciddi problemi, karsilagtirma
yaparken, bir dini merkeze alarak onu baska bir dinle karsilastirmaktir. Bu
ylizden diger bir dine yaklasirken, onu, reddiyeci, savunmaci bir mantikla
degil, tarafsiz bicimde ele almak icap eder. Kimi arastirmacilar, dinlere yonelik
tarihsel yaklasimla fenomenolojik yaklasimi birbirini tamamlayan yaklasimlar
olarak goriirken, diger baz1 arastirmacilar ise, fenomenolojik yaklasimi, tarihsel
yaklagimdan tamamen bagimsiz bir disiplin olarak ele alirlar. Unal, din

41 Mustafa Alict, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, Istanbul: iz, 2007.
22 Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi, Kayseri: Gegit Yaymcilik, 1999
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fenomenolojisini, karsilastirmali dinler tarihinin ileri bir safhasi olarak gortir.*
Ikinci boéliimde ise, Unal, din fenomenolojisine odaklanir. Ik olarak felsefi
fenomenoloji ve din fenomenolojisinden bahseder. Din fenomenolojisi daha
¢ok, epoche ve eidetik vizyon gibi ilkeleri felsefi fenomenolojiden elde eder ve
arastirma siirecinde bu ilkeleri uygular. Ancak din fenomenolojisi, din
felsefesinden farkhidir. Zira din fenomenolojisi, dini fikir ve ogretilerle
ilgilenmez, zira o dini fikirleri agiklamaktan ¢ok onlar1 tasvir eder. Ayrica din
fenomenolojisi, dinler tarihiyle ayni sey olmayip, daha ¢ok dinler tarihini
sistematik acidan ele alan bir yaklasimdir.*#* Ayrica bu boliimde Unal, din
fenomenolojisinde biiyiik 6neme haiz cesitli kavramlar1 analiz eder. Tasvir,
Onemlidir, zira fenomenolojik yontem agiklama yapmaktan ¢ok tasvirle ilgilidir.
Tipoloji kavramini ise daha ¢ok Dhavamony’den ve Van der Leeuw’den
hareketle ele alir. Onun ele aldig1 diger kavramlar, morfoloji, indirgeme, sezgi-
anlama, 6z-mahiyet, niyet-maksat biciminde siralanabilir.*> Bu boliimde ayrica
din fenomenolojisinin cesitlerini ve her bir ¢esit fenomenolojinin temsilcilerini
ele alir. Ornegin, Chantepie, tasvirci din fenomenolojisinin, Van der Leeuw,
ilahiyat fenomenolojisinin, Wach ve Eliade, hermenétik fenomenolojinin,
Pettazzoni ise tarihsel fenomenolojinin temsilcileridir. Ugiincii béliimde ise
Unal, Fenomenolojik Uygulama baghig1 altinda 6zellikle Van der Leeuw'nun
Tanr1 fenomenolojisini nasil yiiriittiiglinti gostermeyi dener.

Din fenomenolojisiyle ilgili yazilmis tez ¢alismalarina gelince, Fatma
Biisra Yilmaztiirk'iin “Mircea Eliade’nin Kutsal Anlayisi” isimli yiiksek lisans
calismasimi zikredebiliriz. Ozellikle calismamn birinci boliimiinde Eliade’nin
metodolojik acidan dinler tarihine katkilarini tartisir ve Eliade’nin dini
fenomenlere yonelik tarihsel, fenomenolojik ve hermenétik yaklasimlari bir
potada eriten bir metodoloji gelistirdigini savunur.Ramazan Adibelli aym
zamanda doktora ¢alismasi olan Mircea Eliade ve Din adli eserinde, Tiirkiye’de
din fenomenolojisi alaninda en ¢ok okunan ve taninan bir isim olan Eliade’yi ve
onun metodolojik yaklasimini konu edinmektedir. Eliade eserlerinde yalnizca
fenomenolojik  yontemi kullanmaz, ayrica Kkarsilastirmali  yaklasimla
hermenoétigin dnemine de inanir. Adibelli 6zellikle Eliade’nin eserlerinde sikga
kullandigr “Dindar Adam” kavramiyla onun dini ufku iizerinde durur. Bu
baglamda o6zellikle Eliade’nin mit, sembol, hiyerofani gibi kavramlar1 hangi
manalarda kullandigini inceler. Eserin ilging yonlerinden biri, ¢agdas insanin
icine diistiigli varolussal kriz agisindan Eliade’nin {irettigi ¢oziimleri konu
edinmesidir. Bu baglamda Adibelli perennial gelenege mensup felsefecilerle

4 Unal, Din Fenomenolojisi, ss., 71-73.
4 Unal, Din Fenomenolojisi, s. 79
55 Unal,Din Fenomenolojisi.ss., 85-97.
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Eliade’nin felsefesi arasindaki kosutluklara dikkat c¢ekerek, Eliade'nin
perrenialistlerle olan miinasebetini ortaya koymaktadir. Ayrica Adibelli,
Eliade’nin dinler tarihine yonelik metodolojik katkilarini ve arti yonlerini ele
almakla beraber, cesitli cevrelerce Eliade’ye yoneltilen bazi elestiri noktalarina
da dikkat ceker. Ornegin Eliade cesitli yazarlarca dinler tarihini teolojik bir
mantikla ele almakla ve tarihi dislamakla elestirilmistir. 4

Emir Kuscu tarafindan kaleme alinan doktora tezinde genelde din
fenomenolojisi 0zelde ise Kanadali Dinler Tarihgisi W. Cantwell Smith’in
fenomenolojik yaklasimi ele alinmaktadir. Calismanin esas hedefi, Cantwell
Smith'in fenomenolojik yaklasimini fenomenolojiye yonelik diyalojik ve
elestirel yaklasimlarla tutarli hale getirmek ya da uzlastirmaya calismaktir.
Calismanin ilk boliimiinde genel anlamda din fenomenolojisi ele alinmis ve
sonug olarak ozellikle din fenomenolojisine yonelik klasik dénem teorilerinin
Ozselci unsurlar tasidig1 ve 6zselci bir fenomenoloji yerine diyalojik ve elestirel
acilimlart olan bir fenomenolojinin 6nemi iizerinde durulmustur. Ikinci
boliimiin ana eksenini, din fenomenolojisiyle ilgili tartismalarda ti¢ farkl
pozisyonun incelenmesi olusturmaktadir. Bu {i¢ pozisyon, iceriden anlama,
disaridan anlama ve nétralitedir. Igeriden anlama taraftarlari, bir dlgiide teolojik
bakis agisina kayma pahasina dini fenomenleri inanan insanlarin
perspektifinden anlamaya c¢alisirken, disaridan anlama taraftarlari, dini
fenomenleri sosyolojik, psikolojik vb. agiklama siireclerine bagl kilmaktadirlar.
Ucglincii pozisyon olan nétral yaklasim ise ikisi arasinda bir denge kurmaya
calisir. Ancak bu dengeyi kurmaya c¢alisirken, Ninian Smart gibi
fenomenologlar, iceriden anlamaya daha yakin dururken, Donald Wiebe gibi
arastirmacilar ise, disaridan anlamaya daha yakin durmaktadir. Bu boliimde
sonu¢ olarak igeriden bakisi ve digsaridan bakisi birbirine entegre edecek
biitiinsel bir bakisin O6neminden bahsedilir. Nitekim Cantwell Smith,
eserlerinde one siirdiigii birlesmis elestirel 6z biling kavramiyla igeriden bakis
ve disaridan bakisi bir arada miitalaa etmektedir. Calismanin {iglincii
boliimiinde  Cantwell Smith’in  metodolojisindeki  temel kavramlar
irdelenmektedir. Sonug olarak Smith’in din kavramina yonelttigi elestirilerin
oneminden bahsedilirken, ona yonelik kimi bazi hakli tenkitlere de yer
verilmektedir. Calismanin son boliimiinde ise Smith’in gelistirdigi yeni tarz
fenomenolojiye diyalojik fenomenoloji adi verilerek Smith’in 6zellikle dini

4% Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din, Istanbul: iz, 2011. Eliade hakkinda yazilmis diger
bazi tez calismalar1 sunlardir: Mustafa Hilmi Bas, M. Eliade’'nin Hayati, Eserleri ve
Diisiincesinin Temel Temalari, Rabia Dagli, Bir Dinler Tarih¢isi olarak M. Eliade, Ziibeyde
Kaplan, M. Eliade’'nin Eserlerinde Toprak Ana, Kadin ve Dogurganlik.
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siire¢, katilim, sembol ve kiiresel teoloji kavramlarindan ne anladig: {izerinde
ayrintili olarak durulmaktadir.+”

Viisal Sirmammadov'un JoachimWach’t konu edinen tezi bir din
sosyolojisi ¢alismasi olsa da, din fenomenolojisiyle ilgili bir boyuta da sahiptir.
Sirmammadov, oncelikle Wach tizerinde etkili olan Hocalardan bahseder.
Onun bahsettigi Hocalar arasinda dinler tarihiyle Hiristiyan teolojisini uyumlu
kilmaya caligan Soderblom, kutsal1 apriori bir gerceklik olarak tanimlayan Otto,
din fenomenolojisinin otonomlugu i¢in miicadele eden Van der Leeuw,
fenomenolojiyi dinin zahirinden o6ziine dogru hareket eden bir yontem
bi¢giminde kavrayan Heiler gibi fenomenologlar vardir. Ancak Wach'in din
fenomenolojisinden ne anladigindan hi¢ bahsedilmemesi ¢alismanin en ciddi
eksikligidir.#

Din Fenomenolojisiyle lgili Telif Makaleler

Hiiseyin Yurdaydin, fenomenoloji iizerine yazdig1 makalesinde, dinlerin
her ne kadar farkli farkli olsalar da, ortak bir tabiata sahip olduklarin belirtir. O
ozellikle Batr'da din biliminin gelisimini ve fenomenolojinin ortaya gikisin
cesitli fenomenologlardan yaptig: alintilarla kisaca islemeye calisir. O daha ¢ok
Van der Leeuw’den alintilar yapar. Bununla beraber, Eliade'nin eserlerine
muttali olamadigindan onun hakkinda herhangi bir bahis agmaz. Ancak
Joachim Wach'in goriislerini 6n plana alir. Yurdaydin, Van der Leeuw’niin din
ve dini hakikatin mahiyeti hakkinda sarih bir fikir ortaya koyamadigini, bu
konuda Wach’inVan der Leeuw’e gore daha sarih oldugunu diisiiniir.*

Osman Cilaci ihtidalar konusunda Islam’in iistiinliigiinii gostermeye
calistign makalesinde, Tevrat ve Incil’in tahrif edilmis olmasi nedeniyle, “ilahi
din” olma vasfini vyitirdigini belirtir. O, Islam’n misyonerlere ihtiyag
duymadan hizla yayilmasini Islam’in iistiinliigiiniin gostergesi saymaktadir.®
Bu tiir bir yaklasimin fenomenolojik anlayisa ters diistiigii ortadadir. Zira
Tevrat ve Incil'i ona bagli olan Yahudiler ve Hiristiyanlar muharref olarak
gormemektedirler. Baki Adam’mn Tevrat'in tahrifi konusunu sadece Miisliiman
bilginlerin goriisleriyle sinirlandirmayarak, ayrica bu konuda Yahudilerin bakis

¥ Emir Kuscu, “Dinleri Anlamada Fenomenolojik Yontem Sorunu: W. Cantwell Smith
Ornegi”, Basilmamis Doktora Tezi, O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010. Ayrica bu
calisma Sarkag Yayinlar: tarafindan yakinda yayinlanacaktir.)

# ViisalSirmammadov, JoachimWach'a gbre Bilimler Tasnifi ve Din Sosyolojisi, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007

¥ Hiiseyin Yurdaydi, “Din Fenomenolojisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1961, ss., 51-54

% Osman Cilaci, “Ihtidalar Agisindan Islam Dininin Ustiinliigii”, Diyanet Isleri Bagkanhg:
Dergisi, Cilt: 9, Say1: 94-95, Mart-Nisan, 1970, ss., 83-90
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acgisini da 6n plana alan c¢alismasi®!, Cilaci’'nin dillendirdigi anlayisin otesine
gecebilmede onemli bir katki saglamaktadir. Cilaci, Semavi dinlerde orug
konusunu ele alirken, érnegin Hiristiyanlik s6z konusu oldugunda Islami bir
terminoloji kullanmaktadir. Ona gore Hiristiyanlik sartlarin degismesiyle
tebeddiilata ugramis bir dindir. Hiristiyanlik bahsinde “Isa Mesih’ten”, “Hz.
Isa” olarak bahsetmesi de, konuyu Hiristiyanlarin goziinden ele almadigimn,
aksine Islami anlayisa vurgu yaptiimin bir baska gostergesidir.? Semavi
dinlerde kurban ibadetini ele aldig1 makalesinde ise, Ibrahim’in oglunu kurban
etmesi meselesini hem Yahudi hem de Miisliiman bakis acisiyla ele
alir.3Hiristiyanlikta Isa Mesih’in kurban edilmesini ya da kefaret 6gretisini ele
alirken Kuran ayetlerine referansla Isa’nin akibetini tartisir.* Hiristiyanlikta
kurbarn ele alirken, meselenin Hiristiyan teolojik anlam diinyasindaki énemine
ise hi¢ deginmemektedir. Cilaci, asli giinah kavramini tartisirken, meseleye
[slam nokta-i nazarindan bakmayi ihmal etmez, ona gore, bu inancin Islam
nokta-i nazarindan makul olmadig barizdir.>

Din fenomenolojisiyle ilgili olarak, iilkemizde telif eserlerin disinda
makaleleriyle de tanman Mustafa Unal, ozellikle halk inanglar1 {izerine
odaklanir. O konuyla ilgili yazilarinda’, halk inanglarinin fenomenolojik yolla
arastirilmasi meselesini giindemine almistir. O, resmi dinin ilahiyat formunun
disinda insanlarin din adina inandig, soyledigi ve yasadig1 seylerin tiimiine
halk dini adinu verir. Kurucusu ve kutsal kitaplar1 olan resmi dinden farkl
olarak halk dini, belli ve bilinen kaynaklara sahip degildir.5” Ister yerel, isterse
evrensel olsun, hicbir din, saf ya da katiksiz degildir. Ozellikle evrensel
dinlerde diger din ve geleneklerden gecen harici etki ve unsurlar daha fazladir.
Cankir1 yoresindeki inang ve uygulamalarin da gosterdigi gibi, resmi din ve

5

Baki Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”,

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 36, ss., 359-404

52 Osman Cilaci, “Semavi Dinlerde Orug”, Diyanet Dergisi, cilt: 17, say1: 3, Mayis-Haziran,
1978, ss., 192-208

% QOsman Cilaci, “Ilahi Dinlerde Kurban”, Diyanet Dergisi, cilt: 18, say1:5, Eyliil-Ekim, 1979, ss.,
270-291

¢ Osman Cilaci, “Ilahi Dinlerde Kurban”, Diyanet Dergisi, cilt: 18, say1: 6, Kasim-Aralik, 1979,
ss., 360-372

5 Osman Cilaci, “ilahi Dinler Agisindan Giinah Kavrami”, Diyanet Dergisi, cilt: 24, sayz: 4,
1988, ss., 41-49

% Ornegin, “Oliim Sonrast Hayata Bir Tiir Giris Toéreni Olarak “Telkin” Uygulamasina

Fenomenolojik Bir Bakis” (Erciyes Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi, say1: 10, 1998, ss., 163-168) adl1

yazisina bakabilirsiniz.

Mustafa Unal, “Halk Dini Verilerinin Fenomenolojik Yontemle incelenmesi”, Firat

Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, 2000, s. 237
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halk dini ¢ogu zaman i¢ ige ge¢mistir.**Dinler tarihgileri “halk dini” tabirini
asagilayici bir anlamda kullanmaz, daha ziyade bu tanimlama, tasvir edici bir
anlam tagir. Unal, Tiirk medyasinin  halk dinine ait unsurlara genel
yaklasiminin olumsuzlayici oldugunu belirtir. Oysa halk dini geleneklerine
“batil”, “sirk” gibi sifatlar vermek, fenomenolojik tavra ters diiser. Halk
inanglarinin degerlendirilmesinde Tiirk medyas: genellikle resmi ya da
normatif Islam’in temsilcileri olan Diyanet ve Ilahiyat mensuplarmin
goriislerine yer verir. Oysa evrensel bir din olan Islam’in yerel Kkiiltiiriin
geleneklerini hazmetme kapasitesinin yiiksek olmasi nedeniyle, evrensel
kalmay1 basarabildigini diistiniir. Halk dinine ait gelenekler, zaman igerisinde,
insanlarin Din’e dahil ettikleri uygulamalardir. Normatif Islam, bunlari hurafe
veya bid’at olarak nitelese de, bu geleneklerin sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel
faydas1 ve resmi din ile barisik olmasindan dolay, halk, bu tiir uygulamalar:
dinin pargasi haline getirmistir.>® Unal, halk uygulamasindaki bigimiyle kurban,
cenaze, kabir ziyaretleri, biiyliciiliikk gibi geleneklerin dogru yanlis meselesi
olarak tartisiimadan once fenomenolojik agidan tahlil edilmesinin 6nemine
isaret eder.®® Ona goOre, bu tiir uygulamalar degerlendirilirken, ilahiyat,
antropoloji, psikoloji ve sosyoloji gibi disiplinlerin verileri kullanulabilir, ancak
en sonunda biitiin bu verilere genel toplamda fenomenolojik olarak bakmak
icap eder. Unal'in da belirttigi gibi, zamaninda resmi dinin unsurlari iginde yer
alan bazi uygulamalar zamanla halk dini kapsamina girebilir.6/Unal ayrica
Tiirkiye’de ozellikle Islam dini s6z konusu oldugunda, Islam merkezli bir
yaklasimla dinler tarihgiliginin tasviri olmaktan ziyade normativizme
kaymakta olduguna isaret eder. Tiirkiye’de dinler tarihi calismalari, ilahiyat
Fakiiltelerinin dismma ¢ikamadig1 icin, bu calismalarin daha ¢ok kelami ve
savunmaci bir dille kaleme alindigini belirtir. Ona gore Tiirkiye'deki dinler
tarihgilerinin pek cogu, diger dinlere ait olgulari incelerken, tasvirilik ve
normatif olmama gibi fenomenolojik ilkelere siki sikiya bagliyken, Islami bir
konu s6z konusu oldugunda normatif bir tavir takinmaktadirlar.

Unal'm halk inanglariyla ilgili yaklagimi bizi onun, “kapsayict
fenomenoloji” adini verdigi yontemi incelemeye sevk etmektedir. O, kapsayici
fenomenoloji ile daha onceki fenomenologlarin isaret ettigi bazi sorunlar

5 Mustafa Unal, “Cankirt’daki fnang ve Uygulamalarin Fenomenolojisi”, Cankiri Arastirmalart

Dergisi, Y1l: 1, Say1: 1, Agustos, 2006, ss., 241-246

Mustafa Unal, “Tiirk Medyasimin Halk inan1§lar1na Bakus1”, Tiibar, XVI, 2004/Giiz, ss., 43-67

& Unal, “Halk Dini Verilerinin Fenomenolojik Yontemle Incelenmesi”, ss., 239- 240

6t Unal, a.g.m,, s. 240

© Mustafa Unal, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Calismalarmin Normativizm Sorununa
Fenomenolojik Bir C6ziim Denemesi:Kapsayict Fenomenoloji”, Dinler Tarihi Arastirmalar:
VII, Tiirkiye Dinler Tarihi Yayinlari, ss., 129-143
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¢ozme konusunda mesafe kat edilebilecegini diisliniir. Bu yOntem,
fenomenolojinin epoche gibi ilkelerini takip etmek suretiyle halk inanglarina
uygulanabilir. Bu yontemin esas amaci, bir toplumda goézlemlenen sosyal, dini
ve psikolojik sorunlar1 genel fenomenolojik yontemlerin bulgularini kullanarak
¢ozmeye calismaktir. Bu yontem o6zellikle resmi ya da yazili din tarafindan
dislanmis ya da Otelenmis inang¢ ve uygulamalara odaklanir, onlar1 anlamaya
calisir. Ona gore, epoche, kapsayici fenomenoloji icin, fenomenlerin esasini
kavramada onemli bir adimdir. Fenomenolojik bakis acisiyla baktigimizda,
herhangi bir inan¢ ya da uygulama bigimini, ister resmi dine isterse de halk
dinine ait olsun, son tahlilde “dini” olarak kabul etmek durumundayiz. Bu
durum, dinler tarihi ve ilahiyat arasindaki en temel farklihiktir. Kapsayic
fenomenoloji, hermenoétikle karistirllmamalidir, zira kapsayici fenomenoloji, bir
bolgedeki ilahiyatin Ozel tarihsel siireci igindeki herhangi bir olgusu
cografyanin ve ortamin dikkate alinarak anlamlandirilmasi bigiminde kullanilir.
Dinler tarihgileri, topluluklarin din cergevesinde inandiklar1 ve uyguladiklari
her tiirlii olguyu, fenomenolojik bakis acisiyla, herhangi bir din merkezinde
yargilamaksizin “dinsel” olarak ele almalidirlar.6 Ozellikle karsilastirmali din
biliminin erken temsilcileri, cogunlukla dini ve teolojik bir egitim aldiklari i¢in,
belki bazis1 da misyoner olarak galistig1 icin, kendi dini gelenegi disindaki
gelenekleri reddedici bir tutum takinmuslardir. Zira onlarin ¢ogu,
fenomenolojik bir bakis agisina sahip degildir. Yahudilikteki sekteryanizmin
dislamacit tutumu, Hiristiyan eklesiyastik anlayisin ge¢miste ¢esitli halk
inanglarina paganizm damgasi vurmus olmasi, Ulemanin temsil ettigi normatif
[slam’in halk inanglarim “bid’at” kategorisine sokmasi gibi durumlar ancak
kapsayic1 fenomenoloji ile ¢oziilebilir.®

Mustafa Alici, din fenomenolojisiyle ilgili onemli makaleler kaleme almis
bir akademisyendir. O bir disiplin olarak din fenomenolojisini metodolojik
olarak ele aldig1 bir yazisinda, din fenomenolojisinin temel &zellikleri olarak
“anlama” ve yorum boyutunu, ayrica antropolojik bakis acisin1 6ne ¢ikarir. O,
Douglas Allen’a atifla, din fenomenolojisinin anlami ve uygulamasiyla ilgili
birden ok farkl1 yaklagimlarin olduguna isaret eder. Ozellikle Husserl ve onun
takipgilerince temsil edilen felsefi fenomenolojinin din fenomenolojisinin
onemli kaynaklarindan biri olduguna isaret eder. Felsefi fenomenolojinin
“verilere yonelmek” biciminde ifade ettigi slogana din fenomenolojisi sahip
cikmistir. Ayrica yonelimsellik, eidetik vizyon ya da indirgeme gibi kavramlari
felsefi fenomenolojiden istihra¢ eder. O, Tiele’den Wach’a uzanan ¢izgide yer

& Unal, a.g.m., s. 140
6 Mustafa Unal, “A Contributionto Phenomenology of Religion: Comprehensive
Phenomenology”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1: 19, 2005/2, ss., 141-155
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alan fenomenologlar1 klasik dénem fenomenologlar: olarak degerlendirirken,
Bleeker'den Smart’a kadar yer alan fenomenologlari, c¢agdas donem
fenomenologlar: olarak ele alir. O asag1 yukar: biitiin fenomenologlar hakkinda
olduk¢a ayrintili bilgiler verir. Ayrica yazisinda Alici, Tiirkiye’de din
fenomenolojisiyle ilgili calismalara kisaca yer verir. Yazinin sonunda Alici, din
fenomenolojisine yonelik cesitli tenkitlere yer verir. Ozellikle elestiriler,
epocheyi uygulamanin miimkiin olamayacagi, din fenomenolojisinin tarih
disiligr ve dini tecriibeyi genellemesi gibi konular etrafinda donmektedir.
Ancak Alicr'ya gore, din fenomenolojisi biitiin bu elestirilere karsi ayakta
durabilmesine ragmen, gercekte onlara yeterli ve tatmin edici yanitlar
verememistir.®

Alici, “Dinler Tarihinde Cagdas Metodolojik Problemler” adl1 yazisinda% ilk
olarak dinin tanimiyla ilgili soruna egilir. Ona gore din, kesin ve nihai olarak
tanimlanabilecek bir kavram degildir. Buna gore, dini tanimlarin
¢ogullugundan bahsetmek durumundayiz. Ancak yine de dinin belli bir
tanimina ulasmaya calismak gerekir. Alici,  Jonathan Z. Smith gibi
arastirmacilarin din kavramini evrensel olmaktan ¢ok tarihsel bir icerige sahip
bir mefhum olarak ele aldiklarina dikkat ¢eker. Bu kotiimser yaklasima karsilik
Ugo Bianchi ve Ninian Smart gibi arastirmacilar dini tanimlamanin miimkiin
olabilecegi iizerinde durmaktadirlar. Daha sonra Alici, Glinay Tiimer, Ekrem
Sarik¢ioglu ve Abdurrahman Kiiciik gibi Tiirk olan dinler tarihgilerinin
meseleye bakis acisin1 degerlendirir. Sharpe, dinle ilgili tanimin, o tanimi yapan
kisinin ilgisine gore sekillenecegini belirtirken, her din taniminin bir yoniiyle
eksik kalacagina isaret eder. Eliade ise, dinin taniminda onun suigeneris
olusunu one alir. Din kavramindan bagka, kutsalin tecriibesini ifade edecek bir
kavram yoktur. Eliade sonrasi siiregte Geertz ve Cantwell Smith gibi
arastirmacilarin din kavramina yonelik yaklasimlarini 6n plana alir. Alic1 diger
bir mesele olarak tasnif konusunu ele alir. Metodolojik bakimdan tasnif oldukga
zor bir islemdir ve tasnifin neye goére yapilacagi gibi onemli bir sorun s6z
konusudur. Dinler tarihgilerinin ¢ogu maalesef, dindarlarca yapilan tasnifleri
bir tarafa birakir, “hak-batil” gibi normatif tanumlara kars: ¢ikarken, dislayici
tasniflere giiniimiizde yer olmadigina isaret eder. Din fenomenolojisinin tasnif
konusunda dinler tarihinden ayrilan yonii, hermendtik bir yaklasimla
fenomenlerin tasnifine ilgi duymasidir. Tasnifte 6znel ve normatif yargilarla
hareket edilmemeli, nesnel ve tasviri bir anlayis 6n plana ¢ikarilmalidir. Bir
tasnif tiim dinleri kapsayacak sekilde genis tutulmalidir. Sadece benzerliklere

% Mustafa Alici, “Kutsala Giden Yol: Dinler Tarihinde Metodolojik Yaklasim veya Bir Bilim
olarak Din Fenomenolojisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say1: 3, 2005, ss., 73-120

6 Mustafa Alici, “Dinler Tarihinde Cagdas Metodolojik Problemler”, Islami Ilimlerde
Metodoloji, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005,ss., 1299-1366
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degil, ayrica farkliliklara da vurgu yapilmalidir. Tasnif bir dinin digerlerinden
ustiinltigiinii ortaya koymak ya da bir dinin yerini inkar etmek i¢in yapilmaz.
Tasnif, bir dinin diger dinler icindeki gercek yerini tespit etmek ve onu tipolojik
bakimdan daha iyi anlamak igin yapilir. Alicc bu makalesinde 0Ozellikle
Tiirkiye’deki  dinler tarihi mahfillerinde fazla tartisilmayan yeni-
karsilagtirmacilik, postmodernizm, somdiirgecilik sonrasi dinler tarihi ve ideoloji
meselesi gibi sorunlar1 ele alir. Yeni mukayesecilik, Eliade doéneminin
geleneksel karsilastirma mantigini tenkit eder. O, antropolojik mukayeseden
istifade ederek, daha ¢ok farkliliklara odaklanir.

Ayrica Alici, Heindrich Frick ve Ugo Bianchi gibi dinler tarihinde énemli
isimler iizerine yazilar kaleme almistir. Oncelikle onun Frick hakkindaki
makalesinden bahsedebiliriz. Otto'nun O6grencisi olan Frick, tipolojik din
fenomenolojisine ilgi duyar. Frick’e gore, geleneksel tipoloji, dinlerle ilgili
mevcut durumu yansitmaz ve pratik agidan elverissizdir. Tipolojik
calismalarda benzer olustan ziyade ortak olusu one ¢ikarir. Dinlerde siirekli
tekrarlanan fenomenler, s6z konusu dinler igin tiplerdir. Bir dinin 6zellikleri tek
basina degil, ancak oteki dinlerle olan ortak yonleriyle anlasilabilir. Tipolojide
dinlerin bazi temel Ozellikleri, kavsak noktalarinda benzesirler. Tipolojide
fenomenlerin baglamlar1 esastir. Tipolojide oOncelikle dini tavrin ruhunu
anlamaya calismak gerekir. Burada Frick, Hiristiyanlig1 tipolojide 6ne ¢ikarir ve
ona ayricalik tanir. Tipolojide farklilik ve ayrim da nemli bir kategorik ilkedir.
Mukayeseli dinler tarihi, temel dini fenomenlerde kendi atmosferini bulur.
Sonug¢ olarak Frick, tipolojiyi amag¢ edinen Mukayeseli Dinler Tarihini,
teolojinin bir dali olarak goriir. Zira o, biitiin dinlerin Incil’e olan ihtiyaglarmi
gostermeye caligir. ¢

Bianchi iizerine kaleme aldig1 yazida Alici, Oncelikle kadim dinlere
yonelik Bianchi'nin yaklagimini ele alir. Daha sonra Bianchi'nin tarihsel-
analojik-tipolojisindeki mukayese anlayisini irdeler. Ona gore dinler tarihi,
“dindar olmay1” ya da “dinle ilgili bir niteligi” antropolojinin incelemesine
birakamaz. Bianchi, din fenomenolojisini, din fenomenleri baglaminda kaynak,
gelisim ve degisimi ihmal etmekle tenkit eder. Ancak bu, dinin tarihe
indirgenmesi gerektigi manasina da gelmez. Bianchi'nin tarihsel mukayese
yonteminin ii¢ temel niteligi vardir. I) Tarihsel siire¢ icinde elde edilen somut
veriler olarak inang tiplerinin gelisimine izin veren tarihsel tipoloji, II) Dini
fenomenler arasindaki benzerlik ve farliliklar1 mukayeseli olarak ortaya koyan
analoji 1II) Bir fenomenler ailesi olarak din olgusunun genis devamliligina
vurgu yapan somut kiilliler kavrami, Bianchi'nin “tarihsel tipoloji” kavrami,

¢ Mustafa Alici, “HeindrichFricke Gore Dinler Tarihinde Tipoloji”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, say1: 1, 2006, ss., 77-85.
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Weber’in ideal tipleriyle kiyaslanmamalidir. O somut benzerlikleri kapsar,
mevcut olan dini alanlarin ¢ok boyutlu bir haritasini ¢izer. Tarihsel tipoloji,
tarihsel baglamlardan ortaya ¢ikan dini kategorilerdir. O, dinleri tasnif ederken,
fenomenolojik yontem yerine tarihsel tipolojiyi uygular. Onun analojik
yaklagiminda ise ii¢ esas One ¢ikar. Kiyas yapilan olgu, etnolojik ve tipolojik
baglamda benzetilen dini olgu ve arastirmacinin gayreti sonucu ortaya ¢ikan
ikisi arasindaki “tam anlam”. Bianchi, tek bir dinle yetinmeyen ve biitiin
kiiltiirel alanlara yayilan, kaynak, degisim ve gelisimi ihmal etmeden kiiresel
tim dini olusumlari kucaklayan bir analojiyi hedefler. Somut kiilliler ise
tarihsel evrensel degerleri kapsayan bir kategoridir, ancak fenomenolojik veya
antropolojik genellemelere dayanmaz, daha c¢ok kiiltiirel-mukayeseli bir
yontemdir. Son kisimda ise Alici, Bianchi’'ninPettazzoni, Eliade ve Saban
Kuzgun’la olan fikirsel baglantisini ve farkliliklarini inceler.

Aliar bir diger yazisinda, kadim Tiirklerin Tanri anlayist konusunda
Hikmet Tanyu ve Pettazzoni'yi fenomenolojik agidan karsilastirir. O bu
yazisinda, Pettazzoni'nin “Her seyi bilen Tanr1” teorisiyle, Tanyu'nun “Goék
Tengri” fikrini mukayese eder. Tanyu'nun calismalari sayesinde Gok Tengri,
tarihsel fenomenolojik bir anlam degerine kavusmustur. Tanyu ve Pettazzoni,
sirasiyla, fenomenlerin tasnifi, tanimlamas, tarih i¢indeki karmasik gelismeleri
yorumlama safhalarindan gegerek konuyu ele alirlar. Pettazzoni kadim
kiiltiirlerin tek tanri anlayisini kiiresel anlamda “her seyi bilen Tanr1” adini
verdigi nazariyesiyle ispatlamak isterken, Tanyu Gok Tengri inancinin izlerini
tarih iginde stirmiistiir. Ayrica Tanyu, Tiirk Gok-Tanr1 anlayisinin,
Islamiyet'teki Allah inancin o dénemdeki bigimi oldugunu gdstermeye
caligmistir.®®

Fenomenoloji alaninda ve ozellikle Eliade baglaminda galismalariyla
bilinen Ramazan Adibelli, Pettazzoni, Brelich ve Bianchi’'nin dinler tarihi
metodolojisiyle ilgili goriislerini ele aldig1 yazisinda, Italyan dinler tarihi
ekoliinden hareketle bilim adamlar1 arasindaki paradigma farkliliklarina isaret
eder. Ona gore dinler tarihindeki metodoloji tartismalarinin temel kaynags,
“Dinin ontolojik degeri nedir?” sorusuna verilen farkli cevaplardan
kaynaklanir. Ona gore dinler tarihi arastirmacisi su ii¢ durumdan birine
mensuptur. 1) Arastirmact hicbir dine mensup olmasa da, inananlarin
diinyasini igeriden bakarak anlamak gerektigini belirtir. 2)Arastirmact higbir

% Mustafa Alici, “Dinler Tarihinde Kadim Dini Geleneklere ve Analojik Metoda Vurgu:
UgoBianchi”, C. u. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt-say1: 10/2, 2006, ss., 175-192.

% Mustafa Alici, “Hikmet Tanyu ve RaffaelePettazzoni’de Kadim Tiirklerin Tanr1 Anlayisi:
Fenomenolojik Bir Mukayese”, Dinler Tarihi Aragtirmalar: VII, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlary, ss., 73-88
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inanca mensup degildir ve var olmadigini diisiindiigii seylerin gercek disiliginm
gostermeye calisir. 3) Arastirmaci bir dine mensuptur ve dini fenomenleri
bunlara inanan insanlar gibi metafizik birer gerceklik olarak sunmaya calisir.
Dini egilimi olmayan Pettazzoni ile kutsalin agkinligini reddeden Brelich, bir
tarafta, dinine bagh bir Katolik olan Bianchi ise diger taraftadir. Pettazzoni hem
fenomenolojik gelenegin hem de tarihselciligin etkisi altindaydi. Pettazzoni ve
Eliade fenomenolojik yontemin mabhiyetiyle ilgili olarak, farkl1 goriislere sahip
olsalar da, yontem olarak her ikisi de karsilastirmali yaklasimi benimsemistir.
Pettazzoni dinler tarihinin tek basina dini olgularin anlamini arastirmayacagini,
bu isi din fenomenolojisinin {istlenmesi gerektigine isaret eder. Dinlerin tarihsel
arastirmasiyla fenomenolojik arastirmanin birbirini tamamladigimi diisiindir.
Pettazzoni'nin asistan1 Brelich ise, Rudolf Otto’nun otonom bir varlik kategorisi
olarak kutsal kavramina baz elestiriler yoneltir. O din fenomenolojisine kars:
kat1 bir tarihselciligi benimser. Bianchi’ye gelince o, dinler tarihgisinin, tarihsel-
kiiltiirel yontem araciligryla miinferit dini diinyalar: ve dini tarihleri insa etmesi
gerektigini distintir. Kutsal objektif anlamda bir olgu olarak din olmadig: gibi
ayni zamanda Oznel bir olgu olarak dindarlik degildir. Tarihsel baglamlar:
dikkate almayan fenomenolojiyi, “kutsal” gibi tipolojileri kullandig1 igin,
basitlestirici ve genellemeci, sezgiye fazlaca yer verdigi icin, irrasyonel
bulmaktadir. Dinin ontolojik bir gerceklik oldugunu ispatlamak felsefenin ve
ilahiyatin gorevi iken, fenomenoloji ve tarih dinin gelisimi ve bicimiyle
ilgilenir.”

Adibelli diger yazisinda Schmidt ile Pettazzoni arasindaki monoteizm
tartismasini konu edinir. Bu yazi, 6zellikle iki tarafin birbirlerine yonelttikleri
elestirilere odaklanmaktadir. O, ayn1 zamanda bilimsel goriisler ve yaklasimlar
tizerindeki ideolojik etkileri aydinlatmaya caligir. Ikisi arasindaki fikir
ayriliklarinin, konunun mahiyeti, arastirmacinin perspektifi ve takip edilen
yontemden kaynaklandigini belirtir. Schmidt, inanc¢li bir Hiristiyan olarak
kilisenin geleneksel goriisti olan koken inang¢ biciminin monoteizm oldugu
fikrini savunurken, tarihselci yontemi uygulayan Pettazzoni, Schmidt'in
teorisini c¢iiriitmeye c¢alisir. Yazara gore Schimidt'in teolojik alana ait bir
meseleyi tarihsel alana tahvil etmesinin nedeni onun bagli oldugu ideolojidir.”!

™ Ramazan Adibelli, “Italyan Dinler Tarihi Okulu Baglaminda R. Pettazzoni, A. Brelich ve U.
Bianchi'nin Metodoloji Hakkindaki Gériiglerinin Degerlendirilmesi”, Ankara Uni. ilahiyat
Fak. Dergisi, 50/1, 2009, ss.,71-108

7l Ramazan Adibelli, “Monoteizm ve Yiice Varlik Konusunda Wilhelm Scmidt ile
RaffaelePettazzoni Arasindaki Tartisma”, Ankara Uni. fluhiyat Fak. Dergisi, 50/2, 2009,
ss.,113-152
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Bu baglamda biitiin fenomenologlar icinde {izerine en ¢ok s6z sOylenmis
olan Eliade hakkinda yazilmis makalelere g6z atmaliyiz. Mehmet Aydin,
Eliade’nin metodoloji ve hermendtik hakkindaki goriislerini irdelemeye ¢alisir.
Ona gore Eliade’yi diger pek ¢ok dinler tarih¢isinden ayirt eden 6zellik, onun
yorum boyutuna 6zelde hermenétige ilgi duymasiydi. Eliade’nin ellerinde
arastirma konusu olan dinler, onun arastirmasinin nesnesi degildir, tam tersine
dinler Eliade’nin anlayisini etkileyen birer 6znedir. Hermenotik sayesinde dini
fenomenlerin hem 6zel olusu hem de karmasik olusu ortaya konur. Onun
¢alismasinin esas odak noktasi, kutsalin hermenétigidir. Eliade’nin hermendétigi
normatif degildir ve daima metinlerden ve dinler tarihinden hareketle metoda
ulasmaktadir. Onun hermenétigi yeni bir hiimanizmin dogmasina zemin
hazirlayacak olan yaratici bir mahiyete sahiptir.”? Mustafa Alic1 ise, Eliade’nin
Dinler Tarihinin Einsteint oldugunu belirtirken, tarih ve fenomenoloji
arasindaki gerilime uzlasimc bir ¢6ziim buldugunu belirtir. Ona gore Eliade,
dinler tarihini, insanligi anlama tarihine doniistiirmiistiir. Eliade'nin
fenomenolojisinin i¢ ylizlinii, kutsal-profan diyalektigi olusturur. Alc,
Eliade’nin Durkheim’la olan fikirsel baglantisina isaret ederken, Durkheim’dan
farkli olarak Eliade’de de dinin merkezinde kutsalin bulunduguna isaret eder.
Aliar Eliade’nin ayni zamanda antropolojiye oénemli katkilar yaptigini ve bu
katkinin insanligin hizmetine sundugu dinler tarihinde tezahiir ettigini belirtir.
Ozellikle Eliade, mite 6zel antropolojik bir anlam yiikler ve onun insan hayat:
icin 6rnek olusturucu yoniinii vurgular. Yazisinin son kisminda Alici, “Stiren
bir biiyiileyici 6zellik mi yoksa biten bir donem mi?” sorusunu sorarak,
Eliade’ye metodolojik olarak yoneltilen gesitli elestirileri zikreder.”

Hermenoétik konusundaki calismalariyla taninan felsefeci Burhanettin
Tatar, Eliade’nin Ozellikle tarihselcilik ve rasyonalizm gibi konularda modern
kiiltiire yonelik elestirileri 6n plana cikarir. Ozellikle Eliade’nin dinler tarihinin
nesnelliginden ziyade konu ve amaca odaklandigini, mitolojiden arindirmay1
sonuna kadar gotiiren modern tarihselci anlayisin oniine gegebilmek igin
Eflatun’a bagvurdugunu belirtmektedir. Mite kars1 ¢ikan tarihselci diisiincenin
kendi mesruiyetini yine kendi sdyleminden alan bir mitten ibaret olduguna
isaret eder. Tarihselcilik, tarihi kendi {irettigi mitle agiklamaktadir. Eliade,
tarihsel olaylar1 anlamsizliktan kurtaran askin bir gergeklik diizeyine isaret
eder. Bu askin gerceklik, Eflatun’a gore ideler, Eliade’ye gore ise, kutsaldur.
Tatar, Eliade i¢in temel sorunun, tarihsel bilincin béliinmiisliigii icinde bulunan
modern diislincenin, tarihsel olaylar1 birer durum olarak yani birer hiyerofani

72 Mehmet Aydin, M. Eliade’deHermenétik ve Metodoloji, Dinler Tarihi Arastirmalart I, Dinler
Tarihi Yayinlari, 1998, ss., 307-314

73 Mustafa Alicr, “Kutsalin Pesindeki Adam: Oliimiiniin 19. Yilinda M. Eliade I¢in Kisa Bir
Rehber”, Ekev Akademi Dergisi, Y1l: 9, Sayz: 4, 2005, ss., 51-74
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olarak gormek suretiyle kendine bir ¢ikis yolu bulabilecegini belirtir. Bunun
gerceklesmesi ise, herhangi bir dinin Ogretisini esas almak yerine,
arketipselkutsal tecriibesinin farkina varilmasiyla miimkiindiir. Tatar,
tarihselciligin yol actig1 tarih terdriiniin, geleneksel bilingle modern bilincin
diyalogu ile ¢oziilebilecegini belirtir.”* Tatar diger yazisinda, Eliade’nin modern
rasyonel diisiinceye yonelik elestirisini 6n plana alir. Aslinda Eliade modern
rasyonel biling sorununu dogrudan dogruya eserlerinde konu edinmemis olsa
da, arkaik bilin¢gle modern profan biling arasindaki farkliliklardan sik sik
bahseder. Tatar’a gore Eliade, her iki bilinci de yer yer tenkide tabii tutmakta ve
her iki bilinci asan yeni bir biling durumu olan “yeni hiimanizme” isaret eder.
Eliade, modern rasyonel bilincin kendi icine kapali, kisa-devre niteligine sahip
olmasinin, arkaik toplumlardaki zaman ve mekanin kutsal bir boyut tasimasi
anlaminda “agtk uglu” olusunun fark edilmesiyle daha iyi anlasilacagim
diislintir. Tatar, en genel mekan olarak diisiiniilen kozmosun dil olarak
belirdigine isaretle, kozmosun mit iginde ifadesini bulduguna deginir. Ayrica
Eliade arkaik bilingte zamanin mekanin acgikligin1 kapamaya calisan bir tiir
kapalilik oldugunu ve arkaik insanin zaman ilga etmeye ¢alistigina isaret eder.
Arkaiklerin zamani kapalilik durumu olarak degerlendirmesi, zamanin kendi
acikligina kavusmasini saglamak icindir. Zamanin agikligi, onun “ezeli
simdiye” doniismesiyle aciga ¢ikar. Biitiin bunlar, mitsel anlatilarda gerceklesir.
Tatar’a gore, Eliade arkaik bilincin, modern rasyonel bilinci hem korudugunu
hem de onun elestirisi i¢cin hala 6nemli bir referans kaynag: oldugunu
gosterebilmistir.”

Son olarak din fenomenolojisi Ozelinde kaleme alinmis diger
makalelerden kisaca bahsedecegiz. Giinay Tiimer, Batidaki din bilimi
calismalarini ve dinler tarihi metodolojisi tizerine yazdigi makalesinde su
sonuglara ulasir. Batidaki din bilimleri deyiminin, ilahiyat konulariyla ilgili dini
bilimlerden ayirt edilmesi gerekir. Ilk elden bilgiler edinebilmek igin aragtirilan
konuyla ilgili dil 6grenilmelidir. Din bilimleri alaninda ulusal ve uluslar aras:
sempozyumlar tertip edilmelidir. Klasik diller bilinmediginde, c¢alismalar
fenomenoloji alanina kaydirilmalidir. Din fenomenolojisi alaninda elemanlar
yetistirilmelidir.76

74 Burhanettin Tatar, “M. Eliade’de Tarihsel Biling Sorunu”, Milel ve Nihal, Yil: 1, Say1: 1, 2003,
ss., 9-19.

75 Burhanettin Tatar, “M. Eliade’m Modern Rasyonel Diisiinceyi Elestirisi”, Bilimnamell,
2003/2, ss., 75-83.

76 Glinay Ttimer, “Bati’da Din Bilimleri Kavrami ve Dinler Tarihi Calismalarinda Metodoloji”,
Giiniimiiz Din Bilimleri Aragtirmalari ve Problemleri Sempozyumu, (27-30 Haziran, 1989), ss.,
139-149.
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O. Faruk Harman, batida dinler tarihi caligmalarimin seyrini konu
edindigi yazisinda dinler biliminin dogusundan glinlimiize kadar olan
macerasini kisaca ele aldiktan sonra, dinler bilimini ii¢ baslik altinda toplar.
Tarihi yaklasim (Kutsalin morfolojisiyle ilgili belgelerin incelenmesi),
Fenomenolojik yaklagim (Tipoloji, yasanmuis tecriibe ve dindar insanin tanikligr)
ve Hermenotik yaklasim (Fenomenolojik incelemeden sonra dinler tarihg¢isinin
anlam ve mesaji arastirmasi) Fenomenoloji ele aldig1 fenomenleri, adlandirma
ve tasnif etmeyle ise baglar. Bunu tipolojik inceleme izler. Ancak giiniimiiz
fenomenolojisi tasnif ve tipolojiden ibaret degildir, ayrica fenomenlerin
anlamini hem tarihi sartlar icinde hem de dindar insanin davranigi iginde
anlamaya koyulur.”

Mehmet Aydin'n dinler tarihi metodolojisi {izerine kaleme aldig:
yazisinda indirgemecilige kars: ¢ikan fenomenolojik yaklasimin dinleri sadece
bilgi edinmek i¢in degil, temelde dinlerin kendi amaglari i¢in incelemektedir. O
Ozellikle Wach, Kitagawa, W. Cantwell Smith, Ernst Benz, Heiler, Eliade gibi
fenomenologlarin goriislerini aktarir.”

Unvar Giinay, en genis anlamiyla din bilimlerinin metodolojisine
hasrettigi makalesinde dinler tarihinden, din sosyolojisine kadar din
bilimlerinin biitiin dallarinda onerilen metodolojik pozisyonlar: ele alir. Din
fenomenolojisi 6zelinde; Giinay, Otto, Heiler ve Van der Leeuw gibi klasik
donem fenomenologlarinin dini sadece bilimsel incelemenin bir nesnesi olarak
degil, arastirmacinin bilincindeki zaruri bir unsur ve arastirmacinin dini
kisiligine katkida bulunan bir istidat olarak ele aldiklarina deginir. O 6zellikle
Otto'nun kutsal diisiincesinin yarattigl etki alanmnin genisligine isaret eder.
Daha sonra ise Chicago ekoliiniin temsilcileri olan Wach ve Eliade ile
Pettazzoni ve Widengren gibi isimlerin fenomenolojik yaklasimlari hakkinda
bilgi verir.”

Ahmet Giig ise, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1” adli yazisinda
Oncelikle cesitli dini kiltiirler ve dillerde kutsal kavraminin karsiligi olarak
kullanilan terimlerin tiizerinde durur. Daha sonra ayrintili bigimde gesitli
uzmanlarin kutsal ve kutsallik kavramlariyla ilgili tanimlarini siralar. Ancak
Giig, ilahi dinler disindaki dinlerde kutsalin belirleyicisinin insan tecriibesi ve
dolayisiyla insan unsuru oldugunu buna karsilik ilahi dinlerde ve o6zelde

77 Omer Faruk Harman, “Giiniimiizde Bat’da Dinler Tarihi Calismalar1”, Dinler Tarihi
Arastirmalart I, 8-9 Kasim 1996, Ankara, ss.,315-322.

8 Mehmet Aydin, “Dinler Tarihinde Metodoloji Tartismalarina Bir Bakis”, Islami [limlerde
Metodoloji, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, ss., 1279-1298.

7 Unver Giinay, “Din Bilimlerinin Teorik ve Metodolojik Sorunlar1”, Bilimname I, 2003/1, ss.,
109-151
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I[slam’da kutsalin belirleyicisinin herhangi bir insani unsurdan cok kutsalin
kendisi oldugunu belirtir. Burada ilahi din kavrami kadar tartismaya acik olan
bir husus da, dinlerde tezahiir eden kutsalin taniminda herhangi bir dinin ya da
mubhtelif dinlerin bir imtiyaza sahip olup olamayacag: hususudur. Bu tiir bir
anlayis, kimi dinlerde diger dinlere gore kutsalin daha yogun tezahiir ettigi ya
da kutsalin kendini daha belirgin bir tarzda agiga vurdugu seklindeki bir
diisiinceye bizi sevk eder. Gii¢ ayrica sirasiyla Yahudilik, Hiristiyanlik ve
islamiyet’teki kutsallik anlayislarin1 degerlendirir.® Sevket Yavuz ise, Eliade
sonrasi dinler tarihinin durumunu degerlendirir. O, biitiin yontemler icinde en
az sorunlu yontem olarak din fenomenolojisini 6nerir. Ozellikle epoche ve eleme
ilkelerinin disiplinin 6zerkligini saglayacak temel kurallara isaret ettigini
diisiiniir. O, hakli olarak, fenomenoloji oniindeki en biiyiik engelin 6zciiliik
oldugunu vurguladiginda, ¢agdas din arastirmalarinin elestirel verileriyle
mutabik oldugunu gosterir. O, Eliade’nin kiiltiirel tasraliliga karsit yeni bir
hiimanizmi yaratma konusunda misyon yiikledigi dinler tarihi anlayisiu
benimsedigini ilan eder. O, Eliade’nin durusunu “kiiresel irfancilik” olarak
tanimlar. Postmodern ilan ettigi Eliade bir merkez arayisindadir, kutsal1 tarihe
tasimaya kararlidir.s!

Sonug¢

Bu sonu¢ kisminda kisaca Tiirkiye’de Dinler Tarihi ve din
fenomenolojisiyle ilgili calismalarda gozlemledigimiz bazi sorunlara isaret
etmeye calisacagiz. Ilk olarak, dinler tarihiyle ilgili galismalarda
gozlemledigimiz bazi sorunlara dikkat cekmek istiyoruz. Her seyden once
Tiirkiye’de dinler hakkinda kaleme alinan yazilarda, dinin kabaca tarifi
yapilirken, din kavraminin goreliligi ve tarihselligi konusunda hemen hemen
hi¢bir tartisma yapilmamaktadir. Oysaki bizim kitaplarimizda yapilan
tanimlarin ¢ogu Batili kaynaklardan alinmakla birlikte, Batililarin kullandig:
“religion” kelimesi ile bizdeki “din” kavrammnin birbirini karsilayip
karsilamadigr sorunu gormezden gelinmektedir. Ayrica dinin tamimi
meselesiyle ilgili olarak, bir dini tamimlarken o dine igeriden bakanin yani
inanan ile o dine disaridan bakan yani arastirmacinin, din tariflerinin ve dinle

8 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalar: I, 8-9 Kasim
1996, Ankara, ss.,337-353

81 Sevket Yavuz, “Kutsal, Anlam ve Hakikat: Bati’da Eliade Sonrasi Dinler Tarihi Caligmalar1
ve Temel Akslar”, Dinler Tarihi Arastirmalar: VII, Ttrkiye Dinler Tarihi Yayinlar, ss., 113-
125
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ilgili algilarmin farkl olacagi hususu da yeterince ele alimip incelenmemistir.$?
Nitekim, dine igeriden bakan bir kisi daha ¢ok Tanr1 ile mesgulken, disaridan
bakan arastirmacinin temel ilgisi dinin kendisine yoneliktir. Diger bir sorun
dinlerin smiflandirilmasiyla ilgilidir. Bizdeki eserlerin ¢ogunda dinlerin
tasnifiyle ilgili olarak fenomenolojik bakis agisina ¢ok fazla ragbet edilmedigini
sOyleyebiliriz. Bazi eserlerde ilahi dinler-ilahi olmayan dinler ayrimin
yapildigini gérmekteyiz. Ornegin Osman Cilact'nin "Giiniimiiz Diinya Dinleri”
adli eserinde ilahi dinler ve diger dinler arasinda bir ayrim yapilirken, vahye
gore dinler-vahye dayanmayan dinler biciminde de bir diger tasnifin
yapildigini gormekteyiz. Bu baglamda mesela, “vahye dayanan dinler,
tevhididir, vahye dayanmayanlar ise, Tanr1 kavramindan mahrumdur”
denmektedir.® Oysa bu tiir tasniflerin ve tanimlamalarin, keyfi ve ben-merkezci
bicimde yapildigi ve daha kotiisii dinlerin hakikati tartismasma kayarak,
teolojik veya kelami bir dile yoneldikleri gortilmektedir. Benzer bicimde, Giinay
Tiimer ve Abdurrahman Kiiciik tarafindan kaleme alinan Dinler Tarihi adl
eserde, dinlerin, ilkel kabile dinleri, milli dinler ve ilahi dinler biciminde
siniflandirildigini géormekteyiz. Burada ilahi din olmanin ol¢iitii nedir? Eger
ilahi olarak tanimlanan dinlerin Kuran’'da zikrediliyor olmalari, bunun bir
gerekcesi ise, o zaman Yahudilik ve Hiristiyanlik ilahi dinler kapsamina
Buradaki diger bir sorun, geleneksel Afrika dinleri gibi gelenekler igin “ilkel”
tanimlanmasinin kullanimidir. Eger burada ilkel kavramiyla kastedilen, evrimci
manada ileri ve gelismis oldugu iddia edilen dinler karsisinda daha asag:
pozisyonda konumlandirilan bir din algisi degil de, mesela Durkheim’in
kulland1g1 manada dinin temel ve asli tecriibe boyutu ise, bu tabiri kullanmakta
bir sakinca yoktur. Ancak evrimci bir manada kullaniliyorsa, o zaman ciddi bir
sikinti var demektir. Aslinda bu tiirden yanlis anlamalar1 engellemek igin
“ilkel” yerine “primal” tabirini kullanmak daha uygun diiser. Ayrica dinin
kaynagina dair yapilan tartismalarin® ¢oktan demode oldugunu ve ¢agdas din
bilimcilerin dinin kokenine ve maksadina dair sorularla ugrasmaktan
sakindiklarin1 belirtmek durumundayiz. Bir diger sorun, dinin tariflerini
yaparken, genelde Islamiyet'teki kavram ve degerlerden yola cikarak bu
taimlarin yapilmasidir. Ornegin Tanr1 inanci, peygamberlik ve vahiy kurumu
gibi unsurlari, dinin taniminda olmazsa olmaz unsurlar olarak degerlendirmek,
din fenomenolojisinde arastirmacinin kendi kiiltiirel 6n yargilarini paranteze

8 Burada Mahmut Aydinin Ana hatlariyla Dinler Tarihi adli eserinin giris kisminda
bahsettigimiz bu sorunlara isaret eden bir ¢alisma olarak farkli bir konumda oldugunu
belirtmekte fayda var.

8 Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Diyanet, Ankara: Diyanet, 1998, s. 60

8 Gilinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlary, ss., 27-42
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almasini ifade eden “epoche”’yi uygulamamak manasina gelir. Zira Islami
acidan dinleri tanimladigimizda, peygamberlik ya da vahiy kurumuna yer
vermeyen Konfiigyanizmi ya da Tanr1 inancini igermeyen Budizm ve Caynizmi
din sinifina koymakta giigliik ¢ekeriz. Bu yoksunluk nedeniyle bu dinleri, din
kategorisine sokmamak ise, dinlere yonelik bir ayrimcilik ve hatta siddet
bi¢giminde de okunabilir. Bir diger sorun, Ozellikle Ekrem Sarik¢ioglu'nun
"Bagslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi” adl1 ¢alismasinda da gordiigiimiiz gibi,
kimi eserlerin, Islam ve Kuran kiiltiiriiyle ilgili dinlerin ve &zellikle Yahudilik
ve Hiristiyanligin ele alindig1 kisimlarda Kuran'in bu dinlere yonelik bakis
acgisin1 yansitmaya calismasindan dogar. Oysa Kitab-1 Mukaddes’e ya da
Hiristiyanliga gore Islami inceleyen bir aragtirmacimin calismasi ne derece
isabetli bir degerlendirme ise, Kurana gore diger dinleri aragtiran kisinin
arastirmasi da o derece isabetli bir tesebbiistiir. Bu tiir yaklasimlar, 6zellikle
XIX. yy.da kaleme alinmis “Karsilastirmali Din” alaminda Hiristiyanligin
ustlinliiglinii ispatlamak i¢in yazilmis ¢alismalardan farksizdir.®

Ayrica din fenomenolojisinde “epoche” kavraminin da zaman zaman
yanlis anlasilarak, bir tiir “nesnellik” biciminde anlasildigina sahit
olabilmekteyiz. Oysa “epoche” arastirmacinin 6n yargilarindan kurtularak
nesnel bir anlayisa ulasmasi degil, daha ¢ok kendi 6n yargilarmin farkinda
olarak otekini kendi kiiltiirel standartlarina indirgememe konusundaki
hassasiyetini ifade eder. Ayrica empatik miidahale olmasizin “epoche” kendi
basmna bir anlam ifade etmez, dolayisiyla “epoche”nin pesinden mutlaka
otekine dair empatik bir anlama ¢abasi gelmelidir. Notral olmak, her zaman icin
soguk bir nesnelligi ifade etmez, bu bakimdan Smart “sicak notralite”
(WarmNeutrality) kavramini kullanirken, anlama siirecinin 6znellikten
biitiiniiyle siyrilamayacagina isaret eder. Dolayisiyla din fenomenologunun
gorevi ele aldigr konuyu nesnelestirmek degil, tam tersine onu kendi anlam
diinyasina tatbik ya da tahsis etmektir.

Din fenomenolojisiyle ilgili yeterli bilgi, hassasiyet ve biling eksikliginden
Otlirti ortaya ¢ikan bu sorunlarin ¢dziimii i¢in fenomenolojik bir bakis agist
gelistirmek gibi bir gorevimiz oldugu kanaatindeyiz. Ote yandan bu noktada
din fenomenoljisi denen disiplinin eksik yonleri olmadigim sdylemek
istemiyoruz. Biz Ozellikle doktora calismamizda bu eksikliklerden yeterince
bahsettik. Ancak bu noktada “Acaba biz din fenomenolojisini yeteri kadar
anlayabiliyor muyuz?” sorusunu sormamizda biiyiik yarar var. Ulkemizdeki
din fenomenolojisiyle ilgili anlayistaki en O©nemli eksik nokta, din

8 Boyle bir ¢alismanin 6rnegini gormek icin Hindistan’da misyoner olarak bulunmus olan S.
H. Kellogg'un A Handbook of ComparativeReligion, (Philadelphia: The Westminster Press,
1899) adl1 eserine bakilabilir.
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fenomenolojisiyle ilgili cagdas tartismalardan uzak kalinmasidir. Bu baglamda,
din fenomenolojisini, 6zellikle sosyal bilimler alanindan yo&neltilen elestirilerin
1s181nda yeniden revize eden eserlere ihtiya¢ duyulmaktadir.
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islam Cografyacilarinin Eserlerinde Yerlesim
Birimlerinin isimlendirilmesi

ismail PIRLANTA*

0z-Sahip olduklar1 biiyiikliik bakimindan yerlesim birimleri, Islam cografyacilar tarafindan farkh
kavramlarla isimlendirilmektedir. Tasimis olduklar1 anlam bakimindan bu kavramlar agiklanmaya

ihtiyac duymaktadir. Boyle bir agiklama, Orta Cag islam diinyasinda! yer alan sehirlerin sahip olduklari
yerlesim merkezlerinin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Ciinkii kaynak eserlerde birbirinin igerisine
girift bir halde girmis bircok kavramdan soz edilmektedir. Bu kavramlarin tasidiklar1 anlamlar kimi
yerde hangi yerlesim birimini tanimladig kestirilemez bir halde nakledilmekte, kimi yerde iki farkl
terim ayni yerlesim birimini tanimlamakta, kimi yerde de kavramlara ytiklenen anlamlar birbirini
tutmamaktadir. Bu karisiklik s6z konusu ettigimiz zaman diliminde yer alan bir sehri incelemeye
calisan arastirmacilarin karsilastigi en biiytik zorluklardan birisidir.

Anahtar Kavramlar: Medine, Nahiye, Tassf{c, Karye, Rustak, Horasan, Nisabur, Maveraiinnehir.

Abstract- In Islamic Geographers' Books the Denomination of Settlement Units- According to size
settlement units are denominated with different concepts in Islamic geographers' books. These
concepts needs to be explained. Such an explanation would provide a better understanding of
settlement centers in medieval Islamic world. Because many complex concepts are explained in
geographical works. These sometimes are conveyed in an incomprehensible way, two different terms
sometimes are defined the same settlement unit, the meanings of the concepts sometimes do not match
with each other. This confusion is one of the biggest difficulties for a researcher that tries to examine a
city in medieval Islamic world has encountered.

Key Words: Medina, Nahiya, Tass{ic, Karya, Rustah, Khorasan, Nishapur, Transoxiana
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merkezlerini tanimlamak igin farkli kavramlar kullanmiglardir.2 Ozet
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boliimiinde de ifade edildigi tizere anlam karmasasi igerisinde olan bu
kavramlarin en dnemlileri sunlardir: Rustak ( rusta ), nahiye, han, kasaba, sehir,
sahrah, dih, karye, sancak, iklim, medine, ‘amel, rub’, tasstic, kiire. Zikri gecen
terimler aciklanirken kullanildiklar: donemlerin tam olarak tespit edilebilmesi,
bunlarin dogru olarak anlamlandirilmasmma yardimci olacaktir. Bu tespitin
yapilmasinda terimlerin yer aldig1 cografya kitaplarmin yazildigi zaman
dilimleri, bir dereceye kadar yol gosterici olabilir. Bir terim, tarih olarak once
yazilmis olan bir eserde kiiciik bir yerlesim birimini ifade etmede
kullanilabildigi halde, ileriki donemlerde yazilmis olan bir eserde ise daha
biiyiik bir yerlesim birimini agiklamak i¢in kullanilabilmektedir. Bunun tam
tersi de olabilmektedir. Yani biiyiik bir yerlesim merkezini ifade eden bir
kavram, daha sonra kii¢iik yerlesim birimlerini tanimlayabilmektedir. Bu
durum bize, kavramlarin zamanla anlam kaymalarina ugrayarak birbirinin tam
zithh olan manalara biiriinebildiklerini gostermektedir. Kimi zaman da bir
yerlesim merkezi kaynaklarda, bazen biiyiik yerlesim birimini ifade eden
terimlerle vasiflanmakta bazen de kiiciik yerlesim birimlerini ifade eden
terimlerle tanimlanmaktadir. Boyle bir kullanim, bu merkezin biiyiik bir
yerlesim birimi iken zamanla biiyiikliigiinii kaybedip daha kiiciik bir yerlesim
birimine doniistiigliniin kanit1 olabilmektedir.

Yerlesim merkezlerini aciklamada kullanilan kavramlarin
anlamlandirilmasinda kaynaklarin birbirine gore yenilik ve eskilik durumlari,
bu kavramlar iizerindeki anlam karmasasmin giderilmesi hususunda tam
olarak yardimci olmayabilir. Cilinkii zaman zaman miiellifler, istifade ettikleri
kaynaklar1 zikretmeden ve onlarin zamanimi tam olarak ortaya koymadan
eserlerini yazmislardir. Bu durum, daha sonraki donemde yazilmis olan bir
eserde verilmis olan bilginin istifade edilen kaynagin daha eski olmas:
hasebiyle daha onceki doneme aitmis gibi telakki edilmesine yol agmaktadir.?
Dolayisiyla Orta Cag Islam sehirlerine bagh olan yerlesim birimlerini belirten
cografi terimlerin karsiliklarinin tam olarak tespiti kolay bir is degildir. Ancak
yukarida da degindigimiz gibi bu birimlerin net olarak ortaya konmasi
sehirlerin biiytikliiklerini belirlemede ¢ok 6nemli bir boslugu dolduracaktir.

A’lam ( Miiellifi mechul, eserin yazim tarihi 372/982 ), Ebu Abdullah Muhammed Makdisi (
0. 388/998 ), Yakut el-Hamevi ( 6. 626/1228 ).

® B. Zahoder, “ Selcuklu Devleti * nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, ¢ev. Ismail Kaynak,
Belleten, c. XIX, sa.73-76, Ankara 1955, s. 493.
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Yerlesim Birimlerinin isimlendirilmesinde Kullanilan Terimler
Medine - Sehir

Yerlesim birimleri tanimlanirken, bir bolgenin idari, ticari ve kiiltiirel

“ ”

acidan en Onemli merkezlerinin kavramlar: ile
vasiflandirildigr goriilmektedir.* Bu kavramlardan medine kelimesini eserinde

zikreden Miisliiman cografyacilardan birisi Ibnii’l-Fakih’'tir. O, medine

medine veya sehir

kavramina yukarida yaptigimiz tanimlamaya uygun bir c¢erceve ¢izmektedir.
Horasan bolgesinin ana yerlesim birimlerinden biri olarak kabul ettigi
Nisabur'un, kendilerine bir¢ok rustak ve karyenin bagli bulundugu dort énemli
iskan yerine medine ismini vermektedir.5 Ibn Hurdazbih ve Ibn Riisd'e de bu
kavramlari Ibnii’l-Fakih'in kullandig1 sekilde kullanmaktadir.¢ Ote yandan fbn
Riigd'e kendisinden sonra gelen Istahri ve Makdisi gibi cografyacilarin
tanimladiklar1 gibi” medine kavramini, Horasan bolgesini olusturan Fergana,
Merv, Nisabur gibi merkezlerin vasiflandirilmasinda da kullanmistir.8 Medine
terimi, Nisabur'a bagh gerek idare gerek ticaret gerekse kiiltiir yoniinden
Onemli bir konumda olan merkezlerin rustaklarim1 tamimlamak igin de
kullanilmistir. @rnegin, Nisabur'un Tiis beldesine bagh olan yerlesim birimleri
medine olarak adlandirilmaktadir.?

Rustak ( Rusta)

Bu terim bir¢ok arastirmacinin kabuliine gore kOy manasinda
kullanilmaktadir.’® Bu baglamda Kat, Kas, Kend gibi kelimelerin de aym

Ismail Pirlanta, Fethinden Saméniler Dénemi Sonuna Kadar Nigabur, Basilmamig Doktora Tezi,

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010, s. 59.

% [bnii’'l-Fakih el-Hemedani, Ahmed b. Muhammed, Muhtasiru Kitabi’l-Buldin, nsr. M. J. De
Goeje, Leyden 1967’den ofset ( nsr. Fuat Sezgin ), Frankfurt 1992, s. 318.

¢ ibn Hurdazbih, Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Abdullah, el-Mesalik ve’l- Memalik, thk. M. J. De
Goeje, Portsaid - Misir, trz., s. 24 ; ibn Riiste, Ebi Ali Ahmed b. Omer, Kitdbu'l-A’ldku’n-
Nefise, nsr. M. Th. Houtsma, Leyden 1967, s. 171.

7 istahri, ibrahim b. Muhammed, Mesdlik ve Memdlik, g0z. geg. Irac Efsar, Tahran 1989, s. 203 ;
Makdisi, Semseddin Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed, Ahsenii’t-Tekisim fi Ma'rifeti’l-
Ekalim, thk. M. J. De Goeje, Leyden 1906, s. 314 ; Yakut el-Hamevi, Sihabiiddin Ebi
Abdullah b. Abdullah, Mu cemu’l-Buldan, I-V, Beyrut trz., IV, s. 55. ; ibn Havkal ise Sicistan (
Sistan ), Ciircan, Nisabur, Merv gibi yerlesim merkezlerini nahiye olarak vasiflandirmasina
( ibn Havkal, Ebu’l-Kastm Muhammed, Siretu’l-Arz, thk. M. J. Geoje, Leyden, 1938, s. 426,
430. ) ragmen Nisabur'un ikliminden bahsederken burasinin Horasan’in sihhat ac¢isindan en
onde gelen sehri oldugunu sdylemektedir. ( {bn Havkal, Siiretu’l-Arz, s. 433.)

8 bn Riiste, Kitdbu "I-A'laku n-Nefise, s. 97.

® [stahri, Mesdlik ve Memilik, s. 205 ; ibn Havkal, Siiretu’l-Arz, s. 434.

0 Ramazan Sesen, Islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, Ankara 2001, s. VIII ;

Hasan Kurt, Orta Asya’nin fslamlu@ma Siireci ( Buhara Ornegi ), Ankara 1998, s. 70.
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manaya geldigi sdylenmektedir.!! Rustagin basinda bulunan kimseye dihkan
ismi verilmektedir.? Bu bilgiden hareketle bazi eserlerde gecen "dih" kelimesini
koy manasina alabiliriz. Ciinkii dihkan kelimesi dih teriminden tiirediginden
dihkani kOy reisi manasina alir isek dih kelimesini de kdy anlaminda
kullanmamiz gerekmektedir.

Rustak kavramini, sadece bir kdy olarak degil, bircok koyiin bir araya
gelmesi ile meydana gelmis bir yerlesim birimi olarak goren arastirmacilar da
vardir.’® Bu yerlesim birimi bazen sehirle ortak olan bir savunma hatt: ile
cevrilir kimi zaman da sehirden ¢ok uzak ayri bir yer olustururdu. Sehirle
arasindaki uzaklik o dereceye gelirdi ki, bir sehirli i¢in bu yerlesim yerine
gitmek uzak bir seyahate ¢ikmak ile es deger tutulurdu. Rustak kavramini, stini
sulama vasitalar: ile arazilerini sulayan, ciftcilikle gecimlerini temin eden
kimselerin oturduklart bir yerlesim birimi olarak tamimlayan kisilere gore,
rustal kelimesiyle bu sartlarda yasayan insanlar anlatilmaktadir.*

Nisabur'un yerlesim birimlerini tespit etmek ic¢in miiracaat ettigimiz
Miisliiman cografyacilarin eserlerinden edindigimiz izlenimlere goére genelde
rustak terimi ile bir kdyden ziyade, birka¢ koyilin birlesmesiyle olusmus
yerlesim birimleri kastedilmektedir. Nitekim ibni’1-Fakih, Nisabur'un medinesi
olarak nitelendirdigi dort onemli yerlesim birimini saydiktan sonra onun on iki
rustaga ayrildigin1 ve her bir rustagin da yiiz altmis karyesi bulundugunu
zikretmektedir.'s Yazarin vermis oldugu bu bilgi, rustak ismi verilen yerlesim
biriminin pek ¢ok koyiin birlesmesinden olusan bir birim oldugunu
gostermektedir. Ibnii’l-Fakih’in yapmis oldugu bu taksimatin bir benzerini
Makdisi de yapmaktadir. O da Nisabur'un on iki rustaga sahip oldugunu
sOylemekte ve Biist'ii bu rustaklardan biri olarak nitelemektedir.’® Nisabur'un
rustak sayisini, zikrettigimiz cografyacilarin aksine on iig olarak ifade eden ibn
Riiste, bu cografi terimin birkag koyiin birlesmesiyle meydana gelen bir
yerlesim merkezi oldugu savini desteklemektedir.'” Zaveh’i eserinde aciklayan
Yéakut el-Hamevi burasini, Nisabur'un rustaklarindan biri olarak zikretmekte
ve yiizyirmi kdyiiniin oldugunu dile getirmektedir.’® [bn Hurdazbih'in eserinde
rustak teriminin Nigabur ile olan baglantisi anlatilmamakla birlikte Isfahan

! Ramazan Sesen, Islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. VIIL
'2 Sesen, Islam Cografyacilarma Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. VIIL,

3 Zahoder, “ Selcuklu Devleti * nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, s. 496.
¥ Zahoder, “ Selcuklu Devleti * nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, s. 497.
*® Tbnii’l-Fakih el-Hemedani, Muhtasdru Kitdbi’l-Buldin, s. 318 - 319.

18 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, s. 317.

' Ibn Riiste, Kitdbu'l-A‘laku 'n-Nefise, s. 171.

18 yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan, 111, s. 144.
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bolgesini sulayan nehirden bahsedilirken bu nehrin, Isfahan’in rustaklarini da
suladig1 soylenmektedir.'

Istahri ve Ibn Havkal ise bu terimi, bircok kdéyiin olusturdugu bir
yerlesim alanindan ziyade, daha kiiciik, kOy statiisiine yakin yerler icin
kullanmiglardir. Horasan'in Genc beldesinden bahsederken iki cografyaci da
rustak tabirini kullanmaktadir. Genc-Rustak olarak gecen ifadeye gore rustagin
Genc’i tanimlamak igin 6zel isim gibi kullanildig izlenimi edinilse de yukarida
bahsedilen rustak ile ayni kullammda olmadig1 anlagilmaktadir. Zira Istahri ve
Ibn Havkal eserlerinde, yukarida isimlerini verdigimiz cografyacilardan farklh
olarak, pek ¢ok koyiin birlesmesinden olusan cografya parcasi igin rustak
kavramu1 yerine kare, medine, ndhiye, sehir gibi kavramlar kullanmiglardir.20

inceledigimiz eserlerde izah etmeye calistigimiz gibi manalandirilan
rustak kelimesinin eserlere gore anlam genislemesine ve daralmasina ugradig:
goriilmektedir. Kelimelerin zamanla ugradigir bu degisikliklerin ¢oziimiinde,
eserlerin ortaya kondugu zaman dilimine miiracaat edilip, en eskisinden
gliniimiize en yakin olanina dogru bir sira takip etmek en dogru yol olacaktir.
Miisliiman cografyacilarin eserlerinden en eskisi Ibnii’l-Fakih’e aittir. O, rustak
kelimesine, hem idare merkezi olma hem de biiyiiklitk bakimindan medine
diye tanimladig1 Slgege gelmemis yerlesim merkezlerini dahil etmistir. Ornegin;
Nisabur'a bagli olan Ciiveyn, Beyhak gibi merkezleri medine olarak
degerlendirmis ve rustak kapsamina almamistir.?! Ibnii’l-Fakih’in medine
olarak degerlendirdigi yerlesim birimleri ondan on bir sene sonra yani 300 / 912
Yil'nda vefat eden Ibn Hurdazbih’in eserinde de aynen gecmektedir.? Fakat
Ibn Riiste ( 6. 310 / 922 ) hemen hemen cagdasi sayilan bu iki cografyacinin
aksine, Ciiveyn ve Beyhak’t hem medine terimi ile nitelemekte, hem de
Nisabur’a bagli on ii¢ rustak arasinda gostermektedir.? ibn Riiste’de yer alan
bu bilgi, bircok koyden olusan yerlesim birimine isim olarak verilen rustak
teriminin anlaminin genislemeye ugradigini, artik bu terimin sadece biiytikliik
bakimindan degil, idari bakimdan da sehir konumuna sahip olan yerlesim
birimlerini ifade ettigini gostermektedir. 388 / 998 Yili'nda vefat etmis olan
Makdisi’'nin Beyhak'it veya ona yakin biiyiikliikte ve onemde olan merkezleri
rustak olarak tanimlamasi?* bu terimin, idare merkezi olarak Nisabur'un 6nde
gelen yerlesim birimlerini tanimlar hale geldiginin 6nemli bir kanitidir.

¥ {bn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l- Memilik, s. 176.

2 fstahri, Mesdlik ve Memdlik, s. 203 ; Ibn Havkal, Siretu’l-Arz, s. 430.
2! fbnir'l-Fakih el-Hemedani, Muhtasiru Kitibu'l-Bulddn, s. 318.

2 ibn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l- Memilik,s. 24.

% fbn Riiste, Kitdbu’l-A‘laku'n-Nefise, s. 171.

2 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, s. 318.
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Rub’

Bu kelime dortte bir manasina gelmektedir.?> Rub’, Nisabur’un en verimli
arazileri Rivend, es-Samat, Maziil, Biistefris'u anlatmak i¢in kullanilmaktadir.26
Bu baglamda, bu terime es deger manada kaynaklarda gegen han ve tassfic
kelimelerini de burada zikredebiliriz. Bu iki kelime ikinci derecede bir sehir
veya nahiye manasinda kullanildig gibi sehri olusturan dort boliimden her biri
manasina da kullanilmigtir.?

Tasstic ( Cog: Tesasic)

Bu tabir nahiye hiiviyetinde olan yerlesim birimlerini ifade etmek igin
kullanilmigtir.8 Honigmann, Islam Ansiklopedisinde yer alan “ Nigapur
maddesinde burasinin 4 tasstica ayrildigini soylerken® kelimeyi bolge, alan,
arazi, manasinda kullanmistir. Bu kavram ayrica yukarida temas edildigi gibi

“ ”

dértte bir anlaminda da kullanilmistir. Bu mana Ibn Riiste ve Makdisi’de gegen
rub’ kelimesi ile® paralellik arz etmektedir. Cilinkii Honigmann tassticlar
sayarken Ibn Riiste ve Makdisi’'nin rub’ kelimesiyle nitelendirdigi yerlerin
isimlerini vermektedir.

Nahiye

Cogulu “ nevahi ” olan bu terim, kiigiik bir sehir ve ¢evresini tanimlamak
igin kullanilmistir3! Bazi arastirmacilar vilayet, bolge, mintika tabirleriyle
nahiye kelimesinin asag1 yukar1 es deger anlamda oldugunu soéylemektedirler.3
Miisliiman cografyacilarin eserlerinden ¢ikarabildigimiz kadariyla: a) Nahiye
kelimesi, Nisabur, Merv, Herat gibi biiyiitk merkezleri tanimlamak igin
kullanilmaktadir. Ibn Havkal, Horasanin en o6nemli yerlesim merkezleri

Nisabur, Merv, Herat, Belh, Sistan gibi yerleri anlatirken nahiye ve cogulu
nevahi kelimelerini zikretmektedir.3® b) Nisabur'un siurh biiyiikliikteki

% el-Mu'cemu’l-Vasit , -1, Istanbul , 1992, s. 324

% fbn Riiste, Kitdbu'l-A'ldku’n-Nefise, s. 171 ; Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, s.
316 - 317 ; Guy Le, Strange, The Lands of The Eastern Chaliphate, London 1968, s. 387.

" Bu sgekilde bir agiklamay1 “ rub’ ” manasina da geldigine yonelik
bilgiler veren Zahoder de yapmaktadir. ( Zahoder, “ Selguklu Devletinin Kurulusu
Sirasinda Horasan ”, s. 498. )

2 Ebu’l-Ferec el-Katib el-Bagdadi, Kudame b. Cafer, Niibez min Kitdbi’l-Hardc ve Sun’ati’l-
Kitabe, thk. M. J. De Goeje, Portsaid - Mistr, trz., s. 235.

2 Honigmann, “ Nisapur ”, IA., MEB, IX, s. 302.

% ibn Riiste, Kitabu'l-A’ldku’n-Nefise, s. 171 ; Makdisi, Ahsenii’t-Tekastm fi Ma'rifeti’l-Ekalim, s.
316-317.

¥ Ramazan Sesen, Islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. VIIL

% Zahoder, “ Selcuklu Devleti’ nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, s. 497.

% [bn Havkal, Siiretu’l-Arz, s. 426, 430.

” “

han ” kavraminin
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yerlesim yerlerine bu ismin verildigi goriilmektedir. Istahri, Blizcan, Seliimek,
Senkan gibi iskan yerlerini bu kavramla tavsif etmektedir.3* Yakut el-Hamevi,
Esferayin, Beyhak, Biist gibi Nisabur'un yerlesim birimlerine nahiye ismini
vermektedir.®> ¢) Nahiye kelimesi bolge manasina gelmektedir.36 Islam
cografyacilarinin eserlerinden tespit ettigimiz hususlar1 degerlendirdigimiz de,
nahiye kelimesinin hangi anlamda kullanilirsa kullanilsin hem idari olarak hem
de iskan ve biiyliklik bakimindan Onemli diizeye ulasmis yerlesim
merkezlerini tavsif ettigini gérmekteyiz. Bu baglamda, bu kavram asag1 yukar:
biitiin cografyacilarin basvurduklar: joker bir kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Zird kullanildigy yer itibariyle nahiye kelimesinin, kdy manasina
gelen karye tabirinin disinda, bolge anlamina gelen kiire, Nisabur, Merv gibi
onemli idari ve kiiltiir merkezlerini ifade etmek igin kullanilan medine veya
sehir, orta biiyiiklitkte veya bu biiyiikliige yakin, bir¢ok koyiin birlesmesiyle
olusan yerlesim merkezlerini ifade eden rustak, tasstic kavramlariyla es anlaml
olarak vasiflandirildig: goriilmektedir.

Kasaba

Bir bolgenin merkezi ve en biiyiik sehri olarak tanimlanan® bu kavram,
bircok Miisliiman cografyacinin eserinde ge¢mektedir. Makdisi bu
cografyacilardan biridir. O, frangehr’i anlatirken burasinin Nisabur'un kasabast
oldugunu soylemektedir.?® iransehr'in gegmiste yerlesim ve idare merkezi
olarak onemi godz Oniine alindiginda,® rivayette gecen kasaba kavraminin,
Nisabur'un 6nemli bir idare ve yerlesim merkezini tanimladig1 anlasilmaktadir.
Ibn Riiste ve Yakut el-Hamevi ise kasaba kavramini, Nisabur'un gerek idare
gerek ticaret gerekse iskan olarak ©nemli merkezlerine bagli olan, rustak
stattisiindeki yerlesim birimlerini ifade ederken kullanmislardir.® Giiniimiiz
arastirmacilarindan Hasan Kurt'un kasaba terimine yiikledigi “ karye-i kebire ”
nitelemesini de*! bu baglamda degerlendirebiliriz.

% [stahri, Mesdlik ve Memilik, s. 205.

% Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Biilddn, 1, s. 211, 504, 638.

% ibn Riiste, Kitdbu'l-A’ldku’n-Nefise, s. 172.

¥ Ramazan Sesen, Islam Cografyacilarma Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. VIIL.

% Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, s. 314.

* frangehr hakkinda genis bilgi igin bkz: Ismail Pirlanta, Fethinden Saméniler Dénemi Sonuna
Kadar Nigabur, s. 76 — 79.

“ {bn Riiste, Kitdbu'l-A'ldku ‘n-Nefise, s. 171 ; Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Biildin, 1, s. 638 ; 11, s.
223.

1 Hasan Kurt, Orta Asya’nin fslamlu@ma Siireci ( Buhara Orneg“i ), s.70.
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Karye

Cogulu “ kuran veya el-kura ” olan bu terim,* Miisliiman cografyacilarin
koy manasinda kullandiklari ve en kiigiik yerlesim birimine isim olarak
verdikleri bir kavramdir. Bu baglamda Nisabur'un en kiigiik yerlesim birimleri
anlatilirken karye terimi kullanilmigtir.*

Han

Cok sik olarak Hudud al-A’lam’da gecen bu terimin* vilayet, bolge,
minttka manalarinda kullanildigr zikredilmektedir.*> Ayrica ikinci derecede
sehir anlamma da gelmektedir.* Ikinci derecede bir sehir anlaminda
kullanilmas1 bu kavrama, bir¢ok koyiin bir araya gelmesiyle olusan yerlesim
birimlerini ifade eden rustak terimine benzer bir 6zellik kazandirmistir. Ote
yandan dortte bir manasina rub’ kelimesi ile ayni anlamda kullanildigi, bu
baglamda han kelimesinin sehrin dortte biri anlamima geldigi seklinde
acgiklamalar da vardir.#” Makdisi’de Nisabur'un dort onemli yerlesim yerinin
verimliligi anlatilirken bu yerlesim yerleri, rub’ kavramai ile nitelenmistir.* Bu
degerlendirmeler 1s1ginda han kelimesini Nisabur agisindan yorumlamak
istersek kaynaklarin bu kelimeye su anlamlar: yiikledigini tespit edebiliriz: a)
Hudud al-A’lam’da Nisaburun dort hana ve on {i¢ rustaga aynldig:
anlatilmaktadir.¥ Bu rivayetteki han kelimesi, diger kaynaklarda gecen
rivayetler de goz oniine alindiginda sehir, vilayet, hem idari, hem ticari, hem de
iskdan bakimindan Onemli yerlesim merkezi anlaminda kullamilmistir. b)
Zahoder makalesinde, Ibn Fadlan’mn Seyahatnamesi'nde Nisabur'un yerlesim
birimlerini anlatirken kullandig1 han kelimesini, De Goeje'nin cografya tabirleri
liigatina dayanarak rustak manasma da gelebilecek olan ikinci derecede bir
sehir merkezi olarak tanimlamaktadir.®® ¢) Gerek Zahoder’'in han kelimesine
rub’ manasi vermesi gerekse bu konuyla baglantili Makdisi’de gecen yukarida
zikrettigimiz rivayet, bu terimin rub’ kelimesinin yerine de kullanilabilecegini
gostermektedir.

42 ol-Mu'cemu’l Vasit, s. 732.

* bnii’l-Fakih el-Hemedani, Muhtasiru Kitdbu’'l-Buldén, s. 319 ; ibn Hurdazbih, el-Mesélik ve’l-
Memdlik,s. 177 ; ibn Riiste, Kitabu'l-A'laku’'n-Nefise, s. 171 ; Makdisl, Ahsenii't-Tekisim fi
Ma'rifeti’l-Ekalim, s. 314.

* Hudud al-A'lam ( The Regions of The World ), trc.V. Minorsky, London 1937’den ofset London
1970, s. 102.

% Zahoder, “ Selguklu Devleti’ nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, s. 497.

% Zahoder, “ Selguklu Devleti’ nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, s. 498.

41 Zahoder, “ Selcuklu Devleti’ nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, s. 498.

8 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, s. 316 - 317.

“ Hudud al-A’lam, s. 102.

%0 Zahoder, “ Selcuklu Devleti’ nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, s. 498.
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‘Amel ( Cog: E‘'mal )

Bolge, mintika, idare merkezi, nahiye anlamina gelen bu terim5' Yakut el-
Hamevi'nin eserinde sik olarak ge¢gmektedir.

Kiire ( Cog: Kuverun)

Islam cografyacilarinin eserlerinde birden c¢ok manalar yiikleyerek
kullandiklar: cografi terimlerden birisi de “ kiire ” dir. Bu manalar1 soyle
siralayabiliriz: a) Bolge olarak nitelendirebilecegimiz biiyiik cografya parcalar:
bu kavramla vasiflandirilmistir. ibn Riisd'e eserinde iran sehr’e dahil olan
boliimleri anlatirken her bir boltime kire ismini vermistir.?® Bu kéirelerden birisi
de Horasan’dir. b) Orta bir sehir ve ona bagli yerler bu kavramla
tanimlanmistir.> Horasan’in Merv, Nisabur, Herat, Belh gibi dort onemli
merkezinin haricinde Khistan, Nesi, Baverd, Serahs, Ziveh, Ustuva gibi
yerlerin anlatilmasinda kiire ismi kullanilmaktadir.%> ¢) Horasan'in idari, ticari
ve kiiltiirel acidan en 6nemli merkezleri olan Merv, Nisabur, Herat ve Belh'in
nitelenmesinde bu kavramin da kullanildig; tespit edilmistir.5

Iklim
Bu kavram: “ Birkag¢ yer disginda bolge, yedi iklimden biri anlaminda

kullanilmistir. Ekvatorun kuzeyi, Ekvatordan kuzey kutbuna dogru yedi iklime
(kusaga ) boliiniir. Her iklim dogudan batiya dogru anlatilirdi. 5

Yerlesim birimlerini ifade eden cografi terimlerden yukarida aciklamaya
calistiklarimizdan baska, kaza veya ilge manasinda kullanilabilen “ sancak "3,
kaynaklarda genellikle kervan, yol gibi tanimlara gelebilen “ cadde "%, kimi
arastirmacilara gore ana yol®, kimilerine gore de kasaba® olarak vasiflandirilan
“ sah - rah ”, striilebilir, islenebilir toprak, civar, banliyd, sehrin kenar
mahalleleri, varoslari®? anlamina gelen “ sevad ”¢ terimleri de eserlerde
gecmektedir.

St ol-Mu'cemu’l -Vasit, s. 628.

* Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Biildén, 1, s. 211, 506.

% ibn Riiste, Kitabu'l-A'ldku'n-Nefise, s. 105.

* Sesen, Islam Cografyacilarma Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. VIIL,

% fstahri, Mesdlik ve Memilik, s. 203 ; Ibn Havkal, Siiretu’l-Arz, s. 430 ; Yakut el- Hamevi,
Mu‘cemu’l-Biildin, 1, s. 208 ; 111, s. 144.

% [bnii’l-Fakih el-Hemedani, Muhtasiru Kitdbu'l-Bulddn, s. 318.

* Sesen, Islam Cografyacilarma Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. VIIL,

*® Sesen, Islam Cografyacilarma Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. VIIL,

% Sesen, Islam Cografyacilarma Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. VIIL

% Hasan Kurt, Orta Asya'min Islamlagma Siireci ( Buhara Ornegi) s. 70.

81 Zahoder, “ Selcuklu Devleti’ nin Kurulusu Sirasinda Horasan ”, s. 498.

82 Serdar Mutgali, el-Mu‘cemu’l-Arabiyyil-Hadis, Istanbul , trz., s. 415.
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Sonug¢

Orta Cag Islam diinyasindaki yerlesim birimleri, énceki boliimde de
aciklandigr gibi kaynaklarda bir¢ok kistas temel alinarak isimlendirilmeye
calisitlmistir. Niifus, yiizol¢limii, ana yerlesim merkezine yakin veya uzak olma
durumu, gerek idari gerek ticarl gerekse kiiltiirel anlamda gelismis olma
seviyesi gibi kistaslar dikkate alinarak verilen bu isimlerin fazlaligi ve bu
isimlere yiiklenen anlamlarin cgesitliligi miisliiman tarih ve cografyacilar
arasinda bu konuda bir fikir birliginin olmadigini gostermektedir. Hatta zaman
zaman birbirinin ¢agdas: sayilan iki cografyacinin bir terime farkli manalar
verdigi goriilmektedir. Glintimiizde oldugu gibi gelismis bir cografi terimler
terminolojisinin olmadig1 bir donemde alimler arasindaki bu ihtilaf normal
karsilanabilir. Zira her cografyaci, yerlesim birimleri hakkinda eserlerinde
bilgiler verirken, doneminin sartlarini dikkate alarak degerlendirmeler
yapmakta, terimlere yiikledikleri anlamlarin, ¢agdaslar1 olan veya
kendilerinden 6nce gelen cografyacilarin eserlerindeki anlamlar ile tezat diistip
diismedigi konusu ile pek de fazla ilgilenmemektedirler. Bazen de, eserlerinde
kendilerinden o6nceki kaynaklarda gegen rivayetleri kullanan cografyacilarin,
rivayette gecen bilgiyi bir tenkit slizgecinden gecirmedikleri ve onu kendi
sartlar1 cercevesinde degerlendirmedikleri goriilmektedir.

Cografya biliminin yavas yavas sekillendigi ve bir disiplin haline
gelmeye basladig1 bir doneme, artik tam manasiyla oturmus ve bagimsiz bir
bilim dali halini almis olan giiniimiiz Cografya bilimi perspektifinden
baktigimiz zaman Orta Cag Islam diinyasindaki sehirlerde yer alan yerlesim
birimlerinin isimlendirilmesi konusundaki farkli rivayetler ve terimlere
yliklenen anlam cesitliligi, gayet tabi birbiri ile tezat ve karmasik bir yap1 arz
edecektir. Bu yapi soz konusu rivayetleri eserlerinde kullanan giiniimiiz
aragtirmacilarinin ¢6zmekte zorlandiklari en 6nemli husus olarak belirmektedir.
Bu sorunun ¢6ziimii baglaminda olusturdugumuz bu makalemiz, verdigi
bilgilerle ¢dziime bir nebzede olsa katkida bulunmay1 amaglamaktadir.
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Tiirk Muhaddis Mogultay’in Aska Dair Eseri ile “Kim
Asik Olur ve Sabrederse Allah Onun Giinahlarin
Affeder ve Cennetine Koyar.” Hadisini Savunmasr

ibrahim TOZLU"

Ozet-Bahri Memlikler devri hadis tarihinin énemli zamanlarindandir. Tiirk muhaddis Mogultay b.
Kili¢'m (762/1361) aska dair yazmis oldugu eser, tasavvufl ¢evrelerinde iizerinde 6énemle durdugu
“Kim astk olur ve sabrederse Allah onun giinahlarini affeder ve cennetine koyar”hadisini savunmay1 esas
almaktadir. Bu makalede muellifin kimlik bilgileri verildikten sonra eseri“el-Vadihu’l miibin"in
muhtevasi ve onu etkileyen calismalar ile yazilma gayesi olan aska dair hadisin tahlili yapilacak; ayrica
miellifin s6z konusu hadisi, hadis kriterleri agisindan nasil savundugu tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Memlikler, Tiirk, Muhaddis, Mogultay b. Kilig, el-Vadihu’l-Miibin, A$lk, Sehid

Abstract-Defense Of Hadith “One Who Falls In Love But Keeps It As A Secret And Dies As A Martyr”
Based On A Work On Love By Turkish Hadith Expert Mogultay-Bahriyya Mamelukes era is one of the
most important times for hadith history. The work written by Turkish hadith expert Mogultay b. Kili¢
(762/1361) on love is basedon the defense of hadith “One who falls in love but keeps it as a secret and
dies as a martyr,” which is also emphasized in sufism circles. In this article, the content of the book “ el-
Vadihu’l miibin”, the works it was affected by and the hadith which it aims to defend are analyzed after
identify of the author is given. Besides, this study discusses how the author defends the mentioned
hadith in terms of hadith criteria.

Key Words: Mamelukes, Turkish, Hadith Expert, Mogultay B. Kilig, El-Vadihu’l-Miibin, Lover, Martyr

Giris
fbn Hacer; Tiirk muhaddis Mogultay b. Kili¢'m (762/1361) muhalifi Halil
b. Keykeldi el-Alai'nin (761/1360), 734/1334 yilinda oglu ile beraber Kahire’ye

geldigini zikreder.! el-Alai, Sam bolgesi hadis alimlerinden olup, aralarinda

* Bu makale, Mogultay b. Kili¢ (6.762/1361) ve Hadis [lmindeki Yeri (Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya 2011) adl: doktora tezinden hazirlanmistir.

* Dr, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi

1 Safedi, A'yanu’l-asr, V, 434; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, IV, 216
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Mogultay Ibn Teymiyye (728/1228), Cemaleddin el-Mizzi (742/1341) gibi
hocalari ile Zehebi (748/1347) gibi alimlerin de bulundugu bir¢ok alimden ilim
alan bir muhaddistir.?Bu makalede Mogultay ile el-Alail arasinda séz konusu
edecegimiz irtibat,ayn1 zamanda “el-Vidihu'l miibin”in ilmi degerini de ortaya
koymaya sebep olacaktir. Nitekim el-Alai, Misir carsisinda satilmakta olan
Mogultay’'in ad1 gecen eserini goriince tenkit etmis ve Hazreti Aise’nin (r.a)
sahsinda aska dair verilen bilgilerin hatali oldugunu iddia etmistir.

el-Alai, Mogultay’in kitabin inceleyip, muhtevasi hakkindaki goriislerini
devrin kadr'l-kudatnt Muvaffakuddin Ebi Muhammed b. EbGi Abdullah
Makdisi Hanbeli’ye (769/1367) bildirir. Tabi ki bu siradan bir sikayet degil, ayn1
zamanda ilmi bir tespittir. Ger¢i kadi'l-kudat'in sert bir yapisi vardir. Bir
kimseyi tek bir soziinden dolay1 tevkif ettirebilmektedir. Mogultay’1 s6z konusu
edilen eseri ile beraber huzuruna davet eder. Mogultay, kadinin huzurunda
eserin rivayet tarikleri ile birlikte sahih oldugunu kabul ettigini sdyler. Bunun
tizerine kadi, Mogultay’t tereddiit etmeden tevkif ettirir ve eserinin
toplatilmasina hitkmeder.® Ancak bir miiddet sonra Mogultay, Melikiin-Nasir
Muhammed b. Kalavun déneminin ilmiyle amil, soyu Ibrahim b. Edhem’e
kadar uzanan Emir Bedreddin Canikli b. Muhammed Baba'nin (746/1345)*

araciligi ile serbest birakilir.?
I- Miiellifin Kimlik Bilgileri

Kaynaklarda Eb(i Abdullah Alduddin Mogultay b. Kili¢ b. Abdullah
Bekceri el-Hukri sekliyle tanitilan miiellif, hadis ilminde ¢alismalar ile temaytiz
etmis hadis hafizii devrinin imami ve neseb ilminin G6nemli

sahsiyetlerindendir.® Bahri Meml{ikler devrinde Kahire’de yasamistir. 689/1290
yilinda Kal’atii’l-Cebel’de diinyaya gelmistir. Hanefi mezhebine mensuptur.”
Adi kaynaklarda “Mugaltay”®; “Muhammed Mugaltay veya Alaiiddin Ali

Basaran, Selman, “Aldi”, DIA, 11, 332

Makrizi, el-Mukaffa’l-kebir, IV, 119

Makrizi, el-Mukaffa’l-kebir, 111, 75

Safedi, A'yanu’l-asr, V, 434; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kAmine, IV, 216

Safedi, A’yanii’l-asr, V, 433; Ibnii’r-RAfY’, el-Vefeyat, 11, 243; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, IV,
215; Lisanii’l-mizan, VII, 15; ibn Kutluboga, Taciit-terdcim, s. 269; ibn Fehd, Lahzu’'l-elhiz, s.
133; Suytti, Zeylii tabakati’l-huffaz, s. 365; Tabakatii'l-huffaz, 538; Ibniv'l-Iraki Ebh Zir'a, Zeyl
ale’lber, I, 71-73; Bagdatli, Hediyyetii'l-arifin, VII, 413 (8174); Ibnii’l-Imad, Sezerdt, VIII,
337; Sevkani, el-Bedrii’t-tali’, 11, 312; Kehhale, Mucem, XII, 313

" ibn Tagriberdi, Menhelii’s-sifi, XI, 256; ibn Kutluboga, Ticii’t-terdcim, 268

8 Suyti, Tabakatii’l-huffaz, s.538; Zirikli, el-A’ldm, VI, 275;

o o B~ W N
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710

Mugaltay”?,“Muglatay”!? seklinde de gegmektedir. “Kili¢” olan baba adin ise

A

nadir de olsa “Kalic” veya “Kulic”seklinde ifade edenler olmustur.!! Talebesi
Iraki’nin (806/1404) “hadis ilminde seyh, imam hatta muhaddislerin seyhi ve
hadiste meghur eserlerin de sahibi”'? dedigi ve Ibn Kutluboga'nin (879/1474)

”13

“Devrinin hadis imami, asrinin ise hadis hafiz1”"® olarak tamittigt Mogultay’in,

vefat tarihinin 762/1361 yili oldugunda kaynaklar hemen hemen ittifak

halindedir.'*
II- el-Vadihu’l-Miibin Adl1 Kitab1

Mogultay’in “el-Vadihu’l-miibin fi zikri men iistiishide mine’l muhibbin”
adli calismasi, “Kim asik olur ve sabrederse Allah onun giinahlarini affeder ve
cennetine koyar.”mealindeki hadisin esas alindig1 aska dair bir kitabidir. 56z
konusu rivayetin, makalede ayrica ele almmacagi gibi kimi muhaddisler
tarafindan sahih goriilmezken, devrin hadis hafiz1 sifatityla Mogultay tarafindan
savunulmasi oldukca manidardir.’®Bu bakimdan hadisin tahlil edilmesi,

Mogultay’mn nesep ve ricalu’l-hadis konusunda durumunu tespit etmekte
onemli olacaktir.

A- Muhtevasi

Kitap iki boliimden meydana gelir. Birinci boliimde Mogultay, Hz.
Peygamber’e (s.a.v) nisbet edilen, “Kim asik olur ve sabrederse Allah onun
glinahlarini affeder ve cennetine koyar.” hadisini farkli rivayetleri ele almak
suretiyle savunur. Ikinci boliimde ise &len asiklarin hikayelerine yer veren ve
Kuran ayetleri okununca kendinden gecip vefat edenlerin hayatlarindan
kesitler sunan Mogultay, nakletmis oldugu bilgileri genellikle bir raviye isnad

etmektedir.!®

Mogultay, ehl-i asktan bahsetmeye ge¢gmeden 6nce, eserin girisinde aska
dair uzunca malumat vermistir. Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) rakik bir kalbe

® ibn Fehd, Lahzu'l-elhiiz, s. 133 (Zahid Kevseri’nin 1 numarali ta’liki)

'° Kehhale, Mu’cem, XI1, 313

Y {bn Hacer, Lisanu’l-mizan, VII, 15; Ibn Tagriberdi, en-Niicim, IX, 11; Zirikli, el-A’lam, VII,
275;

12 {bnii’l-Iraki Ebd Ziir'a, Zeyl ale’l-ber, 1, 71-73

B fbn Kutluboga, Tacii't-terdcim, s. 268; Serkis, Mu’cen, 1768, 1769

" fbn Fehd, Lahzu'l-elhiz, 141; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 296; Makrizi, Kitdbii's-siilik, VII, 71; ibn
Hacer, ed-Diirerii’l-kamine, IV, 216;

> Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 15; el-iktifa, I, 281

' Mogultay b. Kili, el-Védih, s. 25
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sahip olarak yaratildigi, rahmet peygamberi oldugu, ashabinin kiiffara kars:
siddetli ama kendi aralarinda ¢ok merhametli olduklarina dair Kuran’dan
secilen ayetler ve rivayetler ile baslayan giris kismi; tasavvufi, felsefi ve
psikolojik tahliller iceren alintilar ve siirlerle devam etmektedir. Askin
tarifinden, aska giriftar olanin bedeni ve ruhi 6zelliklerinden bahsedilir.Eser;
asiklarin, sevenlerin kissalarini ihtiva eden, sevgi ve agski konu edinen, gercek
sevenlerin elemlerini ve asklarinin nedenlerini inceleyen bir ¢alismadir. Ancak
buradaki agk; Mogultay’in mukaddimede ifade ettigi gibi “sevenin sevdigine
muhabbetini alenen agmayip gizledigi ve bu sebeple de sehid olarak Rabbine

S

kavustugu” tiirden bir sevgidir.

“el-Viddihu'l-Miibin "edebiyata dair bir ¢alisma gibi anlasilsa da yer yer bir
muhaddis olarak Mogultay b. Kili¢'in hadis birikimini ortaya koydugu bir
nitelik tagir. Mogultay’in, Tbn Mace serhi “el-I'lam” ve“Ikmalii tehzibi'l-kemal”
gibi hacimli calismalar1 i¢inde bir nebze olsun kalpleri dinlendirmek igin
yazdigim o6grendigimiz “el-Vidihu'l-Miibin”i, hayal mahsulii olan bir sevginin
drinii  degildir. Nakletmis oldugu bilgiler iginde hadis ilmi agisindan
degerlendirilmesi gereken rivayetler de bulunmaktadir.

Mogultay, kimi zaman cahiliye devrinde Medine’de yasanan bir olay1
hikaye eder; hadisede bir baba veba nedeniyle olen ogluna aglamaktan
gocugunun kabri baginda bir giin vefat edivermistir.'” Kimi zaman da Lokman
Hakim’den!®, Allah korkusundan dolay: birbirine vasil olamayan abid kiz ile
erkegin sehadetinden bahseden rivayetlere”, sahabeye, tabiuna isnad edilen
bazi haberlere yer verir.

Kitapta agsk ehli olarak takdim edilen ve kendisinden haber nakledilen
kaynak bazen Malik b. Dinar (131/748)%, bazen de Omer b. Abdiilaziz'in
(101/719) kizi Ummii'l-Benin?!, hatta Haraiti’den (327/939) naklettigi 6liinceye
kadar aglamasi dinmeyen cezbe ehli bir hanimin manzum sozleri olabilir.?? Bu
Ornekler arasinda hocasi1 Fethuddin Debtisi’den (729/1328) aktardig1 ve mescitte

hadis kiraati sirasinda bir kisinin “Mutlu olanlara gelince onlar da cennettedirler.”?

Y Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 445
'8 Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 188
¥ Mogultay b. Kilig, el-Védih, s. 208
% Mogultay b. Kili, el-Védih, s. 28
2 Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 32
2 Mogultay b. Kilig, el-Vidih, s. 122
# Had, 11/108
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mealindeki ayet okundugunda ah u figan icinde (manevi istigrak halinde)
yasadig1 vefat haberi yer alir.?* Yine bu 6rnekler kimi zaman Ibn Ebii'd-
Diinya’ya (281/894) dayandirilan bir hadise?, kimi zaman da Yemame harbinde
sehit diisen bir gencin menkibesi® veya Ibnii'l-Merziibani’den (384/994)
aktardig1 Allah agkindan agladig igin 6len bir gencin haberi?” olarak kargimiza
¢ikabilmektedir.

“el-Viadihu/lI-miibin "in batil1 Islam dini arastirmacilar: tarafindan dikkatle
takip edildigini gormekteyiz. Ileride ayrica hakkinda bilgi verilecegi Ibn
Hazm'in “Tavku’l-hamame”sinde oldugu gibi, Mogultay’in bu ¢alismasi {izerine
ilk terciime faaliyeti de bir miistesrik tarafindan yapilmistir. Alman oryantalist
Otto Spies bu kitab1 1936 yilinda Stuttgart’ta yayinlamis ayrica bir makalesinde

bu eseri tanitip onun bir kismin1 Almanca’ya gevirmistir.?® Bir bagka oryantalist
Robert Irwin ise, Memliklere ait literatiirii konu edindigi bir makalesinde
Mogultay’1t takdim ederken ozellikle onun “el-Vidihu'l-miibin” kitabim One

Y7s

cikartir. Mogultay’t “ensab ve biyografi alaninda Memltk devrinin 6nemli bir

sahsiyeti ve Hanefi mezhebine mensub bir muhaddis”? diye takdim eder.
B- Baskilan

Guniimiize ulasan “el-Viadihu'l-miibin”,1997 yilinda Beyrut'ta Daru'l-
kiitiibi'l-Misriyye'deki bir niishasi esas alinarak nesredilmistir.Bu makalede
degerlendirmeye esas aldigimiz kitabin tahkiki ise Seyyid Kesrevi Hasen
tarafindan yapilmis, 1426/2005 yilinda Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye tarafindan
Beyrut'ta basilmigtir. Bu baskida esas alinan niishanin miistensihi Muhammed
b. Ali b. Sd0n ibrahimi Hanefi olup istinsah tarihi 873/1473'tiir.

C- Eseri etkileyen ¢alismalar

Mogultay'mn  “el-Vadihu'l-miibin”i sebebiyle tenkide maruz kaldig:
belirtilen gerekgeler nelerdir? Rivayetler hakkinda kaynaklarda gegen bilgilerin
degeri nedir? Asagida bu sorularin cevabi, kitaba Ornek c¢alismalarin olup
olmadig1 ve yazildigr donem analiz edilerek verilecektir.

2 Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 132

% Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 134

% Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 166

" Mogultay b. Kilig, el-Védih, s. 414

% J.5.Meisami, Paul Starkey, Encyclopedia of arabic literature, 11, 538

2 Irwin Robert, “Mamluk literature”, s. 14, Mamluk Studies Rewiev, VI, 2003, Middle East
Documentation Center (MEDOC), The University of Chicago; J.S.Meisami, Paul Starkey,
Encyclopedia of arabic literature, 11, 538
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Mogultay’'mm gerek kendi eserlerindeCve gerekse ondan bahseden
biyografi g:ahgmalarmda?’l, “el-Vadihu'l-miibin” ¢alismasindan bahsedilmektedir.
Ancak bu kitap alaninda ilk ¢alisma degildir.

Mogultay’m adini zikrettigi “Emali”®%; Arap dili alimi, edip ve sair Ibn
Diireyd el-Ezdi el-Basri’ye (321/933) aittir. Ibn Diireyd, déneminde alaninin en
biiyiik alimi kabul edilmekte ve kendisine “alimlerin en sairi, sairlerin en alimi”
invani verilmektedir. Muhaddislerden ed-Darekutni (385/995) Ibn Diireyd’i
sert bir sekilde tenkit ederken; Suytti (911/1505), onu elestirmenin aslinda
dogru olmadig1 kanaatindedir. “Emadli”, haber ve hikayelerin yer aldig1 beyitler

halinde bir c¢alismadir. Bunlar 170 meshur raviden nakledilmis siir

parcalarindan meydana gelir.*

Mogultay’in zikretmis oldugu bir baska eser “Kitdbu’l-masiin fi sirri’l-heval
mekniin”dur.** Calisma Ebt Ishak Ibrahim b. Ali el-Husri'ye (413/1022) aittir.
Ana temasi agktir. Sanat degeri tasiyan manzum ve mensur pargalardan

se¢meler ihtiva etmektedir. el-Husrl, Arap edebiyatinin temel eserlerini kaleme
almakla tanmur. Eserinin, Kurtubali Ibn Hazm’in (456/1064) “Tavku’l-

hamdme”sine etkisi oldugu kabul edilir.%®

Mogultay’'mn adim1 verdigi bir baska calisma“Tavku'l-hamdme”dir.3 Bu
kitap ibn Hazm’in ask ve asiklar konusunda nazim ve nesir karisimi bir
eseridir. Ibn Hazm, “Tavku’l-hamdme”de (Giivercin Gerdanhig) bizzat yasadig
ve gordiugli aska dair, seven ve sevilenlere ait pek ¢ok konuyu hikaye
iislubunda ele alir. Eserin hemen hemen her sayfasinda fertlerin psikolojik
tahlillerini yapmakta ve okuyucuyu kendine 6zgii tislubuyla eglendirmektedir.
Eseri terctime etmeye ilk ilgi duyan Hollandali1 miistesrik Reinhart Pieter Anne
Dozy (1301/1883) olmustur.?”

¥ Mogultay b. Kilig, ikmdlii tehzibi'l-kemal, V1, 165; el-'1am, 1, 447

% ibn Tagriberdi, Menbhelii’s-sdfi, X1, 205; Zirikli, el-A’lam, VII, 275; ].S.Meisami, Paul Starkey,
Encyclopedia of arabic literature, II, 538

¥ Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 168

3 Karaarslan, Nasuhi Unal, “ibn Diireyd”, DiA, XIX, s. 419

¥ Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 78

® Durmus, Ismail, “Husri Ebii Ishak”, DIA, XVIII, s. 416-417

% Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 128, 375

¥ Genis bilgi igin bkz: Tbn Hazm, Tavku’l-hamdme, s. 57-62 (ter. Mahmut Kanik, Giivercin
Gerdanlig1)
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D- Kitabin yazildig1 donem

Mogultay, vyukarida isimlerini verdigimiz c¢alismalara atiflarda
bulunduguna gore onlar1 gormiis veya incelemis olabilir. Eseri telif ettigi yillara
ve mubhalifi el-Alai'nin 734/1334 yilinda oglu ile beraber Kahire'ye gelmis
oldugu zaman dilimine dikkat ettigimizde, Mogultay’in hayatinda soyle bir

tablo ile karsilagiriz:

Mogultay, Kahire’de sehrin en megshur medresesi “Zahiriyye”de
miiderrislik yapmaktadir. Misir’da devrin en 6nemli hadis hafizi hocasi ibn
Seyyidiinnas’m vefati ile bosalan Zahiriyye miiderrisligi gorevine 734/1333

s s .. 38 1A A p , .y Arr ..
yilinda getirilmistir.” el-Merziibani'nin meshur “Mu’cemii’s-suard” eserini
738/1337 yilinda bu gorevde iken istinsah etmis ve ona bir de hamis yazmigtir.>
Bu bilgilerden Mogultay’in, bir yandan egitim 6gretim faaliyetlerine devam
ederken, diger yandan da kitap telif ve istinsahi ile ugrastigini anlayabiliriz.

Kahire ise Ibn Haldun'un, “Yiice Allah, buraya ¢ok giiglii Tiirk kabileleri
gondermek suretiyle, Misir’1 kafirlere karg1 bir kale yapmigtir.”4’ dedigi altin
devrini yasamaktadir. Memlékler'in iktidara gelmesiyle (650/1252) kentin
sinirlart genislemis, onlarin Mogol zaferi ile baslayan yiikselisleri, bu sehri
devrin en 6nemli dini egitim ve o6gretim merkezi haline getirmistir. Halifenin
Bagdat'tan Kahire'ye gelip yerlesmesi iizerine de Dogu Islam aleminin dini bir

merkezi olmustur.*!

Iste boylesi bir zaman diliminde Mogultay; tipki Ibn Hazm (456/1063)
gibi okuyucusunu dinlendirmek maksadiyla “el-Vidihu'l-miibin”i yazar. 4
Sevdigi ugruna ask illetine diigar olan, Allah korkusundan sehit olarak vefat
edenleri konu edindigi bu kitabinda**ana temay1 su hadise dayandirir: “Kim

astk olur ve sabrederse Allah onun giinahlarini affeder ve cennetine koyar.”

% fbn Hacer, Lisanu’l-mizan, VII, 18; Ibnii’l-ImAad, Sezerdt, VIII, 337; ibn Fehd, Lahzu'l-elhaz, s.
138, 140; Sihabii’d-din ibn Receb el-Hanbeli, el-Miintek3, s. 142; Suytti, Tabakatii'l-huffiz,
538; ibn Kutluboga, Tacii’t-teracim, 269

% el-Merziibani, Mu’cemii’s-suard, ,thk: Fritz Krenkow Kahire, 1354/1934, s. 516

“® bn Haldun, el-Iber, 1, 441

*! Seyyid, Eymen Fuad, “Kahire”, DIA, XXIV, s. 174

2 Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 25

* Mogultay b. Kilig, el-Vidih, s. 15; ayrica bkz. el-iktifd, 1, 281
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III- Kitabin Ana Temasini Olusturan Rivayetin Tahlili

Mogultay’mm kitabinin ana omurgasimi kurdugu “Kim asik olur ve
sabrederse Allah onun giinahlarini affeder ve cennetine koyar.” hadisi ve tahric eden
miiellifleri asagida isnad ve metin tenkidi ile ele alacagiz. Mogultay disinda bu
rivayeti kitaplarina alan muhaddislerin goriisleri neler olabilir? Mogultay hangi
gerekcelerle hadisi savunmakta ve yorumlamaktadir? Sorularina cevap
arayacagiz. Once hadisi kitaplarinda zikreden muhaddisleri vefat tarihlerini
dikkate alarak incelemek isteriz.

A- Rivayetin Isnadina Dair Soylenenler
1) Hadisi Tahric Eden Muhaddislerin Goriisleri

Zikredilecegi gibi bazi muhaddislerin konu ile ilgili goriislerini
dayandirdig1 en 6nemli muhaddis Ibn Adi (365/975)dir. O, hadisin yegane
ravisi Siiveyd b. Said’in, Enbar yakinlarinda bir koyde ikamet ettigini ve
Siiveyd b. Said Ebi Muhammed Hadeseni el-Enbari olarak tanindigim
kaydeder. Ibn Adi; Buhari’den (256/869) yapmis oldugu bir nakilde, onun
240/854 yilinda vefat ettigini ve gozleri gérmez oldugunda telkine maruz
kaldigini, Nesai'nin Siiveyd b. Said’i zayif gordiigiinii, Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel’in babasinin kendisine Dimam b. Ismail b. Malik Muradi Eb{i Ismail el-
Misri tariki ile gelen rivayetlerini yazmasini soyledigini ifade eder. Imam
Malik’in “el-Muvatta”indan pek ¢ok nakilleri oldugunu soyler. Ancak asagida

gelecegi tizere bizim burada s6z konusu ettigimiz ve Siiveyd b. Said tariki ile

gelen hadise dair bir bilgi vermez.**

Hatib el-Bagdadi; “Kitabiiz-ziihre” adli eserin miiellifi Eb{bekir
Muhammed b. Davud b. Ali b. Halef el-Isbehani'nin (297/909) biyografisini
verirken, ravi Ebi Abdullah Ibrahim b. Muhammed b. Arafe’nin, vefatinin son
demlerinde Ibnii'l-Merziibani'nin (384/994) yamna girdigini ve mezkur hadisi

kendisinden naklettigini kaydetmektedir.*> Hatib el-Bagdadi (463/1070),
yukaridaki hadisin tarikini senetlerle zikreder;** Tbn Abbas tariki ile gelen

rivayeti ise mahfuz bulmaktadir.?’

* Ibn Adi, el-Kamil, 111, 1263-1265

*® Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, V,256-262 (2750)

“® Hatib el-Bagdadji, Tarihu Bagdad, Abdullah ibn Abbas (r.a) tariki ile V, 156; VI, 50-51; XI, 297;
XIIT; 184

*" Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Hz. Aise) tariki ile XII, 479
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Ibnii'l-Cevzi (507/1113),”“Zemmii’l-hevd” adli eserinde Siiveyd b. Said
tariki ile gelen hadisin farkli isnadlarini vermekte ancak rivayetlerin mevzu

olduguna veya zayif olduguna dair bir bilgi vermemektedir.*® Ayni miiellif “el-
Ilelii’l-miitendhiye”sinde hadisin ii¢ farkli tarikini verir ama hadisin sahih
olmadigin1 soyler. Siiveyd’den hadis nakleden Muhammed b. Zekeriya'nin
hadis va'z ettigini soyler, Ibn Hibban'in goriisiinii nakleder. Yahya b. Main’e

isnad ettigi bir bilgide ed-Darekutni’ye ait olan “Siiveyd ahir Omriinde

hadisleri karigtirmigtir” goriisiine yer verir.*

Ibnii'l-Kayserani (507/1113) Siiveyd b. Said’i Yahya b. Main’in sika
gormedigini ve onun hakkinda olumsuz konustugunu ve bu hadisini miinker
(zayif bir ravinin rivayetine, daha zayif bir ravi tarafindan mubhalif olarak

nakledilen hadis) kabul ettigini sdyler; bir bagka yorum yapmaz.>

Zehebi (748/1347); Tbnii'l-Cevzi'nin “el-Ilelii’l-Miitendhiye”sine yazmig
oldugu “Telhis”inde ravinin huccet olmadigimi ve isim vermeksizin

muhaddislerin onu zayif gordiiklerini kaydeder. Stiveyd b. Said tariki ile gelen

rivayette de yine muhaddislerin onu zayif goérdiiklerini sdyler.>!

Tacliddin es-Siibki (774/1372) hadis hakkinda bir yorum yapmaz. Ancak
el-Hakim en-Nisab{ir’nin “Bu hadise sasiyorum; zira onu sika bir ravi Siiveyd
b. Said’den, iki sika ravi (Muhammed b. Davud b. Ali ez-Zahiri ile oglu)

nakletmistir.” soziinii nakletmeden de gecemez.

Ibn Kesir (774/1372), hadisin Ibn Adi'nin “el-Kamil “inde mevkuf ve merfu
hadis olarak tahric edildigini sdyledikten sonra su yorumu yapar: Bir kimse
kendi iradesi olmadan aska miiptela olur ve ona sabrederse yani agkini ifsa
etmez ve bu sebeple de oliirse sehit olur. Biiyiik ecre ulasir. O zaman bu tiir

oliim de sehitligin bir boliimii olur, iffet sartiyla bu tiir ask mubah sayilir.>

fbn Hacer (852/1448)%*, bahis mevzuu edilen hususta en meshur rivayetin
Siiveyd b. Said’den Ibn Abbas tariki ile geldigini soyler. Ibn Adi'nin onu “el-
Kamil”inde miinker gordiigiinii sdyler. Miislim’in (261/874), Siiveyd b. Said’den

8 {bnii’'l-Cevzi, Zemmii'l-hevd, s. 256, 257, 258

* Tonii’'1-Cevzi, el-Ilelii’l-miitendniye, 11, 771-772 (Hadis no: 1286, 1287, 1289)

* ibnii'l-Kayserani, Tezkiretii'l-huffiz, s. 340 (861)

51 Zehebi, Telhisii kitabi'l-lel, s. 276 (822)

% Taciiddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiyyeti'l-kiibrd, 11, 288

% fbn Kesir, el-Bidaye, XIV, 71, 759 (Daru Hicr, 1419/1998, 1. Baski, thk: Abdullah b.
Abdiilmuhsin Tiirki)

% ibn Hacer, Telhisii’l-habir, 1I, 149, 150
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rivayette bulunmasinda Miislim’in mazur goriilmesi gerektigi kanaatindedir.
Ayrica Ebli Hatim er-Réazi'nin, rivayetinde onu sika gordiigiinii sdyler. ed-
Darekutni’'ye gore de o, yasi ilerledigi siralarda miinker rivayetleri olan bir
muhaddistir.

Suyhtl (911/1505),hadis hakkinda farkli bir bilgi vermez; selefinin
eserlerinde yer alan ve Yahya b. Main’e atfedilen “Bir atim, bir de mizragim

olsaydi Siiveyd’e kars1 sefere ¢ikardim” soziinii zikretmekle iktifa eder.®

Siiveyd b. Said tariki ile gelen bu hadisi pek ¢ok musannifin zikrettigini
dile getiren Ibn Arrak (963/1556), adi gecen ravinin Miislim’in ricalinden
olusuna dikkat geker. Ibnii’l-Cevzi'nin hadisi mevzu kabul ettigini soyler. ed-
Darekutni’nin hadisi tahric ettigini ve rivayetin mevzu olduguna dair ittifak

bulunmadigin dile getirir.>

Ali el-Miitteki (975/1567), hadisi Hz. Aise ile Hz. Ibn Abbas (r.a) tarik1 ile
gelen ve Hatib el-Bagdadi'nin “Tarih”inde zikretmis oldugu sekliyle rivayet
etmekle iktifa eder.””

Ali el-Kari (1014/1605), el-Hakim’e isnad ettigi bilgide; Yahya b.
Main’den aktarilan sozleri zikrederek es-Sehavi'min, Siiveyd b. Said’in bu
rivayetiyle teferriid etmedigini sodyledigini nakleder. Ziibeyr b. Bekkar'in,
hadisin sahih bir isnadla nakledildigini ve Ibn Hazm’in hadisle ihticac ettigini
belirttigini soyler. el-Hakim’in “Tarihu Nisabur”unda, Hatib el-Bagdadinin
“Tarihu Bagdad"inda, Ibn Asakirin “Tarihu Dimask”inde ve Deylemi’nin
(senedini vermeksizin) “el-Miisned"inde hadisi tahric ettiklerini sdyler.”® Ali el-
Kari (1031/1621), eserinin bir baska yerinde es-Sehavi'nin (902/1496) hadisin
mevzu oldugunu zikretmesine karsi ¢ikar ve rivayetin mevzu olmadigin

aciklar.>

AbdurraGf el-Miinavi (1031/1622),Hatib el-Bagdadi'nin eseri “Tarihu
Bagdad”ta hadisin tahric edildigini tespit etmekle yetinmisgtir.

Aclini (1162/1749),hadisin merfu olarak rivayet edildigini, Ibnii’l-
Merziibani’'nin hadisi mevkuf olarak aldigini, Yahya b. Main’in, Siiveyd b. Said

5 Suyati, Tahziru’l-havas, s. 169

% ibn Arrak, Tenzihii's-seria’, s. 364

5 Ali el-Miitteki, Kenzu'I-ummdl, IV, 416 (11179), 420 (11203)
%8 Ali el-Kari, el-Esrdaru’l-merfila’, 352, 353 (Hadis no: 509)

% Ali el-Kari, el-Esraru’l-merfila’, s. 496

80 el-Miinavi, Kenzii'd-dekiik, 11, 196 (7605), 198 (7629)
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hakkinda rivayetlerini miinker gordiigiinii, Ziibeyr b. Bekkar'mn hadisin
isnadini sahih gordiigiinii, Ibn Hazm’in hadisle ihtihvac ettigini, hadisin Ibn
Abbas’a isnad edilen bir tariki oldugunu, Ibn Asakir ve Deylemi'nin hadisi
tahric ettigini sdylemekte ve hadis hakkinda mevzu veya zayif olduguna dair

herhangi bir yorum yapmamaktadir.®!

Hadis hakkinda en genis yorum yapanin ise ez-Zebidi (1205/1790)
oldugunu soyleyebiliriz. Zinaya diismemenin faziletine dair agtigi babta bu
hadis ile istidlal eden ez-Zebidi, 6zellikle sehvetini Allah icin terk etmenin
siddik mertebesinde bulunan kullarin bir 6zelligi oldugunu kaydeder ve hadisi
soyle yorumlar: Evlilik akdini diistinerek ve iffetli davranarak bir kimse aska
diigar olsa, bunu hig¢ kimseye ifsa etmeden 6lse, nefsine muhalefet ederek Allah
yolunda cihad eden kimse gibi olur. Irdki, bu hadisi el-Hakim'in“Tarihu
Nisabur”unda naklettigini ve Yahya b. Main'in (daha 6nce de gegen) ifadesini
zikrettigini soyleyerek su bilgileri verir: “Bu konuda ¢ok seyler sdylenmistir. el-
Hakim ve Hatib el-Bagdadi'nin “Tarih”lerinde zikretmis oldugu rivayet,
Zahiriye mezhebinin imamlarindan Muhammed b. Davud b. Ali Isbehani ile
babasindan merfu olarak nakledilmektedir.”

ez-Zebidi; hadisi sahih gdrmeyen Ibnii'l-Cevzi'nin onu“el-Mevziidt1na
aldigini ve bu konuda Ibn Teymiyye'nin de ona tabi oldugunu sdyler.Ona gore
Sehavi, Zerkesi'nin goriisiine tabi olarak Siiveyd b. Said’in rivayetinde teferriid
etmedigini soylemektedir. Deylemi “el-Miisned”inde hadisi Ziibeyr b. Bekkar
tariki ile nakletmekte, rivayetini Abdullah b. Abdiilmelik b. Macisiin’a
dayandirmaktadir. Siiveyd b. Said’in hali, ez-Zebidi'ye gore maruftur; ancak
ondan hadisi nakleden Ahmed b. Mesruk zayiftir. Ona gore Iraki, el-Haraiti'nin
(327/939)senedinde Siiveyd b. Amr olmadan bu hadisi rivayet ettigini ifade

eder, senedi hakkinda yorum yapmaz.®?

Sevkani (1250/1834),ravi Siiveyd b. Said’in rivayetinin miinker
bulunduguna dikkat ceker. Hadis hakkinda “fihi nazar/arastirilmas: gerekir.”
denilerek tevakkuf edildigini agiklar. Mevzu veya zayif olduguna dair bir bilgi

vermez, yorum yapmaz.®

2-) Hadis Ricali Hakkinda Mogultay’in Degerlendirmeleri

Mogultay b. Kili¢ kitabinda; Ebt Muhammed Siiveyd b. Said Hadesani,
Ali b. Miishir, Ebli Yahya Kattat,Miicahid, ibn Abbas tariki ile gelen “Kim agsik

8L Aclani, Kesfu'l-hafé, 11, 363, 364
% ez-Zebidi, thafii's-side, VI, 439-440
83 Sevkani, el-Fevdidii'l-mecmiia, s. 255 (114)
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olur ve sabrederse Allah onun giinahlarini affeder ve cennetine koyar.” hadisinin
isnadini sahih kabul ettigini sé')yler.64 Hatta bu konuda Safii fukahasindan olan
Eb{'l-Kasim Imam er-Rafii (623/1225) gibi alimlerin bu hadisle istidlal ederek,
askindan dolay1 vefat edeni sehit olarak kabul ettigini zikreder.®®

Mogultay b. Kilig; Siiveyd b. Said’in sika oldugunu savunmaktadir. Bir
baska eserinde Siiveyd b. Said tariki ile nakledilen abdeste dair ilgili rivayette
“Kulaklar basa dahildir. %% hadisinde ibn Mace’'yi de sika raviden nakilde
bulundugunu sdyleyerek savunur. Mogultay’a gore Ibn Mace, Siiveyd b.
Said’den gelen rivayeti ihtilatindan 6nce alm1§t1r.67 Mogultay; Stiveyd b. Said’in
[bn Hibban, Beyhaki, ed-Darekutni tarafindan sika kabul edildigini, s6z konusu
bu hadisin rivayet edildigi tarihi zikrederek verir.®®

Kendi devrine kadar yukarida isimlerini verdigimiz pek c¢ok alimin
goriislerini dayandirdigi ilk dénem muhaddislerinden Ibn Adi (365/975), ed-
Darekutni (385/995), el-Hakim en-Nisabtirl (405/1014) ve Hatib el-Bagdadi
(463/1070)'nin yan1 sira Mogultay’'in farkh kisilerin goriislerine de yer verdigini
goriyoruz.

Mogultay’in ifadelerine gore; Siiveyd hakkinda Ebi Ahmed el-Hakim
(378/988), onun Omriiniin sonuna dogru gozlerini kaybettigini ancak ama
olmadan onceki rivayetlerinin hasen seviyesinde oldugunu ifade etmektedir.
Eb(i Talib’in bir rivayetinde Siiveyd degil, ondan nakleden kisiler zayif kabul
edilmistir. Kitdbu'l-Meymiini’de ise onun hakkinda hayirdan baska sdylenecek
bir ifade yoktur.69

Mogultay’a gore; Ebli Davud’a isnad edilen bir goriiste “Stiveyd’in
saduk/rivayetinde son derece dogru” olmasmni umuyorum veya “La be’se
bihi/zararsiz” demistir. Yahya b. Main’e bir defasinda Sitiveyd hakkindaki
goriisii sorulunca “Telkine maruz kalmadan 6nceki hadislerini yaz, digerini
yazma!” ifadesini kullanmis ve Yakub b. Seybe onun saduk ama muzdaribu’l-
hadis (ayn1 hadisi degisik sekillerde birbirine yakin rivayet edilen ve aralarinda
tercih etme imkani bulunmayan) oldugunu séylemi§tir.70

* Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 17

% Mogultay b. Kilig, el-Vadih, s. 18

% Eb{i Davud, Taharet, 51; Tirmizi, Taharet, 39; ibn MAce, Taharet, 53
® Mogultay b. Kilig, el-I'ldm, 1, 446

% Bkz. Mogultay b. Kilig, el-I'lim, 1, 446-447

% Mogultay b. Kili, el-iktifd, 1, 277; Ikmalii tehzibi'l-kemal, V1, 164

™ Mogultay b. Kili, el-Iktifd, 1, 278; Ikmalii tehzibi’l-kemal, V1, 165
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Ali b. el-Medini Siiveyd’i “Leyse bi sey’in/bir seye degmez” cerh lafziyla
takdim eder. Said b. Amr el-Berzei'ye (292/904) gore, Eb( Ziir'a ed-Dimasgki
(281/894)onun kitaptan yaptig1 nakillerini sahih sayar, hifzindan yaptiklarin ise
sahih gormezdi.

Mogultay b. Kili¢'in Hamza es-Sehmi’den naklettigi rivayete gore ed-
Darekutni, Siiveyd’i zayif gosterirken Yahya b. Main'in goriisiine itibar
etmektedir. Mesleme b. Kasim (353/964) Kitabii’s-sila’sinda onu sika/giivenilir
olarak tavsif etmektedir. >

Hibetullah el-Lalekai(418/1027), Ebti Hatim’den gelen bir rivayete gore,
onu Miislim’in seyhleri arasinda saymaktadir. Ancak Mogultay, bu ifadeyi
gormedigini soyler. Ona gore Eb('l-Hasen el-Icli(261/874), Siiveyd’'in sika
oldugunu veel-Beyhaki, onun ahir omriinde hifzinin degistigini, hatasinin

arttigini soyledigini ifade etmektedir.”

Mogultay’a gore, Kitabii'z-ziihre miiellifi Ebibekir Muhammed b. Davud
b. Ali b. Halef el-Isbehani (297/909) eserinde, Miislim’in (261/874) Siiveyd b.
Said’den (240/854) 60 hadis rivayet ettigini nakletmektedir.’*Ebti Ya'la Halil b.
Abdullah el-Halili (446/1054)el-Irsad inda Siiveyd b. Said’in sika/giivenilir
oldugunu; Ebli Yahya ed-Dabbi es-Saci'nin (307/919) onu zayif kabul ettigini
soyler. Mogultay’a gore Ibnii'l-Cevzi, Siiveyd b. Said’leri birbirine
karistirmaktadir. Stiveyd b. Said adinda iki farkl: kisi vardir. Biri Siiveyd b. Said
ed-Dekkak digeri Siiveyd b. Said el-Mekki’dir. Ibn Asakir de Siiveyd b. Said el-
Mekki’den nakilde bulunmu§tur.75

B- Rivayetin Metin Tenkidi Yoniiyle Degerlendirilmesi

Mogultay b. Kilig’in, raviyi biitiin yonleriyle tahlil etmeye gayret ettigini
ve bazi farkli muhaddislerin goriislerine basvurdugunu gérmekteyiz. Mogultay
bir rivayetin isnadini sahih kabul ederken, cerh ve tadil konusunda otorite olan
pek cok alimin goriisiinii degerlendirmeye almakta ve ona gore bir hiikiim
ortaya koymaktadir.

Yukaridaki bilgileri dikkate aldigimizda Mogultay’dan sonraki bazi
muhaddislerin, seleflerindeki bilgiyi nakledip kitaplarinda genellikle tekrara
diistiiklerini ifade edebiliriz. Mogultay, daha erken dénemlerde, hadisin ricalini

™ Mogultay b. Kilig, el-Iktifd, 1, 279; Ikmalii tehzibi’l-kemal, V1, 166

2 Mogultay b. Kilig, el-Iktifd, 1, 280

3 Mogultay b. Kilig, el-iktifd, 1, 281; ikmalii tehzibi'l-kemal, V1, 165

™ Mogultay b. Kilig, [kmalii tehzibi'l-kemal, V1, 166

s Mogultay b. Kili, el-Iktifd, 1, 282; Ikmilii tehzibi’l-kemal, V1, 164-166



180 o Ibrahim Tozlu

tahlil etmekte ve goriislerini giiniimiizde pek ¢ogunu goéremedigimiz eserlere
dayandirmaktadir.

Gergi isnadin detayli olarak incelenmesi, Mogultay doneminin en
karakteristik bir 6zelligidir. Ancak burada bizim dikkat ¢ekmek istedigimiz
husus sudur: Mogultay'in Yahya b. Main, ibn Adi, ed-Darekutni vb. alimlere
referans gosterdigi kisiler, cerh-ta’dil hakkinda degerlendirmelerine sik¢a miiracaat
edilen meshur alimler degildir. Sayet olsalardi, Yahya b. Main, ibn Adi, ed-Darekutni
gibi ravi tenkidinde otorite alimlerin (Mogultay’in verdigi) bu bilgileri de aktarmalar1
beklenirdi. Ciinkii onlarin bu tiir bir bilgiyi gizlemeleri diisiiniilemez.

Ayrica Mogultay’in, goriislerini isnad ederken —mesela Safii ulemasindan
Imam er-Rafii'nin (623/1225) yukaridaki hadisle istidlal ederek, agkindan dolay1
olenin sehit olacagina hiitkmetmesi ve Ibnii’l-Cevzi'nin (597/1200) “Siiveyd”leri
karistirdigini iddia etmesi gibi durumlarda- kaynak zikretmemesi akla su
soruyu getirmektedir: Stiveyd hakkinda pek ¢ok kisiden alint1 yaparken kaynak
veren Mogultay, bu hususta neden kaynak tespiti yapmamaktadir?

Ote yandan Mogultay'm el-Vidihu'l-miibin‘ine esas aldigi s6z konusu
rivayetin “ask”kelimesi ile zikrediliyor olmasi iizerinde durmak gerekir. Bu
kelimenin agikga gectigi bir ayet Kur'an-1 Kerim’de yoktur. Ayrica "agk"
kelimesi ile zikredilen sahih bir rivayete el-Mu’cemii’l-miifehres (concordance) ile
Miftéhu  kiiniizi’s-siinne gibi ¢alismalarda rastlanmamaktadir. Bu fihristler
Kiitlib-i Sitte’ye ilaveten Darimi'nin (255/868) es-Siinen’i, Malik’in (179/795) el-
Muvatta’s, Ahmed b. Hanbel'in (241/855) el-Miisned’i, Tayalisi’'nin(204/819) el-
Miisned’i, Ton Hisam'in (219/834) es-Sire’si, Ibn Sa’d’in (230/844) et-Tabakit'1,
Vakidi'nin (207/822) el-Megdzi’si, Zeyd b. Ali'nin (122/739) el-Miisned’ini ihtiva
eden kitaplardir.

Hi¢ stliphesiz, bu temel kaynaklar disinda da elbette sahih hadis
bulunabilir. Ancak bu durumda rivayetin, senedi itibariyle saglam olup
olmamas: dnem kazanir. O zaman su konunun incelenmesi gerekmektedir:
Mogultay’in da ifade ettigi gibi, s6z konusu rivayetin yegane ravisi Siiveyd b.
Said Omriiniin sonuna dogru ihtilata maruz kalmistir. Ancak buradaki
rivayetinde hem Mogultay, hem de diger muhaddisler Siiveyd b. Said’in bu
hadisi ihtilatindan 6nce mi sonra mi nakilde bulunduguna dair herhangi bir
bilgi vermemektedir. Bu durum metnin sihhatine manidir ve siiphe
uyandirmaktadir. Ayrica yukarida gectigi gibi rivayet,senedi dikkate alinarak
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degerlendirildiginde alimlerin goriisleri icinde farkliliklar goriiliir. Hadisin
sthhatine dair kat'i bir bilgi birlikteligi yoktur. 7

Biz bu bilgileri dikkate aldigimizda, Mogultay’n da tespit ettigi
gibioncelikle rivayetin mevzu olmadigini kabul ediyoruz. Isnadi saglam gibi
goriinse de muasirt Zehebi'nin (748/1347) isaret ettigi -ravinin zayif olduguna
dair- goriisiin ise daha saglikli bir degerlendirme oldugunu diisiiniiyoruz. Bu
diislincemizin olusmasinda; ask kelimesi yerine Kur'an1 Kerim'de ve sahih
rivayetlerde “hub, muhabbet, meveddet” gibi kavramlarin ge¢mesi, hatta ilk
donem sufilerin bu kavramlar1 kullanmasi ile daha sonra “ask”a dair
rivayetlerin tasavvuf ve Islam felsefesine giris yapmasi da etki yapmaktadir. Bu
sebeple Mogultay’in, sadece senedi itibariyle inceledigi bu rivayetin en makul
seviyede metin yoniiyle zayif kabul edilmesi gerektigi kanaatini paylasiyoruz.

IV-Sonuc¢

Mogultay b. Kili¢'in el-Vidihu'l-miibin’inde ana temay1 olusturan “Kim
astk olur ve sabrederse Allah onun giinahlarin affeder ve cennetine koyar”rivayetini
miistakil olarak ele alip “zayif bir rivayet” diyerek degerlendirmek elbette
miimkiindiir ama yeterli degildir. Zira Mogultay’t bu rivayetinde
degerlendirirken daha saglikli bir sonuca ulasabilmek i¢in, onun el-Vidihu'l-
miibin’indeki diger rivayetlere yaklasimina da bakmak gerekir.

Kitapta yer alan diger rivayetleri inceledigimizde Mogultay’in mevzu

haberlere yer verdigini tespit etmis bulunuyoruz. Mogultay’in diger kitaplarinda
el-Vadihu’l-miibin’ine atiflarda bulunup s6z konusu kitabi referans kabul ediyor olmasi
da dikkat ¢cekmektedir. Zira Mogultay’dan beklenen, mevzu kabul edilen rivayetleri el-
Vadihu 'l-miibin’ininden ayiklamasidir. Bu durum rivayetlere yaklagiminda Mogultay’in
tesahiiliine isaret eden bir husustur. Zira Mogultay, ad1 gecen cerh ve tadil alimlerini
pek cok degerlendirmelerinde otorite olarak kabul ederken, bazi rivayetlerde dikkate
almamaktadir.

Mogultay’in hadis otoriteleri tarafindan hadis ilmi ile alakali konularda
referans olarak alinmamasi da dikkat ceker. Nitekim Ibn Hacer

® fbn Adi, el-Kamil, 111, 1263-1265; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, V, 256-262 (2750); VI, 50-
51; XI, 297; XII, 479; XIII; 184; IbniV'l-Cevzi, Zemmii'l-hevd, s. 256, 257, 258; el-Ilelii’l-
miitendniye, 1I, 771-772; fbnﬁ’l—Kayserérﬁ, Tezkiretii'l-huffiz, s. 340 (861); Zehebi, Telhisii
kitabi’l-1lel, s. 276 (822); Tactiddin es-Siibki, et-Tabakadtii’s-Sdfiyyeti’l-kiibra, 11, 288; ibn Kesir,
el-Bidaye, XIV, 71, 759; Ibn Hacer, Telhisii’lI-habir, 11, 149, 150; Suytti, Tahziru'l-havds, s. 169;
ibn Arrak, Tenzihii’s-seria’, s. 364; Ali el-Mutteki, Kenzu'l-ummail, IV, 416 (11179), 420 (11203);
Ali el-Kari, el-Esraru’l-merfiia’, 352, 353, 496; el-Miinavi, Kenzii'd-dekiik, II, 196 (7605), 198
(7629); Aclini, Kesfu'l-hafd, 11, 363, 364; ez-Zebidi, fthﬁfﬁ’s—sﬁde, VII, 439-440; Sevkani, el-
Fevadidii’l-mecmila, s. 255 (114)
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(852/1448)Mogultay’in hadis konusundaki tecriibesine itimat etmez. Ona gore
Mogultay, el-Vadihu'l-miibin’ininde yer alan rivayetlerinden otiirii zafiyet ve
sorumsuzluk ta§1maktad1r.77Bu eseri nedeniyle doneminde oldukca sikinti
¢ekmis ve akranlari arasinda alay konusu olmu§’tu1r.78

Bu bakimdan Mogultay'in rivayetlere yaklasiminda zaman zaman
tesahiil icinde olabilecegini ve bizzat kitaplar1 gormeden nakillerde
bulunabilecegini dikkate almak gerekir. el-Vidihu'l-miibin’in omurgasini

olusturan “Kim agsik olur ve sabrederse Allah onun giinahlarini affeder ve cennetine
koyar”hadisi hakkindaki Mogultay’in goriislerine ihtiyatla yaklasmakta fayda vardir,
kanaatindeyiz.

Daha once zikredildigi gibi, Mogultay’in ilmi kisiligine zafiyet getiren el-
Vadihu'l-miibin’i,ilk defa tenkit eden muasir1 EbG Said Keykeldi el-Alai
(761/1360) olmustur. el-Alal, kitabin muhtevasini tartismaya agarak degerinin
anlasilmasi gerektigini ortaya koymustur. Esasen bu durum, Mogultay adina
sevindirici bir gelismedir. Zira el-Alai, Mogultay adina bir yanlis1 izéle
etmektedir. Bilindigi tizere Mogultay, bu kitabindan dolay: tutuklanmis ama
sonradan saliverilmisti. es-Safedi’nin (764/1363)s0yledigine gore Mogultay, bu
siire i¢inde kendisine bir mektup yazmis, bu mektuba cevabinda Safedi, hocas:
el-Alal’nin hakli oldugunu Mogultay’a manzum bir ifadeyle bildirmistir. Bu
mektuplasmadan Oyle anlasiliyor ki Mogultay, el-Aldi'nin hadis ilmindeki
yerine saygi gostermektedir. Kaynaklar Mogultay’'in, el-Alal aleyhinde her
hangi bir olumsuz tavr1 oldugundan bahsetmez.

Icerdigi hadisleri yoniiyle, Mogultay'in el-Vadihu'l-miibin’itenkide tabi
tutulabilecek bir kitaptir. Ancak bu calismasi tartismali da olsa Mogultay b.
Kilig; hadis hafiz1 olarak kaynaklarda yer almakta ve daha ¢ok ravilerin nesep,
kiinye, lakap gibi ensaba dair tespitleri ile kabul goren bir muhaddis olarak
yerini almaktadir.
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Kur’an’da Fitrat ve Fitratin Degistirilmesi

Hiiseyin Celik*

0z-Basta insan olmak iizere, tiim varliklarin yaratilistan sahip olduklari 6zelliklerin tamamina “fitrat”
denir. Fitratla ilgili olarak Kur'an’da ii¢ noktaya dikkat cekilmektedir. ilk yaratihs aninda her varhiga
verilen ve onun diger varliklardan ayr1 olmasini saglayan fitrat, bu fitratin degistirilmesi yoniinde
seytanin telkinleri ve bu degistirmenin sonucunda ortaya ¢ikan olumsuzluklar ve bu olumsuzluklardan
dolay1 insana verilecek cezalar.

Daha fazla kazanma hirsi ile yola ¢ikan insanlar basta kendi fitratlar1 olmak tizere havanin, suyun ve
topragin fitratini bozmus ve bir¢ok felaketlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kur'an olaya; Allah,
insan ve tabiat iliskisi biitlinliigii icerisinde yaklagmistir.

Anahtar Kelimeler: Fitrat, Cevre, Yaratmak, Bozgunculuk, Kara, Deniz

Abstract-The Creation In The Quran And The Cahnging This Creation-The whole characteristics of all
creatures, especially human being, brought by the genesis called “creation”(fitrat). In Holly Qoran,
related to the creation, three points are pointed out. First,“Creation” given to all creatures at the time of
genesis, and ensures the diffirentiation from others; second, the inculcations of satan towards changing
this creation, and the negations appeared after this inculcations; third, the punishments that will be
given to human because of these negations

Starting their journey with full of eagerness to earn more and more, human beings first spoiled his
creation, then air’s, water’s, and soil’s, and caused so many catasrophies; meanwhile, The Holy Qoran
handles this case with the unity of the relation of God-Human-Nature.

Key Words: Creation, Environmental, Create, Defeatism, Land, Sea,

Giris
sk 1n asli ské olup kelimenin ash ve tiirevleri, Kur'an'da sekiz yerde
“yaratmak” anlamina gelen k! alti yerde “yaraticr” anlamina gelen b2 {ig
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yerde “yarilmak” anlamina gelen kil yine bir yerde “yarilmis” anlamina
gelen _his? bir yerde “bozukluk, catlak ve kusur” anlamina gelen kb
seklinde ve bir yerde de “yaratilisin baslangici, varligin kendisi iizerine
yaratilmis oldugu sey” anlamina gelen % s seklinde olmak tizere toplam 20
yerde gegmektedir.

ki sozlitkte; yarmak, ikiye ayirmak, uzunlamasmna yarmak, yaratmak,
bir seyi ortaya koymak, baglamak ve hayvandan siit sagmak anlamlarina gelir”

Ayni kokten gelen kil “orug¢ agmak”,® 3:ki “ramazan bayraminda
kesilen ko¢”,’ ‘il “Bitkilerin yarilmasy, filiz vermeleri, bir cins mantar, taneleri

belirmeye baglayan {iziim”,'% >kl ise “mezi”!! anlamina gelmektedir.

5,k ise sozliikte; yapi, karakter, huy, baglangig, karakter, dogal egilim,
yaratiigin baglangici, yaratilis ve icat anlamlarina gelir.!? Istilahta ise; dini
kabule hazir yaratilis, varligin kendisi ile bilindigi, Allah’in yaratiklar1 kendisi
lizerine yaratmis oldugu seydir, ¢ocugun anne rahminde kendisi {iizerine
yaratildig hilkat, din ve Allah’in mahltikatin1 kendisini bilip ve taniyacak bir
hal iizerine yaratmasidir.!

Kur’an; bir yerde varliklarin yaratilistan sahip olmus olduklari 6zellikler
igin “fitrat” ismini kullanirken, bir¢ok yerde de dogrudan olmasa da dolayl
yonden varliklarin bu yonlerinden bahsetmektedir.

3 Bakinz: Meryem, 19/90; Sura, 42/5; Infitar, 82/1

4 Bakiniz: Miizemmil, 73/18

5 Bakinz: Miilk, 67/3

6 Bakiniz: Rum, 30/30

7 el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’an, Kahire, 1961,
s. 382; Ibni Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Iran, 1405 h. V,
55; el-Ciircani, Ali b.Muhammed b. Ali, Kitabu’t-Ta’rifit, Darul’l-Kutub1'l-Arabiyyi, Beyrut,
1996, s. 169; Abadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup el-Feyriiz, Mu’cemu’l-Kamiisi'l-
Muhit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2005, s. 1002; Komisyon, Ehter’ii-Kebir, Matbat-ii Amire,
Istanbul 1310 h. II, 127; Kiigiikece, Hiiseyin, Islam’in Temel Kavramlart, Beyan Yayinlari,
Istanbul, 2000, s. 203

s Abadi, a.g.e, 1002

o Abadi, a.g.e, 1002

10 {bni Manzur, a.g.e., V,56

11 {bni Manzur, a.g.e., V,56
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a.g.m.s. 321



Kur’an’da Fitrat ve Fitratin Degistirilmesi o 189

Yine Kur’an; fitrat, fitratin degistirilmesi ve bu degisimin neticesinde
ortaya c¢ikacak olumsuz tablo olmak {izere su {i¢ ayr1 noktaya vurgu
yapmaktadir:

1. Kur’an; basta insan olmak {izere tiim yaratiklarin ilk yaratilis aninda
sahip olmus oldugu oOzelliklerine fitrat adim1 vermistir. Allah bu konuda
muhatap olarak insani se¢mis ve ondan basta kendisi olmak iizere tiim
varliklardan yaratilis gayelerine uygun sekilde istifade etmesini istemistir. Su
ayetlerde bu duruma isaret edilmektedir.

“(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insan1 hangi fitrat {izere
yaratmis ise ona gevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din

budur. Insanlarin ¢ogu bilmezler” !4

“Yaratip diizene koyan yiice Rabbinin adin tesbih et.” !>

“Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verene yemin ederim ki,”1¢

2. Allah'in yaratmis oldugu bu fitrat iizerinde, seytanin da yonlendirmesi
ile oynama ve onlar1 degistirmeye kalkisma. Allah, seytanin insandan boyle bir
sey yapmasin isteyecegini bildirmis, buna karsi insam1 uyarmis ve onun

oyununa gelmemesini istemistir.

“Allah onu (seytani) lanetlemis; o da: “Yemin ederim ki, kullarindan belli
bir pay edinecegim” demistir.”Onlar1 mutlaka saptiracagim, muhakkak onlari
bos kuruntulara bogacagim, kesinlikle onlara emredecegim de hayvanlarin
kulaklarini yaracaklar (putlar1 igin nisanlayacaklar), siiphesiz onlara
emredecegim de Allah'in yarattigini degistirecekler” dedi. Kim Allah’1 birakir
da seytam dost edinirse elbette apacik bir ziyana diismiistiir.”!” Su ayette bu
durum ifade edilmistir.

“O yeryiiziinde bir is basmna gectigi zaman, ortaligl fesada vermek,
ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak igin c¢alisir. Allah bozgunculugu

sevmez.”18

3. Bu fitrat {izerinde oynamanin neticesinde ortaya ¢ikan birtakim

olumsuzluklar ve insana verilen bazi cezalar. Allah, tiim ikazlara ragmen

4 Rum, 30/ 30

15 A’la, 87/1-2

16 Sems, 91/ 7

17 Nisa, 4/ 118-119
18 Bakara, 2/205
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seytanin yonlendirmelerine boyun egerek, fitrat iizerinde birtakim degisiklikler
yapmaya kalkisanlara bazi cezalar vereceginden bahsetmistir. Buna da su
ayette isaret edilmektedir.

“Insanlarin bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat
(maddi manevi bozulmalar, afet ve felaketler) cikti. Bu ise yaptiklarinin bir
kismini(n cezasimi Allah diinyada) onlara tattirmas: i¢indir. Olur ki onlar, (bu

sayede kotii hallerinden) dénerler.” !

Bu asamalar1 teferruatl olarak ele alalim:
a. Fitrat Uzerine Yaratilmak

Allah, her varlig1 kendi nevine miinhasir bir takim &zelliklerle yaratmis
ve bu ozellige de “fitrat” adini vermistir. Her varligin varligini diizenli bir
sekilde devam ettirmesi bu fitrata baghlikta oldugu gibi diger varliklarla olan
diizenini devam ettirmesi de buna bagli oldugundan dolay1 insanlardan buna

uymalari istenmistir.
Konu ile ilgili olarak da Allah sdyle buyurmaktadir:

“ (Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insami hangi fitrat

lizere yaratmis ise ona gevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste

dosdogru din budur. Insanlarin cogu bilmezler”?

Ayette lizerinde durmamamaiz gereken iki noktaya vurgu yapilmistir:
1. Insanlarin kendisi iizerine yaratilmig olduklar fitrat,

2. Allah’in yarattiginda degisiklik yapilmas1 hususu.

Buradaki “fitrat”in ne oldugu konusuna gelince;

1. ibni Abbas, Ebu Hureyre, Miicahid, Katade, Hasan, Ikrime, Ibni Zeyd,

Buhari ve miifessirlerden bircoguna gore; Allah’in dini olup, insanlar onu kabul

edebilecek sekilde yaratilmiglar ve onda degisme olmaz.?!

19 Rum, 30/41

20 Rum, 30/ 30

2 el-Mahz(imi, Ebu’l-Haccam Miicahid bin Cebr el-Kureysi, Tefsir ii-Miicahid, Daru’l-Kiitiibi'l-
IImiyye, Beyrut, 2005, s. 207; es-Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsirii’l-Kurdn,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad, Tarihsiz, II, 103; et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir,
Tefstrii’t-Taber? (Camuu’l-Beyin fi Te'vili'l-Kurdn), Daru’l-Kutub1'lI-Ilmiyye, Beyrut, 2005, X,
183; el-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b.Ali b.Muhammed, Zadii’l-Mesir fi
Ilm1't-Tefsir, el-Kiitiibir’I-islamj, Beyrut, 1984,VI, 300; el-Begavi, Muhammedu’l-Huseyn b.
Mestd el-Ferra, Tefsirii'l- Begavi (Medlimu’t-Tenzil), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1987, III, 482;
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2. Tbni Kuteybe ve Zeccac’a gore; Allah’1 taniyip, O'nun birligini ikrar
etmektir.??

3. Allahin, yaratilista kendisi ile boyamis oldugu ve kendisinden uzak
olmanin miimkiin olmayacag1 boyasidir.?®

4. Thlastir.2*
5. Yaratiligin baglangicinda, Insandan alinmis olan ilk ahittir.?®

6. Allah'in yaratma fiili sonucunda ortaya ¢ikan, varligin baslangictaki
saf ve asli halidir.?

Kurtibi, Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1987, XIV, 24-25; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, Tefsirii’l-Bahri’l-
Muhit, Daru’l-Kutubi’'l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, VII, 167; el-Kelbi, Ebu’l-Kastm Muhammed b.
Ahmed b. Clizeyy, et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilm1yye, Beyrut, 1995, II, 167;
es-Sealebi, Abdurrahman b. Muhammed b.Mahlif Ebi Zir, Tefsirii’s-sedlebi (el Cevihiri’l-
Hisin fi Tefsiri’l-Kur'an), Dar-u Thyai’t-Turasl-Arabiyyi, Beyrut, 1997, IV, 313; es-Suy(ti,
Abdurrahman Celaliiddin, ed-Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsiri’l-Me’siir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993,
VI, 492; es-Savi, Seyh Ahmed, Hasiyetii’s-Sivi ald Tefsiri’l-Celdleyn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998,
IV, 502; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir el-Cidmiu beyne Fenniyi'r-
Rivayeti wve’d-Dirayeti min Ilmi't-Tefdstr, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,2007, 1133; el-Aldsi,
Sihabuddin es-Seyyid Mahmid, Rihu’l-Meini fi Tefstri’l-Kur'an't--Azim ve’s-Sebi’l-Mesdnj,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, XII, 60; es-Sabtini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefisir, Dersaadet,
Istanbul, Tarihsiz, III, 478
el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V1, 301; el- Cevzi, Tezkiretii'l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, s. 291; Kurttbi,
a.g.e., X1V, 27
% el-Geylani, Muhyiddin Abdulkadir, Tefsirii'l-Geylani, Daru’l-Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut,
2009, 1V, 17
2 et-Taberd, a.g.e., X, 183; Ibni Atiyye, Ebu Muhammed Abdu’l-Hak b. Atiyye el-Endiilisi, el-
Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi’l-Aziz, Dar-u ibni Hazm, Beyrut, 2002, s. 1477; es-Suyfti,
a.g.e., VI, 493
Tbn Ebi Zemenin, Ebu Abdullah Muammed b. Abdulah, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, el-Faruku’l-
Hadis , Kahire, 2002111, 362; el-Begavi, a.g.e., 11, 482; bni Atiyye, a.g.e., s. 1477; el-Cevzi,
Zadii’l-Mesir, V1, 301; el-Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed
es-Sirazi, Envirii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, Dar-u Sader, Beyrut,2001, II, 811; Ebu Hayyan,
Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, Tefsirii’l-Bahri'l-Muhit, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1993, VII, 167; es-Sirbini, Muhammed Ahmed el-Hatib, Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, III, 223; Konevi, Isamiiddin Ismail bin Muhamed el-Hanefi,
Higiyetii’l-Konevi Ald Tefsiri’l-Beyddvi, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut, 2001,XV, 137; el-
AlGsi, a.g.e., XII, 60
et-Taberd, a.g.e., X, 183; ibn Ebi Zemenin, a. g.e., 111, 361; el-Begavi, a.g.e., 111, 482; ibni Atiyye,
a.g.e., s. 1476; el-Cevzi, Zidii'l-Mesir, VI, 300; Kurttbi, a.g.e., XIV, 24,29; el-Hazin, Alaaddin
Ali b. Muhammed b.Ibrahim el-Bagdadi, Tefsirii’l-Hazin (Liibdbii't-Te'vil fi Medni't-Tenzil),
Midyat, Tarihsiz, III, 433; el-Beydavi, a.g.e., II, 811; ibni Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsirii'l-
Kur’ani’l-Azim, Mektebetii Darii’t-Tiiras, Kahire, Tarihsiz, III, 432; es-Sealebi, a.g.e., IV, 312;
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Son manayr c¢ikardigimiz zaman diger manalarin birbiri ile yakin
anlamlar icermis olduklarmi gormekteyiz. ki kelimesinin anlamindan
hareketle buradaki “fitrat”in yaratilisin baslangici oldugunu soyleyebiliriz.
Ayetin “Allah’in  yarattiginda degisme olmaz” kismu da bu manay:
kuvvetlendirmektedir. ~Ayrica Ibni Abbas’dan gelen su rivayet de bunu
desteklemektedir:

Ibni Abbas: “Bir kuyu hakkinda davaci olan iki bedevi bana gelinceye
kadar o=,¥s <lseddl ,hlE ayetinin manasini bilmiyordum. Onlardan biri. “ U
iké yani “onu ben kazmaya basladim” demesinden sonra ké kelimesinin bir
seyin baglangici oldugunu anladim demigtir.?’

“Allah’in yarattiginda degisme olmaz” kismu ile ilgili olarak da su
hususlar kargimiza ¢itkmaktadir:

1. Miicahid, Katade, Ikrime, Said b. Ciibeyr, Dahhak, Ibni Ziibeyr ve
ibrahim’e gore; Allah’'in dinidir.?

2. Tbni Atiyye’ye gore; dinin inang esaslaridir.?’
3. Fitr! imandir.®
4. Kaza ve kaderdir.!

5. Allah’in emirleridir.32

Ebu’s-Suid, Muhammed b. Muhammed, el-Ammadi, Tefsir’ii Ebis™-Suiid ( ir§ddii’l—Aklz’s—
Selim ild Mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim), Daru ihyau’t—Turésfl— Arabiyye, Beyrut, 1990, V, 60; es-
Sirbini, a.g.e., III, 223; Bursevi, Ismail Hakki b.Mustafa, Ruhu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kurin,
Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, V, 32; Ez-Zuheyli, Vehbe, et-Tefsirii’l-Vasit, Daru’l-
Fikr el-Muasira,Beyrut,2006, III, 1998; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet
1§leri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2008, IV, 313

77 en-Nahhas, Ebu Cafer, Medni'l-Kurani’l-Kerim, Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke, 1988, V, 259;
Kurtbi, a.g.e., XIV, 25

% el-Mahztimi, a.g.e., s. 207; es-Sanani, a.g.e., I, 103; et-Taberi, a.g.e., X, 183-184; ibn Ebi
Zemenin, a.g.e., 111, 364; el-Begavi, a.g.e., 111, 483; ibni Atiyye, a.g.e., s. 1477; el-Cevzi, Zadii'l-
Mesir, VI, 302; el- Cevzi, Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed,
Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib (Garibii'l-Kur’ani’l-Kerim), Daru’l-Kutubi’l-Ilm1iyye, Beyrut,
2004, s. 292; Kurthbi, a.g.e., XIV, 31; el-Hazin, a.g.e., III; 433; Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 167; bni
Kesir, a.g.e., 111, 432; es-Sealebt, a.g.e., IV, 313; Es-Suyti, a.g.e., VI, 492; Sevkani, a.g.e., s. 1134

2 {bni Atiyye, a.g.e., s. 1477; Kurtlibi, a.g.e., XIV, 31

% er-Razi, Muhammed, Tefsirii'l-Fahri'r-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005, XXV, 108; Ebu
Hayyan, a.g.e., VII, 167

31 er-Razi, a.g.e.,, XXV, 108; Kurttibi, a.g.e., XIV, 27; el-Geylani, a.g.e., IV, 17; Ebu Hayyan, a.g.e.,
VII, 167

%2 es-Savi, a.g.e., IV, 503
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6. Allah’in insan1 kendisi {izerinde yaratmis oldugu fitrattir.>

7. Ibni Abbas, Hz. Omer, ikrime ve bazilarina gore; erkek hayvanlarin
burulmasi gibi, yaratilis iizerinde degisme yapmak ve onlar1 degistirmektir.>*

Ayetin anlamu ile ilgili verilen ilk bes anlam igerik olarak birbirlerini
tamamlarken son iki mana ise birbirlerini tamamlayici manalardir. Ayeti 6ncesi
ile irtibatlandirdigimiz zaman, “Allah’in yarattifinda degisme olmaz”dan
kastin; Allah’in kendisi {izere yaratmus oldugu fitrat oldugunu sdéylemek daha
dogru olacaktir.

Allah, mevcut olan her varligi kendine has bir takim donanimlar ile
yarattigini, bu 6zelligi ile diger varliklardan ayrildigini ve bunlar {izerinde ufak
da olsa bir degisiklik yapmanin uygun olmayacagini belirtmektedir.

b. Fitrat1 Degistirmek

Allah, her varlig1 fitrat {tizerine yarattigin1 haber verdikten sonra, Nisa
118 ve 119. Ayetleri ile de insanlar1 bu konuda seytanin hilesine diismemeleri
icin uyarmaktadir. Seytanin kendilerinden Allah’in yaratiklar1 iizerinde
degisime gitmesini isteyecegini, varliklarin varligini saglayan ve onlarin
varliklarinin diizen igerisinde devam saglayan, ilk yaratilis aninda kendilerine
verilen Ozelliklerini degistirmelerini talep edecegini belirtmistir.

Seytan Once, insanlara Kkiifrii ve dalaleti giizel gostererek onlardan
kendisi igin bir grup olusturacagini®®, sonra var etmis oldugu bog temenniler ile
onlar1 oyalayarak haktan yiiz gevirtip batila yonlendirecegini*® ve ardindan
onlara emrederek, Allah’in yarattiklarini degistittirecegini haber vermistir.

% ez-Zemahsari, Ebu’'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Tefsirii’l-Kessif, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 2005, 2005, III, 464; en-Nesefi, Abdullah b.Ahmed b. Muhammed, Tefsirii'n-Nesefi,
Pamuk Yayinlari, Istanbul., Tarihsiz, III, 272; el-Beydavi, a.g.e., II, 811; Ebu Hayyan, a.g.e.,
VII, 167; el-Kelbi, a.g.e., 11, 167;Bursevi, a.g.e., V, 32; el-Alisi, a.g.e., XII, 60; es-Sabtni, a.g.e.,
111, 478; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, IV, 315

3 el-Mahztimi,a.g.e., 207; et-Taberd, a.g.e., X, 184; Ibni Atiyye, a.g.e., s. 1477; el-Cevzi, Zadi'l-
Mesir, VI, 302; ibn Cevzi, Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, s. 292; el-Hazin, a.g.e., III, 433;
Kurt(ibi, a.g.e., XIV, 31; Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 167; el-Kelbi, a.g.e., II, 168; es-Serbini, a.g.e.,
III, 223; Sevkani, a.g.e., s. 1134; el-Aldsi, a.g.e., XII, 60

% Taberi, a.g.e., IV, 280; Ebu Zemeneyn, a.g.e., 1, 407; ez-Zemahseri, a.g.e., I, 554; es-Sevkani,
a.g.e., s.330; es-Sirbini, a.g.e., I, 386

% Taberi, a.g.e., IV, 281; En-Nehhas, a.g.e., I 194; el-Cevzi, Zidii'l-Mesir fi Ilmi't-Tefsir, 11, 204;
en-Nesefi, a.g.e., I, 251; Kurtiibi, a.g.e., V, 388;es-Sedlebi, a.g.e., II, 302
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S

Burada konumuzla alakal1 kism1 “Allah’in yarattig1” kismi olup, bundan

maksadin ne oldugu ile ilgili olarak da su noktalar karsimiza ¢ikmaktadir:

1. Ibni Abbas, ibni Ebi Talha, Hasan, Katide, Miicahid, Ibrahim en
Nehai, Siiddi, Dahhak, Said b. Ciibeyr, Said b. El-Miiseyyeb’e gore; “Allah’in
yarattigini degistirmek” ten maksat, “Allah’in yarattiginda degisme olmaz”
ayetinde oldugu gibi Allah’in dini olup, O’'nun helal kildigim1 haram, haram
kildiginu da helal saymaktir.?”

2. Ibni Mesud ve Hasan’a gore; cahiliye déneminde kadinlarin ellerine ve
ylizlerine yaptirdiklari dovme gibi seylerdir. Hadisi serifte de bunlar gibi,
Allah’in yarattig1 yaratilisi degistirmeye kalkanlara lanet edilmisgtir.3®

3. Enes, Ibni Omer, Said el-Miiseyyib, Ikrime, Katade, Ebu Iyaz, Ibni Salih
ve Sevri'ye gore; bir menfaate bina edilmeksizin hayvanlarin burulmasi,
kulaklarinin kesilmesi ve gozlerinin daglanmasidir.®

% el-Mahztimi, a.g.e., 59; es-Sanani, a.g.e., I, 183; Taberi, a.g.e., IV, 283-284; En-Nehhas, a.g.e., II,
195; el- Begavi, a.g.e., I, 482; ez-Zemahseri, a.g.e., I, 555; Ibni Atiyye, a.g.c., 482; En-Nisaburi,
Mahmud b. Ebu’l-Hasan, icézii’l—Beyén an Meani’'l-Kur’an, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut,
1995, 1, 256; er-Razi, a.g.e., XI, 41; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, II, 205; en-Nesefi,
a.g.e, 1, 251; el-Hazin, a.g.e.,, I, 405;Ebu Hayyan, a.g.e., III, 369; ibni Kesir, a.g.e., I, 556; es-
Sealebi, a.g.e., II, 302;es-Suyfti, a.g.e., I, 690; es-Sirbini, a.g.e., I, 386; Konevi, a.g.e., VII, 304;
Ibni Astir, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Thnisiyyetii, Tunus,
1984, V, 205; el- Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Merigi, Daru 1hy€1u’t—Turés, Beyrut,
Tarihsiz, V, 160; es-Sabuni, a.g.e., I, 306; ez-Zuhayli, a.g.e., I, 382; es-Sengiti, Muhammedii’l-
Emin b. Muhammedii'l-Muhtaru’l-Cekni, Edviu’l-Beyin fi [dahi’l-Kur'an bi’l-Kur'an, Dar-u
Alemi’l-Fevaid, Cidde, Tarihsiz, I, 490
Taberi, a.g.e., IV, 284; Ebu Zemeneyn, a.g.e., I, 407; ez-Zemahseri, a.g.e., 1, 555; ibni Atiyye,
a.g.e., s. 483; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir f1 Ilm1't-Tefsir, II, 205; en-Nesef, a.g.e., I, 251; el-Hazin,
a.g.e., 1, 405;Ebu Hayyan, a.g.e., III, 369; el-Kelbi, a.ge., I, 211; ibni Kesir, a.g.e., 1, 556; es-
Suytti, a.g.e., I, 690; Ebu’s-Sutid, a.g.e., II, 234; es-Sirbini, a.g.e., I, 386; el-Bursevi, a.g.e., 1I,
293; el-Altsi, a.g.e., 111, 219; Tantavi. Cevheri el-musri, el-Cevahirii fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim,
Daru’l-Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut,2004, 111, 94; es-Sabuni, a.g.¢., I, 306; ez-Zuhayli, a.g.e., I, 382;
es-Sengit, a.g.e., I, 490;
¥ el-Mahztimi, a.g.e., s. 58; es-Sanani, a.g.e., I, 183; Taberi, a.g.e., IV, 281-282; En-Nehhas, a.g.e.,
11, 195; Ibn Ebu Zemenin, a.g.e., 1, 407; el- Begavi, a.g.e., I, 482; ez-Zemahseri, a.g.e., 1, 555;
ibni Atiyye, a.g.e., s. 483; En-Nisaburi, a.g.e., I, 256; er-Razi, a.g.e., XI, 42; el-Cevzi, Zadii'l-
Mesir fi Ilmi't-Tefsir, II, 205; el- Cevzi, Tezkireti’’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, s.72; en-Nesefi,
a.g.e., I, 251; el-Hazin, a.g.e., 1, 405; Ebu Hayyan, a.g.e., III, 369; el-Kelbi, a.g.e., 1, 211; bni
Kesir, a.g.e., I, 556; es-Suyfti, a.g.e., I, 689; Ebu’s-Sutid, a.g.e., II, 234; es-Sirbini, a.g.e., I, 386;
el-Bursevi, a.g.e., 11, 293; Konevi, a.g.e., VI, 304; es-Sevkani, a.g.e., s. 330; el-Alsi, a.g.e., II,
219; Tantavi. a.g.e., III, 94; Meragi, a.g.e., V, 160; es-Sabuni, a.g.e., I, 306; ez-Zuhayli, a.g.e., I,
382; es-Sengiti, a.g.e., 1, 490,492; ibni Astr, a.ge., V, 205

3

-3



Kur’an’da Fitrat ve Fitratin Degistirilmesi e 195

4. Insanin beyazlayan saglarini siyaha boyamasi, yiiz hatlarim
degistirmeye calismasi, kadinlarin makyaj yapmasi, kaslarini yolmas: ve peruk
takmasi gibi insan bedeni iizerinde yapilan degisikliklerdir.*’

5. Kadinin erkek, erkegin de kadin gibi davranmasi veya ona
benzemesidir.*!

7. Livatadir.#
8. Her tiirlii olumsuz degistirmedir.*

9. Fitrat olup, Allah'in yarattig1 bir varlig1 yaratilis gayesinin disinda
kullanmak ve onlarin yaratiistan sahip olmus olduklar o6zelliklerini
degistirmektir. 4

Verilen manalarin birbirine yakin manalar olup, hepsinin isaret ettigi
mananin bir noktada aynmi oldugunu gormekteyiz. “Allah’in yaratigim
degistirecekler” derken, Allah’'in yaratmis oldugu fitri 6zelliklerini bozacaklar
demektir. Seytan, basta insanin kendisi olmak {izere tiim varliklar {izerinde
oynamalarini, onlar: yaratilis gayeleri disinda kullanmalarini istemektedir.

“O bir is basina gectigi zaman, yeryiiziinde ortalig1 fesada vermek,
ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak igin c¢alisir. Allah bozgunculugu
sevmez.”**Ayetinde de buna benzer bir durum vardir.

Yani o yapida olan insanlar, yonetici olarak bir is basina gegtikleri
zaman,* Insanlar arasina fitne ve fesat sokmak igin caba ve gayret gosterir,*

4 er-Razi, a.g.e., XI, 42; Beydavi, a.g.e., 1, 241; el-Hazin, a.g.e., 1, 405;Ebu Hayyan, a.g.e., III, 369;
es-Suyti, a.g.e., I, 691; Ebu’s-Sulid, a.g.e., II, 234; el-Bursevi, a.g.e., 11, 292; el-AlGsi, a.g.e., 11,
219; Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’'an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, Tarihsiz, III, 1472;
ibni Astir, a.g.e., V, 205; es-Sa’ravi, Tefsirii’s-Sa’rdvi, Mecmau’1-Buhﬁsi’1—1slamiyye, Kahire,
1991, V, 2651; Tantavi. a.g.e., 111, 94

4 ez-Zemahseri, a.g.e., I, 555; er-Razi, a.g.e., XI, 42; en-Nesefi, a.g.e., I, 251;Ebu Hayyan, a.g.e.,
III, 369; Tantavi. a.g.e., 111, 94

2 es-Sirbini, a.g.e., I, 386; el-Bursevi, a.g.e., II, 293; Konevi, a.g.e., VII, 304; el-Alsi, a.g.e., 111,
219;

4 fbni Atiyye, a.g.e., 483; er-Razi, a.g.e., XI, 42; es-Sealebi, a.g.¢., II, 302

# Es-Sa’ravi, a.g.e., V, 2649; ibni Astr, a.g.e., V, 205;Meragi, a.g.e., V, 161

4 Bakara, 2/205

1 El- Cevzi, Zadii'l-Meslr, 1, 221; Ebu Hayyan, a.g.e., 11, 124; el-Kelbi, a.g.e., I, 104; Bursevi,
a.g.e., 1, 326; Konevi, a.g.e., V, 153; Sevkani, a.g.e., s. 134; Altsi, a.g.e., II, 144; Tantavi, a.g.e., I,
221; Komisyon, Tefsirii’l-Kur’an Li'n-nagiin, Dar-u ibni Hazm, Beyrut, 2006, 45; es-Sa'ravi,
a.g.e., 11, 868; Yazir, a.g.e., 11, 732

¥ Razi, a.g.e.,, V, 193; Kurttibi, a.g.e.Il, 17; Meragi, a.g.e., II, 111; es-Sa’ravi, a.g.e., II, 866
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ekinleri,*® ekinlerin yetistigi araziyi,*’, insan® ve hayvan®! bagta olmak {izere
tim canlilarin neslini yok etmeye veya onlarin yaratilis gayelerine uygun
hareket edemez hale getirmeye caligirlar demektir.>

[lk ayette insanin ve insanin igerisinde yasamis oldugu gevrenin fitratinin
degistirilmesinden genel olarak bahsederken, ikinci ayette agirlikhi olarak
cevrenin fitratina miidahaleden bahsedilmektedir. Seytanin saptirmalarina
kendini kaptiran insan bir taraftan kendi yaratilis gayesini unutup ilahi iradeye
mubhalefet ederken, diger taraftan da igerisinde bulunmus oldugu cevreye
olumsuz miidahalelerde bulunarak onun fitratin1 degistirmektedir.

c. Fitratla Oynamanin Olumsuz Neticesi

Allah, insamin fitrat iizerine yaratilist ve bu fitrat {izerinde yapilan
olumsuz degisikliklerden bahsetmenin yaninda yerlerin ve goklerin
yaratihgindan bahsederken de Lké fiilini ve bunun ismi faili olan Lkl
kullanmaktadir. Bir ayette o= ¥) 5 &l slaudl jhé “gikleri ve yeri yaratt1”, bir ayette
G ki 3 a1 5 <l el o oS5, di “Rabbiniz gokleri ve yeri yaratandir” seklinde
ve alti ayette de = ¥ls sl ks “Gokleri ve yeri yaratandir” seklinde
bahsetmektedir.

Insamin fitrat {izerine yaratilmasindan bahseden ayette ve gokler ile
yerlerin yaratilmasindan bahseden ayetlerde _ké fiili kullamilmistir. Bu
kelimenin anlamimn “bir seyin baglangici”® olmasindan hareketle; Allah’in
insani ilk yarattig1 anda bir fitrat iizerine yaratmasini soyleyebildigimiz gibi,
goklerin ve yerin de bir fitrat tizerine yaratilmis olduklarini soyleyebiliriz. Yani
Allah nasil ki insani ilk yarattig1 anda ona bir takim 6zellikler verdi ise insanin
igerisinde yasamis oldugu yeryiizii cografyasina ve onu kaplayan goklere de ilk
yaratilis aninda birtakim 6zellikler vermistir.

# Sanani, a.g.e., I, 82; Taberi, a.g.e., II, 330; Kurt(ibi, a.g.e., II, 18; Suyati, a.g.e., I, 574; Sevkani,
a.g.e., 135; Sa'ravi, a.g.e., II, 868; el-Cezairi, Ebu Bekir el-Cabir, Eyserii't-Tefdsir li-Keldmi'l-
Aliyyi’l-Kebir, Mektebetii'l-Ultimi ve’l-Hikemi, Medine, 2002, s. 103; Yazur, a.g.e., 11,732

9 {bni Kesir, a. g.e, 1,246

%0 AlGsi, a.g.e., 11, 144

51 el-Cezairiyyi, a.g.e., s.103

52 Taberi, a.g.e., II, 329; Nehhas, a.g.e., I, 151; ibn Ebu Zemenin, a.g.e., I, 213; Begavi, a.ge., I,
180; ibni Atiyye, a.g.e., s. 182; el- Cevzi, Zadii'l-Mesir, I, 222; Razi, a.g.e., V, 192;Nesefi, a.g.e.,
I, 104; Kurthbi, a.g.e., II, 17; Geylani, a.g.e., I, 200; el-Hazin, a.g.e., I, 136; el-Kelbi, a.g.e., I, 104;
Sealebi, a.g.e., I, 426; es-Sirbini, a.g.e., 1, 155; Sevkani, a.g.e., s. 134; bni Astir, a.g.e., 11, 270;
Meragi, a.g.e., I, 111; Sabtini, a.g.e., 1, 133

% en-Nahhas, Ebu Cafer, Medni’l-Kurani’l-Kerim, Céamiatii Ummi’l-Kurd, Mekke, 1988, V, 259;
Kurttbi, a.g.e, XIV, 25
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Yine _Jké kelimesinin; “yarmak, ikiye yarmak”, “bir seyin bagslangic1”
anlamlarindan hareketle yerin ve goklerin ilk yaratilis sekillerinin bir patlama
ve ayrilma seklinde oldugunu sdyleyebiliriz. “O nankorler gérmediler mi ki
gokler ve yer bitigikti, biz onlar1 ayirdik ve her canliy1 sudan yarattik”>* ayetine
bu manay1 desteklemektedir. Bu ayette Allah, gokler ve yerin ilk halinin bitisik
oldugunu ve onlarin daha sonradan ayrildigindan bahsetmektedir. “Biz gogii
kudret(imiz)le bina ettik, siiphesiz, onu genisleten de biziz.”> Ayeti de bu
ayrilmadan sonra semada bir genislemenin oldugundan bahsetmektedir.
Bugiinde ilmen semada siirekli bir genislemenin oldugunu ispatlanmigtir.
Siirekli genislemenin ziddi istikametinde ilerledigimiz zaman, siirekli bir
daralma olacak ve bu daralma sifir noktasina gelecektir. Iste bu sifir noktasi ks
dedigimiz, patlamanin ve bu patlama sonrasinda parcalanmalarin oldugu,
varliklarin ilk yaratilig anidar.

ké kelimesinin “yaratma” anlamina gelen 3% kelimesi ile yakin bir
iligkisi vardir. &l daha genel anlamda yaratma anlaminda kullanilirken
oké ise ilk defa yaratmaya baglamilmasi anlaminda daha 6zel bir anlamda
kullanilmustir. %

Allah “fatir” ismini sadece kendisi icin kullanmakla; goklerin, yerin ve
diger canlilarin ilk yaraticisinin, onlar1 yokluktan varlik sahasina g¢ikaranin ve
onlarin yaratilis aninda sahip olmus olduklar1 ozellikleri verenin kendisi
olduguna vurgu yapmaktadir.

Allah, insanin disindaki gokler ve yer basta olmak iizere diger varliklarin
da ilk yaratilisinin kendi tarafindan oldugunu belirttikten sonra, insanda var
olan asir1 kazanma hirsi ve doyumsuzlugu yiiziinden, haddini asarak bu
varliklarin fitratina dogrudan veya dolayli yollardan miidahale edebilecegini ve
bu miidahalenin ortaya ¢ikaracagi olumsuz tabloyu su ayet ile ifade etmektedir:

“Insanlarin bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat (maddi
manevi bozulmalar, afet ve felaketler) ¢ikti. Bu ise yaptiklarinin bir kismini(n cezasimi
Allah diinyada) onlara tattirmas: i¢indir. Olur ki onlar, (bu sayede kotii hallerinden)

dénerler.”>”

5 Enbiya, 21/ 30

% Zariyat, 51/ 47

% Kiigiikece, Hiiseyin, a.g.e., s. 203
57 Rum, 30/41
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Berr; Coller, sahralar, koyler, denizlerden uzaklarda kurulmus olan
sehirler®® ve bilinen yeryiizii ve kara pargasy,® Bahr ise; nehir, sehir, biiyiik
nehir ve denizler kiyisinda kurulmus olan sehirler, ® adalar®, yagmur ve
bilinen biiyiik deniz ve okyanuslardir.®? Yani insanlarin yasadiklari, iizerinde
seyahat edebildikleri karalar ve denizleri de igerisine alan her yer olup,
insanlarin var oldugu yerlerde fesat ve diizensizlik c¢ikaracaklara isaret
edilmektedir.

Bu ayette agirlikli olarak iki noktaya dikkat ¢ekilmektedir:

1.Karada ve denizlerde insanlarin islemis olduklar1 fiilleri sebebiyle
fesadin meydana gelmesi,

2. Meydana gelen fesadin, bazi olumsuz neticelerinin insanlara

tattirilmasi.

Sozliikte; salahin ve uygunlugun z1ddi®® anlamlina gelen “fesat”in ayette
ne anlama geldigi ile ilgili olarak da su rivayetleri zikredebiliriz;

1. Ibni Abbas, Ikrime ve Miicahid’e gore; Karadaki ilk bozulma,
Adem(as)'m oglunun kardegini 6ldiirmesi,** denizdeki ilk bozulma ise; Kehf

5 fbni Manzur, a.g.e., IV, 55; Taberi, a.g.e.,, X, 190, 191; en-Nehhas, a.g.e., V, 266; el-Begavi,
a.g.e., 111, 485; Zemahseri, a.g.e., III, 467; ibni Atiyye, a.g.e., s. 1479; Kurtibi, a.g.e., XIV, 41; el-
Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 306; Beydavi, a.g.e., II, 813; Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 171; el-Kelbj,
a.g.e., 1I, 169; ibni Kesir, a.g.e., 1II, 435; es-Sealebi, a.g.e., IV, 315; Suyuti, a.g.e., VI, 496,497;
AlGsi, a.g.e., XII, 73; el-Merag}, a.g.e., XXI, 54

% Taberi, a.g.e., X, 191; Tbni Atiyye, a.g.e., s. 1479; Nisaburi, a.g.e., II, 656; El- Cevzi, Zadii'l-
Mesir, VI, 306; Kurtbi, a.g.e., XIV, 40; el-Kelbf, a.g.e., 11, 169; Ibni Kesir, a. g.e., 1II, 435

® ibni Manzur, ag.e., 1V, 44; Taberi, a.g.e., X, 190, 191; en-Nehhas, a.g.e., V, 266; el-Begavi,

a.g.e., 111, 485; Zemahseri, a.g.e., III, 467; Kurttibi, a.g.e., XIV, 41; el- Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI,

306; Beydavi, a.g.e., 11, 813; el-Hazin, a.g.e., III, 435; Ibni Atiyye, a.g.e., s. 1479; Ebu Hayyan,

a.g.e., VII, s.171; el-Kelbi, a.g.e., II, 169; Ibni Kesir, a.g.e., 1II, 435; es-Sealebi, a.g.e., 1V, 315;

Suyuti, a.g.e., VI, 496,497; Ebu’s-Sutid, a.g.e., VII, 62; Konevi, a.g.e., XV, 153; es-Savi, a.g.e.IV,

506; Altsi, a.g.e., XIL; 73; el-Meragi, a.g.e., XXI, 54

Nisaburi, a.g.e., II, 656; Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 171; ibni Kesir, a.g.e., 111, 435

& fbni Manzur, a. g.e., 1V, 41; Taberi, a.g.e., X, 191; bni Atiyye, a.g.e., s. 1479; el- Cevzi, Zadii'l-

Mesir, VI, 306; Kurttibi, a.g.e., XIV, 40; el-Kelbi, a.g.e., II, 169; bni Kesir, a.g.e., III, 435; es-

Sirbini, a.g.e., 111, 228
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485; Zemabhseri, a.g.e., 111, 467; bni Atiyye, a.g.e., s. 1479; Kurtibi, a.g.e., XIV, 40; el- Cevzi,
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suresinde bahsedilen, Umman meliki Celindi oldugu sdylenen kisinin gemileri
gasp etmesidir.®

2. Siiddi, Katade ve Zeyd b. Esleme gore; sirk olup, yerin dalalet ve
zuliimle dolmasidir.%

3. Allah'in, onceki immetlerden peygamberlerini yalanlayanlari
bulunduklar: yerlerde veya denizlerde helak etmesidir.®”

4. Allah'in insanlari, karada ve denizlerde yapmis olduklar1 ¢irkin
islerinden dolay1 fesada ugratmasidir. %

5. Insanlarin Allah’t tanimamalari, O'nun gii¢ ve kudretinden gaflette
olmalarindan dolay;, Kara ve denizlerde fesadin meydana gelmesidir.
Yagmurun kesilmesi, bitkilerin azalmasi, hastaliklar, vebalar, depremler,
ekinlerde verimin diismesi, ticaretten elde edilen gelirlerin azalmasi, insanlar ve
hayvanlar arasinda oOliimlerin meydana gelmesi, yanginlarin ve sel
felaketlerinin olmasi, her seyden bereketin kalkmasi, faydali seylerin azalip
zararli seylerin c¢ogalmasi, fitnelerin artmasi, afetlerin inmesi, diismanlarin
galip gelmesidir.*’

6. Yol kesme ve zulmetme gibi insanlarin, kara ve deniz gibi yerlerde
islemis olduklar giinahlardir.”

7. Fesat; her egyanin normal kullaniminin digina ¢gikmasi,”! fitrl nizamin
bozulmasi, insanlarin fitratin hilafina hareket etmelerinden dolayy; sirk,
ahlaksizlik, haksizlik gibi olumsuz hallerin ortaya ¢ikmasidir.”

Buradaki bozulma, Karada ve denizlerde meydana gelen her tiirlii
bozulmalar1 kapsar. Bu bozulmalar ister insanlarin giinahlarindan dolay:

® Beydavi, a.g.e., II, 813; Ebu’s-Sutid, a.g.e., VII, 62; Bursevi, a.g.e., VII, 47 Alisi, a.g.e., XII, 73

¢ Es-Sanani, a.g.e., I, 104; en-Nehhas, a.g.e., V, 266; el-Begavi, a.g.e., III, 485 Ibni Kesir, ag.e.,
111, 435

¢ {bn Ebu Zemenin, 4. g.e., 111, 367

% Taberd, a.g.e., X, 191

% Taberi, a.g.e., X, 191; en-Nehhas, a.g.e., V, 266; el-Begavi, a.g.e., III, 485; Zemahseri, a.g.e., 1II,
467; Nesefi, a.g.e., III, 274; Kurtlbi, a.g.e., XIV, 40; el- Cevzi, Tezkiretii'l-Erib fi Tefsiri'l-
Garib, s. 292;Beydavi, a.g.e., II, 813; Geylani, a.g.e., IV, 22; el-Hazin, a.g.e., III, 435; Ebu
Hayyan, a.g.e., VII, 171; el-Kelbi, a.g.e., II, 169; ibni Kesir, a.g.e., 111, 435; es-Seélebi, a.g.e., IV,
315; Ebu’s-Suid, a.g.e, VII, 62; es-Sirbini, a.g.e., III, 228; Konevi, a.g.e., XV, 153; Bursevi,
a.g.e., VII, 45; Altsi, a.g.e., XII, 72; ibni Manzur, a. g.e., 11, 335

70 Taberi, a.g.e., X, 192; Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 171 Aldsi, a.g.e., XII; 73

7t Konevi, a.g.e., XV, 153

72 Yazir, a.g.e., VI, 3833; ibni Astr, a.g.e., XXI, 110
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insanlarin fiillerine racl olsun(birbirlerine zulmetmeleri, yollarin1 kesmeleri,
oldiirmeleri gibi) isterse de insanlarin isyanlarindan dolay: kitlik, korku,
Oltimler, ekinlerden bereketin azalmasi, meyvelerin azalmasi gibi Allah
cihetinden olsun, her sey bozulma (fesat) kavramai igerisine girer.

Dogal cevremizdeki; denizlerin, topraklarin, havanin kirlenmesi, ekolojik
felaketler, insanlarin kullandiklar1 maddelerde atiklarinin denizlere atilip orada
meydana getirdigi tahribatlar, bircok bitki ve hayvan tiirlerinin yok olmasi,
niikleer tehditler, siddet ve su¢ oranlarinin artmasi, ahlaki degerlere karsi
duyulan umursamazlik, ozon tabakasimnin delinmesi gibi bir¢ok olumsuz
durumlar ayetteki durumla ortiismektedir.

“Size isabet eden her sey, ellerinizle kazandiklarinizdan dolayidir.””®
Ayeti de yukaridaki duruma isaret etmekte ve ortaya ¢ikan olumsuzluklarda
insanlarin fiillerinin birebir etkili oldugunu vurgulamaktadir.”

Ayette zikredilen “yaptiklarinin bir kismini(n cezasini Allah diinyada)
onlara tattirmasi”’ndan maksat ise; “Yaptiklari isyanlarin veya islemis olduklar:
bazi amellerinin cezalar1 onlara isabet edecek, cezasimi tadacaklar.” Demektir.
Sebep, miisebbibin yerine zikredilmistir.”” Allah onlara yaptiklarinin tamamin
ahirette tatmadan 6nce bir kismini diinyada iken tattiracaktir.”®

Gliniimiizde mevcut olan; hava kirliligi, su kirliligi, kiiresel 1ssnma, ozon
tabakasinin delinmesi, dogal afetler, son donemlerde ortaya ¢ikan AIDS, Deli
Dana ve Kus Gribi gibi hastalik tiirleri, niikleer santrallerden yayilan zehirli
gazlar ve asit yagmurlar1 gibi birgok olumsuz gelismelerin altinda yatan sebep;
insanlarin bir takim doyumsuz istekleri ve ¢ok kazanma ugruna diger
varliklarin fitratina miidahale etmesidir.

Olaya Allah- insan ve tabiat iligkisi icerisinde yaklasmayan,”” daha gok
kazanma ve harcama hirsi ile hareket eden insanlar tabiatin ve diger varliklarin

78 Sura , 42/ 30

74 Taberd, a.g.e., X, 192; el-Begavi, a.g.e., III, 485; Zemahseri, a.g.e., 111, 467; Nesefi, a.g.e., III, 274;
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a.g.e., 11, 228; Bursevi, a.g.e., VII, 46; AlGsi, a.g.e., XII, 73; Komisyon, Kuran Yolu, IV, 323
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Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 171

76 Zemahseri, a.g.e., III, 467; Beydavi, a.g.e., II, 813; Geylani, a.g.e., IV, 22; Ebu Hayyan, a.g.e.,
VII, 171; Ebu’s-Sutid, a.g.e., VII, 62; Bursevi, a.g.e., VII, 47 AlGsi, a.g.e., XII, 73

77 Kula,Naci, “Kur’an Isiginda Insan-Cevre Iliskisinin Ruh Saglig1 Acisindan Onemi”, Uludag
Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, Say1: 9, c. 9, 2000, s. 369
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tabiatlarina uygun hareket ederek onlardan istifade etmek yerine o varliklar:
kendi istek ve arzularina cevap verebilecek hale getirerek onlardan istifade
etme yoluna gitmisler, bu fiillerinin sonucunda kisa vadede isteklerine ulagsalar
da uzun vadede onarilmasi imkansiz olan felaketlere neden olmuslardir.”®

Fotosentez dedigimiz olayla, hava-insan ve bitkiler arasinda miitkemmel
bir nizam tesis edilmistir. Insanin solunum sonucunda disar1 attig1, insan
saglig1 icin zararli olan karbondioksit gazi yesil bitkiler ve agaclar tarafindan
solunum yolu ile alinip, igerisindeki su, giines enerjisinin de yardim ile kendi
viicutlari icin faydalanilan bir besin maddesi olan glikoz haline getirilmekte ve
bu arada insan saglig1 icin faydali olan oksijen de disar1 atilarak hava temizligi
kendiliginden gergeklestirilmektedir.”” Yani Allah bu varliklarin fitratina bu
diizeni saglayacak ozelligi vermis ve sistemin kusursuz bir sekilde islemesini
saglamistir. Ama insandaki asir1 kazanma hirs: yiiziinden bir taraftan agaclar
ve yesil bitkiler yok edilirken, diger taraftan kurulan fabrikalar ve onlarin
bacalarindan c¢ikan zehirli gazlar atmosferin dengesini bozup havayl
kirletmekte, yagmurlar vasitasi ile asit yagmurlar: ad1 altinda topraga ve suya
karigarak toprak ve su kirliligine neden olmaktadir.®’ Topraga ve suya karigan
bu zararli maddeler, toprakta yetisen ve suda yasayan bir¢ok {iriinleri ve
canlilar1 yok etmelerinin yaninda bazilar1 da, o bitkiler ve canlilar vasitas: ile
insan viicuduna gecerek insan sagligimi bozarak bir¢ok hastaligin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadirlar. “Onlara yaptiklarimn bir kismumi tattirrz”
ayetinde belirtildigi gibi asir1 hirsinin sonucunda, hem igerisinde yasadig1
diinya gezegenini yasanmaz kilmakta, hem de genetik yapilar1 bozulmus
iirlinlerle beslenerek bircok hastaliklara davetiye ¢ikarmaktadir.

Yeni yeni ortaya ¢ikan hastalik veya olumsuzluklarin sebebine
baktigimizda en biiyiik sebebin; insanlarin kendisinin, tabiatin veya diger
canlilarin fitratina miidahalesi oldugunu goérmekteyiz. Insanin hemcinsi ile
evlilik yolu ile beraber olmasi fitrat olurken, evlilik dis1 beraberlikleri fitratla
oynamak ve fitrati degistirmektir. 8 Insanin cinsel ihtiyaglarini giderme
yolunda fitrat dis1 hareket etmesi basta AIDS olmak iizere bircok hastaligin

78 Kula,Naci, a.g.m. Say1: 9, c. 9, 2000, s. 374

7 Ozdemir Ibrahim-Yiikselmis, Miinir, Cevre Sorunlari ve Islam, Diyanet Isleri bagkanligt
Yayinlari, Ankara, 1997, s. 36

8 Kula,Naci, a.g.m. Say1: 9, sc.9, 2000, s. 368

81 es-Sa’'ravi, a.g.e., V, 2650; Meragi, a.g.e., V, 161
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ortaya ¢ikmasina ve yayginlagmasina neden olmustur.®? Yani Allah insanlara
yaptiklari olumsuz davranislarinin bir kismini daha diinyada iken tattirmistir.

Hava fotosentez yolu ile kendi kendini temizlerken, insanin yesillikleri
yok etmesi ve havaya gondermis oldugu zehirli gazlar ile havanin fitratin
bozmus ve bu bozulmanin neticesinde hava kirliligi gerceklesmistir.

Allah suyun igerisine diisen atik maddeleri temizleme 6zelligini suda var
etmistir. Diisen atik maddeler sudaki mikroorganizmalar ile pargalanip, bir
takim bakteriler tarafindan yenilerek suyun kendi kendini temizleme 6zelligini
onun fitratina vermistir.®> Ama insan basta fabrika atiklar1 olmak iizere her
tirlii atik maddeleri sulara atmasi sonucunda sular, kendi kendini temizleme
ozelligini yerine getiremez olmus ve bu konudaki fitrat1 bozulmustur. Olusan
bu su kirlilikleri sonucunda da insanlar sulardan elde ettikleri bir¢cok su
triinlerinden mahrum kalmis, elde ettiklerinden de faydadan ziyade zarar
gormiislerdir.

Sonug¢

Kur'an, bir taraftan tiim varliklarin yaraticisinin Allah oldugunu
sOylerken diger taraftan da bu varliklarin bir ama¢ ve gaye igin
yaratildiklarindan bahsetmektedir. Allah kendisi igin “yoktan var edici”
anlaminda “Halik” ismini kullandig1 gibi, insanin, semalarin ve yerin
yaratilmasindan bahsederken de “fatir” ismini kullanmistir. Bu kelimenin
anlaminin “bir seyin baslangic1” olmasindan hareketle; Allah’in insani ilk
yarattigr anda bir fitrat tizerine yaratmasini sdyleyebildigimiz gibi, goklerin ve
yerin de bir fitrat {izerine yaratilmis olduklarin sdyleyebiliriz. Yani Allah nasil
ki insami ilk yarattig1 anda ona, “fitrat” dedigimiz bir takim ozellikler verdigi
gibi insanin igerisinde yasamis oldugu yeryiizii cografyasina ve onu kaplayan
goklere de ilk yaratilis aninda birtakim 6zellikler vermistir.

Allah insanin akil ve irade sahibi olup, diger varliklarinda kendi
hizmetine sunulmasindan dolay1 basta kendi fitrati olmak {izere diger tiim
varliklarin fitratlarini korumasini ve onlardan fitratlar1 dogrultusunda istifade
etmesini istemigtir. Allah’in bu ikazlarina aldirmadan, kendi nefsinden
baslayarak diger varliklarin fitratina miidahale eden insanlar ise diinyada ve
ahrette karsilasacaklar: olumsuzluklar ile uyarilmislardir.

82 Candan, isfendiyar, Medikal Tedavi, Antip Yayinlari, Ankara, 2003; s. 1983
83 Ozdemir-Yﬁkselmi@, ag.e.,s.97
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Kisaca Kur’an fitrat denince; insan basta olmak {izere, gokler, yer ve
diger varliklarin ilk yaratilis aninda kendilerine verilen sahip olduklari, bu
Ozelliklerin seytaninda yonlendirmesi ile insanlar tarafindan degistirilip degisik
amag ve gayeler i¢in kullanilmasi ve bu degisimin sonucunda ortaya ¢ikan
birtakim olumsuzluklarin faturasinin insan daha diinyada iken ona tattirilmaya
baslamasi gibi ii¢ 6nemli noktaya vurgu yapmuistir.

Olaya sadece diinya penceresinden yaklasan insanlar ve sistemler, kendi
heva ve heveslerini tatmin etmek ve daha fazla kazanmak ugruna basta kendi
fitratlar1 olmak iizere havanin, sularin ve karanin fitratlarini bozup bir¢ok dogal
felaketlere neden olurlarken, Kur'an; “O semalarda ve yerde olanlar1 sizin
hizmetinize sunmustur.” Buyrugu ile olaya salt insan gozii veya tabiat gozii ile
yaklasmamis, aksine Allah-insan ve tabiat iliskisi biitiinligii igerisinde
yaklasarak, olay1 ilahi boyuta tagimistir.

KAYNAKCA

Abadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup el-Feyrtz, Mu’cemu’l-Kdmiisi’'l-Muhit,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2005,

Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Merdgi, Daru Ihyau’t-Turas, Beyrut ts.

Alusi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmtid, Rithu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’an’1-I-Azim
ve’s-Sebi’l-Mesini, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993

el-Begavi, Muhammedu’l-Huseyn b. Mes{id el-Ferra, Tefsirii’l-Begivi (Mealimu't-
Tenzil), Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1987

el-Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi,
Enwirii’'t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, Dar-u Sader, Beyrut,2001

Bursevi, Ismail Hakki b. Mustafa, Ruhu'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kurdn, Daru’l-
Kutiibi'l-Ilm1yye, Beyrut, 2009

Candan, isfendiyar, Medikal Tedavi, Antip Yayinlari, Ankara, 2003

el- Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b.Ali b.Muhammed, Zaidii’l-
Mesir fi Ilmi't-Tefsir, el-Kiitiibii'l-Islami, Beyrut, 1984

el- Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed,
Tezkiretii’l-Erib  fi  Tefstri’l-Garib  (Garibii'l-Kur’ani’l-Kerim), Daru’l-Kutubi'l-
[Im1yye, Beyrut, 2004

el-Cezalri, Ebu Bekir el-Cabir, Eyserii't-Tefdsir li-Keldmi'l-Aliyyi’l-Kebir,
Mektebetii'I-Uliimi ve'l-Hikemi, Medine, 2002

el-Ciircani, Ali b.Muhammed b. Ali, Kitabu't-Ta'rifdt, Darul’l-Kutub1'l-Arabiyyi,
Beyrut, 1996



204 ¢ Hiiseyin Celik

el-Geylani, Muhyiddin Abdulkadir, Tefsirii’l-Geylani, Daru’l-Kutiibi'l-Ilm1yye,
Beyrut, 2009, c1V, s. 17

Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endjiiliisi, Tefsirii’l-Bahri’l-Muhit, Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1993

el-Hazin, Aladddin Ali b. Muhammed b.Ibrahim el-Bagdadi, Tefsirii’l-Hazin
(Liibabii’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil), Midyat, ts.

Ibni Astir, Muhammed Tabhir, Tefsirii t-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tinisiyyetd,
Tunus, 1984

Ibni Atiyye, Ebu Muhammed Abdu’l-Hak b. Atiyye el-Endiilisi, EI- Muharrerii'l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitibi'l-Aziz, Dar-u Ibni Hazm, Beyrut, 2002

[bn Ebi Zemenin, Ebu Abdullah Muammed b. Abdulah, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim,
el-Faruku’l-Hadis , Kahire, 2002

Ibni Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, Mektebetii Darii’'t-Tiiras,
Kabhire ts.

Ibni Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Iran, 1405h

el-Kelbi, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciiziyyti, et-Teshil Ii Uliimi’t-
Tenzil, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilm1yye, Beyrut, 1995

Komisyon, Ehter’ii-Kebir, Matbat-ii Amire, ist. 1310 h

Komisyon, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2008

Komisyon, Tefsirii’l-Kur’an Li’'n-nasiin, Dar-u Ibni Hazm, Beyrut, 2006

Konevi, Isdmiiddin Ismail bin Muhamed el-Hanefi, Hisiyetii’l-Konevi Ald
Tefsiri’l-Beydavi, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2001

Kula,Naci, “Kur’an Isiginda Insan-Cevre Iliskisinin Ruh Saghigr Acisindan
Onemi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 9

Kurt(ibi, Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed, el-Canmi’ Ili-Ahkidmi’l-Kur'an,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1987

Kiigiikece, Hiiseyin, Islam'in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2000, s.
203

Mahmud b. Ebu’l-Hasan, fcﬁzii’l—Beyﬁn an Medni’l-Kur'an, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut, 1995

El-Mahztimi, Ebu’l-Haccam Miicahid bin Cebr el-Kureysi, Tefsir'ii-Miicahid,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2005

Muhammedii’l-Emin b. Muhammedii'l-Muhtaru’l-Cekni, Edvdu’l-Beyin fi
Idahi’l-Kur’an bi’'l-Kur’an, Dar-u Alemi’l-Fevaid, Cidde ts.

en-Nahhas, Ebu Cafer, Meani’l-Kurant’l-Kerim, Camiatii Ummi’l-Kurd, Mekke,
1988



Kur’an’da Fitrat ve Fitratin Degistirilmesi e 205

en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, Tefsirii’n-Nesefi, Pamuk
Yayinlari, Istanbul ts.

Ozdemir Ibrahim-Yiikselmis, Miinir, Cevre Sorunlari ve Islam, Diyanet Isleri
baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1997

Oztiirk, Yener, “Insan ve Fitrat”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi V,
Sanliurfa, 1999

er-Razi, Muhammed, Tefsirii’l-Fahri’r-Rdzi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005

es-Sablini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefdsir, Dersaadet, Istanbul ts.

es-Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsirii’l-Kurin, Mektebetii'r-Riisd, Riyad
ts.

es-Savi, Seyh Ahmed, Hagiyetii’s-Sdvi ald Tefsiri’l-Celdleyn, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1998

es-Sealebi, Abdurrahman b. Muhammed b.MahlGf Ebi Zir, Tefsirii’s-sedleb? (el-
Cevihiri’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an), Dar-u Thyai't-Turasi’l-Arabiyyi, Beyrut, 1997
es- Suyfti, Abdurrahman Celaliiddin, ed-Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsiri’l-Me’siir,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993

es-Sa’'ravi, Tefsirii’s-Sa’rdvi, Mecmau’l-Buhtisi’l-Islamiyye, Kahire, 1991
es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir el-Cimiu beyne
Fenniyi'r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min Ilmi't-Tefdsir, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,2007
es-Sirbini, Muhammed Ahmed el-Hatib, Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmryye, Beyrut,2004

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerlr, Tefsirii't-Taberi (Camiu’l-Beyan fi Te'vili’l-
Kurdan), Daru’l-Kutubr'l-Ilmiyye, Beyrut, 2005

Tantavi, Cevherl el-misriel-Cevihir fi Tefsiri’l-Kur’'ani’l-Kerim, Daru’l-Kutiibi'l-
[Im1yye, Beyrut,2004

Ebu’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed, El-Ammadi, Tefsir’ii Ebis’-Suild
(Irsadii’l-Akli’s-Selim  ild ~ Mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru  lhyau’'t-Turasi’l-
Arabiyye, Beyrut, 1990

Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul ts.
ez-Zemahsari, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Tefsirii’l-Kessdf, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 2005, 2005

Ez-Zuheyli, Vehbe, et-Tefsirii’l-Vasit, Daru’l-Fikr el-Muasira,Beyrut,2006



L.U. Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi
Bahar 2011/2(1) 207-217

Kur’an’da Rayb Kelimesinin Semantik Analizi

Havva Ozata*

0z-Bu arastirma, Kur'ann Kerim’'de gegen rayb kavrammn ifade ettigi anlamu ortaya koymayi
amaclamaktadir. Rayb, Tiirkce meal ¢alismalar1 basta olmak iizere bir¢ok yerde dogrudan stiphe olarak
cevrilmektedir. Ancak bu kavramin Kur’an’in indirildigi donem ve Kur’an’in anlam biitlinliigii géz 6niine
alindiginda siipheden ¢ok farkli bir anlami ifade ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle rayb kavraminin
huzursuzluga ve tedirginlige yol acan psikolojik bir siireci ifade etmesi ve ilme siipheden daha uzak
olmas1 bu farkliliklar arasinda yer almaktadir. Bu nedenle rayb kavramini dogrudan siiphe anlaminda
degil de kusku anlaminda kullanmak daha isabetli olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Rayb, Siiphe, Kusku, Kur’an

Abstract- The Concept of Rayb in the Qur’an- The aim of the present study is to find out the meaning of
the word ‘Rayb’that is used in Qur’an. The word Rayb is translated as "directly doubt" in Turkish as well
as in many different languages. However, when weconsider the revelation period and the integrity of
the Qur'an,very different meaning appears.Expressing psycological process leading to unrest and
unease and being farther from science than doubt can be shown as differences. So it will be more
accurate to use the word Rayb defining suspicion rather than doubt.

Key Words: Rayb, Doubt, Suspicion, Qur'an

Giris

Kur'an-1 Kerim'in anlam deryasindan faydalanmanin en Onemli
yollarindan biri onun igerdigi kavramlari iyi bir sekilde analiz etmektir. Bu da
mevcut kavramlarin tek tek ele alimip, yakin ve zit anlamli kavramlarla olan
iliskilerini belirlemekle ve bu kavramlar arasindaki yerlerini tespit etmekle olur.
Bu anlamda Kur'an’in bilgi anlayisini iyi bir sekilde kavramak ve bilgiye
gotiiren yollar ile bilgiye ulasmay1 engelleyen sebepleri belirlemek igin ilgili
kavramlarin incelenmesi ¢ok onemlidir. Bu baglamda bu calismada bilgiyle
dogrudan iligkili olan siiphe, zan, sekk, rayb kavramlar1 tizerinde durularak

* Inonii Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Ozellikle rayb kavraminin bahsi gecen kavramlar arasindaki yeri tespit edilmeye
caligilacaktir.

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in rayb konusuna ge¢meden dnce “siiphe,
zan, sekk” kavramlar1 hakkinda kisa bir bilgi vermeyi faydali goriiyoruz. Bu
amagla bu kavramlarin hepsini “Sitiphe anlami tasiyan kavramlar” bashg:
alinda tek tek inceledikten sonra, rayb kavrami iizerinde durularak, bu
kavramlar arasindaki iligkiler ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

I. “Stiphe” Anlami Tasiyan Kelimeler
A. Siiphe

Sozliikte “benzemek ve benzerlik sebebiyle baska seyle karismak”
anlamindaki “sbh” koékiinden tiireyen siiphe “Ister somut, ister soyut olsun
aralarindaki benzerlikten dolayl, iki seyden birinin digerinden ayart
edilememesidir.”? Kelime dini literatiirde 6zellikle fikih ve fikih usuliinde ser’
bir hiikiim, konu veya durumla ilgili kesin bilgi ve kanaate varamamaktan
dogan tereddiit ve kararsizlig ifade eder.?

Stiphe kavrami 6zellikle felsefe ve kelam ilminde 6nemli bir yere sahiptir.
Kelam ilminde, ilme ulastiran bir vasita olarak kullanildiginda olumlu bir siireg
olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Kelam alimlerinden olan Ebi Hasim el-
Ciibbai (6. 321/933) siiphe etmenin farz oldugunu ifade ederken, siiphenin ilme
gotiiren bir vasita olmasi geregini vurgulamaktadir.3

Islam diisiincesinde siipheci filozof olarak bilinen Gazzali (6. 505/1111)
hakikati bulmak ve yakini (kesin) bilgiye ulasmak i¢in siipheyi bir vasita olarak
kullanmustir. Bu bakimdan onun siipheciligi Descartes’in (6. 1650) siipheciligine
benzemektedir. “Metodik siiphe” olarak isimlendirilen bu siiphe, bilgiye
ulastiran bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda yeni fikirlere ve
buluslara yol agan felsefi ve bilimsel siiphe ile bilginin imkansizligini savunan
stipheciligi birbirinden ayirmak gerekmektedir.*

Siipheciligi kolay anlasilmast i¢in baslica {1ic madde halinde
Ozetleyebiliriz.

1. Diisiinsel bir tutum olarak stiphecilik.

Bu da iki sekilde kendini gostermektedir.

1 fsfahani, Ragib, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut 1990, s. 254-255; ibn Manztr, Ebu’l-
Fadl Muhammed, Lisdn’iil-Arab, Kahire, ts. IV, 2190.

2 Giinay, Hact Mehmet, “Siiphe”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 265.

% Atay, Hiiseyin, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, AUIFD, Ankara 1968, s. 3.

* Bolay, S. Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Ankara 2004, s. 251-252.
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a) Kesin bir tutumda olmama, karar verememe,

b) Siipheyi bir ilke yapma, her degerden, her anlatimdan, &gretiden,
inangtan ilkece kusku duyma.

2. Bir felsefe ¢igir1 olarak siiphecilik; gercekligin 6ziinti bilmenin
miimkiin olmadigini 6ne siiren 6greti.

3. Yontem olarak ise apagik olan dogruya kesin bilgiye varmak igin
saglam bir dayanak bulana dek biitiin bilgilerin gozden gegirilerek elestirilmesi,
sinanmasi anlamlarina gelir.

Burada felsefi anlamda kullanilan siiphe ve siiphecilik kelimeleriyle
psikolojik anlamda kullanilan ve zihinsel bir hastalik olan siipheyi birbirinden
ayirmak faydali olacaktir. Bu sebepten dolay1 psikolojik anlamdaki siiphe
hakkinda kisa bir bilgi vermeyi faydali buluyoruz. Psikolojik anlamda siiphe,
bir tiir zihinsel hastaliktir ve bunun ti¢ ¢esidi vardir:

1. Yalin siiphe: Zihinsel bir kararsizliktan ibaret olan yalin stiphenin
duygusal es degeri doyurulmamis bir istek ya da amacmna ulasmamus bir
egilimden dogan hafif bir tiziintiidiir. Stiphenin bu bi¢imi dogaldir. Marazi bir
bi¢im almas: siiregenligine baglidir.

2. Dramatik siiphe: Insanin igini kemiren ve genellikle uzun siiren
bunalimlara neden olan siiphedir. Kimi zaman bir hayat boyu siirer, caresi ya
da ilac1 yoktur.

3. Israrl1 siiphe (obsesyon): Tam anlamiyla patolojik(marazi)dir. Degisik
bigimlerde kendini gosterir. Kimilerinde normal olaylarin 6tesine gegmeyebilir.
Ornegin, kapilarini kilitleyip kilitlemediklerini ardi ardina yirmi kez kontrol
edenlerde boyledir.

Bunlardan bir boliimii de anlasilmaz ve ¢oziimlenemez sorular: stirekli
olarak donen bir c¢ark gibi yenileyip dururlar ve asla doyurulamazlar.
Bunlardan kimileri de bin tiirlii kuruntular ve ipe sapa gelmez diisiinceler
altinda ezilip kalirlar.

Tim bu bilgilerden yola cikarak siipheyi, felsefi anlamda kullanilan
siiphe ile psikolojik anlama kullanilan siiphe olarak iki temel kisma ayirabiliriz.
Felsefi anlamda kullanilan siipheyi de bir yontem olarak dogru bilgiye gotiiren
stiphecilik ve hi¢bir zaman ilme yardimci olmayan ve bilginin imkansizligin
savunan siiphecilik olarak ikiye ayirabiliriz.

5 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, s. 121.
¢ Ayman, Mehmet, Gazzali’de Bilgi Sistemi ve Siiphe, Istanbul 1997, s. 12.
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B. Zan

Siipheden sonra ilme ulasmay1 ifade eden kavramlardan ilki zandir. Zan
cesitli alamet ve sebepler dogrultusunda mevcut hiikiimlerden birini daha ¢ok
tercih ederek bir kanaatte bulunmaktir.”? Mevcut hiikiimler hakkinda gesitli
isaretler vardir. Eger bu isaretler kuvvetli olursa ilme gotiiriir, zayif olursa da
vehim derecesini agsamaz.?

Zan sekki ve yakini i¢ine almaktadir. Ancak buradaki yakin apacik olan
yakin degil, diisiinme ve tedebbiir sonucu elde edilen yakindir.® Ilmi gegerliligi
olan bu zan, Islam diisiincesinde zann-1 galip olarak isimlendirilmistir. Islam
dini, zann-1 galibe ilim degeri vermistir ve onunla amel edilmesini
savunmustur.10

Zann-1 galip, bir emare ve belirtiden meydana gelen bilgiyi ifade eder. Bu
belirti kuvvetlendikge kelimenin manas1 da gittikce kesinlige dogru yiikselir.
Kesinlige gotiiren bu zan, duyularla kavranilmayan diisiinceyle ilgili bilgilerde
s0z konusudur.!

[lim derecelerinin en yiiksegi olan vahyin disindaki begeri bilgilerin
biiyiik ¢ogunlugu zann-1 galip, yani yiiksek kanaat, siiphesiz inang, itikat veya
ilme dayali kanaat hiikmiindedirler. Zira bizler bilinenden hareketle
bilinmeyeni anlamaya calisiyoruz. Anladigimiz veya ortaya koymaya
calistigimiz hususlar o seyin biitiinlinii yansitmayabilir. Bu yiizden ilme
aykirilik arz etsin diye ortaya konulan zan ile ilme kavusmayi, onu elde etmeyi
hedefleyen zanm ayn kefeye koymamak gerekir. Gergegin bilgisini hedefleyen
zan “hak zan” dir ve siirekli tesvik edilmelidir.12

Kur’an-1 Kerim’de zan kavramy, isim olarak yakin (zann-1 galip)'?, sekk ve
tohmet!* fiil olarak da sanmak'® anlaminda bir¢ok ayette zikredilmistir.’6 Zan
baz1 ayetlerde peygamberlere!” ve miiminlere'® bazi ayetlerde de miisriklere!
ait bir fiil olarak kullanilmistir.

7 Ciircani, Seyid Serif, et-Tarifdt, Beyrut 2002, s. 119.

8 Isfahani, s. 317; Firizabadi, Muhammed b. Yakub, Besdiru Zevi't-Temyiz, Kahire 1996, 1II,
545.

9 [bnManziir, IV, 2762.

10 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, Riyad 1998, VI, 200.

11 Atay, Hiiseyin, “Miisliimanlar’da Siiphe”, AUIFD, XXVIII, Ankara 1986, s. 6.

12 Bilgiz, Musa, Kur’an’da Bilgi, Istanbul 2003, s. 134.

13 Bkz. 2.Bakara 46; 69.Hakka 20.

14 Bkz. 10.Y{nus 36; 84.Insikak 14.

15 Bkz. 10.Y{inus 24; 38. Sad 24.

16 Fir(izabadi, 111, 546-547.

17 Bkz. 21.Enbiya 87; 38.Sad 24.
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Bu bilgilerden yola ¢ikarak zann-1 galibin stipheden ve 6zellikle metodik
siipheden sonra elde edilen bilgiyi ifade ettigini soyleyebiliriz. Bu durumda zan
bilgi seviyesine ulasirsa “zann-1 galip” seklini alir. Eger bilgi seviyesinede
ulasmaz ise “vehim” geklinde kalir.

C. Sekk

Siiphe anlamimi ifade eden diger bir kavram sektir. Iki ayri hiikmiin
dogrulugunun esit olmasi durumuna sek denir. Oyle ki bu iki hiikmiin
varligina isaret eden ya iki ayn isaret vardir ya da bu iki hiikiim hakkinda
hicbir isaret yoktur.?® Bu nedenle bu iki hiikmiin dogrulugu hakkinda bir
tereddiit s6z konusudur ve ikisinden birisi tercih edilemez, kalp bu ikisinden
birine yonelemez.?! Fakihler de sekke, galip seviyesine ulasmayan zanni da
icine alacak bigimde bir seyin varligi ve yoklugu arasinda mutlak tereddiit
anlamini yiiklerler.22

Sekk kavrami Kur’an’da on bes yerde ge¢gmektedir.?? Bu kavramin gectigi

Nisa suresinde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
ol Gl &5 el a3 Bl 6 lia Loy 8508 Ly Bl 50y 0% () (shae ool U8 U ol
i 6 618 Loy Cylall £ V) ale (o4 2l e dha el il 4d

“Biz Allah'in elgisi (oldugunu soyleyen) Meryem oglu Isa Mesih’i éldiirdiik!”
demelerinden 6tiirii (onlart lanetledik). Halbuki onlar Isa’yi ne oldiirdiiler ne de
carmiha gerdiler. Fakat onlar 6yle zannediyorlar. Aslinda onlar Isa konusunda birtakim
siiphe icindedirler. Onlarm bu konuda hicbir saglam bilgileri yoktur. Sadece zanna
uyuyorlar. Isa’y: kesin olarak ldiirmiis degillerdir”

Ayet-i kerimede Hz. Isa’min durumu hususunda ihtilaf eden Yahudilerin
Oncelikle sekk icerisinde olduklar1 daha sonra zanna kapildiklari ifade edilmistir.
Onlar sekk igerisinde iken hicbir bilgiye sahip degillerdir. Fakat daha sonra bir
takim isaretlere uyup zanna (vehme) diismektedirler.?> Nitekim bu isaretler
mutlak vahiy bilgisi olmadig1 gibi tam tersi hakikate sahip bilgiyi icermektedir.
Bu nedenle Yahudiler icine diistiikleri durumdan zann-1 galip seviyesine
¢ikamiyorlar ve zanlar1 ardindan gidiyorlar.

18 Bkz. 24.Nr 12.

19 Bkz. 10.Y{nus 60, 66.

2 fsfahani, s. 265; Firtizabadyi, 111, 332.

21 Ciircani, s. 105.

2 Glinay, “Stiphe” s. 265.

2 Bkz. 10.Y{inus 94, 104; 11.Had 62, 110; 14.ibrahim 9, 10.
24 4 Nisa 157.

% Zemabhsgeri, 1, 175.
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II. Rayb Kelimesi

Rayb kavrami Arapcada sekk, siiphe, zan, tohmet anlamlarina
gelmektedir. Isim veya sifat olarak kullanildiginda kuskulandiran, siiphe veren,
siipheye diisiiren, siiphe sahibi olan seklinde ifade edilmektedir.2Rayb bu
anlamlarmin yan sira korkuyu da igerisinde barindirmaktadir.?”

Rayb kelimesi isim tamlamasi igerisinde Kur'an’da bir yerde
kullanilmaktadir.® Ayette “rayb’iil-menun” olarak gegen ifade genel olarak
“zamanin getirecegi felaketler” seklinde aciklanmaktadir.?

Rayb kavrami isim olarak Kur'an’da on yedi yerde gecmektedir.3
Ayetlerde “la raybe” seklinde olumsuz gelen ifade “gercegin bizzat kendisi”
anlamindadir. Nitekim rayb kelimesi “fi rayb”seklinde kullamildiginda da
“biisbiitiin siiphe” anlamini icermektedir.3!

Kavramin “la raybe” seklinde gectigi ayetlerde Kur'an’in kendi
iceriginde ve Kur’an'in Allah Teala tarafindan kulu ve el¢isi Hz. Muhammed’e
(s.a.v) gonderildigi hususunda bir siiphenin olmadig1 {izerinde
durulmaktadir.®? Aym sekilde ahiret giiniinden, kiyametin kopacagindan ve
insanlarin tekrar diriltilecegi konusunda da bir siiphenin olmadigi beyan
edilirken “la raybe” ifadesi kullanilmistir.®® Kavram “fi rayb” seklinde ise
miinafiklarin ve inkarcilarin igine diistiikleri siiphe halini ifade etmekte
kullanilmigtir.3*

Rayb kelimesinden tiireyen “miirib” kavrami ise Kur'an’da yedi ayette
gecmektedir.®> Sadece bir ayet disinda® diger ayetlerde sekke sifat olarak
kullanilmigtir. Bu ayetlerin hepsinde de inkarcilarin siipheci yaklasimlar:
zikredilmektedir.

Yukarida da belirttigimiz gibi bu {i¢ kavramda (zan, sekk, rayb) aym
anlamda, yani sliphe anlaminda birbirinin yerine kullanulmaktadir. Fakat

2 fbn Manzr, 111, 1788; Fir(izabadi, Kamiisu’l- Muhit, Beyrut 1994, s. 118-119.

7 fbn Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisi'l-Luga, Beyrut
1991, 11, 463.

28 52, Tur 30.

» Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Kahire, trs. ,XXI,
592.

30 Bkz. 2.Bakara 2, 23.

31 Bilgiz, s. 139.

% Bkz.10.Y{nus 37.

3 Bkz. 3.Ali imran 9; 6.En’am 12.

34 Bkz. 2.Bakara 23; 22.Hacc 5; 9.Tevbe 45.

35 Bkz. 11.Had 62, 110; 14.Ibrahim 9; 34.Sebe 54.

3% 50.Kaf 25.
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aralarinda siiphenin sebebini, keyfiyetini, farkli diizeylerdeki tiirlerini ifade
etme konusunda farkliliklar s6z konusudur. Rayb konusunu daha iyi analiz
edebilmemiz i¢in bu kavramin diger kavramlar arasindaki yerini iyi bir sekilde
belirlememiz gerekmektedir.

Yukarida aciklandigr gibi sekte muhtelif durumlardan herhangi birine
meyil s6z konusu degildir. Akil iki taraftan birini digerine tercih
edememektedir. Zanda ise bir tercih s6z konusudur.Tercih, kuvvetli bir isaret
dogrultusunda olursa zann-1 galip, aksi durumda olursa vehim seklini
almaktadir. Bu durumu su sekilde gosterebiliriz:

Zann-1 galip + — O —» _ Vehim

Iy

Sekk

Rayb ise bu durumda sekke yakin anlamda hatta esanlamli olarak
kullanilmaktadir. Oyle ki Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Taberi (6. 310/923)
ve Zemahseri (6. 538/1143) gibi bir¢ok miifessir ayetlerde gecen rayb kavramini
dogrudan sekk olarak degerlendirmislerdir.?” Nitekim rayb kelimesinde de bir
tarafa meyil s6z konusu degildir. Bu anlamda sekk ile ayn1 anlama gelebilir.
Fakat sekten ayri bir anlam icermektedir. SOyle ki sekk, zihnin bir durum
karsisinda, onun olup olmadigr hakkinda siiphe etmesidir. Rayb kelimesi ise
zihni stipheden daha fazlasini ifade etmektedir.®

Sekk felsefi anlamda kullanilan, ilme daha yakin bir siireci ifade ederken
rayb daha c¢ok psikolojik anlamda kullanilan ruhsal bir durumu ifade
etmektedir. Nitekim Tevbe suresinde Allah Teala bu psikolojik siirece vurgu
yapmakta ve bu huzursuzlugu ifade etmek icin rayb kavramindan tiireyen
“ribeten” kelimesini kullanmaktadur:

PS5 Ble 0 2 Rt 01 Y1 ol i ) 150 30 3G 015

“Kurmus olduklar: binalari, kalpleri paramparca olmadikca, yiireklerin de
siirekli bir kusku olarak (ribeten) kalmaya devam edecektir.”%

Yine Tevbe suresinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

053350 fay b b palsfE 0I5 A1 oially s (sl Gl Ll

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b Siileyman, Beyrut 2003, 1, 163, Taberi, I, 228,
Zemabhseri, 1, 144.

% Atay, “Miisliimanlar’da Siiphe”, s. 7.

3 9. Tevbe 110.
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“Ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, kalpleri siipheye diisiip kendileri
de o siiphelerinin icinde bocalayan kimseler, senden izin isterler.”*

Bu ayetlerde gostermektedir ki rayb, daha ¢ok psikolojik bir siireci ifade
etmekte ve insanlarda bir huzursuzluga yol agmaktadir. Nitekim Zemahseri de
rayb kavramini aciklarken raybin kisiye tedirginlik ve 1zdirap verdigini ifade
etmekte ve raybin mevcut oldugu bir kalpte, siikinetin ve mutmainligin
olmayacagini beyan etmektedir.*! Hatta rayb, nefse bir 1zdirap ve kusku vermek
anlaminda kullanulan bir mastar iken, liigat orfiinde bu 1zdiraba baslica bir
sebep olan, sekk ve siiphe anlaminda kullanilmasi iistiin gelmistir.#

Ayrica rayb kavraminin, Kur’an’da sekkin sifati olarak “sekkin miirib”
seklinde kullanilmas: sekk ve rayb arasindaki farki ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Mukatil b. Siileyman bu ayetlerdeki rayb kavramini agiklarken, bu
durumu, kisinin igine diistiigii siiphenin farkinda olmamasi seklinde ifade
etmistir.#*Nitekim farkinda olunan siiphe kisiyi ilme ulastirabilirken “sekkin
miirib” yani sekkin farkinda olunmamas: durumunda kisinin ilme ulasmasi ¢ok
zordur. Hakikate ulagilamamasi bu siiphe halini kalic1 kilmakta ve o kisi de bir
tedirginlige ve kararsizliga, yani psikolojik bir huzursuzluga yol agmaktadir.

Rayb kavraminin bu anlamda Tiirk¢e karsiligr “kusku” olabilir. Kusku
kelimesinde korku ve endiseyi doguran bir siiphe anlami hissedilmektedir.
Buna gore yukarida ifade edilen ayetlerdeki miirib kelimesi, kuskuya diisiiren
veya kusku veren sek demektir ki, bu durumda iki kelime birbirinin manasin
hem aciklar hem de tamamlar. Yalniz sekk ve siiphe degil korkulu siiphe veya
sadece korku ve endise degil, siiphe de isin igindedir.*

[lme yakinhik anlaminda, yukarida verdigimiz  kavramlar1
siiflandirdigimizda ilme en yakin olan zan olurken, en uzak olan ise rayb
olmaktadir.

ILiM
Zan
Sek
Rayb?

Kesin bilginin en {ist derecesi yakin ise ilim ona varmanin basidir ve ilk
adimidir. Siiphe ve sekte bilmenin basi ve ilk adimi ise rayb onun daha alt

40 9 Tevbe 45.

4 Zemabhseri, I, s.144,145.

© Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1992, 1, 158.
4 Mukatilb.Siileyman, II, 123.

# Atay, “Miisliimanlar’da Siiphe”, s. 8.

% Bilgiz, s. 157.
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derecesi, diger bir ifadeyle korkuya da i¢inde barindiran mertebesidir.* Ancak
rayb da ilme gotiiren bir basamak olarak kullanilabilir. Nitekim Hac suresinde
Allah Teala kalbinde kugku olanlar hakkinda s6yle buyurmaktadar:

Go e (o 8300 a2 1 e G U6l (o 0 8 R ) O TG
PR H ARG W NP PR G R PN I EHES RS P HES P HEH
ST T TR T T T P R O B TL T O T I ST Ay S PRSIy s T
s2ald (Y1 sy i ale amd Ga alag SESL el JA0) 000 (a 383 (850 (e ASiey aSadl

g 250 O e il &5 &5 2D Leale LI 136

“Ey Insanlar! Oldiikten sonra dirileceginiz konusunda bir siipheniz varsa, bilin
ki biz sizi ilkin topraktan, (iireyip cogalma asamasinda ise) her birinizi bir damla
sudan/meniden, sonra bir kan pihtisindan, sonra da belli belirsiz sekil almgs bir et
parcasindan yarattik. Iste sizi yaratmaya yonelik kudretimizi boyle acikliyoruz ki
oliimden sonra nasil diriltileceSinizi anlayasimz. Biz, diinyaya gelmesini diledigimiz
cenini ana rahminde belirli bir siire tutariz. Sonra sizin bir bebek olarak diinyaya
gelmenizi saglar ve biiyiiyiip gelismenize imkdn tamriz. Bununla birlikte kiminiz
hayatimin baharinda iken 6liir; kiminiz ise diiskiinliik cagina kadar yasar ve sonunda
daha oOnce bildiklerini bilmez, gecmise dair hemen hicbir seyi hatirlamaz hale gelir.
(Oliim sonrasinda dirilis konusunda toprag: da diisiiniin). Bakarsin ki toprak kupkuru,
olii. Ama yagmur yagdirdigimizda o 6lii toprak canlanir, kabarir ve bin bir cesit giizel
bitkilerle donanir.”%

Ayette de goriildiigii gibi iclerinde kuskuyu barindiranlara diisiinmeleri
icin bir firsat sunulmakta ve igine diistitkleri bu olumsuz durumdan
kurtulmalar1 icin kendi yaratiliglarina bakmalar1 istenmektedir. Boyle bir
firsatin onlara sunulmasi, bu kisilerin diistindiiklerinde dogruya ulasmalarinin
miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonug¢

Rayb; sekk ve zan kavramlarinda oldugu gibi dini literatiirde dogrudan
siiphe anlaminda kullanilmistir. Ancak rayb siiphe sonucu ortaya ¢ikan
kararsizligin dogurdugu bir psikolojik stiregte s6z konusudur. Bu nedenle rayb;
sekk ve zannin igerdigi siiphe anlamina ek olarak bir de ruhsal bir durumu
ifade etmektedir ki bu ruhsal durumda bir tedirginligi ve bunalimi iginde
barindiran, rahatsiz edici bir siire¢ olarak karsimiza g¢kmaktadir. Rayb
igerisinde barindirdig1 bu ruhsal siirece bagl olarak zan ve sekke gore gercek
bilgiye biraz daha uzaktir. Bu sekilde ele alindiginda rayb kavramini dogrudan
“stiphe” olarak Tiirk¢eye cevirmek yerine, “kusku” olarak cevirmek daha

% Atay, “Misliimanlar’da $iiphe”, s. 8.
47 22 .Hac 5.
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isabetli goziikmektedir. Nitekim kusku kavrami siiphenin yani sira yukarida
ifade ettigimiz ruhsal durumu da i¢inde barindirmaktadr.

Rayb kavramimin gectigi ilgili ayetlerde, Allah Tedla’'min buyurdugu
tizere Kur’an'in igeriginde, indirilis siirecinde veya ahiret inanc1 ve kiyametin
varlig1 konusunda, genel olarak da Islam inang sisteminde insanlar1 siipheye
diisiirecek ve bu siiphe sonucunda da insanlar1 ruhsal bunalima sevk edecek en
ufak bir celiski veya catlak s6z konusu degildir. Bizzat Kur'an-1 Kerim “la
raybe” ifadesini kullanarak boyle bir siipheyi ve onun doguracag: siireci
ortadan kaldirmustir. Ozellikle ilgili ayetlerde rayb kavraminin kullanilmas: bu
anlamda dikkate sayandir. Tiim bu inang esaslar: insanlarin aklina, idrakine ve
kalbine sunulmustur. Bu nedenle akliselim olan hi¢ kimse, bu konularda
siipheye ve kuskuya diismez.
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Yahya Bey'in Yisuf ve Zeltha Mesnevisindeki Sembol
Kullanimi

Handan BELLI

0z-Anlatmaya dayah edebi metinlerde, dramatik aksiyonu saglayan degerler kadar bu degerlerin yazar
tarafindan ne kadar farkindalik ile kullanildig1 da 6nemlidir. Yazarlar edebi metinlerde sembolik bir dil
kullanma tercihleri yaninda bu sembollerin anlasilmasini da isterler. Bu sebeple metin i¢inde baz
onemli sembolleri agiklarken bazi sembolleri de siklikla kullanmalarindan 6tiirti agiklamasalar dahi
metin i¢cindeki sik kullanimindan bu nesnelerin temsili bir degerlerinin oldugunu gostermek isterler. Bu
tespitten yola ¢ikarak Yahya Bey’in yazmis oldugu ve doneminde en giizel Yasuf ve Zeliha kissalarindan
biri olarak kabul edilen ve kaynagini Kuran’da gecen Yisuf kissasindan alan aski ve tasavvufu isleyen
Yisuf ve Zelihd mesnevisi icerisindeki sembolleri ve bunlarin yazar tarafindan sembol deger olarak
secildigini gosteren beyitleri bu calismamizda ele alacagiz.

Anahtar sozciikler: Yhsuf, Zeliha, Sembol, Kuyu, Gomlek

Abstract- The Use Of Symbol In Yahyd Bey’s Yusilf and Zelihd Mathnawi- Based on the literary texts that
explain the dramatic action of these values to the values used by the author and how much awareness is
important. The authors use literary texts, language preferences, as well as a symbolic understanding of
these symbols they want to. For this reason, some of the important symbols in the text, explaining some
of the symbols themselves, often due to their use of text, even in the frequent use of disclose a
representation of the values of these items that they want to show. Based on this identification, the
period of Yahya Bey, which was written and adopted as one of the most beautiful stories about Joseph
and Zelthd mathnavi Yasuf in the Quran and the source of love and mysticism of the functioning of
Joseph and Zeliha mathnavi symbol in the symbols and their value has been selected by the author
shows this study will consider the couplets.

Key words: Yisuf, Zeltha, Symbol, Pit, Shirt

Giris
Yazarlar, anlatmaya bagli edebi metinlerde kendilerini goriintir kilmak
yerine olaylari anlatabilmek adina bir anlatici secerek artik o anlatic1 ve bakig

agisiyla metinde yer alirlar. Yazarin, diisiincelerini anlat1 icinde kimligini belli
ederek ifade etmesi roman tiiriiniin teknigi acisindan bir aksaklik olarak

*

Ars. Gor. inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dal.
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goriiliir. Stiphesiz Tanzimat Donemi romanlarini roman teknigi bakimindan
kusurlu kilan da yazarin kendini goriiniir kilma ¢abasi ve anlatic1 olarak sik stk
roman ic¢inde diisiinceleriyle yer almasi olmustur. Bu romanlarda romanin
fiktif yapisi yazarin sik sik araya girmesiyle kesintiye ugrar. Yazarin
olusturdugu kurmaca diinyada, gerceklerle anlatilanlar arasinda bir ikilik
olusur. Yazar, anlatilanlarin bir kurgu oldugunu vurgular gibi olay orgiistinii
diizenlerken kurguda anlatmak istedigi mesaji roman iginde ifade eder. Bu
durumla ilgili Berna Moran; “Batida 19. yy sonlarina kadar romanci kendini
biraz ahlakei, az buguk filozof sayardi. Onun i¢in de hikayesini anlatirken araya
girerek karakterler hakkindaki diisiincelerini agiklamayi, davraniglar: ahlak
acgisindan degerlendirmeyi, insan tabiati iizerinden bilgeligini ortaya koymay1
yazarligin bir gorevi bilirdi.”'der. Yazar tarafindan dogru kabul edilen
degerlerin benimsetilmesi amaciyla yazarin bazi 6giitler vermesi; okuyucunun
anlatilan hikayedeki temsili olarak verilmek istenen mesaji anlamadigindan
kusku duydugu icin iletmek istedigi mesaji temsili anlatimimnin yaninda agikga
anlatmay1 tercih etmesi olarak agiklanabilir. Zihinlerin bu okumaya yatkin
olmadigini diisiinen yazarlar ana fikirleri, hikayenin 6nemli noktalarini bir de
kendileri agiklamiglardir. Sembollerin toplumsal bir degerinin oldugu ve aym
zamanda bireysel bir degerinin de oldugu unutulmamalidir. Ayrica,”Semboller;
toplumsal uzlasma sonucu 6grenilen gostergelerdir; nesnesiyle arasindaki iliski
tiimiiyle keyﬁdir.”2 Yazarin sembolleri agiklama cabasi ancak onlarin yazar
tarafindan segilen 6znel anlamlarini karsilayabilir, evrensel anlamlar1 ise
yazarin disinda kolektif bilincin varligiyla agiklanabilecek anlamlardir.

Semboller olaylara baghdir; fakat salt olaylardan ibaret degildir. Bazi
durumlarda olaylardan siyrilip yalniz diisiiniildiiginde dahi anlamli olan ve
okuyucuya bir mesaj iletebilen yapilardir. Sembollerin bu sekilde yalniz basina
dahi evrensel bir anlaminin olmasi; bazi gerceklerin {istiinii Ortmesi ve o
gercekleri bilmeyen kisilerce kademeli bir sekilde ve belli bir ¢aba sarf ederek
anlagilmasina imkan tanimasi, sembollerin edebi metinlerde kullaniminin
sebeplerindendir.”Sembolizm sistemi, evrendeki tedric prensibine uygun bir
sekilde, insanlarin hakikatlere iliskin bilgilere yavas yavas sindire sindire
Ogrenmesine olanak veren bir sistemdir.”® Bu sebeple sembolizmin sahip
oldugu bu sistemi goz Oniine alarak metinleri degerlendirmeliyiz. Bu
degerlendirmeye en basta kutsal metinler dahil edilmelidir. Kutsal metinlerde
anlatilan kissalarin bazi ortak o6zelliklerine bakildiginda, kissalarin bir olay1

1 Moran, Berna, Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis I, Tletisim Yayinlari, Istanbul: 1983, s. 49.

2 Emir, Ismet Yazici, Kitle fletigiminde imuj, Im Yayinlari, Istanbul: 2003, s.36.
3 Salt, Alparslan, Semboller Ansiklopedsi, Ruh ve Madde Yay, Istanbul: 2010, s. 294.
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zaman- tarih baglaminda agiklamaktan ¢ok belli simgeler etrafinda evrensel bir
mesaj verme amac giittiigii goriiliir. Bu sebeple; “Kutsal kitaplarin dolayisiyla
Kuran'in olaylar ve nesneleri dogal nedenleriyle acgiklamak gibi bir amaci
yoktur.”4Kutsal metinlerde, simgelerin tematik ve karsi gii¢ baglaminda
catismasindan dogru ve iyinin goOsterilmesi amaglanmaktadir. W.
MontgomeryWatt kissalarin iglevini sOyle anlatmaktadir. “Bu baglamda
kissalar1 metrodaki istasyonlari gosteren bir diyagrama (sema) benzetmek
mimkiindiir. Zira s6z konusu diyagram aslinda realiteye aykir1 sekilde
cizilmistir. Ciinkii her seyden Once istasyonlar arasindaki mesafe diyagramda
gosterildigi gibi esit degildir; yine istasyonlar diyagramdaki gibi diiz bir ¢izgi
lizerinde yer almadig1 gibi gercekte yuvarlak sekilde de degildir. Biitiin bu
ayriliklara ragmen o diyagram metroda yolculuk yapan bir insan i¢in yeterli bir
rehber ve hidayettir.”” Ayrica; “Farabi'ye gore dini semboller, bir takim soyut
seyleri temsil etmektedirler. Fakat bu semboller, ifade edilmeyenin ifadesi
degildirler. Biz bu sembollerin arkasmi gorebiliriz. Dolayisiyla semboller
sadelestirilemez ifadeler veya anlatimlar clegildirler.”6 Sembollerin bu
yapilarindan hareketle edebi metinlerde bu dili aramak ¢ok yerinde bir caba
olacaktir.

Mesnevi nazim sekliyle yazilmis olan Mevlana'nin {inlii eseri “Mesnevi-i
Serif” incelendiginde sembol kullanimini rahathikla gorebiliriz. “Mevlana,
hikayenin seklinden c¢ok, hikayelerde islenen konularin 6ziiniin anlasilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Boylelikle o, ¢ok basit ve kolay anlagilir hikayeler
yoluyla yiiksek hakikatleri insanlarin idrak seviyelerine yal<1r11a§t1rnr11§t1r.”7 Bu
sekilde basit ve kolay anlasilan hikayeler secen Mevlana bu hikayelerdeki
sembolleri birer beyitle de olsa agiklamistir.

Kuran'da yer alan YGsuf kissasinda anlatilan Y#suf peygamberin
basindan gecen bir dizi olay manzumesi, divan sairleri tarafindan mesnevilerde
islenerek edebiyatimizda ikili ask hikayelerinin Onemli bir konusunu
olusturmustur. XIII. yiizyildan XIX. yiizyila kadar Tiirk edebiyatindaYdsuf ile

4 Oztiirk, Mustafa, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yay. Ankara: 2010, s. 19.

5 Oztiirk, Mustafa, a. g.e.,5.34.

6 Tokat, Latif, “Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal, cilt 6, say1:1 Ocak-Nisan,Istanbul: 2009,
5.96.

7 Erginli, Zafer, “Hayat1 Sembollere Yiiklemek: Bir Mesnevi Hikayesinin Anlasilma Bigimleri
Uzerine”, Milel ve Nihal, cilt 6, say1:1 Ocak-Nisan, Istanbul: 2009, s.243.
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Ziileyha arasindaki agki konu alan toplam otuz iki mesnevi ya21lm1§t1r.SBiz de
bu ¢alismamizda Tiirk edebiyatinda yazilmis mesnevilerden biri olan”Yiisuf ve
Zelihi” adli mesnevisini semboller bakimindan degerlendirmeye ¢alisacagiz. 16.
ylizyillda yazilan Tashicali Yahya'in Yiisuf ve Zelthd mesnevisi 5179 beyitten
olusmaktadir. Yahya Bey, eserini aruzun Mefa'ilin/ Mefd'iliin/ Fe'Gliin
kalibiyla ileri bir yasta Misir'da yazmistir. Mesnevi hakkinda sdylenebilecek
belli sekil 6zellikleri yaninda igerik bakimindan Ydsuf ve Zelihd mesnevisi,
konusunuKuran’da anlatilan Y{isuf kissasindan almistir. Gerek Arap ve Iran
edebiyatlarinda gerek Tiirk edebiyatinda yer alan Yésuf kissasinin
mesnevilerde en ¢ok islenen yonii Yakup peygamberin oglu Yhsuf ve Misir
Azizi'in karis1 Zeliha arasinda gegen ask hikayesi olmustur. Yahya Bey’de bu
mesnevisine, Ysuf'un giderek yiikselisi ve Misir'a sultan olusunu ask
hikayesiyle birlikte isleyerek hem Ogretici bir metin hem de estetik bir konu
olan agkin anlatilmasiyla edebi bir metin hiiviyetini kazandirmistir. Mesnevi
gerek konu itibariyle gerek kahramanlar ve kavramlar itibariyle de oldukca
Onemlidir. Fakat bizim bu c¢alismada esas iizerinde durmak istedigimiz
nokta, Yhsuf ve Zeltha mesnevisinde yer alan semboller olacaktir.

Yahya Bey’'in kaleme aldigi bu mesneviyi semboller bakimindan
incelemeden Once mesnevinin olay Orgiistinii; hikaye baskisisinin yasadig:
degisimleri esas alarak su sekilde siralayabiliriz:

Hz.Yakup'un Kenan iline yerlesmesi ve ardindan Y#Gsuf'un kardesleri
tarafindan kira gotiiriilmesi

Ytsuf'un kuyuya atilmasi

Kardeglerin kirdan déniiste Yéisuf'un 6ldiigiinii babalarina sdylemeleri
Ytsuf'un kuyudan gikarilmasi ve kole olarak satilmas:

Zeliha'nin sarayina Y{suf'un kole olarak alinmasi

Zeliha'min riiyalarinda gordiigii ve asik oldugu kisinin YGsuf oldugunu
bilmesi

Zelihd'nin Yhsuf'u yedinci odaya kilitlemesi ve Y{isuf’a iftira atmasi
Yasuf'un zindana diismesi ve riiya yorumuyla zindandan kurtulusu

Misir’a Aziz olmasi

8 Tiirkdogan, Melike, Tiirk Edebiyatinda Yiisuf u Ziileyhd Mesnevileri Uzerine Mukayeseli Bir
Caligma, T.C Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii,
Ankara: 2011.
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Zelithd'nin Allah’a yonelmesi ve Y{isuf'a kavusmasi
Ydsuf'un kardeslerine kiiciik bir oyun oynamast
Yakup peygamberin Y{isuf'a kavusmasi

Eserde sirali bir vaka zinciri olarak karsimiza c¢ikanbu olaylarin
anlatiminda Kuran'daki kissaya sadik kalinmistir. Fakat edebi metinler,
yasanmis olaylar1 anlatsalar da bu olaylar i¢in kurmaca bir diinya insa ederler.
Yani metin, konusunu yasanmis bir olaydan alsa da yazarin metni mutlaka
geniglettigi ve bazi degerleri daha da belirginlestirdigi goriilmektedir. Bu
derinlesmeler ancak sembol diliyle miimkiin oldugundan biz de bu
derinlesmeleri ve sembolleri tespit ederek arka planda ne anlatilmak istendigini
tespite calistik. Bu calisma igerisinde “Kuyu, gomlek, yedi ev, giizel ytiz, bicak
ve portakal, kurt” gibi esya ve degerlerin sembolik anlamlarini yazarin da
verdigi ipuclarindan hareketle agiklamaya ¢alisacagiz.

Mesnevilerdeki sembolik okumalarda ozellikle “Hatimetii’l-Kitab”
baslig1 altinda yazilanlara dikkat edilmelidir. Bu bdliimde yazar, mesneviyi
okurun nasil okumas: gerektigi yontinde ipugclar1 verebilir. Taglicali Yahya Bey
de “Hatimetii'l-Kitab” boliimiinde; “Viicida geldi bu giiftar-1 manztm /
Hezaransirr-1 mektiim oldima’lim // Olur fazl ehlinin nayib-menab: / Cihan
tahtinda tasnif @i kitab1 // Kitabisol ki okur dikkat eyler /Kitdbun sahibiyle
sohbet eyler”® diyerek, mesnevisinin dogru anlasiimas: i¢in okuyucunun,
hikayenin olay Orgiisiiniin anlatiminda zaman zaman yazarin araya girerek
soyledigi ve okuyucuyla sohbet ettigi beyitlere daha fazla dikkat etmesi
gerektigini vurgular. Biz de yazarin bu yonlendirmesinden hareketle Y{isuf ve
Zeliha mesnevilerinde sembol olarak secilen degerlere Taslicali Yahya Bey
tarafindan nasil bir anlam yiiklendigini beyitler yardimiyla tespit etmeye
calistik.

1. Yasuf Ve Zelihia Mesnevisindeki Semboller
1.1. Kuyu

Kuyu; Yasuf kissasiyla birlikte olumlu yonde anlam kazanmis olan
mekanlardan biridir. Bu kissada yer almadan 6nce kuyu denilince biiyiictiliikle
ugrasan Harut ile Marut'u cezalandirilmak igin asildiklar1 Babil’deki kuyu akla
gelirken, Yhsuf kissasiyla birlikte kuyu yapisindaki ige dogru olan derinligiyle
paralel olarak insamin i¢ diinyasinda bir derinlige kavusmay: akla

° Yahya Bey, Yisuf ve Zelihi, haz: Mehmed Cavusoglu, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul: 1979, s. 181, beyit; 5141/ 5142/ 5143.
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getirmektedir. Bunun yani sira kuyu igsel bir derinlik yaninda ¢ikis yolu
dolayisiyla bir yiikselisi gerektirdigi igin ytiikselisin de sembolii haline gelir.
Kuyunun bu yiikselisi temsil eden semboliinii, Y{suf'un kuyudan c¢iktiktan
sonra Misira gotiiriilmesi ve zamanla Misir  Azizi  olmasiyla
anlamlandirabiliyoruz. Yasuf ile Zelthd mesnevisinde, Y{suf'un hayatinda
kuyunun Onemli bir yerinin oldugunu hikayenin tamamindan yola ¢ikarak
anlayabiliriz. Kuyunun bu sembolik anlamini okuyucunun anlayamayacagin
diisiinen Taslical1 Yahya Bey, onun sembolik degerini mesnevideki su beyitlerle
agiklar: “Bu sir takrir i tahrir ile dinmez / Sebepsiiz bir kisi bir ¢aha inmez /
Geliir Yakiib’a derd i YGsuf'a gam / Garaz irsaddur Allahua’lem”10 Insanin
hayatinda 6nemli bir doniim noktasi olan olaylar tesadiifi degildir. Yasuf da
sebepsiz yere kuyuya atilmaz. Bu ylizden yazar; “ Sebepsiz yere bir kisi
kuyuya indirilmez.” ifadesini kullanmistir. Kuyuya inis Allah tarafindan ve bir
amag i¢in gerceklesmistir. Bu isteki asil gayenin irsad oldugunu yani YGsuf'un
ilimce yiikselmesi oldugu ifade edilir. Bu beyitler, yazarlarin, anlatmaya bagh
edebi metinlerde, olay orgiisiinii kesip kendi diisiincelerini sdylemelerine
Ornektir. Siir metinlerinde bu 0zellik goriilmez; ciinkii siirler semboller
kullanularak olusturulmus bir tist dildir. Fakat bir olay Orgiisii ve bir hikayesi
olan anlatmaya bagli edebi metinlerde anlatilanlarin gercek olma ihtimalinin
bulunmasi dolayisiyla okur, dramatik aksiyon igerisinde gegen kuyuyu sadece
giinliik hayatta kullanilan bir yap: olarak, gémlegi yalnizca bir dis giysi olarak
anlayabilir. Bu sebeple yazar hem metni kurgular hem de metnin nasil
okunmasi gerektigi konusunda baz1 ipuglar1 verir. YGsuf ile Ziileyha
mesnevilerindeki sembollerin yazar tarafindan c¢oziilmesi ve kendisinin
¢ozdiigli bu sembollerin okuyucunun da bilmesini istemesi yazarin hakimane
uslupla beyitler soylemesine de etkili olur.

Ysuf'un kuyuya atildigini anlatan boliimde su beyitler yer almaktadir: “
Kiside kesr-i nefs olmazsa peyda / Ana feth olamaz ntir-itecella // Beladurcanib-
i hak imtihani / Erenler bir ganimet bildi anmi”!* Tecelli nuru ancak nefsin
kirilmasiyla elde edilir. Yahya Bey, Allah’in insani imtihan etmesinin aslinda
bir nimet oldugunu, insanlarin imtihanlarla yiikseleceginin ifade ederek
kuyunun, Yésuf'un hayatinda onu yiikseltecek bir hak imtihani oldugunu
belirtmistir. Yukaridaki beyitler, Yhisuf kuyuya atildiktan sonra sdylenmistir.

Yahya Bey Y{suf'un kuyudan gikisinin da bir tesadiif sonucu olmadigini
belirtir: “Mekan-1 olsa ¢ah-1 gussavili gam / Sebep olur halasina bir adem /

10 Yahya Bey, a.g.e, s. 26; 738/739.
1 Yahya Bey, a.g.¢, s. 30; 835/ 836.
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Sebepsiiz kimse kurtulmaz belddan / Muavinleririsiir her yanadan”2Bu
kissanin kirilma noktalarindan biri olan kuyu ve kuyudan ¢ikis, kissada hakim
olan karanliklarin sonundaki aydinliga en giizel 6rnektir. Kuyu karanliktir;
karanlik kuyudan ¢ikan Yésuf'un degerinin bilinmesi ve Misir'a gitmesi ise
aydinliga c¢ikistir. Bu olay gibi, Yakup peygamberin Y{suf'u kaybettikten sonra
gozlerinin kararmasi, Yisuf’a kavustuktan sonra gozlerinin aydinlanmasi;
Zeliha'nin Ysuf'u rityasinda gordiikten sonra onu beklemesi ve Misir Azizi'ni
Yhsuf sanip evlenmesi ardindan gercegi Ogrendikten sonra karanliklar,
sikintilar icine girmesi, YGsuf'la birlikte yiiziiniin tekrar giilmesi, ¢ehresinin
aydinlanmasi; Y{suf'un Zeltha'nmin iftirasiyla zindana diismesi ve riiya
yorumuyla zindandan ¢ikip Misir’a sultan olmasi, zindan karanligindan sonra
saray aydinligina c¢ikmasi, karanliktan sonraki aydinliklara Ornektir.
Mesnevideki bu yap1 ayni zamanda Kuran {islubunun mesneviye yansimasidir
ki, Kuran’daki ayetlerin igerikleri incelendiginde de birka¢ ayette cehennem
tasvirleri dolayistyla karanlik ve sikintili bir durum anlatilirken akabinde
aydinliklarin, ferahliklarin ve cennetin tasvir edildigi goriilmektedir.

1.2. Gomlek

Eski Yunan’da uzun gomlek zenginlere, kisa gomlek ise kolelere layik
goriildiiglinden dolay1 gomlek, sembolik olarak statiiniin temsili olmustur. Bu
sebeple gomlegin sembolik olarak bir gii¢ ifadesi oldugunu goriiriiz. Yhsuf
kissasi iginde ise gomlek; giic ve statii yaninda masumiyetin temsilidir. Y{isuf'a
¢ocuklugunda peygamberlere yarasir bir gomlek verilmesi, Y@suf'un ¢ocuk
yasta masumiyeti,giinahsizli§1 tizerine aldigini simgeler. Daha sonra bu
gomlegin Yakup peygamberin uyarmasiyla Yhsuf'a giydirilmemesi ve
gomlegin  saklanmasi,  YGsufun  masumiyetini  diger  kardeslerin
anlayamayacaginin ve onlar tarafindan Yésuf'taki bu 6zelligin kiskanilacaginin
Yakup peygamber tarafindan fark edilmesi sebebiyledir. Ydsuf'un
¢ocuklugunda yasadigi bu durum ve daha sonra yasadiklari, gomleginin
temsili bir degerinin oldugunu gosterir niteliktedir.

Mesnevinin olay oOrgilisiiniin kirilma noktalarindan biri, Yésuf'un
kardegleri tarafindan kuyuya atilmadan Once gomleginin aliip kana
bulastirilmasidir. Yésuf igin ¢izilmis kaza ve kaderin disina c¢ikamayan
kardesler, YGisuf'u 6ldiirme kararini veremezler ve Y#suf'un masumiyetini;
varligimi ortadan kaldiramazlar. Ona zarar veremeyen kardesler bu zarari
temsili yoldan yaparlar.

2 Yahya Bey, a.g.¢, s. 41; 1174/ 1175.
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Kardegler, kuyuya attiklart Yasuf'un kanli gémlegini Yakub’a getirerek,
YhGsuf'un  varligma son  verildigini  temsili  olarak  gOstermek
istemigslerdir:“Yerine geldi ¢linkimakl u idrak / Yakas1 ¢ak ii gonligdzinemnak /
Goriir piraheni ol pir-i Ken’an / Ana ne penge tokinmus ne dendan”?® Bir
varliga kan bulagmasi, sembolik olarak diismanligin, kavganin ve iiziintiiniin
de ifadesidir.Kan bulagmis gémlek bu sebeple temiz gomlegin karsisinda duran
kars1 gii¢ olarak ifade edebildigimiz bir semboldiir ve Yakup peygambere
bliytik bir {izlintii vermistir; fakat gomlegin yirtilmamis olmas: Y#suf'un
masumiyetinin hala korundugunun bir semboliidiir. Bu sekildeki bir okumay1
da yalnizca Yakup peygamber yapabilmistir. Y@suf'un kardesleri, bu sekilde
nesnelerin ve durumlarin i¢ yiliziinii goremedikleri i¢in, Y{isuf sevgisini ortadan
kaldirmanin bir yolunun da gomlegi parcalamak oldugunu idrak
edememislerdir. Kardeslerin bu idrak giicleri de aynm1 zamanda tematik karsi
gli¢ icerisinde yer alan sahislarin farkli Ozelliklere sahip oluslarmin bir
gostergesidir. Yakup peygamberin Y#suf'un masumiyetini ve varligini hala
korudugunu bilmesi onun hiizniinii yatistirmaya yetmemistir. Yakup
peygamber hiiziinler i¢inde olmaya devam etmistir. Y@suf'un yasadigim
hisseden Yakup peygamber, kardesleri tarafindan zorla ¢ikarilan gomlegi
yerine Y{isuf'un nasil bir gomlek giydigi konusunda bir bilgiye ulasmak ister.
Ciinkii ¢iplaklik her zaman korunaksizlig1 da simgeler.

Kissada Yfisuf'un peygamberlik makaminda oldugu, riiya yolluyla
bildirilmistir. Fakat Yakup peygamber bu konuda endise duymaktadir.
Yésuf'un bu makama ulasip ulasamadigi, nasil bir paye aldig1 ve masumiyet
giysisini giyip giymedigini diisiinmesi, onu acilar i¢cinde birakmistir. Bu sebeple
Yakup peygamberin, Ysuf'un gémlegi kanli sekilde getirildiginde gozlerini
kaybetmesi ve tekrar Y{suf'un gomlegi onun kokusuyla getirildiginde ise
gozlerinin agilmasi, YGsuf'un Allah yolunda gidip gidemediginden duydugu
endise dolayisiyladir. Yahya Bey’de mesnevisinde ezelde gomlegin gam sebebi
oldugunu daha sonra da seving sebebi oldugunu belirtmistir: “Ezel pirahen
oldibd’is-i gam/ Giriianunla olsun canithurrem /Kamis-i Yasuf ile yola girdi/
Heman Yaktbabtiy-1 Y{isuf irdi 74

Koku, sembolik olarak kisi ve karakter anlamlarina gelir. Bir kisinin bir
kokuya sahip olmasi, karakter olarak varligimi gosterebilmesinin delilidir.
Kokulu gomlek, Yakup peygambere goz aydinlig1 verir ve bu sebeple tematik
gii¢ olarak secebilecegimiz bir semboldiir. Ysuf'un artik kokulu bir gémleginin

3 Yahya Bey, a.g.¢, s. 33; 934/935.
4 Yahya Bey, a.g.¢, s. 171; 4854 / 4855.
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olmasi, onun karakterinin oturdugunun, gercek anlamda kendini
gerceklestirdiginin yani tasavvufi baglamda insan-1 kamil oldugunun bir
gostergesidir.

Yhsuf'un kendini gerceklestirme siiresince basina bir takim sikintilar
gelmis ve temsili olarak bu sikintilar ve ferahlamalar, gomlekteki degisimlerle
paralel olmustur. Onun varligini, masumiyetini gosteren gomlegi yirtilmalar
yasamis ama biitiiniiyle ondan siyrilip atilmamustir. Zeliha; Yhsuf'u elde etmek
icin kilitledigi odada onun gomlegini siyirmamis; ancak yirtmak ic¢in ugras
vermistir. Bu sebeple Zelithdda kardesleri gibi YGsuf'un masumiyetini tam
olarak elde edememistir. Ylisuf'un kardeslerinin gomlegi yirtmay: unutmasi
gibi Zeliha da gomlegi siyirmay1 unutmustur. Bu unutma neticesinde Y@isuf'un
gomlegi sadece arkadan yirtilarak masumiyeti kiigiik bir zarar gormdis,
tamamen yok olmamustir.

Gomlek, hikaye icinde masumiyetin simgesi olma yaninda hakikatleri
gosterme Ozelligi de yiiklenmistir. Yakup peygamberin kanli gomlegi
gordiikten sonra perisan olmasi ve tekrar kendine gelip diistindiigiinde, kanl
gomlekte dis izlerinin olmadigini gérmesi {izerine, gercegin farkina varmasi,
gomlegin hakikatleri aciklama 6zelligini gosterir niteliktedir.

1.3. Yedi Ev

Mesnevide gecgen ve Zeliha'nin yaptirdig1 yedi ev sembolik degeri olan
diger bir mekandir. Zelitha Yhsuf'u elde etmek i¢in yedi ev yaptirmistir: “Yedi
ev yapdimanend-i semavat / Miicella eyledi manend-i mir‘at // Yedi hane
miicella viimusaffa/ Felek gibi biri birinden a’la”'> Bu yedi ev “felek-ves”tir;
yani felekler gibi yedi katmanlidir. Evlerin igleri cilali ve aydinliktir. Odalarin
i¢i o kadar parlaktir ki, karincanin ayaginin aksi goriiniir. Bu evlerin yedi tane
olmasi, ayrica sayr sembolizminin varligini da gosterir. Annemarie Schimmel,
insanin biiylimesinin ve gelismesinin 7 ve 9 donemde gerceklestigine dikkat
ceker ve “Insan gelisiminin 7 yillik asamalar1 fikri Arap hekim ve filozof
[bnTufeyl tarafindan yazilan ve on yedinci yiizyil gibi erken bir tarihte
Ingilizceye cevrilen Hay Bin Yakzan philosophusautodidactuc meshur felsefi
romanda agik¢a ifade edilmistir. Yabani bir ortamda tek basmna yetisen
kahraman 7 yillik agsamalarla ahlaksal ve ruhsal mitkemmellige ulagir.”¢Zeliha
da bu yedi evi birinci evden baslayarak Ytsuf ile birlikte gezer veya ruhsal

15 Yahya Bey, a.g.e, s. 125; 3575/ 3576.
16 Schimmel, Annemarie, Sayilarin Gizemi, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul: 2000, s. 140-141.
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olarak bir degisimin igine girer. Bu sebeple bu yedi evin kahramanlar i¢in birer
erginlenme islevi'” gordiigii anlasilir.

Mesnevide gecen Zelthdnmin Y#sufu elde etmek igin yaptirdig1 evler,
kisilerin ruh diinyalar1 ve mekanlarla ilgili kurulan baglantiy1 gosterir. Zeliha
tarafindan yaptirilan ve bu yedi ev, yedi boliim altinda ayr1 ayr1 anlatilmigtir.
Ozellikle evlerin i¢ dekorasyonun anlatilmasi mekani kaplayan esyalarla
insanin zihnini kaplayan diisiincelerin birbirleriyle es deger oldugunu
gostermektedir. Bu yedi odayr da doseten Zeliha, aslinda zihnindekileri
mekana yansitmistir. Yazar bu yansitmanin farkindadir ve Zeltha'min
zihnindekileri ilahi bir bakis agisiyla goriir; ama bunu simgeler diizleminde
ifade eder. Zeliha'nin i¢indeki kesreti, odaya dosedigi aynalar anlatir. Yedi evin
de her tarafi aynalarla doludur: “Der{in-1 hanede yiiz yirdecana /Kilalum bu iki
tasviri peyda /Cemaliin ola her canibde peyda / Neye baksan seni ide temasa” '8
Bu mekani doseyen Zeliha aynalar1 koyma sebebini kendince agiklar; bu bir
hiledir. Fakat hile Ydhsuf'u bir olandan uzaklastirma, kesret icine diisiirme
gayesi tasir. Ayna, YGsuf kissasinda yer almayan fakat 6nemli bir sembol olarak
mesneviye giren, yedi evinde icinde bulunan 6nemli bir nesnedir. Fakat bu
nesneler birer esya olarak degerini elbette korumaktadirlar. Yani ayna, esas
anlamda insanin kendini gorebildigi bir metadir: “Cii altinct ev oldibezmgahi /
Kapusin yapdi ol dem bad-1 ah1'® // Bu resme resm-i Yisufla Zeltha / Miicella
hane icre old1 peyda”? Ayni zamanda aynalar, kisiyi, vahdette iken kesrete
diistirebilir. Mesnevide, bir olan goriintii, Yhsuf ve Zelihd odaya girince yiize
c¢ikmakta ve evler iginde birlikten s6z etmek gii¢ duruma diismektedir.
Buradaki ¢okluk ifadesi iizerinde durulmasi gerekir. Divan siirinde bazi
durumlarin tasavvufi anlamlar1 da kastedilebilecegi icin buradaki goriintiiniin
¢ogalmasi {izerine diisiiniilmelidir. “Divan siiri estetigi tasavvufun mecaz ve
istiarelerle oOriilii dili tizerinde geli@mi§tir.”210rnegin; sevgilinin yiizii vahdet,
saglar1 ise tel sayisinin ¢oklugundan ve siyah olusundan dolay:1 kesret olarak
kabul edilir??2Bu sebeple asigin sevgilinin saglarina dolanmadan yiiziinii
gormesi, kesrete diismeden vahdeti gorebilmesi elzemdir. Zelitha, YGisuf'u esas
sevgiliden ayirmak igin kesrete diisiirmelidir; aksi takdirde Allah’1 bilen, goren
kisi,Zelitha'daki giizellige bakmayacaktir.

17 Bk. Campbell, Joseph, Kalhramanin Sonsuz Yolculugu, Kabalc Yaymlari, Istanbul: 2000.

8 Yahya Bey, a.g.¢, s. 125; 3562/ 3563.

¥ Yahya Bey, a.g.¢, s. 132; 3767.

2 Yahya Bey, a.g.¢, s. 132; 3775.

21 Macit, Muhsin, “Divan Estetigi”, Eski Tiirk Edebiyat: El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara:
2005.

2 Ustiiner, Kaplan, Divan Siirinde Tasavouf, Birlesik Yaymnevi, Ankara: 2007.
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Zelthd'min sectigi diger esyalar da mekanin baskalagtirilmas: ve
Zelihd'dan bir seyler tasiyarak Yasuf'u ¢ekmek adina yapilmistir. Ydsuf'un
bulundugu mekanlarda tek varligi unutmasiyla vuslata erecegini diisiinen
Zeliha, bu acidan yanilgi icine diiser. Kesretin igine diismeyen Y{isuf, hikayenin
sonlarinda Zeliha’y1 da kesretten ¢ikarir.

Zelithd'nin dayayip dosedigi bu yedi mekan, mesnevinin sonunda tekrar
karsimiza ¢ikar. Mekdnin bu gekilde tekrar islenmesi, mesnevide mekanin,
kisilerin i¢ diinyalar1 hakkinda bir simge deger konumunda oldugunu ve bu
mekanlarin yazar tarafindan bilingli olarak islendigini gosterir. Mesnevinin
sonlarinda, Zeliha Allah’a inandiktan sonra bu yedi evin i¢ dekorasyonlar:
tamamen degisecektir. Bu evlerin ici bir ibadethane gibi dosenerek hileden,
kesretten uzaklastirilir. Mesnevide sembolik olarak secilen bu yedi ev, nefsin
mertebeleri yani yedi nefs basamagi olarak diistintilebilir. Zeliha, Ydsuf'la
birlikte bu basamaklar1 ¢ikar. “Birinci neftsen yedinci nefse dogru gelindikge
cismiyet, zulmaniyet, kesafet azalirken derece derece rtihaniyyet, letafet artar.
Her nefsin bir alemi, bir seyri, bir ismi ve bir niru (rengi) vardir.”?Yusaf bu
basamaklar1 ¢iktikca nefsin yedi basmagini asmis ve ruhaniyet ve letafet
kazanmis olur. Zeliha ise bu basmaklardan Yusif ile birlikte ¢ikmis fakat onda
herhangibi bir degisiklik olmamustir.  Zeliha’da degisiklik daha sonra
goriilecektir ve nefsin mertebelerini atlama neticesinde Zelitha ruhaniyet
kazanacaktir. Bu sebeple mesnevinin sonunda bu yedi evin tekrar iginin
dosenmesi Zelitha’nin nefsine ait esyalar1 evinden attiginin ve Allah’in emrine
girdiginin, derece derece rihaniyyet kazandiginin sembolik ifadesidir. Zeliha
Allah’a iman ettikten sonra YGsuf'un dosettigi evler mesnevide soyle anlatilir:
“Misal-i dal olup cismi hilali / Hudaya secdeden olmazdi hali // Gorince Hazret-
i YGsuf bu hali / Revaneoldiihsam ziilali // Zelthaya yedi ev itdibiinyad /
ibadetkilmagiciin ol peri-zad” 2 “Yedi evde girerdi erba’ine / Ibadetgah idi ol
hiir-1 “ine // Yedi beytold1 gokler gibi “ali / Kanadil anda yulduzlar misali”?
Mesnevide bu yedi ev artik ibadetgah olarak karsimiza ¢ikar.

1.4. Giizel Yiiz

Yisuf ve Zeltha mesnevisinde dnemli bir konuma sahip olan degerlerden
biri de giizelliktir. Kuran’da gecen Ydisuf suresinde anlatilan bu kissa Islami
literatiirde en giizel kissa olarak bilinir. En giizel kissa denilmesinin sebepleri;
hem YGsuf peygamberin sahip oldugu giizellik hem de kissada kahramanin

% Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sizliigii, Marifet Yayinlary, Istanbul: 1995, s. 406.
2 Yahya Bey, a.g.e., s. 161; 4573/ 4574/ 4575.
% Yahya Bey, a.g.e., s. 161; 4585/ 4586.
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bir¢ok esik atlayarak giizel bir sona kavusmasindan dolayidir. Ayrica, en giizel
kissa denilmesinin sebepleri arasinda, Kuran’in insanlara yol gosterici olmasi
dolayisiyla bu kissada bu yol gostericiligi en giizel yapan kissalardan olmas:
yer alabilir.

Mesnevinin bagkahramanlar1 Yisuf ve Zeltha'dir ve ikisi de giizeli temsil
eder. Giizellik kavrami insanin hem bedenine hem de ruhuna 6zgii bir
ozelliktir. Ylisuf'ta her iki giizellik gozlenir: “Yiizin nuriyla gozi goniil told1 /
Biitlin diinyaya gliya malik oldi1”? “Ki ey hiisniliniin sultan1 Yhsuf /Giizeller
sah1 canlarcan Yasuf // Goziin ‘ayn-1 ‘atdadurhas u ‘dma /Habab-1 mey gibi
bakmaz harama”?Zeliha zahiri giizelligi temsil ederken, Y{isuf hem i¢ hem dig
giizelligiyle hem zahiri hem batini giizelligi temsil eder. “Insan batin
boyutunda degisime maruz kalirken zahir boyutuna hicbir organ eklenemez;
ama batin boyutunda tek bir halde kalamaz. Bu nedenle insan hem degisime
hem de sabitlige sahiptir.”?Mesnevide YGsuf'un degisimi batini agidan
olurken; Zeliha, suretlerle ilgilendiginden dolayi, o degisimi zahiri yoldan
yapmaya calisir. YGsuf'u elde etmek igin giizelligini daha da artirmaya
calismasi onun zahiri acidan giizellige verdigi dnemi gosterir. Batini a¢idan ise
degisimi hi¢ diistinmez. Giizellik her iki yonde oldugu zaman gercek anlamda
glizellik kabul edilir. Zeliha, batini anlamda bir degisim yasadiktan sonra zahiri
anlamda giizelligini kaybetmistir. Yhsuf'a giizellik bakimindan yine denk
diismez. Bu durumda Y#suf'un dilemesiyle Zeliha eski haline giizelligine
kavusur.

Giizellik ve agsk mesnevide birlikte diisiiniilen kavramlardir. Bu sebeple
glizellikten sonra mesnevide islenen YGsuf veZeltha'min askina baktigimizda
agkin bir¢ok karakteristik 6zelliginin yaninda bu mesneviye has diger ikili ask
hikayelerinde olmayan o&zelliklerine rastlariz. Mesnevi igerisinde, “Matla’-1
Dastan-1 Zelihd” baslig1 altinda Zelitha'nin askinin nasil basladigi anlatilir ve
Zeliha Ytsuf'u once riiyasinda goriir,asik olur. Daha sonra Zeliha riiyasinda
goriip asik oldugu kisinin Misir Azizi oldugunu zannettigi icin onunla evlenir.
Zeliha bu yanlisliktan dogan bir ask ikileminin i¢ine hapsolur. Zeltha'nin agkina
gecmeden yazar agskin ne oldugunu ve tasidigir anlamlari anlatir: “Mecaz ise
dahi terk itme “1gk1 / Olur ayine ptilad-1 Dimiski // Hakikiye mecaziden yakin ol
/ Giiniin sevkina eyle zerreden yol / Ki asiklar bu fiirkat ‘aleminde / ider

% Yahya Bey, a.g.¢, s. 43; 1208.

7 Yahya Bey, a.g.e., s. 120; 3427/ 3428.

2 Chattick, William, Hayal Alemleri ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, gev. Mehmet Demirkaya,
Kakniis Yayinlari, Istanbul: 1999, s. 139.
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Mecniin gibi adini zinde ”? Yazar; bu beyitlerde, Zeltha baglaminda herkese
seslenmektedir: Askin mecaz olanini dahi terk etmemesi gerektigini, hakiki
agka mecézl agktan daha yakin olmasi gerektigini sOyler. Zeltha'min yasadig:
ask, bu beyitlerden anlasildif1 {izere yazar tarafindan kinanmaz ama hakiki
aska yaklasmada bir basamak oldugu vurgulanur.

Yhsuf ve Zelihd kissasinda agk baslangicta, Zelihd'y1 daha da
kottilestiren, hile yapmaya sevk eden bir 6zellik gostermistir. Zelihd’da goriilen
boylesi bir ask simge deger baglaminda bazi gergeklerin altin1 ¢izmek igin
kullanilmistir. Zeltha'nin aski sayesinde Yasuf'un diiriistliigii, nefsine uymayis:
ve glizel ahldki daha fazla vurgulanabilmistir. Mesnevide anlatilan askin
bagkahramani olan Zeliha, Ydsuf'ta bulunan biitin 6zelliklerin tam karsiti
Ozelliklere sahiptir. Zeltha'min Y{isuf'u bagban olarak gonderildigi bahgeye
cariyeler gondermesi, bin bir oyun yapmasi, YGsufun onlara hig
meyletmemesi, Zelitha karakteri sayesinde Y{isuf'un karakterini ve 6zelliklerini
daha belirgin kilan olaylardir.

Mesnevide agkin diger bir tarafinda yer alan asik degil masuk olan YGsuf
igin Zelih3, fiziksel anlamda notr bir etkiye sahiptir. Mesnevi boyunca Zeliha
karakteri anlatildiginda ve Yhsuf goziinde Zeliha degerlendirildiginde fiziksel
ozelliklerinin hig¢bir degeri olmadig1 goriiliir. Zeliha karakteri, Y{suf igin sadece
ruhsal ve ahlaki acgidan bir degere sahiptir. Mesnevi'de Yfsuf ve Zeliha
arasinda gegen bir olay soyle aktarilir: “Eviin bir glisesinde anda yer yer /
Tururdi birka¢ asnam-1 miicevher / Kamusin kildi bir zar ile mestiir /Gorinme z
old1 asndm-1 mezk{r / Bu gizlii halini ¢iin gordi Y@suf / Zelthadan bu raz
sordiYGsuf / Didisultan-1 hibdna orada / Sanemlerde hicabitdiim ziyade”30
“Didi canstiz sanemden utanirsun / Yazuklar sana ma’btidumsanursin / Bana
ma’blid iken Perverdigarum / Ne iciin olmaya serm ile ‘arum”?Zeliha, Yhsuf'u
kilitledigi yedinci odada kiyafetini ¢ikarmadan 6nce odada bulunan bir putun
dstiinti Orter. Yhsuf, Zelihdya bunu neden yaptigini sorunca onun yaninda
soyunmaktan utandigini soyler. Yasuf, bir puttan cekinen ama Allah’tan
¢ekinmeyen karakterdeki bir insanla birlikte olmaz. Bu beyitler, Y{suf ve Zeliha
arasindaki agkin kirilma noktasini anlatir.

1.5. Bicak

Mesnevinin bir boliimiinde yer alan ve Kuran'daki kissada da islenen
Yhsuf'a asik oldugu icin Zelihd'y1 kinayan kadinlar1 Zelthd'nin saraya davet

¥ Yahya Bey, a.g.e, s. 51; 1449/ 1450/ 1451.
% Yahya Bey, a.g.e, s. 134; 3809/ 3810/ 3811/ 3811/ 3812/ 3813.
1 Yahya Bey, a.g.¢, s. 134; 3815/ 3816.
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etmesi ve ikram olarak portakal vermesi ve tam bu portakal1 bigakla soyacaklar:
zaman YGsuf'un onlarin yanina c¢agrilmas: hadisesinde yer alan bigak ve
portakal {izerinde disiintilmiistiir; fakat tam olarak bigak ve portakalin ne
anlama geldigine dair alimlerce bir hiikiim verilememistir.?? Bu kissanin her
varyantinda bu olayin anlatilmasi, bigak ve portakalin kullanilmas: burada bir
sembollestirmenin varligim1 gosterir. Bigak c¢esitli mitolojilerde; oliim ve
kurbanin sembolii olmakla birlikte, ayrim ve kesip Ozgiirlestirmeyi de temsil
eder.®Zeliha, bigakla kendisine yoneltilen biitiin kinamalar1 bigak gibi kesip
ayirmak ve Ozgiirlesmek ister. Ayn1 zamanda bigak, Zelitha'nin adaletini temsil
eder. Zelitha kendini yargilayan kadinlara bu kimamanin haksiz oldugunu
gosterebilmek i¢in bir davet diizenler. Zelithd'nin bir sorun karsisindaki ¢dziim
yolu her zaman hileli olmustur. Burada da bir hileye bagvurur, kendini
yargilayan kadinlara hakli oldugunu gostermek ister ve bunu da bigak
araciligiyla yapar. Su sozlerle kinanan Zelitha, kinamalar1 bu davetle bitirir:
“Didiler hamlik eyler Zelitha / Ne hos bed-namlik eyler Zeliha / Tuyurd: mihrini
cismi hildli / Mesaviold: halka hasb-i hali”** Zeliha, ayn1 zamanda bicak gibi
tehlikeli bir nesneyi kadinlarin 6nlerine koyarak Y{suf'a duyacaklar1 sevginin
onlar icin ne kadar tehlikeli olacagi mesajini da iletir. Bigakla birlikte kadinlara
turung verilir. Baz1 yerlerde bu meyvenin portakal oldugu belirtilir. Sembollerle
ilgili kaynaklara bakildiginda cicekleri ve meyvesinin ayn1 anda c¢ikmasi
dolayisiyla portakalin bekaret ve bereket simgesi olarak kabul edildigini ve
aymi1 zamanda, portakalin cennet bahgesinin yasak meyvesini ve evlilikte
kutsiyet kazanan tensel arzuyu da temsil ettigin ifade edildigini goriiriiz.%
Portakalin bu anlamlarindan dolayr turung¢ meyvesinin portakal olabilecegi
kesinlik kazanir. Kadinlarin ellerindeki portakali kesmeleri yerine kendi ellerini
kesmeleri ve kanin akmasi, Zelitha'min kadinlara kendi zayifliklarini gostermesi
amaciyla yapilmis bir hile olurken; portakal ve kan, kadinlarin Y{isuf'a tensel
bir arzu duyduklarinin ve bundan zararli ¢iktiklarinin metin i¢inde sembolize
edilmisg halidir.

32Bk. Settari, Celal, Ziileyhd’'nin Ask Derdi, Insan Yayinlari, Istanbul: 2010.

3 Wilkinson, Kathryn, Kékenleriyle ve Anlamlariyla Semboller ve Isaretler, Alfa Yay. Istanbul:
2010.

% Yahya Bey, a.g.e., s. 137; 3908/ 3909.

% Bk.Wilkinson, Kathryn, Kokenleriyle ve Anlamlariyla Semboller ve Isaretler, Alfa Yay. Istanbul:
2010.
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1.6. Kurt

Mesnevide sembolik deger agisindan kurt gondergesel anlami® disina
cikarak kotiiliigii cagristirmaz. Yani kurdun mutlak kotii olmasi bu mesnevide
s6z konusu degildir. Ysuf'u kurt parcalad: diye Yakup peygambere Yhsufun
gomlegi verilir. Yakup peygamber gomlege bakar ve gomlegin parcalanmamais
oldugunu goriir. Bu durumda kurdun dogasi geregi olan parcalayicilik
ozelligini kullanmadan Y{isuf'u nasil yiyebilecegini diisiiniir ve burada kurdun
Ysuf’a dokunmadigini anlar. Bir tarafta Yisuf'un kardesleri diger tarafta kurt
vardir. Kurt ve kardegslerin burada bir kiyas igine girmeleri ve sonucunda
kurdun dogru soylediginin ortaya ¢ikmasi, “kardes” kavraminin gondergesel
anlammin tipkit kurt gibi bu mesnevide bilinenden farkli oldugunu
gostermektedir. Kurdun iyi, kardeslerin ise kotii olmasi bu kissadaki sembolik
okumalarin iyi yapilmasi gerektigini gosterir. iyiler ve kotiilerin yer degistirmis
olmasiyla, bu kissanin hicbir noktasinda olaylara tek bir acidan bakmanin
dogru olmadig vurgulanmistir. Kuyu, gondergesel olarak karanligi ve darhig:
gosterir. Ama bu kissada ikbalin temsilcisi olmustur. Kuyu bu anlamindan
uzaklasmistir. Zindana diismek ¢ikmazin igine diismekle es deger iken; Ytsuf
agisindan zindana diismek kendisine gelebilecek belalardan uzaklasip talihin
kendisine giilecegi a1 beklemekle es deger olmustur. Bir anlamda zindan,
balinanin yumusak karnidir. Kurt da bu hikayede kars: giicti degil tematik
giicli temsil eder.

Sonug¢

Kuran'da yer alan Yfsuf kissasi Tiirk edebiyatinda bir¢ok Ydsuf ile
Zeliha mesnevisine konu olmustur. Taslicali Yahya Bey de Yiisuf ve Zelthd
mesnevisinde bu konuyu islemis, Yhsuf kissasindaki olaym anlatimi ve
gerceklesme sirasina sadik kalmis ve bunun yaninda diger mesnevilerde de
karsimiza c¢ikan bazi sembolleri kullanmistir. Bu sembollerden yola ¢ikarak
sembollerin metne ne kattig1 tizerine yaptigimiz arastirmalar neticesinde
sembol kullanimin birinci olarak; yazara anlatmak istedigi mesaji dogrudan
degil dolayli yoldan vermek kolayligimi sagladigini, ikinci olarak ise bazi
hikayeler icerisinde kullanilarak edebi metinlerdeki 6greticilik vazifesini yerine
getirdigini gordiik. Hikayedeki kuyu kavraminin yazar tarafindan
acgiklanmasini metinde gegen bazi kavramlarin kuyu gibi ilk anlamlar1 yaninda
“Sembolik olarak genisleyen bir anlami var mi?” diye irdelenmesini akla

% Gondergesel Anlam: Bir sozciigiin veya tiimcenin temel anlami, diger bir deyisle onun
gonderimde bulundugu diger bir insan, nesne veya soyut bir kavram, durum ya da olaydur.
Or: Ates gondergesel anlamiyla cisimlerin tanismastyla beliren 1s1 ve ates.
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getirmistir. Bu agidan baktigimizda gomlek gibi masumiyet ve gii¢ simgesi olan
bir dis giysinin Y{suf ile anilmasi gomlegin sembolik bir degerinin oldugunu
bize gostermistir. Bu sebeple edebi metinleri, 6zellikle mesnevileri semboller
baglaminda incelemek metni anlamak bakimindan oldukga yararli calismalar
olacaktir.
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islam ve Hiristiyanlik Arasinda
Bazi Benzerlikler ve Farkliliklar*
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Bu makale, iki ayr: dini manzarayr bicimsel anlamda birbiriyle iliskili kilan (ve
birbiriyle farklilastiran), karsilastirma iizerine diisiinen, benim ilk aleni karsilastirmali
calismamdi. Bu yazi, informal anlamda iki yil 6nce Modern Tarihte Islam adl eserimde,
daha sonra Islami modelleri Hiristiyanlara ve Hiristiyan diisiinceye asina olanlara
anlagilabilir kilma cabamda ifade etmeye bagladi§im belli yeni analojileri sistematik
olarak gelistirdi, hatir1 sayilir bicimde genisletti. Ben, miisterek olmalarina ragmen,
gercekte yamltict olduklarindan, tasvir edilmemesi gerektigini hissettigim belli eski
analojileri de yorumladim. Bu kisim, sonraki karsilastirmact teori igin temel
olusturmada benim icin dnemlidir. Ozelde, benim genel personalist yonelimime uygun
olarak, o, dikkat odagimi wverili bir dini “sistemin” bilgisinden bu bilginin ilgili
salislarin hayatlarindaki roliine kaydirdi. Burada sorulan soru, bir dini gelenekte verili
bir fenomenin kendisinin baska bir gelenekteki acikca karsilastirilabilir olan fenomenle
benzer ya da ondan farkli olup olmadig degil, daha cok onun dindar sahsin iizerindeki
etkisinin benzer ya da farkli olup olmadigidir. Ozellikle fenomenolojik olan akademik
incelemenin belli tipleri, dini nesneler ya da semboller iizerine odaklanir ve diinyadaki
bu tekrarlanan ornekler arasindaki cesitlemeleri ve tutarliliklar: izler. Karsilastirmali
din bilimi alaminda Harvard “ekolii”, ayr1 bir yonelimi gelistirdigi siirece, bu nesneler
ve sembollerle (fikirler ve herhangisi) personel iliskiler ve etkilesimlere temelde katilarak,
muhtemelen bundan sapar ya da buna ilavede bulunur. Arastirmada benzer bilgi, ayr

" Wilfred Cantwell Smith, “Some Similarities and Some Differences Between Christianity and
Islam” On Understanding Islam, New York: Walter de Gruyter, ss. 233-264
* Yrd. Dog. Dr., Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, emir.kuscu@inonu.edu.tr
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baglamlarda farkli olan cevaplar: aydinlatabilir; benzer cevaplar da farklr olan bilgiyi.
Bu prensibin kabulii, sadece cemaatler arasindaki dini cegitliliginin degil, ayn1 zamanda
(bu nokta bu mevcut makalede incelenmemesine ragmen) tek bir cemaatin tarihini
yorumlamann yararimi kamitlady; bu tarih icinde aymi semboller cesitli alanlarda, cesitli
toplumsal sumiflarda ya da cesitli yiizyillarda farkli-hatta tamamen farkli-seyler ifade
edebilir.

Bu inceleme, Princeton’da hocalarimdan biri olan Profesér Philip Hitti'nin
festschrifti icin yazildi ve onun i¢inde yayimlandi.

Bir taraftan, en genel gozlemci, gesitli dinlerin birbirinden ayrildiklarinin
fakat aynm1 zamanda bazi bakimlardan da birbirine benzediklerinin farkindadir.
Diger taraftan, sadece en sofistike 6grenci, bu benzerliklerin ne oldugunu tam
olarak belirleyebilir ya da farkliliklar: tatmin edici bigimde formiile edebilir.
Genellikle dikkatli bir arastirmada ilk lahzada birbirine benziyormus gibi
goriinen konularin aslinda beklenmedik bigimlerde uyusmadiklar: anlasilir.
Kisi iki sistemi ne kadar adam akillica arastirirsa, paralelliklerin en iyi ihtimalle
sadece takribi benzerlikler oldugu daha asikar hale gelir. Fakat ayni zamanda,
biri, biitiine ne kadar asina olursa, ayrintidaki biitiin farkliliklara ragmen, o
kadar ikna olur, gittikge biiyiiyen, ayrica kati, muhtemelen ayrica artan
anlamayla gelisen zorlu fakat temel bir karsilastirilabilirlik vardir. Kisi ne kadar
Ozenli bir bi¢imde agaclari incelerse, o oranda onlarin birbirinden farklh
oldugunu kesfeder; fakat bu durum, onlar acisindan, agaclar: gézden kaybeden
zayif bir inceleme olurdu.

Sorun, hem akademik hem de pratik icermelere sahiptir. Onceki alandaki
bir ilerleme cesitli geleneklerin temsilcileri arasindaki karsilikli iletisime dair
ivedi soruna- bugiinkii diinyanin miisterek olarak siddetle ihtiyag duydugu bir
seye- katki saglayabildi. Ge¢miste farkli inanglarin taraftarlari, bir tanesinin,
onlar arasinda s6z konusu olan konularin tam olarak ne oldugunun nadiren
anlasilir olmast oldugu cesitli nedenlerle, verimli bir bi¢imde diyalog
kuramadilar. Iki dini sistem arasindaki farklilik hepten ¢oksa, o zaman onlar
arasindaki diyalog imkansizlasir. Diger taraftan Oyle saniyorum ki, farkliliklar
kismiyse, o zaman -bir kere farkliliklar ve benzerlikler agiklaninca-diyalog
uygulanabilir hale gelebilir. Tki toplum, nerede fikir birligine vardiklarini ve
nerede fikir ayriligina diistiiklerini bilirse, o zaman kendi konumlarin
anlasilabilir 6l¢iiler icinde tartigabilirler. Bununla birlikte, taraflarin her biri,
digerinin pozisyonu hakkinda yanlis anlamalari barindirirsa ve her iki kesim,
anlastiklar1 ve ayristiklar1 noktalarin aktiiel anlamda ne oldugunu yanlis
kavrarsa, o zaman diyalogun, siddetli bir 6fke, sagmalik ve her durumda
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mantiksiz oldugu ortaya ¢ikar. Maalesef, bu genis Olglide tarihsel anlamda
gecerli olan durumdu. Farkli inanglara ait kisiler, ya beraberce hig
konusmadilar, ya da birbirleriyle ge¢miste ¢cok konusmadilar.

Akademik alanda, bir sorunun, goreceli anlamda yeni olan
karsilagtirmal1 din disiplini i¢in burada mayalanmis olduguna inanmaktayim.
Bu dogrudan, aktif olarak pratik sorunlarla mesgul olma noktasinda saf bir
bilimin gorevi degildir. Bununla birlikte, kendisiyle birlikte bunlarin
¢oziilebildigi zihinsel kabiliyetler elde etme onun gorevidir. Giiniimiizde
insana, iki dini topluluk arasinda iletisimi gelistirme ve baris1 ve beseri
kardesligi insa etme konusunda meydan okunmaktadir. Bu gorevlerin etik
anlamda “her seye degiyor” dedirtmesi, muhtemelen, bir {iniversite
boliimiiniin onlar1 gelistirmesini kendinde dikte etmemektedir ve onlar
gercekten bir bilimin gelistirecegi bir seyden ¢ok dinlerin sorumlulugu oldugu
bir iyi niyete de ihtiyag duyarlar. Fakat iyi niyete ek olarak, gorev, ayrica yeni
ve aydinlatilmis bir anlayisa ihtiya¢ duymaktadir ve bunu muhtemelen
iiniversiteler ve sadece iiniversiteler, takip edebilir ve tedarik edebilir. Verili bir
ucurumun iistiine bir koprii insa etme karari, meselelerle mesgul insanin
gorevidir ve onu insa etme, pratik miihendislerin ve iscilerin gorevidir; fakat
kendisine gore, bir kopriiniin kavranabildigi ve kendisine goére onun
destekleyecegi fikirler, denklemler ve ilkeler akademik miihendisin ve ondan
once teorik fizik¢inin  gorevidir. Giiniimiizde, karsilastirmali  din
incelemelerinin sorumluluklarindan biri, kendisi araciligiyla gesitli dini
geleneklerin karsilikli olarak anlasilir hale geldikleri kavramlar ve zihinsel
tahliller insa etmek-en azindan iki gelenekte es zamanli olarak ikna edici olacak
dinle ilgili ifadeler insa etmek- oldugunu diistinmekteyim. Bunu
gerceklestirme kapasitesinin sirf etik nedenlerle amaclanmaya deger bir gaye
degil, fakat kendisi vasitasiyla karsilastirmali din biliminin hipotezlerinin
deneysel bir test etme imkanini kazanabilecegi entelektiiel basarinin bir ol¢iitii
oldugu noktasinda daha ileri bir iddiay: stirdiiriiyorum. Bagka bir ifadeyle, bu
incelemelerdeki ifadeler, bu gayeye yaklastiklar1 olciide, akademik anlamda
gecerli olacaklardir. Ornegin Budist dini hakkindaki bir ifadenin entelektiiel
gecerligi hakkindaki bir degerlendirme, ifadenin anlamli ve hatta ikna edici ve
Budist inanca sahip olan ya da olmayan kesimlerin her ikisi i¢in de kabul
edilebilir olup olmamasidir. Bir diizeyde, kisi, basitce, hem akademik gelenege
hem de Budist anlayisa gore kabul edilebilir oldugu anlasilan ifadeleri
amaglayabilir. Burada bizi ilgilendirdigi kadariyla, daha karmasik bir diizeyde,
amag, elbette ayni zamanda iddiasinin ancak entelektiiel hakikatle ilgili oldugu
akademik zihin i¢in ikna edici oldugu kadar es zamanh olarak her ikisine ikna
edici olan iki din hakkindaki bir ifadenin karsilastirmali bir yonii olabilir.



238 ¢ Emir Kuscu

Makalemin akisi iginde bu meseleleri zellikle Hiristiyanlik ve Islam
acisindan diisinmem gerekti. Konu oldukg¢a genistir, fakat en azindan
ayrintilarindan bir kac¢ini ele almanin faydali olabilecegini diisiiniiyorum.
Hiristiyanlar, Miisliimanlar ve karsilastirmali din 6grencilerinin her {igii de,
acikca farkli olan iki gelenegin hala karsilastirilabilir oldugunu agikc¢a ya da
i¢giidiisel olarak kabul etmektedir. Burada genellikle baslangictaki bir diizeye
cekilen karsilagtirmalarin, arastirmanin daha ileri bir diizeyinde normalde
varsayilandan daha az gecerli oldugunu kanitladigin ileri siirecegim. Siiphe
edilemez bir bicimde var olan benzerliklerin, muhtemelen daha c¢ok
beklenmeyen alanlara uzandigini onermeye devam edecegim. Anlasilan, iki
inan¢ arasindaki benzer unsurlar, sonradan diisiiniince, birbirinden
uzaklasabilirken, goriiniise bakilirsa, karsilastirllamaz unsurlar sonradan ve
sonradan diisliniince, onlarin miisterek anlamda beklenmedik bir seye sahip
olmakla sonuglanip sonucglanmayacagini anlamak icin izah edilebilirler.

Oyle saniyorum ki, kargilastirmali din 6grencilerinin daha cabuk
gelismek icin erkenden 6grenmeleri gereken ytiizeysel yanlislardan birisi, farkl
dinlerin temelde ayni sorulara farkli cevaplar verdigi varsayimidir, ben daha
¢ok ayirt edici Ozelliklerinin 6nemli Olgiide farkli sorular sorma egilimine
uzandigini kabul etmekteyim. Fakat hala daha rafine bir diizeyde, kisi, temelde
dinlerin asla seylestirilmis varliklar olarak var olmadiklarini, fakat daha ¢ok,
evrenselci kosulu icginde, dini geleneklerin c¢esitliliginde, askin ve acikca
birimsel gerceklikle iliski i¢cinde insanin ayni kainatin sorularini sordugunu; ya
da daha teistik terimlerle, ¢ogul olmayan Tanri'nin, dini bicimlerin gesitliginin
sinirlamalarina ragmen ya da onlarin iginde yapabilecegi en iyi bicimde,
Tanri’min onu bulabilecegi her yerde insami konu edindigini kabul etmeyi
O0grenmelidir.

Hiristiyanlig1 ve Islami kargilagtirmadaki baslangigsal gdzlemler, kutsal
kitap olarak, birinin Kitab-1 Mukaddes’e digerinin ise Kuran'a, kurucu olarak
birinin Isa Mesih’e, digerinin Muhammed’e, birinin kiliselere, digerinin
camilere vb. sahip oldugu biciminde olur. Boyle karsilastirmalar, acik gibi
goriiliir; fakat daha dogru bir arastirmada paralelliklerin o kadar da yakin
olmadiklar1 ortaya g¢ikar ve gercekten en iyi ihtimalle metaforik ve hatta
tamamen yaniltic1 olduklar: sonucu ¢ikabilir. En azindan gesitli vesilelerle, bu
konularda oldukga basit denklemlerin her birinin gegerligini sorguladim.! Bir
incelemede bunlar1 bir araya getirmek, arastirmay1 gelistirmek ve normalde
yapildigindan muhtemelen daha keskin bir bigimde bu 6zel konuya isaret

U Bkz. Islam in Modern History, 6zellikle Boliim 1, notlar:1, 11, 13, 14, 27 ve 28; ss.,16-18, 30f.
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etmeye c¢abalamak faydali olabilecek gibi goriinmektedir. Bundan dolays,
mevcut makale, diizenleyecek, genisletecek ve dile getirecektir.

Yine de yanlis anlamanin sonucu olabilen bir sey olsa bile, temelde ayni
oldugundan, goreceli anlamda basit olan bir noktayla baslayabiliriz. Bu,
“Tanri’nin iradesi” deyimidir, hem Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar, bu
deyimi kullanirlar, fakat onunla farkli kavramlara isaret ederler. Bizzat Mesih
tarafindan kendilerine ogretilen dualarinin genellikle en alistk bigiminde
Hiristiyanlar, diinyevi meseleleri daha ytiice bir modele, Tanr1 Kralliginin
gelisine, uygun gorme Ozlemi olarak buna iliskin “Senin istedigin olur ey
Tanrim!” (Thywill be done)?derler. Tanri'min iradesini gerceklestirmeye
calismak insanin en yiice mesgalesidir- ve onun en biiyiik basarisizligidir.
Islam’da bu kavramin benzeri, teknik teolojik bir terim olarak, riza (Ridvan ve
mardi) (memnuniyet)’; fakat daha genel anlamda emr (buyruk) kavramidir.
Hatta birisi, seriat (hukuk) kavraminin Islam icin tagidigi anlam ile Tanri'nin
iradesi kavraminin Hiristiyanlik i¢in tasidigi anlam arasinda bir miitekabiliyet
kurmaya kalkisabilir. Bu, herkes paralelliklerin yoklugunu goreceginden,
ylizeyseldir fakat tehlikeli degildir ve muhtemelen belirtmeye degerdir, dyle ki,
bazilar1 da kismi paralellikleri gorebilecektir.

Islam’da Tanr1 iradesi, insanin yapmasi gerekenin ne oldugu degil, fakat
Tanri’min ne yaptigidir. Tanrimin iradesi, karsi konulamaz bir bigimde
gerceklesir; onun gerceklesmesi i¢in dua etmek anlamsiz olurdu, zira o, ne
olursa olsun zaten kesinlikle gerceklesecektir. Gergekte, Tanri'nin iradesini ifa
eden insandan bahsetmek, oldukga saygisiz olsun ya da olmasin, muhtemelen
oldukca budalaca olurdu. Bu ahlaki (moral) bir kavram degil, fakat determinist
bir kavramdir. Kavramin Hiristiyan benzeri* de, bazen belirsiz bir bicimde

2 Bu ifade “senin iraden gokyiiziinde ve yeryiiziinde gerceklesir ey Tanrim” bi¢iminde de
anlasilabilir. (¢n.)

3 Age.notlls. 16

* Bundan dolay, “Senin istedigin olur ey Tanrim” ifadesi, Hiristiyanlar tarafindan bir boyun
egme ya da istenen bir boyun egme ifadesi olarak kullanilmaktadir. Bu, bir gelecege
referansla ya da gelecek edime ithafta bir dua olarak degil fakat bir olaydan sonra
kullaraldigindadir. Bir 6rnek, bir anne ¢ocugunun 6ldiigiinii gérdiigiinde ve agladiginda ya
da “Senin istedigin olur ey Tanrim” diye aglamasi icin azarlandigindadir; Bu “Ben senin
iraden gergeklesti ey Tanrim olgusunu kabul edebilir miyim?”, teoride gerceklesen her
seyin ipsofacto Tanri’'nin iradesi olmasi durumundadir. Tanri’'nin hayirh olani istedigi
inanciyla bu yorumu bagdastirma tesebbiisiiniin sorunu, pek ¢ok ilahiyatciya ve pek ¢ok
anneye egzersiz yaptirdi. Ayni sorun Islam’da bulunur. Onun ahlaki bir benzeri olsa da
olmasa da, Marksist, ya da bilimsel bir sekiiler, digerleri gibi, diger determinist diinya
goriisleri igcinde de, bir entelektiiel bulunur.
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“irade” olarak isimlendirilir, fakat daha ¢ok Tanri’min emri ve onun mesieti
arasindaki iligki tarafindan ortaya konan teolojik soru, Hiristiyan cevrelerde
Tanri’'nin ezeli bilgisi (ayrica ilahi takdir, yazgi, hakimiyet vb.) terimi igine
yerlestirilir. Miisliimanlara gore, Tanr1'nin iradesi, gerceklesen seydir, Tanr1'nin
buyrugu, beseri terimler icinde, gerceklesmesi gerekendir; insan Tanri’nin
buyruguna itaat edebilir, fakat O'nun iradesine kars1 gelemezler.

Hepsinin en genel terimleri i¢inde, kisi, ‘Senin istedigin olur ey Tanrim’in
Islami karsihigimin (fiilden isim olarak) isldm5 oldugunu tespit edebilir. Bir
miislim, net olarak, Tanrinin yasalarmi yeryiiziinde egemen kilma
(Hiristiyanlarin ekleyebilecegi gibi ‘cennette’ egemen kilacaklar1 gibi) ve onun
hiikiimranligini gerceklestirme gorevini kabul eden biridir.

Hatta iki dini hareketin tarihsel gelisiminde nihai bir belirsizlik
kosutlugu vardir. Islam terimi, baslangigta Tanri'nin emrinin aktif bir kabulii
(kabul etme gonullultigii ve ithaf) anlamina geliyordu; daha sonra onun
megietini pasif bir kabul ve ona boyun egme anlamina gelmeye basladi.® Bu
gelismeyi kesfetmek ve son yiizyillarda Islam dini ve kiiltiiriiniin gerilemesiyle
miimkiin bir korelasyonu arastirmak ilgin¢ olurdu. Bu aktivizmden pasiflige
gecisin teolojik benzeri olabilir.

Daha korkutucu orneklere donelim. Kitab-1 Mukaddes’in Hiristiyanlik
igin anlami neyse Kuran'in Islam igin anlamimin o oldugu &nerisi, gercekte,
sagma degildir. O, genis ¢apta savunulur ve onun, bir ilk tahmini vargi derecesi
olarak gecerli oldugu soylenebilir. Yine de, daha yakin bir arastirma, bunun
asir1 bir basitlestirme oldugunu gostermektedir. Kendi zorluklar: disinda degil
fakat temelde bir 6lgiide daha gegerli dini bir anlamda, ikincil bir tahmini varg:
derecesinin, Mesih Isa’nin sahsiyetinin Hiristiyanlik igin neyse, Kuran'in Islam
i¢in o oldugu onerisini teklif ediyorum. Benim bu dizide insa ettigim daha ileri
paralellikler, Muhammed ve St. Paul ve Hadis'le Kitab-1 Mukaddes arasindadir.
Benim vurguladigim nokta, Islami sistemde merkezi vahiy odaginin, Tanri'nin
insana hediyesi ve dinin 6zii olan Kuran oldugu; Muhammed’in bu mesajt
insanliga tasiyan onu ve igermelerini vaaz eden ve onu normatif olarak kabul
edenlerden bir cemaat organize eden kisi oldugu; bu cemaatin tedricen siinnet-i
nebevi adinda bu mesaji bulundurmaya, ifa etmeye ve agiklamaya iliskin ciddi

5 Jslam kelimesinin kendisi literal olarak yorumlanabilir. “Thywill be done” ‘-Honorable
John T. Wood, Idaho’dan Kongresman, in the House of Represantatives on February 25,
1952; The Congressional Record , 48:28(fakat lege: 98:28),Muslim Sunrise’da iktibas edildigi
gibi, 24/4(ForthQuarter, 1952):18. Sayin Wood'un kaynagin bilmiyorum.

¢ Smith, op. cit., 11. notun son ciimlesi, ss. 16-17. A.g.e.., s. 17, not 13
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bir literatiirii bina ettigi hususunda olacaktir. Diistiniimde, bu semadaki ii¢
unsur, Kuran, Peygamber ve Hadis, Hiristiyan semadaki, Mesih, St. Paul (ya da
on iki Havari(Arapcadaki ifadesiyle, rasul) genel anlamda, muhtemelen St.
Paul’iin yani sira)ve Kitab1 Mukaddes (ya da daha spesifik olarak, Yeni Ahit)
olarak en yakin karsiliklarina sahiptir.

Kitab1 Mukaddes, vahyin kaydidir, fakat vahyin kendisi degildir. Her
zamanki durumdan son zamanlardaki Hiristiyan diistincesinde muhtemelen
daha saglam bir bicimde kavranan bu gériisiin hakikati, birisi Tanri'mn Isa’ya
Incilleri vahyettigi (Hadid: 27) goriisiinde acik¢a goriinen Inciller hakkinda
Miisliimanlarin yanlis yorumu {izerine diisiiniirse, anlasilir. Bu, Hiristiyanlar ve
din tarihgileri tarafindan ancak bir hata, baz1 Hiristiyanlarin giiliimsemesine
bazilarininsa tepkisine neden olan bir sey olarak kabul edilebilir. O, eger Kuran
ve Yeni Ahit-ya da Dort Incil arasindaki paralellik, Miisliimanlarin ve gergekte
bazi Hiristiyanlarin, onun ne oldugunu rahat¢a varsaydiklari sey olsayd,
vaziyetin ne olacagini basitce resmedebilirdi. Gergekte Yeni Ahit —ve 6zellikle
Dort Incil- ve Hadis arasindaki paralelligin, kisinin onu diisiindiigiinde
tamamen yakin oldugu goriiniir. Miisliimanlara gore, Isa’nin Incili getirdigini
sOylemek, sanki Hiristiyanlarin Muhammed’in Sahihan’tya da Kiitiib-ii Sitte'yi
getirdigini sdylemeleri gibidir.

Ben bu meselelere baska bir yerde degindigimden dolay1’, son
icermelerin) 6nemli ve ince hususlar oldugu asikar olmasina ragmen, onlar1
burada detaylandirmaya ara vermeyecegim. Ornegin, her iki gelenekte,
kurtulus, imanladir-Tanr’'ya ve onun vahyine iman. Islami durumda,
Muhammed’in getirdigi iman, sadece kitabin sdylemesi gerektigi seye iman
degil ve Kuran'in séylemesi gerektigi sey, temel anlamda ahlaki bir zorunluluk
oldugundan, ona iman, kendini aktif bir bi¢imde moral bir yonlendirmeyle
diizene sokmak anlamina gelir. Hukuk toplumsal da oldugundan, burada
ayrica cemaat, {immet vardir. Hiristiyan paralelinde, Mesih’'te yasamak
anlamina gelen iman, Tanr1'ya ve Mesih’edir ve (benzer bir bicimde) Kiliseye
katilmaktir. Bu durumda benim bagka bir yerde ifade ettigim® daha ileri bir
paralellik, Islam’da insan ve Tanri arasinda(Hiristiyan bir tabir kullanmak
gerekirse) aracinin diiriistlitk oldugu hususu vardir. Bu Yahudi imam igin de
(ve daha oOnce Semitik gelenekte bile gegerlidir), bu yilizden, St. Paul’iin
vurguladigi gibi, Ibrahim’in imani, “kendisine salah sayild1”. (Tekvin 15:6;
Romalilar 4:3-5). Bununla birlikte, Hiristiyan, Mesih’te kurtulusun giinahkarlar

7 Age.,s.17,not 13
8 Eg,age.s.17
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icin s6z konusu oldugunu fakat bir hukuk yoluyla kurtulusun miimkiin
olmadig1 sonucunu ¢ikarirsa, haksizdir. En azindan Islam’da toplumsal
kurtulus diiristlitk yoluyla miimkiindiir, fakat kisisel kurtulus, diiriistliige®
inang yoluyla miimkiindiir ve bu yiizden giinahkarlar i¢in de s6z konusudur.

Bu bizi, agikar ve standart olan ve biitliniiyle agikg¢a inkar edilemeyen,
Hiristiyanlikta teolojinin rolii ve Islam’da teolojinin rolii arasindaki bagka bir
paralelliligi miitalaa etmeye sevk eder. Gegerligine ragmen, burada asir1 bir
basitlestirme tehlikesinin bile var oldugunu 6nerecegim. Erken zamanlardan
itibaren, kendileri icin teolojinin merkezi oldugu Hiristiyanlar, teolojinin ve
Ogretinin, diger inanglarda da merkezi oldugunu varsayabilirler ve gercekten
bazen eger insanlarin dinleri hakkindaki sorulari-insanlarin inandiklari sey,
gercekte asla nihai dini soru ve ¢ogu zaman (antik Misir, modern Polinezya
gibi) hatta hi¢ asli bir sey olmasa bile, kendilerince uygun, “Onlar neye
inantyorlar” gibi ifadelerle anlatabilirler. (Bu, tamamen farkli ‘iman’ (faith) i¢in
de ‘inan¢’(belief) kelimesini kullanma karisikli1 tarafindan giiclestirilmesidir).
Erken Hiristiyan gelisim {izerindeki Yunan etkisi ve Bati kiiltiirtindeki
muazzam Yunan unsurunun ¢ok onemli oldugu belli nedenler agisindan,
teoloji, Hiristiyanlik’ta tamamen egemen bir rol oynadi ve oynamaya devam
etmektedir; imanin entellektiiel ifadesi, cogunluk tarafindan temel ifade olarak
diisiiniildii. Bu gercek anlamda, Islam’mn meselesi degildir. Islam’mn biitiin
dikkatli 6grencileri, Islami imamn kesin ifadesinin hukuk!® oldugu konusunda
Bergstrésser’in ifadesinin dogrulugunu kabul etmektedirler. Bu o kadar ¢ok
gecerli bir durumdur ki, bazi bakimlardan, kisinin teolojinin Hiristiyanliktaki
konumu neyse, hukukun Islam’daki konumunun o oldugunu varsayabilecegini
ileri siirebilirim."

Hiristiyan oOgrenciler bazen, bazi biiyitk Miisliiman dini liderlerin
teolojiyi, degersiz bir inceleme konusu, eglence ya da insani bir beyhudelik
olarak yadsidiklarini gordiiklerinde, saskinliga diiserler. Denklemleri
tamamlamak adina, din felsefesinin Hiristiyanliktaki konumu neyse, teolojinin
(ilm-i kelam) Islam’daki konumu odur: onunla ilgilenenler agisindan, ciddi ve
¢ogu zaman parlak bir disiplin, apolojetik olarak faydali, fakat temel gelisim
i¢in ikincil, vazgecilebilir ve hatta siiphelidir.

Benzer bir bi¢imde, asikar denklemlerle, kilise, Hiristiyanlik i¢in neyse,
cami Islam icin odur. Elbette, bir ilk tahmini vargi olarak. Fakat daha dikkatlice,

° Age.,s. 19
10 Eg., H. A. R. Gibb, Mohemmedanism, London: Oxford University Press, 1949, p. 106.
11 Smith, op.cit.,ss. 19-21.
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bakildiginda, caminin tam benzeri, kii¢lik kilisedir. Cami, eklesiyastik?bir
kurum olmaktan ¢ok, kendinde kutsal olmayan ve ibadetin 6ne ¢ktig1 bir
kurumdur. Hiristiyanligin durumunda, temel ayrimin, tarihsel anlamda,
Hiristiyanligin yiikselis zamaninda yeni baslamus, kiiltik tapinak ibadeti ve
sinagog olanin manastir-tipi ibadeti arasinda Yahudi dini hayatindaki ayrima
kadar geri gittigi goriinmektedir. Hiristiyan kilise, her iki unsura da sahiptir.
Rahipligi reddeden slam,-muhtemelen (terimin kendisinin aydinlattig1) El-
Harameyn (bu iki sehir hari¢, diinyanin her yerindeki camiler, teknik anlamda
kutsanmuis binalar degildir) disinda asla bir tapinak tiirii kiiltiinii ve bu yiizden
asla bir tapinag1 tanimada.

Bu husus, daha ileri gotiriilebilir. Kilise terimi, yerel bir kilise binasi
olarak kendi anlamina ve sadece elde edilen bir anlam olarak cemaatsel hayatin
odak noktasidir. Asli anlam, teoride ya da tutkuda total Hiristiyan cemaati ve
hatta pratikte yerel bir cemaatin simirlarimi bir hayli asan sahislar cemaatidir:
Presbiteryen Kilise, Ortodoks Kilise vb. Yerel bir ‘kilise” binasi, sadece bu daha
genis cemaatin resmilestirilmis onayina sahip oldugu siirece, ( kiigiik bir kilise
degil) bir kilisedir.

Bir Hiristiyan bir kilisenin bir iiyesidir. Bir Miisliiman bir caminin bir
iiyesi degildir. Gercekte, Hiristiyan kilisesinin Islam’da higbir tam benzerinin
olmadig1 soylenebilir. Bir anlamda bu husus, gegerlidir; digerinde, birisi, baz
bakimlardan, Ozellikle, cesitli Protestan Kkiliseler ya da birimlerin, Islam’daki
benzerinin Sufi uhuvvet oldugunu kanitlamaya calisabilir. Belli kosullarla
birlikte, denklemimizin Onerisel tamhiginin asagidaki gibi olduguna isaret
edebiliriz: kiigiik kilisenin (chapel) Hiristiyanliktaki konumu neyse, caminin
Islam’daki konumu odur; kilise, Hiristiyanlik igin neyse, tarikat, (zaviye ya da
benzerleriyle birlikte) Islam icin odur.

fkinci bir tahmini vargi derecesi olarak ( ve bunun teolojik bir aklama
kadar kesin sosyolojik bir aklamaya sahip olduguna inaniyorum.) bunda bir
gecerlik varsa, bunun hala kaba oldugunu derhal kavramali ve hatta
vurgulamaliyiz: daha ileri bir tasfiye, iiglincii ve dérdiincii bir tahmini vargiya
ihtiya¢ duymaktadir.’® Goze ¢arpan farkliliklardan biri, bir Miisliiman’in, ¢ogu

12 “Eklesiya” kelimesi, Incil’de “Kilise” anlaminda kullanilan Yunanca bir kelimedir. Burada
yazar Cami'nin eklesiyastik bir kurum olmadigim sdylerken “Kilise” kavraminin isaret
ettigimanada dinsel topluluk boyutunun Hiristiyanliga gore daha arka planda kaldigina
dikkat ¢eker. (¢.n.)

13 “Kilise”, ozel bir birim olarak degil, fakat en genis ve en derin anlamda biitiin
Hiristiyanlarin bir bedeni, uluhi-beseri bir kompleks, kutsal ve Katolik olarak alinirsa, o
zaman elbette, Kilise Hiristiyanlik icin neyse, immet Islam i¢in odur. Bu, dogrudur, fakat
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olsa bile, bir tarikatin iiyesi olmasi gerekmedigidir; baz1 bakimlardan, yapiya
gelince, (fakat diger bakimlardan agik¢a olmayan), paralellik, i¢inde iiyeligin
ilave ve se¢meli oldugu Y.M.C.A gibi, bir organizasyonla, cizilebilir.

Bagka bir alanda kesfetmeye deger olanin, Kutsal Ruh diisiincesinin,
Hiristiyanlik icin neyse, hiida (hidayet) diisiincesinin, Islam igin o oldugunun
diisiintilebilecegini dnerecegim. Belirttigimiz gibi, teolojiyle ¢ok ilgili olmayan
Miisliimanlar, Tanri'nin hidayeti, 6zellikle Miisliiman cemaatle ilgili hidayeti
hakkinda bir 6greti gelistirmediler. Bununla birlikte, hukukta, teolojik ogreti
degil, icma Ogretisi, insanlarla Tanri'nin aktif iliskilerinin gizli vahiyde onun
insiyatifiyle siuirli olmadig1 goriisiiniin bir resmidir. Insanlar1 itaat ettirme
girisimlerindeki rahmeti ve liitfu ve bu yiizden onunla birliktelik, tarihsel
anlamda Kuran't gondermesinde doruguna ulagsmasina ragmen, hala devam
eden bir siiregtir.

Elbette, Hiristiyan Ruh kavrami, ruh kelimesiyle cagrisim yapilan
herhangi bir diisiincedekinden daha ¢ok el- Hadi (Kilavuz) olarak Tanri
diisiincesinde Islam’da daha yakin bir paralellige sahiptir.

Bu, bizi, beni uzun bir siiredir meraklandiran diger bir paralellige
gotiiriir. Genel anlamda, Hiristiyan diisiincedeki Teslis ve Islami diisiincede
Allah'in “doksan dokuz ismi” arasinda kesin olmayan bir bigimde bir
paralelligin cizilebilmesi, bana elbette provakatif ve tamamen uygunluktan
uzak bir sey olarak goriinmektedir. Benzerlik, iligki biciminde oldugu kadar
muhtevada mevcut degildir. Bir keresinde, modern bir Miisliiman'a, bir Londra
doktoras: olan bir edebiyat bilginine bdyle bir analojiyi onermistim. Gegirdigi
sokun yogunlugu ve inkarmmin cabuklugunun, ortaya ciktigini fakat ikna
etmedigini hissettim. Miisliimanlar, Tanr1'nin sifatlariyla olan iligkisini ele alma
konusundaki Miisliiman ¢abalarin bu alanda Hiristiyan ¢abalarla bir benzerlik
tasiy1p tasimadigina dair soruyu kolayca diisiinemedikleri bi¢cimde Hiristiyan
Teslis Ogretisi hakkinda boyle geleneksel bir hor goriiye sahiptirler. Yine de,
son zamanlarda, sadece bdyle benzerliklerin uzatilmis ve dikkatli bir
tartismasinin gercekte ortaya ¢iktigini kesfettim.

tam degildir; toplum, devlet, Hiristiyanlhk icin neyse, iimmet, de Islam igin o oldugunda.
Bu baglamda cemaat kavraminin yan anlamlarim da kegfetmek ilging olurdu.

4 H. A. Wolfson, ‘TheMuslimAttributesandtheChristianTrinity’, Harvard Theological Review 49
(1956):1-18.
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‘Onlar, O degil fakat O'ndan gayr1 da degil’’> bicimindeki muhtesem
ifade, Teslis'in ikinci ve fglincii sahislarinin ¢ogu modern kavramlara,
degistirme olmaksizin, gilizelce uygulanabilir.

Onermek ya da farz etmek icin yanilticl bir bigimde kolay fakat zorunlu
ve hatta arastirmayr bosa c¢ikarmak igin kolay olan diger bir denklem,
Hiristiyanligin Islam icin neyse, Islam’m da Hiristiyanlik icin o oldugu
bi¢imindeki ikna edici olmayan varsayimidir. Bir dinin kronolojik anlamda
diger dinden once mi geldigi meselesi ¢ok Onemlidir. Miisliimanlarin,
kendilerinin Mesih’i ve Hiristiyanlig1 reddetmelerinden ¢ok daha siddetli bir
bicimde Hiristiyanlarin Muhammed’i ve Islam’1 reddettikleri olgusunca
rahatsiz edildikleri kadar uzun bir siiredir kafalar1 karistirildi. Hiristiyanlar
nicin Muhammed’i hakiki bir peygamber olarak kabul edemez diye sorarlar.
Gergek paralellik, Misliimanlarin, Gulam Ahmed ve Kadiyani Ahmed
hareketini reddettikleri siddet oraniyla miimkiindiir. Birinin, yerini aldiklarina
liituf gostermesi kolaydir. Hiristiyanlar, biitiin Yahudi kutsal metinlerini kendi
Kutsal Kitaplar1 icine dahil ettiler. Diger taraftan, birisi, dini sorunun sonunda
cevaplandigini var saymasindan sonra, miiteakip bir hareket, ortaya ¢iktiginda,
halinden memnun olmasi asla kolay degildir.

Kabul edilen paralelleri yeniden incelediginde ve yeni ve ince meselelere
isaret ettiginde, kisi icinde bu cesit sorular1 kesfedebilecegi sayisiz diger alan
vardir. Cesur ve elbette provakatif olan, hem Hiristiyanlar1 hem de
Miisliimanlar1 rahatsiz eden karsilastirmali din 6grencilerinin alay etmelerine
yol agan, zorunlu olarak gecerli olduguna inandigimdan degil fakat ilging ve
potansiyel anlamda &gretici gibi gortindiigiinden yine de ileri stirdiigiim bir
spekiilasyonla bitirecegim. O &zellikle keskin bir bicimde icermelerin bazisin
ve Ozellikle bu eser tiriiniin zorluklarini iiretmektedir. Bir soru bi¢ciminde onu
ifade edecegim: Bir Hiristiyan icin Evharist'in 6nemi ve bir Miisliiman igin
Kur’an’1 hatirlamanin 6nemi arasinda bir analoji var midir?

Biitiiniinde bu soruya cevabin muhtemelen ‘Hayir’ olabilecegini ¢ok iyi
hayal edebilirim. Fakat muhtemelen miimkiin bir olumlu cevap lehine olasilikla
gelistirilebilen bir ya da iki miitalaaya ve muhtemelen daha da onemlisi,
sorunun asla cevaplanamayacagina isaret eden bazi miitalaalara isaret etmeye
deger. Bu son olabilirlik, temelde 6nemli bir noktadir. Beni soru sormaya sevk
eden ve hatta zihnimdeki nedenler, her seyden &nce zaten yukarda cizdigim,
O'nun kudretinin hem Hiristiyanlar hem de Hiristiyanlarla birlikte sonradan

15 La huwawa-la ghayruh —Sarh...al-Taftazani ‘ala al’Aqa’id al Nasafiyah, Kahire: Dar Thya al-
Kutub al-*Arabiyah (Isa al-Babi al-Halabi), n.d. (sc. 1335 h. /1916), s. 70.
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ortaya citkan sdylemde enerjik bir bigimde benim {izerimde tasindig1 analojiyi
icermektedir. Bunlar anilan siraya gore, Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin
giindelik diinyamiza ‘inme” insiyatifini siirdiirmesi i¢in Ul{ihiyeti kesfettikleri
noktalardir. Resmi Islami &gretide varlik-6ncesi ve yaratilmamis olarak
anlasilan Kuran, Miisliiman i¢in doga &tesi olan dogal alem iginde somut bir
seydir, sonsuzun bastanbasa zamani kirip girdigi yerdeki husustur. Birisi
Kuran'la elbette, ‘miirekkep ve kagidi’ degil, fakat Kuran'in igerigini, onun
mesajini, onun sozlerini, son tahlilde onun anlaminmi kastetmektedir.’*Hafiz,
(serbest bir terciimeyle, ‘ezberleyen’ fakat daha literal bir terciimeyle ‘hifzeden’)
bir anlamda bunu kendisine mal etti ve Komiinyon Hizmetinde bir
Hiristiyan’a, Hiristiyan'in kendisini kendi durumunda Tanr1'nin olagan ifadesi,
doga-otesi-dogal, zamandaki sonsuzlugun bedenlesmesi olan Mesih’in
bedenine tahsis ettiginde gerceklesen seyle bir analojiyi onerebildigi bir bicimde
onu igsellestirdi.

En azindan birisi, Miisliiman hafiz i¢in cemaatin sahip oldugu saygiy1 ve
hafizin kendisi i¢in basarinin Oneminin basit bir bicimde entelektiiel bir
becerinin bir kabulii olmadigimmi kaydetmelidir. Kuran't ezberlemek,
Mu’allaka’y1 ezberlemekten tamamen farkli bir diizenle ilgilidir. Bu ezberleme
eylemiyle, Miisliiman, iginde korundugu kitap ve kagittan tamamen Tanr1'min
hediyesini, oldugu gibi alir ve onu kendi iginde birlestirir, 6yle ki, o, kendisi
i¢in cagdas, canli ve yabancilanamaz bir bigimde &zel olur.

Yine de, bu meselede ilging bir nokta, Onerinin sadece gecerli ya da
giliing olup olmadig degil, fakat daha ¢ok kisinin imkan dahilinde nasil
bilebilip bilemedigi sorusudur. Kisi, bir Hiristiyan'in Komiinyon'da tecriibe
ettigi seyle bir Miisliiman'in hifz’da tecriibe ettigi seyin karsilastirilabilir olup
olmadigini nasil kesfedecektir. Kisi Miisliimanlara sorabilir, fakat onlar,
Hiristiyan Komiinyon hizmetinin tamamen ne oldugu hakkinda bir sey
bilmediklerinden, kolayca anlatamazlar. Kisi Hiristiyanlara sorabilir, fakat
onlar Islami ritin (onu boyle isimlendirebilir miyiz?) Snemini bilmezler.
Gergekte her iki grup bir olgiide, kendi tecriibelerinin kendileri i¢in ne anlam
ifade ettigini agiklama konusunda miitereddittirler, bunu, yabanci birine
degerlendirme soyle dursun, karsilastirmali din 6grencisine anlatalim, Dindar

16 Bu Tanri’'min kelimesidir (kalam); bu ne O’dur, ne de O’'ndan bagkasidir. “Kelimelerin ve
harflerin, ezeli, ebedi oldugunu soylemiyoruz; “niishalarimizda yazili... kalplerimizde
mahfuz... dillerimizde mezkur...kulaklarimizda mesmu’...olan Miiteal Allah’'in kelimesi
olan (yaratilmamig) Kuran yine de, bu niishalarda, kalplerde, dillerde ve kulaklarda
gerceklesen durumsal bir sey degil; daha ¢ok Tanri'nin gercek varlifinda yasayan ezeli
ebedi bir Fikirdir. (huwama’'nanqadimqa’imbi —dhat Allah)’-Taftazani, op. cit., ss. 82-83.
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insan, bir Komiinyon hizmetinin ya da boyle bir tecriibenin, gercekten isaret
ettigi seyi dine disaridan bakan birine aciklayamayabilir. Karsilastirmali din
Ogrencisi, sadece somut olmayan seyleri degil, konumunun siklikla gercekten
tehlikeli oldugu boyle derin, ince ve ¢ogu kez tarif edilemez soyut seyleri konu
edinir. Bu dogal zorlugun 6nemi, yukarida isaret ettigim gibi, neticede onu ilk
diistindiigiimde muhtemelen bana goriindiigii kadar ayni Olgiide Onerilen
analojide belki var olduguna inanmasam bile, bu soruyu sormamizi hakli
c¢ikarmak i¢in bana kendinde yeterince ilgingmis gibi goriinmektedir. Her
haliikarda, sorunun izlemeye deger oldugunu diisiiniiyorum: her iki toplumla
Ozel tartismalar yerini alsa bile, her iki bakimdan literatiiriin dikkatli bir
arastirmasi, sonunda duyarli ve disiplinli bir karsilagtirmali din 6grencisini
benim sordugum soruya nitelikli bir cevap tiirlinii verebilecegi bir konuma
gotiirebilir. Elbette, su anda, kendim yeterince arastirma yapmadim.

Sonucta ve Ozet olarak, ne benzerliklerimizin ne de farkhiliklarimizin
goriinebildigi kadar biiyiik olmadigina isaret edebiliriz. Benim iddiam, farkl
dini geleneklerin unsurlar:1 arasindaki biitiin benzerliklerin benzeyislerden ¢ok
analojiler oldugu ve eger bu titizlikle kavranirsa, dikkatli karsilastirmali
incelemelerin ¢ok daha verimli olabilecegidir.

Gergekte biri, imanin temelde 6yle 6zel bir mesele oldugunu ki benzer bir
seyin, onu olusturan insanlarin (ya da her bir grubun) arasinda, her bir gelenek
icinde bile asli olup olmadigini merak edebilir. Kisi, harici bir bigimden (aksi
takdirde kisi, 6nemli bir anlamda dini hemen hemen hi¢ inceleyemez.) ¢ok
anlami miitalaa etmeye ¢alisirsa, o zaman nihai bir uyariyla devam edebilir ve
en olas1 olmayan yerlerde bile yardim aramaya hazir olmalidir.
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irem CEYHAN*

Sii diisiincenin gelisim ve doniisiim siirecinde Mutezile'den etkilendigi
yoniinde ciddi iddialar bulunmaktadir. Dogentlik ¢alismasi olan bu eserin
amaci ise giinlimiize kadar ulasan bu iddialan1 aydinhiga kavusturmaktir.
Calismaya $ia'min rasyonellesmesine biiyiik katki saglayan Sii miiellif
(0.436/1044) Serif Murtaza'nin goriigleri esas alinmis, bu goriisler Mutezili
miiellif Kad1 Abdulcebbar’in goriisleriyle karsilastirilmistir.

Eser, bir giris ve iki ana boliimden olugsmaktadir.

Giriste ilk Once Sia-Mutezile iligkisinin problematigi ele alinmis;
Mutezile'nin mi $ia'dan yoksa Siain m1 Mutezile'den etkilendigi, bu yondeki
degisik goriigler cercevesinde incelenmistir. Ikinci olarak Serif Murtaza'min
yasadigl doneme gelinceye kadar ki siirecte Sia-Mutezile iliskisine yer
verilmistir. Bu baglamda, bu iki firkamin birbirlerinden etkilendikleri goriis ve
fikirler ortaya konulmustur. (11-29)

Birinci boliim, Serif Murtaza ve diisiince yapisi ana basligi adi altinda,
Serif Murtaza'nin hayati, ilmi yonii, Mutezili egilimi ve bilgi sistemine
yansimalar1 seklinde dort baslikta incelenmistir. Her bir bashik alt basliklarla
zenginlestirilmistir. (31-88)

Yazar, birinci boliim birinci kisimda, Serif Murtaza'nin yasadigr dénemin
sosyo-politik ve dini durumu hakkinda bilgi vererek tasvir ettikten sonra,
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sahsin hayat1 hakkinda bilgiler vermistir. Serif Murtaza'min, ilmi ve kiiltiirel
bakimdan gesitlilik ve zenginligin bulundugu ama ayni zamanda siyasi ve dini
acgidan calkantili bir donemde yasadigina; Bagdat da onceleri Siilere daha ¢ok
miisamaha edilip ardindan Siinni agirlikli bir siyasetin hakim olmasinin bu iki
mezhep arasinda bazi mezhep kavgalarinin yasanmasina sebep olduguna ve
Serif Murtazamin yasadigi bu donemin ayni zamanda Sia ile Mutezile'nin
yakinlasmaya basladig1 bir donem olduguna vurgu yapilmistir. Daha sonra
Serif Murtaza'min dogumu, nesebi, kiinye ve lakabi Serif Murtaza'min hayati
hakkinda bilgi verilen birinci kisma devam olarak baska bir alt baslikta
incelenmis ve bu kismin son alt bagliginda ise Serif Murtaza'nin dini ve siyasi
liderligi konu edilerek birinci boliim birinci kisim sonlandirilmistir.

Birinci boliim ikinci kisimda ise Serif Murtazamin ilmi yonii ele
almmustir. Ilk olarak tahsil hayat1 incelenen Serif Murtaza'nin, Bagdat'in ant-i
gelenek¢i egilimi icinde rasyonel bir Ogretiye sahip olarak yetistigi
vurgulanmustir. Tkinci bir alt baglikta da Serif Murtaza'min ¢ok yonlii bir ilmi
kisilige sahip oldugu ve ilimle istigal etmeyi sevdigi ama ayni zamanda ilmiyle
amel etmeye ¢alistigindan bahsedilerek ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmis ve
son alt bashkta da Serif Murtazdmin ilmi yonelimi ve bu yo6nelim
dogrultusunda kaleme almis oldugu eserler hakkinda bilgiler verilmistir. Serif
Murtazanin edebiyat, tefsir, hadis, islam hukuku, itikad ve kelam gibi Islami
disiplinlerde eserleri bulundugu tespit edilmis, 6zellikle akaid ve kelama dair
eserleri tanitilmistir.

Birinci boliimiin son kisminda ise yazar, Serif Murtazanin Mutezill
egilimi ve bu egilimin bilgi sistemine yansimalar1 baglig1 altinda, alt bashiklarla
konuyu genisleterek birinci béliimii tamamlamuistir.

Serif Murtaza'dan bahseden kaynaklarin ¢ogu, onun Sii-imami kimligi
yaninda Mutezili egilimine de dikkat cekmektedir. Ibn Murtaza onu
Mutezile'nin on ikinci tabakasindan sayar. Bununla birlikte Imami oldugunu ve
irca fikrine meylettigini kaydeder. Yine ayni sekilde Ibnu'l-Cevzi, Ibn Hazm,
Ibn Kesir ve Ibn Hacer gibi alimlerin de Serif Murtaza'nin Mutezile egilimli ama
ayni zamanda Imami olduguna dair rivayetleri mevcuttur. Yazara gore biitiin
bunlar, Serif Murtaza'nin Mutezili fikirleri ¢ok iyi derecede bildigini ve bu
fikirlere deger verdigini gostermektir. Aym1 zamanda Serif Murtaza'nin
Mutezili miiellif Kad1 Abdulcebbar'a reddiye yazmis olmasi da onun eserlerini
¢ok iyi derecede etiit ettigini gostermektedir.

Serif Murtaza'nin, Mutezile egiliminin bilgi sistemine yansimalari ise su
sekilde ele alinmistir. Bilgi problemi, biitiin felsefi ve dini sistemlerin temel
konularindan biridir. Mutezile ve Ehli Siinnet kelamcilar1 gibi, Sit kelamcilar:
da duyular, akil ve haber olmak {izere bilginin {i¢ temel kaynaga dayandigini
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kabul eder. Buna karsilik Sii ekoller arasinda bilgi kaynaklarina verilen oncelik
ve takip edilen yontemler agisindan birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Yazara
gore, Serif Murtazanin bilgi teorisinin ana unsurlar: itibariyle Mutezilenin
diisiince sistemi iizerine bina edildigi sdylenebilir. O, "el-kelam fil-mearif ve n-
nazar ve ahkamiihiima" baslig altinda bilginin tanim ve ¢esitlerini agikladiktan
sonra, nazar hakkindaki goriislerini izah etmektedir.

Mutezili alim Kadi Abdulcebbar'a gore bilgi, "bilen kimsenin nefsini,
bilgi konusu edindigi seye kars: siikunete erdirmeyi gerektiren bir manadir."
Serif Murtazamin bilgi tanumi ise "objesine karsi nefsi siikfina erdirmeyi
gerektiren seydir." Goriildiigti gibi Murtazamin bilgi tanimi ve kriterlerine
iligkin goriisleri hatta ifade tarzi Kad1 Abdulcebbar ile birebir ortiismektedir.

Murtaza'nin bilgi tasnifi de ayn1 sekilde Mutezili sisteme uygundur. Zira
o da sifatlar konusunda Mutezile ile ayn1 goriiste oldugu icin, Ehli Siinnet'in
yaptig1 gibi, kadim-hadis ayrimi yapmadan bilgiyi Mutezilenin yaptig1 sekilde
zorunlu ve kazanilmis olarak ikiye ayirir. Yine ayni sekilde Serif Murtaza'min
nazarl diisiince yontemi incelendiginde de onun Kadi Abdulcebbar ile aym
paralelde diistindiigii goriilmektedir.

Serif Murtaza, her seyden once nazarin ve bu nazardan dogan bilginin,
insan eylemi oldugu noktasinda Kadi Abdulcebbar ile aymi fikirdedir.
Murtaza'ya gore, nazarin meydana gelip gelmemesi, bize ve bizden meydana
gelen sebeplere baghdir. Bilginin dogmasina sebep olan sey, bizim fiilimiz
oldugu i¢in, nazardan dogan bilgi ve marifetinde bizim fiillerimizden olmasi
lazimdir. Nazar i¢in Mutezile ile benzer sartlar getiren Murtaza, bu sartlara
uygun sahih nazarin kesinlikle bilgi doguracagini; siiphe, zan ve bagka bir sey
dogurmayacagini soyler.

Serif Murtaza'nin akil ve nakil karsisindaki yaklagimi ile Mutezili yontem
arasinda da biiylik benzerlikler oldugu goriilmektedir. Mutezile naklin
epistemolojik degerini asla reddetmez; fakat onu aklin hitkmii altina almakta da
tereddiit gostermez. Mutezili diisiincede kitap, siinnet ve icmadan tesekkiil
eden nakli delillerin dogrulugunu ortaya koyan akildir. Yazara gore, daha
onceki $il miitekellimlerde rastlayamadigimiz bu Mutezili usuliin Serif Murtaza
tarafindan aynen benimsendigi goriilmektedir. Murtaza'ya gore, herhangi bir
konuda sem'i delilleri kullanabilmemiz i¢in, ondan 6nce akil ile Allah'y; O'nun
hakim bir varlik oldugunu, kabih bir sey yapmayacagimi ve yalancilar
dogrulamayacagimi bilmemiz gerekir ki bu goriisler daha Onceden Kad1
Abdulcebbar'in Mutezile adina ileri siirdiigii fikirlerdir.

fkinci boliim Mutezile ile etkilesimi acisindan Serif Murtaza'mn kelami
goriisleri ana baslig1 altinda; tevhid esasi, adalet esasi, niibiivvet esasi ve
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imamet esast olmak {izere dort kisimda ele alinmis ve her bir kisim alt
basliklarla oldukga ayrintili bir sekilde incelenmistir. (89-221)

Sﬁ—imamiyye'nin inang esaslarinin sayisi ve tasnifi hakkinda baz1 farkl
goriisler bulunmaktadir. Bazi $ia alimleri usulu'd-dini; tevhid, adalet,
niibiivvet, imamet ve mead seklinde bese c¢ikarirken; bazilar1 da adalet esasini
kaldirarak dérde indirir. Serif Murtaza, Sil Imamiyye'nin inang esaslarin;
tevhid, adalet, niibiivvet ve imamet seklinde dort esas olarak tespit eder. Yazara
gore, Kadi Abdulcebbar'la ayni sekilde, Murtazamin biitiin itikadi esaslarin
adalet ve tevhid altinda toplanabilecegini sdylemesi etkilenmeye isaret eden
hususlardan biri olarak degerlendirilebilir.

Tevhid esasi, Mutezile kelaminda, Allah'n varligi ve sifatlarini konu
edinen bir bahistir. Sil kelam eserlerinde de aymi sekilde Allah'in varligi ve
sifatlar1 tevhid bahsinde incelenir. Serif Murtazd'min tevhid esasina iligkin
goriisleri, sekil ve muhteva agisindan 6zellikle Basra Mutezilesi'nin goriisleriyle
uyum gostermektedir.

Serif Murtaza, Allah'in zorunlu olarak bilindigi iddiasini reddeder. Ona
gore, Allah zorunlu olarak bilinemez. Ciinkii eger boyle olsaydi, biitiin
insanlarin zorunlu olarak Allah"1 bilmesi gerekirdi. Ona gore Allah1 ancak akil
ylirliterek nazarla bilebiliriz. Nazarla dogan bilgi ise zorunlu degil, kazanilmis
bir bilgidir. Murtaza'ya gore miikellef tarafindan yapilmasi gereken ilk vazife
Allah1 bilmek igin nazarda bulunmaktir. Murtazanin bu goriis ve izahlarinda
Mutezile'den 6zellikle de Kadi Abdulcebbar'dan yararlandig goriiliir. Yazara
gore, onun Kadi Abdulcebbar'dan etkilendigini gosteren isaretlerden biri de,
Allah'1 bilmenin viicubiyetini akildan gikarmasidir.

Allah'in sifatlar1 konusunda da Murtazanin Mutezill yontemi tercih
ettigi goriiliir. Mutezile sifatlarin Allah'in zatindan ayr1 ve ezeli sifatlar olmasini
reddeder. Serif Murtaza'da, Allah'in sifatlarinin hadis ve kadim manalar olarak
kabul edilmesini reddeder ve onun sifatlar1 tasnifi ve tertibinde yine Kadi'nin
tercihlerine uydugu goriliir.

Ikinci kisimda "adalet esasi" baghigiyla incelenen ve yabanci din ve
kiiltiirlerle yiiriitiilen fikri miicadele esnasinda ¢ok farkli boyutlariyla giindeme
gelen ilahi adalet sorunu, Islam kelamcilarinin iizerinde en cok fikri mesai
harcadiklar1 konulardan olmustur.

Serif Murtaza, adalet ilkesinin amag¢ ve igerigini belirtirken Kadi
Abdulcebbar'la ayn1 bakis agisina sahiptir. Kisaca belirtmek gerekirse Kad1
Abdulcebbar'a gore, adalet ilkesinin temel amaci, Allah'1 kotiiliiklerden tenzih
etmektir. Kadi'ya gore bu temel amaci gergeklestirebilmek icin, once fiilin
taniminy, fiillerin hiisun ve kiibuh gibi hiikiimlerini, Allah'in koétiiliige kadir
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oldugunu aciklamak gerekir. Sonra Allah'in kelam ve irade gibi fiillerini ve
insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigimi Allah'a vacip olan seylerin
neler oldugunu, liituf, aslah, bisetii'l-enbiya gibi konular1 izah etmek gerekir.
Yazara gore, Serif Murtaza'nin, el-Miilahhas adli eserinde, adalet konusuna
ayni tarz agiklamalarla giris yapmasi, onun adalet ilkesinin sistematiginde Kad1
Abdulcebbar'dan etkilendigini bariz bir sekilde gostermektedir.

Yazar eserin bu kismini oldukga ayrintili ele almistir. flahi fiillerde adalet,
insan fiillerinde adalet ve diger bazi konularda adalet basliklariyla konuyu
genisletmis, Serif Murtaza'min bu konulardaki goriisleriyle Mutezili goriisleri
karsilagtirmis; benzesen ve ayrilan noktalar1 ortaya koymustur.

Ikinci boliimiin iiclincii kisminda ise niibiivvet esasi ele almmustir.
Yazar'in tespitine gore, Islam'm erken dénemlerinde niibiivvet karsiti bazi
akimlar ile niibiivveti farkli yorumlayan firkalar ¢ikmustir. Hicri ikinci asirda
ortaya cikan Sii nitelikli gulat firka ve hareketlerden bazilari, imam ve firka
liderlerine peygamberlik isnat etmislerdir. Imamiyye Siasi'min bu gibi
agirihiklardan uzak oldugu sdylenebilir. Buna karsilik Imamiyye, imametle
niibiivvet arasinda baska agilardan iliskiler kurmus ve onu peygamberlige
kiyas etmistir. Niibiivvete iliskin nass, mucize, ilim, masumiyet ve fazilet gibi
vasiflar imametle iligskilendirilmistir.

Serif Murtaza'nin mucize ve masumiyet gibi konularda Ehli Stinnet ve
Mutezile'den farkli goriislere sahip oldugu goriilmektedir. Buna karsin yazara
gore, Ozellikle niibiivvetin gerekliligi konusunda Serif Murtaza'nin
goriislerinde Mutezili diisiincenin yansimalarini gorebilmek miimkiindiir.

Ikinci boliimiin son kisminda ise "imamet esasi" baghg altinda Sia'y:
diger biitiin mezheplerden ayiran en énemli konu hakkinda $Serif Murtaza'nin
goriislerine yer verilmistir.

Yazara gore, muhalif olmalarina ragmen Mutezile'nin hnamiyye Siast
iizerindeki etkileri daha derin ve etkilidir. Zira Imamiyye, imametin daha
rasyonel bir temele kavusturulmas: icin Mutezile teolojisinden oldukca
yararlanmistir. Serif Murtaza da imamet inancimi akli delillere dayandirmaya
calisanlarin basinda gelir.

Serif Murtaza, Mutezile'nin ilahi liituf teorisini daha da gelistirerek
imametin aklen zorunlu bir miiessese oldugunu ispat igin biiyiik caba
harcamistir. O, imamet miiessesini insanoglu icin vazgecilmez bir zorunluluk
olarak gormekte ve buradan hareketle imam tayin etmenin Allah'a gerekli
oldugu neticesine ulagsmaktadir. Murtaza'ya gore, yonetimi dogru olarak ¢ekip
ceviren, emirleri gecgerli, heybet sahibi bir lider bulundugu taktirde zuliim,
ayrisma ve isyanlar ortadan kalkar veya bunlarin ¢ogu meydana gelmez. Ona
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gore, insanlar arasinda yasayan akil sahibi herkes bu durumu zorunlu olarak
bilir. Iste agiklanan bu liderlik, vacibin yerine getirilmesi ve kabihten
kagimilmasi igin liituftur. O halde Allah'in miikellefleri bu liituftan mahrum
etmemesi gerekir. Kisaca liituf vacip olduguna gore, yoneticilerin varlig1 da
vaciptir. Yazarin da belirttigi gibi Murtaza, Mutezile'den aldigr liituf
nazariyesini imamet i¢in ustaca kullanmaktadir. O, "Liituf dini konularda
vaciptir; oysa imamet, diinyevi maslahatlarla ilgilidir" seklindeki itiraza,
imametin hem diinyevi hem de dini maslahatlarla ilgili oldugunu soyler. Yazar,
imametin gerekliligi ile ilgili Serif Murtaza'nin birkag fikrini daha verdikten
sonra imamin vasiflarin1 da genel ¢erceve igerisinde inceleyerek ikinci boliimii
tamamlar.

Sonug boliimiinde ise, ¢alismanin 6zeti yapildiktan sonra her bir boliimle
ilgili olarak yapilan tespit ve degerlendirmelere yer verilmistir. (223-250)

Calismada, Sia-Mutezile iliskisi hakkinda oldukg¢a genis bilgiler yer
almaktadir. Alt bagliklarla genisletilen boliimleriyle, eserin bu konuda
arastirma yapanlara faydali olacag: kanaatindeyiz.
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Tanitimini yapacagimiz eser, 6nsoz, giris, iki boliim, sonug ve kaynaklar
ile Tiirkge ve Ingilizce anket sorularinin yer aldig1 Ek’ten olusmaktadur.

Eserin giris boliimiinde dini tecriibenin tanimi, tiirleri, 6nemi vs.
konularmin ele alindigi ve calismanin teorik alt yapisinin olusturuldugu
kavramsal-kuramsal cerceve ele alinmaktadir. Birinci ve ikinci boliimlerinde ise
anket ve miilakat sonucu elde edilen verilerin istatistiki analizi ve
degerlendirmesi yapilmaktadir.

Yazar, 6nsozde, bu ¢alismanin ¢ikis noktasini “dini tecriibe” ile ilgili 2004
yilinda Londra’da yapilan wuluslararas1 bir sempozyumda sundugu
“Miisliimanlarin Dini Tecriibeleri”konulu tebliginin ardindan Ingiltere'nin iki
ayr1 lniversitelerinde gorev yapan ve bu konu iizerinde cgesitli ¢alismalar:
bulunan Profesor Paul Badham ile Dr. David Hay’den gelen ortak bir ¢alisma
Onerisinin olusturdugunu ve 15-20 Eyliil 2005 yilinda farkli bir konuda bir
bildiri sunmak iizere tekrar Ingiltere’ye gittiginde Prof. Dr. Badham ve Dr. Hay
ile bir araya gelerek bu konuyu yeniden ele alip ¢alismanin ortak yonlerini
tespit ettiklerini ve galismanin adin1 da “Tiirkiye ve Ingiltere’deki Miisliimanlarin
Dinsel ve Manevi Deneyimlerinin Karsilastirilmasi: Ortak Ozii Nasil Tamiriz?”
seklinde belirlediklerini ifade etmektedir (s.12-16).

Bu eser, 2006-2008 yillar1 arsinda Tiirkiye'nin yedi bolgesinde cesitli i,
ilce ve koylerde yasayan 1236 ve Ingiltere’de yasayan 20 Miisliiman {izerinde

* Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Din Felsefesi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
" Indnii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Arastirma Gorevlisi, gultekin.eroglu@inonu.edu.tr
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rastgele Ornekleme yontemiyle yapilan anket ve miilakatlar sonucunda elde
edilmis sayisal veri ve bulgularin nota not degil de, genel bir
degerlendirmesinin yapildig1 ve sadece akademik degil, ayn1 zamanda, genel
okuyucu kitlesine hitap edebilecek seklide diizenlenmis/tertiplenmis ve kitap
haline getirilmis kiiresel bazda bilimsel bir arastirmanin {iriintidiir. Kisaca,
bilimsel bir arastirmanin tanitiminin yapildig: bir eser olarak ifade edebiliriz.

Yazar, dini tecriibe olgusunun bilimsel anlamda arastirma giindemimize
girmesi gereken konulardan biri haline geldigini ve bu konuda ilgili
calismalarin sayica hizla artmaya basladigini, bu calismanin ise bu alanda
yapilan ankete dayali ve wulusal ©6lgekli ilk biiyiik c¢alisma oldugunu
belirtmektedir (s.27).

Giris boliimiine dini tecriibenin tanimu, tiirleri ve tarihgesi basliklariyla
girizgah yapan yazar, dini tecriibe (dinsel deneyim)'yi“din ile ilgili duygularimiz,
diisiincelerimiz, kanaat ve inanglarimz, tutum ve davramgslarimiz olabildigi gibi bizzat
kendi bagimizdan gegen 6zel i¢sel yasantilarimiz, hallerimiz, deneyim ve tecriibelerimiz
ya da bizzat kendi duygularimizla sahit oldugumuz bir oOlciide sira digi denilebilecek
dini olaylara tamk etmisligimiz olabilmektedir. Cesitli tiirleri ve dereceleri olabilen bu
tiirden 0Ozel haller ve yasantilara genel olarak dini ve/veya manevi tecriibe/deneyim
denilmektedir” seklinde tanimlamaktadir (s.17).

Yazar, Islam literatiiriinde dini tecriibeye karsilik gelebilecek terimleri
sOylece siralayarak kisaca tanimlarina yer vermektedir.

Mucize: Vahye mahzar olduktan sonra nebilerden zuhur eder.
[rhas: Vahye mazhar olmadan 6nce nebilerden zuhur eder.

Keramet: Peygamberine goniilden ve samimiyetle bagli ve tabii olan
velilerden zuhur eder.

Meunet: Allah’in bir Miisliiman1 darda kaldig1 ve sikintiya diisiigiinde
onu olaganiistii bir seklide kurtarmasi, darliktan feraha ¢ikarmasi.

Dini tecriibenin, sadece siradan insanlara has olan bir tecriibe tiirii ile
sinirli olmayip, olaganiistii olan vahiy ve mucize halinden, yani peygamberler
ve velilerin deneyimleri ile en alt diizeydeki siradan kisilerin dini deneyimlerini
kapsayacak sekilde kullanilabilecegini ifade eden yazarimiz, bu ¢alismada dini
tecriibe olgusunun klasik tabirle kendi dilimizde ifadesini bulan “Metinet”
olarak, siradan insanlarin siradist dini deneyimleri seklinde arastirilip
yorumlanacagini belirtmistir (s.21).

Dini tecriibenin, dini, felsefi ve ahlaki agidan degerli olup olmadiginm
degerlendirirken buna olumlu yanit veren yazarimiz, bu olgunun yanilmaya ve
yaniltilmaya, aldanmaya ve aldatilmaya acik bir alan olmasi realitesi karsisinda
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dini tecriibenin giivenirligi ve gecerliliginin arastirilmas: veya test edilmesi gibi
konularda ileri stiriilen bazi temel ilke ve sartlari ele alip elestirel sekilde
inceleyip bunlarin yeterli olmadigini belirterek baska ilkelerin de gerekliligi
tizerinde durmustur.

Yazar, dini tecriibenin giivenirlik ve gecerliliginin degerlendirilmesinde
ele aldig1 ilke ve sartlar1 su ii¢ temel ilke igerisinde irdelemektedir:

a. Dini tecriibede dogrulanabilirlik ilkesi
b. Dini tecriibede safdillik ilkesi
c. Dini tecriibede elestirellik ilkesi

Yazar, C.B. Martin, Robert C. Walton, Swinburne, C. Stephan Evans, A.
Flew ve diger baz: bilim ve fikir adamlarinin yukarida saydigimiz bazi temel
ilkeler konusundaki goriislerine de yer vererek konuyu detayl bir sekilde ele
alip irdelemistir (s.30-50).

Yazar, esere konu olan arastirmanin amacinin 6zelde, dinsel ve manevi
deneyimler konusunda, ilk olarak, din felsefesi, din sosyolojisi, din psikolojisi,
tasavvuf gibi ¢esitli bilimsel arastirma alanlarina veri ve yeni yorumlar
saglayarak bilimin gelismesine katkida bulunulmasi, ikinci olarak, tilkemizdeki
kisilerin dini ve manevi deneyim ve degerlerinin tanitilmasmna katkida
bulunulmasi; genelde ise kiiresel Olgekte bir arastirmanin pargast olmasi
nedeniyle farkli dinlere mensup insanlarin dinsel ve manevi deneyimleri
arasinda ortak bir 6ziin olup olmadigr bi¢imindeki teolojik, mistik ve felsefi
boyutlar: olan tartismalara aciklik getirilmesi oldugunu ifade etmektedir (s.51-
53).

Eserin ilk boliimiinde, Tiirkiye de yapilan anket sorulari1 ve bulgulari,
ikinci boliimiinde ise Ingiltere de yapilan anket sorulari ile bulgulari yer
almaktadir.

Anket sorularinin dort kisma ayrildigini goriiyoruz:

Birinci kisim, dini tecriibenin tasviriyle ilgili (1-10 aras1 sorular),
Ikinci kisim, dini tecriibenin etkileriyle ilgili (11-18 arast sorular),
Ugiincii kisim, dini tecriibenin yorumu ile ilgili (19-25 arasi sorular),

Dordiincii kisim ise ankete katilanlarin kisisel bilgileri ile ilgilidir (26-36
arast).

Eserin birinci ve ikinci boliimlerine ayrilmis olan anket sorular1 ve
bulgularla ilgili olarak baz: dikkat cekici noktalar1 6zetle vermek istiyorum.

Anketin uygulandig1 6rneklem grubunun 18 ile 50 yas arasi gibi genis bir
yas dagilimina sahip oldugu goriilmektedir (s.58).
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Egitim durumu agisindan {iniversite mezunu olanlarin sayist oldukga
dikkat cekmektedir (s.59).

Beden ve ruh saghgmin yerinde oldugunu ifade edenlerin sayilarinin
arastirmaya katilanlardan oldukg¢a biiyiik bir kismini (%85-90'lik dilim)
olusturmasi yine dikkat ¢eken hususlardan. Bu durum, dini tecriibeyi din dis:
faktorlerle agiklayip elestirmek isteyenlerin sik basvurduklar1 yollardan biri
olan, “bu tiir tecriibelerin normal olmayan ruhsal durumlarla iliskili oldugu”
iddiasinin yeterli ve gecerli olmadiginin bir gostergesi olarak degerlendirilmesi
bakimindan énemlidir. Ciink{i bu vb. durumlar genelde ruhsal bozukluklarla
iliskilendirilmektedir (s.60-61).

Aragtirmaya katilanlarin  dini  bilgi diizeylerinin iyi oldugunu
belirtenlerin oraninin yiiksek oldugu goze carpmakta (%67,3), bu orani, orta
seviyede oldugunu belirtenler takip etmektedir (s.63).

Dini tecriibe yasadim diyenlerin orar1 %64, yasamadim diyenlerin ise
%36 seklinde tespit edilmistir. Yazar veriden hareketle yola ¢ikarak dini tecriibe
yasanma oranin diisiik olmadigini, hatta diger arastirma bulgularyla
karsilastirildiginda diinya ortalamasinin biraz iistiinde yer aldigimm ifade
etmektedir (s.65-73).

Yazar, sorular ve bulgulardan hareketle dini tecriibenin tiirlerini
siralarken ankete katilanlardan bazilarinin yasamis olduklar: olaylar: eserine
ornek olarak koymustur. Bu da eseri okumak ve incelemek adina cgekicilik
kazandirmaktadir (bkz:s.71-110).

Eserde yer alan dini tecriibe tiirleri sunlardir:

Duaya cevap: %25.2

Allah’in yakinligi: %13.1

Allah’in yonlendirmesi: %12.8

Beddua ve Allah’in cezalandirmasi: %12.2
Sagliga kavusmada duanin etkisi: %11.8
Riiyada goriilenlerin gerceklesmesi: %8.5
Sezgilerin gerceklesmesi: %8.0

Ote diinyaya gidip-gelme hissi: %4.1

TR 0 AN O

Olmiis birinin etkinligi hissi: %3.0
Ayni anda iki farkli yerde bulunma: %1.1
Var olan her seyi bir biitiin olarak gérme (her seyi bir gorme): %0.5

~

Eserde, dini tecriibe yasinin tespiti amaciyla anketin genis bir yas
araligina uygulandigini gormekteyiz. Arastirmada 20’li yaslarin en fazla dini
deneyim yasanan donem oldugu goriilmektedir. Yazar, bu durumu, “dini
tecriibenin tabir yerindeyse diinyadan elini etegini cekmis yash insanlara 0zgii
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olmadii, iiniversite egitimi, is bulma, askerlik, evlilik vb gibi énemli sikintilarin
yasandig1 ve bu sebeple Ilahi giiciin tecellisine ihtiyac duyuldugu bir yas donemi
olmasiyla” izah etmektedir (s.113).

Ankette, Allah’'in dini tecriibenin kaynag oldugunu ifade edenlerin
say1smnin %89.1 gibi énemli bir ¢cogunlukta oldugu goriiliiyor.

Dini tecriibenin dindarhk boyutuna olumlu etkisinin, olumsuz
etkilerinden daha ¢ok oldugu anlagilmaktadar.

Dini tecriibenin delilinin yani, diniliginin temel gostergesinin dini bilgiler
ve beklentilere uygun olmas: oldugu seklinde diisiinenler oldukga yiiksek bir
orana (%92.7) sahiptir.

Yukarida bahsedilen konu basliklar1 agisindan ele alindiginda eserin
ikinci boliimiinde yer alan ve Ingiltere’de yapilan anket sonuglarim
Tiirkiye'deki ile karsilastirildiginda, sonuglarin birbirine yakin oldugu
goriilmektedir (s.130-133). Bu da genel anlamda tiilke ve kiltiir farkliligina
ragmen Miisliimanlar arasindaki miisterek noktalarin oldukga yiiksek
oldugunu gostermektedir.

Aragtirmanin genel sonuglarina gore, yasanilan dini tecriibe tiirleri
[slam’in rasyonel ve monotesit yapisina uygun tecriibeler olarak ortaya
cikmistir. Gerek Tiirkiye ve gerekse Ingiltere’deki Miisliimanlarin g¢ogu dini
tecriibenin kaynagini dogrudan Allaha baglamaktadirlar.

Ankete katilanlarin ¢ogunlugu dini tecriibe sahibi olma imkanin sadece
bazi insanlar i¢in degil, tiim insanlar i¢in miimkiin gormektedirler. Her iki tilke
Miisliimanlar1  dini tecriibe yasamayi o©ncelikle Allahin lGtfu olarak
gormiislerdir.

Kadin-erkek orani, egitim diizeyi, ruh saghgi, dini bilgi ve dindarlik
diizeyi ile ilgili veriler, dini tecriibenin belli bir cinsiyete 6zgii olmadigini, ruh
sagligmin yerinde olmayisi ve egitim diizeyinin disikligi ile
iliskilendirilmesinin dogru olmadigini ortaya koymustur.

Sonug olarak tanitmaya calishgimiz eser, Tiirkiye ve Ingiltere’deki
Miisliimanlarin dini tecriibelerinin tasvirini, etkilerini ve yorumunu yapmay1
amaglayan ve bu dogrultuda Tiirkiye’de 1236, Ingiltere’de ise 20 katilimci
tizerinde gergeklestirilmis anket ve miilakat sonuglarinin bilimsel olarak
degerlendirildigi, arastirmanin bizzat kendisinin Dbirebir degil de,
sadelestirilerek gerek akademik ve gerekse genel okuyucu kitlesine sunuldugu
bir ¢alisma olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle dini tecriibe iizerine yapilacak
cesitli arastirmalara onemli bir referans ve model olacagi kanisindayiz.
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Pragmatizm, Amerika’da ortaya c¢ikip sistemlesmesi neticesinde
Amerikan felsefesi olarak taninmus; tecriibeye, pratige ve pratik sonuglara
yaptig1 vurgu ile dikkatleri ¢ekmistir. XX. yiizy1l baslarinda Kita Avrupasi
felsefecileri Pragmatizm’i ¢ok ciddiye almamislarsa da bu ylizyiin son
ceyreginde neopragmatizm atilimi, bu iki gelenek arasindaki yakinlasmay1 ve
etkilesimi saglamistir. Bu yakinlasmaya 6nemli katkida bulunan diisiiniirlerden
birisi, cagdas Amerikan Pragmatizmi'nin 6nde gelenlerinden Richard ]J.
Bernstein (1932- )’dir. Onun bu hususta 6ne ¢ikan calismalarindan biri de
tanitimini yapacagimiz Objektivizmin ve Rélativizmin Otesi (1983) adli kitabidur.

Bu kitabinda Bernstein, son donemlerde gelisen felsefe incelendiginde
farkli yaklagimlarla karsilasildigini; fakat bu felsefelerin ortak yapisinda
kartezyen temellere karsi ¢tkma, modern felsefenin babasi Descartes’1 tahtindan
indirme ve onun yontem dayatmasin elestirme diisiincelerinin bulundugunu
belirtiyor. Bu baglamda Bernstein,son dénemde pek cok diisiiniiriin, cagdas
diinya biliminin tanrilastirilmasmi elestirdigini, edebi metin ve tarih
yorumlarinda yonteme takilarak, anlamamin karakterinin ¢arpitildigim
vurguladigini hatirlatiyor. Son donem filozoflarinin diisiinceleri arasindaki
iliskileri ve ortak noktalar1 fark eden Bernstein, bu gordiigii iliskileri ciddi bir
sekilde inceleme ¢abasina girisiyor. Rasyonalite ve rolativizm konular: tizerinde

* Richard J. Bernstein, Beyond Objektivismand Relativism: Science, Hermeneuticsand Praxis
* Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi
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diisiinen, bu konularda tartisabilecek diisiiniirler ile Bernstein bir araya gelerek,
yaptiklar1 haftalik toplantilarda tezlerini tartistyorlar. Objektivizm ya da
rolativizmin birini taraf olarak tutmadigini belirten Bernstein, yine bu konular
hakkinda yaptig1 farkli miizakereler neticesinde, insanin objektivizm ve
rolativizmin Otesine ge¢mesi gereginin; olusturmak istedigi diisiincenin odak
noktast oldugunu fark ediyor. Kitabimin bu siire¢ sonunda, pek ¢ok bireyin
yaptig1 katkilarla, ortak vizyon neticesinde olustugunu ifade ediyor.

Bernstein, dort boliimden olusan kitabin ilk boliimiinde konuya giris ve
genel bir bakis sunuyor. Boliimiin ana temasini objektivizm ve rolativizmden
kastedilenin ne oldugu olusturuyor. Yine bu bdliimde,bilim felsefesindeki
gelismeleri ve son donem tartismalarini da objektivizm ve rolativizm
baglaminda degerlendiriyor.

“Bilim; Rasyonalite ve Mukayese Edilemezlik” baslikl1 ikinci boliimde;
bilim felsefesinin gelisimini, bu siirecte yasanan tartismalar1 ve mukayese
edilemezlik teorisini, doga bilimleri ve sosyal disiplinler baglaminda ele aliyor.

Bernstein, {iciincii boliimde daha ziyade hermenoytik {izerinde duruyor.
Hermenoytigin derinlesme ve postempristbilim felsefesinden 6grenilen dersleri
anlama hususunda sagladig1 faydalara deginiyor. Felsefi hermenoytigin
objektivizm ve rolativizmin Otesine harekette nasil bir katki yaptigim
gostermeye calisiyor.

Son boliimde ise praxis, phronesis, techne, pratik soylem ve yargi gibi
birbiriyle iliskili kavramlar {izerinde duruyor ve bunlar1 anlarken ortaya ¢ikan
sorunlara ve bu konuya iligkin fikir yiiriiten filozoflarin fikir farkliliklarina,
ortak kaygilarina ve sagladiklar1 katkiya yer veriyor. Objektivizm ve
rolativizmin 6tesine hareketin yalnizca teorik bir mesele olmadig, praxis’e yon
veren pratik bir gorev oldugu sonucuna variyor.

Bernstein, genis bir anlam yiikledigi objektivizm ile rolativizmi,
zamanimizdaki kiiltiirel karsitliklar: anlatmak i¢in kullaniyor.

Objektivizm ile “hakikat, bilgi, rasyonalite, iyilik ve dogrulugun dogasimin
belirlenmesinde nihai olarak basvurabilecegimiz, siirekli, tarihsel olmayan bir
cercevenin var olduguna veya olmas: gerektigine iligkin temel kanaat”i kast
ediyor. Bu diislinceyi benimseyenler, felsefenin esas gorevinin bu matrisi
kesfetmek ve kesfini kanitlarla desteklemek oldugunu iddia ederler. Temelcilik
ve Arsimed noktasi arayisi, objektivizm ile yakindan ilgilidir. Objektivistler;
felsefeyi, bilgiyi, dili temellendiremezsek kuskuculuktan kurtulamayacagimizi
distintirler.
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Rélativizm ise, objektivizmin iddialarini reddettigi gibi daha da ileri gider.
Felsefecilerin temel kavramlarini bile inceledigimizde bu kavramlarin kiiltiirel
yapiya, paradigmaya, kavramsal semaya, hayat tarzina gore anlasildigini one
siirerler. Dolayisiyla bu kavramlarin tek ve belli bir anlamlari yoktur.
Rolativiste gore rakip paradigmalar1 degerlendirebilecegimiz, biitiin
paradigmalar {istii bir meta dil de yoktur. Zira rasyonalite standartlar1 bile
farkli paradigmalara gore farklilik gostermektedir. Dolayisiyla rasyonalite
standartlarinin evrenselligini diistinmek bir illiizyondan ibarettir. Rolativist,
objektivisti “tarihsel ya da Kkiiltiirel olarak istikrarli olan seyi; ebedi ve
siirekliymis gibi diisiinme hatasina diismekle” itham eder. Bernstein,
siibjektivizm ile rélativizmi de ayirir. Rolativist, siibjektivist olmak; siibjektivist
de rolativist olmak zorunda degildir. Siibjektivizm, yalnizca kisisel yaklasim,
begeni veya pesin fikir anlaminda, mizaca dayali bir seye dikkat ¢cekmek igin
kullanilir. Rolativistin esas iddias1 ise, tarihsel donemden daha {istte bir
basvuru merciinin olamayacagidir.

Bernstein, objektivizm ve rolativizm arasindaki bu dikotominin
baglangicinin Platon’un sofistlere elestirilerine kadar gittigini ve dikkat cekici
bir siireklilik gosterdigini, insan hayatinin pek ¢ok alanina da yayildigini ifade
eder. O, bizi devamli tehdit eden degisikliklere karsi {izerinde hayatimizi
emniyete alabilecegimiz bir “temel” arayisinin, -kendi ifadesiyle-kartezyen
endisenin modern donemden beri siiregeldigini hatirlatir. Sozgelimi bilim
felsefecisi igin kesin, sabit kriter olmadigini ortaya koyan diisiiniirler, kartezyen
endise ile, bilimi irrasyonel, siibjektivist ve rolativistik aktiviteye
doniistiirmekle itham edilmistir. Oysa gelisen bilim felsefesinde bircok
diisiiniir, bizim benimsedigimizden farkh tipteki aktiviteler, inanclar, ritiieller,
kuramlar ve pratiklerle karsilastigimizda onlari yanlislamaksizin veya tahrif
etmeksizin nasil anlayabilecegimiz {izerinde durmaktadir. Bernstein bu
diisiiniirlerin ~ objektivizm ve rolativizmin Otesine ge¢me hususunda
sagladiklar1 katkiya isaret ediyor.

Objektivizm ve rolativizmin Otesine gitme cabalarinda Bernstein,
postempirist bilim felsefesi gercevesinde ortaya ¢ikan tartismalar: da ele alir. Bu
tartismalarin arkaplaninda da“ya o ya o” diisiincesi yatmaktadir. Yani ya daimi
rasyonalite standartlar1 kabul edilecek (objektivizm) ya da bazi standartlar ve
pratiklerin rakibe kars1 keyfi kabulii (r6lativizm) olacak.

Bilimsel siirecin, anlayis tarzimizdan bagimsiz rasyonalite kriterlerine
sahip oldugunu farz etmenin dogru olmadigina isaret eden Bernstein, bir
teorinin ya da bir argiimanin nicin kabul goérdiigiine ve bir digerinin kabul
gormedigine iliskin yorum yaparken; hazir bulunan daimi rasyonalite
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standartlarina degil; bilimsel arastirma siirecinde sekillenmis nedenlere ve
pratiklere bagsvurmamiz gerektigini ifade eder. Ancak bu nedenler kesin
nedenler degil; en iyi miimkiin nedenlerdir. Ciinkii elestiri standartlarinin
kendileri bile ciiriitiilmeye, yoruma, miinakasaya aciktir. Bunun aksine,
kuskucu  duruma  diisersek; kesinligi = basaramayinca  hicbir  sey
basaramayacagimizi diisiinecegimiz; gerekcelendirdigimiz seyde tamamen
hatal1 olabilecegimiz korkusu ile hareket edecegimiz de agiktir.

“Mukayese edilemezlik” gseklinde ifade edilen incommensurability
kavrami da bu konudaki tartismalarda onemli yer tutmaktadir. Mukayese
edilemezlikten genel olarak kastedilen (Kuhn'un ifadesiyle) sudur: Rakip
paradigmalarin taraftarlari, faaliyetlerini farkli diinyalarda yiiriitiirler.
Dolayisiyla, farkli diinyalarda uygulama yapan iki bilim adami; ayni noktaya
ayni agidan baktiginda farkli seyler goriir, bu seyleri de farkl: iliskiler icinde
goriirler. Bir grubun iskalanamaz gordigii bir kanun, diger bir gruba gore
ancak sezilir olabilir. Dolayisiyla, onermelerin catisiyor gibi gortindiikleri her
noktada, rasyonel uzlasmaya nasil ulasabilecegimizi sodyleyecek birtakim
kurallar yoktur.

Pek ¢ok bilim felsefecisi ise; mukayesenin, rasyonel olami irrasyonel
olandan ayirmada temel olduguna inandigr icin, Kuhn'un iddialarina kars:
¢ikmis, onu protesto etmislerdir. Fakat objektivistlerin kars1 ¢ikiglar1 sonucu,
onlarin tezlerinin alternatifinin rolativizm oldugu diistiniilmiis, mukayese
edilemezlik tezi rolativizmle karistirilmistir. Oysa pek ¢ok teoriyi mubhtelif
yollarla karsilastirabilir, kazang ve kayiplarini ortaya koyabiliriz. Vurgulanmak
istenen, farkli gelenek ve hayat tarzlarmin mukayese edilemez; fakat
karsilastirilabilir oldugu; yabanci fenomenleri kavramanin kendi anlayisimizda
daha derin bir kavrayisa imkan verdigidir. Biitiin bunlar Kartezyen endiseden
kurtulup objektivizm ve rolativizmin otesine uzanmaya katkida bulunur.

Gadamer’in 1975’te yayinladig1 “Hakikat ve Yontem”ini, hermonoytigin
anlami1 ve kapsamini en iyi bicimde ifade eden eser olarak niteleyen Bernstein,
Gadamer’in, hermonoytigi felsefenin tam merkezine yerlestirdigini, kartezyen
endiseyi ortadan kaldirip objektivizm ve rolativizmin Otesine gidebilecek bir
diisiinme tarzim islemeyi denedigini ifade ediyor ve sagladig1 katkilara isaret
ediyor.

Aydinlanma felsefesinde olumsuz anlam yiiklenen dnyargi, gelenek gibi
kavramlarin ‘anlama’ agisindan oldukg¢a onemli olduguna iliskin Gadamer’in
diisiincelerini tahlil eden Bernstein;kendi fikirlerini, diisiincedeki tek yonliiliige
ve bilimciligin asiriliklarina karsi 1slah edici bir diisiince olarak takdim eden
Gadamer’in iddialarinin pratik akli savunmada katk: sagladigina isaret etse de,
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toplumun ya da politikanin sorunlarim1i ¢ozecek bir peygamber rolii
oynayamayacagini belirtir. Gadamer, pratik-moral bir yaklasimla, bize daima
yolda olan ve kendi karar ve tercihlerimizin sorumlulugunu iistlenmesi
gereken tarihsel varliklar olmamizin anlamini bize hatirlatmaya calisir.
Gadamer'in en Onemli katkilarindan biri, hermenoytik ile praxis’i
kaynastirmasi; ‘anlama’nin pratik akletme ve bilgi bi¢cimi oldugunu iddia
etmesidir. Fakat Bernstein, felsefi hermonoytigin kendisinin, “hermenoytigin de
Otesine” gitmeye zorladigini diisiiniir.

Bernstein, objektivizm ve rolativizmin Otesine ge¢gmede —kitabini ithaf
ettigi dort dostu- Gadamer, Habermas, Rorty ve Arendt'inpraxis’e yaptiklari
katkilar1 ele aliyor. Bugiin i¢in ihtiya¢ duyulan sey ise ona gore, igerisinde
miisterek bir katihmin, muhabbetin, phronesis ve pratik sdylemin,
dayanismanin, dostlugun bulundugu; karsilikli riza ve iknanin hakim olabildigi
hayat bigimlerini desteklemek ve onlar1 gelistirmek icin ¢alismaktir. Tecriibede
tutunmak icin eylemde bulunmak gereklidir. Modernitenin elegtirilerinden
otirii ne denli kirilgan olacaksa da boyle bir yapiyr olusturmak igin
calistilmalidir. Yoksa objektivizm ve rolativizmin Otesine bizi hareket
ettirebilecek bir diisiine yolunu agmak yeterli degildir. Bu hareketin gerceklik
ve glic kazanmas1 pratik bir gorevi yerine getirmekle olur. Esas itibariyle
“insanligin muhabbetindeki”doniisiim, objektivizm ve rolativizmin oOtesine
hareket etme cabasidir.

Objektivizmin ve Rolativizmin Otesi, objektivizm ve rolativizmi ele alirken
“ya, ya da” diisiincesini sorguladig1 ve kartezyen endisenin ortadan kalkmasini
motive eden pratik-moral kaygiyr agikladigr gibi, degindigi konular ve
goriiglerini ele aldig1 filozoflar ile gliniimiiz felsefi ekollerini calisanlara,
modern toplumun zihin yapisini anlamaya galisanlara katki saglayacaktir.

Kitabin basinda bu iki akim arasinda taraf tutmadigini ifade eden
Bernstein’in bu tutumunu kitabin tamaminda muhafaza ettigini de ifade etmek
gerekir. Nitekim Bernstein, objektivizm ve rolativizmin Otesine gecmeye katk:
saglayan diistiniirleri ve akimlar1 incelerken, onlarin kimi zaman
objektivizmden ve kartezyen endiseden; kimi zaman da rolativizmin
pencesinden kurtulamadiklarina dikkat ¢eker.

Bernstein’in kitabinda praxis ile phronesis’e(pratik diisiinme tarzi) atiflars;
Pragmatizm’in pratige yaptig1 vurguyu bu tartismalar baglaminda gostermesi
bakimindan da Onemlidir. Bernstein’in Wittgenstein’dan naklettigi “Hayatta
gordiigiin problemi ¢6zmenin yolu, problematik olan seyin ortadan kalkmasini
saglayacak tarzda yasamaktir.” ifadesinin de bu vurguya isaret ettigini
sOyleyebiliriz.
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In6nii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge-ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge-ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakca eklenmelidir.

Dergide telif ve ¢eviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yaymn kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazar
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya

ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya
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1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidir.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4 cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baslik Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yaz1 Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Baslik) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Ad1 Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Arali1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
calismanin baghigi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakgca
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde ayni gsekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine gore yazildig1 takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), cevirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; IV), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser
adi (italik), Kiitliphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), geviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaym ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meghur adi, eserin kisa adi veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarast belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan baz1 genel kisaltmalar: bakiniz (bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gegen
eser (a.ge.), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).
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