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Editorden

Cagimizin bir Ozelligi olarak hizli iletisim araglar1 sayesinde bilgiye
ulasmanin Oniinde bir engel neredeyse kalmadi. Ne var ki bilgi kirliligi
denebilecek hususlar da o derece artti. Farkli amaglarla dogru ile yanlis i¢ ice
bulunabiliyor. Yahut uzmani olmayanlar tarafindan verilen haber ve bilgiler
yanlis yonlendirmelere yol agabiliyor. Onun icin haber ve bilginin sahih
kaynaga dayandirilmasi son derece dnemlidir. Dinle ilgili meseleler s6z konusu
oldugunda bunun 6nemi bir kat daha artiyor.

Bu baglamda dini bilgi ve hiikiimlerin dogru kaynaklardan belli bir
yontemle elde edilmesi gerekliligi kendisini daha yogun bir bicimde
hissettiriyor. Bu agidan Ilahiyat Fakiiltelerinin ve orada yapilan bilimsel ve
egitim-Ogretim faaliyetinin 6nemi biiyiiktiir. Diinya bilgi pazarinda her cesit
bilginin sergilendigi giiniimiizde, son ve gercek din olan Islam’in biitiin
diinyaya dogru bir sekilde anlatilabilmesi igin, temel kaynaklarimiz olan
Kur'an ve sahih siinnet'in esas alinmasi gerekir. Ote yandan bu iki kaynagin
dogru anlasilmas: icin akli esaslardan; ayrica diger biitiin bilim dallarinin
kesinlesmis verilerinden yararlanilmalidir. Islam’in son ve evrensel din olmasi
yoniiyle, dini yorumlarmmizin diinyanin baska yerlerinde yasayan diger
insanlarin da anlayabilecegi tarzda rasyonel ve evrensel yorumlara dogru
acilmas1 kanaatindeyim. Din yalnizca akla hitap etmez elbette; onun kalbe ve
duyguya hitap eden boyutlar1 da var. Bu yonlerin de ihmal edilmemesi
gerekiyor.

Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi bu diisiince ve gayret
igerisinde yeni bir say1 ile huzurunuzdadir. Bu sayida da yine bilim insanlar:
tarafindan kaleme alinan Onemli yazilara yer verilmistir. Bu yeni saymin
yaymnlanmasinda katkilar1 bulunan miielliflerimize, yazilari degerlendiren
bilim adamlarina, yayin kurulu iiyelerine, editdr yardimcilarina ve bilhassa
Inonii  Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin bilimsel ve egitim-6gretim
faaliyetlerine yeniden baslamasinda ¢ok Onemli destekleri olan Rektdriimiiz
sayin Prof. Dr. Cemil Celik’e siikranlarimizi arz ediyoruz.

Yeni bir sayida bulusmak dilegiyle...
Dog. Dr. Hulusi Arslan
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Kur’an’da “Haya” /Utanma Olgusu

Abdurrahman Kasapoglu #

Oz-Kur’an’da birgok ayette, gerek utanma duygusunu ifade eden kelimelere, gerekse utanma olgusu-
na isaret eden beden dili tasvirlerine rastlariz. Bu ayetleri birlikte degerlendirmek suretiyle Kur'an’in
utanma konusuna getirdigi bakis a¢isini anlamak miimkiindiir. Boylece Kur’an'in hedefledigi ideal
miiminin kisilik yapisinda utanma duygusunun yeri ve islevi hakkinda genel bir bakis a¢is1 ortaya ko-
yabiliriz.

Anahtar Kelimeler: Utanma, kisilik, karakter, ahlak.

Abstract-Testicle in Qoran/Fact of Shame-We encounter with words about feeling of shame and
depictions of body language indicating fact of shame in Qoran. It's possible to understand Qoran’s
perspective on shame by evaluating the verses in their enterity. Thus we can develop a general
perspective about position and function of feeling of shame in structure of personality of ideal
Muslim in Qoran.

Key Words: Shame, Personality, Character, Morality

Giris

Cagimizda etkili olan modernizmin; 6zgiirlesme ve bireysellik ad1 al-
tinda “utanma duygusu”nun degersizlesmesine sebep oldugu ileri siiriilmek-
tedir. Bat1 toplumlarinda, utanma duygusunu muhafaza etmeye ¢alisan kim-
selere, cekingen, kacingan muamelesi yapilmakta, hatta bu durum kisilik bo-
zuklugu gibi degerlendirilebilmektedir. Utanma duygusunu koruma cabasi
igerisinde olanlara “sosyal kayg1” tanis1 koyma egilimi kendini gostermekte-
dir. Hastalik boyutundaki, utangaclik ve ¢ekingenligi bir yana birakacak olur-
sak, “utanma”nin degersizlestirilmesi toplum saglig1 {izerinde kalic1 etkiler
birakabilmektedir.! Goriildiigii gibi, utanma duygusunun degeri, onun yiti-
rilmeye yiiz tuttugu kosullarda daha iyi anlasilmaktadir. Biz, bu duygunun

*

Dog. Dr., Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi, abdurrahman ksapoglu@inonu.edu.tr
1 Nevzat Tarhan, Giizel [nsan Modeli, Timas Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 137.
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degerini, birey ve toplum hayatindaki kiymetini, Islam kiiltiiriiniin ana kay-
naklar1 olan Kur’an ve hadislerden yola ¢ikarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Kur’an’da bir¢ok ayette, gerek utanma duygusunu ifade eden kelimele-
re, gerekse utanma olgusuna isaret eden beden dili tasvirlerine rastlariz. Bu
ayetleri birlikte degerlendirmek suretiyle Kur'an’in utanma konusuna getir-
digi bakis agisin1 anlamak miimkiin olacaktir. Boylece Kur’an'in olusturmak
istedigi miimin kisilik yapisinda utanma duygusunun yeri ve islevi hakkinda
genel bir kanaat olusturulabilecektir. Utanma duygusunu yonlendirme, sekil-
lendirme ve bu duygunun giiciinden faydalanarak ideal bir miimin kisiligi
olusturma konusunda Kur’an’dan ilham alabilmek i¢in bu ayetlerin birlikte /
bir arada degerlendirilmesine ihtiyag vardir.

Utanma bir duygu ¢esidi olarak psikolojinin, kisilik iizerindeki etkisi ve
bir insani karakter olmast dolayisiyla ahlak ilminin konusu olmustur. Ozellik-
le Islam ahlak: ve tasavvufi ahlak alaninda utanma konusuna énemli bir yer
verilmistir. Arastirmamiza bu disiplinlerin utanma konusundaki verilerini ak-
tararak baslayacagiz. Yeri geldiginde bu verilerden utanmayla ilgili ayet ve
hadisleri yorumlarken yararlanacagiz.

L. Psiko-Sosyal A¢idan Utanma
A. Bir Duygu Olarak Utanma

Insan kisiliginde duygu merkezi, ihtiya¢ duyulan seyleri isteme ve
bunlara yénelme, hosa gitmeyen seyleri ise istememe amacina yonelik isleve
sahiptir. Bu merkezin dogal 6zelliklerinden birisi de utanmadir. Utang, diger
heyecanlara gore, yogunlugu daha az olmakla birlikte stirekliligi ve kaliciligt
daha fazla olan duygulardan birisidir. Utang, ayni zamanda bireyler arasi
duygulardan sayilir.”

Utanma duygusu, beynin 6n bolgesinde, sosyal becerileri kapsayan
alana kaydedilmis olarak bulunur. Bu duygunun ziddi ise, yiizstizlik, duyar-
sizliktir. ®

Hem ayirict hem de birlestirici bir duygu olan utanma, toplumsallik
duygusundan kaynaklanir. Bu 6zelligiyle insanin psikolojik yasantisinin ay-
rilmaz bir pargasidir. Utanma duygusu olmaksizin insan toplumundan sz
etmek miimkiin degildir. Bu duygu, ruhsal alanina miidahale sonucu insanin
kisiliginin degerinde azalma tehlikesi bas gosterdiginde ortaya ¢ikar. Yine her

2 Giinsel Koptagel-ilal, Tipsal Psikoloji, Beta Basim Yayim, Istanbul, 1984, s. 93; Liitfii Kaan
Ozdemir, ismail Acarkan, Cocuklarda Mizag Farkliliklar: ve Kisilik Gelisimi, Vural Yayincilik,
Istanbul, 2010, s. 26-27.

3 Nevzat Tarhan, Duygularmn Dili, Timag Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 166.
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bireyin bilincinde oldugu onur / seref duygusunda zayiflama belirtisinin go-
riildiigii durumlarda kendini agiga vurur.’

Utanma, uygun olmayan bir davranistan dolay: bireyin 6z saygisini yi-
tirme durumuyla kars1 karsiya gelmesidir. Utanma duygusu, onur / izzeti ne-
fis ve korku duygularini da igeren bilesik bir coskudur. Onurdan tiiremis 6ge-
leri kapsayan utanma, dis belirtileriyle korkuya yaklagir.’

Utanmanin bir {i¢giidii mii yoksa sonradan kazanilan bir 6zellik mi ol-
dugu tartigilmistir. Iggiidii ve dogustan oldugunu belirtenlerin yaninda, bu-
nun aksini savunanlar da vardir. Utanmanin i¢giidii oldugunu savunanlar,
bunun evrensel bir nitelik arz etmesini, her insanda, her toplumda bu duygu-
nun mevcudiyetini kanit gostermislerdir. Utanmanin bir i¢giidii olamayaca-
g, egitim yoluyla 6grenildigini savunanlar ise, ¢ocuklarda, ilkel topluluk-
larda utanmanin olmayisini kanit gosterirler. “Utanma duygusu dogustan ol-
saydi, tiim toplumlarin mensuplarinin utanma duygusuna sahip olmalar1 ge-
rekirdi, oysa boyle bir sey yoktur.” derler.®

Eklektik yaklasima gore, utanma duygusunun insandan insana dogus-
tan gelen farkli bir yonii yoktur. Bu duygu acisindan bireylerdeki farklilik,
sonradan yani dogduktan sonra gevre etkisi ve egitim sayesinde olusmakta-
dir. Her insan utanma duygusuyla diinyaya gelir, ama farkli utanma goriin-
tiilerine sahip olmalar1 egitimle sekillenir.’

Heyecanlarin, duygularin ¢ogu nesneler karsisinda ortaya c¢ikabildigi
halde, mahcubiyet hissi ancak, insanlar ve toplum karsisinda kendini gosterir.
Kisi bagkalariyla iligki igerisindeyken utanma duyar. Buna gore, utangagligin
ortaya ¢itkmasi i¢in sadece bagkalarinin bulunmasi yeterli olmaz, onlarin s6z
konusu kisiye dikkat eder durumda bulunmalar: gerekir. Mahcubiyet, bireyin
bagkalar1 nazarinda giiliing oldugunu, onurunun kirildigini, itibarinin zede-
lendigini, mahrem ydnlerinin ortaya ¢iktigini fark etmesinden ileri gelir. Bir
gurup insanin ya da bir baska kisinin bizi olumsuz yargiladigina dair bir ¢1-
karim yapmadan kendimizi utanmis hissetmemiz zordur. Benligimizi utancin
sardigini hissedebilmemiz icin bdyle bir yargi gurubunun varlig1 ise yarasa

Alfred Adler, Insani Tanima Sanati, Cev. Kamuran Sipal, Say Yayinlari, Istanbul, 1996, s.
308.

Ann Vernon, Diisiince Duygu Davranis Ergenler Igin Duygusal Egitim Programi, Cev. Ayse
Rezan Cegen, Fulya Cenkseven, Nobel Kitabevi, Adana, 2008, s. 125; Orhan Hangerlioglu,
Ruhbilim Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 362.

6 Helmut Kentler, Anneler ve Babalar Cinsel Egitimi Ogreniyorlar, Cev. Giilderen Pamir, AFA
Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 91; Hangerliogluy, s. 362.

Bayraktar Bayrakli, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, Bayrakli Yayinlari, fstanbul, 2001, s. 30.
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da, fiziksel varliklar1 zorunlu degildir. Bu gurubun bizi olumsuz yargiladiginm
hayal etmek utan¢ duymak i¢in yeterli olur. Utanma duygusunun ortaya ¢ikis
sebeplerinden birisi, bireyin kendi gii¢ ve yeteneklerine giivenmemesidir. Bir
yetersizlik veya davramuslardaki uygunsuzlugun bilincine varinca utanma
duygusu ortaya gikar.?

B. Cinsel ve Bedensel Yonden Utanma

Mahrem yerlerinin acilmasindan, baskalar1 tarafindan goriilmesinden
duyulan hisse “tabii utanma” denir. Bedenin ayip ve mahrem yerlerini kapa-
mak utanma duygusundan kaynaklanir. Utanma duygusu, ortiinme ve sak-
lanma bi¢iminde goriilebilir. Mahrem yerlerini kapatmayip aksine aganlarin
utanmaz kimseler olduklar: sOylenir. Ac¢iktan hayasiz davraniglar sergilemek,
bedenin mahrem yerlerini gostermek ya da goriilmesinden sakinmamak, ko-
nusurken ay1p sayilacak sozler sarfetmek, yine yazarken, ¢izerken ayni sekil-
de davranmak utanmazlik olarak degerlendirilir.’

Baz1 sosyologlara gore utanma duygusu dogustan degildir. Ne biyolo-
jik hayat ne de ruhsal yasant1 utanmanin dogasi icin gerekli kosullar1 vermez.
Insan toplumlarinin evrimine ve gesitli kiiltiir gevrelerine bakildiginda utan-
manin farkli goriiniimleri oldugu, her yerde, her zaman ayni tarzda olmadig:
anlagilir. Ortiinme de ayni sekilde farkli zaman ve toplumlarda artmis ya da
azalmustir. Baz1 toplumlarda utanma duygusu cinsel organlarda odaklanmais-
tir. Nadir de olsa, hi¢ utanmadan cinsel organlar1 ortalikta dolasan, ¢iplak ge-
zen, buna kargin yiizlerini yabancilardan saklayan topluluklar da vardir. Kimi
kiiltiirlerde ise, kadinlar erkeklerle karsilastiklarinda olduklar1 yerde kalip
sirtlarim donerler ve erkeklerin gecip gitmelerini beklerler.'

Her toplumda bireylere nelerin utanma konusu oldugu, kiiltiir aracili-
g1yla benimsetilir. Utanma ile ilgili deger yargilar kiiltiirel olarak ifade edilir-
ler ve bir topluluktan digerine farklilik gosterirler. Utanmayla ilgili normlar,
daha ziyade giyim kusama iligkin alanda kendini gosterirler. Ornegin giplak-
lik ya da yar1 ¢iplaklik kimi toplumlarda dogal olarak kabul edilirken, bazila-
rinda ise yadirganir. Ornegin, Amazon havzasinda tamamen giplak gezerken

8 Ali Haydar Taner, Psikoloji, Maarif Matbaast, Istanbul, 1940, s. 192; Mithat Eng, Ruhbilim
Terimleri Sozliigii, Karatepe Yayinlari, Ankara, 1990, s. 150; Ibrahim Alaettin Govsa, Co-
cukta Duygusal Gelisim, Hayat Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 46; Windy Dryden, Mutsuzluk
Emrinizde, Cev. Elvan Kandemir, Sistem Yayincilik, Istanbul, 2003, s. 57; Rasim
Bakircioglu, Ansiklopedik Psikoloji Sozliigii, Am Yayincilik, Ankara, 2006, s. 219.

9 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlar, Istanbul, 1977, s. 229; Ha-
lim Hilmi Bilsel, fyi Ahlik Giizel Huy, Yagmur Yaymlari, Istanbul, 1978, s. 37; M. Zerrin
Akgiin, [lim Bakimindan Islamiyet, Diyanet Isleri Reisligi Yayinlari, Ankara, 1955, s. 85-86.

10 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii, M.E.B., Istanbul, 1969, s. 306-307; Kentler, s. 91.
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utanan bir kadin, boncuklu serit taktiginda kendini giyinmis kabul eder ve
utanma hissetmez."*

Duerr, yapmis oldugu arastirmada, yalnizca ilk ¢agda ve orta ¢agda
degil, ilkel topluluklarda bile bedenin cinsel bolgelerinden utanmanin tarihsel
bir rastlanti olmadigini, insanin 6ziinden kaynaklandigini ortaya koyan sayi-
siz kanitlar sunmustur. Bu kanitlarin konuyla ilgili ilahi 6gretiyi destekledigi-
ni ileri siirmiistiir.'® Ciplakliktan dolay1 yasanan utang, tarih ncesi dénem-
lerden itibaren bilinen biitiin toplumlarda bir sekilde ortiinme pratiginin yer
almasina sebep olan etnik ve cografi ayrim tanimayan fitri bir duygudur. In-
sanlar ilk ¢aglardan itibaren, gerek iklime uyum saglamak gerekse utanma
duygusunun etkisiyle 6nce yapraklar, hayvan postlari, sonralar1 kumaslar ve
elbiselerle értiinmiiglerdir.*®

C. Utanmanin Kisilikteki Islevleri

Erikson’a gore, insanlarin yasadiklari ikinci psiko-sosyal doénem,
“6zerklige kars1 utang ve stiphe” olarak adlandirilir. Cocuklar 6zerk olmak ve
kendi bedenlerini kullanmak, ¢evrelerindeki esyalara hiikmetmek konusunda
bagimsiz olmay1 isterler. Cocugun 6zerklik yoniindeki miicadelesi, anne ba-
balarin bunu utang yoluyla kontrol etmek istemesi bu evrenin temel karmasa-
sin1 olusturur. Cocuklar kazanmaya calistiklar1 bedensel yetilerini diledikleri
gibi kullanarak kendilerini ifade etmek istediklerinde bu isteklerinin bir kis-
mini engellemeye ¢alisan bir kiiltiir ortami igerisinde olduklarini fark ederler.
Ozerklige kars1 utang karmagasinin basarili bir sekilde ¢oziimii, ikinci temel
gli¢ olan iradenin kazanilmasini saglar. Cocuklarin kendi bedenlerini ve ¢ev-
relerindeki esyalar1 kendi baglarina kontrol etmeleri yoniindeki girisimlerine
izin verilmez ve bu ¢abalar1 gereginden fazla utangla sonuglanirsa, irade gii-
ciiniin gelistirilmesi beklenemez.**

Psikanalizde ilk olarak ergenlikle iliskisi ac¢isindan utanmadan bahse-
dilmistir. Freud yasamin bu evresiyle utan¢ duygusu arasinda iliski kurmus-
tur. Psikanaliz, utanc benlik idealine ve onun narsizm {izerine olan etkisine

11 Mahmut Tezcan, Kiiltiirel] Antropoloji, Killtiir Bakanhig1 Yayinlari, Ankara, 1997, s. 201.

12 Hans Peter Duerr, Ciplaklik ve Utang Uygarlagma Siirecinin Miti, Cev. Tarhan Onur, Dost
Kitabevi, Ankara, 1999, s. 284.

13 Ustiin Dékmen, Insanin Korunaklar: Deriden Kiiltiire, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2010, s. 29;
Huriye Marti, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Bir Deger Simgesi Olarak Beden ve Mah-
remiyeti”, Beden Sosyolojisi, Ed: Kadir Canatan, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2011, s. 239.

14 Banu Yazgan Inang, Esef Erciiment Yerlikaya, Kigilik Kuramlari, Pegem Akademi Yayinla-
r1, Ankara, 2010, s. 167-168; Bkz., Engin Gengtan, Psikanaliz ve Sonrasi, Metis Yaynlari, Is-
tanbul, 2002, s. 104; Beee, Boyd, s. 523.



6 ¢ Abdurrahman Kasapoglu

baglamistir. Buna gore, utanma, bireyin kendisiyle olan iliskisinde yani nar-
sistik diizlemde ortaya ¢ikar. Utangta otekinin bakis agis1 ve bu bakisin 1s1-
ginda bir eylemin ya da diisiincenin degil, varolusun bizzat kendisinin eksik-
ligi, yanlishgr s6z konusudur. Utang bdylece degerliligin yami sira kimlik
duygusuna da gondermede bulunur.”

Ahlaki bakimdan olgunlasma; dogruyu yanlistan ayirt etme, bu ayrima
gore davranma, diiriist davranislarda bulunma, bir kimsenin standartlarin
bozan su¢ ve utang gibi kavramlarla ilgili ilkelerin, fikirlerin biitiiniidiir.
Utanma, ahlaki gelisimin temelini olusturur. Cocukta, vicdanin uyanmaya
baglamasinin en 6nemli belirtilerinden birisidir. Gengler kendilerine birtakim
ahlaki degerleri segerler. Bu ¢agda, ahlaki degerlere uygun davranislar edin-
me egilimi oldukga glicliidiir. Eger zihinlerinde tasarladiklar: yiiksek ahlaki
Olciitlere ulasmada basar1 gosteremezlerse utanma duygusu gelistirirler.
Utanma, insanin benliginde yer alan, hem kendisiyle ilgili hem de dis ¢evre-
den gelen uyaranlar1 ahlaki bakimdan eleyen, siizgecten geciren bir kontrol
mekanizmasidir.'®

Ahlaki duygularda bireyin kendi kisisel yasantisi ve davranislari agiga
cikar. Ayrica bagkalarinin davramislari karsisinda kisiligin durumu da kendini
belli eder. Insan, kendi duygu, diisiince ve davraniglarindan dolay1 utanan bir
varliktir. Bazen herhangi bir i¢giidiisiiniin diirtmesi sebebiyle bile utanma ya-
sayabilir. Insan diger biyolojik canlilardan ve davranislarini diger hayvani
icglidiilerden ayiran en belirgin 6zelliklerden birisi utanma duygusuna sahip
olusudur. Utanma, insanlara 6zgii bir niteliktir; hayvanlarda utanma gibi ah-
laki duygular bulunmaz. Insan bu duygu sayesinde icgiidii ve egilimlerinin
her istedigini yapmaktan kendini alikoymak suretiyle hayvandan ayrilir. In-
sanda daima ahlaki yargida bulunabilmesini saglayan utanma duygusu var-
dir. Bu duygu, ahlaki besleyen dinamik bir 6zdiir."’

Her toplumda bireylerin tutum ve davramslarini diizenleyen kurallar
vardir. Bu kurallar yazili ya da yazili olmayan degerlerden / normlardan olu-
sabilir. Kisi bu kurallara uydugunda toplumda kabul goriir ve onay alir. Uy-

15 Talat Parman, Ergenlik ya da Merhaba Hiiziin, Baglam Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 66-67.

16 Esra Omeroglu, ilkay Ulutas, Cocuk ve Ergen Gelisimi, Morpa Kiltiir Yaynlari, Istanbul,
2007, s. 87; Zeynep Nezahat Ozeri, Okul Oncesi Din ve Ahlik Egitimi, s. 195; ibrahim Ethem
Basaran, Egitim Psikolojisi, Giil Yayinevi, Ankara, 1996, s. 191; Hokelekli, s. 126.

17 Yusuf Ziya Yériikan, Miisliimanlik ve Kur'an-1 Kerim’'den Ayetlerle Islam Esaslar, Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yayinlari, Ankara, 2002, s. 150; Kerim Yavuz, Cocugun Diinyas: ve Gelisme, Cocuk
Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 38-39; Latif Erdogan, Iman Ahlak Aksiyon, Nesil Yayinla-
r1, Istanbul, 2007, s. 154; Musa Bilgiz, Hayirli Cocuk Yetistirmenin Temel llkeleri, Beyan Ya-
yinlari, Istanbul, 2006, s. 72.
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madiginda ise diglanir ve cezalandirilir. Her insan i¢inde yasadig1 toplumda
kabul gormek ister; baskalar: iizerinde iyi bir izlenim birakma istegi duyar.
Bu nedenle sosyal imaj ile ilgili beklentileri ve olumlu izlenim birakma istegi
tehlikeye girdigi zaman utanma hissine kapilir.'®

Vicdan sahibi bir kimse, kotii niyetli ve her seye karsi ¢ikan bir toplu-
luk igerisinde bulundugunda utamr.”

Utanma, ahlaki duygulardan birisidir. Insan eger kotii bir davranista
bulunmusgsa, utanma hissi yasar. Utanma, kisinin icinde yasadig1 toplumun
temel bir degerini, kuralini, toresini cignedigi, diiriist davranmadig1 kanaati-
ne vardiginda hissettigi bir duygudur. Utanmak, gerek kendi, gerekse baska-
larinin goziinde diistiigiinii, deger kaybettigini hissetmektir. Utanmaya sebep
olan tutum ve davranis bagkalarinin goziiniin 6niinde gerceklesmis olsa bile,
bireysel bir yargidir.”’

Ahlakgilara gore utanma duygusu, iyi insan olmanin énemli belirtile-
rinden birisidir. Utanma duygusundan yoksun olmus bir kimseyi, kotiiliikten
alikoyacak sahsi bir engel kalmaz. Boyle bir kimsenin her tiirlii kotiliigi ya-
pabilme olasilig1 vardir. Utanmaz insan kimsenin yapmaya cesaret edemedigi
seyleri gozii kapali bir sekilde yapar. Arsizlik, insanin utang verici bir sekilde
davranma ve konusma ciiretidir. Buna gore, arsiz insan, olmadik yere yemin
eder, her an agzindan koétii sz ¢ikabilir, ahlak dis1 her tiirlii kazang yolunu
dener, yiiz kizartici hicbir isi geri ¢evirmez. Hirsizlik yaparken, yalan soyler-
ken, iftira atarken pervasizligi elden birakmaz. Yalancilikla ilgili utanma
duygusunun yok edilmesi, bir deger olarak diiriistliigiin zayiflamasina sebep
olur. Yalan soyledigi halde ytiizii kizarmamak, utanma duygusundaki yoz-
lasmanin gostergesidir. Normal bir insanin yalan sdylerken hissettigi utanma
duygusu, cinsel utanmadan daha baskindir. Ornekleri gogaltabiliriz. Utanmaz
bir insanin bu tiir ahlak dig1 isleri yaparken yakalanmasi, kendini ele vermesi
umurunda bile degildir.”*

18 Ahmet Koyuncu, Utangaglik Cekingenlik ve Sosyal Fobi, Liman Yayinlari, Istanbul, 2011, s.
14.

19 immanuel Kant, Ethica Etik Uzerine Dersler, Cev. Oguz Ozﬁgﬁl, Pencere Yayinlari, Istan-
bul, 2007, s. 137.

20 Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, Cizgi Kitabevi, Konya, 2005, s. 740; Selguk Budak, Psikoloji
Sozliigii, Bilim ve Sanat Yaynlari, Ankara, 2000, s. 784.

2l Theophrastos, Karakterler, Cev. Candan Sentuna, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1998, s.
35-37; Rasim Ozdenéren, Yiizler, iz Yayincilik, Istanbul, 1999, s. 137-138; Ali Seyyar, Dav-
ramsg Bilimleri Terimleri, Beta Basim Yayim, Istanbul, 2004, s. 306; Tarhan, Giizel Insan Mo-
deli, s. 142.
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Insan haya duygusunu yitirince yaptiklarinin hesabini verme bilinci ta-
simaz. Insanlara kétiiliik yaparken, cikari igin baskalarina zarar verirken kim-
senin kinamasina aldirmaz. Soziine giivenilmeyen, baskalarinin maddi ve
manevi degerlerine 6nem vermeyen, saygt duymayan, soziinde durmayan,
yiikiimliiliiklerini yerine getirmeyen, biitiin bunlar1 yaparken de arlanmayan
birisi olur. Toplum ve degerler karsisinda yikici, bozguncu, arzu ve egilimleri
i¢in olumlu karakterleri bastiran 6l¢iisiiz bir kimse olur. Utanma duygusun-
dan yoksun kimsede gorev bilinci, kisisel ve toplumsal onur suuru bulunmaz.
Utanma duygusu olmayan ya da eksik olan birey {izerinde ahlaki uyar: ve
yonlendirmeler etkili olmaz. Utanma duygusunun kisilik {izerindeki etkisinin
azalmasi oraninda insan icgiidiilerinin yonlendirdigi hayvani bir yasama
mahkém olur.?

Utanma, toplumsal diizeni koruma ve toplumsal iligkileri sekillendir-
mede 6nemli rol oynayan bir duygudur. Utanma, 6viingle birlikte birincil top-
lumsal duygulardan kabul edilir. Bunlar, toplumsal bagin halini ileten i¢gii-
diisel sinyallerdir. Oviing saglam bagim sinyali olurken, utang tehdit altindaki
bagin sinyalidir. Oviing / {in iimit ile, utanma ise kayg; ile insanlar1 erdemlere
motive ederek ayni islevi goriirler. Utancin, bireyin kendi davranislarin sii-
rekli olarak izlemesi sonucunda {iretildigi one siiriiliir. Bu sebeple hem kendi
kendini diizenlemekteki islevi hem de bagkalarimin o kisinin davranislari
hakkinda ne diisiindiigiiniin bir gostergesi olarak “utanma”, en énemli top-
lumsal duygulardan birisidir. Toplumda gecerli olan normlara uymak, baska-
larinin itibar gostermesiyle ddiillendirilir ve buradan 6viing hissi dogar. Top-
lumsal degerlere uyum gostermemek ise, itibar kaybi ve utang hissiyle ceza-
landirilir.”®

Utanma duygusu, onurun, haysiyetin insandaki bekgisidir. Bu duygu
sayesinde insan hem kendi onurunu korur hem de bagkalarinin onuruna say-
g1 duyar. En ¢ok utanmasini bilen kimse, kendi ruhuna en fazla saygi duyan-
dir. Insanlara karsi sevgi besleyen kimse onlarin onurunu kirmaktan utanur.
Utanmayan kimse sevgi ve insanlik degeri gibi kiymetlerden yoksundur.
Utanma duygulari zayiflayan bireyler, kendi ruhlarinda degerler aramadikla-
11 igin bagkalarinin ruh degerlerini kolayca cignerler. Insamin ahlaki olgunlu-
guna katkida bulunan utanma duygusunu yok etmek, kisinin bencillesmesi-

2 A. Hamdi Akseki, Isldm Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, Sebil Yayinevi, Istanbul, 2004, s.
495-496; Muhammed Gazali, Miisliiman'in Ahliki, Cev. Abdtlcelil Candan, Ribat Yayine-
vi, Konya, 1997, s. 218.

23 Rene Descartes, Ruhun Ihtiraslari, Cev. Mehmet Karasan, M.E.B., Istanbul, 1997, s. 158-
159; Deborah Lupton, Duygusal Yasanti, Cev. Mustafa Cemal, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul,
2002, s. 36-37.
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ne, empati yoksunluguna, sorumsuzluguna sebep olur. Utanma duygusu az
olan ya da olmayan kimseler, genellikle anti sosyaldirler. Toplumsal kurallara
uymazlar, sosyal sinurlari ¢ignerler. Sergiledikleri bu tiir davranislar kisilikle-
rinin bir pargasi oldugu icin vicdani kaygt duymazlar.24

Utanma, insanin giiciiniin nelere yetip nelere yetmedigini anlamasina
yardim eder. Bu duygu sayesinde insan, algak goniillii olmayi, kendi giicii-
niin sinirlarini bilmeyi 6grenir. Utanma, insana sinirlarini, birey olarak zayif
yonlerinin oldugunu gosterir. Boylece hem kendisinin hem de baskalarimin
hatalarina kars1 hosgoriilii olmay: saglar.ZE’

E. Utanmanin Belirtileri / insan Uzerindeki Etkileri

Utanma, ¢irkin seylerden nefsin sikint1 duymasi, toplumda gegerli olan
kurallara aykir1 davranmaktan, ayiplanmayi, kinanmay1 gerektiren bir kotii-
likk islemekten dolayi, ruhun daralmasi, kalbin 1stirap ve iiziintii igerisinde
kalmasidir. Utanan insan giivensizlik duyar, bazen oldukca sikint1 veren ma-
nevi 1stirap hisseder. Utanmay1 gerektiren bir durum karsisinda nefis teessiir
iginde kalir, infial gosterir. Insanin benligini ayiplanma kinanma korkusu sa-
rar. Utangaglik halinde insan zihni adeta yogun bir sis altindaymus gibi olur,
diisiinceler bulaniklagir, gozlem ve degerlendirme yetenegi azalir.?®

Utanmanin yasandig1 slirecte birey, kendini rahatsiz, gergin ve
ketlenmis olarak hisseder. Onun hissettigi bu rahatsizlik biitiin benligiyle ilis-
kilidir. Benligini olumsuz olarak degerlendirdigi icin kendini asagilanmus,
kiiciilmiis, degersiz, kusurlu, uygunsuz, eksik ve giicsiiz hisseder. Utangaglik,
bireyde bosluk bilinci, terk edilmis olma bilincine benzer bir ruh hali olustu-
rur. Kendi farkindalig ile ilgili ac1 ¢ekme, diisiik 6zgiiven, lizgiin olma hali,
yalmzlik, depresyon, kaygi utangaghigin duygusal belirtilerindendir. Ozellikle
utangag insan bagkalariyla iligski kurarken kendini rahatsiz, gergin ve endiseli
hisseder. Yalnizlik ve degersizlik hisleri artar, 6zgiiveni azalir, kayg: diizeyi
yiikselir.”/

24 Nurettin Topgu, Ahlik, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 44; Tarhan, s. 166-167.

%5 Dogan Ciiceloglu, fgimizdeki Cocuk, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 89; Hayati
Hokelekli, Psikolojiye Giris, Diistince Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 98-99.

26 A. Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, Ug Dal Nesriyat, Istanbul, 1968, s. 169; A. Hamdi Akse-
ki, Islém Dini, Nur Yayinlari, Ankara, tsz., s. 247; Ali Seyyar, Ahlik Terimleri, Beta Basim
Yayim, Istanbul, 2003, s. 172; Mustafa Onder, Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ogretimi, Isik
Akademi Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 309; Mehmet Dikmen, Huzurlu Yasamak Icin 100 Al-
tin Kural, Sevgi Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 81; Kenan Colgecen, Din Kiiltiirii ve Ahlik Bil-
gisi Ogretimi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2007, s. 319; Govsa, s. 47.

27 Refia Ugurel Semin, Genclik Psikolojisi, .U.E.F. Yaynlari, Istanbul, 1984, s. 90; Leyla
Navaro, Tapinagin Obiir Yiizii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 60; Seher Balci, Melek



10 e Abdurrahman Kasapoglu

Siddetli utanma duygusunun etkisi altinda insanda gizlenmek i¢gin asir1
bir istek olugsur. Bir anlamda saklanma ¢abasiyla biitiin bedenini, 6zellikle y1i-
ziinli ¢evirir. Utanan kisi o ortamda bulunan kimselerin bakislarina dayana-
maz, bu nedenle gozlerini yere gevirir ve goz ucuyla bakar. Bakislardan kagar,
basini 6ne dogru egerek saklanmaya calisir. Utanan kisi hemen oracikta yii-
zinii topraga gomme, yer yarilip da igine girme istegi duyar. O ortamdan
sonsuza dek kagmay1 temenni eder. Belki de bu durum, bireyin kendisine yo-
nelen 6fkesidir. Utanan kisi, diinyay1 kendisine bakmamaya, kendi goriintii-
stinii gormemeye zorlar gibidir. Elinden gelse diinyanin gozlerini kor edecek-
tir.?®

Utanma sirasinda vicdanin sizlamasi, yiiz kizarmasi, kalp ¢carpmasi, el-
lerin tistimesi, viicudun terlemesi, konusurken dilin dolagsmasi, kekeleme, be-
den hareketlerinin diizensizlesmesi gibi durumlar ortaya ¢ikar. Titremek, so-
guk soguk terlemek, hizli konusmak, kaskat1 kesilmek, gogsiin sikismasi ve
buna bagli olarak endiseye kapilmak, aniden solmak, kendini giigsiiz hisset-
mek utangaclik belirtisidir. Utangaglik, hareketlerin kontroliinii zorlastirdig:
igin yiirtirken adimlarda diizensizlik gozlenir, ayaklar yere siiriinerek yiirii-
niir, omuzlar diisiiktiir, bas 6ne dogru egiktir. Insanlarin bakislarindan kur-
tulmak i¢in gozler kacirilir. Utangaglik yasanirken kisinin salg: sistemi bozu-
lur, ag1z ve dudaklar kurur. Utangag insan yasadig1 endisenin karmasasi ige-
risinde kalir, bogazinda kocaman bir diigiim varmis gibi hisseder. Viicudun-
da meydana gelen gerilmeler, kasilmalar, kaskat1 olmalar daha sonra yerini
yorgunluk ve bitkinlige birakir.”®

Yiiz kizarmasi, ¢ekinme ve utanma belirtisidir. Hayvanlarda utanma
diye bir sey olmadig icin yiiz kizarmasi da yoktur. Zira hayvanlarda ahlaki
yasant1 s6z konusu degildir. Insan yalan sdylediginde, utanma hissinin sebep
oldugu kizarma, yalam meydana ¢ikarir. Karsi cinsler goz goze geldiklerinde

Kalkan, “Universite C)grencilerinin Sosyal Beceri Diizeylerinin Utangaglik Diizeyleri ile
Hi§kisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, say1: 13, 2001, s. 2; Tutku
Kozanoglu, Utangaclikla Bas Edebilme Sosyal Beceri Egitim Programimmn Ergenlerin
Utangaghk Diizeylerine Etkisi, Basilmamis Yiiksek Lisan Tezi, Gukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2006, s. 15; Linda S. Weilburger, Cocuk ve Disiplin, Cev.
Zehra Gizem Celik, Ekinoks Yayinevi, Istanbul, tsz., s. 298-299.

28 Charles Darwin, [nsan ve Hayvanlarda Beden Dili, Cev. Orhan Tuncay, Giin Yayincilik, is-
tanbul, 2001, s. 341; Erik H. Erikson, fnsanin Sekiz Cagi, Cev. T. Bedirhan Ustiin, Vedat Sar,
Birey ve Toplum Yayinlari, Ankara, 1984, s. 12; Koyuncu, s. 13-14.

2 Francois Sousarinie, Utangaghig: Yen Bagarili Ol, Cev. Murat Arisal, Uysal Kitabevi, Konya,
2000, s. 51-53; Remzi Oncil, Egitim ve Egitim Bilimleri Sézliigii, M.E.B., Istanbul, 2000, s.
1096; Taner, s. 192; Bilsel, s. 37.
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kadimin yiiziiniin kizarmasi, insanlik tarihi boyunca biitiin toplumlarda disi-
nin namuslu, terbiyeli olusunun simgesi olarak kabul edilmistir.*

IL Islam Ahlak Diisiincesi ve Tasavvufta Haya

Miisliiman ahlakgilar tarafindan nefsin ii¢ temel giicii oldugu kabul
edilmistir. Bunlar akil, gazap ve sehvettir. S6z konusu giiclerin uyum ve den-
gesi sayesinde insanda hikmet, secaat, iffet ve adalet olmak iizere dort temel
fazilet olusur. Iffet ana erdeminin bircok yan / alt erdemi vardir. iffet fazileti-
nin {irlinii olan alt faziletlerden birisi hayadir. Iffetin 6zellikle haya ile iligkili
oldugu kabul edilmektedir. Baz1 ahlakgilara gore iffetin en esasli kismi haya-
dir®

Arastirmamizin bu béliimiinde Islam diisiince tarihinde ahlaki konu
edinen ilim adamlarinin haya ile ilgili goriislerine yer verecegiz.

fhvan-1 Safd’nin éne cikardig1 degerlerden birisi ziihttiir. fhvan, ziiht
sahibi insanlarin bu temel fazilet sayesinde baska bir¢ok fazilete daha ulasa-
cagini savunur. Bu faziletlerden birisinin de haya oldugunu belirtir.*

Ibn Sina, dort temel erdemi iffet, secaat, hikmet ve adalet olarak sirala-
diktan sonra, ikinci dereceden erdemlerden bahseder. Bunlar arasinda utan-
may1 / hayay1 da zikreder. Hayay1, nefsin yapilmasindan kotiilitk dogan fiille-
ri, bu kotiiliiglin ortaya ¢itkmamasi igin terk etmeyi tercih etmesi olarak tarif
eder.®

Erdemleri, hikmet, iffet, secaat diye siniflayan diisiintirlerden birisi ibn
Miskeveyh’tir. O da, hayay1 / utanmay1 iffet erdeminin altinda yer alan tali
faziletlerden birisi olarak kabul eder; iffetin alt boliimlerinden biri sayar. Ona

30 immanuel Kant, Pedagoji Uzerine, Cev. M. Rahmi, Yeni Zamanlar Yaynlari, Istanbul,
2005, s. 67; Ozcan Koknel, Insani Anlamak, Altin Kitaplar Yayimnevi, Istanbul, 1994, s. 81;
Siileyman Hayri Bolay, Din Kiiltiirii ve Ahlik Bilgisi, Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2009,
s. 220.

31 Ahmet Yaman, “Islam Ahlakimin Ameli Boyutu: ilkeler ve Uygulamalar”, Tartismali Imi
Toplantilar Dizisi: Cagimizin Ahlak Bunalimi ve Coziim Arayislari, 24-26 Nisan 2009,
Ensar Negriyat, Istanbul, s. 208-209; Cafer Sadik Yaran, Islam Ahlik Felsefesine Giris, Dem
Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 53-54; Cafer Sadik Yaran, Isldm’da Ahldk’in Sart1 Kag, Elif Ya-
yinlari, Istanbul, 2005, s. 128.

32 Ahmet Kog, [hvdn-1 Safi’mn Egitim Felsefesi, M.UIF.V. Yaymnlari, Istanbul, 1999, s. 151-
152.

3 Abdurrahman Dodurgal, Ibn Sina Felsefesinde Egitim, M.U1F.V. Yaymlari, Istanbul, 1995,
s. 128-129, 135-136.
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gore utanma, nefsin kotiiliikk yapmaktan kaygi duymasi, kinanmaktan ve ye-
rilmekten sakinmasidir.*

Nasiruddin Tsi, erdemlerin tiirleri arasinda iffeti saydiktan sonra, iffet
cinsinin altinda on iki erdem daha siralar. Bunlardan birisi olan hayayi, nefsin
kotii bir davranista bulundugunun farkina vardiginda azarlamay: hak etmek-
ten kacinmak icin kendini simirlamasi olarak tanimlar.®

Ahlakin asillart dorttiir, diyen Gazali, bunlar1 hikmet, secaat, iffet ve
adalet olarak siralar. Iffetten dogan durumlari sayarken, bunlar arasinda ha-
yay1 da zikreder. Ona gore, iffet karakterinin denge iizere bulunmasinin al-
tinda haya gibi yapici huylar vardir. iffet ahlakini haya gibi karakterlerin
kaynag1 kabul eder. Iffet karakterindeki bozulmanin arkasinda ise hayasizlik
gibi 6zelliklerin yattigini soyler.®

el-Maverdji, kisinin yiiziinde, onun ahlakin gosteren hayir gibi bir sahit
oldugunu soyler. Burada sozii edilen hayir belirtisi hayadir / utanmadir. Ha-
ya karakterinden yoksun olan kimseyi olumsuz davramslardan alikoymak
miimkiin degildir. Utanmayan kimse, arzu ve egilimlerinin yonlendirmesi al-
tina girer. el-Maverdi’'ye gore, Insan, ii¢ seyden utamir; bunlar Allah, insanlar
ve kisinin kendisidir. Allah’tan utanmak, O'nun emirlerini yerine getirmek
yasaklarindan sakinmak seklinde gerceklesir. Allah’tan utanmak kisinin din-
darligimin saglamhigindan, imaninin kuvvetinden kaynaklanir. Insanlardan
haya etmek, aciktan bagkalarina kars: kotiilitk yapmamak, zarar vermemektir.
Utanmanin bu sekli kisilik olgunlugundan, erdemli olmaya duyulan egilim-
den ileri gelir. Kisinin kendinden haya etmesi, her zaman tutum ve davranis-
larinda 6lgiilii olmasi, yalnizken bile kétiilitk yapmaktan uzak durmas: sek-
linde gerc;eklegir.37

3 Ebii Ali Tbn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, Cev. Abdulkadir Sener ve digerleri, Kiil-
tiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1983, s. 26; Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri,
Cev. Muammer 1skenderoglu, Atilla Arkan, Litera Yaymncilik, Istanbul, 2004, s. 160; Mus-
tafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlik, M.UILF.V. Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 123-124.

3% Nasiruddin Tisi, Ahlik-1 Ndsiri, Cev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, Litera Yayincilik, Is-
tanbul, 2007, s. 94-95.

36 Ebit HAimid Muhammed el-Gazali, fhyﬁu Uliimi’d-Din, Cev. Cev. Sitki Giille, Huzur Yayin
Dagitim, Istanbul, 2008, 111/120; Ebtt Haimid Muhammed el-Gazali, Halikat Bilgisine Yiikse-
lis: Mediricii’l-Kuds, Cev. Serkan Ozburun, Insan Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 74; Mahmut
Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, M.UIE.V. Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 173-175.

37 Ebu’l-Hasan el-Maverdi, Maddi ve Manevi Yiice Hedefler, Cev. Bergamali Cevdet Efendi,
M.E.B.,, istanbul, 1993, s. 637-644; Celil Kiraz, Kur'an’da Ahlék Ilkeleri, Emin Yayinlari, Is-
tanbul, 2007, s. 276.
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Haris el-Muhasibi, Allah’tan utanmay: insanlardan utanmaya tercih
etmek gerektigini sOyler. Bir kotiiliige bulasan kimsenin, o kotiiliik insanlar
tarafindan goriilecek diye titredigini belirtir. Allah’tan korkarak bir seyler
yapmanin, insanlardan utanarak yapmaktan daha faziletli bir davrams oldu-
gunu agiklar. el-Muhasibi, Allah’tan utanmay1 su sekilde agiklar: Allah’tan
utanma, O’'nun insanin i¢ yiiziinii bildigi i¢in, kalbin sikilmasidir. Allah’in ra-
z1 olmayacag; biitiin ahlaki kétiiliiklerden uzak durmasidir.®

Abdiirrezzak Kasani'ye gore haya, tasavvuf yolunda ilerleyenlerin
kaydettikleri asamalarla iliskisi olan ve bu baglamda Allah’a sayg1 gosterme-
ye verilen addir. Avamin hayasi, Yiice Allah’in kendilerini gordiigii bilincini
tasiyanlarin yasadiklar: deneyimdir. Kul, Allah’in kendisini gordiigiinii bildi-
gi icin ondan utanir. Bu durum kulun nefsinin isteklerine karsi koymaya ta-
hammiil etmesine yardimci olur. Kul Allah’in emrettiklerinde istekli, yasak-
ladiklarinda ise mesafeli bir tavir icerisinde olur. Seckinlerin hayasi, tasavvufi
gelisimde miisahedeyle gerceklesen durumdur. Bu miisahede, kulun baskasi-
na sigindigii Allah’in goérmesinden utanmasidir. Kisi, biitiin islerin Allah’a
ait oldugunun bilincindedir. *

Kuseyri, haya sahibi olmanin belirtisinin, kisinin utanilacak bir du-
rumda bulunmamasi oldugunu nakleder. Allah’in azameti karsisinda kalbin
sikilmasinin haya oldugunu aktarir. Hayanin gesitli goriintiilerinin oldugunu,
dolayisiyla tiirlerinin bulundugunu agiklar. Giinah isleme sebebiyle duyulan
hayaya, yasak agaca yaklagtiktan sonra Hz. Adem’in hissettigi hayasim 6rnek
verir. Allah’1 tesbih ve tenzih eden meleklerin hayasini “kusur hayas1” olarak
ifade eder. Allah’tan haya ettigi icin kanadini kapayan Israfil'in hayasi,
“ta’zim ve iclal hayas1” olarak adlandirilir. Sahabilerinden haya ettigi icin,
evinde uzun kalan misafirlere artik gidin diyemeyen Hz. Peygamberin hayasi
“kerem hayas1” olarak nitelenir. Hz. Peygamberin kiz1 Hz. Fatima ile evli olan
ve cinsel bir meselede dinin hiikmiinii peygambere sormaktan ¢ekinen Hz.
Ali'nin duydugu utanma hissi, “hasmet hayas1” olarak degerlendirilir. Kisisel
diinyevi ihtiyaclarin1 Yiice Allah’a arzetmekten utanan Hz. Miisa'min hayasi,

3 Haris el-Muhasibi, er-Ridye, Cev. Sahin Filiz, Hiilya Kiigiik, Insan Yayinlari, Istanbul,
1998, s. 382; Haris el-Muhasibi, Allah’t Arayis, Cev. Osman Arpacukuru, ke Yayincilik,
Istanbul, 2002, s. 120; Haris el-Muhasibi, Nefsin Terbiyesi, Cev. Mehmet Zahit Tiryaki,
Hayy Kitap, Istanbul, 2008, s. 152.

3 Abdiirrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, Cev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, Istanbul, 2005,
s. 225-226.
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“tevazu hayasina” misal getirilir. Bir de Yiice Allah'in affettigi ve cennetine
koyacag1 kullar1 karsisinda duydugu “nimet hayas1” vardir.*

Islam ahlakgilar1 ahlaki erdemleri siniflandirirken, Islam 6ncesi, 6zellik-
le Yunan ahlak telakkilerini gormezden gelmemislerdir. Bununla birlikte ge-
rek ana ahlaki erdemlerin gerekse tali erdemlerin muhtevalarini olugtururken
Kur’an ve hadisleri esas almislardir. Iffet ana erdemi altinda tali bir erdem
kabul ettikleri haya olgusunu ve islevlerini Kur’an ve hadislerin yonlendirme-
leri dogrultusunda, ilahi 6gretiye uygun bir sekilde izah etmislerdir.

I1I. Kur'an’da Utanma Olgusunu Konu Edinen Ayetler
A. Kavramsal Cerceve

Kur’an’da ”el—hayéu”,41 “el-iffetii”,** “el-fadh”,*® ”el—hlzy”,44 koklerin-
den tiiretilen kelimelerle utanma olgusu anlatilmistir. Yine utanma sebebiyle
sarfedilen bazi sozler® ve utanmanin beden diline yansimasim ifade eden jest
ve mimikler*® aracihigiyla utanma durumu dile getirilmistir. Yine Hz. Adem
kissasinda yasak agactan yemenin sonucunda, ¢iplakliginin farkina varan,
utanma duygusunun etkisiyle 6rtiinme cabast icine giren Hz. Adem ve Hz.
Havva'nin yagadiklari deneyimleri anlatan tasvirler vardir.*

“el-Hayau” kelimesi, herhangi bir ¢irkinlik ya da hak sahibi bir kimse-
nin hakki konusundaki 6l¢iistizliik karsisinda nefsin sikint1 ve darlik ¢gekmesi,
bu sebeple onu terk etmesi manasina gelir. Bu kelime, utangaclik, cekingenlik,
tovbe, devenin rahmi / dol yatag gibi anlamlari igerir. “Istihya” kalib1 da ayni
manay1 ifade etmek i¢in kullanilir. Bu kelime Allah’in bir sifati®® olarak kulla-

40 Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi, Cev. Siilleyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul,
1999, s. 295-297.

41 Bakara, 2/26; Ahzab, 33/53; Kasas, 28/25; Ahzab, 33/53.

42 Bakara, 2/273.

43 Hicr, 15/68-69.

44 Bakara, 2/114; Maide, 5/33; Tevbe, 9/63; Ytinus, 10/98; H(d, 11/39; Hicr, 15/68-69; Hac,
22/8-9; Suara, 26/83-88; Ziimer, 39/26; 39-40; Fussilet, 41/16; Tahrim, 66/8.

45 Nisa, 4/42; Meryem, 19/22-23.

46 Kasas, 28/25; Secde, 32/12; Stira, 42/45.

47 A’raf, 7/19-27; Taha, 20/117-121.

48“Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da dtesi bir varligr 6rnek olarak vermekten cekinmez. Iman
edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise, “Allah, or-
nek olarak bununla neyi kastetmistir?” derler. (Allah) onunla bir¢oklarini saptirtr, bircoklarimi da
dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar: saptirir.” (Bakara, 2/26) Yiice Allah ilahi gergekleri
anlatmak igin bir konuda “mesel” getirmekten / irat etmekten, her tiirlii misali vermekten
¢ekinmez, geri durmaz. O sey, bir sivrisinek veya sinegin kanadi gibi kiigiik bir gey -
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nildiginda, kotii bir sey karsisinda Allah'in nefsinin daralmas: gibi bir mana-
ya gelmez. Zira Allah bu tiir nitelemelerden miinezzehtir. Ger¢ek anlamda
haya yani insanlar i¢in s6z konusu olan haya, ilahi makam i¢gin gecerli degil-
dir.®

bagka bir yoruma gore ise sinegin daha biiyiigii bir sey- olsa bile Allah onu mesel olarak
sunar. Boyle seyleri misal vermekten “istihya” etmez, arsinmaz, ¢ekinmez. Burada “ha-
ya”, geri durmak, ¢ekinmek, terk etmek anlamindadir. (Ebtt Manstir Muhammed ibn
Muhammed ibn Mahmiid el-Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
2004, 1/28; Ebu’l-Hasen Ali ibn Muhammed ibn Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin,
Darw'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, tsz, 1/87; Ebfi Abdullah Muhammed Ibn Ahmed el-
Kurt(bi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’in, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, 1993, 1/168; Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, tsz., 1/279; Omer
Nasuhi Bilmen, Kur'an: Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymnevi, Istanbul,
1985, 1/30; Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Elif Ofset, istanbul, 1992,
1/17; Stileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesgriyat, Istanbul, 1991,
1/122; M. Zeki Duman, Beyinu’l-Hak, Fecr Yayinevi, Ankara, 2006, I1I/19) “Ey iman edenler!
Yemek icin ¢agrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz) Peygamber'in ev-
lerine girmeyin, cagrildiiniz zaman girin. Yemegi yiyince de hemen dagilin. Sohbet icin bekleme-
yin. Ciinkii bu davramginiz Peygamber’i rahatsiz etmekte, fakat o sizden de gekinmektedir. Allah
ise gercegi soylemekten cekinmez. Peygamberin hammlarindan bir sey istediginiz zaman perde ar-
kasindan isteyin. Boyle davranmamz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarm kalpleri icin daha te-
mizdir. Allah’in Resilliine rahatsizlik vermeniz ve kendisinden sonra hanimlarini nikdhlamaniz
ebediyyen soz konusu olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir.” (Ahzab, 33/53) In-
sanlarin Hz. Peygamberin evine izinsiz girmeleri, yemek pismeden &nce gelip yemegin
pismesini beklemeleri, yemegi yedikten sonra da séze dalmalari, dagilip gitmemeleri onu
rahatsiz etmistir. Fakat o utandigindan dolay1 kimseye bir sey sdyleyememistir. Fakat
Yiice Allah gergegi soylemekten utanmaz. (Ates, VII/192) Bagkalarinin evine izinsiz giren-
lerin ya da bagkalarnin evinde gereginden fazla durup bekleyenlerin ¢ikartilmas: bir
haktir. Yiice Allah bu gergegi sdylemekten sikilmaz; agiga ¢ikarmaktan sakinmaz. Hak
olaru onlara agiklamaktan geri durmaz. Ornegin, peygamberin evinde gereginden fazla
beklememenizi, oradan ¢ikmanizi size emreder. Allah insanlar hakkinda uygun olana,
sosyal hayatta uyulmas1 gereken kurallara dikkatleri ¢eker. Dini hakikatleri agiklamak-
tan, ahlaki kurallar1 6gretmekten, kullarinin iyiligine olan seyleri onlara emretmekten ve
peygamberine yumusaklik / ilgi gostermekten haya etmez. Her seyi yoktan var eden ve
kullarini riziklandiran Yiice Allah’in utanmasi diye bir sey tasavvur edilemez. O biitiin
gercekleri acik bir sekilde kullarina duyurur. Onlar1 Peygamberin evine giris cikis gibi
konularda egitir. (el-Matiiridi, IV/130-131, Muhammed ibn Ali Ibn Muhammed es-
Sevkani, Fethu'l-Kadir, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1995, IV/369; Ahmed Mustafa el-
Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Daruw/I-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, VIII/23; Abdurrahman Ibn
Nasir es-Sa’di, Teysiru'l-Kerimi'r-Rahmdn fi Tefsiri Keldmi'l-Menndn, Miiessetii'r-Risale,
Beyrut, 1996, s. 617; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991,
XXI1/87; Yazir, VI/3920; Bilmen, V1/2826)

49 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn Ibn Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'én,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut, tsz., s. 140; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Miikrem Ibn
Manztr, Lisinu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997, XIV/217-219; Mecdiiddin Muhammed
ibn Yakiib el-Firtizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, el-Mektebetii’l-Ilmi, Beyrut, tsz., 11/515;
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“el-Iffetii”, sayesinde / araciligiyla sehvet diirtiisiiniin kontrol edildigi
bir durumun insan benliginde olusmasidir. “el-iffetii”, helal / mesru olama-
yan seylerden sakinmaktir. Bu kelimenin asil anlami, bir seyi az alma konu-
sunda kendini siurlamaktir. “el-Isti’faf”, sabir, bir seyden kaginma, uzak
durma manasindadir. “el-Afife”, iyi, saygm, namuslu kadin demektir.*

“el-Fadh” kelimesinin asil anlam, bir seyi kesfetmek, aciga ¢ikarmak,
goriiniir, bilinir yapmaktir. “el-Fadiha”, ortaya ¢ikarilmasindan utan¢ duyu-
lan sey demektir. “el-Fadiha”, duyulmasiyla yapanin kotii duruma diistiigii
kotii bir istir / durumdur. Insanlar1 utandiran kimseye “raculun feddahun”
nitelemesi yapilir. Bir kimse kotii bir sey yaptig1 ve bu duyuldugu zaman
“efdaha’r-raculu” denir. Sabahin ilk 1siklar1 ortaya ¢iktig1 zaman “fadaha’s-
subhu” denir. Glindiiziin beyazlig1 / aydinlig: igin “fudhatu’s-subh” ifadesi
kullamilir. Sabah vakti uyuyan kimseye, “fedahake’s-subhu fe kum!” yani
“giin aydinlads, artik kalk” diye seslenilir. Beyazlig1 acik, net, saf olamayan,
siddetli / tam beyazligin s6z konusu olmadig1 beyaz renk igin “el-efdahu”
ifadesi kullanilir. Ayin 15181, parlakligi yildizlarin goriilmesini engelledigi
zaman “fadaha’l-kameru’n-nuctime” ifadesi kullanlir. Bir posa, ¢okelti {ize-
rindeki lekeye “elfudhatu”, “elfadhu” denir. Aslanin, devenin rengi hakkinda
“el-efdahu” nitelemesi yapilir. Bu, renk konusunda ortaya cikan bir “fadh”
durumudur. Yine hurmanin kirmizi ve sar1 renk almasi da “edaha’n-nahl”
olarak ifade edilir.”

“Hizy”, bir kimsenin basina musibeti felaket, kotiiliik, dert gelmesi ve
admin ¢tkmasi, yayilmasidir. Kisi bu sebeple zelil olur, kiiciik diiser. “Hizy”,
bir kimsenin nefsi ac¢isindan ve diger bakimlardan hezimet ve yenilgiye ug-
ramasidir. Nefsi agisindan “hizy”e maruz kalmak, asir1 derecede utanacak
duruma diismektir. “Ziill” yani zelil olma, “hevn” yani hakir, degersiz olma,
kelimeleri “hizy” ile yakin, hatta es anlamlidir. Yine “hizy”in “fadiha” yani
utang verici durum, rezalet gibi anlamlar1 vardir. “Ahzahu’llah”, Allah onu
rezil etsin, utanacak hale soksun, kii¢iik diisiirsiin demektir. “Haziye” fiili,
utanmak, haya etmek manasindadir. Eger bir kimse kotii bir davranista bulu-
nur da, bundan derin bir utang duyarsa, “raculun hazyan” veya “imraetun

hazyan” denir.*

B. insanda i1k Utanma Tecriibesi

Ahmed Ibn Yusuf es-Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffiz fi Tefsiri Esrefi'l-Elfdz, Alemil-
Kiitiib, Beyrut, 1993, 1/554.

50 el-Isfehani, s. 339; Ibn Manzfir, IX/253; el-Halebi, 111/117-118.

51 fbn Mangziir, 11/545; el-Halebi, I11/279.

52 el-Isfehani, s. 147; Ibn Manziir, XIV/227; el-Firtizabadji, 11/535-536; el-Halebi, 1/578.
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-ilk insanda Utanma Deneyimi-

Hz. Adem ile Hz. Havva, cinsiyet farkliligini ve cinsel egilimi fark et-
meleri yiiziinden ideal cenneti terk etmek durumunda kalmiglardir. Cinsiyet
farkliligini ve cinsel egilimi fark ettiklerinde ¢iplakliklarindan utanmislardir.
Bundan hareketle utanmanin ilk insani duygu oldugu séylenebilir:>®

“Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. Dilediginiz yerden yiyin. Fakat su
agaca yaklasmayimn. Yoksa zalimlerden olursunuz.” Derken seytan, kendilerinden giz-
lenmis olan avret yerlerini onlara agmak icin kendilerine vesvese verdi ve dedi ki:
“Rabbiniz size bu agaci ancak, melek olmayasimiz, ya da (cennette) ebedi kalacaklar-
dan olmayasimiz diye yasakladi.” “Siiphesiz ben size 6iit verenlerdenim” diye de on-
lara yemin etti. Bu silretle onlar: kandirarak yasaga siiriikledi. Agactan tattiklarinda
kendilerine avret yerleri goriindii. Derhal iizerlerini cennet yapraklariyla rtmeye
bagladilar. Rab’leri onlara, “Ben size bu agaci yasaklamadim mi? Seytan size apagik
bir diismandir, demedim mi?” diye seslendi. Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize
zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden olu-
ruz.” Allah, dedi ki: “Birbirinizin diisman: olarak inin (oradan). Size yeryiiziinde bir
zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir.” Allah, dedi ki: “Orada yasayacaksi-
niz, orada dleceksiniz ve oradan (mahsere) gikarilacaksimiz.” Ey Ademogullari! Size
avret yerlerinizi drtecek giysi ve siislenecek elbise verdik. Takva (Allah’a karg: gelmek-
ten sakinma) elbisesi var ya, iste o daha hayirhdir. Bu (giysiler), Allah’tn rahmetinin
alametlerindendir. Belki 6§iit alirlar (diye onlar insanlara verdik). Ey Ademogullari!
Awret yerlerini kendilerine agmak igin, elbiselerini soyarak ana babanmizi cennetten ¢i-
kardig: gibi, seytan sizi de saptirmasin. Ciinkii o ve kabilesi, onlari géremeyeceginiz
yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz, seytanlari, iman etmeyenlerin dostlart kilmigiz-
dir.”*

Yiice Allah “cennet” adini verdigi yerde bulunan Hz. Adem ve egine
cennetteki yasamlariyla ilgili bazi kurallar koymus, uyarilarda bulunmustur.
Onlara belli bir cennet agacin1 ~bugday, tiziim, incir, kafur, bilgi agaci veya
ebedilik agac1 olabilir- gostererek bundan yemelerini yasaklamistir. Bundan
yemeleri halinde zalimlerden olacaklarini, cezay: hak edeceklerini hatirlat-
mistir: Adem! Sen ve esin Havva “cennet”’te ikamet ediniz. Orada diledigi-
nizden yiyebilir, oradaki her agacin meyvesinden yararlanabilirsiniz. Cenne-
tin her yerindeki agaclardan yemek size mubah kilinmistir. Ancak su (belli)
agaca yaklasmayiniz, onun meyvesinden yemeyiniz. O agactan yemeniz size
yasaklanmistir. Eger sen ve esin o agaca yaklasir, meyvesinden yerseniz, sini-

53 Parman, s. 66.
54 A’raf, 7/19-27.
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r1 asmis, kendinize yazik etmis zalimlerden olursunuz. Size verilen nimetlerin
elinizden gitmesine sebep olursunuz.”

flahi uyarimin ardindan Hz. Adem ve Hz. Havva'ya haset eden seytan,
onlara gizlice fisildayarak, onlar1 tahrik ederek, hile ve tuzak kurarak yasak
agactan yemeye sevketmistir. Kendilerine Ortiilmiis, gizlenmis olan kotii / ¢ir-
kin yerlerinin ortaya ¢ikmasini, avret mahallerinin onlara agilmasini istemis-
tir. Avret mahallerinin agilmasi ve mahcup duruma diismeleri icin vesvese
vermistir. Onlarin kalplerini yasak agacin meyvesinden yemeye meylettirecek
sekilde telkinde bulunmustur. Onlara, “Allah size, iki melek olacaginiz, cen-
nette sonsuza dek kalacaginiz i¢in bu agacin meyvesinden yemeyi yasakla-
mistir. Bu agagtan yediginiz takdirde ikiniz de melek olacaksiniz, yemek ic-
mek gibi ihtiyaglariniz olmayacak ve 6lmeyip cennette ebedi kalacaksimiz. Al-
lah, sizin Oliimsiiz ve melek olmanizi, cennette sonsuza kadar kalmaniz: iste-
medigi icin o agaca yaklasmaniz1 yasakladi.” demistir. Seytanin vesvesesinin
igerigi iste boyleydi.*®

Ayette, cinsel organlar ve aniis bolgesi “sev’e” / kotii olarak isimlendi-
rilmig, avret olarak nitelenmistir. Clinkii bedenin bu boliimiiniin bagkalarina
acilmasi insanin kendini kotii hissetmesine sebep olur. Bedenin bu bolgeleri-
nin baskalarimin bakislarina acik olmasi kétii bir durum olarak kabul edilir.*
Iste seytanin amaci, “sev’e” diye nitelenen avret mahallini ortaya ¢ikarmak
olmus ve bu amagcla Hz. Adem ile esini aldatmaya caligmistir.

Hz. Adem ve Hz. Havva bu agsamaya kadar yaratilislarinda kendilerini
utandiracak, kotii, ¢irkin seyleri ortaya ¢ikartacak, buna sebep olacak seyler-
den habersizdiler. Ne kendilerinin ne de birbirlerinin mahrem / ¢irkin yerleri-
ni goremiyor ve bilemiyorlardi. Yiice Allah bu ilk yaratilis asamasinda onu
kendilerine gizlemisti. Iste Seytan insanin ilk yaratilis 6zelligi geregi gizli olan
ay1p yerlerini agmak {izere vesvese vermistir. Onlara, o ana kadar farkinda
olmadiklar1 ¢iplakliklarini gostermek amaciyla fisildamistir. O giine kadar

5 el-Maverdi, 11/208-209; Muhammed Mahmiid Hicazi, et-Tefsiru’l-Vizih, Daru’l-Ceyl, Bey-
rut, 1991, 1/701; EbG Bekr Cabir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Bey-
rut, 1995, 11/157; es-Sa’di, s. 247; Yazar, 111/2138-2139; Bilmen, 11/1002.

% eg-Sevkani, 1I/243; el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil,
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, 1988, 1/334; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi,
Tefstru’l-Kdsimi, Daru ihyéi’t—Turési’l-Arabi, Beyrut, 1994, 111/504-505; Muhammed Ali es-
Sabini, Safvetii’t-Tefisir, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., 1/439; Yazir, III/2140-2141; Bilmen,
11/1002.

57 el-Maverdi, 11/213; Ebti Muhammed Abdulhak Ibn Galib ibn Atiyye el-Endeldsi, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, 1993, 11/384; el-
Kurtubi, VII/115.
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¢iplakliklar1 hakkinda hentiz farkinda olmadiklar: seyi ifsa etmek istemistir.
Burada insanoglunun cennetten ¢ikarilmadan 6nceki saf / masum durumuna
isaret vardir. Ayetteki temsili anlatimdan, insanin heniiz kendi yapis1 hak-
kinda biling sahibi olmadig1, yapip etmeleri icin alternatif yon ve gidisler
hakkinda se¢im yapabilme imkéan ve iktidarindan habersiz oldugu biling 6n-
cesi donemin kastedildigi anlagiimaktadir.®®

Seytan Hz. Adem ve esi Havva'y1 batil sozleriyle, yalan yere yemin et-
mek suretiyle aldatmistir. Yasak agacin meyvesinden —iiziim, bugday- yeme-
ye sevketmek, tamah ettirmek, bunu onlara gekici gostermek suretiyle, onlar1
Allah’a itaatkdr olmaktan ¢ikarmis, isyana ciiret ettirmis, asi durumuna dii-
stirmiistiir. Hz. Adem ve Hz. Havva seytanin sozlerinin gercek oldugunu
zannedip, bir hata ve gaflet eseri olarak yasak agacin meyvesinden tatmigslar-
dir. Bunun {izerine ilahi emre kars1 ¢ikmalarinin cezasi, itaatsizligin kotiiliigii
baslarina gelmistir. Kendilerine kapali olan avret yerleri gériinmeye baslamis-
tir. Cennet hayatina 6zgii ortiilii olma durumunun ortadan kalkmasiyla, kot
yerleri kendilerine belirivermistir. Isyankar davramigin sonuglari ortaya cik-
mis, Ortiilii ve gizli olan avret mahalleri agilmistir. Onlar1 6rtmekte olan tizer-
lerindeki, nurdan elbiseler diisiivermistir. Her biri digerinin avretini gormiis
ve bu durumdan utanmuslardir. Uzerlerindeki nurdan olan ve birbirlerinin
avretlerini gormelerini engelleyen elbiseleri ya da cennet giysisi (hulle) alin-
diktan sonra Ortiinme ihtiyaci hissetmislerdir. Kapali olmas: gereken yerlerini
ise, koparttiklar1 cennetin yapraklarindan {iist iiste koyarak, kat kat yaparak
ortiivermisler, bu yapraklar: kendi iizerlerine yamamaya c¢alismiglardir. Ya-
sak agactan yediklerinde avret mahalleri agilmis ve utanma duygusunun et-
kisiyle derhal {izerlerini 6rtmeye koyulmuslardir. Hz. Adem ve Hz. Havva’'da
ortaya ¢tkan bu durum yani bedensel mahremiyet her insanda fitridir. Mah-
rem yerleri bagkalar tarafindan goriilen insan dogal olarak utanur. Eger bu
fitrat cahiliye geleneklerinin batil deger yargilartyla bozulmussa, insan ¢iplak-
liktan ar etmez.*®

5 Ebu'l-Kastm Carullah Muhammed Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki
Gavamizi't-Tenzil, Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1995, I1/92; es-Sevkani, 11/243; el-
Beyzavi, 1/334; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, i§aret
Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 271-272; Yazir, 111/2140.

5 ez-Zemahseri, 11/91-92; es-Sevkani, 11/244-245; el-Kurtubi, VII/116; el-Beyzavi, 1/335; el-
Kasimi, I1I/505-506; el-Cezairi, 11/159; es-Sabtini, 1/440; Seyyid Kutub, Fi Ziali'l-Kur’'an,
Daru’s-Surtk, Kahire, 1997, 111/1269; Yazr, 111/2142; Bilmen, 1I/1003-1004.
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Arapca’da kotli anlamina gelen “sev’eh” kelimesi kadinin ve erkegin
cinsel organina denir. Cinsel organinin agilmasiyla insan utanip kotii duruma
diisiirtildiigii igin “sev’eh” cinsel organdan kinaye kilinmigtir.”

“Sev’e”nin agiga ¢ikmasinin Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cinsellikleri-
nin agiga ¢itkmis olmaktan kindye alma ihtimali de vardir. Buna gore, denebi-
lir ki, Hz. Adem ve Hz. Havva yasak meyveden yiyinceye kadar, cinsellikle
ilgili yetileri aktif durumda degildi. Bu sebeple de organlarinin fonksiyonla-
rindan habersizdiler. Belki de, bebeklerin cinsel organlarindan habersiz olma-
lar1 gibi, onlar i¢in de bir donukluk s6z konusuydu. Gegici olarak bu yetileri
Allah tarafindan gizlenmisti. Yasak agactan yemelerinin etkisiyle iiremeye
yonelik cinsel 6zellikleri ortaya giktr.”*

Birbirlerini cinselliklerini fark eder etmez Hz. Adem ve Hz. Havva'da
ortaya ¢ikan duygu utanmadir. Bu asamaya kadar her ikisi da utanma konu-
sunda egitim almuis, bilgilendirilmis degillerdir. Her ikisinin iradesi disinda
gelistigi anlasilan utanma durumu, bu duygunun dogustanligina isaret edi-
yor gozitkmektedir. Utanma duygusu potansiyel olarak her ikisinde de vard,
ancak bu duygunun tecriibe edilmesini gerektirecek degisimi heniiz yasa-
mamislardi. Utanma duygusunu hissedebilecek evreye geldiklerinde ise, bu-
nu kendiliginden, hicbir dis etki, 6greti olmadan tecriibe etmeye baslamislar-
dir. Onlara cennet yapraklarindan ortiinmeleri sdylenmemistir. Kendilerin-
den 6nce bu tecriibeyi yasamis insanlarin kolektif bilingalt1 ya da tarihsel tec-
riibesi diye bir sey de s6z konusu degildir.

Yiice Allah, Hz. Adem ve Hz. Havvd'ya uyari ve azarlama amaciyla
sOyle seslenmistir: Size bu agacin meyvesinden yemeyi yasaklamamis miy-
dim? Seytanun sizin icin apacik bir diisman oldugunu sdylememis miydim?
Neden béyle bir diismanin soziine kanip aldandiniz?®

Hz. Adem ve Hz. Havva, aldandiklarinin farkina vararak derhal kusur-
larimi itiraf etmis ve soyle yalvarmislardir: Rabbimiz! Biz kendi nefsimize
zulmettik. Hatal1 bir davranista bulunarak azarlanmayi, kinanmay1 hak ettik.
Eger isledigimiz bu su¢u 6rtmez, bundan dolay1 bizi bagislamaz isen, bize
merhamet etmezsen zarara ugrayanlardan oluruz. Bizi affet, bagisla, bize
merhamet et.®®

60 Ates, I11/321; Sadik Kilig, Kur'an’da Giinah Kavrami, Hibag Yayinevi, Konya, 1984, s. 288.
61 Hicazi, 1/702; el-Meragi, 111/277; Duman, 1/255.

62 Bilmen, 11/1004.

63 Bilmen, 11/1004.
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Miiteakip ayetlerde Yiice Allah insanlara soyle hitap etmistir: Ey Adem
ogullar1! Size avret mahallerinizi 6rtecek bir ortii / elbise ve siis, giizellik,
oviinme vesilesi olarak elbiseyi verdik. Gerek avret yerlerinizi, gerekse biitiin
bedeninizi 6rteceginiz, siisleneceginiz, giizelleseceginiz elbiseler yarattik.*

Hz. Adem ve Hz. Havva cennette ortiilii olan ayiplari agilarak diinyaya
gelmislerdir. Yine anne karninda ortiilii durumdaki her insanlar da ¢iplak
olarak yerytiziine ayak basmaktadir. Sonra —ilk insan gibi- ay1p yerlerini Orte-
cek, giyinip kusanacak, siislenecek elbiseler ile ortiinme imkani bulmaktadir-
lar.%

Ayette bahsi gecen “takva elbisesi”, takva bilinci tasiyarak giyinme
manasina gelir. Bu haya duygusuyla, Allah korkusu bilinciyle giyilen, her tiir-
lit maddi ve manevi ayiptan koruyan elbisedir. Hay3d, insana 6zgii utanma,
sikilma olgularini iceren bir duygudur. Hay4, bir yoniiyle avret yerinin acil-
masindan veya insanlar arasinda cinsel iliskide bulunmaktan utanmak gibi
belirtileri olan, Allah’in her insanda yarattig1 bir duygudur. Insandaki haya
duygusuna bagl olarak Yiice Allah, “Sizin icin elbise indirdik.” buyurmustur.
Burada elbisenin amaglarindan birisinin ayip yerlerin ortiilmesi oldugu ifade
edilmistir.”® Elbise sayesinde insan, diger insanlar karsisinda utanir olmaktan
kurtulmaktadir.

Haya duygusu, sadece elbise giymekle elde edilemez. Bu duygu insa-
nin iginden gelen takva elbisesi ile canli tutulabilir. Yiice Allah burada (7/26)
maddi elbise ile takva elbisesini birlikte degerlendirmektedir. Burada takva
elbisesi haya duygusunun kendisi olmaktadir. Distan 6rtiinmeden 6nce, insa-
nin igten Ortiinmesi lazimdir. Disaridan ortiilse bile, igeriden haya duygusunu
kaybeden, takva elbisesinden yoksun olan kimse erdemli davrarslar ortaya
koyamaz. Asil olan, igteki haya elbisesini ortiinmektir. Ayip yerlerin ve bede-
nin ortiilmesini saglayan dis elbise, ancak ig elbiseyle birlikte bir deger kaza-
nur. Dolaystyla kisilik olustururken bu iki elbiseyi birlestirmek gerekir.”’

Kur’an’da “takva elbisesi” soyle agiklanmaktadir: Sizin icin diinya ve
ahiret mutlulugunu saglayacak ilahi kurallar1 peygamberler ve semavi kitap-
lar araciligiyla bildirdik. Bu sayede manevi elbise olan “takva” ile ilahi kural-
lara gbre yasama gayret ve cabasi igerisinde olun. “Takva elbisesi”, daha ha-
yirli, daha yararlidir. Asil elbise / ortii takva Ortiistidiir. Takva elbisesini ku-
sanan yani her zaman Allah’in gozetimi altinda oldugu bilincini tasiyan insa-

64 ez-Zemahgeri, 11/93; Hicazi, 1/704; es-Sab{ini, 1/440; Yazr, 111/2145; Bilmen, 11/1006.
65 Yazir, 111/2145.

66 Yazir, I11/2146; Duman, 1/257.

67 Bayrakl, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, s. 32-33.
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nin, eli, ayagi, gozii, kulag1 giinahtan uzaklasir. Bu maddi ve manevi elbise-
nin ihsan edilmesi, Allah’in ayetlerindendir.®®

Yiice Allah burada bedeni ortecek dis elbiseye dikkat cektikten sonra,
insanin kisiligini koruyacak “takva elbisesi”ne vurgu yapmustir. Bu, manevi,
hissi / soyut bir elbisedir. Kalbi ve ruhu giizellestirir. Allah, “takva elbise-
si”nin daha hayirlh oldugunu belirtmistir. Ciinkii takva kisiligi korur. “Takva
elbisesi”, miimin, dindar, muttaki, salih amel, iffet, hay3, iyi / glizel ahlak sa-
hibi olmayi, Allah'in buyruklarini tutma ve yasaklarindan ka¢inmayi, O'na
iman etmeyi, husti icerisinde biitiin benligiyle yonelmeyi ifade eder. Takva
bilinci tagiyanlar, imanin hasyetini benliklerinde hissedenler, utanma ve irfani
olanlar, bedenlerini ortecek bir sey bulmasalar bile, Hz. Adem ve Hz. Havva
gibi, ay1p yerlerini yapraklarla orterler. Takva bilinci olmayanlar ise, ne giyer-
se giysinler ciplakliktan kurtulamazlar.®

Hayanin bir bagka boyutu, insanin kisiligiyle, m{iminin imaruyla iliski-
lidir. Bu duygu Allah korkusu sebebiyle miimini ildhi degerlere uygun olma-
yan davraniglardan alikoyar.” Yiice Allah, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cinsel
ve bedensel utanmanin ardindan viicutlarini 6rtme ihtiyaci hissettiklerini be-
lirttikten sonra, “takva elbisesi”nin bedensel elbise kadar, hatta duruma gore
ondan daha degerli oldugunu agiklamistir. “Takva elbisesi”, insanin ilahi de-
gerlere karsi ¢ikarak, Allah ve insanlar nazarinda utanacak duruma diismek-
ten yani kisiligin ahlaki yanini bozulmaktan koruyan bir elbisedir.

Bu kissada anlatilanlardan anlasildigina gore, utanma duygusu insan-
da dogustan mevcuttur. Bir kimsenin bagkalar: karsisinda mahrem yerlerinin
agllmasi durumunda hissettigi utan¢ bunun delillerindendir. Kur’an’dan an-
lasildigina gore, utanma duygusu uygarligin gelismesine bagh olarak insanda
sonradan olusan, kisi tarafindan sonradan kazanilan bir duygu degildir. Yara-
tildig1 ilk giinden beri insanda var olan duygudur.”™

Hz. Adem ve Hz. Havva'nin isledikleri hata sonucu mahrem yerleri or-
taya ciktiginda mahrem yerlerini cennet yapraklariyla ortmeye c¢alismalari,
bedenin mahiyetine dair ilk alginin insanla yasit oldugunu gostermektedir.
Bu deneyim sayesinde insan, “Ortiinme” gibi tamamen kendine 6zgii yeni bir

68 Bilmen, II/1006; Mahmut Toptas, Kur'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantag Yayinlari, Istanbul,
1993, 111/198.

69 el-Maverdi, I1/214; ez-Zemahseri, 11/93; es-Sevkani, 11/246; Ibn Atiyye, 11/389; el-Kurtubi,
VII/119; el-Beyzavi, 1/335; el-Meragi, 111/281; es-Sa’di, s. 248; Yazur, 111/2146; Ates, I11/327.

70 Duman, 1/257.

7L Ebu'l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, Cev. Muhammed Han Kayani ve digerleri, In-
san Yayinlari, Istanbul, 1989, I1/21.
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olgu ile tanigsmis ve bedenini gizleme ihtiyaci duymustur. Buna gore, bedenin
mahremiyet tasimasi, insanin tabii ihtiyaglarinin 6tesinde onun duygu ve dii-
siince diinyasini sekillendiren bir deger yargisina karsilik gelir.”

Hz. Adem’in giinahinin sonuglarindan birisi utanma duygusunun or-
taya cikisidir. Adem’in yapmus oldugu hata, insani ve ilahi 6zellikleri, onur ve
degerliligi yok ederek insani hayvan diizeyine indirmistir. Adem ve Havva
icine diistiikleri durum karsisinda ilk olarak ¢iplak olduklar: fark etmisler ve
ortiinme ihtiyaci hissetmislerdir. Bu ¢iplaklik bir anlamda insanin sahip oldu-
gu degerlerden soyutlanmasi, zayiflig1 ve acizligi olarak degerlendirilmistir.
Kendisine hakim olan sehvetten dolay1 utandig1 seklinde yorumlanmistir.”

Utanma kavraminin daha iyi ve kolay anlasilmas: igin, tabii / fitrl ve
dini utanma gibi simiflandirmalar yapilmaktadir. Tabii / fitri utanmada insa-
nin cinsel ve bedensel agidan utanmasi sz konusudur. Bunun digindaki
utanmalar, degerler ve bunlarin ihlali karsisinda hissedilen utanma durumu-
dur. 1k bakista bu iki utanma durumu farkh olgularmis gibi algilanmaktadir.
Adem ve Havva'min yani insan tiiriiniin ilk utanma deneyiminin anlatildig1
kissaya baktigimizda, her iki utanma tiirtiniin birbirini tamamlayan biitiinliik
igerisinde anlatildigy goriiliir. Hz. Adem ve Hz. Havva, hem ¢iplakliklarindan
ve acikta kalan cinselliklerinden dolayr utanmislar hem de arzu ve egilimleri-
ne yenilip ildhi bir yasagi / degeri ¢ignemelerinden dolay1 utang duymuslar-
dir. Bedensel utanmalarini yapraklarla, ilahi degeri cignemekten kaynaklanan
utanma duygusunu ise “takva elbisesi” ile 6rtmiislerdir. Bu kissadan anlasil-
digina gore, insanin cinsel / bedensel utanmasi, kisiligin ahlaki boliimiine dair
utanmasindan bagimsiz degildir. Aralarinda ayrilmaz bir iliski vardir ve bir-
birlerini tamamlarlar.

Hz. Adem ve Hz. Havva'nin yasamis olduklar: ilk utanma tecriibesi,
Taha stiresinde de tekrar edilir:

“Biz de soyle dedik: “Ey Adem! Siiphesiz bu (Iblis), sen ve esin icin bir diis-
mandir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin; sonra mutsuz olursun.” “Siiphesiz senin
icin orada a¢ kalmak, ¢iplak kalmak yoktur.” “Orada ne susuzluk cekersin, ne de gii-
nes altinda kalirsin.” Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: “Ey Adem! Sana
ebedilik agacini ve yok olmayan bir saltanat: gostereyim mi?” Bunun iizerine onlar
(Adem ve esi Havva) o agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ayip yerleri kendileri-
ne goriindii ve cennet yapragimdan iizerlerine drtmeye basladilar. Adem, Rabbine is-
yan etti ve yolunu sagirdr.”™

72 Marti, s. 233.
73 Mustafa Erdem, Hazreti Adem (llk Insan), T.D.V. Yayinlari, Ankara, 2007, s. 81.
74 Taha, 20/117-121.
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Yiice Allah, Adem’e hitaben sOyle dedi: Sana cennette, nimetler eksik-
siz olarak ve siirekli bir sekilde verilecektir. Senin i¢in nimetler yurdunda
actkmak, elbiseden / giysiden ¢iplak kalmak, susuzluk, giines altinda kalarak
eziyet gdrmek diye bir sey yoktur. Cennette senin igin biitiin yasam imkanla-
11, her tiirlii nimet mevcuttur. Orada senin igin her ¢esit haz verici yiyecek ve
giizel / goz alic1 giyecek mevcuttur. Ayetten anlagildigina gore, Hz. Adem ve
esinin bulundugu cennette actkma, susama, ¢iplak kalma, giinesin sicaklig
altinda kalma gibi sikintilar bulunmamaktadir. Ayetteki anlatim {islubunda,
aclik ve ciplakligin nefyedilmesi, toklugun ve giyinik olanin mevcudiyetini
gosterir.”

Buradaki “¢iplak olmayacaksin” ifadesi, daha sonra gelen “¢iplaklikla-
rinin farkina vardilar” ifadesiyle birlikte degerlendirilmelidir. Bu degerlen-
dirmeye bagli olarak, “¢iplak olmayacaksin” sozii, insanin herhangi bir giysi
tastmadigl halde ¢iplakligimin farkinda olmadig ilk safiyet durumunu anla-
tir.”®

Yiice Allah Kur'an’da Hz. Adem ve Hz. HavvA'min sahsinda insan tii-
riiniin 6zelliklerini agiklamaktadir. Ayetlerin vermek istedigi mesaj, ilk insa-
nin utanma duygusunu nasil yasadigi hakkinda bilgi vermekten ziyade, ya-
sanan bu tecriibenin, Kur’an’in muhataplari i¢in ne mana ifade ettigidir. Bu-
nun igin bizlere diisen gorev, ilk insanin yasadig1 utanma tecriibesinin bizler-
deki karsiliginin ne oldugunu anlamaya calismaktir. Her bir insanin yaratili-
sim1 Adem’in yaratiligt gibi diisiindiigiimiizde, diinyaya gelen bir cocugun,
hayatinin ilk evrelerinde bilingli bir cinsellik algisinin ve buna bagli utanma
duygusunun olmadigin soyleyebiliriz. Cocuk, tipki ilk insanin yasadig1 degi-
sim gibi, belli asamalardan gecerek, cinselligi fark edebilecek ve utanmay1
hissedebilecek evreye gelir.

Ayette giplaklik ve aglik durumu yan yana zikredilmistir. Aclik, insant
batin / beslenme agisindan giigsiiz diisiiriirken, ¢iplaklik da zahir / bedenin
dis1 agisindan kiiciik diistiriir.”’

Yiice Allah, burada cennetteki kiymetli ve essiz nimetlerin hepsini
saymak yerine sadece insan hayatinin dort temel ihtiyacina vurgu yapmakta-
dir. Bunlar yeme, i¢me, giyinme ve barinmadir.™

75 ibn Atiyye, IV/67; es-Sevkani, 111/484; Abdullah ibn Ahmed en-Nesefi, Medariku't-Tenzil
ve Hakiiku't-Te'vil, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1996, I11/104; es-Sabtini, 11/249; Bilmen, 1V/2112;
Ates, V/454.

76 Esed, s. 642.

77 el-Meragi, VI1/137.

78 el-Kurtubi, XI/168; el-Mevdudji, I11/255.
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Yiice Allah’in tembih ve uyarilarindan sonra seytan Hz. Adem’e vesve-
se vermis, onu yoldan ¢ikarmak i¢in su telkinde bulunmustur: “Adem! Sana
sonsuzluk agacini, meyvesinden yiyen kimsenin sonsuza kadar cennette kala-
cag1 agaci, hicbir zaman son bulmayacak, yok olmayacak, degisiklige ugra-
mayacak miilkii gostereyim mi? Sen bundan faydalanarak sonsuz bir hayata,
mevkiye sahip olabilirsin.” "

Ayetlerden anlagildigia gore, cennette Hz. Adem ve esi, heniiz cinsel
organlarinin farkinda olmadiklar bir durumdaydilar.*

Seytanin vesvesesi iizerine Hz. Adem ve Hz. Havva s6z konusu yasak
agacin meyvesinden yediler. Bu konudaki ildhi uyariy1r unuttular, seytanin
kiskirtmasina kapildilar. O anda, elbiseleri iizerlerinden diistii, her ikisinin de
avret mahalli agildi / ortaya cikti. Ortiinmeleri gerekli olan uzuvlari agikta
kalds, cinsel organlar1 goriinmeye basladi. Oysa o zamana kadar mahrem yer-
leri gozlerine kapaliydi. Agikta kalan uzuvlarinin / cinsel organlarinin tizerle-
rini cennetin yapragindan ya da orada bulunan bir agacin yapragindan kapat-
tilar, bedenlerini bunlarla orttiiler. Kaynaklar bunun incir yapragi oldugunu
kaydederler. Boylece Adem, yasak agacin meyvesinden yemek suretiyle Rab-
bine asi oldu, O’'nun emrinden ¢ikt1. Cennette ebedi kalma amacina da —gegici
bir siireligine- ulasmaktan yoksun kald1.*

Cennette Adem ve esi igin izzet ve ebedi miilk vardi, yasak agagtan ye-
dikten sonra ise, utanilacak, zelil duruma diistiiler. Ebedi, kusursuz elbiseler
yerine fani / gegici elbiseler giymek zorunda kaldilar.*

flahi emre karsi gelir gelmez, Hz. Adem ve Hz. Havva, tiim kolaylik-
lardan mahrum birakilmiglardir. Bu yoksunlugun etkisiyle ilk hissettikleri et-
ki, elbiselerinden soyunmus olmalaridir. Daha sonra agligi, susuzlugu, diger
cennet nimetlerinden yoksunlugu ve mahrum birakildiklarini fark etmeye
baslamuglardir.®

Sonsuzluk agacindan yemenin cinsel birlesmeden kinaye olabilecegi de
sOylenmistir. Buna gore, iclerine sonsuzluk arzusu diismiis olan Hz. Adem ile
esi, sonsuzluk agacindan yemisler yani cinsel birlesme yapmiglardir. Bunu

79 Bilmen, IV/2114.

80 Ates, V/454.

81 en-Nesefi, III/104; el-Beyzavi, 11/60; el-Meragi, VI/134; ez-Zuhayli, XVI/297; es-Sabini,
11/249; Bilmen, 1V/2114; Ates, V/454.

82 e]-Kasimi, V/121.

83 e]l-Mevdudji, II1/255.
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yapinca da utanma duygular: belirmistir. Cinsel organlarini cennet yapragiy-
la 6rtme ihtiyact duymuslardir.®*

C. Utanarak Yiiriime -Kadinlara Ozgii Utanma-

En genel anlamdaki utanma olgusunun alt anlamlarindan birisi, cinsel
utanmayla, bedenin mahrem yerlerini ve bedenin ¢iplakligini gizleme hissiyle
iligkilidir. Bu tarz utanmaya “tabii utanma” da denilir. Kur’an’da, utanmanin
bu 6zel bicimine dair 6rnek Hz. Miisa kissasinda verilir. Bu kissada, Medyen
sehrine giden Hz. M{isa’'nin, ¢obanlik yapan iki kiz kardese yardim etmesiyle
baslayan olaylara yer verilir:

“Nihayet kizlardan biri utana utana yiiriiyerek ona gelip, “Bizim igin koyun-
larimizi sulamanin iicretini vermek iizere babam seni ¢agwriyor” dedi. Miisd, onun
(Su’ayb’m) yanmna gelip basindan gecenleri ona anlatinca Su’ayb, “Korkma, o zalim
kavimden kurtuldun” dedi.”®

Cobanlik yapmakta olan iki kiz her zamanki durumlarindan farkli ola-
rak erkenden, ¢abucak yash babalarinin yanina dénmdislerdir. Oysa 6nceden
adet edindikleri gibi, siiriiyli sulamalarina bagli olarak daha ge¢ donerlerdi.
Babalari, stirtideki hayvanlarin memeleri siit dolu ve suvarilmis olduklar: bel-
li oldugu halde kizlarinin eve doniislerini erken bulmustur. Onlara bdyle er-
kenden dénmelerinin sebebini sormustur: “Sizde bugtiin bir farklilik var. Na-
sil boyle erken dondiiniiz?” demistir. Onlar da baslarindan gecenleri, kendile-
rine nasil yardim edildigini ona anlatmislardir. Yardimsever bir adamin ken-
dilerine acidigim, merhamet gosterdigini, siiriiyli sulamada kendilerine yar-
dim ettigini, islerini kolaylastirdigini, boylece erkenden eve dondiiklerini soy-
lemislerdir. Babalari o iki kizdan birisini —bu Safira adindaki kiiciik kiz olabi-
lir- o adama / Hz. M{isd’ya gondermis, “Git ve onu bana davet et” demistir. O
sirada Hz. Mf{isa bir yerde dinlenmekteydi. Kizlardan biri utana utana Hz.
Mifisa’'nin yanina gitmistir. Ona, “Babam, bizim igin siiriiyii sulamanin {icreti-
ni verecek, bize yaptigin iyiligin karsihigini 6deyecek.” demistir. Kizin Hz.
Miisa'nin yanina gelisinde, yiiriiyiisiinde utarur bir tavir vardi. Kiz sadece ge-
lis amaciyla ilgili, bunu anlatmaya yetecek aciklamay1 / konusmay1 yapmuistir.
Bunu haya ederek, cekinerek séylemis, yabanci bir erkegin yanina gelmek i¢in
gecerli bir sebep gosterme ihtiyaci hissetmistir. Davet edenin babasi oldugu-
nu, davetin amacinin hayvanlar1 sulama iicretini 6demek oldugunu agikla-
mak suretiyle siiphe ve kuruntuya yer vermemistir. Bu durum onun asil bir
kisilige, tistiin bir ahlaka sahip oldugunu gostermektedir. Bu durum ondaki

84 Ates, V/454-455.
85 Kasas, 28/25.
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haya ve iffetin gostergelerinden birisidir. Ciinkii haya / utanma ahlaki erdem-
lerin en 6nemlilerindendir. Ozellikle kadinlara daha ¢ok yak1§1r.86

Ayette gecen, “temsi ala istihyain” ifadesi hakkinda gesitli yorumlar
yapilmistir. Hz. Omer’e gore, kiz elbisesinin yeni ile yiiziinii 6rtmeye / sa-
kinmaya c¢alismistir. Asil soylu kimseler gibi, utanma ve ¢ekinme tavri igeri-
sinde ytliziinii elbisesiyle kapatarak, tesettiire son derece riayet eder bir tarzda
gelmistir. Istedikleri yere gidip diledikleri yere ¢cekinmeden giren hafifmesrep
kadinlar gibi davranmamistir. Hasan Basri’ye gore ise, kiz Hz. Miisa ile konu-
surken aralarindaki mesafeyi korumustur. Karsi cinse meyleder bir tavir ta-
kinmamigtir. Amr Ibn Meym{in'un ifadesine gore, erkekler karsisinda ciiret-
kar olmayan, karsi cinsle ¢ok fazla i¢li-digli olmayan bir tavir takinmustir.?’

Yasli adamin kizinin gelisi, temiz, iffetli, erdemli bir geng kizin yabanc
bir adamla karsilasmasi gibi gerceklesmistir. Tavirlarinda utanmazlik,
“teberrug”, agilip sagilma, viicut hatlarimi belirginlestirme, “i'va”, kiskirticilik
olmamistir.®

Kizin bu utangag ve sakinir edasi, ondaki olgun imanin, asil bir aileden
gelmis olmanin belirtisiydi. Kiz Hz. M{isa'y1 davet etmis, ama onun bu daveti
kabul edip etmeyecegini bilmemekteydi.* Bu sebeple de bir tiir utanma ve
¢ekingenlik icersindeydi.

Ayette gecen “temsi” fiililinin “i14” harf-i ceri ile kullanilmasi, utanma-
nin bir binek gibi kullanilan seye benzetilmesini anlatmak i¢indir. Bu anlatim
bicimine gore kiz, yabanc bir erkegin yanina giderek onunla konusmak ve
karsi karsiya gelmek durumunda oldugu igin, kendisi igin adeta bir binek va-
zifesi gbren yani ondan hi¢ ayrilmayan utanma duygusu ile utana utana ya-
banci erkegin yanina gelmistir. Bu utanma, onun duygularinin saf ve temizli-
ginin beden diline yansimisg halidir.*

86 e]l-Maverdi, IV/247; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, Bey-
rut, 1997, VIII/591; el-Kurtubi, XIII/179; es-Sevkani, IV/208; en-Nesefi, 111/336; el-Meragi,
VII/163; es-Sa’di, s. 564; Hicazi, 11/825; es-Sabini, 11/431; el-Mevdudi, IV/153; Bilmen,
V/2591.

87 el-Maverdi, IV/247; er-Razi, VIII/591; el-Kurtubi, XIII/179; en-Nesefi, 111/336; el-Meragi,
VII/163; es-Sabtini, 11/431; el-Mevdudi, IV/152; Bilmen, V/2591.

88 Kutub, V/2676.

89 en-Nesefi, I11/336.

%0 Necati Kara, Kur’an’da Beden Dili, Bilge Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 437.
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Iffet ve hayasi ile Kur'an’da tanitilan Hz. Suayb’in kizi, kendini top-
lumdan soyutlamadan insanlarla iliski kurabilmenin en giizel modeli / 6rnegi
olmustur.”

Utanma duygusu, ortiinme, bedenini saklamaya calisma gibi belirtiler-
le kendini disariya vurur. Hz. Miisa’ya babasinin davetini haber vermek iize-
re gelen geng kizin yabanci bir erkek karsisindaki jestlerini utanma duygusu-
nun belirtileri olarak anlamak durumundayiz. Iyi bir babanin egitiminde ye-
tismis bu kizin utanma duygusunun ¢ok belirgin bir sekilde beden diline yan-
simasi, ondaki iffet karakterinin kokliiltigiine ve bu karakterin duygusal un-
suru olan utanmanin aktifligine isaret eder. Cinsel ahlak bakimindan iyi egi-
tildigi anlasilan geng kizin yabanci bir erkek karsisinda utangag ve ¢ekingen
tavirlar sergilemesi normaldir.

Bilindigi gibi kiz cocuklarinin utangaglig1 erkek ¢ocuklardan daha faz-
ladir. Utanma duygusunun gelismesi kiz ¢ocuklarda erkek ¢ocuklardan daha
erken baslar ve daha kolay igsellestirilir. Kur’an'in “tabii utanma”y1 6rnek ve-
rirken geng bir kizi tasvir etmesi de bu agidan anlamlidir.

Utanmay1 yavas yavas tecriibe etmeye baslayan ¢ocuklar, bu duygu-
nun etkisiyle ytizlerini 6rtme, insanlara arkasin1 dénme yahut elleriyle gozle-
rini kapama gibi davranislar sergilerler. Ergenlik ¢aginda ise, cinsel ve beden-
sel gelisime bagli olarak bireylerde bedenlerini saklama tarzinda egilimler go-
riiltir. Hz. Misd’ya babasinin davetini iletmek icin gelen genc¢ kizin utangagli-
g1 tasvir eden Kur’an ifadesini ve bu ifadeyi yorumlayan miifessir agiklama-
larimi dikkate aldigimizda, onun saf, dogal, belki de ¢ocuksu, yapmaciksiz bir
utanma tepkisi ortaya koydugunu soyleyebiliriz. Geng kizin beden diline,
jestlerine yansiyan utanma duygusunun ondaki cinsel ahlaki korumaya ilis-
kin tutum ve kararliligin bir yansimasi oldugunu ifade edebiliriz.

Babasimnin davet mesajini getiren kizin edep ve hayasma Hz. Miisa da
misliyle mukabelede bulunmustur. Rivayet edildigine gore Hz. Miisa yash
adamin evine dogru giderken riizgar esmis, kizin elbisesini bedenine yapis-
tirmis ve viicut hatlarini ortaya ¢ikarmistir. Bu vaziyette dnde ytiriiyen ve Hz.
Miisa’ya yolu gosteren kizdan Hz. Miisa, arkasindan gelmesini ve bu sekilde

kendisine yolu isaret etmesini istemistir.”

91 Ramazan Varol, Aile Hayatimiz, Bilge Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 273.

92 en-Nesefi, 111/336; [lhami Glinay, Kur’an’da Genglik ve Gengler, Pinar Yayinlari, Istanbul,
2010, s. 126.
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D. Muhta¢ Kimsenin Yardim Istemekten Utanmasi

Maddi bakimdan muhta¢ durumda olmak ve bagkalarindan zorunlu
ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in yardim istemek durumunda kalmak birgok
insan1 ¢ekingen, utangag, sikilgan yapar. Bu durumdaki insanlar, yoklugun,
muhtagligin her tiirlii zorluguna katlanmayi, ihtiyaglar1 i¢in baskalarindan
yardim istemeye tercih ederler. Utanma duygusu, izzetli olma bilinci tasiyan,
ihtiyacini toplumdan gizleyen bu kimseleri, birtakim emarelerden hareketle
tanimak ve ihtiyaclarini karsilamaya calismak, infak goreviyle yiikiimlii olan
Miisliimanlarin temel vazifelerindendir:

“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde dolagmaya gii¢ ye-
tiremeyen fakirler icindir. Iffetlerinden dolay: (dilenmedikleri icin), bilmeyen onlari
zengin samir. Sen onlart yiizlerinden tamirsin. Insanlardan arsizca (bir sey) istemez-
ler. Siz hayir olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.”*

Rivayet edildigine gore, Mekke’den Medine’ye hicret etmis, Mescid-i
Nebevi'de, Suffe denilen yerde kalan, oradan ayrilmayan ii¢ yiiz veya dort
yliz civarinda fakir sahabi vardi. Bunlarin Medine’de evleri, kalacak yerleri,
akrabalar1 yoktu. Kaldiklar1 / oturduklar: yere nispetle bu muhacir sahabilere
“Ashab-1 Suffe” denilmistir. Bu sahislar kendilerini cihada adamiglar, Hz.
Peygamber’in gondermis oldugu biitiin seriyyelere —kiiclik capli askeri hare-
katlar- katilmiglardir. Biitiiniiyle kendilerini Allah’in ve Elgisinin yoluna ver-
misleridir. Genellikle vakitlerini dinin esaslarin1 6grenmeye, ibadet etmeye
ayirmuslardir. Bu ayetin s6z konusu sahabiler hakkinda nazil oldugu soylenir.
Kendilerini Kur’an 6grenmeye, gazalara katilmaya adamis olan bu sahabiler,
daha sonralar1 onlarin yaptig: isleri yapanlarin prototipleri olmuslardir. Do-
layisiyla fakir olup burada sayilan 6zellikleri tasiyan herkes ayetin kapsamina
girer. Yiice Allah, kendilerine sadaka verilmesi, ilgi gosterilmesi, sefkat bes-

lenmesi gereken bu insanlarin nitelikleri hakkinda su agiklamada bulunur:*

Onlar kendilerini Allah yolunda cihada, iman ugrunda ¢alismaya, ilim
tahsil etmeye, insanligin iyiligi icin ¢alismaya, ibadet ve itaate tamamen ada-
miglardir. Rizik aramak, gecimlerini saglamak, ticaret yapabilmek, ziraatla
ugrasabilmek i¢in yeryiiziinde ¢aba harcayacak, bir yere gidip ¢alisacak im-
kan1 bulamazlar. Din ugrunda gostermis olduklar: cabalarin megguliyeti buna
firsat vermez. Bu mesguliyet onlar1 kazang yollarindan alikoymustur, maddi

93 Bakara, 2/273.

9 es-Sevkani, 1/370; en-Nesefi, 1/273; imaduddin Ebu’l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’'l-
Kur’ani’l-Azim, Daru’'l-Ma'rife, Beyrut, 1997, 1/332; el-Beyzavi, I/141; Bilmen, 1/290; Ates,
1/474-475; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari,
Istanbul, 2001, I11/369.
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sikintilara maruz birakmustir. Onlar1 tanimayanlar, i¢inde bulunduklar1 du-
ruma vakif olmayanlar, disaridan onlarin zengin olduklarini zannederler.
Halbuki onlar, gercekte fakir olup istemekten, ihtiyaclarini baskalarina ag-
maktan, ondan bundan dilenmekten ¢ekinirler. Hallerini kimseye belli etmez-
ler, birisinden bir sey istemeye utanirlar, arsiz bir sekilde dilenmekten ¢ekinir-
ler. Dikkat edilirse, ne kadar iffetli, kanaatkar insanlar olduklar: anlasilir. Fa-
kirlikleri, muhtagliklari, bedenlerinden / giysilerinden, iistlerinin baslarmin
perisanligindan, yiizlerinin solgunlugundan, hatta konusmalarindan belli
olur. Ne kadar muhtag ve zor durumda olursa olsunlar, yine de insanlardan
bir sey istemezler. Ayet infakin bu sayilan 6zellikleri tasiyan kimselere yapil-
masini tavsiye eder.”

Toplum igerisinde utangacliklarindan dolay1 hicbir sey istemeyen, du-
rumunu gevresine hissettirmeyen gercek fakirler vardir. Iste Kur’an, bunlarin
arastirilip bulunmasini istemekte ve bunlara yardim elinin uzatilmasin tavsi-
ye etmektedir.

Ayette, yardima muhtag olan, ancak yardim alma konusunda, utangag,
gekingen, iffetli tutum sergileyen insanlarin tasviri yapilir. Hz. Peygamber
doneminden sunulan bu kesitte tasviri yapilan insanlarin benzerlerine her
¢agda rastlamak miimkiindiir. Yardim isteme konusunda kimileri az kimileri
de ¢ok cekinir, utanir ve sikilirlar.

Ayette utanma olgusunu ifade eden “teaffuf” kelimesi, 6ncelikli olarak
iffet karakterini anlatmaktadir. Iffet karakteri burada kendisini utanma sek-
linde gostermektedir. Utanmanin, genel manada iffeti olusturan ruhsal du-
rumlardan biri oldugu anlasilmaktadir. Nitekim yukarida isaret ettigimiz gi-
bi, Tasavvufi ahlak ekolii ve Islam ahlakgilari, genel anlamda iffeti ana er-
demlerden birisi saymuslardir. Hayayi ise, bu ana erdemin alt boliimii olarak
degerlendirmislerdir.

Ayette tasvirleri yapilan, dinen yardim istemeye haklari oldugu halde
bu yardimi istemekten haya eden insanlarin hassas bir kisilige sahip olduklar1
anlagilmaktadir.

E. Hz. Peygamber’in Kisiliginde “Haya”

Hz. Peygamber haya karakterinin kisiliginde en iist modelini ortaya
koyan bir sahsiyettir. O, sahsiyla ilgili hakl1 oldugu durumda bile bazen hakki
olan seyi insanlara soylemekten haya eden, ¢ekinen bir kisilikti. Sahsiyla ilgili
bir konuda insanlarin kendisine rahatsizlik vermelerini, anlayissizlik goster-

9 eg-Sevkani, 1/370; en-Nesefi, 1/273-274; ibn Kesir, 1/332; el-Beyzavi, 1/141; Esed, s. 82-83;
Bilmen, 1/290; Ates, 1/475.
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melerini sabirla karsilar, onlar1 bu konuda uyarmaktan haya ederdi. Onun bu
kisilik Ozelligi hem sahabiler tarafindan tespit edilmis hem de Kur'an
ayetlerine konu olmustur.

Eb( Said el-Hudri Hz. Peygamberle ilgili su tespitte bulunmustur: “Al-
lah Resilii, kendi kosesine gekilmis bir bakireden daha ¢ok haya sahibi idi.
Bir seyden hoslanmadiginda bunu yiiziinden anlardik.”*®

Hz. Peygamberin ¢ok yonlii kisilik mitkemmelligini ortaya koyan be-
lirgin vasiflarindan birisi olaganiistii hayas1 idi. Anlatildigina gore, Hz. Pey-
gamber son derece haya sahibi idi. Konusmadig1 durumlarda bile, onun
utangaghigr yiiziine yansirdi ve sahdbiler bunu farkederledi. Hz. Peygam-
ber'in agzindan ¢irkin sozler ¢itkmamis, insanlari rencide edecek tutum ve
davramnislarda bulunmamis, bagkalarinin yaninda ayaklarini dahi uzatmamais-
tir. Insanlarin ayiplarini yiizlerine vurmamus, bir kimsenin yanlisini séylemek
istedigi zaman isim vermeden genele hitap eder sekilde ifade etmistir.”’

Hz. Peygamberin haya sahibi olusu, onun hayatinin her safhasina yan-
simistir. Kur’an’da, onun ne derece sahibi olduguna dair hayatindan bir kesit
sunulmustur:

“Ey iman edenler! Yemek icin cagrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemek-
sizin (vakitli vakitsiz) Peygamber’in evlerine girmeyin, ¢agrildiiniz zaman girin.
Yemegi yiyince de hemen dagilin. Sohbet icin beklemeyin. Ciinkii bu davramginiz
Peygamber’i rahatsiz etmekte, fakat o sizden de cekinmektedir. Allah ise gercegi soy-
lemekten cekinmez. Peygamberin hammlarindan bir sey istediginiz zaman perde ar-
kasindan isteyin. Boyle davranmamz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarm kalpleri
icin daha temizdir. Allah'in Resilliine rahatsizlik vermeniz ve kendisinden sonra ha-
mmlarmi nikdhlamamz ebediyyen soz konusu olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda bii-
yiik bir giinahtir.”®

Ayette Hz. Peygamberin ailesi ile birlikte oturdugu eve girerken uyul-
masi gereken {i¢ temel kural agiklanmaktadir. Birincisi, Hz. Peygamberin aile-
siyle birlikte oturdugu evde bir yemege davet edildiginde, yemek ve misafir
agirlama hizmetleri tamamlanmadan eve girip beklememektir. Heniiz yemek
pismeden eve girip yemegin pismesini, sofranin hazirlanmasini beklememek-
tir. Tkicisi, Hz. Peygamberin ailesiyle birlikte oturdugu eve izin almadan gir-

96 Buhari, Menakib, 20.

7 Enbiya Yildirim, Din-Ahlik Ekseninde Hz. Muhammed, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2007, s.
216; Mustafa Karatas, Hz. Peygamberin Beden Dili ve Davranis Modelleri, 1§aret Yayinlari, Is-
tanbul, 2007, s. 273; Muhammed Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, Cev. Mustafa Isik, Fecr
Yayinevi, Ankara, 2000, s. 114; Erdogan, s. 156.

% Ahzab, 33/53.
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memek, ancak yemek i¢in kendilerine izin verilince yani ¢agrildiklar1 zaman
girmektir.”

Hz. Peygamberin ailesiyle birlikte oturdugu eve girme konusunda
uyulmasi gereken {iciincii kural, orada ihtiya¢ miktarinca oturmaktir. Yemegi
yedikten sonra lafa dalmamaktir. Orada konusulan s6zleri dinlemek, gerek ev
halkiyla gerekse diger misafirlerle birlikte uzun sohbetler yapmak, giindelik
diinya isleri hakkinda konusmak suretiyle, hane-i saadeti gereksiz yere isgal

etmemektir. Yemegi yedikten sonra, oradan ayrilmak, dagilip gi‘cmektir.100

Izinsiz ve vaktinden evvel hane-i saadete girmek, ihtiyag miktarindan
fazla olarak, gereksiz yere orada beklemek, davette yemegin ardindan uzun
uzun sohbetlere dalmak Hz. Peygambere sikinti, eziyet verir, onu rahatsiz
ederdi, ihtiyaglarin1 gérmesini engellerdi. Evinde darlik, sikisiklik olusturur,
ev islerinin goriilmesini zorlastirir, ev halkinin bunalmasina sebebiyet verirdi.
Bununla birlikte Hz. Peygamber, misafirlere evinden gitmelerini soylemekten
¢ekinir, haya ederdi; utandigindan dolay1 kimseye bir sey demez, bu duruma
tahammdil eder, sabir gosterirdi. Misafirlerinden utanir, erken gelenlere gir-
meyin, oturup kalanlara da artik kalkin, ¢ikin demekten utanir, sikilirdi. fma
ve isaret yoluyla bile olsa, bunu yapmaktan haya ederdi. Hilmi ve keremi bu-
nu yapmasina engel olurdu. Normalde insanlar, evlerine gelen misafirleri ¢1-
karmaktan haya ederler. Ciinkii bu ahlaki diisiikliik, cimrilik gostergesidir.'!

Hz. Peygamberin evine yemege davet edilen insanlar yemegi yedikten
sonra ev halkini rahatsiz edecek derecede uzun siire evde oturur, konusup
eglenceli sohbetler yaparlardi. Miisliimanlar, bu davranislariyla ¢ogu zaman
Hz. Peygamberi rahatsiz ederlerdi. O ise onlar1 affeder, gormezlikten gelirdi.
Nihayet Hz. Zeyneb’in diigiin yemeginde bu rahatsizligin had sathaya vardi-
g1 sOylenir. Bu ayetin, Hz. Peygamber’in Zeynep binti Cahs ile evlendigi dii-
glinti sirasinda indigi rivayet edilir. Hz. Peygamber’in Zeynep binti Cahs ile
evliliginde hurma, bugday-arpa, koyun eti gibi yiyeceklerin oldugu diigiin
yemegi verilmistir. Yapilan davet {izerine insanlar gurup gurup gelmisler ve
yemeklerini yemislerdir. Davet edilecek kimse kalmayinca Hz. Peygamber
sofranin kaldirilmasini emretmistir. Bu sirada davetlilerden birka¢i oturup
sohbet etmeye, havadan sudan konusmaya devam etmislerdir. Durumdan
rahatsizlik duyan Hz. Peygamber bu kimselere bir sey demeden kalkmis ve

9 ez-Zuhayli, XXI1/86; es-Sa’di, s. 617; Yazir, VI/3920; Bilmen, V1/2826; Ates, VII/192.

100 e]-Kasimi, V/532; ez-Zuhayli, XXII/86; es-Sa’di, s. 617; Yazir, V1/3920; Bilmen, VI/2826;
Ates, VII/192.

101 el-Matiridi, IV/130; es-Sevkani, 1V/368-369; el-Kasimi, V/532; el-Meragi, VIII/24; ez-
Zuhayli, XXII/87; es-Sa’di, s. 617; Yazir, VI/3920; Bilmen, V1/2826; Ates, VII/192.
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evdeki diger odalar1 dolasarak onlarin gitmelerini beklemistir. Bir siire sonra
dondiigiinde adamlarin hald orada oturdugunu gormiistiir. Cok fazla haya
sahibi oldugu icin onlara bir sey sdyleyememis, tekrar evin bagka bir odasina
yonelmis ve zaman gegirmistir. Nihayet adamlarin gittigini kendisine haber
vermislerdir. Boylece Hz. Zeyneb'in odasina gidebilmistir.'”

Hz. Peygamberdeki utanma duygusu, onun hem kendi onurunu ko-
rumaya hem de bagkalarinin onuruna saygi gostermeye yoneliktir. Ayette ve-
rilen drnekte de goriildigii gibi, Hz. Peygamberin, hilmi ve keremi yani ha-
yasi sahabilere, duydugu rahatsizlig1 belirtmesine miisaade etmemistir.
Sahabilere kars1 beslemis oldugu sevgi, onlara verdigi deger sebebiyle onlarin
onurunu kirabileceginden endise etmistir. Halbuki utanmamak, sevgi ve in-
sanlik degeri gibi kiymetlerden yoksun olmak anlamina gelir. Kendi ruh de-
gerleri ¢ok gelismis ve yiice olan Hz. Peygamber bagkalarinin ruh degerlerini
¢ignemekten haya etmistir. Ayette verilen 6rnekte Hz. Peygamberin sergile-
mis oldugu haya, ayni zamanda bir alcak goniilliiliik, hilm yani yumusak
huyluluk, nezaket ve kibarlik gostergesidir. O, bencillik, cimrilik gibi algila-
nabilecek ve kendi onurunu degerini diisiirme ihtimali olan s6z ve davranis-
lardan uzak durmustur.

Hayanin bir¢ok goriintii ve nitelikte ortaya ¢ikabilecegine isaret eden
Islam ahlakgilari, bu gibi durumlara bagli olarak hayay1 farkli sinuflara ayir-
mislar ve her birine uygun isimler vermislerdir. Hz. Zeynep ile evliliginde ya-
sanan olayda Hz. Peygamberin ortaya koydugu haya ornegine “kerem haya-
s1” adinmi verdiklerini daha 6nce belirtmistik.

F. Utanacak Duruma Diismekten Cekinme
-Hz. Lt Ornegi-

Hz. Lit, evine gelen misafirlere kétiilitk yapmak isteyen kavmine / hal-
kina karsi, kendisini utanilacak duruma diisiirmemeleri konusunda ricada
bulunmus, yalvarmistir. Onlara iki kez kendisini utandirmamalarini soyle-
mistir. Bu sozlerin ilkinde “fadaha”, ikincisinde ise “hizy” kelimesini kullan-
migtir:

“Lilt, dedi ki: “Siiphesiz bunlar benim misafirlerimdir. Sakin beni rezil etme-
yin.” “Allah’a kars: gelmekten sakinin, beni utandirmayin” dedi.”**

Hz. LGt kotii karakterli kimselerin kosup geldiklerini goriince, onlara
sOyle seslenmistir: “Bunlar benim misafirlerimdir. Misafirleri gézetmek, onla-

102 ez-Zemahseri, I11/537-538; ez-Zuhayli, XXII/82; el-Mevdudi, 1V/398-399; Ates, VII/192.
103 Hicr, 15/68-69.
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ra iyilikte bulunmak, haklarina saygisizliktan kaginmak 6nemli bir gorevdir.
Misafirlere kotiiliik yapilmas: ev sahibi igin utang vesilesidir; onlara kotiilitk
yapmak bana ihanettir. Misafirlerime kotii muamelede bulunmak suretiyle
beni rezil etmeyin, utandirmayin, mahcup duruma diisiirecek bir davransta
bulunmaym.” Burada gecen “fedaha” kelimesi, kisinin bagkalar1 tarafindan
bilinmesinden utandig: isinin / durumunun agiga ckmasidir.'®

Hz. Lit, yapmis oldugu uyariy: pekistirmek amaciyla, sozlerini soyle
stirdiirmiistiir: “Ey halkim! Bu misafirlerin haklarini ¢igneme konusunda Al-
lah’tan korkun. Onlara kotii muamelede bulunmaya ciiret gostererek, onlar
sebebiyle, onlar1 kiiciik diisiirmek suretiyle beni de kii¢iik diisiirmeyin, rezil
riisvay etmeyin, utandirmayin; zillet, al¢altilmishik, tiziintii ve keder igerisin-
de birakmayimn.” Ayette gecen, “hizy”, zillet, kiiciik diisme anlamindadir.
“Vela tuhzlini” ifadesinin “el-hazaye”den alindig1 diisiiniiliirse, haya etme,

utanma anlamini ihtiva eder.'®®

Sagduyulu bir insan, toplum igerisindeki sorumluluklarini yerine geti-
remedigi zaman utang duyar. Evine gelen misafiri agirlamak, onlar1 memnun
etmek de her zaman insanlarin 6nem verdigi degerlerden birisidir. Hz. Nih,
evine gelen misafirlere kotiilitk yapmak isteyen kavmine engel olmaya galis-
mis, misafirlerine kétiiliik yapilmasimin kendisini utanilacak bir duruma dii-
siirecegini agiklamistir. Cilinkii misafiri kollamak, gozetmek, en iyi sekilde
agirlamak biitiin toplumlarda gegerli olan en {ist degerlerden, normlardan bi-
risidir. Bu degerin geregini yerine getirememe endisesi Hz. LGt'un utanma
duygusunu harekete gecirmistir.

Misafiri gozetme agirlama gibi onemli bir toplumsal degerin geregini
yerine getirememek, itibar kaybina ve utang hissine yol acacaktir. Hz. Lt bu
bilingle, misafirlerini koruma, gozetme gayreti icerisine girmistir. Utanma
kaygisiyla, misafirleri koruma, gozetme gorevini yerine getirmeye calismuis,
kendi degerini diisiirecek bir tutum igerisinde olmaktan sakinmistir. Saglam
bir vicdan, olumlu bir kisilik sahibi her insan gibi o da, gorevini yerine geti-
rememis kusurlu davranmis olmaktan ¢ekinmis, mahcubiyet duygular1 be-
lirmistir. Ahlakli bir insan olarak kotii niyetli ve hicbir deger tanimayan in-
sanlarin igerisinde bulunmaktan utanmistir. iki kez kavmine, “beni rezil et-
meyin!”, “beni utandirmayin!” derken, aslinda ¢oktan utanmaya, sikilmaya,
tizlilmeye, ac1 cekmeye baglamistir.

104 er-RAazi, VII/155; el-Kurtubi, X/27; el-Kasimi, IV/493; Esed, s. 521; Bilmen, IV/1740.
105 el-Kurtubi, X/27; en-Nesefi, 1I/397; el-Beyzavi, 1/533; el-Cezairi, 1I1/90; Esed, s. 521; Bil-
men, IV/1740.
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Utanma duygusu, kisinin kendisini bagkalari nazarinda / karsisinda
degerlendirmesi sunucunda ortaya cikar. Insan biri ya da birilerinden utanir.
Hz. Lt da gerek misafirlerine karsi, gerekse insanlar nazarinda kiigiik diis-
miis olmak, itibar kaybetmek, rezil olmak suretiyle utanilacak duruma diis-
mekten endise etmistir. Bunun {iziintiisiinii, kaygisini, endisesini yasamaistir.

G. Utanma Duygusunun Etkisiyle “Unutulup Gitmeyi istemek”
-Hz. Meryem Ornegi-

Ozellikle tasavvufi 6greti ve Islam ahlak ogretisi, utanmay kisinin
kendisine, diger insanlara ve Yiice Allah’a kars: hissedilen bir duygu olarak
izah eder. Insan kendine ve Allah’a kars: utanilacak bir durumda olmasa bile,
insanlarin yanlis anlamalarina bagh olarak olumsuz bir sekilde yargilanabilir
ve onlar tarafindan kinanip ayiplanabilir, utandirilabilir. Allah nazarinda ve
kendi vicdaninda utanilacak bir sey yapmadiginin farkinda olan Hz. Meryem,
insanlarin utanilacak bir sey yaptig1 diisiincesini tastyacagi bir durum karsi-
sinda endige ve iiziintii yasamistir. Insanlar heniiz onu ayiplamamislarken bi-
le, ayiplanacag: diistincesi onda utanma duygusunu uyandirmaya yetmistir:

“Boylece Meryem, cocuga gebe kaldi ve onunla uzak bir yere cekildi. Dogum
sancist onu bir hurma agacina yoneltti. “Keske bundan énce 6lseydim de unutulup
gitmis olsaydim!” dedi.”*®

Bu ayetler Hz. Meryem’in olaganiistii bir sekilde hamile kaldigini ha-
ber vermektedir. Hz. Meryem, kendisine erkek elinin degmedigini, karninda-
ki ¢ocugun Allah'in emriyle oldugunu bilmektedir. Fakat onun bildiklerini
Israil ogullar1 bilmemektedir. Hz. Meryem bu yiizden kederlenmis, hamile
kaldig1 ¢ocuk karninda oldugu halde ailesinden ve insanlardan uzak bir yere
gitmistir. Bu sekilde hamile kalmasindan dolay1, mahcubiyet hissederek goz-

lerden uzak kalmak istemis olabilir.*"’

Hz. Meryem’in hamile kalmasimin ar-
dindan insanlardan uzaklasma, kendini bagkalarindan soyutlama, kimsenin
goremeyecegi bir yere gitme davranisi, utanmanin davramssal belirtilerin-

dendir.

Hz. Meryem, “keske bundan 6nce 6lmiis olsaydim, bu giinii gérmdiis
olmasaydim, unutulup terk edilmis olsaydim, hi¢ kimsenin hatirina gelmez,
taninmaz, bilinmez olsaydim” anlamina gelen sozler sarf etmistir. Hz. Mer-
yem insanlardan utandig1, kinamalarindan korktugu, onlarin dedikodularin-
dan ¢ekindigi igin boyle bir temennide bulunmustur. Burada, toplumun insan
tizerindeki etkisini, baskisini, Hz. Meryem tizerinde de gosterdigi anlasiimak-

106 Meryem, 19/22-23.
107 Bilmen, IV/2014; Toptas, V/16.
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tadir. Onun, “Keske bundan 6nce 6lseydim!” s6zii bunu gostermektedir. “El-
ler ne der?”, “Herkes ne der?” seklinde toplumun iizerimizdeki baskisini dile
getiririz. [1ahi egitim ve yonlendirmenin, gozetimin etkisi altindaki Hz. Mer-
yem bile bu toplumsal baskidan miiteessir olmustur. Ciinkii o, soylu, asil, se-
refli bir peygamber ailesinden geliyordu. Insanlar arasinda Allah’a sadakatle
kulluk eden biri olarak taniniyordu. Basina gelenlerle ilgili yapacag: agikla-
maya insanlarin inanmayacagini biliyordu. Koétii birisi olarak, -fahise, zinakar
olarak- anilmamak icin, halk arasinda taninan, bilinen birisi olmamay1 te-

o 108
menni ediyordu.

Utang sahibi kimse bazen Oliip yok olmayi isteyebilir. Nitekim Hz.
Meryem kendisine isnat edilen / edilecek iftiradan dolay: 6lmiis olmayi, unu-
tulup gitmeyi dilemis, ¢ok derin iiziintii yasamistir. Kotii zan besleyen insan-

lar karsisinda utanmistir.'®

Utandirilacak olmas1 Hz. Meryem’in duygu ve diisiince diinyasini de-
rinden etkilemistir. Toplum tarafindan kinanacak bir durumda olma diisiin-
cesi, ruhunun daralmasina, kalbinin sikilmasina, benligini iiziintii ve kinanma
korkusunun sarmasina yol agmistir. Boylece Hz. Meryem, insanlardan giz-
lenme istegi duymustur. Ozellikle kendisini taniyanlardan sonsuza dek kag-
ma arzusunda oldugunu belirtmistir. Insanlarm kendisine bakmamalarin,
onlar tarafindan goriilmemeyi temenni etmistir.

Hz. Meryem {istiin ahlaki kisiligiyle toplum nazarinda biiyiik bir itibar
kazanmisti. Kendisine isnat edilecek sug, sahip oldugu sayginlik yerine de-
gersizlik ve asagilanmayi getirecekti. Toplumla olan iligkilerinin ona sagladig:
onur, izzeti nefis duygusunun yerini utang alacakti. Zira utanma onurdan tii-
remis Ogeleri de igine alir. Hz. Meryem iginde yasadig1 toplum nazarinda, ki-
siliginin degerinde azalma tehlikesi hissettigi anda utanma duygusuyla yiiz
ylize gelmistir.

H. inkarcilarin Diinyada ve Ahirette Utanacak Durumlara Diismeleri

Rezillik, agsagilanmighik, zillet igerisinde bulunmak, ar, utanma, ayip gi-
bi duygularin eslik ettigi utang halidir. Kur'an’da inkarcilarin diinya ve
ghirette duyacaklar rezillikleri anlatan birgok ayet vardir."*® Bu ayetlerde re-
zilligin eslik ettigi utang halini anlatmak icin “hizy” kelimesi ve tiirevleri kul-
lanilmistir. Utancin bir psikolojik ceza olarak uygulanilmasi s6z konusudur.

108 e]-Matiiridi, I11/263; el-Meragi, VI/38; es-Sabtni, 11/214; Bilmen, IV/2014; Toptas, V/16.

109 Hiiseyin el-Cisr Efendi, Isldm Hak ve Hakikat Dinidir, Cev. Manastirli Ismail Hakki, Bahar
Yaynlari, Ankara, 1980, s. 619.

10 M. Osman Necati, Kur'an ve Psikoloji, Cev. Hayati Aydin, Fecr Yayinevi, Ankara, 1998, s.
87.
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Burada sozii edilen utanma tecriibesinin herhangi bir yapici 6zelligi, insan ki-
siligine olumlu bir katkisi yoktur. Ahiret zaten kisiligi diizeltme, sekillendir-
me yeri degildir. Odiil ve ceza yeridir. Ahirette utanacak duruma diismemek,
aksine onurlandirilmak bir 6diil olurken, utang yasamak bir ceza olacaktir.
Utanma olgusunu anlatmak i¢in kullanilan “hizy” kelimesinin rezil duruma
diisme, asagilanma gibi anlamlar: ifade ediyor olmasi, inkarcilarin dhirette
yasadigl utancin yikiciligini anlatir. Bu manada insanlarin ahirette onurlandi-
rilanlar ve utandirilanlar diye iki guruba ayrilacagini sdyleyebiliriz.

Kur’an’da Allah’a ibadet ve itaatin yerine getirilmesine engel olan kim-
selerin baglarina gelecekler agiklanmistir. Allah’in isminin zikredilmesini,
O'na tesbih ve tekbirde bulunmay1 engelleyen, mescitlerin bakimsiz ve cema-
atsiz kalmasina calisanlarin biiyiik cezalara maruz kalacag: belirtilmistir. Bu

cezalardan birisi diinyada zelil, asagilanmus, rezil ve riisvay olmaktir:''*

“Allah’in mescitlerinde onun adimin amlmasim yasak eden ve onlarn yikilma-
st igin ¢alisandan kim daha zalimdir! Boyleleri oralara (eSer girerlerse) ancak korka
korka girebilmelidirler. Bunlar icin diinyada rezillik, dhirette de biiyiik bir azap var-
dir. 7112

Allah’a ve O’'nun peygamberine kars1 savas agan, yeryiiziinde bozgun-
culugu yaymaya calisanlarin biiytik bir kisminin oldiiriilmeleri veya asilma-
lar1 yahut doneklikleri sebebiyle ellerinin ayaklarinin kesilmesi yahut da yer-
yliziinden siiriilmeleri yapmis olduklarinin bir karsiligidir. Biitiin bu sayilan-
lar, onlarin diinyadayken baslarina gelecek olan zillet, asagilanma, utang du-
yulacak durumdur. Diinyadayken insanlar arasinda yasayacaklar1 “hizy” ya-

ni a@agllanm1§llkt1r:113

“Allah’a ve Resiiliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin cezasy; ancak oldiiriilmeleri yahut asilmalar: veya ellerinin ve ayaklarinin
caprazlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar icin diinyadaki
bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardwr.”™*

Inkarcilarin diinyada ve ahirette yasayacaklari utancin anlatilmasinda
Ozellikle “hizy” kelimesi ve tiirevlerinin se¢ilmis olmas: anlamlidir. Ciinkii bu
kelime dogrudan onur, seref, itibar kaybetme ve buna bagli olarak derin bir
utang yasama durumunu anlatmaktadir.

11 en-Nesefi, 1/119-120; el-Beyzavi, 1/82-83; el-Meragi, 1/166; es-Sabiini, 1/89; Bilmen, 1/111;
Toptas, 1/231; Bayrakls, 1I/188-189.

112 Bakara, 2/114.

113 ez-Zemahseri, 1/615; er-Razi, IV/348; Ibn Kesir, 11/54; el-Cezairi, 1/625; Esed, s. 194.

114 Maide, 5/33.
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i. Ahirette inkarcilarin Beden Dillerine Yansiyan Utanma Duygusu

Bazi ayetlerde, inkarcilarin dhirette yasayacaklar: utang, onlarin beden
dillerine, jest ve mimiklerine yansimus haliyle tasvir edilecektir. Bu tasvirlerde
anlatildigina gore, inkarcilar, yerin dibine gegirilmeyi isteme, basi éne egme,
goz ucuyla bakma gibi utang duygusunu yansitan tavirlar sergileyeceklerdir.

1. inkarcailarin Ahirette “Yerin Dibine Gegirilmeyi istemeleri”

Inkarcilarin dhirette yasayacaklar1 utang, onlarin beden dili ifadelerine
yanstyacaktir. Kur'an’da tasvir edilen, “yer yarilip igine girmis olmay ister-
ler” ifadesi, inkarcilarin hem ruh halleri hem de beden dili hakkinda ipuglar
vermektedir:

“O kiyamet giinii, Allah’t inkdr edip Peygamber’e isyan edenler, yer yarilip
icine girmis olmayz isterler ve Allah’tan hicbir soz gizleyemezler.”™"

Toplum igerisinde, insanlar arasinda bir sugu ortaya ¢ikan kimse, “dyle
utandim ki, yer yarilsa yere girecektim!” der. Allah’t inkar ve O'na isyandan
kendini kurtaramayan kimse, diinyada ve ahirette utancindan yerin dibine
girmek isteyen kimsenin durumuna diisecektir.''®

Ayette inkércilar hakkinda yapilan tasvirden anlagildigina gore, o in-
sanlar Allah huzurunda ve diger insanlar karsisinda asir1 bir gizlenme ve sak-
lanma ihtiyact duyacaklardir. Bu istegin etkisiyle baskalarinin bakislarindan
kendi bakislarinmi kacgiracaklar, baslarin1 6ne dogru egerek saklanma cabasi
igerisine gireceklerdir. Kendilerine bakilmamasi i¢in, varliklarinin / bedenle-
rinin o ortamdan yok olmasini dileyeceklerdir. Utanmanin sebep oldugu ki-
nanma korkusu, giivensizlik, ayiplanmanin yol acti1 sikinti, {iziintii, 1stirap,
kendini yalniz, eksik, kusurlu, degersiz hissetme, diisiik 6zgiiven, kaygi, can
sikintis1 gibi pek ¢ok olumsuz duygulanimin etkisiyle kagis jestleri sergileye-
ceklerdir. Bulunduklar: ortamdan kendilerini soyutlamanin carelerini araya-
caklardir. Boyle bir durum diinya hayatinda insan igin, kendini yeniden yapi-
landirmanin, inang, tutum ve davraniglarini diizenlemenin aracisi olabilmek-
tedir. insanin kisiligini gelistirmesine katk1 saglayabilmektedir. Ahirette ise,
pismanlik ve buna eslik eden duygularin, bu duygularin etkisiyle ortaya ko-
nulan jestlerin kisiye herhangi bir yarar1 yoktur. Utanmaya bagl olarak his-
sedilen seyler ruhsal bir cezadan ibarettir.

2. inkaralarin Ahirette Utanctan Baslarini One Egmeleri

115 Nis3, 4/42.
116 Toptas, 11/261.
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Utancin ruhsal boyutuna ve beden dili ifadelerine 151k tutan tasvirle-
rinden birisi inkarcilar hakkindadir. Onlarin ahirette yasayacaklari utang, be-
den dillerine boyun biikme seklinde yansiyacaktir. Inkarcilar, baslarini &ne
egerek bakislardan ka¢maya, saklanmaya calisacaklardir. Basin one egilmesi,
yliziin bagka tarafa cevrilmesi, bakislarin yere dogru indirilmesi, gbz tema-
sinda bulunmaktan kaginilmasi, utanma duygusunu ortaya koyan kagis jest-
lerinden birisidir. Inkarcilar bu tutumlariyla o ortamda ve o durumda bu-
lunmay1 istemediklerini gosterirler:

“Suglular, Rablerinin huzurunda boyunlarim biikiip, “Rabbimiz! (Ger¢egi)
gordiik ve isittik. Artik simdi bizi (diinyaya) dondiir ki, sdlih amel isleyelim. Biz artik
kesin olarak inanmaktayiz” dedikleri vakit, (onlart) bir gorsen!”*"’

Bu ayette Yiice Allah Hz. Peygamberden, suclularin kiyamette yasadik-
lar1 utanma, ar etme, sikilma, kiigiik diisme ve keder igerisinde yasadiklar
iirkiitiicti sahneyi gormesini temenni etmektedir. Burada yapilan hitabin mu-
hatabi Hz. Peygamberdir. Ayet, inkarcilarin eziyet ve yalanlamalari karsisin-
da onun kalbini rahatlatmaya yoneliktir."'®

Diinyadayken baslar1 kalkik, burnu biiyiik, ahireti inkar etmis, yeniden
dirilmeyi yalanlamis, Allah’a ortak kosma, O'na isyan etme giinahiyla nefsini
kirletmis kimseler, yeniden diriltilip mahsere sevk edilecek, hesaba c¢ekilmek
iizere kiyamet giinii Allah’in huzuruna getirileceklerdir. O giin gercegi goren
suglular, diinyadaki davraniglarinin tersine, yaptiklari isler yiiziinden Rable-
rinin huzurunda baslarini 6nlerine egecekler, bedenlerine algalma ve kiigiilme
tavr1 hakim olacak, tam bir korku ve {iztintii icerisinde utanarak, sikilarak, re-
zil bir durum / ruh hali igerisinde bulunacaklardir. Kendi nefislerini kinaya-
caklardir. Iginde bulunduklari bu ruh haliyle Allah’a sdyle yalvaracaklardir:
“Rabbimiz, biz simdi diinyadayken inkar etmis, yalanlamis oldugumuz sey-
lerin birer hakikat oldugunu gordiik, teblig edilen ayetleri isitme ve anlama
imkan1 bulduk. Mesajini duyduk, emrine boyun egdik. Eger bizi tekrar geri
cevirir, diinyaya dondiiriirsen, saglam itikat sahibi olacagiz, Sen’in rizana uy-
gun iyi amellerde, isittigimiz ayetlerin geregi olan davranislarda bulunacagiz.
Simdi biz, ahiret dlemine ve bize teblig edilen ilahi ayetlerin birer hakikat ol-
duguna kesin bir sekilde inanmis bulunmaktayiz. Sen’in hak ilah ve ahiretin
gercek oldugu konusunda i¢imizde kusku kalmadi.”**

Inkarcilarin beden dillerine yansiyan bag egme ifadesi, onlarin yagadik-
lar1 kinanma korkusunun, ayiplanacak durumda olmanin verdigi depresyon,
kaygi, sikint1 ve {izlintiiniin, yasadiklar1 giivensizlik, kii¢iik diismiisliik, yal-

117 Secde, 32/12.
118 ez-Zemahsger, I11/495; er-Razi, 1X/144; Hicazi, 111/63.
19 el-Cezairi, IV/228; ez-Zuhayli, XXI/198; es-Sabiini, II/503; Bilmen, VI/2766; Ates, VII/104.
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nizlik ve terk edilmislik diisiincesinin bir anlatimidir. Utanma duygusu, in-
sanin yaptigi yanliglarin farkina varmasiyla ortaya gikar. Inkarcilar da
ahirette, yaptiklar1 yanlislarin farkina vardiklar: gibi, bu davrarnislarinin kar-
siligin1 gdrme durumuyla da kars1 karsiya geleceklerdir. Inang, tutum ve dav-
raniglarinin yanlisligi ve bunlarin sonuglariyla yiizlesen inkarcilar derin bir
utang duyacaklardir. Onlarin yasadiklar1 utancit beden dillerinden okumak
miimkiin olacaktir. Yaptig1 yanlislarin bilincine varan ve utanan insan onlar1
diizeltme ve teléfi etme egilimi duyar. Bu agidan utanma duygusunun insan
davrarnislari iizerinde belirgin bir etkisi vardir. Nitekim inkarcilar, utanmayla
birlikte Allah’tan, yanlis inan¢ ve davramslarini diizeltmek icin ikinci kez
diinya hayati yasama firsat1 vermesini isteyeceklerdir. Onlarin bu istekleri,
karsilig1 olmayan bos bir temenniden ibarettir. Yasadiklar1 utang, onlar igin
ruhsal bir ceza olmaktan oteye gegmez. Ahlaki bir degeri de yoktur.

Sonug¢

Hz. Adem ve Hz. Havva'nin sahsinda insamn yaratilisinin ve yeryiizii
yasantisinin baslangicinin anlatildig: kissada, utanmanin ilk hissedilen duygu
oldugu anlasilmaktadir. Utanma davranisiyla birlikte insanin sorumluluk bi-
linci ortaya ¢ikmis, insan Allah’a ve hemcinsine kars: sorumlu bir varlik ol-
dugunun ayirtina varmistir. Yine utanma, insanin kisiliginin degerler karsi-
sinda, ozellikle degerlerin ihlali noktasinda vicdaminda hissetmeye bagladig:
belirleyici duygu olmustur.

Utanmanin ortaya ¢ikisinda insanin kendi kisiliginin degerinde azalma
tehlikesinin bas gostermesi, onur duygusunda zayiflamanin goriilmesi etkili
olmaktadir. Kur’an’da utanmanin ele alindig1 kavram ve tasvirlerde de utan-
ma olgusu insanin degerden diigsmesiyle iliskilendirilmistir. Ozellikle, utan-
may1 da igine alan “el-hizy” kelimesi, utanacak duruma diismenin yaninda,
deger kaybetme, asagilik olma anlamlarini da igermektedir.

Utanma baskalarinin varligr karsisinda hissedilen bir duygudur.
Utanmayla ilgili ayet ve hadisler, hem insanlar karsisinda hem de Yiice Allah
katinda utanmanin s6z konusu olacagini vurgulamaktadir. Bu duygunun
hem ildhi hem de insanlar tarafindan igsellestirilmis degerlerin ¢ignenmesi
halinde Allah ve insanlar karsisinda hissedilecegine isaret etmektedir.

Kur’an, utanma duygusunun yasanacag1 ortamlardan biri olarak ahiret
hayatin1 gosterir. Fakat ahirette yasanacak utanmanin higbir egitici yan, kisi-
ligi onarici tarafi bulunmamaktadir. Ahirette yasanacagi sdylenen utanma,
cehennemlikler i¢in manevi bir ceza niteligindedir.

Yine ayet ve hadislerden anlasildigina gore ideal kisiligin tesekkiiltinde
ve korunmasinda utanma duygusu hayati bir role sahiptir. Ozellikle, inanilan
degerlere aykir1 davranildiginda veya boyle bir egilim ortaya ¢iktiginda
utanma duygusu uyarici ve telafi / tamir edici bir gorev iistlenir. Bu sebeple
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ayet ve hadisler utanma duygusunun korunmasi ve gelistirilmesi yoniinde
emir ve telkinler igerir.

Insan1 konu edinen ilmi disiplinler utanma duygusunun dogustan mi
yoksa sonradan mi kazanilmis oldugunu tartismaktadirlar. Utanma duygu-
sunun dogustanligini savunan ve bunu kanitlamaya calisanlarin yaninda,
sonradan oldugunu savunanlar da vardir. A'raf ve Taha stirelerinde Hz.
Adem ve Hz. Havva'nin sahsinda insanin utanma tecriibesini konu edinen
kissada bu duygunun gelismeye aday bir sekilde insan dogasinda var oldu-
guna isaret edilmektedir.

Glintimiizde, bedensel utanmanin kaybina paralel olarak ahlaki utan-
manin kayb1 da ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki utanma tiiriiniin birbirini korudu-
gu anlasilmaktadir. Birinin yitirildigi kisilikte digerinin de olumsuz etkilendi-
&i sOylenebilir. Hem bedensel hem de kisilikteki utanma kaybinin ya da ek-
sikliginin olumsuz tesirleri insanin metafizik alem ile olan iliskilerini de
olumsuz etkilemektedir. Ciinkii bedensel ve kisilik boyutlariyla utanma, Al-
lah insan iligkisinin 6nemli boyutlarindan birisidir. Dolayistyla, miimin bire-
yin kisiliginde 6nemli bir yere sahip olan utanma duygusunun her zaman ko-
runmasina, kisiligi olusturan temel karakterlerden biri olarak muhafaza edil-
mesine ihtiyag vardir.
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“Yesteftiinek” ve “Yiiftikiim” Kelimelerinin Tiirkceye
Ceviri Sorunu

Hac1 CICEK~

Oz-Kur’an’in éncelikli amaci, onu okuyanlar tarafindan anlasiimasidir. Aslinda bu amag, yazlan her
kitap veya makalenin amaglari arasinda yer alir. Kur’an, ¢ok edebi bir kitap olmasi nedeniyle onun bazi
sozciik ve deyimleri, cevirmenleri tarafindan yer yer farkl ifade edilmistir. Bu durum ise okuyanlarin
zihin diinyasinda farkl algilamalarin olusmasina ve bir kavram kargasasina neden olmaktadir. Farkl
anlamlar yiiklenen “Yesteftinek” ve “yiiftikiim” kelimeleri de, Kur’an meallerini okuyanlarin zihninde
baz1 soru isaretleri birakan sozciikler arasinda yer almaktadir. Hz. Peygamber tarafindan verilen
hiikiimlerin baglayicilik boyutunu vurgulayan ayetleri diisiindtigiimiizde, bu iki s6zctige “fetva istemek”,
“fetva vermek” anlaminmi verenlerin, durum tespitinde isabet etmediklerini; verilmesi gereken
anlamlarin “hikim sorma, hiikiim agiklamak, cevap ve haber vermek, ¢6ziim getirmek veya agiklama
yapmak” gibi anlamlar olmasi gerektigi sonucuna kanaat getirdik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Meal, Yesteft(inek, Yuftikiim, Terciime.

Abstract-The Problem Of Turkish Translation Of The Words Of “Yesteftiinek” And “Yiiftikiim- The
priority aim of the Quran is to be understood by its readers. In fact this aim takes place among the goals
of any boks or articles that have been written. Because of the fact that Quran is a literary book, some of
its words and phareses have been translated differently in some points by translators. This causes
different perceptions in the mental world of the readers and also gives way to concept confusion.
“Yesteftinek” and “Yuftikum” are the words which are loaded with different meanings, take place
among the words that leave question marks in minds of the Meal readers. When we consider the verses
that emphasize the connective dimension of the verdict that was given by the Prophet, we can see that
the ones who give the meanings of these words as “request fetwa” or “give fetwa” have not hit. In fact
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we conclude that the meanings should be given to these words can be “ask a verdict”, “explain the
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verdict”, “answer or inform something”, “bring a solution” or “make an explanation”.
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Hangi etnik kdkene sahip olursa olsun, Islam’i kabul etmis biitiin
kavimlerin yaptiklari en oncelikli ilmi/kiiltiirel icraat, ideal ve en anlasilir bir
sekilde Kur’an-1 Kerim’i kendi dillerine ¢evirmek olmustur. Bu konuda biitiin
Miisliiman kavimlerin bir yaris i¢inde olduklarini dersek miibalaga yapmais
olmayiz. Ciinkii onlar, Kur’an'in bir ibadet kitab1 oldugunu kabul etmislerdir.
Bu nedenle Kur’an, dili Arap¢a olsun ya da olmasin biitiin Miisliiman
toplumlar tarafindan anlasilmak istenmistir.

Anlama ve yorumlama ¢abasinin bir sonucu olarak Kur'an'in
terciimesinin yogun bir sekilde yapildig: dillerden biri de Tiirkge’dir.!

Kur’an'in olduk¢a muciz ve edebi bir kitap; belagat ve fesahatinin, nevi
sahsina miinhasir olmasi nedeniyle biitiin boyutlariyla diger dillere ¢evrilmesi,
beraberinde bazi zorluklar getirmistir. Ayn1 durum, Tiirkceye ceviriler icin de
s0z konusudur. Bundandir ki Tiirk¢ede yapilan Kur’an gevirilerinin, “terciime”
yerine “meal” olarak adlandirilmasi daha uygun goriilmiistiir.

Soru sorma meraki, insanin, etrafindaki nesneleri fark etmesi vetiresi ile
baslamistir. Bu olgu, her yas grubundaki insanin bigane kalamayacagi bir
onemi haizdir. Baz1 sorularin, ¢tkmaza ve sikintiya koyma gibi fonksiyonu?
olmakla beraber genelde sorular, fert ve toplumlar tarafindan bulunduklar:
a¢gmaz ve ¢tkmazdan kurtularak esenlige ¢ikma arzusuyla giindeme getirilir.
Hz. Peygambere sorulanlar daha cok, sahabenin zihni ve ameli sorunlarim
giderme amacina matuftu.

Bu konuda Kur’an’da sahabilerin sorularini vurgulayan bazi ayetler
mevcuttur. “Yesteftiinek” kelimesine miiteradif “Yes'elunek” “Senden soruyorlar”
anlamina gelen bir kelime, Kur'an’da on bes yerde ge¢mektedir. Bunlarin bir
kismi infak 3, haram aylar 4, icki ve kumar®, yetimler®, kadinlarin aybas: hali’?, helal
kilinan seyler 8 ve ganimetler ° gibi fikihla ilgili hitkiim ve agiklamalar iken; bir

! Durmus, Zilfikar, Muhammed Hamidullah’'in Aziz Kur’an Adli Meali Uzerine Tetkikler,
Kur'an Mealleri Sempozyumu —Elestiriler ve Oneriler- (Izmir 2003), Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yaynlari, Ankara, 2010, I1/69.

2 2/Bakara 108.

3 2/Bakara 215, 219.

2/Bakara 217.

2/Bakara 219.

2/Bakara 220.

2/Bakara 222.

5/Maide 4.

8/Enfal 1.

-~

© ® N o o’



“Yesteftiinek” Ve “Yiiftikiim” Kelimelerinin Tiirk¢eye Ceviri Sorunu ¢ 195

kismu ise hilal 1, kiyametin kopusu 1, Ziilkarneyn 2, ruh 3, daglar ** ve kadnlar?
hakkinda bilgi vermeyle ilgilidir.

Oyle ki Kur'an'in iislubu, bazen, Hz. Peygamber’in sahabilerinin bile
kendisinden aciklama istemelerini gerektiriyordu.’® Zaten Kur’an, bu
harikulade tislubu dolaysiyla, biitiintine degil, sadece bir suresine esdeger
nitelikte bir benzerinin getirilmesi noktasinda muarizlarina meydan okumus,
halen de okumaktadir.'”

Ayete verilen anlam/meal, Kur'an’in baska bir ayetinin anlamina ters
diismemeli, liigavi degil de 1stilahi/teknik anlamlarda kullanilan lafizlarin, dini
ve kiiltiirel derinlik ve zenginlikleri korunmali ve bunlara halel gelmemesine’®
dikkat edilmelidir.

Gerek esanlamli zannedilen kavramlar ve gerekse ¢ok anlamli kavramlar,
niians ve kapsam yoniiyle titizlikle incelenip gerekli soyutlama islemlerinden
gecirildikten sonra, kendi aralarinda siniflandirma ve derecelendirmelere tabi
tutulmas1 yaninda, ayrica (bu islemler sonucu ulasilan kanaatlere gore) her bir
kavramin, Islam’in degerler sistemindeki yerlerinin ve fonksiyonlarinin, meal
hazirlayanin zihninde netlik kazanmas1'® amaci gozden 1rak tutulmamalidir.

Ne var ki yazilan bazi mealler, ¢ogu zaman ya bir onceki mealin taklidi
ya da bir benzeri olmaktan Oteye gecememistir desek, maksadimizi asmis
olmay1z. Ornegin Kur’'an’daki (infak - sadaka- afv- karz-1 hasen; cihad - kital;
sek - rayb; nebi - resul; hubb — meveddet-muhabbet; Islam — silm - selam; kalb -
liilbb- fuad; mekr - hud’a; cin- iblis - seytan; akd — ahd - misak; mesiet - irade;
havf — hasyet - husu vb.) bir¢ok sozciik ve kavram, meallerde farkli anlamlarda
cevrildigi gibi “yesteftiinek” ve “yiiftikiim” sozciikleri de oldukga farkl
formlarda ¢evrilmistir.

10 2/Bakara 189.

1 7/A’raf 187; 79/Naziat 42.

12 18/Kehf 83.

13 17/fsra 85.

14 20/Taha 105.

15 4/Nisa 127.

16 Hamidullah, Muhammed, Aziz Kur’an, (gev: Abdiilaziz Hatip- Mahmut Kanik), Istanbul,
2000, s. 72.

17 2/Bakara 23, 24.

18 Isicik, Yusuf, Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi gereken Bazi Hususlar ve Muhammed
Esed Meali'ne Genel bir Bakis, Kur'an Mealleri Sempozyumu —Elestiriler ve Oneriler- (Izmir,
2003), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2010, I/95.

19 Goziibenli, Besir, Temel Dini Kavramlarin Bagka Dillere Aktarilmasi Problemi ve Mealler,
Kur’an Mealleri Sempozyumu, —Elestiriler ve Oneriler- (Izmir, 2003), Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, Ankara, 2010, I/83.
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Bu calismamizin amaci, Tiirk¢e meallerde ¢ok farkli anlamlar verilen bu
iki s6zciige, hangi formda anlam verilmesinin daha uygun olacagina dair goriis,
kanaat ve Onerilerimizi belirtmektir.

Bu calismada takip ettigimiz metot ise oncelikle bu kavramlarin tiiredigi
fiilin govdesini/kokiinii tespit etmek, fiilden tiiremis “fetva” kelimesinin sozliik
ve 1stilahi anlamlarin1 vurgulamak, ulasabildigimiz Tiirk¢e meallerde verilen
farkli anlamlar1 tespit etmek; bilahare kendi analiz ve degerlendirmemizi
yaparak bir neticeye varmaktir.

1. Fetvanin Sozliik ve Istilahi Anlami
Asli, Arapca bir sozciik olan Fetva “(s4” kelimesi; “gen¢”?, “giiclii,
kuvvetli gen¢”?, ve “delikanli, yigit”??, anlamlarina gelen “Fetd”

sozcligiinden tiiremistir.2

Yigitlik, comertlik?* ve yiicelik manasinda kullamilan “fiitlivvet” 43

sozcligil de bu fiilden tiiremistir.2s

Fetva s 4 ; ayn1 zamanda bir konuda “agiklama, yorum” yapmaktir.26

2 Bkz. Ibn Faris, Ebu’l Hiiseyin Ahmed, Mu'cemii Mekayisi‘l-Liiga, (Thk. Abdiisselam

Muhammed Hasan), Darii'l Ciyl, Beyrut, 1991, 1V/473; Cevheri, Ebu Nasr Ismail b.

Hammad, es-Sihah Tacii'l-Liiga ve Sthahu'l-Arabiyye, Dar-u Thyai't-Turasi’l- Arabi, Beyrut, ts,

V/1951; ibn Manzur, Ebu Fadl Cemaleddin Muhammed, Lisanii’l-Arab, Miiessesetii’l A’lami,

Beyrut, 2005, I1I/2976; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakup, el-Kamusu’l-Muhit,

(Thk. Muhammed Naim el-Araksusi), Beyrut, 1994, s. 1702; Zebidi, Muhammed Murtaza el-

Hiiseyni, Tacii'l Arus Min Cevahiri’l Kamus, Matbaatii'l Hayriye, Misir, 1306, X/275.

ibn Abidin, Muhammed Emin, Ukudu Resmi’l Miifti (Fi Mecmuati Resail-i Ion Abidin),

Dersaadet, 1325, 1/49.

2 Mardin, Ebu’l Ula, Islam Ansiklopedisi, “Fetva”, Anadolu Universitesi, Giizel Sanatlar

Fakdiltesi Yayini, Eskisehir, 1997, IV/582.

ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, 1V/474; Cevheri, es-Sthah, V/1951; Firuzabadi, el-

Kamusu’l-Muhit, s. 1702; Muslihuddin, Mustafa b. Semseddin, Ahter-i Kebir, Dersaadet, ts. s.

753; el-Mu’cemu’l-Arabi’l-Esas? (Larosse), el-Miinezzemet'ul-Arabiyye li't-Terbiyye ve’s-

Sekafe ve’l-Ulum, (Haz. Komisyon), Tunus, 1988, s. 916.el-Mu’cemu’l-Vasit, I-II, (Komisyon),

Cagr1 Yay. Istanbul, 1990, s. 673.

2 Ciircani, Serif Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Kitabu't-Tarifat, Darii’l-Kiittabi’l Arabi,
Beyrut, 2002, s. 135.

25 Bkz. Cevheri, es-Sthah, V/1951; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 111/2976; Esasi, s. 916; Firuzabadi,
el-Kamusu’l-Muhit, s. 1702; Sami, Semseddin, Kamus-u Tiirki, Ikdam Matbaasi, Dersaadet,
1317, s. 982; Bustani, Kerem, el-Miincidii’l-Ebcedi, Darii’l-Masrik, 9. Bsm. Beyrut, 1993, s. 752.

% Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Birlik Yayinlari, IT. Bsm. Istanbul, 1982, s. 315.

2
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Fetva sozciigiiniin 5 - « — o fiil kokiinden tiiredigini sdyleyenler

oldugu gibi¥” s - < — & fiil kdkiinden tiiredigini sdyleyenler de vardir.?

“Fetd” = kelimesinin g¢ogulu “Fityetiin” 4s% ve “Fityan” ols

o

sekillerinde gelir. “Feta” geng erkek; “fetat” :ls ise geng kiz anlamina geldigi®'

gibi cariye veya hizmetci anlamlarina da gelir.»
Gece ve giindiize, zaman baglaminda kendilerini stirekli yeniledikleri
icin, tesniye (ikil) kipinde “feteyan” sl denmisgtir.®

Fetva verene “miifti” 4% fetva soran kimseye “miistefti” saw.s ; bir

konuda hiikiim sorma® veya fetva istemeye de “Istiftd” :luiul 3 denir.

[fta <! kavramu ise “fetva vermek, rilya yorumlamak, hiikiim veya cevap

vermek”tir.¥’ Muhammed Esed (6. 1992), bu konuda “fetva yahut ifta, bir
soruya cevap olarak hukuki bir buyrugun acikliga kavusturulmasimi ifade
eder” (1999: 1/169) demektedir.

Aslinda verilen fetva veya cevapla miisteft], bir bakima takviye
edilmektedir.?

Fetva ise “sorun teskil eden hiikiimlere verilen cevap”® ve “fakihin verdigi
haber’4 demektir. Islamiyetin ilk zamanlarinda “fetva” kelimesinin yerine

7 sfahani, Ragib, Miifredat, (cev. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira Yay. 2. Bsm.
Istanbul, 2007, 11/311.

8 {sfahani, Miifredat, 11/311; Esasi sdzliigii ise f-t-v ile f-t-y fiil koklerini ayni baglik altinda
vermistir. Daha genis bilgi i¢cin bkz. Esasi, s. 916.

2 18/Kehf 10, 13.

30 12/Yusuf 62.

3t Cevherd, Sthah, V/1951; Isfahani, el-Miifredat, 11/311; Firuzabadi, Kamus, s. 1702.

% fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 111/2976.

33 Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, s. 1702.

% Cevherl, es-Sthah, V/1951; Ismail Hakki, Izmirli, Kitubﬁ’l—fftﬁ ve'l-Kazd (sadelestiren:
Abdurrahim Senocak), 1slamiyét, 1998, Say1 3, s. 117.

% fbn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, IV/474; Cevheri, es-Sithah, V/1951.

% Cevher, es-Sthah, V/1951; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 111/2976; Nesefi, Ebu’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medarkii’t-Tenzil ve Hakaikii’t-Te'vil, I-V, Matbaa-i Amire,
Istanbul, H/1317, (Mecmuu't-Tefasir iginde), 1/176; Izmirli, Kitubii’l—lftﬁ ve’l-Kazd, 1slamiyét,
Say1 3, s. 117; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Yay. Istanbul, ts, I1/677; Pacaci, Ibrahim, Dini Kavramlar Sozliigii, “Fetva” (Komisyon), DiB
Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 163

% ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 111/2977.

% Tbn Abidin Ukudu Resmi'l Miifti, 1/49.
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A1

esanlamlis1 olan “futyd” L= kelimesi de kullanilmustir.#! Fetvanin ¢ogulu “fetevd”
&g dir.# Fetvanin 1stilahi tanimi konusunda — ayrintilarda bazi farkliliklar olsa

da- genel anlamda bir ittifak vardir denilebilir.

Bagka bir tanimla fetva; bir meselenin ser't** dini hiikmiinii 6grenmek
iizere sorulan soruya ictihad, tahri¢ ve taklid* yoluyla bir vakianin hitkmiinii
acgiklamak {izere fakih tarafindan verilen istisari nitelikli*> cevaplardir.*® Fetva,
ayni zamanda fakihin verdigi bir haber ve ser’i hiikiimlerin miigkiiliinii ortaya
cikaran bir karardir.” Mesela Karafi’'ye (6. 684/1285) gore fetva; “Yiice Allah’in
yikiimliiliik getiren veya mubah kilan hiikmiiniin miiftii tarafindan
aciklanmasidir.”#8

Semseddin Sami (6. 1904) fetvayr “Bir mesele ve dava hakkinda icab-1
seri’yyesini, miibin olarak miiftii tarafindan ism-i tasrih olmaksizin yazilan fikradr”
(1317: 982) diye tanimlarken, Elmalili ise (6. 1942) “Bir hadise-i miiskilede, hiikm-i
hakk: izhar ile amel edecek kimsenin kalbine bir kuvvet vermektir” (1979: 111/1483)
seklinde tanimlar. Elmalili, aslinda bu tanimla, 38. dipnotta “Miisteftiye verilen
fetva ya da cevap, bir bakima onu takviye etmis olmaktadir” (Ibn Abidin, 1325: 1/49)
verilen bilgi ve kaynaga gonderme yapmaktadir.

Fetvanin, “istisari” bir nitelik tasimasi boyutu, konumuzun daha iyi
anlasilmasi i¢in olduk¢a 6nemlidir. Zaten Hz. Peygamber’den rivayet edilen su
haber de fetvanin baglayici olmadigina, bu konuda nihai olarak kalp ve goniil
rahathiginin esas olduguna isaret etmektedir: “Ey Yabisa! Insanlar, sana fetva verse
de sen, kalbine/nefsine dams!”* Ibn Hanbel'in (6. 241/855) ifadesine gore Hz.
Peygamber, bu sdziinii ii¢ defa tekrarlamus ve “lyilik, nefsin kendisinden tatmin

% sfahani, Miifredat, T1/311.

40 Firuzabadi, el-Kamusu’'l-Muhit, s. 1702.

41 Mardin, “Fetva”, Islam Ansiklopedisi IV/582.

2 Bkz. Ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, TV/474; Cevheri, es-Sithah, V/1951; ibn Manzur,
Lisanii’l-Arab, 111/2977; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, s. 1702; Muslihuddin, Ahter-i Kebir, s.
753; Mesud, Cubran, er-Raid Mu'cemun Lugaviyyun Asri, I-1I, Daru’l-ilm Li'l-Melayin,
Beyrut, 1990, 1I/1103; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser
Negriyat, Istanbul, 1979, 111/1483; Bilmen, Kur'an-i1 Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri,
11/677.

4 Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 11/677.

4 Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, MUIF Vakfi Yay. Istanbul, 1988, s. 327.

4 Sener, Abdiilkadir, Islam Hukuk Dersleri, 9 Eyliil Universitesi Yay. Izmir 1987, s. 119.

4 Ebu Zehra, Muhammed, Fikih Usulii (Islam Hukuku Metodolojisi), ¢ev. Abdiilkadir Sener,
Ankara, 1979, s. 345.

4 Nesefi, Medarik, 1/176; Razi, Mefatih, VIII/343.

48 Bkz. E1-Omeri, Nadiye Serif, igtihudm Boyutlari, Akabe Yay. istanbul, 1989, s. 38.

4% Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/228.



“Yesteftiinek” Ve “Yiiftikiim” Kelimelerinin Tiirk¢eye Ceviri Sorunu ¢ 199

oldugu; giinah ise kalbine yerlesip orada doniip dolasan seydir” (Miisned, 1V/228)
diye buyurmustur.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), fetvamn istisari niteligini birkag
nedene baglar.

1-Miistefti, verilen fetvay1 kendi nefsine zorunlu gérmedikge,
2-Fetva, ameli konuda bir kanun hiikmiinde olmadikga,
3-Miisteftinin kalbinde fetvanin hak oldugu hasil olmadikga,

4-Mistefti, baska bir miiftii bulmadik¢a, fetvanin bir baglayicilig
yoktur.50

Su hadisten ise zamanla fetva verenlerin, insanlar1 yaniltabilecegini hatta
saptiracaklarini anliyoruz: “Allah, ilmi, kullarindan sokiip almak suretiyle
cekip almaz. Aksine ilmi, alimlerin ruhunu kabzederek alir. Hig¢bir alim
birakmayinca da insanlar, cahilleri bas edinirler, sonra da onlara sorular
sorarlar. Onlar da ilimleri olmadan fetvalar vererek hem saparlar hem de
insanlar1 saptirirlar.”3!

2. Kur’an’da “F-T-V” ve “F-T-Y” Fiilinden Tiiremis Kelimeler
Kuran'da 5 - & — & ile ¢ - < — & fiilinden tiiremis bir¢cok kelime
mevcuttur. S6z konusu kelimelerin bir kismi fiil, bir kismu ise isimdir. Fiil
olarak gelenlerin bir kism1 emir, sadece bir tanesi nehiy kipinde gelmistir.
“Yesteftiinek” &k gaay @ Bir fiil sozciik olup iki defa ayni surede ge¢mistir.>
“Yuftikiim” (,_iwu : Fiildir, ayn1 sure i¢inde iki kez ge¢mistir.

“Fetd” “ " : Miifred/tekil bir isimdir, Kur'an’da dort yerde

bulunmaktadir.?* Bu sozciige verilen manalar, “gen¢” anlamina yogunlagsa da
yine bazi niianslar bulunmaktadir. Fetd kelimesine, bazi yazarlar tarafindan
“Geng kile” (Esed, 1999: 11/460; Bilmen, 2001: 239; Kisa, 2009: 238); “Kole” (Sener
ve Arkadaslari, 2011: 237) ve “Geng” (Diyanet, 2009: 314, 315) gibi formlarda

% {bn Kayyim, Semsuddin Ebu Abdillah, Ilamii’ I-Muvakkiin An Rabbi’l-Alemin, Darii'l-Ciyl,
Beyrut, 1973, IV/264; Izmirli, Kitabi'l-1fta, [slamiyat , s. 119-121.

51 Buhard, Ilim 34; Miislim, ilim 5; Tirmizi, [lim 5.

52 4/Nisa 127, 176.

5 4/Nisa 127, 176.

5 Bkz. 12/Yusuf 30; 18/Kehf 60, 62; 21/Enbiya 60.
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anlam verilirken, kelime daha ¢ok, “Bir gen¢”> olarak terciime edilmistir. Bu
anlamlarin yami sira “Yardimcr” (Bulag, 1990: 300; S. Yildirim, 1998: 299- 300;
Esed, 1999: 1I/597, 599; Hamidullah, 2000: 447, 448; Toptas, 2004: 299;
islamoglu, 2008: 568, 570; Yildiz, 2008: 302, 304; Kisa, 2009: 300, 301; Isicik, 2010:
229) olarak gevrilmistir. Ama bu sozciigiin, genellikle “Usak” seklinde Tiirkceye
kazandirildigini gérmekteyiz.5

Arastirdigimiz mealler, yukarida verdigimiz anlamlarla simrli degildir.
Ayrica meallerde “Geng hizmet¢i” (islamoglu, 2008: 434), “Geng adam” (Dogrul,
1955: 11/487; Davudoglu, 1981: 301; Cantay, 1984: 1I/544; Eryarsoy-Agirakga,
1997: 302; Bursevi, 2011: 299, 300), “Delikanl” (Dogrul, 1955: 11/527; Davudoglu,
1981: 239, 328; Cantay, 1984: 1/351; Eryarsoy-Agirakca: 1997: 239; (jngiit, 2006:
237), “Geng arkadas” (Davudoglu, 1981: 302; Bilmen, 2001: 301), “Gen¢ 63renci”
(Eryarsoy-Agirakca: 1997: 301) ve “Geng yoldas” (M. Oztiirk, 2011: 412; Sener,
2011: 299) gibi formlarda gecmistir. Y. Nuri Oztiirk ise (2001: 75) “genc usak”
anlamini vermeyi tercih etmistir.

“Feteydn” Ols: Tesniye/ikil bir isim olup Kur'an’da sadece bir yerde
gecmektedir.5”

“Fityan” Ol ve “Fityetiin” iz kelimeleri ise cemi/gogul olup “Fitydn”
ol bir yerde®s; “Fityetiin” iz ise ayni surede iki kez % gegmektedir.

“Eftani”  y3! emir kipinde gelen bu fiil, iki surede yer almaktadir.

“Eftind” Ll kelimesi de emir kipinde gelen bir fiildir, sadece bir surede

mevcuttur.6!

% Bkz. Diyanet, Meal (Yeni), s. 348; Diyanet Vakfi, Meal, s. 326; Esed, Meal, 11/656; Hamidullah,
Aziz Kur’an, s. 474; Bilmen, Meal (sadelestirilmis), s. 328; islamoglu, Gerekgeli Meal, s. 628;
Kur’an Yolu, 111/228; Ates, Meal, s. 326; Isicik, Meal, s. 249; Cantay, Meal, 11/590; Giimiis-
Cigek-Demirci, Meal, s. 302, 328; Bulag, Meal, s. 327; Yildiz, Mustafa, Son Mesaj -Kur’'an-1
Kerim ve Gerekgeli Tiirkce Meali-, Cira Yay. Istanbul, 2008, s. 330; Oztiirk, Mustafa, Kur’an-i
Kerim Meali —Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri- Diislin Yay. Istanbul, 2011, s. 449; Kisa, Medl, s.
326; Toptas, Meal, s. 326; Ongﬁt, Meal, s. 326; Hayrat Nesriyat, Meal, s. 326.

% Genis bilgi icin bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, s. 385; Bursevi, Ismail Hakki, Kur’'an-1 Kerim
ve Tiirkce Meali, (Haz. Nedim Yilmaz), 3. Bsm. Istanbul, 2011, s. 237; Giimiis, Sadreddin-
Cicek, Yakup-Demirci, Muhsin, Kur’an-1 Kerim ve Izahli Meali, Ipek Yay. Istanbul, ts. s. 239;
Bulag, Meal, s. 238; Ates, Meal, 237, 300; Oztiirk, Abdiilvehhap, Kur’an-1 Kerim ve Meali,
Emek Yaymncilik, Ankara, ts. s. 237, 298, 300; Oztiirk, Meal s. 326; Isick, Meal, s.181, 228;
Yildiz, Son mesaj, s. 241; Yildirim, Meal, s. 236; Toptas, Meal, s. 237.

57 12/Yusuf 36.

% 12/Yusuf 62.

% Bkz. 18/Kehf 10, 13.

60 12/Yusuf 43; 27/Neml 32.
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“Testeftiyin” Ole.s fiil olup Kur'an’da bir surede bulunmaktadir.®? Bu

sozciik, “yesteftuneke” gibi “Istifal” vezninde gelmistir. Ona yiiklenen
anlamlar, oldukca farkli olmustur. Ornegin “Hakkinda fetva istemekte oldugunuz
mesele” (Cantay, 1984: 1/351), “Iste fetvasini istediginiz is!” (Davudoglu, 1981: 241),
“Hakkinda fetva istemekte oldugunuz is” (Bulag, 1990: 248), “Benden yorumlamam:
istediginiz sey” (Esed, 1999: 464), “Sordugunuz is” (Ongﬁt, 2006: 239), “Akibetini
sorusturdugunuz bu is” (Islamoglu, 2008: 438), “Yorumunu grenmek istediginiz
riiya” (M. Yildiz, 2008: 243), “Aciklanmasini istediginiz konu” (Kisa, 2009: 240),
“Yorumunu sordugunuz is” (Diyanet, 2009: 252), “Cevabini istediginiz konu”
(Isicik, 2010: 183) ve “Hakkinda cevap vermemi istediginiz is” (Hamidullah, 2000:
387) formunda mealler verilmistir. Mustafa Oztiirk ise “Iste yorumunu istediginiz
riiyalariniz (dis diinyada) bu gekilde vuku bulacak” (2011: 328) seklinde anlam
vermistir.

“Festeftihim” ,gisls szctigli emir kipinde bir kelimedir ve iki kez aym
surede gecmektedir.®

“La testefti” s Y ise olumsuz emir kipinde bir sozciiktiir, sadece bir
surede bulunmaktadir.5

Kur'an'da f-t-v 5 - -& ve f-t-y ¢ - « - & fiil kokiinden tiiremis
sozciikleri vurguladiktan sonra asil konumuz olan “Yesteftiinek” ve “Yiiftikiim”
kelimelerinin bazi meal ve tefsirlerde gecen anlam ve yorumlarini agiklamaya
gegebiliriz.

3. “Yesteftiinek” &b sy le “Yiiftikiim” oSz Kelimelerinin Baz1 Meal
ve Tefsirlerdeki Anlamlar

Dini ve ser’i baglamda kullanilan sozciiklere farkli anlamlar yiiklendigi
gibi dilbilimlerinde de bir¢ok sozciige farkli anlamlar verilmistir.

“Yesteftinek” b ginn, ile  “Yiiftikiim” Sk kelimeleri  de  farkh
anlamlandirilan ve yorumlanan iki sozciiktiir. Calismamizda ele aldigimiz bu
iki sozclige verilen farkli anlam ve yorumlar tespit ettikten sonra kendi
tercihimizi ifade etmeye gayret edecegiz.

Bazi tefsir ve mealler ayni tespit ve yorumda birlesirken, bazilar1 ise

farkl: tespit ve yorumlarda bulunmustur. Farkl verilen mealleri {i¢ ana baglikta
toplamak miimkiindjir.

61 12/Yusuf 46.

62 12/Yusuf 41.

6 27/Saffat 11, 149.
64 18/Kehf 22.
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1-“Yesteftiinek” kelimesine “fetva isteme/sorma”; “Yiiftikiim” kelimesine
ise “fetva verme” anlamin yiikleyenler.®

2- Yesteftiinek kelimesine fetva; Yiiftikiim kelimesine (hiikiim agiklamak,
cevap ve haber vermek; ¢oziim getirmek veya agiklama yapmak gibi) farkli
anlam ve yorum getirenler.®

TDV tarafindan bir komisyona yaptirilan mealde — “Yesteftiinek”
kelimesine “senden fetva istiyorlar”, “Yiiftikiim” kelimesine de “hiikiim aciklama”
anlamini vermiglerdir (2000: 97, 105).

H. Karaman'in yer aldig1 bir komisyonun hazirladigi mealde (1987: 97),
“yesteftunek” kelimesine “fetva istiyorlar” anlami verilmisken, yine Karaman'in
yer aldig1 bir komisyonun hazirladig1 Kur’an Yolu —Tiirkce Meal adl1 eserde ise
ayni sozcilk icin “senden agiklama istiyorlar” (2007: 1I/152) anlami verilmistir.
Burada “senden fetva istiyorlar” anlamindan “senden agiklama istiyorlar” anlamina
dogru bir yonelisin oldugunu gorebiliyoruz.

3- Her iki kelimeye de (bir konuda hiikiim, cevap ve haber vermek,
aydinlatmada bulunmak; bir seye ¢6ziim getirmek veya agiklama

¢ Her iki kelimeye “fetva isteme-fetva verme” anlamini ytiikleyenler icin bkz. Cantay, Kur’an-1
Hikim ve Meali Kerim, 1/143; Kur’an-1 Kerim Meali, Haz. Halil Altintag-Muzaffer Dogan, DIB
Yay. Ankara, 2009, s. 103; Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsirii'l-Hadis (Niizul Sirasina Gére
Kur’an Tefsiri), gev. Mustafa Altinkaya, Ekin Yay. Istanbul, 1998, V1/219; Davudoglu, Meal, s.
99, 107; Yavuz, A. Fikri, Kur'an-1 Kerim ve Meali Alisi, Sonmez Nesriyat, Istanbul, ts. s. 99,
107; Toptas, Meal, s. 97, 105; Bulag, Meal, s. 98; Hamidullah, Aziz Kur’an s. 245; Bilmen, Meal
(sadelestirilmis), s. 99, 107; Bursevi, Ismail Hakki, Kur'an-i Kerim ve Tiirkce Meali, Haz.
Nedim Yilmaz, Istanbul, 2011, s. 97, 105. Eryarsoy-Agirakca, Meal, 99; Giimiis-Cigek-
Demirci, Kur'an-1 Kerim ve Izahli Meali, s. 99, 107; Piris, Saban, Kur’an-1 Kerim Tiirkce Anlam,
Okyanus yaymncihk, Kayseri, ts. s. 54; Dondiiren, Hamdi, [nsanliga Son Cagrt Kur'an-1 Kerim
(Yiice Meali ve Aciklamast), Tstanbul,, 2003, 1/167; Ongiit, Meal, s. 97; Y. N. Oztiirk, Meal, s. 30,
33; Golpmarli, Meal, s. 74, 77. Ayrica bkz. Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer,
Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, Matbaa-i Amire, Istanbul, H/1317, (Mecmuu't-Tefasir
icinde) 1/176; Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed- Suyuti, Celaleddin Abdurrahman
b. Ebibekir, Tefsirii’l-Celaleyn, Mektebetii’l-Mellah, Dimask, ts. s. 129; Firuzabadi, Ebu Tahir
Muhammed b. Yakub, Tenvirii’'l-Mikbas Min Tefsiri Ibn Abbas, Matbaa-i Amire, Istanbul,
H/1317, (Mecmuu’t-Tefasir i¢inde), 1/176; Abduh, Muhammed- Riza, Muhammed Resid,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirii’l-Menar), Mecelletii'l-Menar, Misir, 1328, V/443; Elmalili,
Hak Dini, 111/1540; Bilmen, Meal, 11/676.

Daha genis bilgi i¢in bkz. Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb), ¢ev. Komisyon,
Akgag Yay. Ankara, 1990, VIII/342; Ates, Stileyman, Kur’an-1 Kerim Ve Yiice Meali, Yeni
Ufuklar Negriyat, Istanbul, ts. S. 97, 105; Kur’an Yolu ( Tiirkge Meal ve Tefsir), I-V, (Komisyon),
DiB Yayinlari, Ankara, 2007, II/152; Mevdudi, Ebu’l-Ala, Tefhimu’'l-Kur'an, I-VII, cev.
Komisyon, Insan Yay. Istanbul, 1986, 1/363; Yildiz, Son Mesaj, s.109; Yildirim, Suat, Kur’an-
1 Kerim ve Aciklamali Meali, Feza Yayincilik, Istanbul, 1998. s. 97, 105; Hamidullah, Aziz
Kur’an. S. 253; A. Vehhap Oztiirk, Meal, s. 97; Eryarsoy-Agirakca, Meal, 99; Dondiiren, Meal,
1/192.

6
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yapmak/istemek, bilgi istemek vb.) anlam verenler, yorum yapanlar.s” Sener ve
arkadaslar1 ise Nisa suresindeki 127. ayette gecen kelimeye “Ey Peygamber!
Kadmlarla ilgili meseleler hakkinda senden bilgi istiyorlar. De ki: Allah, size onlar
hakkinda istediginiz bilgiyi vermistir” (2011: 97) seklinde meal vermislerdir.

4. Feta Kelimesinden Emir Kipinde Tiiremis Sozciiklere Verilen

Anlamlar

Kur'an’da fetd kelimesinden emir kipinde tiiremis ii¢ tane fiil vardir.
Onlar “Eftind” L) &, “Eftini” 31 © ve “Festeftihim” ginuls 7 kelimeleridir.
Bunlarin yanu sira bir tanesi de “La testefti” <. ¥ nehiy kipinde gegmektedir.”

Simdi ise cgesitli meal calismalarinda adi gegen fiillere verilen anlamlari
gozden gecirmeye ¢alisalim.
4.1. “Eftind” Ll

“Eftind” kelimesine de (12/Yusuf, 46) “Bize su riiyay: yorumla!” (Toptas,
2004: 240; Yildiz, 2008: 244)72, “Bunlar hakkinda bizi aydinlat!” (Kisa, 2009: 241;
Bursevi, 2011: 240), “Bize yorum yap!” (Dondiiren, 2003: 1/386; Bursevi, 2011:
240)7, “Bize su riiyay1 ¢oz!” (Ates, 2004: 240), “Bize cevap ver!” (Hamidullah, 2000:
388), “Bize acikla/tabir et!” (Isicik, 2010: 183), “Bize acikla ” (M. Oztiirk, 2011: 328),
“Bize sunu hallet!” (Davudoglu, 1981: 242) ve “Gériigiinii bana soyle!” (Islamoglu,
2008: 440) formunda mealler verilmistir.

¢ Bkz. Hazin, Alaaddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim el-Bagdadi, Elbabii’t-Te'vil fi Meani't-
Tenzil, Darii’l-Kutibi’l Hmiye, Beyrut, 1995, 1I/170; 204; Nesefi, Medarkii’t-Tenzil,
(Mecmuu't-Tefasir icinde), I/176; Bagavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Ferra,
Mealimii’t-Tenzil, (Hazin Tefsiri ile birlikte), Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiye, Beyrut, 1995. 11/170, 204;
Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethii’l- Kadir, Dar-i ibni Kesir, Dimasgk, 1998, 1/599; Esed,
Kur’an Mesaji, 1/169, 180. 1slamoglu, Gerekgeli Meal, s. 177, 187; Isicik, Meal, s. 80, 86; Bulag,
Meal, s. 106; Kisa, A¢iklamali Meal, s. 98; Yildiz, Son Mesaj, s. 101; Hamidullah, Aziz Kur’an, s.
253.

68 12/Yusuf 46.

% Bkz. 12/Yusuf 43;27/Neml 32.

70 37/Saffat 11, 149. Emir kipindeki bu fiilin basindaki “fa” harfini atp, fiili, “isteftihim”
formunda da ifade etmemiz miimkiindii ama biz, ayette gecen sekliyle vurgulamay1 uygun
gordiik.

71 18/Kehf 22.

72 Ali Bulag ise Yusuf suresi 46. ayetin mealini verirken “bize fetva ver!” demekle beraber ilgili
sozciik hakkinda diistigti bir dipnotta ise “Haber ver” seklinde bir agiklamada
bulunmustur. Bkz. Bulag, Meal, s. 241. Ayn sozciik igin Goélpinarli ise “bu riiyami yorun!”
demektedir. Bkz. Meal, s. 159.

73 Golparli ise ayni s6zctigii “yor bize!” seklinde ¢evirmistir. Bkz. Meal, s. 160.
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Eryarsoy ve Agirak¢a, emir kipindeki “Eftind” sOzciigline bir
istifham/soru edatini takdir ederek “Bize soyler misin?” (1997: 242) anlamini
vererek diger meal yazarlarindan ayrilmislardir.

~r
1

Burada bir ayrintiya dikkat edilirse “Eftiini” kelimesine verilen biitiin
meallerde “Bize/bizi” birinci ¢ogul sahis kullanilmasina ragmen Islamoglu, diger
biitiin meallerden farkli olarak birinci tekil sahis zamirini kullanarak “bana
soyle” (2008: 440) seklinde bir meal vermistir. Halbuki Arapcada “Eftind”
kelimesinin sonundaki “nd” zamiri, birinci ¢ogul sahis anlamina gelir. Ayrica
Islamoglu, Kehf 22. ayette nehiy kipinde gelen “La testefti” (2008: 560)

kelimesine de herhangi bir atifta bulunmamis, hicbir anlam da vermemistir.
4. 2. “Eftini” _j 4

“Eftini” (12/Yusuf 43; 27/Neml 32) kelimesi de, bazi meal yazarlarn
tarafindan “Riiyami ¢oziiverin!” (Bulag, 1990: 240); “Isimde bana goriis belirtin!”
(Isicik, 2010: 290); “Bu riiyanin ne anlama geldigini bana séyleyin!” (Yildiz, 2008:
241); “Riiyam: agiklaymiz!” (Eryarsoy-Agirakga, 1997: 211; Kisa, 2009: 240); “Bu
mesele hakkindaki goriislerinizi bildirin bana!” (Yildiz, 2008: 379; Kisa, 2009: 379);
“Bu riiyamin tabirini bana anlatin!” (Dondiiren, 2003: 1/385; Ates, 2004: 239), “Bu
isimde bana bir fikir verin!” (Ongiit, 2006: 378; Bursevi, 2011: 398; Cantay, 1984:
11/678; Dondiiren, 2003: 11/592; M. Oztiirk, 2011; 378) seklinde meal verilmistir.
Baska meal yazarlar1 ise aymi sozciikleri “Bu riiyam/isim hakkinda bana cevap
verin!” (Hamidullah, 2000: 387, 526), “Benim riiyam: yorumlaym!” (Toptas, 2004;
239; Ongﬁt, 2006: 239; DIB, 2009: 238; Bursevi, 2011: 239)7% “Bana riiyamin
aciklamasim yaprmiz!” (Isicik, 2010: 183), “Benim riiyami da yorumlayin bakalim!”
(Islamoglu, 2008: 438), “Bu konuda bana kanaatlerinizi bildirin!” (Islamoglu, 2008:
739), “Benim riiyam hallediniz!” (Yavuz, 1976: 241; Davudoglu, 1981: 241), “Bana
goriis/goriisiiniizii belirtin!” (Eryarsoy-Agirakca, 1997; Sener ve arkadaslari, 2011:
378), “Bana bir fetva verin!” (Davudoglu, 1981: 380) ve “Bu meselede giriisiiniiz
nedir?” (Esed, 1999: 11/766)7> seklinde baz1 nlianslarla ¢evirmistir.

4. 3. “Festeftihim” ogzicbs

“Festeftihim”7¢ kelimesine ise “Simdi onlara sor” (Yavuz, 1976: 447, 452;
Bulag, 1990: 446, 451; Eryarsoy-Agirakca, 1997; 447, 452; Hamidullah, 2000: 593,

74 S. Guimis ve arkadaglarimin verdigi anlam ise “bu riiyami tabir edin” (12/Yusuf 43), “bize tabir
et” (12/Yusuf 46) ve “bu isimde bana bir fikir verin” (27/Neml 32) seklindedir. Bkz. Meal, s.
241, 242, 380. Sener ve arkadaglar1 da “Benim bu riiyam: yorumlaymn” seklinde anlam
vermiglerdir. Bkz. Meal, s. 239; Mustafa Oztiirk, Meal, 228. Bursevi ise ayni ayet igin
(12/Yusuf 43) “benim riiyam: da bana yorumlayin” demektedir. Bkz. Meal, s. 239.

75 Esed, (27/Neml 32) ayetindeki “Eftini” fiiline distigii dipnotta ise “Benim (bu) isimde”
seklinde bir agiklamada bulunmustur. Bkz. Kur’an Mesaji, 11/767.

76 37/Saffat 11, 149.
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599; Dondiiren, 2003: 11/697, 702; Hayrat, 2004: 445, 450; Toptas, 2004, 445, 450;
Yildiz, 2008: 448, 454; Isicik, 2010: 340, 345)77, “Su sorunun cevabim iste!”
(islamoglu, 2008: 884, 894), “Su soruya cevap vermelerini iste!” (Sener ve
arkadaglari, 2011: 445) seklinde mealler verilmistir.

Esed ise ayni ayetlere “O hakikati inkdr edenlerden sana cevap vermelerini
iste!” (1999: 11/909, 919) mealini vermistir. Bunlardan baska “Cevap versinler
bakalim!” (Sener ve arkadaslari, 2011: 450) ve “Sor bir onlara!” (Golpinarli, 1982:
259, 269) seklinde anlamlar yiiklenmistir.

M. Oztiirk, Saffat suresinin 11. ayetinde gecen “Festeftihim” sdzciigiine
“(Ey Peygamber) Simdi sor o miigriklere!” formunda meal verirken (2011: 519);
ayni surenin baska bir ayetindeki (37/Saffat 149) ayni sdzciige, sadece farkl bir
vurgu yaparak “Sor bakalim o miisriklere” (2011: 619) mealinde bir anlam
vermistir.

4.4.“La testefti” cizs N

“La testefti” (18/Kehf 22) ise nehiy sigasinda gelen bir fiildir ve ona “Bir
sey sorma!” (Yavuz, 1976: 297; Bulag, 1990: 296; Eryarsoy-Agirak¢a, 1997; 297;
Hamidullah, 2000: 593, 599; Dondiiren, 2003: 11/697, 702; Hayrat, 2004: 445, 450;
Toptas, 2004, 445, 450; Yildiz, 2008: 448, 454; Isicik, 2010: 340, 345)78, “Hic birine
soru sorma!”7 gibi anlamlar verilmistir. Isick “Soru sorma!” (2010: 224)
formunda meal verirken, baska bir meal yazar1 M. Oztiirk ise “Bilgi sahibi
olmadiklar: bir konuda atip tutacaklar” (2011: 406) seklinde bir meal vermekle daha
farkli diisinmiistiir. Bunlarin yani sira aymi sozciik igin “Bir fikir sorma!”
(Hamidullah, 2000: 443; M. Oztiirk, 2011: 295)8, “Onlar hakkinda kimseden de bilgi
isteme!” (Sener ve arkadaslari, 2011: 295) ve “Omnlar hakkinda kimseyle
tartisma(yin)!” (Esed, 1999: 11/590) seklinde tespitlerde bulunulmustur.

Iftanin baglayici olmadigim®, sadece dini bir hiikmii agiklamak ve haber
vermekten ibaret oldugunu (Ibn Kayyim, 1973: IV/264) biliyoruz. Fetva,
baglayicit bir nitelik tasimaz iken dini - ser’l hiikiimlerde birinci derecede
Allah’in, ikinci derecede ise Resulullah’in verdigi kararlarin baglayicilik

77 Bursevi, aym surenin Saffat suresinin 149. ayetine “simdi onlara sor!” seklinde meal vermeyi
tercih etmistir. Y. N. Oztiirk ise Saffat suresinin 11 ile 149. ayetlerine “Simdi sor onlara” ve
“Simdi sor sunlara” seklinde meal vermistir. Bkz. Meal, s. 148, 150.

78 Bulag, Meal, s. 296; Y1ldiz, Son Mesaj, s. 299; Bursevi, Meal, s. 285; Dondtiren, Son Cagri, 1/465;
Toptas, Meal, s. 295; Eryarsoy-Agirakga, Meal, s. 297; Ongl'it, Meal, s. 295; Hayrat Nesriyat,
Meal, s. 295; Davudoglu, Meal, s. 297; Yavuz, Meal, s. 297; Hulusi, Meal, 321; Y. N. Oztiirk
Meal, 95.

7 Kisa, A¢iklamali Meal, s. 296.

80 S, Gumiis ve arkadaslar1 ise “kimseden malumat isteme!” seklinde meal vermiglerdir. Bkz.
Meal, s. 297.

81 Tbn Kayyim, ['lamii'l-Muvakkiin, IV/264.
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boyutunu nasil anlamali, nasil terciime etmeliyiz? Oysaki hem Allah’in hem
Resulullah’in verdigi kararlarin karsisinda baska bir segenegin olmadigr su
naslarla sabittir:

“Allah ve Resulii, bir ise hitkmettigi zaman, miimin erkek ve miimin kadin igin o
iste kendi isteklerine gire secme (muhayyerlik) hakk: yoktur. Kim Allah’a ve Resulii'ne
isyan ederse, artik gercekten o, apacik bir sapiklikla sapitmistir.” (33/Ahzab 36)

“De ki: “Eger siz Allah’t seviyorsamz bana uyun; Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimizi bagislasin. Allah bagislayandir, esirgeyendir.” (3/Al-i Imran 31)

“Kim peygambere itaat ederse, gercekte Allah’a itaat etmistir. Kim de yiiz
cevirirse, biz seni onlarin iizerine koruyucu gondermedik.” (4/Nisa 80)82

Sonug¢

Bir Miisliiman icin ibadet kitabr niteligindeki Kur’an'i, kendi diline
¢evirmede manevi bir haz oldugu kadar, ayn1 oranda da bir zorluk ve mesakkat
vardir. Tiirkce meallerin yazarlar1 i¢in de ayni durum s6z konusudur.

Yapilan bazi meallerde Kur’an’in veciz ve muciz olan edebi statiisiine
yakisir bicimde bir ahenk ve insicamin varligina sahit olamiyoruz. Bir ayetteki
ayni kelimeye onlarca farkli anlam verilebilmistir. Hatta ayru ¢evirmenin, farkl
zaman dilimlerinde yaptig1 iki mealde aymi sozciige ayri anlamlar verdigini
gorebiliyoruz. Biz, bu farkliligi vurgularken, ¢evirmen, hep statik ve homojen
kalsin demek istemiyoruz. Cevirmenin, Allah’in muradinin ne olduguna dair
gosterdigi veya gosterecegi caba takdire deger bir durumdur. Kendisinden
beklenen de budur. Zaten meal yazari, kendi kanaat ve hassasiyetini degil,
Allah’in murat ve maksadini 6ne ¢ikarma yoniinde gayret sarf etmelidir. Takip
edilecek metodoloji, bu minval {izere olmadifi zaman, mealler sayesinde
Kur’an’dan yararlanmak isteyen okurlarin zihinsel diinyasinda bir bocalamanin
meydana gelme ihtimali diisiiniilmelidir.

Yaptigimiz calismada bir sozclige bir¢ok farkli anlamin verildigini tespit
ettik. Kanaatimizce aymni sozciige, bu kadar farkli anlamin yiiklenmesi, meali
yapan kimsenin, ya bir onceki meali taklit etmis olmaktan uzak durdugunu
okuyucusuna ihsas etme hassasiyetinden; ya da sarfin meram ve maksadini,
tam bir siizgecten gecir(e)memesinden kaynaklanmaktadir.

Meallerde verilen anlam cesitliligini, bir yoniiyle kiiltiirel bir zenginlik
olarak kabul etsek bile, bu denli cesitlilikle, okuyucunun zihin diinyasin
karistirmadigimizdan nasil emin olabiliriz? Okur adina empati yapilarak

82 Allah ve Hz. peygamberin verdigi kararlarin baglayiciligina isaret eden bazi ayetler igin
bkz. (3/Al-i Imran 132); (4/Nisa 64, 51, 59, 64); (5/Maide 92); (8/Enfal 20, 24); (24/Nur 52, 63);
(33/Ahzab 57); (47/Muhammed 33).
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mevcut tablo diistiniildiigiinde, s6z konusu asir1 cesitlilikten zihnimizin
berraklasmadigini, aksine zihnimizde baz1 istifhamlarin olustugunu
sOyleyebiliriz. Kur’an, muhatabi olan insanlar icin bir teblig, bir tebyin ve bir
tevcih boyutuna sahip oldugundan, meal yapan kisinin de, muhatab1 olan
insanin zihnini karishrma hakki olmamali; ayetleri yalin, sade ve ilahi
maksadina muvafik bir diizlemde teblig etmeye odaklanmalidir.

Tiirkceye cevrilen mealleri gozden gecirdigimizde *“Yesteftiinek” ve
“Yiiftikiim” gibi kelimelerin de, kimi meallerde “fetva” sozciigliniin klasik
anlami1 baglaminda; kimi meallerde de daha farkli formlarda c¢evrildigini
goriiyoruz. Oysaki ayetler, Allah ve Resulii'niin verdigi kararlarin baglayici
oldugunu bildirmektedir. Hatta bu konuda Miisliiman icin bir muhayyerlik
hakki bulunmamaktadir. Bunun yan sira bazi hadislerde de “fetva verenler olsa
bile kisinin, kalbine damismas: gerektigi”; “cahillerin, yanls fetvalar vererek hem
kendilerini hem de insanlar1 saptiracaklart” (ibn Hanbel, Miisned, IV/228) vurgusu
yapilarak dikkat gekilmektedir. Buradan hareketle s6z konusu sozciiklere “(Ey
Muhammed!) Senden fetva istiyorlar” veya “(Allah), size fetvay: veriyor” anlamlari
verildiginde, okuyucunun zihin diinyasinda sanki hiikmiin baglayicilik boyutu
yokmus, sanki verilen fetvada yanilma ihtimali varmis gibi bir imaj ve intiba
uyaniyor.

Ama “(Ey Muhammed!) Senden fetva istiyorlar” yerine “senden hiikiim
istiyorlar”; “senden ¢oziim istiyorlar”; “senden goriis istiyorlar”; “senden bir
aciklama istiyorlar” tiirtinden baglayicilik yonii olan anlamlar verilirse, vurgu
daha bir kuvvet kazanir diye diistiniiyoruz.

“Allah, size fetvayr veriyor” ifadesi yerine ise “Allah, bu konuda hiikiim
veriyor”; “ Allah, size cevap veya haber veriyor”; “Allah, sizi aydmlatiyor”; “Allah, size
¢oziim getiriyor, agiklama yapiyor” gibi anlamlarin verilmesi kanaatimizce daha
uygun olacaktir. S6z konusu kavramlara Onerilerimiz dogrultusunda anlam
verildiginde, Allah ve Hz. Peygamberin hiikiimlerinin baglayict oldugu, diger
sahislar tarafindan verilecek fetvanin ise baglayict olmadigr gergegi,
okuyucunun zihninde daha bir netlesecek, dolaysiyla herhangi bir zihin

karisikligina mahal kalmayacak diye diistiniiyoruz.
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L.U. Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi
Giiz 2011/2(2) 49-70

Kur’an’a Gore Hz. Adem’in Yaratilisi

Hiiseyin Celik*

0z-Bu makalenin konusu, Kur’an ayetleri 15181nda, ilk insan olarak kabul edilen Hz. Adem’in yaratilisi
meselesidir. Bu verilere gore, toprakla baslayan yaratilis stireci camur, yapiskan camur ve kurutul-
mus camur olarak devam etmistir. Topraktan yaratilan bedene sekil verilmis (tesviye), boylece onun
ruhu kabul edebilecek hale gelmistir. Ruh iiflenmesi ile birlikte beden canlanmis insan olma siireci
tamamlanmistir. Esi Havva'nin yaratilmasi da siirecin bir pargasi olarak, bu stirecin akabinde gercek-
lesmistir. Ilk yaratilisa iliskin veriler cercevesinde insanin ana maddesi olan toprak, camur ve ruhun
tiflenmesinin mahiyeti tizerinde de durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Toprak, Ruh, Ufleme, Akil, ilk insan

Abstract-The Creation of Adam According to Koran-This article concerns, in the light of Koran, the
creation of Adam that he is accepted as the first human being. According to these data, the creation
process started with soil, then continues with mud, clay and dried mud. The body created from soil
was shaped and thus it became ready for the acceptence of soul. With blowing of soul, the body
wakes up and the process of creation is completed. As a part of this process his wife Eve’s creation
realizes after this process. In the scope of the data related to the genesis, soil -the origin of human-
mud, and the blowing of soul are also emphasized.

Key Words: Soil, spirit, blowing, mind, the first human

Giris
Kur'an, Hz. Adem’in yaratilisi hakkinda ¢ok genis bilgi vermektedir.
Onun ne i¢in yaratildigl, neden yaratildig1, yaratilis siireci, fiziki seklinin ve-

rilmesi, ruh iiflenmesi, esi Hz. Havva'nin yaratilmas: ve yeryiiziine gonde-
rilmeleri gibi konulardan bahsetmektedir.

* Yrd. Dog. Dr., Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Egitim Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi Boliimii
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Bazi1 ayetlerde sadece Adem (AS)'m yaratilisindan bahsedilirken bazi-
larinda ise genel olarak insanlarin yaratilisindan bahsedilmektedir. Kur’an’da
Adem (AS)n yaratilisi ile ilgili ayetleri ve bu yaratilig siirecini dort asamada
degerlendirebiliriz:

1.Adem (AS)'1n fiziksel hammaddesi.

2. Ona “tesviye” denilen uygun seklin verilmesi.
3. Ruh tiflenmesi.

3. Esi Hz. Havva'nin yaratilmasi.

Topraktan baslayan yaratilis siireci, camur, yapiskan ¢camur, kurutul-
mus ve sekillendirilmis ¢amur, ruhu kabul edebilecek hale getirilme ve ruh
iiflenmesi ile tamamlanmisti. Akabinde de Allah’in halifesi kilinarak gorevini
icra etmek icin, esi Hz. Havva ile birlikte diinyaya gonderilmislerdi.

Hz. Adem(AS)'in yaratilisi ve yaratilis siireci; insanin yaratilis gayesini
ortaya koymasi agisindan ve insanlik tarihinin baslangicina 1s1k tutmas: agi-
sindan son derece dnemlidir. Kur’an, insan1 sadece maddeden ibaret goren
diisiincenin aksine, onda ruh denen bir varligin da oldugunu ifade ederek in-
sana hem maddi hem de manevi anlamda deger vermistir. Yiice bir gaye icin
yeryliziine gonderilecek olan insan, bu gayeyi gerceklestirebilecek 6zellikte
yaratilmistir. Topraktan baslayan yaratilis siireci, ruh tiflenmesi ile birlikte
tamamlanmistir. Bu tamamlanma beraberinde, insanit diislinen, idrak edebi-
len ve hareket edebilen bir varlik haline de getirmisti. Simdi siras1 ile bu yara-
tilis siireglerini degerlendirelim:

A. Adem (As)’In Fiziksel Hammaddesi

Kur'an, ilk insan Hz. Adem’in yaratilmis oldugu madde ile ilgili olarak
farkl: ifadeler kullanmaktadir. Onun topraktan, camurdan, yapiskan bir ca-
murdan veya kurutulmus bir ¢camurdan yaratilmis oldugundan bahsetmek-
tedir.

1. Topraktan Yaratilmasi

Kur'an’da Hz. Adem (AS)n yaratiligindan bahsedilen ilk nokta top-
raktan yaratilmis olmasidir. Konu ile ilgili olarak su ayeti zikredebiliriz:

“Onu (Adem) topraktan yaratt. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi.”

1 Al-i fmran, 3/59
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Bu ayette Hz. Adem (AS)in topraktan yaratilmis oldugunu? ifade
ederken, zikredecegimiz su ayetlerde de Hz. Adem (AS)'in yaratiligma gon-
derme yapmakla birlikte tiim insanligin ashinin toprak olduguna® vurgu
yapmaktadir:

“Arkadasi, ona cevap vererek dedi ki: “Seni topraktan, sonra nutfe (sper-
ma)dan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allaht inkdr m1 edi-
yorsun?”4

“Sizi topraktan yaratmasi, O’nun (varhmn ve kudretinin) delillerinden-
dir.”s

“Allah, sizi 6nce topraktan, sonra da az bir sudan (meniden) yaratti. Sonra si-
zi (erkekli digili) esler yapt1.”®

“O, sizi (0nce) topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra “alaka”dan yara-
tan, sonra sizi (ana rahminden) ¢cocuk olarak ¢ikaran, sonra olgunluk ¢agina ulasma-
niz, sonra da ihtiyarlamaniz icin sizi yasatandir.””

Allah, bir taraftan Hz. Adem (AS)'in varlik sebebini toprak kilarken,
diger taraftan da onu, diger insanlarin varlik sebepleri olarak kilmuist1.

2. Camurdan Yaratilmasi

Kur’an, Adem (AS)'in yaratilisindan bahsederken kullandig1 diger bir
ifade ise camurdan yaratilmis olmasidir. Baz1 ayetlerde yalin olarak “camur”
ifadesi kullanilirken bazilarinda ise “¢amurun 6zii”, “yapiskan ¢camur”, “bal-
¢ik haline getirilmis ve rengi siyahlasmis ¢amur” veya “kurutulmus ¢amur”

ifadeleri kullanilmistir.

2 Razi, Muhammed, Tefsirii’l-Fahri’r-Rdzi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005, XXI, 116; Bursevi, Is-
mail Hakki b.Mustafa, Ruhu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kurdn, Daru’l-Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut,
2009, V, 249

3 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Tefsirii’l-Kessdf, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 2005, III, 174; Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed
es-Sirdzl, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, Dar-u Sadr, Beyrut,2001, II, 606; Ebu
Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endiliisi, Tefsirii’l-Bahri’l-Muhit, Daru’l-Kutubi'l-
Imiyye, Beyrut, 1993, VI, 121; Bursevi, a.g.e., V, 249; el-Cezairi, Ebu Bekir el-Cabir,
Eyserii't-Tefasir li-Keldmi’l-Aliyyi’l-Kebir, Mektebetii’l-Ulimi ve’l-Hikemi, Medine,
2002, s. 1187; Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insanin Yarati-
lis1 ve Cennetten Diisiis”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 2003, IX, 13

4+ Kehf, 18/37

5 Rum, 30/20

¢ Fatir, 35/11

7 Mii’minfin, 40/67
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a. Camur
Bu konu hakkindaki ayetleri su sekilde siralayabiliriz:

“O oyle bir Rab’dir ki, sizi camurdan yaratms, sonra (her birinize) bir ecel ta-
yin etmistir.”$

“(Iblis) “Ben ondan hayirlyyim. Ciinkii beni atesten yarattn. Onu ise camur-
dan yarattin” dedi.”®

“O ki, yarattigi her seyi giizel yapti. Insami yaratmaya da camurdan basla-
d1.710

“Hani, Rabbin meleklere soyle demisti: “Muhakkak ben ¢amurdan bir insan
yaratacagim.”!!

“(Iblis) “Hig ben, camur hélinde yarattigin kimse icin sayg1 ile egilir miyim?”
demisti.”12

Kur’an, Adem(AS)'in topraktan yaratildigini ifade ettikten sonra, yuka-
rida zikretmis oldugumuz ayetlerde ise onun ¢camurdan yaratilmis oldugun-
dan bahsetti. Bu ayetlerde zikredilen bir onceki yaratilis siirecinin devamu
olan bir sonraki asama dedigimiz, toprak ile suyun karistirilarak mayalanma-
s1 sonucunda’® meydana gelen ¢amuru ifade etmektedir.!4

Insanlarin beslendikleri gidalarin topraktan kaynaklanmasini referans
alarak, ayetteki camurdan yaratildig1 bahsedilen kimsenin, Adem (AS)'in ya-
ninda diger insanlar1 da kapsadigi'® sdylenmis olsa da, buna katilmak miim-
kiin degildir. Ayet son derece agik olup, boylesi bir yorum ise zorlama bir
yorum seklidir.

aa. Camurdan Alinmis Bir Oz

8 Enam, 6/2

9 A’raf, 7/12

10 Secde, 32/7

11 Sa’d, 38/71

12 fgra, 17/61

13 Beydavi, a.g.e., II, 740; Bursevi, a.g.e., VI, 245; Ahmet Yakut, “Kur’an’da Insanin Yaratili-
s1ve Evrim”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, V, 8

14 Zemahgeri, a.g.e., II, 651; Razi, a.g.e., XII, 133; Beydavi, a.g.e., I, 579; Ebu Hayyan, a.g.e.,
1V, 75; Ahmet Yakut, a.g.m.,V, 8

15 Razi, a.g.e., XIL133; Ebu Hayyan, a.g.e., IV, 75; es-Sirbini, Muhammed Ahmed el-Hatib,
Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, Daru’l-Kutubi'l-Ilm1yye, Beyrut,2004, III, 265
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Insanin yaratilmig oldugu camur igin kullamlan diger bir ifade ise, “sii-
ziilmiis, 6z” anlamina gelen 43l dir. Bu Bu durum su ayetle ifade edilmek-
tedir:

“And olsun, biz insani, camurdan alinmsg bir 6zden yarattik.”16

“Cekip ¢ikarmak, kilic1 kinindan ¢ikarma, hirsizlayarak bir seyi evden
cikarmak ve g¢ocugun babanin sulbiinden ¢ikmasi”?” anlamlarina gelen
den tiiremis olan 42Kl “5z”, “bir seyin icinden ¢ekip ¢ikarilan nesne” anla-
mina gelmektedir. 18

Adem (AS)'in toprag: diger topraklar arasindan gekilip ¢ikarildigi'® gibi
onun nesli olan diger insanlarin ham maddesi olan sular1 (sperma ve yumur-
ta) da insan bedenin igerisinden siiziilerek c¢ikartilmasindan®dolay1
“stilaletiin” ifadesi kullanilmis oldugu soylense de, buradaki anlaminin “sii-
ziilmiis” den ziyade “6z” anlamina geldigini soylemek daha tutarlidir.

“Stilale” kelimsinin meni ve nutfenin sinonimi olup, insanun organik
doneminin ilk etabr icin de kullanilacag1 sdylenmistir.?!

Bu ayetteki camurdan alinnmis bir 6z ifadesinden maksadin, toprak igeri-
sinde bulunan ve insan saglig: i¢in gerekli olan organik ve inorganik madde-
ler i¢in kullanilmis oldugunu sdyleyebiliriz. Yani Allah toprak igerisinde in-
san hayat1 icin gerekli olan 6zleri diger maddelerden ayirtti ve Adem(AS)'i
bunlardan yaratti

a.b.Yapiskan Camur

Hz. Adem (ASYin yaratilmis oldugu camur hakkinda kullamilan diger
sifat ise yapigskan olmasidir. Bununla ilgili olarak da su ayeti zikredebiliriz:

16 Mii’minf{in, 23/12

7 Bursevi, a.g.e., VI, 77; el-Mehdi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Bahru’l-Medid fi
Tefsiri’l-Kur’an1’l-Mecid, Daru’l-Kiitubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2010, V, 6; es-Sevkani, Mu-
hammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir el-Camiu beyne Fenniyi'r-Rivayeti ve’'d-
Dirayeti min Ilmi't-Tefdsir, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,2007, s. 979

18 Zemahseri, a.g.e., Ill, 174; Razi, a.g.e., XXII, 76; el-Geylani, Muhyiddin Abdulkadir,
Tefsirii’l-Geyldni, Daru’l-Kutiibi'l-Ilm1yye, Beyrut, 2009, III, 251; Bursevi, a.g.e., VI, 77;el-
Mehdji, a.g.e., V, 6; es- Sevkani, a.g.e., s. 979; Cezairi, a.g.e., s. 968; es-Sabtini, Muhammed
Ali, Safvetii’t-Tefasir, Dersaadet, Istanbul, Tarihsiz, II, 304

¥ Razi, a.g.e., XXII, 76 ; Bursevi, a.g.e., VI, 77; el-Mehdji, a.g.e., V, 6; es- Sevkani, a.g.e., s.
979

2 Razi, a.g.e., XXII, 76;el-Mehdji, a.g.e., V, 6 ; es- Sevkani, a.g.e., s. 979; ez-Zuheyli, Vehbe;
et-Tefsirii’l-Vasit, Daru’l-Fikr el-Muasira, Beyrut, 2006, III, 2032

2 Yakut, Ahmet, a.g.m., V, 12
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“Siiphesiz biz onlar1 yapiskan bir camurdan yarattik.”??

Camura sifat olarak kullamilan ve “yapiskan” anlamina gelen <)Y
(lazib) kelimesi; ash dayanikli olmayan? toprak? ile suyun karisarak? iyice
yogrulmasindan® sonra ortaya ¢ikan, birbirine?” ve insan eline yapisabilen?,
icerisinde kum da olmayan®yapiskan ¢camurdur.®

Kur’an, insanin yaratilisi ile ilgili olarak 6nce, genel manada ¢amur ifa-
desi kullanirken, daha sonraki ayetlerde ise o ¢amura verilen degisik 6zellik-
lerden bahsetmektedir. Bu sekliyle, dolayl1 yoldan insanin yaratilisinda basit-
ten mitkemmele dogru bir siire¢ oldugunu vurgular.

a.c. Kurutulmus Camur

Hz. Adem'in fiziki yaratiligimn siireci ile ilgili olarak zikredilen son
asama ise, kurutulmus ve pismis ¢camurdan yaratilmis olmasidir. Konu ile ilgili
olara soyle buyrulur:

“Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis balciktan
bir insan yaratacagim” demigti.”?!

“Allah, insani pismis camura benzeyen bir balciktan yaratts.”3?

Jiala kokiinden tiiremis olan Jualia “salsil” ise su anlamlara gelebil-
mektedir:

1. Birbirine vuruldugu zaman ¢in ¢in seklinde ses ¢ikaran, ates degme-
den® kurumus olan ¢camur.3*

2 Gaffat, 37/11

2 Zemabhseri, a.g.e., IV, 36; el-Mehdi, a.g.e., VI, 166

2 Zemabhseri, a.g.e., IV, 36; Beydavi, a.g.e., II, 879

% Beydavi, a.g.e., II, 879

% eg-Sirbini, a.g.e. III, 452

% Komisyon, Tefsirii’l-Kur’an Li’n-Ndsiin, Daru’l-Vefa, Beyrut, 2006, s. 459

2 Bursevi, a.g.e., VII, 448;el-Mehdi, a.g.e., VI, 166; es-Savi, Seyh Ahmed, Hasiyetii’s-Savi
ala Tefsiri'l-Celdleyn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, V, 175; es- Sevkani, a.g.e., s. 1236;
Cezairi, a.g.e., s. 1285

» Bursevi, a.g.e.,, VII, 448;el-Mehdji, a.g.e., VI, 166 es-Savi, a.g.e. V, 175; es- Sevkani, a.g.e., s.
1236; Cezairi, a.g.e., s. 1285

% Bursevi, a.g.e.,, VII, 448;el-Mehdj, a.g.e., VI, 166 es-Savi, a.g.e. V, 175; es- Sevkani, a.g.e., s.
1236; Cezairi, a.g.e., s. 1285; Komisyon, Tefsirii’n-Ndsiin, s. 459

31 Hicr, 15/28

32 Rahman, 55/14



Kur’an’a Gére Hz. Adem’in Yaratilis1 ¢ 55

2. Tad1 degismis anlaminda kullanilir. Tad1 degisen et i¢in “tad: degisti”
anlaminda ) Ja ifadesi kullanilir.3s

3. Kum karigtirilmis camur.36

Ayette gecen s La ise su katilmasi ile sekli degiserek iyice siyah-
lagsmis camur demektir.?”

Ayetler arasinda goriintiide bir geliski varmis gibi goziikse de gercekte
bir geligki olmayip, bir seyin yaratilmasinda birbiri pesi sira gergeklesen sii-
recle ilgili ifadelerdir. Topraga suyun karigmasi ile meydana gelen camur, be-
lirli bir mayalanma asamasindan sonra yapiskan hale gelmesi ve sekil veril-
dikten sonra ise kurutularak sekli asamasinin tamam olmasidir.

B. Adem (As)’in Tesviye Edilmesi

Kur'an; diizenlemek, tesviye etmek3, diizgiin hale getirmek?®, tamam
etmek®, yonelmek 4 ve istenilen 6nemli bir sey i¢in uygun hale getirmek#*

% Razi, a.g.e., XXIX, 94 ; es-Sengitl, Muhammedi{i'l-Emin b. Muhammedii'l-Muhtaru’l-
Cekni, Edvdu’l-Beyén fi 1dahi’l-Kur'an bi’l-Kur’an, Dar-u Alemi’l-Fevaid, Cidde, Tarih-
siz; III, 172; Bursevi, a.g.e.,, IV, 483

3 en-Nahhas, Ebu Cafer, Medni’l-Kurani’l-Kerim, Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke, 1988, IV,

23; Ebli Zemenin, Ebu Abdullah Muammed b. Abdulah, Tefsirii'l-Kur'ani’l-Azim, el-

Faruku’l-Hadis , Kahire, 2002, II, 383 Zemahseri, a.g.e., IV, 434; el-Cevzi Ebu’l-Ferec

Cemaliiddin Abdurrahman b.Ali b.Muhammed, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,el-

Kiitiibiv'l-Islami, Beyrut, 1984, IV, 397; Razi, a.g.e.,, XXIX, 94; Beydavi, a.g.e., I, 531;

Geylani, a.g.e., II, 442; el-Kelbi, el-Kelbi, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizeyy,

et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, I, 451; es-Sirbini, a.g.e.

11, 225; es-Sa'ravi, Tefsirii’s-Sa’rdvi, Mecmau’l-Buhﬁsi’1-1slamiyye, Kahire, 1991, XII, 7686;

es-Sengitl, a.g.e. III, 172; el-Halebi, Ahmed b. Yusuf, ed-Diirrii'l-Mensiin fi Ulimi’l-

Kitdbi’l-Mekniin, Daru’l-Kalem, Dimegk, Tarihsiz, VII, 150; Bursevi, a.g.e., IV, 483;

Konevi, Isimiiddin Ismail bin Muhamed el-Hanefi, Hasiyetii’l-Konevi Ald Tefsiri'l-

Beydavi, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, XI, 142; es-Savi, a.g.e. III, 379; el-Meragj,

Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Merdgi, Daru ihyéu’t—Turés, Beyrut, Tarihsiz, XIV, s. 24;

Cezairi, a.g.e., s. 739; Komisyon, Tefsirii'n-Ndsiin, s. 276; es-Sabtni, a.g.e., I, 108

el-Cevzi, a.g.e. IV, 397; Nahhas, a.g.e. IV, 23; Sirbini, a.g.e. II, 225

% en-Nahhas, a.g.e. IV, 24; el-Cevzi, a.g.e. IV, 397; Halebj, a.g.e. VII, 150; es-Sirbini, a.g.e. II,
225; es- Sevkani, a.g.e., s. 760

% en-Nahhas, a.g.e. IV, 24; Ebi Zemenin, a.g.e. II, 383; Razi, a.g.e., XXIX, 94; Geylani, a.g.e.,
1I, 442 ; es-Sengiti, a.g.e. III, 173; Beydavi, a.g.e., I, 531; Bursevi, a.g.e., IV, 483; Halebi,
a.g.e. VII, 151; es-Sirbini, a.g.e. II, 225; Bursevi, a.g.e., IV, 483; es- Sevkani, a.g.e., s. 7661;
el-Meragi, a.g.e. XIV, s. 24; Cezairi, a.g.e., s. 739; Komisyon, Tefsirii'n-Ndsiin, s. 276; es-
Sabtni, a.g.e., II, 108

3!

&
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anlamlarma elen ’s+ kelimesini hem Adem (AS) i¢in hem de diger insanlar
icin kullamlir. Adem (AS)'in topraktan yaratilis siirecinden bahsederken bir
ileriki asama olarak kullanilirken, diger insanlar i¢in ise anne rahmindeki olu-
sumu ile ilgili olarak kullanilir. Adem(AS)'in tesviye edilmesi ile ilgili olarak
zikredilen ayetlerin izahina ge¢meden, tesviyeden bahseden diger ayetleri
zikredelim:

Seud (3RE AEe K23

“Sonra bu, alaka (agilanmis yumurta) olmus, derken Allah onu (insan bigi-
minde) yaratip sekillendirmigti”+

b Bl oM el Gl 2l
“Rabbinin yiice adini tesbih et. O(Rab) ki(her seyi) yaratti, diizene koydu.”+

“Seni topraktan, sonra nutfeden (sperma) yaratan sonra da seni bir adam bi-
cimine koyan Rabbine nankorliik mii ediyorsun?”+

“O (Rab) ki, seni yaratti, seni diizenledi ve sana 0lgiilii bir bicim verdi.”#

“Yaratilisca siz mi daha cetinsiniz yoksa gok mii? (Allah) onu yaratts,
tavamm yiikseltti ve onu diizenledi”+

“Nefse ve onu sekillendirene yemin olsun ki”#3
“Evet toplariz. Onun parmak uclarin diizenlemege giiciimiiz yeter.”*

“Sonra goge yonelip, onlar: yedi gok olarak diizenleyen de O’dur”5

3% el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Miifreddt, fi Garibi’l-Kur’an,Kahire,
1961, s. 251; Firuzabadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup el-FeyrGiz, Mu’cemu’l-
Kémiisi’l-Muhit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2005, s. 657

¥ el-Isfahani, a.g.e., s. 251; Ibni Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-
Arab, , Iran, 1405 h., XIV, 414

4 fbni Manzur, a.g.e., XIV, 410

4 Tbni Manzur, a.g.e., XIV, 414

% eg-Sa’'ravi, Tefsirii’s-Sa’rdvi, XII, 7693

# Kiyamet, 75/ 38

4 A’la, 87/1-2

4 Kehf ,18/ 37

% Infitar, 82/ 7

47 Nazi’at, 79/ 27-28

4 Sems, 91/ 7

¥ Kiyamet, 75/ 4

5 Bakara, 2/ 29



Kur’an’a Gére Hz. Adem’in Yaratilis1 e 57

“Seni yaratan ve diizenleyen”; yaratilisin1 hikmetin gerektirdigi sekilde
kilan®!, “Nefsi ve onu diizenleyene”; nefsi ayakta tutacak kuvveti onda var
eden®, “onu (g6gii) diizenledi”; onu yiikseltilip, siisledi; “Parmak uglarim diizen-
leme” yani yeniden yaratilirken parmak uglarindaki ¢izgilerin bile aynen dii-
zenlenmesi saglamas1® anlamindadir.

Ayetlerde gecen “tesviye” kelimelerinde bir diizenleme, bi¢cim verme ve
diizgiin bir sekilde sekillendirme anlaminin oldugunu goriiyoruz.

Kur'an’da degisik varliklarin sekillendirilmesi ve onlara bir diizen ve-
rilmesi anlaminda kullanilan “fesviye”>* kelimesini zikrettikten Adem (AS)
hakkinda kullanilisina gegelim:

1. Adem (AS)'in Tesviye Edilmesi

Adem (AS)'in yaratilis siirecinden bahsedilirken, ikinci asamasi olarak
ona sekil verilmesinden bahsedilir. Konu ile ilgili olarak su ayetler zikredilir:

“Onu diizenleyip, ona ruhumdan iifledigim zaman hemen ona secdeye kapa-
nin”%

“ Sonra ona bigim verdi ve ona kendi ruhundan iifledi.”%

“Onu bigimlendirip ona ruhumdan iifledigim zaman derhal ona secdeye ka-
panin!”57

Bu ayetlerde gecen “tesviye”nin su anlamlara geldigi zikredilmistir.

1. Bir seyin yaratilisinin tamamlanip, azalarinin sekillenmesi ve ruh iif-
lendigi zaman onu kabul edecek miikemmellikte bulunmasi.%

51 el-Isfahani, a.g.e., s. 251

2 el-Isfahani, a.g.e., 5.251

% el-Isfahani, a.g.e., 5.252

5 Zemabhgseri, a.g.e., I, 127; Geylani, a.g.e., V, 359; Beydavi, a.g.e., I, 52; Bursev, a.g.e. X, 328

% Hicr, 15/ 28-29

5% Secde ,32/ 7-9

5 Sad, 38/ 71-72

% Taberi, Ebu Cafer Muhammed bin Cerir, Camiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1980, XXIII,118; ibn-i Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak bin Galip el-
Endiiliisi, el-Muherrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Kutubi’'l-Iimiyye, Beyrut,
1993, 111, 360; Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l Kur’an, Yersiz, 1972,
XIV, 154; el-Arabi, Muhytiddin, Tefsir-ii Seyhi’l-Ekber, Daba Bi'l-Matbat'l-Miimniyyeti
Ala Nafakati Ashabiha (Mustafa El-Babi’l-Halebi ve Edviye), Misir, 1319 h. II, 70; Suyti,
Celaliiddin, ed-Diirrii’l-Menstir fi't-Tefsiri bi’l-Me’siir, Beyrut, 1314 h. III, 64; en-
Nahciivani, Nimetullah bin Mahmd, el-Fevdtihii’l Ilahiyyetii ve’l-Mefitihii’l-
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2. Yaratilisin tamam olup, ahlakin mitkemmel hale gelmesi ve suretinin
tam olmas1.%

3. Fiziki goriintliniin insan seklinde yapilarak, bu bedenin azalarinin
diizgiin ve uygun bir sekilde yapilmasi.%

4. Bedenin ve bedenin sahip oldugu azlarin olmas: gerektigi sekilde
kuvvetli kilinmas:. ¢!

Ayetlerin anlamlarini goz 6niinde bulundurdugumuz zaman, Adem
(AS)'in tesviyesinden maksadin, fiziki yapisinin miikemmel hale gelip, ruhu
kabullenebilecek kivama ulagsmasi oldugunu soyleyebiliriz.

2. Ceninin Anne Rahminde Tesviye edilmesi

Hz. Adem (AS)'in tesviye edilmesi ile ilgili ayetleri inceledikten sonra
rahimlerde var olan ceninin tesviye edilmesinden bahsede su ayeti zikredebi-
liriz:

“Arkadagi, ona cevap vererek dedi ki: “Seni topraktan, sonra spermadan yara-

tan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah’t inkdr m ediyor-
sun?” ez

Buradaki “sevva” kelimesinin ne anlama geldigi ile ilgili manalar1 da
su sekilde siralayabiliriz:

1. Anne rahmindeki cenin, fiziki belli siireclerden gectikten sonra haki-
ki ruhu kabul edecek konuma gelmesi.®

Gaybiyyetii, Istanbul, 1325 h., II, 413; Semerkandi, Ebu’l- Leys, Ebu’l-Leys es-Semerkdndi
Tefsirinin Terciimesi, Sezgin Nesriyat, Istanbul, 1983 , I, 787; Bilmen, Omer Nasiihi,
Kur’ant Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaynevi, istanbul, 1985, IV,1726;
Havva, Said, el-Esds fi't-Tefsir, Daru’s Selam, 1989, 1,2879; Yakut, a.g.m., V, 9

% et-Tabresi, Ebu Ali el-Fadl bin el-Hasan, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut,
1998, VI, 516

% Ebi Zemenin, a.g.e. III, 381; Razi, a.g.e., XIX, 156; Beydavi, a.g.e., II, 824; Geylani, a.g.e., II,
443; es-Sirbini, a.g.e. II, 226; Bursevi, a.g.e., IV, 485; Konevi, a.g.e., XV, 255; el-Mehdi,
a.g.e., VI, 232; es- Sevkani, a.g.e., s. 761; Alusi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmd, Rihu’l-
Meani fi Tefsiri’l-Kur'an’1-1-Azim ve’s-Seb1’l-Mesini, Daru’'l-Fikr, Beyrut, 1993, XIV, 54;
es-Savi, a.g.e. III, 373; Zuheyli, a.g.e. III, 2043; es-Sabtni, a.g.e., I, 502; Giridi, Sirr1, Ruh,
Mektebiyye Matbaasi, Istanbul, 1305, s.27

¢ e]-Kelbi, a.g.e. II, 178; Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 194; es-Sabtini, a.g.e., II, 502

62 Kehf, 18/37

¢ Bursevi, a.g.e., VII, 112; Gazali, Muhammed bin Muhammed, Risaletii’r-Ruh, Tirnoval,
1864, v.86; Cezairi, a.g.e., s. 1187; es-Sabtini, a.g.e., II, 502
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2. Seklinin diizgiin yaratilip azalar1 arasinda uyum var edilmesi.®

3.Anne rahminde iken azalarin kullanilis gayesine gore sekillendirilme-
51.65

4. Akil eder ve miikellef olmasi i¢in uygun olarak yaratilmasi.®

5. Meninin belli asamalardan gectikten sonra diizgiin bir insan sekline
getirilmesi.®”

“Tesviye” kelimesinin hem Hz. Adem (AS) hem de diger insanlar igin
kullanilislarina inceledigimiz de, ikisinde de bedenin ruhu kabul edebilecek
hale gelmesi oldugunu soyleyebiliriz. Beden ruh iiflenmeden 6nce beden ru-
hu kabul edebilecek sekle getirilmekte ve ondan sonra ruh tiflenmektedir.

C. Hz. Adem(As)’A Ruh Uflenmesi

Hz. Adem (ASY'in fiziki yapisi yaratilip, olmasi gerektigi sekilde mii-
kemmel bir hale getirildikten sonra ona ruh iiflenmesi asamas1 gelmektedir.
Konu ile ilgili olarak ta Kur’an’da su ayetler yer almaktadur:

(o8 (o A AT A g 118 () gl L (3 Jlualn 0 Ty (31 () Al &y, 9 31
Cdalia 41 ga58
“Bir zaman Rabbin Meleklere demisti ki: “Ben kupkuru ¢amurdan, sekillen-
mis kara balgiktan bir insan yaratacagim!, ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifle-
digim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin” 6
o 28 Cee oln o AL (e ALLS U 28 (e g0 el (B8 15575 4G 6,5 UK (il (530
BTy 578 U S 338, Sl i 280 (s an ) 0 44
“O’dur ki; her seyin yaratihsin giizel yapt: ve insami yaratmaga ca-
murdan bagladi. Sonra onun neslini bir 6zden, hakir bir su(yun ozii)nden yapt. Son-
ra ona bigim verdi ve ona kendi ruhundan iifledi. Ve sizin icin kulak(lar), gozler ve
goniiller yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz”®

Oals A1) A8 a5y (e 438 (BT A 136 (e e 50 (31 ) AL S5, 08 3

¢ Beydavi, a.g.e., II, 606; el-Mehdi, a.g.e., V, 388; es- Sevkani, a.g.e., s. 1149

6 Alusi, a.g.e., XXI, 188; Merag}, a.g.e. XX, s. 106; Komisyon, Tefsirii’n-Ndsiin, s. 428

% Razi, a.g.e., XXI, 116; Ebu Hayyan, a.g.e., VIi 121

¢ Razi, a.g.e., XXV, 155 ; Beydavi, a.g.e., I, 606; Bursevi, a.g.e., V, 249; Konevi, a.g.e., XI,
147; Yakut, Ahmet, a.g.m., V,

% Hicr, 15/ 28-29

8 Secde, 32/ 7-9
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“Rabbin Meleklere demisti ki: “Ben ¢amurdan bir insan yaratacagim.” “Onu
bicimlendirip ona ruhumdan iifledigim zaman derhal ona secdeye kapanin!”70

Toplam iig yerde Adem(AS)a ruh iiflenmesinden bahsedilmekte olup
iki yerde “ruhumdan iifledim” seklinde gecerken, digerinde ise; “kendi ruhun-
dan iifledi” seklinde gecmektedir. Bu ayetleri daha iyi anlayabilmemiz i¢in
“nefh” kelimesi, Adem (ASYe ruh iiflenmesi ve ruhun Allah’a izafe edilmesi
gibi konularin ¢ok iyi anlasilmas: gerekmektedir. Simdi bu konular sirasi ile
aciklayarak meseleye agik getirmeye caligsalim:

1. Nefh Kelimesi ve Kur’an’da Kullanildig: Yerler

“Neth”, havay1 bagka bir varligin bosluguna gondermeye denir.”* Bahar
gelip otlar yeserdigi ve insan kilo aldig1 zaman da “intefeha” kelimesi kullani-
lir.72

“Nefh” kelimesini daha iyi anlayabilmek i¢in Kur’an’daki diger kulla-
nimlarini inceleyelim. Bu kelime {i¢ ayette Hz. Adem (AS) icin kullanilirken
su iki ayette de Hz. Meryem’e iiflenen ve bu iiflemenin neticesi ile Hz.
Isa(AS)'ya hamile kalmasina sebep olan ruhtan bahsetmek igin kullamilmak-
tadur:

Copalall 247 g s Lol s U (e Lo AR g2 iliaaf A
“Irzini iffetle korumus olan (Meryem'i de an.) Biz ona ruhumuzdan {if-

ledik; onu ve oglunu ciimle alem icin bir ibret kildik. "7

“(Yine Allah, inananlara) Imran kizi Meryem'i de (6rnek gdsterdi). Biz ona
ruhumuzdan iifledik.”7*

Su iki ayette de Isa(AS)'nin ¢gamurdan kus yapip, onlara iiflemesi ile
kuslarin canlanmasina sebep olan iiflemeden bahsedilmekte:

Al 3 Tk () K08 4 zals il 4K cpdall o &0 (ST S

“Size ¢amurdan bir kus sureti yapar, ona iiflerim ve Allah'in izni ile o
kus oluverir.”7>

70 Sad, 38/ 71-72

7 el-Isfahani, a.g.e., s.500; ibn-i Manz{r, a.g.e., III, 64; Razi, a.g.e., XIX, 156; Beydavi, a.g.e.,
I, 531; Tabatabai, a.g.e., XIV, 154; el-Mehdj, a.g.e., III, 396; es- Sevkani, a.g.e., s. 761; Alusi,
a.g.e, XIV, 54

72 el-Isfahani, a.g.e., 5.500; Ibn-i Manzir, a.g.e., ITI, 64

73 Enbiya, 21/ 91

74 Tahrim, 66/ 12

75 Al-i Imran, 3/ 49
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“Benim iznimle ¢camurdan kug seklinde bir sey yaratiyor, icerisine iifliiyordun
ve benim iznimle kus oluyordu 76

AT QB T0 Alan 13 s ) gA80) JB ppdall frn o gba 13 A paad) 5 Al
b 4 & A
“(Ziilkarneyn) bana demir kiitleleri getirin. Tki dagin arasin1 (bu demir

kiitleleri ile daglarla) ayn1 seviyeye getirince, “iifleyin” dedi”””

Bu ayette ise “nefh” kelimesi atesi tutusturmak anlaminda kullanilmis-
tir.

Su ayetlerde ise Sur’a {iflenmeden sonra insanlarin tekrar diriltilecekle-
rinden bahsedilmektedir:

L phliend ol i
“Sura iiflenmistir ve hep bir araya toplanmgizdr.”78

“Sura iiflendigi giin artik insanlar arasimda (birbirlerinin soylarm: sorma)
yoktur.””?

“Sura iiflendi. Iste onlar kabirlerinden (kalkip) Rab’lerine kosuyorlar.”s0

“Sura iiflendi, yerde ve gokte olanlar (korku)dan (diisiip) bayildilar. Ancak Al-
lah’mn diledigi kaldi. Sonra ona bir daha iiflendi ve birden onlar kalktilar”s!

Yukaridaki ayetlerde gecen “nefh” kelimesi su anlamlarda kullanilmis-

tir:
1- Cebrail (AS)'in Meryem'’e iiflemesi ve ondan Isa’ya hamile kalmast.
2- Isa (AS)'nin camurdan kus yapmasi ve onlara iiflemesi, onlarin da
canlanmasi.

3- Allah’in Adem’in ¢amuruna iiflemesi ve ondan canlanmas.

4- Ziillkarneyn’'in atesteki demire {iflemesi ve onun iiflemesi ile demirin
bir ates parcasi haline gelmesi.

5- Israfil (AS)'in sura iiflemesi ile ruhlarin tekrar bedenleri ile birleserek
yeniden dirilmenin gerceklesmesi.

76 Maide, 5/ 110

77 Kehf,18/ 96

78 Kehf,17/ 99

79 Mii’minun, 23/ 101
80 Yasin, 36/ 51

81 Ziimer, 39/ 68
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Yukaridaki verilen manalarin hepsinde ortak olan, “iifleme”den sonra
bir canlanmanin meydana gelmis olmasidir.

“Nefh” kelimesinin anlam1 ve Kur’an’da kullanilis sekillerini zikrettik-
ten sonra Hz. Adem (AS)’a iiflenen ruhtan maksadin ne oldugu konusunu in-
celeyelim.

2. Adem (AS)’a Ruh Uflenmesinden Maksat

“Ruh iiflemek” den maksat, onun yaratilis: tamamlanip, azalar1 belirlenip
ve biitiin parcalar1 tamam olduktan sonra, onun igerisine ruh tiflemek degil,
onu canli kilacak seyin onda var edilerek onun hayat sahibi, nefes alip verebi-
len bir varlik kilinmasindan kinayedir. Ne igerisine ruh iifleyen ne de iiflenen
vardir. Allah hakkinda, insanlardaki gibi bilfiil iiflemeyi diisiinmek imkan-
s1zdirs?

“Ufleme” den maksat, ruhun iifleme ile bir cismin igerisine girmesi de-
gil, bedende insani ruhun var edilmesi veya orada latif bir kuvvetin olustu-
rulmasi ile cansiz olan bedenin canlanmasi kast edilmistir.8> Yani bu {ifleme-
den sonra cansiz olan beden bir ruha kavusarak yasamini onunla devam et-
tirmeye baslamistir.

Allah’in onu akilli kilmasi8, ruhun bedende zuhur etmesis, Allah’in s1-
fat ve fiilinin varlikta zuhuru®® gibi anlamlara geldigi de soylenmistir.

Adem (ASyin yaratilis siirecini biitiin olarak degerlendirdigimiz za-
man, buradaki ruh iflemeden maksadin, onu canli kilacak ruhun onda var
edilmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu ruh iiflenmesi ile birlikte diisiinen, idrak
edebilen hayat sahibi bir varlik haline gelmisti.

3. Ruhun Allah’tan Olmas1

8 Zemabhgeri, a.g.e., II, 555; Kurtiibi, Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed, el-Cami1’ li-
Ahkdami’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1987, X, 24; Ebu Hayyan, a.g.e., V, 441; Ebu’s-
Sutid, Muhammed b. Muhammed, El-Ammadi, Tefsir’ii Ebis’-Suiid (frsddii’l-Akly’s-
Selim ild Mezaya’l-Kur’ant’l-Kerim, Daru Thyau't-Turasr’l- Arabiyye, Beyrut, 1990, VII,
236; Bursevi, a.g.e., IV, 485; Alusi, a.g.e., XIV, 54; Yazir, Elmali Hamdi, Hak Dini Kur’'an
Dili, Eser Kitabevi, istanbul, Tarihsiz, VI, 4109; Meragi, a.g.e. XXI, 106

8 Razi, a.g.e., XIX, 156; Beydavi, a.g.e., I, 531; Suyfti, a.g.e., I, 64; Havva, a.g.e., VI, 2879;
el-Mehdi, a.g.e., III, 396; es- Sevkani, a.g.e., s. 761; Tabatabai, c. XIV s. 154; Alusi, a.g.e.,
XIV, 54; Salime Leyla Giirkan, a.g.m., IX, 15

8 Jbni Kesir, Ebul Fida Ismail, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, Mektebetu Dar1't-Turas, Kahire,
Tarihsiz, III, 458; Yakut, Ahmet, a.g.m., V,13

8 Aydin, Miinire, Miisliiman Diisiiniirlere Gore Ruh Kavram, Istanbul, 1988, s.51

8 Giridi, a.g.e., 5.23
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“Nefh” kavrami ve “ruh iiflemek”ten maksadin ne oldugunu agikladik-
tan sonra “ruhun Allah’a izafe edilmesi”’nden maksadin ne oldugu meselesini
aciklamaya galisalim. Buradaki ruh Allah’tan bir cliz mii degil mi? Allah’a
izafe edilmesinden maksat nedir? Bu konu hakkindaki gortisleri su sekilde
siralayabiliriz:

1. Ruhun Allah’a izafe edilmesi ruhun Allah’tan bir ciiz oldugu i¢in
degil, Beytullah ve Nakatullah (Allah’in devesi) ifadelerinde oldugu gibi ruhu
tazim, tesrif ve onun essiz bir yaratik oldugu igindir.®”

2. Ruhun Allah’a izafe edilmesi, bir miilkiin malikine veya yaratilmisin
yaraticisina izafeti gibi bir seydir. Yani o benim i¢indir ve benim yaratikla-
rimdan bir yaratiktir demektir.

3. Insanin insan olmasini saglayan asil ve hakiki varliginin bedeni degil
ruhu oldugunu ifade etmek igindir.®

4. Hayatiyetin devam1 ic¢in Allah’in, zatinin nurunun pariltilarindan
bazilarini karsiya aksettirmesidir.*

5. Buradaki ruhun Allah’a izafe edilmesi ihtisas igindir. Sanki O soyle
dedi: “Ona bir sey tifledim ki, o {iflenen sey Allah’a ve O’'nun ilmine mahsus-
tur.”1

6. Insana verilen ruh, Allah’ta olan ruh gibi bir ruhtur. “Ruhumdan iifle-
dim”den maksat da “kendimde olan ruhtan verdim demektir.”®> Allah’in, Isa (AS)

% Razi, a.g.e., XXV, 155; Beydavi, a.g.e., II, 824; Ebu Hayyan, a.g.e., V, 441; Kurt(ibi, cX, s.24;
el-Begavi, Muhammed el-Hiiseyin bin Mes(d el-Fera, Tefsirii’l-Begavi, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1987, III, 49; et-Tabresi, a.g.e,, VI, 516; Tabatabai, a.g.e., XIV, 155; Ebu’s-Sudd,
a.g.e., VII, s.236; Ali ve Siileyman Efendi, Tefsir-ii Zebedi'l-Asdr, Istanbul, 1292 h., 11,178;
ibn-i Asur, c.VII, s.144; Hasan Han, Siddik, Fethu’l-Beydn fi Makdsidi'l-Kur’an, kahire,
Tarihsiz, V,182; Havva,a.g.e., VI, 2879;Bursevi, a.g.e., IV, 487;es-Sirbini, a.g.e. II, 226;
Konevi, a.g.e., XV, 255;el-Mehdj, a.g.e., VI, 232; Alusi, a.g.e., XII, 188; es- Sevkani, a.g.e., s.
761; es-Sabtni, a.g.e., I, 502; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, Diyanet 1§leri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2008, IV, 350

% Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 194; el-Kelbi, a.g.e. I, 452; es-Sealebi, Abdurrahman b. Muham-
med b.Mahlaf Ebi Zir, Tefsirii’s-sedlebi (Bil Cevdhiri’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur’an), Dar-u
ihyéi’t—Turés1’1—Arabiyyi, Beyrut, 1997, 1II, 400; el-Mehdi, a.g.e., VI, 232; es- Sevkani,
a.g.e., s. 76; Zuheyli, a.g.e. II, 1219

% Komisyon, Kur’an Yolu, 111, 350

% Geylani, a.g.e., II, 443

1 en-Nesefl, Ahmet Bin Mahmud, Tefsirii'n-Nesefi, Pamuk Yayinlari, Istanbul, Tarihsiz, III,
287

2 Atay, Hiiseyin, “Nefis”, Ank. Unv. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXVII, 50-51
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i¢in tiflenen ruhtan bahsederken “biz” zamirini, insanin yaratilisindan bahse-
derken de “ruhumdan” seklinde “ben” zamirini kullanmis olmasi da, insana
tiflenen ruhun dogrudan dogruya Allah’tan olduguna isaret eder.%

Insana iiflenen ruhun Allah'in ruhundan bir parca oldugu goriisiine
katilmiyoruz. Ciinkii bir seyin Allah’a izafe edilmesi, onun Allah’tan bir parca
olmasini veya Allah’ta olan bir 6zelligi tasimasin gerektirmez. Bunun 6rnek-
lerini Kur’an’da degisik sekillerde gorebilmekteyiz. Bu konu ile ilgili olarak
en doyurucu bilgiyi ise Ibni Kayyim el-Cevziye zikrettigi icin yukaridaki id-
dialara cevap olmas: agisindan zikretmeyi uygun goriiyoruz.

Ona gore, ruhlarin Allah’a izafe edilmesi iki kisimdir:

Birincisi; Sifatlardir. Sifatlar tek baglarina bulunmazlar. Ilim, kudret, ke-
lam, isitme ve gorme gibi. Bunlar mevsufa sifatlarin izafesidir. Allah’in ilmi,
kelamu, iradesi, kudreti ve hayatt O'nun sifatlarindandir ve mahliik da degil-
lerdir.

Ikincisi; Allah’a ilismeyen bir takim esyalarin onunla birlikte zikredil-
mesi. Ev, deve, kul, resul ve ruhun izafeleri boyledir. Bu izafeler Halik’1 tara-
findan yaratilmis, mucidi tarafindan icat edilmistir, ama bunlar izafetle ben-
zerlerinden sereflendirilme ve Ozellestirilme ile ayrilmislardir. Mesela biitiin
evler Allah’in olmakla birlikte Beytullah bu konumdadir. Yine biitiin develer
Allah’in olmakla birlikte Nakatullah bagkadir. Fakat bu gibi izafetlerin Al-
lah’in Ultihiyetligine yapilmasi O'nun bunlar yarattigini, icat ettigini gerekti-
rir. Umumi izafetler yaratmayi, hususi izafetler ise se¢meyi ifade ederler. Al-
lah diledigini yaratir ve yarattiklarindan da diledigini secer. Nitekim ayette:
“Allah diledigini yaratir ve diledigini de secer”**buyrulmaktadir. Ruhun Allah’a
izafe edilmesi de hususi izafetlerdendir. Umumi izafetler ve sifatlarin kendine
izafe edilmesi babindan degildir.%

Ruhun Allah’a izafe edilmesinin tesrif i¢in oldugunu sdyleyebiliriz.
“Ruhundan iifledi” derken, ruhun Allah’in bir ciizi oldugu anlaminda olmay1p
Allah yaratmis oldugu yaratiklarindan bir yaratik oldugu anlasilir. Bu manda
Kur’an’da Allah’a izafe edilen, “Allah’in kullari, Allah’in evi” gibi bir¢ok varlik-
tan bahsedilmektedir. Nasil ki, Allah’in evi ifadesinden Allah’in ctizi olan bir
ev anlasilmayacag1 gibi, “O’'nun ruhu” ifadesinden de O’'nun ciizi olan ruh
anlagilmaz.

9% Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Kirkanbar yayinlari, Istanbul, 1998, s. 202
9 Kasas, 28/68
% el-Cevziyye, Ibni Kayyim, Kitabu'r-Ruh, Daru’l-Hadis, Misir, 1989, 5.148
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Kur’an, insarn1 sadece beden veya ruh olarak gérmez, ruh ve bedenden
miitesekkil bir biitiin olarak goriir. Insann fiziki yaratilis siireclerini zikrettik-
ten sonra, ona ruh iiflenmesini ise: “sonra onu baska bir yaratilisla insan hali-
ne getirdik”?¢ seklinde ifade eder. Yine “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan
ifledigim zaman”%seklinde 6nce bedeninin yaratilmasindan ve akabinde de
ruh verilmesinden bahsedilmektedir.”® Allah, bedenin yaratilmasin kendisine
izafe ettigi gibi ruh verilmesini de kendisine izafe etmektedir. Bedenin Allah
tarafindan yaratilmis olmasi bedenin Allah’in bir ciizi anlamina gelmeyecegi
gibi, ruhunda Allah’a izafe edilmesi onun Allah’in bir ciizi oldugu anlamina
gelmez.

D. Adem (As)A Esi Hz. Havva’nin Yaratilmasi

Kur’'an, Adem (AS)'in yaratilisinin bir boliimii olarak ta esi Hz. Hav-
va'nin yaratilisgindan bahseder. Adem (AS)'in topraktan baglayan yaratilis sii-
reci ruh verilmesi ile birlikte tamamlandiktan sonra, huzur bulup siikiinete
ermesi i¢in de esi yaratilmistir. Bununla ilgili olarak su ayetler zikredilir:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisin-
den bircok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakimin. Adim kullanarak
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’dan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten
de sakimin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”*

“Sizi tek bir nefisten (Adem’den) yaratan, (gonlii) onunla huzur bulsun diye
esini de (onun dziinden/cinsi)nden var eden O’dur.”1%

[lk ayette, insanin bir tek nefisten ve ondan da esinin yaratildig1 ve bu
ikisinden ise insan neslinin var edildiginden bahsedilirken, ikinci ayette ise
insanin esinin yaratilis gayesinden bahsedilmektedir.

Buradaki “nefis” den maksadin; Adem (AS)191, ¢ins'®?, insan1 meydana
getiren s1v11% ve Adem (AS)'1n yaratilmis oldugu camur'® oldugu soylense de

% Mii’'minun, 23/14;

9 Hicr, 15/29

% Yakut, Ahmet, a.g.m., V,17

9 Nisa, 4/1

100 A’raf, 7/189

101 Begavi, a.g.e., I, 389;Kurtiibi, a.g.e., V, 2; Beydavi, a.g.e., I, 203; Ebu Hayyan, a.g.e., III,
162; es-Sevkani, a.g.e., s. 266; Salime Leyla Giirkan, a.g.m., IX, 43

102 en-Nahhas, a.g.e., V, 251; Begavi, a.g.e. III, 480; bni Atiyye, et-Tabresi, a.g.e., VIII, 41;
Razi, a.g.e. I1I, 140; ibn Astr, a.g.e., IV, 215; Salime Leyla Giirkan, a.g.m., IX, 42

105 Yakut, Ahmet, a.g.m., V,11

104 Tabresi, a.g.e. I, 6; Ibni Asgtir, a.g.e. 1V, 215
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en yakin anlamin “cins” oldugu soyleyebiliriz. Yani Allah sizi bir nefisten ve
onun cinsinden de onun esini yaratarak bir aile haline getirdi. Sonrada bu iki
cinsten dogum ve iireme yolu ile insan cinsi olan kadin ve erkekleri yarati0
ve onlar1 da degisik renk ve dillerde diinyanin degisik bolgelerine yaydi.1%

Hz. Havva; Kur'an'in ifadesi ile esi Adem (ASYin kendisinde huzur
bulmasi icin yaratilmis ve dylede olmustu. Esine son derece sadakat 6rnegi
sergilemis, onunla birlikte diinyaya geldikten sonra yerytiziiniin imar edilme-
sinde, peygamberlik vazifesini ifa etmesinde, ¢ocuklarinin yetistirilmesinde
kocasina en biiyiik destegi saglamis ve annelik konusunda da en giizel 6rnegi
sergileyerek sonradan gelecek tiim kadinlara 6rnek olmustur.

E. Sonuc

Kur'an, Hz. Adem (ASyin yaratilisi, yaratilmis oldugu madde, bu
maddenin gecirmis oldugu siireg, madde iizerinde yapilan miidahaleler ve
yaratilis gayesi hakkinda detayli bilgiler vermektedir.

Kur’an, “Muhakkak ki Allah katinda Isa’min (babasiz diinyaya gelisinin) du-
rumu, Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti. Sonra “ol” dedi, o da derhal
oluverdi.”1” buyurmakla Adem (ASYin yaratihiginin diger insanlar gibi olma-
digina ve bunda olagan iist bir durumun olduguna vurgu yapmuistir.

Diger insanlar bir anne ve babadan meydana gelirlerken Adem (AS)
anne ve baba olmaksizin, Allah’in kudretini ifade eden “0l” emrinin bir neti-
cesinde topraktan meydana gelmistir. Diger insanlarin meydana gelmeleri ve
tekamdil siirecleri belli bir takim fiziki ve biyolojik kanunlara bagimli olurken,
Adem (AS)’1 tamamen kendine miinhasir kurallar icerisinde gerceklesmistir.

Allah, Adem (AS)1 son derece 6nemsiz bir varlik olan topraktan basg-
layarak ruhi ve bedeni anlamda miikemmel bir insan haline getirdi. Onu var-
liklar igerisinden tistiin bir konuma ¢ikartarak, meleklerin dahi secde edecek-
leri bir mevkie ulastirdi. En sonunda da onu peygamberlikle édiillendirerek
diger insanlar arasinda segip ¢ikard1.1%8

Kur’an’da anlatilan ve topraktan baslayan yaratilis siireci, suyun katil-
mast ile camur haline gelmesi, belirli bir siire mayalandiktan sonra yapiskan
hal almasi, sekil verilerek kurutulmasi, tesviye olarak nitelendirildigi sekilde

105 et-Taberi,a.g.e., III, 566; Nahhas, a.g.e. II, 7; Begavi, a.g.e. I, 389; Zemahseri, a.g.e. I, 451;
Tabresi, a.g.e. 111, 6; Ibni Atiyye, a.g.e. 397; Beydavi, a.g.e. I, 203

106 fbni Kesir, a.g.e. [, 448

07 Al imran, 3/59

108 Al-j imran, 3/33
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bedenin ruhu kabullenecek hale gelmesi ve en son asamada da kendisinde
ruhun var edilmesi gibi durumlar onun diger insanlardan farkliligini ortaya
koymaktadir. Diger insanlara ruh {iflenmeden 6nce de bedenlerinde biyolojik
bir canlilik varken, Adem (AS)in 6nce bedeni yapisi sekillendi ve daha sonra
ona ruh verildi.

Adem (ASYa iiflenen ruhun direk olarak Allah’a izafe edilmesi de ona
verilen ve onu diger insanlardan ayr1 kilan diger bir 6zelliktir. Diger insanla-
rin var olabilmeleri i¢in biyolojik bir siire¢ gerekirken, Allah onu bdyle bir sii-
rece tabi tutmadan ruh vermistir. Ona verilen degeri ve onun Allah katinda
ustliiglinti ifade etmek icinde ona verilen ruh Allah’a izafe edilmistir. Her ru-
hu Allah yaratirken, Adem (AS)in ruhunu ayrica zikretmesi onu yiiceltmek
icindir.

Adem (AS)'in yaratilis1 diger insanlardan farkli oldugu gibi esinin ya-
ratihst da farkli olmustur. Adem (ASYin yaratilisi genis genis anlatilirken,
esinin yaratilis1 ¢ok kisa olarak bahsedilmis ve ayrintiya girilmedigi icin de
miiphem olarak kalmistir. Kur’anin ifadesine gore, esinin kendisinde huzur
bulmast igin ve Adem (AS)'in kendi cinsinden yaratilmistir. Bu sekilde hem
ilk ailenin temeli atilmis hem de kendilerinden sonra gelecek olan insan nes-
linin aslini olusturmuslard.
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Vereinbarung von Vernunft und Offenbarungn
Bei den Mu’taziliten und Aufkldrern

Ozcan Tasar’

0z-Bilindigi iizere aydinlanma dénemi filozoflari, ortaya attiklari fikir ve diisiincelerle Batida akh
ve akla dayali din anlayisiny, bireysel diisiince ve 6zgiirliigiinii, adalet ile insan egitimini 6n plana
cikarmislar, buna karsin, hurafelerle driilmiis Yahudi-Hiristiyan Kutsal Kitap dinini, akla uyma-
yan her ¢esit din anlayisini ve Skolastik diisiince sistemini geri plana atmislardir. Bu filozoflardan
dyleleri ortaya cikmistir ki, bu baglamda sadece Kur'an’in dolayisiyla da Islam’in akla uydugunu
ortaya koymuslardir. Hatta onlar, bu akil dini baglaminda Mu’tezile’yi oldukea yticeltmislerdir.
iste bu makalede aydinlanmaci Alman filozoflar ile Mu’tezile’nin akil ve dini-vahyi uzlastirma ca-
balar1 birbirleriyle baglantili bir sekilde ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, Aydinlanmaci Alman filozoflari, Akil Dini, [slam, Kur’an.

Abstract-It is known that were the reason and rational understanding of religion for the
philosophers of the enlightenment very important. They had tried the ideas of freedom of
individual thought, justice and education of the people in the European Region to establish. For
this reason they have rejected the religion of the Bible and religious understanding of scholastic
thought. On the other hand they have accepted and praised only the Qoran and Islam as religion
of reason. They have praised too the Mu'taziliten. There is an important relation in this context
between the philosophers of the enlightenment and the Mu'taziliten. In this article will be
discussed these points.

Keywords: Mu’tazilah, philosophers of the enlightenment, Religion of Reason, Islam, Qoran.

Einleitung

Es hat unter den Menschen einerseits eine herrschende Idee, und
andererseits ein Vourteil immer gegeben, dass die Offenbarung und die
Vernunft keinerlei vereinbart werden konne. Dijenigen, die dabei eine
herrschende Idee haben, halten diese Vereinbarung, trotz ihrer grossen
Sehnsucht danach, deswegen fiir Unmdglich, weil sie daran denken, dass

* Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi



72 o Ozcan Tascl

so eine Vereinbarung, eben seit der Welterschaffung niemals in die Tat
umgesetz worden sei. Aber dijenigen, die dabei ein Vorurteil haben, halten
diese obengenante Vereinbarung deswegen fiir Unmoglich, weil diese fiir
sie ein nicht zu realisierendes Tabu ist. Namlich sie sind strikt dagegen,
dass es eine Vereinbarung von Offenbarung und die Vernunft gibt. Unter
solchen gibt es nicht nur Offenbarungs- sondern interessanterweise auch
Vernunftanhédnger: Das Ziel der Ersteren besteht darin, dass die Vernunft
sich bedingungslos der Religion gehorchen. Und das Ziel der Letzteren
besteht darin, dass sich die Religion bedingungslos der Vernunft
gehorchen. Die Weltgeschichte wurde zu einem Schlachtfeld der
kriegerischen Auseinandersetzung beider Denkarten. Diese Denkarten
trugen zwar in den verschiedenen Epochen der Geschichte jeweils
verschiedene Namen wie, Religion-Philosophie, Realismus-Rationalismus,
Subjektivismus-Objektivismus, trotzdem dnderten sich aber die
wichtigsten Grundséulen ihrer Lehre grundsitzlich nicht: Auf der einen
Seite die menschliche Vernunft (darunter auch seine Freiheit und wie
Fichte sagte, “Kritik aller Offenbarung”) und ihre scheinbare Massgabe
sittlicher Lebensfithrung, namlich Moral, auf der anderen Seite die
gottliche Offenbarung (darunter auch blinde Annahme aller Offenbarung
und Tradition, ndmlich menschliche Gefangenschaft und Unfreiheit) und
ihre scheinbare Massgabe der sittlichen Lebensfithrung, namlich religiose
Rituale. Fur die beiden Parteien miisse eine von diesen, entweder Vernunft
oder Offenbarung angenommen werden, um ein richtiges und gesundes
Leben fiihren zu kénnen. Vernunft und Offenbarung sind fiir sie also zwei
gegensdtzliche Faktums.

Nun stellt sich die Frage, ob es jemals nicht einen mittleren Weg,
oder eine Lebensart, in der Vernunft und Religion zusammenflussen,
gegeben hat?

Nach dieser Fragestellung begegnen wir uns sofort mit der
Kantischen Formulierung, “Vernunft- oder natiirliche Religion”?! Aber
damit findet man sich nicht ab, da Kantische Formulierung in diesem
Zusammenhang nur auf der theoretischen Ebene geblieben gewesen war.
Dessen Formulierung, und alles, was besonders in der Aufklarungszeit
von den grossen Deutschen Philosophen tiber Offenbarung und Vernunft
theoretisch nachgedacht wurde, konnte, nach der Ansicht von Alfred von
Kremer, nicht realisiert werden. Dariiber hinaus sagte er, dass sie an vielen
Stellen, dass ihre Meinungen verhiillen mussten, so ihre Philosophie sich

! Immanuel Kant, Die Religion Innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft-1793)-5.
Auflage-Hrsg. Karl Vorldander-leipzig 1922, s. 12, 180.
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der Dogmatik &dhnelte. Der wichtigste Grund dafiir war fiir ihn “die
intolerantan Religionsschiitzer!” gewesen: “Grosse Deutsche Philosophen
mussten noch in der ersten Halfte dieses Jahrhunderts durch eine schwere
verstandliche Terminologie ihre Gedanken verhiillen, wo sie dem
dornigen Gehege der Dogmatik zu nahe kamen. Und wo eine ehrliche
Uberzeugung sich offen ausspricht, wird sie giftig angefeindet, wie noch
jingst Colenso, der Bischof von Port Natal, es erfuhr.”?

Das, was von Mu'taziliten beziiglich der Autoritit der Vernunft
geschafft worden war, war fiir Kremer, grossere Leistung als das, was von
franzosichen Revolutiondrern geschafft worden war. Er sagte in diesem
Sinne Folgendermassen: “In Frankreich rief die furchbarste Revolution,
welche die Geschichte kennt, einen ephemeren, ebenso gestalt als
gestaltlosen Cultus der Vernunft hervor; aber nirgends war der Sieg der
Autoritdt der Vernunft gegeniiber dem bedingunglosen, blinden
Offenbarungsglauben ein so entschiedener, wie bei den Motaziliten.”?

Was sind eigentlich fiir Kremer die Grundziige der Mu'tazilitischen
Vernunftreligion, von der er sowohl er als auch die Aufkldrer (die
Philosophen des Zeitalters der Aufkldrung) sich sehr bewundert zeigten.

Jetzt miissen wir darauf eingehen:
Die Stellung der Vernunft und die damit hingende
Vernunft-oder natiirliche Religion

Durch einen Lobgesang von Bisr b. Mu'temir (g. 210) erfahren wir,
wie wichtig die Stelle/Rolle der Vernunft bei den Mu'taziliten sein konnte:

Was fiir einen hervorragenden Fiihrer ist die Vernunft!
Sie lesitet man zu jeder Zeit und zu

jedem Fall

Gesellschaft und

wird ihm zum Begleiter...

Das winzigste Merkmal von ihr besteht

darin,

2 Alfred Von Kremer, Geschichte der Herrschenden Ideen des Islams Leipzig 1868, s.
239.
% Ebd., s. 239.


http://de.wikipedia.org/wiki/Zeitalter_der_Aufkl%C3%A4rung
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zwischen Gute und Bdse zu

unterscheiden.*

Im Vergleich zu den anderen As’aritischen Dogmatikern scheint die
Vernunft bei den Mu’taziliten ein wichtigstes Instrument zu sein, wodurch
man auch den Offenbarungsinhalt verstehen kann. Die Vernunft muss also
bei ihnen daher der Offenbarung iiberlegen: Sie bestimme, was Gute und
was Bose sei, auch wenn man keine Offenbarung diesbeziiglich von Gott
erhalten habe. In diesem Zusammenhang muss man sich fragen, ob es
zwischen Ihnen und dem beriihmten Kant und noch den anderen
Verteretern des Zeitalters der Aufklarung besonders hinsichtlich der
Religionsverstandisse eine unmittelbare Bezihung geben koénnte? Denn

durch den von Kant formulierten folgenden Satz wurde fiir die
Philosophen der Aufklarungszeit geradezu sehr bestimmend:

. Diejenige, in welcher ich vorher wissen muf3, daf$ etwas ein gottliches Ge-
bot sei, um es als meine Pflicht anzuerkennen, ist die geoffenbarte (oder einer Of-
fenbarung bendtigte) Religion. Dagegen diejenige, in der ich zuvor wissen muf,
daf$ etwas Pflicht sei, ehe ich es fiir ein gottliches Gebot anerkennen kann, ist die
natiirliche Religion.”>

Es ist zu bemerken, dass Kant auf den Mensch und dessen Fahigkei-
ten im Fall der Religion einen grossen Wert gelegt hatte. Mit anderem
Wort musste die Religion fiir ihn menschorientiert sein. Das bedeutet na-
tiirlich nicht, dass Gott in der Religion keine Rolle spielen diirfte. Er sollte
doch weiter an der Spitze sein: Er ist namlich hochste Instanz zur Bewer-
tung der menschlichen Verantwortlichkeit. Das besagt, dass man ohne
Gott seine moralische Vollkommenheit nicht vollziehen kann. Bei Fichte
sehen wir deutlich diese Harmonie zwischen menschlicher moralischen
Vollkommenheit und Ihren Bewertung durch Gott.

Ob diese oben angefiihrten Satze uns moglicherweise erlauben, zwi-
schen Kantischen und Mu'tazilitischen Ansichten einen direkten Zusam-
menhang zu machen, miissen wir auf diese Frage eingehen und sie klar
machen:

4 Siehe., Serefeddin Yaltkaya, “Mu’tezile ve Husun ve Kubuh”, Dariilfunun flahiyat Fa-
kiiltesi Mecmuast, Sene: 1, Say1 2, Istanbul 1926, s. 111-112.

5> Die Religion Innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft-1793)-5. Auflage-Hrsg. Karl
Vorlander-Leipzig 1922, s. 179-180.

¢ Johann Gottlieb Fichte, Versuch Einer Kritik aller Offenbarung, Kdnigsberg 1793, 2.
Auflage, s. 56,112.
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Im Kitab al Mughni, dem Werk des berithmten Mu'tazilitischen
Theologen Qadi Abdalgabbar al-Hamadani, steht beziiglich der mensch-
orientierte Religion folgendes:

“Gott hat den Koran fiir das Wohl des Menschen (li-masdlih al- 1bdd)
erschaffen und zustande gebracht.””

Die Rolle der Vernunft in der Religion scheint nicht nur bei den
Mu'taziliten sondern bei den Maturiditen sehr wichtig zu sein. Zur Un-
terstiitzung dieser Uberzeugung wiirde das ( unten zitierten) folgende Zi-
tat beitragen:

,,Die rationale Erkenntniss des Menschen erstreckt sich, wie wir inzwi-
schen wissen, auf verschiedene Bereiche. Sie umfasst die ethischen Normen, die
Analyse der Schopfung sowie den Nachweis, dass es einen allmichtigen und all-
wissenden Schopfer gibt. Damit legt sie den Grundstein fiir seine gesamte orien-
tierung, und so ist es kein Wunder, wenn das rationale Vermogen in der Definiti-
on des Menschen eine zentrale Stellung einnimt.”s

Kant wird meist als Vater des kritischen Denkens bezeichnet; aber
wir sind der Auffassung, dass vor ihm die Mu'taziliten das sogenante kri-
tische Denken in Bezug auf die Religion gegriindet haben miissen. Dies
kann durch ihre Werke belegt werden. Der beriithmte Deutsche Aufklarer
Lessing (1729-1781) hebt gerade in diesem Zusammenhang einen Punkt
hervor, dadurch sich die Muslime von den allen anderen Glaubigen aus-
gezeichnet haben zu scheinen. Und zwar ist nur der Islam die einzige Ver-
nunft- und dadurch einzige natiirliche Religion.® , Alle andere Religionen
sind Wirrwarr von Séatzen”'® Nach Lessing miisse man die natiirliche Reli-
gion ganz einfach selbst im Koran finden.!! Es besteht kein Zweifel daran,

7 Kadi‘Abdalgabbar, Mugni, hrsg. Ibrahim el-Abyari, VII, s. 224.

8 Ulrich Rudolph, al-Maturidi und die Sunnitische Theologie in Samarkand, E.J. Brill-
Leiden-New York-Koln 1997, s. 334-335.

° Silvia Horsch, Lessing, der Islam und die Toleranz, Vortrag im DMK

(Deutschsprachiger Muslimkreis) am 29.08.2003.; Vgl. Zahim Mohammed Muslim,

“Lessing und der Islam Eine Studie zu Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam”

Dissertation Zur Erlangung des akademischen Grades Doctor philosophiae (Dr. Phil.)

eingereicht an der Philosophischen Fakultat II der Humboldt-Universitat zu Berlin

30.06.2010, s. 57;

Gotthold Ephraim Lessing: “Rettung des Hier. Cardanus”, in: Theologiekritische

Schriften I, Hrsg. Herbert G. Gopfert, Miinchen 1976, s. 25.

Ebd.,s. 15.; vgl. Hiiseyin Yasar, Aydinlanma Doéneminde Kur’an Algisi, D.E.U.Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Say1: XXV, Izmir 2007, s. 108.

-
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dass Lessing zu diesem Ergebniss kam, da er viele Qoranische Stelle las,
die sich auf die Vernunft beziehen.

Die Haltung gegeniiber der Wundertaten, der Tradition und dem
Aberglauben

Aus diesem Aspekt von Lessing geht zwangsldufig hervor, dass das
Kriterium der Glaubwiirdigkeit von Religionen bestheht nur aus den
Dingen, welche aus der reinen Vernunft flieSen. Diese Dingen werden
durch die Vernunft als Wahrheiten bestatigt, dann werden jene
Religionen als Vernunft- oder natiirlich gekennzeichnet. Wenn aber sie als
Wirrwarr bezeichnet sind, werden sie als falsche Religionen angesehen.
Nach diesem von Lessing aufgestellten Kriterium laft sich ausschliefllich
der Islam als Vernunft- und natiirliche Religion hervortreten. Es handelt
sich bei diesem Urteil Lessings unterdessen auch um die Wundertaten des
Propheten Mohammad, der nach Cardanus beziiglich des Korans keine
Wundertat gezeigt hatte und deswegen (Er von ihm) Prophet Mohammad
gegeniiber Jesus und den anderen Israelitischen Propheten als falschen
Propheten gesehen wurde. Lessing lehnt strikt diese Ansicht von
Cardanus ab und sagt, dass der Mohammad keinerlei Wundertaten
brauche, um seine Religion befestigen und bestdtigen zu lassen. Denn die
Grundlagen seiner Religion, ndmlich Islam, wie oben erkldrt wurde, die
einzige Religion auf der Erde ist, welche mit den Grundlagen von
Vernunft ganz vereinbart werden kann. Eine Religion brauche
Wundertaten, so Lessing, wenn ihre Prinzipien und Grundlagen nur aus
den Aberglauben und Myten bestehen und dadurch den Kriterien von
“gesunder Vernunft” vollig widersprechen.!? Lessing beurteilt Cardanus
ferner wegen seine Ansichten als “unsinnig” 13

Es scheint, im Bezug auf die Wundertaten und dadurch
Aberglauben, auch die Mutaziliten Lessingische Denkweisen zu
vertreten.* Dass Manche Gruppen von Mutaziliten sprechen immer vom
Qoran als Wunder des Propheten Mohammad, kann man davon
ausgehen, dass es nur Koran als einzige Wunder des Propheten bei denen
gelten konne. 1

12 Siehe dazu, Lessing, “Rettung des Hier. Cardanus”, s. 25.

13 Ebd., s. 19.

14 Siehe dazu, Baqillani, I'gaz al-Quran, Dar al-Ma’arif, 1963, hrsg. As-sayyid Ahmad
Saqr, s. 8.

15 Kadi ‘Abdalgabbar, Sarh Usul al-Hamsa, hrsg. Abdalkarim Othman, Maktaba
Wahba, 1965, s. 586-608.
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Es ist bekannt, dass bei den Philosophen in dem Zeitalter der
Aufkldrung “sapare aude” zu einer Parole wurde. Das besagt, man hat
sich von ”seiner selbstverschuldeten Unmiindigkeit” zu befreien.’® Diese
Parole war vor ungefdhr tausend Jahren bei den Muslimischen Theologen
unter dem Einfluss des Koran!” allgemeingiiltig gewesen. Kant wollte
eigentlich mit diesem Artikel von “Was ist Aufklarung”, wie Koran und
dadurch die Mutakkallimun (Die Muslimischen Theologen) vor ihm
gemacht hatten'$, die Menschen darauf Aufmerksam zu machen, dass sie
auch unabhangig von ihren Vorfahren etwas von Wert sind. Dadurch
wollte man darauf hinaus, dass es keine blinde Nachahmung der
Vorfahren mehr auf der Welt gibt. Das hangt auch mit dem
Zugrundegehen des Aberglaubens zusammen, weil dieser meist von den
Vorfahren {iberliefert, aber dann von den Nachfolgern unbedingt und
blindglaubig {ibernommen worden ist. Aus diesem Grund wurden der
Blindglaube und die unbedingte Nachahmung von Vorfahren von den
Muslimischen mutakallimiin strikt abgelehnt. Und solcher glaube (faklid)
wird auch fiir ungiiltig gehalten. Man konnte sagen, so eine Reform im
Denken, wie in der Hand von Mutakallimiin der Mu’tazile in die Tat
umgesetzt wurde, konnte schon vielleicht in der Philosophie der Antike
nicht gemacht werden. Das wichtigste bei dieser Denkreform von
Mu'tazile einerseits bestand darin, dass es zwischen der Offenbarung und
der Vernunft eine dauerhafte und bestindige Harmonie gab. Aber
andererseits musste man sich in ihr darum bemiihen, die Menschen zu
erziehen, die sich eigene Vernunft selbst bedienen und damit sich von der
Nachahmung und dem Blindglaube (taklid) entfesseln konnen. Dass die
erste Offenbarung des Qoran “iqra! (lies!)” war, wird dadurch belegt, wie
man im Islam und natiirlich im mu’tazilitischen kalamsystem auf die
Erziehung Wert gelegt hatte. Erziehung ist so wichtig, dass man durch sie
keine Angst mehr hat, welche im mittelalterlichen jiidisch-christlichen
Europa aus den religiosen Griinden weitverbreitet wurde.

Wenn die Erziehung in diesem oben genannten mu’tazilitischen
kalamsystem bedeutsam wurde, sollten auch die Gerechtigkeit und die
Verantwortlichkeit gegeniiber den Mitmenschen bedeutsam gewesen sein.

16 Kant, “Was ist Aufkdrung”, Berlinische Monatsschrift. Dezember-Heft 1784. S. 481-
494.

17 Es gibt so viele Koranstellen, in denen die Muslime dazu aufgefordert worden sind,
sich ihres eigenen Verstandes zu bedienen.

18 Sjiehe dazu, Koran 37, 69-70.
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Aber auch um die Verantwortlichkeit realisieren zu konnen, wurden den
Einzelpersonen einen grofen Raum von Willensfreiheit und unendliche
Toleranz des gesallschaftlich- religiosen Lebens zugesprochen, die, von
der, wie sie in der Hand von Mu'taziliten geschafft worden war, Européaer
nach Kremer eben nicht einmal im ausgehenden 18. Jahrhunderts traumen
konnen®. Denn die Gerechtigkeit und die Verantwortlichkeit
(einschliefllich Toleranz) zwei Instrumente, mit denen die erzogenen
bewuliten Menschen im Jenseits (dhira) nicht nur belohnt (wa’d), sondern
zur Rechenschaft gezogen werden(wa'id). Von daher gehoren diese beide
zu den usiil al-hamse, die Grundsteine der mu’tazilitishen Theologie bilden.

Schluss

Zum Schluss konnen wir feststelllen, dass es in diesem
Zusammenhang eine Ahnlichkeit zwischen Thnen und den Philosophen
der Aufkldrung zu sein scheint: Gerechtigkeit, Verantwortlichkeit,
Unsterblichkeit und Gott sind die Grundprinzipien der aufklarischen
Religion.?® Sowohl Mu'taziliten als auch die Aufkliarer waren die
Anhénger der Gotteseinheit und lehnten deswegen Trinitét ab.!

Es scheint auch, wie wir gesehen haben, zwischen mu’tazilitischer
Theologie (kalam) und der natiirlichen Religion von Deutschen
Philosophen der Aufkldrungszeit einen Zusammenhang zu bestehen.
Dieser Zusammenhang zeigt sich vor allem bei den Gerechtigkeit,
Erziehung, Freiheit, Toleranz, Gotteseinheit und Vernunft- oder natiirliche
Religion.
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Erken Dénem Sii Gulat Hareketlerde imamet-
Niibiivvet iliskisi

Hulusi Arslan*

0z-Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren imamet konusunda firkalar arasinda ¢ok ciddi tar-
tismalar meydana gelmistir. Ozellikle Sif firkalar, imametin dini mesruiyetini ortaya koyabilmek i¢in
onu daima niibiivvetle iliskilendirmislerdir. Giiniimtzde hala devam eden imamet tartismalarini tah-
lil edebilmek i¢in, erken déonemde ortaya ¢ikan bu firka ve goriislerin irdelenmesi gerekir. Bu maka-
lede erken dénem Gulat firka ve hareketlerin imametle niibiivvet arasinda kurduklari iligki bu agidan
incelenecektir.

Anahtar Kavramlar: Gulat-1 Sia, imamet, Niibiivvet, Kadim kiiltiirler

Abstract-The relationship between Caliphate-Prophethood in Extreme-Shiaa-From the earliest period
of Self-Islamic history, very serious discussions have occured between schools about caliphate.
Expecially Shiaa schools always relate to it with prophethood in order to demonsrate the religious
legitimacy of the caliphate. In order to analyze the discussions of the caliphate are still contiued, must
to know these schools and opinions emerged in early stages. Therefore, In this article will be
examined the relationship that founded by extreme schools and movements between Caliphate-
Prophethood.

Key words: Extreme-Shiaa, Caliphate, Prophethood, Ancient Cultures

Giris

Yeni gibi goriinen problemler, genellikle ge¢gmise uzanan bir boyutla
kargimiza cikarlar. Bu durum, giiniimiiz Islam diinyasinin siyasi ve toplumsal
hareketlerinde sik sik bagvurulan “imamet/hilafet” ve “mehdilik” gibi kav-
ramlar hakkinda da gegerlidir. Zira bu kavramlar bir yandan fonksiyonel ol-
ma Ozelligini stirdiiriirken 6te yanan da kendilerine tarihi ve dini atiflar yapi-
lan kavramlar olma &zelligine sahiptir. Bu sebeple giiniimiiz Islam diinyasi-
nin dini ve siyasi hareketlerini iyi tahlil etmek acisindan bu kavramlara tarih
igerisinde verilen anlamlar1 ortaya koymak gerekir.

*Dog. Dr., Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, hulusi.arslan@inonu.edu.tr
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Bu baglamda calismamizda erken donem $ii Gulat hareketlerde ima-
metle-niibiivvet arasinda kurulan iliskiyi incelemek istiyoruz. Gulat-1 Sia ige-
risinde goriilen dini ve siyasi lider roliinii {islenen “imam” motifinin olusma-
sinda eski inang ve kiiltiirlerin yan1 sira, peygamberlik vasfinin imamlara ak-
tarilmasinin etkili oldugu varsayilabilir. Makale boyunca bu varsayimin ge-
cerliligi ele alinacaktir.

Buna karsilik “Gulat” nitelendirmesi etrafinda yapilan tasnifler agisin-
dan bazi zorluklarla kars: karsiyayiz. Zira Gulat terimine farkli donemlerde
verilen ¢esitli manalar yaninda, Gallye/Gulat firkalar icerisinde tasnif edilme-
nin muhtelif mezhep miielliflerine gore degisen kriterleri bulunmaktadir.' Bu
sorun makale sinirlarini asacak diizeyde olup ¢alismaya dahil edilmeyecektir.
Calismada Gulat'la ilgili yapilan farkl tasniflerden ziyade, Gulat olarak nite-
lenen konuyla ilgili fikir tizerinde odaklasilacaktir. Dolayisiyla ¢alismada er-
ken donem Gulat hareketler tarafindan imamlara peygamberlik vasfinin ve-
rilmesi tizerinde durulacaktir ki bu fikrin Gulat sayilmasi konusunda bir ihti-
laf mevcut degildir.

Gulat-1 Sia, fslam’in inang esaslar1 ve ozellikle Hz. Ali, Ehl-i Beyt imam-
lar1 ve kendi liderleri hakkinda, Islam inanciyla bagdasmayacak derecede asi-
11 fikirler ileri siiren $il guruplardir. Bunlar arasinda, Allah’in insan seklinde
tasvir edilmesi (tesbih ve tecsim), ilahi bir par¢anin imamlara intikal edip on-
larin bedenine girmesi (hulul ve tecsid), ruhlarin bir bedenden diger bir be-
dene (imam ve liderlere) gegmesi (tenasiih, devir, tezahiir) ve niibiivvetin sii-
rekliligi gibi fikirler say1labilir.2

Bu fikirlerin yardimiyla asir1 $il guruplar imamlara peygamberlik hatta
bazen ilahlik vasfi vermislerdir. Burada bizim ilgilendigimiz nokta imamlara
peygamberlik isnat edilmesidir. Bu isnad genellikle, imamlarin “vahiy aldik-
lar1”, “gayb bilgisine ve gizli ilimlere muttali olduklar1”, “Kutsal ruhun pey-
gamberlerden imamlara intikal ettigi” gibi iddialarla birlikte yapilmaktadir.
Bu yiiceltilmis imam figiirlerinin ortaya ¢ikmasinda ayni zamanda donemin
siyasi atmosferinin de etkisi vardir. Bir taraftan Emevi- Hasimi ¢ekismesi, di-
ger taraftan Arap olmayan (mevali) ve yoksul Araplar’a uygulanan ekonomik
ve siyasi politikalar, yerini mesruiyet arayislarina, kurtulus timitlerine, kurta-

ric1 beklentilerine ve nihayet siyasi ve dini firkalasmaya birakmustir. Sia’da

1 Genis Bilgi i¢in bkz. Vedad el-Kadi, “Keysaniyye’ye Ozel Referansla Islam Kaynaklarinda
Gulat Teriminin Gelisimi”, ¢ev. Yusuf Benli, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
C.VII, S.2, 2007. ss. 241-276.

2 Bkz. Irfan Abdulhamid, Islam’da Itikidi Mezhepler ve Akiid Esaslari, gev. M.Saim Yeprem,
Istanbul 1994, 5.56-71.
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imametle niibiivvet arasinda kurulan iliskinin hangi dini ve kiiltiirel zeminde
gelistigini inceleyerek konuya baslamamiz uygun olacaktir.

A. Kiiltiirel Arkaplan

Gulat-1 sianin fikirlerine tesir eden pek ¢ok kiiltiirel ¢evrenin varligin-
dan bahsedilir.? Sia’y1 Iran kokenine dayandiran bazi arastirmacilar, Hind fi-
kirlerinin tesiri altinda kalan Farshilardaki ilahi ruhun veya nurun krallarin
bedenine yerlesmesi ve bu yolla yonetimin seckin Sasani ailesinden verasetle
devredildigi inancinin, yerini Ehl-i beyt diisiincesine terk ederek Sia'ya tesir
ettigi ileri siiriiliir." Yine Eski Iran dinlerinden Zerdiistliik’iin de bu acidan te-
siri oldugu belirtilir. Zira Zerdiistliik’te din adamlar1 Tanr ile dogrudan ya-
kinlik ve irtibatlar1 nedeniyle yanilmaz ve hata yapmaz olarak kabul ediliyor-
du. Ayrica din adami olmak i¢in, din adamu siilalesinden olmak ve bagka bir
din adaminin tasdikini almak gerekirdi.” Bunun yaninda Zerdiistliik, pey-
gamberlik, vahiy ve mucize diisiincesini igeriyordu. Genglik doneminde Filis-
tine giden Zerdiist, orada Beni Israil peygamberlerini dinledikten sonra tek-
rar Azarbeycan’a donmiis, otuz yasina gelince Allah’in onu kendi halkina ne-
bi ve rastil olarak gonderdigini iddia etmisti. Zerd{ist’e birtakim mucizeler de
nispet edilmisti. Besikteyken konusmasi, dliileri diriltmesi, korlerin amaligim
gidermesi gibi.’

Harran ve civarinda, Suriye’nin kuzeyinde ve muhtemelen Ba'labek,
(su anki Liibnan) da guruplar halinde bulunan paganlar, Sasani Arame’sinde
ve Kuzey Babil’de dahi bulunmaktaydi. Paganlar, Keldani bilimlerinin yani
astrolojinin ve gizli ilimlerin (occultizm) asil mirascilariydi.’

Bolgede Yahudi ve Hiristiyan veya her ikisini birlestiren gnostik akim-
lar da mevcuttu. Ornegin Miladi ikinci asrin baslarinda, Elkasii adinda
yudeo-chretien bir peygamber zuhur ederek “vahiyler Kitab1” ad1 altinda bir
kitaba sahip oldugunu iddia etmisti. Baz1 Yahudi ibadetlerini yapan, fakat
Eski Ahid’in bazi boliimlerini reddeden Elkasdiler, ayn1 zamanda “Biiytiik
Kral” olarak adlandirdiklari “kurtarici Isd”ya da inanmaktaydilar. Fakat onla-
ra gore Isa, Adem’den beri bircok kez Diinya’da tecessiid etmis bir peygam-

% Genis Bilgi icin bkz. Yusuf Benli, Hicri II. Asir Kilfe Merkezli Sit Nitelikli Gulat Hareketler,
Sanliurfa 1999 (Yayinlanmamis Doktora Tezi), s. 136-162.

4 {rfan Abdulhamid, a. g.e.,5.27,

5 Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 77.

6 Ali Sami Nessar, Islam’da Felsefi diisiincenin Dogusu, cev. Osman Tung, Istanbul 1999, I, 262.

7 Melhem Chokr, Islam’in Hicri Ikinci Asrimda Zindiklar ve Zindiklik, ¢ev Ayse Meral, Istanbul
2002, s.45
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berdi.? Yine o bolgede, diialist taraftar1 gnostik bir yapiya sahip Mandeenler,
astrolojiye ve kahinlige baglydilar.’

Miladi III. Asrin ortalarindan itibaren etkin olan Maniheizm Ggretisi de
vahiy, peygamberlik ve gizli ilim inanglarini barindirtyordu. Kendisini Mesih
Isa’min havarisi olarak géren Mani'nin Hiristiyanlig1, Isa’nin fiziki bir bedeni
olmadigini; onun goriintiiden ibaret oldugunu savunan docétist bir dgreti idi.
Pek cok dini egilimi Irani unsurlarla birlestirmis olan Mani, yirmi dort yasin-
da Kutsal Ruh'un kendisine vahyettigini, yasayan Paracleti (peygamber),
kendisinin manevi ikizini ve gizemlerin biitiin vahyini verdigini iddia etmisti.
Mani son peygamber oldugunu soylityordu; ne var ki kendi memleketinde
bile, kendisinden sonra peygamberliklerini ilan eden kisiler cikt1.'* fran’da
Miladi 224’te hanedan1 kuran Erdeser’den itibaren milliyetci bir duyguyla ha-
reket eden Sasaniler, birligi saglamak i¢in kendilerine ulusal din olarak
Mazdeizm’i se¢mislerdi. Iran’da V. Asrin sonlarinda Mazdeizm, bazilarina
gore Babil asilli olan Mazdek’in hareketiyle sarsildi. O bolgede peygamberlik
iddiasinda bulunan pek ¢ok kisi gibi Mazdek de sihirli 6zellikte gizemlere
sahip oldugunu iddia etmisti."*

Yine Mezopotomya bolgesinde yasayan Sabiilerde, insanin kurtulusu-
na hizmet eden ilahi kaynakl gizli bilgi ve hikmet, kurtarici ilahi el¢i ve pey-
gamber fikri mevcuttu.' Sabiilikte, peygamberlerin mucizevi bir sekilde do-
gup yetistirildiklerine ve ¢esitli mucizeler gosterdiklerine inanilir. Ancak bu
inanca gore peygamber Tanridan vahiy alarak bunu insanlara ileten kisi de-
gildir. Onlara gore peygamber ilk insan Adem’e yiice Isik Tanrisinin emriyle
151k elgisi Manda d Hiia tarafindan ogretilen ilahi mesajin tipik bir temsilcisi
ve uygulayicisidir.”®

Peygamberlik iddiasina temel teskil eden hususlar arasinda hulul ve
tenasith inanci da yer almaktadir. Bu gibi inanglarin kaynagi da yine
Mazdekizm, Mecusilik, Brahmanizm, kadim filozoflar ve Sabiilik olarak belir-
tilir."* Hiristiyan ve Yahudilerde goriilen mehdi, gaybet ve ric’at anlayislart
bir sekilde, Sil-Gulat hareketlerde de kendilerince imam kabul ettikleri lider-

8 Chokr, a.g.e., s.51

° Chokr, a.g.e., 5.52-53.

10 Chokr, a.g.e., 5.53-56.

1 Chokr, a.g.e., 5.58-59.

12 Sinasi Giind{iiz, Sabiiler, Ankara 1995, s. 103-117

13 Glinduiz, Sabiiler, s.111-112.

4 Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim b. Ebi Bekr, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali
Mehna-Ali Hasan Fatr, Beyrut 1998, I, 205-206
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lere de uyarlanmugtir."® Dolayisiyla peygamberlik iddialarina temel teskil ede-
cek “gizli ilim”, “Kutsal ruhun huliilii, tenasiih ve tecessiid gibi fikirler bol-
genin kiiltiirel altyapisinda mevcuttu.

Sii-Gulat firkalarda goriilen “niibiivvetin siirekliligi” fikrine gelince
bu, genellikle Yahudi kaynakli bir fikir olarak belirtilir.'® Yahudi asilli Papa
Clemens V’e dayandirilan bu diistinceye gore, kutsal ruh, Hz. Adem’in i¢inde
gercek peygamber olarak bir biri arkasina mubhtelif sekillerde tezahiir eder ve
ebedi ilahi devlete hakim olarak tayin edilmis bulunan bir insan ile birlegir."’
Onun yorumuna gore, “asil peygamber” muhtelif asirlarda, gesitli isimlerde
ve bir birinden ayr1 sekillerde zuhur etmistir. Lakin gercekte o, biridir.
Clemens’e gore o, Isa diye isimlendirilmistir, ama aslinda Adem’in ta kendi-
sidir. Peygamberlerin maddi varliklartyla birlesen ve onlarda zahir olan “asil
peygamber” su isimlerde ortaya ¢ikmistir: Adem, Yus’a, Nuh, Ibrahim, ishak,
Yakub, Musa ve 1sa." Welhausen’e gore, Yahudi asilli “peygamberligin sii-
rekliligi” diisiincesi Sia’ya da ge¢mistir. Buna goére, Muhammed’ten 6nce bir
sira peygamber bir birini takip etmistir. Muhammed’den sonra da nihayet
bulmamustir. Her peygamberin yaninda bir halefi vardir. Hz. Muhammed’in
de halefi Ali’dir; peygamberlik gorevi onunla devam eder. Ancak Ali ve ogul-
larina peygamber denmemistir. Onlara “vasi”, yahut “mehdi” genellikle de
“imam” denmistir. Fakat bunlar gaybi bilmek ve ilahi hiikiimranlik yetkisinin
tecessiidii olmak dolayisiyla aslinda peygamberdirler.® Diger yandan kutsal

~rr
1

ailenin (ehl-i veyt) hem ilahlastirilmasi hem de peygamberligin devamlilig
fikri, tenasiih ve rec’at diisiincesi {izerine bina edilmistir. Buna gore Kutsal
ruh, peygamberlerden birinin 6liimiinden sonra digerine gecer. Bu fikre gore
gercek peygamber miitemadiyen geri gelir. Hz. Muhammed’in Ali ve evlatla-
r1iginde geri gelisi de buna benzer bir sey olarak alg11ar1m1§t1r.20

Goriildiigii gibi, Islam’dan 6nce bolge halklarda var olan kiiltiirel mi-
ras, gizli ilimleri, gayb bilgisini; devir, tenasiih ve tecessiid gibi yollarla kutsal
ruhun deveranim igermekteydi. Kadim kiiltiirlerde yer alan bu inanglar, Is-
lami dénemde de hemencecik peygamberlik, vahiy ve mucize olgusunu akla

15 Yusuf Benli, a.g.t., s. 145-146.

16 frfan Abdulhamid, a. g.e., 5.67-69; Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi mezhepleri, Ankara 1965,
s.213-214.

17 Welhausen Julius, [slamiyet'in Ik Devirlerinde Dini-Siydsi Muhdlefet Partileri, cev. Fikret
Isiltan, Ankara 1989, s. 152-153.

18 Jrfan Abdulhamid, a. g.e., s, 66; Yasar Kutluay, a.g.e., 1965, s, 213-214.

1 Welhausen, a.g.e., 151.

2 Welhausen, a.g.e., 152-153.
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getirmekteydi.”* Bu inanglar, imamlarin veya firka liderlerinin otoritelerini
mesrulastirmak i¢in gayet uygun araglar olarak secildi.

B. Erken Dénem Bazi Gulat Firkalarda Imamlara Peygamberlik Isnat
Edilmesi

1. Muhtariyye-Keysaniyye

Niibiivvet iddiasinin goriildiigii firkalardan biri, Muhtariyye veya
Keysaniyye’dir. Bu firka, Hiiseyin’den sonra Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
imam oldugunu ileri siirer.? Diger asir1 goriisleri yaninda, Hz. Ali'nin ogulla-
rina (bazen da kendi liderlerine) kars: asir1 taassuplari, onlarin peygamberlik
mertebesine cikarmalarina neden olmustur.? Firka mensuplarinin Muhtar es-
Sakafi(v.67/686)ye peygamberlik isnad ettigi belirtilir.”* Sebeiyye'nin Muhtar
es-Sekafi’ye “sen bu devrin huccetisin” diyerek onu niibiivvet iddia etmeye
tegvik ettigi, onun da niibiivvet iddiasinda bulunarak kendisine vahiy geldi-
gini soyledigi ve bunun iizerine secili sozler sarfettigi nakledilir.”® Bagka bir
rivayete gore, Muhtar'in arkadagsi veya yardimcisi Ebu Amra Keysan b. Im-
ran, Cebrail'in ve Mikail'in Muhtar’a vahiy getirdigini, Muhtar'in ise onlar1
isittigini fakat goremedigini sdylemistir.” Muhtar, Mevali'yi ve yoksul Arap-
lar1 siyasi projesini gerceklestirmek i¢in, onlar1 kendi yanina ¢ekecek bu iddia-
larin yayilmasina géz yummus goriinmektedir.”” O kendisini peygamber ola-
rak isimlendirmemis ise de bu intibai uyandirmak i¢in elinden geleni yapmais-
tir.?® Bu fikirlerin, kotiilemek igin ona nispet edildigi de soylenir.?

2

Nakledildigine gore, Ebli Hasim, kendisi hakkinda asir1 fikirler ileri siiren sair

Kuseyyir'in pesine casuslar takar ve yaptiklarini ona anlatirmis. Yine bir giin, Kuseyyir'in

goriismede bulundugu bir adama neler demis oldugunu kendisine aynen aktariverince,

Kuseyyir, Eb(i Hasim’e sdyle bagirmisti: “Sen Rasulullahsin” (Bkz. Isbahahi, Ebu’l-Ferec,

el-Agini, VIII, 34, Vloten, Arastirmalar, s..55’den naklen.)

2 Nast el-Ekber, Mesdilu'l-Imame (Kitdbu Usiili'n-Nihal ve Muktetafdt mine’l-Kitabi'l-Evsdt fi’l-
Makilit,) thk Josef Van Esss Beyrut 1971, s.24.

» Muhammed EbG Zehra, Islam’da Siyasi Itikidi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Hasan
Karakaya-Kerim Aytekin-Abdulkadir Sener, Hisar yay., Istanbul, 1983, s. 51.

2 Malati, Ebti’l- Hasan Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman, et-Tenbih ve’r-Redd ald Eh-
1i’lI-Ehvd ve’l-Bida’, thk. Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri, Kahire 1993, s.23

% Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne’l-Firak, tk. Muhammed Muhidin Abdulhamid, Beyrut
1990, s.47.

% Nevbahti, Ebu Muhammed el-Hasan b.Musa, Firaku’s-Sia, tashih. Muhammed Sadik,
Necef 1936, s.23; Kummi, Sa’d b. Abdullah Ebu Halef el-Esari, Makalat ve’l-Firak, tashih.
Muhammed Cevad Megkur. Tahran 1963, s.22.

27 Cabiri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akil, cev Vecdi Akyliz, Istanbul 1997, s.558, 560.

» Welhausen, Dini Siyasi Muhalefet Partileri, 144.

» Hasan Onat, Emeuvi Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Sitligi, TDV. Yay.Ankara 1993, s.114.
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Yine Muhammed b. Hanefiyye'nin imamligina inanan Kerbiyye firka-
sindan Seyyid el-Himyeri'nin diger asir1 fikirleri yaninda kendisini Yunus
peygamberin bir tecessiidii gibi gosterdigi nakledilir.*’ Bagka bir Kerbiyye'ye
taraftar1 Hamza b. Umare’nin, ibnu’l—Hanefiyye’yi ilah, kendisini de onun
peygamberi olarak takdim ettigi rivayet edilir.*"

2. Beyaniyye

1bnu’1—Hanefiyye’nin 6liimiinden sonra imamin onun oglu Eb(i Hasim
oldugunu iddia eden guruplardan biri olan Beyaniyye firkasina nispet edilen
asir1 fikirlerden biri, Beyan b. Sem’an (v.119-737) nin niibiivvetiyle ilgili iddia-
lardir.*” Nakledildigine gore, Beyaniyye firkasimin cogu, Beyan b. Sem’an’1 bir
peygamber olarak kabul eder.*® Rivayete gore Beyan, Muhammed b. Ali b.
Hiiseyin el-Bakir'a mektup yazarak, “teslim ol ki kurtulasin, zira sen, Allah’in
peygamberligi kime verecegini bilemezsiz”** diyerek niibiivvetini teblig eder.
Beyaniyye de goriilen hulul inanc1 peygamberlik iddiasina da temel tegkil et-
mektedir. Onlar, ilahi ruhun nebi ve imamlara sonra da Beyan b. Seman’a in-
tikal ettigini soyleyerek, onun hakkinda ilahlik ve nebilik iddia etmisler; onun
Hz. Muhammed'in seriatindan bir kismini nesh ettigini de ileri siirmdiisler-
dir.** Nakledildigine gore o, kendisinin Allah’in ruhu ve kelimesi oldugunu,
ruhu’l-kuds’iin nebilerden Ali, Hasan ve Hiisyin'i takip ederek kendisine in-
tikal ettigini sdylemistir.*® O, bu yolla peygamber oldugunu ve Cebrail’in
kendisine vahiy getirdigini iddia etmistir.*’ Niibiivvet iddiasin1 desteklemek
igin “Bu (Kur’an) insanlar icin bir beyandir”®
oldugunu séylemistir.*® Beyan, hulul diisiincesini peygamberligin aciklanma-
sinda ve genellestirilmesinde kullanmistir. Hermetik irfan, peygamberligin
ulihiyetle karismasina neden oluyordu. Boylece imam, hulul sayesinde, pey-

ayetindeki Beyan'nin kendisi

% Brockelmann, C. “Seyyid Himyeri”, 1A, X, s.543.

31 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.27; Kummi, Makalit ve’l-Firak, s.32.

32 Bkz.Serafettin Golciik, “Beyan b. Sem’an”, DiA, (1992) Istanbul, VI, 29.

% Egari, Ebu’l-Hasen, Makalitii'l-Islamiyyin, thk. Muhammed Muhiddin Abdulhamid Bey-
rut 1995, 1, 67; Malati, en Tenbih ve’r-Redd, s.23; isferéyini, Eb( Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din,
thk. Kemal Yusuf el-Hiit, Beyrut 1983s.124

3 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.34; Kummi, Makaldt ve’l-Firak, s.37; Sehristani,, el-Milel, 1, 177
Cabird, Islam’da Siyasal Akil, s. 562.

% Bagdadj, el-Fark, 237; 1sferéyini, et-Tabsir, s.124.

3% Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-imame, 40-41.

% Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.63;

3 3. Al-i Imaran, 138.

% ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelefi’l-Hadis, Beyrut tsz., s.50; Uyiinu’l-Ahbdr, Beyrut trs., II, 165;
Nasi el-Ekber, Mesailu’l-imdme, s.40. Nevbahti, Firaku’s-Sia, 5.34; isferéyini, et-Tabsir, 124.
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gamber olarak niteleniyor, ilahi par¢anin kendisine intikal ettigi, onun saye-
sinde gelecegi bildigi beser iistii bir kisilik haline geliyordu.*

Yine Sii Gulat firkalardan Harbiyye firkasi, tenasiih diisiincesini esas
alarak, ilahi ruhun nebiye, nebi'nin ruhunun Aliye, Ali'nin ruhunun ise, sira-
styla Hasan, Hiiseyin, Ibnu’l-Hanefiyye, Ebi Hasim’e sonra da Abadullah b.
el-Harb’e gectigini; kendisinin Inbu’l-Hanefiyye'nin cikisina kadar imam ol-
dugunu* ayni zamanda ilahi ruhun ona hulul ettigi iddia eder.”” Yine
Kamiliyye firkasi, imametin sahistan sahisa tenasiih eden bir nur oldugunu,
bu nurun bir sahista niibiivvet, baska bir sahista imamet olarak meydana gel-
digini, bazen de imametin niibiivvete doniistiigiinii ileri siirer.*

3. Cenahiyye

Cenahiyye firkasi, Abdullha b. Muaviye b. Abdullah b. Cafer’in (v.129-
746-47)'e tabi olan bir firkadir.** Bu firka mensuplari, Allah’in ruhunun tena-
sith ederek Hz.Adem’den diger peygamberlere intikal ettigini, Hz. Muham-
med’den Ali'ye, ondan da {i¢ ogluna, sonra da Abdullah b. Muaviye'ye geldi-
gini*, onun rab ve nebi oldugunu sdyledigini iddia ederler.*® Bu fikirler, onun
iddialarindan ziyade, daha &nce ortaya konan benzer fikirlerin, taraftarlarinca
Abdullah b. Muaviye'ye uyarlanmis bigimi olarak goriilmektedir."

4. Mugiriyye

Mugire b. Said el-Icli (v.119-737)'nin taraftarlari olan Mugiriyye firkasi,
imametin Muhammed b. Ali b. Hiiseyin'den sonra Muhammed b. Abdullah
(nefsiiz-Zekiyye) de oldugunu savunur. Kaynaklarda Mugire’nin 6nce ima-
met, daha sonra da niibiivvet iddia ettigi nakledilir.”® Bagka bir nakilde
Mugire b. Said el-Icli'nin bir nevi sihirbaz veya en azindan gizli ilimlere agina
biri oldugu belirtilir.* Mugire, niibiivvetini ispat eden bazi1 mucizevi olaylari
bagarabildigini de ileri siirmiistiir. O, “Ism-i A’zdm” 1 bildigini iddia ederek, o
sayede oliileri diriltmek, ordular1 hezimete ugratmak® ve amay1 goriir hale

40 Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, 5,260-261.

41 Kummi, Makalat ve’l-Firak, s.26-27.

42 Bagdadyi, el-Fark, 243.

4 Sehristant, el-Milel, 1, 205.

# Bagdadyi, el-Fark, s.245

+ Bagdadyi, el-Fark, s.246

40 Esari, Makaldt, 1, 67

¥ Yusuf Benli, a..t., 5.200

4 Esari, Makalat, 1, 69: Bagdady, el-Fark, 239; Sehristani, el-Milel I, 207.

¥ Tucker,William, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire Ibn Said ve Mugiriyye”, cev. E.R.
Figlal, AUIFD, V (1982) 5.204.

% Bagdadj, el-Fark, 239.
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getirmek gibi mucizevi seyleri basaracak giicii elinde bulundurdugunu® soy-
lemistir. Mugire'nin, kendini olaganiistii gliclere sahipmis gibi gdstermesi,
onun peygamberlik iddialar1 hakkindaki rivayetlere haklilik kazandirmakta-
dir.®® Onun bu iddialari, Hz. Ali’ye, Ibnu’l-Hanefiyye'ye veya Muhammed
Nefsii’z-Zekiyye'ye isnad ettigi de soylenir.”® Nasi el-Ekber’e gore Mugire,
Muhammed Nefsii’z-Zekiyye’de bulunan ruh sayesinde bu gibi mucizevi
olaylar1 basardigini, onun, bu ruhu kendisine verdigini, bu sayede te’vil ve
tefsiri, ayrica olacak olaylar1 bildigini iddia etmistir.** Niibiivvetle ilgili iddia-

larin kendisinden ziyade taraftarlarinca ileri siiriildiigii de sdylenir.*

5. Mansiiriyye

Niibiivvet iddiasinin goriildiigii gulat firkalardan biri de Ebi Manstr
el-Icli (v.121-127/738-745) ye nispet edilen Mansfiriyye’dir. Nakledildigine go-
re, EbG Mansur, Muhammed el-Bakir’a tabi olmus, onun 6liimiinden sonra da
imametin kendisine devredildigini ileri siirmiis; isi daha ileri gotiirerek
Ali'nin nebi ve rasul oldugunu iddia etmistir.”® O, imamet iddiasimin yaninda
kendisi hakkinda niibiivvet iddiasinda da bulunmustur. Kendisinin goge
yiikseltildigini, Allah’in basin1 oksayarak kendisine “ey nebi, git ve benden
teblig et” dedigini soyleyerek nebilik iddiasinda bulundugu nakledilir.”’
“Peygamberligin kesintiye ugramaksizin stirekli oldugu” goriisii de yine ona
nispet edilir.”® Bu iddiasiyla o, Hz. Muhammed’in son peygamber olmasini
reddetmis g(jziikmektedir.59 Onun iddiasina gore, Ali, Hasan, Hiiseyin, Ali b.
Hiiseyin ve Muhammed b. Ali ve Muhammed el-Bakir, birer peygamber ol-
dugu gibi kendisi de bunlardan sonra peygamberdir. Ayrica kendi neslinden
bes tane daha peygamber gelecektir. Cebrail kendisine vahiy getirmektedir.
Allah Muhammed'i tenzil i¢in, Ebt Mansur'u da te’vil i¢in gondermistir.
Onun Hz. Peygamber’in yanindaki konumu Yusa b. Nun'un Hz. Musa'nin

51 Esarl, Makalit, 1,72

22 Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire Ibn Said ve Mugiriyye”, 5.209.

5 Yusuf Benli, a.g.t., 203.

% Nasi el-Ekmer, Mesdilu’-Iméme, s 41.

% Hasan Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri, s.124 vd.

% Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, 40; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 5.38; Kumm?i, Makdaldt ve’l-Firak,
s.46-47; Sehristani, el-Milel, 1, 209.

% Esari, Makaldt, 1, 75. Bagdadi, el-Fark, 244; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.38; Kummi, Makalat
ve'l-Firak, s.46; Sehristani, el-Milel, 1, 210; ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed
b.Said Hazm el-Endiilsi, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva ve'n-Nihal, Beyrut tsz., IV, 185;
Isferayind, et-Tabsir, 125.

5 Esarl, Makalit, 1, 75;Sehristani, el-Milel, 1, 210.

% Tucker, William, “Eb{i Mansur el-icli ve Manstriyye” ¢ev E.R.Figlali, AUIFIiED, V (1982)
5.223; Samarrai, Abdullah Selum, el-Giiliivv ve’l-Firaku'l-Galiye, ty., yy., 5.98.
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yanindaki konumu gibidir.*® Tucker, Ebéi Mansur’un niibiivvetin devamlilig1
hakkindaki bu nazariyesinin asir1 Sitlerden dnceki gnostik ve maniehist hatta
Islam diisiincesindeki mevcudiyetine dikkat cekerek onlardan etkilendigini
ima eder.®”" Burada Islam diisiincesinden kastettigi sey, herhalde Hz. Mu-
hammed’den 6nceki peygamberler silsilesi olmalidir. Yoksa Kur’an, agik¢a
Hz. Muhammd'’le birlikte niibiivvetin sona erdigini beyan eder.*

6. Hattabiyye

Imamlar hakkinda asir1 goriislerini en ileri noktalara tasiyan gulat fir-
kalardan biri de, Ebu’l-Hattab b. Ebi Zeyneb el-Esedi (143/760)'ye tabi olan
Hattabiyye’dir.** Ebu’l-Hattab, kendisini Cafer es-Sadik’a sevdirmis fakat
onun hakkindaki asir1 fikirleri dolayisiyla Cafer es-Sadik ondan uzaklagmis-
tir.** Onun imamlar hakkinda ilahlik ve niibiivvet iddiasinda bulundugu nak-
ledilir.®® O, Hasan ve Hiiseyin’i ilah, ¢ocuklarini da Allah’in peygamberleri
yahut Allah’in ogullar ve sevgilileri olarak tanimlamistir.”® Kendisinin Cafer
es-Sadik’mn yardimcisi oldugunu, kendisinden sonra onu vasi tayin ettigini ve
ona Ism-i A’zam’1 6grettigini ileri siirer. Iddialarini daha ileri gotiirerek ken-
disinin yeryiiziinde Allah’in rasulii ve hiicceti oldugunu séyler.”’ Uldihiyyeti
niiblivvet i¢in “nur” olarak telakki eden Ebu’l- Hattab, niibtivveti de imamet
igin bir nur olarak gormektedir. Ona gore imam, hepsini sahsinda birlestiren
kisidir. Diinya bu eserlerden ve nurlardan yoksun kalmayacaktir.®®

Hattabiyye firkasinin niibiivvetle ilgili asir1 goriislerinden bir de susan
ve konusan (samit-natik) nebi anlayisidir. Onlara gore, imamlar, muhdes ne-
biler ve Allah’in, yarattiklar tizerindeki rasiil ve hiiccetidirler. Her zaman biri
natik digeri samit olmak {izere iki rasiil vardir. Hz. Muhammed natik, Ali ise
samit rasiildiir.” Hasan zamaninda Hiiseyin samit, o 6ldiikten sonra ise
natiktir. Ebu’l-Hattab ise Cafer zamaninda samit, ondan sonra da natik bir
imamdir. imamlarin ilahliklarini da ileri siiren bu firka, onlarin gaybi ve ki-
yamete kadar olmus ve olacak her seyi bildiklerini iddia eder.” Acikca bu id-
dialarda imamlarin ayn1 zamanda resuller oldugu ileri stirtilmektedir. Hulul

% Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.38-39; Kummi, Makildt ve’l-Firak, s.47.
61 Tucker, “Ebi Mansur el-Icli ve Manstriyye” s.224

62 40. Ahzab, 33.

¢ Bkz. Yusuf Benli, a.g.t, 234-247.

¢ Sehristani, el-Milel, 1, 210.

¢ Sehristani, el-Milel, 1, 210.

¢ Bagdadj, el-Fark, 247;

¢ Nevbahti, Firaku’s-Sia, 42; Kummi, Makalit ve’l-Firak, s.51.

8 Sehristani, el-Milel, 1, 210.

® Esarl, Makdalit, 1, 76-77;, Kumm, Makildt ve’l-Firak, s.51.

70 Esari, Makalat, I, 77; Bagdadi, el-Fark, 248, 1sferéyini, et-Tabsir, 126-127.
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goriisiine istinaden onlar imamlar1 hem peygamber hem de ilah olarak telakki
etmisler?, bunu dogrulamak i¢in ise, “sonra biz, bir biri pesinden resullerimi-
zi génderdik’ﬂ2 ayetini tevil etmislerdir.” Imamlarin konusan peygamberler
ve Allah’in elgileri olduklarini ileri siirerek Ebu’l-Hattab’in nebi oldugunu ve
peygamberlerin ona itaat etmeyi farz kildigini iddia etmiglerdir.”* Hattabiyye
firkalarindan sayilan Bezigiyye” Umeyriyye’® Mufaddaliyye’’ gibi firkalarda
da imamlara veya firka liderlerine ilahlik ve peygamberlik gibi iddialarin yer
aldig goriilmektedir

7. Ismailiyye

Cafer es-Sadik’in oglu Ismail’in imametini savunanlar, Ismailiyye ola-
rak adlandirilir.”® Cesitli sebeplerle Sii Gulatla iligkilendirilen Ismailiyye'nin
goriisleri tizerinde, kadim inang ve kiiltiirlerin, dini ve felsefi akimlarin etkile-
rinden bahsedilir.” Tlging goriislerinden biri de imamet ile niibiivvet arasinda
kurduklar iligskidir. Niibtivvet ve imamet anlayislarimi kutsallastirdiklar: 7
rakami iizerine bina ederler.” Onlara gore din getirmis yedi peygamber,
Adem, Nuh, Ibrahim, Musi, is3, Muhammed ve Muhammed b. Ismail’dir,
bunlardan her biri natiktir. Her iki natik peygamber arasinda yedi adet samit
peygamber vardir. Samitlerin altinda da yedi yahut oniki esasina gore tertip-
lenmis davet liderleri bulunur. Birinciler “hiiccet”, digerleri ise “tebligci” ve-
ya “dai” adini alir.®* Ismailiyye’de “natik” mertebesi vahiy-Kitap getirendir.
Bu kitabin “tevil”i, yani batinl anlamalarinin ¢ikarilmasi ise, natikin getirdigi
vahyin sirrimi bilen bir imam olan “vasi’nin gorevidir.* Vasi, peygamber
bunlar1 hentiiz sdylemeden 6nce tevilin hakikatlerini ondan 6grenir. Fakat bu
hakikatler Kitab’in sadece yarisim tegkil eder. Ciinkii Kitab'in gercegine dair
kamil kesf, sadece Mehdi'nin gelmesiyle gerceklesecektir. O, Natik’in merte-

7t Esarl, Makdlat, 1, 77; Samarrai, el-Guliivo, s.127.

72 23 Mit’min{in, 44.

73 Kummi, Makalit ve’l-Firak s.51.

74 Esarl, Makalat, 1, 76-77.

7 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.43; Kummi, Makalit ve’l-Firak, s.52; Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 186;
Bagdadji, el-Fark, s.249

76 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 186; Bagdadyi, el-Fark, s.249.

77 Bsari; Makaldt, 1, 79; Bagdadi, el-Fark, s.250

8 Bagdadi, el-Fark, s.62; Sehristani, el-Milel, 1, 226.

7 Bkz. Yusuf Benli, a.g.t., s. 263, 267-268; Sibel Ozbudun, Hermes'ten Idris’e, Ankara 2004,
$.274-278.

80 Sehristani, el-Milel, 27.

81 Bkz.Hitti, Philipp K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ev. Salih Tug, Istanbul 1995, 5.683-
684; Yusuf Benli, a.g.t., 5.269.

8 CAbiri, Muhammed Abid, Arap Aklmun Olusumu, gev. [brahim Akbaba, Istanbul 1997,
s.305.
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besinde olacaktir; baz1 ibadetleri dini adet ve merasimleri kaldirmak, bazila-
rin1 ilave etmek salahiyeti vardir.** Boyle bir goriis, Hz. Muhammed'in son
peygamber olma niteligini ortadan kaldirmaktadir.*

Sonug

Kadim kiiltiirlerden miras alinan hulul ve tenasiih inanglar ile sir ve
gizemli bilgileri iceren gnostik fikirler, diger asir1 goriislere temel oldugu gibi
niibiivvet ve imametin siirekliligi fikrine de temel olmustur. Bu fikrin sikca
tekrarlanan ana temas: Tanrisal ruhun ve nurun veya ilahi bilginin peygam-
berlere gectigi ve bunun kesintiye ugramadan imamlarda devam ettigidir.
Peygamberlerden de imamlara intikal eden bu kutsal ruh veya bilgi sayesinde
imamlar da bir nevi peygamber olarak goriilmiis olmaktadir. Bu kiiltiirel kod-
lara sahip toplumsal yapilarda ortaya ¢ikan hareketlerde, dini ve siyasi lider-
lerin algilanmasinda bu tarihi ve kiiltiirel arkaplanin rolii olacaktir.
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Erzurumlu ibrahim Hakkr’da “Insanin Hakikati”
Sorunu!

Hiiseyin Subhi Erdem”

0z-Tarih boyunca diisiince ekolleri “insanin hakikatini” ve “kendini bilmesini”, bagat problem olarak
ele almistir. Insanla ilgili her iki konu, Erzurumlu ibrahim Hakkr'nin da temel ilgi alanidir. Onun eser-
lerinde bilimsel dilin yaninda irfani bir séylemle de karsilasiriz. Bu ¢alisma kendi kiiltiir diinyamizda
bir zatin insanla ilgili kadim ilgi alanindaki ézgiin diisiincelerine dikkat cekmeyi amaglamaktadir. in-
sanin kendini bilmesinin énemli yollarindan biri de onu ortaya ¢ikaran ve sahsiyetinin belirmesini
saglayan epistemolojik zeminin farkinda olmaktir. Bu baglamda insan tizerine fikir serdeden diisi-
niirlerimizi ve fikirlerini inceleme énem arz etmektedir. Ibrahim Hakki XVIII. yiizyilda yasayan, kimi
yaklasimlari hala orijinalligini koruyan ilim adamlarimizdan biridir. Onun 6zellikle insan tipolojisine
iliskin analizleri, irfani gelenek icinde yazdig siirler, kendi ¢agi i¢in orijinal olan fizik diinya ile ilgili
tespitleri 6nemlidir. Bu ¢alisma, kendi fikir dilnyamizda diisiince zemininin belirginlesmesine dair
¢abanin kii¢iik bir adimidur.

Abstract-Throughout the history, schools considered “knowing the man himself” and “human truth”
as a principal problem. Every subject related to human is the main interest area of Ibrahim Hakki Er-
zurum. Besides the scientific language in his works, we confront with a discourse of wisdom. This
study aims to draw attention to original ideas about people of a person who is in our culture world.
One of the important ways of man to know himself is awareness of epistemological base which
reveals himself and provides his personality to be appeared. In this context, it is important to review

thinkers who express ideas about human and to review their thoughts. Ibrahim Hakki , lived in
XVIIIth century, is one of our thinkers whose some approaches still conserve their originality. Espe-
cially, his analysis of human typology, poems written in the wisdom tradition, and his evaluations,
which are original for his age, on physical world are important. Especially, his analysis of human ty-
pology, poems written in the wisdom tradition, and his evaluations, which are original for his age, on
physical world are important.

1 Bu metin 05-08 2010 tarihleri arasinda Kagizman’da yapilan I. Uluslararas: Aras Havzasi
Sempozyumunda sunulmustur.

Dog. Dr. Inénii Univ. Fen-Edebiyat Fak. Felsefe Bol. Ogrt. Uyesi. e-mail:
huseyin.erdem@inonu.edu.tr
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Giris

Insanin tanimu ilgi alanlarina gore degisir. Her ilim kendi bakis agisin-
dan insana dair tanimlamada bulunur. Psikoloji, antropoloji, ahlak, biyoloji
vb ilim dallarinda insanla ilgili farkli tanimlara ulasmak miimkiindiir. Dii-
stince tarihinde insani bash basina degerlendirme konusu edinen diisiince
ekolleri ve disiplinler onun iki farkli yoniine dikkat ¢ekerek agiklamalarda bu-
lunmay1 daha uygun goriirler. Cagdas beseri bilimlerden psikoloji ve biyolo-
jinin insani, biyolojik ve fizyolojik yapisindan hareketle biitiinciil bir tanim-
lama gayretinde olmalarina karsin, yine de bu alanda insanin eylemleri ve
davraniglarinmi agiklamada farkli kuramlar gelistiren bilim adamlarimin ¢oze-
medikleri sorunlar bulunmaktadir. Bu baglamda onun ahlaki bir varlik olma-
s1, irade ve se¢me hiirriyetini belirleyen ig¢sel faktorler, tarihi olusturmasinda-
ki se¢im ve yonelimi, eylemlerini tercih ve yonlen(dirymedeki tutumu, vb gibi
konulardaki etkinligini aciklamada yetersiz kalmaktadirlar.

Bunun yaninda insan1 tek bir zaviyeden ele alan monist perspektifler
bile insana iligkin diialist yapiya dikkat geker. Ornegin insanu salt fizyolojik
gerceklige indirgeyen ve buna gore analiz eden psikoloji ilmi iginde bile kimi
kuramlar insan1 bilingli ve bilingalt1 ya da biling-dist yoniiyle degerlendirir.
Insanin bilingli kisiligini agiklamada giigliik gekilmese de bilingalti ya da bi-
ling-dis1 yoniinii tam olarak agikliga kavusturmak zordur. Ciinkii insanin bi-
ling-dis1 yonii ancak sonugclariyla kavramaya calistigimiz bilinmeyen etken-
lerden olusmaktadir.? Bir etnologun biyoloji temelli bakis agisi, bir davranis
bilimcisinin 6grenme yonelimli bakis agisindan ¢ok farkli bir insan imaj1 verir.
Davranus bilimcileri, insan dogasinin temel 6zellikleri konusunda kendi arala-
rinda da anlasamazlar. Benimsenen kuramsal yaklasimlara bagh olarak -
davranisgi, psikoanalitik, hiimanistik, vb gibi, insanlar1 tepkisel, i¢sel diirtiiler
tarafindan yonlendirilen veya hedef pesinde kosan varliklar olarak goriiliir.?

Insanin dogasina iliskin sorgulamalarda, ortaya ¢ikan sonug, bilimlerin
kendi i¢lerinde bile tek bir sesle konusmadiklar1 olgusudur. Insan hakkindaki
felsefi degerlendirmeler de tek bicimli degildir. Dini ve felsefi diisiincede in-
sanin hakikati hakkinda yapilan degerlendirmeler, dzellikle Islam diisiince
cografyasinda XVIIL Yiizyilda yasamis, Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin yakla-
simini sistematik bigimde anlamay1 kolaylastiracaktir.

2 Bkz. Hayrani Altintas, Erzurumlu Ibrahim Hakki, MEB yay., Istanbul, 1992, 182.
8 Stanley M. Honner vd., Invitation to Philosophy, Issues and Options, Wadsword Publishing
Company, 1998, 376.
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Dini ve Felsefi Diisiincede Insanin Hakikati Fikri

Insanin dogasina dair tarih boyunca iig tiir yaklagim ve bu yaklagimla-
rin dolayiminda olan daha ikincil bakis agilar1 s6z konusu olmustur. Birinci
yaklagim sahipleri, insan dogasinin bencil, saldirgan ve asosyal oldugunu sa-
vunarak buna dayali bir ¢éziimleme ve tanimlamada bulunurlar. Insan doga-
st hakkindaki karamsarlik onun en derin arzularinin ve kendi icinden gelen
itkilerinin giivenilmezligine dayanir. Bu bakis acis1 dort biiyiik diisiince tar-
zinda, dinsel, felsefi, bilimsel ve edebi olmak iizere gesitli yorumlarda bulu-
nur. Geleneksel Yahudi- Hiristiyan ogretileri, ilk giinah fikrini ve insanligin
kotii egilimini temel kabul eder. Ornegin Augustinus, erkekleri ve kadinlar
dogal hallerinde egoistik, tensel arzularini tatmin yolu arayan bu yiizden de
Ozgiirce Tanr1’nin buyruklarina kars: gelen varliklar olarak betimler. Aquinas
ise, insan dogasini zayif, idraksiz ve kotiiye temayiillii bulur. Insan dogast
oOzellikle “nefsani”dir. Yani “erdeme olan dogal egilim”in hedefine ulasmasini
engelleyen asir1 istah ve arzularla doludur.* Yahudi-Hiristiyan dininin biitiin
yorumlari, insan dogasinin karanlik yiiziinii vurgulamakla birlikte, diismiis
olan insana bir gare de sunarlar. Insanlar Tanr1 vergisi 6zgiir iradelerini kul-
lanarak, kendi kendine gururlanmay1 ve kendine giivenmeyi birakir, Tan-
r’'nin inayetine ve bagislayiciligina donerlerse kurtarilirlar ve yeniden dog-
mus olurlar. Yani insanin dogasini degistirmek ancak Tanri1'nin inayeti ve gii-
ciiyle imkana kavusur. Bu durumda dogal kisi, tinsel kisiye doniiserek gii-
nahtan kurtulmak i¢in bir ¢are bulmus olur.

Filozoflar arasinda insan dogasinin kotiiye temaytiiliine dair goriis ileri
stirenlerin baginda Thomas Hobbes gelir. O, dogal bir durumda insanlarin
6zce birbirinin diismani oldugu kanisindadir. Insanlar 6ziinde benmerkezci,
kisisel iin ve haz pesinde kosan varliklardir. Bu yiizden insanlar birbirine za-
rar vermek icin dogal bir temaydiile sahiptiler. Dogal durum herkesin herkese
kars1 savagmasidir. Ancak Hobbes, insan dogasmin kotiiliigiine karst hicbir
dinsel yeniden-dogus umudu sunmaz ve aksine ¢are olarak pratik akla bas-
vurmay Onerir. Pratik akil ise, her bireyin kendini esenlikte hissetmesi icin
bir yasa ve diizen toplumu orgiitlemek ve giiclii bir yoneticiye kesin itaati ge-
rekli kilmaktadir. Ancak bdyle bir toplum s6zlesmesi insanlar1 birbirinin kur-
du olmaktan kurtarir.

4 Leslie Stevenson, Seven Theories of Human Nature, 2n ed., Oxford University Press, New
York, 1987, 87.
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Hobbes’tan ¢ok onceleri Platon, insan dogasimin giivenilirligine dair
kuskularini belirtir ve insan ruhunu ii¢ parca olarak akil, nefss, istah/giidiiler
bigiminde siniflandirir. Nefs ve istah, akil tarafindan denetim altina alinmasi
gereken vahsi atlara benzemektedirler. Bireysel denetimin yaninda toplumsal
denetim de gerekli oldugundan insan dogasini terbiye i¢in onerilen ¢are, tiim
yurttaslarin otoriter bir siyasal yonetime boyun egmesi bi¢cimindedir. Bu da
otoriter bir devletin gerekliliginin delilidir.6 Benzer sekilde Immanuel Kant da
dogal insan arzularinin, bireyler arasinda ¢atismaya yola agan ve bagskalar
tizerinde yasasiz, egoistik bir egemenlik kurmay1 amaglayan i¢giidiisel ¢aba-
lar oldugunu soyler. Kant, bencil arzularin, yasalara kesin boyun itaat yoluyla
diizene sokulmasini ister. Ancak o, devletin koydugu yasalar ve kurallar de-
gil, aklin koydugu ahlak yasalarini 6nerir.” Bu iig filozof “insan dogasinin de-
gistirilemez oldugu fikrinde uylasmalarinin yaninda onun en azindan siki si-
yasal, ahlaki ve ruhsal disiplinler vasitasiyla kontrol edilebilecegini savunma
noktasinda bulusmaktadirlar.

Insanin dogasini kétiiliige temayiil iginde degerlendiren goriisiin ya-
ninda bir ikinci degerlendirme bicimi, insan dogasinin sosyal hayata intibak
eden yapisinin yaninda olumlu kabiliyetler tasidigini savunur. Buna gore, in-
san dogasinin asil 6zelligi, insanin kendini gerceklestirmeye, kendi kabiliyet-
lerini sergilemeye ve yeteneklerini tatmin etmeye fiili olarak zorlamasidir. Bu
goriis, Aristoteles’e kadar dayanan bir insan anlayisini ifade eder. Daha son-
ralar igsel giiclerimiz Gylesine iyicildir ki, onlar1 kapali kalmaktan kurtarip
sadece agmak gerekir” diye ifade edilebilecek kurama dayanan egitim 6greti-
lerini ortaya atan Rousseau ve Froebel’i buluruz. Benzer sekilde Bergson, do-
gada ve insanlikta olumlu amaglara yonelmis ickin bir hayat giicii, bir elan
vital oldugunu varsayar. Yine gegen yiizyilin sonlaria dogru Thomas Green
ve Bradley, insan yasaminin dogal ve uygun hedefi olarak kendini gercekles-
tirmeye (self-realiziation) merkezi bir yer verirler.# Modern Psikologlardan
Abraham Maslow, insanin gittikce kamil bir varlik olmaya; yani kendini
edimsellestirmeye (self-actualiziation) dogru ilerledigini savunur. Bunun ya-
ninda Werkmeister, Man and His Values (Insan ve Degerleri) adli eserinde in-
sani, kendini yonlendiren, kendi kendini diizenleyen bir varlik olarak betim-
ler. Ona gore insanun gelismesi, temelde insan organizmasina verilmis potan-

5 Platon diisiincesinde ruhun en alt pargasi olan istah ya da giidiilerin iistiinde diisiiniilen
parcasina karsilik gelen nefs kavrami Tiirkge’de “can” kelimesiyle de karsilamir. Nefs
kavrami Platon diisiincesinde “pneuma” terimiyle ifade edilir.

¢ Platon, Yasalar, 895e vd.

7 1Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, Hacettepe Univ. Yayinlar1 B 24, 9 vd; Ayrica
bkz, Kant, Pratik Aklin Elestirisi, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara, 1994, 43

8 Honner, a.g.e., s. 384.
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siyel giicleri kendiliginden acan bir siirectir. Bu siireg, her seyden 6nce, olum-
lu ve yapiaidir. Savunma ve mekanizmalari ve yikicilik ancak anormal ve sag-
liksiz kosullarda kendini gosteren tali gelismelerdir.® Eric Fromm ise, insanin
potansiyel giiglerini, sadece insana 6zgii, onun varolusundan kaynaklanan
belirli temel ihtiyaglarla agiklar. Fromm’a gore, bes temel ihtiyactmizdan biri,
edilgin olan benligi yaraticilik yoniinde asmaktir. Eger bir kisi edilginligi, ya-
sami yaratarak asmazsa, sonunda doniip yasami yok eder. Biitiin yetenekle-
rini kullanan ve kendini edimsellestiren kisiler, kendi kendini yonlendirme,
igsel tepkilerine giivenme ve benligi dogal, benzersiz ve yaratici bigimlerde
ifade edici davrams yoniinde hareket ederler. Bu bakis agisinin geldigi nokta:
“Insan dogasini degistirmeye calisma ama gelismesine yardim et” ifadesiyle
Ozetlenebilir.'® Bu anlayis ayni zamanda Hiimanizma hareketinin de temel
diisiincesini olusturur.

Insanin dogasina dair {igiincii degerlendirme bigimi, insanin dogasinin
bos, esnek ve tepkisel oldugunu 6ne siirer. Buna gore, insanlar 6nceden ve-
rilmis, tanimlanabilir herhangi bir dogayla varliga gelmezler. Bu yiizden son-
suz sayida sekil verebilecek kadar esnektirler. Bu goriisii, aydinlanma cag:
diisiiniirleri,  fiziksel ve  toplumsal bilimciler, varolusgular ve
postmodernistler gibi farkli cevredekiler savunurlar. Buna gore, insan dogasi
siirlanmamuistir, esnektir. Tek sorun, bireyi belli bir bicime gore neyin ya da
kimin sekillendirecegidir. Deneyimin rastlantisal etkisi mi, kiiltiiriin rastgele
kosullamas: mi1, Prometheus gibi bir egitici mi, bir davrarus miithendisi mi,
yoksa biiyiik olasilikla kimsesiz, tek basina bir ben mi? 1!

Insanin dogasina dair Bat1 diisiincesi iginde ortaya cikan farkli ekol ve
gorisleri serdettikten sonra Dogu diistincesi icinde meseleye yaklasimin sey-
rine baktigimizda, Budizmin 6nemli kollarindan olan Mahayana (Kuzey)
mezhebinin odaginda, ayr1 bir insan dogasinin olmadig1 6gretisi vardir. Buna
gore, sadece Buddha dogas1 vardir. Batinin insan dogas1 diye taniladig1 sey,
higbir cismi ve gergekligi olmayan bir yanilsamanin yanhs ve kompiilsif bir
bicimde kavranmasindan bagka bir sey degildir. Budistler, benligin/self,
ben/ego ile esanlamli olmadigini 6gretirler. Benlik ayn1 zamanda hi¢-benlik (no-
self) olan dipsiz bir bilinmeyenin igindedir. Bilingli benlik, ben’i astig1 ve kendi
sonsuz yoniinii gerceklestirdigi zaman, benlik artik bireylerin sahip olduklar:
ve bireylere grupsal bir kimlik veren ya da onlar1 6teki bireylerden ayr veya
onlara karsi bir sey olarak tutan bir nitelik olarak kabul edilemez. Benlik, var-
ligin evrensel biitlinselligi icinde erir ve onunla birlesir. Bu herkese ve her se-

® W.H. Werkmeister, The Man and His Values, Lincoln University of Nebraska Press, 1967.
10 Bkz. Eric Fromm, Yasama Sanati, Cev., A. Aritan, Aritan yay., Istanbul, 1995, 15.
1 Honner, a.g.e., 395.
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ye verilmis Buddha dogasidir. Bu goriise gore, insanlarin, gercekte ise biitiin
varligin kendi-dogalar1 dylesine biiytiiktiir ki, her seyi igerir. Bu ytlizden Bu-
distler, nesnel bir ¢arpitma olay1 olarak baktiklar1 insan dogasiyla ilgilenmez-
ler. Bunun yerine kutsal metinlerde buyrulan ve bilgelerin hikmetli s6zlerinde
kendini agiga vuran Buddha dogas: i¢in mistik bir 6zlemi fark ederler. Bir
baska uzak dogu inanci olan Konfugyiis felsefesinin 6nde gelen bilgelerinden
Mengzi (Mencius) “her sey bizim i¢imizde tamamlanmis olarak vardir ve ba-
kisimizi kendi icimize dogru cevirip kendi dogamiza sadik oldugumuzu
gormekten daha biiyiik hi¢bir zevk yoktur” ifadesiyle insanin dogasina iliskin
bir cergeve sunar. Insan dogasini bu sekilde yeniden tanimlamak, onun higbir
nesnelligi olmadigini ve belirgin ve ayr1 bir ben olarak adlandirilamayacagi
ve her seyin miimkiin oldugu anlamina gelir. Buna gore, her insan diger in-
sanlarla birdir ve iclerinde sakli duran sonsuz olanaklar olgunlasmis durum-
dadir.’?

Taocu bakis da insan dogasi goriisiinii “yaratict dinginlik” fikriyle
sembolize eder. Bu goriise gore, insan dogasi asil kaynaginda tiim var olanla
Ozdestir. Bu asil doga iyiyi ve kotiiyii; teni ve tini igerir. Her biri digerinin bir
yoniidiir. Insan dogdugunda lekesizdir. Fakat toplum ve dogal olmayan et-
kinlik onu kisa zamanda lekeler. Kisiyi aldanistan uyaran, tekrar biitiin hale
getiren ve ilk bastaki masumluguyla birlestiren yol, dingin temasa ve arzula-
rin azligina bir doniisii igeren, icten gelen bir sadelik yasamidir. Onlar iyi ola-
n1 yapan kisiler degil, fakat yaptiklar sey, gercek evrensel benlikleriyle uyum
icinde olduklar1 zaman, yasami evetlemektir. Onlarin yasami bilge Laozi'nin
(Lao Tzu) sozlerini yankilar. “Yapma tarzi, var olma tarzidir”.13

Insan dogasia dair yapilan yukaridaki tahlil ve tanimlarda esas hare-
ket noktasi: Belirlenimci-determinist veya onun hiirriyetini esas alan 6zgiirlitk
cercevesinde insana bir sinir ¢izme ve aciklamada bulunmaktir. Belirlenimci-
determinist goriis, insan1 diinyada neden-sonug yasalar1 cercevesinde aklin
kurallarina gore hareket eden bir varlik olarak goriip tammlar. Ozgiirliikgii
goriis, onu fiillerinde hiir ve kendi eylemlerinin yoniinii ve bicimi kendisinin
belirledigi 6zgiir iradeli bir varlik olarak goriir. Dogu dinleri ise 6zgiirliik ve
iradeyi bir arada cem ederek, biitiin yetkeyi, -i¢cinde insan1 da kapsayan-, bir
biitiin olarak varlig1 varolusu idare eden mutlak varlik’a atfederek, insanin
dogasimi1 bu baglamda, genel olarak varlikla ickin bir ¢ergevede belirlerler. Bu
belirlemede tanri-varlik kavramlari ayni gercevede degerlendirilir. iste bu
ylizden bir ucu maddecilige diger ucu panteizme giden iki agik yorum olusur.

12 Bkz, Stevenson, a.g.e., 88.
3 Honner, a.g.e., 385.
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Biitiin bunlar1 yaninda, insana dair yapilan incelemelerde gerek mo-
dern psikoloji ilmi; gerekse batili aragtirmacilar tarafindan yapilan felsefi de-
gerlendirmeler gercevesinde Islam diisiincesinin insana yonelik ¢oziimleme-
lerinin ne olduguna dair en kiigiik bir tanimlama ve atifta bulunmay1 gérmek
neredeyse imkansiz gibidir. Dolayisiyla Islam diisiincesi cercevesinde insan
problemine felsefi, psikolojik ya da akademik tarzda yonelmeyi gerektiren bir
durumla kars: karsiya oldugumuz da agikca goriilmektedir. Bu baglamda Er-
zurumlu Ibrahim Hakki 6rnegi bu alanda bir 6rnek olarak irdelenmektedir.

Erzurumlu ibrahim Hakki’da insanin Hakikati

Islam diisiincesi igerisinde insan dogasinin 6zgiirliik ya da belirlenim-
cilik sinirlarindan hangisine uygun diistiigii sorusu, daha 6nce sayilan goriis-
lerle yakinlik kurmak agisindan énemlidir.

Islam diisiince gevreninde insana ve esyaya tek tip bir bakistan soz et-
mek miimkiin degildir. Ancak semavi bir dinin genel belirlemesi iginde farkl
perspektifler olsa da genel bir kavramsallastirmadan bahsedilebilir. Bu bag-
lamda Islam kiiltiir diinyasinda insanin degeri ve konumu ve realitesinin ge-
regi tizerine yapilan agiklamalarda keldmi, fikhi ve tasavoufi yonlerin belirleyici
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu farkli ilmi ve entelektiiel yaklagimlar as-
linda insanin akil, davranis ve ruhi boyutuna karsilik gelecek bir anlama ve
agiklama alani olugtururlar.

Islam diisiincesinin biitiinciilliigii icinde insanin evrende bir arag ol-
maktan ¢ok amag olarak var oldugu ve bu yiizden hiikmi sahsiyetinin énemi-
ne binaen eylemlerinin ve yapip ettiklerinin her zerresinin bile degerlendirile-
ceginin kriteri konulur. O halde insar salt yasayan diger canlilar derecesinde
degerlendirmemek gerekir. Iste bu yiizden “biitiin evrenin kendisi igin yara-
tildig1” (Bakara 29, Lokman 20) Yaraticinin kendisine halife sectigi (Bakara 30,
En’am 165) insan, degisik acilardan bakilacak kadar genis ve farkli 6zellikte
olmasi nedeniyle, bir¢ok ilimi disiplin tarafindan farkli yonii ile ele alinmis ve
Oyle degerlendirilmistir. Insan1 konu edinen alanlardan ilim, insan1 madde-
siyle yani fiziksel-biyolojik yoniiyle; sanat, duygusal yoniiyle; felsefe, daha
cok akli yoniiyle ele alarak degerlendirir. Islam diisiincesinde insana dair de-
gerlendirmelerde insanin biitiin 6zelliklerini kapsayan siimullii bir bakis
bulmak miimkiindiir. Bu baglamda insana dair degerlendirmelerin neredeyse
biitiiniinii dikkate alan bir bakis agis1 da bulabiliriz. Insana dair bu kapsayici
degerlendirme bi¢imi, pratikte dogal olarak farkli meslek ve ekollerin ortaya
¢ikmasina neden olmus ise de bu ekoller kendi zaviyelerinden insanin biitiin-
cillligii perspektifini yitirmemislerdir. Her bir tarzin insana dair analizinde
ve insan anlayisinda, farkli retorik ve agiklama kullanilsa da, insanin akil,
davrarus ve ruhi boyutu dikkate alinarak ¢oziimlemeler yapilmistir. Bu ekol-
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lerin butiiniiniin hedefinde kamil insan: tanimlama ve betimleme vardir. Yani
ciimlenin maksudu bir ama rivayetler muhteliftir.

Iste bu baglamda insana dair biitiinciil degerlendirmeye iyi bir drnek
teskil edecek Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin insana yonelik ¢oziimlemesini,
ilmi yontemini ve konuyu ele almada felsefi/irfani yondeki vurgusunu
serimleyecegiz.

Erzurumlu Ibrahim Hakki (1703-1780), Osmanli Devletinin askeri alan-
da yenilgilerle tanistig1, devlet biitcesinin acgik verdigi, iiretimin distiigii, ic
isyanlarin kaotik ve stresli ortaminin sosyal hayatin huzurunu bozdugu, kisa-
ca devlet hayat1 acisindan sikintili yillarin basladig1 bir ortamda yasamustir.
Bu doénemde Avrupa aydinlanma ¢ag1 diye tabir edilen esigin icine girmis,
ilmi, fenni, sosyal ve siyasal alanlarda goriiliir basarilar yakalamis bir ¢ag1 ya-
samaktadir. Batida, bu donemde, tabiat bilimlerinde, 6zellikle fizyoloji ve pa-
toloji alaninda 6nemli gelismeler kaydedilmistir. Bu kesifler, deney ve aras-
tirmaya yonelmeyi ve 6zellikle insan fizyolojisini tanumaya ilgiyi artirmis ve
anatomi tizerine calismalar yogunlasmistir.’* Bu doénemde yine Avrupa dii-
stince cevrelerinde ansiklopedi calismalarinin yogunlastigi da bir diger hu-
sustur. Ancak, aym dénemde Osmanli Imparatorlugunda, Avrupa’daki bu
ilmi hareketlilige karsilik gelecek bir ortamdan s6z etmek miimkiin degildir.
Osmanli devletinin komsusu konumundaki cografyada olusan bu ilmi hare-
ketligin temel nedenlerinden bazilari: Avrupa’da ilmi ¢alismalarin ilerlemeci
karakteri ve yetersizlik duygusunun tetikledigi yeni arayiglar, asir1 tecessiis
ve kesfetme, hitkkmetme, sahip olma giidiisiidiir.

Bununla birlikte On altinc1 ylizyllda Avrupa’daki bilimsel faaliyetler,
Osmanli Imparatorlugundaki bilimsel caligmalarla karsilagtirildiginda cok be-
lirgin bir farklihk arz etmez. Ancak Avrupa’daki bilimsel calismalar
reformasyon siirecine girmis ve kendini yenilemeye baslamistir. Bu siirecte
Islam diinyasindaki belli bash eserlerin terciime edilmesinin, reformasyon ha-
reketini yonlendirmesindeki rolii bilinen bir husustur. Avrupa’daki yeni ilmi
yaklasim cercevesinde bilimsel temel olusturulurken, diger taraftan egitim ve
ogretim kurumlarindaki yapilanmalar, gelisim siirecini saglam esaslara bag-
layan bir zemini saglamistir. Buna mukabil Osmanlilarda, islam diinyasindan
intikal eden bilgilerin kullanimi araliksiz siirmiis ve bu bilgilerin kendini ye-
nileme ortam1 olusmamistir. Osmanli Imparatorlugundaki bilimsel galismalar
aslinda Islam diinyasindaki Bilgi birikiminin bir devamai niteligindedir.’> Bu-

14 Bkz. Abdulkuddiis Bing6l, “Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin flim Anlayist”, Felsefe Diinyast,
Say1: 9, yil, 1993,15.

15 Bkz. Esin Kahya, “Erzurumlu Ibrahim Hakk1”, Ankara Universitesi [lahiyat. Fakiiltesi Dergi-
si, S: 40, (Necati Oner'e Armagan), 1999, s. 372.
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nunla birlikte ancak Onsekizinci yiizyllda Osmanlilarda batidaki bilimsel ge-
lismeleri aktarmaya baslayan ¢alismalara tanik olunmaktadir.1

On sekizinci yiizyilda bu yenilesme hareketleri paralelinde, Bati’daki
bilimsel calismalar1 aktarmaya g¢alisan bilim adamlarinin yani sira, klasik bil-
giye itibar eden, daha ¢ok ansiklopedik diyebilecegimiz, yani birden ¢ok ilim
dali ile ilgilenen diisiiniirlere de rastlanmaktadir. Iste Ibrahim Hakki bunlar
arasinda ayricalikli bir yere sahiptir. Ciinkii o bir taraftan Bati’daki gelismele-
ri verirken, diger taraftan da klasik bilgiyi ihmal etmemistir. Her ne kadar
daha ¢ok dini bilimlere itibar etmisse de miispet bilimlere de ¢alismalarinda
yer vermistir.”” Onun ¢ok yonlii sinirsiz faaliyeti insan zekasinin, insanin ¢a-
lisma azmi ve yeteneklerinin ne kadar biiyiik ve genis bir alana yayildigin ve
bu haliyle insanin ne kadar baskilarin: {ireten ve yiiksek amaglar ugruna mii-
cadeleler veren bir varlik oldugunu kanitlamaktadir. Eserlerinde 6zellikle de
temel eseri olan Marifetname’de'® ilmin ve bedii kiiltiiriin, astronomi, anatomi,
matematik, kimya, fizik, musiki, tip, siir sanat1 gibi birbirinden oldukga farkli
ve uzak, cesitli sahalara olan ilgisini ve katkilarin1 gormek miimkiindiir. Bu
¢ok yonliiliik, evrensellik ve insanin ¢ok yonlii yaraticilik faaliyetine ilgi, ge-
nelde, Dogu'lu filozof ve miitefekkirlere 6zgii bir niteliktir. Bu baglamda,
Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd, Ebu Bekir Zekeriya Razi, vb bircok Islam disinu-
rii ve ilim adaminda gormek miimkiindyir.

Ibrahim Hakki'nin ilmi calismalarindaki ana tema kamil insan olgusu-
nu ortaya ¢ikarmak ve tarif etmektir. Ancak onun, insanin yetkinlesmesi, ke-
male ermesinde giittigli amag salt tanimlamayla sinirli kalmamakta, eserle-
rinde boyle bir insanin olusmasi igin gereken rehberlik ve egitim yonii 6ne ¢1-
karilmaktadir. Kamil insan1 hedefleyen ¢ercevede boyle bir insan olabilmenin
kosullar1 ve sinurlar1 da gosterilmektedir. Aslinda boyle bir gaye biitiin Islam
diistiniirlerinin ilmi ¢alismalarinda, goriiliir ya da arka planda gozetilen ana
temay1 olusturur. Ibrahim Hakki'nin insani anlama ve kemalatina yénelik egi-
tim stratejisinde insanin biyolojik, psikolojik, ve davranissal yoniiniin yanin-
da, var olmasmin hakikatine yonelik bilincin olusmasi igin, irfani baglamda
biitiin ¢oziimlemeler telif edilerek biitiinciil bir bakis olusturulmaktadir.
Onun ortaya koydugu “kamil insan” modelini biitiiniiyle kavramak icin insa-
nin biyolojik gercekliginden yola ¢ikilarak irfani boyuttaki tekamiiliine kadar
siire giden c¢izgi biteviye takip edilmelidir. Kemalat, insanin hem kendini

16 Detayl1 bilgi i¢in bkz. A. A. Adivar, Osmanl: Tiirklerinde [lim, Istanbul 1970, 110- vd.

17 Kahya, a.g.e., s. 373.

8 Bu calismada Marifetname’nin Bulak baskis1 yaninda ulasabildigimiz farkli sadelestirme-
lerini de dikkate alarak degerlendirdik. Bu farkli niishalar dipnotlarda yeri geldiginde be-
lirtilmigtir.
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maddi yonden bilmesi, hem de maddi zeminin 6tesinde sahip oldugu potan-
siyelin irade temelli yetkinlik baglamina tasinmasidir. Burada diisiince tarihi
boyunca tartisilan determinist ya da 6zgtirliik kavramlar: etrafinda insani ta-
nmimlayan goriislerden farkli olarak, hem bu goriislerin isaret ettigi hakikat
boyutuna dikkat ¢eken hem de bunlar1 asan ve insanin kendi i¢ kuvvetleri va-
sitasiyla, kendini terbiye siirecine almasi, aklin, irade gibi bir siizge¢ ya da
hakem tarafindan yonlendirilerek, bireysel anlamda insanin yetkinlesmesi sii-
recine igaret edilir.

islam diisiincesinin genel karakteri diyebilecegimiz ii¢ tarzi, insan var-
ligiyla sembolize edersek, akil kelama; davranis, muamelat fikha; ruhsal du-
rum ve irfani boyut da tasavvufa denk gelir. Akil ve davranis insanin ontolojik
gercekligiyle dogrudan iligkili oldugu halde, ruhi yon, kisi olarak beni insa
eden tarafa karsilik gelir. Diger bir ifade ile kelam ve fikih, insanin ontolojik
gercekliginin serimlenmesine imkan taniyan ilim alanlarina karsilik gelirken,
tasavvuf kisi olarak beni insa eden irfani alana karsilik gelir.

Insanin yetkinligi sorunu, dogal olarak onun biitiin y&nlerini ortaya
koymay1 gerektirecek ilgi ve bakis agisim gerekli kilar. Insana biitiinciil bir
perspektiften bakan Islam diisiincesi, kendi icindeki ekoller ve farklilagmalara
ragmen insani bu ii¢ zaviyeden (akil, davrarus, ruhi gerceklik) ele alarak ince-
lerler. Ozellikle ilmi hareketliligin yogun ve destek buldugu zamanlarda ga-
g1in kendi kosullari iginde insan bu biitiinciil perspektiften degerlendirilmistir.
Tarihin belli bir zaman diliminde kalan calismalar1 o ¢agin kendi kosullar
icinde gorme ve degerlendirme durumunda, yapilan ilmi ¢alismalarin kiyme-
ti ve degeri de daha iyi anlasilacaktir.

Imdi, insan varliga gelmis, var olanlar i¢inde irade, akil, ahlak, irfan
boyutuyla varliklarin en iistiinii kabul eden bakis onu Tanriyla iletisim imka-
n1 en iist diizeyde varlik olarak da gérmesine karsin yine de var edilmis, ama
var edene vuslatt 6zleyen, var edenle miinasebeti oraninda 6liimsiizliik soru-
nunu ¢dzen varlik konumunda degerlendirir. “Insan” Islam irfan felsefesi
baglaminda Tanriyla birlikte olmak isterken bile Tanrinin ultihiyeti yoniiyle
degil, rububiyeti yoniiyle yakinlik i¢cinde olmak isteyen varliktir. Bu yiizden
Miisliiman sufilerin “enel hakk” sOylemi, Tanrinin rububiyetini idrakte
“aynel yakin” formuna isaret eder. Bu sdylemdeki inceligin kavranamamasi,
zahiri, 1afzi baglamda tekfir, irtidad anlamalarini ortaya c¢ikarmustir. Bat1 ve
Dogu teolojilerinde ultihiyet ve rububiyet ayriminin farkina varamamak, in-
sanin Tanriyla miinasebetinde ya insan1 Tanrilastirmis ya da Tanr1y: insanlas-
tirmistir. Oysa Islam diisiincesinde insan, esrefi mahliik olma kaydiyla daima
insandir ve insan olmak zaten ayricalikli olmaktir. Ciinkii insan olma, Tanri-
nin halifesi ve niyabetine sahip bulunma anlamina gelir. Tanrinin ulhiyeti
onun zatinin ayricaligina, yeganeligine isaret ederken, rububiyet vasfi, yarat-
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t1g1 varligin zatinin bu yoniine muhtacligina ve rububiyetin var etmedeki te-
cellisine isaret eder. Iste Miisliiman diisiiniirler, kAmil insanla, rububiyeti en
yakini idrakle idrak eden ve varolusun sirrini ¢6zen insani anlamaktadirlar.

ibrahim Hakki insanin bu varolus durumunu ¢6ziimlerken, dncelikle
onun ontolojik gercekligini olusturan yaninu ele alarak anlamaya ¢alisir. Bu
baglamda insanin anatomik yapisini, organlarin isleyisini (fonksiyonlarini),
embriyolojik gelisimini, saglik sartlarini ve psikolojik yapisini birlikte deger-
lendiren bir dil gelistirir. Biyolojik varlik olarak varliga gelme yoniinii, kainati
olusturan genel varlik i¢indeki varlik niteligini soyle betimler:

Bu kainat cihan hep tebeddyiil eyler timid,

Semadan arza dek ve zerrelerle taharsid, tahagstid*-
Cihan-1 kevn {i fesad iizre miirebbid cavid,

Kemal-i hayat nebat ve kemal-i hayvandir,

Kemal-i hayvan insandir, oldur asil nivid.?

Ibrahim Hakki, varlik anlayisinda varliga gelmenin unsurlarina dair
kadim Asya ve Antik Yunan diisiincesinin olusu saglayan siirece iligskin agik-
lamalarindan hareket ederek, kainatta degisim ve gelisim cizgisinde olusu-
mun gergeklestigine ve varligin olus ve bozulus siirecinde sonsuz bir seyirde
hareketle yapilandigina isaret etmektedir. O, kevn-ii fesad igerisinde daimilik
cizgisinde giden varligin hakikatinde hayatin gelisimini bitkisel olustan hay-
vansal olusa, hayvansal olusun terakkisinin insani olusa dogru evrildigi bir
varolus tablosu ¢izmektedir. Bu varolus siirecinde asil insan kemalata dogru
hareket kabiliyetinde olan varlik olarak tasvir edilmektedir.

Marifetname’de Tbrahim Hakki: “Kainatin ilk mertebesi yogun topraktir.
Son mertebesi ise temiz nefistir. Cilinkii madenlerin baslangici toprak ve suya,
sonu bitkiye bitisiktir. Hayvanin da baslangic1 bitkiye, sonu insana bitisik-
tir”’2 tespitiyle hayatin ve canliligin olusumunu tekamdil siireciyle anlamlan-
dirmaktadir.

Diger bir ifadeyle, O, varliga gelmenin seyrini, cansizdan baslayarak
canliya ve nihayet insana dogru giden bir gelisim ve degisim siireciyle anlat-
maya calismaktadir. Buna gore, varligin gelisim seyri, basit ve gelismemisten
gelismis ve karmasik yapiya dogru bir siirece sahiptir.

19 Erzurumluy, Ibrahim Hakki, Marifetname, Bulak, 1250, 142.
0 Age,142.
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Ibrahim Hakki, kendi caginda bilimsel bilgiden yola cikarak insanin
mabhiyetini kavramaya ¢alismis ve bu baglamda varligin varolusunu irdeleye-
rek, bu sathada insanin yerini ve mahiyetini temellendirmek istemistir. Insamu
tanimak icin varlig: tanimak gerekir, bunun igin de ilim tek miiracaat kayna-
gidir. Ilim 6grenmekle, insanin varliga gelme hikmeti idrak edilebilir. O, bu
konuda “Allah ciham insan igin (yaratt1). Insan1 da kendi ulu varliginin bi-
linmesi igin yaratmstir. Insanin bilinmesi nefsimizin bilinmesine baglidir.”2!
“Kainatin ilmini 6grenmek, bedenin ilmini 6grenmeye yardimci olur. Beden
ilmini 6grenmek de kalbin ilminin elde edilmesine ve onun &grenilmesine
yardimci olur”? ifadesiyle, insanin bilinmesinin yolunun varliga gelen evre-
nin bilinmesine bagh oldugunu, insanin ontolojik gercekligini bilmenin onun
nefsi yoniini yani onu irfanla bulusturan yoniiniin bilgisine ulasmay sagla-
yacagini soyler.

O halde insan hakkindaki bilme, bilgi yoluyla, ilimle elde edilecektir.
Bu yiizden ilim, insan hakikatinin bilinmesinin yegane anahtaridir. ilime bdy-
le bir genel tanum getirilince, ilimin olgusal gergeklige tekabiil eden yonii yle
baslayan bilme ediminin nihayetinde insani Tanriya muhatap kilan, irfani bo-
yutu da igerecegi agiktir. Bu durumda ilim, hem tikeli hem de tiimeli kavra-
manin yolu olmaktadir. Diinyadan uhraya dogru giden bir cizgide “bilme
edimi” biitiinciil bir resim verecektir. Diinyanun bilgisi ne kadar gergek ise,
uhranin bilgisi de o kadar gergektir. Bu iki farkli varlik alani siire giden bir
¢izginin onceki ve sonraki safhasini olusturmaktadir ve bu ¢izgi hakkinda
bilgiye sahip olmanin yolu ilimden ge¢gmektedir. Var olmanin siire giden sey-
rini ifade eden varlik ¢izgisinin hangi noktasindan bahsederseniz, gercekten
bahsetmis olursunuz. Bu yiizden seyr halinde olan varolusun ilk ve son nok-
talar1 arasinda kemal yoniinden diisiince diizeyinde farklilik, varolusun sey-
rini ifade eden ¢izginin ilerleyen asamasinin daha miikemmel olacag: ve var-
ligin kemale dogru yaklasacagi varsayimidir. O halde, diinya —uhra uzani-
minda, insanin kemale erme hakikatini ifade eden “insan-1 kAmil” fikri Ibra-
him Hakki'nin felsefesinin ve diinya goriistiniin ana temasini olusturmakta-
dir. “Insan-1 kamil” hiiviyeti, idrak, akil ve ahlak gibi vasiflar1 biinyesinde
toplayan esrefi mahléik varligin gelisimini tamamlamasini, her yoniiyle den-
ge, fazilet ve kemale erigmesini ifade etmektedir. Insan igin ideal olan seviye
boyle bir seyre baglaninca, bu seyrin ilk asamasindaki fiziksel ¢izgi, idealin
uzagina diismekte ve varligin giizellik ve estetik yone dogru ilerlemesinin ar-

2 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, (sad. Turgut Ulusoy), Erzurum Hasankale fbra-
him Hakk: Camii ve Kiilliyesini Yaptirma ve Yasatma Dernegi, c.I, 11.
2 Age., cl, 32,
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kasinda kaldig1 icin, yetkinlesme ¢izgisi ilerlemeye bagintili olarak ortaya
cikmaktadir.

Idrak vasfi insan icin akildan daha 6nce gelen ve daha iist yetkinligi
ifade eden vasiftir. insanin akil vasitasiyla bilmesi, varligin farkina varmasi,
miisahede etmesi iizerine ayrica belirlemede bulunma durumu, idrak saye-
sinde olmaktadir. Idrak, akli disipline eden, aklin yetkesini bicimlendiren ye-
tidir. Bu yiizden felsefi gelenegin biiyiik ustalar1 olan Platon, Aristoteles ve
bir yoniiyle de Kant akildan bahsederken, akli teorik ve pratik olarak iki farklh
islevde ele alirlar. Teorik akil hikmetin bilgisini verir. Pratik akil ise, kisinin
eylemlerinin iyilige, hayra tebeddiiliinii saglar. Filozoflar, akl iki farkl: isleve
sahip bir yapida tanimlarken arkaplanda iradeye bir yer agma hedefi giitmek-
tedirler. Ozellikle Aristoteles ve Kant'ta daha belirgin olan ve her iki akilda
ickin olmakla birlikte, pratik akilda daha somut goriilebilen yaptirim kudre-
tiyle kastedilen irade giiciidiir. Islam diisiiniirleri iradeyi akildan daha &ne
alarak insanin igebakisini ve buna dayali nefs 1slahinin imkanini ortaya koy-
muglardir. Insan nefsini 1slahla, kendine bakmanin, kendini tanimanin yolunu
a¢mis olur. Kendini taniyan ait oldugu kiilli varlik sferini tanimis olur. Varlig:
tantyan var edeni de bilmis olur. Bu akil yiiriitme insanin ait oldugu varlik ve
varolus dairesini algilamay1 kolaylastiran ve ona sorumlulugunu yani varolus
hikmeti ve gayesini de hatirlatan bilgiyi ve idraki miimkiin kilar.

Boyle bir esastan hareket eden [brahim Hakki, “insan1 manen, ahlaki
acidan zenginlestiren her vasitay1 6nemli ve degerli kabul etmistir. O, bu vasi-
talarin her birinin bu manevi terakki yolunda ifade ettigi 6nemli vazifelerin
her birinin insan zekasina, aklina, estetik bilincine, davraniglarina, kisaca bii-
tiiniiyle diinya goriisiine olan tesirlerini de gdstermeye ¢alismistir”.?* Din, dil,
sanat, ilim, adet ve ananelerin, sosyo-kiiltiirel ve tarihi hadiselerin psiko-
ideolojik, emosyonel-duygusal ve egitici-degistirici etkilerini derinden kav-
ramis ve bunu eserlerinde didaktik bir tarzda ortaya koymustur. Biitiin bu
vasitalarin insanin alemsiimul ve kamil bir sahsiyet olarak gelismesinde oy-
nadiklar1 rolii ve sahip olduklar: 6nemi izah etmeye ¢alismistir. Bu kavrayisi
onun hem bilimsel, hem de edebi eserlerinde, siir ve kasidelerinde, gazelle-
rinde gormek miimkiindiir. Onun ahlaki diisiincelerini sergileyen nazim for-
mundaki soyleyislerinden olan su beyitinde:

“Tasadduk niyyet eyle, mal i 1rz {i canuna nasa

% Babek Osmanoglu Kurbanov, “Ronesans Ruhlu Bir Sahsiyet Erzurumlu Ibrahim Hakki
Hazretleri (1703-1780)", Dogumunun 300. Yihnda Erzurumlu Ibrahim Hakki, Haz. Hikmet
Eren, Ahmet Yesevi Ocag1 Yay., Ankara 2003, 34.
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Diiserse yolda bin altun, ge¢ andan, batma sen pasa”?, ifadeleriyle, in-
sani, bu dlemde, bu pas basmis diinyada nefsini tok tutmaga, haram mal ye-
memeye, baskalarini incitmemeye, diinya malin1 miilkiinii mutlaklastirma-
maya, bu diinyadaki ¢irkinliklere yani ‘paslara’ bulasmamaya ¢agirmaktadar.

Bu beyit de gostermektedir ki, insan anlayisi ve kamil insan ideali so-
yut degil aksine bizi kapsayan zengin hadiseler ve nesneler alemi ile siki bir
iliski icindedir. Ibrahim Hakki, insanin anlamini, aslinda Miisliiman zihniye-
tinde kok salmis hayir ve ser, giizellik ve ¢irkinlik, hosgorii ve kabalik, sevgi
ve nefret, cesurluk ve korkaklik, genis kalplilik ve kiskanglik gibi anlayislarla
ilgili tasavvurlarla alakalandirmaktadir. Belirli bir oranda insan davramslarini
belirleyen, yoneten sabir, riza, uykusuzluk, susuzluk, aglik gibi anlamlarin da
diigliniir tarafindan 6zel olarak ele alindigini goriiyoruz. O, bu konularin ge-
nis bir bicimde degerlendirilmesini Kenzul- Fuluh? adli eserinde yapmakta-
dir. Ibrahim Hakki'nin manevi-ahlaki degerleri kapsamli bicimde ele alip de-
gerlendirdigi eserleri, manevi ilimler hazinesi hiiviyetine haiz eserlerdir. Bu
eserler nesrinden sonra biiyiik ilgi ve alaka gormiis ve dnemli egitim-6gretim
vasitalar1 olmuglardir.

Insam kamil, manevi gelisimini tamamlamis her yoniiyle denge, fazilet
ve kemale ulagmis insani simgelemektedir. Insanin kemalat: maddi boyutta,
var olan varliklar igerisinde hayatiyet hiiviyeti baglaminda akil ve idrakle en
ist seviyede temsiliyete kavusurken, manevi boyutta, fiziksel ve harici giizel-
lik yerine, ruhsal ve ahlaki yonden terbiyeye muhtac bir varlik olarak ele
alinmistir. Insanin manevi gelisimi ve bu alandaki zenginligi, zekasinin kav-
rayisindaki latiflige, aklinin varligi cemal formunda goren yetkinligine, duyu-
sunun ve estetik begenisinin giizellik tizerine tanzim edilmis varlik yapisin
hissedisine ve biitiin bu idraklerin esyayi, hayat1 ve varligi anlamlandirisina
vesile olmaktadir. Varlig1 idrakte gelinen bu istihale insana giiven ve mutma-
inlik zemini saglamaktadir. Nitekim o Tefvizname’de

“Dilden gami dir eyle;
Tefviz-i umfr eyle;
Rabbini huziir eyle;

Mevla gorelim neyler, neylerse giizel eyler” beytinde Varedinin idra-
kiyle esyaya karsi tavir almaktadir. Varlig1 var edenle idrak etme, insanin
diinyadaki varolusunu ve akibetine dair suurunu da agik kilmaktadir. Bu du-

2 Kurbanov, a.g.e. 34.
% {brahim Hakki, Kenzul Fuluh, haz., Sakir Diclehan, Hasankale [brahim Hakki Hz.'nin
Camil ve Kiilliyesini Yaptirma ve Yasatma Dernegi, 1980.
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rumda, salt nefsaniyet baglaminda esyayla muhatap olmanin getirdigi duy-
gusalliklar daha tist bir bakis ve degerlendiris zaviyesinden asilmakta ve in-
sanin terbiyesinde dnemli etken olmaktadir. Nefsin yonetimi kamil insan ol-
ma vetiresinde dnemli bir terbiye asamasidir. Ibrahim Hakki'min da bagh ol-
dugu sifi gelenek, varlig1 ifadenin dilinin agik yapisi yaninda, insanin bu za-
hir sdylem icinde tanimi ve resmedilisini bir kalkis noktas: olarak gérmekte-
dir. Bununla birlikte Batini tarz iginde de insani varolusun yetkinligi i¢in zo-
runluluklar ortaya koymaktadir. Iste bu batini zorunluluk (farz) kalplerin 1s-
lahy, iradenin saglamlastirilmasi, niyetin dogrulugu ve himmetin denetlenme-
si, kalbin Yaraticinin hosuna gitmeyen seylerden arindirilmasi ve daha once
kalp ve organlarla islenmis her yanlhs ve giinahtan pismanlik duyulmasidir.
Bu baglamda nefs yiizlesilmesi gereken dayanaktir. “Nefsini bil” sozii, kisinin
eylemlerini ve durumunu goézden gegirmeyi, nefsiyle ilgilenerek, ona sefkat
gostererek, helak olmasindan korkarak nefsi yanlisa yonelten gizli bag aras-
tirmay1 6giitlemektedir. Nefsin helaki, kisinin yikim ve felaketidir. Nefsin bi-
linmesi ya da 1slahinda, nefisle yiiz yiize gelmek, hesaplasmak, onun niyeti-
nin ve eylemlerinin yanlisligini, bozuklugunu ve dile getirdigi seyi bilmeyi
miimkiin kilar. Nefsin arzularinin yularim tutmakla ve korku hikmetiyle diz-
ginlemekle ancak nefis kontrol edilebilir. Nefsin terbiyesinde, nezaket ve gii-
zellikle fiillerinde ihlas ve iradeyi diizeltme, konustuklarinda dogru olma,
kalpteki niyeti dosdogru hale getirme insanin kemalatinin gerekleridir.

Ibrahim Hakki'nin “kamil insan” anlayisinda ask kavraminin 6nemli
bir yeri vardir. Ask kavrami, varligin hakikatini anlama ve idrak etmede aklin
aciz kaldig1 hassasiyeti ve algiyl, insana kazandiran kalbin, ruhun, aklin, sez-
ginin ve estetik yetinin birleserek insana kazandirdigy, epistemolojinin gramer
ve akila dayanan smirl ifade giiciinii asan bir yeti ve kavrayis dili verir. Ibra-
him Hakki, kamil sahsiyeti, onun mutlulugunu sevgi ve ask olmadan tasav-
vur bile etmemekte, sevgi ve aski her seyden yiice tutmaktadir. Bu fikir kasi-
delerinin birinde soyle ifade edilmektedir.

Asksiz devlet ve nimet ne varsa hepsi beladir,
Saadet Sen’in agkinladir.

O, “agka can verenin ebedi sonsuz bir hayat” bulacagina inanmakta, in-
sanlar1 asktaki manevi giizelliklere seslemekte ve onlar1 harici, gegici giizellik-
lerden, hadiselerden uzaklastirmaya, her yerde oldugu gibi sevgi denen
mazmunun/igerigin 6nemli oldugunu ispatlamaya calismakta ve “suret, sekil
¢oklugundan vazgeg¢” demektedir.?e Ask kavramiyla olusturulan kavrama ve
varlig1 idrak, epistemolojinin dilinin Stesinde insanin farkli bir idrak ve farki-

2% Kurbanov, a.g.m, 35.
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na varis kabiliyetini gosterir. Nitekim bu kavram Ibrahim Hakk1’dan ¢ok 6n-
celeri en yiiksek ifade giiciinii, Mevlana, Yunus Emre vb gibi erenlerde teces-
stim etmistir. Ibrahim Hakk1’da ilim adamlig kimliginin yaninda sufi mesrebi
dolayisiyla, ayn estetik dili kullanmay1, maksudu i¢in uygun gormiis ve Di-
vani boyunca ask kavraminy, ilahi ask ve insanin yetkinligi i¢in 6nemli bir va-
sita olarak degerlendirmistir.

Ibrahim Hakki'nin siifi kimligi eserlerinin ana ¢izgisinin belirlenmesin-
de 6nemli etken olarak goriilmektedir. Onun nefsin terbiyesi ve ilahi agk ko-
nularinda Islam tasavvuf felsefesi iginde gelistirilen tarza uygun ¢dziimleme-
ler yapmasi, mesrebi yoniiyle dogaldir. Eserlerinde ickin olan agirlikli tasav-
vufi tarzi yansitan sdylemini bu yoniiyle degerlendirmek gerekir. Islam dii-
stince diinyasinda, dogrudan insanin terbiyesini ele alan ve varlik problemini
en {ist metafizik baglamda degerlendiren ekoliin tasavvuf oldugu aciktir. Ta-
savvufun varolus problemine dayali olarak mebde ve mead baglaminda insa-
nin hakikatini degerlendirmesi ve varliga gelmeye baglh olarak ebedi var ol-
ma kaderini ilahi iradeye uygun forma getirme amaci, bu ekolun temel karak-
teristigi olmustur. Tlahi iradeye bagh ve onun suurunda bir hayat tarzi cogu
kez sevgiyi tezahiirde taskinliklara neden olmustur. {lahi iradeyle varolusu
anlamlandirma, kaginilmaz bigimde ilahi agkin tezahiiriiniin insani duygusal-
lik ve idrak icinde eylemde ve sdylemde ifsasini ariflerin hayat tarzinda o1-
neklendirmistir. Ariflerin varligl, varolusu, hakki ve hakikati algilamas: ve id-
raki, cogu kez askin terenniimii bi¢ciminde sdyleme gelmistir. Ilahi aska dair
soylem, Ibrahim Hakki baglaminda da insamin kemalatinin tezahiiriidiir. flahi
ask, masukun asir1 sevgi, giiven, nezaket, ilahi iradeye teslimiyet, cemal sifa-
tinin tecelliyatini idrak, giizelligi goren goziin hosgoriisii, giizellik ve sevgi
diliyle lisam terbiye etme, idrake dayali lisanin eylemleri disipline etmesi vb
gibi hususlar1 insanin varliginda varliga biirtinmekte, somutlasmaktadir.

Sonug¢

Ibrahim Hakki, XVIIL. Yiizyilda Tiirk-Islam kiiltiir cevreninde yetismis,
modern bilimleri takip etmenin yaninda Islam diinyasinda yiizyillardir tedris
edilen klasik bilimleri de takip eden ¢ok yonlii bir ilim ve irfan adamidir. O,
sadece tabii bilimler baglaminda insan varligini incelememistir. Bunun ya-
ninda insanin manevi yoniinii dikkate alarak, ahlaki bir varlik olan insanin
kimil olma hiiviyetini elde etmesinin epistemolojik dayanag: olarak irfani bil-
giye miiracaat etmistir. Ortaya koydugu ¢oziimlemeler sadece bilimsel bir
heves baglaminda kalmamis bizzat kendi nefsinde ilim adami ve zahitce ya-
sama kimligini mezcetmistir. Ibrahim Hakki, dmrii boyunca gayretli, {iretken,
egitimci kimligini korumustur.
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Ibrahim Hakki'min yasadig1 zaman dilimi Avrupa’da aydinlanma dii-
siincesinin yiikselisine tekabiil etmektedir. Tabii ve beseri bilimler alaninda
gesitli kuramlarin ortaya atildigr bu dénemde fen bilimleri alninda da gozle
goriiliir ilerleme s6z konusudur. Ibrahim Hakki'nin Erzurum-Tillo hattinda
dar bir cografyada yasamas:t c¢alismalarinin bilimsel gelismelerle paralel bi-
¢imde giincellenmesine mani olmustur denebilir. Diger taraftan ilmi ve irfani
bilgiyi sadece insanin varolugsal gercekligi istikametinde, ezeliyet diisiincesi
icinde insanin terbiyesinin araci kilmasi, salt bilimsellik nosyonu iginde kal-
masini golgelemis gibidir. Biitiin bunlara ragmen bdyle dahi bir zekanin ruh-
sal ¢oziimlerinin yaninda insanin psikolojik, biyolojik yoniiniin yaninda irfani
bilgiyi de mezcederek analizi, yonteminin orijinalligi acisindan 6nemlidir. Bu
tarz bir analiz ve anlamlandirma girisimi, dogrudan nefsin terbiyesi ve tezki-
yesi esasina matuf goriinmektedir. Ibrahim Hakki bilimi ve bilimsel bilgiyi
insanin manevi gelisimi i¢in arag olarak diisiinmiistiir. Bilimsel bilgi insanin
tanimlanmasi ve taninmasinda hareket noktasidir.

Ibrahim hakkinin yasadig1 cagmn imkanlari icinde ortaya koydugu ca-
lismalar giiniimiiz perspektifinden degerlendirmek, onun kendi zamaninda-
ki teknik imkanlarla ortaya koydugu bulgu ve deneyleri hafifsemek, kadir
kiymet-bilmezlikten bagka bir sey olamaz. Bilimsel bilgi kendini yenileyen
bilgidir. Klasik bilgi anlayisinda bilginin mesruiyetini tartisma yerine bilginin
hakikati temsil giicii daha belirleyicidir. Hal boyle olunca ge¢misten tevariis
eden bilginin de kullanilmas1 olagan bir durum olmustur. Ibrahim Hakki'nin
gozden gecirdigi dort yiiz civarinda esere dayali zihinsel donaniminin {iret-
kenliginin hem kaynag1 hem de bilginin malzemesi ve statiisiinii degerlen-
dirmek daha kolay olacaktir. Bu durumda onun calismalarinda ortaya koy-
dugu salt bilimsel bakisin kaynagi ve malzemesinin islevselligi bu baglamda
degerlendirilmelidir. Onun yasadig1 ortamda bilimsel iiretkenligini anlamak
boylece daha kolaylasacaktir. O halde Ibrahim Hakki'nin eserleri salt bilim-
sellik Olciitiiyle ele alindiginda zaman, zemin ve imkan faktorii gercevesinde
karsimiza dahi bir insanin portresi ¢ikacaktir.  Bu yiizden, 18. Yiizyilda ya-
samis ve o donemin imkanlariyla, oldukga basarili degerlendirmeler yapmus,
bir ilim adamini degerlendirmede insafli ve hakkaniyetli olmak gerekir.

Bunun yaninda, o, sadece olgusal bilimle ilgilenmemis, ahlak, sanat,
edebiyat, siir, vb alanlarda eserler vermis ve bu alanlardaki eserleri hala ilgi
goren, gliniimiiz insanina hitabeden bir dile sahip ve giindem olusturan bir
sahsiyet olarak durmaktadir. Onun irfani gelenek icindeki yorumlar: ve fikir-
leri giintimiiz insaninin tiimel bakistan yoksun degerlendirmelerinde yanls
anlamalara neden olabilecek tagkin bir dile sahiptir. Ancak o, hem diinya hem
de uhra gergekligini goz ard1 etmemis, aksine her iki alemde insan igin reali-
teden hareketle, saadet icinde ebedilik formunu yakalama imkanina isaret
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etmistir. Ibrahim Hakki daima insam iyilige sevk eden egitici bir hitab1 be-
nimsemis ve insanin yetkinligini ilmi ¢alismalarinin amaci kilmistir.

Onun insan1 kamil anlayisinda, klasik irfani diisiincenin karakteristik-
lerini bulmak miimkiindiir. Ancak o kendi ¢aginin aktif bir miirebbisi olmasi
hasebiyle yakin donemlerde yasamasi ve 6gretisinin gesitliligi yaninda klasik
calismalara sahip ¢ikmasiyla da farkli ve 6zgiin bir tavra sahiptir.

Ibrahim Hakk1'y1 giiniimiizde 6zgiin kilan pozitif bilimlerle irfani bilgi
ve deneyim alanini birlikte cem ederek kemalat sahibi insam tarif etmesi ve
yasantistyla onu orneklemesidir. Boylece o, insan1 varolussal gercekligi bag-
laminda giindemden diisiiren giiniimiiz diinyas: i¢in yeni tartisma ve ilgi
alanlarina yonelmeyi tesvik edecek bir ilim irfan sahibi miitefekkir olarak
durmaktadir.
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Canakkale Zaferi: Dini Duygu Diisiince ve Suur

Hasan ARSLAN*

0z-Baz tarihi olaylarin iyice anlasilabilmesi, o olaylarin ¢ok yénlii incelenmesini gerektirmektedir.
Din insanin tiim davraniglarini etkileme giiciine sahiptir. Yiiz binlerin gazi ve sehit oldugu Canakka-
le’de dinin, sehitlik, gazilik, vatan sevgisi gibi etki boyutuyla kendini gosterdigini diisiinmek miim-
kiindiir. Canakkale savasi, insan unsurunun teknolojik giiciin iizerinde oldugunu gostermistir. Canak-
kale’de Mehmetgik diismanin sadece modern silahlarina karsi degil gelismis propaganda yontemleri-
ne karsi da bir zafer kazanmistir. Mehmet¢igin kazandig zaferde inanci, vatan sevgisi, dini duygu,
diisiince, suur ve moral motivasyonu incelenmesi gereken insani boyutu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Canakkale Zaferi, Vatan Sevgisi, Dini Duygu, Dini Diisiince, Dini Suur

Abstract-Canakkale Victory: Religious Feelings, Thoughts And Consclousness -Some
of thoroughly understanding of historical events, it is necessary to investigate multi-faceted events.
Religion has the power to influence the behavior of human beings in every aspect of all. Religion is a
martyr in Gallipoli veterans and hundreds of thousands, of martyrdom, veteran, showed himself to
think of patriotism as the size of effect is possible. Canakkale war, showed that the human element of
technological power. Not only againstthe modern weapons ofthe enemy soldierin Gallipo-
li against enhanced recruitment methods have gained a victory. Mehmetcik belief in the victory, pa-
triotism, religious feeling, thought, consciousness and the human dimension of moral motivation is to
be examined.

Keywords: Canakkale Victory, Patriotism, Religious Feelings, Religious Consideration, Religious
Consciousness

Giris
Canakkale savasi diinya tarihinin 6nemli doniim noktalarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Bu savasin sebepleri, muharebeler esnasinda yasa-

nanlar ve hala devam eden sonuglar1 bakimindan ¢ok yonlii incelenmesi ge-
reken bir savas oldugu soylenebilir. Canakkale savaslari siyasi, tarihi ve aske-
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11 acilardan irdelenebilecegi gibi psikoloji ve din agisindan da degerlendiril-
mesi gereken biiyiik bir olay olarak 6nemini korumaktadair.

Savaslarda cok cesitli silah ve her tiirlii propaganda yontemleri kullani-
lir. Savas arag ve gereclerini olusturan silahlarin giicii ise devletlerin bilgi, be-
ceri, sanayi, teknoloji, ekonomi vb. konularindaki iistiinliikleri ile dogru oran-
tili oldugu genel bir kanaattir. Ancak savaslarin 6nemli unsuru silah iistiinlii-
gl olmakla beraber belirleyici unsuru degildir. Nitekim Canakkale savasi in-
san unsurunun teknolojik giiciin iizerinde oldugunu gostermistir. Ciinkii ge-
rekli stratejiyi belirleyebilmek, muharebe taktiklerini uygulayabilmek, risk
almak, hayatin1 ortaya koyup feda etmeyi goze alabilmek insana mahsus
ozelliklerdendir. Insana ait olan bu &zelliklerin hig birisi, cok gelismis dahi ol-
sa, savas arag ve gereclerinde yoktur. Fukuyama, insanin bilgi ve tecriibesine
dayanan beseri 6zellikleri ile her tiirlii maddi giiciin tizerinde oldugunu belir-
tir (Fukuyama, 1998: 37). Canakkale savasi o donem i¢in en gelismis silah arag
ve gereclerinin kullanildig1, ancak insan faktorii (human factors)’ niin (Budak,
2000: 399) galip geldigi bir savastir diye degerlendirilebilir.

Daha diine kadar bir devlet gelenegi bile olmayan birtakim kiiciik Bal-
kan devletlerine yenilen Osmanli, ¢ok kisa sayilabilecek bir siire sonra, nasil
oluyor da zamanin en biiyiik devletlerinin ordularini Canakkale’de maglup
edebiliyordu? Sorunun cevabi, siiphesiz olaymn ¢ok yonlii ele alinmasini ge-
rekli kilmaktadir. Makalede ise bu sorunun cevab: dini duygu, diisiince ve
suur baglaminda insan faktorii ve insanin sosyal-psikolojik yonii géz dniinde
bulundurularak ele alinacaktir. Lebon (1974), toplumun harekete ge¢me kabi-
liyet, yetenek, hiddet ve mizacinda daima milletin esas seciyesinin biiyiik rolii
(: 44) oldugu tizerinde durur.

Makalenin amaci, Canakkale savasi yillarinda Tiirk Milleti ve ordusu-
nun dini duygu, diisiince, suur ve motivasyonu konusunda bir degerlendir-
me yapmaya ¢alismak olacaktir. Bu ¢alismanin amaci kesinlikle salt bir tarih
aktarimi degildir. Ancak makalede konu biitiinliigli g6z oniinde bulundurul-
dugundan, psikolojik boyut, olaylar miimkiin oldugunca tarihi siireg icerisin-
de aktarilmaya calisilirken degerlendirilecektir.

Savas Oncesi Durum

Osmanli’'nin Balkanlar’daki diistiigii durum (Ozakman, 2008: 21), bazi
devletlerin (1ngiliz, Fransiz, Rus, Yunan, italyan...) igstahin1 kabartir. Onlara
gdre ne pahasina olursa olsun, Osmanli'nin Payitahti olan Istanbul isgal edi-
lip, tekrar Konstantinopolis kurulmalidir.
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Son yiiz-yiiz elli yildir siirekli gerileyen ve toprak kaybeden Osmanli
Devleti en son olarak da Balkanlarda agir bir yenilgiye ugramisti. Bu durum
ahalinin moralini ¢ok olumsuz etkilemis, derin bir teessiire yol a¢gmisti. Daha
diine kadar Osmanli’dan yardim isteyen devletler, simdi gercek emellerini
gerceklestirebilmek i¢in Osmanli topraklarimi paylasmay1 planliyorlardi. Bal-
kan yenilgisi ile 6nemli bir hezimete ugrayan Osmanli’nin i¢inde bulundugu
durum, onlar i¢in biiyiik bir firsat gibi goriiniiyordu. Nitekim onlar, firsatgi
(oportinist) bir yaklasimla hemen bu durumdan yararlanmaya koyuldular
(Selguk, 2005: 37)

Insan biyolojik, psikolojik ve toplumsal yapisiyla siddete meyilli bir
varliktir. Bir baska deyisle ister i¢giidiisel, isterse toplumsal etkenlerle olsun
insanda gii¢ tutkusu vardir. insanoglu bu ozellikleriyle bir savas (¢atisma)
kiiltiirii olusturmustur (Sinanoglu, 2009: 33). Osmanl:i topraklar: tizerinde go-
zii olan devletlerden: Rusya; Istanbul ve Canakkale Bogazlarini ele gegirip si-
cak denizlere inmek. Ingiltere; Petrol kaynaklarinin bulundugu Kerkiik ve
Musul’u isgal etmek, Siiveys kanali ile Hindistan yolunun giivenligi igin Filis-
tin'i ele gecirmek. Fransa; Liibnan, Suriye ve Klikya'nin kontroliinii ele almak.
[talyanlar; Antalya ve civarina sahip olmak. Yunanistan; Basta Izmir olmak
iizere Ege bolgesini isgal etmek. Ancak hepsinin ortak amaci ise Bogazlara ve
Istanbul’a sahip olmak.

Zira Istanbul ve Canakkale bogazlari, sadece Akdeniz’i Karadeniz'e,
Avrupa’y1 Asya’ya baglayan su gecitlerinden ibaret degildir. Her iki bogaz,
Akdeniz’in 6teki 6nemli su gegitlerinden Cebelitarik ve Siiveys kanali ile de
Atlas ve Hint Okyanus’larini, biiyiik kita kara parcalarini birbirlerine bagla-
yan jeopolitik konumuyla, diinya siyaset ve ekonomisi {izerinde her zaman
etkili olmustur.

Canakkale’de yeni bir cephe agma fikrinin en atesli savunucusu olan
Ingiltere'nin denizcilikten sorumlu bakani W.Chuchill: “Osmanli devleti giig-
siizdiir. Istanbul son yillarda siyasal ayaklanmalara sahne olmustur. Hiikii-
met denetimi elinde tutuyor olsa da donanmamizin Sarayburnu'nda goriin-
mesi her sey degistirecektir. Osmanli’nin sadece iki cephane fabrikas1 vardir.
Her ikisi de kiyidadir. Denizden yapilacak atislarla fabrikalar, Harbiye Neza-
reti ve Galata Kopriisii vurulabilir. Istanbul, Osmanli Devleti’nin tiim iktisadi,
siyasi ve askeri faaliyetlerinin merkezidir. Istanbul’un diisiisii bir anlamda
Osmanl1 Devleti'nin yikilis1 demektir” diyordu (Selguk: 33). Egoizmin hizme-
tinde kullanilabilecek ve insanlara biiyiik zararlar verebilecek onyargilar ¢ok
gesitli olabilmektedir. Baz1 6nyarg: gesitleri dini riyakarligi ve taassubu mas-
keleyebilmektedir. Onyargilarin hepsi harigten gelen irkgi, kor nefret ve ulu-
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sal saldirganlig1 amaglayan paranoid anlayislara doniisebilmektedir (Lindom,
1997: 101; akt. Giirses, 2001: 68). W.Chuchill'de bu tiir 6nyargilarin bulundu-
gu anlasilmaktadir.

Bazi devletlerin Canakkale’yi ge¢mek i¢in hazirliklara baslamalar1 Os-
manli Devleti tarafindan dikkatle takip ediliyordu. Osmanl, Itilaf Devletleri-
nin Canakkale’ye saldir1 hazirliklarindan Avrupa’da bulunan elgileri vasita-
styla haber almaktaydi. Bu haber ve bilgilerin bazilar1 sdyledir: Roma sefiri
Nabi Bey, 12 Aralik 1914 tarihli telgrafinda ”1ngilizler ve Fransizlar Akde-
niz’de 19 dretnot, 14 zirhli krav6zor, 64 torpil gemisi ve arayicisi, 14 denizal-
tidan miitesekkil bir filo hazirlamislardir. Bu filo, her an Canakkale’ye saldi-
rabilir” diye haber veriyordu (Selguk, 2005: 32). Atina Sefareti, 6 Ocak 1915 ta-
rihli telgrafinda “Itilaf devletleri donanmasin miihim bir kuvvetinin Ca-
nakkale Bogazi civarinda bulundugunu ve bugiinlerde hiicum edecegini Ati-
na gazeteleri defalarca yazmis olup diisman donanmasinin boyle bir harekati
kuvvetle muhtemeldir” diyordu. Baska sefaretlerden gelen bilgi ve haberler
de benzer yonde idi (Ozakman, 2008: 44).

Osmanli Devleti'nin Baskumandanlik Vekaleti Osmanli Devleti aleyhi-
ne cereyan eden gidisat karsisinda Canakkale Bogazindaki emniyet ve giiven-
lik tedbirlerini artirdi. Bogazin girisi mayinlandi, Bogazdaki topgu bataryala-
11, donanmanin eski gemilerinden sdkiilen toplarla takviye edildi (Ozakman,
2008: 79). Canakkale’de muhtemel bir deniz harekatina kars:t Osmanli Ordusu
tarafindan giivenlik icin, savunma hatt1 kuruldu. Yeni olusturulan Miistah-
kem Mevki Ordu Kumandanligina ise, daha sonra Cobanli soyadini alan Ma-
latyali Cevat Pasa getirildi.

“Suur (biling) icinde bulundugumuz anda bizi etkileyen uyaranlarin,
diisiincelerimizin, duygularimizin ve yaptiklarimizin farkinda olmamiz de-
mektir (Peker, 2008: 137). Bir birey i¢in suur (conscious), nasil o bireyin yasa-
diginin farkinda olmas: (Budak, 2000: 132) ise bir millet i¢in de suur i¢inde
bulundugu tehlikeli durumun farkinda olmasidir. Osmanli devleti de I. Ci-
han Harbi baslarken, Canakkale’den girecek diismanin Istanbul’u isgal etme
planlarinin farkindadir (Selguk, 2005: 33). Siirekli degisen kosullara uyum
saglayabilmek ve yasama etkin bir sekilde katilabilmek, belirli bir esnekligi ve
farkindalig1 gerektirmektedir (Gegtan, 1998: 71). S6ziin 6zii Osmanli Devleti
kendi toprak biittiinliigline yonelik art niyetli emellerin farkindadir ve bunun
icin ‘seferberlik ve silahli tarafsizlik’ ilam1 yapar (Ozakman, 2008: 40, 62;
Ulurasba, 2008: 16-17).
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Savasin Baglamasi

Osmanli, seferberlik ve silahli tarafsizlik ilan1 yaptig1 zaman halk ve
yoneticiler karisik duygular yasamaktadir. Ancak olan-biten tiim bu sikintila-
ra ragmen Osmanli Devleti, diinyanin biiyiik devletleri arasindadir. Mehmet
Akif ve Sait Halim Pasa gibi baz1 gercek aydin ve devlet adamlar1 yabancila-
rin Osmanli Devleti icin sOyledikleri “hasta adam” benzetmesinin kabul
edilmemesini savunurlar. Ciinkii bu isnadi kabul etmek milletin psikolojik
acidan tamamen ‘kazanilmis caresizlik’ i¢cine diigsmesi demekti. Ancak o tarih-
lerde baz1 aydinlarin, devlet adamlarinin ve halkin, Osmanli devletini ‘zayf,
gligsiiz ve hasta adam’ olarak gormeleri, buna karsilik diinyanin baz1 devlet-
lerini de “‘diivel-i muazzama (biiyiik devletler)’ olarak tanimlamalari, kendile-
rinin bir asagilik duygusu ve kazamlmis caresizlik iginde oldugunu goster-
mektedir.

Ingilizler ve Fransizlar, yanlarina aldiklar1 somiirge askerleri ile birlik-
te, donanmalarin1 Canakkale bogazina dogru yola gikarmuglardi. Ustlerine;
“Havalar giizel giderse kisa zamanda Canakkale'yi gecer, Istanbul’a variriz!”
diye rapor veriyorlard: (Kivircik, 2008: 123). Diisman filosunun ilk hiicumu
19 Subat 1915 tarihinde Canakkale Bogazi'min gerisindeki Tiirk tabyalarin
uzaktan topgu atesine tutmak suretiyle gercgeklesti.

Tarihsel bir olgu olan savas (¢atisma), ekonomik, siyasal, dinsel vb. pek
¢ok sebeplerle ortaya ¢ikmaktadir (Sinanoglu, 2009: 30). Nitekim Canakkale
de artik savas ve sicak catigsma baglamistir. 1ngiliz donanmasi, Canakkale bo-
gazina girmesiyle birlikte, karada tabyalara mevzilenmis olan Mehmetcigin
siperlerini siddetli bir sekilde bombardimana basladi. Diisman topgusu
Mehmetcigin basin siperlerden ¢ikarmasina firsat vermiyordu.

Diisman zirhlilarindan atilan top mermileri, tabyalarin 6niine, yanina,
icine isabet ettikge, diistiigii yerden firlayan taslar ve topraklar da Mehmetgi-
gin lizerine saganak-saganak yagiyordu. Siperdeki askerlerin basina, adeta
gokyliziinden tas, demir, toprak bosaliyor, sarapnel parcalar;, Mehmetcigin
basini, kolunu, goziinii, kulagini, ayagini parcaliyordu.

flk planlarini uygulamaya koyan diisman zirhlilari, devamli olarak ka-
ray1 bombalarla doviiyorlardi. Ancak, Mehmetcigin elindeki toplarin menzil-
leri, Canakkale bogazinda yiizen diisman zirhlilarina yetisemiyordu. Nitekim
savunmadaki Tiirk askerleri bir-kag top atis1 yaptilarsa da attiklar: top mermi-
leri hep denize diismiistii.

Yapilan bu ilk hiicumdan hemen sonra, 1ngiliz—Fran51z filosu daha fazla
savas gemisiyle Canakkale Bogazi'min Oniine gelerek tekrar saldiriya gegti.
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Ertugrul ve Orhaniye Tabyalar:1 tahrip edildi. Tiirk tarafinin karsilik verme-
siyle geri cekilen filo, 25 Subata kadar kotii hava sartlarindan dolaya bagka bir
harekata girisemedi. 26-27 Subat 1915 giinleri Bogaz'a girmeye calisan bazi
savas gemilerini merkez tabyalar1 top atesine tuttular. Diisman donanmasi
saldirilarin1 Mart ay1 baslarinda tekrarladilarsa da bir sonug alamadilar.

Ancak diisman kuvvetleri Canakkale bogazini zorlayarak gegebilecek-
lerine inaniyorlardi. Ama Tiirk askerinden kararli ve direngli bir karsilik
gormeleri bu igin o kadar da kolay olmayacagini gostermisti. Ciinkii Mehmet-
¢ik igin Allah'in,  seadll s sles ‘;.gﬂfuj (..g,.l& B pmtalls SUS el SH GG (et
TAHRIM: 9) Ey Peygamber! Kéfirlere ve miinafiklara karst cihad et, onlara karst sert
davran. Onlarin varacadr yer cehennemdir. O gidilecek yer ne de kotiidiir! Ayeti ve
daha sonra verecegimiz benzer ayet ve hadislerin biling veya bilingalt1 diize-
yinde motivasyonel islev gordiigii soylenebilir. 18 Mart 1915’e kadar gecen
bir aylik siirede Rumeli yakasindaki Seddiilbahir ve Ertugrul tabyalar ile
Anadolu yakasindaki Kumkale ve Orhaniye tabyalar1 diismanlar tarafindan
tahrip edildi ise de aslinda 6nemli bir basar1 elde edememislerdi. Ama onlar
her seye ragmen bogazin giris kapilarini araladiklarini diisiiniiyorlardi. Yap-
tiklar1 plana gore 18 Mart sabahi iig¢ deniz tiimeninden olusan diisman filosu
bogazda belirir. Filonun en giiclii gemilerinden olusan 1. Ttimen bizzat Ami-
ral de Robeck’in kumandasinda ilerler.

18 Mart 1915 giinti, Tiirk tayyareciler erken saatlerde yaptiklar1 kesif
ugusu sonucunda: “Bozcaada dniinde, 40 diisman gemisi sayildi. Bunlardan;
19u agr, 3’1 hafif olmak iizere 22’si kruvazor, digerleri; silep, destek gemisi
ve ucak gemisidir. Sayilar1 tam olarak belirlenemeyen denizaltilar goriilmiis-
tiir. 6 adet zirhl Ingiliz gemisi, muharebe diizeninde bogaza dogru ilerlemek-
te ve Fransiz gemileri de demir almaktadir” diye rapor verirler. Canakkale’de
Tiirk tayyarecileri 6nemli gorevler gerceklestirirler. Bu tayyareciler arasinda
Darendeli Yiizbasi Kemal de gorev yapmis ve daha sonra sehit olmustur.

Yiizbas1 Hakki komutasindaki Nusret mayin gemisinin Canakkale Bo-
gaz1’'ndaki Karanlik Limanin giiney kismina mayin dokmesinden bir giin son-
ra 18 Mart 1915’de Amiral de Robeck Canakkale’ye esas saldiriy1 baslatti. 18
Mart sabahi Fransizlar Anadolu Yakasi’'ni, 1ngilizler Rumeli Yakasi’ni1 dov-
meye devamla, bogazdan gecmek icin hareket etmislerdir (Ozakman, 2008:
142). Bu sirada Ocean (okyanus) zirhlisindan atilan biiyiik bir top mermisi,
Seyit onbasinin da icinde bulundugu siperin tam Oniine isabet eder. Etraf
miithis bir hal alir. Gok adeta yere iner. Sarapnel pargalari, tas-toprak, dlenler,
yaralananlar, toprak altinda kalanlar... Sanki ortalik cehenneme dénmiistiir.
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Son nefesini vermek tizere olan Mehmetcikler kelime-i sahadet getiriyorlar
son dualarini yaparak sehitlik mertebesine ulastyorlarda.

Seyit Onbasi siperde {izerine yagan topragin altindan zorlukla kalkar.
O, biraz vakit gecip kendine gelince durumun vahametini hemen kavrar. Ar-
kadaslarinin bir kismi sehit, bir kismi1 yarali, iistelik biiyiik topun vinci de
bombardimandan zarar gormiis ve ¢alismamaktadir. Rumeli Mecidiyesi tab-
yas1 ugradig1 bu agir bombardiman yiiziinden 14 sehit, 24 yarali vermis, Seyit
Onbast’dan bagka saglam hig¢ kimse kalmamisti. Ancak diisman gemisi Ocean
tam hedefteydi.

Tam bir suur sadece bireyin yasadiginin farkinda olmasi degil, onun
ayn1 zamanda bu farkindaligin gerektirdigi davranisa yonelimini de icermek-
tedir (Solso ve Maclin, 2007: 9). Seyit Onbasi cephenin ve {ilkenin i¢inde bu-
lundugu tehlikeyi bilmektedir ve o anda bogazi gececek diisman gemilerinin
Istanbul’u isgal edeceginin farkindadir. Iste o da bdyle faal bir suur ve imanla
275 kiloluk top mermisinin yanina gitti “Ya Allah” diyerek koca mermiyi sir-
tina vurdu. Topun namlusuna mermiyi siirebilmek i¢in basamaklar: ¢ikmaya
calisirken kemiklerinin catir-catir catirdadigini hissetti. Seyit Onbas1 sanki
imkansiz1 basarmisti. O, Ocean’a nisan aldi ve topu ategledi (Ozakman, 2008:
171). Fromm’a gore, Insanin hayattaki baglica gorevi, sahip oldugu potansiye-
li ve giicii en iist diizeyde ortaya koymaktir (Ayten, 2006: 74). Iste Seyit onbast
bu gorevi hakkiyla yerine getirmis ve koca bir savasin zafere doniismesini
saglamisgtir.

ingiliz’lerin “bu gemiyi Tanr1 bile batiramaz!” dedikleri Ocean zirhlisi,
ihtisamiyla sagindaki ve solundaki top namlularindan ¢ikan ve cehennem
alevlerini andiran top mermileri ata-ata ilerliyordu ki, Koca seyit’in attig1 top
mermisi hedefini bulmustu. Mermi gemiye biiyiik bir hasar actig1 icin koca
gemi kendi etrafinda donmeye ve yavas-yavas batmaya baslamist.

Ocean’in yaninda bulunan Ingiliz ve Fransiz zirhlilari, batmakta olan
Ocean’in girdabina kapilip batmamak icin siiratle kaciyorlardi. Onlar da (su
anda Tarsus’ta sergilenmekte olan) Nusret mayin gemisinin bir giin 6énce do-
semis oldugu mayinlara ¢arpip, Canakkale bogazinin derin sularina gomiil-
diiler. Seyit onbast Allah’a siikrediyordu. Ciinkii attig1 mermi hedefini bul-
mus Ocean’t vurmustu.

Ocean’in yedigi bu top mermisiyle Canakkale’nin derin sularina go-
miilmesi, yapilan deniz savaslarinin kaderini degistirecekti. Birlesik filonun
Bouvet, Ocean, Irresitible basta olmak iizere yedi gemisi batmis; Gaulois,
Inflexible gibi gemiler de is goremeyecek hale gelmislerdir. Kendilerini kur-
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tarabilen diisman zirhlilar geldikleri gibi kagiyorlardi. Yedi saat siiren diis-
man bombardimanina Tiirk askeri metanetle kars: koymustur. Tiirk topgusu-
nun ve denize dosenen mayinlarin etkisiyle, giiciiniin onemli bir kismini kay-
beden Itilaf devletleri biiyiik bir bozgun, yikim ve {iziintiiyle geri cekilmek
zorunda kalmigslardir. Mehmetcik 18 Mart 1915’de bir destan yazmis ve zafer
Tiirk Askerinin olmustu.

Miistahkem mevki kumandani Cevat Pasa (Malatyal1) 18 Mart kahra-
mani ilan edilmistir. Cenab-1 Allah Tiirk Milletine zaferi ihsan ettigi diisiince-
si ve sevinciyle biitiin cephelerde siikiir namazlari kilindi. Diinyanin diger
iilkelerindeki Miisliimanlar da Tiirk Ordusunun Canakkale’de kazandig1 bu
zafere ¢ok sevindi (Sahinler, 2008: 102-108). 18 Mart Canakkale deniz savasgi-
nin galibi Tiirk Ordusu ve Milleti olmustur. Giines Batmayan Imparatorluk,
diinyanin en biiyiik giicii Ingiliz ve Fransizlar agir bir deniz yenilgisine ugra-
tilmislardir. Tirk Milleti deniz zaferiyle kendine giiven kazanmis ve moral
bulmustu. Bu giiven, gergek bir zafer parolas: olarak zihinlere sdyle kazinmais-
tir “Canakkale gecilmez !” (Ozakman, 2008: 181).

“Insamin hayattaki baglica gorevi, sahip oldugu potansiyeli ve giicleri
en iist diizeyde gelistirmektir... From’a gore bu tiir bir amaci gerceklestirmek,
ayn1 zamanda insan i¢in ahlaki bir gorevdir” (Ayten, 2006: 74). Canakkale de-
niz zaferi, erinden komutanina kadar tiim ordunun sahip oldugu potansiyeli
en iist diizeyde ortaya koymasi sonucunda kazanilmisti.

Canakkale deniz zaferi, Tiirk milletini ¢ok sevindirmisti, O giinlerde
Mehmet Akif, duygularini asagidaki misralarda dile getirir. Sair yazdigr mis-
ralarda orduya ve millete moral ve cesaret vermeye calisir. O bir¢ok siirinde
oldugu gibi din, vatan, millet, seref, namus, birlik, beraberlik, hiirriyet, sehit-
lik vb. kavramlara vurgu yapar. Mehmet Akif kendi igini yakip-kavuran duy-
gu atesini herkese ulastirmaya ¢alisir. O, askeri ve milleti motive edip hareke-
te gecirecek duygu, diisiince ve suuru coskulu bir sekilde uyandirmaya cali-
Sir:

Korkma! Cehennem olsa gelen, gogsiimiizde sondiiriiriiz;

Bu yol ki hak yoludur, dénme bilmeyiz, yiiriiriiz!
Diiser mi tek tasi, sandin, harim-i namusun?

Megerki harbe giren son nefer sehit olsun.
Su karsimizdaki mahser kudursa, ¢ildirsa;

Denizler ordu, bulutlar donanma yagdirsa;
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Bu altimizdaki yerden biitiin yanardaglar,
Tasip da kaplasa afaki bir kizil sarsar”
Degil mi cephemizin sinesinde iman bir;
Sevinme bir, ac1 bir, gaye ayni, vicdan bir;
Degil mi sinede birdir vuran yiirek, Yilmaz!
Cihan yikilsa, emin ol, bu cephe sarsilmaz!
Kara Muharebelerinin Baglamasi

Ancak deniz zaferinden sonra, diismanlarin saldirilarini karadan da
yapacaklar1 biliniyordu. Ciinkii Itilaf devletlerinin 18 Mart hezimeti, onlara
kara destegi olmadan Canakkale Bogazi'min gecilemeyecegini gostermistir.
En kisa zamanda kara savaglari i¢in hazirliklar baslar (Selcuk, 2005: 37).

O giinlerin birinde Istanbul Erkek Lisesi dersteydi. Stmfin kapist tiklatildiktan
sonra agildr ve iceriye miidiir muavini ile kalpakli bir binbas: girdi. Binbasi sert bir
asker selami ¢akt ve tok bir sesle: “Muallim Bey! Memleket evlad-1 vatandan hizmet
bekler” dedikten sonra sinifa dondii. Arka siralarda oturan uzun boylu ogrencilere,
“sen gel, sen gel, sen gel... sen de gel!” diye 6grencileri toplamaya basladz... Onde
oturanlar, kendilerinin de askere alinmalar: icin, oturduklar: sirada dik durmaya ya
da ayaklarimimn ucuna basarak uzun boylu goriinmeye calistyorlardi. Binbas: bu 6§-
rencilerin sirtlarim takdir ve hiiziin duygulariyla sivazlayarak yiiriidii. O, topladig:
dgrencileri alip, geride kalanlara sert bir asker selami vererek siniftan ¢iktr.

Ogrencileri Selimiye Kislasi'na gotiirmiislerdi. Gidenlerin arkadaglarina gon-
derdikleri mektuplardan, orada makineli tiifek egitimi aldiklarim, di¢ aylik egitim sii-
resi bitince Canakkale'ye gidecekleri 6grenildi. Ug ay sonra ise kendilerinden bir daha
hi¢ haber alinamadi... Gidenlerin hicbiri geri gelmedi...” (Ulurasba, 2008: 41).
Siiphesiz dini inancin temelini Allah inanci olusturur, dini inancin baslangig
noktasi ‘kabul ve tasdik’tir. Bunu ‘itaat ve uyum’ takip eder. Kisaca inanilan,
kabul edilen esaslara, Allah’in emirlerine ‘uyulur’ ve bunlarin gerekleri yeri-
ne getirilir (Peker, 2008: 74-75; Kayiklik, 2006: 136; Hokelekli, 2005: 74; Firat,
1976: 19; Glock, 1962: 259, 261; Glock ve Stark, 1965: 20, akt. Yaparel, 1987:
38). Iman ¢ok dinamik ve duygu boyutu yiiksek bir siiregtir. Nitekim vatanin
savunulmasi icin cepheye kosan ve kendilerinden bir daha haber alinamayan
bu kahraman 6grencilerin durumu Allah’a olan imanlarindan kaynaklani-
yordu.

* Sansar, burada siddetli ve giirtiltiilii riizgar anlamindadr.
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Ariburnu’na diisman ¢ikarmasinin oldugu 25 Nisan sabahi, Mustafa
Kemal komutani oldugu 5. Ordu’'nun ihtiyati 19. Tiimeni ile Bigal1 koyii civa-
rinda idi. Mustafa Kemal’in komuta ettigi 19. Tiimen, ordunun ihtiyati olma-
sina ragmen bir taburunu ilerde ne olup bittigini 6grenmek amaciyla Anafar-
talar Hatt1 kiyilarina stirmiistii. Mustafa Kemal’in kendisi de olanlar1 izlemek
i¢in maiyeti ile birlikte Conkbayiri'na hareket eder. Carpismalarin énemli bir
sathasini kendi anlattiklarindan dinleyelim: “Conkbayiri’nin giineyindeki 261
rakiml tepeden sahilin tarassut (gozetleme) edilmesi icin gorevli bir miifre-
ze’nin Conkbayiri’'na dogru kagmakta oldugunu gordiim; ‘Nigin kagiyorsu-
nuz’, dedim. ‘Efendim diisman’ dediler. - Nerede? ‘Iste diye 261 rakimli te-
peyi gosterdiler...”. Kacan miifrezedeki askerlere: ‘Diismandan kagilmaz de-
dim’. ‘Cephanemiz kalmad1” dediler. Cephaneniz yoksa siingiiniiz var dedim.
Ayni zamanda Conkbayiri’na dogru ilerlemekte olan piyade alay1 ile cebel ba-
taryasmin derhal bulundugumuz yere gelmesi icin emir subayimi goérevlen-
dirdim. Bagirarak miifrezedeki askerlere siingii taktirdim ve yere yatmalarini
emrettim. Tiirk askerlerinin yere yattigin1 goren diisman askerleri de yere yat-
tilar, iste kazandi1gimiz an o and1” (Kocabas, 2009: 115). Anlatilan olayda mdif-
rezenin durumu gegici gerileme (regresyon) seklinde degerlendirilebilir
(Baymur, 1994: 97). Komutanin (Mustafa Kemal) emrini yerine getirmesi ise
psikolojik acgidan bir ‘itaat” eylemidir. Ciinkii itaat eylemi akilci otoriteye bo-
yun egmeyi gerektirir (Glirses, 2001: 92).

Tiirk askerini, 6teden beri savaslarda costuran, “Allah yolunda savas-
mak ve cihat ruhu” idi. Gazi ve sehitlik riitbeleri, her Tiirk i¢in ulasilmasi ge-
reken en biiyiik riitbedir. Ciinkii sehitlik riitbesinin miikafatinin cennet oldu-
guna inanilmaktadir. Bu sebepten Tiirk askeri i¢in harpte canini, kanini, haya-
tin1 feda etmek biiyiik bir miikafattir. Analar, evlatlarini savasa gonderirler-
ken “sehit anas1 olmak” sevinci ile gonderirlerdi. Hicbir millette olmayan bu
manevi kuvvet Tiirklerde vardir. Bunun tezahiirleri Canakkale Savasi'nda da
goriilmiis, zaferi kazandiran asil ruh bu olmustur. Ciinkii Allah (es-SAFF: 11)
“Allah'a ve Resfiliine inanir, mallarinizla ve canlarinizla Allah yolunda cihad
edersiniz. Eger bilirseniz, bu sizin icin daha hayirlidir”, (et-TAHRIM: 9)
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“Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara kars: cihad et, onlara kars
sert davran. Onlarin varacagl yer cehennemdir. O gidilecek yer ne de kotii-
diir!, Islam peygamberi ise “Cihad a ¢agirildigimiz zaman cihad a kosun”
(Kiitiib-i Sitte: 6815) diye seslenir.
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Lord Byron o giinleri soyle dile getirir “Bir asker i¢in mutluluk denen
bir sey varsa, Tiirklerle omuz-omuza savasmaktir diyebilirim. Fakir insanlar-
dy; bugday kirigindan yapilmis ¢orba, en 6nemli yemekleriydi. Sagliksiz su
icerlerdi; camur barinaklarinda yatarlardi; fakat en modern silah ve araglarla
donanmis diismanlarina kars: aslanlar gibi savasirlardi. Bu insanlarin kalple-
rinde sadece ve sadece ulvi bir vatan sevgisi vardi. Oliime onlar kadar gii-
liimseyerek giden bir millet ferdi daha géormedim” (Kocabas, 2009: 141)

Mustafa Kemal, Bombasirti muharebelerini soyle anlatiyordu: “birbirini
takip eden siperler arasindaki mesafemiz sekiz metre, yani oliim muhakkak...Birinci
siperdekilerin hicbiri kurtulamayarak sehit oluyorlar. Ikinci siperdekiler onlarin yeri-
ne gidiyor. Fakat ne kadar imrenilecek itidal ve tevekkiille biliyor musunuz? Oleni
goriiyor, ii¢ dakikaya kadar sehit olacagimi biliyor, hi¢ ufak bir tereddiit gostermiyor,
sarsilma yok! Okuma bilenler ellerinde Kur’an-1 Kerim, cennete girmeye hazirlani-
yorlar. Bilmeyenler, kelime-i sahadet getirerek yiiriiyorlar. Bu Tiirk askerindeki ruh
kuvvetini gosteren takdire sayan bir ozelliktir. Emin olmalisimiz ki, Canakkale muha-
rebelerini kazandiran, bu yiiksek ruhtur” (Kocabas, 2009: 141-142) “Viicut tama-
men fiziki yapidan ibaret degildir. Maddeden oldugu kadar, ruhtan da mey-
dana gelmistir..Din duygusu, ruhun diger faaliyetlerine nispetle, 6zel bir
Onem kazanmaktadir” (Carrel, 2001: 58, 59)

Itilaf Devletlerinin 18 Mart 1915 deniz yenilgisinden sonra agirlikli ola-
rak kara savaslar1 devam ediyordu. Ancak Tiirk Ordusu’na bagli deniz giicii
yeniden harekete gecti ve Ingilizlerin Goliaht adindaki zirhlisim 12 Mayist 13
Mayis 1915’e baglayan gece Morto limaninda batirdi. Ciinkii Tiirk Askeri, bu
limanda demirli Goliaht'tan ¢ok zarar gériiyordu. Fromm’a gére “Insan akil
sahibi bir varliktir. Akil ona verilmis benzersiz bir giictiir” (Ayten, 2006: 74).
Tiirk ordusu da bu giiclinii kullandi. Canakkale Bogaz Komutanligi, bu ge-
minin batirilmas: icin Muvaenet-i Milliye Muhribi komutani Binbasi Ahmet
Bey’e emir verdi. Nara limanindan hareket eden muhrip, gecenin karanligin-
dan da faydalamp kiyiy: takip ederek Ingiliz zirhlis1 Goliaht'a gece saat 1'de
400 m. Yaklasti. Diismanin en 6nemli savas gemilerinden Goliaht'1 torpilleme
gorevi basarilmisti. Goliaht 570 miirettebat1 ile batmis, Tiirk muhribi
Muvaenet ise, hicbir zayiat vermeden geri donmeyi basarmisti (Kocabas,
2009: 109; Ozakman, 2008: 371).

Psikolojik agidan degerlendirildiginde, suurla ilgili agiklamalar ti¢ fark-
I1 suur haline isaret etmektedir diyebiliriz. Bunlardan ilki, i¢cinde bulunulan
slirecte bireyin uyaranlarin, diisiincelerin, duygularin farkinda olmama hali-
dir. Tkincisi, icinde bulunulan siirecte bireyi etkileyen uyaranlarin, diisiincele-
rin, duygularin farkinda olma halidir. En st diizey farkindalik ise bu
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farkindaligin bireyi gerekli yonde harekete gecirme hali olmasidir. Bu iigtincii
suur haline aktif (operasyonel) farkindalik diyebiliriz (Jung, 2001: 75;
Gegtan,1998: 71). Iste o giinlerin mektep talebeleri de vatanin karst karsiya
kaldig: tehlikenin farkindadir. Onlar, vatan savunmasi igin canlarini ortaya
koyarak en {iist diizey bir suur 6rnegi veriyorlardz.

Canakkale savasinin ¢ok siddetli giinleri idi, Galatasaray Lisesi 6grenci-
leri Canakkale ruhuyla cosmuslar ve goniillii yazilmak icin askerlik subesinin
oniine kosmuslardi. Hele onlardan biri vardi ki bir numarali goniillii yazila-
bilmek i¢gin, geceden gitmis ve askerlik subesinin 6niinde sabahlamisti. Gala-
tasaray Lisesi'nin bir numarali Canakkale goniilliisii Celal Ibrahim savasa ye-
dek subay olarak katildi, ancak bir daha ondan haber alinamada.

Kahraman mektepliler cepheye goniillii olarak kostuklarinda yaslar1 16
ila 22 arasindaydu. Ozellikle istanbul Erkek Lisesi, Capa Erkek Muallim Mek-
tebi, Edirne, Kastamonu, Kayseri, Adana Liseleri'nin 6grencileri ile gesitli
medrese ve mekteplerden gelmislerdi. Basta tibbiyeliler olma iizere bir kismi1
yurt ici ve yurt disindaki {iniversitelerden kosup gelmislerdi. Onlar Allah'in
(el-MAIDE: 35) “Ey iman edenler! Allah'tan korkun. O'na yaklagmaya yol
arayin ve yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz”

b A8 808 a3 1pdale s e a1 5 a1 0 G E
buyrugunu yerine getirmislerdi.

Istanbul Erkek Lisesi'nin 6grencileri Canakkale’den donemedikleri icin,
okul 1915 de mezun verememistir. Galatasaray Lisesi ise 1915’ de sadece dort
mezun vermistir. Tip Fakiiltesi de 1915 de 6grenimine ara verir ve mezun ve-
remez.

Bu gencecik mektepli Mehmetgcikler cephe gerisindeki gorevi kabul et-
meyip ates hattini tercih etmislerdir. Nitekim 19 Mayis’taki taarruz sirasinda,
bu genglerin binlercesi sehit olmuslardir. Daha sonra Mustafa Kemal “Canak-
kale’de biz ayn1 zamanda bir Dar-iil Fiinun kaybettik” demisti. S6ziin kisas1
tarihin en biiyiik asker kaybinin verildigi bu savasta, cephelere giden askerler
kisa zamanda sehit diisiiyordu hem de bu askerlerin ¢ogunlugunu tahsilliler
teskil ediyordu (Kivircik, 2008: 125).

Zaferden neredeyse bir asir gegmesine ragmen bugiiniin mekteplileri-
nin de Canakkale ile ilgili benzer duygulara sahip olduklar1 soylenebilir. Ni-
tekim Sezen 2009-2010 6gretim yilinda toplam 139 {iniversite 6grencisi ile Ca-
nakkale savasinin nasil algilandigl ve yorumlandigini belirlemek {izere bir
arastirma yapmustir. Yapilan bu arastirmada katilimcilarin hemen-hemen ta-
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mamini olusturan bugiiniin mekteplileri agisindan da Canakkale savaslarinin
biiyiik bir 6nem ifade ettigi anlasilmaktadir (Sezen, 2010: 186-187).

Giinliik dilde ibadet, sekli belirlenmis ve yapilmas: gereken belli dav-
ranislar olarak namaz, orug, hac gibi dar anlamda kullanilmaktadir. Ancak Is-
lam dininde Allah’in rizasini kazanmak amaciyla gerceklestirilen her davra-
nig ve faaliyet ibadet hitkmiindedir. Iste iyi niyetle, Allah’in istedigini diisii-
nerek yapilan biitiin davranuslar birer ibadettir ve Islam’a gére bu davraniglar
karsihiginda miikafat gorecektir (Peker, 2008: 117; Pazarli, 1972: 52). Bu bag-
lamda mektepli-mektepsiz tiim bir millet vatan savunmasina destek veriyor
veya bizzat katilarak dnemli bir dini gorevi yerine getiriyorlardi.

Galatasaray Lisesi'nin, savas sirasinda bosalan yatakhaneleri, hastane
olarak kullanilmistir. 1915’de hazin bir sehitleri anma toplantis1 yapilmaist,
Galatasaray Lisesi camiinde kilinan 6gle namazinin ardindan mevlit okun-
mus, daha sonra da sehit babalar1 duygularini ifade etmislerdi.

Oglu Canakkale’de sehit olan tarih¢i Ata Bey, sozlerini “Var olsun mil-
let, var olsun vatan, var olsun asker” diye bitirmisti. Daha sonra s6z alan Mii-
sir Fuat Pasa, dinleyenleri hiingiir-hiingiir aglatmisti, “Peygamber Efendimiz
(S5.A.V),...Sehit, mazhar oldugu ikramlar sebebiyle yeryiiziine doniip on kere
sehit olmay1 temenni eder" (Kiitiib-ii Sitte: 900) buyuruyor. Ben ii¢ evladimi
muharebe meydanlarinda, din ve vatan ugrunda sehit verdim. Insan hayatt hi¢ mesa-
besindedir. Din, millet, vatan yolunda evlatlarimin nail olduklar: sehitlik mertebesine
nail olamadi§imdan dolay: pek teessiif ediyor, evlatlarumin sehitlik mertebesine gipta
ediyorum” (Vakkasoglu, 2007: 77-78) diyordu. Ilahi bir kuvvetin varligindan
kaynaklanan diisiince, tasavvur ve hareketlerin insanda uyandirdig bir duy-
gu olan din duygusu (The Experiential Dimension), diger duygulardan daha
kapsamlhidir. Din duygusunu korku, sevgi, sempati, hayranlik, siikretme,
minnettarlik, baglilik, giivenme, teslim olma ve siginma gibi unsurlar olustu-
rur. Allah sevgisi din duygusunun en 6nemli unsuru olup korku ve iimit,
saygl ve sevgi bir arada bulunur (Peker, 2008: 110-111; Glock, 1962: 266-267;
Hokelekli, 2005: 74; James, 1902: 28, 31). Bir milletin en faal unsurlarinin ¢o-
gunlugunda din ve ahlak duygularinin sonmesi, o milletin diismesine ve ya-
bancilarin esiri olmasina yol agar (Carrel, 2001: 57).

Savas devam ederken diisman propaganda faaliyetlerini de siirdiirii-
yordu. Onlar, Tiirk askerinin moralini bozmaya calisarak savasma azmini
kirmaya ugrasiyorlardi. “Kitleler daima suuralti sinir1 {izerinde dolasarak bii-
tiin telkinlere maruz bulunurlar. AKIi tesirlerin yardimindan mahrum bulu-
nan kitleler, fazla bir safdillik ve her seye kolay inanirlik gosterir (Lebon,
1974: 46).
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5 Haziran 1915’te Simal Grup Komutanligina bagh 57. Alay siperlerine
atilan beyannamelerde: “Ey Tiirk kardeglerimiz! Ingilizlerin aldiklar1 esirlere
kotii muamele ettikleri ve hatta kestikleri hakkinda c¢ikarilan rivayetler asilsiz
ve yalandir. Esir diistiikleri zamanda ag, ¢iplak, perisan olan Osmanl askerle-
rine Ingiliz Hiikiimeti tarafindan fevkalade iyi bakiliyor. Bu yalanlara kulak
vermeyip esir diismiis arkadaslarinizin refahina siz de istirak ediniz (yani tes-
lim olun diyorlar)”.

20 Temmuz 1915 tarihinde simal (Kuzey) grubu komutanlig1 bolgesin-
deki 24 no'lu sipere atilan bir mektupta da soyle deniyordu: “Tiirk efendi!
Orada nasil bir vakit geciriyorsunuz? Bizim burada gecirdigimiz giizel vaktin
yarist kadar olsun giizel bir vakit gecirmediginizi iddia ederim. Bizim tarafa
gecip oturmak istediginizi iddia ederim. Bizimle beraber olan bir¢ok arkada-
siniz, sizin i¢in ‘onlar da burada bulunmayz isterlerdi’ diyorlar”.

Ingilizler bazi beyannamelerinde muharebe etmekten ¢ok iiziiliiyormus
gibi bir tavir takinmakta ve gelislerinin maksadini, Tiirkleri ¢ok sevdiklerin-
den dolay1 birtakim saldirilardan kurtarmak oldugunu propaganda etmekte-
dirler.

27 Mayis 1915’te Yenisehir siperlerine diisman ugaklarindan atilan bir
beyannamede, Tiirk Askerinin moralini bozmak icin Osmanl Ulkesinin genel
durumu ve diger cephelerdeki gercek olmayan, asilsiz yenilgi, bozgun vs. ha-
berlerle askerin mukavemetinin kirilmasi istenmistir (Avsar. 2004: 71)

Hariciye Nezareti, Siyasi Isler Genel Miidiirliigii'nden (3 Kasim 1916)
Bagkomutanlik Vekaletine génderilen bir yazida, Ingilizlerin Kibris'ta bir
propoganda okulu agtiklar: ve buraya ytizlerce 6grencinin alindigi, bu 6gren-
cilere Miisliimanlikla ilgili bilgilere dayanan bir egitimin verilmesinden son-
ra, Osmanli Hiikiimeti aleyhinde isyanlar ¢ikartilmak iizere, Anadolu ve Su-
riye’ye gonderildikleri bilinmekteydi...Oyle ki ilan edilen “cihad-1 mukad-
des’in” yanlisligini izah eden beyannameler, sanki birer kars: fetva gibidirler,
sikca dini igerikli sdylemlere yer verilir. Propoganda bu sdylemlerle dini bir
nitelik kazand1 (Avsar, 2004: 73).

Dindar insanin, inandig1 seylerin muhtevasi ve dinin kutsal metinleri-
nin ana esaslar1 hakkinda birtakim bilgilere sahip oldugu diisiiniiliir
(Hokelekli, 2005: 75). Biitiin dinlerde dindar insandan, inancinin temel 6greti-
lerini veya kutsal metinleri bilmesi ve onlara gtivenmesi beklenir. Bilgi (The
Intellectual Dimension) ve inang boyutlar1 arasinda siki bir iligki olmakla be-
raber inang, bilginin zorunlu bir sonucu degildir (Glock, 1962: 268, 269;
Koktas, 1993: 54). Birey eger kendi dini hakkinda dogru ve yeterli bir bilgiye
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sahip degilse dine disaridan sokulan art niyetli diisiincelerin farkinda olamaz.
Nitekim Ingiliz propagandalari da Miisliimanlarin bu zayif yonleri hesap edi-
lerek yapiliyordu. Batili diisiiniirlerden Martin Buber inanmak icin bir seyler
dayanan bir iman ve din anlayisin tesis etmek amaciyla, imanin temeline bil-
giyi yerlestirmekte ve onu imandan ayri, fakat imana sevk eden bir sebep ola-
rak goriir (Ozcan, 1998: 181).

Ingiliz propagandalarinda Tiirk Askerlerine Osmanli'min Miittefiklerini
karalayan, devlet ve hiikiimet adamlarini kétiileyen, asker ve halkin isyan
etmesi i¢in koriikleyici yazilar yazilmistir. Tiirk Askerlerine Miittefikler ve
hiikiimet icin artik savasmamalari, Itilaf kuvvetlerine teslim olmalari isten-
mistir (Avsar, 2004: 89). Bu Ingiliz propagandalari sadece cephelerdeki Tiirk
askerlerine yonelik degil, i¢ basindan bazi gazetelerle de, Osmanli vatandas-
larina yonelik olarak da yapiliyordu (Avsar, 2004: 91).

Gilintimiize kadar da gelen “peki, Canakkale’de diismari gegirmedik
de ne degisti? Ciinkii ii¢ y1l sonra Canakkale’yi gectiler ve Istanbul’a geldi-
ler” seklinde zaferin 6nemini kii¢limseyen, cahilligin ve diisman propaganda-
sinin izlerini tasiyan sozler sdylenmektedir. Esasinda ¢ok sey degisti:

Eger diisman 1915'de Canakkale’yi geg¢seydi hi¢ ¢ikmazdi. Ciinkii pay-
lasma plan ¢oktan imzalanmisti aralarinda... “hasta adam” dedikleri Osman-

I'nin zengin mirasini, hi¢bir korkuya kapilmaksizin aralarinda paylasacak-
lardz.

Ancak Canakkale’de Tiirk zaferi gosterdi ki bu is diistindiikleri kadar
kolay degildir. Hesaba katmadiklar1 bir iman ve o imanin yilmaz temsilcisi
Mehmetcik vardi karsilarinda... Kendilerini biiyiik devlet olarak goren bazi
devletler daha sonra yapilan kurtulus savasinda kendileri degil Yunanlilar
one siirdiiler. Ciinkii onlar Canakkale maglubiyetini hi¢ unutmadilar ve bir
daha Tiirk askeriyle savasmay1 goze alamadilar.

Tiirk Ordusunun Canakkale zaferi ile Ingiliz i¢ politikas alt-iist oldu.
Canakkale’yi kaybeden siyasi otorite silinip gitti. Ingiliz kamuoyu ise Canak-
kale yenilgisini hi¢ unutmadu. Ingilizler daha sonra Tiirkiye'ye kars1 bir askeri
harekat1 goze alamayacaklarini boylece anlamis oldular.

Canakkale Zaferi, Kurtulus Savasinin dinamosu, manevi giicii ve moral
kaynag: oldu. Eger Tiirk milleti 1915’ de basarili olamasaydi, Kurtulus Savas:
yapacak giicli ve {imidi bulamazdi. Canakkale Zaferi Balkan bozgununun
yilgiligini ve karamsarligini ortadan kaldirdi. Tiirk milletini bir daha kendi-
ne getirdi. Canakkale Zaferinin verdigi heyecan ve moralle, Tiirk ordusu di-
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ger cephelerde de basarilar kazandi. Birinci Diinya Savas: sonunda silah bira-
kildiginda Osmanli devleti bir¢ok cephede galip durumdaydi. Esas unsur ola-
rak, baskumandanindan riitbesiz askerine kadar, Kurtulus Savagini1 bagaran
kadro Canakkale Gazileriydi (Sezen, 2010: 181).

Canakkale Zaferi, biitiin Islam diinyasin1 uyandirdi ve iimitlendirdi.
Canakkale Ingiliz ve Fransiz somiirgesi olan Miisliiman {ilkelerde bir iman,
timit ve hiirriyet mesalesi yakti. Demek ki diinyanin somiirgeci giiglerinin
hepsi tiim silahlar ile toplanip gelseler bile yenilebiliyordu. Canakkale bu
gercegi ortaya koydu. Canakkale Zaferinin sevinci ve heyecaru ile kendine ge-
len Miisliimanlar basta Hindistan olmak {izere, biitiin diinyada bagimsizlik
miicadelesini baglattilar. Lebon'un da iizerinde durdugu gibi kitlelerin fikir-
leri degismeye baslamust: artik (Lebon, 1974: 144).

Rusya’'nin Istanbul ve bogazlar tizerindeki hayali gerceklesmedi. Ca-
nakkale Zaferi Rusya’da rejimin kokten degismesine yol agti...Canakkale iize-
rine aragtirmalari olan tarihgi, arastirmaci-yazar Mehmet Niyazi Ozdemir
“Canakkale zaferinin sonuglari, etkileri hala devam ediyor ve etmeye de de-
vam edecektir” diyor.

itilaf Devletleri, bilhassa ingiliz ve Fransizlar Turklerle savagsmanin
kendi somiirgeleri ile savasmak gibi olmadigini 300 bine yakin telefat vererek
anladilar (Kivircik, 2008: 123). Bundan sonra ise dogrudan bir harp yerine
(propaganda basta olmak {izere) degisik yontemlerle faaliyetlerini siirdiir-
mektedirler.

“From’a gore insan Ozgiirliigiinii ancak kendini gergeklestirerek ve
kendisi olarak elde edebilir. Buradaki kendini gerceklestirme de sadece insa-
nin diisiince etkinligiyle degil, tiim kisiligini gerceklestirmesi, coskusal ve zi-
hinsel potansiyellerini etkin bir sekilde calistirmasiyla tamamlanir” (Ayten,
2006: 75). Tiirk milleti Canakkale de kendini gerceklestirmeyi basarmistir.
Canakkale savaglar1 Tiirk milletine serefini, kendine giiveni, bir millet olmay1
ve modern Tiirkiye'yi kuran zihniyet ve kadrolar1 kazandirdi. Bu savas en
yoksul en caresiz donemlerde bile Tiirk milletinin ¢ok 6nemli basarilar kaza-
nabilecegini gostermis, kendine 6z giivenini kazandirmistir.

Batililar Canakkale Savasi'nin centilmenler savasi oldugunu soylerler.
Bu ifade yalnizca Tiirk askeri icin dogrudur. Ciinkii Itilaf devletleri savas ku-
rallarini ¢igneyerek kitle imha silahlar1 kullanmigslardir (Kivircik, 2008: 128).

“25 Nisan 1915 giinii Conkbayiri’'nda Tiirklerle korkung siper savaslari
oluyor. Siperler arasinda 8-10 metre mesafe var. Siingii hiicumundan sonra
savasa ara verildi. Askerler siperlerine ¢ekildi. Yaralilar ve oliiler toplaniyor.
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Iki siper arasinda acikta ve bir bacagi kopmak iizere olan Ingiliz yiizbasisi
avazi ¢iktig1 kadar bagiriyor, aglyor, kurtarin diye yalvariyordu. Ancak hig-
bir siperden, kimse ¢ikip yardim edemiyordu. Ciinkii en kiiciik bir kipirda-
nigta yiizlerce kursun yagiyordu. Bu sirada akil almaz bir olay oldu. Tiirk si-
perlerinden beyaz bir bayrak sallandi. Arkasindan aslan yapili bir Tiirk aske-
ri, silahsiz olarak siperden ¢ikti. Hepimiz donup kaldik. Kimse nefes alami-
yor, ona bakiyorduk. Asker yavas adimlarla yiiriiyor, siperdekiler nisan almig
bekliyordu. Asker yarali ingiliz subayini oksar gibi yerden kucakladi, kolunu
omzuna att1 ve bizim siperlere dogru yiiriimeye basladi. Yaraliy1 usulce yere
birakip geldigi gibi kendi siperlerine dondii. Tesekkiir bile edemedik. Giinler-
suldu. Diinyanin en yiirekli ve kahraman askeri Mehmetcige derin sevgi ve
saygilar...” (Usteg. Casey).

“57. Alay komutani Sefik Bey alayindaki son taburuna da taarruza ha-
zir olmas1 emrini verir. Ertesi giin bir 6liim-kalim savas1 verilecektir, tabur
yarinki 6liim kalim savasina hazirlanmaktadir. Hiicuma gegecek olan taburu,
sabahin erken saatlerinde teftise gelen alay komutani; Bombasirti'nin giiney
eteklerinden asagiya baktiginda ¢ok garip bir manzarayla karsilasir. Arazi
beyaz bir ortiiyle ortiilmiistiir. Merak icinde tabur komutanini yanina cagirir:
Asagida goriilen beyazliklar nedir? Tabur komutani cevap verir: “Efendim,
onlar az sonra emriniz geregi taarruza gegecek olan askerlerimizin i¢ gamasir-
laridir”. Bu cevap alay komutanini ¢ok duygulandirir. Tiirk askerleri olacak-
lar1 tahmin ettikleri i¢in ve Allah’in karsisina temiz ¢amasirlariyla ¢ikmak
amaciyla, geceden camasirlarini yikamislar ve dualarini ediyorlardi. “Dua, in-
sanin goriinmez bir varlikla, mevcudatin yaraticisiyla, hepimizin kurtaricisi
ve koruyucusuyla fikren ve hissen iligskiye gecmek icin yapilan gayreti temsil
eder... Dua yeri neresi olursa olsun, Allah yalniz i¢ huzuruna kavusan insan-
lara karsilik verir, onunla konusur. I¢ huzuru bazen bedensel ve psikolojik
durumumuza ve iginde bulundugumuz muhite baghdir” (Carrel, 2001: 37,
43). Birey Allah’tan gevresini saran zorluklara, kendisini tehdit eden tehlikele-
re, kazalara belalara, afet ve musibetlere kars: korunmasini ve kendisinin bu
zorluklara, engellere karsi koymak, basarili isler yapmak i¢in yardimini, kuv-
vet ve kudret ihsan etmesini bekler (Peker, 2008: 124-5). Ancak o giin 57. Alay
Mehmetgiklerinin dualar1 hi¢bir diinyalik istek ve arzu igermiyordu, ¢linkii
hepsi sahadet serbetini igeceklerini biliyorlardi ve bunun i¢in de Allah’in kar-
sisina temiz elbiselerle cikmaya hazirlaniyorlarda.

Peygamberimiz (S.A.V) ‘Sehit, mazhar oldugu ikramlar sebebiyle yer-
yliziine doniip on kere sehit olmay1 temenni eder’ (Kiitiib-ii Sitte: 900) bu-
yurmaktadir. Ingiliz askerleri, kendilerini hayrete diisiiren manzaray1 ‘Alg
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tepe’de acan bahar ¢iceklerini gordiik, ancak bir tiirlii o tepeyi ele gegireme-
dik’ diye hatiralarinda belirtmislerdi”.

Canakkale’de diisman teknoloji ve silah iistiinliigiine sahipti. Osmanl
Devleti epey bir zamandan beri sanayi ve teknolojide geri kaldig1 i¢in harp si-
lahlarini disaridan almak zorunda kaliyordu. Ancak gerekli techizatin alimi
sirasinda zaman-zaman aksamalar oluyordu. Nitekim savas éncesinde Ingil-
tere’ye parasi pesin 0denerek yaptirilan Sultan Osman ve Resadiye zirhlilari
1ngi1tere hikiimeti tarafindan teslim edilmemis ve savas sirasinda Osmanl
Devleti’'nin aleyhinde kullanilmistir. Canakkale de kullanilan diisman topla-
rinin menzili 25.000 metreyi gecerken Osmanlinin Almanya’dan aldigi
‘Grup’ toplarinin en uzun menzilli olar1 17.000 metreyi gecemiyordu (Koca-
basg, 2009: 143; Ozakman, 2008: 23). Osmanli’'nin bilimde ve ekonomide geri-
lemesi, sanayi ve teknolojide disariya muhtag olmas: ve bizzat kendi fabrika-
larinda daha uzun menzilli harp ara¢ ve gereclerini {iretememesi, kendisini
paylasmak isteyen devletleri {imitlendirdi. Osmanli’'nin i¢ine diistiigii bu du-
rumun yasanan gerileme siirecinin bir sonucu olugunu diistinmek miimkiin-
diir.

Bilincin merkezi ‘ego” dur. Herhangi bir nesne egoya ulasmaya uygun
degilse ve egoya baglayacak bir baglant1 yoksa bilincin disinda kalmaktadir.
Bir nesnenin biling kapsamina alinip alinmayacagini ego belirlemektedir. Bu
belirleme siirecinde ise bireyin baskin kisilik yapisi rol oynamaktadir. Giiglii
bir tecriibenin bilingli hale gelmesi, zayif bir tecriibeye gore daha kolay ger-
ceklesir (Hall, 1973: 35). Nitekim ‘sanayi ve teknoloji’ epey bir zamandan beri
Osmanli i¢in dominant bir faktor olarak goriilmediginden sanayi ve teknolo-
jide geri kalinmisti. Istanbul’u kendi imal ettigi toplarla feth eden Osmanly,
ne oldu da 20. Yiizyila geldiginde bu hallere diismiistii. Kisaca teknolojik {is-
tiinlitk acik-ara diismana aitti. Hal bu ki Allah (el-ENFAL: 60) “Diismanlara
kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihad icin baglanip beslenen atlar (binitler) ha-
zirlayn...” buyuruyordu.

Yine Canakkale savaslarinin yapildig1l en atesli giinleriydi, Miiderris
Rasih Efendi'nin torunu Hasan Sakir, Askerlik Sube’sine giderek Canakka-
le’ye goniillii yazilir. Miiderris Rasih Efendi'nin oglu Domeke’de sehit olmus,
simdi sira torununa gelmisti. Rasih Efendi’nin hanimi ve gelini de daha 6nce
vefat ettigi icin, elde avugta bir tek torunu Hasan Sakir kalmisti. Ama ona na-
sil “gitme!” diyebilirdi. Torununa gitme deseydi, 6grencilerine “Gidin vatanin
imdadina yetisin” diyebilir miydi? Ciinkii Allah (es-SAFF:11)
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“Allah’a ve Restiliine inanir, mallarinizla ve canlarimizla Allah yolunda cihad
edersiniz. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha hayirhidir” buyurmaktadir.

Hasan Sakir’e asker elbisesi nasil da yakismisti ama!.. Kislaya sevk
edilmek {izere arabaya bindiginde arkadaslarinin arasindan dedesine nigin
Oyle mahsun-mahsun bakmisti? Miiderris Rasih Efendi nasil duygulanmasin
d1? Diinyada bir tek torunu kalmuisti!.. Bu hiiziinlii ruh haliyle derse nasil gi-
recekti? Torununun arkadaslarini goriince duygularina nasil hakim olacakti?
Ne var ki ders baglamak {izereydi; bastonuna dayanarak yiiriidii... Ayakta
ders verecek dermani kalmadig igin oturdu.

Ogrencilerine: Hassasiyetimi bagislaym evlatlarim. Diin torunum Ha-
san Sakir’i askere yolladim. O, goniillii yazilmist1 zaten. Ona “gitme!” diyebi-
lir miydim? Nasil gitmezdi? Vatan en kara giiniinde evlatlarindan vefa bekli-
yor, fedakarlik istiyor. Isgal altindaki milletimizin durumunu bir diisiiniin!...
“Resiilullah aleyhissaldtu vesselam buyurdular ki: "Cihad a cagmldigimiz zaman
cihad a kosun” Gozyaslarini tutamiyordu “haysiyetsizce yasamaktansa, sere-
fiyle 6lmek daha iyidir” diye seslendi (Niyazi, 2010: 23).

Hasan Sakir’in en yakin arkadast Yusuf'un kitaplarin toplayip siruftan
¢ikmasi bir isaretti sanki. Nevzat, Sabri, Mehmet ve digerleri de onu takip et-
tiler. Miiderris Rasih Efendi’nin heyecani doruk noktasina varmusti; solugu
daraliyor tir-tir titriyordu. “Iginde bulundugumuz siradan bir savag degil.
Cekilecegimiz yer kalmadi. Ya yok olacagiz, ya da serefimizle yasayacagiz.
Diismanlar en giiglii, en modern silahlariyla saldirtyorlar! Onlara canimizla,
kanimizla kars1 koyacagiz, vatan sevgisi imandandir!”.. bir ara gozlerinin ka-
rardigini zannetti. Yoksa yanlis m1 goriiyordu? Ciinkii sinif bom-bostu! Ne
zaman bogalmist1?..

Birtakim kutsal amagclar1 harekete geciren unsurlar inang sahibi olmak,
birlik olmak, kendini adamak ve nefsinden feragat etmek gibi duygular tasir
(Hoffer, 1995: 24; Carrel, 1978, 60). insan genel olarak kendi varligini korumaya ¢a-
lisir. Her fert nasil kendi varligimi koruyarak Izzet-i nefs (hub-u nefs)’ini, kendi sahsi-
na ait olan degerleri koruyarak da seref ve haysiyet duygusu’nu (Peker, 2008: 105)
ortaya koyarsa, Tirk milleti de ¢anakkale’de kendi varligini ve kendine ait degerleri
koruyarak zzet-i nefs, seref ve haysiyetini korumustur. Nitekim Canakkale’de sadece
Miiderris Rasih Efendi degil, tiim millet feragat, fedakarlik, izzet-i nefs, seref, haysi-
yet duygusu ve suurunun gerektirdigi davranislari sergilemistir.

Sonug¢

Maslow’a gore birey ancak sirastyla fizyolojik, giivenlik, ait olma, sev-
gi, sayg1 ihtiyaci doyurulduktan sonra yiiksek degerlerin yer aldig1 kendini
gerceklestirme diizeyine erisebilir (Ayten, 2006: 103). Mehmetcik ise psikolo-



134 e Hasan Arslan

jik agigdan Maslow’un bu siralamasini alt-iist etmis yeme, igme, barinma, gii-
venlik gibi fizyolojik ihtiyaglarinin karsilanmasinin ¢ok yetersiz kaldig1 savas
ortaminda kendini gerceklestirme diizeyinde bir davrarnus sergilemistir. O,
kutsal degerleri ugruna hayatini feda ederek zaferi kazanmuistir.

Freud’a gore bireyi hayata baglayan en 6nemli giidii cinsellik ve saldir-
ganlik giidiileridir. Canakkale savaglar1 gostermistir ki Mehmetcik acisindan
Freud'un bu goriisleri de yetersiz kalmistir diyebiliriz. Ciinkii Mehmetcigin
miicadelesini cinsellik ve saldirganlik motivleri ile izah etmek miimkiin de-
gildir.

Baz1 tarihi olaylarin iyi anlasilabilmesi, o olaylarin psikolojik acidan da
incelenmesini gerektirmektedir (Lebon, 1974: 81). Din insanin kendi hayat
tarzini, gelecekle ilgili planlarini, diger insanlarla olan iligkilerini, kisaca insa-
nin her yoniiyle tiim davranislarin etkileme giiciine sahiptir. Dini hayatin di-
ger boyutlarim1 da etkileyen (Hokelekli, 2005: 75) dinin etkileme boyutu
(Consequential Dimension) genel olarak ‘dini bilgi, tecriibe ve inanglarinin bi-
reyin giinliitk yasami {izerine’ yaptig1 tesirleri igine almaktadir (Glock ve
Stark, 1965: 21, akt. Yaparel, 1987: 39). Dini hayat insanin yalnizca i¢ diinya-
sinda yasanilan bir faaliyet olmayip disa yansimalariyla hareket ve davranis-
larda kendini gosterme 6zelligine sahiptir. Kisaca din, davranis ve tutumlara
etki ederek kendini gosterir (Armaner, 1967: 28; Ozbaydar, 1970: 5).

Iki yiiz elli bine yakin Mehmetcigin camni verdigi Canakkale’de dinin,
sehitlik, gazilik, vatan savunmasi ve vatan sevgisi gibi etki boyutuyla kendini
gosterdigi diisiiniilebilir. Asker, cephede goziinii kirpmadan, canmni feda
ederken halk da var giiciiyle ordusunu desteklemis, tiim bir millet tek ytirek,
tek yumruk oldugunu gostermistir. Seyit onbasi’nin 275 kiloluk top mermisi-
ni tek basina kaldirip namluya siirmesi, erinden komutanina kadar tiim bir
alayin sehit olmasi, Mehmetcigin ti¢ dakika sonra sehit olacagini bildigi halde
cepheye atilmas: ancak dinin etki boyutu goz oniinde bulundurularak izah
edilebilir.

Canakkale’de Mehmetgcik diismanin sadece silah ve teknoloji iistiinlii-
gline kars1 degil ayni1 zamanda gelismis psikolojik propaganda faaliyetlerine
kars1 da bir zafer kazanmistir. Ciinkii o, diismanin birtakim yalan haberler
yayacagini ve kendisinin bu haberlere itibar etmemesi gerektigini, dini bir
bilgi olarak (Hucurat: 6) bilmektedir. Nitekim savas boyunca cephelere atilan
diisman propaganda bildirilerine Mehmetcik hig itibar etmemistir. Mehmet-
¢igin ruh hali, iman ve moral motivasyonunun, diismanin gelismis teknolojik
tstiinliigiine ve gelismis propaganda faaliyetlerine karsi elde ettigi zaferde,
onemli bir rol oynadig goriilebilir.
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A Phenomenology of Belief in God and Morality
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Abstract-Beliefs have consequences with respect to acts; and acts are proper objects of morality.
Morality is not directly associated with beliefs unless they are put into practice. We are not responsi-
ble for how we come to believe in something, or whether we come to believe in it or not, but we are
responsible for acts we display on the basis of our beliefs. This paper argues that the way we come to
believe in God, or the position we take against belief in God is crucially important in shaping our acts
and our understanding of morality.
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Oz-Inanglarin eylemlerle ilgili sonuglar1 vardir ve eylemler ahlakin uygun nesneleridir. Ahlak, uygu-
lamaya konmayan inanglarla dogrudan baglantih degildir. Bir seye inanma seklimizden ya da inanip
inanmadigimizdan sorumlu olmayiz, fakat inang¢larimiz temelinde sergiledigimiz eylemlerimizden
sorumluyuzdur. Bu ¢alisma, Tanri'ya inanma seklimizin, ya da Tanr1 inanci karsisinda aldigimiz ko-
numun, eylemlerimizi ve ahlak anlayisimizi sekillendirmede kritik 6nem tasidigini savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: inanglar, ahlak, Tanr1 inanci, uygulama.

Belief in God: Philosophical vs. Theistic

When we think upon morality, we soon find ourselves thinking about
God. In religious traditions, God is conceived of as a purely spiritual being, a
supremely good, all-powerful, all-knowing, eternal, self-existent personal be-
ing who has created the world, but is not part of it (Rowe, 2007, p.6). Believ-
ing that God really exists has several consequences with respect to our acts,
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and therefore our understanding of morality. However, the ways we come to
believe in God are not quite the same.

Theistic belief in God, i.e. to believe in God in a religious context, re-
quires not only that we believe in God, but it also requires that we accept that
God sent humankind some prophets, messengers and heavenly books in cer-
tain periods of history. For those who believe in God in this sense"ethics is not
only tied up with religion, but is completely settled by it... It is the word of
Heaven, or the will of a Being greater than ourselves. The standards of living
become known to us by revelation of this Being (Blackburn, 2003, p.9).

However, not all theologians and philosophers who believed in God in
the past were believers in God in this theistic sense. There have always been
thinkers who believe in God in a philosophical sense, independent of any re-
ligion-based truths. However, God is conceived of, both by theistic believers
in God and by philosophical believers in God, as a supremely good being
who approve only of moral acts on the part of believers. Therefore, not only
theistic believers in God, but also philosophical believers in God are sensitive
to moral implications of human acts.

All religions support morality one way or the other. To believe in God
in a religious sense requires not only that one believe in God, but it also re-
quires that one believe in some revealed truths concerning God's actions.
Therefore, a mere philosophical belief in the existence of God is not sufficient
in providing believers with moral acts in a religious context. In other words, a
philosophical belief in God is not sufficient in leading one to a moral life. This
consideration seems to assume that how we come to believe in God, i.e.
whether we believe in God in a theistic way or not, is determinant of morality.
However, there seems to be no logical necessity between how one comes to
believe in God and how moral a life one leads.If there were a logical necessity
between theistic belief in God and leading a moral life, every theistic believer
in God would have a moral life. This is not the case in reality. Therefore, a
phenomenological look at the issue is required. We know that the religion
commands helping the needy, having warm-hearted relationships with oth-
ers, respecting the parents and the elders, protecting children and the handi-
capped. However, we frequently encounter with sometheistic believers in
God who go the opposite direction. This demonstrates that theistic belief in
God does not warrant moral acts on the part of religious believers in God.

Theistic believers in God think that moral acts of those who believe in
God independently of any religion are meaningless because their conception
of God is crooked, i.e. not theistic, or not the same as described in revealed re-
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ligion. In this perspective, avirtuous act is meaningless unless one does it for
the sake of theistic God, with the intention of realizing God's command, no
matter how worthy that act might turn out to be in some humanistic perspec-
tives.

Actions and Responsibility

As it seems obvious, the way one comes to believe in God leads to different
readings of acts, and therefore of morality. "We have all learned to become
sensitive to the physical environment... [However], fewer of us are sensitive
to what we might call the moral or ethical environment...." (Blackburn, 2031,

p.1)

We know that one is not free in cutting down forests, killing animals or
abusing children irresponsibly. However, the perpetrators of these bad ac-
tions can defend themselves on the basis of some religious beliefs. If we just
look at the origin of their beliefs, we might judge that they are guiltless, be-
cause their acts are based upon some religious beliefs. In cases like these,
however, we need to look at their acts, not at what those acts depend on. This
is because they might present their worldly ambitions as the corollary of their
religious beliefs.

Truth of beliefs is quite different from the evidential consequences of
beliefs in human acts. Human acts, at least sometimes, might be motivated by
material desires and worldly passions in the garment of religious beliefs. In
the context of morality, the important thing is whether one displays moral
acts, not whether he displays them on the basis of his religious beliefs. There-
fore, when a theistic believer in God, for instance, expresses his belief in justice
on the basis of his religious beliefs, we cannot say that his belief in justice is
faulty because of its religious origin. Belief in justice has a value independent
of its source as far as it causes moral acts. Similarly, we cannot say that one's
belief in justice is meaningless, even though it causes one to display moral
acts, since it is based on some philosophical considerations, instead of reli-
gious truths.

In ordinary life, one is not responsible for the personal way of coming
to believe in God as far as one's acts are not harmful to others. This is because
morality is not associated with theoretical content of one's personal belief in
God. On the other hand, when one's acts are harmful to others, theoretical
origin of one's belief in God would not be a mitigating reason for his sinful
acts.

Demonstrating God's Existence in Reason
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Since ancient times, theologians and philosophers have sought to show
that knowledge of God's existence is possible, or that belief in God is rational.
We commonsensically know that we know pretty much those things we ordi-
narily think we know. We know that there are other people, that we were
alive yesterday, that there are trees and mountains. But do we also know var-
ious ethical and moral truths and truths about God and God’s attitude toward
mankind. Some philosophers, influenced by various forms of skepticism
would say that we know much less than we think we know, and the most ex-
treme skeptics would say that we really know nothing at all about them (Le-
mos, 2007, s.1).

The attempt of knowing God's existence is not merely an attempt of sa-
tisfying our intellectual curiosity. Rather, belief in God is a genuine option,
while the wrong choice could lead to considerable personal loss (James, 1897).
In other words, it has to do with our expectations in the hereafter. This is
why philosophers have sometimes given pragmatic reasons for belief in God,
when truth-conducive reasons for belief in God do not seem compelling.
Truth-conducive reasons for belief in God provide us with an intellectual or
cognitive satisfaction; whereas, pragmatic reasons for belief in God give us sa-
tisfaction with regard to meaning of life, death, and the other world.

When philosophers and theologians attempted to show that belief in
God was rational, they were not only committed to providing justifying
grounds for belief in God, but they were also committed to repelling the
charge of irrationality directed to them by nonbelievers. Therefore, the justify-
ing grounds, i.e. rational arguments for belief in God have a moral tone. The
arguments for the existence of God serve to be the standard of weighing op-
ponent views about God. In order to be cogent, they appeal either to some facts
in phenomenal world, or to principles of reason (Findlay, 1948).1

The attempt of proving God's existence by arguments presupposes that
it is possible to demonstrate God's existence by the power of human reason.
This endeavor, which is sometimes called natural theology, "relies on stan-
dard techniques of reasoning and facts or truths in principle available to all
human beings just in virtue of their possessing reason and sense perception”
(Scott, 1998). This signifies that it is possible to demonstrate God's existence
by reason in the same way as we demonstrate a scientific belief by reason and

! For a Turkishtranslation of J.N. Findlay's "Can God'sExistence Be Disproved?" See "Tan-
rimun Varlig: Ciiriitiilebilir Mi?" (Trans: Siileyman Aydin), Felsefe Tartismalar: 44, Bogazi-
¢i Universitesi Yayinevi, 2010.
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sense perception. In this tradition, beliefs are separated into two categories:
basic beliefs and inferential beliefs. Basic beliefs are those that are either self-
evident, evident to senses, or incorrigible. As such, they do not require any
evidence for considering them true; they are starting points or premises of
deductive arguments due to the fact that they are rational in and of them-
selves. As for inferential beliefs, they get their rationality on the basis of an in-
ferential reasoning at the bottom of which there are basic beliefs. Since theo-
logians and philosophers have not considered belief in God a basic belief in
general, they have regarded it as an inferential belief, and provided some de-
ductive arguments as evidence for the belief that "there is a God".

The project of demonstrating God's existence by means of human rea-
son seems to have come to a dead end in philosophy. Contemporary philoso-
phers in general are inclined to think that God is behind the limits of human
knowledge?, and that belief in God need be explained in terms of pragmatic
reasons in terms of human happiness, morality, a meaningful life, self-
realization, and soul-developing. In short, natural theology seems to be ex-
hausted in the goal of making us adjudicate between opponent positions with
regard to the existence of God. Therefore, theoretical content of belief in God,
i.e. the way one comes to believe in God, cannot be an object of morality in
and of itself, independent of its consequences in human acts.

Faith and Morality

The alternative way of thinking about the existence of God is the tradi-
tion of revelation-based theology. Theologians in this tradition think that be-
lief in God is to be accepted on the basis offaith, not on the basis of reason, be-
cause at least some truths about God rely, at least in part, on revelation. All
theistic believers fall into this category. For them, human reason without as-
sistance of faith is incapable of coming to believe in God in the adequate sense.
Although reason might come to confirm that there is a God, belief in God in
the adequate sense requires more than this. For instance, belief in God in the
adequate sense requires also faith in revelation-based truths.

For them, a philosophical belief in God, which does not necessarily in-
clude believing in some truths associated with a revealed religion, is a
crooked conception of God. They assume that human reason is dysfunctional
in truths related to revelation and therefore the role of reason is to admit and

2 That God's knowledge is beyond the limits of human knowledge is defended by an appeal
to Kant's conviction that God lies in the realm of 'moumena", not in the realm of
‘phenomena’.
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try to understand the details of what was revealed by God. As it seems ob-
vious, the role given to human reason in revelation-based theology is quite re-
stricted.

To believe on the basis ofreason signifies two things. The first is that one
comes to accept the belief immediately after hearing it, since it is a basic belief,
i.e. self-evident, evident to senses, or incorrigible. The second is that one ac-
cepts the belief by means of an inferential reasoning, e.g. appeals to some oth-
er beliefs as evidence in support of the belief in question. The other beliefs to
which one appeals in support of the belief in question are rational either be-
cause they are basic beliefs; or because they depend on some other basic be-
liefs (Apczynski, 1992).

On the other hand, to believe on the basis offaith signifies just one thing.
One accepts the belief when one has trust in some religious and historical au-
thorities who report that God transmitted some divine commands to human-
kind by the agency of some messengers, or prophets whom He himself se-
lected.

Theistic believers in general seem to assume that philosophical believ-
ers in God are more prone to an immoral life due to their faulty conception of
God. In this regard, they require that philosophical believers in God come al-
so to believe in revelation-based truths in order to be believers in God in the
adequate sense. However, the adequateness of belief in God cannot be assessed
in the court of reason. In other words, the question whether a theistic belief in
God or a philosophical belief in God is more rational cannot be evaluated by
an appeal to the principles of reason alone. The adequateness of belief in God
on the part of theistic believers is warranted by faith in the revelation. Other-
wise, theistic believers in God and philosophical believers in God are in the
same boat with respect to having faith in a Supreme Being. The dividing line
is that philosophical believers in God find it impossible to investigate and
understand the real nature of the past events, and therefore they see religion-
based truths not as objects of knowledge; instead, they see them as objects of
morality.

Plantinga (2000) argues that some people cannot come to believe in
God because of their sinful acts, or the sense of guilt, or some implausible
urges and passions regarding worldly life. Therefore, they knowingly avoid
having faith in revelation-based truths, since they are evildoers, or they have
some satanic intentions towards others, and the nature.
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To understand the implications of this argument we can consider three
cases. First, there are a number of acts which are moral on the basis ofreason
while they are taken to be immoral in some religions. For instance, slaughter-
ing cattle is moral on the basis of reason; however, it is a big trespass in Hin-
du religion. Second, there are a number of acts which are immoral on the ba-
sis of reason while they are taken to be moral in some religions. For instance,
beating or thrashing goodwives, or children, and lying are plainly immoral
acts on the basis of reason; however, they are allowed, at least in a certain ex-
tent, in some religions. Third, there are a number of acts, such as killing or
abusing innocent children, which are both immoral on the basis of reason and
on the basis of a religion.

Now, in what sense sinful acts might prevent one from coming to be-
lieve in the revealed truths? It is true that some philosophical believers in
God, in fact, transgress various religion-based values, and therefore become
guilty, impious, or immoral in a religious sense, in cases like the first and the
second cases. However, it would be nonsense to think that they are incapable
of having faith in revelation because of their religiously immoral actions. This
would be begging the question. They take as immoral only the acts that are
unethical on the basis of reason. Therefore, they would not admit that they
really become immoral in those actions, and they would reject the claim that
they knowingly avoid of having faith in revelation because of their sinful acts.

As for the third case, it might be true that some philosophical believers
in God do not have faith in the revelation due to their sinful actson the basis of
reason. Perhaps, they think that they cannot explain their sinful acts to a theis-
tic God in a reasonable way in the hereafter. However, one might argue, in a
similar vein, that some theistic believers in God have faith in revelation due to
their sinful actson the basis of reason. Perhaps some theistic believers in God
think that if they do not believe in God as described in the religion they will
be condemned to hell forever by God. Therefore, in order to secure the possi-
bility that God forgives them for their immoral acts in the hereafter, they pru-
dentially opt for being theistic believers in God.

As it seems clear from what we have said, theoretical content of how
one comes to believe in God is not an object of responsibility. For this reason,
the way one comes to believe in God, whether in a theistic or in a philosophi-
cal way, is not a serious problem as far as morality is concerned. We eviden-
tially know that the perfect theoretical knowledge of a surgeon does not nec-
essarily cause him to do a perfect operation, and therefore, we do not much
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question the origin of his theoretical knowledge as far as his operations are
successful.

On the other hand, just as a surgeon not successful in his operation tries
to evade responsibility for his operations by pointing to his past theoretical
accomplishments at the university, a theistic believer in God might seek to
evade responsibility for his sinful acts by pointing to the fact that his belief in
God is based on the revelation. Perhaps he believes that God will forgive him
for his immoral acts, while He will never forgive him when his belief in Him
turns out to be faulty. However, this does not make him exempt from respon-
sibility and does not give him the right to think that one's philosophical belief
in God is insufficient in causing one to lead a moral life. No one can reasona-
bly show that one's philosophical belief in God cannot be operational in mak-
ing one lead a moral life.
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Miiselsel Hadis: Cesitleri Ve Problemleri:

Emine Tankus Demir?

0z-Miiselsel hadis konusunu ele alan bu makalede miiselsel kavraminin tanimy, tarihgesi, miiselsel
hadis cesitleri ve miiselsel hadislerin bazi problemleri ele alinmistir. Biitiin ravilerin herhangi bir
hususta ayni 6zellikleri tasimasi temeline dayali olan miiselsel hadis kavraminin, dnceleri her ravinin
sema ifade eden lafizlarla rivayet ettikleri veya Hz. Peygamber’e her bakimdan uymanin s6z konusu
oldugu hadisler igin kullamldigl ancak zamanla her tiirli benzerligin bu kategoriye girdirildigi
distniilmektedir.

Anahtar Kavramlar: Hadis, Ravi, Rivayet, Miiselsel

Abstract-Musalsal Hadith: Its Kinds and Problems-In this article which deals with musalsal
(enchained) hadith, definition, history, types and various problems of the musalsal hadith are
analyzed. Musalsal hadith is based on the similarities of the transmitters in any condition. It is seen
that at first, musalsal hadith is used for the narrations that express sama’at all stages or that mean
adherence to the Prophet (pbuh) in every respect. However, in time every resemblances was put in
this category.

Key Words: Hadith, Ravi, Narration, Musalsal

Giris

Bir rivayet sanat1 olarak da degerlendirebilecegimiz hadis ilmi, sened
ve metin {izerinde yiiriitiilen iglemlerin biitiiniinden olusan Islami bir
gelenektir. Bilginin dogru bir sekilde muhafazasi sorumlulugundan dogan,
baslangicta ustilii yazilmamas, 1stilahlar1 tanimlanmamais olan ve bu sekilde {ig
asir kadar akip giden rivayet/hadis ilmi, zamanla sistemlesmis, verilerin
tedvin ve tasnifi yoluyla farkli bir boyuta tasinmistir. S6z konusu tasnifte 6n
plana genellikle sthhat ve za’f eksenli yazim ve yaklasim tarzlari ¢iksa da,
bunun disinda bakis agilar: ve kategorize ¢abalarinin varligi da bilinmektedir.

! Bu makale “Miiselsel Hadis” adli tez esas alinarak hazirlanmigtir. Bkz. Emine Tankus,
Miiselsel Hadis, (dng: Prof. Dr. Emin Agikkutlu) Marmara Universitesi flahiyat Anabilim
Dali Hadis Bilim Daly, istanbul, 2010.

2 MUSBE Hadis Doktora &grencisi.
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Cemaliiddin el-Kasimi (1332/1914), sthhat yoniinden birbirinden
farkli rivayetleri kapsayabilen yapilar1 “Sahih, hasen ve zayif arasinda ortak
neviler” baghgr altinda degerlendirmektedilr.3 Toplamda on dokuz maddeyi
bulan bu neviler i¢cinde muttasil, muallak, miidrec ve meshur gibi ¢ok bilinen
kavramlar yer almaktadir. Miiellifin on dordiincii sirada yer verdigi ve hem
sahih, hem hasen, hem de zayif unsurlar1 barindirabilecek terim ise bu
makalenin konusunu olusturan miiselseldir.

Bu arastirmada miiselsel hadis; tanimi, kisimlari, boyutlar1 ve
problemleri gibi ¢esitli yonleriyle ele alinacak ve degerlendirilecektir.

I. Miiselsel Kavrami

Miiselsel ( J~lsJl) kelimesi selsele ( j..)kokiinden tliremistir ve temelde
‘ardisik ve yapisik olarak dizilip siralanmis’ anlammdadr.” Suyun akmasi,
riizgarin esmesi gibi siireklilik iceren eylemleri ifade etmek i¢in de kullanilan
bu kokiin® dilimizde en bilinen Ornegi zincir anlamima gelen ’‘silsile’
sbzcﬁgﬁdﬁr.e Kur’an-1 Kerim’de de bu kelime ve onun ¢ogulu olan selasil
(=N kelimeleri tig yerde7 ahirette cezalandirma amaciyla kullanilacak

olan zincir manasinda yer almistir.

Bu kelimenin farkl tiirevleri, hadis-i seriflerde de gegmektedir. Mesela

Hz. Peygamber (sav) zincirlerle cennete girenlerden bahsederken “&)\.&H”,S

. . 9
Ramazan’da geytanlarin zincire vurulmasindan bahsederken ise “ j.l.”

ibarelerini kullanmistir.

8 Kasimi, Kavdidii't-tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis, s. 123-129.

4 Cevherl, es-Sihih, V/1731-1732.

5 Miiselsel ile ayni kokten gelen “Joizn”, “oulan”, “ s kelimeleri  sozliikte
“berrakligindan ve safligindan dolay1 bogazdan kolayca akan, tatli, yumusak ve soguk su
anlamlaria gelmektedir. Bu kokten tiireyen diger bazi kelimeler ve anlamlarin ise soyle
stralayabiliriz. “ 12" suyun egimli bir yerden akmasy; “ J<la” suyu akitmak; “alzlz)” bir
seyin ardi ardma gelmesi; “al.)” demirden veya degerli madenlerden yapilan
halka/zincir; “Jalzs”  birbirini takip eden nesne; “j:izi” elbise veya kil icin
kullanildiginda {izerinde ¢izgili isleme bulunan elbise veya nesne. Bkz: Ibn Manzur,
Lisinti’l-Arab, X1, 343-345; Firtizabadi, el-Kamusu’'l-muhit, s. 1313.

¢ Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, XI,344-345.

7 el-Mii’'min 40/71; el-Hakka 69/32; el-Insan 76/4.

8 Buhari, Cihad ve Siyer, 142.

° Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 131 (13474); Buhari, Savm, 5; Bed'ii’l-halk, 11; Nesai,
Swydm, 4 vd.
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Terim olarak miiselsel hadisin usil eserlerindeki seyrini ise sdyle
verebiliriz: Elimize ulagsan ilk miistakil hadis usulii eseri kabul edilen el-
Muhaddisii’l-fisi’da miiellif Ramhiirmiizi’nin (360/970) miiselsel hakkinda
herhangi bir degerlendirme yaptigina rastlanmamaktadir. Hakim en-Nisab{ri
(405/1014) Ma'rifetii ulfimi’l-hadis’inde onuncu nev’i miiselsel hadis bahsine
ayirmis ancak kavrami tanimlamak yerine gesitli yonleriyle miiselsel hadisi
tanitmistir. O, s6z konusu boliimde miiselselin itiraza mahal birakmayacak
sekilde acik olan bir sema’ tiirii oldugunu soyleyerek miiselsel hadisi sekize
taksim ederek 6rnekler vermistir.10

Hatib el-Bagdadi (463/1071) miiselsel hadis i¢in miistakil bir baglik
agmamakta, sema’a delalet eden en tistiin lafzin semi’tii (cxe.) oldugunu

ifade ederken bu durumun bazen bir senedin biitiin ravilerinde ittisal ettigini
ve muhaddislerin buna miiselsel adim verdiklerini sdylemektedir.!! Ibnii’s-
Salah ise teselsuilii su sekilde tanimlamaktadir:

“Teselsiil, isnadin ozelliklerindendir ve isnaddaki ravilerin bir sifat veya hal
bakimindan aym sekilde ve kesintisiz olarak ard arda gelmesinden ibarettir.”12 Bu
tanim daha sonraki miielliflerce de kullanilmis ve sarihler tarafindan cesitli
yonleriyle a(;ﬂ(lanmlgtu‘.13

Cagdas miielliflerden Muhammed Accdc ise miiselseli soyle tarif
etmektedir: “Isnadindaki ravilerin ayni hali; ravilerle veya isnadla ilgili
(zaman, mekan veya eda sigasiyla ilgili) ayni sifati kavli veya fiili olarak
devam ettiregeldikleri hadistir.”14

10 Hakim en-Nisabtiri, Ma'rifetii uliimi’l-hadis, s. 29.
11 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, s. 412.
2 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, s. 275.

13 Bkz. Ebti'l-Hasan Ali b. Ebi Muhammed Abdullah b. Hasan Erdebili, Ebii’l-Hasan
Tebrizi, el-Kafi fi ulumi’l-hadis, nsr. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan Ali Selman, Amman,
2008, s. 375; Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, el-Mukiza
fi ilmi mustalahi’l-hadis, s. 44; Zeyniiddin Ebii'l-FadlAbdurrahim b. Hiiseyn el-Iraki,
Serhu’t-tabsira ve't-tezkira, Beyrut, [y.y.] Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, II, 90; Sehavi, Fethu'l-
mugis bi serhi Elfiyyeti’l-hadis, IV, 39; Ebu Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b.
Ahmed el-Ensari, Fethii’l-baki bi serhi Elfiyyeti’l-Irdki, (nsr. Senaullah ez-Zahidi), Beyrut,
1999, s. 500; Zeyniiddin b. Ali b. Ahmed el-Amili, er-Ridye fi ilmi'd-dirdye, (nsr.
Abdiilhiiseyin Muhammed Bakkal), Kum, 1987, s. 118; Muhammed b. Muhammed Ebi
Sehbe, el-Vasit fi ultimi ve mustalahi’l-hadis, Cidde, 1983, s. 414; Ebt Usame Selim b. 1yd
Hilal, Kifayetii'l-hafazd serhu’l-mukaddimeti’l-Miikiza fi ilmi mustalahi’l-hadis, Acman, 2001, s.
180.

14 M. Accac Hatib, Usiilii’l-hadis, s. 376
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Biitiin bu tariflerden hareketle yeni bir tanim yapilacak olursa su
sOylenebilir: “Miiselsel hadis, rivayet esnasinda var olan, ravi veya rivayetle
ilgili herhangi bir 6zelligin biitiin tabakalarda kesintisiz olarak tekrarlanmasi
suretiyle rivayet edilen bir hadis ¢esididir.” Bununla birlikte kimi zaman baz1
tabakalarda s6z konusu 6zellik eksik olsa da rivayete miiselsel ad1 verilmistir.

Teselsiilde asil olan ravi veya rivayetle ilgili bir 6zelligin, senedin
basindan sonuna kadar ayrni gsekilde devam etmesidir. Bu yoniiyle miiselsel,
muttasﬂ15 kavramina benzemektedir. Ancak kimi zaman teselsiiliin, senedin
herhangi bir yerinde inkitaya ugradig goriiliir. Mesela miiselsel hadislerin en
meshurlarindan olan “Evveliyye” veya diger adiyla “Rahmet” hadisi
b6yledir.16 S6z konusu hadis, Abdullah b. Amr - Ebi Kabus - Amr b. Dinar
senediyle Siifyan b. Uyeyne’ye kadar herhangi bir 6zel vasfa sahip olmaksizin
gelmekte, Siifyan’dan sonra her bir ravinin“hocasindan aldigr ilk hadis” olma
ozelligiyle teselstil etmektedir.'’ Miiselsel hadisler arasmda bu durumda
olanlar az degildir.18 Nitekim Ibnii’s-Salah da miiselsel hadisteki teselsiil
vasfinin za’ftan uzak olmasinin pek nadir oldugunu soylerken buna dikkat
gekmi@tir.lg Anlagilan o ki bir rivayete “miiselsel” adi verilirken miitesahil
davranilmis; teselsiilii tam olmasa da bu tarz rivayetler miiselsel hadis
eserlerinde bolca yer alabilmistir. Bu tesahiil de teselsiiliin sihhate dogrudan
etkisinin olmamasindan kaynaklanmis olmalidir.

“Miiselsel” kavraminin nigin ortaya c¢iktigi ise ayr1 bir merak
konusudur. Bilindigi gibi hadis alimleri hadisleri kabul etmede gesitli kriterler
gelistirmis, bir hadisin sahih kabul edilebilmesi i¢in hem sened hem de
metinle ilgili bazi Ozellikleri tasimasini sart kosmuslardir. Ravilerde
guvenilirlik, isnadda ise inkitanin olmamasi ve illetin bulunmamasi, 6ne
siirilen temel sartlardir. Ancak zamanla bazi durumlarda, Hz. Peygamber’e
(sav) tam ittiba diislincesinin bir uzantisi olarak, raviler sadece aldiklar
hadisin lafiz ve manasini degil, alis esnasinda hocanin kullandig; ifade tarzi

15 “Tlk kaynaga veya ait oldugu kimseye kadar kesintisiz bir senedle varan yani, seneddeki
her ravinin, hocasindan muteber bir 6grenme yoluyla alarak rivayet ettigi hadis.”
Abdullah Aydinli, “Muttasil”, Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 237.

16 Hadisin metni goyledir: ( slondl b op 0K G2V G n L) o M g 0 801 1)
“Merhametlilere Rahman merhamet eder. Yerdekilere merhamet edin ki goékteki de size
merhamet etsin.” Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1/33-34 (6494); Ebi Davi(id, Edeb, 66,
Tirmizi, Birr ve Sila, 16.

7 Muhammed Abdulbaki el-Eyytbi, el-Mendhilii's-selselefi’l-ehddisi’l-miiselsele, s. 9.

18 Birkag Ornek icin bkz. el-Eyytbi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 16 (Asure giinii miiselseli); s. 234-
236 (Muhammedler miiselseli).

19 bnii’s-Salah, Mukaddime, s. 276.
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ve ortaya koydugu oOzel hal ve hareketleri de koruyup yansitmaya
baslamiglardir. Bundan dolay:r hadisi irad ederken Hz. Peygamber’in
sOyledigi bir soz veya yaptig1 bir hareket varsa biitiin ravilerce onun tekrari,
6zel bir giinde sOylenen hadisin o ozel giinlerde rivayet edilmesi gibi
durumlar 6nem kazanmistir. Bu uygulamanin ilk doneme kadar uzandigi,
sahabi ravisine kadar teselsiilii tam olan miiselsellerden anlagilir.

Miiselsel hadislerin tarihi seyrine bakacak olursak, hicri ilk {i¢ asirda
(miladi VII-IX) dogal bir sekilde nakledilmis, IV. (X.) ylizyilin ortalarindan
itibaren bu tiir rivayetlere ayr1 bir 6nem verilmis ve bunlar miistakil eserlerde
toplanmaya baslanmistir.?0 Buna paralel olarak, miiselsel kavraminin rivayet
asr1 yani Hz. Peygamber (sav) ve ilk raviler i¢in degil de daha ziyade
senedlerin  miiellif tarafiyla ilgili olarak kullanildigimi sdylemek
gerekmektedir. Mesela Hz. Peygamber (sav) ve ilk raviler doneminde teselsiil
ozelligi tasimayan rahmet (ya da evveliyye) hadisi ve benzeri pek ¢ok hadis
daha sonraki raviler ve miiellifler tarafindan miiselsel olarak rivayet
edildikleri i¢in miiselselat tiirii eserlerde yer alan en meshur hadislerden
olmusglardir. Hz. Peygamber’den (sav) ilk raviler tarafindan miiselsel olarak
zikredilen bazi hadisler ise daha sonraki raviler ve miiellifler tarafindan
miiselsel olarak alimip rivayet edilmedikleri icin miiselselat eserlerinde -
gorebildigimiz kadariyla- fazla yer bulamamistir. Bu son tiirden rivayetlere
su iki hadis 6rnek verilebilir:

Ornek-1: Giinliik 12 Rekat Nafile Namaz Uygulamasi
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Behz ve Ibn Ca'fer - Su’be - Nu’'man b. Salim - Amr b. Evs - Anbese -
Umm-i Habibe (ra) senediyle, Restilullah (sav) sdyle buyurdu:
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“Abdest alip, ama giizelce abdest alip da Allah rizasi igin giinde on iki
rekat kilan Miisliiman bir kula, mutlaka cennette bir ev yapilir.”

2 Mehmet Efendioglu, "Miiselsel", DIA, XXXII, 85-86.
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Umm-i Habibe dedi ki: “Bu sozii duyduktan sonra o on iki rekati hig
birakmadim.” Anbese dedi ki: “Bu s6zii duyduktan sonra o on iki rekat: hig
birakmadim.” Amr b. Evs dedi ki: “O on iki rekat: hep kildim.” Nu'méan dedi

ki: “Ben de o on iki rekati neredeyse hig birakmadim.”**

Ornek-2: Cocuklara Selam Verme Uygulamasi
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Muhammed b. Ca’fer - Su’be senediyle, Seyyar demistir ki:

Sabit el-Biinani ile birlikte yiirtiyordum. Yolda karsilastig1 cocuklara
selam verdi. Ve anlatti: Enes (ra) ile birlikte yiiriiyormus. Enes yolda
karsilastig1 cocuklara selam vermis ve Restilullah (sav) ile birlikte yiiriirlerken
onun yolda karsilastig1 cocuklara selam verdigini anlatmig.”?

S0z konusu bu rivayetler, Hatib el-Bagdadi'nin miiselsel tanimi, Hakim
en-Nisabliri’nin miiselsel kapsamina “eda lafizlar1 farkli da olsa sema ifade
etmede ortak olan” rivayetleri de dahil etmesi; miiselsel’in 6nceleri seneddeki
ittisalin mitkemmel oldugu durumlar i¢in kullanildig1 izlenimini vermekte,
zamanla sekli boyutunun 6n plana ¢ktigini ve ilging benzerliklerin ard:
ardina geldigi durumlar icin kullanildigini diistindiirmektedir.

I1. Miiselsel Hadisin Kisimlar1

Hakim en-Nisablirl miiselsel hadis bahsinde miiselsel hadisi sekize
ayirip hepsine ornek vermisse de bu bir simiflandirma sayilmamaktadir.
Devaminda soylediklerinden anlasildigina gore ‘ittisale delalet eden’ nevileri
saymustir ki hadiste teselsiil uygulamasinin nihai maksadi da budur.? Ibnii’s-

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXXIV/361-362 (26781); Miislim, Saldt'iil-Miisifirin ve
Kasruhd, 103 (1696). Her iki kaynakta da yer alan bir diger lafizda “Farzlar disinda, nafile
olarak” (iz, Js,.;Lp}Jm) kayd:1 yer almaktadir. S6z konusu on iki rekat nafile, miiekked
siinnetler olarak bilinen sabah namazinin iki rekathk siinneti, 6gle namazinin dort
rekatlik ilk siinneti ve iki rekatlik son siinneti, aksam namazinin iki rekatlik siinneti ile
yats1 namazinin iki rekatlik son siinnetinden ibarettir.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIX/344-345 (12337); Buhari, Isti’zén, 15 (6247); Miislim, Seldm,
15 (5665); Tirmizi, Isti’zdn ve Addb, 13 (2702). Diger ti¢ kaynaktan farkli olarak Buhari’de,
Sabit el-Biinani'nin selam verdigi bilgisi yer almamaktadir.

2 Sehavi, Fethu'l-mugis, IV, 41. Iraki ise, Hakim'in ittisale delalet ettigi halde zikretmedigi
miiselseller oldugunu soyler (Musafaha, elinden tutma, Persembe giinii tirnaklar1 kesme
miiselselleri gibi); Bkz: Iraki, et-Takyid ve'l-izdh, s. 277; Iraki, Fethii’l-Mugis, s. 329.
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Saldh ise miiselselin sayilamayacak kadar ¢ok ¢esidinin bulundugunu
sOylemis, Hakim'in yaptig1 sekizli taksimi miiselselin sadece sekiz ¢esidine
ornek verilmesi olarak degerlendirmistir.?

Miiselsel hadis ornekleri incelendiginde, genel olarak ravi eksenli
teselsiil ve rivayet eksenli teselsiil olmak f{izere ikiye ayrilabilecekleri
goriilmektedir. Her iki grup hakkindaki detayl bilgiler asagida drnekleriyle
birlikte verilecektir.

A. Ravi Eksenli Teselsiil

Temelde ravinin hal ve hareketlerine dayanan teselsiil uygulamalari,
ravideki sozlii bir durumun, fiili bir durumun veya hem sozlii hem de fiili
durumlarin her tabakada tekrarlanmasi seklinde {i¢ ana baglikta
degerlendirilebilir.

1. Ravideki Sozlii Bir Durumun Teselsiilii

Ravilerin hadisi rivayet ederken aymi sozleri veya tavsiyeleri
tekrarladiklar1 rivayetler bu gruptadir. Muaz b. Cebel’in (18/639) rivayet
ettigi su hadis bu konuda verilen en meshur 6rnektir:

Resulullah (sav) Muaz b. Cebel’e (ra) “Mudz, seni ¢ok seviyorum. Her
namazin ardimdan ‘Allah’tm, seni zikretmem, sana siikretmem ve sana giizelce ibadet
etmem icin bana yardim et’” de!” buyurmus, Muaz da hadisi rivayet ettigi
kimseye once onu sevdigini soyleyip bu tavsiyede bulunmus ve bu sekilde
her ravi bir sonrakine ayni ifadelerle hadisi nakletmistir.?s

Saff suresinin okundugu miiselsel de bu gruba ornek verilebilir.
Abdullah b. Selam’dan (43/663) gelen bu rivayete gore sahabeden bir grup
oturmus konusuyorken “En faziletli amelin ne oldugunu bilsek yapardik.”
demigsler, ardindan Saff suresi nazil olmus ve Resulullah (sav) sureyi
kendilerine okumustur: “Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah’t tesbih eder. O,
mutlak giic ve hikmet sahibidir. Ey iman edenler! Yapmayacagimiz seyleri nigin
soyliiyorsunuz? 2

2 bnii’s-Salah, Mukaddime, s. 275.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVI/429 (22119); Ebta Davad, Salat, 361. Ayrica Nesai'de
de hadisteki olay yer almakta, ama sondaki miiselsel kisim zikredilmemektedir. Bkz:
Nesai, Sehv, 60; el-Eyytbi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 25; Ebii'l-Feyz Muhammed Yasin b.
Muhammed Isa el-Fadani, el-Ucdle fi'l-ehddisi’l-miiselsele, s. 27.

2% Saff 61/1-2. Darimi, Cihad, 1; Tirmizi, Tefsirii'l-Kur’an, 61.
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Abdullah b. Selam (ra) dahil biitiin raviler bu hadiseyi naklederken Saff
suresini okumuslar ve rivayet bu sekilde teselsiil etmistir.”” Bu miiselsel
hadisi, yeryiiziinde rivayet edilmis en “salih”?® miiselsel olarak kabul eden
ilim adamlar1 bulunmaktadir.?

2. Ravideki Fiili Bir Durumun Teselsiilii

Ravilerin rivayet esnasinda aymni hareketleri tekrarlamalari veya ayni
vasfa sahip olmalariyla olusan mdiiselsel cesididir. Eb(i Hiireyre’nin (57/676)
rivayet ettigi ve ‘tegbik (elleri birbirine kenetleme) miiselseli’ diye bilinen su
hadis birinci kisma ornek verilebilir. S6z konusu rivayete gore Resulullah
(sav) EbGi Hiireyre'nin elini tutup miibarek parmaklarini onun parmaklarina
gecirmis ve soyle buyurmustur: “Allah Tedld yeri Cumartesi giinii, daglar: Pazar
glinii, agaglar1 Pazartesi, mekruhu Sali, niiru Carsamba, hayvanlar1 Persembe ve
Adem’i de Cuma giinii yaratmustir.”* Ebi Hiireyre’den itibaren biitiin raviler bu
hadisi ayn1 sekilde ellerini birbirlerinin eline kenetleyerek nakletmis, boylece
hadis miiselsel hale gelmistir.3!

Tebessiim konulu miiselsel hadis de bu tiirdendir. Cennete girecek son
kisinin basindan gececekleri tasvir ederken Resulullah (sav) tebessiim etmis,
hadisi nakleden raviler de tebessiim ederek teselsiil olugturmuslardir.32

Biitiin ravilerin fakih olmasi, Samli olmasi, isimlerinin Muhammed
olmas1 gibi durumlar ise ortak vasfa dayali ikinci kismi olusturmaktadir.
Mesela Resulullah (sav) sdyle buyurmustur: “Kim ‘Allah’tan rab, Islam’dan din
ve Muhammed'den peygamber olarak razi oldum’ derse muhakkak onu elinden tutup
cennete koyacagim.”3 Bu rivayet Magripli muhaddislerden olusan bir senedle
miiselsel olarak nakledilmigtir.3

2 el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 161; el-Ucile fi'l-ehddisi’l-miiselsele, s. 22.
2 Miiellif bu ifadeyi kullanmistir.

» Suyti, Tedribii'r-rdvi, 11, 189.

% Miislim, Sifatii’l-kiyame, 10.

31 el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 59; el-Ucdlefi’l-ehddisi’l-miiselsele, s. 13.

2. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/253-255 (3714); Miislim, Tman, 310; el-Eyytbi, el-Mendhilii’s-
selsele, s. 107-110.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXI/302-304 (18967-18969); Ibn Mace, Dua, 14; Ebti David,
Salat, 365.

3 el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 300.
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Konunun bir bagka 6rnegi “Oliiyii ii¢ sey takip eder, ikisi doner, biri kalir.
Ailesi, mali ve ameli takip eder. Ailesi ve mali geri doner, ameli kalir.”% hadisidir.
Bu hadis, senedinde hep sfifi raviler yer aldig1 icin stifilerle miiselsel
say1lmigtir.%

3. Ravideki Hem So6zlii Hem de Fiili Bir Durumun Teselsiilii

Rivayette yukarida bahsedilen her iki 6zelligin birden bulunmasidir.
Enes b. Malik'ten (92/710) nakledilen asagidaki rivayet bu tiiriin bir
Ornegidir:

Resulullah (sav) “Kisi, hayriyla serriyle, acisiyla tathsiyla kadere iman
etmedikce imanmn tadimi bulamaz.” buyurmus ve ardindan sakalini tutarak
“Hayriyla serriyle, acisiyla tatlisiyla kadere iman ettim.”% demistir. Enes b. Malik
(ra) ve hadisi nakleden diger biitiin raviler de aymni sekilde sakallarini tutup
“Hayriyla  serriyle, acisiyla  tathswyla  kadere  iman  ettim.”  ifadesini
tekrarlamiglardir.®®

Yine musafaha konulu miiselsel de bu kisma dahildir. Enes b. Malik
(ra) Hz. Peygamber’le (sav) musafaha ettigini ve onun avucundan daha
yumusak ne ipek ne de ibrisim bir kumasa dokundugunu sdyler. Bunun
tizerine ravi Ebi Hiirmiiz, Enes b. Malik’e (ra) “Resulullah ile musafaha ettigin
avucunla bizimle de musafaha et.” der. Enes b. Malik onunla musafaha eder ve
“es-Selamualeykum” der. Bu sekilde hadisi nakleden her ravi hocasindan
musafaha talep eder, hocasi da musafaha edip selam verir.*® Dolayisiyla bu
tiir rivayetlerde hem kavli hem fiili halden kaynaklanan bir teselsiil olusur.

B. Rivayet Eksenli Teselsiil

Hadiste teselsiil ornekleri rivayet merkezli olarak gruplandiginda ise
on plana zaman, mekan, tarih ve eda sigasina baglh ayrimlar ¢ikmaktadir. 56z
konusu dort faktor {izerinden rivayet eksenli miiselsel hadisler bu boliimde
kisaca degerlendirilecektir.

1. Zaman

Biitlin ravilerin hadisi belirli bir giinde rivayet etmeleriyle miiselsel
olan hadisler vardir. Mesela bir bayram giinii Resulullah (sav) namazdan

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIX/135 (12080); Buhari, Rikak, 42; Miislim, Ziihd ve Rekaik, 5;
Tirmizi, Ziihd, 46; Nesai, Cenaiz, 52.

% el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 327.

% Benzer bir rivayet icin bkz. Ali el-Miittaki, Kenzii'l-ummal, 1, 352.

% el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 67; el-Ucdle fi'l-ehddisi’l-miiselsele, s. 97.
¥ el-Eyybi, el-Menihilii’s-selsele, s. 39.
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sonra ashabina dénmiis ve soyle buyurmustur: “Ey insanlar! Size bir hayir
ulagt. Dileyen déniip gitsin, dileyen kalip hutbeyi dinlesin.” Bunu Ibn Abbas’tan
(68/687) itibaren biitiin raviler bayram giinii rivayet etmislerdir.*

Asure giinii yapilan rivayet de bu niteliktedir. Resulullah’in (sav) asure
orucu hakkinda, “Onceki seneye kefaret olmasmi Allah'tan  umuyorum.”*
buyurmasini ravilerin biiyiik boliimii agure giinii rivayet etmislerdir.*

2. Mekan

Bazi hadisler tiim raviler tarafindan ayni mekanda rivayet edilmis
bulunmaktadir. Mesela Miiltezem’de® yapilan duanin kabuliiyle ilgili rivayet
buna bir ornektir. Ibn Abbas, Resulullah’in (sav)“Miiltezem, dualarin kabul
oldugu yerdir. Kul orada Allah’a dua ederse muhakkak kabul edilir.” dedigini
rivayet etmis ve “Bunu duyduktan sonra Miiltezem'de dua ettigimde muhakkak
kabul oldu.” diye eklemistir. Biitiin raviler bu hadisi Miiltezem mevkiinde
rivayet etmisler ve kendilerinin de dua edip karsihik bulduklarimi
eklemislerdir.* Ancak burada ravilerin sozleri de teselsiil ettiginden, bu
miiselsel ayn1 zamanda onceki baslikta ele alinan “kavli teselsiil” grubuna da
girmektedir.

3. Tarih

Biitiin ravilerin rivayeti mesela hocalarindan en son alan Kkisiler
olmalar1 dolayisiyla miiselsel olan hadis bu grupta degerlendirilebilir. Eb
Hiireyre vasitasiyla gelen “Boynuzlu koyun boynuzsuz olana toslamadik¢a (ondan
hakkini almadikga) kiyamet kopmaz.” rivayetini®® her ravi bir éncekinden en son
alan kisi olarak rivayet etmistir. Bu rivayet ‘ahiriyye miiselseli’ olarak
bilinmektedir.*®

4. Eda Sigas1

40 el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 14.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVII/307 (22621); Miislim, Styam, 196; ibn Mace, Swyam 41;
Ebt Davad, Swyam, 53; Tirmizi, Savm, 48.

2 el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 16.

4 Miiltezem, Hacer-i Esved ile Kabe'nin kapisi arasinda bulunan, gogiis ve yiiz siiriilerek
tazarru ve niyazda bulunulan yerdir. Burada dua etmek haccin stinnetlerindendir. Bkz:
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 332.

4 el-Eyy(ibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 20.
4% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV/439-440 (9704).
4 el-Eyyfibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 380.
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Ravilerin hepsinin bir hadisi ayn1 eda lafizlariyla naklettigi durumlar
da goriilmiistiir. Mesela ortak eda lafz1 olarak hepsinin “Liu~/haddesena”,

“oefan”, Al OMe JLJ\ /enbeeni fulan vallahi” gibi sozler kullandiklar

miiselsel hadisler bu kisimda incelenebilir. Hatib el-Bagdadi, eserinde sadece
bu grubu yani seneddeki biitiin ravilerin “cw.w /semi’tu” lafzini kullandiklar:

rivayetleri miiselsel olarak isimlendirmektedir.”’

“Allah’ym, biitiin iglerde akibetimizi giizel kil, bizi diinya rezilli§inden ve
ahiret azabindan koru.”*® hadisini Biisr b. Ebi Ertat (86/705) Resulullah’tan (sav)
duydugunu soyleyerek (ca../semi’tu) lafziyla rivayet etmis, seneddeki diger

raviler de aymi yéntemle devam ettirmislerdir.*

Yine “Bir kul miisliimdn olur ve miisliimanhig1 da giizel olursa, Allah onun
evvelce islemis oldugu her kotiiliigiinii orter. Ondan sonra sira kisasa (yani miikédfat
ve miicdzidta) gelir. Bir iyilik, on kat1 ile yedi yiiz katina kadar iyilik ile bir kotiiliik ise
-Allah onu affetmediyse- yalmz kendi misli ile karsilanir.”* hadisi de “ihbar”
lafziyla miiselsel rivayete ornek verilmektedir. Seneddeki tiim raviler “ ,=1”

lafziyla rivayette bulunmuslardir.”*
C. Miiselsel Kavramina Benzeyen Diger Bazi Durumlar

Bazen “mdiiselsel” ismi, zabtin zirvede oldugu durumlara degil de tam
aksine ardi ardina zayif ravilerin gelmesiyle olusan senedlere verilmistir. Bu
durum teselsiil kavramiyla tam bir celiski arz etmekte, fakat bir vasfin ayni
sekilde tekerriir etmesi sartiz1 sagladigindan dolay1 bu tiir bir adlandirma
gecersiz sayllmamaktadir. ‘Zayiflardan olusan miiselsel’, ‘mechullerden
olusan miiselsel’ gibi ifadeler sozliikk anlamina uygun olarak ‘bastan asagi
zayif/mechul ravilerle gelmistir” anlamiri tasiyabilmektedir.

Bu duruma o6rnek olarak Ibn Mace'nin (273/886) Siinen’inde Ibn

Abbas’tan naklettigi bir hadis zikredilebilir. “Restilullah (sav) cuma namazindan

752

once dort rek’dt kilardi. Bu dort rek’atin arasinda selam vermezdi.”™ rivayeti icin el-

4 Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, s.412.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIX/171 (17628).
¥ el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 390.

% Buhari, Iman, 31.

51 Krs: Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1/392.

52 Tbn Mace, ikdmetii’s-salat, 94.
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Bisiri (840/1436) “Bu zayiflarla miiselsel bir isnaddir.” demektedir.”® Aym
eserde benzer baska drnekler de mevcuttur.>

Sevkani ise (1250/1834), Bakara stiresinin 14. ayetiyle ilgili bir rivayet
hakkinda Ibn Hacer el-Askalani'nin “Uydurma oldugunun alametleri
agiktir.” dedigini aktarmakta ve “ -.lasIL fudos o3l /Isnadi yalancilarla

miiselseldir.” demektedir.*”®

Ayrica usul kitaplarinin miiselsel bahislerinde pek dikkat ¢ekilmemis
olsa da ‘esahhu’l-esanid’®, ‘silsiletii’z-zeheb’” gibi kavramlar bu baglamda
miiselselin anlam ¢ercevesi icerisinde diistiniilebilir. Zira bu kavramlarda s6z
konusu olan durum biitiin ravilerin ‘en saglam’ olmasidir ve durumun
‘sikalarla/hafizlarla miiselsel” seklinde ifade edilmesi miimkiindiir.%®

ITI. Miiselsel Hadisin Bilgi Degeri

Bazi alimlere gore miiselsel hadisler, ravileri cerh edilmedigi siirece
tedlis ve inkitadan wuzak olmalar1 nedeniyle en saglam hadisler
sayllmaktadirlar. Bununla birlikte teselsiil, hadisin sahih sayilabilmesi igin tek
bagina yeterli delil olamamaktadir.”® Ayrica s6z konusu alimlerin bu yargiya
varirken sema’ ifade eden veya o kategoriye dahil edilebilecek miiselselleri
kast ettiklerini gozden kagirmamak gerekmektedir. Zira ravilerinin hepsi
mesela Misirli oldugu icin veya Asure giiniinde rivayette bulundugu icin
miiselsel sayilan bir rivayette teselsiil vasfinin tedlis veya inkitay1 herhangi
bir surette bertaraf ettigi diistiniilemez.

Mutlak olarak miiselselle ilgili bir yargida bulunmak miimkiin
olmamakla birlikte belirli bazi 0&zellikleri dolayisiyla miiselsel olan

5 Biisirl, Misbahii'z-ziicace fi zavaidi Ibn Mace, 1, 213.

5 Blsiri, Misbahii’z-ziicace fi zavaidi Ibn Mace, 1, 166; 11,113.

% Sevkani, el-Fevdidii'l-mecmua fi'l-ehddisi’l-mevzua, s. 318.

5% Ravilerinin sikaliklar1 ve birbirleriyle miinasebetleri bakimlarindan, digerlerine oranla en
iist derecede bulunan veya 6yle kabul edilen sened. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlar: Soz1iigii,
s. 45.

7 f¢indeki biitiin ravileri sikaligin en iist derecesinde bulunan sened. Boyle bir
sened, esahhu T-esanidin en miikemmel seklidir. Bkz. Aydinly, Hadis Istiahlar: Sozliigii, s.
282.

58 Nitekim Ibn Hacer de, el-Mu’cemu’l-miifehres ev tecridi esinidi’l-kiitiibi’l-megshiire ve'l-eczdi'l-
menstire adli eserinde miiselselle ilgi literatiirii siralarken Hazimi'nin (584/1188)

Silsiletii’z-zeheb li'l-Hizimi fimd ravdhu an Ahmed an Sdfii an Malik adli eserini
zikretmektedir. Bkz: Tbn Hacer el-Askalani, a.g.e., s. 160.

% Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, s. 280.
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rivayetlerin bilgi degeri hakkinda birtakim hiikiimler verilmistir. Mesela Ibn
Hacer ilim ifade eden haberlerden karineli olanlar1 sayarken senedi hifz ve
itkan sahibi imamlarla miiselsel olan hadisleri de -garib olmamak sartiyla- bu
kategoride degerlendirmistir. Buna gore Ahmed-$afii-Malik senediyle gelen
ve her birinin tabakasinda bir baska ravinin de bulundugu haberler, duyan
kisi icin ilim ifade edecektir.®®

Benzer bir baska oOrnek Zeydiye mezhebinin “imamlarla miiselsel
rivayetler” hakkindaki goriisiidiir. Ibnii'l-Vezir'in (840/1434) Tenkihu'l-enzdr
adli eserinde belirttigine gore, Zeydiyye mezhebinde imamlarinin
birbirlerinden olan rivayetleri (Zeydi imamlarla miiselsel olan rivayetler)
senedde onlardan daha asag1 mertebede kimse yoksa mutlak olarak esahhu’l-
esanid niteligindedir. Ancak bu vasfi tagiyan rivayetler azdir.**

Yukarida zikredilen iki durumda da ortak olan wvasif, teselsiiliin
ravilerin fiili sifatlariyla olusmasidir. Ayni iistiin vasiflara sahip ravilerin
kendileri gibi ravilerden aldiklar1 bu tiir rivayetler bilgi degeri bakimindan
onemli bir konumda kabul edilmistir. Bu da bizzat teselsiiliin degil ravilerin
meziyetlerinin sagladig: bir avantajdir.

IV. Miiselsel Hadisle Tlgili Baz1 Problemler

Teoride gayet ideal 6zellikler tasimasina ragmen mdiiselselin vakiada
problemli yonlerinin oldugu goriilmektedir. Bu boliimde miiselsellere dair
literatiirde 6rneklerine rastlanan problemli uygulamalar ele alinacaktir.

A. Teselsiiliin “‘Dogal Olmayan Yontemlerle’ Saglanmaya Calisilmasi

Bir rivayetin teselsiil vasfini tagimasi i¢in sahip olmasi gereken
ozelliklere dogal rivayet ortaminda her zaman rastlanamamakta ve bazen bu
vasiflar yapay olarak saglanmaya calisiilmaktadir.

Sozgelimi tiim ravilerinin ismi Hasan oldugu i¢in miiselsel sayilan bir
rivayet zorlamayla olusturulmus goriinmektedir. “Iyiliklerin en iyisi giizel
ahldktir.” sozii Hz. Hasan’dan (ra) sonra ayni isimli birka¢ raviden daha

% Sarih Ali el-Kari'ye gore ise burada “miiselsel” terim anlamiyla degil de lugat anlamiyla
kullanilmistir. Bu yiizden de garib olmamasi sartim ileri siirmiistiir. Ali el-Kari, Serhu
Serhi Nuhbeti'l-fiker, s. 228-229. Suyuti bu ifadeyi “kat’1 ilim ifade eder” seklinde iktibas
etmistir. Bkz. Tedribii'r-rdvi, 11, 189.

6l Eb(i [brahim Izzeddin Muhammed b. Ismail Emir es-San'ani, Tavzihu'l-efkdr li-
medniTenkihi’l-enzdr, I, 99. Emir es-San’ani (1182/1768) ise bu kismun serhinde, miiellifin
bagka eserlerinde, Imam el-Hadi'nin Kitdbu'l-ahkédm’inda babalariyla miiselsel sadece bir
hadis bulundugunu sdyledigini nakleder. Bkz. Emir es-San’ani, Tavzihu'l-efkdr li-medni
Tenkihi’l-enzar, 1, 100.
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nakledilmekte, akabinde bagka adlar tasiyan raviler devreye girmekte, ancak
teselstilii tamamlamak igin cesitli ¢arelere bagvurulmaktadir. Mesela Ebii’l-
Abbas Cafer b. Muhammed el-Miistagfiri “hasen’ bir hadisi rivayet etmekle,
Muhammed b. Ismail el-Kessi glizel (hasen) bir ahlaka sahip olmakla, es-Safi
Ahmed b. Muhammed el-Kasasi el-Medenti biiyiik dedesinin isminin “Hasen”
olmasiyla, Eb(i Said Fazlullah b. Ahmed en-Nisabtirl her hali giizel (hasen)
olmakla ve diger raviler de cesitli giizel (hasen) sifatlara sahip olmakla
“Hasanlarla miiselsel” sartin1 saglamis kabul edilmektedirler.”” Miiselsel
miielliflerinden Muhammed Abid de bunu itiraf etmekte ve soyle
demektedir: “Seyhlerin giizel (hasen) ahlakla vasiflandirilmalar: teselsiilii
saglamak igindir; sonugta salih, ilmiyle amil her alim giizel (hasen) ahlaka

sahiptir.”*

Kimi zaman ise hi¢bir yorum veya zorlamaya gidilmeksizin eksik
sartlara ragmen dogrudan miiselsel kabul edilen rivayetler olmustur. Mesela
Niizhetii’l-huffdzé* adli, gesitli isimlerle miiselsel hadislerin derlendigi eserde
pek cok sened sadece birkag¢ kisinin aymi ismi tasimasiyla mdiiselsel kabul
edilmis, bu 6zelligi tasimayanlar i¢in herhangi bir yorum yapilmamustir.

Yapay olarak teselsiil olusturmanin bir baska 6rnegi, EbG Same el-
Makdisi (665/1266) tarafindan nakledilen bir rivayet hatirasinda goze
carpmaktadir. Haglilarin Dimyat1 kusatmalar1 sirasinda Melik Nureddin’in
Miisliimanlarin durumu hakkinda ¢ok iizgiin oldugundan bahsedilmekte ve
sOyle bir bilgi kaydedilmektedir:

“... Melik Nureddin’e kendisinde rivayet yetkisi bulunan bir ciiz okundu.
Tebesstim etmekle miiselsel bir ifade gecti. Bazi talebeler de ondan, silsilenin tamam

olmasi igin tebessiim etmesini istediler. O ise dfkelenip, ‘Miisliimanlar Hagllar
tarafindan kusatilmisken Allah’in beni miitebessim gormesinden utanirim!’ diye

cevap verdi. 6>

Gortildiigi gibi inkitaya ugramak {izere olan bir teselsiilii devam
ettirmek icin 6grencilerin 6zel bir gayreti s6z konusudur.

B. Teselsiil Arayisinin Zayif Ravilere Tolerans1 Zaman Zaman
Artirmasi

62 el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 207-208.

6 el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 208.

¢ Muhammed b. Omer b. Ahmed el-isfahani Ebsi Musa el-Medini, Niizhetii'l-huffaz, thk.
Abdiirrazi Muhammed Abdiilmuhsin, Beyrut, 1986.

¢ Ed-Dimagki, Eb(i Same el-Makdisi, Kitibii'r-Ravzateyn fi ahbari’d-devleteyn [en-Nuriyyeve's-
Saldhiyye], 11, 143. Ayrica bkz. ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihiye, XVI, 441.
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Yukarida da deginildigi gibi teselsiil kimi zaman 6zel gayretlerle
olmustur. Ne var ki bu gayret her zaman tehlikesiz boyutlarda kalmamais,
kimi zaman sirf hadisi miiselsel tarikiyle edinebilmek icin zayif da olsa
miiselsel sahibi ravilere tevecciih edilmis ve bunun neticesinde sahih olmayan
senedler ortaya c¢ikmistir. Ciinkii tahammiil edilecek olan rivayet sika
ravilerden miiselsel tarikle gelmeyince ravinin yapabilecegi iki sey vardir: Ya
sika raviye yonelip teselstilii inkitaya ugratmak ya da teselsiilii devam
ettirmek igin zayif olan raviye yonelmek. Bu yiizden midiselselin ¢ogunlukla
maruz kaldig1 ikilem, ya teselsiiliin munkati olmas: ya da za'fiyla devam
etmesidir.*®® Tkinci durumun secilmesi, miiselsel literatiiriine pek ¢ok zayif
senedin katilmasina yol agmistir. Meshur bazi miiellifler ise teberriik niyetiyle
boyle zayif hatta kimi zaman asilsiz haberlere eserlerinde yer vermislerdir.®’

Ozellikle ilk kaynag1 agisindan ciddi problemler tasiyan bazi miiselsel
orneklerine burada deginmekte fayda vardir. Meseld musafaha
miiselsellerinden bazi tarikler vardir ki muhakkik hadisgiler bu rivayetleri
ciddi bir bi¢imde elestirmistir. S0z konusu tariklerin biri olan “Muammertn
musafahasi’nda® Ebti Abdullah el-Muammer isimli, 400 yil yasadig1 iddia
edilen bir zat Resulullah’la musafaha ettigini sOyleyip kendisinden
sonrakilerle musafaha ederek ve bu silsilede musafaha edenlerin cennete
girecegini rivayet ederek boyle bir miiselsel baglatmistir.® Ibn Hacer (&.
852/1448) bu Muammer’'in Magrib ehlince uydurulmus bir isim oldugunu
soylese de, “miiselselat” miielliflerinin en meshurlarindan Ibn Tayyib, (6.
1170/1756) hiisn-i zanla zikretmekte ve tarikini teberriiken serd etmekte bir
beis olmadigini sdylemektedir.”

Baz1 ravilerin ise riiyada Resulullah’la musafaha etmesiyle” veya
ellerini ellerine kenetlemesiyle’? bdyle bir miiselsele baslangiclik ettikleri

6 fbrahim el-Lahim, Serhu [htisdrilliimi’l-hadis, s. 370. (el-Mektebetii’s-samile, versiyon:
3.23)

7 Mesela bkz. el-Eyyhbi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 52.

¢ Uzun 6miirlii ravilerin musafaha etmesiyle miiselsel olan rivayet.

¢ el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 49.

70 el-Eyy(ibi, el-Menihilii’s-selsele, s. 52. Muammerlik iddiasiyla serd edilen bir bagka
miiselsel rivayet de Eb(i Said el-Habesinin musafahasidir. Ibn Tayyib musafaha
rivayetlerinin en garibi oldugunu, uydurma kokularimin yayildigini sdylese de hiisn-i zan
dairesinin genis oldugunu ifade eder. Yine benzer sekilde hicri 600’den sonrasmna kadar

yasadig1 ve Resulullah’in (s.a.) sancagin tasidigi iddia edilen Abdullah (veya Abdulaziz)
el-Mekki'nin musafahasi da bu kategoridedir. Bkz. el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 56.

7t Eb(i Medyen et-Tilimsani'nin riiyada gdrmesiyle olusan “Medyeniyye musafahas1”. Bkz.
el-Eyytibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 48.
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goriilmektedir. Riiyada hadis tahammiilii hakkindaki tartismalara ragmen
yine s0z konusu rivayet miiselselat literatiiriine dahil edilmistir.”

Kaynag1 acisindan belki de en ilging miiselsel, sahabi ravisi bir cin olan,
“Fatiha suresini okumakla miiselsel” rivayettir. S6z konusu cin Kadi
Semhtiris el-Cinni es-Sahabi Restlullah’a Fatiha stiresini okumus, daha
sonrakiler de kendisine okuyarak silsileyi devam ettirmislerdir.”* Yine baska
bir “Fatiha miiselseli"nde Abdiilmii'min el-Cinni el-Bedri es-Sahabi ilk ravi
olarak kargimiza ¢ikmaktadir.”s

Biitiin bunlar miiselsel literatiiriine teberriitk veya letafet katma
maksadiyla girmis, miiselsel hadislerin zayifligt hususunda genellemeler
yapilmasina sebep olmus unsurlardandir.

Miiselsel hadislerde gortilen ve bir boliimii yukarida s6z konusu edilen
problemler cesitli elestirilere konu olmustur. Bu elestiriler cogunlukla bizatihi
miiselsel rivayete degil, sirf miiselsel oldugu igin birtakim zayifliklarin ve
mevzu verilerin gormezden gelinmesine yonelik olmustur. Mesela Zehebi,
ravilerinin yalanciliklarindan dolayr miiselsellerin genelinin zayif, cogunun
da asilsiz oldugunu sdylemektedir.” Yine Abdulfettdh Eb(i Gudde’nin
Zaferii’l-emdni mukaddimesinde Leknevi'yi, miiselsel hadis bahsinde ¢ok
uzattigr ve hakkinda bir sey soylemeksizin mevzu hadis rivayet ettigi icin
elestirmesi bu duruma 6rnek verilebilir.”’

Sonug¢

Miiselsel hadis, rivayet esnasinda var olan, ravi veya rivayetle ilgili
herhangi bir 6zelligin biitiin tabakalarda kesintisiz olarak tekrarlanmasi
suretiyle rivayet edilen bir hadis ¢esididir. Asil olan senedin basindan sonuna
kadar teselsiiliin devam etmesidir ancak bu her zaman gerceklesmemistir. Bir
veya birkag tabakada teselstiliin kesildigi pek ¢ok kez vaki olmustur.

Miiselsel kavraminin nasil neg’et ettigini tam tespit edememekle
birlikte, 6nceleri semain en iist diizeyde gerceklestigi durumlarda’ veya Hz.

2 Magribiyye miisabekesi. Bkz. el-Eyytbi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 61.
78 Leknevi, Zafer’iil-emani, s. 279, 1 nolu dipnot.
7 el-Eyyt(ibi, el-Mendhilii’s-selsele, s. 148.

75 Ebi Gudde'nin muammerlik iddiasinda bulunanlarmn ve cinlerin sahabi sayilmasindaki
hiisn-i zann elestirileri igin bkz. Leknevi, Zaferii’l-emadni, s. 272-277, 1 nolu dipnot.

76 Zehebi, el-Miikiza, s. 44.
77 Leknevi, Zaferii'l-emdni, s. 8 (Muhakkikin mukaddimesi)

78 Hatib’in miiselsel tanimi hatirlanmali.
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Peygamber’e davranis olarak da aynen uyuldugu rivayetlerde kullamldigins,
zamanla yayginlik kazanip sekli boyutunun 6n plana ¢iktigini yani herhangi
bir sekilde olusan benzerliklerin hepsinin bu kapsama alindigim
sOyleyebiliriz. Mesela isimlerle miiselsel, memleketlerle miiselsel rivayetler
bu sekilde yayginlasmstir.

Miiselsel hadislerle ilgili gesitli problemler ve bazi muhakkik alimlerce
yapilan oldukga sert elestiriler literatiire ge¢misse de, bu durum miiselsel
kavraminin hadis edebiyatinda 6énemli ve orijinal bir deger oldugu gercegini
degistirmez. S6z konusu elestiriler bazi rivayetlerin sirf miiselsel olmasi
hatirina 6nemli baz1 kusurlarinin gérmezden gelinmesine yonelik olmustur.

Miiselsel hadisleri toplayan veya bir kismini ele alan 6nemli sayida eser
kaleme alinmis” olmasina ragmen makalenin smirlarini asmamak adina
burada zikredilmemistir. S6z konusu edebiyatin kronolojik bir incelemesinin
yapilip genel hadis edebiyati ve Islam toplumunun sosyo-kiiltiirel tarihi
icindeki yerinin belirlenmesi oldukga faydali bir ¢alisma olacaktr.
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ismail Ankaravi’'nin Mesnevi Serhi’nin Ik Cildinde Yer
Verdigi Miikerrer Hadisler ve Kaynak Degerleri

Ahmed Urkmez "

0z-Ismail Ankaravi (6.1041/1631), Osmanl Dénemi'nde tasavvuf alanina ciddi katkilar saglamis
yetkin bir ilim adamidir. En 6nemli eserlerinden birisi ise Mevlana Celaledd{n-i RGmi'nin Mesnevi’si
uzerine yaptig1 Mecmilatii'l-Letdif ve Matmiiratii'l-Mearif adli yedi ciltlik kapsaml serhtir.

Bu makalede s6z konusu Mesnevi Serhi‘nin ilk cildi hadis ilminin 6l¢iileri ¢ercevesinde ele alinacaktir.
Birinci ciltte miikerrer olarak gegen toplam 35 hadisin kaynaklar1 ve sithhat durumlar belirtilecektir.
Ulasilan sonuglar tablo halinde yorumlanacak ve tasavvufi hadis serhgiligine sinirli da olsa bir katk
sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ankaravi, Hadis, Tahric, Mesnevi, Mecmatii'l-Letaif.

Abstract-Ismael Ankarawi (6.1041/1631) is a competent scholar that contributed to mysticism
during the Ottoman period. One of his most important works is Mecmilatii'l-Letdif ve Matmiratii'l-
Mearif on Mewlana’s al-Mathnawi.

This article will examine the first volume of “Serh-i Mesnevi” by the standards of hadith and will
show the sources of 35 hadith and their health status. Finally, it will give the results as a table and
provide a limited support to the mystical hadith works.

Key Words: Ankaravi, Hadith, Takhrij, al-Mathnawi, Mecm{iatii'l-Letaif.

Giris

Ismail Ankaravi (6.1041/1631), Bayramiyye, Halvetiyye ve Mevleviyye
olmak iizere Osmanli Imparatorlugu’nun yaygiliklariyla ve tesirleriyle dik-
kat ceken {i¢ biiyiik tarikatindan icazet almis ve eserleriyle hem muasirlarini
hem de sonraki nesilleri yonlendirmis yetkin bir stifidir. Kendisini diger pek
cok akranindan ayiran yonii, temel Islami ilimlerle de ilgisinin bulunmasi,
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hadis, tefsir ve kelam gibi sahalarda goriis beyan edebilmesidir. Tasavvuftan
anlayan bir hadisgiden ¢ok, hadis tahsil etmis bir stifi olan Ankaravi, Mesne-
ul'yi gesitli yonlerden tanitan kitaplar yazmis, Ankara ve Konya duraklarin-
dan sonra geldigi Istanbul’da, doneminin tarihi Kadizadeliler-Sivasiler tar-
tismalarinda tasavvuf cevrelerinin etkili temsilcileri arasinda yer almugtir. Ilk
cildinde miikerrerler dahil 300’den fazla hadis bulunduran serhi, bugiiniin
Mesnevi edebiyatinin temel taslarindandir.

Tam ad1 Mecmiiatii’'l-Letdif ve Matmiiratii’l-Mearif olan Mesnevi Serhi, iki
acidan biiyiik 6nem tasir. Bunlardan ilki, Mevlana'nin beyitlerinin Ibn Arabi
felsefesi esas alinarak yorumlanmasidir. Bu tutum, sonraki sarihleri de etki-
lemistir. Ikincisi ise, bir manzumenin veya manevi agirlilig1 olan bir siir kita-
binin, ayetler 1s1§inda ve bilhassa hadis-i serifler 6n plana ¢ikarilarak acik-
lanmaya calisilmasidir. Bu durum, her ne kadar tasavvufi serhlerin ortak
ozellikleri arasinda yer almiyorsa da, en azindan bizim i¢in incelenmeye de-
ger bir vakiadir.

Bu makalenin govdesini, Ankaravi'nin 7 ciltlik Mesnevi Serhi'nin ilk cil-
dinde zikrettigi 300 kadar hadisin miikerrer olan 35 tanesinin tahri¢ ve deger-
lendirmesi olusturmaktadir'. Boyle bir degerlendirme, sufi bir sarihin hadis
kullanimlar1 hakkinda fikir vermesinin yan sira, 6zelde Ankaravi'nin hadise
yaklasimi konusunda da aydinlatici olacaktir. Sonucta tasavvufi bir kaynagin
serhinde atif yapilan ve bir kismi bilhassa vurgulanan ¢ok sayida hadis riva-
yetinin otantikligi ve sthhat durumu belirginlesecektir.

Makale igerisinde her bir hadis, ravisine nispet edilmis, tespit edilebilen
kaynaklarinin dokiimii yapilmis, metinler tizerinde durulmus ve 6zet (tek ke-
limelik) bir sthhat hitkmiine ulagilmaya ¢alisilmistir. Ulasilan bu sihhat hiik-
mii kendi yorumumuzdan ziyade, kaynaklarin 6ngordiigii ortak noktay: isa-
ret edecek ve sonuglar tablo halinde makalenin son kisminda degerlendirile-
cektir.

I. ismail Ankaravi’nin Hayat1 ve Eserleri

1 Ankaravi'nin Mesnevi Serhi’'ni hadis agisindan ele alan diger bazi ¢alismalar igin bkz:
Giiltekin, Ayse, Ismail Ankaravi'nin Mesnevi Serhi Mecmuatii'l-Letdif ve Matmuratii'l-Mearif te
Hadis (altinct cilt 6rnegi), Yayinlanmamis Doktora Tezi, Konya 2006; Karapinar, Fikret,
Mesnevi'den 100 Hadis Serhi Ankarali Ismail Rusitthi Dede, Adal Ofset, Konya 2009;
Ankaravi, Hadislerle Tasavouf ve Devlet Erkimi (Kirk Hadis Serhi), (nsr. Semih Ceylan), Is-
tanbul 2001.
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Ismail Ankaravi (6.1041/1631), hicri on, miladi on altinc1 yiizyilin ikinci
yarisinda Ankara’da dogmustur.? Babasinin adinin Ahmed?® ve mesleginin
imamlik olmasi disinda, ailesi ve ilkogrenimi hakkinda pek fazla bilgi bu-
lunmamaktadir.* Ankarali olmasi hasebiyle Ankaravi ismiyle; Mevlevilikteki
hiyerarsik konumundan 6tiirii Dede ve Seyh lakaplariyla; en {inlii ve en
Oonemli eseri olan Mesnevi Serhi’ne atfen de Hazret-i Sdrih unvaniyla anilmak-
tadir.5

Rusiihi, Ankaravi'nin mahlasidir. Bir yoniiyle, din bilimlerindeki derin-
ligine delalet eden bu kelime$, bir baska acidan onun Mevlevi kimligini ortaya
koyar. Zira Rusifih lafzinin sdzciikle tarih diisme yontemindeki (ebced) mate-
matiksel karsiligi, omriiniin son 21 yilinda seyhligini {istlendigi Galata
Mevlevihanesi'nin inga tarihine denk diismektedir (897/1491).7

Ankaravi’nin icazet aldigi ilk tarikat, Bayramiyye tarikati olmustur.
Memleketinde ve civarinda yaygin olan bu tarikatta seyhlige yiikseldikten
sonra, Halvetiyye tarikatinda da ayrn1 makama layik goriildiigii belirtilmekte-
dir.8 Bu iki intisabin ardindan, bilimsel c¢alismalarin1 engelleyecek boyutlara
ulasan goz rahatsizligina deva aramak {izere geldigi Konya’'da, Mevlevilik ile
tanismigtir.’

Konya Mevlevi Dergahi’'nda Bostan Celebi (6.1040/1630) adli zatin ter-
biyesinde dervislige yeniden baslayan Ankaravi, 1019/1610 senesinde cilesini
tamamlar ve halife unvaniyla Galata Mevlevihanesi'ne tayin olur. Hayatinin
bundan sonraki yillar Istanbul’da gececek, basta Mesnevi Serhi olmak {izere
eserlerini Galata’da verecek ve déneminin giincel tartigmalarinin merkezin-
deki yerini alacaktr.

2 Yetik, Erhan, “Ankaravi”, DIA, 11I/211 vd.
3 Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, I-II (nsr. Serafettin Yaltkaya—Rifat Bilge), MEB Basimevi, Is-
tanbul 1971, 2. Baski, 11/1877.
4 Ankaravi, Hadislerle Tasavouf ve Devlet Erkim (Kirk Hadis Serhi), (nsr. Semih Ceylan), Is-
tanbul 2001, s. 15.
5 Bu ifadelerin kullanildig1 kaynaklarin dékiimii igin bkz: Kuspinar, Bilal, fsmd’il Ankaravi
On The llluminative Philosophy, ISTAC, Kuala Lumpur 1996, s. 3—4.
6 Krs: Al-i Imran 3/7.
7 Yetik, Erhan, “Ankaravi”, DiA, 3/212. Rus(ihi Dede bu mahlasi siirlerinde de kullanir.
Mesela:
Gel Rusithi'nin soziinii dinle semi’a dsik ol Key tekiine beyne ehli’l-agki ve’s-serefi
Bkz: Bursal1 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul trs, I/120.
8 Kuspinar, age, s. 5-6.
9 Yetik, Erhan, “Ankaravi”, DIA, II1/212.
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Kaynaklarimizda Ankaravi'nin hadis, tefsir, fikih ve keldm tahsiline 6nce-
lik verdiginden bahsedilmekte, Arapca ve Farsca dillerinde eser verebilecek
seviyede oldugu anlatilmaktadir.’® Tasavvuf yolunda mesafe almadan 6nce
gerceklestirdigi bu egitim siirecine dair bir diger ilging bilgi, Ankaravi’nin
hicri 1008’de yedi yilligina Misir’a gittigi ve oradaki medrese ve tekke cevre-
leriyle gesitli temaslar kurdugu yoniindedir.!!

1041/1631’de Istanbul’da vefat eden Rusiihi Dede, gorev yaptig1 Galata
Mevlevi-hanesi'nin haziresine defnedilmis, vefatina da hitdm ve irtihdl-i irfin
kelimeleri tarih diistilmiistiir.12

Ankaravi’'nin bliytikli kiigliklii otuz kadar kitabi bulunmaktadir. Bun-
larin yarisindan fazlasi tasavvufi olup, aralarinda Mesnevi’'yi konu edinenler
mithim bir yekun tutar. Hadislerinin degeri bu makalede tartisilacak olan
Mesnevi Serhi'min yami sira, Mesnevi'nin ilk 18 beytinin serhini kapsayan
Fétihu'l-Ebydt; Mesnevinin ayet ve hadis igeren beyitlerini inceleyen Cédmi'u’l-
Aydt; Mesnevi'min anlagilmast gii¢ (miiskil) beyitlerini konu edinen Hall-i
Mugkildt-i Mesnevi; ile Simdtu’l-Milkinin ve Tuhfetu’l-Berara bu baglamda zik-
redilebilir.

Ankaravi'nin Mesnevi disindaki belli bagh tasavvufi eserleri arasinda
ise, tasavvufun temel kavramlarini irdeleyen ve Heravi'nin Mendzilii’s-Sdirin’i
ile pek c¢cok yonden benzesen Minhicu’l-Fukard;, Siihreverdi-i Maktil'iin
Heyikili'n-Niir adl1 eserinin Tiirkge terclimesi ve serhi niteligindeki Izdhii’l-
Hikem 13 ile Ziibdetii’l-Fiihils fi Naksi’l-Fiistis, Huccetii’s-Semd’ ve er-Risaletii’t-
Tenzihiyye fi Se’ni’l-Mevleviyye yer almaktadir.!

II. Mesnevi Serhi'nin Genel Tanitimi1 ve Hadis Metodolojisi

Mecmilatii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Medrif, Mesnevi'nin en meghur serhle-
rindendir. Mesnevihanlarin icazet alirken okutacaklari derslerde Ankaravi

10 Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-Muellifin, 2/259; DIA, T11/211-212.

11 Kuspinar, age, s. 10. [Elgin, Necati, Ismail Ankaravi (Mesnevi Sarihi Rusiihi Dede), ANIT, 30
(1960), s. 31-36’dan naklen].

12 Bkz: DIA, 111 /212; Kuspinar, age, s. 15-16; Ceylan, age, s. 21.

13 Bu eser {izerine Bilal Kugpinar tarafindan doktora, Veli Saylam tarafindan ise yiiksek li-
sans calismast yapilmistir. Kuspinar'in ¢alismasi, atifta bulundugumuz eseridir. Digeri
igin bkz: Saylam, Veli, Ankaravi Ismail Rustihi ve [zdhu’'l-Hikem Adli Eseri (Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul 1990.

14 Eserler hakkinda tafsilat icin bkz: Kuspinar, age, s. 17-43; Bursali Mehmet Tahir, age,
1/118-120; Ceylan, age, s. 22-25; Yetik, Erhan, “Ankaravi”, DIA, 111/212-213; Kehhle, age,
11/259.
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Serhi'ne uymakla ve miiracaat etmekle yiikiimlii tutulmalari, eserin Mevlevi
muhitindeki tesirini ve konumunu gostermektedir.’> Mevlana'nin Mesne-
vi’sinin Ibn Arabi anlayisiyla yorumlanmasi yogun elestirilere konu olmus,
ama yine de Mesneuvi tizerinde calisanlar ve bilhassa miistesrikler, ana kaynak
olarak Ankaravi serhini kullanmiglardir. '¢ Eseri, Cengl Yusuf Dede
(1080/1669)  el-Menhecii'l-Kavi fi Serhi’l-Mesnevi adiyla Arapgaya; Ismet
Settarzade de Serh-i Kebir-i Ankaravi ber Mesnevi-i Ma'nevi-i Mevlevi adiyla
Farscaya terciime etmislerdir.!”

Mesnevi Serhi’'nin ilk cildi, miikerrelerle birlikte 300 kistiir hadis ihtiva
etmektedir. Bu durum, bazi hadislerin farkli boliimlerde iicer, dorder, hatta
beser defa ge¢gmesinden kaynaklanmaktadir.

Rustihi Dede, beyitleri aciklarken hadisleri soziin akisi igerisinde verir;
ayr1 bir baglik kullanmaz. Sozgelimi (s, & i ;&K e | ‘.115 ) hadis-i serifine

Pt

yer vereceginde “Kullukum rd'mn..” hadis-i serifinin fehvdsinca, herkes kendi
viiciidunun ve eli altinda ve taht-1 hiikmiinde tasarruf eyledigi kimselerin rd’isidir.”
der.” Yine, serhte yeri geldiginde (Lt L a_)m :‘»\) hadisini zikrederken, soy-
le bir anlatim1 tercih eder:"

“Mahbiiba mahall-i istigdl ayine oldu. Pes ‘Alldhu cemiliin ...” hadisinin
musddkinca, Hak Tebirake ve Teald sol cemil-i hakikidir ki, batinen cemdl sihibi olan
enbiyd aleyhimii’s-seldm ve evliydy-1 ‘1zdm sever.”

Yukaridaki iki 6rnekte goriilen fehvidsinca ve misdékinca kullanimlarinin
yant sira, ‘.. hadisinin miicibince’”, ‘Nitekim buyururlar: .."?, ‘kemd kile
aleyhisseldm...”?? gibi kaliplara da rastlanmaktadir. Yer yer nakledilen hadisle-
rin nev’'ine isaret edilerek mesela ‘Kalalldhii Tedld fi’l-hadisi’l-kudsi’” 2 veya
‘kema kile fi’l-hadisi’l-kudsi’ 2* denildigi de olmaktadir.

15 Bkz: Ceylan, age, s. 15.

16 Yetik, Erhan, “Ankaravi”, DIA, I11/212.

17 Eserin Osmanlica baskilar ise (Ceylan, age, s. 22'ye gore) sunlardir: Istanbul 1257/1841 ve
1289/1872; Kahire 1221/1806, 1241/1835 ve 1251/1845.

18 Mesnevi Serhi, 1/250.

19 Mesnevi Serhi, 1/276.

20 Mesneuvi Serhi, 1/303.

2 Mesnevi Serhi, 1/325.

2 Mesnevi Serhi, 1/231, 236 ve 251.

2 Mesnevi Serhi, 1/238; (‘;.a.& ey i) hadisini verirken.
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Hadislerin kaynaklarinin gosterilmesi konusunda ise istikrarli bir go-
riiniim yoktur. Senedleri hi¢ zikretmeyen miiellif, bazen ravi ad1 zikrederek?,
bazen de eser ad1? vererek okuyucuya kolaylik saglamistir. Tesbitlerimize go-
re eserin ilk cildinde 28 yerde ravi ismi, 34 yerde ise kitap ismi anilmis bu-
lunmaktadir.

Bu noktada, Ankaravi'nin veya bir bagska Osmanli miiellifinin gosterdi-
&i kaynaklarin asla uygunlugu (otantikligi) tizerinde kisaca durmak istiyoruz.
Kiitiib-i Sitte (Sahthayn ve Siinen-i Erba’a) sahiplerinin adini veren, Ebfi
Nuaym’in, Beyhaki'nin veya Deylemi'nin eserlerine atifta bulunan miiellif,
acaba ilgili kaynaga bizzat ulasmis midir? Bir baska ifadeyle ‘Hdkim bunu
Miistedrekte rivayet ediyor’ bilgisi ne kadar orijinaldir?

Bunun tesbiti bakimindan, sarihin eserinin basinda zikrettigi kaynakca
Onem tagimaktadir. Ankaravi, Mesnevi Serhi'nin adimi belirterek “Ve bu
Kitab-1 Mistatab’a Mecmiatu’l-Letaif ve Matmtratu’l-Ma’arif ta’bir olunsa
savabdan hali degildir. Sol cihetten ki, kiitiib-li mu’tebereden ma’arif-i celile
ve letaif-i kesire cem’” olmusdur.” aciklamasini yapmakta ve “Talibine tergib
ve ragibine tahris icun ol kiitiib-i nefisenin esamisi tahrir olundu.” dedikten
sonra kaynaklarinin dokiimiine ge¢mektedir:?”

“Tefsire miiteallik olan kiitiib: Ebii’l-Leys ve Medlimii’t-Tenzil ve Meddrik ve
Kadi ve Ebii’s-Suild ve Tefsir-i Kebir'dir. Ve dahi Kdsini ve Kessdf ve Mecma'ii’l-
Beyin ve Teysir'dir. Ve Ehddise miiteallik: Kiitiib-i Miislim ve Buhiri ve Mesibih ve
Mesarik ve Tergib u Terhib ve Camiu’s-Sagir'dir. ...Ve liigate miiteallik olan: Sihih
ve Nihdye-i Ibn Esir'dir.”

On tane tefsir, yedi tane hadis, alt1 tane tasavvuf, iki tane kelam, bir ta-
ne hikmet, iki tane ser’1yyat, iki tane fikih, iki tane de liigat kitab1 olmak {izere
32 kaynak ihtiva eden bibliyografyada Sahth-i Buhdri ve Sahth-i Miislim disin-
da herhangi bir ilk donem hadis klasigi yer almamaktadir. Buna mukabil, di-
ger dort eser, hadisleri kaynaklarina kismen isaret ederek veren gec tarihli
mecmualardir.

“Ankaravi (w y o g W ;.L,d\) rivayetini kaydederken ‘Ravihii ibn Abbas
radwyalldhu anh. Kezd fi Firdevsi’l-Ahbir ve fi’'l-Cimii’s-Sagir” derken ne kadar ger-
cekeidir?” gibi bir soruyu bu bilgiler 1s1§1nda tekrar ele aldigimizda, sarihin as-

% Mesela: ‘Kemd ruviye ‘an Ebi Malik el-Es’ari...” (Mesnevi Serhi, 1/161)

2% Mesela: ‘Ve Buhdiri ve Nesii ve Ebil Ddvud ittifak iizre bu hadisi Hazret-i Cabir’den rivayet bu-
yururlar.” (Mesnevi Serhi, 1/194)

27 Mesnevi Serhi, 1/2.



Ismail Ankaravi'nin Mesnevi Serhi'nin ilk Cildinde Yer Verdigi Miikerrer Hadisler ... ¢ 171

linda Suyti’ye miiracaat ettigini, ama el-Camiu’s-Sagir’'deki ‘Firdevsii’l-Ahbar’
notunu da teberriiken kaydettigini sOyleyebiliriz. Zira her ne kadar Kiitiib-i
Sitte Ankaravi icin ulasilabilirse de, Hatib’in Cdmi’ine, Taberani’nin Evsat'ina
veya Ibnii'n-Neccar'in bir eserine yonelik atiflarda ayni seyi diisiinmek makul
degildir.

Uzerinde kisaca durmak istedigimiz bir baska husus, Mesnevi Serhi'nde
zikredilen hadislerin metinleridir. Baz1 hadislerin metinlerinde takdim-tehir
oldugu,® bazilarinin ise yaklasik bir metinle (yani ma'nen) rivayet edildigi
goriillmektedir. Mesela Ankaravi'nin zikrettigi (<= 14 L & [ t2) ifadesinin
ash (b oL L L& 35 &) seklindedir ve ilk lafizla hicbir kaynakta karsilasil-

mamigtir.?

Yine sahih kaynaklarda yer alan bir anlam (;;’;i\ 2 B C}m Sy lafziyla
nakledilmistir ki, bu metin de bu sekliyle meveut degildir. (1, $5 o5
hadisinin (si-1s VM.f 25480y tarzinda verilmesi ise, hem hadis ilminin hassasiyet
oOlctileri bakimindan diizensiz, hem de s6z konusu metinden hareketle yapila-
cak arastirmalar agisindan yanilticidir. 3

Eserdeki hadislerin sunumunda ve yorumunda tasavvufi (is’arf) yakla-
simin etkisi de, deginilmesi gereken onemli bir konudur. Konu 6rneklerle
sOyle aciklanabilir:

o Ornek 1: Sahihayn’de yer alan bir hadiste®, her yeni giiniin sabahinda
iki melegin gokten indigi, bunlardan birisinin (u.kr 345 JS a3 et = Allah’im!
Harcayanlara daha fazlasimi ver); digerinin ise (uls MJS Ll 1920 = Allah’'im! Tu-
tanlara da beldsimi ver) dedigi anlatilmaktadir. Olay1 6nce “Iki feristeh her giin

7

pazarbaginda bu duayi eyler. Ol dua budur: Alldhiimme ...” seklinde nakleden

sarih, ardindan su tasavvufi yiiklemeyi yapar:

28 Sozgelimi (.1 5 52 U5 ) hadisinin devaminda (1) ve (&1,3) kelimeleri yer degistirmigtir
ve bu durum anlam Orgiisiinii etkilemektedir. Krs: Miisned, XV/379 ve XVI/362 (9617 ve
10619); Buhari, Tevhid, 15 ve 50 (7405 ve 7537); Miislim, Tevbe, 1 (2675); Tirmizi, De’avit,
132 (3603); ibn Hibban, I1/35-36 ve 100 (328 ve 376).

» Miisned, XXII/ 413 (14543); Miislim, Cennet ve Sifatii Naimihd ve Ehlihd, 83 (2878); ibn
Hibban, XVI1/311-312 (7319); Hakim, Miistedrek, 1/490 (1259).

30 Miisned, XX/443 (13227); Buhari, Deavit, 4 (6309); Miislim, Tevbe, 1 (2675); Eb( Ya'la,
V/244 (2860); Ibn Hibban, 11/283 (617); Taberani, Evsat, (8495); Beyhaki, Su’ab, V/411
(7105); Hatib, Tarith-i Bagddd, X11/446; Deylemi, I11/319 (4955).

31 Tbn Ebi Seybe, VII/89; Miisned, XXX/341 ve 381 (18393 ve 18434); Miislim, Birr ve Sila, 67
(2585); Beyhaki, Suab, V1/102 (7607).

2 Buhari, Zekit, 27 (1442). Miislim, Zekit, 57 (1010).
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“Ve dahi beyan eylemektir ki: Ol miinfiktan murdd, miicdhid-i rah-i Hak'tir.
Hevad yolunun miisrifi degildir.”%

e Ornek 2: Cabir b. Abdullah’tan nakledilen bir hadiste’ sahabi
“Restilulldh’in (sav) evinin kapisina geldim. Kapry: ¢aldum. ‘Kim 0?” dedi. ‘Ben’ diye
cevap verdim. Restilulldh (sav) ‘Been, been!” buyurdu. Sanki bu ifadeyi begenmemis
gibiydi.” demektedir. Ankaravi, normalde ‘Ben” sdzctigiiniin karsidaki kisiyi
tam tanitamamasini 6nlemeye yonelik bu egitici tavri, oldukga farkl bir diiz-
lemde ele alir:

“Bir kimseyi anlamazam ki o, benlik mertebesinde ola ve ‘ben’ diye. ...Bu
hadis-i serifin mazmiln ve mefhfimuna isdret buyururlar ki, Cabir radiwyalldhu anh
hazretlerinden rivayet olunur...”%

e Ornek 3: Bir baska hadiste,® Restilullah’in (sav) “Kardeslerimizi
gormiis olmay1 isterdim!” buyurduklari, “Ey Allah’in Resflii! Biz kardeslerin
degil miyiz?” diye sorulunca da “Bilakis, sizler benim sahabilerimsiniz. Kar-
deslerim ise, benden sonra gelecek olanlar. Ben onlar1 havuzun basinda bek-
leyecegim.” agiklamasinda bulunduklar: belirtilmektedir.

Mesnevi sarihi burada gercek anlamin tamamen disinda kavramsal
bir yiikleme yapar:

“Mertebe-i uhuvvet, hem-gevher ve hem-himmet olmag1 iktizd eder. Ve nilr-i
uhuvvet ve veldyetle, bunlarim cidni Peygamber aleyhisseldmi ve nilr-i niibiivvet ve
veldyetle Peygamber aleyhisseldm bunlar: goriir.”

Bu ii¢ 6rnek, 6zellikle sened bakimindan saglam olan hadislerden se-
¢ilmistir ve bu tiir yorum denemelerinin kisiye gore degisen bir degeri vardir.
Ancak vahim olan, “Mide dolunca, hikmet yollar: kapanir.”3, “ Ahmaklar olmasay-
di, diinya harap olurdu.”?, “Varli§in, baska hi¢ bir giinahla kiyaslanamayacak bir

3 Mesnevi Serhi, 1/203.

3 Buhari, [sti’zén, 17 (6250); Miislim, Adab, 38 (2155).

% Mesnevi Serhi, 1/266.

% Muvatta, 1/28-29 (Tahdret, 6); Miisned, X111/ 373-374 (7993); Miislim, Tahdret, 39 (249); Tbn
Mace, Ziihd, 36 (4306); Nesai, I/94; ibn Hibban, 111/361 (1046); Beyhaki, Siinen, 1/82-83.

37 Mesnevi Serhi, 1/297.

% Ebti Nuaym, Hilye, X/67. (Yahya b. Muaz er-Razi'nin sozii olarak nakledilmistir.)

» Jbn Ebi HAtim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1/103. (Siifyan-1 Sevri'nin sozii olarak nakledilmistir. Bu
s0z, yine Sevri'nin “Adamlarmn kosklerine bakip durmayin; ashinda onlari da sizin icin yapryor-
lar.” agiklamastyla yan yana verilmistir ve bas tarafi ‘ Diinya delileri olmasaydi = ) uu\:u v



Ismail Ankaravi'nin Mesnevi Serhi'nin ilk Cildinde Yer Verdigi Miikerrer Hadisler ... 173

glinahtir.”# gibi merfhlukla ilgisi olmayan siradan sozlerin ‘kemd kile
aleyhisseldm’ veya ‘ve lihdzd kile aleyhisseldm’ gibi kesin ifadelerle Peygamber
Efendimize (sav) nispet edilmesidir.

ITI. Ankaravi’nin Mesnevi Serhi’nin 1. Cildinde Yer Alan Miikerrer
Hadislerin Tahrici

Bu baslik altinda, s6z konusu 35 miikerrer hadisin Arapca ve Tiirkce
metinleri verilecek, kisa tahricleri yapilacak ve kaynaklara dayali bir deger-
lendirme neticesinde tek ciimlelik/kelimelik bir sthhat hiikmiine varilmaya
calisilacaktir. Sthhat hitkmii arayisinin nedeni, ortaya ¢ikan sonuglarin grafige
dokiilmesini ve yorumlanmasini kolaylastirmaktir.

1. Hadis: (Aa) 308 100008 1) 5 ¢all =ha :lalia 1)) ARl Sall A )

Tiirkgesi: “Insanin viicudunda bir et pargasi vardir. O saglikli olursa,
viicut da saglam olur. O hasta olursa, viicut da hasta olur.” 4

Bu hadis, meshur ‘Heldl bellidir, haram bellidir.” hadisidir. Sahihtir.
2. Hadis: (Jos 38 L 12280 73
Tiirkgesi: “Soziin hayirlisi “az ve anlasilir’ olamidir.” 2

Herhangi bir hadis kaynaginda tespit edilememistir.

3. Hadis: (0l O 5 agd 5l8 Tale b )
Tiirkgesi: “Allah’in “ kalpleri glinesten daha aydinlik” kullar1 vardir.” 4

Herhangi bir hadis kaynaginda tespit edilememistir.

seklindedir. Ankaravi'nin lafzi ise, Beydavi (I/401) ve Ebu’s-Sutid Efendi'nin (I/161) tefsir-
lerinde, Bakara stiresinin 128. ayeti agiklanurken (J$) kaydiyla gecmektedir.)

40 Mesneuvi Serhi, 1/201.

4 Mesnevi Serhi, Mukaddime, 3 ve 1/250. ibn Ebi Seybe, 1V/448 (22003); Miisned, XXX/324
(18374); Darimi, II/ 319; Buhari, Iman, 39 (52); Mislim, Miisakat, 107 (1599); ibn Mace,
Fiten, 14 (3984); ibn Hibban, 1/532-533 (297); EbGi Nuaym, Hilye, IV/336; Beyhaki, Siinen,
V/264: Nu'man b. Begsir'den. Hadisi miiellifin alintiladig1 yukaridaki son kismi olmadan
yine Nu'man b. Begir'den rivayet edenler arasinda ise su kaynaklar yer alir: Miisned,
XXX/289-291 (18347); Ebti Davud, Biiys’, 3 (3329-3330); Ibn Hibban, 11/497 (721); Beyhaki,
Su’ab, 5/50 (5740): Nu’'man b. Besir’den.

2 Mesnevi Serhi, Mukaddime, 8. (Iki ayr1 yerde)

4 Mesnevi Serhi, Mukaddime, 11 ve I/17.
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4. Hadis:
Al JE 2 05 Ly (S Lo I3 1Tl 88 T8 20l (313 L )
(G 1l B 1 gy Wasd LT 106 55 130 1o 3y y L
Tiirkgesi: “Allah’m ilk yarattigi sey, kalemdir. Yarattiktan sonra ona "Yaz!’
buyurdu. O da olmus veya olacak ne varsa hepsini yazdi. Sonra ona tekrar *Yaz! Al-
lah’tan bagka ilah yoktur’ dedi; o da yazdi. Sonra yine "Yaz!” dedi. ‘"Muhammed Al-
lah'in kuludur ve Resilliidiir’. Kalem bunu yazamad:.”*

Tirmizi, ilk rivayetinin ardindan (no.2155) ‘Bu vecihten garib bir hadis-
tir’; ikinci rivayetinde ise (n0.3319) ‘Bu hasen ve garib bir hadistir. Ibn Abbas ri-
vayeti de var.” demektedir.

Dipnotta isaret edilen rivayetlerin tiimii, yukaridaki metinle sadece
“Allah’in ilk yarathi§r sey, kalemdir. Yarattiktan sonra ona "Yaz!” buyurdu.” bolii-
miinde kesismektedir. Kelime-i Tevhid’'i ve ‘Muhammed Restilullah’1 yaza-
mama temast hi¢ birisinde yer almamaktadir. Hadis hakkinda sihhat hitkmii

verilememistir.
5. Hadis: (coosigh aao 550 o 5 (bl 0)
Tiirkgesi: “Allah vardi ve bagka hig bir sey yoktu...”4
Sahihtir.
6. Hadis: (e G e Js il )

Tiirkgesi: “Allah, kulunun diliyle konugur.”4

Herhangi bir hadis kaynaginda tespit edilememistir.

2o P

7. Hadis: (.03 0f o8 (s 1 5 LX)

# Mesnevi Serhi, Mukaddime, 14 ve I/16. Ilk gectigi yerde muhtasardir ve ilk ciimleden iba-
rettir. Kaynaklart: Tayalisi, Miisned, 1/ 79 (577); Miisned, XXXVII/377 (22705); Buhari, et-
Tarihu'l-Kebir, VI/92 (1809); Ebl Davud, Siinnet, 17 (4700); Tirmizi, Kader, 17 (2155); Tefsir,
67 (3319). Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 1/57-58 (58 ve 59); EbG Nuaym, Hilye, V/248;
Beyhaki, Siinen, X/204; Ziyauddin el-Makdisi, el-Muhtira, VIII/274 (336): Ubade b.
Samit’ten. Ibn Ebi Seybe, VII/259 (35873 ve 35874); Hatib, Tdrih-i Bagdad, IX/59: ibn Ab-
bas’tan, mevkuf olarak. Ebh Ya'la, IV/217 (2329). Taberani, Kebir, XII/68 (12500); Hakim,
Miistedrek, 11/540-541 (38410): Ibn Abbas’tan, merf{ olarak.

4 Mesnevi Serhi, Mukaddime, 15, 1/61 ve 139. Miisned, XXXIII/107-109 (19876); Buhari,
Bed'ii’l-Halk, 1 (3191); Tevhid, 22 (7418); ibn Hibban, XIV/10-11 (6142); Taberani, Kebir,
XVIII/204 (498); Beyhaki, Siinen, IX/2: Imran b. Husayn’dan.

4 Mesnevi Serhi, Mukaddime, 19 ve 1/178.
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Tiirkcesi: “Ben gizli bir hazine idim, tamnmay istedim...”¥

Bu ifade, stifilerin ¢ok deger verdikleri ve {izerine bir fikir diinyas: ve
bir edebiyat insa ettikleri 6nemli bir 6nerme olmakla birlikte, hadis ilmi esas-
lar1 agisindan asilsiz ve mevziidur. Higbir senetli hadis kaynaginda tespit
edemedigimiz bu s6z hakkinda, mevz{at yazarlari, Ibn Teymiye'ye ait su ifa-
deyi aktarirlar:

“Nebi sallalldhu aleyhi vesellemin sozii degildir. Ne sahih, ne de zayif bir se-
nedi vardr.”*

Mevzidur.
8. Hadis: (A Ll 1A (o (s A (T3 (AN [y AN ;A (4e)

Tiirkcesi: “Beni seveni oldiiriiriim. Oldiirdiigiimiin diyetini vermek
bana diiser. Kendisine diyet borcum olan kisiye, ben kendim diyet olurum.”#

Herhangi bir hadis kaynaginda tespit edilememistir.
9. Hadis: (ks S L0 Gl L2
Tiirkgesi: “Diinya sevgisi biitiin hatalarin bagidir.”>

Bu ifadenin kime ait oldugu konusunda ¢esitli agiklamalar vardir. Dip-
notta belirtilen Hasan-1 Basri ve Hz. Isa isimlerinin yaninda, bu rivayetin Hz.
Ali’yed! veya Ciindiib el-Beceli'ye* ait olduguna dair de dngoriiler vardir.

Konuyla ilgili en doyurucu izahi Irdki yapmaktadir. [hyd tahricinde sa-
dece iki kaynaga isaret etmekle yetinen miiellif,5 ustil kitabinda “Diinya sevgi-

47 Mesnevi Serhi, Mukaddime, 20, 1/7, 141, 221 ve 252. (Farkli lafizlarla.)

48 Bkz: Ibn Thlln, Sezera, 11/ 51 (717); Aliyyu’'l-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, s. 269 (353); Aclini,
Kesfu'l-Hafd, 11/173 (2016). Ayrica, ifade ve tasavvufl agilimi hakkinda ek bilgi i¢in bkz:
Yildirim, Ahmet, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, s.
98-99; Eren, Mehmet, “Sadreddin Konevi'nin Tasavvufi Hadis Serhgiligi”, Akademik Aras-
tirma Dergisi, y1l 1, say1 1, Bahar 2001, s. 39.

4 Mesnevi Serhi, Mukaddime, 22 ve 1/162.

50 Mesnevi Serhi, 1/4. ibn Ebi’d-Diinya, Zemmii'd-diinyd, s. 15 (9); Beyhaki, Su’ab, VII/ 338
(10501): Hasan-1 Basri’den, miirsel olarak. Ebli Nuaym, Hilye, VI/288; Beyhaki, Su’ab,
(10458); Ziihd, 5.169 (249): Hz. Isa’nin (as) sozii olarak.

51 Sehavi, el-Mekdsidii’l-hasene, s. 182.

52 [bn TGl0n, Sezera, 1/ 245-246 (342).

% Iraki, Ebii'l-Fadl Zeyniiddin Abdurrahman b. Hiiseyn (806/1404), el-Mugni an Hamli’l-
Esfar fi'l-Esfar fi Tahrici ma fi'l-Thyd mine’l-Ahbér, I-111 ('dad: EbG Muhammed Esref b.
Abdulmakstid), 1. Baski, Riyad 1995, 11/874 (3194).
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si biitiin hatalarin bagidir.” ctimlesini ‘hakimlerin sozlerinden almmis uydurmalara’
ornek verir. Iraki'nin ifadeleri soyledir:>*

“Bazi uydurmaciar da, kimi hakimlerin veya zdhidlerin sozlerini, ya da
Israiliyat kaynakl bilgileri alip hadise doniistiiriirler. Tipkt ‘Diinya sevgisi biitiin ha-
talarin basidir’ hadisinde oldugu gibi. Bu soz:

1. Ya, Ibn Ebi’d-Diinya'min Mekayidii’s-Seytin kitabimda isnadyla naklettigi
sekilde, Malik b. Dindr’in soziidiir;

2. Ya, Beyhaki'nin Kitdbii'z-Ziihd'de rivayet ettigi iizere, Isa b. Meryem’e (as)
aittir.

Bunun nebevi hadis olarak asli yoktur. Olsa olsa Beyhaki'nin Siiab’daki rivaye-
tince Hasan-1 Basri'nin miirseli olabilir; Hasanin miirselleri de zaten riizgdr gibi bir
seydir!”

Son derece zayiftir.

10. Hadis: (0% & Ui o1 Ly ¢S 200 5La L)

Tiirkgesi: “Alldh'in istedigi olur, istemedigi olmaz.”%

Bu ifade, Abdiilhamid Mevla beni Hasim adli bir zatin, Restlullah’in
(sav) kizlarindan birisine hizmet eden annesinden 6grendigi ‘sabah aksam
okunacak’” duanin bir kismidir. Tergib'i tahkik eden komisyonun ilgili dipno-
tunda da belirtildigi gibi, Abdiilhamid ve annesi mechfil olduklari i¢in zay1f-

tir.

Fg s gt s

—w

11. Hadis: (5 % p & )
Tiirkgesi: “Hangisine sevinecegimi bilemiyorum: Hayber’in fethine mi
sevineyim, Cafer’in gelisine mi?” 5

Beyhaki, rivayetinin sonunda “Bu sekilde buldum. Halbuki bu hadisin
miirseli daha sahihtir. Vallahu a’lem.” der. Zehebi ise, Miistedrek’teki ilk ri-
vayetin tashihine katilir; ikincisi icin ise “Dogru olan, $a’bi’den miirsel olarak
rivayet edilmesidir.” agiklamasini yapar.

5 TraKi, Elfiyetii’l-Hadis, Beyrut 1992, 5.127-128.

% Mesnevi Serhi, 1/8 ve 174.

5 Mesnevi Serhi, 1/13 ve 14. Tbn Ebi Seybe, VI/381, 541 (32206, 33682): Sa’bi’den, miirsel ola-
rak. Taberani, Sagir, 1/40 (30); Evsat, 111/18 (2024); Kebir, 11/108 (1470): Ebti Ciihayfe’den.
Hakim, Miistedrek, 11/681 (4249) ve III/233 (4941): Cabir b. Abdullah’tan. Beyhaki, Su’ab,
V1/477 (8968): Sa’bi yoluyla, Abdullah b. Ca’fer’den.
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Taberani’'nin aktardigr Ebh Ciithayfe tarikleri tizerine, Heysemi
“Kebir'in sened elemanlari arasinda Enes b. Selem var; tanimiyorum. Digerleri sag-
lam isimler.” degerlendirmesini yapmakta ve miirsel Sa’bi tarikinin saglam ol-
dugunu o da vurgulamaktadir.5”

Sahihtir.
12. Hadis: ((.i}Jb sl O 2 ke b O)
Tiirkgesi: “Allah’in, insanlarin degerini ferasetleriyle bilen kullar1 vardr.”

Heysemi “Bezzir ve Evsat’ta Taberdni rivayet eder; isnddi hasendir.” de-
mektedir.?® Suy{ti ve Aclini’nin senedle ilgili hiikiimleri de ayni istikamette-
dir.60

Zehebi'nin bu haberi ni¢in miinker diye tanimladigini bilmiyoruz.*! Fa-
kat, Ibn Tltn’un feraset konulu hadislere dair yaptig1 su degerlendirme, da-
ha makul goértinmektedir:

“...Hepsi zayiftir. Yine de, uydurma olduguna hijkmedilemeyecek kadar tutarl
(miitemdsik) olanlar1 da vardir. Bilhassa Bezzdr, Taberiani ve Tip’ta Ebil Nuaym'in
Enes’ten merfil olarak rivayet ettikleri ‘Allah’in, insanlarin degerini ferasetleriyle bi-
len kullar1 vardir” hadisi bu niteliktedir.”6?

Hasendir.
- - - 2 - 2 P
13. Hadis: (65 ¢ Soid (&ML 13 1315 .83 4 Tilp 18U cﬁw 13 .l Cdal)

Tiirkcesi: “Kalp, kral gibidir. Kral iyi olursa, adamlar: da iyi olur. Kral kétii
olursa, adamlar: da kétii olur.”63

Beyhaki, Eb(i Hiireyre’den mevkiif olarak nakletmektedir.
Merft degildir.
14. Hadis:

% Heysemi, Mecma'ii’z-Zevaid, IX/274-275.

% Mesnevi Serhi, 1/15 ve 257. Taberi, Tefsir, XIV/32; Taberani, Evsat, 111/445 (2956); Kuda’i,
Miisnedii’s-Sihab, 11/116 (651): Enes b. Malik’ten.

% Heysemi, Mecma'ii’z-Zevaid, X/271.

% Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 11/477; Acltni, Kesfu'l-Hafd, 1/42.

6t Zehebi, Mizdnii’l-I'tiddl, 1/344.

6 fbn TalGn, Sezera, 1/ 34 (22).

6 Mesneuvi Serhi, 1/15 ve 250. Beyhaki, Su’ab, /133 (109): Ebti Hiireyre’den, mevkif olarak.
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(01 30 o (sl o Y Lo g LR o) e 001 ikl (3 Sd (35 Q0 O
Tiirkgesi: “Allah kibardiwr; kibarligy sever. Kibarliga, kabaliga (veya: kibarlik
disinda hicbir seye) vermedigi miikdfat: verir.”¢*

Sahihtir.

15. Hadis: (.53 JA\ & wJ’L:U tf&”‘ & o of 31 o)
Tiirkgesi: “Allah’la oturmak isteyen, tasavouf ehliyle otursun.”ss
Herhangi bir hadis kaynaginda tespit edilememistir.

16. Hadis: (14 & (2hys Je L gld 23 L 9;33\ i)

Tiirkgesi: “Ey kalpleri ve gbzleri istedigi yone ceviren! Bizim kalplerimizi
kendi dinin istikametine tespit et, ey Allah’um!”66

(V1) ve (!ﬁm L) lafizlari, dipnotta zikredilen kaynaklarin hig¢ birisinde
yer almamaktadir. Sahihtir.

17. Hadis: (.sL331 &5 stalall)
Tiirkgesi: “Alimler peygamberlerin mirascilaridir.”s?

Suayb el-Arnavut “Hasen bir hadistir; ama isnadi zayiftir.” demekte,% Tbn
Hacer ise “Hamza el-Kinani tashih ediyor. Baskalar1 ise, senedindeki 1zdiriba baka-
rak ‘zayiftir’ diyorlar. Gelgelelim, giiclenmesine yarayacak sahidleri var.” degerlen-
dirmesini yapmaktadir.®®

Hasendir.

18. Hadis:

64 Mesnevi Serhi, 1/20 ve 132 (Ikincisinde muhtasar olarak zikredilmistir). Miislim, Birr ve Si-
la, 77 (2593); Ibn Hibban, 1/312-313 (552): Hz. Aise’den. Ibn Hibban, 11/309-310 (549); Hilye,
VIII/306: EbG Hiireyre’den. Miisned, XXVII/356 ve 360 (12802 ve 12805); Eb(i Davud, Edeb,
11 (4807): Abdullah b. Mugaffel’den.

5 Mesnevi Serhi, 1/59 ve 142.

66 Mesnevi Serhi, 1/64 ve 112. Miisned, XXIX/178-179 (17630); Ibn Mace, Mukaddime, 13 (199);
Ibn Hibban, 111/222-223 (943); Hakim, Miistedrek, 1/706-707 (1926), 11/317 (3141) ve IV/357
(7907): Nevvas b. Sem’an’dan. Miisned, XI/130-131 (6569); Miislim, Kader, 17 (2654): Ab-
dullah b. Amr’dan.

7 Mesnevi Serhi, 1/70 ve 261. Darimi, I/110 (342); Ibn Mace, Mukaddime, 17 (223); Ebi Davud,
Ilim, 1 (3641); Tirmizi, Ilim, 19 (2682); Ibn Hibban, 1/289-290 (88); Taberani, Miisnedii’s-
Samiyyin, 11/224-225 (1231); Beyhaki, Suab, 11/262 (1696): Ebii’d-Derda’dan.

6 fbn Hibban, 1/289.

¢ {bn Hacer, Fethu'l-Bdri, 1/147.
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Tiirkgesi: “Yikict yedi seyden kagininiz: Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak,
Allah'in mahrem kildig1 cana haksiz yere kiymak, faiz yemek, yetimin malini yemek,

savasta cepheden kagmak, namuslu, hicbir seyden haberi olmayan dindar bir kadina
iffetsizlik isnat etmek.””0

Sahihtir.
19. Hadis: (& i 31 S 18506 (250)
Tiirkgesi: “Diismanlarimin en getini, iki yamn arasindaki kendi nefsindir.”7!

Iraki “Beyhaki Kitabii'z-Ziihd’de Ibn Abbas'tan rivayet eder. Senedin-
de Muhammed b. Abdurrahman b. Gazvan” vardir ve bu sahis uydurmaci-
nin tekidir.” degerlendirmesini yapmaktadir.” Deylemi’deki Eb(i Malik riva-
yetinin lafz1 ise daha farklidir. Tkinci ve tigiincii diisman olarak ‘yataginda se-
ninle beraber olan karin’ ve ‘soyundan gelen yavrun’ maddelerini iceren riva-
yet, bu haliyle sahit olmaktan ¢ok uzaktir.

Son derece zayiftir.
20. Hadis: (A1l aaal ail G Sl ) Jle (A

Tiirkgesi: “Yaratiklar, Allah’in aile efradidir. Mahliikat icinde Allah'in en ¢ok
sevdigi ise, ailesiyle en iyi gecinenlerdir.”7*

Heysemi, Taberani'nin Ibn Mesud’dan rivayetini seneddeki Musa b.
Umeyr; EbG Ya'la’nmin Enes b. Malik’ten rivayetini ise Yusuf b. Atiyye es-
Saffar sebebiyle taz'if eder ve her iki isim icin de ‘metr{ik’ der.”s Tahrici Ibn
Taltn’dan 6zetleyen Acléni ise, Nevevi'nin fetvalarinda sarfettigi “Zay:f bir

7 Mesnevi Serhi, 1/76 ve 302. Buhari, Vesdyd, 23 (2766), Tibb, 48 (5764) ve Hudiid, 44 (6857);
Miislim, [man, 145 (89); Ebi Davud, Vesdya, 10 (2874); Nesai, VI/257; ibn Hibban, XI1/371-
372 (5561): Ebt Hiireyre’den.

7t Mesnevi Serhi, 1/86, 112, 127 ve 305. Beyhaki, Ziihd, s. 190 (345): Ibn Abbas’tan. Deylemi,
Firdevs, 111/408 (5248): Ebi Malik el-Eg’ari’den.

72 Zehebi, Mizdnii’l-I'tiddl, 111/625-626.

73 Traki, el-Mugni, 11/709.

74 Mesnevi Serhi, 1/88 ve 207 (flkinde sadece ilk ciimle yer almaktadir.) Ebti Ya'la, V1/65, 106
ve 194 (3315, 3370 ve 3478); Beyhaki, Su’ab, VI/42-43 (7448): Enes b. Malik'ten. $asi,
Miisned, 11/419; Taberani, Kebir, X/105 (10033); Eb(i Nuaym, Hilye, 1I/102 ve IV/237: ibn
Mesud’dan.

7> Heysemi, Mecma’, VIII/191.
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hadis; senedinde iimmetin ittifakiyla zayif goriilen Yusuf b. Atiyye var.” sdziinii ve
Ibn Hacer’in yine hadis fetvalarinda yer verdigi “Bir kag tarikten gelmistir; hepsi
zayiftir.” agiklamasini nakleder.”s

Zayiftir.

& or

21. Hadis: (.553b % 35 638 O a1 dt )
Tiirkgesi: “Kendi degerini bilen ve haddini asmayan insana Allah rahmet bu-
yursun.””’
Merf degildir.
22. Hadis: (.o 5 0Ws] - gy 58801y b JS° 01 g : U1 5 )
Tiirkgesi: “Ilim ve mal, her ayib1 gizler. Fakirlik ve cahillik ise, her ayibi or-
taya cikarir.”78

Yer verdigi hadisler i¢in nadiren kaynak zikreden Rustihi Dede, bu ri-
vayetin Deylemi’de ve el-Cimiu’s-Sagir'de bulundugunu belirtmektedir.
SiiyGti'nin Deylemi’ye nisbet edip zayif hiikmiinii verdigi bu rivayet icin
Miinavi de “Senedinde tartismalr isimler vardir.” demektedir.””

Zayiftir.
23. Hadis:
Al W55 5 Sl JLL Gl 1ol Ael) G115 i (3l G 1240
(-0 S 539 0yl 10g
Tiirkgesi: “Allah’im! Bize gercegi gercek olarak goster ve ona uymay1

nasip et. Allah'im! Bize yanlis1 yanlis olarak goster ve ondan kaginmayn liitfet.
Allah’im! Varliklar1 bize olduklar1 gibi goster!” 80

Irdki'nin “Herhangi bir aslini (senedini/kaynagini) gormedim” dedigi®® bu
dua, hadis kaynaklarinda bulunamamuistir.

Merft degildir.

76 Acltni, Kesfii'l-Hafd, 1/457-458.

77 Mesnevi Serhi, 1/94, 176 ve 283. EbGi Nuaym, Hilye, V/305-306: Omer b. Abdulaziz’in sozii
olarak.

78 Mesnevi Serhi, 1/104 ve 312. (Birincisi, ilim ve mal ile ilgili ilk boliimden ibarettir.)
Deylemi, Firdevs, 111/ 71 (4200): Ibn Abbas’tan.

7 Miinavi, Feyzu'l-Kadir, IV/391.

80 Mesnevi Serhi, 1/113 ve 231.

81 Traki, el-Mugni, 1/642-643 (2406).
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24. Hadis: (831 0dd [ s 15 ,200)
Tiirkgesi: “Kaderiyye, bu iimmetin mecilsileridir.”®2

Zayiftir.8
25. Hadis: (.o 5l &7 (&e50)
Tiirkgesi: “Miimin miiminin aynasidir.”s

Iraki, Ebti Daviid hadisinin isnadinin hasen oldugunu soyler.85 Heysem1
ise Enes tariki icin su degerlendirmeyi yapar: “Senedinde, Rabia b. Ebil
Abdurrahman’in evlatlarindan Osman b. Muhammed bulunmaktadir. Ibnii’l-Kattdn
bu sahis icin ‘hadislerinin biiyiik cogunlugu vehimden ibdrettir’ der.86 Diger sened
elemanlari ise giivenilir kigiler.”$

Hasendir.

26. Hadis:

(P 08 0BG 0l ol 060 51 106 ) 1580
(P GIall oh ydlond (b ol 136 ol S5 Sl 1 O
Tiirkcesi: “Miiminin ferasetinden kendinizi koruyunuz. Ciinkii o, Allah'in
nuruyla bakar. Onlar kalp casusu gibidirler. Insanlarin kalbine yavasca girer, iceride-
ki gereksiz diisiince ve vesveseleri digartya ¢ikarirlar. Onlarla oturup kalkarken dogru
diigiinceli ve ihldsl olun. "8

8 Mesnevi Serhi, 1/115 ve 333. EbG Davud, Siinnet, 17 (4691); Taberani, Evsat, 111/240-241
(2515); Hakim, Miistedrek, 1/159 (286); Beyhaki, Siinen, X/203: Ibn Omer’den.

8 Kazvininin (AJ)M\ ) hadisi uydurma bir Mesabil hadisidir.” iddiasiyla baglayan; Tbn
Hacer'in “Zayif bile degil; hasen.” noktasina getirdigi ve Alai'nin “Gergek su: Mevzil degil,
zayiftir.” degerlendirmesiyle kapanan giizel bir ta’lik i¢in bkz: Ali el-Kari, el-Masnil’, s.
107-110 (no. 149; muhakkik Ebti Gudde’nin 3 numarali dipnotu).

8 Mesnevi Serhi, 1/123 ve 272. EbtG Davud, Edeb, 57 (4918); Kuda'i, Miisnedii’s-Sihdb, 1/105-
106; Beyhaki, Siinen, VIII/167; Su’ab, VI/113 (7645): EbG Hiireyre’den. Taberani, Evsat,
111/71 (2135); Kuda'i, Miisnedii’s-Sihib, 1/105-106: Enes b. Malik’ten.

8 Traki, el-Mugni, 1/479 (1824).

8 Osman b. Muhammed b. Rabi’a i¢in bkz: Zehebi, Mizanii’l-I'tidél, 111/53-54.

8 Heysemi, Mecma’, VI1/267.

88 Mesnevi Serhi, 1/123, 153 ve 264. (ilkinde sadece ilk iki ciimle bulunmaktadir.) Buhéri, et-
Tarihu'l-Kebir, VII/354; Tirmizi, Tefsir, 16 (3127); Ukayli, Du’afd, IV/129; Taberani, Evsat,
VIII/410-411; EbG Nuaym, Hilye, X/281-282; Hatib, Tirih-i Bagdad, V1I/242: Ebh Sa’id el-
Hudri’den. Taberani, Evsat, IV/160 (3278); Kebir, VIII/102 (7497); ibn Adiyy, el-Kimil,
V/345 ve VIII/147; EbG Nuaym, Hilye, IV/94 ve VI/118; Kuda'i, Miisnedii’s-Sihdb, 1/387;
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Tirmizi, rivayetinin sonunda “Bu garib bir hadistir. Sadece bu vecihten bi-
liyoruz.” der. Hadisin Abdullah b. Omer’den gelen bir bagka tarikinin garabe-
tine ise Ebi Nuaym dikkat geker.%

Daha ayrintili bir degerlendirme yapan ibn Tdaltn; EbG Umame
tarikinin Leys’in katibi Abdullah b. Salih ile; Ibn Omer tarikinin Buhari’nin
miinkeru’l-hadis dedigi Fiirat Ibnii’s-Saib ile; Sevban tarikinin Nesai'nin ( s
s ) dedigi Stileyman b. Seleme ile; Eb(i Hiireyre tarikinin ise metriik Stiley-
man b. Erkam ile illetli bulundugunu belirtmekte ve hadisin tariklerini kaste-

derek (Hepsi zayif = idaz L@-i’f) demektedir.®

Hadisin yukaridaki metninde yer alan ilk iki ctimlenin disindaki ifade-
ler, tespit ettigimiz hadis kaynaklarinin hig birisinde mevcut degildir.

Zayiftir.

27. Hadis: (.50 Bl &) 58 06 150750 G D 1dilall 2 dlen O

Tiirkcesi: “Kiyamet giinii cehennem ‘Hey, Miisliiman; ¢abuk ge¢ buradan;

senin aydimligin benim atesimi sondiiriiyor!” diyecektir.”!

Heysemi,* fbn TGlGN®S ve Acltind,% seneddeki Manstir b. Ammar’in za-
yifligina dikkat cekerler. Suytti de hadisi taz'if eder.

Zayiftir.

28. Hadis:

(1 s o 31 G 5 ol 8 oYL ad) 5L OF 5800 Gp s 31 i)

Tiirkgesi: “Bir kigiye ser olarak, dini ve diinyevi konularda, parmakla goste-
rilir bir kimse olmast yeter; Allah'in korudugu kisiler harig.”%

Beyhaki, Ziihd, s.193 (359); Hatib, Tarih-i Bagdid, V/99: Ebli Umame’den. Ibn Hibban,
Mecriihin, 111/32; EbG Nuaym, Hilye, IV/81: Sevban’dan.

% Eb Nuaym, Hilye, IV/94.

% [bn TalGn, Sezera, 1/33-34 (22).

1 Mesnevi Serhi, 1/127 ve 317. Taberani, Kebir, XXII/258 (668); ibn Adiyy, el-Kamil, VIII/131;
Hatib, Tarih-i Bagddd, 1X/233; Deylemi, Firdevs, 11/65 (2365): Ya'la b. Umeyye’den.

2 Heysemi, Mecma’, X/360.

% [bn TalGn, Sezera, 1/ 217 (305).

% Acltni, Kesfii’l-Hafd, 1/373-374.

% Munavi, Feyzu'l-Kadir, I11/265 (3354).

% Mesnevi Serhi, 1/144 ve 171. Tirmizi, Stfatii’l-Kiydme, 21 (2453); Beyhaki, Su’ab, 5 / 366: Enes
b. Malik’ten. Taberani, Evsat, VII/452 (6886): Ebt Hiireyre’den. Taberani, Kebir, XVIII/210
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Tirmizi, rivayeti “Enes’ten rivayet edilmistir.” lafziyla, temrid sigasiyla
verir. Heysem1 ise, Taberani'nin Evsat’taki nakli i¢in “Senedinde Abdiilaziz b.
Husayn var; zayif birisidir.” demektedir.®”

Hiikim verilememistir.
29. Hadis: ()b 555k 58 (5 J Ol 33)

Tiirkgesi: “Kim benim bir velimi kiigiimserse, benimle savasa kalkigmig de-
mektir.”o

Bu ibare, uzunca bir hadisin ilk boliimiidiir. Suayb el-Arnavut; Eb{
Umame, Hz. Ali, ibn Abbas, Enes, Huzeyfe ve Muaz b. Cebel rivayetlerini s1-
ralamakta ve hepsinin zayif oldugunu, sadece Huzeyfe tarikine hasen denile-
bilecegini belirtmektedir.” Heysemi de; Hz. Aise, Meymiine, Enes ve ibn
Abbas tariklerine yer vermekte, hepsinin son derece zayif oldugunu izah et-
mektedir.100

En giliclii ve belki de tek sahih tarik olan EbG Hiireyre tarikinde ise,
Halid b. Mahled’in infirddi s6z konusudur. Mizdn’da'"! bu zatin biyografisin-
de bu bilgiyi veren Zehebi, hadis hakkinda ¢énemli aciklamalarda bulunmak-
tadir:

“...el-Cdmiu’s-Sahth’in (Sahih-i Buhdri'nin) heybeti olmasaydi, bunu Halid b.
Mahled’in miinker rivayetlerinden sayarlardi. Boyle; ciinkii lafzi garib. Ustelik
Serik’in de infirdd: soz konusu ve bu sahis hafiz degil.”

Hiikiim verilememistir.
30. Hadis: (.ale 43 (A1 LAY U8 21559 GIa & 3y

Tiirkgesi: “Allah, ruhlar: cesetlerden iki yiiz bin yil 6nce yarattr.”102

ve 228 (518 ve 567); EbG Nuaym, Hilye, V/247, Beyhaki, Su’ab, V/367: Imran b.
Husayn’dan. ibnir'l-Miibarek, Ziihd, s. 12: Hasan-1 Basri’den, merfi olarak.

7 Heysemi, Mecma’, X/299-300.

% Mesnevi Serhi, 1/154 ve 227. Buhari, Rikik, 38 (6502); Ibn Hibban, II/58-59 (347); Ebt
Nuaym, Hilye, 1/4; Beyhaki, Siinen, 111/346 ve X/219: Ebt Hiireyre’den. Ebi Nuaym, Hilye,
1/5: Hz. Aise’den. Taberani, Kebir, VII1/221-222 (7880): Ebt Umame’den. Taberani, Kebir,
XI1/113 (12719): Ibn Abbas’tan. Kuda'i, Musnedii’s-Sihdb, 11/326-327 (889): Hz. Omer’den.

% {bn Hibban, Sahih, 11/59.

10 Heysemi, Mecma’, X/272-273.

101 Zehebi, Mizinii’l-I'tidal, 1/641-642.

102 Mesnevi Serhi, 1/159 ve 169. Deylemi, Firdevs, 11/187 (2937): Ali b. Ebi Talib’den. Deylemi,
Firdevs, 11/187 (2937): Enes b. Malik’ten.
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Bu hadisi ‘Ruhlar mi1 énce yaratildi, cesetler mi?’ tartismasinda ruhlarin
énce yaratildigini savunanlar tarafindan delil getirilen bir hadistir. Tbn Hacer
el-Heytemi, “Allah ruhlar: cesetlerden dort bin yil 6nce yaratts.” ifadesinin aslinin
olmadigini belirtmekte, basliktaki rivayete benzeyen “Allah ruhlari, cesetlerden
iki bin il 6nce yarattr.” ifadesinin ise ‘tizerine hiikiim bina edilemeyecek kadar za-

yif’ oldugunu sdylemektedir.1?

Ibn Hacer el-Askalani, Abdullah b. Eyytib el-Mevsili’'nin biyografisinde
bu rivayete yine ‘iki bin yil énce = ei:« udb’ lafziyla yer verir. Rivayetin deva-
minda “...Sonra o ruhlar: arsin altina koydu. Sonra onlara bana itaat etmelerini em-

retti. Ve bana ilk seldm veren ruh, Ali'nin ruhu oldu.” denilmektedir.104

Ezdi'nin “Yalanci; o8lu ondan da yalanci. Allah’a kars: ciiretkdr davranyor.
Kendisinden rivayette bulunmak heldl degil.” dedigi'® Mevsili icin Zehebi “Hadis
uydurmakla itham edilmistiv. Yalancidir. Halbuki salihlerin onde gelenlerindendir.”
demektedir.10

Son derece zayiftir.

31. Hadis: (gﬁ)}f:ﬁ ;)}:fgjfl\ 3 ML.\\\ )}j:ﬁ Lf)

Tiirkgesi: “Ben Allah'in nurundamim; miiminler de benim nurumdandir-
lar.”107

Bizzat bu ifade tespit edilememistir. Ayn1 anlamda soyle bir lafiz mev-
cuttur:

Sl e w8 38y 6 e KU By 0y e b il
(é’\:}\ &T‘C‘f/w :j.;.éj ;.2..‘9 /)jj:g Olsé 3%
“Allah beni kendi nurundan yaratnugtir. Ebfibekir’i de benim nurumdan ya-

ratmigtir. Omer’i de Ebilbekir'in nurundan yaratmstir. Osman’t da Omer’in nurun-
dan yaratmistir. Ve Omer, cennet ehlinin bas tacidir.”

Bu rivayete Kurtubi, tefsirinde Sa’lebi’den naklen ve ravi olarak Enes b.
Malik’i gostererek yer verir.18 Tbn Hacer ise Lisdnii’l-Mizian’da Ahmed b.
Ysuf el-Mencebi adl1 ravinin biyografisinde “Tamnmayan bir adamdir ve yalan

105 Acltni, Kesfii'l-Hafa, 1/113.

1 fbn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 111/262.
105 Thbn Hacer, age, aymu yer.

106 Zehebi, Mizaniil-I'tidél, 11/394.

107 Mesnevi Serhi, 1/182 ve 296.

108 Kurtubi, Tefsir, XII/286.
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bir haberi giindeme getirmistir.” diyerek bu lafzi Ebli Hiireyre’den merftian
kaydetmekte; ardindan da Ebi Nuaym’in Emdli’sinde “Bu batildir; Kitdbullah'a
aykiridir.” dedigini aktarmaktadir.'®

Mevzidur.

32. Hadis:
ul;-) Ol LIS u.w,\\ Jo ?"M’" e Je P.@.oj.\s R u}m u‘:ﬂ s 3 J\.w\)
(O3BY5 s D5l s ot Y1 B 0 Sy il e

Tiirkcesi: “Bu iimmette ebddl otuz kisidir. Kalpleri Halilurrahmin
Ibrahim’in kalbi iizeredir. Biri 6liince, Allah yerine baska birini koyar. Yeryiizii onlar
sayesinde ayakta durur. Yagmurlari onlarin vesilesiyle yagar, riziklari onlar sebebiyle
verilir.” 110

Miisned’deki lafiz (‘)\2-) B A J&iyde bitmekte; hadisin sonunda ise
Abdullah b. Ahmed’in babasindan naklettigi “Bu miinker bir hadistir.” agikla-
mas1 yer almaktadir.

Miisned’de Hz. Ali’den naklen yer alan bir bagska merft rivayet daha
bulunmaktadir. Ebddl hadislerinin tamamin1 taz’if eden alimlerin ‘en saglam
olsa olsa budur” dedikleri rivayetin metni soyledir:"!

P I T e N VL £0 . P 3
ey BIG @ JU (Jo Sl WS M) O gm i ey L aladl 0 5 850 JIsl)

(MR o8 aladt Jal oo Uary slasdl o o8 rail RO oA

Suayb el-Arnavut, bu hadis hakkinda su degerlendirmeyi yapar:

“Isnddi munkati oldugu icin zayiftir. Surayh b. Ubeyd, Ali'ye yetismemistir.
...Diyoruz ki: Pek ¢ok sahdbiden rivayet edilen ebdal hadislerinin hepsinin isnadlar:

zayiftir. Boyle bir konuda kesinlikle 6rnek alimamaz ve delil olarak kullanilamaz-
lar. 7112

Sehavi de ayrmi sekilde “Ebdal haberinin farkli lafizlarla pek ¢ok tariki vardir
ve hepsi zayiftir.” demektedir.!”3 Ibnii’l-Kayyim ise ebddl, aktdb, agvds, niikaba,
niicebd ve evtidd vurgusu igeren tiim rivayetleri bdtil addetmektedir.¢

Son derece zayiftir.!15

109 fbn Hacer, Lisdnii’l-Mizin, 1/328.

10 Mesnevi Serhi, 1/226 ve 281. (Ilk gectigi yerde muhtasar olup, son iki ciimleden olusmak-
tadir.) Miisned, XXXVII/413-414 (22751): Ubade b. Samit’ten.

1 Miisned, 11/231 (896).

112 Miisned, 11/231 (896).

113 Sehavi, Mekisud, s.8.

14 Tbnii’l-Kayyim, el-Mendru'l-Miinif, s.136.
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33. Hadis: (.<535) 58] 2l 0 2 lIK 3]
Tiirkgesi: “Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uysaniz, dogru yolu bulur-

sunuz.”’116

Deylemi'nin bu rivayeti, senetsizligi kadar metninin rekaketi ile de
dikkat ¢eken zayif bir rivayettir. Birkag farkl lafz1 olan bu haberi degerlendi-
ren alimlerden Bezzar “Bu séz Nebi’den (sav) sahih yolla gelmis degildir.” agikla-
masini yaparken, Ibn Hazm'in “Bu haber yalan, uydurma ve batildir.” seklindeki
agir degerlendirmesi dikkat ceker.1”

Imam Zehebi, Ca’fer b. Abdiilvahid el-Hasim1i adli sahsin biyografisin-
de bu rivayeti “Beldlarindan birisi de sudur=eu :»y” diyerek nakleder."® Yine
fbn Hacer, Cemil b. Yezid'in biyografisinde rivayeti Darakutni'nin Gardibii
Milik ve Hatib’in er-Ruvdtii ‘an Malik adli eserlerine nisbet ederek,
Darakutni’'nin “Malik’ten sibit olamaz; ravilerinin tamami mechul.” s6zinl akta-
rir.11

Son derece zayiftir.

34. Hadis: (.«=5) % :5;-# ;'ﬁ}fj t/&;) E,ﬁ};)

Tiirkgesi: “Hepiniz birer cobansiniz ve hepiniz siiriiniizden sorumlusu-
nuz.”120

Yukaridaki lafiz, hadisin sadece ilk boliimiinden ibarettir.

Sahihtir.

35. Hadis: (.1 3 &3 C1JLo gy p507) 12

Tiirkcesi: “Hazret-i Peygamber ii¢ kere ‘Aman visdl yapmaymn (iftar etmeden
pes pese oru¢ tutmayin)” buyurdu.”

115 Ebdal ile ilgili hadislerin dokiimii i¢in bkz: Heysemi, Mecma’, X/65-66; Sehavi, Mekis:d,
5.8-10 (8); Miinavi, Feyzu'l-Kadir, I11/167-170; Aclini, Kesfii'I-Hafd, 1/25-28 (35).

16 Mesnevt Serhi, 1/258 ve 313. Deylemi, IV/160 (6497): Ibn Abbas’tan.

17 fbn Hacer, Telhisu’l-Habir, IV/190-191.

18 Zehebi, Mizdnii’l-I'tidal, 1/413.

19 fbn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 11/137-138.

120 Mesnevi Serhi, 1/250, 260 ve 305. Miisned, VIII/83-84 (4495); Buhari, Cuma, 11 (893);
Hustimat, 20 (2409); Nikah, 90 (5200) ve Ahkdm, 1 (7138); Miislim, Imare, 20 (1829); Ebii
Davud, Hardc, 1 (2928); Tirmizi, Cihid, 27 (1705): Abdullah b. Omer’den.

121 Mesnevi Serhi, 1/319 ve 320. Muwvatta’, 1/301 (Swyam, 13); ibn Ebi Seybe, 1/331 (9595);
Miisned, XI1/78-79 (7162); Miislim, Swydm, 55 (1103); Ibn Hibban, VIII/342-343 (3576): Ebii
Hiireyre’den.
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Hadis, Buhari, Savm, 48'de (1961, 1962, 1963 ve 1964) miikerrer olarak
bulunmaktaysa da, lafizlar (&) veya (1sboi 5 ¥) seklindedir. Miislim rivayetin-
de s6ziin kag defa tekrarlandig1 belirtilmemekte, Muvatta’ ve Ibn Hibban’da 2
kere” denilmekte, digerlerindeki say1 ise yukaridaki metinle uyum arz etmek-
tedir.

Sahihtir.

IV. Miikerrer Hadislerin Genel Verilerle Mukayeseli Degerlendir-
mesi

Bu calisma kapsaminda, Ankaravi'nin Mesnevi Serhi'nin ilk cildinde
zikrettigi hadislerden toplam 110 tanesi incelenmis, fakat hacmin artmasi en-
disesiyle sadece miikerrer olanlarin tahrici yukarida sunulmustur. Bu baslik
altinda ise, miikerrerler disinda kalan ve aymu titizlikle arastirilan diger 75 ha-
disin de katilacag1 kisa ve mukayeseli bir degerlendirme yapilacaktir.

S0z konusu hadisler arasinda, temel hadis mecmualarinin bircogunda,
sahihlerde ve siinenlerde rivayet edilenlerin yani sira, hadisleri senetleriyle
veren kaynaklarin hi¢birinde ge¢meyenlere de rastlanmistir. Dikkat ¢eken bir
baska durum ise, aslinda sahabi sozii (mevkiif) oldugu tespit edilen ¢ok say1-
da ifadenin, sarih tarafindan merfi hadis gibi nakledilmis olmasidir.

Bu genel degerlendirme boliimiinde, her hadisin tahricinin sonunda
varilmaya calisilan hiikiimler bir araya getirilecek ve topluca yorumlanacak-
tir. Ulasilan hiikiimlerin miikerrer olan ve olmayan hadislere gore sayilar1 ve
ylizdeleri soyledir:

Hadisin Hitkmii Miikerrerler Ol\l/[nilr}:;ellz;r Toplam
(35 adet) (75 adet) (110 adet)
Sahih 8 (%22) 34 (%46) 42 (%38)
Hasen 3 (%9) 1 (%1) 4 (%4)
Zayif 6 (%17) 7 (%9) 13 (%12)
Son Derece Zayif 5 (%14) 8 (%11) 13 (%12)
Mevzil 2 (%6) 4 (%5) 6 (%5)
Merfii Degil 3 (%9) 9 (%12) 12 (%11)
Tespit Edilemeyen 5 (%14) 9 (%12) 14 (%13)
Hiikiim Verilemeyen 3 (%9) 3 (%4) 6 (%5)
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Tabloya bakildiginda, sahih hadislerin genele oraninin miikerrer hadis-
lerde yar1 yariya diistiigli, buna mukabil, zayif, son derece zayif, mevzi ve
tespit edilemeyen rivayetlerde toplamda %14’e ulasan bir artisin oldugu go-
riilmektedir. Bu durum, normalde gecerli olan ‘daha fazla iizerinde durulan bil-
gilerin daha saglam olmas: gerektigi’ kanaatinin tam tersine bir gelismedir ve
Ankaravi’nin vurgu noktalarinin serhin geneline nazaran sthhat bakimindan
daha zayif kaldigini belirtir. Gercekten de, problem olusturan bu nakillerin
biiyiik boliimii, evrenin yaratilist noktasinda yogunlagsan tasavvufi teorilerle
ilgilidir. Bunlara kenz-i mahfi anlayis1 (miikerrer 7. hadis ), niir-i muhammed1
yaklasimi (miikerrer 31. hadis) ve ruhlarin yaratilisi hakkindaki detaylar
(miikerrer 30. hadis) 6rnek verilebilir.

HADISLERIN GENEL DURUMU

Hikum Ve.
(6) 5%

Zayif (13)
TesbitEd. (14)
13%
Hasen(4)

4%

SD Zayif (13)
12%
Sahih (42)
38% Merfu Degil (12 )

11%

Yukaridaki grafikten ¢ikarilabilecek bazi sonuglar ise sunlardir:

e Kaynaklarimizda sahih hiikmii verilen hadislerin %38’lik bir yekun
tutmas, ilk bakista ¢ok olumlu bir intiba uyandirtyorsa da, bu oran hasen ha-
dislerle yeteri kadar destek-lenmemistir. Buna karsilik, ‘asilsiz’ ana baslig al-
tinda topladigimiz dort alt baslik, %41 gibi biiyiik bir orana ulagsmistir.

e Mevzl hadis miktari, tasavvufi eserlerde tespit edilen %151ik uy-
durma hadis ortalamasinin gayet altinda (%5) goriinmektedir. Mamafih,
merfi olmayan ifadelerin merf(i kalibinda rivayeti de vaz’ kapsamina gire-
bilmekte, son derece zayif hitkmiinii verdigimiz nakillerin biiyiik boliimiinii
mevzii sayan alimler bulunmakta ve tespit edilemeyen haberler arasinda da
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muhtemel mevzi miktar1 azimsanamamaktadir. Dolayisiyla, Ankaravi'nin
incelenen110 rivayetinin %40’tan fazlasi, savunulamayacak kadar zayiftir.

Hadislerin hiikiimleriyle ilgili degerlendirmelerimizin nisbi oldugu
gozden 1rak tutulmamalidir. Zira yedi ciltlik serhin geneline yayilan ytizlerce
hadisten, sadece bir boliimii (110 tanesi) degerlendirmeye alinmistir. Oranlar
konusundaki rakamlama degisse de, hadis literatiiriiniin disina tasan rivayet-
lerin varligi, yanhshkla merfa sayilan mevkiflarin fazlaligi ve sedidii’d-da’f
mesabesindeki nakillerin miktari, miellifin hadis kullanimi bakimindan ileri
bir birikime ve hassasiyete sahip olmadig1 sonucunu dogurmaktadir.
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Bilgi Sorunu ve Gettier Durumlari

Stephen Hetherington®

Cev. Siilleyman Aydin®

Gettier durumlari, 1963’te onlar1 bulan Amerikan filozofu Edmund Gettier'in
adiyla anilir. Bunlar, bilgiyi, gerekgeli dogru inang olarak tanimlayan felsefe
gelenegine tezat olusturan durumlardir. Gettier durumlari, dogru ve kamitla
desteklenen bir inanca sahip oldugumuz, fakat inancin bilgi olmadig1 gercek
ya da olas1 durumlardir. Epistemologlar, bilginin ne oldugunu yeni bastan
belirlemeye ¢alistiklarinda, Gettier'in ilk makalesi, ¢arpici bir etki yaratmis ve
epistemologlarin neredeyse tamami, Gettier'in, geleneksel bilgi tanumini ¢ii-
riitmils oldugunu kabul etmislerdir. Epistemologlar, geleneksel bilgi tanimim
onarmak ya da yenisiyle degistirmek icin bir¢ok girisimde bulunmus ve bu
girisimler, bilgi ve gerekgeli-olma konusunda yeni anlayislarin dogmasina yol
acmistir. Bu konuda Gettier, iki buguk sayfalik bir makaleyle, giiclii bir epis-
temolojik enerji ve yenilik donemini baglatmistir. Bununla birlikte, Gettier
durumlarinin yarattigi agmazi ¢ézme dogrultusundaki girisimlerden higbiri,
bir olgu ya da dogrunun bilgisine sahip olmanin ne oldugunu tam olarak ta-
nimlamada basarili olamamistir. Bu yiizden, bu a¢gmazin giicii, gesitli sekil-
lerde ve cesitli boyutlarda hissedilmeye devam etmektedir. Bazen, bir¢ok ba-
sarisiz ¢Oz{im girisiminin yarattig1 hayal kiriklig icinde bu agmaz gdrmezden
gelinir. Bir giin ¢oziilecegi varsayilir. Genelde tam olarak ne gosterdigi konu-
sunda tiim epistemologlar hem fikir olmasalar da, bilgiyle ilgili bir sey gos-
terdigi kabul edilir.

University of New South Wales, Australia http://www.iep.utm.edu/gettier/

Yrd. Dog. Dr.,Inénii Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolii-
mii,suleyman.aydin@inonu.edu.tr
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1. Giris

Gettier durumlari, bilginin dogasina dair anlayisimiza bir meydan oku-
ma olarak ortaya ¢ikmistir. Bu durumlar, ilk olarak, 1963’te Edmund Gettier
tarafindan yazilan bir makalede goziikmiistiir. Gettier'in makalesi,
epistemologlar arasinda carpici bir etki yaratmis, daha sonra ortaya ¢ikan
ylizlerce makale ve kitap boliimii, Gettier’in ilk fikrini, daha genis-kapsaml
bir Gettier-problemi anlayisina doniistiirmiistiir. Dolayisiyla Gettier problemi-
nin Ornekleri, Gettier'in kendi ilk 6rneklerinden bir¢ok yénden farkhidir. Fi-
lozoflar, Gettier’in kisisel orneklerine benzer 6rnekler bulmada hizla ustalas-
mislar ve bu verimlilik, O'nun ortaya koymus oldugu a¢mazin 6nemini daha
da artirmistir. Bir grup olarak Gettier durumlarinin —Gettier'in kendi 6rnek-
leri ve bagka epistemologlarin bulduklar1 6rnekler —yarattif1 agmazin nasil
¢oziilecegi konusunda genel bir uzlasi yoktur. O halde, bilginin dogas1 nedir?
Bilmenin ne oldugunu simsiki tanimlayabilir miyiz? Gettier'in makalesi, bu so-
rulara, ayr1 bir hassasiyet ve onem kazandirmistir. Bu sorular, Gettier-sonrasi
epistemolojide farkli zamanlarda coskulu bir sekilde hala tartisilmaktadir.

2. Bilginin, Gerekgeli Dogru Inang Olarak Analizi

Gettier durumlari, Onermesel bilgi anlayisimizi ciiriitmeye calisir.
Onermesel bilgi, "p oldugunu bilme" seklindeki ifadelerle betimlenen bilgidir.
Burada "p", "kangurularin kanatlar1 yoktur" seklinde haber kipindeki bir ctim-
lenin yerini tutar. Onermesel bilgi, bir olgu ya da bir dogrunun bilgisidir —
diinyanin hangi a¢idan nasil oldugunun bilgisi, p'nin belli bir tezahiiriiyle be-
timlenir. Genelde epistemologlar bilgiden soz ettiklerinde, dnermesel bilgiye
gondermede bulunurlar. Rutin bir sekilde ve temelde kendimize atfettigimiz
bir bilgi cesididir.

Dolayisiyla, bu tiir bilginin tam olarak ne oldugunu sormak felsefi agi-
dan 6nemlidir. Eger tam olarak ne oldugunu anlamazsak, kendimizi tam ola-
rak anlamayacak miy1z? Bu, felsefecilerin uzun zamandir farkinda olduklar:
bir olasiliktir. Bu sorular, Platon'un kendi tislubuyla sordugu antik sorulardir.

Gettier'in meydan okumasindan o6nce, farkli epistemologlar, p'yi bil-
menin ne oldugunu yanitlarken rutin olarak asagidaki ii¢-kisimli genel anali-
zin ayrintili ya da tam bir yorumunu sunarlardi.

1. Inan¢. Kisi, p'ye inanir. Bu inang, az cok kesin olabilir. Ve zorunlu
olmasa da, kisinin p oldugunu soylemesi ya da p olduguna inandigin soyle-
mesi seklinde konusmasina yansir. Agikgasi, inang icin gerekli olan tiim sey
(birazdan listelenecek iki ayr1 nitelige sahip olmakla birlikte), onun var olmasi-
dir.
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2. Dogruluk. Kisinin p inanci, dogru olmalidir. Eger inan¢ dogru degil-
se, bu durumda—onunla ilgili bagka bir seyin iyi ya da yararli olmasinin bir
Oonemi yok —bilgi degildir. Elbette bir inang, yanlis oldugunda bile inanan ki-
siye dogru gelebilir. Fakat bu durumda inananin duygusu yanlis olacak ve
dolayisiyla inanan kisiye ne kadar bilgi gibi goriinse de aslinda bilgi olmaya-
caktir.

3. Gerekgeli-Olma. Kisinin p inanci, bir miktar saglam kanit ya da akil
ylirlitmeye ya da belki baska bir rasyonel gerekge tiiriine dayandirilarak des-
teklenmelidir. Aksi takdirde, dogru olsa bile, tahminden &te bir sey olmaya-
caktir. Bilgi olmaksizin dogru olacaktir. Bu durumda bilgiden daha az bir sey
olacaktir.

Sayet bilgi tezahiir edecekse (standart Gettier-oncesi epistemolojide),
bu ii¢ kosuldan her birinin tek tek karsilanmasi gerektigi varsayilirdi ve sayet
bu kosullarin hepsi karsilanirsa, ortaya ¢ikan sonug bilgi 6rnegi olarak gorii-
liirdii. Bir bagka deyisle, geleneksel bilgi analizi, bir p bilgisi 6rnegine sahip
olmanin ii¢ ayr1 zorunlu kosulunu ve ortaklasa yeterli kosulunu sunmaktadir.

Geleneksel analiz, genellikle, bilgi analizinin gerekceli dogru inang mode-
li (ya da kisaca GDI) olarak adlandirilir. Ornegin, bir kisi oldugunuzu bilme-
niz, bir kisi oldugunuza inanmaniz, o inancin dogru olmas: ve o inancin saglam
kanmita dayanmas: demektir. Bu kanit, muhtemelen, bir kisi oldugunuzun size
anlatilmis olmasini, bir kisi olmanin ne oldugu iizerine diisiinmiis olmanizi,
kendiniz ve diger insanlar arasinda uygun benzerlikler gdrmenizi, vs. igere-
cektir.

GDI'nin, burada sunuldugu sekliyle, genel bir analiz oldugunu unut-
mamak gerekir. Bir defada tiim bilgiyle ya da belli bilgi tiirleriyle ilgili 6neri-
lebilecek oldukga 6zel analizleri iceren genel bir bicimlendirmeyi betimler. Bir
kuramin temel ¢ergevesini—kalibini—sunar. Pratikte epistemologlar, bu ge-
nel kaliba saygi duymalarina ragmen, baska ayrintilardan s6z ederler. Dolayi-
styla belli filozoflar tarafindan onerilen belli analizler, ilk bakista GDI'den
farkli goziikse bile, kuramin genel seklinin daha 6zel 6rnekleri ya da modelle-
ridirler.

Belki bunun en yaygin vuku bulma sekli, inang, dogruluk ve gerekgeli-
olmanin bazilar1 ya da hepsiyle ilgili baska analizleri birlestiren 6zel analizler
sunmaktir. Ornegin, bu makalenin devamindaki bagliklardan bazilari, gerek-
celi-olmayr daha kapsamli anlama girisimlerini tartisan ve bilginin bir pargas:
olarak nasil is gordiigiinii ele alan bagliklar olarak yorumlanabilir. Genelde,
bu tiir girisimlerin amaci, bilginin mikro yapisini belirlemek ve bu sayede be-
lirli bilme ve bilmeme oOrnekleriyle ilgili gercek bir kavrayis saglamasi igin
genel GDI kuramii olabildigince tam ve eksiksiz hale getirmektir.
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Epistemologlarin bu yoénde atmis oldugu adimlar, Gettier'in 1963 yilindaki
itirazindan sonra, oncekine kiyasla daha ayrintili ve karmasik bir hal almstir.
Roderick Chisholm (1966/1977/1989), 1963 sonras: egilimin, A. J. Ayer (1956)
ise 1963 6ncesi yaklasimin etkili temsilcileridir.

3. Gettier'in Ilk itiraz1

Gettier’in makalesi, iki muhtemel durumu betimler. Bu baslikta, Durum
1 ele alinacaktir. (Durum 1, Gettier'in sundugu iki durumdan en yaygin olarak
tartisilanidir). Durum 2, bir sonraki baslikta ele alinacaktir. Sonraki bagliklar
ise, analizin odak noktas1 olarak tekrar Durum 1'e geri donecektir.

Durum 1'un bagkahramani, Smith’dir. Smith ve Jones, bir is i¢in bagvu-
ru yapmiglardir. Fakat Smith’e, sirketin bagkani tarafindan Jonesun ise alina-
cag1 sOylenmistir. Smith, bu ifadeyi, Jones'un cebinde on adet bozuk paranin
var olduguna dair kendi gozlemsel kanitiyla birlestirir (Bozuk paralari kendi-
si saymustir). Dolayisiyla, "ise alinacak kisinin cebinde on adet bozuk para
vardir" inancini olusturur.(Makale boyunca bir¢ok kez deginilecek bu inanca
b inanc1 diyelim). Dikkat edilirse Smith, tahminde bulunmuyor. Aksine, onun
b inanci, makul miktarda bir gerekcelendirici destege sahiptir. Sirket bagskaninin
ifadesi vardir; Jones'un cebindeki bozuk paralarla ilgili kendi gdzlemi vardir.
Smith, b inancimi dikkatli ve akla uygun olarak elde etmistir. Dolayisiyla
binanci, en azindan oldukga iyi bir bicimde gerekgelidir —normal bir sekilde
saglam kanit tarafindan desteklenmektedir. Fakat b inanci, Smith'in sandigin-
dan farkli bir nedenden o6tiirii dogrudur. Soyle ki, ise alinacak kisi aslinda
Smith'in kendisidir ve kendi cebinde de on adet bozuk para bulunmaktadir.
Bu iki durum, onun b inancin1 dogru kilmaktadir. Fakat Smith, bu iki duru-
mun farkinda degildir. Dolayisiyla onun b inanci, bilgi degildir. Bir bagka de-
yisle, aslinda Smith, ise alinacak kisinin cebinde on adet bozuk paramn var oldugu-
nu bilmemektedir. Gettier, bunu sdylemeye calisir.

Kendisinin yorumladigt ve daha sonra neredeyse tiim diger
epistemologlar tarafindan ele alindig sekliyle, Gettier'in Durum 1'i bundan
ibarettir. Durum 1, dogru ve gerekgeli olan—fakat bilgi olmayan bir inang du-
rumunu yansitir. Durum 1'e gore bilgi, GDI degildir. Durum 1, dogru ve ge-
rekgeli oldugu halde bir inancin bilgi olmayabilece§ini gosterir. Bir bagka deyis-
le, dogruluk, inang ve gerekgeli-olmanin bir araya gelmesiyle bilginin ortaya
¢tkmayabilecegini gosterir. Dolayisiyla, bir inancin dogru ve gerekceli olmasi,
onun bilgi olmasi igin yeterli degildir.

Fakat sayet mevcut haliyle GDI yanligsa, onun yerine konulmasi gere-
ken sey nedir? (Gettier'in kendisi bununla ilgili hi¢bir 6neride bulunmaz).
GDI'nin, bilmenin yeterli kosulunu betimlemedeki basarisizligi, betimledigi
ti¢ kosulun ayr1 ayr1 bilme icin zorunlu olmadiklar1 anlamina gelmez. Bilginin
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ortaya ¢ikmasi igin sayet dogruluk, inang ve gerekgeli-olmaya ihtiyag varsa, bu
durumda hala eksik olan nedir? Durum 1’in hangi 6zelligi, Smith’in b inanci-
nin bilgi olmasini 6nlemektedir? B inancinin bilgi olmasina izin vermesi igin
durumda ne gibi degisiklik yapmak gerekir? Duruma tamamen yeni bir un-
sur mu eklememiz gerekir? Yoksa GDI, sadece asir1 genel oldugu icin mi yan-
listir? Ornegin, dogru bir inancin bilgi olmasi icin sadece bazi gerekgeli-olma
tiirleri mi ise yaramakta ve yeterli olmaktadir? Gerekgeli-olmanin, dogru bir
inanci ne sekilde bilgi yaptigin1 daha net bir bicimde ortaya koymamiz mi1 ge-
rekir? Smith'in b inanci, yanlis bicimde gerekcelendirildigi icin mi bilgi degil-
dir?

4. Baska Baz1 Gettier Durumlar1

Bu sorular1 sorduktan sonra, bunlarin yalmizca daha genel bir episte-
molojik arastirma ¢izgisinin ornekleri olduklarini fark etmemiz gerekir. Epis-
temolojik zorluk, bilgi tezahiir etsin diye, yalnizca Gettier'in Durum 1’ine ya-
pilacak diizeltmeyi bulma meselesi degildir. Daha ¢ok, disiiniilmiis ya da
diisiiniilebilecek (yani, Gettier'in kendi 6rnekleri gibi gercek ya da olas1) tiim
Gettier durumlarinda bilginin tezahiiriinii engelleyen seyi bulmaktir. Ancak
bu sekilde genel olarak bilgiyi —bilginin tiim 6rneklerini, herkesin bilgisini —
anlayabiliriz. Gettier durumlarina verilen yanitlarin amaci budur.

Makalenin devaminda yedinci ve on birinci basliklar arasinda Gettier
durumlariyla ilgili bazi teshisler vardir. Bunlar1 degerlendirmek igin, bir
Gettier durumu kavraminin potansiyel menziliyle ilgili bir fikre sahip olmak
gerekir. Asagidaki Sanshi Ayrilma 6rnegi, Gettier'in kendisine ait ikinci 6rnek-
tir. Digerleri ise baska diisiiniirler tarafindan bulunan Gettier-durumlaridir.

Sansli Ayrilma (Gettier'in ikinci Ornegi: 1963). Smith, yine bagkahra-
mandir. Bu kez Smith, “Jones bir Ford arabaya sahiptir” dnermesi lehine sag-
lam kanita sahiptir. Smith'in, ayrica Brown adinda bir arkadas: vardir, fakat
su anda nerede oldugunu bilmemektedir. Yine de, Jones'un bir Ford arabaya
sahip oldugunu kabul etmesi temelinde su ii¢ ayrik-unsurlu 6nermeye ulasir.

* Ya]Jones bir Ford arabaya sahiptir ya da Brown Boston’dadir.

* Ya Jones bir Ford arabaya sahiptir ya da Brown Barselo-
na’dadr.

e Ya Jones bir Ford arabaya sahiptir ya da Brown Brest-
Litovsk’dadur.

Jones’un konumunu bilme, bu akil yiiriitmenin her hangi bir yerinde
Smith’in isine yaramaz. Smith, bu {i¢ ayrik-unsurlu 6nermenin her birinde,
Jones'la ilgili olan birinci unsur i¢in saglam kanita sahip oldugunu fark eder
ve bu kanitin bu 6nermelerden her birini bir biitiin olarak destekledigini dii-
stiniir. Goriiniise bakilirsa bunda haklidir. Bu 6nermeler, dislayic degil kap-
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sayict onermelerdir. Dolayisiyla, her 6nermede ayrik unsurlardan bir tanesi
dogru oldugunda, Onermenin tamami dogru olmaktadir. Diger taraftan
(Smith'e anlatilacak olsa onun da sasiracag bir bicimde) bu ii¢ nermeden as-
linda biri gercekten dogrudur. $Soyle ki Brown, sans eseri Barselona'dadir, fa-
kat ne yazik ki, Jones aslinda bir Ford arabaya sahip degildir. [Jonesun bir
Ford arabaya sahip olduguna dair Smith'in kaniti, saglam goziikse de yamilti-
cidir]. Dolayisiyla Smith'in "ya Jones bir Ford arabaya sahiptir ya da Brown
Barselona'dadir" inanci dogrudur. Bunu destekleyen —gerekcelendiren—
saglam kanit da vardir. Fakat bu, bilgi midir?

Tarladaki koyun (Chisholm1966/1977/1989). Bir tarlanin disinda ayakta
durdugunuzu hayal edin. Tarlanin i¢inde, tam da koyun gibi goziiken bir sey
fark ettiniz. Hangi inanca kapilirsiniz? Muhtemelen tarlada bir koyunun ol-
duguna inanirsiniz. Aslinda inanciniz dogrudur, zira tarlanin ortasindaki te-
penin arkasinda bir koyun bulunmaktadir. Fakat o koyunu goéremediginiz
i¢in onun varhigiyla ilgili dogrudan bir kanitiniz yoktur. Diger taraftan sizin
gordiigliniiz sey ise aslinda koyun gibi goziiken bir kopektir. Dolayisiyla, tar-
lada bir koyunun oldugu gerekceli dogru inancina sahipsinizdir. Fakat bu inang,
bilgi midir?

Piroman [Yangin Cikarma Manyag:] (Skyrms 1967). Bir piroman, hevesli
bir sekilde tutusturucu giiciinden emin oldugu kibrit ¢oplerini igeren kibrit
kutusuna uzanir. Kibrit ¢dplerinden birini ¢aktiginda tutusacagini diisiiniir,
zira mevcut kosullar—acik hava ve kuru kibrit ¢opleri —yaninda bu tiir kibrit
¢oplerinin ge¢mis giivenilirligine dair mitkemmel kanita sahiptir. Dolayisiyla
kutudan cikaracagy kibrit ¢opiliniin tutusacagina inanmada saglam gerekgesi
vardir. Tam da 6yle olur ve ¢aktiginda kibrit ¢opii tutusur. Bununla birlikte,
piroman, ¢ikardig kibrit ¢opiiniin kirlenmis oldugunu ve eger tam cakarken
ani (ve ender) olarak gerceklesen Q-radyasyon sarsintisi olmasa kibrit ¢dpiiniin
tutusmayacagimi bilmemektedir. Dolayisiyla inanci, dogru ve gerekgelidir.
Fakat bilgi midir?

Sahte Ahirlar(Goldman 1976). Henry, tarlalardaki nesnelere bakarak
kirsal alanda araba kullanmaktadir. Ahir gibi goziiken bir sey goriir. Dolayi-
styla, bir ahir gordiigiinii distiniir. Gordiigii sey, gercekten ahirdir. Fakat o
bolgede yoldan bakildiginda gercek ahirlar gibi goziiken, sadece 6n duvarlari
olan sahte ahirlarin var oldugundan habersizdir. Eger onlardan birine baki-
yor olsaydi, yanlislikla yine bir ahir goérdiigli inancina kapilacakti. Fakat,sans
eseri, gercek bir ahira bakmaktadir. Sonug olarak, inanc1 gerekgeli ve dogru-
dur. Fakat bilgi midir?

Neredeyse tiim epistemologlar, bu ve buna benzer durumlarin higbi-
rinde s6z konusu inancin bilgi oldugunu diisiinmezler (Baz1 epistemologlar,
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sahte-ahirlar 6rnegini gercek bir Gettier durumu olarak gormezler. Bir Gettier
durumu kavraminda bir parga belirsizlik vardir).

5. Gettier Durumlarinin Temel Yapis1

Her ne kadar gercek ve olast Gettier durumlari, ayrintida farklilik gos-
terseler de bazi ortak Ozellikleri vardir. Her seyden once, bir Gettier duru-
munda, tim epistemologlara gore, dogru ve saglam gerekcelendirilmis, fakat
bilgi olmayan bir inang vardir. Asagidaki iki genel nitelik, Gettier durumu
tiretmek icin yeterlidir:

1.Yamlabilirlik. Her Gettier durumunda gerekgeli-olma,yanilabilirlik ice-
rir. Gerekgeli-olma, inancin dogrulugu lehine saglam destege dayansa da, bu
destek kusursuz degildir. Dolayisiyla inancin yanlis olma olasiligy vardir. Bir
baska deyisle gerekge, inancin dogru oldugunu giiclii bir sekilde gosterir, fa-
kat kesin bir sekilde 6yle oldugunu ispatlamaz.

2. Sans. Gettier durumlarinin en ayirt edici yoni, sans icermeleridir. Bir
Gettier durumunda, hatal: bir sekilde gerekcelendirilen inang aslinda dogrudur.
Fakat inang, dogrulugu vegerekgeli-olmay: sans eseri birlestirir. Gerekgelendi-
rilmis ve dogru olan inang, anormal ya da sagma bir durum sayesinde tiimiiy-
le rastlantisaldir.

Simdi, (1) ve (2) ozelliklerinin Gettier'in Durum 1'inde nasil goriindii-
giine bakalim. Smith'in, kendi b inanciyla ilgili kaniti, saglam fakat yamilabilir
nitelikteydi. Yani, destekleyici kanita ragmen, b inancinin yanlis olma olasilig
vardi. Bu olasilik Smith tarafindan fark edilmedi. Smith’in b inanci, aslinda
dogruydu. Fakat bu, bir miktar sans sayesinde dyleydi. B inanci, pekala yan-
lis da olabilirdi; Smith’in farkinda olmadig1 kosullar sayesinde dogru oldu. B
inanci, aslinda, Smith’in kanitinin farkina vardigir ve b'nin dogru olduguna
inanmanin saglam nedeni olarak gosterdigi bir seyden otiirii degil, baska ko-
sullar nedeniyle (Smith’in ise alinacak olmas: ve cebinden on adet bozuk pa-
ranin ¢tkmasi) dogru olmustur. Smith’in, kendi b inancin1 dogru kilan kosul
olarak gordiigii sey, ise yaramamuistir. Sans eseri, higbir ipucuna sahip olma-
dig1 bazi olgular sayesinde b inanci dogru olarak tezahiir etmistir.

Tarlada-koyun durumuyla ilgili olarak da benzer yorumlar yapilabilir.
Bu durumda, duyusal kanit saglamdir. Kosullarin normal oldugu farz edile-
rek duyulara giivenme durumu s6z konusudur. Sonra, standart akil yiiriit-
meyle, yamlabilir olma Ozelligine sahip saglam kanit temelinde dogru bir
inanca (tarlada bir koyunun var oldugu inancina) ulasilir. Fakat yanilabilirli-
gin var oldugu her yerde bir yanilma, ya da bir baska deyisle yanlis bir inanca
ulagma ihtimali vardir. Eger, sans eseri, tepenin arkasinda sakli halde duran
gercek koyun olmasaydi, (koyun goriiniimiine sahip kopege baktiginiz goz



220 o Siileyman Aydin

oniinde tutulursa)tam da boyle bir yanilma yasardiniz. Dolayisiyla bu du-
rumda ulasilan inang, sadece sans eseri gerekgeli ve dogrudur. Bu sans fakto-
riinden otiirii, epistemologlar, ulagilan bu inancin bilgi olmadigin sdylerler.

6. Gettier durumlarinin Genelligi

Bilgiyi, GDI [gerekgeli dogru inang ] olarak tamimlayan geleneksel yak-
lasima gore, p bilgisi [p oldugunu bilme], gerekgeli ve dogru bir p inancina
sahip olmadir. Dolayisiyla, her hangi bir gerekceli dogru inancin bilgi olmadigi
tek bir Gettier durumu dahi varsa, bilginin GDI seklindeki tanimi yanlis olur.
Bu yiizden, 1963'ten beri epistemologlar, Gettier durumlari karsisinda, GDI'yi
defalarca gozden gecirmis, onarmaya ya da daha iyisiyle degistirmeye calis-
miglardir. Temel amag, bilginin "Gettier-dayanikli" tanimina ulasmak igin,
GDI'nin onarilmasidir.

Bu tiir onarimlarin kapsami ne olmalidir? Nitekim kimi gerekceli dogru
inanglar bir Gettier durumunda bulunma sanssizligina sahip olsa da tiim ge-
rekgeli dogru inanclarin boyle olduklar1 sdylenemez. Pratikte gerekceli dogru
inanglarimizin ¢ok azi, bir "Gettier" durumu igindedir. Bu durumda Gettier,
aslinda sadece, gerekgeli dogru inanglarin tiimiiniin bilgi olmadigini m1 gos-
termis olmaktadir? Bir bagka deyisle, mevcut sekliyle GDI, tiim gercek ya da
olasi bilgi durumlariyla ilgili bir hayli dogru olmas1 anlaminda, neredeyse ku-
sursuz mudur?

Goriiniiste, Gettier durumlar1 aslinda, bir inancin gerekgeli ve dogru
olmasinin o inancin bilgi olmasi igin asla yeterli olmadigin gostermekten da-
ha cok gerekgeli dogru inanclarin hepsinin bilgi olmadigini gosterir. Buna
ragmen, genelde epistemologlar, Gettier durumlarinin etkisini anlatirken, bu
durumlari, sanki onlar bir inancin bilgi olmasi i¢in o inancin gerekgeli ve dog-
ru olmasinin asla yeterli olmayacagini gosterirlermis gibi betimlemektedirler.
Peki, epistemologlar, Gettier agmazini neden bu sekilde yorumlarlar?

Bunun nedeni, evrensel olarak uygulanabilir bir tanum, formiil ya da
analiz sayesinde bilgiyi, sadece bazi drnek ve goriintimleri icinde degil, tiim
ornek ve goriiniimleri i¢inde anlamak istemeleridir. Epistemologlarin amaci,
bir Gettier durumuna diismekten kurtulmanin nasil miimkiin olacagini an-
lamaya galismaktir; zira sayilar1 az da olsa Gettier durumlarinda bilginin var-
ligindan s6z edilemez. Onlarin bu amaci, ¢ogu durumu Gettier durumu ol-
maktan kurtaran seyin ne oldugunu anlama amacidir. Eger bir durumu tam
olarak neyin bir Gettier durumu yaptigini ve onda yapilacak hangi degisikli-
gin onu bir Gettier durumu olmaktan ¢ikarmaya yetecegini bilmezsek, bu du-
rumda, Gettier durumlar1 ve diger durumlar arasindaki siniri tam olarak be-
lirleyemeyiz.
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Ornegin, inang olusturdugumuz gesitli durumlar1 “giindelik” ya da “s1-
radan” olarak adlandiririz. Bu nedenle, 6zellikle, (Gettier durumlarinda ge-
rekgeli olan dogru inanglar bilgi olmasa da) “normal bir sekilde” gerekgeli
olan dogru inanglarin bilgi 6rnegi olup olmadiklarin1 merak edebiliriz. Fakat
bu bastan ¢ikaric1 goriis bile sanildig1 kadar basit degildir. Bir durumu sira-
dan yapan seyin tam olarak ne oldugunu bildigimizi sdyleyebilir miyiz? Da-
ha net olarak sormak gerekirse, siradan durumlarin, onlarin Gettier durumu
olmalarina izin vermeyen ve dolayisiyla bilgi icermelerine izin veren 6zellik-
leri nelerdir? Bir durumun bir Gettier durumu olmamasi icin neyin gerektigi-
ni anlamazsak, bir durumun normal bir durum olmasi (dolayisiyla bilgi ige-
rebilmesi) i¢in neyin gerektigini de anlamayiz. Gettier durumlarini anlama,
Gettier-olmayan durumlar1 anlamanin bir parcas: olacaktir. Gettier durumla-
rin1 tam olarak anlayincaya dek siradan durumlari da anlamayiz, ¢linkii bu
iki durum arasindaki fark: tam olarak anlamayiz.

7. Coziim Girisimleri: Yanilmazlik

Birseyi,Gettier durumu yapan seyi anladigimiz dlgiide, o durumun bir
Gettier durumu olmamasi igin neyin yeterli olacagini anlariz. Daha 6nce be-
sinci baslik altinda, Gettier durumlarinin iki kilit bileseni olan sans ve yanila-
bilirlik ele alindi. Burada ve bir sonraki baslikta, bu iki bilesenden birini orta-
dan kaldirmanin Gettier'in agmazini ¢dzmede ise yarayip yaramayacagi tize-
rinde duracagiz. ki bilegsenden birini ortadan kaldirmak, bir durumun artik
bir Getiter durumu olmamas igin yeterlidir. Dolayisiyla, bu iki bilesenden en
azindan birinin varligiyla bagdasmadigin kabul ederek bilginin dogasin: anla-
y1p anlayamayacagimizi sorgulayabiliriz.

Bu cercevede, gerekgeli olmadaki yanilabilirlik durumu, ilk bakista kay-
g1 verici goziikiir. Gettier'in agmazini ¢dzmeye yonelik onerilerden biri, Ya-
milmazlik Onerisi'dir. Gettier durumlariyla karsilasmadiklar1 halde yanilabilir
gerekceli-olmaya izin vermenin, dogru bir inanci bilgiye doniistiireceginden
kusku duyan filozoflar olmustur. ("p oldugunu biliyorsan, p konusunda ya-
nilma olasiliginin olmamasi gerekir" derler).Bu tiir kugskunun klasik felsefi
ifadesine, René Descartes'in Meditations on First Philosophy (1641) [ilk Felsefe
Uzerine Diisiinceler] adli eserinde rastlamaktayiz. Keith Lehrer (1971) ve
Peter Unger (1971) benzer kuskular: dile getiren ¢cagdas diisiiniirlerdir. Yanil-
mazlik Onerisi'ni benimseyen epistemologlara gdre, bir p inanct igin yanilabilir
bir tarzda gerekgeli-olmak, GDI'nin gerekeeli-olma kosulunu karsilamaz; dola-
yisiyla, Gettier durumlari bilgi anlayisimiza tehdit olusturmazlar. Onlar, bilgi
icin bundan daha giiglii bir gerekgeli-olma durumunun gerektigini, yanilmaz-
lik vasfina sahip gerekcelendirici bir destegin var olmasi gerektigini one stiirer-
ler; hatta Gettier durumlarindaki yanilabilirlik gz oniinde tutulacak olursa,
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yetersiz miktarda olmasi soyle dursun, gerekgeli-olmanin higbir seklinin var
olmadigini soylerler.

Dolayisiyla, 6rnegin, bilgi konusunda yamilmazcr olan biri, Gettier'in
Durum 1’inde Smith’in gerekgesi, b inanci lehine yamilabilir nitelikte destek
sagladig icin, bu gerekge, s6z konusu inancin her zaman hatali olma olasili-
g1 agikta birakir ve dolayisiyla bilgi dogurmaz diyebilir. Yanilmazci, tarlada-
ki-koyun durumuyla ilgili olarak da benzer bir sey soyleyebilir. Her seyden
once yamlabiliv duyumlara dayamldig icin, tarlada bir koyunun var oldugu
kesin bilgisi elde edilemez. ("duyular1 kullanmanin kendisinde var olan igsel
hata olasilig1 g6z oniinde tutulursa, bu hicbir zaman gergek bilgi olmaz"). Ya-
milmazci, sahte-ahirlar durumunu ayni sekilde ele alarak, sahte ahirlarin varli-
gindan Otiirii yanilma potansiyelinin (yanilabilirligin) 6zellikle gercek oldugu-
nu One siirecektir. Yanmilmazci, sahte-ahirlar durumunda bilginin varligindan
s0z edilemeyisinin nedeninin bu oldugunu distintir. Aslinda, ona gore, yani-
labilir gerekgeli-olma durumunun var oldugu her hangi bir durumda bilginin
varligindan sz edilemez.

Yamilmazlik Onerisine ydneltilen standart epistemolojik itiraz, etrafi-
mizdaki diinyanin bir¢ok yoniinii goriiniiste bilen varliklar olarak hayatimi-
zin gergekligine haksizlik ettigi seklindedir. Gortiniise gore “siradan” durum-
larimiz icinde, zaman i¢inde seyrederken ¢ok miktarda bilgiye sahip oldugu-
muzu varsayariz. Bununla birlikte, bir inang lehine yanilmaz nitelikte gerekce-
lendirici bir destege ender olarak sahip oluruz [o da olursak sayet]. Tiimiiyle
ve kesin olarak giivenilir olmadigimizi idrak ederek kendimizle ilgili bunu
kabul ederiz. Sayet bilen varliklar isek, en azindan yanilmaz bir sekilde Gyle
olmadigimizi kabul ederiz. Fakat Yanilmazlik Onerisi, bizim genel yanilabilirlik
kabuliimiizle birlestiginde, bilen varliklar olmadigimizi ima eder. Dolayisiyla
her hangi bir zamanda her hangi bir bilgiye sahip olacagimiz konusunda bir
kuskuculugu temellendirir.

Cogu epistemolog, Yamilmazlik Onerisini, dzellikle Gettier'in agmazina
yonelik zorlamali bir tepki olarak goriir. Gettier'e yanit olarak c¢ogu
epistemolog, hemen hemen her zaman bir miktar yamilabilirlik igerdigi varsa-
yilan bilgiye nasil sahip oldugumuzu anlamaya calisir. Epistemologlarin ¢ogu
hala, kugkucu-olmayan bir bilgi anlayis1 dogrultusunda c¢alisir ve ulasacaklar:
sonucun, Yanimazlik Onerisini benimsemeden Gettier agmazini ¢cozmesi ge-
rekir.

8. Coziim Girisimleri: Sansin Elenmesi

Besinci baslikta vurgulanan Gettier durumlarinin bir baska &zelligi,
boyle bir durumun baskahramaninin gerekgeli ve dogru bir inanca sahip ol-
masini saglayan sansli durumdur. $ayet durum, inancin bilgi olacag: bir du-
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rum olacaksa, elenmesi gereken sey, bu sans midir? Bir bilgi 6rnegi, dogruluk,
inang ve gerekceli-olmay1 birlestirmede hicbir sansa baglilik icermemeli midir?
Sansin Elenmesi Onerisi'ne gore dyle olmalidur.

Neredeyse tiim epistemologlar, Gettier durumlarini ¢oziimlerken, o
durumlarda bilginin neden tezahiir etmedigiyle ilgili ilk ya da sezgisel agik-
lamalarinda bu fikre ulasirlar. Unger (1968), bunu, bilgi eksikligiyle ilgili bir
acgiklamanin daha tam ve iizerinde diisiiniilmiis bir parcas: yapmak i¢in ¢aba-
lamus biridir. Unger, yalmizca ilgili bir tesadiif sayesinde dogru oldugunda bir
inancin bilgi olmadigini soyler. Bu agiklamanin amaci, bir esneklige izin
vermektir. Buna ragmen, Sansin Elenmesi Onerisi'nin gergek dngorii ve kavra-
y1s saglamasi i¢in daha dikkatli olmasi gerekir. Neticede, sayet gerekgeli dog-
ru inan¢ mahsuliinden tiim sans unsurunu ¢ikarmaya calisirsak, bu durumda
tekrar (yedinci baslikta betimlendigi sekliyle) bir yamilmazcilik tiiriinii benim-
semis oluruz. Sayet gerekgeli-olma durumuna hicbir sans karismamaigssa, s6z
konusu inancin dogrulugu tiimiiyle ongoriilebilir ya da kaginilmaz demektir;
bu durumda inang, yanilmaz bir bicimde gerekcelendirilmis olur. Bu durum,
yedinci baslikta acgiklandig1 gibi, cok az epistemologun aydinlatici bulacagy,
Gettier durumlarina bir yanit olmayacak bir gerekliliktir.

Dolayisiyla ¢ogu epistemolog, bunun yerine, Gettier durumlarindaki
sorunun ¢ok fazla sans icermeleri oldugunu soyler. Bir miktar sansa izin veri-
lir: aksi takdirde, tekrar Yanilmazlik Onerisine dénmiis oluruz. Fakat asir1 ge-
nis bir sans diizeyine de izin verilmez. Epistemologlarin Gettier durumlarini,
bilginin var olmasi i¢in asir1 sansa baglilik iceren durumlar olarak betimleme-
lerinin nedeni budur.

Epistemologlar tarafindan yapilan bu betimleme ne kadar ise yarar?
Hangi miktarda sans, asir1 fazladir? Bu, kavramsal olarak ¢ok 6nemli bir so-
rudur. Fakat hangi diizeyde sansin bilgiyi énledigi konusunda genel bir uzla-
s1 yoktur. Bu diizeyi belirleme girisimi dahi olmamistir. Dolayisiyla, yanil-
mazcilik disinda bir sey olmasina izin verilecekse, epistemologlar bilgi duru-
munda gerekcelendirici destegin ne kadar gliclii olmas: gerektigine karar ver-
mek zorundadirlar. Boylece Sansin Elenmesi Onerisine caresiz bir belirsizlik
hayaleti musallat olur.

Bu nedenle, belki anlasilir bir bicimde, daha ayrintili epistemolojik bilgi
analizleri, tehlikeli sans diizeyleri belirleme iizerine degil, bilgiyi ortadan kal-
dirdig1 savunulan sabit sans tiirlerini tammlama iizerine odaklanmuistir. Orne-
gin, gerekgeli dogru inang varken bile, bilginin var olmasini 6nleyen bir sans
tiirtiniin etkin oldugu Gettier durumlar1 var midir? Gettier'in agmazini ¢oz-
meye calisan girisimlerin ¢ogu, bu diisinme seklini 6érneklendirir. Dokuzun-
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cu ve on birinci bagliklar boyunca ortaya konan temel 6nerilerden bir kagini
ele alacagiz.

9. Coziim Girisimleri: Yanlis Kanitin Elenmesi

Cok sayida epistemolog, Gettier durumlarindaki kusurun, durumun
baskahramaninin kendi kanitina yanlis bir sey karistirmasi oldugu goriisiin-
dedir. Kisinin kanitina yanlis bir seyi dahil etmesi, kendisi i¢in problem olus-
turacaktir, ¢linkii bilgi edinme ¢abasiyla o kanita dayanmaktadir ve bilginin
kendisi her zaman dogrudur. Yanlislik, p inancin1 olusturmada kisinin dii-
stincesini yonlendirdigi ol¢iide, kisi dogru olan bir p inanci iiretmede sansa
dayanacaktir. Sekizinci bashgin gostermis oldugu gibi, sansa bagh bir inang
tiretimi, o dogruyu bilmenin bir yolu degildir.

Ornegin, Gettier'in Durum 1’inde, Smith, kendi kanitina Jones'un ise
alinacagl yanls inancini dahil eder. Eger Smith, bu kanita sahip olmasaydi
(ve durumda baska higbir degisiklik olmasayd1) muhtemelen b inancini olus-
turmazdi. Ise kimin almacagi konusunda muhtemelen higbir inanca sahip
olmazdi (glinkii meseleyle ilgili hi¢bir kanita sahip olmayacakti). Dolayisiyla
bilgi olmayan bir gerekgeli dogru b inancina sahip olmayacakti. GDI, "sayet
inang lehine gerekcelendirici destek, yanlis bir sey iceriyorsa, o inang bilgi de-
gildir" diyecek sekilde degistirilmeli midir? Bu durumda GDI, "p'yi bilme,
yanlis-olmayan kanit tarafindan desteklenen bir gerekgeli dogru inanca sahip ol-
madir" diyecektir. Yanlis Kanitin Elenmesi Onerisi, budur. Fakat epistemologlar
bunda birkag muhtemel problem fark etmistir.

Ik 6nce Richard Feldman (1974)'infark etmis oldugu gibi, hicbir yanlis
kanitin kullanilmadigr bazi Gettier durumlar1 vardir. Smith'in (Gettier’in
kendi Durum 1 yorumunun aksine), yanlis bir sekilde, “Jones ise alinacaktir"
inancini olusturmak yerine “Sirket bagkani bana Jones'un ise alinacagini soy-
ledi" inancini olusturdugunu varsayalim. Bu alternatif inang, dogru olacaktir.
Ayni zamanda, b inanci lehine s6z konusu yanlis inancin sagladigi kadar ge-
rekce saglayacaktir. Bu yiizden, (b inancinin olusturulmasiyla birlikte) du-
rumdaki bagka her sey sabit tutuldugunda Smith, tekrar, yanilabilir olma vas-
fina sahip gerekgeli ve dogru bir inanca ulasir, fakat bu inang bilgi olarak go-
riilebilir mi?

Ikincisi, Yanls Kanitin Elenmesi Onerisi, sevimsiz bir kugkuculugu davet
edebilir. Inanglar olusturdugumuzda, muhtemelen en azindan iistii ortiik bi-
¢imde, kendisine dayandigimiz bir miktar yanlis kanit her zaman vardir.
Diinyada varligimiz: siirdiiriirken hepsi tamamen giivenilir ve agik bir sekil-
de kontroliimiiz altinda olmayan c¢esitli sekillerde inan¢ depomuzu genisle-
tirken, diisinmemizde katiyen yanlis olan hicbir sey, hatta tek bir yanlislik
yok mudur? Eger kullanmakta oldugumuz inanglarimiz arasinda bile bir mik-
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tar yanlishk varsa ve eger onu tamamen yok etmezsek ya da onu, kullanmak-
ta oldugumuz diger inanglardan tecrit etmezsek, bu durumda, Yanlis Kanitin
Elenmesi Onerisi'ne gore, o inang, diger inanglarimizin bilgi olmasina engel
olabilir. Sayet bir inancin bilgi olmasi, o inang lehine diisiincede yanlishgin
biisbiitiin olmamasina bagli olacaksa, bu endisenin ciddiye alinmasi gerekir.

Dolayisiyla, Lehrer (1965) gibi baz1 epistemologlarin, GDI'de baska bir
degisiklik 6nermis olmalarina sasmamak gerekir. Onlara gore, p'yi bilme icin
gereken sey, p’'nin dogru olmasi lehine kamitta anlamli ve elenemez (tecrit edi-
lemez) yanlisliklarin olmamasidir. Bunun ne anlama geldigini irdeleyelim.
Birincisi, p lehine kanit olarak kullanilan, fakat kullanmis olmanin gerekme-
digi yanlis inanglar, p lehine kullanilan kanittan ¢ikartilabilir. Tkincisi, olmama-
lar1 p lehine kamiti ciddi diizeyde zayiflatacak yanlis inanglar, p lehine kanit
acgisindan anlamhdir. Dolayisiyla, Yanlis Kanitin Elenmesi Onerisi, simdi, Yanls
Cekirdek Kanitin Elenmesi Onerisi'ne doniisiir. Bu dneriye gore, sayet p lehine
kamuttaki yanlishklar atilabilecek tiirdense, yokluklar: p lehine kamiti ciddi
diizeyde zayiflatmayacak yanlishklarsa, bu durumda (diger tiim seyler esit-
ken), p bilgisi i¢in gerekce yeterlidir. Bu oneri, Gettier durumlarina tatbik
edildiginde, her bir Gettier durumunda baskahramanin kanitinda bir miktar
yanliglik 6nemli rol oynadig: icin, o kanuta dayali gerekgeli dogru inang bilgi
olmayacaktr.

Onerinin karst karsiya kaldigi temel problem, apagik potansiyel mug-
lakligrdir. Eger p bilgisi tezahiir edecekse, s6z konusu yanlis kanit1 tam olarak
hangi 6l¢iide ¢ikarma giiciinde olmamiz gerekir? Bunun tam olarak bizim i¢in
ne kadar kolay olmas1 gerekir? P inancini bilgiye doniistiirmenin bir pargasi
olamayacak kadar zayif olmadan 6nce, p lehine kanut, icindeki yanlis unsurla-
rin ¢ikarilmasindan 6tiirii, tam olarak ne dlgiide zayif olabilir? Bu tiir sorular
hala yanit beklemektedir.

10. Coziim Girisimleri: Bosa Cikaricinin Elenmesi

Dokuzuncu baslikta, her hangi bir Gettier durumundaki kusu-
run,kanita neyin dahil edildigi sorunu oldugu, 6zellikle kanitin iginde cekir-
dek bir yanlisligin kabul edildigi fikri ele alindi. Karsit goriis, yani bir Gettier
durumundaki kusurun, kanita neyin dihil edilmedigi sorunu oldugu, 6zellikle
onemli bir ger¢ek ya da dogrunun kanitta yer almadig: fikridir. Bu 6neri, sa-
dece, kanitin en az bir ger¢ek ya da dogruyu gozden kagirdigini sdylemekten
ibaret degildir. Dokuzuncu bashigin baslarinda deginilen, degistirilmemis
Yanhs Kanmtin Elenmesi Onerisi gibi, bu da asir1 miigkiilpesent olacak ve kus-
kuculuga gotiirecektir. Belirli bir inang lehine kanitimizin fark etmedigi bazi
gercekler ya da dogrular her zaman var oldugu icin, hi¢bir bilgi mtimkiin ol-
mayacaktir. Hig¢ kimsenin p lehine kaniti, p inancinin bilgi olmasi igin zorunlu
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oldugu diistiniilen gerekceli-olma kosulunu karsilayacak kadar iyi olmayacak-
tir.

Bu ytiizden epistemologlar bu oneriyi, bosa ¢ikarilma agisindan bilgi ana-
lizi olarak adlandirilan seye doniistiirerek sinirlandirirlar. Bu oneri, Bosa Ci-
karicinin Olmamast Onerisi olarak da adlandirilir. Arkasindaki diisiince, p’yi
bilmede gerekli olan sey, kisinin kosullarinda onun p lehine kamitini bosa ¢1-
karan her hangi bir bosa ¢ikaricinin olmamasidir diyecek sekilde GDI'nin de-
gistirilmesi gerektigidir. Peki, bosa ¢ikarici ne demektir?

Belirli bir D dogrusu, bir p inancini destekleyen bir G gerekge kiitlesini
bosa ¢ikarabilir. $6yle ki D dogrusu, G gerekge kiitlesine eklendiginde, elde
edilen yeni G* gerekge kiitlesi, p inanci lehine ortaya konan G gerekge kiitle-
sini ciddi diizeyde zayiflatmis olur. Boylece G* gerekge Kkiitlesi, p dogru inan-
cnt bilgiye doniistiirecek kadar destek saglayamaz. Bu, D dogrusunun, p'yi
gerekcelendirmeyle olumsuz bir sekilde alakali oldugu anlamina gelir ( aksi
takdirde D'nin G'ye eklenmesi, ne gii¢lii ne de zayif bir G* gerekge kiitlesi do-
gurmazdi). Aslinda, bir kisi, bilgi olma vasfina sahip inanclar edinmek isti-
yorsa, o inanglarla ilgili kanitin ortaya koydugu destegi bosa ¢ikaracak dog-
rular1 goz ard1 etmeyen kanit tarafindan desteklenen inanglara sahip olmali-
dur.

Ornegin, Durum 1’de, Smith’in b inancinin bilgi olmamasmin nedeni,
onun kanitinin, ise kendisinin alinacagi ve kendi cebinde on adet bozu para-
nin bulunmasi olgulariyla ilgili hi¢bir farkindalig1 icermemesidir diye diisii-
niilebilir. Gettier'in Durum 1'inde bir degisiklik tasavvur edelim. Smith'in ka-
nitinin, Smith'in kendiyle ilgili bu olgularin farkinda olusunu igerdigini var-
sayalim. Bu durumda Smith ya (i) kendisini destekleyen bu kanit ve Jones'un
ise alinacagim destekleyen ilk kanit olmak {izere iki celigkili kanita sahip ola-
cak ya da (ii) Jones'la ilgili ilk kanit1 bir kenara att181 igin sadece kendiyle ilgili
kanita sahip olacaktir. Fakat bu kosullarin her ikisinde de Smith,ise alinacak
"kisi" konusunda b inancina sahip olmada gerekgeli olacaktir. Ustelik bu du-
rumda, b inanc1 bilgi olmasa da, Smith agik bir sekilde bir Gettier durumuna
diismeyecektir; zira (i) ya da (ii) durumlarinda, kanitiyla ilgili hi¢bir bosa ¢1-
karici—kanitinin goz ard1 ettigi ve sayet goz ardi etmeyecek olsa kanitini cid-
di diizeyde zayiflatacak olan— bir gercek olmayacaktir.

Maalesef bu 6neri, dokuzuncu baslikta ele alinan Yanlis Cekirdek Kanitin
Elenmesi Onerisi gibi—temel bir muglaklik sorunuyla yiiz yiizedir. Goérmiis
oldugumuz gibi, bosa ¢ikaricilar, gerekceyi zayiflatarak bosa ¢ikarirlar: belli
bir kanit kiitlesi, gii¢lii bosa ¢ikaricilar1 gozden kagirdig: oranda kendisi de
zayiflamis olur ( Bu, bosa ¢ikaricilar, dogrudan bir p inanciyla ¢akistiginda bi-
le boyledir. Ve bu, kanitin bu sekilde zayifladiginin farkinda olunmasa da
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boyledir). Bir p inanciyla ilgili gerekceli-olma, p inancimin p bilgisi olmasini des-
tekleyemeyecek kadar zayif olmadan 6nce, tam olarak ne kadar zayif olabi-
lir? Bilginin gerekceli-olma kosulunun, yarilabilir gerekcesel destekle karsilan-
masina izin veren tiim Oneriler i¢in sikint1 yaratan bu soru, hala yanitlanmis
degildir.

Bosa Cikaricimn Olmamast Onerisinin kendine 6zgii 6rneginde bu,
William Lycan (1977) ve Lehrer ve Paxson (1969), sayet kanit bir kisinin p
inancini bilgiye doniistiirecekse, kisinin ortaminin ne kadar1 ve hangi yonleri
kanit tarafindan fark edilmelidir sorusuna doniisiir. Bir kisinin ortami1 fazla
karmasiklik olabilir, dolayisiyla kanit tarafindan fark edilmesi gereken ve ge-
rekmeyen yonler arasinda ¢izgi ¢cekmek her zaman kolay olmayabilir. Bu ko-
nuda insanlardan beklentilerimizde ne kadar kat: olabiliriz?

11. Coziim Girisimleri: Uygun Olmayan Nedenselligin Elenmesi

Gettier durumlarinda gerekgeli dogru inanca, o inanca artik bilgi de-
nemeyecek kadar asir1 sagma ya da anormal bir bicimde neden olundugu igin,
Gettier durumlarindaki kusurun bir nedensellik kusuru oldugu 6ne siiriilmiis-
tiir. Baglangicta Alvin Goldman (1967) tarafindan savunulan bu Uygun Neden-
sellik Onerisi, kargilastirma yaparak, her hangi bir gozlemsel bilgi durumunu
g6z oniinde bulundurmamaiz ister. Goriiniistii bu tiir bilginin tiretilmesinin
zorunlu bir parcasi, dengeli ve normal bir nedensel modelin inanci {iretmesi-
dir. Ornegin gozlerinizi standart bir bicimde kullanirsimiz. Bu durumda bir
inang, gozlediginiz seyi rapor ederek standart bir bi¢gimde olusur. Kismen
gozlerinizin kullanim1 sayesinde inang standart bir bicimde gerekgeli olacak-
tir. Ve 6zel bir agidan diinyanin aslinda nasil oldugunu rapor ederek standart
bir bigimde dogru olacaktir. Ozellikle, bilgi nesnesinin —diinyamn inanci en
dogrudan bir bicimde dogru kildig: algilanan yénii—inancin ortaya gikma-
sinda uygun bir rol oynadigini fark ederiz.

Bununla birlikte Gettier'in Durum 1’inde, bu normallik modeli mevcut
degildir. Smith’in b inancin1 dogru kilan diinya durumlari, onun ise alinacak
kisi olmas1 ve cebinden on adet bozuk paranin ¢ikmas: olgularidir. Fakat bunlar, b
inancinin tezahiiriine neden olmus degildir. (O inanca, Smith’in baska olgula-
rin farkinda olmasi—sirket bagskaniyla konusmasi ve Jones'un cebinde bulu-
nan seylerle ilgili gdzlemi—neden olmustur). Bu durumda GDI, "bir inanc
dogru kilan diinya durumlari, o inancin tezahiiriine uygun bir sekilde neden
oldugunda gerekgeli dogru inang bilgiye doniisecektir" diyecek sekilde mi de-
gistirilmelidir?

Epistemologlar, bu Uygun Nedensellik Onerisi'nde de problemler bul-
muslardir. Birincisi, baz1 bilgi nesneleri, asla nedensel etkilere sahip olmayan
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diinya durumlar: olabilirler. 2+2=4 oldugunu bilirken (aprioribilginin ilk akla
gelen o6rnegi), sayilarla ilgili bir dogruyu—belki bir olguyu—biliriz. Bunlar
nedensel etkilere sahip midirler? Cogu epistemolog, sahip olmadiklarini diisii-
niir. (Belki 6zel durumlarda kimi zihinler tarafindan kagit tizerindeki isaretler
gibi rakam Ornekleri, nedensel etkilere sahip olabilir. Yine de genellikle bu tiir
rakamlarin, yalnizca sayilarin temsilleri olduklar: sdylenir). Sonug olarak, Uy-
gun Nedensellik Onerisi'nin alaninin epistemik olarak arzulanandan daha sinir-
I1 olmasi pekala miimkiindiir. Oneri, yalnizca ampirik ya da a posteriori bilgi—
gozlenebilir diinyanin bilgisi —i¢in uygun olacaktir, dolayisiyla gercek ya da
olanakli bir sekilde insanlar igin erisilebilir olan tiim bilgi i¢in uygun olmaya-
caktir. Ve (altinc baslikta agiklandig: gibi) epistemologlar, sadece bir kismin
degil, bilginin tiim gercek ya da olas1 boyutlarini anlamaya ¢alisirlar.

Tkincisi, Uygun Nedensellik Onerisi,ampirik bilgiyi hangi &lgiide anla-
mamiza yardim edecektir?Epistemologlar, sayet p bilgisi s6z konusu olacak-
sa, p olgusunun, p gerekgeli dogru inancinin tezahiirtine tam olarak ne sekilde
neden olacag: konusunda her hangi bir formiil kabul etmis degillerdir. Kagi-
nilmaz bir sekilde (ve 6zellikle akil yiiriitme s6z konusu oldugunda), p inan-
cinin olusmastyla son bulan nedensel siirecte ¢aprasiklik olacaktir. Fakat hangi
olctide caprasiklik, asir1 fazladir? Yani, p bilgisinin olusmasiyla uyumsuz ¢ap-
rasiklik diizeyleri var midir? Sayet varsa, bu kritik diizeyleri ne sekilde sapta-
yacag1z?

Ornegin, Durum 1'in tasavvur edilebilir degistirilmis bir seklinde,
Smith’in igse alinmak {izere olusunun, aslinda sirket bagkaninin ona Jones'un
ise alinacagini soylemesinin nedensel agiklaniginin bir parcasi oldugunu varsa-
yalim. Bagkanuin, tuhaf bir mizah anlayisiyla, Smith’i yanlis yonlendirmeyi ar-
zuladigini varsayalim. Ayrica, Smith’in cebinde on adet bozuk paranin sin-
girtili giiriiltii yaptigini, bunun da onu ceplerdeki bozuk paralar1 diistinmeye
ve boylece Jones'un cebinde ka¢ bozuk paranin var oldugunu kesfetmeye
sevk ettigini varsayalim. Tim bunlar géz oniinde bulunduruldugunda, b
inancini dogru yapan olgular (yani, Smith’in ise alinacak olmasi ve cebinde
on adet bozuk paranin var olmasi), b inanci doguran nedensel siirecte gercek-
ten yer almis olacaktir. Boylece, bu degistirilmis Durum 1’'de,Uygun Nedensel-
lik Onerisi'ne gore, b inanci bilgi olarak m1 tezahiir edecektir? Yoksa b inancini
(orijinal Durum 1'de oldugu gibi) bilgi olma vasfina sahip olmayan bir Gettier
durumu olarak m1 gérmeye devam edecegiz? Sayet durumun bir Gettier du-
rumu olarak kaldigin soylersek, b inanci lehine bu yeni nedensel soyagacinin
hala nigin b inancinin bilgi olmasina izin veremeyecek kadar uygunsuz oldu-
gunu aciklamamiz gerekir.

Cogu epistemolog, degistirilen durumu bir Gettier durumu olarak go-
recektir. Fakat bu durumda onlar, belli bir nedensel gegmisi uygunsuz kilan
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seyin ne oldugunu ortaya koymakla yiikiimltidiirler. Genelde, sapkin nedensel
zincirlerden soz ederler. Bu, bir takim ¢agrisimlari olan bir ifadedir. Fakat ne
kadar aciktir? Bir kez daha, muglaklikla kars: karsiyayiz. Ozellikle, bir inang
tezahiiriiyle son bulan bir nedensel zincir, bilginin dogmasini saglayamayacak
kadar asir1 sapkin olmadan 6nce ne 6lciide sapkin olabilir? Dokuzuncu ve
onuncu basgliklarda kesfetmis oldugumuz gibi, kavramsal olarak derin bir
muglaklik problemi ¢6ziim beklemektedir.

12. Coziim Girisimleri: Yarisan Sezgiler

Dokuzuncu, onuncu ve on birinci bagliklarda, Gettier agmazini direkt
olarak ¢6zmek icin epistemologlarin yapmis olduklari temel 6nerilerden bazi-
lar1 betimlendi. Bu 6neriler, her bir Gettier durumunun, bilgi olmayan bir ge-
rekgeli dogru inang iceren durum oldugunu sdyleyen mutat yorumu kabul
ederler. Daha sonra her bir 6neri, p’yi bilmenin ne olduguyla ilgili geleneksel
GDI 6nerisini degistirmeye calisir. Dolayisiyla bu &nerilerin aradig1 sey,
Gettier durumlariin mutat yorumuyla uyumlu bir bilgi analizidir. Analizin
Gettier durumlarinda bilginin s6z konusu olmadig1 iddiasiyla uyumlu olmas:
istenir. Bu iddiayla uyumlu olmak neden 6nemlidir? Epistemologlarin sun-
duklari standart yanit, her hangi bir Gettier durumunda bilginin var olmadi-
gmna dair giiclii sezgilerinin var olduguna dikkat ceker. Neredeyse tiim
epistemologlar, Gettier durumlariyla ilgili bu sezgiye sahip olduklarini 6ne
stirerler. Onlar bu sezgiyi, biiyiik saygiyla ele alirlar. (Cogu, felsefenin bir¢ok
alani i¢inde sezgilerin saygiyla ele alinisini igeren daha genel bir metodoloji-
nin bir parcasi olarak dyle yapar gibidir. Frank Jackson [1998], temel kavram-
lara dair felsefi kavrayisimiza yardim yetisinde oldugunu diistindiigii i¢in bu
metodolojinin 6nde gelen savunucusudur).

Bununla birlikte, birka¢ epistemolojik diisiince (bu ve bir sonraki bas-
ligin gosterecegi gibi),bu yaklasimi benimsemez. Bunlar, Gettier agmazini
eritmeye galisirlar. Gettier durumlariyla ilgili standart yorumu kabul etmek ve
bu durumlarin yarattig1 varsayilan agmazi dogrudan ¢ézmeye calismak yeri-
ne Gettier durumlarini eriterek ya da yok ederek onlarin en bastan bir acmaz ya-
ratmadiklarini gostermeye calisirlar. Bu tiirden bir eritme gelistirmenin yolla-
rindan biri, epistemologlarin, Gettier durumlarini yorumlarken kendilerini
yonlendirdiklerini soyledikleri mutat sezgiyi reddetmek ya da zayiflatmaktir.

Bu tiir bir girisim, Gettier durumlarryla ilgili mutat epistemolojik sez-
ginin kanitsal gliciine golge diisiirdiiklerini iddia ettikleri ampirik arastirmalar
yliriiten JonathanWeinberg, SchaunNichols, ve StephenStich (2001) gibi bir-
ka¢ epistemolog tarafindan ortaya konmustur. Epistemologlar, Gettier du-
rumlarinda bilginin bulunmadigina dair giiglii bir sezgiye sahip olduklarimi
one siirdiiklerinde, (6zellikle “bilgi” sozciiglinii ve “bilmek” ve “bilen” gibi
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ayn1 kokten tiiremis sozciikleri kullanma sekillerinde) genel olarak insanlari
temsil ettiklerini varsayarlar. Dolayisiyla bu sezginin, genel olarak biz insan-
larin bilgi kavrayisini yansittig1 diistiniiliir. Boylece bilgi anlayisinin—yani
"bizim" bilgi anlayisimizin uygun ayrintilarinin dogru gostergesi oldugu var-
sayilir. Fakat genelde “bilgi” kelimesini kullanma sekillerinde insanlarin
temsilcileri olduklar1 noktasinda epistemologlara bu giiveni veren nedir? Ge-
nelde epistemologlar kendilerine ait bu goriisii, kendi 6grencileri ve diger
epistemologlar tizerinde test ederler. Weinberg, Nichols ve Stich tarafindan
yliriitiilen ampirik arastirma, {iniversite ve yiiksekokul ortamlari disindan bi-
rilerini de i¢ine alan daha genis bir insan kitlesine Gettier durumlarini sorar.
Bu arastirma, Gettier durumlarina verilen genis bir tepki ¢esidiyle karsilasil-
digini rapor etmistir. Fazla ya da higbir epistemolojik farkindalig1 olmayan
insanlara Gettier durumlar1 betimlendiginde, epistemologlar gibi, hi¢ tered-
diit etmeden bu durumlardaki gerekgeli dogru inanglarin bilgi olmadiklarin
m1 soyleyeceklerdir? Su ana dek toplanan ampirik kanit, degisken etnik ko-
kenleri ya da 6zgeg¢misleri yansitanlar dahil, bu konuda bazi sasirtici farklilik-
lar1 igaret eder. Ozellikle, sorular1 yanitlayan dogu Asya ya da Hint alt-kita
kokenlilerin, Gettier durumlarini, bilginin var oldugu durumlar olarak tanim-
lamaya, ("Bat1" kokenli) Avrupali Amerikalilardan daha fazla acik olduklar:
kesfedilmistir. Benzer bir farklilik, yanit verenlerin sosyo-ekonomik konumla-
riyla da baglantili goziikiir.

Bu veriler, baglangi¢ niteligindedir. (Ve baska epistemologlar, benzeri-
ni yapmaya ¢alismamuslardir). Yine de, fikir vericidirler. En azindan, Gettier
durumlarina iliskin epistemologlarin mutat yorumuyla uyumlu olmayan bir
miktar ampirik kanit olustururlar. Dolayisiyla, epistemologlarin, Gettier du-
rumlarii yorumlama sekillerinde, genel olarak insanlarin ¢ok dogru bir se-
kilde temsilcileri olmadiklarina dair gergek bir olasilik ortaya atilmistir. On-
larin, Gettier durumlarina iliskin miisterek, séziim ona sezgisel yorumlari, bir
biitiin olarak insanlarin bilgiyi nasil gordiiklerinden daha ¢ok, bir grup olarak
onlarin bilgiyle ilgili diisiinme bicimlerindeki 6zel bir seyden kaynaklaniyor
olabilir. Bir baska deyisle, epistemologlarin birbirleriyle paylastiklar bilgiyle
ilgili apacik sezgi (Getttier durumlarinda oldugu gibi), belki evrensel olarak
paylasilmamaktadir. Belki en azindan, epistemologlarin sandiklar1 kadar bas-
ka insan tarafindan paylasiimamaktadir. Sayet boyleyse, bu durumda,
epistemologlarin sezgileri, Gettier agmazina bir ¢6ziim ararken ona yiiklemis
olduklart1 6nemi hak etmiyor olabilir. (Aslinda a¢mazin kendisi,
epistemologlarin varsaymis olduklar1 kadar bilhassa O6nemli olmayabilir.
Epistemologlar arasinda genellikle mesru sayilan bu sezginin yaygimnligs,
Gettier durumlarinin p'yi bilmenin ne olduguyla ilgili kavrayisimiza yonelik
kesin bir tehdit olusturduklarini varsaymalarindan kaynakli olabilir.
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Epistemologlar, Gettier durumlarinda bilginin var oldugunu diisiinen
insanlarin bu durumlar1 dogru diizgiin degerlendirmedikleri —yani, bu du-
rumlar yorumlamalar gerektigi sekilde yorumlamadiklari—yanitin1 verebilir-
ler. Bu kez, epistemologlarin bu konuda sezgilerinin 6zellikle giivenilir olup
olmadig1 sorusu ortaya ¢ikar. Epistemologlar, belirli durumlarda bilginin var
oldugunu ya da var olmadigini degerlendirirken, bilgiyle ilgili sdylediklerin-
de diger insanlarin sezgilerinden daha fazla dogruya yakin olabilirler mi?
Muhtemelen c¢ogu epistemolog, Gettier durumlarinda bilginin var oldugu
noktasinda diger insanlar hemfikir olmadiklarinda, farkli tepkilerin, bu du-
rumlarla ilgili bir kavrayis eksikligini —devamli epistemolojik derin diisiince
sayesinde diizeltilebilecek bir kavrayis eksikligini —yansittigini ileri siirecek-
tir.

Potansiyel olarak bu anlasmazlik, epistemolojik arastirmanin dogas1 ve
amactyla ilgili metodolojik sonuglar dogurur; ¢iinkii epistemologlarin, Gettier
durumlarini yorumlamadaki giivenleri, bu tiir konularla ilgili daha devamh
derin diistincelerine dayandig: dlgiide, Oyle yapiyor olduklarini sdyledikle-
rinde, Gettier durumlariyla ilgili bu gibi sezgileri ifade edip etmediklerini me-
rak edebiliriz. Yoksa onlar, bunun yerine, nispeten derin diisiinceye dayali
bazi bilgi kuramlarim: m1 kullanmaktadirlar? Bu alternatifin, onlarin analizle-
rini yanlis kilmasi gerekmez. Fakat Gettier durumlarimi anlamak igin
epistemologlarin gelistirdikleri bilgi analizlerinin, dogrudan dogruya bu du-
rumlarin sezgisel yorumlanisina dayanmama olasiligini artirir. Bu durum, o
bilgi analizleri lehine epistemologlarin kanitsal desteklerinin giiclinii ve ba-
gimsizligini zayiflatabilir.

Ornegin, belki de, Gettier durumlarinin mutat epistemolojik yorumu,
sadece derin diisiinceli filozoflarin kullanacaklar1 ve anlayacaklar1 nispeten
teknik ve yiiksek standartlar1 olan bir bilgi anlayisina teslimiyetten ibarettir.
Bu anlayisin uygulams: onlara sezgisel gelse bile, bu, onlarin tecriibe etmis
olduklar1 teknik egitimden kaynaklaniyor olabilir. Epistemologlarin, dinleyi-
cilere “O halde, bu durum icinde bu gerekgeli dogru inang gercekten bilgi
midir?"sorusunu yodnelterek ve boylece, bu vurgu sayesinde, durumla ilgili
dogru degerlendirme yapmanin ekstra bir 6neminin oldugu izlenimini uyan-
dirarak, Gettier durumlarini sunma egiliminde olmalar1 bir rastlant: olmaya-
bilir. Dinleyiciler, bilginin var oldugunu sdyleme konusunda daha dikkatli
olma geregi hissedebilirler. Sayet, tartisilan durumla ilgili sagma her hangi
bir sey varsa—agcik bir sekilde var oldugu gibi —bilginin var oldugundan soz
etmemek icin daha dikkatli olma mecburiyetinde kalabilirler. Bu tiir dikkat
ve 0zenin gerekli oldugu hissedildiginde —David Lewis (1996) gibi baglamsalci
filozoflarin uygun oldugunu savunduklar1 gibi —bilginin var oldugunu red-
detme olasiligimiz artar.
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Dolayisiyla, sayet epistemologlar, bilginin dogasinin, onlarin analizle-
rinden birine uyacaginda israr ederlerse bu durumda, bir¢ok kisinin asla elde
edemeyecegi kadar zor bir bilgiden s6z ediyor olmalari olasilig1 var demektir.
Potansiyel ya da gercek arastirmacilar olarak insanlarin bu olasiliga ne sekilde
tepki vermeleri gerekir? Mark Kaplan (1985), Gettier durumlarinin talepleri-
ne (ve onlarin mutat epistemolojik yorumuna) uymak zorunda kaldig1 olgii-
de, bilginin, pek fazla umursanacak bir sey olmadigini savunmustur. Ve ku-
sur bizim degil, bilginin olacaktir. Kaplan, sayet Gettier durumlarinin mutat
yorumuyla uyumlu olmasi gerekecekse, bilgiden daha az sey beklememiz ge-
rektigini savunur. (Kaplan'in iddiasinin arastirmaya tesvik edebilecegi alter-
natif bir diisiince, hala arastirmaya deger olsa da, bilginin kendisinin daha az
talepkdr olup olamayacag: diisiincesidir. On {igiincii baglikta bu fikir ele alina-
caktir.

Bu ¢ok onemli meseleler, su anda ¢6ziimlenmemis durumdadir. Bu
arada, bunlarin var olmasi, Gettier durumlar1 hakkinda diistinmek suretiyle,
epistemolojik yontembilim hakkinda —bilgiyi anlamaya c¢alisiyor olmamiz ge-
reken yontemler hakkinda—dogal olarak bazi 6nemli sorular ortaya atabildi-
gimizi dogrular. Bunlar asagidaki sorulardan olusur. Bilginin dogasini an-
lamaya calisirken epistemologlarin hangi kanita miiracaat etmeleri gerekir?
Sezgileri dikkate almalar1 gerekir mi? Sayet boyleyse, kimin sezgilerini? Ken-
dilerininkileri mi? Rakip sezgilerin ne sekilde degerlendirilmesi gerekir? Ter-
cih edilen sezgilere ne kadar giiglii bir sekilde giivenilmelidir? Kesin olacaklar
midir? En azindan giiglii olacaklar midir? Yoksa sezgiler, ilgili goriisleri kara-
ra baglamayip sadece onlar1 temin eden, daha ileri tartismalar igin bir baslan-
gi¢c noktas1 olmanin 6tesinde bir sey degil midirler?

13. Coziim Girisimleri: Sans Eseri Bilme

Bir onceki baslikta, Gettier durumlariyla ilgili sozde sezgisel degerlen-
dirmelerin, bu durumlarla ilgili mutat yorumu, genelde epistemologlarin
inandiklar1 kadar giiglii—ve hatta sezgisel bir bicimde —destekleyip destek-
lemedikleri sorusu arastirildi. Bu soru, en iyi ne sekilde yanitlanabilir? Besinci
ve sekizinci bagliklar, epistemologlarin, bu mutat yorumu, sezgisel olacak bir
bicimde desteklemeye calistiklarinda, tipik olarak bu durumlarda var olan
sans durumunu gostererek ise basladiklarini agikladi. Bu sans durumu, stan-
dart olarak Gettier durumlarindaki gerekgeli dogru inancin bilgi olmamasinin
gliclii—ve ayrica sezgisel —bir nedeni olarak diistiniiliir.

Bununla birlikte, Stephan Hetherington (1998; 2001) tarafindan sansin
roliine iligskin karsit bir yorum sunulmustur. Bu yorum, GDI'nin yeterliligini
yeniden gostererek Gettier agmazini ¢dzmeye calisir. Bu karsit yorum Sans
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Eseri Bilme Onerisi olarak adlandirilabilir. Ve bu oneri, Gettier'in Durum 1'ini
asagidaki cizgiler boyunca analize tabi tutar.

Bu alternatif yorum (mutat yorumla uyumlu olarak), b inancini olustu-
rurken Smith'in, dogru olan bir inanca ulasmada sansli oldugunu kabul eder.
Daha dogrusu, Smith, kendisini yonlendiren kanit ve kendisini kusatan olgu-
lar goz oniinde tutuldugunda, o inanci olusturmada sanshidir. Bu anlamda,
Smith’in kesinlikle bilgiden yoksun olmaya ¢ok yaklastigini soyleyebiliriz.
(Bu anlamda, yanlis bir inang¢ olusturmaya yaklasmistir ve yanlhs olan bir
inang, kesinlikle bilgi degildir). Fakat bilgiden kesin bir sekilde yoksun olma-
ya ¢ok yaklasma, bilgiden yoksun olmak demek degildir. Sadece neredeyse bil-
giden yoksun olmak demektir. Dolayisiyla, sans eseri dyle olsa bile, bilgiden s6z
edilebilecegini sdyleyebiliriz. Smith, bir gerekgeli dogru inanca sahip olmak-
tan otiirii bilgiye sahip olacaktir. (Bdylece GDI'nin dogru oldugunu diisiin-
meye devam edebiliriz). Bununla birlikte, Smith, o gerekgeli dogru inanca
yalnizca sans eseri sahip olacagi igin, o inangtan tezahiir edecek bilgiye de yal-
nizca gans eseri ulasmis olacaktir.

Cogu epistemolog, bunu, bilgiden soz edilemeyecek kadar kafa karisti-
ria1 bir yol gibi gorerek reddeder. Onlarin tepkisi dogaldir. Sans Eseri Bilme
Onerisi dahi, bu kadar dikkat gekici ya da dramatik bir bicimde sansa bagl cok
az bilginin var oldugunu kabul edecektir. Bu tiirden bilgi, cok az oldugu icin,
giinliik yasantimiz i¢inde bir miktar bilginin, kendimizde ya da baskalarinda
tamamen sans eseri var oldugunu diisiinmeye yatkin degilizdir; aslinda bu
tiirden bilgiyle ¢ok az karsilasiriz ya da hig¢ karsilasmayiz. Bu tiir durumlar-
daki sans ¢esidi, bu tiir kosullarin vuku bulmasinin istatistiksel olanaksizlig1-
n1 yansittiklart Olgiide, en azindan ¢ogu bilginin sans eseri var olmadigini
umabiliriz. (Aksi takdirde bu, bilginin var olmasinin normal sekli olacaktir.
Aslinda sira dis1 bir yol olmayacaktir. Dolayisiyla, acik konusmak gerekirse,
bilgi, yalnizca sans eseri mevcut olmayacaktir.)

Fakat Sans Eseri Bilme Onerisi, en azindan cogu bilginin, kagimilmaz ola-
rak, nispeten normal bi¢imlerde var olacagini kabul etse bile, sans eseri var
olan en azindan bir miktar bilginin var olmasini imkansiz gormez. Genelde
bir p inanciyla lehine saglam kamt, inancin dogru olmasina eslik ettiginde
(Durum 1'de oldugu gibi), kayda deger bir sansa gerek duyulmadan saglam
kanit ve dogru inancin bilesimi gergeklesir (Durum 1'in aksine). Normal bilgi,
bu sekilde, sans, normal bilgi 6rneklerini goziimiizde normal yapan seyin bir
parcasi olmadan tezahiir eder. Bizim igin normal olan sey, sadece sans eseri
var olan sey olarak ¢ikmaz karsimiza. Dolayisiyla, bilginin sans eseri olusma-
s1 imkansiz midir? Sans Eseri Bilme Onerisi, cok ender olsa bile, bu tiir bilginin
olanakli oldugunu iddia eder. Bu 6neri, nispeten normal bir bicimde p’yi bil-
me ile nispeten sansli bir bigcimde p'yi bilme arasinda bir fark olacagini kabul
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edecektir. Nispeten sansh bir bicimde p'yi bilme, (i) p bilgisine sahip olmama
riskinin goze alinmis olmasina ragmen (ii) p'yi bilme ile son bulur. Bu an-
lamda, daha az giivenli, daha az kararli ve daha az giivenilir, daha ¢ok gegici
ya da dngoriilemez bir sekilde p'yi bilme olarak tezahiir edecektir.

Istikrar eksikliginin—Dbilginin tezahiiriinde sansin yer alabildigi—
bir¢ok durum vardir. Bazen bilginin, Gettier durumlarinda bulunan kusur-
lardan birine sahip olmasini igerebilir. Buna mukabil bilgi —gerekeeli dogru
inan¢—sans eseri ortaya c¢ikabilir. Hetherington (2001)'un yaptig1 yorumlayici
bir olasilik, bu p bilgisini, p bilgisi olarak nispeten zay1f kaliteli seklinde betim-
lemedir. Normalde p bilgisi, daha az sans eseri var olmasi nedeniyle daha az
kusurludur ve dolayisiyla daha yiiksek diizeyde bir kaliteye sahiptir. Gergi
soru, varligini korur: tiim p bilgisinin, p bilgisi olarak normal kalitede olarak,
aslinda normal p bilgisi mi olmas1 gerekir? Yoksa ender bile olsa, bazen p'yi
nispeten zayif ve arzu edilemez bir bigimde bilebilir miyiz? Sans Eseri Bilme
Onerisi, bunun olanakli olmasina, bunun bazi bilgilerin alacag: diisiiniilebilir
bir bi¢cim olmasina izin verir.

Bu oneri, yine de epistemologlar arasinda genis 6lciide kabul gorecek-
tir. Onlarin buna temel itirazi, bilgiden bu sekilde s6z etmenin tuhafligini his-
setmis olduklarini sdylemeleridir. Dolayisiyla, 6neriye yonelik epistemolojik
direng, kismen Gettier durumlariyla ilgili baskin (“sezgisel”) yoruma standart
bagliliktan kaynaklanir. Fakat bu ve bir onceki baslikta, epistemologlarin,
Gettier durumlariyla ilgili o yoruma bagli olmalarinin gerekip gerekmedigini
de sorguladi. Dolayisiyla, bu baslik, asagidaki soruyla bizi bas basa birakar:
Gettier durumlarindaki gerekgeli dogru inanglari, sans eseri iiretilen ya da var
olan bilgi 6rnekleri olarak gormek kavramsal olarak tutarli midir? Ve bu so-
ruyu ne sekilde yamitlamamiz gerekir? Sezgilerle mi? Kiminkiyle? Bir kez da-
ha, bu konuda epistemolojik ilerleme saglamanin uygun yontembilimi hak-
kinda onikinci bagliktaki sorularla karsilasmaktayiz.

14. Gettier Durumlar ve Analitik Epistemoloji

Gettier durumlarinin 1963’de ilk felsefi betimlenisinden beri, onlara
yanit verme projesi, sik¢a analitik epistemoloji uygulamasinin merkezinde yer
almistir. Bu yinelenen merkezilik, kismen, epistemologlarin, gerekceli-olmanin
dogasi, gerekceli-olmanin kendi icinde nasil bir sey oldugu ve yapici unsur olarak
bilgiyle ne sekilde baglantili oldugu konularinda ayrintili diistinmelerinden
kaynaklanmistir. Fakat bu merkezilik kismen de, epistemologlarin sik¢a var-
saymis olduklar1 gibi, Gettier durumlarin1 uygun bir sekilde yanitlamanin,
uzun zamandir analitik felsefenin merkezinde yer almis olan bir yontemin bir
paradigma Ornegini kullanmay1 gerektiren seklini yansitir. Bu yontem, ta-
nimsal modellere ya da kuramlara getirilen acik karsit 6rneklere tepki olarak,
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o modellerin ya da kuramlarin goézden gecirilmis islenisini ve degistirilmesini
icerir.

Nitekim (ikinci baghkta gordiigiimiiz gibi), GDI, p'yi bilmenin ne oldu-
guyla ilgili tanimsal bir analiz sunmaya ¢alismustir. GDI, en azindan genel te-
rimler i¢inde, bu tiir bilginin ayrilabilir ve fakat tekrar birlestirilebilir unsurla-
rin1 betimlemeyi amaglamigtir. Daha sonra, GDI'nin genel analizinin bir yo-
niine —yeferlilik—karsit Ornekler olarak is goren Gettier durumlar1 ortaya
¢ikmistir. Gettier durumlarinin etkisiyle ilgili yorum, epistemologlarin, gercek
ya da olas1 Gettier durumlarinda bilginin var olmayisina dair derin diisiince-
ye dayal1 ve fakat sezgisel ongoriiye sahip olduklari iddialarina dayanmak-
taydi. Bu sezgisel ongorii iddialari, epistemologlar tarafindan, kabul edilen
gozlemlere yakin kesin veriler olarak ele alindi. Dolayisiyla sezgisel 6ngorii id-
dialarina saygi duyuldu; ve GDI'de yapilacak her hangi bir degisikligin, sezgi-
sel ongorii iddialarina ne kadar yer temin ettigi noktasinda degerlendirilmesi
gerektigi varsayildi. Boylece, analitik epistemolojinin merkezindeki Gettier
agmazi, epistemologlarin kendinden emin, (i) GDI, sezgilerin sagladig1 verile-
re yer temin etmede basarisiz olmustur ve (ii) GDI'de yapilacak her hangi bir
analitik degisiklik, sezgilere yer saglayip saglamadig1 noktasinda degerlendi-
rilmelidir varsayimlar: {izerine oturtulmustur. Epistemologlarin hareketli ve
yinelenen bir sekilde kullanmaya devam ettikleri analitik yontem bundan iba-
rettir.

Bununla birlikte, 1963-sonrasi1 analitik epistemoloji tarihi, Gettier'in ki-
sa makalesini yanitlamak icin ortaya konan bir¢ok girisimin ardindan gelen
goriiniiste ¢oziillmez zorluklar karsisinda yinelenen hiisran ifadelerini de ige-
rir. Ilgili verilerle uyumlu olarak, GDI kuraminin tam olarak ne sekilde dii-
zeltilmesi gerekmektedir? Tam olarak hangi veriler, ilgilidir? Onceki basglik-
larda, tiim bunlarla ilgili tartisilacak gok sey ve belirsizligin oldugunu gor-
diik. Ornegin, GDI'yi diizeltmek icin ortaya konan gesitli girisimlerin yiiz yii-
ze kaldig inatg1 bir Muglaklik problemini kesfettik. Bu, p bilgisinin tam bir
analitik taniminin miimkiin olup olmadig1 noktasinda bizi merakta birakabi-
lir.

Bu, Ozellikle, uygun kavranisina yine filozoflarin karar verecekleri
muglakligin kendisinin bir olgu oldugu goz oniinde tutulacak olursa, bizi
merakta birakabilir. Muglakligin ne olduguyla ilgili bile ¢ok fazla cagdas tar-
tisma vardir (bkz. Keefe ve Smith, 1996). Onerilen bir yoruma gore, Muglak-
lik, X’in 6rnekleriyle, X-olmayanin 6rnekleri arasinda nerede tam ve agik bir
sekilde dogru bir ¢izgi ¢izilecegini bilmeyen insanlarin bir sorunudur. Mug-
lakligin bu yorumuna gore, bu tiir bir ayrim ¢izgisi var olacaktir; biz sadece
onun yerinden habersiz olacagiz. Birc¢ok filozof i¢in bu goriis, drnegin, Mug-
lak olgu kellik oldugunda garip goriinecektir. (“bir kisinin basinin {izerindeki
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killarin sayisi bakimindan, kel olmayla kel olmama arasinda, tam bir ayrim
¢izgisinin var oldugunu One siirebilirsiniz. Ben bu iddiaya inanmay1 asir1 de-
recede zor bulurum”. ) Fakat s6z konusu olgu, bilme olgusu ise ve muglaklik
olasiligr Gettier durumuyla ilgili tartismalarla yonlendiriliyorsa, filozoflarin
bu tiir kuskuculukla m1 tepki vermeleri gerekir? Cogu epistemolog, Gettier
durumlarina verdikleri standart tepkinin, kismen, bilmeyle bilmeme arasin-
daki kesin bir farkin varligini yansittigini diisiiniir. Fakat ayrim cizgisi tam
olarak nerede bulunacaktir? Gozlemis oldugumuz gibi, bu soruya getirilen
mutat epistemolojik yanitlar, ayrim cizgisini, gerekceli-olmamn diizeyleri ve
tiirleri baglaminda yerlestirmeye ve anlamaya calisirlar. Dolayisiyla, bu ma-
kalenin bazi dnceki bagliklarinda fark etmis oldugumuz muglaklik tehditleri,
bir¢ok epistemolog igin bir problem olabilir. Belki, bu muglakhik bicimleri,
epistemologlarin, Gettier durumlar tarafindan bilgi-olan ve bilgi-olmayan
sey arasinda ortaya konan farki goérmelerini 6nlemektedir. Epistemologlar,
Gettier durumlarini o sekilde gérmeyi siirdiiriirler? Boyle yapmada hakli mi-
dirlar? Gettier durumlarinin bilgiyle ilgili gosterdigi sozde bilgiye sahip mi-
dirler?

Bu yiizden Gettier agmazi, analitik egilimli filozoflar i¢in bir sinama
oyunu olmustur. Asagidaki sorular, belli bir makalede, s6yleside ya da kitap-
ta, sonunda bilginin dogru analizine erisilmis olduguna epistemologlar: ikna
etmede basarisiz olan her girisimle birlikte git gide daha sikistiric1 hal almig-
tir. Uygun bir bilgi anlayisi, sezgiler gibi alakali veriler karsisinda gesitli bilgi
kuramlarinin analitik karsilastirilmasindan mi ortaya ¢ikacaktir? Bilginin do-
gasina iligskin her hangi bir kuram, 6zellikle Gettier durumlarinin harekete ge-
cirdigi sezgilere cevap verebilir olmali midir? Ve epistemologlarin Gettier du-
rumlariyla ilgili sezgileri tamamlanmali midir? Hangi bilgi kurami, tehlike al-
tindadir? Kuramin hangi genel sekli almas1 gerekir? Ve hangi kesinlik diize-
yine sahip olmas1 gerekir? Sayet bilgiye dair bir kavrayisin pesindeysek,
mantiksal ya da kavramsal olarak bu kavrayisin kapsamli olmasi gerekir mi?
(Veriler karsisinda test edilen ydntembilimsel kuram modeli, bilimsel paralellik
gosterir. Yine de sayet gercek bir kavrayis olacaksa, bilimsel anlayisin her
zaman mantiksal ya da kavramsal olarak kapsamli olmas: gerekir mi?

Sorunlar, karmasik ve gii¢ fark edilir tiirdendir. Hicbir analiz,
epistemologlardan genel onay almamistir ve metodolojik sorunlar kafa karis-
tirmaya devam etmektedir. Dolayisiyla, tartisma devam etmektedir. Gettier
durumlarinin—ve dolayisiyla bilginin —tam olarak anlasilip anlasilamayacagi
noktasinda belirsizlik vardir. Gettier agmazinin ¢oziiliip ¢oziilemeyecegi nok-
tasinda da belirsizlik vardir. A¢gmazin kendisini, tam olarak anlamis oldugu-
muz soylenebilir mi? Gettier'in miras1 tam olarak nedir? Epistemologlar, bu
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sorular1 diislinmeye devam ederken, gayretlerinin bizi nereye gotiirecegi
tiimiiyle agik degildir. Kavramsal olasiliklar oldukga fazladir.
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Kur’an-1 Kerim Biitiin Dillere Meydan Okuyor*
(Tehaddinin Araplar ve Arapga’yla Sinirli Olmayis1 Uzerine)

Muhammed Ebii Zehre(6.1974)
Cev. Muhammet YILMAZ"

Ozet-Bu makalede, ebedi ve en biiyiikk mii‘cize olan Kur’an-1 Kerim’in tehaddi (meydan okuma) yéntem-
lerine dikkat cekilmektedir. Uslp, lafiz, mana, ilim, hukuk diizeni, aile hukuku gibi hususlarda bir
benzerinin asla meydana getirilemeyecegi noktasinda tiim dillere meydan okumasi drneklerle dile
getirilmektedir. Ayrica Kur’an'in her tiirlii dis saldirilarla tahrif edilmeye ¢alisiilmasina karsin Allah’'in
korumasiyla kiyamet sabahina kadar aslini ve egsiz i‘cazini devam ettirecegi vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tehaddi, Meydan okuma, I‘caz

En dogru so6zlii olan Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmakta-
dir: “Size Allah’tan bir nur ve apagik bir kitap (Kur’an) gelmistir. Allah, onun-
la rizas1 pesinde kosanlar1 ebedi kurtulus yollarina ulastirir ve izniyle onlar
karanliklardan aydinliga ¢ikarip dosdogru bir yola iletir.”l”Ey insanlar! Rab-
binizden size bir 6giit, kalplere bir sifa ve inananlar icin yol gosterici bir reh-
ber ve rahmet (olan Kur’an) gelmi§tir.”2

" Kur'an-1 Kerim’in Ramazan ayinda inisi miinasebetiyle Livdii’l-Islim dergisinin paneline
katilan ilim adamlari, Kur'an'in i‘cazi, kevni ayetler, gayba dair haber verme, tehaddsi,
Kur'an kissalar gibi Kur’an ilimlerine dair konusmalar yaptilar. XX. yiizyilin Islam alim-
leri onciilerinden kabul edilen Muhammed Ebii Zehre de (6.1394/1974) bu panelde bir
sunum yapt.. Bu makale, Livdii’l-Islim dergisinin diizenledigi panelde Eb{i Zehre'nin
yapmis oldugu sunumun terciimesidir. Makalenin asli igin bk. Livdii’l-Isldm, sy. 2, yil: 18,
1 Sevval 1373(15 Subat 1964). Kur’an ¢alismalarina katki saglayacag: diisiiniilerek tercii-
me edilmistir.

* Dr., Imam-Hatip, Diyanet Isleri Bagkanligi, Bahgelievler/Istanbul.

1 Maide, 5/15-16.

2 Ydinus, 10/57.
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Hz. Peygamber de: “Her peygamber, beserin kendisine iman edecegi
bir seyle gonderilmistir. $iiphesiz bana verilen de vahiydir. Ben kiyamet gii-
niinde tabileri en ¢ok olan peygamber olmay1 umuyorum.”3 buyurmuslardir.

Kur’an-1 Kerim, Restlullah’in, hem kendisine karsi ¢cikan kavmine hem
de biitiin nesillere meydan okudugu en biiylik micizedir. O'nun sahsinda
isra ve mi‘rac gibi bir¢cok olaganiistii olay cereyan etmesine ragmen o, bu tiir
olaylarla degil sadece Kur’an ile insanliga meydan okumustur. Burada soyle
bir soru sorulabilir:

“Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberlerin mficizeleri nigin olagantis-
tii ve hissi, gozle goriiliir olaylardi? Ornegin; Yilan olup tiim sihirleri yutan
asa, Hz. M{isd’nin miicizesi idi. Hz. Isd&’nin miicizesi ise, Olmiis olan1 Allah’in
izniyle diriltmesi, anadan dogma korleri goriir yapmasi ve alaca hastalarini
iyilestirmesi idi. Oysa Hz. Muhammed’in mficizesi olan Kur’an-1 Kerim, ki-
yamete kadar devam edecek olan en biiyiik risalet; elgilik gorevini gliglen-
dirmek ve kuvvetlendirmek i¢in gelmistir.” Aslinda bu soru akillarda baz: te-
reddiitler meydana getirmektedir. Cevap ise yine sorunun i¢indedir; yani so-
rudan hareketle bu tereddiitlere cevap bulmak miimkiindiir. $6yle ki, gecmis
peygamberlerin risaletleri Hz. Peygamber’in risaleti gibi siirekli ve ebedi de-
gil; belli bir zaman dilimiyle simirlidir. Onlarin micizeleri de kendilerinin
risaletlerinin sona ermesiyle sonlanan hissi mticizelerdir. Nitekim bizler Hz.
Miisa'nin miicizesini ancak bize ulagan haberlerden 6greniyoruz; ¢iinkii onla-
1 bizzat goziimiizle gérmedik. Hz. Isa’'min mcizelerini de aym sekilde o
miicizeye muhatap olanlar, gozleriyle gordiiler. Biz ise onlar gibi gormedigi-
miz i¢in bu miicizeler hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. Hz. Peygamberin
miicizesi olan Kur’an-1 Kerim ise kiyamete kadar gegerliligini devam ettirecek
olan riséletiyle uygunluk arz etmelidir. Yani o’'nun mficizesinin de risaleti gibi
kiyamete kadar ebedi olmas:i gerekmektedir. Nitekim o'nun en biiyiik
miicizesi, Allah’in kendisine vahyettigi ve kiyamete kadar ebedi kalacak olan
ilahi kitap Kur’an-1 Kerim'dir.

Kur’an’in tehaddi; meydan okuma yontemlerini, dolayisiyla i‘caz ve-
cihlerini su bagsliklar altinda siralayabiliriz: 4

Uslap: Kur'an'in meydan okumast (tehaddi) oncelikli olarak {isl{ip ya-
ni ifade tarzi agisindandir. $oyle ki, Hz. Peygamber’in en biiyiik miicizesi

3 Buhari, I'tisAm, 1.
4 Konuyla ilgili Ebu Zehra'nin ayrica su eserine bakilabilir: “el- Mu'cizetii’l- Kiibrd el-
Kur’dn” Kahire 1970. (¢ev.)
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Kur’an-1 Kerim, hakki, hakikati, dogruyu ve anlamli olan: ifade edici bir se-
kilde elimizdedir. Benzerini getirmemiz hususunda bize meydan okumakta-
dir. Bizler ise onun bir benzerini getirmekten aciziz.

Alimler bu acizligi, “Araplar, tsltp; ifade tarzi bakimindan Kur'an'in
bir benzerini getirmekten aciz kalmiglardir.” seklinde degerlendirirken
Kur'an-1 Kerim, “Uydurulmus sézler olsa bile” ifadesiyle bu goriisii red-
detmekte; sadece lafiz bakimindan degil mana agisindan da Kur’an’in benze-
rini getirmekten aciz kalacaklarini iddia etmektedir. Nitekim Allah (c.c.):
“Onun benzeri uydurulmus on sure getirin...”6 buyurmaktadir. O halde bu-
radaki meydan okuma 6ncelikli olarak {isltip agisindandir.

Burada soyle bir fikir ileri siiriilebilir: “Kur’an’in lafz1 Arapga’dir ve
onun konumunu ancak Arap olan bilir. O halde Kur’an’in meydan okumasi
Arapca olmasi hasebiyle yalnizca o dile vakif olan ve o dili kullanan Araplara
yoneliktir.” Bu takdirde Ingiliz’e veya Fransiz’a Arapca bir kelam ile meydan
okumak miimkiin miidiir ya da dogrumudur?

Biz onlara sOyle cevap veririz: “Kur’an, yalnizca Araplara degil; biitiin
dillerde herkese meydan okumaktadir.”Nitekim bir Fransiz, Kur'an'it Kerim’i
lafz1 taklid eden bir dil ve yontem ile Fransizca'ya terciime etmek istemis. Ya-
ni beyan 6zellikleri, aciz birakici (mu’ciz) 6zlii ifadeleri (i’caz)ve isaret ettigi
biitiin manalariyla Arapga’daki sekline benzeterek Fransizca bir beyan ile Al-
lah’in kitabindan bir ayet veya stireyi terciime etmeye ¢alismis. Ancak tiim bu
calisma ve ugrasi bir ayette kalmis, bundan 6teye gidememistir. Sonunda da
su gercegi itiraf etmistir: “Kur’an-1 Kerim, terciimesi miimkiin olmayan bir
sozdiir ve beserin onun benzerini getirmesi de miimkiin degildir. Kur’an,
kendine has {iisltibuyla, beyani isaretleriyle sadece bir dile degil tiim dillere
acikca, bir benzerini getiremeyecekleri noktasinda meydan okumaktadir.”

Kur’an Hukuk Nizami (Seriat1) ile Mu’cizdir

Kur’an'in bir diger i‘caz yonii de, barindirdig1 hukuk sistemi yani seria-
tidir. Prof. Isa Abduh (6. 1980)7: “Kur’an, igerdigi insan bilimleri veya kevni
ilimler a¢isindan mu’‘cizdir.” diyor. O, Kur’an’1 psikoloji ve kozmoloji agisin-
dan degerlendirip boyle bir degerlendirme yapiyor. Ben ise fikih ve hukuk
(seriat) ilmi agisindan degerlendirip Kur'an'in bizzat hukuk sistemiyle de
mu’‘cize oldugunu sdyliiyorum. Dolayisiyla Kur’an, icerdigi hukuk nizam

5 Had, 11/13.

¢ Had, 11/13.

7 1s4 Abduh ibrahim Abdiilmelik, Muhammed Eb{i Zehre'nin ¢agdast Misithi bir bilim
adamudir.(cev.)
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agisindan da, Kur'ant geride birakmalari; ikinci simif muamelesi yapmalari
veya ondan daha iyisini getirmeleri konusunda beseri aciz birakmaktadir. Ni-
tekim diinyadaki tiim kanun koyucular; hukukcular, miras konusunda
Kur’an'in getirdigi sistemin su ana kadar bulunmus en hassas, adalete en ya-
kin sistem oldugunda hemfikirdirler. Ben de onun; Kur’an’in adaletin ta ken-
disi oldugunu iddia ediyor ve soyliiyorum.

Fransiz’a, ingiliz’e veya Alman’a sorun bakalim, “Kanunlarinizda
Kur’an’da bulunan miras sistemine denk bir diizenleme var midir? Bu sistem,
Hz. Muhammed’den 6nce biliniyordu da, o bu sistemi oradan m1 almistir?
Veya Bunu eski ya da yeni bir hukuk sistemi getirmistir de Hz. Muhammed
bu sistemi oradan mi1 almistir?” Bunlara verilecek cevap kesinlikle “hayir”
olacaktir.

Aymi sekilde, okuma yazma bilmeyen ve her hangi bir 6gretmenden de
ders almamis olan immi bir peygamber olan Hz. Muhammed’in getirmis ol-
dugu savag sistemine bir bakalim! Insanlik herhangi bir asirda, savas huku-
kuna dair Kur’an’in getirdigi prensipleri, ilkeleri getirebilmis midir ve de bu
noktada Kur’an’in ulastig1 seviyeye ulasabilmis midir? Yine Kur’an’da ailenin
olusturulma stirecine; yani evlilik miiessesesine, bosanma hukukuna ve bo-
sama sistemine bir bakalim. Herhangi bir hukuk nizami bunlarin bir benzeri-
ni ortaya koyabilmis midir? Hakkinda ¢ok konustuklar: talak sistemini, ken-
disinden daha etkili ve daha gii¢lii bir actklama olmayacak sekilde yalnizca
Hz. Muhammed ve Kur’an-1 Kerim getirmis ve agiklamistir. Hatta taldk ko-
nusunda Kur’an nizami dikkatle incelenecek olursa, erkegin, meyli ve hakk:
oldugu halde esini bosamadigini goriirsiin. Yine, hukuk alaninda; hiikiim va-
zetmede Kur’an sistemini inceleyecek olursan onun daha 6nce benzeri bu-
lunmayan bir sistem getirdigini de anlarsin. Bir¢ok konuya Tevrat'la uygun-
luk arz eder sekilde Kur’an'in dikkat ¢ekmis oldugunu ve bu konudaki dog-
ruyu agiklamis oldugunu da fark edersin.

Kissalar acgisindan i‘caz konusuna gelince; Kur’'an, Ehl-i kitabin dahi
bilmedigi tarihi olaylar1 insafli ve hakki gozeterek dogru ve gercekgi bir ge-
kilde anlatmaktadir. Kur’an’1 1srarla inkar eden hiristiyanlar’a sorun bakalim:
Hz. Meryem’in hayatini anlatmada ve yiiceltmede hangi kitap Kur’an'in onii-
ne gegebilmistir? Dahasi bir¢ok Miisliiman alim, kadin olarak Hz. Meryem’in
Allah’in insanliga gondermis oldugu peygamberlerden biri oldugunu bile id-
dia etmiglerdir. Yine onlara sorun bakalim: “Incillerinde Hz. Meryem’e bu
kadar deger verilmekte midir veya Tevrat'ta Hz. Meryem’e yonelik bu derece
onemli bilgiler ve isaretler var midir?”
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Bir defasinda fsa Mesih’ten ve annesinden bahseden bir kitap okumus-
tum. Kitapta soyle bir bashk vardi: “Kutsal Kitaplarda Meryem” Yazar ese-
rinde bu baslig1 kullaniyor ama Kur’an olmadan herhangi bir aydinlatici ma-
lumat veremiyor ve de isin i¢cinden de ¢ikamiyordu. Ciinkii Kur’an’dan baska
Hz. Meryem’e dair bu derece acik ve giivenilir bilgiler veren bir bagka kutsal
kitap yoktur ki. O halde, boyle bir hakikati ve inkar edilemez gercekleri gor-
diikten sonra iman etseler ya! Ya da iman etmeleri gerekmez mi? diye soruyo-
rum.

Kur’an’in Benzerini Getirmek Isteyen Bunu Yapsin

Kur’an’da ki, gerek hukuk nizami (seriat), gerek icerdigi ilimler ve ge-
rekse ibadetler agisindan mevcut olan her sey mu‘cizdir. Benzerini getirmek
isteyenler buyursun getirsinler! Fransizlar kendi dillerinde benzerini getirmek
isterlerse yapsinlar! Ingilizler kendi dillerinde benzerini getirmek isterlerse
yapsinlar! Ama asla yapamazlar ve de yapamayacaklar; ¢iinkii Kur’'an, tii-
riinde, lafzinda, ifade tarzinda, ilminde ve seriatinda tek ve rakipsizdir. Uste-
lik Kur’an't okuduktan sonra begeri kitaplardan herhangi birini okumak iste-
yen kimsenin, beseri kitaplar1 okuyup kabullenmesi, onlara kutsallik atfetme-
si ve onaylamasi da asla miimkiin goziikmemektedir.

Eb{i Bekir el-Bakillani (6.403/1013) belki daha once 6rnegi olmayan bir
metotla “I'cazii’l-Kur’an” konusunda bir kitap yazmak istemisti. Kitabina, be-
lagatte zirve olduguna dair Araplarin ittifak ettigi en belig s6zii; Hz. Ali'nin,
Hz. Ebu Bekir'in vefatinda sdyledigi ve beyan ilminde bir zirve kabul edilmis
mersiyesinden olusan hutbesini koymustu. Bu hutbe, Hz. Ali akrani olan in-
sanlara ait en belagatli hutbe idi. Sonra Arap edebiyatindan belig bir sz, en
seckin kasidelerinden de bir beyit zikretmisti. Inamin, bu sahada bir kargilag-
tirmaya gidip, 6nce Kur'an’i, sonra da besere ait bu sozleri okumaya basla-
dim. Neticede iki kelam arasindaki farkin gok biiytiik, boyle bir karsilastirma-
nin da yanlis bir diisiince ve hatali bir fikir oldugunu goérdim.

Kiraatler Takip Edilen Siinnettir

Kur’an-1 Kerim, hi¢bir degisiklige ugramamasi bakimindan diger se-
mavi kitaplar arasinda temayiiz etmis; ayrilmis ve kendisini fark ettirmis ilahi
bir kitaptir. “Siiphesiz Kur’an’1 biz indirdik ve onu yine biz koruyacaglz.”8
ayeti de bu hususa isaret etmektedir. Bizler Kur’an’i, tilavet noktasinda Hz.
Peygamber’in takip ettigi metotla okumaktayiz. Nitekim Alimler, “Kiraatler,
uyulan (takip edilen) siinnettir” demislerdir. Bizler de Kur’an kiraatinde,

8 Hicr, 15/9.
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medlerde, nagmelerde ve harfleri mahreclerinden ¢ikarmada Hz. Peygam-
ber’e uyar; o'nun okudugu ve ogrettigi sekilde kiraatleri telaffuz ederiz.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an tizerinde ¢alisma yapanlar
alimler de, Kur'an'in degistirilemeyecegini sdyleyerek Kur’an’a nokta ve ha-
reke koymaktan imtina etmislerdir; ¢linkii onlar Kur'an’in bir tek okuyus
lizere olmast ve Kur’an rivayetinin silsile ile kesintisiz olarak Efendimizden
ogrenildigi sekliyle devam etmesi gerektigine vurgu yapmuislardir. Ancak
Haccéac b. Yhsuf zamaninda Kur’an noktalanmis ve harekelenmistir. Ciinkii o
okurken yaniliyordu ve kendisini uyaracak nokta ve hareke gibi sembollere
ihtiyag duyuyordu. Buna ragmen, nokta ve harekelemenin oldugu bir
Kur’an1 asil okunusu disinda bir okumayla kiraat etmek, Kur'an’i, Hz. Pey-
gamber’in okudugu nagme, tecvid ve medle okumak zorunlu oldugu icin, as-
la caiz degildir.

Semavi kitaplarin tahrifi, bozulmas:1 ve degistirilmesi igin c¢alisan
yahudiler ise, bu amaglarini Kur’an icin de gerceklestirmek istemisler ve bu
yonde ¢aba sarf etmislerdir. Ancak tiim ¢abalarina ragmen Kur’an’a hicbir za-
rar verememisler ve Kur’an’dan higbir seyi degistirememislerdir. Basarama-
yacaklarini anlaymca da, Kur'an’a tefsir yoluyla yaklasmaya ¢alismiglardir.
Fakat Kur’an, eritildikten sonra madenin posasindan ayristig1 gibi tefsire so-
kulmaya ¢alisilan bu hurafelerden uzak kalmis ve bu tiir yanlis yaklasimlar:
reddetmis ve kendisinden uzaklastirmistir. Bu durum, ayni zamanda
Kur’an'in ayirt edici bir 6zelligidir. Bugiin ise yeni miisliiman olmus toplum-
lara veya dindar milletlere yoneldiler. Onlar icin tahrif edilmis Mushaflar bas-
tirdilar. Ancak ne ilgingtir ki, kandirilmaya ve yaniltilmaya ¢alisilan bu insan-
lar, kisa zamanda bu Mushaflarin tahrif edilmis; bozulup degistirilmis oldu-
gunu fark etmisler ve onlarin uydurma Mushaflarina asla itibar etmemisler-
dir. Ustelik onlar Kur’an’i, Hz. Peygamber’den miitevatir yollarla bize kadar
ulasmis olan sekil ve vecih {izere okumuslar ve tahrif edilerek sokulmaya ca-
lisilan diger Mushaflarin kusur ve hatalarina dikkat ¢ekmislerdir. Tiim bu de-
gerlendirilmelerden anlagilmaktadir ki Kur’an kiyamete kadar Allah'mm mu-
hafazasi ve korumasi altindadir.

Yanlis Diisiinceler

Oryantalistler yani Miisliiman dogu medeniyetinin (din, edebiyat, dil
ve kiiltiirii icine alacak sekilde) biitiin unsurlarini inceleyerek Islam diinyasi
hakkinda batililarin sistematik bir bilgiye sahip olmalarim saglayan, Islam ve
Bat1 medeniyeti arasindaki miicadelede Bat1 uygarlig1 lehine veriler elde et-
meye caligsan batili gayri miislim bilim adamlari, Kur'an1 eksik ve kusurlu



Kur’an-1 Kerim Biitiin Dillere Meydan Okuyor e 247

gostermek igin, “Seriat (hukuk) olarak Kur’an’a nisbet edilen seylerin ash
yoktur ve onda bulunan her sey dini tavsiye niteligindedir” diyorlar. Mtsevi
asilli tinlti Alman miistesrik Joseph Schacht'in (6.1969) yazdiklarini okurken
boyle bir goriis one siirliyorum. Bu sahis soyle diyerek yanls diisiinceleri
yaymaya c¢alismistir: “Kur’an’da ahkama dair hicbir sey yoktur. Onda sadece
dini tavsiyeler bulunmaktadir. Ayni zamanda Kur’an, yaptirim giicii olan ka-
nunlar1 iginde barindirmamaktadir.” Soyler misiniz, hangi hukuk sistemi,
emir ve buyruklarla tavsiye niteligi tasiyan hiikiimler koymustur? Yani hem
emredecek, yapilmasini isteyecek hem de tavsiye niteliginde olacak. Ornegin;
medeni kanun, “Falancanin akdi batil, falancaninki sahihtir” der. Peki, bunun
neresinde tavsiye 6zelligi vardir.

Bundan dolayidir ki, fukahanin iizerinde énemle durdugu Kur’an’daki
baglayict ahkam ayetlerini bu yalanct sahsin yiiziine ¢arpmak Kur’an’a bir
hizmettir. Ayni sekilde Kur’an’in nebevi tefsirleriyle de bu sahsa karsi koy-
maliy1z.® Kur’an’da ahkam ayetleri yoktur diyen bu sahis “Zina eden kadin

o .. 710 A . " o e s . cfps
ve erkege yiiz sopa vurun...”” ayeti ve “Iffetli miimine kadinlara zina ifti-
ras1 atip dort sahit getiremeyenlere seksen sopa vurun...”™ ayeti hakkinda
ne der acaba? Oysa ayetlerdeki emirler gayet agik ve anlagilirdir.

Sonug olarak biz, Kur’an'in iislibu ve lafizlariyla baglar kurularak, on-
daki ahkam ayetlerinin ¢ikarilip delalet ettikleri manalarin dogru ve sithhatli
bir sekilde ortaya konulmasinin Islam’a ve Miisliimanlara yapilacak en biiyiik
hizmetlerden biri olduguna inanmaktayiz.

° Ebu Zehre'nin bu ¢agris1 yillar sonra Mustafa el- A’zamide yanki bulmus ve agagidaki
eseri kaleme almistir. Bkz. “On Schacht’s Origins Of Muhammadan Jurisprudence”, Riyad,
1985. (gev. Mustafa Ertiirk, Islam Fikhi ve Siinnet- Oryantalist Schacht’a Elestiri” 1z Yay. Is-
tanbul 1996.) (cev.)

10 Niir, 24/2.

1 Nr, 24/2.
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Esra TUNC*

Toplumsal degisiklikler neticesinde kapali toplumlar artik yerini agik
toplumlara birakmis durumdadir. Boylece ¢ogulculuk 6n plana ¢ikmis,
toplumsal yapi karmasiklasmistir. Ayrica her alanda yeni sorunlar ortaya
gtkmistir. Bu degisikliklerden dini yasayis da etkilenmistir. Etkilesim
kaynaklar1 artan birey, dindarligini sorgulamakta ve degisikliklere karsi
saglam dini bilgiye ihtiya¢ duymaktadir. Bu saglam dini bilgi de bugiiniin
ihtiyaclarini karsilayacak din egitimiyle miimkiin olmaktadir. Din egitimi
diiniin egitim anlayisiyla, ezberci anlayisla bugiiniin toplumuna katki
saglamamaktadir. Din egitiminde, muhtevanin giincellenmesi ve etkili bir
Ogretim siireciyle paylasilmasina ihtiya¢ vardir. Bunun gerceklesmesi ise
ancak din egitiminde bilimsel anlayisla gelistirilmis yeni bir teori ile miimkiin
olabilmektedir.

Prof. Dr. Muhammet Sevki Aydin‘in kaleme aldig1 “Acik Toplumda
Din Egitimi (Yeni Paradigma Ihtiyac1)” adli eserde din egitimi alaninda
yukarida aciklanan ihtiyaci giderecek yeni bir teori gelistirme ihtiyac
tizerinde durulmaktadir. Bu yeni teori ihtiyaci pratikte karsilastigimiz
sorunlardan yola ¢ikilarak ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir. Olusturulmasi
diisiiniilen bu yeni paradigma, bireyin elestirel diisiinmesi, sorgulamasi,

o Ars. Gor., Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dals,
esra.tunc@inonu.edu.tr
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anlamlandirmasi sonucunda kendi dindarligin1 insa etmesine, bireyin
dindarhigina sahip ¢ikmasina katki saglayici niteliktedir.

Kitap fiili bir durumun teorisini agiklamaktadir. Aciklanan bu teori
Diyanet Isleri Bagkanliginin  din  egitimi faaliyetlerinin  temelini
olusturmaktadir.  Teorinin bu sekilde ortaya konmasi Diyanet Isleri
Baskanlhig: bilinyesinde gerceklestirilen egitim uygulamalarinin
rastgeleliklerden korunmasmi ve uygulamalarin bilimsel bir zeminde
gerceklesmesini sagladigi icin oldukca dnemlidir.

Eser, yazarin Diyanet Aylik Dergi’de yaymnlanan, din egitimi sorunun
farkli boyutlariin ele alindig: bilimsel anlayisla yazilan yazilarinin bir araya
getirilmesinden olusmaktadir. Konular birbiriyle iligkili, birbirini biitiinleyici
niteliktedir.

Eserde bugiin toplumda karsilastigimiz bazi sorunlara dikkat
¢ekilmistir. Bu sorunlar karsisinda din egitiminin 6nemi ve niteligi
agiklanmistir. Her yeni giin yeni sorunlarla gelmekte ve her yeni soruna yeni
¢ozlim bulmak gerekmektedir. Diin icin gecgerli olan durumlar bugiin igin
gecerli olmayabilmektedir (83-89). Miisliimanlarin Islam’1 anlama diizeyleri
ise bu yeni sorunlar ve gelismeler karsisinda yetersiz kalmistir (155-158).
Bugiiniin agik toplumunda dinin degerleriyle uyusmayan orneklerin varligi
cok sayidadir (1-5). Ornegin, bugiiniin Miisliimanlarinda genelde s6z ve 6z
biitiinliigiinden s6z etmek zordur (121-124). Hayatimuizi etkileyen tiim
alanlardaki degerler bireye kazandiril(a).madigr icin terk edilme durumu
olugsmustur (115-120).

Acik toplumun cogulcu ozelliginden dolay1 birey cesitli bilgi ve
degerlerle karsilasmakta ve onlarla etkilesim igerisinde olmaktadir.
Dolayisiyla bireyin degerlerini sahiplenmesi zorlasmistir. Ailenin ve
egitimcilerin bireyi kontrol altinda tutma imkanlar1 artitk bulunmamaktadir.
Bireyin baski ve kontrol altinda yetismesi de baska bir sorun olusturmaktadir.
Kontrol ve baski altinda yetisen birey, 6z yonetim ve O6zdenetim gilicii
kazanamadigindan dolay1 kontrol ve baski kalktiginda ne yapacaginm
sasirmaktadir. Agik toplumda toplumsal kontrol olmadigi igin egitim
araciligiyla kendi kendini kontrol edebilecek 6zydnetimli, Islam’in istedigi
ozgiir kisilige sahip bireyin yetistirilmesi 6nem kazanmaktadir (91-95).

Tim bu sorunlar karsisinda din egitiminin yeri, niteligi tartisilabilir.
Din egitiminde bugiin karsilastigimiz sorunlarin arkasinda teolojik ve
Ogretim boyutunda olmak {izere teorik yetersizliklerin oldugu ifade
edilmistir. Teolojik boyut, muhteva sorunu olarak; 6gretim boyutu ise
muhtevanin 6gretime konu edilmesindeki yetersizlikler olarak belirtilmistir
(III-XIII).
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Teolojik boyutta yer alan muhteva sorununa yonelik eserde
vurgulanan hususlar sunlardir:

Din egitiminde oncelikle 6grencinin ihtiyaclari/beklentileri belirleyici
olup din egitimi bireyin hayatinda karsilasacagr sorunlara ¢oziim
uiretebilmelidir (31-36). Bu da karsilasilan yeni durumlar karsisinda din
egitiminde kullanilabilir dini bilgi iiretmekle miimkiindiir (97-101). Bilginin
kullarilabilir olmasi igin toplumsal sartlar da goz oniinde bulundurularak
soyut bilgiler Ogrencinin hayatiyla iliskilendirilmelidir. Bu da dinin
degismeyen sabitelerinin yeniden yorumlanmasiyla miimkiin olmaktadir (31-
36).

Naslarin yorumu yere, zamana, cevreye gore farklilasabildigi icin
Kuran her yer, zaman ve ortamda yeniden yorumlanip uygulanabilmekte,
boylece evrenselligini korumaktadir. Giiniimiizde yapilmasi gereken de din
konusunda bilimsel bir yaklasimla tarihsel gelenegi ¢ok iyi anlamlandirarak
zaman asimina ugramayan kisimlariyla onu giincellestirmektir (143-148). Bu
siirecte Hz. Peygamberi anlamak igin 6nce onun ddénemine bir yolculuk
yapilmali, o donemde yapilanlar o donemin, yerin sartlar1 igerisinde
goriilmelidir. Hz. Peygamberin soz ve uygulamalari c¢agimizin sartlari,
gintimiiziin bilimsel verileri dahilinde anlamlandirilmali, hayatimiza
aktarilabilecek sekilde giincellestirilmelidir. Daha sonra onun yasadig1 andan
gliniimiize kadar yasayan Miislimanlarin hayati siinnetle uyumlulugu
acgisindan degerlendirilmelidir (19-23). Ciinkii Miisliimanlar dinin sabiteleri
degismemekle birlikte kendi anlayis ve yorumlarina gore peygamberimizi
ornek almiglardir. Bizde onlar1 degerlendirerek kendi anlayisimizi
olusturmaliy1z. Gelenek icersinde degismeyen 6zii yakalamali, yorumlamali,
uygulamaliyiz (25-30).

Din egitiminin, bireyin baris ve uzlasi kiiltiiriine sahip olmasina
yardimci olmasi icin de giincel bir sylemle Kuran'in bu konudaki degerlerini
bireyin kavramasi saglanabilir. Boylece, dinin/Islam’in bireyin farkliliklari
dogru anlamasina kilavuzluk etmesi, bireyin, kendisi gibi olmayanlara sayg1
duymasi saglanabilir (131-136).

Ogretim boyutunda yer alan sorunlarin giderilmesi igin ise su
hususlara dikkat ¢ekilmigtir:

Din egitiminde Ogrenmenin gerceklesmesi icin Oncelikle Ogrenecek
kiside ogrenme istegi olusturulmalidir. Din egitiminin ihtiyaclarini
karsilayacagina inanan kisi isteyerek Ogrenecektir. Bunun igin bireyin
ihtiyaglarinin farkina varmas: saglanmalidir. Ogrencinin din egitimine
goniillii katihmini saglamak acisindan egitim faaliyetinin her unsuru
Ogrenciye gore yapilmalidir (41-46). Din egitimi itici degil sevdirici olmalidir
(37-39).
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Din egitiminin niteligi sorgulanirken vurgulanan bir diger gerceklik de
ezberci anlayisla bu etkililigin saglanamayacag1 gercegidir. Egitimde ezbere
zaruret miktarinca yer verilebilir. Ezber anlamli 6grenmeler icin bir alt
basamak olabilir. Ancak bu ezberin amag haline gelmesi ezberci egitimdir (77-
81). Ezber bilginin kullarulabilirlik/uygulanabilirlik 6zelligi yoktur. Ezber
bilgi, benzer olay ve olgulara nakledilemez (97-101). Dolayisiyla ezber
bilgilerin kullanilma orami azalmaktadir (71-75). Bilginin bireyin eylemlerini
yonlendirmesi, karsilastigi sorunlar karsisinda ¢oziim {iretebilmesi
anlamlandirilan, bireyin c¢evresiyle etkilesimi sonucunda kendisinin
kesfettigi, trettigi bilgi tirti ile miimkiindir (171-176, 83-39). Akl
kullanmanin 6nemine vurgu yapan Kuranin da ezberci egitimi ongordiigii
sOylenemez (77-81).

Ezberci egitim sonucunda birey kendi dindarligini olusturamamakta,
boylece yeni durumlar karsisinda dindarca kararlar alamayabilmektedir (109-
113). Ezber dini bilgilere sahip birey o bilgileri ya korii koriine savunur ya da
daha giiclii buldugu bilgilerle karsilasinca, en kiigiik bir itiraz karsisinda eski
bilgilerinden vazgeger (71-75). Ezberci egitim bireyi Ozglirlestirmez,
kolelestirir (59-63). Acik toplumda ahlakli yani 6zyonetimli bireyleri
yetistirme, 6gretici merkezli, ezbere dayanan, empoze edici bir din egitimiyle
degil; 6grenenin merkezde oldugu anlamli 6grenmelerin olusturuldugu bir
din egitimi anlayisi ile miimkiindiir (91-95).

Ezberci anlayisla degerler kazandirilamamakta, degerler karsilasilan
sorunlara ¢Oziim getirememektedir (115-120). Degerleri ezberletmekle
yetinmek yerine, bireyin kesfetmesi saglanmali, birey degerleri anlamlandirip
i¢sellestirmeli, degerlerin kendisi agisindan degerini fark etmesine kilavuzluk
edinilmelidir (155-158).

Ogrenenin bilgi karsisindaki konumu, din egitiminin niteligini
belirleyen bir diger faktordiir. Kendisine sunulan bilgiler karsisinda nesne
konumunda olan birey kendi dindarligimi insa edemez, stirekli baskalari
tarafindan yonetilen biri haline gelir (47-52). Yine, boyle bir birey kendisine
sunulan bilgilerden neyin dogru, neyin yanls olduguna karar veremedigi i¢cin
sunulan yanlis bilgileri fark edemez, sunulan bilginin kesin dogru olduguna
inandig1 igin farkli yorumlar1 géremez. Bu durum Miisliiman’in karsilastig
din konusundaki bilgilerin Kur'an ve siinnete gore dogrulugunu ol¢me
yilikiimliiliigtine aykirilik olusturmaktadir. (167-170).

Giintimiiz ¢ogulcu toplumunda etkilesim kaynaklar1 oldukga artan
bireyin  dindarligin1i = sahiplenmesi icin sorgulayict  diisiinebilmesi
saglanmalidir. Tahkiki imanin olusmasi da bu sekilde sorgulayici diistinmeyi
besleyen bir egitimle miimkiindiir. Boyle bir diisiinme anlamli 6grenme igin
gereklidir. “Allah ve Resulii bir sey buyuruyorsa, miimin ona teslim olmakta
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tereddiit etmez. Ancak, her miimin, Allah wve elgisinin ne buyurduunu
anlamlandirmaya calisir.” (83-89).

Bireydeki inanma egilimi rastgelelige birakilamayacag igin din egitimi
araciligiyla gelistirilmelidir (65-70). Ancak, her inanma bir boyun egis
olmakla birlikte, inanma bireyin kendi tercihi sonucunda olabilecegi gibi
bireye dayatilmasi sonucunda bireyin sorgusuz sualsiz kabul edisi de olabilir.
Birinci tiir baglanma bireyin 6zglirlesmesini saglarken ikinci tiir baglanma
bireyin esir konumuna diismesine neden olur. Alternatiflerin farkinda olup
kendi secimiyle, kendi karariyla baglanan birey ozgiir bireydir (59-63). Din
egitimi bireyin Islam’1 igtenlikle secme kararinin 6znesi olmasina katki
saglamalidir (65-70). Bireyin dindarliginin sahibi olmasi i¢in bu durum
gereklidir. Islam da diisiinme sonucunda gergeklesen bir inanmay1
ongormektedir (59-63). Nitekim Hz. Peygamberin uygulamalar1 da bu
yondedir (53-57).

Bireyin bagkalarindan faydalanma siirecinin niteligi din egitiminin
etkililigini stirdiirmesini etkileyen bir diger faktordiir. Din konusunda birey
bilgili olanlara damigabilir. Ancak, damisma neticesinde en iyi karar1 bizzat
olay1 yasayan bireyin kendisi verebilir. Birey, danisma sonucunda ulastigt
bilgiyi Kuran ve silinnet c¢ercevesinde anlamlandirip kendi kararim
verebilmelidir. Bireyin karar verme stirecinde sahip olmas1 gereken bilgi ve
beceriler ise ancak egitimle miimkiin olmaktadir (97-101). Birey kendi kararim
vermekle kendi dindarligini olusturacak, kendi dindarligina sahip ¢ikacaktir.
Yazar bu durumu “Miiftiiler sana fetva verseler bile sen fetvay: kalbinden al.”
hadisi ile agikliga kavusturmaktadir. Bireyin bagkalarindan faydalanmasi,
bireyin kendi kalbinden fetva almasin gelistirmelidir. Fetva konusunda ifade
edilen su durum da oldukca onemlidir. “Bu baglamda fetva konseptimizin de
yeniden gozden gecirilmesinde yarar vardi. Fetva, her seyden dnce, muhatabin
diisiinme, aragtirmay: siirdiivme, sorgulama... merakini ve sorumluluk bilincini
dumura ugratict degil; aksine onun bu oOzelliklerini besleyici/gelistirici nitelikte
formatlanmalidir. Ancak o zaman fetva, bireyin kendi fetvasimi olusturmasina daha
fazla katkida bulunabilir.” (103-107).

Din egitiminin ¢ogulcu toplumda yer alan farkliliklara karg1 tutumu da
olduk¢a oOnemlidir. Empati gibi farkliliklarin dogru anlamlandirilmasins,
otekilestirmenin engellenmesini ve ¢atismaci anlayisin dnlenmesini saglayan
niteliklerin bireye kazandirilmas1 gerekmektedir. Bu da anlamli 6grenmeyi
saglayan din egitimi ile miimkiindiir (137-141). Bdylece birey din
anlayislarinin goreceliginin farkinda olup kendi anlayisi tizerinde diisiinmeyi
surdiirdiigii gibi bagkalarinin anlayislarini da anlamaya ¢alisir (149-153).
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Sonug olarak din egitiminde paradigma degisikligine gidilmesi
gerekmektedir (143-148). Bu yeni din egitimi anlayisinda Oncelikle
vurgulanmasi gereken husus bilimselligin saglanmasidir. Zira din
egitiminden bekledigimiz sonuglar1 alamamamizin temel nedeni bilimsel bilgi
ve beceriden mahrum olmak olarak gosterilebilir (15-18). Din egitiminin
bilimsel bir anlayigla ele alinmasi Islam’mn bilim anlayisinin geregi olup dini
bir sorumluluktur (7-13).

Bugiiniin sartlar1 altinda din egitimi yapabilmek i¢in 6ncelikle kiiresel
gelismeler, bugiiniin hayat sartlar1 ve bu sartlardaki bireysel ve sosyal
ihtiyaglarin, sorunlarin vb. dogru tespit edilmesi gerektigi belirtilmistir.
Bundan sonra ise bugiiniin bireyini yetistirecek din egitimi anlayis ve
uygulamalarinin yiiriitiilmesi gerektigi ifade edilmistir. Ayrica, tiim bunlar
genel egitimdeki degisikliklerden bagimsiz diistiniilemez (1-5).

Din egitimine dair bu analizlerden sonra yeni din egitimi
paradigmasinin  Ozellikleri de ortaya konmalidir (III-XIII). Din egitimi
siirecinde biitiin islemler 6grenciye gore olacaktir ve 6grenci aktif olacaktir.
Ogretim ise 6grenmeyi kilavuzlama isi olarak goriilecek, 6grenmeyi dgretmek
esas alinacaktir. Muhtevanin ne kadarini, nigin, ne zaman, nasil 6grenilecegi
bilimsel verilerden yola cikilarak diizenlenecektir. Temel kaynaklardan elde
edilen  bilgiler = 6grencinin  hayatiyla/sorunlariyla iliskilendirilerek
kullanilabilir/uygulanabilir bilgi haline getirilecektir. Ogrencinin vahiy ve
yorumu arasindaki farki ayirt ederek yorumlar Islam’in zenginligi olarak
gormesi saglanacaktir.

Eser, din egitiminin teorisini olusturmas: agisindan tilkemizdeki din
egitimi anlayisina katki saglamaktadir. Bunun yaninda, biitiin din
egitimcilerine hitap ettigi icin din egitimi yapan herkese faydali olacak
niteliktedir. Ayrica, Diyanet Isleri Bagkanliginin din egitimi uygulamalarinin
temelinde boyle bir teorinin yatmasi oldukca olumludur. Ancak, teorinin
gelistirilmesi icin teoriye dair yapilacak alan arastirmalarina ihtiya¢ vardir. Bu
¢alismanin din egitimi alanindaki diger uygulamalara da kaynaklik edecegi,
bu uygulamalarin niteligini yiikseltecegi ve agik toplumun dindarinin
yetistirilmesinde onciiliik gorevi yapacagi sdylenebilir.
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Kitap, Yusuf Kaplan'in yazdig1 “Sunus” yazisi, “Giris” ve ii¢ boliimden
olusmaktadir. Birinci boliim: “Din Fenomeninin Anlam: ve Kapsami” baslig1
altinda “Din Fenomeni” ve “Peygamberi Hareket” adli iki alt kisim, ikinci
boliimde “Islam-Birinci Kistasi: Peygamber” bagligi altinda “Islam’in kokenleri:
Kaynaklarin Incelenmesi”, “Peygamber”, “Vahyin Sekli”, “Hz. Peygamberin
Sahsi Inanc1”, “Vahiy Fenomeni” ve “Hz. Peygamberin Siibjektif Suuru” ve
{igiincii “Mesaj” adini tastyan boliimde: “Islam’m Mesaji”, “Vahyin Fenomenal
Ozellikleri” ve son olarak da “Yiice Kur'an’in Bazi Harikulade ve Mucizevi
Yonleri” ele alinmaktadir.

Genel olarak bakildiginda oryantalistlerin, Miisliimanlar: ilgilendiren
bir¢ok konuda Miisliimanlardan daha dogru calismalar yaptiklar1 veya batida
egitim goren bir Miisliiman aydinin meseleleri daha rafine bir sekilde ele aldig:
asikardir. Bat1 kiiltiirtinii Fransa’da 6grenen ve orada egitim goren Malik bin
Nebi (1905-1973) diger entelektiiellerden farkli olarak Bati'y1 disaridan bakarak
degil iceriden goriip degerlendirir. Sadece iilkesi Cezayir'de degil Islam
iilkelerinin ¢ogunda taninan kisilerden biri olup atmisli yillardan itibaren
cevirilerle Tiirkge kiiltiir diinyast da onu tanimaya baglamistir. Islam
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iilkelerinde taninmasinin en 6nemli sebebi somiirii ve medeniyet hakkindaki
gercekci degerlendirmeleri olmustur.

Malik bin Nebi'nin ¢ocuk iken Kur'an Ogrenmesi icin mektebe
gonderilmesi onun pedagojik altyapisina dini bir biling yerlestirir ve 6zellikle
Ogretmenlerinin ve aile ortaminin etkisiyle kendini fikren ve kalben klasik
cizgiye daha yakin goriir. Zaten Malik bin Nebi'nin &ncelikle cabasi Islam’in ilk
kaynagina donmesi ve onun ayni sekilde sosyal hayatta biiyiik bir etki
yaratmasi idi. 1946’da Kur’an Fenomeni ile baslay1ip vefat ettigi 1973 yilina kadar
25'ten fazla eser yazmustir. Kur’an Fenomeni 1963’te somiirgeden kurtulmus
Cezayir'e dondiigiinde {iilkesinin hafizasimi canlandirmak i¢in agilan egitim
kurumlarinda yeniden olusturularak ortaya ¢ikmistir. Iman ve ilim ile ilgili
meseleleri derinlemesine bir incelemeye tabi tuttugu eserini, o zamanlar
somiirgecilerin propagandalar: altinda ezilen Miisliimanlara bir el kitab1 olarak
takdim etmistir. Hedef kitlesi belli bir diizeyin iistiindeki {iniversiteli elit tabaka
oldugundan calismalarini egitimli bir ziimreye yoneltir ve oradan bir insan
modeli tiretmeye calisir. Ayrica muhtemelen teknoloji egitimi gordiigtinden,
fazla teknik ve kendine 6zgii terimler kullanmistir. Yazdiklarina birdenbire
intibak edebilmek zordur. Ancak terminolojisini ve genel yaklasim tarzini
kavrayinca, yazilarmni anlamak kolaylasmaktadir. O donemde bu eserle
Miisliiman asaletinin ve diisiincesinin sinirlarini cizen hususlar1 Islami
degerlerle baglantilandirmak ve Descartes’¢i metoda bagli genglige inancin
degerlerini yerlestirmek icin kurallar koymustur. “Fakat giiniimiizde klasik
dini egitimin aksine kartezyen diistinme egilimi ve pozitivist egitim
anlayisindan gegenlerin tefsir karsisindaki durumu ne olacaktir? Zira tefsir
problemi bir yandan Kartezyen okul ve anlayis ¢cevresinde yetisen bireyin inang
ve diisiinceleri agisindan dte yandan da popiiler kiiltiiriin temelini teskil eden
sosyal fikirler dizisi agisindan onemini korumaktadir.” (s. 14) diyerek konuya
dikkatleri cekmistir.

Kur’an Fenomeni'nde, Islam diisiincesinin 6zgiinliigiinii Kur’an’a iligkin
esasli bir fenomenolojik yaklasim gelistirerek gosterir. Yirminci ytlizyil
Miisliman’ina Kur’'an'mn mahiyetini anlatan, onun “yalmiz dil ve belagat
glizelligi degil, mesajinin muhteva derinligi ve insaniistiiliigiinii belirtmek
bakimindan”, en parlak eserlerden biridir. Eserde amacin1 Hz. Muhammed’i ele
alip Kur’ani doktrinleri tevhidi diisiince akisinin ve geleneginin bir sonucu ya
da tiriinti olarak konumlandirmak ve bu sekilde fenomenolojik agidan
Kur'an’da cikarilan sonuclarla Islam’in bir vahyedilen din olarak sahih
temellere sahip oldugunu ortaya koymak seklinde belirtmistir.

Kur’an diisiincesine vakif bir aydin olarak, bunlar1 kendine 6zgii bir
sekilde ifadelendirip, yasadigr ylizyilin toplumsal, siyasal ve ekonomik
sartlarini goz Oniine alarak yeni agilimlar saglamistir. Islam diisiincesi baska
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hi¢bir medeniyetin diisiince geleneginde olmayan bir derunilige ve 6zgiinliige
sahiptir. Bu 6zgtinliikte ilahi suurun peygamberi suur vasitasiyla beseri suuru
insa etmesi, insana zaman ve mekan Otesi bir ufuk ¢izgisi armagan
edebilmesidir. C)zgﬁn bir Islam diisiincesinin gelistirilmesi ¢6ztimii 6ze doniiste
yani Kur’an ruhunu yeniden topluma hakim kilmakta yatmaktadir. Bu toplum,
kendisinin kiiltiir ve medeniyet tipi anlayisinda esas itibariyla miktar etrafinda
donen Bati diislincesi kaynakli kapitalist ve komiinist toplum yerine; iyiligi
sevme ve kotiiliikten nefret etme fikrinin etrafinda Kur’an diistincesini yasayan
Islam toplumudur. Bu toplumun olusmas: i¢in bir doniisiimiin yasanmasi
bunun i¢inde 6nce bu toplumu olusturacak kisilerin diisiincelerinin degismesi
gerekir. Malik bin Nebi'ye gore din 1slah ve uyanis faaliyetlerinin temelidir ve
gliniimiiz Miisliimanlar1 Kur’an’t anlamak icin elzem olan kabiliyetlerini
kaybettikleri icin ondan gerektigi sekilde yararlanmalar1 miimkiin degildir.
Bundan dolayr Malik bin Nebi, kitabinin kurucu fikrini Kur’an fenomenini
incelerken tahlili bir yontem gelistirmek olarak belirtir. Pratik olarak bununla
iki hedefi gerceklestirmeyi amaglar; birincisi ozellikle Cezayir'de geng
Miisliimanlara din ve Kur’an hakkinda derinlemesine diisiinme imkani sunmak
ikinci olarak da klasik tefsir anlayisinda ve ruhunda miimbit ve ufuk agic1 bir
yenilik yapmak. (s. 8). Bu noktada Malik bin Nebi'yi harekete gegiren etkilerden
bir tanesi de gen¢ Miisliimanlarin ¢gogunun dini egitimlerini hatta dini tutum ve
davraniglarini  oryantalistlerin = ¢alismalarindan  aliyor olmasidir. Bu
oryantalistlerden bazilar1 “Kur’an ve peygamberimiz konusundaki olumsuz
yaklasimlarini ve fikirlerini yiiksek sesle dile getirirken bazilari ise bilim kilifina
biirtindiirerek sunmaktadir” (s. 11). Malik bin Nebi, bu Batili, oryantalist
yaklagimin Islami Arastirmalar ve Kur'an incelemelerine kadar sirayet eden
sakatlayici ve duyarliklar: kotiiriimlestirici “disar1’dan ‘igeri’ye bakis oldugunu,
cagdas bir Islami dirilis hamlesinin  ve medeniyet si¢ramasinin
gerceklestirilebilmesi i¢in, bu 6diing akil’larin ve 6diing bakis agilarmin terk
edilmesi gerektigini, ondan sonra da her alanda Islami bir dil ve duyarlik
gelistirilmesi tizerinde yogunlasmanin kaginilmaz oldugunu belirtmektedir (s.
14).

Malik bin Nebi, giiniimiizdeki tefsirlerin akli ve zihni bir temele sahip
olmasina 6nem vermektedir. Bunun i¢in ¢agin kosullarini géz oniine alarak
miifessirlerin iyi bir lenguistik ve arkeoloji bilgisine ve 6zellikle Eski Ahit’in
Latince, Aramice versiyonlarin1 okuyabilecek bir bilgi seviyesinde olmasi
gerektigine inanmaktadir. (s. 17-18). Usul kitaplarinda zikredilen, bir kisinin
Kuran'i tefsir etmesi icin iyi Arapga bilgisinin yaninda Nebi, artik kiiresel bir
ortamda ve bilginin kaliciligini ve etkisini arttirmak igin yapilmas: gereken ve
ilmi metoda uygun bazi eklemeler daha yapmistir. Nebi, biiyiik bir ihtimalle
bunu eserin pek c¢ok yerinde degindigi ve karsilastirma yaptigi Kur'an
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metinleriyle Eski Ahit'in birbirine uyumu veya geligkilerini daha tutarli bir
sekilde ortaya koymak i¢in oldugunu diisiinmekte ayrica oryantalistlerin
Kur’an hakkinda yaptiklar1 ve onu en ince ayrintisina kadar incelemeleri
karsisinda ayn1 seyin Miisliimanlarca Eski Ahit’e yapilmasinin miimkiin
oldugunu diistinmesinden kaynaklamaktadir. Cilinkii artik egitim sistemi
neredeyse biitiin diinyada ve Islam diinyasinda pozitivist bir karakter
kazanmus, sosyal alanda da bu etkilesim hizli bir sekilde artmistir. Geleneksel
bazi agiklamalar dini konular1 agiklamada yeterli olmamaktadir. Bu noktada
tefsir dnemlidir. Zira Kur’an'in yorumlanmasi entelektiieller arasinda bir inang
meselesi oldugu kadar sokaktaki insan iginde bir sosyal fikirler meselesidir.
Dolayisiyla sosyal bir tefsir doktrini bu agidan bakilarak gelistirilmelidir (s. 16).
Asil amag akli temelle entelektiiel temeli, inan¢ ve iman i¢in zaruri olan bir
temel insa etmek icin yonlendirecek sekilde metodolojik ve kapsamli olarak
alabildigince genisletmektir. Zira bilindigi gibi Islam’in yorumlamsiyla ve
aciklanmasiyla ilgili siiregelen sorunlarin {istesinden gelebilmek ic¢in bazen
fenemenolojik bir yaklasimin kabul edilmesi gerektigi savunulur. Fenemenoloji
normatif yorumlarin tarafliifindan ve indirgemeciligin ylizeyselliginden
kaginabilecektir. Fenomenolojinin gorevi, “goriineni, dinsel gelenegin
sundugunu kendi terimleriyle kabul etmektir”. Fakat Malik bin Nebi, kendi
eseri yaninda diger eserlere de miiracaat edilmesini tavsiye etmektedir. Zira
elestirel bir Islami arastirmada Kur'an fenomeni hakkindaki eserlere
bakilmadiginda bu ortaya konulan arastirma yetkin bir arastirma
olamayacaktir.

Malik bin Nebi, eserde Kur’an tarihi, tefsir, Kur’ani suur, peygamberi
suur gibi Kuran'imn ilgili oldugu hemen her konuya da deginmektedir. Kur'an’1
incelemeden oOnce Allah'in varhigmin kabuliiniin gerekli oldugunu ve
devaminda Kur'an'n ya da vahyin temellendirilmesi icin peygamberin
varligina deginir. Bunun i¢in birinci boliim “Din Fenomeni”nde Allah’in varlig1
postulatinin zorunlu oldugunu gostermeye calisir. Ciinkii bu kabul edilmeden
tizerine bina edilecek ve onun sifatinin bir yansimasi olan vahiy olgusu
aciklanamayacaktir. Tkinci boliim “Peygamberi Hareket”te tektanricilik
olgusunun incelemeye calisir. Malik bin Nebi, peygamberlik fenomeni dedigi
hususu klasik yaklagimdan farkli olarak Hz. Ibrahim (as) ile baglatip Hz.
Muhammed’le (sav) bitirir (s. 37). Fakat bu degerlendirme her seyden 6nce
Kur’an agisindan elestirilebilecek yonler tasimaktadir.

Malik bin Nebi, ilk olarak tarihi gercekliklerin giivenilebilirligini tesis
edebilmek i¢in dncelikle peygamberin tanikligina basvurmak ve bu gergeklerin
tutarhiligini ve bitinliigiini hiir akil ve sistematik stiphe 1s1ginda tahlil
edilmesi geregiyle ise baslar ve kitabinin biiylik bir boliimiinde Hz.
Muhammed’den hareketle vahyin objektifligi ve kendiligindenligini tespit
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etmeye ya da diger bir ifadeyle Kur’an diislincesinin Hz. Muhammed’in
siibjektif suuruyla iliskisini, psikolojik ve tarihi bakis agisindan incelemeye
calisir (s. 251, 265). Bu diistinceden dolayr Hz. Muhammed’in hayatini, Kur’an
fenomenini vuzuha kavusturmak igin psikolojik bir portre olarak resmeden
Malik bin Nebi, modern donemde yazilan eserlerin Kur'an fenomeninin
anlasilmasinda birici derecede Ooneme sahip olan eksikliginin peygamberin
sahsi inanci meselesi olan psikolojik yonii ele almamalar: oldugunu belirtir.
Oysa bu, Kurani fenomen acgisindan anahtar bir meseleyi temsil eder (s. 132). Bu
konuyu ele almadiklarindan bu eserler vahyi siibjektif bir ben olarak
degerlendirirken bununla irtibatli peygamberi benin tanikliginin reddedilmesi
celiskisini de beraberlerinde tasimaktadirlar.

Kur’an’1 bize ulastiran kisi olarak peygamberin hayatini Kur'an 6ncesi
donem ve Kurani donem diye ikiye ayirarak eserin genis bir kisminda
Muhammedi ben ile Kur’an fenomeni arasindaki iliskinin mahiyetini vuzuha
kavusturmaya calisir (s. 66-7). Malik bin Nebi'ye gore Kur'an Fenomeni
tarihinde Hz. Hatice'nin Hz. Muhammed’le evlenmeyi istemesinin sebebi
Kureyslilerin Ismail soyundan bir peygamber gelecegini beklemeleri ve Hz.
Hatice’nin buna layik olacak kisinin Hz. Muhammed olacagina inanmasindan
dolay1 oldugunu belirtir (s. 70). Hz. Muhammed, manevi ve entelektiiel arka
plana sahip bir itkiyle evliginden itibaren 15 yillik bir inzivaya ¢ekilmistir. Bu
anlamda Hz. Muhammed'in evliligi de onun vahye hazirlanmas: igindir (s. 72).
Burada Malik bin Nebi'nin yazdiklarinda bir geliski var gibidir. Zira Hz. Hatice,
Hz. Muhammed ile onun peygamber Ozelliklerine sahip oldugunu
diisiindiiglinden dolay: evlendiyse nigin 15 yil inzivaya gekilsin? Ayrica bu Hz.
Muhammed’in bile bilmedigi bir 6zelligini Hz. Hatice’nin bilmesi demektir ki
bunu kabul etmek giictiir. Malik bin Nebi, bu noktada sdyle bir soru sorar: “Hz.
Muhammed gelecekteki peygamberi davetini ve misyonunu bir sekilde sezerek
bir dini mesele iizerinde derin tefekkiire dalma ihtiyact mi hissetti?” Baz
sarkiyatcilarin bu soruya olumlu cevap vermesine karsin Kasas Siiresinin 86.
ayetini referans alarak buna olumsuz cevap verir. Bu durumun peygamberin
Mesihgi bir kaygi tasimadigi ve peygamberin samimiyet ve diiriistliigiinii
mutlak anlaminda gosterdigini belirtir (s. 76). Hz. Muhammed’in inziva
donemlerinde sezgi, sahsi gayret ve geleneksel birikim yoluyla buldugu
¢ozlimiin Allah’a iman oldugunu belirten Malik bin Nebi, bu durumun Kur’ani
fenomenin Muhammedi ben ile iligkisi ve irtibati noktasindan arastirilmasi igin
cok Snemli oldugunu belirtir. Inziva désnemden énce Hz. Muhammed’in inang
yapist konusuna deginmez fakat onun siiphesinin Allah’a iman noktasinda
degil kendisinden siiphe etme seklinde oldugunu belirtir. Bu siiphe déneminin
olmasini da biiyiik bir ihtimalle Hz. Muhammed’in bilgi-oncesi yani kaderini
ilgilendiren olaganiistii bir seyin Onsezisi olarak degerlendirir (s. 81). Fakat
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Malik bin Nebi'nin birka¢ sayfa Oncesinde oryantalistlerin bu sekildeki
diisiincelerini reddederken kendisinin ayr diisiinceleri burada kabul etmesi bir
celiski arz etmektedir.

Hz. Muhammed’in ilk vahyi (Alak 1-5) alirken yasadig1 sok ve ikinci
vahiyde (Miiddessir 1-4) belli bir sira dizisi halinde aldig1 ¢agr1 ve bu ¢agr ile
gorevlendirilmesi hasebiyle yasadigi hayreti Kurani fenomenin Muhammed1
ben ile iliskisi bakimindan ilging iki psikolojik durum olarak nitelendiren Malik
bin Nebi, Hz. Muhammed’in bu dénemde zihni rahatsizligindan kurtulmak
i¢in yogun bir ¢abanin i¢inde olduguna dikkat etmek gerektigini belirtir (s. 93).
[lk vahiy tecriibesini Radyo alicisi &rnegiyle bilimsel bir gekilde
aciklanabilecegini belirterek, “radyo frekanslar1 gibi, peygamber belli nitelikteki
frekanslar1 6zel olarak idrak edebilme hususiyetiyle benzerdir” (s. 121)
demektedir. Malik bin Nebi, vahiy kelimesinin sezgi ya da ilhamla
karsilanmasinin pek dogru olmadigim ¢iinkii ilham kelimesinin belirgin bir
psikolojik anlaminin olmadigini sezginin de peygamberimizin vahiy donemi
sirasinda kendine 6zgii alici, idrak edici hal’inde miisahede edilen 6nemi haiz
ise de stz konusu olan fenomenal sartlara uymaktan uzak oldugunu belirtir.
Ayrica sezgi, ispati deneyle gerceklestirilen bir bilgi tiiridiir. Bundan dolay:
vahiy ile sezgi psikolojik olarak bu belirsizlik derecesinden birbirinden ayrilir
(s. 109-110).

Hz. Muhammed’e ilk vahiyden sonra bir miiddet vahiy gelmemesi ve
onun vahyi beklemesini, vahyin bizzat peygamberde bir kaynaga sahip
olmadigina ve onun iradesinden neset etmedigine dair ahlaki ve entelektiiel bir
kesinligi ifade ettigini belirten Malik bin Nebi, Hz. Muhammed’in kendisine
vahyedilen bilginin gayr1 sahsi ve kendi beninin disinda olan bir bilgi olduguna
imaninin mutlak oldugunu belirtir (s. 110). Zaten Kur’an ister asli bir formda
isterse sozlii bir formda olsun vahyin gectigi pek ¢ok ayette bizzat Hz.
Muhammed’in de dikkati ¢ekilir. Sad Siiresi, 67-70 ve Al-i Imran Suresi, 44.
gibi.

Hz. Muhammed vahyi nasil aldigindan kesinkes emin olmadig1 icin
vahyin siibjektif bir tarifi sz konusudur. Bu durumun Hz. Muhammed'in sahsi
diirlistliigiiyle daha fazla iliskilendirilecek gayri akli bir kesinlige imkan
taniyacag1 sOylenebilir. Maide suresi 5. ayeti de vahiyden neset eden ama
onunla viicut bulmayan peygamberlerin gayri akli inancirnu ifade eder (s. 115-6).
Zaten Kur'an Hz. Muhammed’e deruni bir rehber ve hayatin1 tanzim etme
konusunda bir bilgi ve yonlendirme kaynagi olarak vahyedilmisti. Hz.
Muhammed de yasadig1 vahiy tecriibesini iki yoldan biriyle incelemis olabilir:
birincisi kendisini Kurani nosyonun gayri sahsiligini belirginlestirmekle
sinirlayan biitliniiyle siibjektif bir yontem digeri vahyin Yahudi-Hiristiyan
metinlerine ait saglam verilerle objektif olarak kiyaslanmasina dayanan objektif
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yontem. Buna delil olarak Yunus suresi 94. ayeti ve Yusuf suresinde anlatilan
Hz. Yusuf kissasin1 gosterilir. Ayrica vahyin peyderpey gonderilmesi de -Hz.
Muhammed’in 6zellikle hicret, ifk vb. hadiselerde oldugu gibi rehberlik ve
yonlendirme bekledigi zamanlarda ilgili ayetlerin gelmesinin uzun siirmesi- bir
anlamda vahyin Hz. Muhammed’'den ayr1 yani gayri sahsi oldugunu
gosterdigine isaret eder (s. 129, 157).

Vahyin peyderpey gelmesinin Hz. Muhammed’in basarili olmasinda
onemli bir etken oldugu gibi tek bir beseri dehanin zihninde ortaya
¢ikamayacaginin da kamit1 oldugu belirten (s. 158) Malik bin Nebi, eger Kur’an
tedrici olarak ve giinliik hayatin miisahhas hadiselerinden yayilarak
vahyedilmemis olsaydi, Kur'anin Ogretileri insanlarin kalplerini ve
vicdanlarin1  fethedebilecek yollar bulamayacagini belirtir. Bir anda
vahyedilseydi, donmus bir soze, 6lii bir diisiinceye, basit bir dini belgeye
doniistip, canli yasayan, adeta nefes alip veren bir medeniyetin kaynag:
olmayabilirdi. Hud Siiresi 11. ayette bu hususun vurgulandigin belirten Malik
bin Nebi, Cahiliye doneminde Hz. Muhammed’e yoneltilen bir anda
vahyedilmesinin gerekliliginin aksine peyderpey gelmesinin onun misyonunu
hayata gegirebilmesinin zorunlu bir sarti oldugunun anlasilmas: olarak
degerlendirir (s. 159-60).

Malik bin Nebi, Munafikun suresi 1. ayetini ele alarak Kur’an’in hitabet
tslubunun tabii ve kendiliginden oldugunu belirtir. Zira bu ayette ifadeler
dilbilgisi ve mantiki bir silsileye uygun olarak verilmemistir. Eger buradaki
ayetler Arapca dilbilgisine ve mantiki silsileye uygun verilseydi halihazirdaki
ifadelendirmeye sahip olmayacakti. Yani climle yapisi farkli bir sekilde
verilecekti. Fakat Kur’ani sdylem diisiincenin diyalektik incelikleri uzun uzun
diistinlip tasinmaya zamammin olmadigl sozel bir izahtir. Bu da ayetlerde
yalmizca Muhammedi benin tarihi yontemleri, psikolojik fikirleriyle izah
edilebilecek bir diizenin ve iradenin mevcudiyetini gosterir. Kur’an’dan oénceki
islup hakkinda fazla bilgimiz olmadigindan Kur’an'in agkinligini bu noktada
degerlendiremiyoruz. Fakat Kur’an’da kendisinin benzerini getirmeleri istenen
ayetlere hicbir zaman cevap verilemedigi bir gercektir. Fakat Malik bin Nebi,
Aydinlanma ve pozitivist diislincenin etkisi olarak bugiin metinlerin edebi
yoniiniin bilimsel yonii karsisinda 6nemini kaybettigini belirtir (s. 166).

Malik bin Nebi'ye gore Kur'an'in diisiincesi bir tiir serbest siir tarzinda
ifade edilebilir ki bu Arapgada yeni bir seydir. Kur'an'in iislubuyla Arapca
tedrici bir gelisim degil patlamaya benzer bir gelisim gostermistir. Bu tiir bir
filolojik fenomen dillerin tarihinde olmayan bir fenomendir. Bu sigramayla
Arapca lehge asamasindan medeniyet diistincesini tasiyabilecek ve {iretebilecek
cihanstimul bir dil haline gelmistir. Bazilar1 aksini iddia etse de Melekt, Carut,
Marut gibi isimler Kur’an'in gelistirdigi yeni kelimelerdir. Bir anlamda Kur’an
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Arapcaya yeni kavramlar ve yeni terimler getirerek Cahili Arap kiiltiiriinii
tektanrici diinya tasavvurunun ana akiminin icine c¢ekti. Ornegin “Tanrinin
Kralligr’; “Allah’in Giinleri (Eyyamullah)’, ‘Kutsal Ruh’; ‘Ruh’til -Kuds’, giines
tanricasinin krali anlaminda Misir asilli kitabi bir kisinin adi olan Potiphare’t
Kuran-1 Kerim, ‘el-Aziz’ kavramiyla karsilanmstir (s. 171).

Islami egitim hedeflerine uygun olarak Kur’an’m anlamlandirdigi bircok
ifadede oldugu gibi bunun da kendine has egitsel dayanaklar1 vardir. Sadece bu
ismi kullanmasi, tevhidin ruhuna wuygunlugu ve diislinceyi itikadi
saplantilardan arindirmak amacina yoneliktir. Zira tevhid diisiincesini takdim
ederken bu diisiinceye ve Islami degisimin hedefledigi fikri-ideolojik egitime
miinasip bir dil kullanilmak istenmistir. Dil ise varlig1 anlamada akli bir yontem
olup insanlarin duygu ve diisiincelerinde 6nemli 6l¢iide etki yapabilecek bir
ozellige sahiptir. Iste bu noktadan hareketle Kuran dilinin cahiliye
edebiyatindaki geleneksel sinirlari astigim1 ve cahili diisiince tarzini tevhidi
akisa kanalize edecek yeni kavram ve konular ortaya koydugunu goriiriiz.
Hatta Malik bin Nebi, Kur'an'mm bu o6zelliginden dolayr Hz. Ebu Bekir
doneminde bir araya getirilirken Kur'an metnini cahiliye Araplarinin genel
diyalektiginden otiirii bu Arapgaya kiyasla biraz farkliliklar iceren bir
diyalektige sahip oldugu ve oylece sabitlendigini fakat Hz. Osman doneminde
ise sadece Kureys lehgesi ile tesis edildigini ¢ilinkii Kur'an’in mutlak anlamda
kesin tarihi belge olarak kullanilabilecek bir 6zellige sahip oldugunu belirtir (s.
60-1).

Malik bin Nebi, Kur’an’in bir bilim kitabi olmadigini ama Kur’an’daki
ayetlerin bilimsel gerceklere 151k tutmak ve peygamberimizin siibjektif suuru ile
Kur’ani fenomen arasindaki iligskiyi aydinliga kavusturmak gibi iki temel ilgisi
oldugundan dolay1 bazi ayetleri hem tarihi hem de psikolojik bakis agisindan
incelemenin olduk¢a verimli olacagi goriisiindedir (s. 265). Bunlara ornek
olarak su ayetler verilebilir: Kehf Suresi, 86 ve Nur suresi 35. Bu ayetlerin
mecazi olarak elektrige atifta bulundugunu hatta bu ikinci ayetin anlaminin su
sekilde anlasilabilecegini belirtir: “Ates degmeden bile, ampulde ince bir telin
oldugu batili da olmayan dogulu da olmayan kutsal bir agacin 6ziiyle alev gibi
aydinlatan bir 1sik projektorden yayilir”. Ayrica Rahman suresi 35. ayetinin
iirpertici bombalara delalet ettigini (s. 274-276). Zariyat 47. ayetinin de evrenin
genislemesine delili oldugunu belirtir. Kanaatimizce Malik bin Nebinin
basvurdugu bu agiklamalar zorlama degerlendirmelerdir. Fakat biitiin bu
sozlerin sonunda varmak istedigi sonucu su sozlerle ifade eder: “Bu tiir
fikirlerin bir imminin zihninden ¢ikmis olmasi miimkiin miidiir? Muhammedi
suurla Kurani Suur arasinda bir 6zdeslik kurulmasi gerektigi sdylenebilir mi?”
(s.277).
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Eserin biitlinlinde Kitab-1 Mukaddes’le Kur'an'in birbirleriyle
uyumundan bahseden Malik bin Nebi, son merhalede Kur’an'in tistiinliigiine
deginir ve bunu tevhit ilkesine dayanarak sunar. Fakat Kur’an’1 dogrulamada
temellerinin zayif oldugunu belirttigi Kitab-1 Mukaddes’e ¢ok fazla énem verir.
Ciimle aralarinda verdigi bazi nitelemeler disinda Kitab-1 Mukaddes’in
glvenilirligine iliskin degerlendirmeleri muglak bir mahiyet arzeder. Bu
noktada en onemli degerlendirmelerinden biri sudur: “Allah, Yahudiler igin
milli bir ilah gibi bir seydi. Ote taraftan, Hiristiyan diisiincesi, insan varligina
ultihiyet statiisii vermisti. Islam kiiltiiriinden Aristotelegi diyalektigi 6diing
alarak bu akide tarafindan harekete gecirilen Hiristiyan teologlar, biitiiniiyle
Teslisci bir teolojik sistem icat ettiler. Ku'rani tez, tevhidi diisiincenin nihai
sonucunu tek bir ciimlede toparladi: Allah birdir; boliinemezdir. Boylelikle
Islam, Allah’1 Yahudi sinirlayiciligi ile Hiristiyan gogulculugundan kurtarir.
Thlas siiresinde Islam’in tevhidi asli akidesi higbir belirsizlize mahal
vermeyecek bicimde formiile edilir. Antroposantrizm sasmaz bir sekilde
reddedilir. Son olarak Islami ilahiyatta idrak edilebilecek ve gelistirilebilecek,
Hiristiyanliga St. Thomas Aquinas vasitasiyla, Yahudilige ise Maymonides
araciligryla aktarilacak teolojik arastirmalar icin zaruri olan akidevi temel iste
bu sekilde insa edilmistir” (s. 176-8). Malik bin Nebi'nin bu ag¢iklamalarinda
gecen Hiristiyanlarin Miisliimanlardan aldiklar1  Aristoteles’in  fikirleri
soncunda Teslisci anlayisa gitmeleri tarihsel bilgilerle celisen bir durumdur.

Belirttigimiz gibi Malik bin Nebi, Kur’an’la daha 6nceki kutsal kitaplar
arasinda bir benzerlik bulunsa da digerleriyle karsilastirildiginda Kur’an'in bu
konuda ayricalikli bir 6zellige sahip oldugunu ifade eder (s. 184). Her seyden
once Kur’an korunmus olmasindan dolay1 nevi sahsina miinhasirdir. Malik bin
Nebi, Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasinda Yusuf (as) kissasi iizerinden bir
karsilastirma yapar ve Kur’an’da yer alan versiyonun belli bir manevi havay1
insanin soluklarina kadar hissettirdigini Kitab-1 Mukaddesin agik zaaflar
tasidigin belirtir (s. 230-1). Malik bin Nebi, iki versiyon arasinda farkliliklar:
ortaya cikarsa da sonunda birbirlerine temel noktalarda benzedigini belirtir ve
peygamberin Yahudi-Hiristiyan bir egitim almis olabilecegi ve tektanrici
diisiincenin gliclii bir sekilde etkisi altinda kalmis olabilecegine deginir.
Tektanricr diisiincenin cahiliye kiiltiiriinde mevcut olmadigini, Hud suresi 11.
ayeti delil gostererek ortaya koyar. Ayrica Hiristiyanlar tarafindan Mekke ve
cevresinde yapilan Kur'an'da ifade edildigini gordiiglimiiz Kitab-1 Mukaddes
diisiincesini yayabilecek tek tanrici bir kiiltiir merkezinin mevcudiyetine dair
bir kayda rastlanmadigini ¢iinkii Incil’in Arapga’ya ilk terciimesinin hicri 4.
ylizyilda yapildigini belirtir (s. 238-9). Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan 6nemli bir
husus olan Firavun'un o6zellikle bogulup bogulmadig1 konusunda sunlar
sOyler: “Kur’an bu noktada Kitab-1 Mukaddes’le ¢elismez, onu zor bir duruma
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sokmaz aksine dini ve bilimsel delillerle uyusan agiklayici ayrintilar ilave eder
(s. 247). Kur’ani ve Kitab-1 Mukaddes’e ait aktarimlar yan yana konularak
incelenebilir ve ikisi arasinda inkar edilemez miisterek noktalar bulunabilir;
ama benzerliklerden ziyade farkliliklarin daha ¢ok oldugu goriilecektir (s. 250).
Kitapta genisce yer verilen Yusuf (as.) kissasinin Kitab-1 Mukaddesteki
versiyonunun tam metin olarak verilmesi kitabin hacmini gereksiz yere uzatmais
gibidir.

Malik bin Nebi, Kur’an’a olan baglilig1 ve Miisliimanlarin ona ihtiyacini
ise kitabinin son paragrafinda veciz bir sekilde su ciimlelerle belirtir: “Nasil ki,
yer¢ekimi yasasi maddeyi diizenliyor ve evrimin sartlarimi1 belirliyorsa ayni
sekilde Yiice Kur'an'in 1s18inda, din de, kozmik bir fenomen olarak insanin
diisiincesini ve medeniyetini diizenler. Boylelikle dinin, hem bir orijinal ruh
yasast, hem de fiziki cisimler yasasi olarak cihansiimul diizenin bir pargasi
oldugu miisahede edilir. Hal bdyle olunca, Islam insan varliginin bilimi; Yiice
Kur’an ise, insanlarin yaraticilarina donmelerine yardimci olmasi amaglanan
kurallar1 ve yasalar ihtiva eden biitiin insanligin rehberi olan bir kitaptir. Hz.
Muhammed de bu rehberligin vasitasidir.” (s. 285).

Sonug olarak elestirilecek yonleri olsa da, modern donemde yasayan
insanin Kur’an-1 Kerim’i farkli bir gozle gérmesini saglayan bu kitabin en
azinda ilk yarisim1 okumasi, Miisliimanlara inandigl metni sosyal ve felsefi
agidan nasil bir temelde ele almasi gerektigi noktasinda bir bakis agisi
saglayabilir. Kitabin merhum Ergun Goze tarafindan yapilan bir terciimesi
olmasina karsin felsefi kavramlarin daha yerinde verildigi icin okuyucuya
Yusuf Kaplan ¢evirisini tavsiye ederiz.
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YAYIN ILKELERI

In6nii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge—ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge—ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakca eklenmelidir.

Dergide telif ve ¢eviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yaymn kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazar
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya

ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya
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YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidir.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 45 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4 cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baslik Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yaz1 Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Baslik) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Ad1 Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Arali1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
calismanin baghgi, basim yeri, yaym evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakga
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde ayni gsekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine gore yazildig1 takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), cevirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; IV), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser
adu (italik), Kiitliphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), geviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaym ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meghur adi, eserin kisa adi veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarast belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan baz1 genel kisaltmalar: bakiniz (bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gegen
eser (a.ge.), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).
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