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Islam’da Evlilik ve Erkege Diisen Ahlaki Sorumluluklar’

Marriage in Islam and Moral Responsibilities of Men

Macide KOSAL™
Oz
Yaratilmislar arasinda en degerli konuma sahip olan insan, dogdugu ilk andan itibaren bireysel ve
toplumsal diizenin insasi noktasinda derin bir anlam arayisi icerisine girmistir. Fitratsal bir hakikat
olan bu arayisin en tatmin edici cevabi ise hic¢ siiphesiz ki aile kurumunda saklidir. Zira toplumsal
diizen, ancak saglam temelli ailelerin bir araya gelmesiyle oriilebilen bir yapidir. Bireysel ve toplumsal
nizamin koruyucu kalesi olan Islam ise, bu noktada gerekli diizenlemeleri yaparak insanlarin
zihinlerinde var olan karanlik odalara aydinlik getirmistir. Bu makale, yanlis 6gretiler altinda zihnin
belki de en biiyiik karanligi konumunda olan aile kurumu icin bilinen pek cok yanlisa 151k tutarak
ciftleri iclerinde bulundugu mevcut kargasadan ilahi diizene entegre etmeyi ve toplumun insasina
sarsilmaz bir cat1 olusturmay: hedeflemektedir. Bununla birlikte pek cok toplumda kadin ahlakina dair
onca sey siralanirken, erkek ahlaki konusunda bilgi ve anlayisin héld yeteri diizeyde olmamasi
durumuna da aile i¢i sorumluluklar noktasinda ayri bir parantez acan bu calisma, yiice Allah’in kullar1
icin belirledigi ilahi diizene atifta bulunarak mevcut eksikligi gidermeyi planlamaktadir. Islam, evlilik
birligi icerisinde kadinlara oldugu kadar erkeklere de uymalar:1 gereken birtakim ahlaki sorumluluklar
yiiklemistir. Ailenin idare ve yonetimini hakkiyla yerine getirmesi, iffetini harama karsi muhafaza
etmesi, aile ici sorunlar kargisinda islam’in sunmus oldugu ¢6ziim 6nerilerini iyi algilayip uygulamasi
ve hanimina kars1 hosgoriiyii 6n planda tutmasi erkegin bahsi gecen sorumluluklarindan baslicalaridir.
Uzerinde durdugumuz bu temel sorumluluklardan hedeflenen, erkegin aile ici konumunu Islami
perspektiften okuyucuya sunmaktir. Bu calisma ile ahlaki 6gretilerin, cinsiyet ayrimu gozetmeksizin
herkesi baglayan ilahi hakikatler oldugu agik bir sekilde ortaya konmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Evlilik, Aile, Erkek-Kadin, Ahlak.
Abstract

Human beings, who hold the most valuable position among the created beings, have been engaged in
a profound search for meaning in individual and societal order since their birth. The most satisfying
answer to this inherent quest, which is a natural truth, is undoubtedly found within the institution of

“ Bu ¢alisma, Prof. Dr. Muhammed Fatih KESLER danismanliginda devam eden “islam’da Erkek Ahlaki”
yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir (Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi, Ganakkale, Tiirkiye, 2023).

“ Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali, kosalmacide4@gmail.com, ORCID: 0009-0008-3019-5386, Research Article/Arastirma Makalesi,
Received/Gelis Tarihi: 08/06,/2023, Accepted/Kabul Tarihi: 07/08/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/09/2023.
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the family. Indeed, social order can only be constructed by the coming together of strong and stable
families. Islam, the protective fortress of individual and societal order, has brought light into the dark
chambers of the human mind by making the necessary arrangements. This article aims to shed light on
many misconceptions surrounding the institution of family, which is perhaps the greatest darkness in
the mind under false teachings, and seeks to integrate couples into the divine order and establish an
unwavering framework for the construction of society. Additionally, while much is mentioned about
women’s morality in many societies, this study opens a separate parenthesis regarding the
responsibilities within the family and plans to address the existing lack of knowledge and understanding
about men’s morality in terms of domestic responsibilities, with reference to the divine order set by
Almighty Allah for His servants. Islam has imposed a set of moral responsibilities on both men and
women within the marital union. Some of the key responsibilities for men include properly fulfilling
the management and governance of the family, safeguarding their chastity against unlawful acts,
understanding and applying the solution proposals offered by Islam in the face of family issues, and
prioritizing tolerance towards their wives. The aim of focusing on these fundamental responsibilities is
to present the position of men within the family from an Islamic perspective to the readers. This study

clearly demonstrates that moral teachings are divine truths that bind everyone, regardless of gender.

Keywords: Islam, Marriage, Family, Man-Woman, Morality.

Giris

Islam’da her konu, belirli bir sistem ve diizen dahilinde ilahi hiikiimlere baglanmistir.
Bu hiikiimler, insanlarin giinliik hayat icerisinde ihtiya¢ duyduklar1 her tiirlii gereksinime
karsilik vererek onlara bu noktada yol gosterecek olan birer isaret konumundadir. Insanlar
dogruya yonlendiren bu isaretler yiice Allah’in buyruklar aracilifiyla ortaya konmus, Hz.
Peygamber tarafindan da ahlakina uygun sekilde yasatilarak zihinlerde soru isareti
kalmaksizin detaylica islenmistir. Buna ragmen yiice Allah’in kullan icin c¢izdigi ahlak
oriintiisiine tek bir pencereden bakip, bu evrensel oriintiiyii cinsiyete indirgeyerek ayristirma
gibi bir yanilgiya diismek oldukca hatali bir tutumdur. Zira degerler egitimi kapsaminda
insanlara aktarilan hicbir ilahi 6gretinin alan1 daraltilarak muhatap kitlesi sinirlandirilamaz.
Bu baglamda toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan varligi hala kadinlar {izerinden
siirdiiriilen ahlak olgusuna aciklik getirmek ayrica Islim’in bu noktada kadin ve erkege
sergiledigi adil yaklasimdan bahsederek mevcut yamlginin ilahi hakikatini goézler oniine
sermek, calismamizin ilk hedefidir.

Ahlak, huzur ve mutluluk noktasinda insanlarin en temel ihtiyaclarindan birisidir.
Toplumsal diizenin sarsilmaz dinamigi konumunda olan bu hayati ihtiyac, her ne kadar
kitleden kitleye degiskenlik arz eden bir 6greti biitiiniinii temsil ediyor olsa da bu dgretiler
aracilifiyla verilmek istenen mesajlar, esasinda tiim insanli§1 ilgilendiren kapsayicilig:
bilinyesinde barindirmaktadir. Bu sebeple ahlaki 6gretilerin, toplum icerisinde farkli davranis
bicimleriyle ifade ediliyor olmasi, bunlarin 6zii itibariyla birbirlerinden farkli oldugu
anlamina gelmemektedir. Bu baglamda rahatlikla séyleyebiliriz ki Islam’in emirleri ve Hz.

Peygamber’in 6rnek yasami vasitasiyla sergilenen tiim erdemli davranislar, biitiin insanlik icin



gecerli olan bir inan¢ sisteminin ahlak kurallaridir. Pek ¢ok insan bu kurallarin neler oldugu
bilgisine sahip olsa da bunlarin nedenselligi noktasinda oldukca yetersiz kalmaktadir. Bu da
isin hikmetini hakkiyla kavrayamamak gibi oldukca biiyiik bir problemi ortaya c¢ikararak
bunlarin davranisa dokiilmesine engel teskil etmektedir. Dolayisiyla bu ogretilerin neler
oldugu bilgisine sahip olmak, bir toplumu ahlaken ileri tasimak icin tek basina yeterli bir
unsur degildir. iste tam da bu noktada; ahlaki &gretileri bilincsiz bir sekilde siralayan bir
kitleyi, bu 6gretileri neden ve ni¢in uyguladigini tartisma konusu haline getirebilecek kadar
suur kazanan bir kitleye doniistiirme asamasi icerisinde zihinlere ilahi bir rota olusturmak, bu
calismanin diger bir hedefi konumundadir. Ayrica, arastirma konumuzun literatiirde farklh
tlirevlerde ele alindig1 bir gercektir. Fakat sosyal diizenin sarsilmaz dinamiklerinden birisi
olan aile kurumu icerisinde, erkeklerin sergilemesi gereken ahlaki tutum ve sorumluluklar:
degerlendiren bu calismanin tek cati altinda yeterli kapsami sunmasi, makalemizi

erisilebilirlik acisindan 6zgiin bir noktaya tagimaktadir.

Netice itibariyla ortaya koymaya calisigimiz sey; Islim’in giizel ahlak tanimlamasi
icerisinde yer alan erdem yiiklii degerler {izerinden, bu degerlerin icsellestirildigi evlilik birligi
icerisinde erkege diisen sorumluluklarin neler olduguna agiklik getirerek, ahlaki 6gretilerin,

herkesi baglayan ilahi hakikatler oldugunu ortaya koymaktir.
1. islam’da Evlilik

Toplumun temel tas1 ve tiim sosyal yapilarin gii¢ kaynag: olan ‘dile, Arapca kokenli bir
kavramdir. Evlilik ve dogum gibi yollarla ciftlerin bir araya gelmesi seklinde de tanimlanan
bu kavram,' insanlik hikayesinin bagladigi ilk andan bu zaman dilimine kadar varligini
siirdiirerek gelen eski bir yapinin ifade bi¢cimidir. Yani bu kurum, bir rastlanti sonucu degil
aksine yiice Allah’in istegi {izerine Hz. Adem ve Hz. Havva’nin bir araya gelmesiyle olusan bir
yapinin temsili konumundadir.? Islam, boylesi koklii bir yapiy1 yalnizca iki bireyin bedensel
birlikteligi seklinde sinirli bir tanim icerisine sikistirmamis, aksine insanli§in birlik ve
beraberligi icin tasidig1 hayati 6neme dikkat cekerek bu kuruma atfettigi degeri acik bir
sekilde ortaya koymustur. Bu baglamda Kur’an’da yer alan; “Kendileriyle mutlu olasiniz diye
esler yaratip aranizda sevgi bag kurmast, yiice Allah’in varligina bizzat delildir. Ama bunu sadece

aklimu geregine uygun sekilde kullanabilen suur sahibi kimseler anlar™

ayeti, evliligin insanlari ic
huzura ulastirma gibi kutsal ve evrensel bir sorumlulugu yerine getirdigine isaret etmektedir.

Ayrica soyun devamlili81, dini degerlerin koruma altina alinmasi ve siiregelen nesillere bahsi

! Hayrettin Karaman, Isldm’da Kadin ve Aile (istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 59.

2 D.1.B., Kur’dn-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), el-Bakara 2/35; el-Maide
5/27; el-A’raf 7/19, 23; Taha 20/117-119.

% er-Rim 30/21; Detayli bilgi icin bkz. en-Nahl 16,/72; el-Furkan 25/54.



gecen degerlerin aktarilmasi1 gibi daha pek c¢ok sey,* bu kurumun yiiklendigi vazife

dogrultusunca insanliga sunulan en mukaddes getirilerdir.’

Kadinlar toprak ana, cocuklar ise bu topragin mahsulleridir. Bu mahsullerin verimli bir
sekilde yetisebilmesi icin gereken 6zen ve bakimin saglanmasi sarttir. Onlara karsi sergilenen
her ince davranis, aile icerisinde filizlenip gelecek nesillere tasinacak olan ahlak egitiminin
ayrilmaz birer parcasidir. Bu egitimin kalbinde ise daha yolun en basindan koklere
yerlestirilecek olan samimi bir iman yatmaktadir. Zira iman, goniil koridorunda rotasiz
yolculuk eden kimseler icin bir pusula konumundadir ve bu pusulay: derinlerinde tasiyan
herkes, varolus amacini kullugun geregince belirleyerek yoluna bu sekilde devam eder.
Boylece nereye ulasmak istediginin berrakligiyla hareket eden bu kimse, bireysel ve toplumsal
maslahat noktasinda hizmet bilinci gelistirerek vatanina ve milletine her yonden hayir
getirecek bir misyonu yiiklenmis olur. Bu misyon ise diinyay: doniistiirme ve umut dolu bir

gelecegi insa etme yolunda tiim Islam aleminin ortak hedefidir.®
2. Islam’da Evliligin Temel Motivasyonlari

Biitiin konularda oldugu gibi bireysel ve toplumsal anlamda pek cok fayday: biinyesinde
barindiran evlilik kurumunun da kanun koyucusu yiice Allah’tir. Ayet ve hadislerde detayli
bir sekilde islenen bu kanunlar, Islam’in aileye verdigi degerin en net yansimalaridir. Yarattig:
kullarinin i¢ dogasina eksiksiz bir sekilde hakim olan yiice Allah’in 1srarla iizerinde durdugu
bir miiesseseye, hak ettigi degeri vermek insana diisen en temel vazife konumundadir. Kur’an
ve siinnetin belirledigi rotadan sapmaksizin icra edilen bu temel vazife, insanin hayat
seriiveninde ebedi huzura ulasmasinin yegane yoludur. Sayet bu rotaya itaat edilmeyip bu
kurumun yiiceligi géz ard1 edilirse nefsin yamilg: kapilar: da aralanmis olur. Bu ise fertten

topluma dogru ilerleyen ahlaki bir ¢okiisiin yaklastiginin habercisidir.”

Elbette ki Islam, harama bulasmaksizin beraber olmayr miimkiin hale getiren evlilik
miiessesesinin saglam temeller {izerine insa edilmesi noktasinda ortaya koydugu temel
prensipleriyle kilit bir rol oynamaktadir. Zira insanlarin ihtiyaclarina cevap vermeyi kendine
vazife edinmis bir din anlayisinin, bu ihtiyaclarin karsilanma asamasinda insana kapsamli bir
rehberlik sunmasi da kacinilmaz olacaktir. Bu rehberlik kapsaminca kendi i¢ kesfini

tamamlayip asil yaratilis gayesini idrak eden insan, elleriyle insa ettigi adalet mekanizmasina

4 Muhammed Ali Sab{ni, ez-Zevdcii’l-Islami el-Miibekkir (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1991), 10.

® ibrahim Pagaci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde islam Aile Hukuku”, Islim Hukuku Arastrmalart
Dergisi 11 (2008), 62.

¢ Muhammed Ebi Zehra, el-Tekdfulii’l-Ictimai fi’l-Isldim (Kahire: 1964), 9.

7 Kemal Sandikg, “Islam’da Ailenin Onemi”, Isldm’da Insan Modeli ve Hz. Peygamber Ornegi (Ankara: T.D.V.
Yayinlari, 1995), 155.



kendi vicdanini yerlestirerek biling dis1 davranislardan uzaklasmaya baslayacaktir.® Boylece
eristigi ahlaki olgunluk insana, aile kurumu basta olmak {iizere her tiirlii toplumsal yapida

ylikselme firsati1 sunacaktir.
2.1. Nesiller Aras1 Bagin Korunmasi

Evliligin temel motivasyon kaynaklarindan ilki, hi¢ siiphesiz ki nesiller aras1 kurulacak
olan soy baginin muhafaza edilmesidir. Bir toplumun gii¢ simgesi, bir noktada o toplumun
cokluguyla da iliskilidir. Bu sebeple Islam, giiclii bir millet olmanin gerekliligini
Miisliimanlara anlatarak onlar1 bu noktada daima cesaretlendirmistir. Zira icinde
bulundugumuz siirekli gelisen diinyada Miisliiman kimliklerin eriyip kaybolmamasi, ancak bu
sekilde miimkiin hale gelebilmektedir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in; “Kocasini sevebilen
dogurgan kadinlarla evlenin. Zira kiyamet giinii, diger topluluklar1 golgede birakacak olan bir
cogunluga erismenizle Gviinecegim”® hadisi, konunun 6nemine vurgu acisindan oldukca
manidardir. Bununla birlikte Islam’da ¢ogalma diisturu, yalmizca evlilik birligi icerisinde
gerceklesmesi mesru kilinan bir hakikattir. Bunun disinda kalan ve zina kapsamina giren her
tlirlii birliktelik net bir sekilde yasaklanmistir ciinkii nikdhla sonuc¢lanmis her birliktelik,
nesilden nesle aktarilan soy bagi hususunda birer 6vgii kaynagidir. Bu kaynakta, heniiz
dogmamus olan ¢ocuklarin dahi bireysel yetkinlikleri ve ahlaki sayginliklar: gizlidir.'° Bir diger
onem arz eden husus ise, “cogalin” ilkesinin asil amacinin ne oldugudur. Bu ilke, yalnizca
fiziksel anlamda cogalmay1 kasteden bir cagr1 degildir. Islam’in énemle iizerinde durdugu bu
cagri, ayn1 zamanda insanin ruhsal ve ahlaki gelisimini siirdiirerek kendi potansiyelini
gerceklestirmesini, toplumsal degerleri enlere tasiyarak koklii bir gelecegin insasina katkida
bulunmasini ifade eder. Dolayisiyla neslin devamliligi noktasina cekilen bu dikkat, yiizeysel
bir kalabaliktan 6te varolussal ve manevi degerlerle yogrulmus saglam bir soy bagi
kurulumunu isaret etmektedir. Insanin ruhunu doyuran bu degerler, hayatin icerisinde
yankilanan ve insanin bakis acisini genisleten hakikatlerken, bunlarin zihinler arasi
aktariminda koprii gorevi gormeyen bir toplumun sayica {iistiinliik arz etmesi ne yazik ki tek
basina 6nem teskil eden bir detay degildir. Zira Kur’an, az sayidaki iman sahibi kimselerin,
sayica ¢ok birlige karsi zafer elde ettigini belirterek,"' kuvvetin yalmizca sayiyla alakali
olmadigini, ortaya koymustur. Bu nedenle, Restlullah’in gurur duydugu ve 6viindiigii kisiler,
cehalet sokaklarinda kaybolmus kalabaliklar degil, zihinlerini yaratilis amacina uygun olarak

sekillendirenlerdir. Bu bireyler, ruhlarini bu amaca uygun sekilde yiikselterek Hz.

® Ahmet Rifat Gecioglu, Ertugrul Déner, “islam’da Evlilik ve Aile Baglaminda Giiniimiizde Tartigilan Konular
Uzerine Psiko-Sosyal Bir Degerlendirme”, Gukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (Aralik 2019), 604.

? Silleyman b. Eg’as es-SicistAni Ebti DAvild, Siinenii Ebi Ddvild (Beyriit: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Nikah”,
4; Ayrica bkz. Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenu Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1992), “Nikah”, 1/592.

10 Asim Uysal, Evlilik ve Cinsel Hayat (istanbul: Uysal Yayinevi, 2022), 29.

1! el-Bakara 2/249.



Peygamber’in izinden giderler ve sayilariyla degil, manevi cesaretlerindeki yogunlukla dikkat

cekerler.'?
2.2. Bedensel Arzularin Giderilmesi

Insanin dogasinda bulanan temel ihtiyaclardan birisi de bedensel arzularin tatmin
edilmesidir. Bu baglamda evlilik, bahsi gecen bedensel arzularin helal ve mesru sinirlar
dahilinde giderilme duragidir. Islom dini, birlikteliklerini nikaha baglayan ciftlere, icsel
arzularim saglikli ve ahlaki degerlere uygun sekilde giderme imkani sunarak onlara hem

ozgiirliik alan1 sunar hem de inancsal degerlere bagh kalmanin giiven ve huzurunu tattirir.

Insanin cinsel arzularina karsi duydugu tutkuyu kontrol edebilme yetenegine iffet,'®
toplum goziinde sayginliginmi yitirmek ve itibarsizlagsma endisesiyle bu tiir duygulardan uzak
olma yiiceligine ise haya'* denir. Bu baglamda islAm’in; bedensel ihtiyaclar1 giderirken iffet
kilici kusanmayi, sehevi duygular beslerken ise haya perdesini asmamay1 insanlara israrla
ogiitlemesi bir rastlanti degil, acik bir uyar1 mahiyetindedir. Evlilik, icgiidiilerin yatistirici
etkisiyle insanin icsel benligini sehvetin zehirli oklarindan koruyan tek kabul edilebilir
siginaktir. Kul bu si§inagin duvarlarini ne kadar saglam oOrerse nefsin saldirilarindan da o
denli hafif yara alir. Bu saglam duvarlarin 6zii ise edeb ve haya duygularinin derinlestigi
koklerde saklidir. Bu kokler sulandigi miiddetce oradan yeserecek olan benlik, icerisinde
bulundugu esaretten kurtularak ahlakin tiim berrakligiyla etrafa adeta 1s1k sacacaktir.'® Kaldi
ki hadislerde; Hz. Peygamber’in hayatinin merkezinde edeb ve haya duygularinin 6n planda
oldugu'® ve bu duygular aracili§iyla evliligin degerini yiiceltme noktasinda insanlara 6rneklik
teskil ettigi yer verilmektedir. Restilullah’in; “Kimin evlenmeye giicii yeterse evlensin ¢iinkii
evlenmek, gozii harama bakmaktan daha fazla korur, iffeti de daha fazla muhafaza eder'”
hadisi, evlilik i¢i huzur ve dengeye isaret noktasinda bahsi gecen esasli 6giitlerinden yalnizca
bir tanesidir. Bu durumda insanin, ahirette mutlu bir sona acilacak olan kapinin anahtari
konumunda olan evlilik kurumuna, gereken ciddiyeti gostermesi tercih degil adeta bir

zorunluluktur. Yiice Allah, bu zorunlulugu hayata gecirme noktasinda caba sarfedenler icin

12 Esat Kiliger, “Islamda Aile Planlamas1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981), 496.

13 Mustafa Gagrici, “Iffet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: IFAV Yayinlari, 1989),
XII/506.

14 Cagrici, “Haya”, 16/554.

15 Osman Pazarly, Isldm’da Ahlak (istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 304.

16 Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih (Kahire: Mektebetii’s-Selefiyye, 1400),
“Menékib”, 23; “Edeb”, 72, 77; Ebii'l-Hiiseyn b. el-Haccac b. Miislim, Sahthii Miislim (Beyrfit: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2011), Miislim, “Fezail” 67; Ebti Is& Muhammed b. {sa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi’u’s-Sahih (Siinenii’t-
Tirmizi), thk. Ahmed Muhammed $akir, Muhammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Mustafa el-Babi, 1395/1975), “Iman”,
16.

17 ibni Méce, “Nikah”, 1.



essiz nimetler bahsedecegini buyurarak'® kullarin1 miijdelese de bu miijdenin ilahi hakikatini,

sadece icsel bir bolluga ve ruhani bir derinlige sahip olan kimseler anlayabilir.

Onem arz eden bir diger husus ise meselenin vicdan boyutudur. Miisliiman olan ve bu
bilincle hayatini idame ettirmek isteyen herkes, isledigi giinahlarin omzuna yiikledigi
sorumlulugun vicdan savasiyla her an karsi karsiyadir. Insan, her ne kadar gecici bir
mutlulugun kisa siireli hazzina kapiliyor olsa da o hazzin sonunda duydugu iiziintii ve
pismanlik, kiside bahsi gecen o hazzi1 golgede birakacak kadar agir ve derin yaralar
acmaktadir. Bu baglamda bedensel arzularini gideren kimselerin ruhen bir dinginlik icerisine
girdiklerini belirten R4zi,'° ayn1 zamanda bu siikunetin zorlu bir sinav gerektirdigini de ortaya
koymustur. Zira insan tabiatinda var olan en biiyiik zaaf, onu giinahin zehirli tuzagina
hapsetmeye tek basina yetecek sehvet acligidir. Bu aclik dogru sekilde dizginlenmedigi siirece,
ruhun hapsoldugu kafesten cikip Islami olciide o6zgiirliige kavusmasi imkansiz bir hal

alacaktir.
2.3. Inancin ve Manevi Degerlerin Muhafaza Edilmesi

Islam’in beraberinde getirdigi hiikiimler hem kisisel hem de toplumsal denge ve huzurun
insas1 noktasinda hayati bir 6neme sahiptir. Bu sebeple huzur dolu bir hayat, ancak inangsal
degerlerin korunmasiyla miimkiin hale gelebilir ki bu da dinin emir ve yasaklarina hakkiyla
riayet demektir.?® Bu dogrultuda evlilik, inancin muhafaza kalesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Zira bu kurum, bedensel arzularin helal daire icerisinde doyuma ulagsmasina
yardimci olurken ayni1 zamanda kalbi ve ruhu da diinyevi mesguliyetlerden korumaktadir. Bu
ise fazlasiyla onem arz eden bir durumdur c¢iinkii sehvet duygusu, dini vecibelerin yerine
getirilme asamasinda zihni mesgul ederek kalben teslimiyete méni olan en biiyiik engel
konumundadir. Dolayisiyla kullugun hakkiyla yerine getirilmesi ve ibadetlerde derin bir
odaklanma saglanmasi, ancak nefsi ihtiyaclarin mesru sekilde giderilmesi sartina baglidir. Hal
boyleyken evlilik kurumunu, kulluk vazifelerine bir hazirlik safhasi olarak gormek, konu
baglaminda en dogru tanimlama olacaktir. Gazali'nin: “Inancta belirsizlige yol acan iki
etkenden birisi cinselliktir.” ifadesinde de belirtildigi {izere bu safha son derece
ehemmiyetlidir.?' Bu sebeple bahsi gecen arzularin denge ve itidal icerisinde terbiye edilerek
her tiirlii ahlaki meselede orta yolun bulunmas: kulluk adina olduk¢a 6nem arz eden bir
husustur. Ote taraftan din ve evlilik arasinda derin bir etkilesim ve saglam bir koruyuculuk
s0z konusudur. Evlilik, tiim dini degerleri muhafaza ederken, din de evlilik kurumunun

saglikli bir sekilde devamliligini saglamaktadir. Yani bu iki yapi, adeta birbirlerinden beslenen

18 el-Ahzab 35.

19 Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir Mefatihul-Gayb (Beyrut: Daru’l-
Fikr Yayincilik, 1981), 25/91.

%0 Ebxi Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1993), 4/193.

2 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, nsr. Seyyid ibrahim (Kahire: y.y., 1992), 2/23.



harikulade bir iliski icerisindedirler. Aile i¢i gecimsizlik durumunda Islam’in ciftlere rehber
olmasi yahut dini degerleri gelecek nesillere aktarma noktasinda ailenin tasiyici gorev
iistlenmesi bu siki iligkiye verilebilecek en belirgin 6rneklerdir. Aile ve din arasindaki bu
olumlu etkilesimin, fertler iizerinde etkisinin oldugu hic siiphesizdir. Yapilan tahliller, inanch
kimselerin zorluklarla bas etme konusunda diger insanlara kiyasla daha hizli ve etkili
oldugunu acikca gostermektedir.? Zira dini vecibeler, insana i¢ huzur saglayan ayrica akil ve
kalp arasindaki denge kurulumuna yardimci olan kiymetli eylemlerdir. Bu eylemlerin insana
kattig1 dinginlik hali ise aile icerisinde sergilenecek olan her tiirlii tavir ve tutuma pozitif
yonde yansiyarak goniil kopriisiinii daha da saglam hale getirecektir. Saygi, empati ve
merhamet gibi erdemlerin titizlikle islendigi bununla birlikte dini yiikiimliiliiklerin
kusursuzca icsellestirildigi evliliklerde, IslAm inancinin temel prensipleri adeta biiyiilii bir
tesire sahiptir. Diinya ve ahiret mutlulugunun teminati olan bu yiikiimliiliikler ise, her yonden
kontrol altinda tuttugu insana hayat boyu kilavuzluk edecek olan ilahi hakikatlerin ta

kendisidir.

Islam, insanlara rehber olmanin yam sira onlara huzurun anahtarim da isaret eden
kutsal bir dindir. Bu noktada Hz. Peygamber, es seciminde dikkate alinmas: gereken en temel
faktoriin inan¢ meselesi oldugunu ifade etmistir.?® Zira inanc, insan1 hata yapmaktan uzak
tutan ve onu her alanda muhafaza eden manevi bir kalkan konumundadir. Huzuru dinle
ortiistiiren IslAm’in yegane amaci, aile kurumunu saglam ilmeklerle 6rerek giiclii toplumlar
olusturmak ve boylece kendi varligini garanti altina almaktir ¢iinkii inanclarinin koklerine
siki sikiya sarilmis toplumlarin gelecek nesillere aktardig asil degerler, uzun siire var olacak
bir din anlayisinin en saglam kalesidir.?* Kald: ki Kur’an’da yer alan “Siipheli durumlardan uzak

durarak namus ve iffetlerini korumada biiyiik 6zen gosterenler”*

ifadesi, miiminler icin kullanilan
serefli bir sifat konumundadir. Dolayisiyla sadece bu kutlu sifat bile, dini degerleri yiiceltme
ve gelecek nesillerin de bu degerlere bagli kalmasini saglama noktasinda Miisliimanlar i¢in

tek basina yeterlidir.
2.4. Ahlaki Bilinclenme ve Toplumsal Gelisimin Insas1

Evliligin bir diger temel motivasyon kaynag: ise bireysel ve toplumsal maslahati saglama
noktasinda oncii konumda olmasidir. Her seyden Once toplumu insa eden asli birim aile
oldugu icin, o toplumun mevcut durumu da bahsi gecen aile yapilar1 belirlemektedir. Bu
sebeple sosyal iligkilerin niteligi, o kitlenin genel durumunu etkileme potansiyelini bizzat

icinde barindirmaktadir. Bu potansiyelin asli kaynagi, bireylere aileleri tarafindan aktarilan

22 Ahmet Rifat Gecioglu, Hasan Kayikli, “Dindarlik ve Evlilik Uyumu iligkisi: Evli Bireyler Uzerine Bir
inceleme”, Gukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2019), 203-205.

23 Buhari, “Nikah”, 15; Miislim, “Nikah”, 54; Tirmizi, “Nikah”, 4; ibn. Mace, “Nikah”, 6.

2+ Resadet Ahmedov, “Hz. Peygamber’in Evlendirdigi Kisiler ve Evlendirilme Amaclar1”, fhya Uluslararast
Isldm Arastirmalar Dergisi 3/1 (2017), 23.

% el-Mi’'min{in 23/4-5.



dini ve ahlaki 6gretilerdir. Zira din, insanlarin degerlerine yon verme noktasinda ilk egitim
duragidir.*® Dolayisiyla bir toplumun fayda saglayacag: etkenler de o toplum igerisinde var
olan ailelerin inanclar1 yoniinde sekil kazanmaktadir. Bu noktada Islam, aile kurumuna
yiikledigi kiymetle 6n plana cikarak insanlara daima kilavuzluk etmis ve onlarin her tiirlii
ihtiyacina kulak vermistir. Ornegin, cagimizin en biiyiik problemlerinden birisi olan dis
goriiniise ve sosyal statiiye olan takinti, islim inanci tarafindan asla kabul gérmemis bir
meseledir. Zira bu kutlu din, herkesi Allah’in huzurunda esit sayan bununla birlikte sosyal
dayanigsma ortami insa ederek® kardeslik koklerini ruhlara nakseden?® bir anlayisin temsilidir.
O halde boyle bir anlayisin 6gretileri altinda sekillenecek olan evliliklerin gelecek nesillere
birakacak oldugu ilk ahlak mirasi, tiim nefret temelli duygularin kokten yok edildigi

kucaklayici bir sosyal yapidir.

Gurur ve seref gibi saygin konumlarin olmazsa olmaz hayati degerlerini 6ze yiikleyerek
insani itibarli bir seviyeye ulastirmak, evliligin maslahat noktasinda topluma kazandirdig: bir
baska ahlak mirasidir. Zira nikahsiz iligkilerden diinyaya gelen ¢ocuklarin soy baglarindaki
mevcut belirsizlik, onlarin onur ve gururlarinda derin yaralar acarak icine diistiikleri mental
buhranla topluma adapte olma siirelerini uzatabilmektedir. Bu noktada devreye giren ve bahsi
gecen olas1 magduriyetleri nikah akdiyle 6nleme yoluna giden Islam, daima toplumun refahini
on planda tutarak saglikli nesillerin devamlilig1 adina hicbir ayrintiy1r kacirmamis, insanlarin

seref ve izzetlerini muhafaza altina alarak toplumsal diizeni insa etmistir.*

Islim’in temel prensipleriyle donatilmig evliligin bir diger 6nem arz eden ahlak
sermayesi ise toplumu fitne ve Kkotiiliiklerden uzak tutmasidir.®® Kurtubi, insanlara
bahsedilmis olan diinya nimetlerinin helal olanlarindan faydalanmanin ve evlenmenin dini
bir gereklilik oldugunu vurgulamistir.® Zira evli olmayan bireylerin, cinsel diirtiilerini
muhafaza etme mekanizmalari, diger bireylere oranla daha riskli ve zorlu bir durum arz
etmektedir. Bu ise bireysel ve toplumsal refah taslar1 arasina gomiilmiis bir dinamit demektir.
Kontrol altina alinmayan cinsel diirtiiler sebebiyle pek ¢ok kadinin cinayete kurban gitmesi,
bu dinamitin yol acti§1 hasar érneklerinden yalnizca bir tanesidir. Halbuki IslAm insanlara,
haram eyleme yol acacak her tiirlii kotiiliige kars: iffetlerini koruma altina almalar: gerektigini

sOyleyip ahlaki degerlerin yiiceltilmesi adina ilham verici bir cagrida bulunarak bahsi gecen

% Hasan Kiiciik, Isldm’da Kitle Egitimi (istanbul: Sirdag Yayinlari, 1976), 198.

¥ Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugnil-muhtdc ild ma’rifeti me’dni elfdzi’l-Minhdc
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1994), 4/206.

% Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi (istanbul: Filiz Kitabevi, 1985), 19.

2 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari,
2014), 103.

%0 Bekdemir, “Evliligin Serl Maksatlar1”, 220.

31 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtiibi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Muessesetu’r-Risdle, 2013), 4/171-174.
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dinamitin patlamamasi i¢in agik bir uyarida bulunmustur.** Bu uyarinin temelinde yatan ilahi
mesaj, insani i¢sel diirtiilerinden ve kotiiye olan meylinden muhafaza etmektir. Bu baglamda
Hz. Peygamber’in “Size, ahlak ve dininden hoslandiginiz biri gelirse o kimseyle kizinizi

2733

evlendiriniz. Zira bu yeryiiziinde cikacak olan fitnenin defi demektir”* ifadesi, insanin cinsel

diirtiilere karsi olan zaafina; “Nefsani arzulara, kadinlara... karst diiskiinliik insanlara cekici

kilinmugtir”3*

ayeti ise, bu zaaf dogrultusunda verilecek olan sinavin zorluguna dikkat cekmek
icindir. Bu sebeple, nefsini terbiye etmeyen kimselerin ilahi hakikatlere karsi uzuvlarim
kullanamayacak hale gelip®® giinah bataginda caresizce debelenip durmamasi adina evlilik

kurumuna hak ettigi deger ve ciddiyetin verilmesi toplum i¢in bir zorunluluktur.

3. Evlilik Icerisinde Erkegin Konumu ve Uzerine Diisen Ahlaki

Sorumluluklar

Islam, her sahada varligim hissettirerek toplumsal nizami insa etmeyi kendine ilke
edinmis bir inanc¢ sistemidir. Bu sistemin; davranislar, ahlaki 6gretiler, toplumsal yapilar,
maddi ve ilmi meseleler gibi pek ¢cok alanda diizenlemeleri bulunmaktadir.* Bunlar arasindan
toplum icin en kiymet arz eden konulardan birisi de hic siiphesiz ki ailedir. Bu noktada Islam;
evliligin degerinden, asli gerekcelerine; bireylerin aile i¢i konumlarindan, aile ici
sorumluluklarina kadar her hususa kendi prensipleri dogrultusunca aciklik getirmistir. Evlilik
birligi icerisinde olan her bireye, yuvalarinin ayakta kalabilmesi icin bir dizi gorev ve
sorumluluklar yiikleyen bu din anlayisi, esasinda ciftlere huzurun yolunu gostermektedir. Bu
yol; sevgi, sayg1 ve hosgorii icinde yasamayi iceren degerli bir hazinedir. Simdi bu hazinenin
en degerli parcalarindan birisi olan erkegin evlilik icerisindeki misyonu iizerinde durularak,

kendisi ici belirlenmis tiim ahlaki sorumluluklara, islami cercevede aciklik getirilecektir.?’

3.1. Erkegin Ailenin Idare ve Yonetimini Ustalikla Yerine Getirmesi

Yiice Allah, essiz fitratlariyla adeta birbirlerinin tamamlayicilart konumunda olan®

kadin ve erkegin ic diinyalarina; saglikli ve sicak bir yuva ortami kurabilmeleri, bireysel ve

toplumsal yarar gozetildiginde, nitelikli cocuklar yetistirebilmeleri, huzur, uyum ve ictenlikle

32 en-Niir 24/30,31; el-Meéric 70/29.

% Tirmizi, “Nikah” 3; ibn Mace, “Nikah” 11.

3% Al-i imrén 3/14.

% el-Casiye 45/23; Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din (Mhsir: Daru Mektebeti’l-Hayét,
1986), 32; Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1991),
850.

% Erol Giingor, Isldm’in Bugiinkii Meseleleri (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006), 15.

¥ Adnan Selman, Aile-Din iliskisi ve Aile ici Roller, Akademia Sosyal Bilimler Dergisi 4/1, (Aralik 2018), 16-
18; Ayrica bkz. M. Nevevi, Riyazii’s Salihin ve Tercemesi, ¢cev. Kivamiiddin Burslan, Hasan Hiisnii Erdem (Ankara:
Diyanet isleri Bagkanlig1 Yay, 1990), 1.

% Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat 1991), 11/275.



11

yasamlarin siirdiirebilmeleri icin en asil duygulardan birisi olan sevgiyi gizlemis,* bununla
beraber insa edilen bu uyum ve ahengi de kendilerini sorumlu tuttugu birtakim ahlaki
yiikiimliiliiklerle taahhiit altina almistir ¢iinkii bu miiessesenin huzur ve istikrari; kadin ve
erkegin tek basina omuzlayacag: bir sorumluluk bilincine degil, aralarinda kuracak olduklar:

miitenasip bir 6l¢ii ve dengeye baghdir.

Evlilik, iki kalbin hiir iradesi iizerine insa edilen sosyal ve manevi bir cercevedir. Kalbi
olan bu cerceve, esasinda pek cok ilahi hakikati biinyesinde barindiran ve bu hakikatler
dogrultusunca bahsi gecen yapiya sekil veren bir sistemin yansimasidir zira her toplumsal
olusum, var olma ve siirdiiriilebilme adina belli bir denetim mekanizmasina tabi tutulmak
zorundadir. Aksi taktirde problem yasanan her halka, kendisine tutunan bir diger halkanin
isleyisini sekteye ugratarak mevcut mekanizmanin adim adim c¢okmesine sebep olacaktir.
Dolayisiyla zincirin halkalarinda olasi bir kirilmanin yasanmamasi admna Islam’mn, aile
bireylerine yiikledigi tiim gorev ve sorumluluklar, eksiksiz bir sekilde yerine getirilerek ilahi

denge korunmalidir. “Yiice Allah, ... erkekleri esleri tizerinde kavvam olarak yaratmigtir”*°

ayeti,
bu baglamda erkeklere aile ici konum isaretidir. islam’in, evlilik birligi icerisinde erkeklere
yiikledigi misyonu belirtmek i¢in kullanilan “kavvam” ifadesi; idareci, yonetici,** koruyucu,*?
egitici** gibi anlamlara gelen Arapca bir kavramdir. Yarattigi kullarinin dogasini
derinlemesine bilen yiice Allah’in, erkekleri kadinlar {izerinde “kavvam” yani idareyi saglayan
kimse olarak nitelendirmesi, hic siiphesiz ki onlarin 6ziine yaptig1 ilahi bir atiftir. Zira bir
biitiiniin ayrilmaz parcalar: olan kadin ve erkek; ortak uyum ve dengenin bir yansimasidir.
Sayet bu canlilar, mevcut hakikatin aksine her noktada denk sekilde yaratilsalar idi,
hayatlarini birlik {izere degil bireysellik {izere insa edeceklerdi ki bu da ilahi diizene tamamen
aykir1 bir durumdur. Kéinati kusursuz bir diizen ve essiz bir uyum icerisinde yaratarak
kullarinin kalbine bahsi gecen ahengi isleyen yiice Allah, kadin ve erkegi birbirlerinin
tamamlayicisi kilmistir. Sicak ve nahif mizactaki kadinin, koruyucu ve dirayetli mizactaki
erkekle olusturdugu manevi kompozisyon, esasinda aklini yaratilis gayesine uygun olarak

kullanabilen herkes icin goz alici bir manzara konumundadir. Evlilik birligi icerisinde

% er-Raim 30/21.

0 en-Nisa 4/34; Ayrica bkz. el-Maide 5/8.

# Yunus Vehbi Yavuz, Kur’dn’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii (Mudanya: Feyiz Yayinlari, 2011), 110-113; Ayrica
bkz. Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi’u’l-Beydn’an Te™vili Ayi’l-Kur’dn (Beyrut: Daruw’l-Fikr Yayincilik,
1988), 6/687; Kurtiibi, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kur’dn, 5/169; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’dn, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 1/454.

%2 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi ibn Atiyye,
el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabil-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 2/47;
er-Réazi, Mefaa'hu’l-éayb, 10/90; Ates, Yiice Kur’dn'in Gagdas Tefsiri, 2/274; Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-
Hadis (Kahire: Daru ihyai’l-Kijtﬁbi’l-Arabiyye, 1383), 8/103.

% Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunisi ibn Asur, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru
Sahniin, 1997), 5/38.
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erkeklere, adil, yonetici ve koruyucu; kadinlara ise, itaatkdr ve uyumlu bir mizac1 tavsiye
ediliyor olusunun altindaki ilahi hikmet, ancak derin bir bakis acisiyla anlasilabilecek bir
meseledir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in “Hepiniz ¢obansiniz; hepiniz giittiigiiniiz siiriiden
sorumlusunuz. Devlet reisi de bir ¢obandir ve siiriisiinden sorumludur. Erkek, ailesinin
cobanidir ve siiriisiinden sorumludur. Kadin, kocasinin evinin ¢obanidir ve siiriisiinden
sorumludur. Hizmetkar, efendisinin malinin ¢cobanidir; o da siiriisiinden sorumludur. Netice
itibariyla hepiniz cobansiniz ve giittiigiiniiz siiriiden sorumlusunuz™* hadisi de saglam bir
sekilde ayakta kalabilmesi adina her sosyal yapinin bir idareciye ihtiya¢ duyduguna isaret
etmek icindir. Her ne kadar ilahi kaynaklarda kulluk acisindan esitlik iizere yiiceltilmis asil
ruhlar olsalar da adalete sadik kalinmak kosuluyla kadin ve erkegin ilahi hak ve
sorumluluklar1 aile ve toplum dokusunda birbirlerinden farklidir. Yiice Allah katindaki
degerini, cinsiyetinin aksine O’na olan kulluk ve samimiyetinin belirledigini bilen suur sahibi
kimseler ise, bahsi gecen bu farkliliklar1 zaten haksizlik olarak degil, ilahi hakikatlere 6zgii

sekilde yiikselen adil bir sistem olarak degerlendirir.
3.2. Erkegin Ilgi, Sabir ve Hosgorii Noktasinda Esine Gerekli Ozeni Gostermesi

Kadinlar ve erkekler, yiirtidiikleri yolda birbirlerine eslik eden hayat arkadaslaridir.
Beraber biiyiiyecekleri yuvay: insa etme yolunda 6nemli bir adim atarak birlikteliklerini
nikahla taclandiran bu bireyler, sadece yasal bir akde degil, ayn1 zamanda sevgi saygi ve
sadakat gibi erdem yiiklii degerlerin bir araya geldigi kutsal bir sozlesmeye de imza atmis
olurlar. Erkeklerin evlilik icerisinde; koruyucu, idareci ve yoOnlendirici olarak
konumlandirildigi, esasinda onlarin omuzlarina yiikledigi bir agirligin gostergesidir. Zira
islam’da aile iiyelerine kars1 her zaman adil bir tutum sergilemeleri gerektigini vurgulayan bu
rol, ayn1 zamanda erkekleri sevgi, merhamet ve anlayis gibi erdemli degerlerin rehberliginde

[{

biiyiik bir ahlaki durusa da davet etmektedir. “...Eslerinizle aramizda kurdugunuz bag iyi ve

saglam tutun. Sayet hogsunuza gitmeyen bir durum ile karst karstya kalirsaniz o halde buna giizelce

sabredin. Unutmaywn ki Allah, onda sizin i¢in bir haywr yaratmis olabilir”*

ayeti, bahsi gecen
noktadaki ahlaki durusa bir 6rnek konumundayken, haniminin yaptig1 herhangi bir eylemden
rahatsiz olan erkeklerin, bu ayet dogrultusunca hareket edip s6z konusu davranislar: olumlu
yonde yorumlamasi ve tiim icsel diirtiilerini berraklastirip Oyle davranis sergilemesi
gerekmektedir ciinkii insanin, duygu noktasinda degiskenlik arz eden hassas bir ruh haline
sahip olmasi, kriz aninda diisiincesiz davranarak mevcut sorunlarin daha da biiyiimesine yol
acabilmektedir. Ote taraftan, erkeklerin esleriyle iyi gecinmelerine isaret eden pek cok husus,

hadislerde de siklikla vurgulanmaktadir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in “Mii’'minlerin iman

4 Buhari, “Cum’a”, 11; “Istikraz”, 20; “itk”, 17, 19; “Vesaya”, 9; “Nikah” 81, 90; “Ahkam”, 1; Miislim,
“Imare”, 20. Ayrica bkz. Ebti Daviid, “imére”, 1, 13; Tirmizi, “Cihad”, 27.
4 en-Nisa 4/19.
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bakimindan en olgunu, hamimina karst en hayirli olamidir”* hadisi, kadinlara giizel
davranmanin imanin bir parcasi olarak goriildiigiine; “Ey insanlar! Kadinlarin
haklarim korumanizi ve bu hususta Allah’tan korkmaniz: tavsiye ederim. Siz kadinlari, Allah
emaneti olarak aldiniz. Onlarin iffet ve namuslarini Allah adina soz vererek helal edindiniz.
Sizin kadinlar tizerinde haklariniz, kadinlarinizin da sizin {izerinizde haklar1 vardir...”* hadisi
ise; yiice Allah’in erkekleri, hassas ruhlu kadinlar iizerinde koruyucu olarak yarattigina dikkat
cekmek icindir. Tiim bunlar, Islam’in kadmna verdigi kiymeti yiicelten en parlak ve somut
orneklerdir. Kald: ki bu noktada ilahi emirlerle giizel ahlaki dogrulanan*® ve bu degerleri ilk
once aile fertlerine yansitan Hz. Peygamber; cevresindekilere karsi tebessiimii yiiziinden
diistirmeyen,* esleri ve ¢cocuklarina nezaket ve zarafetle yaklasan,* onlardan sevgi ve anlayisi
asla eksik etmeyen, problemler karsisinda o problemin o6ziinii kesfedene dek siik{inetini
koruyan bir kisi olarak tiim toplum ic¢in ender bir karakter 6rnegidir.> Unutulmamalidir ki
hangi davranis bicimlerini sergilemeleri gerektigini sdyleyerek bir toplumun tavir ve
tutumlarina yon veren, boylece dogru ve yanlis noktasinda onlara rehber olan ahlak, esasinda
islam dinin 6ziinii olusturan ve Hz. Peygamber’in 6rnek sahsiyetiyle zihne somutluk
kazandiran evrensel figiirlerdir. Dolayisiyla hanimlarina kars1 nezaket ve anlayisindan asla
0diin vermeyen bir Peygamber’in iimmetine yakisan, ayni ulvi durusu sergileyerek giiclii ve

huzurlu bir evliligin temellerine bahsi gecen figiirleri biiyiik bir titizlikle islemektir.
3.3. Erkegin Bakim ve Hijyen Konularina Gerekli Hassasiyeti GOstermesi

Daha saglikli ve estetik bir sekle biiriinmesi noktasinda viicuda gereken dikkatin
gosterilmesi olarak adlandirilan kisisel bakim, kadin-erkek tiim bireyleri kapsayan bir
pratiktir. Bu konunun kapsami oldukc¢a genis ve ayrintili olsa da sac, sakal, biyik, agiz, el-
tirnak ve viicut temizligi gibi beden saghiginin siirdiiriilmesiyle ilgili yapilan her eylem, kisisel
bakimin vazgecilmez bir parcasi olarak kabul gormektedir. Daima en giizel ve en iyiye
ulagtirma cabasi icerisinde olan Islam,* bu mesele iizerine dikkatle egilerek temizligi, hayatin
bir parcasi saymis bununla birlikte uygulanmasi icin de pek ¢ok prensip ortaya koymustur.
Zira kisisel bakim, yalnizca bireylerin kendi varligini degil, toplumun genelini baglayan bir
husustur. Hem diger insanlarin rahatsiz edilerek hakka girilmesini hem de gosterilmemis 6zen

sebebiyle sosyal iliskilerin bozulmasini engelleyen bu husus, aym1 zamanda bireylerin

6 Miislim, “Birr”, 149. Ayrica bkz. Ebti Dav{id, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Rad4”, 11; ibni Méce, “Nikah”, 50.

47 Miislim, “Hac”, 147; Ebli Daviid, “Menasik”, 56. Ayrica bkz. Ibn Méce, “Edeb”, 3; Ebii David, “Edeb”, 6;
Miislim, “Akdiye”, 11.

48 el-Kalem 68/4.

49 Buhari, “Edeb”, 81; Eb{i David, “Edeb”, 54.

% Adem Apak, “Hz. Peygamber’in Gocuklarla iligkileri Uzerine Tespit ve Degerlendirmeler”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Ocak 2010), 61.

51 Celal Yeniceri, Hazreti Muhammed ve Yasadigi Hayat: Peygamber, Devlet Baskan, Aile Reisi (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2015), 643.

52 Ayrica bkz. el-Miiddesir 74/5; Miislim, “Zekat” 65.
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kendilerini degerli hissetmesini ve sorumluluk bilinci kazanmasini da saglamaktadir.
Dolayisiyla Islim, bu yoénde yapilan her eylemi belli bir diizene koyarak bazilarini farz
bazilarini ise siinnet ve miistehap olarak konumlandirmistir ciinkii bu eylemler, beden ve ruh

sagliginin korunmasi noktasinda insan icin elzem nitelik tasimaktadir.>

Kisisel bakim, yaygin olarak kadinlarla iliskilendiriliyor olsa da esasinda her iki cinsiyeti
de baglayan genis kapsamli bir konudur ¢iinkii saglik, hijyen, estetik ve 6zgiiven gibi hususlar
her insan icin olmazsa olmaz niteliklerdir. Aile basta olmak kaydiyla diger tiim sosyal
paylasim alanlarinda kritik bir degere sahip olan kisisel bakimin ihmalkarligi, giiniimiizde
ciftler icin bir bosanma nedeni olarak gosterilmektedir. Bu da saglikli bir evlilik icin meselenin
énemine acik bir vurgu mahiyetindedir.** Islam’in insanliga ve evlilik miiessesesine yiikledigi
ehemmiyet g6z oniinde bulunduruldugunda, isin icerisine dini ve ahlaki degerler de
girmektedir. Bu baglamda Restilullah’in ulvi durusu ve 6rnek yasantisi, insanli§in karanlik
labirentlerden cikmasi icin aydin bir pusula konumundadir. Beden ve ruh temizligine siki
sikiya bagli olan® ve bu degerleri aile bireyleri 6ncelikli olmak iizere tiim ¢evresine agik¢a
yansitan Hz. Peygamber’in; misk ve amber gibi hos kokularla cevresine giizellik ve tazelik
yaydig1, sact ve sakalim1 nemlendirerek diizenli olarak taradigi, uyumadan gozlerine siirme
cektigi, evden cikarken tarak ve misvak gibi ufak bakim esyalarin1 daima yaninda
bulundurdugu®® hakikati, bu noktada bilinen fevkalade davraniglarina 6rnektir. Ayrica hijyeni
imanin bir ciizii olarak goren®” Hz. Peygamber’in; diizensizligi ve pisligi hi¢ sevmedigi, kiyafet
noktasinda temizlige 6nem verdigi,*® tirnak bakimina oldukc¢a dikkat ettigi* ve agiz bakimi
konusunda oldukga titiz davrandi§1®® kaynaklarda yer alan diger bakim aliskanliklaridir.®*

Kuskusuz, Restilullah’in kisisel bakima olan bu 6zeni, kendinden 6te etrafindaki insanlara olan

52 Adem Délek, “Tibb-1 Nebevi ve Saghgin Korunmasi Acisindan Kisisel Bakim”, Uluslararast Islim & Tip
(Tibb-1 Nebevi) Kongresi, ed. Hasan Akkanat & Ertugrul Doner (Adana: Cukurova Universitesi Yayinlari, 2016) 267-
277.

5 Detayli bilgi i¢in bkz. Berna Ozcan Gelik, Genel Bosanma Sebebi Olarak Evlilik Birliginin Temelinden
Sarsilmast (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 17.

55 Buhéri, “Libas”, 63-64; Miislim, “Tahara”, 49-50; Tirmizi, “Edeb”, 14.

56 Muhammed b. Sa’d b. Meni’ Ziihri Ibn Sa’d, Kitdbii’t- Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebe Hanci, 2001/1421), 2/206; Ayrica bkz. Buhari, “Libas”, 51, 62, 64; Miislim, “Tahéaret”, 49, 50.

57 Miislim, “Tahéret” 1; Ayrica bkz. Tirmizi, “Daavét”, 86.

58 Miislim, “Mesécid”, 53; Ebli David, “Libas”, 14/4062; Ahmed b. Swayb en-Nesai, el-Miictebd mines-siinen
(Halep: Matbfiat islamiyye, 1986), “Zinet”, 60.

%9 Buhari, “Libas” 51, 62, 64; Miislim, “Tahéret” 49, 50. Ayrica bk. Ebi David, “Terecciil” 16; Tirmizi,
“Edeb” 14; Nesai, “Taharet” 8-10; Ibni Mace, “Tahiret” 8.

% jbn Sa’d, Tabakdt, 2/206; Buhari, “Cum’a”, 8, “Temenni”, 9, “Savm”, 27; Miislim, “Taharet”, 42; Nesai,
“Tahéret”, 5,6.

61 Ebi Abdullah Muhammed b. Omer el-Eslemi Vakidi, el-Megazi, thk. Marsden Jones (Darii’l-Kiitiib, 1984),
11/694; Ibn Sa’d, Tabakdt, 10/84.
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saygisinin bir ifadesidir. Bu da 6z bakimin, esasinda cinsiyetle uzaktan yakindan alakali bir

durum olmadigini ortaya koyma noktasinda ciftler i¢in essiz bir 6rnek konumundadir.
3.4. Erkegin Iffetini Koruyarak Safiyetine Sahip Gikmasi

Genel cercevede bedeni ve ruhu haram olana kars1i muhafaza etmek anlamini tasiyan
iffet, “affe” kokiinden tiireyen bir kelimedir. Kur’dn nezdinde; istemekten cekinmek,®* irak
olmak,* korunmak,* namuslu olmak® ve sehevi duygularda 6l¢iiyii kagirmamak®® gibi pek
cok sekilde tanimlanan bu kelime,”” degerler egitimi kapsaminda IslAm’in énemle iizerinde
durdugu bir olguyu ifade etmektedir.®® Bu baglamda iffet olgusunun 6ncelikli olarak icerigini
ve kapsamini dogru anlamak gerekmektedir zira cogu yerde ne yazik ki bu olgu, varligin
sadece kadinlar iizerinden devam ettirmektedir.®® Halbuki Islam; “afife” adi1 altinda, nefsine
karsi direnen temiz kadinlari; “afif” ad1 altinda ise, bu noktada hassasiyet gosteren diiriist ve
namuslu erkekleri tanimlamaktadir.”® O halde; cinsiyet farki gozetmeksizin herkesin giymesi
gereken onurlu bir elbise konumunda olan iffetin, esasinda biinyesinde sanildigindan ¢ok daha
derin anlamlar tasidig: asikar bir gercekligi ortaya koymaktadir. Bu gerceklik dogrultusunca
Miisliimanlarin vasiflarinin yer aldig1 “Onlar ki seref ve namuslarimi her seyden korurlar.””!
ayetinin yahut “...Kim iffetli olmay1 dilerse, Allah onu iffetli kilar...””* hadisinin, muhatap
kitlesi, kadin yahut erkek seklinde bir cercevelemeye tabi tutulmamais, aksine tiim miiminleri
icerisine dahil etmistir. Iste bu hakikat, namus kavraminin derinlerinde yatan sonsuz

kapsayiciligin en berrak yansimasidir.

Iffet ad1 verilen bu ahlaki 6greti, her ne kadar insanin dogasina yiiklenmis yiice bir
erdem olsa da devamlilig1 noktasinda bu degerin hayata titizlikle islenmesi gerekmektedir zira
bu erdem, evlilik kurumu icerisinde gizlenen can suyuyla beraber ancak bireylerin kendi

gayretleri yoniinde yetisip olgunlasacak olan bir siirecin meyvesidir.” Ciinkii nefsin huzura

62 el-Bakara 2/273.

3 en-Nisi 4/6.

6 en-Nur 24/60.

% en-Nur 24/33.

66 en-Nur 24/33, 60.

8 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l-Miifehres Li-Elfazl-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Darw’l-Hadis, 2007),
572.

% Hiiseyin Atay, ibrahim Atay, Mustafa Atay, Arap¢a-Tiirkge Bilyiik Liigat (Ankara: 1981), 42; Yaran, Isldm’da
Ahlakin Sarti Kag, 112-113.

% Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi (Konya: Hiisameddin Erdem Yayinlari, 2005), 118.

7% Halil b. Ahmed, Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn Mu’cemiin Liigaviyyiin Tiirasiyyiin, tertib: Dr. Davud Sellum vd.
(Beyrut: Mektebetii Liibnan, 2004), 1/92; Detayl bilgi icin bkz. ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah: Tacii’l-Luga
ve sthahu’l-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdiilgaftir Attar (Beyrut: Darii’l-ilm, 1979), 2/1075; Mecidiiddin Muhammed b.
Yakib Firuzabadi, el-Kadm{isu’l-Muhit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1998), 1084.

71 el-Mi’'mintin 23/5.

72 Miislim, “Zekat” 124; Ayrica Bkz. Miislim, “Zikir”, 72.

7% Hayrettin Karaman, Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: D.1.B Yayinlari, 2012), 5/566.



16

kavusmasina katki saglayarak tiim bedensel arzularin mesru daire icerisinde temin edilmesine
ve zinaya yonelmeksizin ruhun siik(inet bulmasina yardimci olan evlilik kurumu,” sehevi
ihtiyaclarin helal sekilde giderilmesine olanak saglayan kutsal bir alandir. Bu alanin gerekleri,
namusun korunmasi basta olmak {iizere tiim dini, ahlaki ve vicdani degerler temel alinmak
kaydiyla samimiyetle yerine getirilmelidir. Unutulmamalidir ki bu erdemin 6ziinde, harama
meyletme noktasinda insana i¢sel bir rahatsizlik veren haya duygusu barinmaktadir ve bu
duygu, arzu noktasinda nefsin haram diyarlarda gezinmesine engel olarak ahlaki degerlerin
ylicelmesine, bununla birlikte sehvetin zehirli oklarina” karsi bedeni ve zihni koruyarak

vicdanin rahat etmesine yardimci olan bir kalkan konumundadir.

3.5. Erkegin Aile ici Problemler Karsisinda Islami Coziim Asamalarimi Dogru
Sekilde Kavrayip Uygulamasi

Bireysel ve toplumsal dokunun insasinda vazgecilmez bir unsur olan aile, bireye giizellik
ve nezaket kazandirirken ayni zamanda sorunlu davranislarin sergilenebilecegi bir ortama
doniisme potansiyeline de sahip bir kurumdur. Bu baglamda aile icerisinde ortaya ¢ikabilecek
her tiirlii sikint1 ve zorluk genel cercevede, “gecimsizlik” kavrami iizerinden ifade edilirken,
fikih kitaplarinda ise bu durum “niisiz” ifadesiyle aciklanmaktadir. Niistiz; kadin i¢in gecimsiz
ve sert tavirlar sergilemek, erkek icin ise; zorluk cikarmak, siddet uygulamak gibi evlilik birligi
icerisinde bireylerin sergiledigi problemli tutumlari ifade etmek icin kullanilan bir terimdir.”®
Zaten giiniim{iziin en biiyiik problemlerinden birisi de siddet ve gecimsizlik sebebiyle aile ici
yitirilen huzurdur. Bu huzurun tekrar kazanilmasi adina sunulan pek ¢ok ¢oziim Onerisi
bulunsa da ne yazik ki bunlarin ciftler tizerindeki etkisi uzun soluklu olmamaktadir. Elbette
ki bahsi gecen problemler, eslerden herhangi biri sebebiyle olabilir. Lakin kim sebep olursa
olsun islam, bu durumu hos gérmemis ve yuvamin toparlanmas: adina kadina da erkege de
safhalar halinde tavsiyelerde bulunmustur. Biz burada, calismamizin ana konusu itibariyla
erkegi ele alarak aile ici gecimsizlik halinde sergilemesi gereken tavir iizerinde durmaya
calisacagiz. Bu baglamda Kur'an’da yer alan; “Ey erkekler! Itaatsizliginden korktugunuz
hanimlarinizi, ilk asamada giizel bir dille uyarin. Buna ragmen degisen bir sey olmazsa ayni
yatagl paylasmay1 birakin. Yine sonu¢ alamazsaniz, o halde canlarim1 acitmayacak sekilde
hafifce vurun. Kendilerini diizeltmeleri halinde ise onlara asla zulmetmeyin...””” ayeti,
anlasmazlik durumunda erkeklere nasil bir yol takip etmeleri gerektigini adim adim

anlatmaktadir. Simdi bu adimlar, 6zellikle de ’»5 >3 yani ‘d6viiniiz’ ifadesinin yer aldig

7* Seyyid Kutub, Fizildlil-Kur’dn, cev. Emin Sarac, I. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga (istanbul: Hikmet
Yayinlari, 1972), 10/426-427.

75 Zekiyyiiddin Abdwl-Azim b. Abdir'l-Kavi Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhib (Misir: 1954), 3/63.

76 Kurt{ibi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 5/161-163.

77 en-Nisi 4/34.
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son adim iizerinde yogunlasarak, yiice Allah’in erkek kullarindan istedigi seyin hikmetinin ne

oldugunu aciklamaya calisacagiz.”®

Kur’an; aile icerisinde meydana gelen gecimsizligin kokeni kadin oldugu zamanlarda,
erkege ilk adimda, ayette yer alan ve kalbi hos tutmak icin cabalamak,” telkinde bulunmak®

gibi manalara gelen® },L’a’ kelimesi dogrultusunca dilinin nahifligini kullanarak hanimina

nasihatte bulunmasi gerektigini tavsiye etmistir. Bu baglamda erkek, esinin dogasina uygun
bir dilde nasihatte bulunarak, durumunu diizeltmesi icin ona destek olmalidir. Zira sevgi,
icerisinde barindirdig1 huzur ve yakinlik hissi sayesinde ortamdaki gergin havay: dagitici
etkiye sahip yiice bir olgudur. Bu noktada Hz. Peygamber’e hitaben sOylenen “...Sen onlara
yumugak davrandin. Sayet bunun aksi sekilde kaba, kat1 kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan

282

dagilir giderlerdi... ayeti, insanlar1 etkileyebilmenin en giiclii yonteminin, nazik bir
karakterden gectigini acikca gozler 6niine sermektedir. Bu baglamda, Restilullah’in, eslerinin
kendisine oOfkeli davrandigi durumlarda siikéinetini muhafaza etmesi, bu olaylar1 tabiatin
kacinilmaz bir sonucu olarak gormesi, anlasmazlik durumlarinin ilk asamasi icin erkeklere

onerilen ahlaki tutumun esin kaynag1 olmalidir.®?

Islam’in gecimsizlik halinde erkeklere ¢6ziim olarak sundugu yontemlerin birden fazla
olmasi, her bir yontemin bir Oncekinden daha etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
baglamda ilk yontemden sonuc¢ alamayan bireylere bir sonraki asama olarak yataklarin
ayrilmasi tavsiye edilmistir. Ayet icerisinde gecen ‘6\.54;3\ & Epyy>nly ibaresindeki “hecr”
ifadesine Araplarin farkli manalar vermesi, bu éyetir; farkli sekillerde yorumlanmasina sebep

olmustur. Taberi Ayetin ilgili kismini, yatakta uzak durulmasy® ibnii’l-Arabi ise yatak

78 Detayh bilgi icin bkz. Zeynel Abidin Aydin, “NisA Suresinin 34. Ayeti Baglaminda Evlilik Hayatinda
Kadinin Ge¢imsizligi Durumunda Uygulanacak Coziimlerden “Darb”a Dair”, Turkish Studies: Tiirkoloji Aragtrmalart
12/27 (2017), 87-100; Abdiilkerim Osman Giiner, “islam Diisiincesinde Kadina Yénelik Siddet Séylemine Bir
Bakis”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2007), 51-62; Rifat Uslu, “Nisa Suresi 34. Ayeti
Gercevesinde Islam Hukukunda “Niigsuz” Kavramina Bir Yaklasim”, Uluslararast Sosyal Arastrmalar Dergisi 9/47
(2016), 1133-1141; Ali Akpinar, “Ailevi Sorunlara Kur’ani Coziimler: Nisd Suresi 34. Ayet Baglaminda”, Kadin ve
Aile Sorunlar Sempozyumu, ed. Semsettin Kiris (Konya: Hakkari Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2015), 63-77.

7° Said Havva, el-Esds fi't-tefsir, cev. M. Besir Eryarsoy vd. (Istanbul: Samil Yayimevi, 1992), 3; Hasan Ali
Gorgiilii, Islam Hukukunda Esler Arasi Sorunlar ve Céziim Yollan (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2005), 137.

8 Neslihan Altunkaya, isldm Hukukunda Esler Arast Anlasmazlik (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 41.

81 ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beydn (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 2/207; Cevheri, es-Sthah:
Tacii’l-Luga, 3/1181.

82 Ali-imrén 3/159.

8 Sura Kavustu, Hz. Muhammed’in Aile Reisi Olarak Ornek Sahsiyeti (Konya: S.U.S.B.E., Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 85.

8 Taberi, Cami’ul beyan, 8/302.
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icerisinde sirtin cevrilmesi ve imali konusulmasi®* seklinde tefsir etmistir. Cesitli sekillerde
tefsiri yapilan bu ifadedeki temel gaye, konulan mesafe sayesinde kadinin yanlis1 iizerine
yogunlasmasinmi saglamaktir. Esini gercekten seven kadin, kendisinden uzaklasan kocasina
kars: tepkisiz kalamayarak Ozelestiri yapmaya baslayacak ve kisa zaman icerisinde hatasini
anlayip ara bulmaya calisacaktir.®® Bu asamada dikkat edilmesi gereken iki husus vardir.
Bunlar; psikolojilerinin olumsuz etkilememesi i¢in ¢ocuklari bu siirece dahil etmemek® ve
kadina zulmetmemek adina sonu¢ alindig1 noktada yataklarin ayrilma siiresini gereksiz
uzatmamaktir.®® Zira tiim bu asamalarin temel gayesi, kadina eziyet etmek yahut sinir1 agsmak

degil aile baglarini onarip hizlica toparlamaktir.

Ilgili ayette hatali davramisindan vazgecmesi noktasinda ilk iki asamadan déniit
alamayan erkek icin, cogu tefsircinin ‘hafifce vurun’ seklinde yorumladig1 “darabe” fiili,
Islam’in anlagsmazlik karsisinda ortaya koydugu son safhadir. Kuskusuz, s6z konusu fiilden
kastedilen mananin iizerinde derinlemesine diisiinmek ayetin vermek istedigi ilahi mesaj
acisindan son derece kiymetlidir. Darabe fiili,* vurmak, yola ¢ikmak, birakmak, uzak durmak,
misal vermek, aciklamak, engel koymak, karistirmak gibi pek ¢ok farkli anlama gelen Arapca
bir kavramdir.”® Ayette sade sekilde gelen bu fiili, tefsircilerin cogu vurma olarak
yorumlamislarsa da bu vurmanin sadece gostermelik oldugu® bu sebeple can yakmamasi®* ve
ylize gelmemesi gerektigi®® iizerine ortak fikir beyan etmislerdir.®* Tefsircilerin farkli
sekillerde ifade ettigi bu onemli konunun bir de hadis boyutu bulunmaktadir. Zira ilahi
bilgeligin canli kanitlar1 olan hadisler olmadan Kur’an’in hikmetine tam anlamiyla erismek
imkansizdir. Bu nedenle Resfilullah’in durusu ve ifadeleri, meselenin anlasilmasi acisindan

son derece kiymet atfetmektedir. Oncelikle belirtmemiz gerekir ki siddetin hicbir tiirliisiine

8 bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),
1/533.

% Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur’n Tefsiri (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1986), 3/1296; Bayraktar
Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2003), 5/124.

87 Seyyid Kutub, Fizildlil-Kur’dn, 3/215.

8 Mesut Bayar, “Islam Aile Hukukunda Kari-Koca Arasinda Meydana Gelen Anlasmazliklara Onerilen
Goziimler”, e-Sarkiyat Itmi Arastirmalar Dergisi V (2011), 99.

8 Eb{1’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfr, Lisdniil- Arab (Beyrut: Dar Sader, 2003),
“Darabe”.

% jbn Manzfr, Lisénu’l-Arab, 1/543-549; Firuzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, 772-773.

91 Kurtibi, el-Cdmi’li Ahkdmi’l-Kur’dn, 5/172.

°2 Muhammed Mutevelli es-Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi (Kahire: Mecmau’l-Buhiisi’l-Islamiyye, 1991), 4/2202.

% Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b Omer b Muhammed Zemahseri, el-Kessdf an Hakdikt Gavamizi’t-Tenzil ve
Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te*vil (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 1/497; er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, 10/79.

%% Ayrica bkz. Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/268-269; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/535; Kurtibi, el-Cami’li
Ahkdmi’l-Kur’dn, 5/172-173; Kutub, Fizildl-il Kur’dn, 3/218; Taberi, Camiu’l Beyan, 8/313; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
4/72; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 2/915; Ebfissutid Mehmed b. Muhyiddin Mehmed Efendi el-iskilibi, Tefsiru
Ebi’s suud irsdd-1 akli’s selim ila mezayel Kur’dni’l-Kerim, (istanbul: Bogazici Yayinlari, 2006), 3/1255.
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Hz. Peygamber’in hayatinda yer yoktur. O, 6nce esleri ve cocuklar1 daha sonra etrafinda
bulunan herkesi sevgiyle kucaklamistir. Siddeti tasvip etmeyen Reslullah, eslerine asla elini
kaldirmamus, kaldiranlar1 da vurduklar: hanimlariyla ayni yataga girecek olmalarindan otiirii

hayirsiz kisiler olarak nitelendirmistir.”

Verdigimiz bilgiler dogrultusunda meseleyi tarafimizca degerlendirecek olursak
Kur’an’da “darabe” fiilinin, yapilan hataya karsilik verilen ceza gibi bir anlamda kullanimina
rastlanilmamasi, s6z konusu ifadenin vurma anlaminin yani sira ayrilmak yahut yolculuga
cikmak, uzaklagmak gibi diger manalariyla da yorumlanabilecegini, kayda deger bir zemine
oturtmaktadir ki ilgili fiilin, Kur’dn’da bu tiirden manalar iizerine kullanimlar1 zaten
mevcuttur.”® Ayrica Hz. Peygamber’in eslerine karsi sergiledigi ahlaki durus goz oOniinde
bulunduruldugunda, s6z konusu fiilin giiniimiizde sikca basvurulan “kisa siireli ayrilik”
uygulamasi iizerinden, “evden bir siire uzaklasmak” anlamina da yorulabileceginin 6nii
acilmaktadir.” Zira hukuk ve psikoloji sahalarinda saglam bir kokene oturtulan ve pek cok
evlilik terapisti tarafindan tavsiye edilen bu uygulamayi, ferdi ve kitlesel haklarin savunma
kalesi konumunda olan islAm’mn, bir iyilestirme yontemi olarak ciftlere sunmus olabilme
ihtimalini g6z 6niinde bulundurmak, sahsimiz adina geri planda tutulmamasi gereken 6nemli
bir detaydir. Bunun yani sira vurmak seklinde tefsir edilen “darabe” kelimesinin “adrabe”
cekiminde “evde kalmak” anlami da vardir ki bu da Ibnii’l-Kiitiyye nezdinde; ayette yer alan
vurma fiilinin, kadin1 dovmek degil uyarma ve yatakta yalmiz birakma asamalarinda ta ki
mesele ¢oziime kavusturuluncaya degin siirekliligin saglanmasi olarak yorumlanmaktadir.?®
Ote taraftan ilgili ayetin ilgili fiili, cogu tefsirci bakis acisiyla; yiize vurmaksizin,” mendil veya
misvak tarzi minimal seylerle can acitmaksizin meydana gelmesi gerektigi seklinde
yorumlanmigsa da'® “darabe”nin vurma anlamindaki kullamim Ornekleri, 6liim aninda
yapilan bir dovme eylemi etrafinda toplanmaktadir. Bu da bizi ister istemez mevzu babhis fiilin

“acitmaksizin vurun” anlamini tekrardan diisiinmeye sevk etmektedir.'™

Sonuc olarak ayetler veya hadisler, siddetin degil huzur ve adaletin kokenleridir. Bu

noktada kutsal kaynaklarin hicbirisi, yanlis ve carpitici sekilde yorumlanarak siddetin

% Buhari, “Nikah” 93; Ebfi Daviid, “Nikih”, 42-60; ibn Mace, “Nikah” 51; Tirmizi, “Rada”, 11.

% Al-i imran 3/156; en-Nisa 4/94,101; el-Maide 5/106; el-Miizemmil 73/20.

7 Detayl bilgi icin bkz. Mehmet Okuyan, “Kadina Yoénelik Siddete Kur'an’in Bakist”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2007), 93-133.

% [bnii’l-Kiitiyye, Arap dili ve edebiyat1 alimidir, 367,/977 yilinda vefat etmistir; Kutbettin Ekinci, “Nisa 34.
Ayette Hitap Acisindan “Darb” Meselesi”, Sarkiyat Ilim Arastrmalar Dergisi 1 (2021), 245; Ayrica bkz. Ezheri,
Tehzibu’l-Liiga, IV/3572.

% Ebii David, “Nikah”, 42; ibn Mace, “Nikah”, 3.

100 Detayh bilgi i¢in bkz. Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, 5/67-69; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10/90.

101 Okuyan, “Kadina Yonelik Siddete Kur’an’in Bakig1”, 93-133.



20

dayanag olarak insanliga sunulamaz. Nezdimizce bu bakis acisi, Islami 6gretilerin hikmetine

erisme noktasinda oldukca yanlis bir yaklasim tarzidir.
Sonuc¢

Bu calismada; aile kurumuna verilen deger, evliligin temel motivasyon kaynaklar1 ve
aile ici fertler acisindan erkege diisen ahlaki sorumluluklar, IslAm perspektifinde ayrintili
olarak incelenmistir. Ayetler ve hadislerle desteklenen bu inceleme sonucunda; evliligin,
toplumun giiclenmesi ve IslAm’in yayilmasi icin bir temel olusturdugu, bununla birlikte
toplumun ahlaki ve dini degerlerinin evlilik yoluyla korundugu anlasilmistir. Ayrica Islam’in;
neslin devamliliginin saglanmasi, dini degerlerin korunup gelecek nesillere tasinmasi,
toplumun gii¢c kazanmasi ve cinsel diirtiilerin helal daire icerisinde giderilmesi gibi hususlari,
evlilige birer tesvik unsuru olarak gordiigiine vurgu yapilmistir. Ote taraftan evin idare ve
yonetimini hakkiyla yerine getirmesi, nefsini kontrol ederek iffetine sahip cikmasi, aile
fertlerine karsi hosgorii ve sabri on planda tutarak yapici davraniglar sergilemesi ve
problemler karsisinda IslAmi ¢6ziim &nerilerini dogru algilayip uygulamaya gecirmesi gibi

konular, evlilik birligi icerisinde erkeklere diisen baslica sorumluluklar olarak ele alinmistir.

Toplum icerisinde kadinlarin ahlaki degerleri ve davraniglar siirekli olarak giindemde
tutulurken erkeklerin gerekli husus iizerine var olan ahlaki sorumluluklarina yeteri diizeyde
yer verilmeyisi, makalenin merkezinde yer alan temel meselelerden birisidir. Islam’in sunmus
oldugu ahlak 6gretilerinin cinsiyet ayrimi gozetmeksizin herkesi kapsayici nitelikte olmasi
bizi boyle bir calisma iizerinde yogunlastirmistir. Bunun sonucunda ise toplumsal huzurun
ingas1 icin mevcut eksikligin giderilmesinin gerekliligi vurgulanarak bu noktada okuyucuya
bilgi aktarimi saglanmistir. Bu aktarimlar sonucunda, kadin ahlakiyla ilgili yapilan vurgularin
yani sira erkek ahlakinin da aymi 6l¢iide 6nem tasimasi ve toplumda buna dair farkindalik

olusturulmasi gerektigi ¢ikarimi elde edilmistir.

Netice itibariyla, ahlaki degerlerden yoksun evliliklerin giderek yok olusuna sahit
olurken dini ve ahlaki degerlerin igsellestirildigi evliliklerin saglam bir kale gibi ayakta
durmasinin, tesadiifle aciklanamayacak kadar derin bir vizyonun yansimas: oldugu ¢ikarimi
yapilmistir. Tiim giizelliklerin tasiyicis1 konumunda olan Hz. Peygamber’in bu noktadaki ulvi
durusu, Islam’da var olmasi gereken erkek ahlakina isaret ederken, aile hayati ise tiim
nesillerin kalbine huzur veren toplumsal mirasin en biiyiik 6rnegi ve her bireyin bu 6érnekten

almasi1 gereken manevi bir pay oldugu bir kez daha gozler oniine serilmistir.
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Kelam Kavrami Acisindan Miisned ve Miisned ileyhin Halleri
The Conditions of Musnad and Musnad Ilayh in terms of the Concept of Kalam

Sule Aga¢”
Oz
Belagat ilminde kelami olusturan unsur “isnad” dir. isnad, ciimledeki 6geleri birbirine baglamayi
saglayan, goriilmeyen, yani lafzi olmayan bir bagdir. Bagka ifade ile isnad, kendisinin iki riiknii olan
miisnedi ve miisnediin ileyhi birbirine baglayarak kelamin olusmasini saglayan temel unsurdur.
Miisnediin ileyh, hakkinda yargida bulunulan, miisned ise yargimin kendisidir. Isim ciimlesinde
miibtedaya, fiil ciimlesinde ise faile karsilik gelen unsur miisnediin ileytir. Yine isim climlesinde habere
ve fiil ciimlesinde fiile karsilik gelen unsur miisneddir. Isnadi anlamanin yegane yolu ise miisned ve
miisnediin ileyhin hallerini kavramaktan gecmektedir. Ebi Ya’k(ib es-Sekkaki (6. 626,/1229), eseri
Miftdhu’l-ulim’da miisnediin ileyh ve miisnedin on dort halini ele almistir. Bu makalede ise makalenin
sinirlari geregi miisned ve miisnediin ileyhin kelami olusturmalar1 hasebiyle dort durumu ele alinmustir.
Bunlar Miisnediin ileyhin hazfi, zikri, takdim ve tehiri ve miisnedin hazfi, zikri, takdim ve tehiridir.
Miisned ve miisnediin ileyhin bu dért durumunun isnadi olusturmasi bakimindan 6nemi bu makalenin
ana konusunu olusturmaktadir. Bu onem, 6zelde Sekkaki’nin genelde ise diger klasik eserlerden
yapilacak bir karsilagtirma ile ortaya konulmustur. Ciinkii miisned ve miisnediin ileyhin bu dort durumu
diger durumlarinin temelini tegkil etmektedir. Miisned ve miisnediin ileyhi bu dort durumu ile tanimak,
kelam kavramani da anlamanin yegane yoludur. Nitekim keldmi olusturan miisned ve miisnediin ileyhi

ancak bu dort durumda kendini gosterip gorevlerini yerine getirmektedirler.
Anahtar Kelimeler: Belagat, Meani, Miisned, Miisnediin ileyh, Isnad
Abstract

In the science of rhetoric, the element that makes up the kalam is “isnad”. Isnad is a literal invisible
link that connects the basic elements of a sentence. In the other words, isnad is the basic element that
provides the formation of kalam by connecting its two pillars, the musnad ilayhi and musnad. The
musnad is the judgment itself, and the musnad is the one on whom the judgment is made. The element
that corresponds to the addict in the noun sentence and perpetrator in the verb sentence is musnad
ilayh. Again, the element that corresponds to the habar in the noun sentence and the verb in the verb
sentence is musnad. The only way to understand attiribution is to comprehend the state of musnad and
musnad ilayh. Ebdi Ya’kdib es-Sekkaki (6.626,/1229) dealt with fourteen forms of musnad ilayh and
musnad in his work. In this article, four situations of musnad and musnad ilayh are discussed because
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due to the restirictions of space in this paper. While these are the pleasure of the musnad, the
mentioning of musnad, the presentation and the postponement of the musnad, while the musnad is also
the pleasure, the mention, the presentations and the postponement of the musnad. The importance of
these four states of musnad and musnad ilayhin in terms of forming the isnad is the main subject of
this article. This impotance has been demonstrated by a comparison to be made from Sekkaki’s works
in particular and other classical works in general. Because these four states of musnad and musnad
ilayh constitute the basis of their other states.

Keywords: al-Balagat, al-Maaniy, al-Musnad, al-Musnad Ilayh, al-Isnad.

Giris

Kelam, kelimesi sozliikte “;,.kf ” kelimesinden tiiretilmistir. Bu kelime “maddi ve manevi
acidan yaralamak” anlamina gelmektedir.! ibn Cinni’ye (6.392/1002) gbre yaralamak ile s6z
arasinda soyle bir iliski mevcuttur. Yara viicutta agilir, sz ise goniillerde etkili olur.? Bununla

birlikte “konusma, s6z sdyleme, bir fikri, bir diisiinceyi anlatan s6z ve ifade” gibi anlamlara
da sahiptir.®

Kelimeler tek baslarina bir anlam ifade etmezler. insanlar arasinda iletisimi saglayan
unsurlara doniisebilmesi icin birbirlerine eklemlenerek anlamli yapilar haline gelmeleri
gerekmektedir. Iste kelimelerin birbirleriyle olusturduklar1 bu baga belagatcilar isnad adini
vermektedirler.* Belagatcilara gore isnad, “bir kelimenin mefhumunun digerinin mefhumuyla
olumlu veya olumsuz bir iligki icerisinde olacag1 ve bir anlam ifade edecegi sekilde kelimeleri
birbirine eklemektir.”® Ornegin; “ & =57 denildiginde iki ayr1 kelime olan “_57 ve “ Jle”

kelimeleri bir araya gelerek yeni bir anlam kazanmuglardir. “ Je” kelimesi miisnediin ileyh

“8” kelimesi ise miisneddir. Bu iki kelime arasinda kurulan nispet, bu iki kelimeyi birbiri

ile uyumlu ve anlamli kilmaktadir. Bu ciimleden anliyoruz ki yazma isi Ali’ye nispet

edilmistir.°

! Ebul-Feth ‘Usméan b. Cinni, el-Hasdis, nsr. Abiilhamit Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
1429/2008), 1/69-70

2 Ebu’l-Feth ‘Usman b. Cinni, el-Hasdis, 1/69-70.

% Ebwl-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 12/522.

* Ebu Bekr Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed Curcani, Deldilu’l-i’cdz fi’ilmi’l-me’dni, thk.
Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye 1422), 10, 128, 250; Mustafa el-Galayani, Cdmi’u’d-durtisi’l-
‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1414/1993), 13; Recep Sentiirk, “isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/153-154.

S Mustafa Irmak, Haber ve inga, (Istanbul: isam Yayinlari, 2015), 44.

® Abdu’l-Fettah Feyyud Besyfini, Ilmii'l-medni: Dirdse beldgtyye ve nakdiyye li-mesdilil-medni (Kahire:
Mektebetii Vehbe, ts.), 35.
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Iki kelime arasindaki bu nispet olumlu olabilecegi gibi olumsuz da olabilir. Tam nispet
olabildigi gibi nakis nispet de olabilir.” Bu konular méani ilminin konusu icerisine girmektedir.

Ancak bir makéalenin sinirlar1 geregi bu makéalede sadece isnad konusu ele alinabilmistir.

Bir soziin keldm olabilmesi i¢in miisned ve miisnediin ileyhe ihtiyag¢ vardir.® Miisned ve
miisnediin ileyh kavramlarini ilk kez kullanan Sibeveyhi (6. 180/796)’dir.° Kendisi, miisned
ve miisnediin ileyhi ciimlede mutlaka bulunmas: gereken, birinin varlig ile digerinden istigna
edilmeyen ve soz sahibi tarafindan mutlaka basvurulan unsurlar olarak tanimlamaktadir.*
Kendisinden sonra gelen Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1978), Sekkaki (6.626/1231) gibi
nahiv alimleri bu iki kavram yerine miibteda-haber, fiil-fail kelimelerini kullanmislardir.
Boylece miisned-miisnediin ileyh nahivde fiil-fail, miibted4-haber; mantikta ise mevzl-

mahmil anlamina gelecek sekilde kullanilmaya baglanmistir.

Miisned “a (._im” “kendisiyle hiikiim verilen”, “4 ,=»” “kendisiyle haber

verilen/bildirimde bulunulan” da denir. Miisned, fiil veya fiil manasinda masdar, ism-i fail,
ism-i mefl, sifat-1 miisebbehe, ism-i tafdil ve zarf ile onun miitealliklar1 da olabilir.!*
Miisnediin ileyhe ise “ale (._iw” “hakkinda hiikiim verilen” ve “as ,s.” “hakkinda

haber/bilgi verilen” de denir. Miisned ve miisnediin ileyh arasindaki nispete ise isnad adi
verilir."> Ancak burada gozden kacirilmamasi gereken bir unsur vardir ki o da herhangi iki
kelime yan yana getirilerek isnad olusturulamaz. Miisned ve miisnediin ileyh denilen bu iki
kelime arasinda bir anlam uyumu ve muhataba yeni bir sey 0gretme durumunda olmak
zorundadir.”® Bununla birlikte bir soziin kelam olarak nitelenebilmesi i¢in dilin gramatik
yapisina uymalidir. Anlam acisindan da celiskili ve realitede gerceklesmesi miimkiin olmayan
bir sey olmamalidir."* Bu arastirmanin konusunu olusturan miisned ve miisnediin ileyhinin
durumlar: keldm kavrami acisindan incelenerek verilmesi uygun bulunmustur. Arastirmanin
sinirlar1 geregi gerek miisnediin ileyhin ve gerekse miisnedin dort 6zel durumu sirasiyla ele
alinmistir. Bunlar miisned-miisnediin ileyhin hazfedilmesi, zikredilmesi, takdir edilmesi ve

tehir edilmesidir.

7 Tam nispet, dinleyiciye soziin gerisini bekletmeyecek sekilde olumlu veya olumsuz bir bag kurulmasini
saglar. Nakis nispet ise tamamlanmamis bir iliskiyi ifade eder. S6z sahibinin, o sozii sdyledikten sonra da
konusmasina devam etmesi beklenir, yani muhatap o s6zden tam bir anlam cikaramaz ve soziin tamamlanmasini
bekler. Diin gordiigiim adam... gibi.

8 Sentiirk, “Isnad”, 23/153.

° ‘Amr ibn Usman bin Kanbera Sibeveyhi, el-Kitdb (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ‘ilmiyye, 2009), 1,/7-8.

19 Amr ibn Usman bin Kanbera Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/7-8.

' Ali el-Cundi, el-Beldgatu'l-ganiyye, (Kahire: Nahdatu Mistr, ts.), 79.

12 Alt b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Curcani, Kitdbu't-ta‘rifat (Beyrut: Matbaa-i ‘Amire 1403/1983), 23;
Abdiilaziz ‘Atik, ilmu'l-me‘dni, (Beyrut: Daru'n-Nahdati'l-‘Arabiyye, ts.), 120.

13 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/26-27.

14 Irmak, Haber ve Insa, 51.
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Islam’da her konu, belirli bir sistem ve diizen dahilinde ilahi hiikiimlere baglanmistir.
Bu hiikiimler, insanlarin giinliik hayat icerisinde ihtiya¢ duyduklar: her tiirlii gereksinime
karsilik vererek onlara bu noktada yol gésterecek olan birer isaret konumundadir. Insanlar
dogruya yonlendiren bu isaretler yiice Allah’in buyruklar aracilifiyla ortaya konmus, Hz.
Peygamber tarafindan da ahlakina uygun sekilde yasatilarak zihinlerde soru isareti
kalmaksizin detaylica islenmistir. Buna ragmen yiice Allah’in kullan icin c¢izdigi ahlak
oriintiisiine tek bir pencereden bakip, bu evrensel oriintiiyii cinsiyete indirgeyerek ayristirma
gibi bir yanilgiya diismek oldukca hatali bir tutumdur. Zira degerler egitimi kapsaminda
insanlara aktarilan hicbir ilahi 6gretinin alanm1 daraltilarak muhatap kitlesi sinirlandirilamaz.
Bu baglamda toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan varligi halad kadinlar {izerinden
siirdiiriilen ahlak olgusuna aciklik getirmek ayrica Islim’in bu noktada kadin ve erkege
sergiledigi adil yaklasimdan bahsederek mevcut yamlginin ilahi hakikatini goézler oniine

sermek, calismamizin ilk hedefidir.

Ahlak, huzur ve mutluluk noktasinda insanlarin en temel ihtiyaclarindan birisidir.
Toplumsal diizenin sarsilmaz dinamigi konumunda olan bu hayati ihtiyac, her ne kadar
kitleden kitleye degiskenlik arz eden bir 6greti biitiiniinii temsil ediyor olsa da bu dgretiler
aracilifiyla verilmek istenen mesajlar, esasinda tiim insanli§1 ilgilendiren kapsayicilig:
biinyesinde barindirmaktadir. Bu sebeple ahlaki 6gretilerin, toplum icerisinde farkli davranis
bicimleriyle ifade ediliyor olmasi, bunlarin 6zii itibariyla birbirlerinden farkli oldugu
anlamina gelmemektedir. Bu baglamda rahatlikla séyleyebiliriz ki Islam’in emirleri ve Hz.
Peygamber’in 6rnek yasami vasitasiyla sergilenen tiim erdemli davranislar, biitiin insanlik icin
gecerli olan bir inan¢ sisteminin ahlak kurallaridir. Pek cok insan bu kurallarin neler oldugu
bilgisine sahip olsa da bunlarin nedenselligi noktasinda oldukca yetersiz kalmaktadir. Bu da
isin hikmetini hakkiyla kavrayamamak gibi oldukc¢a biiyiik bir problemi ortaya ¢ikararak
bunlarin davranisa dokiilmesine engel teskil etmektedir. Dolayisiyla bu 6gretilerin neler
oldugu bilgisine sahip olmak, bir toplumu ahlaken ileri tasimak icin tek basina yeterli bir
unsur degildir. iste tam da bu noktada; ahlaki &gretileri bilincsiz bir sekilde siralayan bir
kitleyi, bu 6gretileri neden ve ni¢in uyguladigini tartisma konusu haline getirebilecek kadar
suur kazanan bir kitleye doniistiirme asamasi icerisinde zihinlere ilahi bir rota olusturmak, bu
calismanin diger bir hedefi konumundadir. Ayrica, arastirma konumuzun literatiirde farklh
tlirevlerde ele alindig1 bir gercektir. Fakat sosyal diizenin sarsilmaz dinamiklerinden birisi
olan aile kurumu icerisinde, erkeklerin sergilemesi gereken ahlaki tutum ve sorumluluklar:
degerlendiren bu calismanin tek cati altinda yeterli kapsami sunmasi, makalemizi

erisilebilirlik acisindan 6zgiin bir noktaya tagimaktadir.

Netice itibariyla ortaya koymaya calisigimiz sey; Islim’in giizel ahlak tanimlamasi
icerisinde yer alan erdem yiiklii degerler {izerinden, bu degerlerin icsellestirildigi evlilik birligi
icerisinde erkege diisen sorumluluklarin neler olduguna agiklik getirerek, ahlaki 6gretilerin,

herkesi baglayan ilahi hakikatler oldugunu ortaya koymaktir.
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1. Miisnediin Ileyh

Miisnediin ileyh bahsi, miisned bahsine 6ncelenmistir. Bu da miisnediin ileyhin miisnede
nazaran Onemini ortaya koymaktadir.”” Ciinkii miisnediin ileyh ciimlede zatn temsil
etmektedir. Miisned ise zat’a ait bir vasiftir. Bu itibarla siibut noktasinda, zat sifattan daha
kuvvetlidir.'® Bu durumda miisnedin vasif, miisnediin ileyhin ise zat oldugunu séyleyebiliriz.

3

Ornegin; “qu> LSI)” ciimlesinde “LSU1” kelimesi miisnediin ileyhtir ve zattir. “ayas”
kelimesi ise miisneddir ve sifattir. Aradan giinler, aylar ve yillar gecse ve kitap eskise, zat yani
“kitap” sabit kalirken, sifat yani “yeni” kelimesi degismek durumunda kalip “eski” kelimesine
doniismek zorunda olacaktir.'” Goriildiigii lizere miisnediin ileyh fiil climlesi ya da isim
climlesinin riikiinlerinden biridir. Ciimlenin sabit riikniinii olusturmaktadir. Miisned ise

bundan farklidir. Ciimlenin degisken kismini olusturmaktadir.

Miisnediin ileyhin ¢esitli durumlar: s6z konusudur. Bunlar sirasiyla; Miisnediin ileyhin,

hazfedilmesi, zikredilmesi, takdim ve tehir edilmesidir.
1.1. Miisned ileyhin Hazfedilmesi

Sekkaki (6. 626/1229) Miftdhu’l-‘Uliim adl1 eserinde miisnediin ileyhin hazfedilmesini
zikredilmesine Oncelemistir. Kendisinden sonra Miftdhu’l-‘Uliim’a serh yazan Kazvini de
Sekkaki’nin yolundan gidip miisned ileyhin hazfedilmesini'® zikredilmesine 6ncelemistir. Bu,
boylece olusan bir gelenek haline gelmistir. Nitekim Miisned Ileyhin hazfedilmesinin
zikredilmesine olan 6nceliginin sebebi bir hadisin yoklugunun, varligindan 6nce gelmesidir.
Ciinkii bir hadis varliga gecmeden 6nce yoktur. Genel anlamda da bilinir ki yokluk, varliktan
once gelmektedir. Bu anlamda hazif yokluk, zikir ise varlik demektir. Bundan dolay1

miisnediin ileyhin 6nce yoklugu yani hazfi, sonra varlig1 yani zikri ele alinmistir.*

Teftazani’ye (6. 792/1390) gore ise hazifin gerceklesebilmesi icin ise makamin hazfe

uygun bir makam olmasi gerekmektedir. Makamin uygunlugu ise ancak muhatabin miisnediin

15 Ebi Yakup Yusuf bin Muhammed bin Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-Uliim (Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye,
1435, 2014), 266.

1 Atik, Ilmiil-me’dn, 122.

17 Ali Bulut, el-Beldga Miiyessere (istanbul: iIFAV, 2016), 37.

18 Kazvini Miisned ileyhin ciimlede olmayis1 igin “hazif/diisiirme”, miisnedin ciimlede olmayisi icin ise
“terk” lafzim kullanmistir. Ciinkii ona gore miisnediin ileyh ciimlenin temel riikniidiir ve ona olan ihtiyac fazladir.
Miisnediin ileyh ciimlede zikredilmedigi halde sanki 6nceden zikredilmis te sonradan hazfedilmis anlamina gelsin
diye “hazif” kelimesini kullanmistir. Miisned icin ise bastan terkedildigi anlamina gelsin diye “terk” kelimesini
kullanmay tercih etmistir. Mehmet Ali Arslan, Muhtasaru’l-Medni Terciimesi (Diyarbakir: Seyda Yayinlari, 2014),
2/23.

9 Sa’duddin Mes’td b. Fahriddin Omer Teftazani, el-Mutavvel, trc. Zekeriya Gelik (istanbul: Litera
Yayincilik, 2019), 1/203.
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ileyhiyi bildigi bir karinenin® oldugu durumda olmaktadir. Bunun disinda hazfi gerektiren

nedenler?! vardir ki bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir.?*

1.1.1. Miisnediin ileyhin varligina delalet eden bir karinenin bulunmasi sebebiyle
zahiren abese diismemek icin miisnediin ileyh hazfedilir. Ciinkii karine miisnediin ileyhin
varligina delalet etmektedir. Bu sebepten dolay1 miisnediin ileyhi ciimle icinde zikretmek abes

olmaktadir. Ancak hakiki manada degil, z&hiri manada onu zikretmek abestir. Aksi halde

miisnediin ileyh ciimlenin temel 6gesidir. Onu zikretmek abes olamaz. Ornegin: “ o dasee el

23’ “Muhammed geldi ve gitti.” climlesinin ikinci kisminda Muhammed ismi tekrar

zikredilmeyip hazfedilmistir. Ciinkii muhatabin zihninde gidenin de “Muhammed” oldugu
“sonra” baglaci ile olugsmustur. Ikinci kez “Muhammed” ismini zikretmek abes olacag icin

hazfedilmistir.

-

Bu duruma su ayette ornek olarak verilebilir: { 45 WAV s 3 3 ce J: g\ Al u-" u),; 69
u)hﬂ as S CUES /V g \.>u o\f)\ ;Lo\j aM\ (U\j ‘UJ\;J ¢ M/ jS}\;u (,_@,..g.,\; y J\:-) JWY\

u)}

3l e
j\.,;.}"ﬂ\ 3}23 “Allah’in, yiiceltilmesine ve i¢lerinde adinin amlmasina izin verdigi evlerde hicbir ticaretin
ve hi¢bir alisverisin kendilerini, Allah’t anmaktan, namazi kilmaktan, zekdti vermekten alikoymadig
birtakim adamlar, buralarda sabah aksam O’nu tesbih ederler. Onlar, kalplerin ve gozlerin dikilip
kalacag bir giinden korkarlar.”*

Ayette gecen “c,.wi” “tesbih ederler” fiili iki farkli kiraat ile okunmustur. Malum olarak

okundugunda fail hazfedilmis olarak algilanir ve sonraki ayet basinda gelen “ Jl-,” “adamlar”

kelimesi bu fiilin faili olarak yorumlanir. Ancak bu fiil mechul olarak da okunabilir. Ornegin
Serhu’l Fevdidii’l Grydsiyye yazari Nukrekar mechul fiil {izerinden bu ayet-i kerimeyi serh

etmeyi uygun bulmustur. Nukrekar’a gore bu ayette ii¢ fAiide mevcuttur.

1.1.1.1. Burada kurulmasi muhtemel olan {i¢ ciimle yerine sadece tek bir ciimle

s _ 2

kurulmustur. Birinci ciimle asaleten var olan zaten climlenin kendisidir. { )mu e &
JL’;\!\ 3} “Allah o evlerde gece giindiiz tesbih edilir.” ciimlesidir. Ikinci ciimle ise var olmayan
ama zihinde takdir edilen “C?Mi o “kim tesbih eder?” climlesidir. Ugiincii ciimle ise “Jl>,”

“adamlar” seklinde baslayan ciimledir ki bu climlenin haberi hazfedilmistir. “ J\>,” “adamlar”

20 Bu karineye karine-i miicevvize denir. Giinkil miisnediin ileyh muhtabin zihninde canlidir. Bu karine
miisnediin ileyhin hazfedilmesini caiz kilmaktadir. (Misbah, 5.92)

% Bu nedenlere karine-i miireccaha denilmektedir. Ciinkii miisnediin ileyhin hazfedilmesini, zikredilmesine
tercih edilecek bir takim sebepler mevcuttur.

22 Teftazani, el-Mutavvel, 1/203.

2 Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2007), en-Niir 24/36-37.

24 en-Nir 24/36-37.



31

kelimesine “s>..,” fiili takdiri olarak getirilir. Dolayisiyla tek bir ciimle aslinda ii¢ ciimlenin

anlamini icerecek sekilde zenginlestirilmistir.

1.1.1.2. Ayet-i Kerimenin iki farkli kirdate gére okunmasi sonucunda iki farkli anlam
olusmaktadir. “C”‘“i” fiilini mechul okudugumuzda fail niyabeten “4” olmaktadir ki burada
fiil hakiki faile isnad edildigi icin isnad hakiki isnad olmaktadir. Ancak fiili malum olarak

okudugumuzda “4” kelimesi ciimlenin asli unsurlarindan biri olmayip mef’ul olacag: icin

fadladar.

1.1.1.3. Once kapali olarak verilen bir hakikat daha sonra aciklanmistir. Bu belagi
acidan bir kéidedir ki bir durumun 6nce kapali olarak ifade edilmesi daha sonra aciklanmasi
insan fitratinda daha fazla merak olusturmaktadir. Burada Allah’in zikredildigi 6n plana
alinmis ama zikreden kisilerin kimler oldugu ve 6zelliklerinin ne oldugu sorusunun cevabi
daha sonra verilmistir. Bu da insan fitrat1 geregi bir hakikate emek vererek elde etmenin emek
vermeden elde etmekten daha kiymetli oldugunun bir gostergesidir. “ C"‘“f” fiili mechul olarak

okundugunda kendisinden sonra gelen ii¢ zarftan birine isnad edilmek durumundadir. Bu {i¢

”

zarf sunlardir; “4” “onu” (O’nu zikrederler.), “Lgs” “orada” (o evlerde zikrederler), “4aall,”

(sabahlar zikrederler.) Fiil bu ii¢ zarftan “4” (O’nu zikrederler.) kelimesine isnad edilmistir.
Bu isnad hakikidir. “4” kelimesi ciimlenin ana unsurlarindan biri olmustur. Tali bir unsur
degildir. Ancak diger zarflardan “lgs” “orada” (o evlerde zikrederler) kelimesi 6nce gelmistir.

Bu da 6nem sirasindan kaynaklanmistir. Sanki o evlerin kendisinde tamamen sabah aksam

zikrediyormus gibi bir mecaz-1 akliye gidilmistir. Daha sonra ise zaman zarfi getirilmistir.

“44xJl,” (sabahlan zikrederler)*

1.1.2. Miisnediin ileyh, akil ve lafiz delilinden daha giiclii olanin (yani akil delilinin)
tercih edildigini hayal ettirmek icin hazfedilir. Miisnediin ileyh zikredildiginde lafzin
delaletine, hazfedildiginde ise aklin delaletine itimad edilir. Aklin delaleti ise her zaman lafzin
delaletinden daha giicliidiir. Ciinkii aklin delaletinde bagka bir seye ihtiya¢ duyulmazken
lafzin delaletinde lafzin varligiyla beraber akla da ihtiya¢ duyulmaktadir. Dolayisiyla
miisnediin ileyh hazfedildiginde daha giiclii bir delil olan akla basvurmak zorunda
kalinmaktadir. Ancak bu basvuruda akil karineye dayanir ki bu karine de mukadder bir lafiz
olabilir. Bundan dolay: miisnediin ileyhinin zikri esnasinda itimat tamamen lafza ait olmadig:
gibi miisnediin ileyhin hazfi esnasinda itimat tamamen akla ait olmadigindan dolay1 “hayal

ettirmek” lafzi kullanilmistir. Buna 6rnek olarak su beyiti vermek yerinde olacaktur.

&}33;3;;\3;@; Jx,bu\ungu

% Ebti Muhammed Ceméluddin Abdullah b. Muhammed b. Ahmed es-Serif el-Huseyni en-Nisibiiri
Nukrekar, Serhu’l Fevdidu’l Grydsiyye, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1153), 25a.
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“Bana nasusin dedi? Dedim ki: “Hasta”. Siirekli uykusuzluk ve ugun bir hiiziin
icindeyim.”
Sair burada kisiyi glilii delil olan akla yoneldigini hayal ettirmek icin “ Ll u}” “ben
hastayim” demek yerine miisnediin ileyh olan “Gi” kelimesini hazfederek e el
demistir.?

Amcasinin ogluna sikayette bulunup ondan tokat yiyen sair Mugire b. Abdullah’in su

sozleri de bu duruma Ornektir.

gy £ ) o el
“Amca ogluna tokat atmaya gelince hizlidir. Yardim isteyene kars: ise kesinlikle

hizl: degildir.
Diinyaya kars1 hirshidir, dinini de zayi etmektedir. Evinde olan seyleri ise kesinlikle

zayi etmemektedir.”

13 ¢ M N

Bu beyitte sair & 7 “o hizhdir.” demek yerine miisnediin ileyh olan “s;»” “o

zamirini hazfetmis ve beyite sadece “@ 7 “lmizhidir.” diyerek baslamistir.?”

Sair Abdullah b. Ziibeyr el-Esedi’nin su beyiti de yine bu konuya 6rnek olarak verilebilir.

Es o 5 5 oo S SR ) e KA
SHY G il i b

“Sayet Omiir verirse Amr’a, biiyiik dahi olsa siirekli olarak yaptig1 iyiliklerden otiirii
tesekkiir edecegim.

(O) Arkadasindan yardimini (zenginligini) esirgemeyen ve fakir oldugunda sikayet
izhar etmeyen bir babayigittir.”

Bu beyitte de sair “ 5 4»” demek yerine “ _:” demistir.*®

EbG Tamhan el-Kayni’ye ait su beyitte de durum aynidir.

46 gl ol = ) 25 A sl 1
L5155 ) sl 288 1y LEF GaB Ul g

“Sanlar1 ve simalar1 gecenin karanligini onlar icin 6ylesine aydinlatir ki akik tasini

delmekte olan kisi bu aydinlik vesilesiyle akik tasini gerdanliga dizebilir.

% Sekkaki, Miftah, 266.
7 Sekkaki, Miftah, 266.
% Sekkaki, Miftah, 266.
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(Onlar) semanin yildizlaridirlar. Ne zaman ki (semada) bir yildiz sonse, diger
yildizlarin kendisine si§inacag: bagka bir yildiz ortaya ¢ikar.”

Gortildigi tizere sair “slow g =7 demek yerine “clo.s a5>” demistir. Miisnediin ileyh

olan “.»” zamirini hazfetmistir.?

Ayni durum Kur’an-1 Kerim’deki ayet-i kerimelerde de s6z konusudur. {uuj\ Ej goe
LaL.,aJs 5} “Bu bizim indirdigimiz ve (hiikiimlerini) farz kidigimiz bir siiredir.”" buyrulmaktadir.

o

Bu ayette “i;. oin” denilmeyip sadece “s),.” denilerek ciimleye baglanmasi yeterli

o

gorlilmiistiir. Miisnediin ileyh olan “3,,..” ctimleden hazfedilmistir.

Bagka bir ayet-i kerimede ise {i> 5 Zals 81331 L3} “Onun ne oldugunu bilir misin? (0)
Kizgin bir atestir.”* buyrulmaktadir. Burada da “&»s\> ,l »” denilmesi gerekirken miisnediin

ileyh olan “ .»” hazfedilmis ve “4sl> ,b” denilmistir.

{ ez 2} “Giizel bir sabur”™ ve {33;}12 1L} “Giigelce bir itaat”™ ayetlerinde de iki
yorumdan daha bilinene gore bu ayetlerde miisnediin ileyhler hazfedilmistir. Birinci ayette

“Jkex p (54”7 “Bana diisen artik giizel bir sabirdir.” seklinde, ikinci ayet ise “ _la; )

ielb b o " “Sizden istenen vya da sizin itaatiniz makul bir itaattir.” seklinde
) y $

yorumlanmaktadir.®

1.1.3. Bazen de makamin darlig1 sebebiyle ya bir firsati1 kacirma ya da bir tehlike aninda
kurulan ciimlelerde miisnediin ileyh hazfedilebilir. Insan, beklenmedik ani bir pozisyonla
karsilastiginda hissiyatini1 en kestirme yoldan ifade etmek ister. Ciinkii icinde bulundugu
konum so6zii tabii seyrinde ifade etmeye miisait degildir. Vakit oldukca dardir ve ele
gecirilmesi beklenen firsatin elden gitme durumu s6z konusudur. Ya da kisi bir tehlike
anindadir ve bu tehlikenin hemen bertaraf edilmesi gerekmektedir. Iste béyle durumlarda
miisnediin ileyhin hazfi, sozii en kestirme sekilde ifade etmeyi saglayan bir unsurdur. Boyle
durumlarda miisnediin ileyhin hazfine ilk deginen kisi ise Teftazani’dir.* Ornegin bir kisi bir

2 Sekkaki, Miftah, 267.
30 en-Niir 24/1.

31 en-Niir 24/1.

32 e]-Kari’a 101,/10-11.
33 el-Kari’a 101,/10-11.
34 Y{isuf 12/18.

% Y{isuf 12/18.

36 en-Niir 24/53.

%7 en-Niir 24/53.

3 Sekkaki, Miftah, 267.
39 Teftazani, el-Mutavvel, 1/68.
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7«

yilan gordiigii tehlike aninda sadece “4i>" “yilan” diye bagirabilir. Oysa asil olmas: gereken

(13 1.2

climle; “4L> oda” “bu yilan” dir. Bu climlede isaret zamiri miisnediin ileyhtir ve
hazfedilmistir.* Baska bir 6rnek olarak, bir aver avini avlama firsati eline gectiginde “J\;¢”

“ceylan” diye bagirir. Normalde ciimle “ssslz.2s J;¢ oia” “Bu ceylandir. Hemen onu avlayin!”

olmasi gerekirken zamanin kisith olmas: ve ceylani elden kagirma ihtimali nedeniyle ctimlede

7«

miisnediin ileyh olan isaret zamiri hazfedilmistir ve sadece “J\;¢” “ceylan” denilmistir.* Aym

sekilde, Ramazan hilalini bekleyen bir grubun iclerinden birinin: “JH\” “hilal” diye

bagirmasi da bu konuya verilecek Orneklerden bir digeridir.** Ciinkii hilalin goriildigii
haberini bir an 6nce duyurma istegi, s6z sahibini, sozii en kisa ve yalin hali ile sdylemeye sevk
etmistir.*® Bu da miisnede olan istiyaktan nasil miisnediin ileyhin hazfedildigini gosteren bir

ornektir.

Komsularinda bir yangin oldugunu fark eden birinin yardim talebi ile disar1 cikip
“la,~" “yangin!” diye bagirmasi ciimledeki olmasi gereken miisned ileyhi hazfetmesi ayni
belagl maksada yonelik bir ifadedir. Dakikalarin dahi ¢cok 6nemli oldugu bu pozisyonda haberi
veren kiginin “llseda 5 > 1da 1 oL L@.j L” “ey ahali! Yangin var! Yardima kosun!” gibi uzunca
bir climleyi kurmasi o an i¢in imkansizdir.*

1.1.4. Ihtiyac esnasinda inkar edebilmek icin miisnediin ileyh kasith bir sekilde acikca

3

sdylenmeyebilir ve hazfedilebilir. Ornegin basta Zeyd igin sadece “ b 3.l” “fasiktir,

facirdir.” denilip ihtiya¢ esnasinda “Ben onu degil baskasini kastettim.” demek icin “Zeyd”

kelimesi hazfedilir.*

1.1.5. Miisned bilinen bir miisnediin ileyhe ait ise miisnediin ileyh yine hazfedilebilir.

Burada aslolan miisnedin bilinmesidir. Miisned sayet biliniyorsa miisnediin ileyh hazfedilir.
{u, W Je}*® “O diledigini yapar.” veya {cliy LJ J=}¥ “O diledigini yaratir.” ayet-i

kerimelerinde miibtedd yani miisnediin ileyh olan kelime “J1” kelimesidir. Ancak ciimlede

0 Bulut, el-Beldga, 39.

41 Teftazani, el-Mutavvel, 68

42 Serefeddin Hiiseyin b. Muhammed Tibi, et-Tibydn fil-beydn, nsr. Tevfik el-Abdiillatif Liitfullah (Kuveyt:
Mens(irat Cami‘ati’l-Kuveyt, 1986) 40; Abdulhamid Muhammed Aysevi, Mecelletu’l-Ezher (Kahire, 1989) 1164.

3 Fadl Hasan Abbés, el-Beldga: Funiinuha ve efndnuhd (Amméan: Darii’l-fiiran, 1407/1987), 1/266.

4 Abbas, el-Beldga, 1/266.

4 Teftazani, el-Mutavvel, 1/205.

6 el-Biir(ic 85/16.

7 es-Stira 42/50.
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diledigini yapanin, diledigini yaratanin zaten Allah oldugu bilindigi icin climlede miisnediin

ileyh konumunda olan “J1” “Allah” kelimesi hazfedilmistir.*®

1.1.6. Miisnediin ileyh dili nezih tutmak icin kimi zaman hazfedilebilir. Kimi diyaloglar
vardir ki ortam miistehcen bir kelimenin aciktan séylenmesine miisaade etmez. Ornegin
Hz.Aise validemiz syle buyurmustur. “a.s w\) Ly o L;i) L4”*° “Ben ondan bir sey gormedim,

o da benden bir sey gormedi.”

Dile alinmasi hos olmayan kelimeler icin hazif, her ne kadar Kur’an’in kendi icinde
muciz bir dili olsa da Arap dili de bu muciz ifadelere zemin hazirlayan bir unsura sahiptir.
Hz. Aige (r.a.) annemiz peygamber efendimizle olan 6zel miinasebetini biz miiminlere 6rnek
olmasi icin anlatirken kurdugu ciimlelerde hazif iislubunu kullanarak avret mahallini dile

getirmeden durumu en mficiz bir sekilde aktarmistir.
1.1.7. Araplar nezdinde bazi genel kullanimlar vardir ki bu tiir kullanimlar hep

miisnediin ileyhin ve benzerlerinin hazfi seklinde nakledilmistir. Bu tiir kullanimlar da

miisnediin ileyhin hazfine 6rnek verilebilmektedir. Ornegin: “.; ) (.x"’ seklinde olan

climlede miisnediin ileyh olan “,a” hazfedilerek “.;; > o7 seklinde soylenmektedir.>

1.2. Miisnediin ileyhin Zikredilmesi

Bir climlede olmas: gereken miisned ilehyin zikredilmesidir. Ciinkii miisnediin ileyh
climlenin ashi yani umdesidir. Eger hazfedilecekse mutlaka hazfe sebep olan bir karine
olmalidir. Bir karine olmadig1 miiddetce miisnediin ileyh ciimlede zikredilir. Ya da karineye
olan giivenin zayif olmasindan dolay: ihtiyaten miisnediin ileyh ciimlede zikredilir. Miisnediin

ileyhin zikredilmesinin sebepleri vardir ki onlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir.>

1.2.1. Bir mesele hakkindaki izahi artirmak i¢in miisnediin ileyh ciimlede zikredilir.
{5yl - g,le 5 ) or saa e &;33%}52 “Iste onlar Rab’lerinden (gelen) bir dogru yol iizeredirler
ve kurtulusa erenler de iste onlardir.”? Ayet-i kerimede miisnediin ileyh olan ismi-isaret “ sk j”

kelimesi iki kez tekrarlanmistir. Burada amaclanan izahi ve tekidi pekistirmektir ki o da

diinyada Miisliimanlar icin hidayet, ahirette ise felah oldugunun bildirilmesidir. Ciinkii

8 Sekkaki, Miftah, 266.

* Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, Kessaf, nsr. Muhammed Abdiisselam
Sahin,(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2006), 2/95.

%0 Sekkaki, Miftah, 266.

51 Teftazani, el-Mutavvel, 1/207.

52 el-Bakara 2/5.

%3 el-Bakara 2/5.
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muttakiler icin hidayetle ayricalikli kilinmanin sabit oldugu gibi kurtulusla ayricalikli

kilinmanin da onlar i¢in sabit olduguna dikkat ¢cekmek istenilmistir.>*

1.2.2. Dinleyicinin kit anlayisina dikkat ¢ekmek icin miisnediin ileyh zikredilebilir.>
Oyle ki dinleyici sanki hicbir sey anlamiyormus gibi kabul edilir. Ornegin: “Iis” Ji =7 “Ali
sOyle dedi” diyen birine “¢ _Je Ji 15L” “Ali ne dedi?” seklinde soruda miisnediin ileyh olan

“Ali” kelimesinin zikredilmesi gibi.

1.2.3. Miisnediin ileyh bir seyi ya da bir kisiyi yiiceltmek icin climlede zikredilebilir.
Ornegin; “Laid Ao (lis Jwxas” climlesinde miisnediin ileyh olan “a.>.” kelimesi tazim
amaciyla iki kez zikredilmistir.®¢ Makam tazim makami olabildigi gibi tahkir makami da
olabilir. Bu durumda da miisnediin ileyh zikredilebilir. Ebu Cehil, Ebu’l-Fadl, Kelb gibi baz1
isimlerin zikredilmesi gibi*’.

1.2.4. Teberriik, bereket umma ve lezzet alma gayesi ile miisnediin ileyh olan kelimenin
zikredilmesidir.”® Ornegin tevhid inancina sahip birinin “od IS 8 ] (s K s hilly
climlesinde miisnediin ileyh olan Allah lafzatullahin iki kez tekrar etmesi gibi. Yine Kays b.
Mulavvah’in “ J,WS\ o du f\ :;g.w Lg}U /& UJ$ tw\ uua g mb”Sg beyitinde Mecnun’un
zikretmekten zevk aldig1 climlede miisnediin ileyh c;lan Leyla ismini iki kez zikretmesi de buna

ornek olarak gosterilebilir.

1.2.5. Muhatabin azamet sahibi bir konumda olmasi hasebiyle miitekellimin, onun
kulak vermesini arzuladigi bir makamda miisnediin ileyhin climleyi uzun tutmak igin
zikredilmesidir. Buna Ornek olarak Hz.Musa(as.)’in Allah (c.c.) ile daha fazla konusabilmek
icin su dyet-i kerime’de oldugu gibi sézii uzatmas: verilebilir. { & & 5,“.2\) w}\ff\ (las o

°

SO jﬁa (V) Ls} 3 L;‘,32}60 “O benim degnegimdir. Ona dayamirim, onunla koyunlarima yaprak
silkelerim. Onunla bagka islerimi de goriirim.”' Ciimle “degnegim” “lac” kelimesi ile
baslamamaktadir. “O” “@” kelimesi ile baslamaktadir. Yani ciimle miisnediin ileyh ile
baslamistir. Bu durum s6zii uzatma amaci tagimaktadir.®?

Buna benzer bir bagka niikte de su ayet-i kerimede mevcuttur.

54 Teftazani, el-Mutavvel, 1/208.

%5 Sekkiki, Miftah, 268.

%6 Bulut, el-Beldga, 38.

57 Sekkaki, Miftah, 268.

58 Teftazani, el-Mutavvel, 1/208.

% Muhammed Zihni, Kaviul-Ceyyid (istanbul: 1304), 93, 478.
60 Taha 20/18.

61 Taha 20/18.

62 Sekkaki, Miftah, 268.
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{5516 g a5 GEST 225 1,J6)%2 “Cevaben dediler ki: Putlara ibadet ediyoruz. Ve etmeye de
devam edecegiz.”* Bu ayet-i kerimede putperestler kendilerine sorulan soruya uygun bir
sekilde cevap verip kisaca “Llsl” demek yerine, putlara tapmaktan mutlu olduklarimi ve

tapmaya devam etmekle oviindiiklerini ifade etme gayesiyle ciimleyi uzatmislardir.®

Buna benzer bir durum da bir ciimlenin iftihar, 6viinme vs. gibi daha baska uygun

makamlarda uzun tutulabilmesinde vardir. Ornegin: “S¢l, .»” “Peygamberin kim?” diye
soruldugu vakit bagka vasiflarla birlikte su sekilde “ L. ] L oy e (..M\.EJ\ jj il e L

sy ade 41 cevabin verilmesi miisnediin ileyhin climlede uzun tutularak zikredilmesidir.®

1.2.6. Miisnediin ileyh korkutmak maksadiyla zikredilir. “2) J,«L ceeied) ﬂj” “Miiminlerin
emiri sana bunu emrediyor.” climlesi buna misaldir. Yine miisnediin ileyh hayret izhar etmek
icin zikredilir. “ LN Sl tf'“””” “Cocuk aslana mukavemet ediyor!” orneginde oldugu gibi.
Bundan baska miisnediin ileyh bir davada sahit tutmak veya inkara yol bulmamas: icin
muhataba itiraf ettirmek amaciyla climle icerisinde zikredilebilir. Mesela bir hadiseye sahit

olan kisiye “Bu sekilde mi satt1?” denir de o da cevaben “|is” |is” gly” “Zeyd, sunu su kadara

sattl.” der ve miisnediin ileyh olan Zeyd’i zikreder. Boylece ortada bir iltibas kalmaz ve
aleyhine sahitlik yapilan kisi de artik bunu inkara bir mecal bulamaz. Yukarida anlatilan

durumlar karinenin varlig1 s6z konusu oldugunda gecerli olan durumlardir.®’

1.2.7. Miisnediin ileyhin zikredilmesini gerektiren zorunlu nedenlerden biri de
miisnedin, her miisnediin ileyhe nispeti miimkiin olan umumi bir sey olup amacglanan seyin
ise miisnedi belirli bir miisnediin ileyhe tahsis etmek olmasidir. Ornegin; “(.j\é &7 “Zeyd

” o« ” o«

ayaktadir.”, “_al3 ” “Amr gitmektedir.”, “,J.J) s Jl=” “Halid evdedir.” ® Orneklerde de
I~ & I (P

goriildiigii lizere Miisned her tiirlii miisnediin ileyhi kapsayacak bir umumilige sahiptir. Ancak
miisned, belli bir miisnediin ileyhe tahsis edilince artik miisnediin ileyh zikredilmek zorunda

kalinir.

Kazvini ise bu duruma goyle bir itiraz getirir ve der ki; miisnediin ileyh sayet ciimlede
karine varsa zikredilmez. Ciinkii karine yoksa hazfine sebep olacak bir sey de yok demektir.
Bu durumda miisnediin ileyhin zikredilme sebebi sorulmaz. Ciinkii hazfedilmesini

gerektirecek sebep yoktur ve aslolan miisnediin ileyhin zikredilmesidir.*

63 eg-Suard 26/71.

64 eg-Suard 26/71.

% Sekkaki, Miftah, 268.

66 Teftazani, el-Mutavvel, 1/208.
67 Teftazani, el-Mutavvel, 1/208.
% Sekkaki, Miftah, 267.

6 Teftazani, el-Mutavvel, 1/211.
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Burada 6rnek olarak imruu’l Kays b. Abbas el-Kindi’ye ait su beyit verilebilir.

EEEEENAT o b 223l
“Allah, en kolay ulasabildigin matlubundur. Iyilik de en hayirli yolculuk

cantasidir.””°

Bu konuya baska bir 6rnek de Ebti Zueyb el-Huzell’ye ait su beyittir;

KB LB 5 G 1) Loy o
“Nefsi isteklendirdigin zaman o da istekli olur. Nefis azliga alistirildiginda ize azla

yetinir.””!

1.3. Miisnediin ileyhin Takdim Edilmesi

Bilindigi iizere her ciimlenin kendine 6zgii bir tertibi vardir. Isim ciimlesi miibteda
(miisnediin ileyh), haber (miisned) den olusur. Fiil ciimlesi fiil ile baslar ve onu fail takip eder.
Daha sonra meful, zarf, hal ve temyiz onu takip eder. Ancak bazi durumlarda ciimle
belirttigimiz bu diizen icinde gelmez. Takdim edilmesi gereken bir 6ge tehir edilirken, tehir
edilmesi gereken bir 6ge ise takdim edilebilir.”? Ancak burada aslolan miisnediin ileyhin

takdim edilmesidir. Ciinkii bu gerekli olandir.”®

Miisnediin ileyhinin takdim edilmesinin kimi sebepleri vardir ki bunlardan bir kac1 séyle

siralanabilir.

1.3.1. Miisnediin ileyhin zikrinin miisnedden daha 6nemli olmas1 durumunda miisnede
takdim edilir. Ciinkii miisnediin ileyh, mahkumun aleyhtir (hakkinda hiikiimde bulunulan)dir.
Miisned ise mahkumun bihtir (kendisiyle hiikiim verilendir.) Bu ikisinin birlikteliginden
hiikkiim ortaya ¢ikmaktadir. Ancak hiikmiin ortaya c¢ikmasi icin 6nce mahkumun aleyhin
bulunmas: gerekmektedir. Daha sonra mahkumun bih ortaya ¢ikmaktadir. Sonra da hiikiim
ortaya cikar. Bu durumda mahkumun aleyh, hiikiimden 6nce tahakkuk etmis olmalidir ki bu
asildir ve asildan donmeyi gerektirecek bir durum da olmadig1 zamanlarda gecerlidir. Bu
durum isim ciimlesi i¢in kabul goren bir olgudur. Fiil ciimlesinde 6nce mahkumun bih gelir.
Daha sonra mahkumun aleyh gelir. Ciinkii mahkumun bih fiildir. Mahkumun aleyh ise faildir.

Fiil 4mil, fail mamuldiir. Amil her daim mamulden &nce gelir.”*

70 Sekkaki, Miftah, 268.

71 Sekkaki, Miftah, 268.

72 Bulut, el-Beldga, 40

73 Ebii’l-Meali Celaliiddin Kazvini, el-izah fi uliimi’l-beldga (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye,1985) 64.
74 Teftazani, el-Mutavvel, 1/303.
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1.3.2. Miisnediin ileyh soru anlami tasiyorsa miisnede takdim edilir. Ornegin: ¢

‘ r—éj
¢ slkw” “Hangisi ayrildi.” 7°

1.3.3. Miisned ileyh san ve kissa zamiri oldugunda da miisnede takdim edilir. Ornegin:
“lase 45 58” “(0) Zeyd, ayrilmustir.””®

1.3.4. Haber yani miisned zikredildiginde muhatabin zihninde iyice yer etmesi ve

muhatab: habere kars: istiyakli hale getirmek icin miisnediin ileyh takdim edilir. Ornegin:
“Bodr Jy C'La.i\ Jell o™ eliu.” “Su falan sanatkér arkadagin ¢ok dogru bir adamdir.””
Ornekte de goriildiigii iizere miisnediin ileyh olabildigince uzatilarak miisnede olan istiyak
artirilmistir. {5 & Ls r:i»;\ 5\¥® “Allah indinde en iistiin olamuz O’ndan en ¢ok
korkamimizdir.””® ayetinde “(.5\55 17 miisnediin ileyhtir ve tesvik icin “J ae” kelimesi ile
uzatilmgtir. “.S 1" kelimesi ise miisneddir. Goriildiigii iizere miisnediin ileyhin bu kadar

uzatilmasi miisnedi duymaya olan istiyak: artirmak icindir.

Ism-i mevsullerle baslayan ciimlelerde de yine muhatabda miisnedi duymaya bir istiyak

uyandirma ozelligi vardir. Ornegin: “ ik & ;" “Zeyd ayrilmigtir.” demek yerine s &y TRy
slkw” “Adi Zeyd olan kisi, iste o ayrilmustir.” Demek muhatapta dinleme istiyakini
artirmaktadir. Yine “ S Sedis 7 “Gelis haberin beni sevindirdi.” demek yerine “ sa (¢l
Chedis > g,” “Beni asil sevindiren senin gelis haberindir.” ya da “Cledis gw o5 V7
“Beni sevindiren haber senin gelisindir.” demek.* ”

Ebu’l Ala’l Maarri’nin su beyiti de miisnediin ileyhin insanda miisnede olan istiyakini

artirmaya ornek olarak verilebilir.

S 2 Basisl Bl w5 s s
z U > &2 Al S S

“Mahlukatin hayrete diistiigii bu sey, cansiz bir seyden var edilmis canli bir
2981

seydir.
1.3.5. Baska bir durum olarak da miisnediin ileyhin miisnede olan takdiminde isnadin
giiclenmesi gayesi giidiilebilmektedir. Ornegin: “cs,¢ u1” “Ben bildim.” ciimlesinde “i”

miisnediin ileyh “s” ise miisneddir. Miisned ile miisnediin ileyh arasindaki isnat, zamirin

75 Sekkaki, Miftah, 291.
76 Sekkaki, Miftah, 291.
77 Sekkaki, Miftah, 291.
78 el-Hucurét 49/13.
79 el-Hucurét 49/13.
80 Sekkaki, Miftah, 291.

81 Kazvini, el-Izah, 64.
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tekrar etmesi dolayisiyla giiclenmektedir. Burada sadece bilme hiikmii gii¢lii bir sekilde ifade

edilmistir. “U” zamirinin takdim edildigi var sayilirsa da bu takdim ancak tahsis ifade etmek

icindir. Boylece ciimlenin manas1 “Baskas: degil ben bildim.” seklinde olmaktadir.®?

1.3.6. Miisnediin ileyh, iyimserlik veya kotiimserlik ménalarina uygun bir kelime

oldugunda muhatab: sevindirmek veya iizmek icin takdim edilebilir. Ornegin; “ Jaw - dmws
oM 1> 37 “Said b. Said falanin evindedir.” ya da “cli s 1> b -1 o dlan” “Seffdk b. Cerrdh

arkadasinin evindedir.”®® Bu iki ciimlede Said b. Said anlam itibari ile her ne kadar 6zel isim
olsa da anlami saadet demektir. Ciimleye bu sekilde baslamak karsidaki kisiye “saadet senin
evindedir.” demek gibidir ki bu muhatab1 mutlu edecektir. Ikinci ciimlede ise Seffak b. Cerrah
ismindeki Seffak kelimesi kan dokiicii anlamina gelirken Cerrah kelimesi ise yaran, parcalayan
anlamina gelir. Muhatab ilk bu kelimeyi duyunca ona “kan dokiicii senin evindedir.” denmis
olunacak ki bu ciimle muhatab: hiiziinlendirecektir. Ancak Tiirkcemizde bu kullanima pek

rastlanmamaktadir.

1.3.7. Miisned Ileyhin haberle nitelenmesinin istenen maksat oldugu durumlarda
miisnediin ileyh takdim edilir. Ornegin: “Sual)l _aS” “Zahid nasildir?” diye bir soru
soruldugunda “_ )k 5 o & Jal)l” “Z4hid iciyor ve egleniyor.” diye cevap verilir.®* Orneklerde
de goriildiigii lizere miisnediin ileyhden sonra siireklilik ifade eden muzari fiil kullanilmigtir.
Siireklilik ifade etmesine delil ise sorulan soruda “_sS™” soru edatinin bulunmasidir. Ciinkii
bu soru edat1 orfte genellikle siirekliligi ifade etmek icin kullanilir.®

1.3.8. Miisnediin ileyhinin takdim edilmesi daha fazla hususiyyet bildiriyorsa

miisnediin ileyhi takdim etmek gerekmektedir. Ornegin:

Dy el 56 phind b 4 T
Dt 1l il 8 05 pgedlins B 2l

“Beni Katan’1 ne zaman so0yle bir silkelediginde onlari islerini yerine getirmede bir
kili¢ gibi bulursun. Omuzlarinda da daima kili¢lar1 mevcuttur.
Meclislerinde vakarla otururlar. Bir misafir geldiginde de onlar ¢ok seridirler.”

«9

Bu beyitte istishad yeri “_3;4s- +¢” “onlar ona hizmet icin ¢ok seridirler.”%¢

Yine mesela Eg’ar er-Rukbéan el-Esedi’nin su beyitinde oldugu gibi:

82 Sekkaki, Miftah, 292.
8 Sekkaki, Miftah, 292.
8 Sekkaki, Miftah, 292.
8 Sekkaki, Miftah, 292.
8 Sekkaki, Miftah, 292.



41

St & g I IR SN IE
2 EAYy s SN JFEal e

“Kavminin seni zengin, varlikli fakat deve yavrusunun eti gibi tatsiz, sevimsiz ve ne

dostlara faydasi ne de diismanlara zarar1 olan biri olarak tanimalar: sana yeter.”87

1.3.9. Miisnediin ileyh, hatirdan hi¢ ¢cikmayan bir sey oldugunu veya zikrinden lezzet
alinan bir sey oldugunu vehmettirme veya bunlara benzer bagka herhangi bir gaye sebebiyle
takdim edilir. Ornegin miisnediin ileyhin tazimini izhar etmek de takdiminin daha énemli

olmasina bir sebeptir. Bu duruma “,\J| 5 |»b |~,” “Faziletli adam evdedir.” climlesi

misaldir. Ayrica {sXis ls :}5,-?;}88 “Belirlenmis vakit(in ilmi) onun katindadir. ®°ayeti de buna
ornektir. Ya da ornegin miisnediin ileyhin tahkirini izhar etmek de takdiminin daha 6nemli

olmasina bir sebeptir. Bu duruma |l s |al> |>,” “Cahil adam evdedir.” Ciimlesi 6rnektir.

1.4. Miisned ileyhin Tehir Edilmesi

Miisnedin takdim edilmesini gerektiren sebeplerden birinin vuku bulmasi halinde

miisnediin ileyh tehir edilir.
2. Miisned

Miisnediin ileyh climlenin degismeyen sabit bir 6gesi iken miisned ciimlenin degisebilen
bir 6gesidir. Miisned de tipki miisnediin ileyh gibi degisik suretlerde gelebilmektedir.
Muktezay:r hale gore miisned de miisnediin ileyh gibi bazen hazfedilebilmektedir,
zikredilebilmektedir, takdim ve tehir edilebilmektedir.

2.1. Miisnedin Hazfedilmesi

Sekkadki miisned konusunu ele alirken “miisnedin hazfedilmesi” seklinde bir ifade
kullanmistir. Ancak Kazvini ise miisnediin ileyh icin “hazfedilme” tabiri kullanirken miisned
icin “terk edilme” tabirini kullanmistir. Burada soyle bir niikte vardir ki o da; miisnediin ileyh
bir ciimledeki en temel ve en biiyiik riikiindiir. Bir ciimlede ona olan ihtiya¢ miisnede olan
ihtiyacin iistiindedir. Bu agidan bir ciimlede miisnediin ileyh zikredilmedigi vakit sanki
kendisine duyulan asir1 ihtiyactan otiirii 6nce kullanilmis da sonra da bir gayeye binaen
hazfedilmistir. Miisned icin ise durum bu degildir. Ciinkii o, kendisine duyulan ihtiyac
acisindan bu sekilde degildir. Bu acidan da terk edilmesi ve bir gayeye binaen ciimlede hic

kullanilmamig olmasi caizdir.?

87 Sekkaki, Miftah, 292.

8 el-En’Am 6/2.

8 el-En’Am 6/2

9 Teftazani, el-Mutavvel, 1/413.
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2.1.1. ittibau’l-Isti’mal® denilen Araplarda semai olarak aktarilmis olmasi ve ciimlenin
0zel kullanimlarina gore kurulmus olmasi durumunda miisned hazfedilir. Araplar icin bu
kullanim oldukca meshurdur. Ornegin; “LsG | = 2" “Zeydi dovmem ayakta iken oldu.”
Ciimlesinde miisned mahzuftur. Ciinkii miisnediin ileyh zaten miisnede isaret etmektedir.
Ciimlenin ash su sekilde olup “asl3 die Lol 10y & " climlede “ L»\>" kelimesi miisneddir

ve hazfedilmistir.

2.1.2. Miisned abesten kaginma gayesi ile hazfedilebilir. Ornegin: “ ae slais & ;7 “Zeyd

ayrilmistir, Amr da” bu ciimlede “,.s” kelimesinden sonra “ ;ll=..” kelimesi miisned olarak

gelmesi gerekirken abes olacag: icin hazfedilmistir.”

Yine bagka bir 6rnek de Dabi b. Héris el-Biirciimi’ye ait su beyittir;

LA g5 25 2y 2al & 13

“Evi Medine’de olanlar (giizel bir vaziyetteyken ben ve devem Kayyér ise giizel bir

vaziyette degiliz.) Ciinkii ben ve devem Kayyéar bu sehirde gurbetteyiz.”®*

Bu beyitte “,l3” sairin devesinin ismidir. Beytin ikinci misrasindaki miisned
hazfedilmistir. Aslinda beytin asil anlam1 sudur: “, ¢ Lz U 9 2,8 517 “Ben gurbetteyim

ve Kayyar da gurbettedir.” Miisnedin hazfedilmesi ise iiziintii duyma ve de vezni muhafaza
etmeden Otiirii makamin dar olmasiyla beraber climlede ihtirasa gitme ve zahiren abese

diismekten sakinma kastindan dolayidir.®

2.1.3. Miisned abesle birlikte yer darlig1 sézkonusu ise yine hazfedilebilir. Ornegin: Amr

b. Imruu’l-Kays en-Ensari’nin su beyitinde oldugu gibi:

i (05 ol i 1y £ e 1y 233

“Goriislerimiz farkli olmakla beraber biz kendi goriisiimiize sen de kendi goriisiine

razisin.””®

Bu beyitte “_»|,” kelimesi miisneddir ve mekan darlifindan ilk defa da hazfedilmis,

ikinci defada zikredilmistir.®”

1 Araplarda seméi olarak alinan ve de Araplarca meshur olan bir takim ifade kaliplarina gore ciimleyi
kurmak demektir.

92 Sekkaki, Miftah, 306.

3 Sekkaki, Miftah, 306.

94 Teftazani, el-Mutavvel, 1/413-414.

% Teftazani, el-Mutavvel, 1/413-414.

% Sekkaki, Miftah, 307.

7 Sekkaki, Miftah, 307.
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Yine bagka bir 6rnegi de Miitenebbi’nin su beyitinde verebiliriz.

%

Ve PRV S sy hasl ol 6y 26
“(Sevgili) Beni, yiiziim sararmis hélde goriince iiziintiilii bir sekilde nefes alip
vererek ‘Bunu kim yapt1?’ dedi. Ben de ona: ‘Uziintiilii bir sekilde nefes alip veren.’
dedim.”

Bu beyitte sairin verdigi cevap “dgzl) 42”7 “O, liziintiilii bir sekilde nefes alip veren
insandir.” seklinde degil de “_JUaa)l 5o ug)” “Uziintiilii bir gekilde nefes alip veren insan,

ogrenilmek istenen kisidir.” Seklinde yorumlanirsa miisned hazfedilmis olur.”®

Ayni durum Amr b. Ahmer’e ait su beyit icin de gecerlidir.

S5 Goskll 1 Gy G @y 34 S5 AL S5
“Bana Oyle bir tohmette bulundu ki ben ve babam ondan beriyiz. Kuyudan dolay1
bana bu t6hmette bulundu.”

Buradaki “\, ,” kelimesi “s.ly” kelimesinin miisnedidir. “—.S” kelimesinin miisnedi ise

mahzuftur. *°

2.1.4. Ciimlede zikredilen 6genin hem miisned hem de miisnediin ileyhe hamledilmesi
durumunda daha ¢ok anlam ifade edecek olmasi1 hasebiyle miisned hazfedilebilir.

Ornegin: {laz %211 ciimlesine baktigimizda iki ihtimali de gérme durumumuz
olacaktir. Birincisi; “JA;-? Jeo o28” “glizel sabir en iyisidir.” Ikincisi; ‘o r J,:\é” “benim

13

durumum giizel bir sabirdir.” Birinci climlede “,.-” kelimesi miisnediin ileyh iken ikinci
climlede miisneddir. Bundan dolay1 birinci ciimlede miisned olan “Jw.j” kelimesi

hazfedilmistir. '

RIS
40 .

Yine bagka bir ornek de: {&y5xs i\L}1°% ayetinde gegmektedir. Bu ayet-i kerimeyi iki
sekilde yorumlayabiliriz. Birincisi: “Jij iy ne de\l” “Makul bir itaat en giizelidir.” Ikincisi:

“lby ma delb r&»u,” “Sizin itaatiniz bilinen bir itaattir.” Birinci ciimlede “ic\L” kelimesi

% Sekkaki, Miftah, 306.

9 Teftazani, el-Mutavvel, 1/416.
100 y{isuf 12/18.

101 eg-Suaré 26/71.

192 en-Niir 24/53.
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miisnediin ileyh iken ikinci ciimlede miisneddir. Bundan dolay1 birinci ciimlede miisned olan
“J.v.-i” kelimesi hazfedilmistir.'*

2.1.5. Miisnedin hazfi durumunda aklin muarrif oldugunu, zikri durumunda ise z&hiren
lafzin muaarif oldugunu hayale getirme, bildirme gayesi giidiiliiyorsa —ki bu iki muarrif
arasinda biiyiik bir fark vardir- yine miisned hazfedilir.'®* Buna 6rnek olarak su ayet-i kerime

2
A

verilebilir. {3,5; 3 551 4,2 § il 531 “Allah ve Restlii’nii razi etmeleri daha énceliklidir. ™

2.1.6. Miisnedin zikredilmesi héalinde kastedilmek istenmeyen bir anlam ortaya

cikacaksa bu durumda miisned hazfedilir. Ornegin: "¢ y s Ci ENENY j" “Zeyd mi yaninda yoksa
Amr m1?” degil de miisnedi zikredip "¢ ,.s Jis J de j" “Zeyd mi yaninda, hayir hayr,

Amr mi yaninda?” dediginde bu durumda ikinci ornekte zikredilen miisned olan "g.s"

kelimesi "ri" edatin1 muttasila olmaktan ¢ikarip munkatia yapar.'””

2.2. Miisnedin Zikredilmesi

Miisned de tipki miisnediin ileyh gibi aymi sebeplerden otiirii zikredilebilmektedir.
Ancak hazfi gerektiren bir sey olmadigi siirece aslolan miisnedin ciimle icerisinde

zikredilmesidir. Ornegin: “eSB 2,57 “Zeyd ayaktadir.”*®

2.2.1. Miisnedin isim oldugunu belirtme gayesi giidiiliiyorsa miisned ciimle icinde

zikredilir. Ornegin: e 457 “Zeyd bilgilidir.” Goriildigii tizere miisned isimdir ve siibut ifade

eder. Giinkii isimde asil olan —ister sifat olsun ister olmasin- siibuta delalet etmesidir.'*

Ciiveyye b. Nadr’a ait su beyit de buna ornektir.

Gt 333 e 523 o W55 Sgjaall (A5 LGN
“Basilmis dirhemler bizim kesemize alismaz. Lakin daima ayrilmak {izere ona soyle
ugrar.”
“s 2" kelimesi i¢inde dirhemlerin toplandig: seye denmektedir. Yani ayrilmak, herhangi

bir teceddiid s6z konusu olmaksizin o dirhemler i¢in sabit ve daimidir.**°

103 Sekkaki, Miftah, 307.

104 Sekkaki, Miftah, 306.

105 et-Tevbe 9/62.

106 et-Tevbe 9/62.

107 Sekkaki, Miftah, 307.

108 Sekkaki, Miftah, 307.

109 Sekkaki, Miftah, 307.

10 Teftazani, el-Mutavvel, 1/442.
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2.2.2. Yine miisnedin fiil oldugunu belirtme gayesi giidiiliiyorsa miisned ciimle icinde

zikredilir.

Ornegin: “ole A7 Zeyd bildi.” Bu ctimlede miisned fiildir ve teceddiid ifade eder. Ciinkii

fiilde asil olan yenilenme ve bir olustur.'

Tarif b. Temim’e ait olan su beyitte buna bir 6rnektir.

i R L i e s uk 4
“Ukaz panayirina her kabile geldiginde, (simani) gozetleyip durup (boylece beni

tanimasi i¢in) onderlerini mi gonderirler.”

Miisned olan “osz” fiili teceddiid ifade eder. Ciinkii bu fiil simalara dikkatlice bakip

alamet aramak manasina gelip bu bakis bu liderlerden peyderpey meydana gelip durmakta ve

de bu bakis onlardan anbean sadir olmaktadir.*?

2.2.3. Miisnedin zarf oldugunu belirtme gayesi varsa yine miisned zikredilir.

Ornegin: “ )| ;" “Zeyd evdedir.” Bu durumda ise ciimlede Zeyd kelimesinden sonra

“ bel>=" “mevcuttur” veya “ |.2>" “mevcut oldu.” Kelimelerinin takdir ediligine gore siibut ya

da teceddiit ihtimallerini ifade eder.''®

2.2.4. Muhatabin akl: kit biri olduguna dair tarizde bulunmak amaciyla miisned ciimle
icerisinde zikredilir. Ornegin: “?(,_iﬁ' o “peygamberiniz kim?” cilimlesine “L.s Jde>es”
“peygamberimiz Muhammed’dir.” seklinde cevap vermek muhatabin aklina bir isarettir.'**
2.2.5. Miisned pekistirme ifade ediyorsa ciimlede zikredilir. Ornegin; “Lg) s

2.2.6. Miisnedi zikretmekten haz alma gayesi giidiiliiyorsa miisnedin zikredildigini
goriiriiz."®

2.2.7. Miisnedi zikretmek suretiyle miisnediin ileyhi tazim veya tahkir etme gayesi
giidiiliiyorsa miisned zikredilir.'"’
2.2.8. Ciimleyi uzun tutma amac giidiiliiyorsa veya makam da sozii uzatma makamiysa

miisned zikredilir.!'®

11 Sekkaki, Miftah, 307.
12 Teftazani, el-Mutavvel, 1/441.
113 Sekkaki, Miftah, 307.
114 Teftazani, el-Mutavvel, 1/430.
115 Sekkaki, Miftah, 308.
116 Sekkaki, Miftah, 307.
117 Sekkaki, Miftah, 307.
118 Sekkaki, Miftah, 307.
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2.3. Miisnedin Takdim Edilmesi
Miisned miisnediin ileyh su durumlarda takdim edilir.

2.3.1. Miisned soru manasi iceriyorsa miisnediin ileyhe takdim edilebilir. Ornegin;
“Suy5 asS” “Zeyd nasil?”, “¢ e Qj” “Amr nerede?”, “¢ll 2s” “Cevap ne zaman?”%°

2.3.2. Miisned, niisned ileyh ile tahsis edilmek isteniyorsa miisned, miisnediin ileyhe
takdim edilir.'?°

Ornegin: {2 I3 (._’ii.s ;,%}121 “Sizin dininiz size benim dinim banadir.”** Bu ayetteki
kasr hakiki olmayan yani kasr-1 izafidir. Manasi ise “Sizin bana ait olmakla muttasifiiga degil

size ait olmakla muttasifli§a kasredilmistir. Benim dinim de size ait olmakla muttasifliga degil

bana ait olmakla muttasifliga kasredilmistir.” seklindedir. Buradaki kasr zannedildigi gibi

sifatin mevsufa kasr1 degil, mevsufun sifat iizerine kasr1 kabilindendir.'?®

Bagka bir ornek de, “4c L) IR “Zeyd ya ayaktadir ya da oturmustur.” deyip de
Zeyd’i ayakta olmakla ya da oturmus olmakla tahsis etmeyen ve bu iki durum arasinda gidip

gelen kisiye “s» St “Ayaktadir o.” demek miisnedin takdimine ornektir.

2.3.3. Kullanilan ifadenin sifat degil de haber olduguna dikkat ¢ekmek icin miisned
takdim edilir.

Ornegin; “Jo WS s¢lx” “Bir adam binitli halde bana geldi.” Bu ciimlede miibteda olan
“J=,” kelimesi nekredir. Sayet “LS),” kelimesi “ |>,” kelimesinden sonra gelseydi merfu olup

onun sifat1 olarak algilanabilirdi. Sifat mevsufuna takdim edilemeyecegine gore burada

miibteda nekre olup haber de zarf oldugu takdirde haber olan miisned takdim edilir.'** Su

P
2o Blro s o

ayet-i kerime de bu duruma bir érnektir: { > _JI &y Sala 2 )\F\ < ;333}125 “Artik sizin igin
yeryiiziinde bir zamana kadar bir yerlesme ve bir faydalanma vardir.”
Yine miisnedin takdimine dair su beyitleri de 6rnek verebiliriz.

Hz. Hasan b. Sabit’in su beyiti:

AU A Ja ral B BLsY e Y s d

119 Sekkaki, Miftah, 321.

120 Sekkaki, Miftah, 321.

121 e]-KAfirin 109/6.

122 e]-KAfirin 109/6.

123 Teftazani, el-Mutavvel, 1/523.
124 Sekkaki, Miftah, 323.

125 e]-Bakara 2/36.
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“Onun oyle alicenapliklar: vardir ki biiyiik olanlarinin bir sinir1 yoktur. En kiiciik

alicenaplig1 bile tiim zamanlardan daha kiymetlidir.”'*

<« ”

Burada miisned yani “4” kelimesi, miibtedan, yani ot kelimesinden sonra

getirilseydi, bu durumda onun haberi degil sifat1 oldugu zannedilebilirdi.

Ebu’l-Ala el-Ma’arri’nin su beyiti:

s S sl3g O3 3315 Ly 8 J e 35
“O zirhin o kadar sik halkalar1 vardir ki, sayet o zirhin dokumasi senin kalbin

2127

olsaydi, kalbine hicbir diisiince dogmazdi.

Mervan b. Ebi Hafsa’ya ait su beyit:

c;:;;“’vqﬁ,.n@w) 8‘3‘3“ BN
“Krallar nezdinde birtakim zararlar ve faydalar vardir. Fakat Bermekilerin ne zarar

ne de fayda verdiklerini diistiniiyorum.”*®

Hans&'nin su beyiti:

5%

)b‘/\..f)@(,.kzm\f i\ig\l@\vﬂ;éﬁ
“(Sahr) rehberlerin bile kendisine tabi oldugu serefli ve de parlak biridir. O, basinda

2129

ates olan yiiksek bir dag gibidir.

2.3.4. Miisnedin takdimi ile bir sekilde miisnediin ileyhin zikredilmesine kisinin icinde

bir 6zlem olusturuyorsa bu durumda miisned takdim edilir. Ornegin:

L3, [5\39;1;@ FEA NS PP @Jw bt
“U¢ sey vardir ki onlarin parlakhigiyla diinya aydinlamir: Duha vakti giinesi, Ebu

ishak ve Ay.”

Bu beytin ash su sekilde olmaliydi.
sty G 5,25 506 g sy Sy s pad
Beyitte Abbasi halifesi Harun Resit 6viilmektedir. “Bln) ﬁi” kiinyesidir. “d>¢.” Seving
ve giizellik demektir. “ >)l 3”7 ifadesinde giines kelimesine duha kelimesi izafet

edilmistir. Ciinkii sicak iilkelerde giinesin en iyi vakti duha vaktidir. Harun Resit’in

126 Sekkaki, Miftah, 322.
127 Sekkaki, Miftah, 322.
128 Sekkaki, Miftah, 322.
129 Sekkaki, Miftah, 322.
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zikredilmesinden once sirasiyla bazi kelimeler zikredilmistir ki bu kelimeler miisneddir.
Miisned olan bu kelimelerin 6ncelikli olarak zikredilmesi miisnediin ileyh olan Harun Resid’in
duyulmasina dair insanda bir istiyak olusturur. Bu da miisnedin takdim edilme sebeplerinden
biridir.'*°

2.4. Miisnedin Tehir Edilmesi

Daha dnce miisnediin ileyhin takdim edilmesi gerekli sartlar1 zikrettigimiz {izere her

nerede miisnediin ileyh takdim edilme kosuluna sahipse orada miisned de tehir edilecektir.
Sonuc¢

Kelam, isnad denilen olgunun bir tezahiiriidiir. Isnadin ise bes unsuru vardir. 1-
Miisnediin ileyh: Kendisine bir anlam yiiklenen isimdir. Yani 6znedir. 2- Miisned: Bir isme
izafe edilen anlamdir. Buna yiiklem denir. Bir isim veya fiil yiiklem olarak karsimiza cikabilir.
3- Isnad: Miisned ve miisnediin ileyh arasindaki olumlu veya olumsuz iliskiye verilen isimdir.
4- Miiteallikat: Izafet terkibi, sifat terkibi ve sart ciimlesi gibi miisned ve miisnediin ileyh ile

ilgili unsurlardir. 5- Faide: isnadin ortaya cikarildig1 yeni bir anlama verilen isimdir.

Biz bu calismamizda kelam kavraminin miisned ve miisned iley acisindan olusumuna
dikkat cekmeye calistik. Ciinkii bilindigi {izere kelam1 miisned ve miisnediin ileyhi arasinda
olusan goriinmeyen bir bag olan isnad olusturmaktadir. Nitekim Halil b. Ahmed’e gore
“kelam, sened ve miisnedden ibarettir.” Yine Sibeveyhi de kitabinda miisned ve miisnediin
ileyhden s6z etmis, miisnede ciimlenin ilk 6gesi, miisnediin ileyhe ise ikinci 6gesi demistir. Bu
iki unsurun birbirinden ayr1 olarak var olamayacagini, ménanin sadece bu sekilde kelam
olusturacagini belirtmistir. Buna ragmen ne Halil b. Ahmed ne de Sibeveyhi isnad terimini

kullanmuglardir. Isnad giiniimiizdeki anlamiyla X.yiizyilda kullanilmaya baslamstir.

Isnadin bir sonucu olan keldm ise miisned ve miisnediin ileyhin birbiri ile olan bagintisi
sonucunda olusur. Bu baginti sekilleri olabildigince zengin ve cesitlidir. Bu arastirmada
miisned ve miisnediin ileyhin dort durumu ele alinmistir ki bu durumlar da kelamin
olusmasinda miisned ve miisnediin ileyhin aralarindaki unsurlarin ne kadar cesitli oldugunu
ortaya koymustur. Bu cesitlilik énce Sekkaki'nin Miftahu’l Ulum adli eserinden alintilarla
ortaya konulurken bu alandaki diger kaynak eserlerle de bir karsilastirma yapilmistir. Bu
karsilastirma sonucu miisned ve miisnediin ileyhin sozii edilen durumlar: diger durumlarinin

ana kaynagini tegkil ettigi ortaya konulmustur.

Birincisi miisned ve miisnediin ileyhin hazfedilmesidir ki hazfedilmenin 6nce gelmesi,
bir h&disin valigindan 6nce yoklugu geldigi icindir. Miisnediin ileyhin hazfedilmesi ile ilgili
olarak yedi durum ele alinmistir ki hepsinde miisnediin ileyh hazfedilmis ve keldm miisned

ile varliga biirtinmiistiir. Miisnedin hazfedilmesinde ise alt1 unsur ele alinmistir. Bu unsurlarda

130 Bulut, Beldgat, 44.
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miisnediin ileyh cilimlede goriilmemis ve sadece miisned ile kelam vucud bulmustur.
Miisnediin ileyhin zikredilmesi ise yedi unsurda ele alinirken, miisnedin zikredilmesi sekiz
unsurda aciklanmistir. Miisnediin ileyhin takdim edilmesi dokuz unsurda ele alinirken
miisnedin takdim edilmesi dort unsurda ele alinmistir. Miisnediin ileyhin tehir edilmesi
durumu ancak miisnedin takdim edilmesi durumunda yine miisnedin tehir edilmesi de ancak
miisnediin ileyhin takdim edilmesi gerekti§inde ortaya ciktigi tespit edilmistir. Boylece

miisned ve miisnediin ileyhin dért durumu keldmi olusturmasi acgisindan ele alinmistir.
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Necib el-Kilani’nin “Ardu’l-Enbiyd” Adl1 Romaninin Tahlili’
Analysis of Nagip al-Kilani’s Novel “Ardu’l-Anbiyd”

Meryem CELIK™
Ramazan DEMIR"**

Oz
Modern Arap edebiyatinin 6nemli isimlerinden biri olan Necib el-Kilani edebiyatin bircok dalinda
eserler kaleme alarak modern Arap edebiyatina 6nemli katkilarda bulunmus bir yazardir. Edebi yonii
giiclii bir yazar olan el-Kilani, hikaye, tiyatro, siir, hatira, elestiri, inceleme ve tipla ilgili eserler
yazmistir. Edebiyat alaninda yazdig: eser sayisi yiizii asmistir. En fazla eser verdigi tiir, romandir ve bu
alanda kirktan fazla eseri vardir. Edebiyatin farkli alanlarinda eserler vermis olsa da daha ¢ok roman
alaninda taninmistir. Romanlarinda isledigi konular nedeniyle islami edebiyat akiminin énde gelen
temsilcilerinden biri kabul edilmistir. Necib el-Kilani, eserlerinde islam tarihine, Miisliimanlarin
yasadig1 sorunlara, Miisliimanlarin islam’1 algilama ve yasama bicimleriyle ilgili konulara yer vermistir.
Bu romanlarindan biri de Ardu’l-enbiyd adli eseridir. Necib el-Kilani, bu romaninda Filistin’in isgal
edilmesiyle birlikte Filistin halkinin yasadig: acilar1 edebi bir iislupla kaleme almistir. Romanin ana
konusu, Filistin isgaline kars1 verilen miicadele ve cihattir. Bunun yani sira romanda feodalizm, go¢ ve
kadinin toplumdaki rolii gibi konulara da yer verilmistir. Yazar, Ardu’l-enbiyd romaninda, sade ve
anlasilir bir dil kullanmay1 tercih etmistir. IslAmi edebiyatin temsilcilerinden olan yazar, bu eserinde
Kur’an ayetlerinden bolca alint1 yapmus, cami, hicret gibi islimi sembollere yer vermistir. Bu ¢alismada
el-Kilani’nin hayati ve eserleri hakkinda genel bilgi verilmis, Ardu’l-enbiyd adli romani teknik ve tematik

yonden incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Necib el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, Modern Arap Edebiyati, Roman, Filistin.
Abstract

Najib al-Kilani, one of the important names of modern Arabic literature, is a writer who has made
significant contributions to modern Arabic literature by writing works in many branches of literature.

Al-Kilani, who is a strong literary writer, has written works on stories, theatre, poetry, memoirs,
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criticism, examination and medicine. The number of works he wrote in the field of literature has
exceeded one hundred. The genre he wrote the most works in is the novel and he has more than forty
works in this field. Although he has produced works in different fields of literature, he is mostly known
in the field of novels. Due to the subjects he dealt with in his novels, he was accepted as one of the
leading names of Islamic literary movement. In his works, Najib al-Kilani gave place to the history of
Islam, the problems experienced by Muslims, and the issues related to the way Muslims perceive and
live Islam. One of these novels is Ardu’l-enbiyd. In this novel, al-Kilani wrote the suffering of the
Palestinian people after the occupation of Palestine in a literary style. The main subject of the novel is
the struggle and jihad against the occupation of Palestine. In addition, the novel also includes topics
such as feudalism, immigration and the role of women in society. The author preferred to use a plain
and understandable language in his novel Ardu’l-enbiyd. The author, who is the representative of Islamic
literature, quoted abundantly from the verses of the Qur’an in this work, and included Islamic symbols

A~

such as mosques and hijrah. In this study, general information about al-Kilani's life and works were
given, and his novel Ardu'l-enbiyd was examined technically and thematically.

Keywords: Najib al-Kilani, Ardu’l-enbiyd, Modern Arabic Literature, Novel, Palestine.

Giris

Necib el-Kilani, islami edebiyat hakkinda yazdig1 eserlerle Islami edebiyat akiminin
onde gelen temsilcilerinden kabul edilir.! Necib Mahfiiz, el-Kilani i¢in Miisliimanlarin
problemlerine seckin iislubuyla yer verdigini belirterek Islami edebiyatin 6nciisii sayilacagin
ifade etmistir.? Kirkin iizerinde romani, pek cok hikaye ve tiyatrosuyla islami edebiyata katki
sunmustur. Eserlerinde diinya Miisliimanlarinin sorunlarini dile getirmis, Hz. Muhammed’in
ve sahabenin hayatindan ve Islam tarihinden kesitleri edebi bir iislupla eserlerinde tasvir
etmistir. Siyonizm, komiinizm, emperyalizm gibi akimlarin etkisi altindaki Miisliimanlarin
yasadiklar1 zuliimleri ve katliamlar1 edebi bicimde dile getirmistir. Filistin, Tiirkistan,
Etiyopya, Endonezya, Nijerya, Bosna gibi iilkelerdeki Miisliimanlarin ugradig1 kiyimlar
romanlarinda isleyerek edebiyata tasimistir. Eserleri Tiirkce, Ingilizce, Rusca, Fransizca,
italyanca, Farsca, Endonezce, Isvecce ve Cince gibi pek ¢ok dile cevrilmistir.? el-Kilani’nin

eserleri Tiirkiye’de ragbet gormiis ve bircok romani Tiirk¢eye cevrilmistir.

Arap Edebiyatinda Islam iilkelerinde yasanan acilar: eserlerinde isleyen ve eserlerinin
ana merkezine bu konular1 yerlestiren el-Kilani, Omer Kudiis’te, Tiirkistan Geceleri, Yahudi’nin
Kanli Boéregi, Cakartali Kiz, Kuzey Kahramanlar, Uykusuz Geceler, Ilahi Nur gibi bircok

romaninda Miisliimanlarin yasadig: zorluklari eserlerinde islemistir.* el-Kilani, Ardu’l-enbiyd

! ismail Durmus, “Kilani, Necib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
EK-2/65.

2 Siimeyye Ozel, ““Uzun Yol’ Romanina Edebiyat Sosyolojisi Acisindan Bir Bakis”, Modern Arap Romanina
Sosyolojik Bir Bakis Denemeleri, haz. Abdussamed Yesildag (Ankara: iksad Yayinlari, 2020), 45.

% Durmus, “Kilani, Necib”, EK-2/65.

* Ahmet Kazim Uriin, “Modern Arap Edebiyatinda One Gikan Bazi Temalar”, Selcuk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 35 (2016), 138.
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isimli romaninda ise Filistin’i isgal eden Siyonistler ile isgale karsi direnen ve Filistin halkina
destek olan Miisliimanlarin direnisini anlatir. Bu calismada, el-Kilani’nin hayat1 ve eserleri
hakkinda genel bilgi verilecek ve Filistin direnisini anlatan Ardu’l-enbiyd adli romam teknik,

tematik ve yapisal unsurlar1 bakimindan ele alinacaktir.
1. Necib el-Kilani’nin Hayat1

Miiellifin tam adi, Necib b. Ibrahim b. Abdiillatif el-Kilani’dir. Hicri takvime gore 1355
yilinin Muharrem ayinda, miladi takvime gore ise 1 Haziran 1931 tarihinde cift¢i bir ailenin
ilk cocugu olarak Misir'in el-Garbiyye sehrinde olan Sarsdba koyiinde diinyaya gelmistir.®
Necib, cocuklugunda dedesinin ahlak ve davramislarindan etkilendigi kadar kimseden
etkilenmedigini ifade eder. Egitimi konusunda babasina destek olarak onu cesaretlendirdigini
ve aksamlari dedesinin kendisini baz1 matematik problemleri ile bir cesit zeka testi sayilan
eglenceli matematiksel bilmeceler sordugunu, hata yaptiginda ise kimseye fark ettirmeyerek

yumusak davrandigini belirtir.°

Necib el-Kilani dort yasina girince koy okuluna baslar. Yedi yasina kadar bu okula
devam eder. Ilkokulda okuma yazmayi, matematigin temel konularim 6grenir. Kur’an-1
Kerim’den ezberler yapar ve dini bilgiler 6grenir. Boylece ilk egitim hayatini kdyiinde
tamamlar.” Ilkokulu bitirdikten sonra dedesi onu Amerikan okuluna kaydeder. Dedesinin, el-
Kilani’yi Amerikan okulunda okutmak istemesindeki sebep, modern bir egitim almasini ve
Ingilizce 6grenmesini istemesidir. Ciinkii Ingilizce cok yaygin olan bir dildi ve bu dili bilmek

onemli bir ozellikti.®

Amerikan ortaokulunu basariyla bitirdikten sonra lise egitimini Tanta’da basariyla
tamamlar.’ Yazar 6grenciliginde derslerinde basarili, iiretken bir 6grenciydi. Bunun yaninda
okul dis1 etkinliklerle de mesgul olmay1 severdi. Tanta’da lisedeyken okulun futbol takiminda
yer alip, miisabakalara katilmistir. Fakat edebiyata ve ilme olan ilgisi agir basmis ve bu yone
yogunlasmistir. Lisedeyken ozellikle siir kitaplarini okumaktan cok hoslandigini ifade

etmistir. Bunun yaninda dini ilimlerle de ilgilenmistir.*°

S Ulfet Demir, Necib el-Kildni’nin “er-Raculu’l-lezi Amen” Adli Romammin Tahlili (Ganakkale: Ganakkale
Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 3.

6 Necib el-Kilani, Mugekkirdt ed-Duktiir Necib el-Kildnf (y.y., Kitibu’l-Muhtar, t.s..), 1/16.

7 Halenur Oztiirk, Necib el-Kildni’nin Edebu’l-Etfal Fi Dav’i’l-Islim Adh Eserinde Islami Gocuk Edebiyatina Bakist
(istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 6.

® Fatma Betiil Beyca, Necip el-Kilani Hayati-Eserleri ve 20. Yiizyil Arap Edebiyatindaki Yeri (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 41.

® Zafer Hemek, Necib el-Kildnf ve Tiirkistan Geceleri Adli Romar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 14.

10 Beyca, Necip el-Kilani Hayat-Eserleri ve 20. Yiizyl Arap Edebiyatindaki Yeri, 41.
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Necib el-Kilani, 1950 senesinde liseyi basarili bir sekilde bitirdikten sonra kendisi
edebiyat veya hukuk okumak arzusunda olmasina ragmen babasinin istegiyle 1951 yilinda
simdiki ad1 Kahire Universitesi olan I. Fuad Universitesi Tip Fakiiltesi’ne gitmeye hak kazanir.
Universitede okurken sadece derslerine calismaz, edebi konularla ve Ihvan-1 Miislimin’in
diizenledigi faaliyetlere istirak eder.'’ Ihvan-1 Miislimin ile tanmismasi lise déneminde olur. el-
Kilani, Thvan-1 Miislimin’e cemaatin sikintili zamanlarinda dahil olmustur. Cemaate katilmasi
onda biiyiik heyecana sebep olur.'* Liseyi bitirdikten sonra Kahire’ye gittiginde zihninde iki
tane 6nemli is vardir. Oncelikle Tip Fakiiltesi'nde karsilasacagi zorlu egitim, ikincisi ise
tutkulu oldugu, faydalanmak istedigi edebi kuliip, cevreleri arastirmak ve toplantilarina

katilmak.'®

1954 yilinda Tip Fakiiltesi, Liibnan, Suriye, Urdiin ve Filistin’e bir gezi diizenleyecegini
ilan etmistir. Necib, bu geziye katilir. Daha 6nce Misirdan disar1 hi¢ ¢ikmamistir. Miisliiman
iilkeler hakkindaki bilgisi ise, cografya dersinde Ogrendikleri, gazete, dergi ve radyo
programlarindan duyduklariyla sinirlidir. Liibnant ziyaretlerinde oradaki Amerikan Tip
Fakiiltesi ile Kahire Tip Fakiiltesi'ni karsilastirma imk&n1 bulur. Amerikan Tip Fakiiltesi’'nde
Ogrenci sayisinin daha az, ekipman sayisinin ¢ok oldugunu, 6grenci ve hocalarin iligkilerinin
daha iyi oldugunu, fikrl ve mezhepsel diisiince farkliliklarinin olmasina ragmen siddetli siyasi
catismalarin olmadigini fark eder. Necib el- Kilani, ilk yurtdisi gezisinde ziyaret ettigi
yerlerdeki Ihvan-1 Miislimin liderleri ve 6nde gelenleri ile tamisir ve onlarla Islam {immetinin

sorunlarini tartigma firsat1 bulur.

1954 de Thvan-1 Miislimin cemaatine iiye olma sucuyla kdyiinde tutuklanir. Bu siirecte
egitim hayati kesintiye ugrar. Hapisten ciktiktan sonra Iskenderiye’ye gidip bir siire kendini
dinlemis, sonrasinda kdyii Sarsaba’ya donmdistiir. 1959 yilinda Tip fakiiltesinden mezun olur,

cerrahlik iizerine uzmanligini yapar ve doktor olarak goreve baslar.™

Necib el-Kilani, hayatinin son yillarini yakalandigi amansiz bir hastalikla gecirir.
Riyad’daki hastanede yaklasik bir yil tedavi goriir. Hastaliginin ilerlemesi ve daha kotiiye
gitmesi iizerine memleketi Misir'a doner. Hayatinin son zamanlarini burada gegcirir. Hicri

1415 yilinin Sevval ayinda, miladi olarak ise 6 Mart 1995 tarihinde Misir’da vefat eder.'®

1 Hemek, Necib el-Kildni ve Tiirkistan Geceleri Adli Romani, 14.

2 Ahmet Ozdemir, Necib el-Kildni ve Romanct Kisiligi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 20.

13 Necib el-Kilani, Mugzekkirdt ed-Duktiir Necib el-Kildni, 1,/105.

14 Beyca, Necip el-Kilani Hayat-Eserleri ve 20. Yiizyll Arap Edebiyatindaki Yeri, 43.

15 Oztiirk, Necib el-Kilani’nin Edebu’l-Etfal Fi Dav’i’l-Islam Adh Eserinde Isldmi Gocuk Edebiyatina Bakist, 7.
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2. “Ardu’l-enbiyd” Adl1 Romanin Incelenmesi
2.1. Roman Hakkinda Genel Bilgiler

Necib el-Kilani, 1954 yilinda Tip Fakiiltesinde 6grencidir. Ogrenim gordiigii tip
fakiiltesi, Liibnan, Suriye, Urdiin ve Filistin’e bir gezi diizenleyecegini ilan eder. Necib, bu
geziye katilir. Daha 6nce Misir’dan disari ¢itkmamugtir. Miisliiman iilkeler hakkindaki bilgisi
ise, cografya dersinde Ogrendiklerinden, gazete ve dergilerden okuduklarindan ve radyo
programlarindan duyduklarindan ibarettir.'® el-Kilani, Ardu’l-enbiyd romaninin girisinde 1954
yilinda Filistin’e yaptig1 geziden bahseder. Bu roman: yazmasinda 1954 yilinda yaptig1 Filistin
seyahati etkili olmusgtur.'”

Ardu’l-enbiyd, 1960 yilinda es-Seriketu’l-‘Arabiyye tarafindan Ké&hire’de basilmistir.
Ardu’l-enbiyd romanimin tahlilini yaparken faydalandigimiz niisha, 2015 yilinda Sahve
Yayinevi tarafindan Kahire’de basilmis olan birinci baskisidir. Romanin olaylar1 1948 yilinda
Filistin’de gecmektedir. Oykiileme zamam 1954 yilidir. Ardu’l-enbiyd romam 268 sayfadir ve
26 boliimden olusmaktadir.

2.2. Romanin Konusu ve Ozeti

Ardu’l-enbiyd romaninin konusu Miisliimanlarin yani sira Hiristiyanlar ve Yahudileri de
yakindan ilgilendirmektedir. Romanda, Filistin topraklarinin Yahudiler tarafindan isgal
edilmesi ve Filistinlilerin Israil isgaline kars1 vermis olduklar direnis anlatilmaktadir. Bu isgal
neticesinde Filistinli Miisliimanlara haksizliklar ve zuliimler yapilmis, yapilan bu zuliimler
neticesinde bircok Filistinli evlerini terk ederek miilteci olarak cevre iilkelere siginmak
zorunda kalmiglardir. Filistin isgal edildigi zaman diinyanin dort bir tarafindan Miisliimanlar,
bu isgali protesto ederek gosteriler diizenlemistir.'® Siyonist ve batili giicler kargisinda
Miisliiman saflarina dahil olarak savagmislardir. Yasanan isgal ve zuliimler romanda etkileyici
bir dille anlatilmistir.

Ardu’l-enbiyd romaninin ilk boéliimiinde Hayfa sehrinin isgali anlatilmaktadir. Bu
béliimdeki karakterler Seyh Ismail Reyhan’in ailesi; kiz1 Duh4, oglu Velid, esi, kiracis1 olan
ilkokul 6gretmeni Hamis Sahin bulunmaktadir. ikinci boliimde ise Necld’nin evinde ailesine
Siyonistler tarafindan gerceklestirilen katliam anlatilmaktadir. Necla, Siyonistler tarafindan
esir kampina gotiiriiliir. Dordiincii ve besinci boliimlerde Hayfalilarin evlerini terk edisleri ve
Necla’'nin esir kampindan kagisi anlatilir. Romanin ilerleyen boliimlerinde ise Misir’da ikamet
eden Ahmed Bedran ve Filistin’in kurtulusu icin babasini ikna ederek miicadeleye katilan Salih
Bedran sahneye cikar.

16 Hemek, Necib el-Kildnt ve Tiirkistan Geceleri Adli Romani, 14.
17 Necib el-Kilani, Ardu’l-enbiyd (Khire: es-Sahve, 2015), 3.
18 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 64.
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Romanda, Filistin’in isgalden kurtarilmas: amaciyla Hamis’in, Necld’nin ve Salih’in de
icinde bulundugu Omer b. Hattab Tugay1 ve tugayin Misirli, siyah sakalli komutaninin verdigi
miicadele anlatilir. Omer b. Hattdb Tugayi, Siyonistler ile yaptiklar1 miicadelede 6nemli
zaferler elde eder. Ancak Arap iilkelerindeki yoneticiler kendi ¢ikarlar: adina Siyonistler ile
anlagirlar ve ateskes imzalanir. Béylece Omer b. Hattdb Tugayi'nda bulunan kahramanlar

miicadeleyi birakmak zorunda kalir. Tugayin basinda bulunan Misirh komutan ise tutuklanir.
2.3. Sahis Kadrosu

Romanin ana karakterleri: Seyh Ismail Reyhan, Hamis Sahin, Necla, Seyh Ismail’in kiz1
Duh4, Salih Bedran ve Misirlh komutandir. Romanin yan karakterleri: Ahmed Bedran, Ebt
Necl3, istihbarat¢i Kenan, ilk sehit edilen Meymi{in, ambulans merkezinde calisan doktor ve
Seyh Ismail’in bes yasindaki oglu Velid; kars: tarafta ise Nadir Siileyman, Komutan Migor,

Cavus Levi ve Israil askerleri vardir.
2.3.1. Seyh ismail Reyhan

Ana karakterlerinden biri olan Seyh Ismail Reyhan, romanin ilk sayfalarinda karsimiza
cikmaktadir. Yahudilerin Hayfa’y1 isgal etmek icin sehre attiklar1 top atislarinin etkisiyle
yatagindan firlayarak uyanmir. Seyh Ismail Reyhan’dan dis goriiniis olarak romanda soyle
bahsedilir: “Beyaz sakal titriyor, kumral yiizii solgun bir vaziyette...”'? Bagka bir yerde ise
‘..sar1 sakal1 1slanmist1.’* Romanda gecen bu ifadelerden kahramanin orta yash biri oldugunu

anliyoruz.

Seyh Ismail Reyhan dindar bir kisilige sahiptir. Hayfd’da on yedi yasindaki kiz1 Duha,
bes yasindaki oglu Velid, karisi, annesi ve elli yili askin zamandir yanlarinda bulunan
hizmetcisiyle yasamaktadir. O, insanlar tarafindan sevilen ve saygi duyulan biridir. Hayfa’ya
yapilan saldiridan sonra orada yasayan insanlarin goc¢ etmesine rehberlik etmis ve insanlara

manevi olarak da 6nciiliik etmistir.?!

Hayf4d’nin isgal edilmesiyle evlerini terk ederek miilteci kampinda yasamak zorunda
kalan Seyh Ismail, giinlerini Kur’dn-1 Kerim okuyarak, namaz kilarak ve gbzyaslar1 icinde
Filistinlilerin zafer kazanmalari i¢in dua ederek gecirmektedir. Yemegini yer yemez yatagina
gider ve kendini ac1 hatiralarla, kanl hayallerle ve Allah’tan baska kimsenin bilmedigi mechul
gelecege dair tablolarla dolu kesik kesik uykunun kollarina atmaktadir. Her gecen giin
hiiziinlii yiireginde her seyin eskidigini, kuvvetinin azaldigini, yashli§imin ilerledigini
hissetmektedir. Seyh Ismail Reyhan, savasta erzak ve mithimmat nakliyesini denetleyen giicler

arasinda calismaya basladiktan sonra kendini daha dinc hisseder. Ne eklem agrisi ceker ne de

19 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 11.
20 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 12.
2 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 47.
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uykusunda kabuslar goriir. ilerlemis yasina ragmen Yahudilere karsi yapilan savasta fiili

olarak gérev almak onu son derece mutlu eder.?

Seyh Ismail, savas giiclerinin gerisinde miihimmat ve erzak nakliyesini Kudiis’e
ulastirmak icin iki ii¢c giin evinden ayr1 kalacaktir. Evinden ayrilmadan 6nce hasta esi, yash
annesi, kiz1 Duha ve kiiciik oglu Velid ile vedalasarak heniiz safak dogmadan evden ayrilir.
Konvoy bir miiddet ilerledikten sonra Siyonist devriye tarafindan ani bir saldiriya ugrar. Ardi

ardina patlamalar olur. Seyh Ismail, bu 6nemli gérevde sehit olana kadar direnir.?’
2.3.2. Hamis $ahin

Genc bir ilkokul 6gretmeni olan Hamis Sahin, Seyh Ismail Reyhan’in kiracisidr.
Hamis’in yiizii uzun, esmere yakin, saglari diiz ve siyah, kara gozleri kalin kaslarla ortiilmiistii.
Bakislar: keskin, sozleri ve hareketleri cogkulu, baskin ve iistiin karaktere sahip bir gencti.
Seyh Ismail Reyhan’la apartman sakinlerini evin arka kapisindan tahliye ederek kurtarir.
Hayfa’dan go¢ sirasinda Seyh Ismail Reyhan’a destek olur. Kafilede bulunan bircok gencten
ve adamdan daha enerjik ve daha aktiftir. Zorlu gé¢ yolculugunda insanlara yardimci olup,

fedakarliklarda bulunur.?*

Goc ettikleri koyde miiltecilerin yerlesmesine Onciiliik eder. Siyonistler ile verilecek
miicadelede yapacag1 temaslar icin yola ¢ikmasi gerekir ancak bu siirecte onu huzursuz eden
bazi durumlar vardir. Hamis’in ailesi el-Halil sehrinde ikamet etmektedir. Ailesinin
saldirilardan uzakta ve giivende olmasi onu bir nebze de olsa rahatlatir. Ancak yasadiklar1 bu
zorlu siirecte Seyh’in kizi Duh&’y1 diisliniir ve onun icin endiselenir. Kendine karsi daima
diiriist olan Hamis, duygularindan ka¢mayarak kdyden ayrilmadan 6énce Duh&’ya duygularim

acar. Koyden ayrilma durumunda kendisine mektup yazmasini ister.?>

Hamis, Filistin miicadelesinin her asamasinda aktif olarak rol alir. Miicadelenin en
basindan itibaren hem sahada catismalara katilir hem de silah tasima ve savasacak genclerin
egitilmesinde rol alir. Komutan ve ileri gelen kisilerle toplantilara istirak eder. Siyonistlerle

yasanan miicadelede verdigi kritik kararlarla zafer kazanilmasina katk: saglar.?®
2.3.3. Necla

Neclé on dokuz yasinda genc bir kizdir. Bir gece Migor adl1 Yahudi komutanla birlikte
Gavus Levi ve Israil askerleri Necla’nin evine baskin yapar. Necla’nin yardim ¢igligina otuz
yaslarindaki abisi kosar ve komutan Migor’u 6ldiiriir. Bunun {izerine Necld’'nin abisi sehit

edilir. Necld’nin babasi ellerindeki tiim degerli esyalar1 vermeyi teklif etse de Necld disinda

2 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 184-185.
3 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 196.

2 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 47.

% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 63.

% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 94-100.
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tiim aile katledilir. Annesi, yirmi ii¢ yasindaki erkek kardesi, on yedi yasindaki kiz kardesi ve
babas1 kursuna dizilir. Babasi yarali olarak kurtulurken ailesinin diger iiyeleri katliamdan

kurtulamaz. Ailesi katledildikten sonra Necla ise Cavus Levi tarafindan esir edilir.?’

Necl3, esir kampindan bir yolunu bularak kacar. Yolda Filistinli miicahitler ile karsilasir.
Babasinin yasadigini 6grenir. Filistin icin savasmak icin gruba katilmayi ister. Komutan, kadin
olmasina ragmen onun bu istegini kabul eder. Ciinkii Necld’nin savagsmak disinda baska bir
yolu yoktur. Misirli komutan, Necld’nin hayata ancak bu sekilde tutunabileceginin
farkindadir. Necl&’ya ayni tugayda bulunan Salih asik olur. Ve bircok konuda ona destek olur.
Babasina kavusan Necld’nin savasmaya devam etmesinde ve agir yarali bir sekilde esir edilen
Yahudi Cavus Levi ile karsilasmasinda Necla’'min intikamini almak istemesi konusunda

yardima olur.?8

Necl4, Israil ile yapilan ateskeste hem babasini hem vatanimi kaybeder. Onun durumuna
komutan bile gozyas: doker. Yapilan ategkes haberine ve Necld’nin haline {iziilen Salih, cinnet
gecirir ve onu sadece Necla sakinlestirebilir. Bu olay tizerine birbirlerine duyduklar: sevgiyi

itiraf ederler. Necla ile Salih evlenerek Misir’a yerlesme karar alirlar.?
2.3.4. Duha

Seyh ismail Reyhan’in kiz1 Duh4, on yedi yasinda utangac yapida genc bir kizdur.
Utangag, icine kapanik, narin bir yapida olmasina ragmen Filistin direnisinde aktif rol alir.
Hayfd’da zorunlu haller disinda evinden disar1 ¢cikmazken, Hayfa’dan goc ettikten sonra her
giin ambulans merkezine giderek catismalarda yaralananlari, cadirlarda kotii sartlar altinda
yasayan hasta cocuklar1 tedavi eder. Bu zorlu siirecte giiclii bir tavir sergiler; bu giiciinii ise
Allah’a olan derin inancindan alir. Ne kadar zor sartlarla karsilasirsa karsilagsin goniillii
calistigt ambulans merkezine tebessiim ederek girer. Ciinkii yaralilarin onun giiler yiiziine

ihtiyac1 vardir. Babasinin sehit haberini aldiginda da metanetini korumaya caligir.*°
2.3.5. Salih Bedran

Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe boliimii iiciincii sinif 6grencisi olan Salih,
Filistin’de savasmak iizere goniillii direnis grubuna katilir. Salih, yirmi bir yasinda, kiiltiirli,
cesur ve sorgulayan bir genctir. Omer b. Hattdb Tugayir’'ndaki yedi kisiden biridir. Omer b.
Hattab Tugay1’nin pusuya diisiiriildiigii bir zamanda yardim getirmek icin kendisini tehlikeye
atmaktan cekinmez. Getirdigi destek ekip sayesinde tugay pusudan kurtulur. Salih, savasta
biiyiik fedakarliklarda bulunur ve direnise biiyiik katki saglar. Omer b. Hattdb Tugayi'na

sonradan dahil olan Necld’ya asik olur ancak duygularimi kimseye belli etmemeye gayret

% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 22.

% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 246.
% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 267.
%0 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 208.
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gosterir. Ciinkii onun ic¢in oOncelik, icinde bulundugu Filistin miicadelesinin basariya

ulasmasidir.’!

Miicahitler, Tel Aviv Onlerine ulastiklar1 siralarda ateskes imzalanir. Bu haberi alan
Necla’'nin babasi kalp krizi gecirir. Babasinin 6liim haberini alan Necla ise gozyaslarina
bogulur. Hem vatanini hem babasini kaybeder. Bu manzara karsisinda sagduyusunu kaybeden
Salih, Tel Aviv yoniine dogru kosar. Arkadaslar1 ona méani olmak isterler. Ne var ki Necla
disinda buna engel olabilecek kimse yoktur. Durumun farkinda olan Hamis, Necld’ya
yonelerek Salih’e engel olmasini ister. Salih, babasinin kalp krizi gecirmesiyle birlikte kimsesiz
kaldigini ifade eden Necld’ya dayanamaz. Necl ile birbirlerine sevgilerini itiraf ederler.

Evlenip Misir’a yerlesmeye karar verirler.?
2.3.6. Misirhi Komutan

Romanda, Misirli komutanin ismi hicbir yerde zikredilmez. Omer b. Hattab Tugay1’nin
komutanidir. Komutandan keskin bakisli, siyah sakalli, kisa boylu olarak bahsedilir. Misirl
komutan duygularini belli etmeyen bir kisilik yapisina sahiptir. En zor anlarda dahi ellerinde
ve dudaklarinda titreme emareleri goriilmez. En korkun¢ komutlar1 sakin tonlarda verir, elde
ettigi biiyiik zaferlerden bile olmas1 gereken dogal bir seymis gibi bahseder. Savas ahlakina
sahip, duygulariyla hareket etmeyen bir insandir. Bunu, ellerinde esir olarak bulunan,
Necla’'nin ailesini katleden Yahudi Cavus Levi'min 0ldiiriilmesine engel olmasindan
anlayabiliyoruz.?

Komutan, dindar ve hos goriilii bir insandir. Nadir’in abartili mizahi ve Necla ile rahat
tavirlarla konusmasi hosuna gitmese de bir sey demez ve gormezlikten gelir. Yine tiim tugay

namaz kilarken Nadir’in ¢ogu zaman namazlar1 aksatmasina ses ¢ikarmaz.>*

Misirlh Komutan, Filistin direnisinde biiyiik basarilar elde eder. Kritik noktalarda cesur
adimlar atar. Romanin ismi zikredilmeyen kahramanidir. Komutan, pek c¢ok isimsiz
kahramam temsil eder. Kara sakalli, kisa boylu komutan Israil ile ateskesin imzalanmasindan
sonra olaganiistii kahramanligina, onurlu ve kutsal savas icin yaptiklarina ragmen giivenligi
tehlikeye attig1 gerekcesiyle tutuklanarak Misir hapishanesine gonderilmek iizere 6zel bir
araca gotiiriiliir. Tutuklanma gerekgesi ise savasin en kritik saatlerinde miicadeleyi baltalayan

yozlagmis hiikiimete karsi olumsuz diisiincelerinin olmasidir.*>

31 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 135.
32 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 267.
3 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 246.
3 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 112.
% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 268.
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2.3.7. Nadir Siileyman

Nadir, Filistin davasi icin Siyonistler ile miicadele eden Omer b. Hattdb Tugayi'min
fertlerinden biridir. Omer b. Hattdb Tugayi'ndaki yedi adam arasinda farkli bir karaktere
sahiptir. Niiktedan ve neseli biridir. Ince, uzun, zayif yapili ve yavas hareket eden biridir.
Nadir, Hayfa'nin ileri gelen zenginlerinden birinin ogludur. Liiks ve konforlu hayati onu
tembel ve gevsek biri haline getirmistir. isgalden 6nce bolluk ve refah icinde yasamaktadir.
Bir arabasi, cok sayida biiyiik meyve bahcesi vardir. Babasi Kahire’nin en biiyiilk meyve

tedarikcisidir. Savas onun hayatin alt iist eder. ¢

Nadir, babasinin ve kendisinin konumunu kaybetmemek i¢in ajan olarak Omer b. Hattab
Tugayr’nin icine sizar. Amaci babasinin servetini korumak ve bu servette babasinin yerine
gecmektir. Siyonistler, Omer b. Hattdb Tugayi'na saldirida bulunur. Komutan yardim
getirmesi icin Nadir’e gorev verir ancak tehlikeli olacagini sdyleyerek kabul etmez. Yardimi
Salih getirir ve tugay kurtulur. On kadar Yahudi esir alinir. Yahudi tegmen kendilerini
oldiirmemeleri icin Nadir’in hain oldugunu itiraf eder. ifsa olacagini anlayan Nadir, tegmenin
izerine kursunlar yagdirir. Boylece Nadir’in kendisinin ve babasinin ¢ikarlari icin Yahudilerle
anlasti@1 ortaya cikar. Nadir yargilanmak iizere Gazze hapishanesine gonderilir. Sorgusunda
babasinin diismanlarin elinde oldugunu ve kendisine merhamet edilmesini ister. Ancak
ihaneti bircok insanin 6liimiine neden olmustur. Thanetinin bedelini agir 6der. Cezasinin &liim
olacagini anlar. Gazze hapishanesindeki hiicresinde yaptiklarindan pigsmanlik duyar ve intihar

eder.’’” Nadir, Filistin davasina diinyevi cikarlari icin ihanet eden kisileri temsil eder.
3. Romanin Yapisal Unsurlari
3.1. Bakis Acis1 ve Anlatici

Roman ve hikaye gibi eserlerde metin halkasi, vaka zinciri ve eserin dili bakis acgisina
gore sekil almaktadir. Bakis acisi, dis diinyada gordiigtimiiz varlik ve hayat tezahiirleri,
bulundugumuz yere ve mevkiye, ruh halimize gore deger kazanir ve mana ifade eder.®®
Insanlarin yasadiklar1 olumlu olumsuz durumlar, onlarin dis diinyay1 nasil algiladiklarin
gostermede etkili bir faktordiir. Kotii bir haber alan insanla mutlu bir haber alan insanin

cevrelerindeki giizellikleri gorme bicimleri ayn1 degildir.

Hakim bakis acisindan hareketle kaleme alinmis eserlerde anlatici, eserin veya metnin
icinde her seye hakim durumdadir.* Eserdeki kahramanlar gibi anlatici da itibari bir varliktir.

Yazar tarafindan olusturulan bu varlik naklettigi itibari dlemde her seyi bilen ve goren

% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 112

%7 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 167.

% Serif Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris (Ankara: Akcay Yayinlari, 1991), 81-82.
3 Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Girig, 99.
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biridir.* Burada anlatici, nakledilmekte olan itibari dlem ile ilgili her seyi bilen ve goren bir
konumdadir. O, sinirsiz bir giice sahiptir. Olay ve sahislarla ilgili ge¢miste olan ve iclerinden
gecirdikleri her seye hakim konumdadir. Anlatici zaman ve mekén ile sinirli degildir. Nerede
aranirsa orada hazirdir. Kahramanlarin biitiin ge¢mislerini, her tiirlii 6zelliklerini ve

iclerinden gecirdiklerini bilir, i¢c konusmalarin1 duyar.*

Necib el-Kilani'nin, Ardu’l-enbiyd romanini hakim bakis acisiyla yazdigini gérmekteyiz.
Romanda anlatici, kendisini yiiksek bir yerde konumlandirmis ve oradan Hayfa sehrini
gozetler vaziyettedir. Sehirdeki agaclari, evin icinde uyumakta olan ¢ocuklar1 géormekte ve

bize, sehrin, biiyiik bir degisimin esiginde oldugunu hissedip hissetmedigini sormaktadir:

1L ool s 3187 ) s oy S ot el e Ll jms 50l ) sl
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“Kadim Sehir, biiyiik bir degisimin esiginde oldugunu hissetmis midir? Karanligin
golgesi altinda korkung olaylar oluyordu! Cocuklar, giiven icinde tasasiz bir halde
giilimseyerek evlerinin ¢atilar1 altinda uyuyorlardi.”*

Romanin ilk satirlarinda anlaticiy1 Hayfa’da, Hayfa’y1 betimlerken; daha sonraki
béliimlerde ise ¢olde, Israil zulmiinden kacan kadin, yash ve cocuklarla birlikte yiiriirken

gortiiriiz:

Jlmly sbadl on pomam  Jline fisb o (B ot L] e gl o el o jlons i)l A
Byl b dogol) ol Glall B oy s JULY,

“Perisan haldeki zavalli kimselerden olusan kafile, ¢6l boyunca giineye dogru
yoneliyor; uzun, daginik bir siirii halinde yiiriiyordu. Kadinlardan, adamlardan ve

cocuklardan olusan kalabalik, 1ssiz, kullanilmayan patika yolda diise kalka

ilerliyordu.”*

Hakim bakis acisiyla yazilmis eserlerde anlaticiya ‘yazar-anlatict’ da denilmektedir.
‘Yazar-anlatic’ vaka zincirinin bir kismin1 gosterme bir kismini ise anlatma yoluyla
okuyucunun dikkatine sunabilir. Bu iki anlatim birbirini destekler. Genellikle anlatmayla ilgili

kisimlar gosterme ile ilgili kisimlarin daha iyi anlasilmasini saglar.

40 Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Girig, 94.

4 Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris, 94-96.
2 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, O.

43 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 31.
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3.2. Zaman ve Mekan

Bir romanda zamana baglilik zorunludur, aksi takdirde romanin yazilmasi miimkiin
olmaz.** Zaman 6gesi romanda 6nemli bir isleve sahiptir. Giinkii bir eserin kurulusunda rol
oynayan temel unsurlardan biridir.*® Bir metinde zamanin akisi kronolojik olabilir. Zamanda
geriye doniisler veya ileriye atlayislar da olabilir.*® Zamanda geri doniis sahislarla ilgili
oldugunda bu bilgileri parantez i¢i bilgiler olarak diisiinmek miimkiindiir.¥ Ardu’l-enbiyd
romaninda vakalar béliimler halinde, belli bir kronolojiye gore anlatilmistir. Ancak yer yer

sahislarin i¢ diinyalarinda gecmiste yasadiklari vakalara geri doniislere de yer verilmistir.

Ardu’l-enbiyd romam Ingiltere’nin Filistin’i Yahudilere vermesiyle baslar, Yahudiler ile
Arap devletleri arasinda imzalanan ateskes ile son bulur. Romandaki olaylar 1948 yilinda
Siyonistlerin Hayfa sehrini isgal etmesiyle baslayip Arap birliklerinin Israil tarafindan teklif
edilen ateskesi kabul etmeleri arasinda gecen siirede yasananlar1 anlatir. Bu zaman aralig1
Araplarla Israil arasinda 15 Mayis 1948’den 3 Nisan 1949’a kadar devam eden Filistin Savasini

kapsar.*

Mekan, roman: meydana getiren 6nemli unsurlardan biridir. Vaka, ister hayali ister
gercek olsun mutlaka bir mekéna ihtiya¢ duyar.*® Karakterlerin yasadig: yerler ve sehirler
tarihte gercekligi olan yerlerdir. Romanin baslangicindaki olaylar Filistin’in Hayfa sehrinde
gecer. Romanda gecen diger mekanlar; Israil zulmiinden kacmak icin kadin, yash ve
cocuklarin gectikleri ¢6l, go¢ edilen koy, miilteci kampi, miiltecilerin bir siire barindig1 cami,
yaralilarin tedavi edildigi ambulans merkezi, karakol, Nadir'in gotiiriildiigii Gazze
hapishanesi, Seyyide Ayse mahallesi, catismalarin yasandig1 mekanlar, Hayfa, Yafa, Kudiis,

Tulkerem, el-Halil, Beytiilahm, Tel Aviv, Sur Bahir ve Batir sehri.*°

Ardu’l-enbiyd romaninda kapali ve acik mekénlara yer verilmistir. Evler, hastane ve cadir
kapali mekénlara ornektir. A¢ik mekénlara ise catismalarin yasandig: alanlar ve go¢ giizergahi
olan ¢6l 6rnek verilebilir. Romanda verilen mekanlar tasvir edilerek gercek¢i yansitma esasina

gore okuyucuya sunulmustur.

Bazi mekanlarin sembolik karsiligi vardir. Ornegin miiltecilerin sigindig1 kéyde cami

onlara ikinci bir yuva olur. Biitiin ailesini kaybeden Eb{i Necld’nin soktan ¢ikmasi ezan sesini

# Ahmet Yildiz, “Murid el-Berg(isi’nin Raeytu Ramallah isimli Romanimin Teknik ve Tematik incelemesi”,
Cumbhuriyet ilahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 26-27.

45 Mehmet Tekin, Roman Sanatt 1: Romanin Unsurlart (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2020), 130.

46 Mehmet Narli, “Romanda Zaman ve Mekan Kavramlar1”, Sosyal Bilimler Dergisi 5/7 (May1s 2022), 94.

47 Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris, 133.

* Mustafa L. Bilge, “Abdullah b. Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/108.

49 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 137.

%0 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 9, 47, 161, 168, 197, 217, 221, 240, 257.
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duymasi, abdest alarak saf tutmasiyla olur. Tiim insanlarla iletisimini kesen Eb{i Necla'nin tek

siginagi ve huzur buldugu yer Kudiis’teki mescitlerdir.>!
3.3. Dil ve Uslup

Uslup, dilin anlatim dagarcigini, mecazi giiciinii séze ve yaziya dokmek ve dile canlilik
kazandirmak demektir. Yazarin dile verdigi ifade kabiliyetidir ve dili sanat diizeyine ¢ikaran

bir olusumdur.>?

Necib el-Kilani, fasih Arapca kullaniminin gerekliligini savunmustur ve romanlarinda
fasih Arapca kullanmaya 6zen goOstermistir. Ardu’l-enbiyd romaninda edebi yonii giiclii
olmasina ragmen agdali bir dil yerine yalin ve akici bir dil kullanmay1 tercih etmistir. el-
Kilani, romanini olustururken bir¢ok anlatim tekniklerinden yararlanmis ve edebi sanatlardan

istifade etmistir.

Romanda yer verilen edebi sanatlardan biri olan mecéza “(Basimizdaki) Musibetin

seviyesine ulasana kadar biiyiimek ve yiikselmek zorundayiz. / 3 s &> oledy ... x5 Of o2
..a#l g’ climlesi rnek verilebilir. Bu ciimlede; yasamlan musibet cok biiyiik oldugu

icin insanlarin onun karsisinda biiyiimesi de o derece biiyiik olmalidir. Ancak burada biiyiimek
gercek manada fiziksel olarak biiyiime degil, mecizi anlamda bir biiyiime ve olgunlasma
kastedilmektedir.

Romanda, aralarinda anlam bakimindan zitlik bulunan kelimelerin bir ciimlede uyum

icinde bulunmasi anlamina gelen tibak sanatina da yer verilmistir.

" Sl ogemally menally ol dgy el By

754 el-Kilani, bu

“Toplumda hasta ve saglikli, akilli ve deli kimseler ayni anda bulunur.
cimlede tibak sanatim1 uygulamak suretiyle hasta ve saglikli, akilli ve deli gibi birbirine zit

ifadeleri anlam birligi ve uyum icinde zikretmistir.

Bir ayet ya da hadisin bir kisminin veya tamaminin alinmasi demek olan iktibas sanatini,
roman kahramanlarindan Seyh Ismail’in sehadetini duyan insanlar, Rahman suresinden alint1

yaparak onun sehadetini tebrik ederler.

s Sl 4 s gl Lgde e ST

5 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 212.
52 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 178-183.
53 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 200.
5 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 132.
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“Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir... miibarek olsun... sehit olarak 61dii.”*

Necib el-Kilani, inceledigimiz romaninda; tesbih, mecéz, kinaye, istiare, tibak, iktibas

gibi edebi sanatlar1 kullanmigstir.
4. Romanin Teknik Unsurlari
4.1. Anlatim Teknikleri

Ardu’l-enbiyd romaninda farkli anlatim teknikleri kullanilmistir. Bu teknikler romanda

anlatim zenginligine katk: saglamistir.
4.1.1. Anlatma Teknigi ve Gosterme (Sahneleme) Teknigi

Anlatma, dilin islevsel bir nitelik kazanmasi anlamina gelmektedir. Anlatma tekniginde
anlatici-yazar egemenligi s6z konusudur. Bu yontemin kullanildigi metinlerde anlaticinin,
anlatinin sekillenmesinde etkisi 6nemli ve biiyiiktiir. Bu teknikte anlatici, metinden ziyade
dikkatleri kendi iizerine ceker. *® Anlatma tekniginde vaka nakledilirken, gosterme tekniginde
ise okuyucunun gozleri oniinde olay canlandirilir.’” Gosterme yonteminde dikkatler metnin
tizerindedir. Gosterme teknigi, romanda gecen diyalog ciimleleri veya diyalog ciimleleri

arasinda kurulan baglanti ciimlelerinin okuyucuya sunulmasidir.>®
eI éb g2 L? -7 ) DL die B & Lus Aﬁu.b\.éj"
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“Kapinin siddetli vuruldugunu duyunca kalbi sikist1 ve yarali aglamakli bir sesle
seslendi:

— Kim o?

—  Ben Hamis Dervis, ismail amca ...

Yukarida verdigimiz Ornek metinde gosterme teknigi, anlatma teknigi ile bir arada
kullanilmistir. Gosterme sahneyi okuyucunun goziinde canlandirma seklindeki anlatimdir.
Ornek verilen diyalogda koyu yazilar anlatma teknigine diger satirlar ise gosterme teknigine

ornektir.

%5 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 209.

56 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 200-202.
57 Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Girig, 12.
58 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 201-204.
%9 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 13.
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4.1.2. Tasvir Teknigi

Anlatmanin temel 6zelligi somutlastirmadir. Bir seyi somutlastirmak ise karakteristik
cizgilerini, rengini ve ruhunu canlandirmaktir. Romanci somutlastirma yaparken tasvir
yonteminden genis 6l¢iide faydalanir.®® Tasvirde mekéan ve sahislarla ilgili hususlar okuyucuya
sunulur.* Necib el-Kilani betimleme konusunda olduk¢a basarilidir. Betimlemeleri
okudugumuzda sanki yasanan olayin ya da mekanin icindeymis gibi hissederiz. Romandaki
bir kahramani da gercek hayatta sanki kanli canli karsimizda duruyor hissine kapiliriz.®

Romanin ilk satirlarinda gecen ciimleler tasvir teknigine ornektir.

¢l > Ll Wl < U’LJ‘ Sy cdy - dglS (,.Ué.“ T e O L dyds"
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“Hayfa sehri karanlhigin kanatlar1 altinda iizgiin ve kederli goriiniiyordu. Agik
havadaki yildizlarin parildayislar1 endise fisildiyordu. Ugsuz bucaksiz denizdeki
karanlik homurtular, sehrin sanki yasayan bir canli oldugunu, siluetinin yarin yola
cikacak bir yolcuya benzedigini ve cehresinin iimitsizlik, hiiziin, gurbet ve ayriligin

resmini ¢izdigini haber veriyordu...”®

Necib el-Kilani, Ardu’l-enbiyd romaninda en c¢ok kullandigi tekniklerden biri tasvir
teknigidir. Ardu’l-enbiyd romaninda tasvirlere yer vererek okuyucunun yasanilan durum ya da
mekani hayal etmesini saglar. Romanin pek cok yerinde hem sahislar hem mekanlar tasvir
tekniginden yararlanilarak betimlenmistir. Yukarida verdigimiz 6rnek ciimlede yasanacak

isgalin hemen 6ncesindeki Hayfa sehri tasvir edilmistir.
4.1.3. Mektup Teknigi

Mektup bir tiiriin adi1 olmakla beraber ayni zamanda bir anlatim bi¢imidir.®* Mektup
anlatim bicimi olarak roman tiiriinde iki sekilde kullamlmustir. ilki romanin genelinde ve
gerektigi zaman kullanmilmasiyken, ikincisi teknigin romanin miistakil, pes pese gelen
mektuplardan olusmasidir.®®> Mektup teknigi, roman sanatina yeni anlatim imkéani saglar ve

bireyi tanimada ondan yararlanilir. Bireyin i¢ diinyasin1 aydinlatmada bu teknigin katkisi

60 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 207.

61 Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Girig, 12.
62 Ozdemir, Necib el-Kildni ve Romanc Kisiligi, 285.

8 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 9.

64 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 235.

65 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 238.
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yadsinamaz.®® Romanda birka¢ yerde mektup teknigine yer verilmistir. Bunlardan birisi

Duh&’nin Hamis’e yazdig1 su mektuptur:
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“Ruhumun ve kalbimin diger yarisi.. Sana Mescid-i Aksa ve Kubbetii’s-Sahra’nin
bulundugu Kudiis’ten, tarihin ve ihtisamin kadim kentinden yaziyorum.. Ama inan
bana Hamis, sehir bana hasta ve bitkin bir adam gibi goriiniiyor.. Artik ihtisamu

olmadan yasayan bir sehir, sokaklar1 yirtik pirtik giysiler icinde, bakislar1 kirgin

miilteciler ile dolu, hepsi kendilerini gurbette ve asagilanmisg hissediyor.”®”

Yazar, Duh&’nin duygu ve diisiincelerini mektup teknigi ile okuyucuya sunmustur.
4.1.4. Montaj Teknigi

Romancinin, genel kiiltiir baglaminda bir degeri olan anonim veya ilahi nitelikli bir s6z
veya yaziyl, belli bir amacla eserde ‘kalip halinde’ kullanmas: seklinde tanimlanir. Bu teknik

edebiyatimizda koklii bir gelenek olan ‘iktibas’ sanatin1 akla getirmektedir.®

Sozliik anlami olarak “atesten koz almak” demek olan iktibas mecézi anlamda “bilgi
elde etmeye calismak, birinin ilminden istifade etmek” manasinda kullanilir. Edebi
metinlerde anlatima canlilik kazandirdigy, ifadeyi giizellestirdigi icin Kur’an veya hadisten

alintilar yapilmistir. Yapilan iktibaslar edebi bir sanat kabul edilmistir.*

Montaj teknigi kapsam bakimindan iktibas sanatina benziyor olsa da uygulama
noktasinda farklilik gostermektedir. Modern romanda montaj teknigi sadece metni
gliclendirmek, giizellestirmek icin degil, genel yapiy1 kurmak icinde kullanilan bir tekniktir.”
Yazar montaj tekniginden yararlanarak ayet, siir, hikmetli sozler, deyimler ve atasozlerine

eserinde yer vermistir.

Seyh Ismail Reyhan’in sehadetinin anlatildigi kisimda yazar, meshur Arap sairi

Miitennebi’nin siirinden alint1 yapar.

Ju o slad B ool s bVl el SW'
"Jladl Jo Jladl @SS ol ol 13) i

66 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 238-239.

67 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 108.

68 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 254.

% fsmail Durmus, “iktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/52.

70 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 255.
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“Felek beni felaketlerin icine atti
Gonliim okla kapl zirh gibi bir kilifin i¢cinde
Oyle bir hale geldim ki belalar iistiime ok gibi yagdikca

271

Uclar birbirine carpip kirilir oldular

Necib el-Kilani, romanin sekiz yerinde karakterlerin konusmalarim1 ayetlerle
desteklemistir.”?
273

“...Zillete, fakru zar(irete mahk{im oldular; Allah’in gazabina ugradilar...

Ahmed Bedradn, Yahudilerle verilen miicadele hakkinda oglu Salih ile konusmasi

esnasinda yukaridaki ayeti 6rnek verir.
4.1.5. Diyalog Teknigi

Diyalog yontemi, kurmaca nitelige sahip olan romanin vazgecilmez unsurlarindandir.
Romana gii¢ katarak romanin edebi ve diisiinsel yanini1 zenginlestirir.”* Diyaloglar romanda
akiciligy saglayan onemli unsurlardan biridir. Yazar romanda karakterler arasinda gecen
catismalar1 ve birbirleri hakkindaki fikirlerini diyalog teknigi ile okuyucuya aktarilmasim
saglar.”> Romanda pek ¢ok yerde kahramanlar arasinda gecen diyaloglara yer verilmistir.
Bunlarda biri de Salih Bedran’in arkadaslariyla birlikte cektirdigi fotograf hakkinda annesi ve

babasi arasinda gecen konusmadir.
Tl e i o
9I3Le 18 dny Ui -
N oy oy 5 L) -
Ll g 13k -
ey b -
“- Bak!... Salih’in yaninda kim duruyor?

- Bir miiddet sonra “Ne?” dedi:

71 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 210.

72 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 70, 95, 141, 152, 171, 213, 251.

7% Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman - Mustafa Gagrici - ibrahim Kafi Dénmez -
Sadrettin Giimiis (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), el-Bakara 1/61.

74 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 266.

75 Rukiye Aydemir, Abdulmecid b. Celliin’'un Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Vddi’dimd’ Adl Eserinin Tahlili
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 46.
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- O bir genc¢ kiz... Ve savasiyor? Neden olmasin?
- Diinya ne hale geldi?
- Degisti karicigim.”76

Ornek diyalogda gecen konusmada Salih’in annesinin ve babasmnin kadinlarin savasta

aktif rol almas: hakkindaki diistinceleri diyalog teknigi ile okuyucuya aktarilmistir.
4.1.6. I¢c Coziimleme Teknigi

Ic coziimleme teknigi anlaticinin araya girerek roman kahramaninin duygu ve
diislincelerini okuyucuya aktarmasidir. Bu yoOntemle anlatici, roman kahramaninin
psikolojisini, zihninden gecenleri disa aktarmaya calisir. Bu teknik romanlarda en fazla
uygulanan yontemdir.”” Nadir’in ihanetinin ortaya ¢ikmasindan sonra hapishanedeki ruh hali

ic coziimleme teknigine ornektir.
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“- Vatana ihanetle suclaniyorsun.. Suclu ya da sugsuz!

Bu sozler bir balyoz gibi kafasina indi, konusamiyordu. Sanki adamlar, duvarlar,
masa, sandalyeler ve silah parcalari... Tiim diinya korkunc bir sesle ona ‘vatana

ihanetle suclaniyorsun’ sozlerini tekrarliyordu. Buna benzer sozleri kitaplarda ve

romanlarda sik sik okurdu.””®

Yazar, bu teknikten yararlanarak Nadir’in psikolojisini ve aklindan gecenleri disa
aktarmaya gayret etmis ve Gazze hapishanesinde intihar etmeden 6nce zihninden gecenleri i¢

coziimleme teknigiyle okuyucuya basarili bir sekilde aktarmistir.
4.1.7. ic Monolog Teknigi

Ic monolog tekniginin uygulandigi kisimlarda, dilbilgisi kurallarina uygun kurulmus

climlelerden ziyade konusma diline daha yakin ifadeler yer alir. Bu teknikte dikkat ceken

78 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 179.
77 Tekin, Roman Sanati 1: Romamin Unsurlari, 272.
78 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 162.
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ozellik, zihnin serbest ve etkin bir sekilde calismasidir. Boylece dil, konusma diline benzer bir

yapida olur.”
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“Hayat tarzimi degistirecegimi kim diistinebilirdi ki! Sabah namazindan sonra kahve
icmek ve Kur’an okumak.. Fidanliklar1 ve tarlalar1 dolasmak... Baz1 arkadaslara
ugrayip fikhi, nahvi ve siyasi cesitli meseleleri tartismak... Sonrasinda eve doniis ve

birkac bardak cay... Bugiin ise... Ah cekip gecen diine gore ne kadar da farkli! Mutlu

muyum sence? Evet, bugiin ger¢ekten mutluyum.”*°

Seyh Ismail Reyhanin, Hayfa isgal edilmeden o6nceki hayatiyla ilgili zihninden
gecirdikleri ic monolog teknigine ornektir. Boylece Seyh’in savastan 6nceki yasantisi hakkinda
bilgi sahibi olmaktayiz.

4.1.8. Bilin¢ Akimi Teknigi

Bireyin duygu ve diisiincelerinin, seri ve diizensiz bir sekilde bir i¢ konusma halinde
verilmesine bilin¢ akimi teknigi denir. Bu teknik bilinen i¢ konugma tekniginden farklidir.
Bilin¢ akimi normal konusmadan farklilik gostererek bilincaltindaki diisiincenin yaziya
aktarilmasidir.?’ Romandaki karakterin aklindan gecirdigi diisiinceleri, planlari ve yapmak
istedikleri seyleri biling akimi teknigi kullanilarak verilir.®? Bilin¢ akiminda yazar, araya

girmeden okuyucu ile kahramani karg: karsiya birakir.®?
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“Kime ihanet etti? Biitiin halkina ve mazlum milletinin davasina ihanet etti.
Sehitlerin kanina ve 6zgiir direniscilere ihanet etti. Allah’in davetini reddetti. Tiim
erdemli degerleri, yigitlik ve ahlak ilkelerini ¢ignedi. Neden ihanet etti? Babasinin

servetini korumak ve bu servette babasinin yerine ge¢cmek icin...”%*

79 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlar, 277.

80 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 187-188.

81 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 281-282.

82 Kiibra Kilci, “Necib el-Kilani ve “Cakartali Kiz” Adli Romam ile Hgili Bir inceleme”, Istanbul Journal of
Arabic Studies (ISTANBULJAS) 3/2 (Subat 2020), 294.

8 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 284.

8 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 160.
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Nadir’in Filistin davasina ihanet etmesinden duydugu pismanlik bilin¢ akimi teknigi ile

okuyucuya aktarilmaigtir.
4.1.9. Geri Doniis Teknigi

Geriye doniis teknigi, zamansal ilerleyisin sirasi bozularak gecmis zamanda yasanan
olaylara doniip onlar1 aktarma yonteminin adidir. Okuyucuda kisiler ve olaylarin gecmisi
hakkinda beliren merak geriye déniis teknigiyle giderilmis olur.’> Béylece roman
karakterlerinin gecmisi hakkinda bilgi sahibi oluruz. Geriye doniis teknigi, romanda ana olay
orgiisiiniin eksik kalan yanlarini tamamlama ve okuyucu acisindan kapali kalan kisimlari

acikliga kavusturma noktasinda 6nemlidir.’®®
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“Basi acit hatiralarla dondii, Hayfa ve kan goli. Adamlarimin silahlarimin aile
fertlerinin sirtina dondiigii o asagilik. Gaddarlik, insan haklarina saygisizlik ve
Yahudiler... O asagiliklar esir diye bir sey bilmezler. Sadece kurbanlari, katliam ve
kan akitmaktan zevk almay: biliyorlardi.”87

Necl&’nin esir diistiigli anlar1 hatirlamasi geri doniis teknigine ornektir.

4.1.10. Ozetleme Teknigi

Ozetleme teknigi daha cok eski klasik eserlerde karsilastigimiz bir tekniktir. Varligim
yakinen hissettigimiz anlaticinin olaylari, kisileri ve bilgi vermek istedigi bir seyi 6zetleyerek

anlatmasidir.®®
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“Necla, Seyh Ismail Reyhan’in vefatindan {i¢ giin sonra ulasti. Babasinin sicak

kucagina duydugu dayanilmaz 6zlem onu giiclii bir sekilde itiyordu.”®

Ozetleme teknigi sayesinde belki de sayfalar siirecek anlatimlar birka¢ satir veya

paragrafla ifade edilmektedir. Ornegin Seyh Ismail Reyhan’in sehadetinden sonra gecen siire

8 Nurullah Getin, Roman Gégiimleme Yontemi (Ankara: Oncii Kitap, 2012), 149-150.

% Ethem Demir, Ali Ahmed Bdkesir ve Romanciig (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018), 107.

87 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 124.

8 Aydemir, Abdulmecid b. Celliin’un Hayau, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Vadi’dimd’ Adh Eserinin Tahlili, 47.

8 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 218.
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ile Necld’nin babasinin yasadig1 sehre gelisinde gecen siire Ozetleme tekniginden

yararlanilarak okuyucuya aktarilmistir.
5. Romanin Tematik Unsurlar:

Her sanat eserinin anlatti§1 bir fikir vardir. Flaubert, sanatin bir diisiincenin ifadesi,
oldugunu belirtir. Biiyiik romancilarin eserlerinde insana ve topluma dair bir taraf bulunur.
Bu ozellik, romanin kendi yapisindan kaynaklanmaktadir. Roman, bireyi ve toplumu
yansitmada diger tiirlere oranla daha yetenekli bir daldir.*® Ardu’l-enbiyd romaninin ana
konusu, Filistin isgaline karsi verilen miicadele ve cihattir. Bunun yani sira romanda

feodalizm, go¢ ve kadinin toplumdaki rolii gibi konulara da yer verilmistir.
5.1. Cihat

Romanin pek ¢ok yerinde hem sivil direnisin hem de Arap {ilkelerindeki siyasi ve askeri
giiclerin Filistin direnisinde yer almalarinin 6nemine vurgu yapilmistir. Daha ilk sayfalarda
evlerini terk etmek zorunda kalan insanlarin amaci Siyonistler ile savasabilecek gerekli
sartlar1 saglayarak miicadeleye Hayfa disinda bagslamaktir. Miiltecilerin yerlestigi koy Filistinli
kahraman miicahit Abdulkéadir el-Huseyni’nin adamlarinin yasadig1 koydiir. Abdulkadir el-
Huseyni, Filistin direnisinin sembol isimlerinden biridir. Birlesmis Milletler’in Filistin’i taksim
kararindan itibaren topraklarini savunma amaciyla Hagana ve Irgun gibi Siyonist cetelere
cesitli operasyonlar diizenlemistir ve basarili olmustur. Kastel’i savunabilmek icin Arap
birligine yaptig1 silah yardimi ¢agrisi sonucsuz kalmis ve Kudiis’e giden yolda stratejik 6neme

sahip olan Kastel tepesi savunmasinda sehit diismiistiir.”

Ezherli miifettis Ahmed Bedrén, Filistin konusuna duyarl ve Filistin konusunu yakindan
takip eden biridir. Felsefe boliimiinde 6grenci olan oglu Salih Bedrén, babasina Filistin
miicadelesine katilma istegini bildirir. Ahmed Bedrin, basta bu durumu onaylamasa da
Salih’in kararli durusu karsisinda ikna olur. ikisi arasinda gecen konusma cihatla ilgilidir.

Cihadin ne demek oldugunu babasindan 6grendigini dile getirir.%?

Romanda miiltecilerin sagliksiz kosullar nedeniyle basit bir sekilde hayatlarini
kaybedisleri ifade edilir. Ote yandan tehlikeli sartlarda savastigi halde hayatta kalan
insanlarin oldugu belirtilir. Bu kiyaslamada yazar savasarak onurlu bir sekilde sehit olmay:

{istiin goriir ve cihadin 6énemine vurgu yapar.”

9 Tekin, Roman Sanati 1: Romamn Unsurlari, 185.
1 Mecra, “Filistin’in Sehidi” (Erigim 3 Subat 2023).
92 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 68.

3 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 143.
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5.2. Yoneticiler ve Tarihi Karakterler

Romanda Filistin meselesiyle ilgili olarak Arap devlet baskanlarinin koltuk sevdasi
yliziinden davaya ihanetleri, Miisliimanlar1 tehdit eden dis sorunlar1 6nemsemeyip, c¢ikarlarini
korumak icin uyguladiklar1 politikalar elestirilmistir. Miisliiman idarecilerin batili idareciler
ile anlagsmalar1 Miisliimanlara biiyiik zararlar vermistir ve savasi kaybetmelerine neden
olmustur. Filistin miicadelesinin sekteye ugramasinda parmagi olan Urdiin ordu komutani
ingiliz General Glubb Pasa’ya da romanda yer verilmistir. Urdiin Hasimi Krali Abdullah’tan
da bahsedilir. Kral Abdullah, Israil ile ateskes imzalayarak Filistin miicadelesinin sekteye

ugramasina neden olur.”*

Romanda, Kudiis tarihinde 6énemli olan Hittin ve Ayn CAldt gibi savaglar ile Islam
tarihinde iz birakmis, 6nemli devlet baskanlarindan ve komutanlarindan s6z edilmistir.
Selahaddin Eyy@ibi, Necmeddin Eyy@ib, Baybars gibi o6nemli kahramanlar romanda
zikredilerek gecmisin sanli tarihi hatirlatilmistir. Romanda yakin tarihte Filistin direnisinin
onemli sembollerinden biri olan Abdulkadir el-Huseyni zikredilmistir. Islom tarihinde
Kudiis’iin fethi, Hz. Omer (r.a.) déneminde gerceklestirilmistir. Romandaki tugayin ad1 Omer

b. Hattab olarak verilmistir. Hz. Omer’in (r.a.) adinin verilmesi semboliktir.?’

Necib el-Kilani, tarihte gecen Selahaddin Eyy(ibi, Necmeddin Eyy@b, Baybars gibi
onemli sahsiyetleri eserlerinde yer vererek romanlari aracilifiyla Miisliimanlara biling
kazandirmay1 hedeflemistir. Bazi1 siyasi ve askeri yoneticilerin cikarlar1 dogrultusunda
kararlar alarak Miisliimanlara nasil zarar verdikleri romanda anlatilarak okuyucunun

dikkatine sunulmustur.
5.3. Misir’in islam Ulkelerine Onder Olarak One Cikarilmasi

Necib el-Kilani, Misir’1 Islam alemi icin lider bir iilke olarak gérmektedir. Ardu’l-enbiyd
romaninda Filistin miicadelesinde basariya ulasmanin ve Miisliimanlarin akibetinin Misir’a

bagli oldugunu vurgular. Misir’1 Islim’in sancaktarligini yapma giiciine sahip olarak goriir.

Romanda ismi zikredilmeyen, Siyonistler ile miicadele eden, Filistin icin 6nemli
basarilar elde eden ve savasta kritik bir noktada bulunan komutan Misirhidir. Kiiltiirlii ve
egitimli bir genc¢ olan Misirl Salih, okulunu yarida birakarak Filistin davasi i¢in Kahire’den
Filistin’e gelir.”®

Yazarin romanin ana karakterlerinden olan bu iki kisiyi Misirli olarak se¢mesi hem

askeri hem kiiltiirel alanda Misir’in Arap iilkeleri icinde kritik rol oynadigina isaret eder.

4 el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 258-2509.
% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 233.
% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 71.
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5.4. Vatan Aski ve Diinyevi Ask

Bir direnis romaninda uzun uzadiya aska yer yoktur. Roman kahramani evvela vatanina
asiktir. Memleketindeki evinde huzur iginde yasayacag: giinlerin 6zlemiyle yanip tutusur.”
Roman kahramanlar bir taraftan zorlu miicadeleler verirken, diger taraftan hafizalarinda eski

giizel giinlerin 6zlemini yasatirlar.

Roman boyunca vatan aski, kahramanlarin diger duygularina kiyasla 6n planda
tutulmustur. Roman kahramanlar1 vatanlar: ic¢in her tiirlii fedakarhiga katlanmislardir. Bu
fedakarhig1 Salih’in Necld’ya, Hamis’in Duh&’ya duydugu askta gorebiliyoruz. Ikisi de vatan
askini bireysel agklarinin iistiinde tutmustur. Yine vatan aski; evlat, baba ve aile sevgisinin
oniinde tutulmustur. Ornegin Siyonist askerler tarafindan esir alinan Necla, esir kampinda
hem ailesi hem vatam icin gézyas: doker. Babasinin yasadigini 6grendikten sonra da yash ve
kimsesiz babasinin yaninda kalmak yerine catismalarin i¢cinde olmayi arzulamistir. Seyh
Ismail Reyhan esini, yasli annesini, kiiciikk oglu Velid’i birakarak ilerlemis yasina ragmen

savasta aktif rol alarak sehit olmustur.”®

Romandaki karakterlerin yasamlarindaki bu Orneklerden de anlagilacag: iizere
onceliklerinin vatanlar1 oldugunu anliyoruz. Roman karakterlerinin vatan sevgisini evlat,

anne-baba ve es sevgisinin oniinde tuttuklarin1 gérmekteyiz.
5.5. Feodalizm

Islami hassasiyete sahip olan Necib el-Kilani, romanin bir yerinde toprak agast ile koylii
arasinda yasanan bir tartismaya yer verir. Ikisi de muhacir konumundadir ve esit sartlarda
olmasina ragmen toprak agasi koyliiyii asagilar vaziyette konusur. Koylii olan sahis, efendilik
ve kolelik ayriminin olmadigini savunurken sik giyimli toprak agas: ise miilteci durumuna
diismesinden muzdariptir. Toplumun dengelerinin degistigini ancak bu durumun uzun
siirmeyecegini, beylerin yeniden efendi, dilencilerin de muhta¢ olarak kalacagini soyler.
Karsisindaki ciftci ile iist perdeden konusarak onu hor goriir. Cikacak kavgay: insanlar araya

girerek engel olurlar.””

Artik diiniin efendisi ile usag: arasinda hicbir fark yoktur. Yiikiinii artik kendisi tasitmak
zorundadir. Zenginlikten sonra yoksulluk onlar1 isyana ve memnuniyetsizlige sevk eder.
Yahudilerin, mallarina el koymalar1 ve paralarini gasp etmeleri adalete olan giivenlerini
kaybetmelerine neden olur. Necib el-Kilani, insan dogasinin 6zellikle ayricalikli sinif ve statii
sahibi olanlarin biiyiik doniisiimleri kolayca kabul etmedigini belirtir. Yasanan bu olayda,

toplumun varlikli ve zenginlerinden biri olan Hazim Bey’in direniste rol almadig: gibi eski

%7 Sahiste Ugar, ibrahim Nasrallah’m Riizgdr Adli Romammn Incelenmesi (Gorum: Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 10.

% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 196.

% el-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 197-199.
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giiclii zamanlarindaki statiisiinii devam ettirmek ister. Necib el-Kilani, bu tavr: ve diisiinceyi

yozlagmis ve ciiriimiis olarak degerlendirir.'%°
5.6. Kadin

Romanda kadinlara cesitli roller verilmistir. Kadini, savas alaninda miicadele eden
direnisci ve yaralilar1 tedavi eden hemsire kadin olarak hayat miicadelesinin icinde aktif bir
sekilde gormekteyiz. Romanda baskarakterlerden biri olan Necla, ailesinin Siyonistler
tarafindan katledilmesinin ardindan yasadig: zorluklarin iistesinden savasarak gelir. Duh4 ise
isgalden Once cekingen, vaktinin ¢ogunu evinde geciren bir tipleme iken isgalden sonra
ambulans merkezinde yarali miicahitlerin yaralarini sarmakta ve aktif bicimde caligsmaktadir.
Romanda isimleri zikredilmeyen ancak arka planda olan kadinlar da vardir. Salih’in annesi
oglundan ayr1 kalmanin acisimi derinden hisseder. Oglu cihat meydaninda savasirken
bogazindan lokma gecmez. Seyh Ismail’in esi ise kocasinin sehit olmasin1 metanetle karsilar

ve bu durum kargisinda sessizligini korur.!%!

Yazar, romanda kadinin toplumda aktif bir sekilde var oldugunu okuyucuya hissettirir.
Romanda kadin, savas meydaninda miicahide, hastanede hemsire, evde savasa giden oglunu

bekleyen anne ve savasta kocasini kaybetmis sabirli es olarak karsimiza cikar.
5.7. Goc ve Hicret

Siyonist cetelerin saldirilarindan korunmak icin kadin, cocuk ve yasl pek cok insan
yollara diiser. Suayb Bey’in tarlasindan gecerek patika yollar1 kullanirlar. Siginabilecekleri
giivenli bir Arap koyiine ulasabilmek, saldirilara ugramamak icin cetin yollardan gitmek
zorundadirlar. Giines tam tepelerinde, dikenli yollarda perisan bir halde ilerlerler. Yola
ciktiktan bir miiddet sonra kafile homurdanmaya baslar. Seyh Ismail Reyhan’in bes yasindaki
oglu Velid, yoruldugu icin artik yiiriimek istemez ve evine geri donmek ister. Kafiledeki
insanlarin durumu Velid’den farkli degildir. Nereye gittiklerini bilmeden zorluklar icinde
ylriimektedirler. Tiim bakislar Seyhin {iizerindedir ve bir cevap beklerler. Seyh, kafileye
hicreti hatirlatarak Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye neden hicret ettigini sorar ve
etkili bir konusma yapar. Hz. Muhammed (s.a.v.), Allah’in nurunu yaymak, Mekke’yi sirk ve
zorbaliktan temizlemek, yeni davanin tohumlarimi temiz topraklara ekmek, koleleri
ozgiirliigiine kavusturmak icin hicret etmistir. Kafilenin Hayfd’y1 ve Filistin’i gercek
sahiplerine verebilmek, adaleti tesis etmek, mazlumlara ve magdurlara yardim etmek,
Siyonist fanatizme son vermek, Siyonistler ile miicadele eden ordulara katilmak icin giineye
dogru gitmeleri gerekir. Seyhin konusmas: kafileyi etkiler ve yola devam ederler. iki giin

boyunca yol gittikten sonra giivenli bir kéye ulagirlar.'??

100 e].K1ilani, Ardu’l-enbiyd, 199-204.
101 e]-Kilani, Ardu’l-enbiyd, 172, 2009.
102 e].Kilani, Ardu’l-enbiyd, 47-51.
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Ardu’l-enbiyd romaninda evlerini terk etmek zorunda kalan miiltecilerin durumu
Mekke’den Medine’ye hicret eden muhacirlere benzetilmistir. Isldim tarihinde muhacir ve
ensar dayanismasinin benzer 6rnegini romanda go¢ etmek zorunda kalan Hayfalilar ile onlara

kucak acan Miisliimanlarda gormekteyiz.
Sonu¢

Miisliiman toplumlarin yasadig: zorluklar: ve maruz kaldiklari haksizliklar: eserlerinde
isleyen Necib el-Kilani, Filistin halkinin yasadig:1 acilar1 ve Filistin isgalini de Ardu’l-enbiyd
adli romaniyla okuyucuya anlatmaktadir. Filistin halkinin yasadig1 adaletsizligi ve

miicadeleleri bu romaninda edebi bir iislupla ve akici bir sekilde okuyucuya sunmaktadir.

Necib el-Kilani, fasih Arapca kullaniminin gerekliligini savunmustur ve romanlarinda
fasih Arapca kullanmaya 6zen gostermistir. Yazar, Ardu’l-enbiyd romaninda sade ve anlasilir
bir dil kullanmay: tercih etmistir. Romanim telif ederken bircok anlatim tekniklerinden ve

edebi sanatlardan istifade etmistir.

Islami edebiyatin temsilcilerinden olan yazar, diger romanlarinda oldugu gibi Ardu’l-
enbiyd romaninda da Kur’an ayetlerinden bolca alint1 yapar. Ayetlerin yam sira siirlere ve
miitefekkirlerin sézlerine de eserinde yer verir. el-Kilani, romanlarinda Islimi sembollere yer
vermistir. Ardu’l-enbiyd romaninda Siyonistler ile miicadele eden tugayin adi Omer b. Hattab
olarak verilmistir. Hz. Omer’in (r.a.) adinin verilmesi semboliktir. Islam tarihinde Kudiis’iin
fethi, Hz. Omer (r.a.) déneminde gerceklestirilmistir. Yine Ardu’l-enbiyd romaninda evlerini
terk etmek zorunda kalan miiltecilerin durumu Mekke’den Medine’ye hicret eden muhacirlere
benzetilmistir. Cami, evlerini terk eden insanlarin siginag: olmustur. Tiim ailesini kaybeden
ve sok icerisinde olan insanlarin yeniden hayata doniisleri ezan sesinin, abdestin ve namazin

biraktig1 etki ile olur.

Necib el-Kilani, romanlarinin konusunu sadece yasadigi cografya ile sinirli tutmamas,
farkli cografyalarda yasayan Miisliimanlarin sikintilarim eserlerinde islemistir. Bu nedenle el-
Kilani, islami edebiyatin éncii isimlerinden sayilmistir. el-Kilani, romanlarim gercek hayattan
ve tarihi olaylardan esinlenerek kaleme almistir. Tarihte gecen 6nemli sahsiyetlere eserlerinde

yer vererek romanlar: araciliiyla Miisliiman diinyasina bilin¢ kazandirmay: hedeflemistir.
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Belagat ilminde Haber ve Insa’
News and Construction in Rhetoric

Meryem ARPA™
Mahfuz GEYLANI™

Oz
Meani ilminde s6z, haberi ve insal olmak {iizere iki kisma ayrilir. SOzii soyleyen kimsenin soyledigi
soziin dogru veya yalan olarak nitelendirilmesi miimkiin degil ise diger bir degisle talep iceren ifadeler
ingai, konusmacinin dogru soyleme veya yalan soyleme ihtimali olan, dolayisiyla bu s6z dogrudur ya
da yalandir denilebilen biitiin sozler ihbaridir. S6zii soyleyenin anlatmak istedigi konuyu muhatabina
iletmek veya konusmacinin verdigi hiikmii kendisinin de bildigini muhataba sdylemek maksadiyla
haber verilir. Bunlardan birincisine “fdide-i haber” digerine ise “ldzim fdide-i haber” denir. Haber
climlesinin kurulusunda iki temel gaye vardir. Birinci maksat muhataba hi¢ duymadig1 haberi iletmek.
Boylelikle muhataba yeni bir bilgi 6gretilmis olur. Bu haber cesidine “fdide-i haber” denir. Haber
climlesi bazen asil anlami diginda insa anlaminda da kullanilabilir. Haber ciimlesi isim ve fiil ciimlesi
olarak ikiye ayrilir. Bir haber ciimlesi kurulurken, muhatabin diisiince ve ruhi durumuna bakilir.
Muhatap duydugu so6z hakkinda siiphe edecek ise veya kafasinda hi¢ siiphe olmayacaksa, ciimle ona
gore ifade edilecektir. Belagatta buna “mukteza-y1 zdhire gore kurulan haber ciimlesi” denir. Haber,
ibtidai, talebi ve inkari olmak iizere ii¢ kisma ayrilir. Liigatte “icat etmek, ortaya ¢cikmak” gibi manalara
gelen insa sozciigiiniin 1stilahi anlam ise bir séziin dogru ya da yanlisa ihtimali olmamasidir. Insa,
talebi ve gayri talebl olmak iizere iki kisma ayrilir. Talebi insd da emir, nehiy, istithdm, temenni ve

IA?

nida olmak {iizere bes kisma ayrilir. Beldgatin konularindan olan haber-insa uslubu Kur’an’in icazinin
ve icerdigi hakikatlerin anlasilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu calismamizda Kur’an dan ayetler ve

siirlerden Ornekler verilerek haber-insa konusu ele alinmistur.

Arastirmamizda haber ve ingd konusunu ele alan kaynaklar incelenmistir. Haber ve ingd’nin tanimlari

yapilarak kisimlar1 aciklanmis ve konuyla ilgili ayet ve siir ile ilgili 6rnekler tespit edilmistir. Ayrica
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cesitli kadim donemi Arapca beldgat kaynaklari ve son donem yazilmis beldgat kitaplar1 incelenmis
olup haber ve insi konulu tez ve makalelerden de faydalanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Belagat, Me‘ani, Haber, in:}‘é.
Abstract

In the science of maani, the word is categorized into two segments: the reported one (haberi) and the
constructive one (insadi). Constructive words express desires, while those intended to convey
information, susceptible to truth or falsehood, fall under the reported category. The reported statement
either imparts the speaker's judgment or assumes the interlocutor’s awareness of it. The former is
termed “the benefit of the reported,” while the latter is referred to as “the necessity of the benefit.” The
reported sentence serves a dual function. Primarily, it disseminates novel information to the recipient,
termed “faide-i haber” or news. The news sentence can be repurposed, taking the form of noun and
verb sentences. The reported statement aligns with the recipient’s thoughts and mental state, expressed
with or without uncertainty, referred to as “a sentence of news formed according to the obvious
(mukteza-y1 zahir)” in rhetoric. The reported segment is further subdivided into ibtidai, talebi, and
inkari. The term “construction,” defined as “inventing or appearing” in the dictionary, denotes a word’s
neutrality regarding truth or falsehood. Insa, or construction, can be categorized as demanding (taleb?)
and non-demanding (gayr-i talebi). Demanding construction encompasses five subtypes: imperative
(emir), negation (nehiy), rhetorical question (istifham), wish (temenni), and interjection (nida). The
study of reported-construction holds significance in grasping the conciseness of the Qur’an and its
underlying truths, constituting a subject of rhetoric. This research delves into the subject of reported-
construction, providing examples from Qur’anic verses and poetry. It entails an analysis of sources
addressing the reported and constructive categories, elucidating their definitions and components, and
presenting examples pertaining to verses and poems. Furthermore, it encompasses a review of ancient
Arabic eloquence sources and contemporary eloquence literature, incorporating theses and articles

concerning the reported and constructive elements.
Keywords: Qur’an, Rhetoric, Me‘ani, Report, Construction

Giris

Kur’an-1 Kerim’in nazil olmaya basladig1 yer, edebiyatin, siirin ve cesitli edebi yazilarin
olustugu ve bu iiriinlerin zirve noktasina ulasti§i bir ortamdi. Araplar vahiy inmeye
basladiginda, edebiyatin doruga bir dénem oldugu halde ayetlerin iceriginden, iislibundan
ve hitap seklinden fevkalade etkilenmislerdir. Boylelikle Kutsal kitabimiz, kisa bir zaman
diliminde Arapganin en iistiin yazi unsuru haline gelmistir. Kur’an-1 Kerim’in bu denli iistiin
olmasindaki en biiyiik etkenlerden biri de hitabinin insan ruhu ve kalbindeki olumlu

yansimalaridir. Kur’an muhataplarina bir seyler anlatirken ayni zamanda onun bu anlatimin

geregine uygun bir yol tutmasini ister veya ondan bir seyler talep eder.

! Siileyman Gezer, “insa-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6 /11 (2007), 135-153.
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Belagat, soziin acik acik anlagilmasi manasina gelir. Terim olarak ise iki manada
kullanilmistir. Biri “yatkinlik” digeri ise “ilimdir”. Yatkinlik olarak belagat, soziin acik secik
olarak anlagilmasinin yaninda bir de zamana ve yere uygun olmasidir. ibnii’l-Mukaffa’ya
(6.142/759) gore belagat, bir ciimleyi kisilerin kolaylikla ifade edemeyecegi sekilde
sOylemektir. Cahiz’a (6.255/859) gore ise soziin sOyleyis ve anlam acisindan birbiriyle
giizellikte yarismasidir. Yani anlamdan once soyleyis seklinin kulaga, sdyleyis seklinden 6nce
de anlamin kisinin zihnine hizlica ulasmasidir. ilim olarak belagat ise diizgiin ve ortama uygun
s0z soyleme usul ve kurallarini inceleyen bir ilimdir. Beldgat meéni, bedi ve beyan olmak
iizere ii¢c kisma ayrilir. Miisliimanlarin yabanc kiiltiirlerle kaynasmasi sonucunda olusan bazi
problemlere kelamcilarin ¢éziim arayisina girmeleri, 6zellikle islim dinine ve Kur’an-1 Kerim’e
yoneltilen elestirilere uygun bir cevap arayisi icinde olmalari, beldgat ilminin gelismesi

acisindan faydali olmustur.?
1. Haber Usliibu
1.1. Bir Belagat Terimi Olarak Haber

Sozliikte “bilmek” manasindaki “haber” kokiinden mastar olan ve bir seyi haber vermek
anlamina gelen “ihbar” kelimesi, meéni ilminde de bir ciimle cesidini ifade etmek icin

kullanilir.®

Meéni ilminde soz iki kisma ayrilir: haberi ve ingai. Sozii sOyleyen kimsenin soyledigi
sOziin dogru veya yalan olarak nitelendirilmesi miimkiin degil ise baska bir deyisle talep
iceren ifadeler ingai, haberdar etme gayesiyle konusmacinin dogru sOyleme veya yalan
sOyleme ihtimali olan ve dolayisiyla “Bu soz dogrudur ya da yalandir” denilebilen biitiin sozler
ihbaridir. Sozii sOyleyenin anlatmak istedigi konuyu muhatabina haber vermek veya
miitekellimin verdigi hiikkmii kendisinin de bildigini muhataba s6ylemek maksadiyla haber
verilir. Bunlardan birincisine “fdide-i haber” digerine ise “ldzim fdide-i haber” denir. Bagka bir

manada ise haber, zihnin diginda gercege uygun olan s6z demektir.*

Haber (,>J!) yukarida da ifade etti§imiz gibi “Bu soz dogrudur ya da yalandir” dedigimiz

¢

her soz haberdir. ‘e 7 “Ali, ikamet ediyor” ve “da>s pL.7 “Muhammed sefere ¢ikt1”

orneklerinde oldugu gibi.

Eger sdylenen soz gercegi ifade ediyorsa sozii nakleden kimse icin naklettigi ifadede bir

yanhs olmadigi kabul edilir. Buna “iis o a)\” “Ilim faydalhdir” ciimlesi 6rnek olarak

2 Hulusi Kilig, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/380-383

® smail Durmus, “ihbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/527-
528.

* Durmus, “fhbar”, 21/527-528.
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zikredilebilir. Sayet soylenen soz, gercegi ifade etmiyorsa onu soyleyen kimse de yalanci

sayilir. Ayaga kalkmayan Zeyd i¢in “.; »6” “Zeyd ayaga kalktr” denilmesi bu durumu anlatir.®

1.2. Haber Ciimlesinin Kurulus Gayeleri

Haber ciimlesinin kurulusunun iki temel gayesi vardir.® Birincisi, muhataba hic
duymadig1 haberi iletmek. Boylelikle muhataba yeni bir bilgi 6gretilmis olur. Bu haber
cesidine “faide-i haber” denir. S6zgelimi Hz. Muhammed'’in (s.a.v) Mekke’de dogdugunu ifade
eden bir kimse, muhatabina duymadig1 bir bilgiyi haber vermis olmaktadir. Ikincisi ise
muhatabin da bildigi bir haberi, hiikmii kendisinin de bildigini fark ettirmesidir. Buna “ldzim-
1 fdide-i haber” denir.” Ornegin bir kimse muhatabina “sinavlarim iki giin énce bitirdin”

demekle bildigi bir bilgiyi ona fark ettirmis olur. Bu bilgiyi aslinda muhatap da bilmektedir.®
1.2.1. Haber Ciimlesinin insd Anlaminda Kullanilmasi

Haber ciimlesi bazen asil manasinin yani sira insd manasinda da kullanilabilir. Bu

anlamlarin baslicalarini soyle siralayabiliriz:

1.2.1.1. Dua

Haber cilimlesi {;._‘ij Al 4k QJ\ (i.’i..kc G 5 N} “Bugiin size hi¢cbir kinama yok, Allah sizi
affetsin” ayetinde oldugu gibi bazen dua anlaminda da kullanilir.’

1.2.1.2. Edep, sayg1 vb. bir sebepten dolay: ifadeyi emir goriintiisiinden ¢ikarma

Bazen konusan kimse, karsisindakine edep ve saygisindan dolay1 sOyledigi sozii emir
kipi kullanmaksizin nazik bir iislup ile ifade eder. Ornegin “55:2.;45 = &3k Jasl” “Hocam!
Benim igsime bakin” demek yerine, “55:3.443 = 3zl Jky” “Hocam benim isime bakar” seklinde
ifade kullanarak ciimle emir ciimlesi olmaktan ¢ikmis olur.'°

1.2.1.3. Talepte miibalaga

{89 AR ‘gj i.im \?} “Ona tertemiz olanlardan bagkast dokunamaz.”™* ayetine bakildiginda

“ona” anlamimi karsilayan “s” zamiri kutsal kitabimizi isaret etmektedir. Yani Kur’an’a

dokunmak icin zahiri ve batini temizlik gerekir.'?

® Nusrettin Bolelli, Beldgat Kur’dn Edebiyati (beydn-medni-bedi) (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), 151.
¢ Bolelli, Beldgat Kur’dn Edebiyati (beydn-medni-bedi), 156.

7 Ali Bulut, Beldgat-i Miiyessera (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 2020), 50-51.

8 Fadl Hasan Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd (Amman: Dér’ul Furkan, 1989), 106.

° Ytisuf 12/92; Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 81-82.

10 Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 82.

1 el-vakia 56,/79.

12 Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 81-82.
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1.2.2. Haber Ciimlesinin Cesitleri
Bir haber ciimlesini isim ve fiil ciimlesi olarak iki kisma ayirabiliriz.
1.2.2.1. Isim Ciimlesi

Bir isim climlesi miibteda ve haberden olusur. Bir seyin bir sey icin sabit oldugunu ifade
eder. Yenilenme ve devamlilifa bakilmaksizin bagka bir seye delalet etmez. Mesela “ » j)ﬂ
&S =z” “Yeryiizii hareket etmektedir” ciimlesi, yeryiiziiniin devaml hareket ettigi bilgisini
iceren bir isim ciimlesidir.*?

1.2.2.2. Fiil Ciimlesi

Fiil ciimlesi, belirli bir zamanda eylem ve yenilenmeyi ifade eder.'* U¢ zamandan olusan
fiil ciimlesi; fiil, fail ya da naibi failden olusur.'® Bazen fiil ciimlesi yapilan bir isin siirekliligini,

yenilenmesini ifade edebilir. Miitenebbi’nin (6. 354/965) su soziinii buna ornek olarak

verebiliriz:
Jols ol o sy L oy oS oA Y Gk s
“Onun eli doguyu ve batiy1 cevirir. Onu, hicbir giin, bu sereften mesgul edecek bir
sey yoktur.”

Burada séir padisahlar1 methederek onlarin giiciiniin ve kuvvetinin her daim oldugunu

belirtmek istemektedir.
1.2.3. Mukteza-y1 Zahire Gore Kurulan Haber Ciimlesi Cesitleri

Bir haber climlesi kurulurken muhatabin diisiince ve ruhi durumuna bakilir. Muhatap
duydugu s6z hakkinda siiphe edecek ise veya kafasinda hic siiphe olmayacaksa ciimle ona
gore ifade edilecektir. Beldgatta buna “mukteza-y1 zahire gore kurulan haber ciimlesi” denir.

Buna gore haber ibtida-i, talebi ve inkari olmak iizere ii¢ kisma ayrilir."”
1.2.3.1. Ibtida-i Haber

Yukarida belirtildigi gibi bir haber ciimlesi kurulurken muhatabin diisiince ve ruhi
durumuna bakilir. Eger muhatabin konusmanin konusu hakkinda hicbir bilgisi yoksa

sOylenecek soziin te’kidsiz olmasi gerekir. Ayrica muhatap haberin konusu hakkinda hic stiphe

13 el-Hagimi, es-Seyyid Ahmed, Cevdhiru’l-beldga (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1438/2007), 66; Yavuz,
Beldgat Ilminde Haber ve Ingd (Bakara Suresi Ornegi), 13-14.

4 Hagimi, Cevdhiru’l-Beldga, 66.

15 Elif Yavuz, Beldgat ilminde Haber ve ingd (Bakara Suresi Ornegi) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 14.

16 Hagimi, Cevdhiru’l-beldga, 66-67.

7 Ebli Ya'k(ib es-Sekkaki, Miftdhul-uliim, cev. Zekeriya Gelik (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 75; Bulut,
Beldgat-i Miiyessera, 53.
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etmeyecekse soz kendisine pekistirilmeden aktarilir. Buna belagatta “ibtidai haber” denilir.

Soz gelimi “cJ> sw>J)\” “Haset hastaliktir” s6zii bir gercek olup muhatabin zihninde de bir

gercektir ve bu bilgi hakkinda hicbir siiphesi yoktur. Bu nedenle ifade diiz bir anlatimla

aktarilmistir.'®
1.2.3.2. Talebi Haber

Muhatap kendisine sdylenen soz ile ilgili bilgisi vardir, ancak bu s6ziin dogru ya da
yanlis olmasi hakkinda tereddiit etmektedir. Muhatabin bu siipheden kurtarilmasi icin
konugmacinin “lam” (J) ya da “Inne” (u\) harfini ciimleye eklemesi siipheyi giderecektir.
Mesela “_3,\e o, )7 “Siiphesiz ki Zeyd, bilgilidir” ya da “_3 e [N j )" “Muhakkak ki Zeyd, bilgilidir”
orneginde muhatap Zeyd’in bilgili oldugu hakkinda bir 6n bilgiye sahiptir, ancak siiphe
duymaktadir. Muhatabin siiphesini gidermek icin climleyi te’kidli ifade etmek daha isabetli

olacaktir.'
1.2.3.3. Inkari Haber

Konusmaci kendi goriisiinde olmayan bir muhataba goriisiinii kabul ettirmek icin
inkarin derecesine gore hiikmii pekistirmesi gerekir. Buna gore climlede bir veya birden fazla
pekistirici kullanarak ciimleyi te’kid eder. Buna belagat ilminde “inkdri haber” denir. SOz
gelimi konusmacinin dogru goriisiinii muhataba bildirirken “:59\.:9 L:s}” “Kesinlikle dogruyum”

. PITETPN . .. . o7 ¢
demesi kargisinda muhatabin bu soézii inkér etmesine yonelik bu sefer onun “dsla) )7

“Siiphesiz ki ben dogruyum” demesi veyahut muhatabin siiphesinde daha da ileri gitmesine

kargilik “3L% u:‘ A1, “Vallahi ben bu hususta dogruyum” demesi bu duruma 6rnektir.?

1.2.4. Mukteza-y1 Zahirin Tersine Gore Kurulan Haber Ciimlesi

Herhangi bir haber cilimlesi bazen muktezi-y1 zahirin disina cikilarak da kurulabilir.
Mesela bilen bir kimsenin bilmeyen, inkdr eden bir kimsenin etmeyen ve inkér etmeyenin
inkédr eden konuma indirgenmesi boyledir. Buna belagat ilminde “muktezé-y1 zahirin tersine

gore kurulan haber ciimlesi” denir.*

18

Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydéni, el-Beldgatii’l-Arabiyye (Liibnan: Daru’l-kalem,
1416/1996),178; Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd,113

19 Sekkaki, Miftdhu’l-ulim, 76.

20 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 179; Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 77.

% Meydand, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 182.
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1.2.4.1. Hiikiimle Ilgili Bilgisi Olamin Bilgisi Olmayan Bir Konumda

Degerlendirilmesi

Ornegin {3,405 |58 § ... 335} “Andolsun onlar ... bir bilselerdi!”* ayetinde ifadenin
yeminle te’kid edilerek baslamasi ve (muhatabin sanki yaptiklar1 bu kétiiliiklerden
haberdarmis gibi goriinse de) ciimlenin {{,31% 158 Y} “Keske bilselerdi” ifadesi ile devam

etmesi, onlarin yaptiklarindan haberdar olmadiklarini gostermektedir.?®

1.2.4.2. Hiikiim Hususunda Soru Sormayanin Soru Soran Konumunda

Degerlendirilmesi

KOHU§maC1 bazen muhatabina soru sormadig: halde soru soran gibi degerlendirilebilir.
{45 (._2_,\ \,JJ; J,\J\ & u_..b\,v NET 53 Gely S ->ls} “Zalimler hakkinda bana bir sey deme!
Stiphesiz onlar bogulacaklar™** ayetlnde muhatabin z/alimler ile ilgili hiikiim hakkinda bir bilgisi
yoktu ve buna sebep ciimlenin pekistiriimeden gelmesi gerekirdi. Ancak ikinci ciimle
pekistirilerek, yani te’kidli olarak gelmistir. Ciinkii Allah, Nuh’a (a.s) bir gemi yapmasini
emretmis ve kavmi hakkinda hicbir sekilde Allah’a dua etmesini yasaklamistir. Bununla Allah,
Nuh’un kavminin helak olacagina dair ipucu vermis olmaktadir. Bundan sonra Nuh (a.s) artik
hiikiimle ilgili bilgisi olmayan degil, bilgisi olup da tereddiitlii duruma indirgenmistir.

»,)

Dolayisiyla devam eden ciimle {5354 (._@J\} te’kidli olarak zikredilmistir. *°

1.2.4.3. Hiikmii Inkar Etmeyenin Inkar Eden Konumunda Degerlendirilmesi

Haber bazen muhataba aktarildiginda o, haberi inkar etmese de inkar eden konumunda
goriilebilir. Bu nedenle kendisine haber te’kidli bir sekilde aktarilir. Ornegin 6liimden gafil
olarak yasayan kimseler icin { ji.J é)b A r.i;\ } “Sonra muhakkak siz oleceksiniz. ”® ayetinde
Allah, 6liime hi¢bir hazirlik yapmadan ondan bihaber yasayan muhataplarin davranislarinda
inkar belirtileri goriilmesine binaen ciimle te’kidli gelmistir. Iste bu hallerinden dolay1 onlar

inkar eden konumuna indirgenmistir.?’

22 el-Bakara 2/102.

3 Sekkaki, Miftdhu’l-ulim, 78.

24 el-Had 11/37.

% Meydéani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 183; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 58-59; Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve
efndnuhd, 132-133; Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 80-81; Sa’diiddin Mesud Ibn-i Omer Teftazani, Muhtasaru’l-me’ant
(istanbul: Sistem Matbaacilik, 2017), 82; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-medni-bedf), 177.

26 e]l-Mii’'minfin 23/15.

%7 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 130; Ali el-Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdadiha, gev.
Muhammet Selim ipek (istanbul, Ragbet Yayinlari, 2019), 242; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-medni-bedi),
178.
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1.2.4.4. Hiikmii Inkar Edenin inkar Etmeyen Konumunda Degerlendirilmesi

Muhatap bazen inkar ettigi halde ink&r etmeyen biri olarak degerlendirilebilir. S6z
te’kidli olmas: gerekirken bazen te’kidsiz gelebilmektedir. Bu duruma delil sadedinde { ;» J.:
321 20} “De ki: Allah tektir® ve {i>! 5 ) (i.,ié.'ij} “llalimiz sadece birdir™ ayetleri zikredilebilir.
Bu ayetler Mekke’de nézil olmustur. Bilindigi gibi Mekke’de inen ayetler genellikle tevhidi
konu edinirler. Ciinkii Mekke’nin kavmi Allah’in tek oldugunu inkér eden bir kavim. Bununla
birlikte s6z konusu ayetler te’kidli gelmesi gerekirken te’kidsiz gelmistir. Ciinkii kainata
bakildiginda Allah’in varligim ve tek oldugunu gosteren bircok ayet vardir. inkar edenler
sadece bu ayetlere baksalard: bunlar onlar1 tevhid dinine inanmaya sevk etmeye yeterli

olacakti. Dolayisiyla Allah, onlarin inkir etmelerine deger vermeyip kendilerine hitapta

bulunurken inkér i¢inde olmalarini hesaba katmamaistir. *
1.2.5. Haberin Te’kidi

Liigatta “giiclendirmek, saglamlastirmak” manasindaki e-k-d (35 i) kokiinden gelen

te’kid, pekistirmek manasina da gelir. Beldgatta ise bir climledeki hiikmiin muhatabin

zihninde iyice anlasilmasini saglamaktir.*

1.2.5.1. Haberi Ciimlelerin Tekidinde Kullanilan Te’kid Edatlar1

Haberi Ciimlelerin Tekidinde Kullanilan Te’kid Edatlar1 sunlardir:

“n, enr, “as” “Gl, “LAB ‘Sﬁ”, “ 7, «.)7, Lamil-ibtida (sl Y) r\!), Yemin Harfleri
(V.M,ai\), Fasil Zamiri ( }24d) ,...2), Sart Edati (£b,2J1), Tenbih Edatlari ( .l b>), Zaid Harfler,
Nefyin tekrari ile te’kid, Te’kid Nun’lari ile Te’kid , “Muhaffef ;|” te’kid edatlaridir.

2. insa Usliibu

Léigat manasi “icat etmek, ortaya ¢ikmak” gibi manalara gelen ingdnin® istilahi manasi
bir soziin dogruya ya da yanlsa ihtimali olmamasidir. Insa talebi ve gayri talebi olmak iizere

iki kisma ayrilir:®*

% el-hlas 112/1.

% en-Nahl 16/22.

30 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 135; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’l-vddiha, 242; Bolelli, Beldgat
Kur’an Edebiyat (beydn-medni-bedi), 179; Irmak, Arap Beldgatinda Haber-Insd Meselesi, 123.

31 Durmus, “Te’kid”, 40/365-368.

32 Abbeas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 114.

% fsmail Durmus, “insa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/334-
337.

3 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 147; Hatib el-Kazvini, Telhisii’l-miftdh (istanbul: Sifa Yaymevi,
2017), 150; Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 299.
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2.1. Insa-i Talebi

Istek aninda bulunmayan bir seyin istenmesini saglayan ifadelerdir. Talebi insa bes

kisma ayrilir: Emir, nehiy, istifham, temenni ve nida.®®
2.1.1. Emir

Emir, bir kimsenin {iistiinliik vasfi ile kendinden daha asag1 bir konumda olandan bir
fiilin iglenmesini talep etmesi ya da biiyiigiin kiiciikten bir fiilin yapilmasini talep etmesidir.>*
Bagka bir anlamda ise maddi ya da manevi bir sey istemektir.” {...1337\5¢ ...\515 ... \sA8l5}

2238

“Kilin, ... verin, ... riikil edin...”® ayetindeki “ jigi”, “\j‘\” ve “,257)” fiilleri birer emir fiildir.*

{&}iﬁj} “bulunsun...” ayetindeki “5:(35” fiili, bagina “lam” () getirilmis muzari bir fiildir. Bu

muzari kip, ayn: zamanda emr-i gaib, iiclincii sahsa emir fiil olarak bilinmektedir. { JW
153) ;.Q.L@.i\ A} “Sen o inkdrcilara siire ver, onlara biraz zaman tam.” ayetindeki “I.33)”

z

“yaman tam” kelimesi emir manasina gelen ismi fiile “...\a2.23” “Boylece giinahlarim itiraf etmis

72 ayetindeki “liz23” “uzak olsunlar” kelimesi emir

olurlar. O alevli atesin uzak olsunlar
manasina gelen bir mastardir.*®* Emir bazen kendi anlaminin disinda bagka anlamlara da
gelebilir. Bunlar dua, irsad, tahyir, ibaha, devam, te’dib, taacciib, tehdit, temenni, ihanet ve
tahkir, ta’ciz, tesviye, imtinan,* teracci, teyfis, tevbih-te’nib-takri’, nedb, ihtikér, inzér, ikram,

tekvin, tekzib, megvere ve i’tibardir.*
2.1.2. Nehiy

Talebi insdnin maddelerinden biri de nehiy sigasidir. Nehiy bir eylemin terk edilmesini

istemek olup yalnizca bir sigasi bulunmaktadir. Basinda “lamelif” (Y) bulunan muzari bir

% Hagimi, Cevdhiru’l-Beldga, 70, Meydan, el-Beldgatiil-Arabiyye, 228, Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd,
147; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 150; Teftdzani, Muhtasaru’l-me’dnt, 299.

36 Bolelli, 188.

% Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 228.

% el-Bakara 2/43.

% Meydand, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 229.

40 el-Ali imran 3/104.

1 et-Tarik 86/17.

42 el-Miilk 67/11.

43 Meydand, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 229-230.

4 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 150.

45 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 33-38; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 169-171; Teftazani, Muhtasaru’l-me’ant,
326-330.
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fiildir. {...u'pﬁ\ < \)fxma: ‘gj} “Yerytiziinde bozgunculuk yapmayn...”* ayeti bir yasaklama
ifadesidir.*”

Nehiy sigas1 bazen baska manalara da gelebilir. Baslicalar1 dua, irsad, iltimas ve rica,
devam, sonug¢ bildirme, timitsizlige diisiirme, temenni, tehdid, kerdha, kinama, i’tinas ve
tahkirdir.*®

2.1.3. Istifham

Talebi insanin cesitlerinden olan istifham muhatabin 6nceden bilmedigi bir seyi
o0grenmek istemesidir. Baslica istifham edatlar1 sunlardir: i, J», L ve ‘. edatlar.® Istifham

edatlar ti¢ kisma ayrilir:
1. Hiikiim talep etmek icin kullanilanlar.
2. Miifredin bilinmesini talep etmek icin kullanilanlar
3. Hem miifredin bilinmesini hem de hiikiim talebi icin kullanilanlar.>

a. Hemze (i)

Hemze, asil istitham edati olup hem miifredin bilinmesini talep etmek hem de hiikiim
icin kullanilir. Tasdik talebinde bulunurken “¢ ..zl Calls i “Giines dogdu mu?” denir. < i

83 b o) Eluws Lo\ “Pekmezin figida mu yoksa kirbada mu?” seklinde sdylenir.>

b. J»

Sadece tasdik talebi igin kullamlir.>* Asil olan |» edatimin fiil climlesinin bagina
gelmesidir. Ornegin “‘liio ¢l J»” “Arkadagin geldi mi?” ve “5;}1)..?; :}A” “bekliyorlar mi”3
ayetindeki |» soru edatinin hemen ardindan muzéri fiil gelmistir.>* Hemze (T) ve Hel (J»)

disinda istitham icin kullanilan diger bazi1 edatlar bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri

sunlardir: L - ’5- (,5 - S - u‘" - :;\ EZERIME

46 el-A’raf 7/56.

47 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 76; Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 154.

8 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 76-77; el-Carim-Emin, el- Beldgatu’l-vddiha, 265.

49 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 258; el-Carim-Emin, el- Beldgatu’l-vddiha, 275; Abbas, el-Beldga fiintinuhd
ve efndnuhd, 178; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 78; Teftazanil, Muhtasaru’l-me’dni, 304; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 153.

50 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 78; Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 258; Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 333.

5! Kazvini, Telhisii’l-Miftdh, 152; Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 305.

52 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 261; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 306; Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd,
180; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga 79.

53 en-Nahl 16/33.

5% Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 262.
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a. L (Ne?)

Genellikle akilsiz varliklar igin kullanilan soru edatidir. {... css § &MM 3)1; 3} “Nedir
o sag elindeki, ey Miisd?”>> {E;La.f« A JB} “Dedi ki: O benim asdmdir...”® ayetlerinde Allah
Musa (a.s.) sag elindekinin sifatinin ne oldugunu sormus ve Musa (a.s.) da aciklamistir.”

b. Zsf (Hangi?)

Miisterek iki seyden birinin ayirt edilmesi icin kullanilan soru edatidir. “i;/\ uw ,23\” “Iki

2758

topluluktan hangimizin..”® ayetinde inkar edenler, kendilerinin ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)

makami arasinda karsilastirma yapmak istemislerdir.>
c. o5 (Kag?)

Ismin basina gelen bu soru edati ile bir seyin adedinin belirtilmesi istenir. { Jsi) 2 bp
(.fahf\ (.5 } “Isrdilogullart’na sor: Onlara nice apagik dyet verdik!..”.%° dyetinde Hz. Peygambere

hitaben Israilogullarina, kendilerine gecmiste apacik nice ayetler verildigini ama yine de

Allah’in nimetlerini degistirdikleri belirtilmektedir.®!
d. &S (Nasil?)

Bu soru edati ile halin nasil oldugu sorulur. Ornegin “.y; _iS™” “Zeyd nasil?” denildigi
zaman cevap olarak “saglikli” ya da “hasta” diye cevap verilir.5* Yine { L:aj:.&; (”.j Bl Ca¥

....3J} “Onlart nasu diizeltiyor ve tizerini etle kapliyoruz. ™

ayeti ornek olarak zikredilebilir.
e. C;J (Nerede?)

Bu edat ile bir mekanin belirtilmesi talep edilir.** Ornegin “.y; &j” “Zeyd nerede?”

denildiginde cevap olarak “carsida” ya da “evde” denilir. Bu soru tiim mekanlari i¢ine alir.%

5 Taha 20/17

56 TAha 20/18

57 Meydéani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 264.

%8 Meryem 19/73.

%9 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 83; Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 317; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 161.

60 el-Bakara 2/211.

1 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 268; Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 317; Kazvini, Telhisii'l-miftdh, 161.

62 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 189.

6 el-Bakara 2/259; Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 266.

6 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 266; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 82; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 162; Abbas,
el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 189; Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 341; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-medni-
bedi), 213; Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 71.

6 Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 341; Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 189.
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Ayrica {(5ass r’;ff u‘“‘j‘ (’._}f gleg uJ\} “Nerede bos yere davasim giittiigiiniiz ortaklarimz’
diyecegiz.

76 dyetini de 6rnek olarak verebiliriz.

f. u.s? (Ne zaman/Nasil/Nereden)
Bu edat nerede, nereden, nasil ve ne zaman gibi anlamlara gelir.®’

1. _.S (Nasil) anlaminda kullanilmasina 6rnek olarak {L@J 5 3a A Al e.x.a L$_>u w'i} “Allah,

buray1 oliimiinden sonra nastl diriltecek?”®® ayeti delil getirilebilir.®

2. u’\ - (Nereden) anlamina 6rnek olarak {m VU 6; (’.J,e JB} “Ey Meryem! Bu sana

2770

nereden?” diye sorar...””° ayeti zikredilebilir.

3. = (Ne zaman) anlamina ornek olarak ise “ss\;; |l 0S5 5 517 “Nil nehrinin suyu ne
zaman tagar (¢ogalir)?”' veya “C3\W| 2> u.si” “Burada bulunmayanlar ne zaman gelecek?””?
climleleri verilebilir.

g. ol (Ne zaman?)

Bu edat yalnizca gelecek zamanin belirlenmesi icin kullanilir.”® { d\f\ FERAL u‘ cjujfkw

aless} “Ne zaman gelip ¢atacak?’ diye sana kiyameti sorarlar.”* ayetinde “3()” bu anlamda

kullanilmistir. Bu soru edati ayni zamanda dehset verici seyler sorulurken kullanilir.”

6 el-En’Am 6,/22.

7 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 82; Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 267; Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 341; Abbas,
el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 190; Kazvini, Telhisii’l-miftdh,162-163.

68 el-Bakara 2/259.

%9 Hagimi, Cevdhiru’l-beldga, 82; Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 71; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyan (beydn-medni-
bedi), 213.

70 Al-i Imréan 3/37; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 82; Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 267; Sekkaki, Miftdhu’l-
uliim, 341; Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 190; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 163; Teftazani, Muhtasaru’l-me’dnt,
318.

71 Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-medni-bedi), 213.

72 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 190; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-medni-bedi), 214.

73 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 265; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 162; Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 318;
Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 190; Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 72; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-
medni-bedi), 212.

74 en-Naziat 79/42.

75 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 190; Meydéni, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 266; Bolelli, Beldgat Kur’an
Edebiyat1 (beydn-medni-bedi), 212.
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h. s~ (Ne zaman?)

Bu soru edati gegmis veya gelecek zamani belirtmek igin kullanilir.”® Ornegin: { ;a5 =

o< &

S Js ] ) N “{} “Allah’in yardimi ne zaman gelecek?’ demeye basladilar.”” dyetinde gecen

13 :/7’
Lsnﬁ

edat1 gelecek zamandan bahsetmektedir.”®
1. ;s (kim?)

Akilli varliklar icin kullanilan soru edatidir. Yani bir kisiyi belirlemek icin sorulur.”®
Mesela “¢ |, o o “Cibril kim?” seklinde bir soru yoneltildiginde bundan onun insan mi, melek
mi yoksa cin mi oldugu bilinmek istenir.® { .4 ¢ Ry s JB} “Firavun, ‘Sizin Rabbiniz de
kimmis ey Miisd?’ dedi.”" ayetinde de ayn1 yaklasim goriilmektedir. Yani “Senin Rabbin melek

mi yoksa beser midir?” denilmek istenmistir.5

Istifham gercek anlaminin disinda mecazi anlamda da kullanilabilir. Bunlardan bazilar
sunlardir: Tesviye, emir, nehiy, inkér, dua, nefiy, tahkir ve taacciib. Bunlarin en 6nemlisi
inkardir. Inkar 6zelligi tasiyan istifham edatlarina “istifham-1 inkéri” de denir.®®> Mana icerigi

olumsuzdur ve edattan sonraki kisim da olumsuz olmustur.

s o -

{s\g <3} “Kim dogruya iletebilir?...

erdiremez” manasindadir.® Istifham-1 inkari, tekzibi ve tevbihi olarak iki kisma ayrilir.

2984 ¢

ayeti aslinda “sig N” “Hi¢ kimse hiddyete

a. Gerceklesmis Eylem Hakkinda Kullanilan IstifhAm-1 Tekzibi

(Lo V5 3.5 (._}i;\ b1 AL 2 35515 2l 1555 (..’i.lwb\} “Rabbiniz erkek ¢ocuklart size
verdi de kendisi meleklerden kiz ¢ocuklar mi edindi? Gergekten siz ¢cok agir bir soz soyliiyorsunuz!”®
ayetinde gercek anlamda bir soru sorulmamaktadir. Burada miisriklerin meleklerin Allah’in

kizlar1 oldugu yoniindeki soylentileri yalanlanmigtir.®”

76 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 82; Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 189.

77 el-Bakara 2/214.

78 Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 71; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-medni-bedi), 213.

79 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 265; Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 188; Hasimi, Cevdhiru’l-
beldga, 82.

80 Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 339.

81 Taha 20/49

82 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 188; Sekkaki, Miftdhu’l-ulim, 339.

8 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 194.

8 er-Rim 30/29

8 Mustafa Kayapinar, Beldgatta Talebi Ingd (Ankara: IKSAD Yayinevi, 2021), 129.

% el-Isra 17/40.

87 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 193-194; Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 323.
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b. Gerceklesmemis Eylem Hakkinda Kullanilan Istifhdm-1 Tekzibi

{65887 @) 23515 U“f&”)" r—iﬂk‘ R PR P LSMJU D e i g fv::b 56 J6}
“Niih soyle dedi: “Ey kavmim! Bir de sdyle diisiiniin: Ya benim, Rabbimden gelmis agik blr delilim
varsa ve O kendi katindan bana rahmet vermis de siz bunu anlamamigsamiz! Siz rahmeti
istemediginiz halde biz sizi ona zorlayabilir miyiz?”® ayetinde peygamber, kendilerini imana
zorlayacaklarini sanan miisriklerin bu tavirlarimi tuhaf bulup yalanlamistir. Yani “Ben sizi

hicbir sekilde imana zorlamam.” denilmek istenmistir.%°
c. Gerceklesmis Eylem Hakkinda Kullanilan Istifhdm-1 Tevbihi

Sinava ¢aligtig1 halde bagarili olamayan bir 6grenciye, “2k\si ROy i “Imtihanda
basarisiz mi oldun?” denildiginde aslinda soru sorulmamakta, basarili olmasi beklenen kisinin

basarisiz olmasi yadirganmaktadir. Ciinkii boyle bir durum ondan beklenmemektedir.*

d. Gerceklesmemis Eylem Hakkinda Kullanilan istifham-1 Tevbihi

{5 4 W‘.J (,_iw ;._i,ﬂf rfL;-b b\y\ (iilfj mb f&, a5} “Sizler cansiz iken size O

hayat verdigi halde Allah’t nasil inkdr edebiliyorsunuz? Sonra sizi oldiirecek, sonra diriltecek, sonra

291

O’na gotiiriileceksiniz. ™' dyetinde soru sorulmamakta, bilakis Allah’in verdigi bunca nimetlerin

inkar edilmesi kinanmaktadir.®?

2.1.4. Temenni

. o %72 A ¢~ eeqe o . .
Temenni, “}=&” babindan “ ;35”7 fiilinin mastar1 olup bir seyi talep etmek anlamina

gelir.”® Liigatta ise temenni, gerceklesmesi imkan dhilinde olmayan bir seyin arzulanmasi
manasina gelir.** Temennide bir seyi talep eden kimse talep ettigi seyin gerceklesmeyecegine
dair iimidi yoktur.%® Temenni icin kullamilan lafiz “2.2” dir.%

a. Temenninin Kisimlari

Bazi belagatcilar temenni iislubunu iki kisma ayirmislardir. Birincisi, gerceklesmesi
miimkiin olmayan bir seyi talep etmektir. { 353 43 (’_iw u—i’ (.J o8 qu,aJ A - e b ;SVLp\ 34

8 H{d 11/28.

8 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 195.

0 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 196.

%1 el-Bakara 2/28.

%2 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 197.

9 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 156; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-medni-bedi), 224;
Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 76.

*‘Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyat (Beydn-medni-bedi), 224.

% Meydandi, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 251.

% Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 301; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 150; Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd,
157.
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Y i 55 );b r.é.’u L5 L5«.5 U} “Eger Allah’tan size bir liituf erisirse sanki sizinle onun arasinda bir
yakinlik olmanug gibi, ‘Keske onlarla beraber olup ben de biiyiik bir kazang elde etseydim!’ der.”’

ayetinde, gerceklesmesi miimkiin olmayan bir seyin temenni edildigi goriilmektedir. Yine
ziihd sairi Ebii’l-Atahiye’ye (211/826) ait olan su beyiti burada 6rnek olarak zikredebiliriz:

St o Wy ﬁu Gy 3 okl &gy

“Keske gencligime tekrar gitsem de ihtiyarligin bana neler yaptigini ona haber

versem.”*®

Ikincisi, gerceklesmesi miimkiin olan ama isteyen kimsenin bazi kisisel sebeplerinden
dolay1 elde edecegini ummadig1 bir seyi temenni etmesidir. Mesela bir kimse @\3 sz &id/keske
bir evim olsa demesine karsilik bu kimsenin maddi durumunun yeterli olmamasf ya da evin
maliyetli olmasi gibi nedenlerden dolay: evinin olmasini ummuyor olmas: beklenir. Bununla
birlikte bir ev sahibi olmak miimkiindiir, ancak bunun gerceklesmesinin zor olmasi onu

miimkiin kilmamaktadir.®’

Asil temenni edat1 “keske” anlamina gelen =2 olup gerceklesmesi miimkiin olmayan

Y . 2 _ o P — A . . .
seyler icin kullanilir. Mesela {})6 oo G e W &I U} “Keske Kardin’a verilenin aynist bize de

27100

verilseydil... ayetinde insanlar Karun’a verilen zenginligi kendilerine de verilmesini

temenni etmektedirler. Ama bu temenninin gercek olmasi miimkiin olmadig icin ayette &

edat1 kullanilmigtir.*™*

Diger temenni edatlari ise 33, J=, J;J ve .e’dir. Temenni edilen bir seyin gerceklesmesi

bl

miimkiin ise “teraccl” olarak isimlendirilir. Bu anlam icin :}J ve e edatlan kullanilr.
Ornegin { LNl ’c’u dLJ IS S o SBG G 435 (63} “Firavun, ‘Ey Himan’ dedi, Bana yiiksek
bir kule yap belki goklerin yollarina ulastrim da boylelikle Miisd’min tanrisum gorebilirim!”%

ayetinde “bazt yollara belki ulasirim” temennisinin gerceklesmesi miimkiin degildir ama }J

7 en-Nisa 4/73.

% Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 87; Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 301; Kazvini, Telhisii’l-Miftdh, 150; Irmak,
Arap Beldgatinda Haber-Ingd Meselesi, 109.

% Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 156.

100 e]-Kasas 28/79.

101 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 87; Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 157; Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati
(beydn-medni-bedi), 225; Ali el-Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vddiha, cev. Muhammet Selim ipek (istanbul,
Ragbet Yayinlari, 2019), 285.

102 e]-Mii’'min 40/36.



92

edat1 ile miimkiin kilinmistir.'®® Temenni edilen seyin gerceklesmesi miimkiin degilse jJ edat

kullanilir.

L6 505 LR oy Fa o Gl als B )
“Genglik, giinleri giizel bir sekilde dondii gitti; keske genclik satin alinabilecek veya

'”

geri donecek bir sey olsayd:

Bu beyitte sair, gencliginin geri donmesini isteyerek miimkiin olmayan bir seyi temenni
etmektedir.'%*

Pismanlik ve tesvik anlami ifade eden edatlar L;}j, Y)J, ‘f\, Sa’dir. J.A ve jJ edatlarinin
temenni manasi tagimasi icin kendilerine N ile L ifadeleri eklenir. Ornegin “1133; w; T Sa”
“Zeyd’e ikram etseydin keske!” denildiginde ya da S\ edatindaki “ha” harfi hemzeye
doniistiirerek vi seklinde kullanildiginda veya bunlarin yerine ‘51)5, LUJ edatlar1 kullamildiginda
ciimlenin anlami “!13} 58 i 27 “Keske Zeyd’e ikram etseydin!” olarak “pismanlik” manasini
ifade eder. “1|3;5 4 J_if \1)5 )\ Sa” “Keske Zeyd’e ikram etsen!” denildiginde ise anlam “144 J_ﬁ Sl
“Keske ona ikram etsen!” seklinde istek bildiren bir anlam tasimis olur. Bu edatlar mazi fiillerde

pismanlik, muzari fiillerde ise tesvik anlami ifade eder.'® Bu duruma 6rnek olarak “ éj.; YJJ

83REIL yrass Slaly” “Gorevinizi yaparsaniz kendinizi mutlu hissedersiniz” ciimlesi verilebilir.'%

2.1.6. Nida

Nida liigat manas1 “seslenmek” olup 1stilahta, “ jéi’i” fiili yerine gecen bir nida edati
araciligiyla) konusmacinin muhatabindan kendisine yonelmesini talep etmesi anlamini ifade

eder.”” Baslica nida edatlari sunlardir: 15 «ac Gic Slele b Lg\ ¢ 1. ' Yakin ve uzak olmak iizere

nida edatlar iki kistma ayrilir. i ve %;i nida edatlar1 cok uzakta olmayan varliklara seslenmek

icin kullanilir. Bunlarin disindaki nida edatlar ise orta uzakliktaki varliklara seslenmek icin
kullanilir. Bazen uzak mesafede olan bir sey konusmacinin onu kendisine yakin hissetmesi
hasebiyle yakin edatlar1 kullanilir. ibnii’s-Saig’in (6. 533/1139) su beytinde bu durumu

gormek miimkiindiir:

103 Bolelli, Beldgat Kur’an Edebiyati (beydn-medni-bedi), 226.

104 Meydand, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 254.

195 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 160; Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 333.

196 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 161.

107 Teftazani, Muhtasaru’l-me’dni, 334; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 89; Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd,
162; Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 240; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 174.

108 Hagimi, Cevdhiru’l-beldga, 89.
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M B 1 2 S 155 A1 e Bl
“Ey Na'man-1 Erak Vadisi'nin sakinleri! Iyi biliniz ki siz ashinda benim kalp

sarayimda oturmaktasiniz.”

Sair bu beyitte uzakta olan kimselere sanki yakinmis gibi seslenmektedir. Ciinkii sair

onlar1 kalben kendisine yakin hissetmektedir.'%

Bazen c¢ok uzakta olmayan bir kimse (saninin yiiceliginden dolay1) sanki uzaktaymis
gibi kabul edilir ve uzaktaki varliklar icin kulanilan nida edatiyla kendisine seslenilir. Ornegin

padisahin yaninda olan bir kolenin WL;Y)» U/Ey efendim! demesi boyledir.!® Uzak icin

kullanilan nida edatlar1 ise sunlardir:
a. L

En c¢ok kullanilan nida edatidir. Yakin ve uzak i¢in miisterektir. Cogunlukla alimler bu
edat1 uzak icin kullanilan edat olarak kabul etmislerdir. Cogu zaman |, edat1 zikredilmeksin

kullanilir. Ornegin {Z5; J6} “Rabbim!”"" ifadesinde ; kelimesi ; i manasindadur.'?

b. G

S5 Sy B a3 2 2N A Gl ks U

“Ey diinya malin1 ulagilamayan gayeler icin toplayan kisi! Olecegin halde diinya

malin1 kimin i¢in topluyorsun?”'*?
Bu beyitte sanki konusmaci ile muhatap arasinda ¢ok uzak bir mesafe varmis gibi
gorliniir.
C. s

Genellikle niidbe (agit) icin kullanilan edattir. Bu edatla ilgili kullanima asagidaki beyit

ornek olarak gosterilelebilir.

Sa3b Ladll od, (S Job Gaddl gl 15 il s
“Ne tuhaf! Nice eksik kimse fazilet iddiasinda bulunur; Ne yazik, nice faziletli ise

kendini eksik gosterir.”'**

199 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 163.

110 Hagimi, Cevdhiru’l-beldga, 89.

111 e]-Kasas 28/16.

112 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 163-164.
113 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 163-164.
114 Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efndnuhd, 164.
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Sonu¢

Ayetlerin ifade ettigi mana anlasilmadan Kur’an’in dogru anlasiimasindan bahsetmek
miimkiin olmamaktadir. Kur’dn metni dil ve anlatim olarak diger yazilardan ayrilmaktadir.
Ciinkii bu dilin sifahi bir dil ortaminda ortaya ¢ikmasi ve muhataplarinin hayatta olmas: onun
farkli oldugunu gosteren en 6nemli etkenler arasinda sayilmaktadir. Muhataplarinin hayatta
olmasi nedeniyle etkilesim kacimilmaz oldugundan Kur’dn metninde haber ve insa tiirii
climleler bulunmaktadir. Bir haberin dogru ya da yalan olarak nitelendirilmesi, onun gercege
uygun olup olmamasina baglidir. Gercege uygun ise dogru, degil ise yalan olarak
nitelendirilmektedir. Haber ciimlesinin olusmasindaki gaye, muhataba bilgi vermek (faide-1
haber) ya da muhatabin da bildigi bir hiikkmii kendisinin de bildigini farkettirmektir (14zim-1
faidel haber). Haber ciimlesi bazen insd anlaminda da kullanilmistir. Yine haberi ciimleler
bazen muhatabin ruhsal durumuna goére te’kidli ya da te’kidsiz olarak kullanilir. Icerisinde
emir, nehiy, istifham, temenni ve nida kelimelerinin de bulundugu ciimleler de insa yani istek

bildiren ciimlelerdir.

Bir climlede haberin te’kidli olarak gelmesi hiikmiin muhatap tarafindan iyice
anlasilmasini saglamaktadir. Haber cilimlesinin sadece bir cesit degil, birkac¢ cesit olarak
geldigi goriilmektedir. Haber ciimleleri (bazen hakiki manasinin disinda) insdnin
kisimlarindan olan; nehiy, istitham, nida, emir de bazen mecazi anlamlarda kullanilabilir.
Dolayisiyla Kur’an metninin manalarini, sirlarini gercek manada kavrayabilmek icin belagat

ilminin kaide ve usullerini bilmek zorunluluktur.
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On Dokuzuncu Asir islam Hukuk Usilii Calismalar1 (1800-1923)"
Studies on the Principles of Islamic Jurisprudence in the Nineteenth Century (1800-1923)

Hasan OZKET”
Oz
Bu arastirmada genelde on dokuzuncu asir islim diinyasinda 6zelde ise Osmanli Devleti'nin son
yiizyilinda islam Hukuk Usulii ilminin durumu ve olaylara kars1 tavrini belirleme amaclanmaktadir.
Ayrica alaninda yapilan diger benzer arastirmalarin yaminda, konu ve amilan donem acisindan
tamamlayici bir 6zellige sahip olmasi diisiiniilmektedir. Aslinda Osmanli Devleti disinda meydana gelen
Fransiz ihtilali’nin etkisiyle ortaya cikan temel hak ve hiirriyetler, esitlik, vatandaslik, yarg: alanindaki
yenilik talepleri Osmanli aydinlarinin dikkatini cekmis ve baslattiklar1 calismalarin kisa siirede halk ve
yonetim nezdinde etkili sonuclara zemin hazirladig1 bir gercektir. Kuskusuz iceride Tanzimat
Fermaninin ilani1 gibi siyasi, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye kanunu gibi hukuki alanlardaki gelismelerin
yaninda birinci diinya savasi ve tehcir gibi bircok sosyal olay meydana gelmistir. Ayn1 zamanda
Osmanli Devlet yonetim bi¢cimi son bulmus, TBMM acilmis, halifelik kaldirilmis, yerine Cumhuriyet
yonetim esash Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmustur. Béylece on dokuzuncu asirda islam diinyasinin genel
siyasi temsilcisi konumundaki Osmanli Devleti aydinlarinda olusan, 6zellikle hukuk ilmi alanindaki
kanaatlerin yazili metinlere yansiyanlari tespit icin kiitiiphane veri tabanlar1 {izerinden ve otoritelerden
literatiir taranmistir. Anilan donemdeki fikih usulii ilmi alaninda tespit edilen ana metinler, serhler,
hasiyeler ve cesitli makaleler konu basliklar1 altinda kronolojik siralanmais, cesitli yayin organlari
etrafinda olusan fikri akimlar tespit edilmis ve degerlendirmeye alinmistir. Aksiyon alan aydin ve fikri

gruplar yontem ve yonlendirmelerle modern dénemin kurucu kodlarini olusturmugslardir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuk Usulii, Fikri Akimlar, Tanzimat, Osmanli, Mecelle.
Abstract

This research aims to determine the state of Islamic Legal Methodology during the nineteenth century
in the Islamic world, specifically focusing on the final century of the Ottoman Empire, and its stance
towards events. Additionally, besides other similar studies in the field, it is intended to have a
complementary aspect in terms of subject and period. Indeed, the fundamental rights and freedoms,
equality, citizenship, and demands for innovations in the judicial domain that emerged influenced by

“ Bu calisma Halil ibrahim Acar danismanlhiginda 2003 tarihinde tamamladigimiz XIX. Aswr islam Hukuk
Ustilii Galismalart (1800-1923) baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
Erzurum, Tiirkiye, 2003).

“ Dr. Ogr. Uyesi, Kirklareli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, hasanozket@klu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-
6193-4363, Research Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis Tarihi: 18/06/2023, Accepted/Kabul Tarihi:
31/08/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/09/2023.
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the French Revolution, apart from the Ottoman Empire, attracted the attention of Ottoman intellectuals.
The efforts they initiated quickly yielded influential results among the public and the administration.
Undoubtedly, various social events occurred internally, such as the proclamation of the Tanzimat Edict
and legal developments like the Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, alongside significant occurrences like World
War I and the forced population displacement. Simultaneously, the Ottoman governing system came to
an end, the Grand National Assembly of Tiirkiye was established, the caliphate was abolished, and the
Republic of Tiirkiye based on a republican administration was founded. Thus, in the nineteenth century,
the Ottoman Empire, which held a prominent position as a general political representative of the
Islamic world, saw the formation of opinions among its intellectuals, particularly in the field of legal
science. To identify the views of this era, especially those related to legal science, the library databases
and authorities were searched. The primary texts, commentaries, annotations, and various articles
found in the field of legal methodology during this period were chronologically organized under
specific headings, and intellectual currents that formed around various publications were identified
and evaluated. Intellectual and ideological groups in the realm of action played a role in shaping the
foundational principles of the modern era through their methods and directions.

Keywords: Islamic Jurisprudence, Ideological Currents, Tanzimat, Ottoman Empire, Mecelle.

Giris

Ozgiin adiyla usilii’l-fikh ilmi modern dénemdeki isimlendirmeyle ise Islam Hukuk
Usulii ilmi, konu bakimindan biri deliller ve hiikiimler, digeri ise sadece deliller olmak tizere
iki ayr1 bakis acisim1 barindirmaktadir. ilki Hanefilerin esas aldig1 bilinen fukaha metodunun
delil-hiikiim ikilisinin birbirini desteklemesi esasina dayandigi' digeri olan miitekellimin

metodunun ise -ki, Hanefilerin disindakilerin metodudur- hiikmiin yerindeligi agisindan

cogunlukla sadece delilleri ele aldiklar1 ifade edildigi goriilmektedir.>

Genel bakisla modern donem Hukuk felsefesi arastirmacilari ve otoritelerinin
arastirmalarinda “dogu” ve “bat1” ayrimi yapildig: goriilmektedir. Buna ragmen hukuk ilmi
{ist baghig1 altinda “Islam Hukuk tarihi tetkiklerimizin disginda kalmaktadir.”® beyanlariyla,
islam Hukuku tarih, felsefe ve ilim olarak kapsamin disinda tutuldugu bir gercektir. Aslinda

~9) a9

benzer arastirmalarda diinyada biri “ari” ve digeri “sdmi” olmak {iizere iki ayr1 hukuk

anlayisinin varligina da isaret edilmektedir.* Bu calismayla, genelde islam Hukuk Usulii

! Adem Yigin, “Fikih Usiliiniin ilimler Arasindaki Konumu?”, Usdl Islam Arastirmalart 20 (2013), 7-46; Asim
Ciineyd Koksal, Fikth Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 112;
Muhammed Hamidullah, isldm Hukuk Etiidleri, cev. Ali Kuscu (istanbul: Bir Yayincilik, 1984), 51; Sava Pasa, Isldm
Hukuk Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, cev. Baha Arikan (Ankara: Diyanet Isleri Reisligi Yayinlari, 1955-56), 1/96;
Muhammed b. Feramerz Molla Hiisrev, Mir'dtii'l-Usul fi Serhi Mirkdti'l-Vusul (istanbul: Salah Bilici Yayinevi, 1317),
21.

2 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi Ustili’l-Ahkdm (Beyrt: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986), 1/24.

® 0. Miinir Gag1l, Hukuk Baslangici Dersleri (istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1963), 183.

* Count Leon Ostrorog, Ankara Reformu, cev. Y. Ziya Kavakec (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 21. Ostrorog 1909 yilinda Adliye Nezareti Miisavirligine getirilmistir. Ali Adem Yoriik,
“Ostrorog, Comte Leon”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Haziran 2023); Gag1l, Hukuk Baslangici, 183.
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Ilminin on dokuzuncu asirdaki durumunu arastirmak® oldugu yukarida belirtilmisti. Ayrica
modern donemde ilimler ve bilimsel faaliyet metotlarinin kendilerine 6zgii ve diger ilimlerle
ortak alanlarda ilerlemeler kaydederek, genel olarak hayatin her sahasinda kolayliklar
saglamistir.® Tiirk -hukuk- tarihi Gzelinde anilan donemde meydana gelen Tanzimat
Fermaninin ilam gibi siyasi, Mecelle-i Ahk&m-1 Adliye gibi hukuki alanlardaki gelismelere
fikih usulii ilminin yeri ve katkisinin tespiti hedeflenmektedir. Ayrica yine belli donem sahis
ve eserler hakkindaki arastirmalarin’ yaninda, konu o6zelinde bosluklar1 doldurmas: ve
farkindalik olusturmasi amaclanmaktadir. Dénemin Islam diinyas:1 aydinlarinda beliren,
ozellikle hukuk ilmi alanindaki fikirlerin metinlerde bulunanlar: tespit icin ilgili literatiir
otoritelerden ve kiitiiphane veri tabanlar1 gibi cesitli bilgi kaynaklar1 taranmistir. Fikih usulii
alaninda tespit edilen ana metinlerde devrin 6zelliklerine katkilar1 aranarak, serhler, hasiyeler

ve cesitli makaleler iist ve alt basliklar altinda kronolojik siralanmaigtir.
1. Metinler
1.1. irsadw’l-fuhiil ila tahkiki ilmi’l-us@l®

Yemen’in San’a kentinin es-Sevkan kasabasinda diinyaya gelen Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani’nin (1759-1834)° eseridir. Esere, basta Gazzali’nin (6. 505/1111) el-

® Sava Pasa ve Hiiseyin Atay Fikih Usulii isminin bilimlerdeki karsiligini ararlarken karsilagilan giicliikler
bu ilmin 6zgiin bir bilim oldugunu géstermektedir. bk. Sava Pasa, Islém Hukuk Nazariyat Hakkinda Bir Etiid, cev.
Baha Arikan, (istanbul: DIiB Yayinlari, 2017), 1/41; Abdulvahhab Hallaf, Isldm Hukuk Felsefesi (Ilmu Usuli’l-Fikh),
cev. Hiiseyin Atay (Ankara: AU Basimevi, 1973), 20.

¢ Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Isldmiyye ve Istlahati Fikhiyye Kamusu (istanbul, Bilmen Yayinlari, 1985),
1/40; Cemal Yildirim, Bilim Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, ts.), 36.

7 bk. Y. Ziya Kavake1, XI ve XII. Asirlarda Karahanhlar Devrinde Mavera el-Nahr Isldim Hukukgulart (Ankara:
Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1976); Recep Cici, Osmanli Dénemi Islam Hukuk Cahsmalari Kurulustan Fatih Devri
Sonuna Kadar (Bursa: Arasta Yayinlari, 2001); H. Murat Kumbasar, Taftazani ve Usulii Fikihtaki Yeri (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990); Hakki Aydin, Islam Hukuku ve Molla
Fendri (istanbul: Isaret Yayinlari, 1991); Hasan Ozket, Molla Hiisrev Ve Mir’dtiil-Usul Adl Eserinin Kaynaklar
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990); Murat Pasa Ok, Ondokuzuncu
Yiizyil Islim Hukukgulart (Samsun: Samsun Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1993).

8 Jlk kez 1327 yilinda Kahire’de basilan bu eser yine ayni yerde 1347, 1349, 1356, 1928, 1930, 1937
tarihlerinde tekrar yayinlanmistir. EbG Mus‘ab Muhammed Sa‘d el-Bedri tarafindan yapilan tahkikli nesir
1412/1992 Beyrut’ta Beyriit Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sikafiyye’de basilmistir. Bu baskida ayet, hadis, sahabeye ait
haberler, siir ve atasézlerine dair indeksler bulunmaktadir. Bk. M. Kamil Yasaroglu, “irsadii’l-fuhdil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Erisim 14 Agustos 2023); thk. Ahmed Azv indyet, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut
1419/1999, I-II, Dimagk: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1. Baski, 1999, I-II; thk. Ebi Hafs Sam1 b. el-Arabi el-Eseri, Daru’l-
Fadile, Riyad, 1421,/2000, 1. Baski, I-II; thk. Muhammed Subhi Hallak (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1432/2011); Siddik
Hasan Han, Irsddii’l-fuhiilii Husili’l-me’miil min SlmiT-usiil adiyla ozetledigi eser Istanbul’da 1296,/1879’da
basilmistir.

°® Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsddu’l-Fuhill ild Tahkiki [lmi’l-Us’ul (Beyriit: Daru’l-Fikr,
1992), 13.
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Mustasfd adli ustil alanindaki kitab: olmak iizere diger eserleri, miitekellimin ekoliiniin basta
gelen diger alimlerinden Razi’nin (6. 606,/1210) el-Mahsilii, ibnii’l-Hacib’in (6. 646,/1249)
Muhtasarii’l-miintehd adl1 eserleri kaynaklik etmistir. Ayrica yine ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392)
el-Bahrii’l-muhit’i kaynaklik ettigi gibi Irsddii’l-fuhiil, el-Bahrii’l-muhit’in bir 6zeti seklinde kabul
edilmektedir. Miiellif, Zeydiye mezhebine yakin olmakla birlikte Siinni siyaset ve ilmi
anlayisini sentezledigi belirtilmektedir.'® Hatta taklidi terk ederek kendi ictihatlariyla amel
ettigi bilinen Sevkani’nin,'! ictihat seviyesine ulagmis bir ilim insan1 tavriyla bircogu basilmis
yiiziin {izerinde eseri bulunmaktadir.'? ictihad1 6nceleyen bir ilim adami vasfiyla kendisinden
sonrakilerde etkisi goriilmektedir. Fikih usulii ilminin meselelerinin kesinlestigi, kurallarinin
kayit altina alindig1 bir¢ok arastirmaci ve yazar tarafindan kabul edildigini belirten Sevkand,
mevcut bu usul ile ictihadin gerektigini vurgulamaya calismistir. Hiikiimler bdliimiinde
Hakim, mahkiimu bih ve miikellef konularim1 aciklayan Sevkani, Hakim’in kim ya da ne
oldugu meselesinde, Peygamber ve davetin ulasmasindan sonra ser‘ oldugunda ihtilaf
olmadigini, fakat oncesi hakkinda Es‘ari ve Mutezile arasinda farkli goriisler oldugunu ifade

eder.”
1.2. Husfli’l-me’mil min 41lmi’l-ustl*

Aslen Buhéarali olan Muhammed Siddik Hasan Han’in (1832-1889) eseridir. Tahsil
maksadiyla Hicaz bolgesine gelerek Sevkani'nin talebelerinden ders almistir.'> Asrin miiceddit
ve miictehitlerinden olan'® Siddik Han’in Arapca, Farsca ve Hintce olmak iizere ellinin

iizerinde eserleri bulunmaktadir.
Hasan Han’in bu eseri, benzeri olmadigim belirttigi'” Sevkani'nin Irsddu’l-fuhiil’tinii
telhisten ibarettir. Bes fasil iceren Mukaddime ve yedi maksat ile sonu¢ kisimlarindan

meydana gelen eser, bir kitabin telhisinden ¢ok 6zgiin bir metin olma 6zelligini tasimaktadir.

Ustil kelimesinin bilinen s6zliikk manasini verdikten sonra terim anlamini ise kiilli kaide,

tercih edilen, kendisine kiyas edilen ve delil manalarinin oldugunu belirten Hasan Héan, delil

10 Bilmen, Kamus, 1/457.

! Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi (istanbul: Nesil Yayinlari, 1989), 310.

12 Eyyiip Said Kaya — Nail Okuyucu, “Sevkani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Agustos 2022).

13 Sevkani, frsddu’l-Fuhiil, 15.

14 Bu eser ilk kez 1296’da Istanbul: Matbaatii’l-Cevaib’de basildiktan sonra 1938’de Kahire’de nesredilmistir.
1982’de Hindistan’in Benires kentinde basilan eser, Muktedi Hasan el-Ezheri tarafindan 1985’te Kahire’de
nesredilmistir. Ayrica Amidi’nin Miintehe’s-stil fi ilmi’l-usdl adli kitapla birlikte Tahsilii’l-me’mill adiyla Ahmed Ferid
el-Mezid tarafindan yapilan tahkikle 1424,/2003’te Beyrut’ta basilmistir. Bk. Abdulhamit Birisik — A. Ciineyt Eren,
“Siddik Hasan Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (14 Agustos 2023)

!5 Hayruddin ez-Zirikli, el-A‘ldm (Beyrit: Daru’l-ilm 1i’l-Mel4yin, 1969), 7/36; Abdullah Mustafa el-Meragi,
el-Fethu’l-miibin fi Tabdkadti’l-Usiliyyin (Beyriit: Evkaf Vezareti, 1974), 3/160.

16 Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 340.

17 Muhammed Siddik Hasan Han, Husulii’l-Me’miil min ilmi’l-Usul (Istanbul: Matbaati’l-Cevaib, 1878), 3.



100

anlaminin en uygun oldugunu belirtir.'® Fikhin, bir¢ok tanimlarindan Safiilerce kabul goren
tanim1 veren miiellif, diger tariflere tenkitlerin varhigindan s6z eder. ilim terimi hakkinda var
olan ¢ok farkli tanimlara yer verir.'® Delillerin zati arazlarindan s6z etmeyi fikih usuliiniin
konular1 arasina alan Hasan Héan, fikih usuliinii amacina uygun olarak kullanimi vurgusuyla
insan1 taklit hastaligindan kurtarmay: faydalar1 arasinda sayar.*® Bu belirlemesiyle ictihat

taraftar1 oldugunu ortaya koyan Hasan Han, asagidaki eseriyle konuyu pekistirir.
1.3. el-iklid 1i edilleti’l-ictihad ve’t-taklid>!

Hasan Han"in ‘Ictihat ve taklidin delillerinde muhtasar bir risale’ seklinde sundugu bu
eser, Ishak b. Yusuf el-Yemani’nin Isbdtu’t-taklid adl risalesine kars1 yazilan bir reddiyenin
ihtisara, kendisi acisindan faydali gordiiklerini ekleyerek meydana getirdigi bir eserdir.?
Kitabin, ana metninin muhtevas: ictihad:1 kabul etmeyip bunun yerine taklidi savunanlarin
ortak goriislerinin bir arada bulunmasi ve Hasan Han tarafindan hepsine birden verilmis olan

reddiye ile aslinda sosyolojik tahlil niteligindeki durumu 6ne ¢ikmaktadir.
1.4. Tiirk¢e Muhtasar Usiil-i Fikh*

Siirt’in Sirvan beldesinde diinyaya gelen Ahmed Hamdi'nin (6. 1897) eseridir. Miiellif,
tahsiline memleketinde baglamis ve istanbul’a giderek tamamlamustir. Enciimen Reisligi ve
Teftis Heyeti Muavinligi gibi gorevler iistlenmistir.** Eserin Tiirkce olmasinin yaninda
“besmele, hamd ve dua ciimlesi” bicimindeki geleneksel girise yer vermeden baslamasi dikkat
cekmektedir.

Miiellifin, giriste ‘thtar’ vurgusuyla yer alan fikih usuliiniin degeri hakkindaki ifadeleri
sunlardir:

“Fikih usulii ilmi ser? hiikiimleri ve fikhi meseleleri saglamlastirma acisindan usflii’d-
din ilminden sonra hikmet ilmi olarak ilimlerin en faziletlisi ve en sereflisidir. Insan1 hayra ve
serefe ulagtiran bir ilimdir. Bu ilimle ugrasmak en faziletli bir ibadettir. Ciinkii onun tahsiline
ragbet ettirme konusunda sair ibadetler hakkinda varit olan ayetler gibi, bunun icin “Her bir

18 Hasan Han, Husulii’l-Me’mill, 4.

1% Hasan Han, Husulii’l-Me’mill, 4.

20 Hasan Han, Husulii’l-Me’miil, 6.

# Bingik — Eren, “Siddik Hasan Han”.

22 Muhammed Siddik Hasan Han, el-Iklid li Edilleti’l-Ictihdd ve’t-Taklid (Istanbul: Matbaatii’l-cevaib, 1878),

2 Bu eser istanbul, 1883’te basilmistir. Ramazan Goklii, Ahmet Hamdi Sirvani ve Tiirkge Muhtasar Usulii Fikih
Isimli Eserindeki Metodu (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017);
Mehmet Erdogan - Ramazan Goklii, “Ahmed Hamdi Sirvani ve Tiirkce Muhtasar Usfil-i Fikih Adli Eseri ile ilgili Bir
Degerlendirme”, [HYA  Uluslararast Islam Arastrmalant  Dergisi  4/1 (Bahar 2018), 27-47,
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/418929 (Erisim 15 Agustos 2023).

2% Muhammed Tahir Bursali, Osmanh Miiellifleri (istanbul: Meral Yayinevi, 1972), 1/249.
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guruptan bir firka sefere ¢ikmasin, dinde tefekkuh etsin...”* ayet-i kerimesi nazil olmustur. Bu
ilmi tahsil etmeyenin ilimde noksan kaldigini, ¢iinkii tefsir ve hadis ilimlerine yardimc1 oldugu

gibi biitiin kaidelerin ve anlatimin da 6l¢iistidiir.”*

Sava Pasa’nin Mekteb-i Sultdnl miidiirliigii doneminde acilmis bulunan Hukuk
Mektebinde okutulmak iizere hazirlandig: belirtilen bu eserin kaynaklar1 arasinda Tavdih,
Mir’at, Mendr, Fusilii'l-beddyi’, Ustil-i Pezdevi, Mahsil, Cem’u’l-Cevdmi’, Mecdmi’ ve Muhtasar-1

telhis*” adl eserler yer almistir.
1.5. Tevsihu’l-usiil

Filibeli Halil Fevzi Efendi'nin (1805-1884) oglu Kazasker Mehmed Hayreddin’e (0.
1327/1909) ait bir eserdir. Kitabin ic kapaginda “Isbu Risile-i mergiibe ahkdm-1 ser‘iyye-i
fer‘iyye-i evvela mer’iyyesiyle ispatta medhali olan usfil-i fikhi1 tavzih ve beyan eder.”?
ifadesiyle icerigi Ozetlenmektedir. Eserde, fikih usGlii ilmi vurgulanmakta, sistematik
durumuna isretle konuyu olusturan terimler bir arada sekiller iizerinde anlatilmaktadir. Eser
bu durumuyla modern egitim formunun ilk 6rnegini barindirmaktadir. Eserin bir diger 6zelligi
ise bu donemde yazilanlar arasinda Osmanli merkezli eserler icinde Arapca olmasidir. Ayrica
hiikiim kismin1 6ne almus, farkli soru ve cevaplarla kitabin icerigini olusturmustur. Ornegin,
ser? hiikkiim nelere ihtiya¢ duyar? sorusuyla Hakim-Allah Te&la-, mahkiimu bih-fiil- ve
mahk{imu aleyh-miikellef- bicimindeki cevapla ii¢ seye muhta¢ oldugunu® sekil {izerinde

anlatmigtir.

Serl hiikiimlerin “cesitlerinin cesitleri” adiyla ilgin¢ bir baglik yer almaktadir. Bu
bashikta “yiikiimliiniin fiillerine baglanan iktiza veya tahyir veya vaz’ ile Allah Te&la'nin
hitabinin eseridir” diyerek yaptig1 siralamada sunlar1 belirtir. 1lki, teklifi hiikiimler baglig
altinda “Miikellefin fiiline sifattir” ifadesiyle, oncelikle fiilde muteber sifatlar, digeri uhrevi
maksatlar1 olan muteber sifatlar seklinde iki kisimda aciklar. Diger ikinci baglik, satin alinan
mala malik olma, alisverisin eseridir, 6rnegiyle “Miikellefin fiilinin eseridir” bashig: yer alir.
itibar edilen fiiller acisindan miikellefin fiillerinin kisimlar1 baghigimin altinda su ii¢ kisim yer
alir. Tlki sthhat, butlan ve fesad érnekleriyle “ibadet ve muamelat arasi ortak olan sifatlar”,
ikincisi sahih, batil, fasit, miin‘akid, gayr-i miin‘akid, nafiz, gayr-i nafiz, lazim, gayr-i lazim
ornekleriyle “Diinyevi maksatlar”, “Muamelata mahsus” {i¢iincii baglik altinda in‘ikad, liizum,

‘adem-i nifaz, nifaz, ‘adem-i in‘ikad, adem-i liizum* terimleri yer alir.

% et-Tevbe 9/122.

%6 Ahmet Hamdi Sirvani, Tiirk¢e Muhtasar Usul-1 Fikih (istanbul: Mihran Matbaasi, 1883), 11.
¥ Sirvani, Muhtasar, 14.

28 Mehmed b. Ahmed b. Mustafa, Tavsihul-Usiil (istanbul: y.y., 1880), 1.

* Hayruddin, Tavsth, 5.

%0 Hayruddin, Tavsth, 8-9.
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1.6. islam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir Etiid

Rumeli Beylerbeyi payesine sahip Sava Pasa’nin (6. 1901) eseridir. Mekteb-i Tibbiye
mezunu olan Sava Pasa Istanbul'da Dagistanli Ahmet Efendi (?-?) ve Kiitahyali Nuri Efendi’den
(?-?) Molla Hiisrev’in (6. 885/1480) Mir’dtii’l-usiill ve Hadim1'nin (6. 1176/1762) Mecdmi’u’l-
Hakdik adli eserlerini tahkik ve terciime esasli okumustur. 1875-1878 tarihleri arasinda
Mekteb-i Sultani (Galatasaray Lisesi) miidiirliigii vazifesini yapan Sava Pasa vali, hariciye
miistesar1, hariciye naziri, nafia komisyonu azali§1 gibi cesitli gorevler iistlenmistir. 1901'de

Paris’te 6ldiigii belirtilmektedir.*!

Sava Pasa Istanbul’daki resmi gorevlerinin yaninda bos kalan vakitlerinde aldig1 ustlii’l-
fikih bilgilerinin, kendisinin de ifade ettigi gibi batida bilinmeyen bu ilmi tanitmak amaciyla
“Methode de Droit Musulman I-II” adiyla Fransizca yazdigi eseri 1892 yilinda Paris’te

yayinlanmigtir.*?

Islam Hukuk Tarihi ve usfil alanindaki gelismelerin yaninda kurucu mezhep imamlari
ve yontemlerini kisa 6rnekler sunarak anlatmistir. insanin sorumluluk ve sahsiyet kazanma
devrelerini incelikleriyle aciklayan Sava Pasa, kendisi gibi bati hukukcularinin; islam
Hukukunun, Roma Hukukunun bir kopyas: oldugunu zannetmeleri nedeniyle mazur
goriilmeleri gerektigini soylemektedir. Sava Pasa, onlar1 bu anlayisa yonelten sebepler vardir,
vurgusunu yapmaktadir.* Fakat bu sebeplerin, belki de bildik sebepler olmasi nedeniyle neler
oldugu hakkinda aciklama yapmaz. ikinci ciltte ustil konularim aciklamaya basladiginda,
tedrisini yapti§1 eserlerin aksine klasik konu siralamasinda degisiklik yaparak Ictihat
konusunu 6éne aldigini belirtir. ictihadi da “Beser fikrinin adli ve hukuki meselelerini takdir
ederek bunlar vasiflandirmak, yani Islamilestirmek suretiyle tedvin etmek ameliyesine ictihat
itlak olunmaktadir.”** diye tamimlar. Bu ictihat pratigini Hz. Peygamber ve Sahabeler
tarafindan kullanildigim1 pekistirmek iizere meshur Muaz hadisine yer verdigi goriiliir.
ictihadin kelime manasim vererek Allah'in kitabinda “...Kiyaslayimz. Ey Basiret Sahipleri!”
mealindeki ayetin varli§im zikretmistir. Hz. Peygamberin “ictihat edip isabet edenin on sevap,

hata edenin bir sevap alacagi™® hadisiyle de ictihat yapmanin tesvik edildigini belirtmistir.

3! Galatasaray Lisesi (Mekteb-i Sultani Yilhg) 1868-1968 (Istanbul: Giin Matbaasi, 1968), 30.

32 M. Macit Kenanoglu, “Sava Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erigsim 18 Agustos 2023). Bu
eser Baha Arikan’in Isldm Hukuku Nazariyatt Hakkinda Bir Etiid ismiyle terciimesi 1955, ikinci kez de 2017 yilinda
Diyanet isleri Baskanliginca yaymlanmistir. Bunun disinda, biri “islim Hukuku Tatbikati”, digeri de “izahli
Miisliiman Hukuku” adl1 eserlerinin oldugu zikredilmektedir.

% Sava Pasa, Isldm Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, cev. Baha Arikan (Ankara: DiB Yayinlari, 1955),
1/10.

34 Sava Pasa, Nazariydt, 2/13.

% el-Hagr 59/2.

% Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahih (istanbul: iSAM Yaynlari, 2020),

“P’tisam”, 20-21. Hadis metninde “...isabet edene iki sevap...” bulunmaktadir.
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Ictihadin mesru olarak kabul edilebilmesi icin iki sart oldugunu ileri siiren Sava Pasa bu
sartlari; “ictihat eden kimsenin bir hukuksinas yani, fakih olmas: gerekir” ifadesi ile “ictihadin

237

mabhalline yani, ser’i bir meseleye miinhasir bulunmasidir.”?” seklinde belirtmistir.

“Ictihadin sthhat ve selameti bakimindan fakihler iic dereceye ayrilir.” diyerek fakihleri
derecelendiren Sava Pasa su belirlemeleri yapar: “Birincisi Sahabelerdir ki, bunlardan sadir
olan ictihatlar kasitli veya kasitsiz sihhatsizlikten tamamiyla uzaktirlar; ikinci grup,
Tabiilerdir ki, bunlar hatadan tamamen uzak degiller ve niyetleri de samimidir; ii¢lincii grupta
olanlar, Tabiileri takip eden fakihlerdir ki bunlardan sadir olan ictihatlarin dogru olmamalari
daima miimkiindiir.”*® Ayrica Sava Pasa ictihadi biri kanun yapma digeri mahkemedeki
arastirma olmak {izere iki kisma ayirmustir.®® Bu ikinci kismu, islam ilim adamlarimin ictihat
olarak kabul etmediklerini sOylemistir. Kendisi ise kaza/yarginin da ictihat oldugunu
sOylemis, fakat ilkine esit olmadigini da vurgulamadan edememistir. Ustilde ictihadin
olabilecegini ihsas ettiren Sava Pasa, “Ustatlarin vazettikleri usulleri ibda icin sarf etmis
bulunduklar fikri mesai, ictihadin en yiiksek derecesini teskil eder. Bu ictihat dolayisiyla
viicuda gelen kaide ve usuller, Islam Hukuk mevzuatinin esasini teskil etmektedir. Bu usul ve
kaideler... tatbikatta kullanilan kaza ictihadinin ilmi esasini tegkil etmektedir.”*
aciklamalarina yer vermistir. Sava Pasa’nin bu calismasinin, Mir’dt’iil-usiil’iin 6zet terciimesi
oldugu goriilmektedir. Bu husus, kitabinin sonuna yerlestirilmis olan “Kitab1 Bitirirken”
bahsinde, “esastan hicbir sey kaybetmeyerek arz etmis oldugumuz” ifadesiyle de
pekistirilmistir.** Bu calisma ile fikih usulii terimlerinin bati literatiiriindeki karsiliklarini

biiyiik 6lciide bulmus oldugu soylenebilir.
1.7. Usul-i Fikih Dersleri

Meshur adiyla Biiyiikk Haydar Efendi diye bilinen Ali Haydar Efendi’nin (1837-1903)
eseridir. Istanbul’da dogan miiellif egitim ve kaza gorevlerinde bulunmus, Mecelle cemiyeti
azalign da yapmustir. Ali Haydar Efendi’nin Hukuk Mektebinde okuttugu ve Ogrencileri
tarafindan kitaplastirilan bu eser,** Molla Hiisrev’in Mir’dtii’l-ustil adl1 eserini esas alan ders
takrirlerinden olusmaktadir. Delillerin uzak arazlarindan degil, zati arazlarindan
bahsedilecegini belirten*® Biiyilk Haydar Efendi, bu arazlarin ilki zati, ikincisi hiikiim

istinbatina katkis1 olan zati arazlar ve tigiinciisii de ispatta katkis1 olmayan zati arazlar

%7 Sava Pasa, Nazariydt, 2/15.

% Sava Pasa, Nazariydt, 2/15.

39 Sava Pasa, Nazariydt, 2/16.

0 Sava Pasa, Nazariydt, 2/16 vd. Usul, miictehit tarafindan kabul edilen varsayimlarin tecriibe edilmesinden
sonra ortaya cikan kaidelerdir. ictihat ise, taniminda da belirtildigi gibi delile dayali olarak yapilan
anlamlandirmadir.

“1 Sava Pasa, Nazariydt, 2/246.

42 1889 yilinda Istanbul’da basilan bu eser 1966 yilinda yeni harflerle de basilmustir.

43 Haydar Efendi, Usul-i Fikih, 15.
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oldugunu belirtir. Ancak bu ii¢lincii kismin fikih usuliinde arastirilan konu olmadigini ifade

etmistir. Miiellif bu anlatimiyla bu ilmi olusturan alt ilimlerin sinirlarini belirtmistir.**

Hiikiimler kismini iceren ikinci boliimde miiellif hiikiim, mahk{imu bih ve mahkiimu
aleyh basliklariyla konuyu anlatir. Haklarin dortlii taksimini yaparak Mahkiimu aleyhe
gecmistir. Ehliyet/sorumluluk yetkisini anlatmadan 6nce akil kavramai iizerinde duran miiellif,
aklin niteligini ve 6zelliklerin tamitmistir. Devaminda bir¢ok konuda yetkinlik icin aranan
sartlar1 daraltan, kaldiran ve etki etmeyen semavi/dogal ve miikteseb/kazaniml arazlardan

bahsederek, ictihat konusuyla kitab: bitirmistir.
1.8. ‘Usaretu’l-funtin

Egini Rahmi Efendi’nin (6. 1909) eseridir. Erzincan’in Egin’de (Kemaliye) diinyaya
gelmistir. Tahsil icin geldigi Istanbul’da cesitli hocalardan ders okumustur. Ehaveyh Hoca
efendiden aldig1 icazetle tahsilini tamamlayan Rahmi Efendi Niivvab Mektebi miidiirliigiine
atanmistir. 1909 yilinda geng yasta 6len Rahmi Efendi’nin konu ile alakali ‘Usaretu’l-funtin
adindaki kitapta yer alan “el-Fennu’s-sddis ilmu’l-ustil” adli boliimdiir.*® Devrin cesitli
sinavlarinda fikih usilii ile ilgili iki yiiz seksen bes adet muhtemel soruya verdigi cevaplardan

olusmaktadir.
1.9. Usul-i Fikih Metn-i Veciz

Sancaktarzade diye anilan aileye mensup Ismail Hakki Manastirli’nin (6. 1912) eseridir.
ilmi mertebesi ve ayan meclisi iiyeligi ile devrin 6nde gelenlerinden biri olarak dikkat ¢eken
Miiellif, ilk tahsilini memleketinde yapmistir. Istanbul’da Sevket Efendi’den aldig1 icazetle
derse cikarak kendisi de icazet vermeye baslamistir. Dili giizel kullanmasi ve hatipligi kuvvetli
olmasindan dolay1 medresede kiirsii seyhligine atanmis ve ilmi merhalenin son payesi olan
Ayasofya seyhligine kadar yiikselmistir. Donemin yiiksek mekteplerin ¢cogunda hocalik
yapmistir.* Hukuk-i Osmani Fakiiltesi dordiincii sinifta fikih usulii dersinde okutulan Usul-i
fikh metn-i veciz adindaki bu kitap* hiisn ve kubh konusuyla baslamis, emir-nehiy, mutlak ve
mukayyed basliklarindan sonra da amm, miisterek ve cem’i miinker konularini anlatmistir.
Aciklik ve kapalilik bakimindan lafizlardan sonra kullanilig bakimindan hakikat, mecaz, sarih
ve kinaye basliklarindan sonra delalet tiirleriyle kitabini bitirmistir. Konularin tahkik, takrir
ve tenbih metoduyla sirali bicimde tanimlarini, hiikiimlerini ve 6neklerini verip aciklamalar

yapmistir.

4 Haydar Efendi, Usul-i Fikih, 77.

45 Rahmi Efendi Egini, Usdretii’l-funiin (istanbul: Hac1 Hasan Efendi Matbaasi, 1330), 220-268; Tahsin
Ozcan, “Rahmi Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Agustos 2023).

6 Bursali, Miiellifler, 1/365.

4 [smail Hakki Manastirli, Usul-i Fikth Metn-i Veciz (istanbul: Hiiseyin Bey Matbaasi, 1328), 1.
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1.10. Telhis-1 Usul-i Fikh

Ibnii’l-Emin Mahmiid Esad Seydisehri’nin (1855-1917) eserdir. Seydisehir’de Ik
tahsilini yaptiktan sonra 1868 yilinda Istanbul’a gelen Miiellif, Fatih Medresesi
Miiderrislerinden Abdulkerim Hoca’nin derslerine devam etmistir. Ayrica Askeri Muallimin
Idadisi’ne de devam eden Seydisehri, burada Matematik, Geometri, Cebir, Tarih, Cografya,
Fizik, Kimya ve Mekanik derslerini okumustur. Bu egitimden sonra Erkan-i Harbiye sinifina
kabul edilen Seydisehri; Yiiksek Cebir, Trigonometri, Topografya, Entegral Aritmetik, Mimari,
Arazi yiizolciimii ve Uzay Geometri derslerini okumus; Darulfiiniin’a baghh Hukuk Fakiiltesi
acilinca buraya kaydolmus ve iistiin derece ile bitirmistir. Ilk géreve Matematik 6gretmeni
olarak baslayan Seydisehri, Hukuk Fakiiltesini bitirince Dava Vekili sifatin1 kazanmis ve Aydin
ili Bidayet Mahkemesi Birinci Reisligi'ne atanarak gérev degisikligi yapmustir. Istanbul’a
déndiigiinde Darulfiiniin’da Hukuk, Iktisat ve Islam Fikhi derslerini okutmustur. Egitim-
ogretimin disinda Maliye Nezareti'nde, once Hukuk Bas Miisavirligi, daha sonra da
Miistesarlik gorevlerine getirilmistir. Tahsil ettigi ilimlere vukufiyeti dolayisiyla Tapu ve
Kadastro teskilatin1 miikemmel bir gsekilde yeni bastan kurmustur. Bu basarili ¢calismasindan
dolay1 Defter-i Hakani nazirligina getirilen Seydisehri, Suray-1 Devlet Tanzimat Dairesi
Reisligine tayin edilmis ve bu gorevde iken Isparta milletvekili secilerek Meclis-i Mebus’a
girmistir. Seydisehri Arapca, Farsca, Ingilizce, Fransizca ve Almanca dillerini bilen, devrin

say1li ilim adamlarindan biri*® olarak dikkat ¢cekmektedir.

Miiellifin yazmis oldugu eserler arasinda muhtevalarinda fazla bir degisiklik olmaksizin
iki adet fikih usulii ile ilgili eser ismi verilmektedir. Bu eseri digerlerinden farkli kilan husus
ise konu anlatimlarinda Mecele-i Ahk&m-1 Adliye’deki maddelerden oOrnekler dikkat
cekmektedir. Ayrica Aydin’da Mekteb-i idadi icin hazirlanan ve okutulan Telhis-1 Usfil-i Fikh
kitab1 devrin egitim ve 6gretim alaninda pedagojik yaklasimini yansitmasi acisindan onemli

goriilmektedir.

Lafzin manaya vaz‘ini anlatirken oncelikle vaz‘, kelime ve kavram olarak tanitmistir.
Vaz‘, bir seyi baska bir seyin karsisinda belirlemektir. Birinci seye mevzu, ikincisine mevzuu
leh, belirleyene de vazi‘ denir. Vaz‘ mevzuuna nispetle iki tiirliidiir. a) Sozsiiz vaz‘: Cizgi ve
isaretlerin vaz‘ gibi. b) Sozlii vaz‘: Bir lafzin bizzat delalet edecek sekilde bir manaya tayin
ve tahsis edilmesidir... Sozlii vaz1 da bir lafzin bizzat kendisini bir manaya vazetmeyi vaz‘
sahsi, miifret veya miirekkep bir heyeti bir manaya vazetmeyi de vaz‘1 nevi olmak tizere iki
kisma ayirmaktadir. Bunun ikincisi ise mecazlarin vaz‘1*° oldugunu belirtir. Hassin ifade ettigi

mana nevi ve cins olarak fiil ve harflerde her zaman bulundugunu vurgular. Isimler ise bu

% Eserleri ve hayati hakkinda genis bilgi icin bk. ibnii’l-Emin Mahmud Esad Seydisehri, Fikih Usulii Telhis-t
Usul-i Fikih (Istanbul: Yasin Yayinlari, 2002), 6.
49 Seydigehri, Telhis, 16.
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mananin tayini, nevi ve cinsiyeti itibariyle ayn, nevi‘ve cins olmak iizere ii¢ kisimdir.>
Seydisehri, usul alimlerinin ismi bu sekilde taksim etmeleri ile felsefecilerin kullanimindan
ayrildiklarini belirtir.®® Felsefecilerin amaclarinin, esyanin hakikatini bilmek oldugundan,
onlarin esyay1 kendi amaclarina gore siniflandirdiklarini ve neviyi, hakikatleri bir olan fertler
arasindaki ortak manaya vazedilen diye tarif ettiklerini ifade eder. Buna gore aslan ve insan
nevi olur. Ancak, hukukcularin amaci esyanin hiikiimlerini bilmek oldugundan onlara gore de
adam nevi, insan cins olur,> diyerek aradaki farki ustaca belirtmistir. Bu aciklamadan sonra
hassin hiikmii, kesinlik ve yakin ifade etmesidir,> diyerek, Mecelle’den maddelerle 6rnekler

verip konu daha anlasilir kilinmaya ¢aligilmistir.>

Seydisehri emir konusunu tamimla baslatmis, lafiz olmasi, tehdit ve aciz birakmanin
disinda talep olmasi, kesinlik ifade etmesi, talep manasina konulan kalip olmas: ve {istiinliik
ile emrin verilmis olmasi® gibi emirde bulunmasi gereken bes unsuru siralamistir. Emir
mutlak ve zamanla ya da baska seylerle mukayyet olmak iizere ikiye ayrilir. Muvakkat emrin
izahinda Mecelle 1484. Madde gerekge gosterilerek, belli bir mevsime ait olan bir seyi almak
icin bir kimse digerini vekil tayin etse bu emir o mevsim ile muvakkat olur. O mevsim
gectikten sonra alsa gecerli olmaz, seklinde Orneklendirmektedir.®® Emredilen eda ve kaza
seklinde yerine getirilir. Mecelle 127, 336, 337, 344, 345, 368 ve 594. maddelerden 6rnekler
vererek anlatmistir. Ayrica kiilli kaideler kismindan 98. kaideyi de zikretmistir. Emredilen
seyin hiisnii ve miikellefin kudreti bahsinde de yine 6rneklerle aciklamalar esnasinda Mecelle
263, 663, 892, 999. maddeleri ve Usul-i Muhakeme-i Hukukiyye'nin 274. maddesini

kullanmigtir.>”

Mecelle’nin 528, 572, 573, 630, 816, 817, 818, 970, 1478, 1484, 1498 ve 1508.
maddelerini nehy konusunu izah etmek icin 6rnek olarak vermistir. Mutlakin mukayyede
hamledilmesi konusu ile hassin anlatimimi bitirmistir. Seydisehri lafzin konuldugu manada
kullanimi agisindan hakikat, mecaz, sarih ve kinaye grubunu tanimlari, hiikiimleri ve sartlar
ile anlatmistir. Hakiki manadan mecazi manaya geciste gerekli olan karineleri sirasiyla
tanitmistir. Bu kismi anlatirken Mecelle 705, 1484, 1498 ve 1757. maddelerindeki hiikiimleri

%0 Seydigehri, Telhis, 20.

! Molla Hiisrev “Felsefecilerin diginda ehl-i ser’in istilahinda béyledir” diyerek farka igaret etmistir. Bu
farka gore ayn, nev’ (reciil), cins (insan) siralamasi ehl-i ser’; nev’, cins, ayn siralamasi ise felsefe/mantikcilar
tarafindan yapilmistir. Bk. Molla Hiisrev, Mir’dt, 40.

52 Seydigehri, Telhis, 21.

3 Mecelle’nin 649, 981, 1471, 1501, 1564 ve 1685. maddelerini konuyu izah etmek icin 6érnek verir.
Seydisehrd, Telhis, 22-25.

54 Seydigehri, Telhis, 25.

% Seydisehri, Telhis, 26.

% Seydigehri, Telhis, 40.

%7 Seydisehri, Telhis, 63.
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ve 2, 13, 60, 61 ve 62. maddelerindeki kiilli kaideleri, konular1 izah etmek icin 6rnek olarak

vermistir.*®

Seydisehri Siinnet’i Hz. Peygamberden sadir olan kavl, fiil veya takrirler olarak
belirttikten sonra Hz. Peygambere gelen vahyi zahir ve batin olarak iki kisma ayirmistir.>
Kavli stinnetin tespitinde Hz. Peygambere ittisalimin keyfiyetini, ravinin sartlari, ravinin
durumu, inkita, ta‘n, haberin konusu ve dogrulugu bakimindan haberin kendisi bahislerini
acarak anlatmistir. Hz. Peygamberin fiilleri ve takrirleri kismina cesitli meseleler bashginda

ser‘u men kablena ve sahabenin s6z ve davranislar1 hakkinda bilgiler vermistir.®

Uciincii riikiin olarak ele aldig1 icma’i, Muhammed {immetinden ayn asirda gelen tiim
miictehitlerin ser’i bir hiikiim iizerine ittifak etmeleridir, diye tanimlamis ve kesin delil
oldugunu belirtmistir. icmaya ehil olmak icin Muhammet iimmetinden olmak, miictehit
olmak, fasik olmamak ve bidat¢i olmamak sartlarini siraladiktan sonra Orf ve teamiil
konusunu da icma’a ekleyerek anlatmistir. Mecelle’nin 37 ve 44. kiilli kaidelerini zikrederek
bahsi bitirmistir.®* Istilah olarak “Kiyas, iki meseleden birinin illetinin dengi ikinci meselede
bulundugunda hiikmiin dengini rey ve ictihat yoluyla ikinci meselede ortaya ¢ikarmaktir.”
seklinde tamimlarken sozliikk manalarini ve diger tanimlar yaparken verdigi sartlari ve
unsurlar1 gibi tanitic1 ifadelere girmemistir. Iki meseledeki hiikmii su varsayimlarla ortaya
koymaya calismustir: “Iki varligin viicidi olmasi ile olur.” Bazen de hiikiim “Iki varhgin
ademidir.” Bazen de hiikiim “Iki yoklugun varolusudur.” Bazen de hiikiim “Iki yoklugun yok
olusudur.”® Mantik ilminde kullanilan var-yok bir diger ifade ile (1 0) kiimelerine isaret
etmektedir. Miiellif kiyasin elestirilmesini, illetin elestirilmesi ile oldugunu belirtir. Miiessir
illete yoneltilen elestirilerin yedi cesidini soyle siralar: a) Nakz, b) Miimanaa, c) Fesad-1 vaz’,

d) Fesad-1 itibar, e) Fark, f) Muaraza ve g) illetin mucebi ile kavl.®®

Miiftiinlin kendisine arz edilen mesele hakkinda fakihlerin hi¢ birisinin goriisiine
rastlamasa kendi goriisii ile ictihat edecegini belirtir. Bunun i¢in fikhin inceliklerini bilmesi

gerektigini vurgular.®® Bu ifade onun ictihat yanlisi oldugunu gostermektedir.
1.11. Usul-i Fikh Dersleri

Izmir Mebusu Seyyid Bey diye schret bulan Mehmed Seyyid’in (1873-1925) eseridir.
izmirde dogan ve medrese tahsilini tamamladiktan sonra Istanbul’da Darii’l-fiinin Hukuk

%8 Seydigehri, Telhis, 140-189.
% Seydigehri, Telhis, 226.
60 Seydigehri, Telhis, 228-254.
&1 Seydigehri, Telhis, 255-262.
62 Seydigehri, Telhis, 262-265.
8 Seydigehri, Telhis, 293.
6 Seydigehri, Telhis, 395.
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Mektebi’ni bitirerek ayni okulda uzun yillar usil-i fikih miiderrisligi yapmistir.®> Hem mebus
hem de Hukuk Fakiiltesi miiderrisi olan Seyyid Bey mebusluktan ayrilarak miiderrislige
dénmiistiir. Istanbul’da yeni kurulan ilahiyat Fakiiltesi'nin reisligini de yapan Seyyid Bey 8
Mart 1925’te vefat etmistir.5¢

Seyyid Bey’in, genelde muhteva bakimindan birbirlerinin devami olmakla birlikte farkli
kisilere kitabinin basim iznini vermis oldugu “Usul-i Fikih Dersleri” adindaki calismalar {ic
cliz olarak degerlendirilebilecek durumdadir. Giris ve ilmin taniminin icinde bulunmasi
bakimindan birinci ciiz denilebilecek kismin1 Ahmed Talat ve Hac1t Mehmet Tahir tarafindan
1328 yilinda basimi gerceklesen Usul-i Fikh Dersleri. ikinci ciiz denilebilecek diger kitap Esref
Hudari tarafindan 1330 yilinda basilan Usul-i Fikh Dersleri. Uciincii ciiz denilebilecek 1338

yilinda doktora talebeleri tarafindan bastirilan Usul-i Fikh Dersleri.

Birinci ciizii bir mukaddime ile baslatan Seyyid Bey, ilmin tanimim “ser? fer
hiikiimlerin muayyen ve miisahhas tafsili delillerden istinbata kendileriyle ulasilan kaideleri
bildiren ilimdir.”®” seklinde yapmistir. Konusunun, Sadrusseri’a ve Molla Hiisrev tarafindan
deliller ve hiikiimler®® olarak tamimlandigimi belirttikten sonra, kendisinin de tercihinin bu

yonde oldugunu ifade etmistir.

Delil ya vahyidir; Okunan ve Indirilen ‘Kitap’, Okunmayan ve Indirilmeyen ‘siinnet’. Ya
vahiy degildir: Bir asirdaki her miictehidin sozii ise ‘icma’, bir asirdaki her miictehidin so6zii
degilse ‘kiyas’ seklinde siralanmakta oldugunu belirtir. Delillerin dort adet olmasim
istikrai(/tlimevarim) oldugunu vurgular.®® Fer’i delilleri iliskili olduklari her bir asli delille
beraber veren Miiellif, meshur dortlii taksimle yetinmeyerek bir adim daha ileri gitmis ve bu
dort delilin ilk iicii yani kitap, siinnet ve icma her ne kadar riitbe ve kuvvet bakimindan farkl
iseler de iiciiniin de her yoniiyle asil ve ispat edici deliller olarak yer aldigini soyler.
Dordiinciisii olan kiyasa gelince, hiikkmiin kendisine bina edilmis olmasi itibariyla bir yoniiyle
asil ve delil ise de kendisi de kitap, siinnet veya icma’dan alinmis olan illete dayanmis olmasi

% ismail Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi (Istanbul: Risale Yayinlari, 1987), 177.

% Ramazan Yildirm, Hildfetin Kaldirilis Siirecindaki Tartismalarin Teolojik Temelleri (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 76; Ramazan Yildirm, Hilafet Tartismalart (Ankara:
Ankara Yayinlari, 2004); Sami Erdem, Hilafetin Kaldinlmas: Siirecinde Teorik Tartismalar Ve Adliye Vekili Seyyid
Bey’in Katkist (istanbul: Bogazici Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995); Sami Erdem,
Seyyid Bey’in Islim Hukuk Sahasindaki Galismalarumn Degeri (istanbul, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993).

%7 Seyyid Bey, Usiil (1. ciiz), 3.

% Seyyid Bey, Usul (1. ciiz), 13.

% Seyyid Bey, Usul (1. ciiz), 18.
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yoniiyle de asil olmadigini belirtir.”® Usulciilere gore Kitap Kur'an-1 Kerim’in tiimiine dendigi

gibi manaya delalet eden bir ciiziine de Kitap ve Kur'an denildigini belirtmistir.”!
1.12. Medhal Usul-i Fikh

Seyyid Bey’in bu eseri, birinci faslinda fikih usuliiniin tarihi ve olusumu, ikinci faslinda
fikih usuliiniin mahiyeti, konusu ve gayesini, iiciincii fasilda 6ncelikle bilinmesi gereken ve
devrinde pek biiyiik ehemmiyeti bulunduguna inandig1 bazi ser’i ve fikhi esaslardan bahseden
Medhal’in disinda esas ii¢ kisimdan olugsmaktadir. Birinci kisim ser’i deliller ve tearuzlar
durumunda tercih metotlarini, ikinci kisim hiikiimleri, {iciincii kisim ise hiikiimlerin
delillerden ve kastedilen mananin lafiz ve ibarelerden nasil istinbat edildigine dair konular:
icermektedir.”” Seyyid Bey anilan konular1 islemesinin yaninda biiyiik 6lciide Islam hukuk
ilminin felsefesini yapmistir. Diger usul kitaplarinda goriilmeyen Hilafet ile ilgili konular
velayet ve kanun yapma acisindan detayli bir sekilde islemistir. Boylece devlet baskani ve
hukuk uygulamalarini felsefi baglamda izah etmeye calisan Seyyid Bey, kisiler hakkinda bile
baglayici olmayan bir mezhebe bagli bulunma konusunu, tek mezhebe bagli kalinarak iiretilen
kanunlar mecmuasini devletin dayatmasi nasil uygun olabilir, diyerek, Mecelle’nin yapisini
elestirmistir.”® Mecelle’nin on iki adet maddesini konu anlatimlarinda kullanmistir. Ayrica dip

notta 1466. Maddeye bakilmasina isaret etmistir.”*
1.13. Usulii’l-Fikh

Misirli bir 4lim olan Muhammed b. Afifl el-Bacfiri el-Hudari’nin (6. 1927) miitekellimin
ekoliine gore yazilan eseridir. Ancak eserinde fukaha ekolii icerigiyle karsilastirmalar dikkat
cekmektedir.”> Daru’l-ulim medresesinde tahsilini tamamlayan Hudari ser‘i hakim olarak
tayin oldugu Hartum’da h&kimlik vazifesinden sonra Kahire’de cesitli {iniversitelerde
miiderrislik ve yoneticilik yapmistir. Devrin yenilik hareketlerine yakin ilgi duyan’® Hudari,
fikih usulii ilmi hakkinda bilgiler verdigi giris boliimiinden sonra, miikellefin hayatini cenin,

dogumdan temyize kadar, temyizden buluga kadar ve bulugdan sonra olmak iizere 6zellikleri

70 Seyyid Bey, Usul (1. ciiz), 18.

1 Seyyid Bey, Usul (1. ciiz), 28.

72 Seyyid Bey, Usul-i Fikth Medhal (istanbul: Asitane, 1338) 4.

73 Seyyid Bey, Usil-i Fikh Medhal, 329.

74 Kullandig1 maddeler: 16, 82, 93, 186, 187, 188, 596, 919, 1216, 1217, 1800, 1801; Seyyid Bey, Medhal,
58.

75 Bu eserin iizerinde 6zel ¢alisma yapilma ihtiyaci vardir. Aslinda miitekellimin ekolii eserlerinde diger
alanlarla ilgili konu karisiklig1 problemi ilk eserlerden beri siiregelmektedir. Hatta usuliin yenilenmesi tekliflerinin
genellikle bu ekole mensup ilim adamlar: tarafindan dillendirilmis olmasinin sebepleri de ayrica arastirilmalidir.

76 ez-Zirikli, el-Aldm, 7/151; Karaman, Islim Hukuk Tarihi, 344; Muhammed Abduh’un 6nerisi ile usul
eserini Tegri’in Surt adli calismanin takip edecegini belirtmesine ragmen rastlamak miimkiin olmamistir. Bk. el-
Hudari, Usulii’l-Fikh, 12. Sonradan eserine bazi konular ekledigi ifade edilmistir. Ferhat Koca, “Misirl islam
Tarihgisi ve Hukuk¢usu Muhammed Hudar1 Bek (1837-1927): Hayati, Eserleri ve Fikhi Gériigleri”, Islam Hukuku
Arastirmalan Dergisi 6 (2005), 167-178.
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ayr1 dort devreye ayirdiktan sonra, ehliyetin de leh ve aleyhindeki mesru haklarin viicup
ehliyeti ile ser’an islenmesi muteber olan eda ehliyeti olmak iizere ikiye ayrildigini belirtir.””
Ehliyeti ortadan kaldiran semavi ve miikteseb durumlar:1 klasik siralama ile veren Hudari,

miikteseb olanlardan hezli insaét, ihbarat ve itikddat olmak iizere iice ayirarak anlatir.”®
1.14. Usul-i Fikih Dersleri

Izmirli Ismail Hakki’’'nin (1869-1946) eseridir. ilk tahsilini Izmir’de tamamlamstir.
Riisdiye ile medrese derslerine de devam etmistir. Hafizligini1 tamamlamis, Farsca da 6grenmis
ve Riisdiye’den sonra Farsca o6gretmenligi yapmistir. 1892’de Istanbul’a gelmis Darii’l-
Muallimin-i Aliyye’de imtihanla basladig1 6grenimi 1900’da birincilikle bitirmistir. Mercan
Idadisi’nde ders okuttuktan sonra Miilkiye Mektebi’nde Fikih Usulii dersi hocasi olmustur.
Dérii’l-Funtin’da Felsefe miiderrisligi ayrica, Hukuk Mektebi’'nde de Fikih hocali§1 yapmistir.
Cumhuriyet déneminde iiniversitede Ord. Prof. olmus, Edebiyat ve Ilahiyat Fakiilteleri
dekanliklarinda bulunmustur. Genis ilmi vukufiyete sahip olan Izmirli’nin basilmus ve istifade
edilen bircok eseri mevcuttur.”® Kitaplarin yaninda bircok dergi ve gazetede yayimlanmis
makaleler ve degerlendirmeler de istifadeden uzak degildir. Ismail Hakki Izmirli Daru'l-
Funtin'da Usul-i Fikih Dersleri Muallimi iken kaleme almis oldugu eserinde fikih tarihini, hilaf
ilmini ve érneklerle fikih usulii konularim karisik sekilde bulmak miimkiindiir. izmirli, “Fikih
usulii medeni ve umumi kanunlarimizin esasidir.” dedikten sonra “layikiyla anlamak icin
birtakim mukaddimelere muhta¢ olacagiz.”®® diyerek ilimlerin tasnifine ge¢mistir. Tedvin
edilmis ilimlerin sekillerine gore taksim edilmis olmalarina ragmen, Islim'a taalluku itibariyle
taksim ettigi ve Tedvin Edilmis ilimlerin Kisimlar1 bashgini koydugu kisimda ilimleri,
Miisliimanlar tarafindan Islam medeniyeti icerisinde olusturulan islami ilimler ve Islamiyet'e
Kur'an, Hadis ve Fikih ilmini, ‘Ali ilimler; digerlerini de Alet ilimleri adlariyla ikiye ayirmistir.
Anilan tali ilimlerin kendi aralarinda konularina gore su sekilde ayrildigini beyan etmektedir:
Kur'an ilmini kiraat ve tefsir ilmi olmak iizere ikiye; Fikih ilmini de iman esaslarin1 anlatan
Itikad1 Fikih, seriat ve hiikiimleri anlatan Ameli Fikih ve Ahlak ve Tasavvuf ilimleri olan
Vicdani Fikih diye iice ayirmaktadir. Siyasi ve medeni ilimleri vicdani fikha dhil eden Izmirli,
ahlak ile tasavvuf arasindaki farki da tasavvufun nazar ve istidlal ile degil, miicahede yoluyla

oldugunu belirtmektedir.

77 el-Hudari, Usulii’l-Fikh, 90.

78 el-Hudari, Usulii’l-Fikh, 98.

7° Ali Birinci, “Izmirli, ismail Hakki1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 18 Haziran 2023).
80 Jzmirli, Usul, 1.

81 Jzmirli, Usul, 2.
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Islamiyet’e mahsus Alet ilimlerini Kur'an ve hadisi tefsir etmek ve anlamak icin Arabi

veya Lisan ilimlerini 6zel ve miisterek ilimler diye ikiye ayirmistir.®?

Izmirli anilan ilimleri olusturan sahsiyetler, bu ilimlerle ilgili olarak yazilmis eserler ve

bu ilimlerin tarihi hakkinda ciddi malumat sunmustur.®

Ameli fikh1 yontem ve mezhep itibariyle Ehli Siinnet ve Ehli bidat iist bashik altinda
ikiye ayiran Izmirli, Ehli Siinnet fikhim ehli re'yi Irak Fikhi, ehli hadisi Hicaz Fikhi, ser
delilleri nasslar ile icma'a hasreden, dolayisiyla kiyas ve onunla amel etmeyi inkar eden ilim
adamlarinin fikhini da Zahiri Fikhi olmak iizere ii¢ kisma ayirmaktadir. Bidat ehli fikhini ise
ehlisiinnet ve cemaat anlayisina muhalif olan Si'a, Hariciler, Mutezile, Murcie, Cebriye ve
Miisebbihe olmak {izere baglica alt1 firka olduklarini vurgular. Vahhabiler icin de Necid'de
cogunlukla bulunduklarin1 ve Hanbeli mezhebinden olduklar: tenbihinde bulunarak “Ancak
bir kismu1 icma’i, kiyasi, miictehidi taklidi, Peygamberimize tevessiilii ve din islerinde akl
inkar ederler." tespitini de yapmistir.®* Fikih ilminin Us@il ve Fur' olmak iizere ikiye
ayrildigim belirten Miiellif, ilkinin Miitekellimin ve Fukaha olmak iizere iki ayr1 metodunun
oldugunu vurgulamistir. Bunlarin ozelliklerini de su sekilde tamitmistir: a) Miitekellim
metodu: Sorunlarin sekillerini Fur@i'-1 Fikihtan soyutlayarak miimkiin mertebe akli istidlal
tarafina meyletmek prensibine dayanir. b) Fukaha metodu: Sevahid ve fikhi misallerle
doldurma prensiplerine dayanir. Meseleler fikhi niikteler {izerine kuruldugundan fukahanin
yazdig1 usul-i fikih kitaplar1 fikha daha muvafik ve furi'a daha uygundur. Ehli re'y ve kiyas
olan Hanefi fakihleri ise fikhi niiktelere daldiklarindan onlarin bu fende uzatmalara
gittiklerini ifade eder.®® Boylece fukaha ekoliiniin iki donem veya iki koldan gelistigini dikkate

sunmaktadir.

Izmirli, ictihat yanlis1 oldugunu diger makalelerde belirtmekle birlikte, bunun erbabi
tarafindan yapilmasindan yana tavrini de acikca belirterek ictihat ile kiyasin karistirildig:
hakkinda diisiincesini de dile getirmistir. Ciinkii bilgisizlik ve acemiligin biiyiik zararlara yol
acacag endisesini tasimaktadir. ictihada gerek duyuldugunda erbab: ortaya cikar ve ictihat
yapar kanaatindedir.%¢

1.15. Ilm-i Hilaf®’

Izmirli Ismail Hakki'nin eseridir. Ilm-i hilafi, istinbat edilen bir ser’i hiikmii muhalifinin

yikmasindan muhafaza edilmesi icin ser’l delillerin durumundan bahseden bir ilimdir,

82 Jzmirli, Usul, 2.

8 fzmirli, Usul, 3.

8 fzmirli, Usul, 5.

8 fzmirli, Usul, 8.

% {zmirli, ‘ictihadin Ba’isi Tevelliidii’, Sebilurresad, 12/297 (21.05.1914), 190-195.

87 Halis Demir, “izmirli Ismail Hakks, Ilm-i Hilaf, Hazirlayan: Sirr1 Fuat Ates, Hiiner Yayinevi, Konya 2010,
Kitap Tamitim”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2, Sivas: 2014, 463-470.
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seklinde tanmimlarken hiikiimlerin istinbat edilmesi icin fikih usuliine, istinbat edilmis
meseleleri korumak icin de ilm-i hilafa ihtiyacin zaruri oldugunu belirtirken, fikih usuliiniin
kazandigini, ilm-i hilafin ise sakladigim1 soyleyerek®® ilm-i hilafin tanimi ve Onemini
vurgulamaya calismustir. Nitekim Izmirli, miictehitten, ayet ve sahih hadislere aykir1 bir s6z
sadir olursa o miictehidin o ayet ve hadislerle amel etmemesinde herhalde bir delili ve 6zrii
bulunmaktadir®® diyerek, belki de ilm-i hilaf bu 6zriin ve delilin belli bir metot dahilinde
ortaya cikmasini saglayacak bir gayret olduguna isaret etmektedir. Izmirli, ilmin delillerinin
gayet genis oldugunu belirtir. Imamlarin biitiin maksatlarina ve bilgi edinimlerine muttali
olmanin miimkiin olmadigim vurgulamaktadir. “Miictehit bazen delili izhar eder, bazen
etmez. Hiicceti izhar ettigi surette bu delil bazen bize ulasir, bazen ulagsmaz. Bize ulasan delilin
hiiccet oldugu konuyu bazen idrak ederiz, bazen idrak edemeyiz.” diyerek ilm-i hilafin

onemli inceliginin burada oldugunu belirtir.**
1.16. Yiiz Kavaid-i Usuliyye

Hasan el-Bulgéri’nin (6. ?) eseridir. Kitabin i¢ kapaginda 1901 yilinda Kazan’da
basildigina dair bilginin yaninda miiellif olarak Damla Nir Ali Haracati ismi ge¢cmektedir. Bu
ismi, kitabin basilmasini saglayan sahis olarak degerlendirmek gerekmektedir. Zira kitabin
Kiilli kaideler kisminin baslangicinda Bevaniir beldesinde ser’e hizmet eden ibnu’s-Seyh Hasan
el-Bulgari, usul kaidelerinin baslangic kisminda da Ali ibn Hasan el-Bulgari ifadesi nedeniyle
kitabin esas miiellifi olmasi daha uygundur.®* Hasan el-Bulgari oOncelikle ‘Yiiz Kavaid-i
Fikhiyye’ ismi altinda yiiz bir adet kiilli kaideyi 6rnekleriyle kaydettikten sonra, Yiiz Kavaid-
i Usuliyye adi1 altinda da yiiz alt1 adet usul ile ilgili kaide derlemistir. Her bir kaideye birer

ornek vererek anlasilir duruma getirmistir.
2. Serh, Hasiye ve Talikler

Medreselerde takip edilen metinler iizerinde serh, hasiye ve talik calismalar1 yapilan
eserler vardir. Bu calismalarda metinlerde gecen ciimlelerin kapaliliklarin1 gidermek ve bagka
yerlerde gecen benzer konulara isaretler yapilmistir. Ancak zamanin sartlarina gore
orneklemelerle yeni metin olusturma cesaretin gosterildigi de goriilmektedir. Ayrica
delillerden hiikiimlerin istinbati manasindaki ictihada mesafeli bakisin tartismaya acildig1 da
goriilmektedir.

8 {zmirli, [Im-i Hildf, 1/32.

% {zmirli, [Im-i Hildf, 1/34.

% {zmirli, [Im-i Hildf, 1/34.

1 {zmirli, [lm-i Hildf, 1/4-32.

2 Ali b. Hasan el-Bulgari, Yiiz Kavdid-i Fikhiyye ve Yiiz Kavdid-i Usuliyye (Kazan: y.y., 1901), 2. Miiellifin
biyografisine ulasamadigimiz halde Kiilli Kaidelerle ilgili eserlerin, 6zellikle arastirma konusu edilmesi c¢alisilan
tarih aralifinda yayginlasmis olmas: nedeniyle, bu eserin de bu dénemde yazilmis oldugu kanaatiyle burada

verilmesi uygun bulunmustur.
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Bu donemde serh, hasiye ve talik tiirii kaleme alinan eserlerden bazilar:1 sunlardir:

1) Nesefi’'nin Mendr adli eserini dikkate alarak yapilan calismalar: ibn Abidin diye
bilinen Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski'nin (6. 1836)
Haskefi'nin (6. 1677) Ifddetii’l-envdar adindaki Mendr serhine Nesemdtii’l-eshdr adinda
hasiyesi.”® Hekimbagizdde Muhammed Es’ad’in (6. 1849) Terciime-i Mendr adli calisma,®* Taha
b. Ahmed b. Muhammed b. Kasim el-G{irani (6. 1882) Mendr’s manzumelestirmis, sonra onu
Serhu Muhtasari'l-Mendr fi usiili’l-fikh adinda serh etmistir. 1896 yilinda istanbul’da basilmustir.
Mehmed Emin (6. ?) tarafindan cevirisi yapilan Usiil-1 fikhdan Muhtasar-1 Mendr Terciimesi,
1880 yilinda Istanbul’da basilmistir. Muhammed Abdulhalim el-Leknevi’nin (6. 1868)
Kameru’l-akmdr adli hasiye. Evliyazdde Ahmed Ziyauddin Kastamoni’'nin (6. 1893) Hulasatii’l-
efkdr ale’l-muhtasari’l-Mendr. Bu eser 1897 yilinda istanbul’da basilmistir. adli muhtasar
calismasi bulunmaktadir. Hiiseyin Necmuddin Pirzirenli’nin iki ciltlik Serhu’l-mendr adl
calismas1 mevcuttur.”® Seyfeddin Ismail Efendi (6. 1882) ve Abdulmecid Efendi’nin (6. ?) de
Mangzume-i Muhtasari’l-mendr adli calismalar1 bulunmaktadir. Mustafa Siikri Efendi’nin (6. ?)

Hadgsiyetii Mustafd Efendf ald'l-mendr adiyla hasiyesi mevcuttur.

2) Necmuddin et-TGfi'nin er-Risdle’sine Ceméluddin Muhammed el-K&simi ed-
Dimaski’nin (6. 1913) Serhu Risdleti’t-Tif7 fi ri’dyeti’l-mesdlih adl1 serhi bulunmaktadir. 1906
yilinda Dimagk’te basilmistir.”® Ayrica baska bir esere de taliki oldugu kayitlarda

gecmektedir.”’

3) Celaluddin Mahalli’nin Tacuddin es-Subki’ye ait Cem’u’l-cevdmi’ adl1 eserine yazdigi
serhe Hasan b. Muhammed el-‘Attidr (6. 1835),”® Muhammed es-Sefsdveni (6. 1816) ve
Muhammed el-Mehdi (6. 1877) tarafindan da hasiyeler yazilmistir.”® Ayrica anilan serhin

ibarelerinin aciklamasini Abdurrahman es-Serbini (6. 1908) yapmustir.

4) Imam Ciiveyni’nin Varakdt'na yapilan calismalar: Ibn Sind el-Basri (6. 1826)
Varakdt' nazm haline getirmistir.'® Abdulhamid b. Abdulkadir'in (6. 1916) Teshilu’t-turukdt

li nazmi’l-varakdt adli ¢calismasi bulunmaktadir.’® Mustafd b. Muhammed Mau’l-‘Ayneyn es-

% C. Brockelmann, GAS (Leiden: Brill, 1937-42), 2/264, 773.

%4 Siil. Ktp. Fatih bl. 169*104, 135*72 mm. 150 vk. 17 str. tavsifli ve 1425 M nr.da kayith eser.

% Siil. Ktp. Yazma Bagislar bl. 281/2 nr. 200*128 bb mm. 163 vr. bb str., talik tavsifli eser. 1337'de yazilmig
miiellif hattidir.

% Sahin Samil, ed-Delilu’l-Cdmi’ ild Kutubi Usuli’l-Fikhv'l-Matbd’a bi’l-Lugati’l-‘Arabiyye (h. 1258-1414),
(istanbul, Koba Yay., 1994), 194.

7 Samil, ed-Delil, 75

% el-Merag1, el-Fethu’l-miibin, 3/146.

9 el-Meragi, el-Fethu’l-miibin, 3/157.

100 e]-Meragi, el-Fethu’l-miibin, 3/143.

101 e]-Meragi, el-Fethu’l-miibin, 3/169.
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Senkiti (6. 1910) tarafindan el-Ekdes ale’l-enfes serhu nazmil-varakdt adli calismalar

yapilmistir.

5) Molla Hiisrev'in Mir'dtii'l-usil fi serhi mirkdtil-vusil ild ilmil-usiil’e yapilan calismalar:
Abdurrezzak b. Mustafa Antaki Hdsiye alel-mir'dt adli calismasi. 1872 yilinda Istanbul’da
basilmistir. Mustafa Efendi b. Yusuf b. Salih el-Bursavi el-Vidini’nin (6. 1854) Takriru'l-Vidini
ald mir'dtiT-usul adl calismasi. 1893 yilinda Istanbul’da basilmistir. Muhammed et-Temimi’nin
(6. 1869) Ta’dilu’l-mirkdt ve cildu’l-mir’at adl1 hasiyesi.'®> Ahmed Hamdullah Efendi (6. 1899)
tarafindan yapilan Mir’dtii'l-ustiliin ihtisar1.'*® Mustafa Sidki Mostari'nin (6. ?) Hdsiyetii Hadddd
el-fustil ald mir’dti’l-usiil serhu mirkdtil-vusil adli calismasi. 1898 yilinda Saraybosna’da
basilmistir. Mehmed Muhtar b. Osman MiiftizAde'nin Mir'dtiiT-usiil taliki. 1890 yilinda
istanbul’da basilmustir. Dramali Haci Ismail Efendi’nin ve bircok ilim adaminmin talikleri

seklinde olan Tam Kayith Mir'atiiT-usiil 1896 yilinda Istanbul’da basilmugtir.

6) Satibi’nin Muvafakat iizerine yapilan calisma: Senkitiel-Merdfik ale’l-mevdfik adiyla
serh yazmistir.'** Senkiti’nin ayrica Serhu’s-sa’id fi’l-‘Gmmu ve’l-hasst adli serhi de vardir. 1902

yilinda basilmigtir.'%®

7) Abdussekiir'un Miisellemii’s-Siibiit"i esas alinarak Muhammed b. Besiruddin el-Kenfici
(6. 1847) tarafindan Kesfu’l-miibhem mimd fi’i-miisellem adinda serh yazilmistir.'*® KAdi Ahmed
b. Muhammed b. Dervis’in et-Teshildtu’l-Ilahiyye fi usiili’s-Sdfi’iyye ve’l-Hanefiyye adiyla yapilan

107

calisma vardir. 1921 yilinda basilmistir.

8) Hadimi'nin Mecdmi” iizerindeki calismalar: Mendfi’'u’d-dekdik serhu mecdmi’l-hakdik
ismiyle Gilizelhisari diye bilinen Mustafd b. Muhammed b. Mustafa Giizelhisari tarafindan
yapilan serh. 1856, 1890 yillarinda Istanbul’da basilmistir. Ayrica Sirvani Ahmed Hamdi’nin
Levdmi’u’d-dekdik fi terdcimi mecdmi’i’l-hakdik '*® adli calismasi vardir. Bu eser 1875 yilinda
isyanbul’da basilmustir. Siileyman Kirkagaci’nin (6. 1851) Serhu hdtimeti Kava‘idi’l-usul

calismasi vardir. 1299’da istanbul’da basilmistir.

9) Necip Abdullah Efendi’nin (6. 1834) ve Siileyman Kirkagaci’nin (6. 1851) serhleri
oldugu kaynaklarda gecmektedir.

102 e].Merag1, el-Fethu’l-miibin, 3/155.

103 Bursali, Miiellifler, 1/250.

104 e]-Merag1, el-Fethu’l-miibin, 3/163.

195 Samil, ed-Delil, 195.

106 e]-Merag1, el-Fethu’l-miibin, 3/151.

197 Samil, ed-Delil, 205.

108 Mehmet Erdogan - Ramazan Coklii, “Ahmed Hamdi Sirvani ve Tiirkge Muhtasar Usil-i Fikih Adli Eseri
ile flgili Bir Degerlendirme”, Ihya Uluslararast Islam Arastrmalart Dergisi 4/1 (Bahar 2018), 27-47,
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/418929 (Erisim 11 Aralik 2022).
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10) imamiyye Si’asindan olan Hasan en-Necefi'nin (6. 1846) es-Seyh Ca’fer Kasif el-
Atai’ye (6. 1228) ait olan Kesfu’l-gatd adli fikih usilii eserine yazdigi serh.'® Muhammed
Hiiseyin b. Abdurrahim et-Tahrani’nin (6. 1845) el-Fusul fi ilmi’l-usiil adli eseri vardir.'*
Haricilerin ibazi kolundan olan Ebu Muhammed es-Salimi’nin (6. 1914) yazdig1 Tal’atu’s-Sems
fi ustili’l-fikh adl1 ana metni ve yine kendisi tarafindan yapilan serh kayitlarda gecmektedir.'!!
Muhammed Omer el-Baciiri’'nin (6. 1925) el-Fustilu’l-bedi’a fi usilli’s-seri’a adl1 eseri vardir.

1904 yilinda Kahire’de basilmistir.''2

11) Ebu’l-Hasenat el-Leknevi’nin (1847-1886) Ahkdmu’n-nefais fi eddi’l-ezkdr bi lisanin
farsin fill-usal*® adli eseri yaptigimiz arastirma neticesinde fikih kitabi oldugu goriilmiistiir.
isimde “dayanak/kaynaklar” manasinda kullanilan “el-Usfil” kelimesinden kaynakl

yanlislikla fikih ustilii eserleri arasinda anildig: tespit edilmistir.
3. Makaleler

1) Ibn Abidin (6. 1836)'* Bircok risalesinin bulundugu Resmu’l-miifti adli eseri

mevcuttur.!?®

2) Ali Suavi (6. 1878): Islamiyet’e karsi olusan bircok vehimlerin ortadan kaldirilmasi
maksadiyla baslatti§1 calismalarin arasinda eksik oldugu anlasilan “Arabi Ibare Usulii’l-Fikh

Terctimesi"''® dikkat ¢cekmektedir.

3) Ahmet Cevdet Pasa (6. 1895)'"” Sirvani Ahmed Hamdi'nin Tiirkce Muhtasar Usul-1
Fikh adli eserine bir ‘Takriz’ yazis1 bulunmaktadir.'*®

109 e]-Merag1, el-Fethu’l-miibin, 3/150.

110 e]-Meragi, el-Fethu’l-miibin, 3/149.

111 el-Meragi, el-Fethu’l-miibin, 3/166.

112 e]-Merag1, el-Fethu’l-miibin, 3/173; Samil, ed-Delil, 244.

113 e]-Meragi, el-Fethu’l-miibin, 3/158. Siil. ktp. izmirli i. Hakk: bl. 3648/3’te kayitlidur.

114 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara, TDV Yay., 1990), 145.

115 fbn Abidin, “2. Risale: Resmii’l-Miifti”, Mecmii’atu’r-Resdil (istanbul: y.y., 1325), 11-41; Norman Calder,
“ibn Abidin’in ‘Ukudii Resmi’l-Miifti Adl1 Risalesi”, cev. Senol Saylan, Usul Islam Aragtrmalart Dergisi 2 (Aralik
2014), 189-208.

116 Hiiseyin Gelik, Ali Suavi ve Donemi (istanbul: iletisim Yayinlari, 1994), 469, 512; Sami Erdem, “Ali
Suavi’nin usfil-i fikh’a dair bir risalesi: “Arabi ibare Usiilii’l-Fikh Nam Risalenin Terciimesi”, Divan Ilmi Arastrmalar
5 (Aralik 1998), 283-296.

17 Meliha Yildiran, Ahmet Cevdet Pasa Hayati ve Eserleri ve Divange-i Cevdet (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, istanbul, Tiirkiye, 1994), 71.

118 Sirvani, Muhtasar, 2-3.
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4) Manastirh Ismail Hakki: Sirdt-1 Mustakim mecmuasinda yaymmlanan “Ahkam-1
islamiyye ve Ictihad”, “Bab-1 ictihad Mesdud mudur?” ve “Bab-1 ictihad Daima Kiisad

bulunmaktadir” adli makaleleri.'*’

5) Musa Kazim (6. 1917): Ilahiyat subesi ikinci sinifta okutulan Usul-i Fikih ders notlar1
olarak belirtilen bu calisma Hiislin-kubhtan, hakikat, mecaz, sarih ve kinaye bagliklarini

icerir.!®

6) Ziya Gokalp (6. 1924): Islam Mecmuasi’'nda 1914 yilinda "Ictimai Usul-i Fikhin"

olusturulmasini talep etmistir.'?!

7) Seyyid Bey: Islam Mecmuasi'nda yayimlanan “Ictihad ve Taklid” adli makaleleri.'?

8) Hiiseyin Naci: “Laik Usul-i Fikih” talebi vardir. “Hiiseyin Naci’nin Daru’l-fiinun
Hukuk Fakiiltesindeki Son Fikih Usulii Ders Takrirleri (1924-1925).123

9) Mansiirizide Muhammed Sa’id: “Ictihat Hatalar1” adi altinda IslAim Mecmuasi’nda
yazmis oldugu makalelerinde devrinde ve onceki devirlerde meseleleri algilama konusunu
giindeme tasiyip degerlendirmeler yapmistir.!** Ayrica “Cevaz Ser’den Degildir” adl
makalesinde Islam Hukuk literatiiriinde kullanilan “caiz” kavraminin hiikiimsiizliigii anlatmak

icin kullanildigini ifade etmektedir.'?

10) Nesibi: Fikh-1 Hanefinin Esdsdt-1 ve Ktyas ve Dine Mutaallik Mesail ismi ile basilmigtir.
Mecelle’nin Tadili Miinasebetiyle Izahat ad1 ile Mecelle hakkinda ortaya cikan tartismalara usul

acisindan takdim ettigi cevaplardan olusmaktadir.'?

119 Manastirli ismail Hakki, “Ahkam-1 Islamiyye ve ictihad”, Srat-1 Mustakim (istanbul, 1324-1325), 2/28,
17-18, 29/33-34; “Bab-1 ictihad Mesdud mudur?”, 30/50-52; “Bab-1 Ictihad Daima Kiisad Bulunmaktadir”, 31/65-
66, 32/81-82, 33/97-98; Esma Giiler, Sebiliirresdd ve Islam Mecmfiasi'nda Yer Alan Usilii'l-Fikh Ve Fikih
Konularindaki Makalelerin Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisan tezi, Kirklareli Universitesi, Kirklareli, 2020), 49.

120 Musa Kazim, Usul-i Fikth Dersleri Notlart (istanbul, Evkaf Mafbaasi, 1911), 1-15; Musa Kazim, Kiilliyat-i
Seyhulislam Musa Kazim (istanbul, Evkaf Mafbaasi, 1917), 293.

121 7Ziya Gokalp, “Fikih ve ictimaiyat”, Islam Mecmuast (istanbul: Cemiyet-i Hayriye-i islamiyye, 1332), 1/2.

122 geyyid Bey, “ictihad ve Taklid”, Islim Mecmilast 1/4, 104-107, 5/133-134; Giiler, Makalelerin
Degerlendirilmesi, 121.

123 Sami Erdem, “Yeni Usul-i Fikih Arayiglar1 Gercevesinde Bir Metin, Hiiseyin Naci ve Laik Usul-i Fikih”,
Divan ilmi Arastrmalar 3 (Aralik 1997), 213-223; Sami Erdem, “Hiiseyin Naci’'nin Daru’l-flinun Hukuk
Fakiiltesindeki Son Fikih Usulii Ders Takrirleri (1924-1925)”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart 27 (Aralik 2019), 35-
91.

124 Mansfirizade Sa’id, “Ictihad Hatalar1”, Isldim Mecmuast 2/21 (Subat 1915), 535-541.

125 Manstirizade Sa’id, “Cevaz Ser’den Degil”, Isldm Mecmuast 1/10 (Kasim 1914), 295-303; “Taaddud-i
Zevcat Men’ Olunabilir”, isldm Mecmuast 1/10 (Mayis 1914), 234; Giiler, Makalelerin Degerlendirilmesi, 122.

126 Seyyid Nesib, Fikhu Hanefinin Esdsdti Kuyas ve Dine Mutaallik Mesdil (istanbul, 1919), 2.
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11)Ahmed Vehbi: Manstirh tarafindan yazilan “Bab-1 ictihad Mesdiid mudur?” adindaki
makalesinin yanlis anlasilabilecegi endisesi ile “ictihada Dair Mubahesat” adli makalesini

yazmustir.'?’

12) el-Magribi: Sirat-1 Miistakim Mecmuasi’nda (A. F. Salah terciimesiyle) “Miictehidler

yetistirelim!” konulu yazis1.'*®
13) Yahya Atif: Sebiliirresad Mecmuasi’nda “Ictihad ve Taklid” adli makalesi.'?
14) M. Semsettin: Sebiliirresad Mecmuasi’'nda “Ictihad Ne Demektir?” adli makalesi.'®

15) Count Leon Ostrorog (6. 1932): Bu calismalarin icinde en ilgin¢ olani Ostrorog

tarafindan “Ankara Reformu” adiyla verilen ii¢ adet konferanstan olusan calismadir.'*!

16) Mehmet Akif (6. 1936): “Asim” adl siirinde devrin tahlilini elestirel bakisla bir
bekgi-hirsiz fikrasi ile vermistir.'*? Ayrica Islam tarihinde 6ne cikan ilim adamlar: gibi kurucu

alimlerin yetismediginden ve problemlere ¢oziimler sunulamadigindan dert yanar.'*

17) izmirli Ismail Hakk:: Sebiliirresad Mecmuasi’'nda Ziya Gokalp'a, “Ictimai Usul-i
Fikih’a ihtiyac var m1?” bashigiyla verdigi karsi cevaplari icermektedir.”®* izmirli ayrica
Mansiirizade’nin “Cevaz Ser’den Degildir” adl1 makalesine de ad1 gecen mecmuada bir reddiye

yazmustir.'3

18) Halim Sabit (6. 1946): Islam Mecmuasi sahibi ve yazarlarindan olan Halim Sabit,
II. Mesrutiyet dergilerinde Kazanli Halim Sabit imzasim kullanmustir. islim Mecmuasinda Ziya

Gokalp’in Ictima’i Usul-1 Fikih yazilarina paralel olarak gelisen tartismalarda fikih ve usulii

127 Ahmed Vehbi, “IctihAda Dair Mubahesat”, Swrdt-1 Miistakim, 3/57, (Ramazan 327), 72-75; Giiler,
Makalelerin Degerlendirilmesi, 49.

128 e]-Magribi, “Miictehidler Yetistirelim,” ¢ev. A. F. Salah, Sirdt-1 Miistakim, 3/75, (Muharrem 328), 364-
366; Giiler, Makalelerin Degerlendirilmesi, 49.

129 Yahya Atif, “ictihad ve Taklid”, Sebilurresdd, 24/608, 148-158; Giiler, Makalelerin Degerlendirilmesi, 88.

130 M, Semsettin, “Ictihad Ne Demektir”, Sebilurresdd, 10/246, 193-195.

131 Ostrorog, Ankara Reformu, 24; Ali Erdem Yériik, “Ostrorog, Comte Leon”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Erisim 13 Haziran 2023).

132 M. AKkif Ersoy, Safahat (istanbul, Gile Yayinlari, 1994), 398.

133 Ersoy, Safahat, 399; Hatemi, Hiiseyin, “19. Yiizyilda Medreseler”, Tanzimattan Cumhuriyet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi (istanbul, iletisim Yay., 1985), 3/503.

134 Sebilurresad Mecmias1 292-298 sayilar1 arasinda gecen ve Islam Mecmiiasi’'nda Ziya Gokalp'in yazdig
yazilardan olusan sorulara cevap vermek i¢in kéleme aldig1 makalelerden olusur. Usul konusu ile ilgili olanlar1
degerlendirmeye alinmistir.

135 {zmirli Ismail Hakks, “Mansfirizaddeye cevap”, Sebilurresad 13/329, (Mart 1915), 128-129: Giiler,
Makalelerin Degerlendirilmesi, 85-86.
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tarihi denebilecek mahiyette ictihat ve konular1 ile ilgili yazilar yazmistir.’® islam

Mecmuasindan sonra Sirat-1 Miistakimde de yayinlamigtir.'®

19) Bediuzzaman Said Nursi (6. 1960): Ictihat Risalesi'nde "Ictihat kapisi aciktir."
beyaninda bulunduktan sonra "Fakat su zamanda oraya girmeye alt1 engel vardir." diyerek
aciklamalar yapar.'®® Miiellif ayrica "Eski Said" olarak yazdigi "iic makale ve ii¢ kitap"tan

olusan “Muhédkemat” ve “Belagat” makalelerinde usuliin anlamli harfler konusunu isler.'*
4. Coziimlere Yaklasim Acisindan Degerlendirme

On dokuzuncu asir Osmanli Devleti nezdinde ve Islam cografyasinda her alanda
degisimin yasandig1 bir devir olmustur. Aslinda icte ve dista yeni fikirlerin ortaya ¢ikmaya
basladig1 devir olarak da goriilmektedir. Bu nedenle saglikli zemin ve yontemle durumun
yonetilmesi ihtiyaci ortadadir. Dénemin ilim adamlari 6nceki devirlerden siiregelen tedvin
hareketlerini egitim-0gretim, tedris ve gelistirme maksath devam ettirerek usul ve fur®’
kitaplar1 ile Islam Hukuk ve usl kiilliyatin1 zenginlesmesine'** katkida bulunmuslardir. Bu
calismalarin, oncelikle, icinde bulunulan durumu anlayarak, cografya oOzelinde gelecek
asirlara damgasim vuracak bir Tiirk-Islam anlayisini kapsamaktadir. Nitekim bu calismalari
siirdlirenler kendi aralarinda bazi metot farkliliklariyla gruplar biciminde cesitli dergi ve
ekollerde fikirlerini kamuoyuna acmislardir. Bu gruplar, bazilarina goére Osmanlicilik,
Islamcilik ve Milliyetcilik ya da Tiirkgiiliik olmak iizere iic; bazilarina gére de Baticilik
eklemesiyle dort akim olarak tespit edildigi goriilmektedir. Fikih usulii baglaminda bu gruplar
arasinda net ve kesin ¢izgiler bulunmayip, farkli gruplarda olduklar: halde ilmi bakimindan

ayni diisiinceyi paylasmis olanlar1 da vardir.'*!

Sonu¢

On dokuzuncu asir Islam hukuk usulii alanindaki calismalar geleneksel klasik metinlerin
yaninda modern dénemin arayislarina cevap verme diizeyi tartismaya acik olmakla birlikte,
problemin ortaya konmasi acisindan bir baslangi¢c oldugu hissedilmektedir. Ayrica alaniyla
ilgili konularda giincel olaylara isaret eden, calismalardan ornekler iizerinde aciklamalar
barindiran bazi eserler, mecmualardaki makaleler ve karsilikli yapici tartismalar dikkat

cekmektedir. Islamiyet’in dogusu ve gelismesi ile paralellik arz eden egitim ve 6gretim

136 Halim Sabit’in Islam Mecmuasi’nda yayinladig1 ictihat ile ilgili yazilar su sayilarda yer almaktadir. 1/5,
10, 11, 12; 2/14, 18, 22, 23, 24, 23-31, 53.

137 Halim Sabit’in Sirat-1 Miistakim’de yayinladig Ictihat ile ilgili yazilar su sayilarda yer almaktadir. 3/58,
59, 63-74, 77, 78; 4/81, Giiler, Makalelerin Degerlendirilmesi, 138 vd.

138 Bediuzzaman, Said Nursi, Risdle-i Niir Kiilliyati (istanbul: Nesil Yayinlar1,1996), 1/212.

139 Bediuzzaman, Risdle, 2/2016.

140 Abdulvahhab Hallaf, Tegri Tarihi, cev. Talat Kogyigit (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1970), 57.

141 Bu gruplar hakkinda detayli bilgiler icin bk. ismail Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi (istanbul, 1987).
Ayrica bk. Recep Sentiirk, Isldm Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim (istanbul, iz Yayinlari, 1996).
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kurumu durumundaki medrese, biiyiikk degisimler neticesinde ortaya cikan gelismelere
katilmak iizere, az da olsa kendini yenileme cabasi bu eserlerde goriilmektedir. Nitekim
medreselerde yetisenlerden cok azi aldiklari ilimlere ek olarak, medresenin disinda acilmis
olan mekteplerde egitimlerini tamamlamislardir. Bu devirde yazilmis ve zamanin egitim
kurumlarinda ders kitab1 olma 6zelligini tasiyan ¢ogu eserde, geleneksel tertip olan “besmele,

=

hamdele, salét ve selam” baslangiclari ile ilmin tanitildig1 “mukaddime” adindaki girislere yer
verilmeyisi dikkat cekmektedir. Direkt konulara girilerek izahlar yapilmistir. Bu durum, ders
notlarinin kitaplastirilmasinda gayret gosteren talebelerin tecriibesizliginden kaynaklanmais
olabilir denilirse de bu kitaplara, cesitli vesilelerle sahip ¢iktiklarini ifade eden yazarlar goz
oniinde bulunduruldugunda, bunun bagka etkenlerin tesiriyle meydana geldigi akla
gelmektedir. O da gerekliligi ve tartisilmasi yapilmadan, hatta herhangi bir secme
yapmaksizin, sekli bakimindan geleneklerden kopmanin baslangici olmustur. Eserlerin bir
kisminda konular izah edilirken zamanin problemlerini ve bunlara sunulan ¢oziimler yer
almaktadir. Ornek alinma konusunda hakli bir sekilde en biiyiik pay Mecelle'ye aittir. Gerek
kiilli kaideler kism1 ve gerekse maddeler halinde siralanmis hiikiimlerden alinan 6rnekler,
bazi kitaplarda Oonemli bir yer isgal etmektedir. Cagin ihtiyaclarina cevap verebilecek
kapasitede eleman yetistirme konusunda atilan programli adimlarda istikrarsizliklar olmasina
karsilik, buna goniil vermis cok az sayidaki sahsiyetin 6zel gayretleri, bu ilmin ayakta
kalmastyla birlikte gelismesini de saglamustir. Kitabin ic kapaginda "izmir Bidayet Mahkemesi
Birinci Reisi ve Mekteb-i Idadi Uliim-i Tabi'iyye Muallimi" seklinde, iki farkli alanla tavsif
edilen Mahmtd Es'adin Telhis-i Usul-i Fikh adindaki kitabi, ©zel gayretlerle yetisen
sahsiyetlerin bu alandaki ilk Orneklerinden biridir. Seydisehri, anilan kitabinda madde
basliklar1 koyarak konular: islemistir. Mantik agirlikli ve yeni orneklere yer vererek isledigi
konular, bu alanda ugras verenlerin kolayca anlayabilmelerini saglamaktadir. Ictihat
konusunun ele alindig: kitaplarin tiimiinde ictihat savunulmus, gerekliligi vurgulanmis fakat
icinde bulunulan zamanda nasil isleyecegine dair ipuclar1 verilmemistir. ilim adamlarinin
tercihler yaparak fetva vermeleri gerektigi belirtildigi halde, yerinde de belirtildigi gibi sadece
Seydisehri tarafindan telaffuz edilmistir. Osmanli Devleti’nin gayri Miislim tebaasindan bir
sahsiyet olan Sava Pasa'nin verdigi eser bu gayretlere ivme kazandirmistir. Disardan birisinin
katilimc1 bicimdeki objektif degerlendirmeleri, iceridekilerin, dogru yolda olduklarina dair
kanaatlerinin pekismesine vesile olmustur. Ayrica bu eser, ilgililere bat1 hukuk literatiiriinii
fikih usulii ile karsilastirma imké&nini saglamistir. Boylece dogu ve bati arasindaki mesafe
azalmis ve giinlimiize dek uzanan siirecte saglanan etkilesimle karsilikli olarak

tamamlanmanin yolu acilmigtir.

Eserleri, tasidiklar1 metotlar acisindan bakildiginda, fukaha metoduna gore yazilanlari
Osmanli Merkezli olanlar ve miitekellimin metoduna gore yazilanlar1 da Osmanli Merkezli
olmayanlar diye ikiye ayirmak miimkiindiir. Osmanli Merkezli yazilanlarda cok az da olsa

Seydisehri’nin Telhis-1 Usul-i Fikih ve Seyyid Bey’in Usul-i Fikith Medhal eserlerinde oldugu gibi
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devrin sorunlar1 ve ¢oziimleri hakkinda Mecelleden ilgili maddeler, Halifelik gibi konularda

isaretler ve ornekler bulunmaktadir.

Sevkani’nin Irsddu’l-fuhiil'u (Yemen), Siddik Hasan Han’nin Husulu’l-me’miil ve el-Iklid li
edilleti’l-ictihdd ve’t-taklid’i (Hint), Hudari Bey’in Usulii’l-Fikh’t (Misir) eserleri Arapcadirlar.
Sava Pasa’nin Etude Sur La Theorie Du Droit Musulman I-II ¢alismasi Fransizcadir. Daha sonra
Islém Hukuku Nagzariyat Hakkinda Bir Etiid I-II adiyla Baha Arikan tarafindan Tiirkceye
cevrilmis ve Diyanet Isleri Baskanlhigi tarafindan ilki 1955, diger ise 2017 yillarinda
basilmistir. Osmanli merkezli olanlarin cogu Tiirkce olmakla birlikte Kazasker Mehmed

Hayreddin’in Tevsthu’l-usil'ii Arapcadir.

Donemin belli fikir akimlari sivil olusumlar olarak dikkat cekmektedir. Bu akimlarin
stirecte yiiklendikleri isin devami, sentezi veya kirilma noktalari, hatta yeni olarak

eklemlenenler yeni bir ¢calismaya konu olabilecek 6zelliktedir.
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Islam Geleneginde Tanrinin Dogas1 Tartismalar1 Baglaminda

Felsefe-Kelam Iliskisi

Philosophy-Theology Relation in connection with Discussions on the Nature of God in

Islamic Tradition

*

Bayram Cmar
Oz
Islam teolojik geleneginin énemli tartisma alanlarindan olan ve Allah’in yaratilmis alemden farkini
ortaya koymak icin kullanilan argiimanlardan biri de “varlik-mahiyet” ayrimidir. Bu tartismanin islam
gelenegine ne zaman ve hangi saiklerle dhil oldugu ve Miisliiman gelenekte hangi zaman diliminde
ortaya ciktig1 ise bilinmemektedir. Fakat bu tartismalarin ne zaman basladigina iligkin bazi
varsayimlarin oldugu séylenebilir. Ote yandan Miisliiman gelenekte varlik-mahiyet tartismalarinin ilk
kez felsefl mi yoksa teolojik tartismalar olarak mi ortaya ciktigi da net bir bicimde tespit edilmis
degildir. Dogrusu bu tespitin calismamiz acgisindan 6nemi de oldukca sinirhidir. Fakat her haliikarda
bunun bilinmesi icap eder. Arastirmamiz acisindan daha énemli olan farkindalik ise islam geleneginde
varlik mahiyet ayrimlarini konu edinen tartismalarin teologlar kadar filozoflarca da sahiplenilmis
olmasidir. Teolojik bir argiiman olarak “varlik-mahiyet” tartismasi, Miisliiman kelamcilar ve filozoflar
arasinda paylasilmis bir ortak konu olmasidir. Konunun bu teolojik 6neminden bagimsiz olarak,
calismanin temel tezlerinden biri de; Miisliiman gelenegin mensubu filozof ve kelamcilarin giiclii bir
etkilesimi mahiyet-varlik konusunda gostermis olmalaridir. Bu tespitle gostermek istedigimiz sey ise
Miisliiman gelenegin bir biitiin olarak felsefe karsit1 oldugu varsayiminin savunulabilir olmadigini, bu
kavram ekseninde ortaya koymaktir. Miisliiman filozoflar, felsefi nosyonlarin sagladig: olanaklarla s6z
konusu teolojik sorun alanina egilmis ve miiktesebatlarini farkli zaman dilimlerine ve farkli

cografyalarda olsalar bile tartismaktan geri durmamislardir.
Anahtar kelimeler: Kelam, Allah, Zat, Varlik, Mahiyet
Abstract

One of the arguments used to reveal the difference of Allah from the created world, which is one of the
important areas of discussion in the Islamic theological tradition, is the "existence-nature" distinction.
We do not know when and for what purpose this debate arose theologically in the Islamic tradition.
But we have some assumptions about it. In addition, it has not been determined whether the existence-
nature debates emerged as philosophical or theological discussions. In fact, the importance of its
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determination for our study is quite limited. The more important issue for our research is that these
debates in the Islamic tradition have been embraced by philosophers as well as theologians. The more
important issue for us in this study is that the "existence-nature" debate as a theological argument is a
common issue shared between Muslim theologians and philosophers. Regardless of the theological
importance of the subject, one of the main theses of this study is to reveal that philosophers and
theologians, who are members of the Muslim tradition, show a strong interaction when the subject
allows. What we want to show by this is to show that the assumption that the Muslim tradition as a
whole is anti-philosophical is not tenable, on the axis of this concept.

Keywords: Theology, God, Zat, Existing, Essence.

Giris

“Metafizikte varolamin 6zii diisiiniiliir, hakikatin ise 0zii iizerine bir yargrya varilr.” Bu
yaklasima gore mevcud olarak tanrinin hakkinda diisiiniilebilmesi muhal degil, miimkiindiir.
Fakat din acgisindan bu yarg: yeterli degildir. Din agisindan O’nun varli§: hakkindaki diistince
egzersizleri sonucsuz kalmak zorunda degildir. Zira tanriya iliskin yargilarimiz, tasavvuru
asan bir tasdiktir. Cilinkii “tann vardir” onermesinin onaylanmas: birey acisindan dinsel
diisiinceye dogru atilmis onemli bir adim olmasina karsin, birey acisindan siire¢ yine de
bununla tamamlanmaz. Zira “tanrt vardir” algisi, O'nun “neligi ve nasilli§1” sorununa da

kaynaklik eder. Ciinkii bireyde bu ilk kabulii takip eden ardisik sorular, onaylanan tanrinin

neligine-nasilligina yonelir.

Felsefi acidan bir ilk ilke olarak tanrinin, tanrinin nasilligina iliskin bir meraktan s6z
etmemiz olast degilken, teolojik olarak, tanriya yiiklenen algilar biitlinii ona belirli ek
nitelikler de yiiklenmesini de gerektirmistir. Bu ise teolojik olarak mahiyet kavramina iligkin
konusmay: gerektirmistir. Tarih boyunca tanriya iliskin arastirmalara varlik ve mahiyet gibi
teistik meraklar kaynaklik etmistir. Tanrinin varligina bagli oldugu diisiiniilen evrensel oluslar
da O’nun varhiginin geregi olarak giindeme gelmis, tartisiimistir. Alemin hudusu teolojik

olarak, tanrinin varhigina bagh tartisilmis bir konudur.

Teologlarin evren algilarina bagh olarak tanri, maddesiz ve yoktan var eder. Bu anlayisi
paylasmayan mesai filozoflarin tanri algilari, elestirilere konu edilmistir. Aristo geleneginin
temsilcisi misliiman filozoflar, kelamcilarin temel algilar1 ile Ortiismeyen anlayislar
sebebiyle, din temelinde elestiriye ugramislardir.? Miisliiman gelenek, kendinden 6nceki dini
tecriibelerin sagladigi birikimi Onemli oranda onaylamis ve tanrinin varligi tartigmalari
sistematik delillendirme metotlarina terkedilmistir. Teistik bir arayis olan islam geleneginde,

Allah’in varlig1 degil fakat mahiyeti teolojik bir problem alam olarak tartigtimistir. Onemli

! Martin Heidegger, Nietzsche’nin Tanrt Oldii Sézii ve Diinya Resimleri Cagi, Cev. Levent Ozsar (Bursa: Asa
Yayinevi, 2001), 65.
2 Ebu Hamid Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife, Cev. Bekir Karliga (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 47.
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oranda konunun dogasindan kaynaklanan sebeplerle farkli ekoller arasinda degisen kabuller,

tartismay tarihin tiimii boyunca siirekli canli tutmustur.

“Leyse ke mislihi sey” kabuliinde ortak olan Miisliman gelenek, bu ifadenin igerigi
acisindan farkhi tavir ve tutumlar sergilemis, tecsim ve tesbih¢i yaklasimlarin Miisliiman
gelenek icinde ortaya cikmasinda etkili olmustur. Varsayima gore Allah duyularla idrak
edilemese de O’nun =zihnin disinda bir varligi bulunmaktadir. Tanrimin duyularla
algilanamayis1 sebebiyle olmali ki Islam diisiiniirleri Allah’t tammak icin biiyiik dlciide
Kur’an’dan ilhamla, O’na nispet edilen kavramlardan hareket etmis, vahiy kaynakl yollarla
tanriya iligkin konusma c¢abasinda olmuslardir. Temel ¢ikis noktalar: aymi olsa bile, yontem

farkliliklariyla izah edilebilen farkl goriisler ileri siirebilmislerdir.

Allah ile yaratilmig evren ayriminin soyutlama gerektiren yonleri bu alg1 farklari
yliziinden, tartisilmistir. Zira tanr1 kavraminin dogasi, hakkinda tek bir alginin olmasini
engelleyen, bir nitelik arz eder. Ciinkii “tiim bilinirligine karsin”, ne oldugu ve nasil oldugu
konusunda “O, hala tam bir mechuldiir.” Tanr1 tasavvuru, dinde tanriya yiiklenen fonksiyonu
ve bireyin O’na iliskin kendini konumlandirdig1 bicim ve rolii de belirleyecegi icin, kisinin
dindarlik modeli de tanr1 tasavvuruna gore sekillenir. Bireyin tanr1 tasavvuru, insanin bizatihi
kendisine ve parcasi oldugu evrene iligkin tutumunu da belirleyen merkezi bir 6gedir. Buna
gore; bir seyin mahiyeti; “o seyin hakikatidir ve bir seyi, o sey yapan niteliklerin biitiiniinii temsil
eder.” Tanrinin mahiyeti tartismasi, bir yoniiyle tanrisal olan ile tanrisal olmayanin ayrimini
verir. Sinirlar dogru belirlenmedigi takdirde ise deger yargilarinda yanlis konumlandirmalar
ortaya cikacak tanrisal alan, beseri alana karisacaktir. Teolojik olarak bu istendik bir durum
degildir.

Insana ait fiilleri Allah’a nispet eden dini okumalarda takdis ve tenzih yo6niiyle sorun
goriinmese bile, fiil sebebiyle insanin sorumlu tutulamamasini sonug verir. Bu durum, ahirette
insanin hesaba cekilmesini ve ahiretteki konumunu tanriya nispet edilen bu fiillere
dayandirilmasinin izahi zorlastiracaktir. Ote yandan tesbih, tanri olan ile olmayanin
sinirlarini belirleyememekten dogan bir baska problem alamidir.® Bu yiizden tanriya ait
olanlarin O’nun isminin altina, kula ait olanlarin da onun isminin altina kaydedilmesi icap
eder. Tanrinin mahiyeti tartismalari, tanrinin zihinsel bir varlik mi1 oldugu yoksa zihin dis1 bir
varlik m1 oldugu tartismasi da degildir. Bu tartisma, tanrinin kendisi disindaki alem ile olan
iliskisine dair bir tartigmadir. Tanriy1 ve tanri olmayani ayirmadan bu iliskiye dair bir sey
sOylenemez. Askin bir tanr algisi, yaratilmis evrenle O’nun iliskisini izah etme zorlugunu

giindeme getirirken, ickin bir tanr1 algisi ise tanr1 olmayani tanri olandan ayirmay: engelleyen

3 Stird, 42/11.

* Seyyid Serif Ciircani, Tarifdt, ed. Gustavus Flugel (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 205.

 Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru-Tevhid, Tenzih ve Tesbih Kavramlari
Ekseninde Bir Analiz”, islami Ilimler Dergisi 13 (2007), 45-62.
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bir bariyer olusturur. Siirekli degisen aleme karsin degismeyen, sabit kalan Allah anlayisi,
panteist yaklasimin sorunlu bir teolojik algi oldugunu fisildar. Mahiyet sorgulamasi bu

yoniiyle, beseri olan ile ilahi olan1 ayiklama, girisimidir.

Mevcut olmak anlamiyla “varolmak”, bir seyin madum olmadigini; sozii edilen zamanda,
s0z konusu seyin ya kendi zatinin geregi olarak ya da bir bagkasinin varligina dayanmis olarak
mevcut oldugunu ifade eder. Kendi zatinin geregi olarak var olan; varlig1 icin hicbir sebebe
ihtiya¢c duymayan mutlak mevcudun (mucibi bi’z-zdt), sebebe muhta¢ olan diger mevcudata
nispeten “zgorunlu” oldugunu varsayar. Sair mevcudat ise; ancak baskasina dayanarak
varolabilecekleri icin “miimkiin” ve sebeplidirler. Bu ayrim, mevcudatin biitiiniinii esit
derecede taksim eder ve varlik-mahiyet ayrimi adini alir.® Kavrami, Aristo’nun mantiga iligskin
eserlerindeki kullanimindan esinle, kelama kazandiranin Farabi oldugu soylenmistir.” Mevcut
olan her sey icin boyle bir ayrim yapilabilir mi? Allah disindaki mevcudatin bu ayrimda esit
olduklarinmi, Allah’in ise varligi mahiyetine esit oldugu icin miistesna oldugunu varsayar.
Mahiyet —varlik ayrimina neden ihtiya¢ duyuldugu, onlarin neden Allah icin varlik mahiyet-
ayrimina gitmedikleri, calismamizda ele alinacaktir. Sair mevcudat acisindan mahiyet-varlik
ayrimi yapma ihtiyacina neden duyulmustur? Boyle bir felsefi-teolojik tespit, hangi
tartismanin devamidir? Sozii edilen tartisma teolojik midir (?) yoksa felsefi midir? islam
geleneginde boyle bir tartismay1 yapmanin teolojik altyapisi var midir? Yoksa tartismanin

kaynag1 Islam dis1 inang ve dinler midir?... gibi sorular, konuya iliskin altyap: calismalaridur.

Genelde varli§in, 6zelde tanrinin mahiyeti hakkinda konusurken; fasi (ayrim) kavrami
zorunlu olarak, tartismanin bilesenlerinden biri olmak mecburiyetindedir. Bir seyi o sey yapan
sey, ayni zamanda o seyi 6tekisinden ayirir.® Tanr1 hakkindaki teolojik kabul, onun her yénden
ve biitiin agilardan sair mevcudattan farklilastigi, hatta var olmak® disindaki her ac¢idan sair
varliklardan ayrildigidir. Bu alginin bir sonucu olarak, tanrinin varligi mahiyetine esit ve her

acidan mahlikattan farkli, yegane kadim olandir.

Calismamizda tanrimin dogast tartigmalari, tevhid kurami baglaminda olacaktir. Tanrinin
evrenden ayri, ondan farkli oldugu tezi ekseninde, Miisliiman gelenegin tanrinin dogasina
iliskin, tespitleri ile sinirli kalacaktir. Meseleye iliskin ¢ok sayida arastirma yapilmais, fakat bu
calismalarda bir biiyiik portre olusturma gailesi giidiilmemistir. Cogu ekol bazli bu

degerlendirmelere ek olarak, sahislarin konuya iligkin algilarini not eden ¢alismalar niteligi

® ibn Sina'nin “seyiyet” kavramimi zaman zaman mahiyet kavramina karsilik kullandigi, dolayisiyla bu
kavramlar agisindan iclem kaplam 6rtiismesini varsaydigi diisiiniilmiistiir. bk. Wisnovsky, “ibn Sina’nin Sey’iyye
Kavrami Uzerine Notlar”, Gev. Arzu Meral, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2006), 85-118.

7 Wisnovsky, “ibn Sind’min Sey’iyye Kavrami Uzerine Notlar”, 85-118.

3

8 “Efradim1 cami’ agyarin1 mani™” bu anlama gelir.
® Tanr1 varlig1 zorunlu olan, sair mevcudat ise varhigi miimkiin olmak acisindan ondan farklhilagirlar. Yani

var olmak acisindan da zorunlu miimkiin farklilasmasi sebebiyle tanr1 ve sair mevcudat farklilasir.
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tasir. Bunlara yeri geldikce deginilecek, fakat konu hakkinda ayrica yapilmis arastirmalar
baslig1 acilmayacaktir.

1. Islam Teolojik Geleneginde Varlik Mahiyet Tartismasina imkin Veren

Oncii Yapilar ve Tartismalar

Ehl-i Kitapct bir cografyada bircok kadim dine siginak olan Mezopotamya’da iktidar
olan Miisliimanlar, kendi dini Ogretilerini muhataplarina ulastirirken, onlarin teolojik
tercihleri konusundaki savunmalarina da es zamanli olarak muhatap olmaktadirlar. Bu
gruplardan Hristiyanlar, “Hz. Isa’min dogast tartismasi” baglaminda “insani doga, ilahi 6z”
seklinde bir argiiman ile islam 6ncesi bir zaman diliminde varlik ve mahiyet tartigmasi
yapmuglardir.’® Hz. Isa’nin ¢ift dogali kimligini savunarak onun ilah oldugunu diisiinenler,
onun insan olarak tek dogali olusunu gerekce gostererek, ilah olamayacagini savunan seklinde
ayrismuslardir. Aryuscular onun tek dogali olusunu gerekce gostererek, Hz. Isa’nin tanri
olmayacag1 baglaminda bu tartismaya dahil olmuslardir."® iznik konsiline “baba ile aym ve es
dogaya sahip ogul tanrt” olarak yansimis bu algi, resmi inang niteligi kazanmistir.'> Dolayisiyla
bu tartisma Miisliiman gelenegin teolojik onciillerini hazirladig1 ve o6zellikle yaptig1 bir
tartisma degil, konakladig1 cografyanin ev sahipleri sebebiyle kucaginda buldugu bir
tartismaymis goriintiisii vermektedir.’* Ote yandan tanrinin mahiyetine iliskin felsefi
sorgulamalarin Yunan antik doneminde felsefi cevrelerce yapildig1 da varsayilir. Buna gore
“akip giderek degisen evrenin ardinda degismeyen bir “hakikat”” arayisinin var oldugu ve bu
arayisin Hristiyan gelenegi etkiledigi de bilinir.'* Dolayisiyla mahiyet tartigmasi kronolojik
olarak teolojik degil, felsefi kokenden beslenen bir tartismadir denilebilir.

Kur’an vahyi nazil oldugu sirada ve 6ncesinde Hristiyan gelenegin Hz. Isa’nin dogasi
iizerinden yapageldigi bu tartismaya, Miisliiman gelenek sonradan eklemlenmis ve Hz. isa’nin
sira dis1 varolusuna karsin, ilahligin1 onaylamayan, onun insanlardan bir insan oldugunu
varsayan tarafta yer almistir.'® Hristiyanlar, 6zellikle iskenderiye okulunun miiktesebatindan
etkilenmis goriintiisii verir. Hz. Isa’min ilahligina giden yolda, 6nemli oranda veri, bu felsefi

17

cevrelerden devsirilmistir."” Hristiyan gelenekte Hz. Isa'min tek-cift tabiat/dogali olusu

19 Nasir Khan, Perceptions of Islam in the Christendoms: A historical survey (Solum Publishers, 2006), 53-57.

! Bekir Zakir Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm”, Milel ve Nihal 10/2 (2013), 13-27.

12 Zafer Duygu, “Isa'nin Yeni Ahit’te ‘Tanr1 Oglu’ olarak tamimlanmas1 meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 59/1 (2018), 155-181.

13 Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm”, 13-27.

14 [smail Getin, “Tanri’nin Degismezligi Problemi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2004),
39-52.

15 platoncu ideler kuraminin bir izdiisiimii oldugu imas1 uyandiran bir felsefi yaklagimdur.

16 en-Nisa, 4/ 163, 171; el-Maide, 5/75, el-En’am, 6/85.

7 ibrahim Yildiz, “Hiristiyanlarin Hz. isa’y1 ilahlagtirmas:: Kur’dn’da Bu Yanilginin Nedenleri ve
Giderilmesi”, The Journal of Academic Social Science Studies 65 (2018), 305-324.
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tartismasi, Miislimanlar nezdinde O’nun ilah edinilmemesinin de teolojik gerekcesini
olusturur. Zira Miisliiman gelenek agisindan tanrinin zati, mahiyetinin aynidir. Dolayisiyla
tanr1 acisindan mahiyet ve form ayrimi yapmaya olanak yoktur. Oysa Hz. isa’da, mahiyet
formdan ayridir. Bu diisiincenin bir izdiisiimii olarak konuya iliskin Miisliiman tutum; Hz. Isa
tanr1 olamaz, seklinde ortaya cikmustir.'® Kur’an’in tartismaya dahil oldugunu varsayan
ayetlerinde “lem yelid ve lem yuled” algisiyla tanrisal olan begeri olandan ayrilir goriiniiyor. Bu
vurguya dayali olarak, bir anne babaya sahip olarak yaratilmis olanin gostergesidir, bu ise
tanrisal bir mahiyet iddiasinda bulunmasini sorunlu hale getirir. Kur’an, Tanri’nin varli§ ya
da yokluguna ek olarak, nasil bir tanri1 oldugunu da sorun edinerek muhataplarina anlatma
geregi duymustur. Problem konusuna dair sorularin cevabi ise zat-mahiyet iliskisine dayali

olmustur.

Zdt bir seyin kendisi, asl, 6zii gibi anlamlara gelirken mahiyet, bir seyin aslint olusturan
temel oOzellik seklinde tammlanmigtir. Mevcudiyetine iliskin deliller ortaya konulduktan sonra,

evrenden O’nu farkli kilan ve ayristiran niteliklerine dikkat ¢ekilmistir.'?

Problemin bir yonii tanrinin varligindan ayr1 bir mahiyetinin veya tabiatinin olup
olmadigiyken digeri ise zatinin sifatlariyla olan miinasebetiyle alakalidir.?° Mahiyetlere iligkin
ikinci tartisma ise tiimeller tartismasidir. Tiimelin, sadece zihinde bulunabilecegini dis
diinyada olamayacagin1 varsayarken ikinci yaklasim dis diinyada da bulunabilecegini
tartigir.* Bu tartismanin konumuzu ilgilendiren yonii sadece zihinsel bir varlik olan tanrinin,
dis diinyaya nasil miidahil oldugunu tartisirken ikinci yaklasimda bu sorunun anlamsizlastig:

varsayilir.

2. Kelamcilar ve Felsefecilerin Etkilesim Alani Olarak: Tanrinin Mahiyeti

Tartismalar:

Dogal cagristirici olarak “mahiye?” (o nedir) anlamina gelir ve mahiyet kavraminin bu
sorudan ilhamla ortaya ¢iktig1 varsayilir.? Mantik ilminde bir seyin mahiyetini sorgulamak,
aslinda ve oOziinde ne oldugunu 6grenmeye doniiktiir.>® Cevabin soruya mutabik olmasinin

geregi olarak, cevabin s6z konusu seyin 6ziinii/mahiyetini icermesi beklenir. insan hakkinda

18 e]-Maide, 5/75.

19 Mevliit Ozler, “Allah’in zatinin mahiyeti ve aklen idraki meselesi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (1997), 91-106.

2 Ruhullah Oz, Tanri’mn Kimligi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2022), 139.

2 Omer Tiirker, “Varlik ve Anlam: Bilgi ve Bilinenin Ozdesligi Uzerine”, Nazariyat isldm Felsefe ve Bilim
Tarihi Arastirmalart Dergisi 1/1 (2014), 35-50.

22 Ciircani, Tarifdt, 205; Ozler, “Allah’in zatinin mahiyeti ve aklen idraki meselesi”.

2 Fenikeli Porphyrios, Isagoge, cev. Betiil Gotuksoken (istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 34.
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“0 nedir”, diye sordugumuzda “o, diigiinendir” cevabi, insanin mahiyetini verir. Dolayisiyla

mahiyet; varligin aslini olusturan, bir seyi o sey yapan ve benzerlerinden ayiran 6zelliktir.*

Mahiyet ve varlik tartismasi zorunlu ve miimkiin varlik ayriminin bir alt bileseni olarak
Miisliiman gelenekte tartisilmistir.” Mahiyet ve varlik arasindaki ayrimi ilk ortaya atan Farabi

oldugu gibi ibn Sina’ya isnat edenler de vardir.?

Ibn Sina, zorunlu ve miimkiin varlik arasindaki temel farklihgin varlik ve Mahiyet
ayrimiyla iligkilendirmektedir. Onun varsayimina gore; Zorunlu Varlik “varifindan ayr bir
Mahiyeti olmayan” varliktir. Miimkiin varlik ise; “varligindan baska bir Mahiyeti olan” varliktir.
ibn Sind’ya gore, zorunlu varligin, varligindan ayri bir Mahiyeti yoktur. Zira ona gore
varligindan ayr1 Mahiyeti olanlar sebepli varliklardir. Oysa felsefi varsayima gore vacibu’l-
viicud olan el-evvelin, sebebi olamaz.?” Sebepli oldugu takdirde bir sebeple tanri fikri de
oncelenmis olur. Bu durumda ise ona ilk ilke demek miimkiin olmaz. el-Evvel olan ilk neden,
bir inniyetin (hakikati olan mevcut) disinda bir Mahiyete sahip degildir. “Ilk neden, bir Mahiyete
sahip degildir. O sadece bir inniyete sahiptir” sekliyle literatiirdeki yer almistir. Bu tartisma, tanri
bilinebilir mi sorununa “evet” imkéni arayisi oldugu gibi; mahiyetinden bagimsiz bir sekilde
O’nun “6zii” hakkinda konusabilme ihtimalimizi de reddeder.?® Bu temel tartismaya bagh
olarak, yalmz zihinsel olmakla dis dlemde de karsilig1 olmak arasindaki fark nedir? Varlik ile
varhigin yiiklemi olmasi arasinda tanri acisindan fark var mudir (?). * “Insan vardir”,
sozlerinde yiiklem olan varlik ile 6zne olan varlik arasinda nasil bir ayrim vardir? Bir varligin
mahiyeti, onun salt varlig1 olabilir mi?.... Mahiyeti olmayan bir varli§in olmasini miimkiin
gormeyen kelamcilar, mahiyetsiz salt varlik diisiincesinin makul olmadigini bunun
anlasilmayan bir sey oldugunu dile getirirler. Bir varligin mahiyeti, onun hakikatinin

yadsinmamasiyla ayni anlama gelir.

Kelamc basta bir din yorumcusudur; oteki tiim yiiklenimleri bu temel, niteligine ek ve
ona gore ikincil niteliklerdir. Din ise bir kavramlar algoritmasi olarak sistematik, diizenli bir
dil ile insan1 muhatap alir. Kelamci 6ncelikle bu dili ¢oziimlemek ve sembolizme ulasmak
zorundadir. Dilin zihnimizdeki anlamlari ile dis diinyadaki varliklar alan1 ayrimina selef sahip

degildir.*® Boyle bir degerlendirmenin felsefi terciimeler ve felsefi miiktesebatin etkisiyle

24 Porphyrios, Isagoge, 34.

% Fevzi Yigit, “Varlik Mahiyet Ayrimi Baglaminda Molla Sadra’nin Siihreverdi Elestirisi”, Amasya Ilahiyat
Dergisi 15 (2020), 549-578.

% Hiiseyin Atay, Fardbi ve ibn Sind’ya Gore Yaratma (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001), 13, 14.

%7 ibn Sind, en-Necdt, thk. Macid Fahri (Beyrut: Daruw’l-afak el-Cedide, 1982), 261-276.

% Edward Macierowski, “Ibn Sind’ya Gore Tanrinin Bir Mahiyeti Var midir?”, cev. ilyas Ersoy, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 2/1 (2013), 190-200.

2 Kavram olarak “yokluk” vardir. Fakat bir varlik alan1 olarak “yokluk” yoktur.

% Omer Tiirker, “Kelam Ilminin Metafiziklesme Siireci”, Divdn: Disiplinlerarast Caliymalar Dergisi 12/23
(2007), 75-92.
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kelamcilarca kazanildig:1 diisiiniiliir. Filozoflarca ileri siirillen ve miiteahhirin donemi
kelamcilarinca benimsenen bu ayrim, kelam tarihi acgisindan 6nemlidir. Erken donem
kelamcilarina gore mahiyet-varlik birbirine esitken, daha ge¢ donemlerde bu algi; sadece
zihnimizde var olan bir anlamin mahiyeti yoktur, haricte tahakkuk etmis seylerin
mahiyetinden s6z etmenin ancak olasi oldugu diisliniilmiistiir. Bu baglamda kelam
metinlerinde kimi zaman kullanilan mahiyet kelimesi, filozoflarin kullandig1 mahiyet
kavramiyla anlamdas degil sestestir. Zira filozoflar zihni varlig1 esas aldiklarindan dolay:
onlarin terminolojisinde mahiyet, dis diinyadaki fertlerinin tiimiinde esittir. Kelamcilarin
mabhiyet algilar1 alt basliklarda bu algidan farklilagir.®* Erken donem kelamcilar: nezdinde dig
diinyada varlig1 olmayan sadece zihni bir varlik kabul edilmedigi icin, bununla irtibatl olarak
zihini bir varligin mahiyetinin de olabilecegi varsayilmadig1 icin; “kendinde sey”, “kendi
olmaklig1 bakimindan gey” olabilecegi de diisiiniilmediginden, mahiyet miitekaddimin donemi

kelamcilarinin dilinde filozoflarin kullandigindan daha farkli anlamlara gelmektedir.*

Bazi yaklasimlarda dis diinyada var olmak, yetkin ve eksiksiz olmak, bir gereklilik
olarak goriiliirken®, Platoncu (ideac1) anlayisa gore ise daha miikemmel olan, zihinsel olanlar,
ideler diinyasinda bulunandir.?* Kelamcilar cevher-araz iizerinden yaptiklar: degerlendirmede,
varligin aslindan olmayan arazlar sebebiyle kusurlarin bas gosterdigini, fakat cevherlerin
kusursuz ve tam oldugunu varsayarlar. Bir baska yaklasim da madde-suret teorisi ekseninde
giindeme gelmistir. Mahiyet, bir seyin maddesi ve suretinin olusturdugu biitiindiir. O yalniz
suret olmadig1 gibi yalnizca madde de degildir. Bu ikisi birlestirildiginde, nesnenin mahiyeti
ortaya cikar. “Bir sey neyse o’dur” veya “bir seyi kendisi yapan sey” mabhiyettir.*> Nesnenin
tanimi, gercekte “mahiyetin kavranmasidwr.” Mahiyeti olusturan 6zelliklerin tamami, neyse o
olmakliginin disinda kalan ve mahiyete eklenen niteliklerdir. Mahiyet disindaki seyler bir
ayrim ortaya koymakta yetersiz olduklarindan o seyi benzerinden, mislinden ve gayrindan
ayirmaya imkan vermez.* Ote yandan mevcudun dis diinyada varlik kazanmasi, miistakil bir
mevcud olarak, zihini olan varli§ina karsilik; dis diinyada bir karsilik bulmas: onun madde ve
form olarak bir deger kazanmasidir. Potansiyelin, fiili bir karsilik bulmasi, bil kuvvenin bil fiile
doniismesidir. Kelamcilarin yaygin olarak, cevher—araz algisini; filozoflar ise madde- suret
yaklagimini sahiplendikleri de s6ylenmistir.*”

3! Tiirker, “Kelam ilminin Metafiziklesme Siireci”, 75-92.

32 Tiirker, “Kelam ilminin Metafiziklesme Siireci”, 75-92.

%3 Zihinsel varlik, mevcudiyeti bir iddiadir. Dig diinyaya ¢ikmakla mevcudiyetine iliskin bir ispat araci ve
delil sunar, yaklasimina dayanir ve daha kamildir.

34 Zihinsel varlik kusursuz ve eksiksizdir, fakat dis diinyaya ¢iktiginda kusurlarn ve sinirlar1 ve potansiyeli
de es zamanli olarak var olur. Bu durum dis diinyaydaki varli§in daha eksik oldugu algisina kaynaklik eder.
Tiimeller kusursuz ve tamdir. Fakat bireyler kusurluve eksiktir algisyla desteklenir.

% Ciircani, Tarifdt, 205.

% Tiirker, “Kelam ilminin Metafiziklesme Siireci”, 75-92.

%7 Tiirker, “Kelam ilminin Metafiziklesme Siireci”, 75-92.
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Varlik 6nce, diisiince sonradir,*® fizik asil, metafizik fer‘ degil, fakat fizige nispetle ikincil
bir algidir. Bu yaklasim, var olmayana iligkin diisiiniilemez anlami tasir. Ancak varolan iligkin
diisiiniiriiz; algisin1 da bize dayatir. Fakat “yok” ya da “ gayri/(la)mevcud” bu kabule giiclii bir
itirazdir. Zira Farabi bir seyi anlamanin yollarindan birinin, mahiyetinin akilca kavranmasi
oldugunu séyler.® Ibn Ffirek “tamim, tamimlanan ile tamumlanamin disinda olanlart ayiran

sozdiir”®

algisiyla kelamcilarin filozoflar ile taum ve mahiyet algilarimi yaklastirir. Zira
kelamin umiiru’l-dmmeden kabul ettigi varliga iligkin bilesenlerden olan mahiyet ve tamim
Ogretileri 6nemli oranda oOrtiisen yapilar oldugu goriiliir.** Farabi mahiyetin Miisliiman
filozoflar nezdindeki algisini ele aldig: bir degerlendirmesinde; “Tasavvurun bir kismi, ismin
anlamidir. Bir kismi da tasavvuru talep edilen seyin varligindan ibaret olan seyin
tasavvurudur ki bu, o seyin mahiyetidir... Mahiyetin bilinmesi daha 6nce varlig: bilinmis, bir

tarzda tasavvur edilmis ve bagka bir tarzda tasavvuru talep edilmis seyde olur.” **

Felsefi varsayimda Tanri, bilesik degil, basit oldugu icin suret ve madde iliskisine iligskin
bir yorumla ele alinamaz. Ote yandan onun icin cevher diyen kelamc ekoller olsa bile konuya
iliskin genel kanaat O’nu cevher-araz algisi tizerinden okumaya imkan tanimaz. Basit, tanrinin
bilesik olmadigini dile getirir. Bilgiye konu olan seyin mahiyeti yoksa veya mahiyeti bilesik
olmayip yalin (basit) ise; O’'nun bilinmesi, zatinin bilinmesiyle tamamlanir. Bu yiizden
kelamda tanr1 hakkinda varlik ve mahiyet ayrimi1 yapmak olasi olmadigi; gibi gerekli de
degildir.”® Fakat Tanri1, bilginin objesi olarak, insanin bilgi edinme potansiyeli cercevesinde
prensip olarak bilinebilirdir. Lakin O’na iliskin bilinmezlerin ¢coklugu bu denklemi ¢6ziimsiiz
birakir. Bu yiizden konu tanri1 olunca “bilmek” olgusu, cesitli sebeplerden otiirii zorluklar

icerir.

Miisliiman gelenekte, varliga iliskin bilgilerimizin, tamim kaynakl bilgilerimiz, illet-malul
iliskisiyle ve de sebep-sonug iliskisinin sagladig1 imkénlarla genisledigi varsayilir. Buna ek
olarak, fiil ile fail arasindaki ilisi olarak eylem de bilginin bir iligskiler yumaginin arta kalanidir.
Sozii edilen tiim iliskiler yumagi, evrende bir varliklar kategorisini varsaymamizi gerektirir.
Bu, mevcud olanin mahiyetine dair bilgimizi de arttirir. Bu durum evrendeki mevcudat: varlik

ve mabhiyet seklinde bir ayrimi olas1 kilsa bile, yargisal olarak tanrinin mahiyeti varliginin

% Yigit, zihnin 6nce mevcudun var olduguna iliskin sorgulamay1 yaptigini daha sonra, onun ne olduguna
iligkin sorgulamanin olduguna dikkat ceker. Bu varsayima gore mevcud olmaya nispetle mahiyetin ikincil bir
sorgulama oldugu sOylenebilir. Bk. Yigit, “Varlik Mahiyet Ayrimi1 Baglaminda Molla Sadr&’min Siihreverdi
Elestirisi”, 549-578.

39 Ebu Nasr el-Farabi, Fardbi’nin Ug Eseri, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974),
53.

% Ebu Bekir Muhammed ibn Hasan ibn Firek, Kitdbu'l-Hudiid fi’l-usiil, ngr. Muhammed Siileymani (Beyrut:
Darwl-Garbi’l-islami, 1999), 78.

# Tiirker, “Kelam ilminin Metafiziklesme Siireci”, 75-92.

2 Ebu Nasr el-Farabi, Kitdbu’l-Burhan, cev. Omer Tiirker (Klasik Yayinlari, 2012), 58.

* Tiirker, “Kelam ilminin Metafiziklesme Siireci”, 75-92.
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aynidir. Tanrimin varli§ina zaid bir mahiyeti olmadig1 gibi, mahiyetine eklemlenmis bir
varligindan da s6z edilemez. Miisliiman gelenek “leyse ke mislihi seyun ve hiive’s-semiu’l-basir”**

ilkesi cercevesinde tanri ile yaratilmis evren arasinda net bir “ayrim” *

oldugunu varsayar.
Bu ayrim zéata iligkin olabilecegi gibi niteliklere iliskin de olabilir. Allah’in varli§i, ezeli ve

sebeplerden bagimsiz oldugu gibi, O, 6zsel nitelikleri itibariyla da evrenden farklidir.*

Tanrinin ne oldugu sorgulamasinda O’nun cinsine ve tiirline iliskin seyler soyleme
egilimi gosteririz. Fakat O’nun cinsinin ve tiiriiniin yegéne ferdi olmas: sebebiyle bu
sorgulama bize veri saglamaz. O'nun evrenle olan ayrimindan hareketle, O’'na iliskin bilgimizi
arttirma O’na iliskin daha fazla sey bilmeye yoneldigimizde O’nun varliginin ezeli olmasi,
varliginin sebepli olmamasi ve miimkiin varliklar acisindan O’nun varliginin zorunlu olmasini

da icine alan oldukca sinirh bir veriye ulasiriz.*

Islam geleneginde Allah’in mahiyetinin ne oldugu tartismalarindan 6nce O’nun bir
mabhiyetinin olup olmadigi tartisilmistir.*® Ciinkii Allah agisindan form ve mahiyet ayrimi
yapmak vahyin sagladigi verilerle miimkiin degildir. Mahiyete iliskin bu algi, Islam
geleneginde Allah’in mabhiyeti tartismasinda neden susulduguna da bir gerekcedir. Bu
baglamda O’nun ne oldugu hakkinda konusmaya imkén yoktur, ancak O’nun ne olmadigina
iliskin konusulabilir. O’na iliskin konusma, tanrinin zatina ve varligina dayandirilmaz, aksine
bu O’nun disindaki varliktan hareketle olmak zorundadir. Bu bir yoniiyle bilinenden hareketle
bilinmeyeni yordamak gerekir ve negatif din dili eksenli bir algidir.*® Evrendeki eksikliklerden

hareketle miikemmeli tasavvur etmek esasina dayanan kurgu; varsayim temellidir.

Cinsinin ve tiiriiniin tek ferdi olan Allah’a iliskin konusmaya mantik ilmi acisindan da
imkén yoktur. Ciinkii O’nun mahiyeti, insan acisindan bilinebilir degildir. Ciinkii tanri
disindaki her bir seyin mahiyetinin olmas: iktiza eder. Allah hakkinda bdyle bir yargida
bulunamayisimiz ona iliskin bilgimizin sinirli olusu ve teolojik olarak O’na iliskin dilin
yetersizligine dayanir. Islam gelenegi bu teolojik durumu “muhalefetun lil havadis™® ifadesi ile
anlamli kilmak cabasi giitmiistiir. Bu ifade Allah’in evrendeki yaratilmis hicbir varliga

benzemedigini, O’nun diger cinslerle ayrimini da ifade eder ve Allah’in ne olduguna iliskin

4 es-Siira, 42/11.

5 Felsefi algiya gore ayrim; “bir sey, ister kendine gore, ister bir bagka seye gore herhangi bir bagkalik ile
ayr1 oldugu zaman, bir bagka seyden ayridir” denilir. Bk. Porphyrios, Isagoge, 40.

% Porphyrios, Isagoge, 40-44.

¥ Bayram Qinar, “islam Kelaminda Tanr1 Hakkinda Konusmanin imkani: Din Dili Tartismalar1”, Din ve Bilim
Dergisi 3/2 (2020), 29-48.

8 Ozler, “Allah’in zatinin mahiyeti ve aklen idraki meselesi”, 91-106.

4 Harry Austryn Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam
(Cambridge-Massachusetts: Harvard University Press, 1962), 2/98-100.

% Yaratilmiglara benzememek, onlardan ayir olmak anlamina gelen ifade “leyse ke mislihi seyun ve hiive’s-

semiu’l-basir” ayetinin de tefsiri niteligindedir. Ayette verilen anlamin tiimiinii bu ifade karsilar goriinmektedir.
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s0z sOylemeye imkan vermez. O’'nun ne olmadigina iliskin bir saptamada bulunmamaiza olanak
tanir. Halik ile mahltik arasinda bir mukayeseye mesnet olabilecek bir kistas olmadig: icin,
O’nun mahiyeti hakkinda konusmamiz olas1 degildir yoniindeki tespit, Ozler’e aittir.' O,
Allah’a iliskin bilinmezlik alaninin icerdigi zorluklar sebebiyle, Allah’in zatin1 tefekkiir etmeyi
abes ve tehlikeli bulur. “Abestir, ciinkii insan gii¢ yetirilip yetirilemeyecegini bilmedigi bir
seyle ugrasmaktir. Tehlikelidir, ciinkii her tiirlii tanimin Otesinde olani tanimlamaya ve her

tiirlii sinir1 asani sinirlama” tesebbiisiidiir.>*

Hz. Peygambere; Allah’in mahiyetinden sorulmas iizerine inen Ihlas suresinde, soru
Allah’in yapildig1 maddeyi hedeflemesine karsin, Allah, kendi zatinin onlarin zannettikleri
sekilde olmadig1, O’nun, insanlarin goriip alisageldikleri hi¢ bir seye benzemedigi, dolayisiyla
denginin olmamasindan dolayi, insan tarafindan anlasilamayacagini ifade eder.>® Firavunun
“ve ma rabbu dlemin?”* seklindeki Allah’in mahiyetine doniik sorusuna; Hz. Musa; Allah’in

nitelikleri ile cevap vermistir. >

Gazzali, Tehdfiitii’l-Feldasife adl1 eserinde, felsefecilerin tanriya iliskin basitlik, ilkesi
temelinde mahiyet sorunu da tartismaya konu etmistir. “Bir mahiyetin takdirini ve bu mahiyet
icinde bir varligin takdirini gerektiren, cokluktur. Ciinkii insanin varliktan 6nce bir mahiyeti
vardir. Varlik bunun iizerine gelir ve ilave edilir. ...Eger varlik, mahiyetine dayanak olsaydi,
onun mahiyetinin akilda varligindan Once sabit olmasi diisiiniilemezdi... (Filozoflar) bu
coklugun da ayni sekilde Evvelin olumsuzlanmasi gerektigini 6ne siirdiiler. Denilir ki, O’'nun
(Evvelin) mahiyeti yoktur, varlik ise (mahiyete) eklidir. Hattd onun (evvel) i¢in vacip olan
varlik, O'ndan bagkalar1 icin mahiyet gibidir. Oyleyse vacip olan viicid mahiyettir, kiilli
hakikattir ve hakiki tabiattir. Tipk: insan, agag, gok (lafizlarinin) mahiyet olmas: gibi. Eger
(evvel) icin mahiyet tesbit edilirse; vacibin viicidu bu mahiyet icin 14zim olur ve ona dayanak

olmaz.”®

Ote yandan literatiirde; Hz. Ebu Bekir’e nispet edilen bir ifadede “Aczun an idrakin,
idrak” Allah’in zatina iliskin erken dénem Islam geleneginde genel tavri temsil eder. Buna
gore “O’nu anlamaktan aciz oldugunu anlamak, O’nu idrakin ta kendisidir” anlamina gelir.
Allah’in mabhiyetine dair elimizdeki en erken diisiinme egzersizlerinden birdir.”’Cuveyni
konuya dair yorumda “her kim ki kendisini yaratan Allah1 anlamaya calisir da fikrinin ulastig1

yerde bir varlikta karar kilarsa, o Allah'1 mahliikta benzetmistir. Eger o bu anlama cabasinda

51 Bzler, “Allah’in zatinin mahiyeti ve aklen idraki meselesi”, 91-106.

52 Bzler, “Allah’in zatinin mahiyeti ve aklen idraki meselesi”, 91-106.

53 Ozler, “Allah’in zatinin mahiyeti ve aklen idraki meselesi”, 91-106.

5 eg-Suw’ara 26/23.

% eg-Su’ara 26,/23-28

% Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife, 84, 85. Konuya iliskin daha ileri bilgi i¢in bk. 104, 109-111.

% imam el-Harameyn el-Cuveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: y.y,
1367), 16.
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mutlak yoklukta karar kilarsa, o kisi muattiladandir. Allah’in varliginda karar kilar fakat
O’nun hakikatini idrakten aciz oldugunu farkina varir da bunu itiraf ederse iste o kisi gercek
manada miimin ve muvahittir” degerlendirmesi yapar.>® Cuveyni’nin bu tavri, teolojik olarak
Allah’in zatina iliskin tesbih ve ta’til araliginda duraksama goOstermeden ancak istenilen

menzil olan takdis ve tevhid duragina ulasabilecegini ima eder.

Varlik-Mahiyet ayrim1 tartismalari, felsefe ve kelam baglaminda islam diisiince tarihinin
temel meselelerinden biridir. Felsefi olarak “ilk” olan tanrinin, mahiyet ve form itibariyla esit
oldugu varsayilmistir. FArabi’nin konuya iliskin argiimanlari, Ibn Sina tarafindan gelistirilerek
savunulmustur. Boylece Ibn Sind’min metafizik sisteminin de 6nemli unsurlarindan biri
olmustur. O'nun ayrimi, tanri-dlem arasindaki farkliligi belirginlestirmekle, zorunlu varlik
algistmt ve tanrimin birligi ile temellendirmistir.®® Buna gore varlik, mahiyete arizolur, ona

yiiklenir.®

Sebebine nispetle miimkiin olanin, varlik alanina ¢ikmasi bu varsayimda miimkiin
degildir. Varlik sahasina cikan miimkiiniin, baskasina muhta¢c olmasi agisindan varlig
miimkiin olsa bile, sebebine nispetle zorunlu olmas: gerekir. Sayet zorunlu olmaz, sebebine
nispetle miimkiin olarak kalirsa, o zaman varlik kazanmasina imkin kalmaz.®* Bu durumda,
dis diinyada var olan mevcudat: aciklayabilmemiz icin varligi mahiyetinden ayr1 olmayan bir
“ilk” gereklidir.®* Bu “ilk”in varligindan baska mahiyeti de olmamalidir. Yani, O’'nun formu ve
mahiyeti ayn1 olmali, varlig1 inniyetinden ibaret olmalidir.®® Razi’de Ibn Sina’ya paralel bir
bicimde, tanrinin mahiyetinin varligi ile ayn1 oldugunu diisiiniir. Ona gore de tanr1 acisindan
mabhiyet ve form biri birine esit ve 6zdestir.®* Mevcut olmak anlamindaki “varligin” ise biitiin
mevcudat arasinda paylasilan ortak bir isim oldugunu kaydeder. Sozii edilen varligin zihinsel

ve gercek mevcudatin tiimiiniin kesisim kiimesidir ve tiim varlikta esittir. ¢

Ibn Sina metafiziginin “zorunlu”, “miimkiin” varlik ayrimi® sebep ile sonu¢ arasindaki
iliski determinist ve zorunludur. Bu algida sebep, sonucu zorunlu olarak ortaya cikarinca,

%8 Cuveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, 16.

% Fadil Aygan, “Zorunlu Varh§ ispat Baglaminda ibn Sind’da Varlik-Mahiyet iliskisi: Ontolojiden
Teolojiye”, Islamf Ilimler Dergisi 10/1 (2015), 111-131.

% Ebu Ali ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, Gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 131.

61 Muhammet Fatih Kilic, ibn Sind’min Sebeplik Teorisi (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 72.

62 Getin, “Tanr’nin Degismezligi Problemi”, 39-52,

6 Aygan, “Zorunlu Varhg ispat Baglaminda ibn Sind’da Varlik-Mahiyet iligkisi: Ontolojiden Teolojiye”,
111-131.

¢ Fahru’d-din Razi, el-Muhassal, Keldma Giris, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1978), 145.

% Porphyrios, Isagoge, 37.

% imkansiz var olamaz. Bu nedenle herhangi bir sey varlik diinyasina dahil olmussa ya zorunlu ya da

miimkiindiir. Muhalin varlik alanina girmesi ise bu denklemde varsayilmamistir.
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miikevven olarak karsimizda duran evren, iradi bir tercihin sonucu degil, ilk sebeplerce tercih
edilmis olsa bile, sonradan olusa eklemlenir. Her bir sebep, kendinden onceki bir sebepler
kusaginin sonucu zorunlu olarak ortaya cikar. Bu durum, en son sebebe kadar boyle devam
eder ve icinde yasadigimiz alemi, zorunluluk iliskisinin bir sonucu goriir.*” Sebepliligin
temellendirilmesi, Ibn Sina’da metafizik diisiinceyi miimkiin kilan bir role de sahiptir. Nitekim

14

ibn Sin&’nin varlik hakkinda yaptig1 “zorunlu-miimkiin” ayrimi ve miimkiinler hakkinda yaptig

mahiyet-form ayrimi, tanr1 disindaki her seye samildir ve biitiin evreni kusatir.

Tanr1’nin kendisi disindaki her sey icin bir ilk sebep oldugu diisiincesi, O’'ndan ¢oklugun
ne sekilde ciktigini (sudiir) anlamamiza imkan verir.®® Boylece sebeple, sebepli arasindaki
oncelik-sonralik iliskisi mahiyeti, sebepliligin temellendirildigi bir zeminde viicut bulur. Bu
evreni anlagilabilir, bir kozmos haline getirir. Kurama gore ilk sebep zorunludur ve ona sebep
takdir edilemez. O’nun varlik alaninda bulunmasinin bir nedeni yoktur. Teoloji, O’'nun varlik
alanindaki mevcudiyetini, oteki iizerinden aciklar. O’'nun varligi, miimkiin alemin varliginin
“Zorunlu”, “ilk” sebebidir. Bu nedenlilik iliskisi, felsefi olarak evrende islevsel ve siirekli bir
tanr algisina ihtiya¢c duymaz. Bu olus kuramina gore siireci disaridan ve bastan baslatan bir

tanr1 olmasim gerektirir. “llk muharrik” algisi bu felsefi algimin bir izdiisiimiidiir.

Kur’an’in sundugu Allah profili, “kulle yevmin hiive fi‘s-sen” seklindedir.®® Kur’an’in
sunumu ile Tbn Sind metafizigindeki sunum arasindaki fark, bu yoniiyle giderilmesi gereken

bir teorik arizay isaret eder.

Gazzall, Tehdfiit'te kelamcilar ile kimi filozoflarin bu algi ve sunum farkina dikkat
ceker.”® Felsefi sunum ilk sebebi (el-evvel) varlig1 mahiyetinden ayni olmayan bir “ilk” olarak
gerekli kilar. Bu “ilk”in, mevcut olmak disinda, varliginin disinda bir mahiyeti de yoktur. Ote
yandan Bu varsayima gore O’nun varlig1 inniyetidir. Bu ilk sebep, yaratma teorisine gore sair
mevcudat acisindan bizatihi zorunludur.”! Gazzéli‘de Tehdfiit'iinde s6z konusu ilk sebebin
farazi olmadig1 ve bir hakikati oldugunu tespitle, O’'nun zatindan ayri bir mahiyetinin ise
olmamasi gerektigini dile getirerek, konuya iliskin kelamci1 yaklasimi temsil eder.”? Vahyin
takdim ettigi Allah ile filozoflarin izini siirdiikleri ilk sebepin oOrtiistiikleri ve aslinda ayni seyler
olduguna iliskin bir kanaatin sahibidir. Felsefenin “ilk neden” olarak niteledigi ve mahiyeti ve
formu ayr1 olmayan bu temel ilkeyi, varlik kategorisi agisindan diger varliklardan farklilik

gosterdigine filozoflar da kanidirler. Kelamcilar ise onlarin sunumunu yaptiklar1 seyin din

% Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 116.

% Kilic, Ibn Sind’min Sebeplik Teorisi, 63.

6 er-Rahman 55/29.

7% Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife.

7! Aygan, “Zorunlu Varhg ispat Baglaminda ibn Sind’da Varlik-Mahiyet iligkisi: Ontolojiden Teolojiye”,
111-131.

72 GazzAli, Tehdfiit el-Feldsife, 109-111.
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kurumunun merkezi kavramlarindan biri olan tanrt ya da Allah oldugunu diisiiniirler. Farkl
isimler ile aniliyor olmasina karsin, Gazzéli’nin iddiasi1 da ikisinin de aymi sey oldugu
yoniindedir. Fakat O, bununla yetinmez; filozoflarin cercevesini cizdikleri “ilk sebep”, “zorunlu
varlik”... 6gretilerinin dinin cerceveledigi standartlarda, dile getirilmesi gerektigi halde bazi
filozoflarca bunun ihlal edildigi seklindedir. Onlarin ortaya koyduklar: argiimanlarin dinin
kabul ettigi standartlar1 tasimadigini varsaydig icin de s6z konusu filozoflar1 yirmi noktadan
tenkit etmistir.”® Sayet filozoflarin tespit ettikleri ilkelere karsilik gelen seylerin dinin Allah
olarak tespit ettigi seye denk diistiigiinii diisiinmiiyor olsaydi, filozoflar1 dinin bakis acisi ile

elestirip bidat ve kiifiir ile itham etmesi anlamli olmayacakti.

Adamson; Tanr1 s6z konusu oldugunda hem Kindi hem de ibn Sin&’nin, bir seyin
mevcudiyeti ve mahiyeti arasindaki ayrimin ortadan kalktigina dikkat ceker. Ona gore; soz
konusu Miisliiman filozoflara gore tanrinin kendi varligindan baska bir mahiyeti, kendi zatina
zaid bir niteligi yoktur. Tanridan bagka, yaratilmis her bir seyin, miimkiin olan varligindan
bagimsiz olarak bir de 6zleri ve tabiatlar1 oldugunu varsayan filozoflar miimkiin varliklarin
mevcudiyetlerini tanriya bor¢lu olduklari, dolayisiyla oluslarina gerekceyi tanridan almalar:
gerektigine iligkin ortak bir kanaat sergilerler. Kindi’nin varolus kavramiyla, Ibn Sin&’nin
mahiyet-varlik ayrimindaki ortiismeden hareketle Adamson, Kindi'nin de Sind’daki gibi bir
mabhiyet-varlik ayrimin1 mevcudata iliskin paylastigini tespit eder.”* Onun varsayimina gore
ise bu, felsefi temelli bir farkindalik degil, dini kékenli bir kabuliin iiriiniidiir.”> Islam
geleneginde felsefi miiktesebatin teoloji ile basindan beri etkilesim icinde olduklari izlenimini
giiclendirir.

3. Kelamda Mahiyet Tartismalarinin Uzamimlar1 ve Ekoller Arasi

Tartismalar

Islam diisiince geleneginde kelam ve felsefesinin problem alanlarindan biri olan
Allah’in varliginin ispati meselesi, ontolojinin diger meseleleriyle de iliskili olmasi
itibariyle, inan¢ ve diisiince ekollerinin en temel meselelerinden biridir. Zira Allah’in
varliginin ispatinda kullanilan deliller, O’nun birligi, sifatlari, alemle iligkisi ve alemin
sonradan yaratilmighigi... vb. gibi meseleleri dogrudan etkileyen tartismalardandir.”® Zira
Allah’in ispati, varlik-mahiyet ayrimi déhil, tanri-dlem iliskisinin tiimiine dair bir
degerlendirmeyi icerir. Bu anlamda felsefenin elde ettigi veriler, teolojik yorumlarin yoniinti
ve derinligini belirleyen etmenlerden olmustur.Fakat Islam gelenegi 6zelinde teolojinin

filozoflara rehberlik ettigi ve onlarin algilarinda cikis noktasi ve belirte¢ olarak fonksiyon ifa

73 Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife, 212.

74 Peter Adamson, “Before Essence and Existence: al-Kindi’s Conception of Being”, Journal of the History of
Philosophy 40/3 (2002), 297-312.

75 Adamson, “Before Essence and Existence: al-Kindi’s Conception of Being”, 297-312.

76 Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife, 17-46, 47-54, 55-73.



139

ettigi yadsinamaz. Dolayisiyla karsilikli etkilesimin oldugunu séylemek miimkiindiir.”” Gazzali
teolojik kurgusunu olustururken ne kadar Farabi ve Ibn Sind’'min felsefi argiimanlarindan
etkilendiyse, ibn Sind ve Farabi de felsefi algillarinda Miisliiman teologlarin teolojik
kurgulariyla etkilesim icinde oldular. Bu yiizdendir ki ibn Sini &ncesi ve sonrasi islam
kelaminda tartismalarin hem konusu hem de terminolojisinin degistigi iddia edilmis, onun
kelama yeni argiimanlar ekledigi, kavramsal icerik olarak da Miisliiman miitekellimleri
etkiledigi séylenmistir.”® Ote yandan ibn Sind’min teolojik etkileri de felsefesine tasidig1 ve
bunun neticesinde bazi sentezlere ulastigi, ibn Riisd tarafindan tespit edilmis, Modern

donemlerde de bu degerlendirmenin hakli oldugunun alt1 ¢izilmistir.”

Ibn Sinad mahiyet-varlik ayrimiyla, bir seyin kendisine varlik veren sebebe duydugu
ihtiyaci aciklamak icin, mahiyetin varlig1 gerektirmedigini ve dolayisiyla mahiyetin varliktan
ayr1 oldugunu savunur. ibn Sina, varlig1 gerektirmeyen bir mahiyeti mevcudata kimin verdigi
sorusunu sormak ve bu soruya sebeplilik iizerinden cevap vermek icin, miimkiin varlik
hakkinda mahiyet-varlik ayrimina gider. O bu tutumuyla, sebeplere duyulan ihtiyacin zeminini
saglamaya calisir.®° Robert Wisnovsky, bu tutumu ile onun felsefesindeki teolojik etkiyi disa

vurdugunu soyler.

Din acisindan tanri’nin nasil bir varlik oldugu, O’nun varlig1 ve birligi kadar 6nemlidir.
Fakat O'nun var oldugunu kabul etmek teolojik olarak nasil bir varlik oldugu, mahiyetinin
neliginden kavramsal olarak dncedir. Bu yiizden tanrinin mevcudiyeti anlamindaki varligi,
tiim diger niteliklerine nispetle onceliklidir ve onlara temel teskil eder.®! Vacibu’l-Vuciid, bu
onceligi ifade ettigi icin felsefi ve teolojik acidan onemlidir. Varlikta 6nce olmak, diger var
olan tiim mevcutlarin, da varlik gerekcesi olmay:1 gerektirir. Bu sebeptendir ki Mu’tezili
yaklasim, Allah’in kadim oldugunu kabul etmekte ve “kidem”i Allah’in diger sifatlarindan
oncelikli bir degerlendirmeye tabi tutar. Allah kadimdir demek, O’'nun olmadig: hicbir vakit
olmamistir demektir, O “ebedidir” demek ise gelecekte de boyle bir durum olmayacaktir.’

77 Robert Wisnovsky, “Siinni Keldimda ibn Sinici Déniisiimiin Bir Yénii, Gev. Arzu Meral”, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2004), 149-177; Omer Mahir Alper, “ibn Sina’da Tanr1’nin Kamitlanmasi
Sorunu: O Gercekten Kelamcilardan Etkilendi mi?”, Journal of Istanbul University Faculty of Theology 7 (2003), 61-
77.

78 Wisnovsky, “Siinni Kelamda ibn Sinaci Déniisiimiin Bir Yénii”, 149-177.

7> Omer Mahir Alper, “Ibn Riigd’iin Ibn Sind’y1 Elestirisi: el-Fark beyne re’yeyi’l-hakimeyn”, Divdn:
Disiplinlerarast Galismalar Dergisi 10 (2001), 145-172; Aygan, “Zorunlu Varlig1 ispat Baglaminda ibn Sina’da Varlik-
Mahiyet iliskisi: Ontolojiden Teolojiye”, 111-131.

8 Kilic, Ibn Sind’min Sebeplik Teorisi, 83.

81 Zorunlu varlik bagka bir sey araciligiyla ve fail sebep neticesinde viicuda gelmeyen, O’nun olmadig1 bir
zaman diliminden s6z edilemeyecegi, kendisinden 6nce zamanin ge¢medigi varlik tiiriidiir. Miimkiin varlik ise
buna gore herhangi bir sey aracilifiyla olusmus, kendinden 6nce zamanin gectigi, bir baslangic tarihi bir miladi
olan ve fail sebeple meydana gelmis olan sair varliklardir. Bir biitiin olarak dlem miimkiin varlik kategorisine girer.

82 Wisnovsky, “Siinni Keldimda ibn Sinaci Déniisiimiin Bir Yénii”, 149-177.
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Teolojik olarak kidem, Allah1 yaratilisin merkezi ogesi ve ilk illet, ilk sebep olusunu ifade

ederken, beka ise varlik agacinin her donemde ona muhtac oldugunu ifade eder.

Ibn Riisd bu sapmay1; bazi mezhepler, dini kavramlar1 acik anlamlarindan saptirmak
suretiyle kendi itikatlarina dayanak haline getirmis, dinin naslarim1 kendi mezhep
propagandalarina dayanak olusturacak sekilde yorumlamiglar ve sonradan ihdas ettikleri veya
ithal ettikleri hurafe yorumlarla, dini gercek disi inanclar haline getirerek insanlarin kafasim
karistirmiglardir. Hatta bu ekollerden bazilarinin, Allah’in varliginin ispatlanmasinda
peygamberlerin getirdigi haberin yeterli oldugunu ve akli bir delillendirmeye gerek
olmadigim diisiinmiislerdir...** Oysa Ibn Riisd’e gére akil yiiriitme olmaksizin, nass1 belirli bir
baglamda sunmak ve savunmak miimkiin degildir. Ciinkii nass, kendisine delil getirilen
kiiltiirel kosullarda inmemistir. Bu yiizden kosullar1 ve nassi ortiistiirmek icin bile akil

yliriitmek gerekmektedir.®*

Allah icin “sey” demenin, O’nu sey olarak nitelemenin O’nu yaratilmis varliklara
benzetmek anlamina geldigini varsayan teologlar, Allah’a iliskin, sey kavraminin
kullanilmasina karst ¢ikmis ve kullanilmasini yanlis bulmuslardir. Zira “sey” kavraminin
“benzeri olan mahliik”lar1 ifade eden ortak bir zemin oldugu varsayilmistir. Muhtemelen bu
algiya mesnet olan sey, Islam erken dénemlerinde seyiyet ile cismaniyet (tecsim) arasinda iliski
kurma cabasi gosteren ekollere rastlanmis olmasidir. Erken donemde karsilasilan bu durum

tevhide iliskin tedirginlikler olusturmustur. Bu tartismalar literatiire de yansimigtir.

Ote yandan, Allah’a “sey” denilmesini onaylayan teologlar, séz konusu kavramin
mevcudiyet ve varlik belirtisi oldugunu, madum icin, sey denilmediginden hareketle dile
getirirler. Kaldi ki Allah “sey”i kendisine nispet eder ve kendisini “sey” olarak niteler.®® islam
gelenegi Allah’1 istisna eden bu durumu “es-seyun la ke’l-esyd” seklinde formiile eder. Buna
gore; “tanri, sair esya gibi olmayan bir seydir”® Tanrinin mevcud olusu disindaki tabiatina
iliskin biitiin diger tartismalar, O’'nun (var)sayilmasina dayali olarak anlamhdir. Zira varli§:
tartismali olan bir tanrinin mahiyetini tartismak anlamsiz olacaktir. Bu yiizden olsa gerek;
islam geleneginde ve Bati felsefe-teoloji geleneginde, tanrimin dogasi, O’'nun varligina
yaslanarak tartisilmis ikincil bir tartisma alani olmus, tanrinin mahiyeti tartismalari da

varligina iliskin tartismalardan daha ge¢c donemlerde olmustur.

83 Ebu'l-Velid ibn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akd’idi’l-mille, thk. M. Abid el-Cabiri (Beyrut: Merkezu
Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyya, 1998), 100-102.

® {bn Riigd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akd’idi’l-mille, 101, 102.

8 Emre Koksal, “ilk Donem Mu’tezile KelAminda ZAt-Sifat ili§kisi -Sifat, Mana ve Ahval Kavramlari
Uzerinden Bir Degerlendirme-”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2018), 235-249.

8 es-Stird 42/11.

% Wisnovsky, “ibn Sind’min Sey’iyye Kavrami Uzerine Notlar”, 85-118.
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Islam geleneginde tanrinin varlik ve mahiyet ayrimi olmadigi, sifatlarimin O’na zaid
olmadigina iligkin vurgu, Mu’tezile tarafindan “alimun bi-ilmin huve hiive” dile getirilmistir.
Buna gore “Allah kendisinin aym olan bir ilimle dlimdir” anlamina gelir. Zira 6zsel nitelikleri
zata yaslanmis ve O’nun varligina bagh olsalar bile, zatin1 asan, O’'nun disinda seyler
degillerdir.®

Islam geleneginde tanrinin mutlak basit oldugunun kabulii, O’nun varlig1 ve mahiyetinin
aynili§y, O’na iliskin varlik ve mahiyet ayriminin yapilmasim engellemistir. Bu yoniiyle

tanrinin mahiyeti tartismasinin Islam geleneginde bir karsilig1 oldugu séylenemez.

Erken donem edebiyatinda dile getirilmis olan “la tufekkiru filleh, veldkin fekkiru fi
mahlukatilleh” seklindeki/yoniindeki peygamber telkini, Islam miiminlerini evren hakkinda
diistinmeye tesvik etmis, Allah’in zat1 ve sifatlarina iliskin diisiinmekten de onlar1 uzak
tutmustur. Islam’in tanrinin dogasma iliskin diisiinmekten kacinmak yoniindeki tavri, baz
cevrelerce konuya ilgisizlik olarak goriilmiistiir.®® Oysa bize gore durum, gelenegin ¢oziimiine
modern Miisliimanlarin razi olmasi ve bu ¢oziimle yetinmeleri anlamina gelir. Allah’a iliskin
olarak felsefi literatiirde dile getirilen tanrinin mutlak basit oldugu, bazi acilardan temkinle
karsilanmis ve kelami cizgide elestiriye tabi tutulmustur.® Basit ifadesi, Islam geleneginde
bilesigin ziddi1 olarak saf, katiksiz, eksik olmayan miikemmel anlaminda ele alinmus, literatiir
kavramin bu anlamui iizerinden sekillendirilmistir. Tanri'min mutlak anlamda ontolojik olarak
basit oldugunu savunan Farabi ve Ibn Sina, Gazzali tarafindan ayrintili bir elestiriye konu
edilmis, boylece mahiyet tartismasi islam diisiincesinde sistematik felsefi bir konu olarak ele
alinmasina onemli bir katkida bulunmustur.®® Miimkiin varliklarin varlik- mahiyet ayrimina

tabi tutulabilecekleri ise islam geleneginde felsefi olarak onay gormiistiir.*?

Allah adlemden ayridir.*® O, dlemin yaraticist ve mutlak hakimidir. O'nun yiiceligi, kelime
anlamu ile ele alininca, kendi iradesi disinda hicbir kanun ve kural tanimayan bir mutlak
hiikiimran olarak Allah, Kur'an’da ifade edilmistir.** Islam kiiltiir geleneginde Allah’a iligkin

8 Ebu’l-Hasan Es’ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, cev. Omer Aydin, Mehmet Dalkili¢ (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 248, 250.

8 Alvin Palantinga, Tanri’mn Bir Tabiati Var mi?, ¢ev. Mehmet Sait Re¢ber (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 8
(Gevirenin 6nsozii).

0 Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife, 109-111.

1 Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife, 109-111.

92 Razi, el-Muhassal, 54.

% Her ne kadar panteist vahdet-i viicutcu anlayislar tanrinin evrenle ickin oldugunu varsayiyor olsalar bile,
genel akim kelamci yaklasimlar, transandantal bir tanr1 algisina sahiptirler. Bu algiya gore tanr1 alem iligkisi delil
medlul iligkisidir. Burada evren varolusu itibariyla tanrinin varligina delélet etmektedir. Dolayisiyla evrenden
hareketle yapilacak bir okumada varlig1 ispatlanmaya calisilan tanri olacaktir. Yani bu iligki biciminde tanri medlul
(varlig1 1spatlanmaya/ delillendirilmeye calisilan)dur. Eser ve miiessir iliskisi sanatci ile sanat eseri iliskisini ifade
eder ki sanatcinin varhig1 sanat eserinde aranmaz.

4 Abese 80/22.
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kelamcilarin soyledikleri, Allah’in tasvirini yapmay: amaclamaz, aksine O’nun evrendeki
yadsinamaz fonksiyonunu ortaya koymay1 amaclar. Vacibu’l-Vuciid seklindeki ifade de O’'nun
varliginin sair dlem acisindan zarurl ve kacinilmaz oldugunu ifade eder. “el-Evvelu ve’l-
dhiru...” ifadesi de bu anlamda O’nun evrene nispetle nerede durdugunu ifadeye doniiktiir.
“Sizi de yaptiklartmzt da Allah yaratti”®® vurgusu ise teolojik olarak farkli paralel evrenlere
imkén taniyan tartismalara kapi aralasa bile, bu ayetin verdigi en net mesaj, insanin yalniz
kendisinin degil, insana nispet edilen eylem ve fiil gibi seylerin de Allah’a ihtiyac¢ icerisinde
olduklaridir.

Kadir-i mutlak Allah algis1 O’nun, buyruklarinin kendisini baglamadig1 anlayisina
kaynaklik etmistir. Nesh’in imkam da kaynagim1 bu yaklasimdan alir. Zira mademki Allah
diledigini yapandir ve baglayiciligi olan her bir s6z, O'nun diledigini yapan olmasinin 6niinde
engel olacaktir. O halde, O’nun iradesini teolojik olarak hicbir seyin perdelememesi gerekir.
Bu durum da ise, kendisine giiven duyulan, verdigi vaadi yerine getiren Allah anlayisi,
diledigini yapan Allah anlayisina feda edilecektir.

Dogasi itibariyla kétiiliik ve kétii fiilleri kendinde bulundurmayan Allah, islam gelenegi
icerisinde mutlak iyiyi temsil eder. Mu‘tezile, Allah’tan sadir olan tiim eylemler iyidir (hasen).
O, cirkini (kabih) islemez seklinde bir kanaate ulasmistir. Nazzdm, Cahiz, Esvari, Allah’in
kotiiliigii islemeye kudreti yoktur, ¢iinkii O’'nun “zulme” ve “yalan”a giicii olsaydi, bu O’'nun
icin bir eksiklik ve ihtiya¢ sayilirdi demektedirler.”® Bu sodylem teolojik olarak farkli
tartismalara kaynaklik etse bile ekoliin Allah’1 takdis ettigi ise aciktir.”” Mu‘tezili alimler,
evrende somut birer gerceklik olarak var olan ser/kotiiliikleri, adil, her seyi bilen ve her
seyden miistagni bir Allah anlayis: ile uzlastiramamis ve O’nu kotiiliikleri yaratmaktan ve
islemekten tenzih etmislerdir. Bu anlayislarinin bir geregi olarak, gerek iyi, gerek kotii ef’alu’l-
ibada iliskin fiilleri bir biitiin olarak insana nispet etme yoluna gitmislerdir.”® Onlarin bu

yaklasimlari temelde tanrinin kutsalligini takdis etmektedir.

Kelamcilar, evrenin sonradanligi ile Allah’in yaraticilig: arasinda iligki kurarlarken, bir
seyin ayni anda hem var hem de yok olamayacagini 6ngormiis, bir seyin hem yokluk halinde
hem de ayni zaman diliminde var olamayacagini diisiinmiislerdir. Bu durumda evren
acisindan tanrinin varlig biitlin diger sifatlarindan bagimsiz olarak, zorunlu goriilmiistiir. Bu

ayrimda dlem miimkiin ve céiz varlik, Allah ise var olmamasi diisiiniilemeyen zorunlu varlik

% es-Saffat 37/95.

% Ebu’l-Hiiseyn Hayyat, el-intisar, thk. Nyberg H.S. (Evraku’s-Sarkiya, 1993), 26, 27.

97 el Hamedani Kadi Abdulcabbér, el-Mugni, thk. Mustafa Hilmi, Ebu’l-Vef4 el-Ganimi (Mektebetii’'n-Nahd4,
1962), 6/1, 127; Ebu’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Esedabadi Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-Ustili’l-
hamse, thk. Abdiilkerim Osman (K&hire: Mektebetii Vehbe, 1996), 313.

% Ebu’l-Miiin Nesefi, Bahru’l-Kelam, nsr. Muhammed Salih el-Furfiir (Dimesk: Daru’l- Furftr, 2000), 145.
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olarak kategorik bir tasnife tabi tutulmustur.”® Viicud, mevciid (var olan) anlamiyla Islam
geleneginde kullanilmis, kevn (olus), miikevven gibi kavramlarla da ifade edilen bu kavram,
Islam filozoflar1 tarafindan zorunlu/vAcib-miimkiin varlik seklinde felsefi literatiirde ele

alinmustir.'®

Cevher-araz ayrimi {izerinden Miisliman teologlarin kelam metinlerinde
yaptiklar1 agilim ise evrenin sonradanligina iliskin kanaatin bu kurama dayandirilmas:
olmustur. Fakat bunun vahiyden miilhem bir tespit mi oldugu yoksa ondan bagimsiz bir felsefi
bulgu ve kesif olduguna iligskin bir sey sdylemeye ise bu noktada imkan yoktur. S6z konusu
iliskide onlarin hareket noktasinin ilki, cevherlerin arazlardan ayri olamayacaklaridir.
ikincisi, araz olan her seyin sonradan yani hadis olmasidir. Uciinciisii, hadis olanlardan
ayrilamayan seylerin de hadis olmasidir.'”® Burada kelamcilar agisindan 6nemli olan ise

alemin muhdes'®?

olmasindan hareketle, bir muhdis ve yaratictya muhtac oldugu sonucuna
kelamcilarin ulasmis olmasidir.'® Bu baglamda Madumun kendisini var etmesi de kelamcilar
nezdinde miimkiin goriilmemis ve bu durumda var edici bir varliga iliskin kanaatler; yaratici,

varlik kazandirici bir gii¢ olarak Allah’ giindeme getirmistir.

Es‘ari ekol igerisinde Cuveyni bu konuda, 6ne ¢ikan isimlerden olmustur.!* Zira imkdn
delili imam el-Harameyn Ciiveyni’ye nisbet edilmistir.'®® Buna gére; miimkiin olan her bir
varlik hadistir ve bu sonradan varligin bir yapici (yaratic) simin olmasi kaginilmazdir.
Dolayistyla her hadisin bir muhdisi vardir. Yani, her miimkiin varligin iki seyden birini tercih
eden faili ve tercih edicisi vardir.'® Gerek kelami olarak gerekse felsefi olarak ilk sebep, ilk
neden (el-evvel)!?... vb. iliskin nitelikler tespit edilmeye calisilmis fakat bu varligin dogasinin

ne olmas: gerektiginden cok ne olmamasi gerektigine dair konusulmustur. Yani evrenden

% Ali Abdulfettah el-Magribi, el-Firdku’l-Keldmiyyeti’l-Islamiyye Medhal ve Dirdse (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1995), 274, 275.

100 Bijlgehan Bengii Tortuk, “ibn Sina Diisiincesinde Zorunlu Varlik’in ‘Bir’ Niteligi”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2009), 83-104.

101 jbn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akd’idi’l-mille, 105.

102 Muhdes varlik, miimkiin varhigi temsil eder. Muhdeslik, bagka bir sey tarafindan varlik sahasina
cikarilan, kendisinden 6nce zamanin var oldugu, olusumuna duyu organlarinin sahitlik ettigi, olusum siireci insan
tarafindan idrak edilen varliktir.

103 Huds delili, Mu’tezile tarafindan ortaya atilmig, daha sonra miitekellimin tarafindan yaygin bir sekilde
kullanilmistir. Huds delilinin kiyas formu su sekilde kurulmustur. Alem cevher ve arazlariyla hadistir. Her hadisin
bir muhdisi vardir. O halde alemin muhdisi de Allah’tir. Bk. Bekir Topaloglu, isldm Keldmcilart ve Filozoflara Gore
Allah’m Varliga (isbdt-1 Vécib), (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 1987), 68-70.

104 Magribi, el-Firdku’l-Keldmiyyeti’l-Islamiyye Medhal ve Dirdse, 275.

105 Fatih Aydin, “Allah’in Varlig1 ve Birligi Hakkinda ibn Riisd’{in Delilleri ve Eg’ariler’i Elestirisi”, Pamukkale
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 1120-1141.

106 fbn Riigd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akd’idi’l-mille, 112.

107 By ifade Allah’in Kur’an’da kendisi hakkinda kullandig1 bir kavramdir. Bu yiizden islam gelenegi kavrami

kullanmakta bir beis gérmemistir.
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hareketle tanriya iliskin bazi tespitle yapilabilmis olsa bile, bu tespitlerin O’'nun dogasina

iliskin oldugunu s6ylemek neredeyse imkansizdir.

Islam’in zorunlu/zaruri/vacib ve benzerlerine ek olarak, Allah’a iliskin diger bir vurgusu
ise O’nun bir olmasidir. Bu vurgu da koken itibariyle felsefidir. Kur’an’in konuya iligkin ayeti
ilahin birden fazla olmasinin doguracag sikintilari felsefi akil yiiriitmenin parcasi olarak
sunar. Tarih boyunca bu ayete iliskin yorumlar da teolojik degil felsefi olmustur. Vahdaniyet
vurgusu, kelamc literatiirde tevhid sekliyle yogun bir bicimde islenmis, kavramin icerigi
ekoller arasinda degisen sekillerde doldurulmustur. Es‘ari gelenek tevhid tartismalarinda
temanu delilini gerekce olarak belirgin bicimde 6ne cikarmistir. Zira onlara gore ilahin iki
olmasi birinin eksiklik ya da zayifli§inin isareti olarak goriilmiistiir. Bu yiizden kacinilmaz
olarak bir olmasi gerektigi diisiiniilmiistiir. Diledigini yapan, otoritesini hiikiimferma etmek
icin kacinilmaz olarak ilahin bir olmasi gerektigi diisiiniilmiistiir.’°®® Onlarin bu savunusu “lev
kene fihimd alihatiin....”'” ayetinden bagimsiz ve ondan ayr1 degildir. Ayni anda her ikisinin
muradinin asla gercege ulasamayacagini, ciinkii birinin olmas: 6tekinin irade ve kudretini
sinirlar, degerlendirmesi ile temanu delilini s6z konusu ayet ayni zeminde birlestirir.'*
“Muradin1 gercege eristiremeyen acizdir, aciz olan ise ilah olamaz” anlayisi1 konuya iliskin
degerlendirmelerin sonug ciimlesidir.'! Allah birdir, bir inanc ilkesi olarak islam geleneginde
belirleyici bir ilke olarak gorev almis, Es’ari ekol de bu ilkeyi kendi teolojik oncelikleri
cercevesinde onaylamis ve bu teolojik ilkeyi yorumlama yoluna gitmistir.!'> Onlar bu
anlayiglari ile Allah’a yaratmada ve ultihiyette serik kabul etmemis, zdt ve sifatta onu yegane
ilah olarak onaylamislardir. Bu ilke cercevesinde zatta ve sifatta O’'nun benzeri olmadigini da

Es’ari ekol miimessilleri, bu ilkeden istihra¢ etmislerdir.''?

Ibn Riisd, Tehdfiit et-tehdfiiti’l-feldsife, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille ve Faslu’l-
makdl adli eserleri baglaminda, kelamcilarin Allah’in varlig1 ve birligi hakkinda ileri siirdiigii
delilleri bir degerlendirmeye tabi tutarak elestirir. Onun bu tavri islam teolojik geleneginin
felsefi etkiler tasidigindan daha 6te bir noktada, felsefi nosyona hesap verdigi ve felsefenin
terazisinde tartildigini gosterir. Gazzali’'nin filozoflari, kelamin terazisinde tartmasi ile Kelam-
Felsefe iliskilerin bir noktaya tasindig1 gibi Kelamcilarin Ibn Riisd tarafindan elestiriye tabi
tutulmalar1 ise bu etkilesimin karsilikli olduguna daha net vurgu yapar. O, “Tutarsizlidin

N

tutarsizligl” ile “Filozoflarin tutarsizhigi”ndaki, yargici (Gazzali) yargilayarak, bu etkilesimi bir
baska asamaya getirmistir. Bundan sonraki siirecte gelen ve felsefi kelamcilar, bu etkilesimi

gizleme geregi duymaksizin felsefi etkileri kelama iliskin eserlerinde gosterdikleri gibi, felsefi

108 Magribi, el-Firdku’l-Keldmiyyeti’l-Islamiyye Medhal ve Dirdse, 275.
109 o] Enbiya 21/22.

110 Magribi, el-Firdku’l-Keldmiyyeti’l-Islamiyye Medhal ve Dirdse, 275.
1 Magribi, el-Firdku’l-Keldmiyyeti’l-Islamiyye Medhal ve Dirdse, 275.
112 Magribi, el-Firdku’l-Keldmiyyeti’l-Islamiyye Medhal ve Dirdse, 276.
113 Magribi, el-Firdku’l-Keldmiyyeti’l-Islamiyye Medhal ve Dirdse, 276.
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eserlerine de kaydetmeden cekinmediler. Hatta bu iliski sebebiyle ibn Haldun kelamin
felsefelestigi elestirisi yaparak, zaman icinde yasanan degisimlerle keldm ilminin felsefi bir
karaktere biiriindiigiinii, metot ve icerik itibariyle felsefeden ayirt edilemeyecek bir konuma
geldigini, sonucta saf kelam formundan uzaklastigini ifade etmektedir.''* Onun bu elestirisi
bile bir felsefe karsithig1 olarak okunamaz. Zira Ibn Haldun ikisinin bagimsiz birer disiplin
olmasina karsin birinin kendi metot ve formunu digeri lehine kaybetmesinden yakinmaktadur.
Zira ona gore kullandiklar1 zemin ayni olsa bile felsefe ve kelamin ama¢ ve metotlar:
birbirinden farklidir. “Filozof, hareket ve siikun halinde olmas: itibariyle cismi tetkik eder,
kelamci ise, faile (ve Allah'a) delil olmasi cihetinden onu inceler. Keza filozofun ilahiyata
bakisi, mutlak viicuda ve zatinin icabi olarak var olan seye bakisindan ibarettir. Miitekellimin,
viicuda bakis1 ise, mucide delalet etmesi itibariyledir.”''*> S6z konusu gerekceler bu iki yapinin
aynilasmasina engel olusturmustur. Taraflarin aymlagmalar1 Ibn Haldun’a gére gayelerinden
uzaklagmalar1 anlamina gelir. Bu elestiri Taftazani tarafindan da felsefe ve kelama yapilmis

bir elestiridir.'*¢

Tevhidin kabulii, muhtemel tiim diger ilah adaylarini disarda tutan ve yaratici-yaratilan
ayrimina imkan taniyan bir bakis a¢is1 icinde sunulur.'’” Bu tanri olanin mahiyetini diger tiim

diger mahiyetlerden ayiran bir nitelik arz eder.

Varliginda seriki olmamak; O'nun yegéane ezeli olmasi, kidemde serikinin olmamasi
anlami tasir. O varken hicbir sey yoktu, O varolmay: siirdiiriirken, hicbir sey geriye

kalmayacaktir. O, hem el-evveldir, hem de el-Ghirdir.
Miisliiman gelenek tevhidin alt basgliklarini séyle formiile etmislerdir:

1. Tevhid fi’z-zat, O’nun varliginin bir terkibden olusmadigi, O’'nun mutlak anlamda saf

ve ari oldugu zat1 itibariyla bir ve tek oldugunu varsayar.

2. Tevhid fi’s-sifat, sifatlari itibariyla da Allah’in bir olmasidir. Bunun anlami da O’'nun
yaratilmis sair varliktan ayri oldugu, nitelikleri itibariyla da O’nun benzerinin

olmadigin varsayar. '

3. Tevhid fi'l-efal; Allah’in fiillerinde de serikinin olmamas: gerektigini varsayar.

Islam gelenegi icerisine farkli ekoller, 6zellikle sifatlar konusunda tesbih ve tecsim
kaynakli sorunlar sebebiyle tevhid ilkesi cercevesinde elestiriye konu olmuslardir.'* S6z

konusu bu ekollerin 6zellikle Allah’in kendisi hakkinda Kur’an’da ifade ettigi seylerin literal

114 Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/831.
115 ibn Haldun, Mukaddime, 2/831.

116 sa’du’d-din Taftazani, Serhu’l-Akaid, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 100.

17 Muhammed Cafer, Dirdsdt fi akideti’l-Islamiyye, 136, 137.

118 Muhammed Cafer, Dirdsdt fi akideti’l-Islamiyye, 137.

119 Muhammed Cafer, Dirdsdt fi akideti’l-Islamiyye, 140-195.
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anlamiyla lafize1 bir yaklagimla anlama gayretleri teolojik kaoslara kapi aralamis, Islam
gelenegi icinde bazi yeni fay hatlar1 da tevhid ilkesi merkezli olarak varlik mahiyet
sorunlariyla paralel olmustur.'®* Zatinda, evreni yaratmasindaki fiillerinde ve sifatlarinda bir
ve tek oldugu, evrendeki yegane ilah oldugu konusunda bircok ayet nazil olmus olmasina
karsin Islam geleneginde cebri ekol insanin eylemlerini de Allah’a nispet edecek kadar tenzihgi
bir yaklasim gostermistir.'?! Sifatlar konusundaki tavirlarindan dolay1 Mu’tezile’ye, muattila
nisbesi de sifatlar alt bashigindaki tutumlar1 sebebiyle, tevhide iligkin tartisma yiiziinden

verilmistir.

Genel bir tavir olarak tevhide iligkin sorunlu séylemlerin Hz. Peygamber doneminden
sonra ortaya ciktigi, tevhide muhalif sapkin algilarin ise Miisliiman iimmet icerisinde Hz.
Peygamber doneminde var olmadig1 varsayilir. Makrizi’ye nispet edilen bir degerlendirmede;
“Sahih ya da sahih olmayan hicbir yolla Hz. Peygamber doneminde farkli tabaklardaki ¢ok
sayidaki arkadaslar1 arasinda, Allah’in kendisine nispet ettigi seyler hakkinda soru soran ve
O’nun kendisini vasf ettigi seyin disindaki bir seyle onu nitelemeye yeltenen varid
olmamugtir...” '** Makrizi'nin soyledigi kadariyla Islam erken déneminde tevhid konulu
tartismalarin Miisliiman gelenek tarafindan yapilmadigi, bu tiir tartismalarin daha sonra
gelenege eklemlendigi seklindedir. Tevhide iliskin sonraki donemlerde ortaya cikan
inhiraflarin Miisliiman toplumun aslindan olmayan anlayislarca eklendigi varsayilmistir.
Mesela miisebihe, rasid halifeler doneminin sonunda Abdullah b. Sebe’nin dnderligini yapti§1
Sebeiyye ekolii tarafindan Miisliiman biinyeye sokuldugu varsayilmistir.'>® Bu yaklagim bir
biitiin olarak gelenegin hatay: kendinde degil disardan ana govdeye sokulmus, hain girisimler
olarak goriilmesini sonu¢ vermistir. Bu alginin geregi olarak nerede hata yapiyoruz sorusunu
sormak da dogal olarak miimkiin olamamis, gelenekteki bazi yanlis anlayislar1 sapkin yapilar
iirettigi goriilememistir. Oysa bugiin, Kur’an’in antoropomorfist insan merkezci bir dili Allah’a
iliskin kullandig1 baz: nitelemelerin tesbih¢i ve tecsimci teolojik anlayislara kaynaklik ettigi,
bu anlayislarin gelismek icin disardan hain ellere ihtiya¢ duymadig, din dilinin dogasinin bu

algilar1 besledigi goriilebilir.

“Bila keyf” tavr1 olarak gelenekte yer alan yaklasim da tevhid temelinde Miisliiman
gelenegin gosterdigi reflekslerin bir neticesidir ve énemli oranda Makrizi’'nin soziinii ettigi,
“Kitapta kendisine bildirilenler ile yetinen ve yorumdan kag¢inan peygamber arkadast bu kitlenin

bakiyesi” tarafindan teolojik olarak siirdiirmiistiir.'*

120 Muhammed Cafer, Dirdsdt fi akideti’l-Islamiyye, 137- 195.

121 Ehu’l-Vefa el-Taftazéni, “Timu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu (Kahire: Daru’s-Sekéfe li'n-Nesr ve Tevz?, ts.),
100.

122 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 100,101.

123 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 101.

124 Bayram Cinar, “Bild Keyf” Doktrini (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2022), 45 vd..
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Miisebbihe ve miicessime Allah’in zat1 ve sifatlari itibariyla sair mahliikatin disinda ve
onlara benzer olmadig: ilkesini ihlal ederek tevhide muhalif bir tavir sergilemis ve islam
teolojik geleneginde bir krize sebep olmuslardir. Fakat islam geleneginin degerlendirme
bicimi bu alginin nereden kaynaklandig: hangi dini metinlerin bu algilar: besledigini tespitten
uzaktir. Bu yiizden s6z konusu algilarin kokiinii yine disardan birileri olarak tespit etme
egilimi gosterir. Sebeilik'® disarida diisman arayan bu alginin sembolik giinah kegcisidir. Bu
varsayima gore Miisliimanlar1 saptirmak ve onlarin dinlerini tahrif etmek icin bagka din
mensuplarinin kurduklar1 tuzaklarin meyveleridir.'?® Bir bagka giinah kegisi ise gulat (asir1
giden) ekollerin temsilcilerin goriisleri oldugu varsayimidir, Bagdadi, asir1 Sii gruplarin
tesbih¢i ve tecsimci akimlara Onciiliik ettigini savunur.’” Onun s6ziinii ettigi gulatu’s-Sia da
ibn Sebe’nin liderligini yaptig1 Sebebiyye’dir. Gogu zaman bu sapkin hareketlerin ehl-i kitap
yapilarla iliskilerinin kurulmaya calisilmas: da bu baglamda ifade edilmeyi hak eden bir
seydir.'?® Razi’nin “Itikdddt Firaku’l-Muslimin ve’l-Musrikin” adli eserinde, tesbihin Islam
gelenegine Sia ile girdigini soyledigi aktarilmistir.'* Oysa 6zellikle tecsim ve tesbih bir zihin
durumunun geregidir ve bu zihinlerin soyutlama yapmaya miiktesebatlar1 ve zihinlerinin
gelismislik derecesi elvermez. Vahiy metninin Teosantrik oldugu varsayilarak yapilan
yorumlarda din dili sebebiyle kaginma olanag: yoktur. Bu yiizden bir Truva at1 algisi, anlamsiz

bir kusku olarak goriilebilir.

Allah’in zat1 sifat ve esma ve efaline iliskin yanhs takdirler ve mahiyet arayislar
kelamda yanlis tanr1 algilarini sonuc¢ vermistir. Fiziksel &leme iligkin tasnif ve
degerlendirmeler ve varlig1 temel elementlere ayirmada ulasilan noktalar da bu teolojik
yorumlara kaynaklik etmistir. Allah’a iligkin “cisim” seklindeki degerlendirmeler bu alginin
sonucudur. Evreni araz ve cevher olarak ikiye ayiran ve mevcudata iliskin bu ikisinden ya
birine ya da dtekine mensup olmak seklindeki bir tercihten dolayidir. Evren araz ise Allah
cevherdir seklindeki anlayistan beslenir. Hisdm b. Hakem’in Allah’a iligskin “cisim”
degerlendirmesi doneminin felsefi algisinin teolojik soylemdeki bicimi olarak yer almis ve
sonraki donemlerde Miisliman gelenek tarafindan elestiriye konu edilmistir.’® Zira Ibn
Ravendi’nin de Hisdm b. Hakem’den aktarimi, onun yaratilmis ile yaratici arasinda ortak bir
alani kabul ettigini ortaya koyar.'*! Hisdm b. Salim el-Cavlaki, hakkinda ki aktarim da Es’ari

tarafindan yapilmistir. Onun, Allah’1 insan siiratinde tasavvur ederek, zat acisindan tevhidi

125 {slam geleneginde, birligin bozulmas: ilk fitnenin ortaya ¢ikisinda énemli rol oynadig1 ileri siiriilen
Abdullah b. Sebe’ye nispet edilen ekol. Bu ekoliin Miisliiman muhayyelesinde iistlendigi rol,”kokleri disardan olan
ve her tiirlii felaketten sorumlu tutulan” gizemli, seytani bir yapidir.

126 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 102.

127 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 102, 103.

128 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 104.

129 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 103.

130 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 106, 107.

131 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 106, 107.
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ihlal ettikleri iddia edilemese bile; Allah’in nitelikleri itibariyla tevhide muhalif davrandig:
aktarilmisgtir.’** Onlarin algilarina gore; Allah insanin niteliklerine sahiptir. Onun bu algisi

7133

“leyse ke mislihi seyun ve hiive’s-semiu’l-basir”*>* ayeti cercevesinde elestiriye tabi tutulmustur.

Siinni ekollerin, goreceli olarak daha ge¢ donem mensuplar1 arasinda da tesbih ve
tecsimci ekollerin oldugu, mezhepler tarihi yaziciliginda dile getirilmistir. Kerramiye,
ekoliiniin literatiire yansiyan tanr1 algilari, tegsbih ve tecsim yoniinde riskler iceren tevhid
anlayiglart oldugunu ortaya koyar.”** Onlar Allah’a iligkin sinir ve son takdir ederek,
geleneksel algidan farklilhik gostermislerdir. Ayrica bu ekol, cevher ismini Allah’a nispet
etmekte bir mahzur gérmemistir. Sehristani ve Bagdddf bu ekole iliskin tanri algilarini aktarir.
islam geleneginin tecsim ve tesbih noktasinda tevhidi ihlal ettikleri gerekcesi ile gelenek ici
elestirilerine mahal olarak yer alan haseviyye de kimsenin sahiplenmedigi, kimligi aciga
kavusturulamamis, bir akimdan da so6z edilir.'* Rivayetci ekollerin temsilcilerinden oldugu
varsayllan bu yonelisin teolojik algis1 da 6nemli oranda lafizcidir. Onlarca Allah’a nispet
edilen insan merkezci niteliklerin Allah’a nispeti konusundaki 1srarlar1 literatiirde
aktarilmistir.’*® Hagevi anlayisin tevhide muhalif oldugu varsayilan yonelimleri 6nemli oranda
din dili probleminin dogurdugu teolojik tartismalar oldugu bu baglamda soylenebilir. Hululcu
yaklasimlarin tevhide muhalif yaklasimlari, tanr1 evren iliskisinin dogurdugu zihin

durumunun sorunlarindandir.

Haseviye disinda miisebbihe temayiilii gosteren Miisliiman gelenegin bazi miimessilleri,
bu anlayislar1 yerel kiiltiirlerden devralmislardir. Gelenek bu gruplar1 haseviyeden ayirmak
konusunda itina gostermistir. Zira taraflarin egilimlerine kaynaklik eden temel motivasyon
kaynaklar: birbirinden farklilik gosterir. Hasevi gelenek vahyin dilinden beslenirken, hululcu
yaklasimlar yerel mitoloji ve felsefi kabullerden beslenirler. Bu anlayisin Islam geleneginde
yer almasina olanak taniyan anlatinin Cebréil’in Arabi suretinde, ortaya ¢ikmasini olasi géren
anlatidan beslenir.'” Allah’in beger suretinde ortaya ¢ikmasi varsayilmis, bir seyin bir bagka
sey suretinde ortaya cikmasi algis1 Ozellikle Sii gruplar arasinda popiiler olabilmistir. Bu

ylizden Hz. Ali'nin hulul etmesi, bu teolojik ekollerde olduk¢a yaygin bir kabuldiir. Hulul,

132 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 107.

133 es-Siird 42/11.

134 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 108.

135 Varsayima gore bu kitleye hasevi nisbesi, Hasan el-Basri’nin ders halkasinda baglangicta 6nde bir
yerlerde oturmalarina karsin, bu anlayisi temsil edenlerin geriye bir yerlere gonderilmesi sebebiyle verilmistir. Bu
nispetin Ehl-i siinnet tarafindan ehl-i hadise yapilan bir nispet oldugu diisiiniiliir. Bk. Ebu Ebdullah Amir Abdullah
Falih, Mu’cemu’l-Elfdz el-Akide (Riyad: Mektebetii Melik Fahd, 1997), 142, 143. Bu kitlenin kimligi hakkinda farkl
degerlendirmeler yapilmigssa da Ebu’l-Vefa Taftazdni’nin degerlendirmesi bu grubun, ehl-i hadisci bazi
miitekellimlerden olustugu yoniindedir. Onlarin Allah’a sifat nispet etmelerine karsin, tecsim ve tesbihe
diistiiklerini varsayar. Bk. Taftazani, ’flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 109.

136 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 110.

137 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 111.
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yerel bir kabul olarak, kutsal alana intibak etmek sekliyle varolmak cabasinda bulunmustur.
Bu alginin sa’in dogasi tartismalari cercevesinde Hristiyan teolojisinde de etkin bir argiiman
olarak giindem olusturdugu varsayilabilir. Incarnation “ulihiyyetin bedenlenmesi” seklindeki
formiilasyonla, ilahi olanin ete kemige biiriinmesi seklinde ifade edilir. Fakat bundaki kasit,
eti ve kemigi olanin ilahi ruhla iligkiye girerek onun etkisine girmesi kast edilir. Yeni Ahit’te
Filipililer’e Mektup’ta kendine yer bulan teolojik yaklasim, Hz. Isa’min ilahlastiriimasinda
onemli bir fonksiyon iistlenmistir. Bu algilar bir biitiin olarak, varlik mahiyet tartismasi
sorunlaridir. Allah’in varligi hakkinda sorun yasamayan Miisliimanlar, mahiyet tartigmasi
baglaminda farklilasmiglardir. Islam geleneginde tesbih ve tecsimden yana tavir takinan
ekollerden bazilarinin ise soyutu algilamak konusundaki yetersizlikleri, onlarin somut bir
tanr algisina sahip olmalarini dogurdugu varsayilmis, Beydniye’nin ve Mugiriyye’nin sahip

oldugu, teolojik alg1 bu algilama sorunu etrafinda yorumlanmustir.'®

Sifatlar konusunda tevhid tartismasina geldigimizde sOylenmesi gereken ilk sey;
Miisliiman gelenegin sifatlar1 kabul eden bir yaklasim gosterdigidir. Sifatiye ifadesi Allah’a
sifat nispet etmeyi onaylayan pozitif tavr1 temsil eder. Dindarlik acisindan bu nispet pozitif
bir anlam tasir ve bu yaklasimin shipleri dogru Islam’in temsilcileri olarak islam geleneginde
ele alinir. Buna karsi ehl-i ta’til olarak muattila’nin, Allah’a sifat nispet etmeyi onaylamadig1
ve O’nun sifatlarim kabul etmedigi varsayilir. Allah’a sifat nispetini onaylamadig1 varsayilan
muattila Mu’tezile’dir.

Mu’tezile ekoliinde Allah’in sifatlarina iliskin degerlendirmeler, tevhid ilkesini riske
etmemek temelinde ele alinmis, baslangicta taaddiidii kudema endisesi, zdt-sifat algilarin da

tartismay1 belirleyen anahtar kavramlardan olmustur.

Zat itibariyla evrenden ayr1 ve yalniz olan kddim varli§in, zata zaid ve ondan bagimsiz
niteliklerin nispeti ile tehlikeye girecegi varsayilmistir.'*® Fakat zita dayali ve O’nunla kaim
sifat algis1 ile bu tartisma, Muammer’in mana teorisi ve daha sonra gelen Cubbailer’in haller
teorisi ile farkli bir noktaya evrilmistir. Tanriya yapilan nispetlerin, her zaman O’nu nitelemek
anlami tagimadigi, baz1 durumlarda O’na nispet edilen bazi nitelikleri O’'ndan selbetme amac1
da giidecegi de, bu ekoliin teolojik algisinda giindeme gelmis ve tartisilmistir. Negatif din dili
tanriya iliskin simirli konusma imk&nim1 varsayar. Bu algida Allah’a nispet edilen bazi
niteliklerin literal anlami ile s6z konusu oOzelligin onda olmasini gerektirmedigini, bazi
durumlarda soylenilen niteligin ziddinin tanriya nispetinin miimkiin olamayacagini séylemeyi

amaclar. Allah alimdir seklinde dile getirilen Allah’in ilmi tartismasi bu durumda evren var

138 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 105.

139 “Qziinden 6tiirii gerekli olamin varligl, mahiyeti iizerine artik olamaz. Giinkii o varlik, mahiyetten
miistagni ise, varlik O’nun niteligi degildir, O, mahiyetten miistagni degilse, 6ziine goére miimkiin ve bir miiessire
muhtag olur. Ve eger o miiessir mahiyetten baska ise, 6ziinden 6tiirii gerekli olan baskasi ile gerekli olmus olur”

degerlendirmesi yapar. Bk. Razi, el-Muhassal, 63.
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olmadan oOnce Allah neyi bilmekteydi, bilginin ezeliligi ile varligin ezeliligi arasindaki
korelasyonda, tiim bu tartismalar1 yapmak yerine bu ifadenin Allah’in cahil ve bilgisiz
olmayacagini soylemeyi amacladig: varsayilir. Nazzam’in konuya iligkin diyalektigi literatiire
yansimis ve gelenekte tartisilmistir. Fakat Mu’tezili ekoliin bu konudaki séylem aralig1 onunla
sinirhl degildir. Teolojik tartismalarin yiikiinii kismen azaltan ve asla sonuclandirilmasi
muhtemel olmayan miinakasalar yerine, O’na neyi nispet etmenin olasi olmadigim ifade
etmeyi amaclayan daha pragmatik tartismalar yapmay1 hedefler goriiniir. Tevhidi zat ve’s-
sifat1 korumak, gayesinin kaynaklik ettigi bu tutum, kimilerinin Allah’a pozitif sifatlar nispet
etmesine engel olmustur. Varsayima gore “yaratilmisa nispet edilen hicbir nitelik yaraticiya
nispet edilemez. Ciinkii yaratic1 hicbir surette ve hicbir bicimde yaratilmisa benzetilemez”
seklindedir.'*® Es’ari, Ebu Huzeyl el-Allaf’a “Allah alimdir diyebilir misin?” diye soruldugunda,
O, “ben Allah hakkinda O, ilim sahibidir derim, Ilim O’dur ya da O ilimdir” seklinde cevap
vermistir. Yani, “O, bir ilim ile 4limdir” seklinde cevap vermistir.'** Bu degerlendirmesini
diger sifatlara iligkin olarak da genellestirmistir.'** Konuya iliskin bir bagka degerlendirme de
Allafin, Allah alimdir demenin O’nun kadir, oldugu anlami tasidigi, yine Allah hakkinda O,
hay’dir demenin, O’nun kudret sahibi oldugu anlaminda oldugunu ifade ettigi seklindedir.'*
Miisliiman filozoflarin muhtemelen farkindalik eksikliklerine bagl olarak Allah’a iligskin dile
getirmedikleri negatif din dili, yoniindeki cabalar Miisliiman teologlar tarafindan yine felsefi
bir etki ile giindeme gelebilmistir. Bu felsefi gelenegin Iskenderiye Yeni Eflatunculugu oldugu
ve bu teolojik séyleme 6nderlik yapan filozofun Yahudi filozof Philo oldugu bilinir. Islam
geleneginde ehlu’l-isbat da denilen, Allah’a sifat nispet edenler, bu tartismalarinda zat’a zaid
sifalar ve zata zaid olmayan sifatlar seklinde bir ayrima da gitmislerdir. Mesela ilim ve kudret
zata zaid sifatlardandir. Bu ifadenin anlamu ise s6z konusu sifatlardan hali oldugunda zat zarar
gormez ve varligin siirdiiriir seklindedir.'** Sifatlar itibariyla tevhid; Allah’in zati sifatlarinda
kendini bulan niteliklerle, kendisine layik olan bir sekilde; bir ve tek olup ortaktan miinezzeh

olarak, O’nu bilme ve ikrar etme anlamina gelir.'*

Omer Tiirker; Kelamcilarin filozoflar ile ayn1 kavrami kullanmalarina ragmen, farkli
anlamlar yiiklediklerine vurgu yaparak “Kelam metinlerinde kimi zaman kullanilan mahiyet
kelimesi, filozoflarin kullandig1 mahiyet kelimesiyle karistirnlmamalidir. Zira filozoflar zihni
varlig1 esas aldiklarindan onlarin terminolojisinde mahiyet, degil diinyadaki fertlerinin

zimninda hepsinde aymi sekilde tahakkuk eden akli bir anlamin oldugunu varsayarlar. Bu

140 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 113.

1 Ebu’l-Hasan Eg’ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, cev. Omer Aydin, Mehmet Dalkili¢ (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 248-250.

142 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 115.

143 Taftazani, flmu’l-Keldm ve badu Muskiletuhu, 116.

144 Abdullah Falih, Mu’cemu’l-Elfdz el-Akide, 171,172.

145 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 128.
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anlam, pek c¢ok ferde esit derecede nispet edilebildiginden tiimel bir kavramdir.... Oysa
miitekaddimin donemi kelamcilarinda kiilli ve ciizi (tiimel ve tikel) ayrimi1 bulunmamaktadir.
Bunlarin yerine fikih usulii kavramlarindan uméim ve husus kullanilmaktadir. Kuskusuz
kelamcilar da bir tiir genelligi esas alirlar, fakat bu genellik, dilin kendi icinde tasidig1 genellik
olup, mantikta oldugu sekilde tek bir akli anlamin pek cok seye esit olarak yiiklenmeye

elverigli olmas1 anlamindaki genellik degildir.”** degerlendirmesinde bulunur.

Siirecte farkli alg1 ve anlayislar ortaya cikmis olsa bile giiniin sonunda islam kelam
ekolleri tanrinin mahiyetinin bilinmezligi hususunda ittifak etmislerdir. Kelamci kanaat
Allah’in bir dogas1 oldugu, fakat bunun insan idrakini astii yoniindedir. Bunlardan
Mu‘tezile’ye gore Allah’in zatim tavsif ettigi sifatlart haricinde ayri bir mahiyet diigiinmek tevhide
aykinidir goriisiinii savunur.'” Ehl-i siinnet ekollerinin konuya iliskin goriisleri bu konuda
Mu‘tezile ile ortiisiir. Onlar, Allah’in bir mahiyetinin oldugunu fakat bunun insan tarafindan
idraki s6z konusu degildir goriisiinde olmuslardir. Evrenden ayr1 ve ona benzemeyen bir Allah
algisinin alana yansimis bir perspektifi oldugu soylenebilir. Nesefi, Allah ancak sifatlar
araciligiyla algilanabilir algisindayken Onun sadece kendisinin bilebilecegi bir mahiyetinin
oldugunu soyler.'*® Ebu Mans(r el-Maturidi, Allah’in mahiyetinin bilinemeyecegini; O’nun
ancak yine kendisi tarafindan bildirilen isim ve sifatlarla bilinebilecegini soyleyerek alandaki
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nihai uzlasiya dikkat ceker.

Allah’in bir mahiyeti oldugu, fakat O’nun bu mahiyetin bilinip bilinemeyecegi
hususunda en keskin yorumu yapan kelamci, hi¢ kuskusuz Eg’ari kelamci Ciiveyni’dir. Ona
gore; her kim Allah’in mahiyeti hususunda diigtiniir ve bir karara varirsa miigebbihe; her kim aym
konuda diigiiniir ve Allah’n mahiyeti oldugunu reddederse muattila ve yine her kim bu mahiyeti
diistiniir ve O’nun aklin idrakinin 6tesinde oldugunu kabul ederse kisi iste o zaman muvahbhit olur.*>°
Gazzall ise, Allah’in mahiyetinin ancak esm& ve sifatlar1 araciligi ile bilinebilecegini

soylemistir.'™!

Yeni ilmi kelama mensup kelamcilar da Tanri'nin zati iizerinde diisiinmenin islam’da

insan aklina yasaklandigini; ¢iinkii iki varlik kategorisinin birbirinden farkliligi oldugunu

146 Tiirker, “Kelam ilminin Metafiziklesme Siireci”, 75-92.

47 Riikniiddin Mahmud ibnu’l-Melahimi, Kitabu’l-mutemed fi usuli’d-din nsr. Wilferd Madelung-Martin
McDermont (London: y.y., 1991), 278.

148 Ebu’l-Miiin Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanligi Yayinlari, 2004), 1,/209.

14 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: isam Yayinlari, 2014), 95-103;
Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Daru Sadr-Mektebetii’l-irsad,
2010), 89-91.

150 Cuveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, 16.

151 Ebhu Hamid Gazzali, el-Iktisad fi’l itikad, ¢ev. Osman Demir (Klasik Yayinlari, 2012).
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soylemislerdir.'> Muhammed Abduh, “Islam, Allah'in insan aklinin konusu olarak secilmesini
degil, onun yarattiklar1 ve efali hakkinda diisiincesini telkin eder” derken, bu yargisina “Allah
hakkinda diisiinmeyiniz, mahliiklar1 hakkinda diisiiniiniiz” hadisini gerekce gosterir. Zira bir
kelamcinin yorum sinir1; Allah’in kendisini Kur’an’da niteledigi sekli kabul etmektedir. Ismail
Raci el-Faruki’ye gore, so6z konusu bu ayetle birlikte Kuran, “Allah’in

kavramsallastirilamazligini1” kesin bir sekilde insana ifade etmistir.'>?

Sonu¢

Mabhiyet varlik tartismalarinin islam geleneginde giindeme gelmesinin muhtemel iki
nedeni oldugu varsayilabilir. Bunlardan ilki Allah-alem iliskisinin ortaya konulmasinda
Allah’in yaratilmis evrenden ayriligim1 vurgulamanin bir yolu olarak, mahiyet-varlhik
tartismasi giindeme gelmis olabilir. Konunun Miisliiman gelenekte giindeme gelmesinin diger
muhtemel bir nedeni de Hristiyan gelenegin Hz. Isa’nin cifte dogasi konulu tartismalarin etkisi
oldugu varsayilabilir. Zira Miisliiman gelenek Kur’anin Hz. Isa’min peygamberlerden bir
peygamber, kullardan bir kul olarak sundugu Isa portresinin, ilaha ait niteliklerin insana ait
niteliklerden ayrilmasi ¢cabasinda kullanigh bir argiiman olarak 6ne ¢ikmis olabilir. Sebep her
ne olursa olsun, Miisliimanlar “iIlk neden”, “vAcibu’l-vucfid”...vb. felsefi tabanli baska
kavramlari, yaratilmigs evren yaratici tanri kurgusu igerisinde teolojik bir argiimana

doniistiirmiislerdir.

Yaratilis teorisi, evrenin kidemini savunmay: 6nleyen bir zemin olarak diger tiim yapiya
hayat veren temel kavram ciftidir. Zira evrenin ezeliligi varsayildiginda bu kavram ciftine
yaslanan ve evreni yaratilmig tasavvur eden tiim yapilar anlamsizlasacaktir. Tanr1 kavrami da
buna dahildir. Bu yoniiyle Islam geleneginde konunun felsefi degerlendirmesi, konunun
teolojik ele alinmasindan daha oncedir. Bir felsefi degerlendirmeye tanriy1r konu etmek ise
Miisliiman filozoflar iizerindeki teolojik etki ile izah edilebilir. Konu 6zelinde yapilacak en
sade tahlil Miisliiman gelenekte, filozoflarin teolojik algilar iizerindeki etkileri gozden uzak
tutulamayacag: gibi, teolojik kabullerin de felsefi algilar1 belirledigidir. Bu yiizdendir ki
varsayilanin aksine Islam geleneginin felsefeye karsi olmasi bir yana, felsefi cevreler ve
teologlar Islam geleneginde karsilikli etkilesim icinde olmustur. Bu durum da iiretilen
metinlerin felsefi olanlarinda teoloji, iiretilen teolojik metinlerde de felsefeye rastlanmasini

kacinilmaz hale getirmistir.

XIII. Yiizyila gelindiginde ise ortaya konulan metinlerin bir¢cogunda gozlemlenen

durum, s6z konusu bu metinler ne kadar felsefi ise o kadar teolojik, ne kadar teolojik ise o

152 Zira “leyse ke mislihi sey” o herseyden farklidir, hicbir sey ona benzemez anlamina gelen bir ifadedir ve
mubhataplarina benzerlik arayisina girmemeyi telkin eder.

133 Kenneth Cragg, “Tadabbur al-Qur’an: reading and meaning”, In Quest of an Islamic Humanism: Arabic and
Islamic Studies in memory of Mohamed al-Nowaihi, ed. Green, A.H. (Cairo: American University in Cairo Press, 1984),
181-195.
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kadar felsefi olduklaridir. Razi ve Beydavi’'nin kelama iliskin metinlerine bakildiginda bu daha
net goriilecektir. Gazzali’nin Tehdfutu’l-Feldsife (Errors of the Philosophers) ile yaptig1 ise yine
varsayilanin aksine bir felsefe elestirisi ya da karsithig: degil, bir felsefeci (filozof) elestirisidir.
Yani Gazzall bu metinde felsefeye karsi cikmaz, O, bazi mesal filozoflarin felsefi
degerlendirmelerine ya da algilarina elestiri yoneltir. Gelinen noktada son dénemde yapilan
bazi modern arastirmalar, Miisliiman filozoflarin bircok tartismay: felsefi kaygilardan daha

ziyade teolojik kaygilar ve teolojiden esinle tartistiklarin1 ortaya koymustur.

Varlik-Z4at-Mahiyet ayriminda Islam gelenegi, Allah’in zat1 ve mahiyetinin esit ve 6zdes
oldugunu, fakat sair varliklarin mahiyet ve varlik seklinde ayirildigini kabul etmistir. Mevcut
olmak anlamiyla varlikta Allah, sair varlikla esittir. Bunun yaninda; O, bir 6ze yani mahiyete
sahip olmak acisindan da sair varlikla benzesir. Fakat varliginin bir sebebe muhta¢ olmamasi
ve kidemi yoniiyle ve mevcudatinin mahiyetine esit olmasi acisindan ise Allah’in alemden ayr1
ve ondan farkli oldugu varsayilir. Allah mahiyetinin varlifina 6zdes ve Zatindan ayri
olmamas: acsindan ise mahiyet yoniiyle sair mevcudattan ayirilir. Zira sair varliklarin
mahiyetleri formlarindan ayr1 oldugu halde, Allah’ta mahiyet ve varlik 6zdestir. Yani, hem
mahliikatin hem de Allah’in gercek olmakliklari hasebiyle mahiyetleri vardir. Fakat Allah’in
mahiyeti ve formu 6zdes ve esitken, sair varliklarin mahiyet ve varliklar1 birbirinden ayridir.

Bu yo6n ise Allah ile sair varlik arasindaki ayrimi olusturur.

Bu teolojik tartismalarin bir hasilasi olarak, islam geleneginde (felsefeciler ve kelamcilar
nezdinde) ulasilan net sonuc; Allah’in evrenden ayrt ve ona benzemez oldugunu ortaya koymak

olmustur.
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Bursa Tasavvuf Kiiltiiriinde Misrilik ve Gazzizade Abdiillatif

Efendi’nin Ravzatii’l-Miiflihiin Adl1 Eserindeki Ziimre-i Zakiran

Egyptianism in Bursa Sufi Culture and Gazzizade Abdiillatif Efendi’s Book Titled Ravzatii’l-

Miiflihtin Community of Zakir

Semsettin COBAN"
Oz
Osmanli Devleti’'nin ilk bagkenti olan Bursa, Osmanli cografyasini tasavvuf kiiltiirii agisindan alt1 asir
boyunca besleyen sehirlerdendir. Bursa tasavvuf kiiltiiriine rengini veren temel tasavvufi yaklasimlar
ise Naksibendiyye, Kadiriyye, Celvetiyye, Halvetiyye ile bu tarikatlara ait kollar olmustur. Bu baglamda
Bursa'nin dinf ve sanatsal hayatini besleyen tarikatlardan biri de Halveti-Misti geleneginin devanmu
niteliginde olan Ahmed Gazzi Dergahi’dir. Medrese egitimi almis olmasina ragmen Bursa’ya gelisinden
sonraki stirecte Niyazi-i Misri’nin tasavvufi goriislerinden etkilenerek tasavvuf yoluna meyleden Ahmed
Gazzi tarafindan kurulan bu dergdhin Bursa tekke misikisi gelenegine 6nemli katkilar1 olmustur. Zira
bu dergah kurulusundan itibaren cami ve tekke musikisi sahasinda pek ¢cok miisikisinasa ev sahipligi
yapmustir. Dergdhin {iciincii seyhi olan Gazzizade Abdiillatif Efendi Bursa vefeyatnamelerinin 6nemli
bir halkasini tegkil eden Ravzatii’l-Miiflihin adli eserinde hem kendi donemi hem de biiyiik dedesi
Ahmed Gazzl ve dedesi Mustafa Efendi doneminde dergahta z&kirlik yapan mdsikisinas zatlarin
hayatlar1 hakkinda bilgilere yer vererek dénemin tekke mfisikisi kiiltiirtine 151k tutmaktadir. 18. ve 19.
ylizyil Bursa tasavvuf kiiltiiriiniin hem ilmi hem de sanatsal hayat bakimindan 6nemli miiesseseleri
arasinda yer alan Ahmed Gazzi Dergédhi zakirlerinin bir boliimiinii tekke misikisinin yaninda cami
misikisinin de 6nde gelen isimleri arasinda yer almistir. Bu ¢alismada Gazzizade Abdiillatif Efendi’nin
Ravzatii’l-Miiflihin’undaki zékirlerin hayat hikayeleri baglaminda Ahmed Gazzi Dergahi’nin Bursa dini
misiki kiiltiiriindeki yeri ve bu sahaya katkilar1 ele alinacaktir.

Anahtar Kavramlar: Bursa, Gazzizadde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihin, Zakir, Misikisinas.
Abstract

Bursa, the first capital of the Ottoman Empire, has been among the cities that have fed the Ottoman
geography for six centuries in terms of Sufi culture. The main Sufi approaches that gave color to Bursa
Sufi culture were Naksibendiyye, Kadiriyye, Celvetiyye, Halvetiyye and their branches. In this context,
one of the sects that contributed to the religious and artistic life of the city is the Ahmed Gazzi Lodge,
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which is a continuation of the Halveti-Misri tradition. Although he received a madrasa education, this
dervish lodge, which was founded by Ahmed Gazzi, who was influenced by the mystical views of
Niyazi-i Misri and inclined towards mysticism in the process after his arrival in Bursa, made important
contributions to the Bursa lodge music tradition. Because since its establishment, it has hosted many
musicians. Gazzizade Abdiillatif Efendi, the third sheikh of the convent, in his work called Ravzatii’l-
Miiflihsin, which constitutes an important link of the Bursa vefeyatnadmes, sheds light on the lives of
musicians who served as zakir in the dervish lodge both during his time and during the reign of his
grandfather’s father Ahmed Gazzi and grandfather Mustafa Efendi. Some of the zakirs of Ahmed Gazzi
Lodge, which is among the important institutions of the 18th and 19th century Bursa Sufi culture in
terms of both scientific and artistic life, were among the leading names of mosque music as well as
lodge music. In this study, the place of Ahmed Gazzi Lodge in Bursa religious music culture will be
discussed in the context of the life stories of the zakirs in Gazzizdde Abdiillatif Efendi’s Ravzatii'l-
Miiflih{in.
Keywords: Bursa, Gazzizade Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflih{in, Zakir, Musicians

Giris

Bursa tasavvuf tarihi acisindan dnemli simalardan biri olan Niyazi-i Misri Malatya’da
dogmus, cesitli beldelerde yasamis ve Limni Adasi’'nda vefat etmistir. Bir taraftan ilim tahsili
diger yandan da tasavvufi bir arayisin sonucu olarak uzun yolculuklarin akabinde 1072/1661
yilinda Bursa’ya gelmistir.! Tasavvufi goriisleri ekseninde Bursa’da 6nemli tesirler birakan
Misrilik Bursa Misri Dergéhi, Atinali Ali Riza Efendi (Morali) Dergdhi ve Ahmed Gazzi

Dergahi’'nda tekkelerin kapandig1 1925 senesine kadar mevcudiyetini devam ettirmistir.>

Niyazi-i Misri sadece tasavvufi goriisleri agisindan degil siirlerinin bestelenip tekke
misikisi kiiltiiriiniin 6nemli bir boliimiinii teskil etmesi bakimindan da 6nem arzetmektedir.®
Zira tekke mfsikisi kiiltiirii icinde Yunus Emre’den sonra siirleri bestekarlar tarafindan
bestelenen en miithim mutasavvuf sairlerden de biridir.* Dolayisiyla Bursa dergah cevrelerinde
onun goriisleri ekseninde bir tasavvuf anlayisini ortaya koyan bu ii¢ dergahta donem itibariyle
pek cok misikisinas ve zikir de yetismistir. Bursa Misri Dergdhi’'nmin son seyhi Mehmed
Semseddin Efendi bu durumu Giilzdr-1 Misri, Yadigdr-1 Semst ve Dilddr-1 Semsf isimli eserlerinde
genisce ele almaktadir. Diger taraftan Bursa tekke misikisi tarihinde iz birakan bir diger
miiessese olarak Ahmed Gazzi Dergahi zakir ve misikisinaslarinin sayica epey fazla olarak
kaynaklara yansimasi bu durumun bir diger delilidir. Ote yandan bu iki dergihta seyhlik

yapan Gazzizide Abdiillatif Efendi ve Semseddin Efendi’nin eserlerinde bu birikimi 6nemli

! Suat Donuk, Tiirk Edebiyatinda Vefeydtndme ve Ismail Belig’in Giildeste-i Riydz-1 Irfdnt (Ankara: Gece
Kitapligi, 2016), 402-403.

2 Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yayinlari, 2017), 626-649-659.

3 Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 660.

* Ahmet Hakki Turabi, “Niyazl Besteler: Misri’'nin Misiki Kiiltiiriimiizdeki Yeri”, Niydzi-i Misri Dénemi ve
Tesirleri icinde, ed. Mustafa Efe-Olcay Kocatiirk (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yayinlari, 2019), 151.
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Olciide kayit altina alarak nakletmis olmasi da Bursa dini msiki tarihi bakimindan 6nem

arzetmektedir.
1. Misrilik ve Bursa Misri Dergahlar:

Anadolu ve Rumeli cografyasinda en fazla tekkesi olan tarikatlardan biri
Halvetiyye’dir.” Baslica dort subeye ayrilan Halvetiyye tarikati bu subelere mensup diger
kollariyla kirk civarinda isim altinda tasavvuf tarihi icinde yer almistir. Halvetiyye ve
subelerinin sayica bu kadar ¢cok olmas: Osmanli cografyasindaki etki sahasini da ortaya bir
bilgidir. Zira Halvetiyye'nin dért ana subesinin pirlerinden Dede Omer Riiseni’nin
(6.892/1487) Aydin’da, Muhammed Hamidiiddin Cemall el-Bekri’'nin (6.899/1494)
Aksaray’da, Ahmed Semseddin’in (6.910/1504) Manisa civarinda, Semseddin b. Ahmed Ebi’l-
Berekat'in (6.1006/1597) ise Zile’'de diinyaya gelmis olmalar1 Halvetiyye ve kollarinin

Anadolu’daki etki sahasini ortaya koyan 6nemli bilgiler arasindadir.®

Osmanli donemi tasavvuf tarihi icinde Halvetiyye ve kollar1 arasinda yer alan Misrilik
bu etkinin en gii¢lii bicimde goriildiigii kollardan biridir. Ahmediyye tarikatinin subeleri
icinde yer alan Misriyye, Niyazi-i Mistri’nin eserleri, fikirleri ve yasam bicimi etrafinda
sekillenerek genis bir alanda etki sahibi olmustur. ismi Mehmed Niy4zi olup babasi
Naksibendiyye dervislerinden Ali Efendi’dir. Malatya civarinda Soganli isimli bir koyde
diinyaya gelmis ve genc yasinda 6nce Mardin’e daha sonra ise ilim tahsili i¢cin Misir’a gitmistir.
Misir’da uzun miiddet kalmasindan dolay1 Misir’a nispetle Misri lakabiyla sohret bulmustur.
Misir’daki tahsilinin ardindan Elmal’da Ummi Sinan’dan tarikat feyzini tamamlayip cesitli
sehirlerden gecerek Bursa’ya gelmis ve Abdal Celebi isimli bir zatin kendisi icin yaptirdig:
dergaha yerlesmistir.” Niyazi-i Misri’nin seyr-u siiltikunda Misir’da kendisinden cokga istifade
ettigi Kadiriyye mesayihinden bir zat ile 6zellikle Ummi Sinan’in biiyiik bir yerinin oldugunu
Mehmed Semseddin Ulusoy Giilzdr-1 Misr? isimli eserinde nakletmektedir.® ki ayr1 dénemde
olmak {izere Bursa tasavvufi hayatinda onemli tesirler birakan Niyézi-i Misri tasavvufi
goriisleri ekseninde siyasi otoritenin kararlar1 neticesinde bir defa Rodos’a iki defa da Limni
Adasr’na siirgiin edilmistir. Limni’ye ikinci siirgiiniinden sonra 1694’de yetmis sekiz yasinda

iken Limni Adasi’'nda vefat edip buraya defnedilmistir.’

1072/1661 senesinde Bursa’ya gelen Niyazi-i Misri dergdha yerlestigi 1080/1669

senesine kadar Bursa’da cesitli mekanlarda misafir olmustur. Dergdhin ingsasi tamam olunca

® Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 226.

¢ Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2004),
393-394-396-399.

7 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 403-404.

8 Mehmed Semseddin Ulusoy, Giilzdr-1 Misri (Niydzi-i Misri ve Bursa Misri Dergdhi), haz. Mustafa Kara, Serhat
Giiltas, Sedat Akay (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yayinlari, 2021), 32-33.

® Kara, Bursa’da Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 632-633.
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tarikatin ustl ve adabina gore ayin icra olunmaya baslanmistir. 1217/1802 tarihinde ise
Morali Namik Pasa tarafindan tamir olunan Misri Dergdhi Sultan Abdiilmecid Han’in
ciilGsunda genisletilerek yenilenmistir. 1855 Biiyiik Bursa Depremi’nde yine zarar goren
dergdhin 1903 yilinda belediye tarafindan bir boliimii yol icin istimlak edilmis olup'®
Cumhuriyet Donemi'nde dergdhlarin kapatilmasindan sonraki siirecte yikilarak yerine

giinlimiizdeki postane binasi insa edilmistir.'!

Bursa tasavvuf tarihi acisindan 6nde gelen miiesseseler arasinda yer alan Misri Dergéhi
cehri zikir ile ayin icra olunan dergahlar arasinda yer almasi sebebiyle sehrin tekke msikisi
kiiltiiriine katkisiyla da 6nemi haizdir. Zira dergéhin son postnisini Mehmed Semseddin Efendi
tarihsel siirecte bu dergédhta yetisen zakir ve misikisinaslar hakkinda Giilzdr-1 Misri ve Bahdr-
1 Semsi adl1 eserlerinde bilgilere yer verirken kendi msiki birikimi ve icracilifiyla ilgili olarak

da Dilddr-1 Semst isimli eserinde 6nemli atiflarda bulunmustur.'?

Bursa’da Misriyye kiiltiirine mensup bir diger dergdh Atinali Ali Riza Efendi
Dergahr’dir. Veli Semseddin Mahallesi’'nde insa olunan dergdhin banisi Ali Riza Efendi’dir.
1253/1837 yilinda insasi tamamlanmis vakfiye tanzimiyle imam hatip ve miiezzin kayyim
tayin edilmistir. Sirasiyla Ahmed Bedrettin Efendi, Mustafa Liitfullah Efendi, Kaya Ali Riza
Efendi ve Muhsin Ukkase Efendi dergihta postnisin olmuslardir.’®* Bursa’da Misriyye’ye

mensup bir diger dergdh ise Ahmed Gazzi Dergahi’dir.
2. Bursa Ahmed Gazzi Dergahi ve Postnisinleri
2.1. Ahmed Gazzi (6. 1150/1738)

Bursa tasavvuf tarihinin 6nde gelen miiesseselerinden biri de Halvetiyye’nin Misriyye
koludur. Medreseliler-mutasavviflar cekismesinin yasandig: bir siirecte Bursa’ya gelisinden
sonra tasavvufi goriisleri ekseninde Niyazi-i Misri biiyiik bir ilgiye ulagsmistir.’* Onun
Bursa’daki halifelerinden biri olan Ahmed Gazzi’de miirsidi gibi aslen Bursali olmayip daha
sonra bu sehre gelmistir. 1643 yilinda Filistin’in Gazze sehrinde diinyaya gelen Ahmed Gazzi
Misir'da iyi bir medrese egitimi goriip uzun bir miiddet medrese hocalig1 yapmuistir.
Anadolu’da 6nce Istanbul’a gelip bir siire bu sehirde dersler vermis 1676 yilinda ise Bursa’ya

10 Mehmed Semseddin, Giilzdr-1 Misri, 44.

! Mehmed Semseddin, Giilzdr-1 Misri, 226.

12 seyh Mehmed Semseddin Misri, Niyazi-i Misri’nin Izinde Bir Omiir Seyahat (Dilddr-1 Semsi) (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2016), 79-87-112-126-127-155.

13 Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlart I-II (Yddigdr-1 Semsi), haz. Mustafa Kara-Kadir Atlansoy (Bursa:
Uludag Yayinlar1 1997), 250-253-255-259.

4 Mustafa Askar, “Niyazi-i Misri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( istanbul: TDV Yayinlar1 2007),
33/176.
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gelmistir.’ Bursa’ya gelisinden sonra cesitli medreselerde hocalik yapan Ahmed Gazzi bu
yillarda tasavvuf kiiltiirline daha mesafeli bir bakis agisina sahip iken'® Niyazi-i Misri ile
tanismasi onun hayatinda bir déniim noktasi olmustur. Kirk giin gibi kisa bir siirede seyr-u

stilikunu tamamlayan Ahmed Gazzi’ye seyhi Niyazi-i Misri tarafindan hilafet verilmistir."”

1696 yilinda hac doniisii dergahini insa ettiren Ahmed Gazzi 1737 yilina kadar kesintisiz
42 sene dergdhin seyhligini yapmistir. Dergdhinda miinzevi bir hayat yasayan Ahmed Gazzi
tlim zamanlarimi ders ve zikir halkalarinda gecirerek 6 Aralik 1737 tarihinde vefat etmis ve
dergahtaki odasina defnedilmistir. Tefsir, akaid ve edebi sanatlar hakkinda 10 civarinda eseri

gliniimiize ulagmistir.'®
2.2. Mustafa Nesib Efendi (6. 1202/1788)

Ahmed Gazzi'nin torunu olan Mustafa Efendi 1135/1723 yilinda diinyaya gelmistir.
Babas1 Abdiillatif Efendi vefat edince dedesi Ahmed Gazzi’nin himayesinde yetismistir.
Dedesinin vefati iizerine onun vasiyeti geregi 1150/1737 senesinde dergaha seyh olmus ve
elli iki sene hizmet etmistir. 1202/1788 senesinde vefat ederek dergdhta dedesi Ahmed

Gazzi’nin yanina defnedilmistir.'®
y

Dedesi Ahmed Gazzi gibi devrinin ilim ehli mutasavvif zatlar1 arasinda yer alan Mustafa
Efendi ozellikle tefsir ilmine vakif bir zat olup Arapca ve Farsca’ya hakimiyetiyle de
taninmigstir. Tasavvufi mahiyette Tezyinii’l-Makdmdt ve Tebyinii’l-Miirdtebdt adlarinda eserleri
mevcuttur. Dergdhtaki postnisinligi doneminde mahir pek cok zakir ve midsikisinas
yetismigtir. Hatta kiiciik yaslarda egitim aldig1 hocalarindan biri de dergahin sibyan mektebi
hocas1 ve donemin 6nde gelen misikisinas zevati arasinda yer alan Hastazidde Abdullah
Efendi’dir.?

2.3. Gazziziade Abdiillatif Efendi (6. 1247/1831)

Dergahin ii¢lincii seyhi ise Ulu Camii imamlarindan Esad Efendi’nin oglu ve Mustafa
Nesib Efendi’nin kizi tarafindan torunu olan Abdiillatif Efendi’dir. Babasini kiiciik yasta
kaybedince dedesi Mustafa Efendi’nin himayesinde yetismistir. Dedesi vefat edince on iki
yasinda dergdha seyh olmus, on sekiz yasinda ise Ulu Cami’de tefsir okutmaya baglamistur.

Celveti ve Naksi icazetleri de bulunan Abdiillatif Efendi dergdhinda Halveti-Misri usiiliinii icra

15> Mehmed Semseddin, Yddigdr-t Semsi, 201, Hamdi Tekeli, “Gazzi Ahmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1 1996), 13/539.

16 EgrefzAde Ahmed Ziyaeddin Efendi, Giilzdr-1 Siilehd ve Vefeydt-1 Urefd, BEEK, Orhan Kit. nr. 1918/2, vr.
104a; Mehmed Semseddin, Giilzdr-1 Misri, 125.

7 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semst, 202; Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 673.

18 Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 674-677.

19 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, 210-212.

20 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, 210-211, Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 683.
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etmistir.** Elli yedi yasinda iken 1831 senesinde vefat eden Abdiillatif Efendi dergahta biiyiik
dedesi Ahmed Gazzi’nin yanina defnedilmistir.*? Devrinin 6nemli bir mutasavvifi olarak
omriiniin biiyiik bir b6liimiinii dergdhinda ilim tahsiliyle eser vermeye adamistir. Bursa’da
yasayan mutasavvif ziimre icinde Ismail Hakk: Bursevi’den sonra en fazla eser veren kisidir.?
Misri Dergahi’nin son seyhi Mehmed Semseddin Efendi Yddigdr-1 Semsi’de eserleri hakkinda

sOyle bir liste vermektedir:
1. Fiittihdt Kengii’l-Kur’dn,
Kerdmadt-1 Evliyd,
Ravzatii’l-Miiflihiin,
Andelib-i Ussdk,
Mendkib-1 Evliyd,
Vakdyi-1 Baba Pdsd,
Diirretii’l-Beydd fi Beydn-1 Serefi’l-Mustafd,

Kitdbu’z-Zahire tercemesi,

v ® N & A W N

Muhtasar Cem’t’l-Furiik,
10. Mecme’u’l-Furiik Miiftekarru’l-Muhtdc.**

Cogunlugu tasavvuf ve tefsir konularinda olmak {izere kirka yakin eser veren Abdiillatif
Efendi Bursa vefeyatndmelerinin en miihim halkalarindan olan Ravzatii'l-Miiflihiin ve
Hiildsatii’l-Vefeydt isimli eserleri ile taninmaktadir. Hiildsatii’l-Vefeydtt nesredilmis® ancak
Ravzatii’l-Miiflihiin adl1 eseri iizerinde tamamlanmis bir ¢calisma bulunmamaktadir. Abdiillatif
Efendi Ravzatii’l-Miiflihiin’u yine Bursa vefeyatndmelerinin 6nemli bir halkasimi teskil eden
Esrefzdde Ahmed Ziyaeddin Efendi’nin Giilzdr-1 Siilehd’sina zeyl olarak kaleme aldigini bu
eserinin mukaddimesinde dile getirmistir.*® Eser bir mukaddime ile ravza ismi verilen yedi
boliim ve bir hatimeden olusmaktadir. Mukaddime kismi tasavvufi mahiyette olup burada
seyr-u siiliikun hallerinden bahsedilmektedir. 1. Ravza mesayih 2. Ravza miiderrisler, 3. Ravza
vaizler, 4. Ravza asiklar ve iiveysiler, 5. Ravza hatip, hoca ve hattatlar, 6. Ravza sair ve

zakirler, 7. Ravza ise mevali terceme-i héllerine ayrilmistir. Hatime kisminda ise eserde ele

2! Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri (istanbul: 1975), 1/102.

22 Mehmed Semseddin, Giilzdr-1 Misri, 127, Yddigdr-1 Semst, 215.

2 Osman Tiirer, “Gazzizade Abdiillatif Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1 1996), 13/540.

24 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semst, 215.

% Bkz. Gazzizdde Abdiillatif Efendi, Hiildsatii’l-Vefeydt (Bursa’da Medfun Mesdyihin Kisa Hayat), Haz.
Mustafa Demirel (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Kitapligi, 2014).

% GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, BEEK, Orhan Kit. nr. 1041. vr. 1b.
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alinan isimlerin genel héllerine yer verilmistir.”” Ravzatii’l-Miiflihtin’un tek yazma niishasi

Bursa Inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'ndeki miiellif hatt1 niishasidir.?®

Bu makalenin konusu 6. Ravzanin alt bashigini teskil eden zakirler kismidir. Abdiillatif
Efendi bu boliimde Gazzi Dergdhi'nda zakirlik yapan dokuz zatin hal tercemelerini ele
almadan once zakirlik ile ilgili kiymetli bilgiler vermektedir. Z&kirlik ve icraciligin tiirlerinden
bahsederken misikinin insan ruhu {izerindeki tesirlerini ve bu iliskiyi bir mutasavvif goziiyle

ele almaktadar.
2.4. Ahmed Hasib Efendi (6. 1283/1866)

Gazzl Dergahr’nin dordiincii postnisini olan Ahmed Hasib Efendi, babasi Gazzizdde'nin
vefat1 iizerine 1831 yilinda seyhlik gorevine baslamis ve vefatina kadar bu gorevi devam
ettirmistir. Kendisinin herhangi bir eseri bulunmayan Ahmed Hasib Efendi ilim ehli, fazil ve
nazik bir zat olarak bilinmistir. Hafizli§1 ve giizel kiraati ile temayiiz eden Hasib Efendi’nin
bu vasfini Misri Dergadhr’nin son seyhi Semseddin Efendi, babasi Ismail Nazif Efendi’den
nakille Yddigdr-1 Semsi’de dile getirmistir. 1283/1866 yilinda vefat etmis ve dergahin

haziresine defnedilmistir.?
2.5. Necib Efendi (6. 1285/1868)

Ahmed Hasib Efendi’nin vefat1 iizerine mesihat makamina gecen Necib Efendi dergahta
en kisa siire seyhlik yapan kisidir. Zira 1285/1866 yilinda seyh olmus iki y1l seyhlik yaptiktan

sonra vefat etmis ve dergdha defnedilmistir.*
2.6. Cemal Efendi (6. 1296/1879)

Gazzi Dergahi dérdiincii postnisini Ahmed Hasib Efendi’nin kizi Siddika Hanim ile izzet
Aga’nin evliliginden diinyaya gelmis ve 1285/1868 senesinde dergdha seyh olmustur.
Mehmed Semseddin Misri'nin muasir1 olarak Misri Dergahi bitisigindeki mektebe devam
etmis, saf ve temiz bir zat olarak bilinmistir. Cocugu olmamis ve 1879 senesinde vefat ederek

dergaha defnedilmistir.
2.7. Ali Sirr1 Efendi (0. 1322/1904)

Gazzizade Abdiillatif Efendi’nin kiz1 Zehra Hanim tarafindan torunu olan Ali Sirr1 Efendi
Incirli Dergdhi seyhi Nafiz Efendi’nin mahdumu Galip Efendi’nin ogludur. Tasavvuf
terbiyesine pederi Nafiz Efendi’den baslayip pederinin vefat: iizerine Ricél-i Sa’baniyye’den

Kus Atali ibrahim Efendi’den devam etmistir. Osman Sems Efendi’den de istifade eden Ali

¥’ Kadir Atlansoy, Bursa Sairleri (Bursa: Asa Kitabevi 1998), 108; Donuk, Tiirk Edebiyatinda Vefeydtndme ve
Ismail Belig’in Giildeste-i Riydz-1 Irfdn, 73.

8 Bkz. Gazzizade Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Muflihiin, BEEK Orhan Kit. nr.1041.

2 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, 216; Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 685-686.

30 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, 216; Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 686.

31 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semst, 216-217.
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Sirr1 Efendi, babasindan kalma iznik’teki seyhlik vazifesine devam ederken Ahmed Gazzi
Dergahi seyhligine tayin edilmistir. On alt1 y1l bu goérevi devam ettiren Ali Efendi 1904
senesinde Istanbul Abdiye Tekkesi'nde vefat etmis ve Karaca Ahmed’de Osman Sems Efendi
civarina defnedilmistir. Herhangi bir eseri olmayan Ali Surr1 Efendi ta’lik hattinda devrinin

meshur hattatlar1 arasinda zikredilmistir.*?
2.8. Bedrettin Efendi (0. ?)

Ali Sirr1 Efendi’nin 1904 yilinda vefat: iizerine dergdhin mesihat makamina gelmistir.
Yadigdr-1 Semsi miiellifi Mehmed Semseddin Efendi bu eserinde dergdhin son seyhi olarak
Bedreddin Efendi’yi nakletmistir. 1914 yilinda basilan Yddigdr-1 Semsi’de dergiha dair verilen
bilgiler Bedreddin Efendi ile sona ermektedir.** Ahmed Gazzi Dergahi tekke ve zaviyelerin
kapatildigi 1925 yilina kadar faaliyetlerine devam etmistir. Bedreddin Efendi’nin 1914

sonrasindaki postnisinligi ve vefat tarihiyle ilgili bir bilgiye ulagilamamistir.>*

3. Ravzatiil’l-Miiflihtin’da Abdiillatif Efendi’nin ZAakirlik Hakkindaki

Goriisleri

Gazzizade Abdiillatif Efendi Ravzatii'l-Miiflihiin adl1 eserinde dergéhinda zakirlik yapan
sahislara boliim ayirmis ancak bu boliime gecmeden 6nce zakirlik hakkinda 6nemli bilgiler
vermistir. Bu baglamda kendi mfsikisinashigina dair bir bilgi vermemekle birlikte Gazzi
Dergéhi’'nin zengin dini misiki ortaminda yetisen bir mutasavvif olarak miizik felsefesine dair
giiclii bir birikiminin oldugu da anlasilmaktadir. Abdiillatif Efendi’nin bu husustaki goriislerini

sadece latinize ederek veriyoruz.

Uciincii Bahis Zdkirlerin Beyam Hakkinda

“Bu topluluga Arapca’da kavval, asiklarin lisaninda miisevvik ve dervislerin
lisaninda da zakir diye tabir ederler ki bu zatlarda kendi icinde birkag¢ guruba ayrilir.
Bunlarin bir tiirii gayet misikiye asinadir. Ustaz-1 kiildiir. Mdsikiye dair biitiin
ilimlere vakiftirlar. Bu guruptaki mfisikisinaslarin sesleri pek miisait olmamakla
birlikte &dgaze eyledikleri ildhilerin sozleri ve makamlar1 anlasilir ve dinleyenler
lezzet alir. Diger bir gurup ise hem sesleri giizel hem de misikiye asinadir. 1lahi ve
kaside okuduklarinda dinleyenler lezzet yab olur. Diger bir tiir ise hem sesi giizel
hem misikiye asina hem de kendisi dahi asik ve taliptir. Bunlarin okuyusundan ise
asiklar ve talebeler safa bulur. Bir diger tiir ise sadasi ve edasi giizel, ruhlar1 da
giiclii ve galip, hakkin meczubu, ruhaniyeti cismaniyetine galip gelen, kendilerine
vehbi ilim verilmis seckin sifatli zatlardir. Giizel sesleri ile ilahi ve kasidelere
basladiklarinda degil insan ve hayvan bitkilere dahi tesir ederler. Bu hususta soyle
bir hikdye nakledilir: Bir kimse colde bir Arap cadirina misafir olur. Cadirin

32 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semst, 217-218-219; Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 686.
33 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semst, 220,
34 Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 686.
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direginde bir ¢cocugun bagli oldugunu goriir. Bu ¢cocugun sucu nedir diye sorar.
Cadir sahibi bu ¢ocuk benim zararima sebep oldu der ve sdyle devam eder: Hakk
ona oyle bir ses vermistir ki her ne zaman bir sey okusa insan degil hayvanin akli
dahi sersem olur. Bir giin pek ¢ok deveyle birlikte bu ¢ocugu bir yere gonderdim ve
hicbir sey okumamasini tembihledim. Cocuk badiyeye cikinca sarki soylemeye
baglar ve develer ¢ocugun muhrik sadasindan etkilenerek kendilerini daga tasa
vurur ve helak olur. Bu sebeple ¢ocugu bagladigim dile getirir.*

Giizel ses ehlinin ildhi ve kasideleri de miizeyyendir. Bizim ilahilerimiz giizel bir
beden gibidir. Z&kirler toplulugunun makam ve besteleri ise giizel bir elbise
mesabesindedir. Insana giizel elbise zinet verdigi gibi zakirlerin makam ve
nagmeleri de ildhilerimize revnak verip stzlerimizin asik kalplere kemaliyle tesirine

vesile olur.>®

Halveti mesdyihinden Nuri Hazretleri bir ildhi s6ylendiginde zakirlere tiilbent icine
sararak altin gonderirdi. Her kim bir beste baglarsa ona verirlerdi. Yine Nuri
Efendi’ye gore ziimre-i zakirdna hediyye ve atiyye vermek de caizdir. Zira hediyye
ve atiyye ile onlarin kalpleri mésivadan kurtulup kelam-1 ehliilliha dikkat ve
muhabbetle okumaga sebep olur. Boyle olursa zakirler kanatlar1 kurtulmus bir
sekilde ildhilere baglar ve ferah ile okunan kelam dinleyenlerin kalplerine ferahlik
verir. Lakin zakir her ne kadar hiisn-ii edada mahir ise de dinleyende de bir istidat
ve kulak gereklidir. Zira kalbi tas gibi olana sevk yagmuru tesir eylemez. Eger
kisinin kalbinde ezeli istidat galip olursa ona tesir eder. Bu tesirde iki cesittir. Bazi
kimsenin hos sada ruhaniyetine kuvvet verir. Kisinin zikir, fikir ve ibadetine meyil

ve ragbetini artirir. Bu kisiler “Liyezdéd(i maaiménihim”%

ayetinin sirrina nail olur.
Misiki baz1 kimselerinde hevd ve hevesini artiripp bu kisiler “Fi kulfibihim

meradun”®® hiikmiine vasil olur.*

Miisiki hekimlerin bedenler icin verdigi ila¢ mesabesindedir. Baz kisilerin tabiatina
uygun bazi kimlerin tabiatina ise uygun degildir. Miisikinin kendisini menfi manada
etkiledigi veya kalbinde katilik olan kimseler icin lazim olan bir pir ddmenini tutup
gece giindiiz tevbe istigfarda bulunmasidir. Zira giizel sesle tilavet olunan ehliillah
kelaminin kalbe tesir eylememesi sekavet alametidir. Bu durum ise nefis hazlarinin
fazlaligina delalettir. Giizel sesin tesirini idrak edenler bu s6ziin maverasini da

bilirler.”*

% GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 107b.
% GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 107b.
% “manlaruu Bir kat daha artirsinlar diye miiminlerin kalplerine giiven indiren O’dur...” (el-Fetih 48/4).
38 “Onlann kalplerinde bir hastalik vardir...” (el-Bakara 2/10).
%9 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 107b.
0 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 107b.
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4. Ravzati’l-Miiflihtin’daki Zakirler
4.1. el-Hac Hasan Efendi (6. 1200/1786)

Aslen baska bir diyardan Bursa’y: tesrif etmis marangozluk mesleginde mabhir bir zattir.
Bursa cira pazarinda bir igyeri bulunan Hasan Efendi ezeli saadetin geregi olarak Gazzi
Dergéhi ilk postnisini Ahmed Gazzi'ye intisap etmistir. Misiki ve tevhid ilminin us@l ve
adabina asina olmustur. Zakirler ziimresinden olarak uzun bir miiddet Ahmed Gazzi
Dergahi’'nda hizmet etmistir. Yine seyh Mustafa Efendi zamaninda da ustilbend ve zikir olarak
vazife gormiistiir. Dergdhta cuma giinleri zikir ve tevhide basladiginda insana ve biitiin
cemadata adeta hakkin birligini de soyletip devran esnasinda usfilii birkac kez yenileyip zikir
halkasini sag tarafa meylettirerek “Hay” dedikce halka-i felegi dahi dondiiren bir zakir basi
olarak tavsif edilmistir. Zakir Hasan Efendi asik, sadik ve salih bir zat olarak bilinmistir. Bes
vakit namazin cemaatle kilinmasi hususunda daima ihtimam da goOstermistir. Biitiin
vakitlerini zikir ve tevhid ile geciren Hasan Efendi diikkanina ¢okca pide getirip aksama kadar
yanina gelen fukaraya dagitan comert bir zattir. Hos sohbet ve comertligi ile meshur olan
Hasan Efendi’nin diikk&n: tekke misali daima mesayih, dervisan ve seyyahlarin ziyaretgahi
olmustur. 1200/1786 senesinde vefat ederek Pinarbasi Mezarligi’'na defnedilmistir. Hasan

Efendi esmer tenli, uzun boylu ciisseli bir zat olarak nakledilmistir.*!
4.2. Karaca Molla Mustafa (6. 1201/1787)

Ahmed Gazzl Dergahi civarinda meskiin olan Mustafa Efendi ilim ve irfan ehli bir zat
olarak ciiz’1 ve kiilll ilimlerde behre sahibi olarak bilinmistir. Misiki ilminde de ¢ok mahir
olan Karaca Molla Mustafa Efendi Gazzl Dergahi postnisinlerinden Mustafa Efendi zamaninda
kirk sene dergahta ezan okuyup imamet ve zakirlik vazifesinde bulunmustur. 1201/1787
senesinde vefat ederek Pinarbasi Mezarligi’nda Emir Sultan Agaci golgesine defnedilmistir.
Mustafa Efendi orta boylu, esmer tenli, seyrek sakalli &sik ve salih bir zat olarak

nakledilmistir.*?
4.3. Seyyid el-Hac Halil Efendi (6. 1208/1793)

Gazzi Dergdhi zikirlerinden el-Hac Hasan Efendi’nin ogludur. Pederi Hasan Efendi mana
aleminde yesil bir seccadenin Gazzi Dergdhi’'nin mihrabina birakildigimi goriir. Ertesi giin bu
durumu Ahmed Gazzi’ye bildirince Postnisin seyh Efendi “Bir oglun diinyaya gelecek ve bizim
dergdhimiza imam olacak” der. Halil Efendi diinyaya gelip ilim tahsilinden sonra Seyh Mustafa
Efendi’den inabet almistir. Halil Efendi otuz seneden fazla 6mriiniin sonuna kadar dergahta
imamet ve hitabet vazifesinde bulunmustur. Misiki ilminde de behre sahibi olarak zikir ve
tevhid esnasinda ilahi, miibarek giin ve gecelerde mevlid-i serif tilavetiyle sohret bulmustur.

Seyh Mustafa Efendi’nin vefatindan sonra Seyh Abdiillatif Efendi zamaninda da elli sene

1 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 107b, 108a.
42 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 108a.
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imamet, hitabet ve zakirlik vazifesini devam ettirirken 1208/1793 yil1 baslarinda vefat etmis,

Pinarbasi Mezarligi’'nda pederi el-Hac Hasan Efendi’nin civarina defnedilmistir.*

Asik ve sadik bir zat olarak bilinen Halil Efendi biitiin zamanlarini ulem4, mesayih ve
dervisaniyla birlikte cira pazarindaki diikkdninda gecirmistir. Bursa’ya her ne zaman seyyah
zlimresinden biri gelirse muhakkak onun diikk&nina ugramak adetleri olmustur. Pederi Hasan
Efendi gibi misafirlerini ruhen ve bedenen taltif ederek onlara hizmet etmistir. Halil Efendi
iic defa da hacca gitmistir. Boyu uzun, kirmizi renkli, sar1 sakalli, besis, sehavetli bir zat olarak

tavsif edilmistir.*
4.4. Katircizadde Abdurrahman Efendi (6. 1214/1799)

Bursa’da diinyaya gelmistir. Seyh Ahmed Gazzil Dergahi dervislerinden Uzun Mustafa
ismiyle maruf bir zatin ogludur. Bir miiddet ilim ve irfan ile mesgul olduktan sonra sadasi
gayet giizel olmasi sebebiyle ilahi, savt ve evradda asina olup bir donem Ulu Cami’de
miiezzinlige vekalet etmistir. Daha sonra ise otuz seneden fazla asaleten Ulu Camii
miiezzinligi vazifesinde bulunmustur. Ulu Cami’deki vazifesine ihtimamiyla bilinen
Katircizdde Abdurrahman Efendi camide nobet¢i oldugu giiniin ertesinde vefat etmis olmasi

da kendisi hakkinda nakledilen bilgiler arasindadir.*

Gazzi Dergéhi'nda da uzun yillar hizmet ederek 6zellikle miibarek giin ve geceler ile
ihya giinlerini terk eylememistir. Ayni zamanda dergdhin postnisini ve Ravzatii’l-Miiflihiin’un
miiellifi Gazzizdde Abdiillatif Efendi’ye de intisap etmistir. Zira Abdurrahman Efendi ¢cocukluk
yillarindan sonra kirk sene kadar dergdhta hizmet gormesine ragmen intisabi Abdiillatif
Efendi’ye olmustur. Asik ve arif bir zat olarak bilinen Abdurrahman Efendi mesayih-1 kirdAmin
nutk-u seriflerini sevkinden aglayarak okumustur. Hatta donemin meshur ildhilerinden biri

olan:

“Dervislerin ayaginin nalini
Yiiriir cennete salini salini

Allah bilir dervislerin halini”

nutk-u serifini okurken goziinden akan yaslarin coklugu seyh Abdiillatif Efendi’yi de

derinden etkilemis ve onun bu durumuyla ilgili olarak “Beld bdrdmi™° gibi bir tesbihte

43 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 108a.

* GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 108a.

%5 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 108a, 108b.

6 Seyh Abdiillatif Efendi burada sanatli bir anlatima da bagvurarak KatircizAde’nin géziinden akan yaslar
bela yagmurlarina benzetmistir. Elest bezmine de bir atif yapti§1 bu tesbihinde ayni zamanda mfsikinin mengei ile

elest bezmi iliskisini de ortaya koymaktadir.
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bulunmustur. Katircizdde de Pinarbasi Mezarliginda Emir Sultan Agaci’min golgesine

defnedilmistir.*
4.5. Hancizade Seyh Ali Efendi (6. 1218/1803)

Hisar Camii miiezzini Haci Salih Efendi’nin ogludur. Bursa’da diinyaya gelmistir. Kii¢iik
yaslarindan itibaren ulema ve mesdyih meclislerinde bulunarak Enéri Dergahi seyhi Bedrettin
Efendi’ye intisap etmistir. Bedrettin Efendi'nin vefat1 {izerine seyr-u siiliitku yarida kalinca
kendisi gibi olan bir¢ok aciz taklit¢inin ¢cokc¢a ragbet ettigi ilm-i kimyaya meyletmistir. Biitiin
varim bu yolda harcayan Ali Efendi bir yangin esnasinda evini de kaybetmistir. Iste hem
madden hem de manen bu en zorlu déneminde bir giin Gazzi Dergdhi’'nda Seyh Abdiillatif
Efendi’nin sohbetinde bulunur ve onun s6zleri Ali Efendi’de derin tesirler meydana getirir. Bu
sohbetin neticesinde kimya ilmine hevesten vazgecip Abdiillatif Efendi’ye intisap eder. Seyr-
u siilikunu tamamlayan Ali Efendi Hisar’da Nastihi Zaviyesi’ne vekil tayin olunmustur. Ibadet
ve taatte miidavim ve Persembe geceleri de Halveti dyini icra eylerken on iki isimden altinci
esma olan ism-i Kayytm telkin edilmistir. Bu esméy: cektigi esnada mana aleminde kendisine
bir ses nida olunup “Gel gel senin aradigin yerin gogiin Kayyiim’u benim” denilince bu durumu
seyhi Abdiillatif Efendi’ye arzetmistir. Abdiillatif Efendi bunun iizerine Y4 Kahhdr esméasini
telkin etmis lakin yedinci giinde sehadete ulasmistir. Sehadetin nisanesi olarak agzindan ve
burnundan kanlar gelmis ve kesilmemistir. Hatta beyaz kefeninde al kanlar icinde Gazzi
Dergéhi haziresine defnedilmistir. Ali Efendi asik, sadik ve etvar-1 sebay: (tarikat derslerini)
fasilasiz yapan ve yaptiran bir zat oldugu gibi ayn1 zamanda ilahi okuma ve misiki ilminde
de mahir bir zat olarak bilinmistir. Vefat edip defnolundugu gece kabrine nur niizul eyledigini

Gazzi Dergéahi komsular1 da miisahede eylemistir.*
4.6. Besikci Seyyid Mustafa Efendi (6. 1219/1804)

Bursa’da diinyaya gelmistir. Cigercilik mesleginde mahir olup Gazzi Dergéhi postnisini
Mustafa Efendi’ye intisap etmistir. Kirk seneden fazla Gazzi Dergahi’'nda dyin-i erkdnda hazir

olup zakirlik vazifesinde bulunmustur.*
4.7. Stfizade Seyyid el-Hac Ahmed Efendi (6. 1207/1792)

Stfizade el-Hac Mehmed Efendi’nin sulbiinden Bursa’da diinyaya gelmistir. Yedi yasina
gelince ilim tahsiline baslayip z&hiren ilim, batinen de tarikat arzusuyla Ahmed Gazzi Dergahi
muaallimhanesinde ilim tahsil etmistir. Yine ayni1 donemde KiitiikciizAde’den de ders alarak
ilm-i serifte (mfsiki) kemale ulasmistir. Seyyid Ahmed Efendi sadas1 gayet giizel ve daviidi
olup Gazzi Dergdhi zékiranindan olan Hastazdde Abdullah ve Cumabeyzade’den de misiki

nazariyati1 6grenmis ve nice ilahiler megk etmistir. Seslerden bin gtinu (perde) bildigini dile

47 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 108b.
8 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 108b.
49 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 109a.
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getiren Ahmed Efendi bu ifadesiyle aslinda biitiin perdeleri (ara sesleri de) basabildigini
soylemistir. Ahmed Efendi’nin dikkat ¢eken bir diger vasfi ise Niyazi-i Misri Divani’ni ezbere
bilmesidir. Misrl Divani’'ndaki her bir nutk-u serifi birkac farkli makamda okuyabilen Ahmed
Efendi Ahmed Gazzi déneminde yirmi sene dergdhin zakirligini de yapmistir. Seyh Mustafa
Efendi zamaninda elli bir sene, seyh Abdiillatif Efendi doneminde ise on bes sene kadar da
zakir basi olarak vazife yapmistir. Yasi yiize yakin iken 1207/1792 yilinda vefat etmis ve
Pinarbasi Mezarligi’'nda Emir Sultan Agaci civarina defnedilmistir. Seyh Abdiillatif Efendi ise

onun vefatini Niyazi-i Misri’nin

“..Sen bu ilde kimseye yar olmadin
Var senin elbette yarin kandedir..”

zemzemesiyle dile getirmistir. Gayet amil, kdmil, fazil bir zat olan Ahmed Efendi her
gece bir tesbih namaz1 kilmistir. Omrii ibadetle gecmis olup dergahtaki ihya gecelerini asla

terk eylememistir. Ahmed Efendi uzun boylu, sar1 sakalli bir zat olarak nakledilmistir.>
4.8. Mevlidhan Baytari Mehmed Efendi (6. 1219/1804)

Baytari Mehmed Efendi namiyla s6hret bulmustur. Hazreti Uftdde Camii'nde Celveti
taciyla bir miiddet hitabet vazifesinde bulunmustur. Ayn1 zamanda Nastihi Dergdhi’'nda da
hatiplik ve vekillik yapmistir. Haffaflar carsisinda calisarak maisetini temin ederken hiisn-ii
hat megskiyle de bu sanatta mahir bir zat olmustur. Bursa’da mi’raciyye zuhurunda Kutbii’n-
Nayi Osman Dede’nin mi’raciyyesini meskederek bu eserin Bursa’da yayilmasinda en miithim
zatlar arasinda yer almistir. Gerek mevlid gerekse mi’raciyye tilavet ederken bazi giizel ve
sevk verici beyitler gelince aglayarak okudugu nakledilmistir. Mehmed Efendinmin icra

hususunda kendine mahsus bir eda ve tavrinin oldugu da bilinmektedir.

Baytarl Mehmed Efendi kisa boylu, hafif sakall1 bir zat olup kendisi adina hac farizasini
eda ettigi icin defaatle de bedel olarak haccetmistir. 1219/1804 senesinde vefat ederek Nastihi

Zaviyesi'ne defnedilmistir.>!
4.9. Ulu Camii Bas Miiezzini Hakkizade Ibrahim Efendi (6. 1224,/1809)

Gazzi Dergahi bendeganindan Bulgur Hakki denmekle maruf Ismail Efendi’nin ogludur.
Ismail Efendi oglunun dogumunu seyhi Ahmed Gazzi’ye haber verince seyhi ogluna ibrahim
ismini vermesini telkin etmistir. Kiiciik yasta ilm-i hali ta’lim edip sadasinin miisait olmasiyla
misiki ilmine de meyil ve ragbet etmistir. Ulu Camii miiezzinligi vazifesiyle birlikte caminin
yakininda bir diikk&dn acmis ve bu diikkan ehl-i irfanin ¢cokca bulustugu bir mekan olmustur.
Helal rizik temini i¢in diikkdninda yalmiz kurukahve satmistir. Uzun miiddet Ulu Camii bas

miiezzinligi vazifesinin yaninda miibarek giin ve gecelerde Gazzi Dergdhi’'nda zakirlik de

%0 GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 109a.
5! GazzizAde Abdiillatif Efendi, Ravzatii’l-Miiflihiin, vr. 109a.
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yapmistir. 1224/1809 senesinde vefat ederek Pinarbasi Mezarligi’na defnedilmistir.
Hakkizade ibrahim Efendi salih bir zat olup her giin del4il-i hayrat okuma Adetiyle taninmugtir.

Misiki ilminde ise miimtaz bir z4t olarak sohret bulmustur.>?
Sonu¢

Bursa'min hem tasavvuf tarihi hem de dini masiki hayati bakimindan 6nemi haiz
dergahlar1 arasinda yer alan Ahmed Gazzi Dergahi iiciincii postnisini Seyh Abdiillatif
Efendi’nin kaleme aldig1 Ravzatii’l-Miiflihiin adl1 eserde dokuz mfisikisinasin hayat hikayesine
yer verilmistir. Msikisinaslar hakkinda bilgi verilen diger Bursa vefeyatndmelerinden farkl
olarak Abdiillatif Efendi, Gazzl Dergdhi zékirlerinin terceme-i hallerine yer vermeden 6nce
misikinin mabhiyeti, din ve msiki iligkisi ve mfsikinin insan ruhu iizerindeki tesirini ele
almistir. Masikinin mensei ve mahiyeti hakkinda bilgiler veren bu béliime goére Misri
gelenegine sahip muhitte yetisen Abdiillatif Efendi’nin de bu sahada behre sahibi bir zat
oldugu anlasilmaktadir. Diger taraftan Gazzi Dergédhi postnisinleri Ahmed Gazzi ve Abdiillatif
Efendi’nin kalemi giiclii iki mutasavvif olmalar1 bu sahada dergidhin miintesibi olan
misikisinas isimlerin 6nemli 6l¢iide kayit altina alinmasini da saglamistir. Hayat hikayelerine
yer verilen zakirler her ne kadar Gazzi Dergdhi’'na miintesip olsalar da cehri zikir yapan
Celveti ve Esrefi dergahlariyla da iinsiyetlerinin bulunmasi bu baglamda cehri zikir yapan
tarikatlar arasindaki giiclii bir iligkiye isaret ettigi gibi Osmanli donemi Bursa’sinin tekke
miizigi acisindan da zenginligini ortaya koymaktadir. Ote yandan Gazzi Dergahi zakirlerinin
ayn1 zamanda Ulu Camii gibi mabetlerde miiezzinlik vazifesinde bulunmus olmasi bu zatlarin
donem itibariyle tekke msikisinin yaninda cami msikisinde de yekta isimler arasinda yer
aldigini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda zakirlerin hayat hikéyeleri baglaminda misiki
kiiltiirtimiiziin geleneksel 6gretim metodu olan mesk ustliine de giiclii bir atfin oldugu
goriilmektedir. Misriyye’ye mensup bu dergdh hem verilen eserler hem de yetistirdigi
misikisinas zatlar bakimindan Bursa tasavvuf tarihinin en 6nemli miiesseseleri arasinda yer
almistir. Ancak dergdhlarin 1925’te kapanmasi neticesinde icra ve bestekarlikta viis’at sahibi

bu miisikisinaslara dair hemen hemen hicbir eser giinlimiize ulasamamastir.
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Ulkemizde Kiraat ilmi Alaninda Yapilan Doktora Calismalar1

Doctoral Studies in the Field of Recitation Science in Our Country

Muhammed Yusuf KUGUK*
Mustafa SAGLAM™

Oz
Kiraat ilmi, Kur’an’in anlagilmasina biiyiik oranda katkida bulunan bir disiplindir. Kismen us{ili kiraat
farkliliklar1 daha 6zelde ise fersi kiraat farkliliklar: denilen telaffuz cesitliliginin, ayetlerin manalarina
gerek anlam zenginligi gerek anlami kuvvetlendirme gerekse farkli hiikiimler ¢ikarma bakimlarindan
onemli etkileri bulunmaktadir. Kiraat ilminin tegkil ettigi bu 6nemden dolayi, tez konusu secgerken
ozellikle doktora ogrencilerine kolaylik ve alana katki acisindan cesitlilik saglama mahiyetinde
iilkemizde Kiraat ilmi alaninda yapilan doktora tezlerini tarayip bir araya getirerek gruplandirdik.
Boylece arastirmaci, yapacagl calismayla ilgili matbu eserlerle birlikte veri tabanlarina ve simdiye
kadar alanda yapilmis tezlere daha kolay ulasir hale gelmis oldu. Zira su ana kadar bu tarz bir calisma
bulunmamaktaydi. Ayrintili tarama islemini kolaylastirmak ve arastirmaciya konusuyla ilgili hem
zaman hem de cesitlilik kazandirmak, hakkinda calisma yapilmayan konulari fark ettirmek suretiyle
boyle bir calismanin yapilmas: gerekiyordu. Bati1 ve Arap diinyasinda kiraat alaniyla ilgili yapilan
calismalar1 kapsam disinda tutarak calismamizi sinirlamis olduk. Kiraat ilmi alaninda hi¢ calisilmamais
ya da hakkinda cok az sayida calisma yapilmis onemli konu veya bagliklarla ilgili analiz ve
degerlendirmeler yaparak bazi 6neri ve tekliflerde de bulunduk. Ozellikle eser ve sahis tanitimi, kiraat-
tefsir iligkisi, kiraat-tecvid iliskisi ve kiraat-Arap dili iligkisi diye basliklandirdigimiz béliimlere ait
bircok tez yapildigina sahit olduk. Kiraat-hadis, kiraat-fikih, kiraat-kelam, kiraat-musiki gibi iligkili
disiplinleraras: calismalarin ise ilgi bekledigini belirttik. Ayrica resmii’l-mushaf ve miistesriklerin
Kur’an ve Kiraat tasavvurlarina yonelik oryantalist yaklasimlar {izerine calisilmay:1 bekleyen konular
oldugunu ifade ettik. Son kisimda ise calisma yapmay: diisiinen yeni arastirmacilar icin emegi verimli
kullanma ve zaman kaybimi1 ortadan kaldirma, yapilacak calismalarda tekrara diismekten alikoyma
amaci tastyan ulasabildigimiz alanla ilgili heniiz siireci tamamlanmamis ve devam eden doktora

tezlerine de deginmeye calistik.
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Abstract

The science of recitation is a discipline that greatly contributes to the understanding of the Qur’an. The
diversity of pronunciation, called the differences in recitation (both in procedural and fershi), has
important effects on the meanings of the verses, in terms of richness, strengthening the meaning and
making different provisions. Due to the importance of the science of recitation, it is to share the doctoral
theses made in the field of giraat in our country in order to provide convenience to the doctoral students
while choosing the thesis topic. During the subject selection of the researcher who will do the doctoral
study, it is necessary to scan the printed works and databases related to the work to be done and reach
the theses. We believe that such a study would be beneficial in order to facilitate this detailed scanning
process and to save time for the researche. We have not neglected to make some suggestions by
analyzing the subjects or titles that have not been studied or have been studied very little in the field
of recitation science. In particular, we observed that there are many theses belonging to the sections
that we have titled as the introduction of the work and the person, the relationship between recitation
and tafsir, the relationship between recitation and tajweed, and the relationship between recitation and
Arabic language. We tried to express an opinion that studies on the relations between recitation-hadith,
recitation-figh, recitation-theology, recitation-music can be emphasized. In addition, we believe that
there may be many topics suitable for study regarding the resmiil-mushaf and the Qur’an-Qiraat
phenomenon (orientalist approaches) in the west. In the last part, we tried to address the ongoing
doctoral theses in the field as far as we could reach, in order to guide the studies of the researchers.

Keywords: Quran, Recitation, Doctorate, Thesis, Research, Classification.

Giris

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’e (s.a.v) vahyedilmis hem sadirlarda hem de satirlarda
muhafaza edilerek giiniimiize kadar gelmistir. Kur’an, lafiz olarak sahdbeden bu yana tébifn,
sonraki nesiller islam alimleri ve miiminler tarafindan okunmus, okutulmus; ezberlenmis,
ezberletilmis; anlamanin ve anlatimin konusu olmus; tatbik ve takip edilmis boylece hem
sifahen hem de yaziyla korunmus bir kitaptir. Kur’an’in telaffuzu ve eda keyfiyeti genel
manada kiraat olarak nitelendirilmistir.! Kiraat kavrami yalnizca Kur’an’in telaffuz keyfiyetini

yansitmaz. Bununla beraber Kur’an’in anlasilmasina da katkida bulunur. Kiraat farkliliklarinin

manaya etkisi, tefsirde anlama y6n vermesi bakimindan bilinen bir durumdur.

Bu calismada, Kiraat ilminin tegkil ettigi 6neme binaen su ana kadar yapilmis doktora
tezlerini sistematik bir tasnife tabi tutarak tek bir calismada bir araya getirmek ve boylece
doktora Ogrencilerine tez tercihlerinde yardimci olmak amaciyla iilkemizde Kiraat ilmi
alaninda yapilan doktora tezlerine yer verilecektir. Daha Once yiiksek lisans tezlerini iceren

benzer bir calisma yapilmistir.? Doktora tezlerini, alanla ilgili kitap ve makaleleri de igeren

! Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l Kur’an (Masir: ts.), 1/412.
2 Ayrintili bilgi icin bk.: Yunus Emre Tasdemir, “Ulkemizde Kiraat ilmi Alaninda Yiiksek Lisans Diizeyinde
Son On Yilda Yazilmis Tezlerin Tasnifi”, Umde Dini Tetkikler Dergisi 4/2 (Aralik 2021), 303-317.
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“Kiraat Bibliyografyast” isimli iki calisma daha olup ilki, Muhammed Abay ve Murat Siiliin
tarafindan digeri, Fatih Cankurt tarafindan kaleme alinmistir. Ancak 6zellikle 2015 yilindan
sonra artma egilimi gosteren kiraat alaniyla ilgili yapilmis doktora tezlerini tasnife tabi
tutarak esas alan bir calismayla karsilasmadigimiz icin boyle bir arastirma yapmanin faydali
olacagim diisiindiik. Ilave olarak, bundan sonra yapilacak benzer calismalar acisindan alana
katk: saglamay1 hedefledik. Ayrica devam eden doktora tezlerini de ulasabildigimiz kadariyla

belirtmeye calistik.

Bu arastirmalar1 sunarken kronolojik olarak ulasabildigimiz en eski tarihli tezden
baslayarak icinde bulundugumuz 2023 yil1 dahil olmak iizere tamamlanmis tiim calismalari
siralamaya gayret gosterecegiz. Tezleri ele alirken, birbiriyle iliskilendirdigimiz basliklar
halinde kendimizce bir tasnife tabi tutacagiz. Bu tasnifi yaparken yontem, icerik ve baglam
yoniinden birbirine benzer tezleri bir bashikta toplamaya gayret goOsterecegiz. Tezleri
belirtirken; once tezin bashigi, yazarin adi-soyadi, arastirmanin yapildig: tiniversite ve sehir,
son olarak tezin veri tabanina islendigi yil seklinde bir yontem izlenecektir. Ayrica her
baslikta, tezlerin muhtevasiyla ilgili kisa bilgilere yer verilecektir. Devaminda kisaca
degerlendirme yapilip, genis anlamda tespit, Oneri ve degerlendirmeler sonu¢ kisminda yer

alacaktir.

Bu baglamda YOK ulusal tez merkezinin, ISAM ilahiyat tezleri veri tabaninda ve
kaynakcada belirttigimiz konuyla ilgili makale ve kitap seklindeki eserlerde, arastirmalarimiz
sonucunda doktora seviyesinde kiraat ilmi ile ilgili seksen teze ulastik. Son yillarda akademik
anlamda kismen miistakil hale gelmeye baslayan Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Ilmi
anabilim daliyla beraber tezlerin bircogunun kiraat ilmi anabilim dali biinyesinde hitama
erdirildigi miisahede edilmektedir. Bunun yaninda Tefsir anabilim dali basta olmak iizere
Arap Dili ve Belagati anabilim dali ve Temel Islam Bilimleri anabilim dali altinda Kiraat

ilmiyle ilgili tezlere rastlanmistir.

Bu calismamizda ayrica son yillarda kiraat alani ile ilgili yapilan tezlerde daha cok hangi
konular calisilmis, en cok calisilan konular ve hi¢ calisilmayan konular nelerdir gibi sorularin
cevaplarina da atifta bulunmak suretiyle ozellikle bundan sonraki yillarda yapilacak

calismalarda alana katk: saglamay hedefliyoruz.

Sonu¢ kismindan once kiraat ilmi ile ilgili halen devam eden doktora tezlerini de bir

baslik altinda arastirmacilarin, ilgililerin ve okurlarin istifadesine sunmaya calisacagiz.
1. Dogrudan Kiraat ilmi Alaninda Yapilan Calismalar

Bu kapsamda tasnife tabi tutacagimiz calismalar, kiraat ulemasina dair sahis ve eser
merkezli, kiraat ilmi biinyesinde usil ve fers ana basliklarinda yapilan, metin olarak Kur’an’in

yapisindan ve yazilmasi siirecinden bahseden ve tarihi safhalariyla kiraatlerin gelisim siirecini
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konu edinen tezler seklinde ele alinacaktir. Dogrudan kiraat ilmine dair bu basliklarda

iilkemizde yapilan calismalar su sekilde ifade edebiliriz:
1.1. Kiraat Literatiiriindeki Sahis ve Eserlerin Incelenmesi

Bu baglikta kiraat ilmi ile ilgili eserlerin tanitimi ve kiraat ilmiyle istigal etmesi yoniiyle
meshur olmus alimlerin kiraat ilmindeki yerlerine dair yazilmis tezler ele alinmaktadir.
Arastirmacilar tarafindan eser incelemesi yapilirken ilk olarak eserin miiellifiyle ilgili bilgiler
verilmis, bu baglamda miiellifin hayati, ilmi sahsiyeti, kiraat ilmindeki yeri, hocalari,
ogrencileri gibi bagliklara yer verilmistir. Sonrasinda eserin tanitimina gecilmis, kiraat ilmi
acisindan eserin 6nemi izah edilmistir. Bazi arastirmalarin ilk boliimiinde, kiraat ilmiyle ilgili
genel bilgilerin verildigi de goriilmektedir. Hatta bu tarz tez calismalarinda kiraat ilminin
tarihcesi, kiraat imamlar1 ve ravileri bagliklar1 bazen tezin ana konusundan daha c¢ok yer
kaplayabilmektedir. Bu bilgiler neredeyse birbirinin ayni ifadelerle biitiin calismalarda
miikerreren yer alabilmektedir. Tezin iceriginde asil konuya ya da miiellife daha fazla yer
ayrilmast acisindan kanaatimizce bundan sonraki calismalarda bu hususa dikkat edilmesi
yerinde olacaktir. Ayrica bu baslik altinda oldukca fazla ¢alisma oldugu goriilmektedir. Ayni
eserler veya sahislarin farkl kisilerce miikerreren calisilmasi yerine farkli acilardan ele alinip
calisilmasi, giin yiiziine ¢ikarilmamus, iizerinde hi¢ calisma yapilmamais eserlerin tahkik ya da

tahliline yonelik calismalara yonelinmesi daha dogru bir yaklasim olacaktir.

Calismada tezler siralanirken, basim tarihi bakimindan eskiden yeniye dogru bir

sistematik izlenmektedir.
Konuyla ilgili tezler su sekildedir:

1. “Ebii Sdme el-Makdisi ve el-Miirsidii’l-Veciz”, Tayyar Altikulac, Marmara
Universitesi/Istanbul, 1968.

2. “Ebii Bekr Ibnii’l-Enbdri hayat ve eserleri ile Izahi’l-vakfve’l-ibtidd adl eserinin edisyon

kritigi”, Emin Isik, Marmara Universitesi/istanbul, 1973.

3.  “Ebi'l-Amr ed-Ddni hayati ve eserleri ve Cdmi’u’l-beydn”, Abdurrahman Cetin, Bursa
Yiiksek Islam Enstitiisii/Bursa, 1980.

4.  “Muhammed b. el-Cezeri ve et-Temhid fi Ilmi’t-Tecvid”, Mustafa Oztiirk, Bursa Uludag

Universitesi/Bursa, 1981.

5. “Kiraat ilminde Ibnii’l-Cezeri (hayati, eserleri) ve Tayyibetii'n-nesr”, Ali Osman

Yiiksel, Marmara Universitesi/Istanbul, 1982.

6.  “Cami'ul-Beyan fi'l-kiraati's-seb'il-megshiira ve kiraat ilmi yoniinden tahlili (3 cilt)”, M.
Kemal Atik, Atatiirk Universitesi/Erzurum, 1982.

7. “Kwraat ilminde Imam Satibi ve es-Satibiyye”, Fatih Collak, Marmara
Universitesi/Istanbul, 1991.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.
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“Ubey b. Ka’b, ilmi sahsiyeti, kiraati ve tefsirdeki metodu”, Abdiilkadir Karakus,
Selcuk Universitesi/Konya, 1999.

“Zeyd b. Sabit ve Kur’an-1 Kerim’e hizmeti”, Ibrahim Tasci, Selcuk
Universitesi/Konya, 1999.

“Hamid b. Abdiilfettdh el-Paluvi, hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri ve Ziibdetiil-Irfan adl
eserinin metodolojik tamitinu ve tahkiki”’, Mustafa Atilla Akdemir, Marmara
Universitesi/Istanbul, 1999.

“Sibtu'l-Hayydt'n el-Ihtiydr fi Kiradtil-'Asr adli eserinin kiraat ilmindeki yeri”, Omer
Ozbek, Erciyes Universitesi/Kayseri, 2015.

“Kastalldni'nin LetdifiiIsdrdt li Fiininil-Kwradt adli eserinin kiradt ilmi agisindan

incelenmesi”, Ahmet Kiitiikoglu, Harran Universitesi/Sanliurfa, 2017.

“Tayyibetii'n-Nesr serhlerine dair bir inceleme (Misd Cdrullah oOrnegi)”, Yasar

Akaslan, Ondokuz Mayis Universitesi/Samsun, 2017.

“Ali b. Siileyman el-Manstiri ve meghur Musir tariki kurrdlart”, Ahmet Gokdemir,

Yalova Universitesi/Yalova, 2017.

“Rizeli Hafiz Hiiseyin Efendi'nin (6l 1237/1821) Rd'iyye serhi (Tahkik ve tahlil)”,
Alaaddin Salihoglu, Siileyman Demirel Universitesi/Isparta, 2020.

“Ahmed er-Riisdi ve Miirsidii't-Talebe adli eserinin kiraat ilmi a¢isindan tahlili”, Osman

Bostan, Ondokuz Mayis Universitesi/Samsun, 2021.

“Alemiiddin es-Sehdvi (6l. 643/1245) ve kiraat ilmindeki yeri”, Hasan Karg:, istanbul
Universitesi/Istanbul, 2022.

“Ebii’l-Hayr Muhammed Ibnii’l-Cezeri ve kiraat ilmindeki yeri”, Sedat Kaya, Van
Yiiziincii Y1l Universitesi/Van, 2022.

1.2. Kiraat Usiil ve Kavramlari ile ilgili Calismalar

Kur’an’in edasinda kiraat imamlarinin ittifak ettigi kurallar ihtilaf ettiklerinden daha

fazladir. Iste her bir kiraat imaminin daha cok ses ve telaffuz keyfiyetine dair kendine mahsus

okuyus farkliliklar: usili farliliklar olarak ifade edilmektedir ki fersi® farkliliklara gore 6nemli

bir yek@inu olusturmaktadir. Biitiin ilim dallarinin ustillerine 6zgii birtakim terimler s6z

konusu oldugu gibi kiraat ilminin de kendine mahsus ve bu ilimle ugrasan herkesin istisnasiz

3 jbrahim b. Said ed-Devseri, Mu’cemii’l-Mustalahdt fi ilmeyi’t—Tecvidi ve’l-Kiraat, “Babii’l-Fa” md., (Suudi
Arabistan: Darii’l-Hadare, 2004); Kabil Nasr Atiyye, Gdyetii’l-Miirid fi Ilmi’t-Tecvid (Kahire: 2000), 290; Nihat Temel,
Kiraat ve Tecvid Istilahlan (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2013), 51; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat ilmi Terimleri
Sézliigii (Istanbul: ik Harf Yayinlari, 2018), 161.
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bilmek ve sikca tekrarlayarak sonrakilere aktarmak durumunda oldugu bu kavramlar,

yapilan/yapilacak tezlerde bir calisma alani olarak ortada durmaktadir.

Bu boliimde kiraat, ustl, fers, ihticic, ihtiyar, sihhat sartlari, sz kiraat gibi konularin

ele alindig1 tezlere yer verilmistir. Kiraat usil ve kavramlarina yonelik calisilmas: gereken

elbette daha bircok temel kavram ve terminolojinin bulundugu da asikardir. Konuyla ilgili

tezler su sekildedir:

1.

10.

“Kur’an-1 Kerim’in niizilii ve kiraati: Kur’an-1 Kerim’in indigi yedi harf ve okundugu

yedi kiraat”, ismail Karacam, Marmara Universitesi/Istanbul,1969.

“Kiraat Ekolleri: (baslangigtan VII. H. Asrin basina kadar)”, Durmus Sert, Selcuk
Universitesi/Konya, 1987.

“Imam Nafi‘ ve Kiraati”, Ali Riza Isin, Selcuk Universitesi/Konya, 1991.

“Kisai’nin kwraati ve kwraatinin hiiccetleri”, Remzi Atesyiirek, Ondokuz Mayis

Universitesi/Samsun, 1999.

“Tarihsel perspektif ve problematik sorgulamast baglaminda kiraat ilminde ihticdc
olgusu”, Mehmet Dag, Atatiirk Universitesi/Erzurum, 2005.

“Sdz kiraatler ve tefsire etkisi”, irfan Gakici, Necmettin Erbakan Universitesi/Konya,
2016.

“Kiraatlerin sthhat kriterlerinin degerlendirilmesi”, Cafer Yerlikaya, Kahramanmaras

Siitcii Imam Universitesi/Kahramanmaras, 2021.

“Ihticac ve tercihin kiraat ilmindeki yeri ve Islami ilimlerle iliskisi”, Abdullah Sawas,

Yiiziincii Y1l Universitesi/Van, 2022.

“Ustili ve fersi ihtilaflar agisindan Asitm Kwraati (Su’be ve Hafs rivdyeti)”, Hasan

Hiiseyin Havuz, Bursa Uludag Universitesi/Bursa, 2022.

“Rivayetler baglaminda kiwraatiin-Nebi”, Lokman Yilmaz, Sivas Cumhuriyet

Universitesi/Sivas, 2023.

1.3. Kur’an’in Metin Yapis1 ve Resmii’l-Mushaf ile Ilgili Calismalar

Bu baslik altinda, Kur’an’in metinlesme siirecindeki meseleleri, harekeleme, noktalama

isaretlerinin mahiyeti ve tarihsel siirecini barindiran su ana kadar yapilmis iki tez calismasi

ve resmii’l-mushaf ilmi ile ilgili hazirlanmis tek bir calismanin oldugunu tespit ettik.

Kur’an’in metin yapist ve metinlesme tarihini inceleyen bu iki ¢alisma sunlardir:

1.

“Kur’an’n metinlesme siirecinde ortaya ¢ikan problemler”, Ziya Sen, Dokuz Eyliil

Universitesi/Izmir, 2006.
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2. “Hz. Osman ve sonrast donemde Kur’an’mm metinlesme tarihi”, Zeynel Abidin Aydin,
Ankara Universitesi/Ankara, 2008.

Hz. Osman tarafindan derlenip bir araya getirilerek cogaltilip emsara gonderilen
mushaflarin yine onun tarafindan tasvip edilen imlasina resmii’l-mushaf denilmektedir.*
Kiraat ilmiyle iligkili baz1 temel problematik meseleleri icerisinde barindirmasi yoniiyle
resmii’l-mushaf meselesi oldukca Onemli ve calisma yapmak icin miisait bir alam
olusturmaktadir. Su ana kadar resmii’l-mushaf konusu ile ilgili yalnizca bir adet tez ¢alismasi

yapilmistir:

1.  “Resmiil-Mushaf ve tarihsel degeri”, Mehmet Emin Masali, Uludag

Universitesi/Bursa, 2003.
1.4. Kur’an ve Kiraat Tarihi ile Ilgili Galismalar

Kur’an’in cem edilmesi, istinsah faaliyeti, cogaltilmas: farkli sehirlere gonderilmesi,
kiraat egitim-06gretim metot ve faaliyetleri ile ilgili, tarihsel siire¢c hakkinda bilgilerin verildigi
tezleri bu baslikta toplamaya calistik. Siralama icerisinde besinci maddede yer verdigimiz
tezin, din egitimi alani cercevesinde incelendigi goriilmiistiir. Ancak hafizlik egitiminin,
Kur’an egitim-6gretimi ile yakin ilgisi olmasi sebebiyle bahsi gecen calismaya bu baslikta yer
verilmistir. Bu baglik altinda 6zellikle Kur’an ve Kiraat egitimi alaninin da calisilmaya miisait
oldugu goriilmektedir. Kur’an ve kiraat tarihiyle ilgili 6zellikle hayli kitap ve makale tiirii
eserler mevcuttur. Tez diizeyinde de calismalar olmasi sebebiyle tekrar ayni konunun
biitiinciil olarak calisiimasi yerine konunun daha 6zel yonleriyle ¢alisilmasi yerinde olacaktir.
Ek olarak yedinci sirada zikrettigimiz calisma, Cumhuriyet Oncesi donem Kur’an tarihi
acisindan onemli bir ¢calismadir. Bahsedilen calismada Osmanli’nin son doneminde Mushaflari
inceleme kuruluna benzer bir heyetin, Mushaflar1 kontrole tabi tutma gibi 6nemli bir gorevi

istlendigi belirtilmistir. Bu baglikta yapilmis calismalar soyledir:

1.  “Baslangictan IX. hicri asra kadar Kiraat ilminin Ta'limi”, Necati Tetik, Atatiirk

Universitesi/Erzurum, 1981.
2. “Kwaat Addbi”, Ahmet Madazli, Erciyes Universitesi/Kayseri, 1984.

3.  “Hz. Peygamber ve Ragid halifeler doneminde Kur’an’in yazilmast ve toplanmast”,

Hayrettin Oztiirk, Ondokuz Mayis Universitesi/Samsun, 1998.

4.  “Osmanl'da Daru'l-Kurra miiessesi ve kiraat Ogretimi”’, Yusuf Alemdar, Ankara
Universitesi/Ankara, 2003.

* Ebi’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. All b. Ydsuf el-Cezeri, en-Negr fi'l-
kiraati’l-agr, thk. Ali Muhammed Dabba‘ (Beyrut: Tasviru Darﬁ’l-Kitabi’l-ilmiyye, ts.), 11.
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5.  “Hafizlik egitimi alan bireylerin motivasyon ve psiko-sosyal durumlarimin din egitimi

agisindan degerlendirilmesi”, Hiiseyin Algur, Hitit Universitesi/Gorum, 2018.
6.  “Endiiliis'te kiraat ilmi”, Abdulhalim Basal, Istanbul Universitesi/Istanbul, 2021.

7.  “Mushaflarn tetkiki meselesi: Tetkik-i Mesdhif Heyeti 0rnegi”, Hafiz Osman Sahin,
Istanbul Universitesi/Istanbul, 2022.

2. Kiraat ilmi ile Diger ilimler Arasindaki iliskileri Esas Alan Galismalar

Kiraat ilmi, diger ilimler icerisinde konum bakimindan en yiiksek ve en serefli
mertebede degerlendirilmis ve ilk siraya yerlestirilmistir. Bu, onun mutlak istiinliigii olan
semavi kitaplarin en degerlisi, Kur’an’la bag1 sebebiyle béyle nitelendirilmistir. Ulkemizde
yapilan kiraat calismalarinda kiraat ilminin diger ilimlerin bakis a¢ilarindan da ele alindigini
goriiyoruz. Bu cercevede kiraat ilminin tefsir, Arap dili, tecvid, hadis, musiki gibi ilimlerle
iliskisine dair calismalarin doktora diizeyinde s6z konusu oldugunu ancak pergelin sabit ayag:
kiraat ilminde olmak {izere fikih ve kelam gibi disiplinlerle iliskisine dair karsilastirmali
calismalarin ise heniiz pek yapilmadigini gozlemliyoruz. Bu kapsamda s6z konusu olan
calismalarda doktora diizeyinde eser sayisi en fazla olan alandan baglayan bir siralama

anlayisina gore bu tezler hakkinda bilgiler verecegiz.
2.1. Kiraat-Tefsir iliskisi

Islami ilimler icerisinde kiraat ilmi, telaffuz acisindan 6nemi yadsinamaz bir noktada
oldugu kadar, tefsir ilmi de Kur’an’in yorumlanmasi ve anlasilmasi acisindan 6nemli bir
baslangi¢ noktasidir. Kur’an ayetlerinin yorumlanmasi siirecinde kiraatlerin 6nemli bir katkisi
vardir. Zira kiraat farkliliklari, Kur’an’in tefsirine etki etmektedir. Dolayisiyla miifessirlerin
cogu gerek kendi goriisiinii desteklemek gerekse anlam zenginligine dikkat ¢cekmek icin, sikca
kiraat farkliliklarina bagvurmuslardir. Bu baslik altinda miifessirlerin kiraat anlayislarim
yansitan tezlere/arastirmalara yer verdik. Tezlere konu olan alimleri soyle ifade edebiliriz:
Hasan-1 Basri (6l. 110/728), Taberl (6l. 310/923), Matiiridi (6l. 333/944), Tisi (6l
460/1067), Begavi, (6l. 516/1122), Zemahseri (6l. 538/1144), ibn Atiyye (6l. 541/1147),
Tabersi (6l. 548/1154), Ebiil Ferec Ibniil-Cevzi (6l. 597/1201), Fahreddin er-Razi (ol
606,/1210), Kurtubi (6l. 671/1273), Nizdmeddin en-Nisaburi (61. 730/1329), Ebli Hayyan el-
Endelfisi (6l. 745/1344), Molla Giirani (6l. 893/1488), Ebussuiid Efendi (6l. 982/1574),
Sevkani (6l. 1834), Molla Halil Siirdi (6l. 1843). Tezlerde, zikredilen &limlerin hayati, ilmi
sahsiyetleri ve tefsirlerindeki kiraat olgusunu nasil anladiklar: ve isledikleri ile ilgili bilgiler

zikredilmis, ayrica diger eserleri hakkinda genis bilgilere de yer verilmistir.

Bu bashik kapsaminda iilkemizde yapilan calismalarda neredeyse meshur tefsir
dlimlerinin cogunun kiraat anlayiglarini yansitan tezlerin yer aldigina sahit oluyoruz.
Yaptigimiz kapsamli taramalar neticesinde kiraat-tefsir iliskisini ihtiva eden hem yiiksek lisans

seviyesinde hem de doktora diizeyinde cokca calisma yapildigini/yaptirildigini gordiik.
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Bundan sonrasi icin tefsirler ve miifessirler merkeze alinip kiraat-tefsir iligskisine dair

arastirmalar yapmak yerine, usil ve fers konular1 basta ve ayr1 ayr1 ele alinmak suretiyle

kiraat ihtilaflarinin mana acisindan zenginlik olusturup olusturmadii, cesitlilik baglaminda

meal ve tefsirlere nasil yansidigiyla ilgili arastirmalara da yonelinmesi, bir 6neri mahiyetinde

dile getirilebilir. Bu nedenle basliklandirma yaparken biz de hakkinda eser sayis1 en fazla olan

alana gore bir siralamay1 Onceledik ve kiraat tefsir iligkisiyle tasnif calismamiza basladik.

Kiraat tefsir iligkisi baglaminda yapilan tezleri su sekilde siralayabiliriz:

1.

10.

11.

12.

13.

14.

“Kiraatler agisindan Razi ve Tefsir-i Kebiri”, Mehmet Adigiizel, Atatiirk

Universitesi/Erzurum, 1998.

“Kiraat  acgisindan  Taberi ve  tefsiri”,  Abdiilmecit Okcu, Atatiirk

Universitesi/Erzurum, 2000.

“Kur’an’n anlagilmasinda kiraat farkliiklarimin rolii”, Mehmet Unal, Atatiirk

Universitesi/Erzurum, 2002.
“Kurtubf tefsiri’nde kiraat olgusu”, Thsan Ilhan, Atatiirk Universitesi/Erzurum, 20009.

“Ebi Hayydn el-Endeliist’nin el-Bahru’l-Muhit’inde kirdat olgusu”, ibrahim Uludas,
Uludag Universitesi/Bursa, 2014.

“Zemahserinin  el-Kessdfinda kiwraat olgusu”, Mustafa Kilig, Marmara
Universitesi/Istanbul, 2014.

“Kur'dn'n anlagimasinda kiwrdat farkliliklarimin rolii: et-Tahrir ve’t-Tenvir Ornegi”,
Murat Akkus, Recep Tayyip Universitesi/Rize, 2014.

“Kwraat agisindan Begavi tefsiri”, Nesrisah Saylan, Firat Universitesi/Elazig, 2015.

w9y

“Kur’an tefsirinde kwaat farkliliklarimin rolii: Zeccdc ve Taberi 6rnegi”, Necattin

Hanay, Necmettin Erbakan Universitesi/Konya, 2015.

“Hasan-1 Basri kiraati ve Kur'an tefsirine katkist”, Bayram Demircigil, Ankara
Universitesi/Ankara, 2016.

“Ebussuud Efendi’nin Irsddii’l-Akli’s-Selim adli tefsirinde kiraat olgusu”, Kadir
Taspinar, Recep Tayyip Erdogan Universitesi/Rize, 2016.

w9y

“Klasik donem Imdmiyye Siast tefsirlerinde kiraat olgusu: Tiist ve Tabersi érnegi”,
Siileyman Yildiz, istanbul Universitesi/istanbul, 2019.

AL A_A TA

“Matiridinin Te'vildtul-Kur'dn'm'da Kwraat”, Aitmyrza Satybaldiev, Ankara
Universitesi/Ankara, 2019.

“Gayetii'l-Emani adl tefsirinde Molla Giirdni'nin kiraatlere yaklasimi”, Mehmet Akif
Bilici, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi/Ganakkale, 2019.
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15. “Ibn Atiyye tefsirinde kiraat olgusu”, Rifat Ablay, Dicle Universitesi/Diyarbakir,
2020.

16. “Molla Hadlil Siirdi'nin kirdatlere yaklastmi”, Lokman San, Dicle Universitesi
Diyarbakir, 2020.

17. “Sevkdni'nin Fethu'l-Kadir'de kirdatleri tetkik usilii”, Adem Yesildag, Ondokuz Mayis

Universitesi/Samsun, 2021.

18. “Nizamuddin en-Nisdburi'nin Gardibu'l-Kur'dn ve Regdibu'l-Furkdn adli tefsirinde

kiraat olgusu”, Yunus Iseri, istanbul Universitesi/Istanbul, 2021.

19. “Ebii’l Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin ZAadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir adli eserinde kiraatlere

yaklasimi”, Ali Haydar Oksiiz, Yiiziincii Y1l Universitesi/Van, 2021.

20. “Sevkdni, Fethii'l-Kadir adl eseri ve kiraatleri ele alma yontemi”, Mehmet Keles, Igdir
Universitesi/Igdir, 2023.

2.2. Kiraat-Nahiv (Arap Dili) iligkisi

Kur’an Arapca olarak nazil olmus bir hitap ve kitaptir.” Kiraat ilmi ise Kur’an
lafizlarindaki ittifak ve ihtilaf noktalarimi ravilerine nispetle incelemeyi hedef edinen bir
ilimdir.® Bu noktada Kur’an’in dogru okunup anlasilmasi i¢in Arapc¢anin her yoniiyle bilinmesi
gerektigi izaha gerek duymayacak kadar acik hale gelmektedir. Genelde Arap dili, 6zelde
nahiv ve sarf gibi ilimler ise Kur’an’la iligkileri nedeniyle kiraat disipliniyle irtibathidir.
Kiraatlerin sahihligi icin bir yoniiyle de olsa nahiv kurallarina uygunluk sart1 bu iligkiyi
dogrudan ve vazgecilemez kilmaktadir.” Kiraat imamlarinin bir kisminin dilbilimci olmasi
kiraat ile Arap dili arasindaki iliskiyi ayrica ortaya koyan bir unsurdur. Zira kiraat imamlar:
tercihlerini yaparken, rivayete dayali olarak nakille beraber nahve ait deliller de
serdetmislerdir. Ayrica Kur’an’in edebi bir {islupla inmis olmasi, kiraatin Arap dili ve belagati
ile ne denli iliski icerisinde olmas: gerektigini de gozler oniine sermektedir. Nahvin bir ilim
olarak addedilmesi siirecinde kiraatlerin etkin rolii de bu iliskinin baska bir vechesini ifade

etmektedir.

Farkli kiraatlerin bazi nahiv kaidelerinin olusmasina katkisi, tespit edilen nahiv
kaidelerinin kurallarin teyidine veya reddine etkisi, bazi i‘rab kurallarinin cesitlendirilmek
suretiyle zenginlik kazanmasi gibi hususlar kiraat nahiv iligkisi icerisinde ele alinan konulari
olusturmaktadir. Bu cercevede iilkemizde yapilan doktora tezlerinde kiraat nahiv iliskisi

kapsaminda bir kisim konularin ele alindigini ortaya koymaktadir. Kur’an’in edebi bir iislupla

5 Ydsuf 12/2; Fussilet 41/44; Zuhruf 43/3.

¢ ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, 1/412.

7 Mekki b. Ebi Talib Hammis el-Kaysi, el-lbdne an medni’l-kirddt, thk. Abdiilfettah Ismail Sibli (Kahire:
Daru’n-Nahda, 1398/1977), 51.



182

inmis olmas: kiraatin Arap dili ve belagati ile ne denli bir iligskisi olmas1 gerektigini gozler
oniine serince bu konuda Kur’an’in fesahat ve belagatini ortaya koyan cok yonlii yeni
calismalara her zaman ihtiya¢ duyulacagi izahtan varestedir. Su ana kadar yapilmis
calismalar: soylece belirtebiliriz:

1.  “Kur’an belagati ve fonetigi yoniinden kiraatler”, Necdet Cagil, Atatiirk
Universitesi/Erzurum, 2002.

2. “Kur’dn-1 Kerim ve kirdatlerinde i‘rdb miiskilleri”, Abdiilkerim Seber, Siilleyman
Demirel Universitesi/Isparta, 2012.

3.  “Tesekkiil  siirecinde  nahiv-kiraat  iliskisi”,  Yonis  Inanc, Sakarya
Universitesi/Sakarya, 2015.

4. “Dilbilimsel tefsirlerde kiraatlere yaklasgim”, Ali Temel, Ankara Universitesi/Ankara,
2015.

5.  “Kiraatlart  hiiccetlendirmede  dilbilim  olgusu”, Aydin Kubat, Ankara
Universitesi/Ankara, 2016.

6. “Kur’dn-1 Kerim’in nahiv ilmine etkisi”’, Alaaddin Siikiir, Ondokuz Mayis

Universitesi/Samsun, 2018.

7.  “Ibn Hisam el-Ensdri’nin dilsel istishadlarinda kirdatlerin yeri”, Ayse Meydanoglu,
Firat Univrsitesi/Elaz1§, 2018.

2.3. Kiraat-Tecvid Iliskisi

Kiraat ve tecvid ilimleri, Kur’anin telaffuz keyfiyetiyle ilgili iki ilim dalidir. Aralarindaki
fark: ilgi alanlar itibariyle belki sOyle izah edebiliriz: Kiraat ilmi Kur’an’in kelimeleriyle
ilgilenirken tecvid ilmi ise Kur’an harflerinin mahrec ve sifatlar ile ilgilenmektedir.® Her ikisi
de Kur’an okuma usfil ve kaidelerinden bahsetmesi yoniiyle benzesen ilim dallaridir. Kiraat
ve tecvid ilimleri, konular itibariyle birbirlerine cok yakin olduklar i¢in genellikle kiraat
ilmine dair eserlerin icerisinde tecvid ilmine dair konu ve kavramlara da yer verilmistir. Bu
yoniiyle aralarinda dogrudan bir iliskiden bahsedilebilir. Yine kiraat vecihlerini cemederken
uygunsuz yerlerde durmamaya ve uygun olmayan yerlerden baslamamaya dikkat edilmesinin
gerekliligi yoniiyle tecvid ilmi ile kiraat ilmi arasinda uygulama acisindan vazgecilemez bir
iliskiden de bahsedilebilir.

Ulkemizde kiraat-tecvid iliskisi baglaminda yapilan calismalara baktigimiz zaman su
bagliklar altinda yapilmis calismalara rastliyoruz: Bunlar, tecvid ilminin tarihgesi, vakf ve

ibtida, lahn, mahrec ve sifatlar gibi kavramlarin arastirilmasina yonelik ¢calismalardir. Tecvid

8 Ebi'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. All b. Ydsuf el-Cezeri, el-
Mukaddimetii’l-cezeriyye (Riyad: Daru’l-Mugni, 2001), 11.
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konusuna dair arastirmalarin ekserisini vakflar/secavendler bashigindaki arastirmalar
olusturmaktadir. Bununla birlikte fem-i muhsin, mehéric-i hurif, tilavet, kiraat, eda, kari,
dudak talimi, temsill okuma, raf-u savt-hafd-u savt, imam-ravi-tarik gibi tecvid ve kiraat
ilimleriyle ilgili daha baska bircok kavram ve konu bashiginin da hali hazirda calismay:
bekledigini rahatca soyleyebiliriz. Kiraat-tecvid iliskisi baglaminda su ana kadar iilkemizde

yapilan calismalardan soyledir:

1. “Kwraat ilminde vakf ve ibtida”, Nihat Temel, Marmara Universitesi/Istanbul, 1991.
2.  “Kur’an-1 Kerim’in anlasiimasinda vakf-ibtiddmin rolii: Ibnii’l-Enbdri, ed-Danf ve es-
Secdvendi ornegi”, Recep Koyuncu, Necmettin Erbakan ["Jniversitesi/Konya, 2015.

3. “Kwraat ilminde ddd harfi”, Cemil Kiiciik, Yiiziincii Y1l Universitesi/Van, 2015.

4.  “Tecvid ilmi: Tarihsel evveliyati, dogusu ve gelisim siireci”, Ibrahim Tetik, Atatiirk
Universitesi/Erzurum, 2016.

5. “Harir’nin lahn anlayis1”, Selman Yesil, Dicle Universitesi/Diyarbakir, 2017.

6.  “Tiirkiye2de tilavet edilen mushaftaki bazi vakf isaretlerinin diger mushaflarla
mukayeseli tahlili”, Enes Yariz, inénii Universitesi/Malatya, 2018.

7.  “Mushaf bastmina yanstyan yéniiyle Secdvendi’nin vakf sisteminin yeniden okunmast

elegtiriler — teklifler”, Muhammed Coskun, Marmara Universitesi/istanbul, 2018.

8.  “Kwaat ve tefsir boyutuyla vakf1 lazzm”, Mehmet Kara, Marmara
Universitesi/Istanbul, 2020.

9.  “Tecvid ilminin temel kaynaklart baglaminda harflerin mahreg ve sifatlart”, Mustafa

Kemal Onder, Siileyman Demirel Universitesi/Isparta, 2020.

10. “Ibn Evs el-Mukri'nin el-Vakf ve’l-Ibtiddé adli eserinin tahlili ve goriislerinin
mukayesesi”, Yakup Uzun, Erciyes Universitesi/Kayseri, 2020.

11. “Kwraat ilminde Med (Kwraat1 agere'nin ortak meseleleri baglaminda)”, Muhammed
Pilgir, Istanbul Universitesi/ISTANBUL, 2022.

2.4, Kiraat-Hadis iliskisi

Kiraat ilmi de hadis ilmi gibi rivayete dayanan bir sistematige sahiptir. Her ne kadar
kiraat ilmi daha ¢ok sifahen aktarilmis olsa da; her iki ilim, hem yazili hem de s6zlii olarak
giiniimiize kadar ulasmustir. Ulkemizde kiraat alaninda yapilan doktora tez calismalari
icerisinde tespitlerimize gore kiraat-hadis iliskisi acisindan dogrudan iliskili sadece bir tez
bulunmaktadir. Bu arastirma disinda dolayli olarak iliskisinden bahsedebilecegimiz bir
calismanin varligindan daha bahsedebiliriz. Ancak bu calisma hem hadis hem de tefsir
dizininde yer almakta olup tilavet kelimesi {izerinde durmaktadir. Bu cercevede kiraat-hadis

iliskisi baglaminda yapilan ¢alismalarin oldukca az oldugunu séyleyebiliriz.
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Her iki ilmin; konu, yontem, teknik ve ama¢ bakimindan benzerliklere sahip olmasi,
inceleme alani olarak isnadi temel alan nakil esasli ilimler olmasi, Islam dininin temel
kaynaklarim1 muhafaza etme bakimindan 6nemli roller iistlenmesi ortak noktalaridir. Ayrica
her iki ilim de Kur’an’ tefsir etmede 6neme haizdir ve 6gretim metodu olarak farkli yonleri
bulunsa da semé ve arz usfiliinii benimsemeleri gibi nedenlerden 6tiirii iizerine miistakil veya
disiplinler arasi ¢okca calisma yapmay1 hak etmektedir. Ancak iilkemizdeki mevcut durum

heniiz bu asamada degildir.

Tevatiir kavrami gibi hem hadis ilminde hem de kiraat ilminde kullanilan kavramlar
acisindan tanim ve muhteva calismalari, her iki ilmin de nakil esasli olmasi bakimindan tanim,
kapsam ve onem acisindan mukayese calismalar1 yapilabilir. Yine kiraat ve hadis ilimlerini
konu, yontem ve metot bakimindan karsilastiran caligmalar, sema ve arz usilii gibi ta’limii’l-
Kur’an ve tahammiilii’l-hadis acisindan benzesen ve farklilasan 6gretim metotlarina yonelik
karsilastirmali calismalar yapilabilir. On kiraat imaminin ayni1 zamanda hadis rivayetiyle
mesgul olduklari, mezkéir imamlar hakkinda miinekkitler tarafindan ta‘dil ifadeleri ve zabt
acisindan bazi tenkitler oldugu da goz oniinde bulunduruldugunda hadis ilminde kullanilan
cerh ve ta‘dil ustillerinin kiraat ilmi acisindan yapilip yapilmadigini inceleyen hayli dikkat
cekici calismalarin da s6z konusu edilebilecegini soyleyebiliriz. Simdiye kadar yapilmis olan

mezkdr iki ¢calisma sunlardir:

1.  “Kur’dn-i Kerim’de tildvet”, Nazife Vildan Giiloglu, Necmettin Erbakan

Universitesi/Konya, 2015.

2. 55 ) pW g bl s £t (g L8 ELLE TR AL ) Eilis “(fmam
el-Ayni’nin Buhari serhi ‘Umdetu’l-kari’ baglaminda kiwraat-hadis iliskisi)”, Israa
Mahmood F1d, Marmara Universitesi/Istanbul, 2022.

2.5. Kiraat-Musiki Iliskisi

Kur’an’in cesitli ilim dallar ile iliskisi oldugu gibi musiki ilmiyle de agikca miisahede
edilebilen bir irtibat1 bulunmaktadir. Kur’an diiz bir okuyusla seslendirilebilecegi gibi tecvidi
ihlal etmemek kaydiyla belli bir makamin ses dizisi esas alinmak suretiyle de tilavet
edilebilmektedir. Kur’an'in telaffuz keyfiyetiyle ilgilenmesi sebebiyle musiki ilmiyle kiraat
ilmi arasinda da bir iliskiden bahsedilebilir. Bu cercevede su ana kadar iilkemizde yapilan
birka¢ calisma dikkat ¢cekmektedir. Bahse konu olan arastirmalarda Kur’an’in kendine ait bir
ahengi, melodisi oldugu, musiki ile okunmasi meselesi, Istanbul tavri ve Arap tavr ile
mukayesesi, meshur karilerin hayatlar1 gibi konular ele alinip incelenmistir. Bu tarz
calismalar, alana 6zgii ilgi cekici ve incelemeye deger nitelikte olmasina ragmen {izerinde

heniiz yeterli sayida duruldugunu séyleyemeyiz.

Konuyla ilgili tezler su sekildedir:
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1.  “Istanbul ve Kahire tavirlaniin karsilastrmali olarak incelenmesi”, Turgut Yahsi,

Marmara Universitesi/Istanbul, 2018.

2.  “Kur'dn1 Kerim kirdatinde miizikal tavirlar”, Esra Yilmaz, Istanbul
Universitesi/Istanbul, 2022.

3.  “Fonetik ve miizikoloji agisindan Kur’an tildveti”, Nurullah Dag, Eskisehir Osmangazi
Universitesi/Eskisehir, 2022.

3. Kiraat ilmi ile Ilgili Yapilan Diger Calismalar

Yukarda tasniflenen sistematik disinda kalip yalmizca iki calisma olan asagidaki tezler
icin boyle bir bashik actik. Bu iki eser icin ayr1 bir basliklandirma/tasnifleme yapmadik.
Yaptigimiz tasnif disinda kalan, kiraat ilmi ile ilgili diger calisma olarak nitelendirdigimiz

eserler su sekilde belirtilmistir:

1.  “Kiraat disiplininde metodolojik alan tanimlamas1”, Muhammed Isa Yiiksek, istanbul
Universitesi/Istanbul, 2014.

2. “Cagdas oryantalist diisiincede kwraat olgusu: The Encyclopaedia of the Qur’dn érnegi”,
Ishak Kizilaslan, Marmara Universitesi/Istanbul, 2021.

Buradaki degerlendirmemiz, bu konuyla ilgili tez diizeyinde ¢alismalarin sayica ¢ok az
oldugu seklinde olabilir. Bu tasniflendirmedeki tez konulariyla ilgili olarak, batidaki Kur’an
arastirmalari, Oryantalist diisiincede kiraat olgusu tarzinda calismalarin da yapilabilecegini
sOyleyebiliriz. Buna ilave olarak, makale diizeyinde, oryantalistlerin Kur’an ve kiraat
ihtilaflarina getirmis oldugu tenkitlere cevap niteliginde arastirmalar olsa da miistakil bir

esere ihtiyac oldugu goriilmektedir.

Diger bir tez olan, kiraat disiplininde metodolojik alan taramasi, ilk etapta ultmii’l-
Kur’an olmak iizere farkli disiplinlerde incelenen problematik meselelere deginmistir. Bu
calisma tam da giinlimiiz kiraat ilminin ihtiya¢ duydugu problematik yaklasimin
orneklerinden birisidir. Bu konuya benzer bagka arastirmalarin da yapilmas: alana katki

saglayacaktir.
4. Kiraat Ilmi Alaninda Devam Eden Doktora Galismalar1

Bu baglikta heniiz tamamlanmamis doktora tezlerini ele alacagiz. Ulasabildigimiz

kadariyla konuyla ilgili devam eden tez sayis1 otuz ii¢ kadardir.

1.  “Mustafa el-Kastamoni’nin “Miitemmimii-’Asere li Itmdmi’s-Seldseti’l-’Asere” Adh
Eserinin Tahlil ve Tahkiki”, Abdullah Karakas, istanbul Universitesi/Istanbul.

2.  “Dimydti’nin  Ithdfu  Fudaldi’l-Beser  fi’l-Kirddati’l-Erba‘ate ‘Aser  Adh
Eserinin Kirdat llmindeki ~ Yeri”, Mustafa  Hatipoglu, —Ondokuz  Mayis

Universitesi/Samsun.
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“Muhammed b. Salih el-‘Useymin’in Tefsirinde Kiraat Olgusu”, Siileyman Kaplan,
Ondokuz Mayis Universitesi/Samsun.

“Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beydninda Kiwraat Olgusu”, Thsan Siitsurup, Izmir Katip
Celebi Universitesi/izmir.

“Endiiliis Kiraat Ilmi Tarihindeki Yeri, Onemi Acisindan el-Mehdevi ve et-Tahsil adli
Tefsiri”, Ahmet Arif Akbaba, Bolu Abant Universitesi/Bolu.

“Ibn Hacer’in “Fethu’l-Bari Serhu Sahihi Buhari” Eserinde Kiraat Olgusu”, Mesut Sen,

Bursa Uludag Universitesi/Bursa.
“Sahabenin Kiraat1 ve Kaynaklik Degeri”, Habip Kalac, Sirnak Universitesi/Sirnak.

“Tahrirdt IImi Baglaminda Ali Muhammed ed-Dabba‘ ve Kiraat Ilmine Katkilart”, Fatih

Dokgdz, Necmettin Erbakan Universitesi/Konya.

“Basra Kiraat Ekolii (Olusum Temsilciler ve Metodoloji)”, Siileyman Kili¢, Necmettin

Erbakan Universitesi/Konya.

“Sacaklizdde Mehmed Efendi’nin Kirdat Ilmindeki Yeri”, Mustafa Can, Bursa Uludag

Universitesi/Bursa.

“Molla Muhammed Emin Efendive ‘Umdetii’l-Hulldn fi Izdhi Ziibdeti’l-‘Irfan Adli
Eserin Kiraat Ilmindeki Yeri”, Halil Ibrahim Uren, Necmettin Erbakan

Universitesi/Konya.

“Kwraat Ilminde Hiiccet Olgusu Ebii Ali el-Fdrist’nin el-Hiicce fi ‘Ileli’l-Kirddti’s-Seb‘ Adl

Eseri”, Ahmet Temel, Necmettin Erbakan Universitesi/Konya.

“Modern Dénem Sia’da Kiraat Tasavvuru”, Niyazi Yilmaz, Ondokuz Mayis
Universitesi/Samsun.

“Mekki b. Ebi Tdlib el-Kayst ve el-Hiddye ild Biiltigi’n-Nihdye Isimli Tefsirinde Kiraat
Olgusu”, Mustafa Bilican, Bursa Uludag Universitesi/Bursa.

“Mahmiid Halil el-Husari, Kwaat Ilmindeki Yerive Ahkdmii Kuwrddati’l-Kur’ani’l-

Kerim Adli Eserin Tahlili”, Ahmet Okur, Necmettin Erbakan Unversitesi/Konya.

“Hiiccet ve Manaya Etkisi Baglaminda Kiraat Metodolojisinde Fonetige Dair
Uygulamalar”, Ayse Pehlivan, Necmettin Erbakan Universitesi/Konya.
“Ibnii’n-Ndzim'n Serhu Tayyibeti’n-Nesr fi'l-Kiraati’l-Asr Isimli Eserinin Metodolojik
Tahlili”, Resul Akcan, Bursa Uludag Universitesi/Bursa.

“Madverdi’nin en-Niiket ve’l-Uytin Adl Tefsirinin Kiraat Yoniinden Incelenmesi”, Yahya

Balci, Recep Tayyip Erdogan Universitesi/Rize.
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“Mukaddime-i Cezeriyye’nin Kaynaklart”, Mehmet Salih, Ankara Yildirim Beyazit

Universitesi/Ankara.
“Kopriilizdde Abdullah Pasa’min “el-Ifddetu’l-Muknia fi Kirddti’l-Eimmeti’l-Erba‘a”
Isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili”, Kiibra Tiirkmen, Marmara Universitesi/Istanbul.

“Osmanlt Donemi Kiwraat Egitimi ve Materyalleri”, Hasan Ciftci, Necmettin Erbakan

Universitesi/Konya.

“Dilbilimsel ~ Tefsirlerde  Miitevatir/Sahih  Olmayan  Kiraatlerin =~ Kullamm

Keyfiyetleri ve Sebepleri”, Yunus Ozgen, Istanbul Universitesi/istanbul.

“Ali el-Kdri’'nin el-Feydu’s-Semdvi fi Tahrici Kwddti'l-Beyddvi Adl Eserinin

Tahkik ve Tahlili”, Lachin Guliyev, Bursa Uludag Univrsitesi/Bursa.

“Muhammed b. Ahmed el-Miitevelli ve Tahrirdt Ekoliindeki Yeri”, M. Emin Beliktay,

Necmettin Erbakan Universitesi/Konya.

“Kayrevan’da Kiraat IImi”, Mustafa Hilmi Bilican, Bursa Uludag Universitesi/Bursa.
“Kur’dn ve Kirdat Ayrim1”, Abdullatif Cetin, Erciyes Universitesi/Kayseri.
“Ibnii’l-Cezeri ve en-Negr fi'l-Kirdati’l-‘Asr: Kirdat Ilmi Agisindan Sistematik Degeri”,
Ibrahim Kaplan, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi)/Corum.

“Kwrdat [lmi Agisindan Ibn Kesir Tefsiri?, Cafer Zeyrekli, Ondokuz Mayis

Universitesi/Samsun.

“Ca‘bert’nin Kiraat Ilmindeki Yeri, Kengziil-Me‘dni fi serhi Hirzi’l-Emdni”, Kevser

Kirmizicicek, Dicle Universitesi/Diyarbakir.

“Kur’an Harflerinin Telaffuzunda Keyfiyet Problemi (Tibbi Goriintiileme ve Ses/Nefes
Olciim Teknikleriyle Analiz Denemesi)”, Abdulmuttalip Caliskan, Necmettin Erbakan

Universitesi/Konya.

“Kwraat Anlam Iliskisi Baglaminda Tiirkce Mealler ve Anlama Yanstmast”, Siimeyye

Aysu, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi/Ankara.
“Idgdm-1 Kebir”, Cafer Yildiz, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi/Ankara.

“Kiraat  Geleneginde  Afrika  Bolgesi’, = Mustafa  Korucuk,  Atatiirk

Universitesi/Erzurum.

Devam eden doktora tezlerine bakildig1 zaman, eser-miiellif tanitimi1 ve kiraat-tefsir

iliskisi tiiriindeki tezlerin yogunlukla calisilmaya devam ettigi goriilmekle birlikte tahrirat®

tliriinde calismalar, kiraat kavramlar1 ve kiraat egitim tarihine yonelik incelemeler

9 [brahim b. Said ed-Devseri, el-Imam el-Miitevelli ve cuhiiduhil fi ilmi’l-kirde (Suudi Arabistan: ys., 1999),
336; Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Saozliigii, 70.
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bulunmaktadir. Ayrica kiraat gelenegi acisindan diinyanin bazi cografi bolgelerinin
incelenmesi, kiraat farkliliklarinin meallere yansimasi, Kur’an harflerinin modern dénem

fonetik calismalar 1s1§1nda ele alinmasi gibi konulara da tevecciih olustugu sdylenebilir.
Sonu¢

Kiraat ilmiyle ilgili giliniimiize kadar (1968-2023) tamamlanmis olan doktora
calismalarinin incelenmesi asamasinda, ilk tezin, 1968 yilinda Ebil Sdme el-Makdisi ve el-
Miirsidii’l-Veciz ismiyle Tayyar Altikulac’a ait oldugu goriilmiistiir. 2015 yilindan sonra 6nceki
yillara oranla bir artis yasanmistir. 2020 y1ihi itibariyle ise alandaki calismalar nitel ve nicel
baglamda hizla artmaya baglamistir. Bunun sebebi, Tefsir alaninda oldukc¢a fazla ve birbirinin
benzeri bircok tez calismasi yapildigindan dolay: Tefsir ilmine en yakin alan olan Kiraat
alanina gecis yapilmasi olabilir. Bizce, Kiraat alanminin daha bilinen bir alan olmaya
baslamasindan ve alanla ilgili calismalarin artmasiyla ilgileri iizerine ceken bir hiiviyet
kazanmig goOziikmektedir. Buradan hareketle, son yillarda kiraat alaninda doktora

diizeyindeki calismalara yonelimin hayli arttigini soyleyebiliriz.

Kiraat ilmiyle ilgili arastirmalar, farkli bilim dallar1 biinyesinde de gerceklesmistir.
Yiiksek lisans ve doktora diizeyinde gerceklesen bu calismalarin 6zellikle Tefsir anabilim dali
basta olmak iizere, Arap Dili ve Belagati anabilim dali ve son yillarda bazi fakiiltelerde acilan
lisansiistii programlarda Temel Islam Bilimleri anabilim dali cercevesinde sekillendigini
gormekteyiz. Bunun sebeplerinden biri, Kiraat ilmi anabilim dalinin gecmiste daha cok,
giiniimiizde de halen bircok iiniversitede Tefsir anabilim dali biinyesi icerisinde bir ilim dal
olarak varligini devam ettirmesi olabilir. Ayrica belagat ve fesahat yoniiyle veciz ve mu‘ciz ve
Arap kelaminin zirvesi bir kitap olarak Kur’an’in bir¢cok alanda bircok yonlerden calisildig:
gibi Kiraat-Arap Dili iligkisi cercevesinde Arap Dili ve Belagati anabilim dali icerisinde de

calisilmasi olduk¢a makul bir durumdur.

Makalemizin icerisinde ara degerlendirmelerimizde de yer yer belirttigimiz gibi
iilkemizde kiraat ilmi alaninda yapilan calismalarda kiraat-tefsir iligkisi ile ilgili oldukc¢a fazla
tez yapildigini gormekteyiz. Ayni sekilde kiraat ilmi acgisindan sahis ve eser arastirmalarinin
da sayica fazla oldugu tespiti yapilabilir. Ancak kiraat ustil ve kavramlariyla ilgili calismalarin
say1 ve tevecciih bakimindan yetersiz oldugunu, tecvid ilmine dair arastirmalarin cogunun
vakif ve ibtida ilmi cercevesinde gerceklestigini soyleyebiliriz. Yine kiraat ilminin diger ilmi
disiplinlerle irtibati1 noktasinda hadis ve kiraat ilminin karsilastirmali calisiimasiyla ilgili
tezlere pek rastlanmadigi, kiraat-fikih iliskisi dogrultusunda ise yiiksek lisans diizeyinde
birka¢ calismanin disinda doktora diizeyinde herhangi bir calisma bulunmadig: tespitini de

yapabiliriz.

Calismamiz vesilesiyle kiraat alaninda doktora diizeyinde yapilacak nitelikli, 6zgiin,
elestirel, zengin muhtevali calismalarla alana katki sunmak, konu cesitliligini artirmak, ayni

konular ve ayni sahislar {izerinde tekrara diisen ¢alismalardan alani kurtarmak ve boylece bu



189

ilmi sahanin daha miistakil hale gelmesini saglamak amaclarina matuf olarak calisilabilecek

konu basgliklarini dikkatlere sunmak istiyoruz:

Kiraat literatiir tanitimi, kiraat tarihi ve kiraat ilminin diinyada ve Tiirkiye’deki seyrine
iliskin calismalar, ilim aleminin istifadesine sunulmay1 bekleyerek kiitiiphanelerin tozlu
raflarinda bulunan kiraat yazmalari, su ana kadar hakkinda calisilmamis onemli kiraat
sahsiyetleri ve eserleri iizerine tekrara diismeyen calismalar, kiraatlerin egitim boyutuna dair
calismalar; Arap diinyasinda ve batida kiraat iizerine yapilan arastirmalar, oryantalist kiraat
literatiirii iizerine yapilacak calismalar, Batida ve Tiirkiye’de Kur’an tasavvurlar1 ve farklh
kiraat anlayislar1 tizerine arastirmalar, kiraatlerin kaynagi, Kur’aniyyeti ve sayisi ile ilgili
meseleler, tevatiir ve Sia gibi diger itikadi mezheplerin kiraatlere bakisini yansitan ¢calismalar;
Tilavet, kiraat gibi terminolojiye ait kavramsal tahlil calismalari, kiraat ilminin tefsir, hadis,
kelam ve fikih gibi diger disiplinlerle iligkisini ortaya koyan calismalar, kiraatler ve giiniimiiz
meallerine yansitilmasi meselesine dair calismalar; Tevcihii’l-kiraat ve kiraatte hiiccet
konusuna yonelik caligmalar, miitevatir, meshur ve saz gibi kiraat cesitleri, kiraatte tarik,
meslek ve tahrirat iizerine yapilacak kapsamli ¢alismalar, ustil konularina dair, vakif ve ibtida
ve resmii’l-mushaf gibi kiraatle dogrudan iligkili alanlara yonelik yapilacak spesifik ve

derinlemesine kapsamli arastirma calismalar: arastirmacilarinin ¢alismalarini beklemektedir.

Gec¢misten giinlimiize kiraat ilmi ¢ercevesinde yapilmis doktora tezlerini kendimizce bir
tasnife tabi tutarak derleyip bir araya getirmeye calistik. Bu calismamizin alanla ilgili calisma

yapmak isteyen yeni arastirmacilara faydali olmasi en biiyiik temennimizdir.
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Ibnii’l-Cezeri Oncesi Kiraat Ekollerine Genel Bakis
An Overview of The Schools of Qiraat Before Ibn al-Jazari

Recep KOYUNCU"
Stileyman KILIG™
Oz
Kur’an-1 Kerim, Cebrail (as) vasitasi ile Hz. Peygamber’e (sav) indirildigi andan itibaren kiraat
edilmeye, okutulmaya, tilavetiyle ibadet edilmeye baslandi. Medine’ye hicretle birlikte, Kur’an egitimi
basta olmak iizere Islami Ogretiler Suffe mektebinde sistemlesmeye basladi ve bir egitim merkezi
konumu haline geldi. Hz. Peygamber doneminde hummal yiiriitiilen Kur’an talimi yedi harf ruhsatinin
verilmesiyle birlikte daha biiyiik kitlelerin tilavetle bulusmasina imkan sagladi. Bazi sahabe Hz.
Peygamber’den Kur’an’in bir kiraatini/harfini, bazilar1 da diger farkli kiraatleri 6greniyordu. Farkl
kiraatleri 6grenen sahabeler birbirlerinin kiraatlerini dinleme imkani buluyor, zaman zaman ortaya
cikan birtakim ihtilaflar Hz. Peygamber’in huzurunda coziime kavusturuluyordu. ilk iki halife
doneminde de bu durum Hz. Peygamber’den veya sahabenin biiyiiklerinden farkli formda kiraati
ogrenen kimseler tarafindan gerceklestirilmeye devam etti. Hz. Osman’in istinsdh ettirdigi Mushaf ve
bu Mushaflarla birlikte gonderilen karilerin etkisiyle kiraat ilmi ekolleserek ilmi bir disiplin haline
gelmeye baslamisti. Kiraat alimlerinin farkli bolgelere giderek kiraat ilmini yayma ¢abalar1 goz oniine
alinarak kiraat ekolleri Hicaz, Irak ve Sam bolgesi olmak iizere Medine, Mekke, Basra, Kiife ve Sam
sehirlerine nispet edilerek ortaya cikti. Daha sonralar1 bu merkezlerin ekolii {izerine 6zel caligmalar
yapan ve miitehassis alimler yetistiren Bagdat, Misir, Horasan, Magrip, iran ile Hicri dordiincii asrin
sonlarina dogru Endiiliis kiraat ekolii ortaya cikti. Calismada mezkir her bolge icin tamitic bilgilerin
ardindan o ekolde kiraat ilminde 6ncii sahsiyetlerin isimleri, hocalar ve 6grenciler seklinde donemsel
olarak ele alinacaktir. Calismada s6z konusu bes beldenin yam sira Endiiliis ve Misir ekollerine de yer
verilecektir. Bu calisma sayesinde; ibnii’l-Cezeri 6ncesi donem kiraate dair ekoller, kronolojik ve cografi
olarak genel hatlariyla resmedilecektir. Calisma, ekoller arasi irtibati incelemenin yaninda, etkilesimin
resmini ¢ikarmak suretiyle kiraatlerle alakali genel bir bakis a¢is1 kazandirmay: da hedeflemektedir.
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Abstract

With the emigration to Madinah, Islamic teachings, especially the Qur’an education, were gradually
systematized in the Suffa school and became an education center. The Qur’anic training carried out
during the Prophet’s reign enabled larger masses to meet with recitation with the granting of the seven
letter licence. Accordingly, some of the Companions learnt from the Prophet one giraat of the Qur’an
and some learnt more than one qgiraat. The science of Qiraat became a school and started to become a
scientific discipline with the influence of the Mushaf that Hz. Osman had the Mushaf and the Qari sent
with these Mushafs. Considering that the scholars of Qiraat were scattered throughout the Islamic lands
and spread the science of Qiraat there, the schools of Qiraat first emerged in the Hijaz, Iraq and Sam
regions, with reference to the cities of Medina, Mecca, Basra, Kufa and Sam. Afterwards, Baghdad,
Egypt, Khorasan, Maghrib, Iran, and towards the end of the fourth century Hijri, Andalusian Qiraat
schools emerged, which carried out special studies on the schools of these centres and trained
specialised scholars. In this study, after the introductory information for each region, the names of the
leading figures in the science of Qiraat in that school, teachers and students will be discussed
periodically. In addition to these five towns, Andalusian and Egyptian schools will also be included in
the study. Through this study, the schools of Qiraat in the period before Ibn al-Jazari will be represented
chronologically and geographically in general terms. On the other hand, the study aims to provide a
general perspective on giraat by analysing the interaction between the schools as well as examining
the interaction between them.

Keywords: Qiraat, Schools of Qiraat, Ibn Mujahid, Ibn al-Jazari, Narrators, Tarikhs.

Giris

Kur’an-1 Kerim, Cebrail (as) vasitasi ile Hz. Peygamber’e (sav) indirildigi andan itibaren
kiraat edilmeye, okutulmaya, tilavetiyle ibadet edilmeye baslandi. Medine’ye hicretle birlikte,
Kur’an egitimi basta olmak {iizere Islami 6gretiler Suffe mektebinde sistemlesmeye baglad1 ve
bir egitim merkezi konumu haline geldi. Ash&b-1 Suffe’nin egitim ve 6gretim isleriyle bizzat
ilgilenen Hz. Peygamber Suffe’de dersler veriyor, onlara yazi yazmay1 ve Kur’an okumay1
ogretmek iizere Ubade b. Samit (6. 34/654)" gibi hoca sahabe tayin ediyor ve ihtiyac halinde
islam’ teblig icin farkli bolgelere onlar1 génderiyordu.? Kur’an talimi sahabe evlerinde,
Mescid-i Nebevi’de ve diger mescitlerde halkalar halinde yapiliyordu. Hz. Peygamber
doneminde hummal: yiiriitiilen Kur’an talimi yedi harf ruhsatinin verilmesiyle birlikte daha

biiyiik kitlelerin tilavetle bulusmasina imkén sagladi. Bazi sahabe Hz. Peygamberden

! Bedir, Uhud, Hendek ve diger biitiin gazveler ve Hudeybiye Antlasmasinda bulunan Ub&de b. Samit,
Mekke fethi sirasinda Ensar birliginin kumandanligim yapti. Asr-1 saadet déoneminde Kur’an-1 Kerim’in tamamini
ezberleyen Medineli bes sahabeden biri ve vahiy katiplerinden olan Ubade, Muéz b. Cebel ve Ebii’d-Derdi ile
birlikte Hz. Omer devrinde Suriye’ye Kur’an muallimi olarak tayin edildi. Ayrintili bilgi icin bk. M. Yasar Kandemir,
“Ubade b. Samit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012),
42/13-14.

2 Mustafa Baktir, “Suffe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009), 37/470.
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Kur’an’in bir kiraatini/harfini, bazilar ise diger farkli kiraati 6greniyordu. Farkli kiraatleri
ogrenen sahabeler birbirlerinin kiraatlerini dinleme imké&ni buluyor, zaman zaman ortaya
cikan birtakim ihtilaflar Hz. Peygamber’in huzurunda ¢6ziime kavusturuluyordu. ilk iki halife
doneminde de bu durum Hz. Peygamber’den veya sahabenin biiyiiklerinden farkli formda

kiraati 0grenen kimseler tarafindan gerceklestirilmeye devam etti.

Farkli bolgelerde farkli kiraatlerin tilavet edilmesi, ilk iki halife doneminde sorun
olusturmazken Hz. Osman déneminde yedi harf ruhsatinin mantig1 yeterince kavranamamast
sebebiyle problem arz etti. Yemame savasinda hafiz sahabenin ¢ogunun sehit diismesi sonucu
Kur’an’in muhafaza edilemeyecegi endisesi sebebiyle daha once farkli yazi malzemelerine
yazilan Kur’an &yetleri ve sireleri iki kapak arasina toplanip cem edilmisti.* Bu Mushaf
emanet alinarak Hz. Osman devrinde genel kabule gore alt1 niisha olarak istinsdh edildi.*
Farkli kiraatleri ihtiva etmesi acisindan hareke ve noktalama isaretleri bilerek konulmayan
bu niishalarda, imlasi farkli formda yazilmas: gerekenler farkli Mushaflara dagitildi.’ istinsah
edilen her bir Mushaf’la birlikte bir de kari/Kur’an 6gretmeni gonderildi ki onlardan Zeyd b.
Sabit Medine’de gorevlendirildi, Abdullah b. Saib (6. 70/689-90) Mekke’ye, Amir b.
Abdiilkays (6. 55/675) Basra’ya, Ebi Abdurrahman es-Siilemi (6. 73/692) Kiife’ye, Mugire b.
EbG Sihdb (6. 91/710) ise Sam’a gitti.°® Cem faaliyeti Kur’an’n aslini muhafaza icin
yapilmigken, istinsdh eylemi hem asli koruma hem de egitim-6gretim hayati icinde aktif bir
rol almugtir. Istinsdh edilen Mushaflar dénemin 6nemli merkezlerine génderildi. Gelen
Mushaf’a gore okumalarini yapan halkin kiraat birlikteligi sagland: ve gonderilen Mushaflar
orada ilgili ekoliin sistemlesmesine vesile oldu. Sahih kiraatler ekseninde Hz. Osman’in
istinsah ettirip gonderdigi bolgelerde kiraat ekolleri olustu. Hicaz, Irak ve Sam merkezli bu
ekoller;” Irak bolgesinde; Basra ve Kiife ekolleri, Suriye’de Sam ekolii, Hicaz bolgesinde;
Mekke ve Medine ekolleri olmak {izere toplamda bes beldede, ilk olarak tabiin ve tebe‘u tabiin
donemlerinde sistemleserek varlik buldu.® Bununla birlikte kiraati giiniimiize kadar ulasan

Basra ve Kiife imamlarinin disinda Irak bolgesinde Musul, Vasit ve Bagdat sehirlerine ismi

® Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ydisuf ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi’l-
Kir@dti’l-agr, thk. Cemalettin Muhammed Seref (Tanta/Misir: Daru’s-Sahébe, 2014), 1/117.

* Muhammed Abdiilazim Ziirk4ni, Menghilii’l-rfdn fi ‘uldmi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut:
Déaru’l-Kitabi’l-Arabiyy, 1995), 1/329-330; Ahmed Aliyyﬁ’l-imam, Tarih ve Dilbilimi Kaynaklan Isiginda Kur’dn’in 10
Kiraati, gev. Siileyman Giindiiz (istanbul: inkilab Yayinlari, 2010), 60.

 Mehmet Unal, Kur’dn’in Anlagilmasinda Kiraat Farkhliklarmin Rolii (Konya: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir
Vakfi, 2019), 51.

6 Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/330; Aliyyij’l-imam, Kur’dn’in 10 Kiraati, 60.

7 Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi Ebt Bekir el-Bagdadi ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a fi'l-kird‘at, thk.
Sevki Dayf (Kahire: Daruw’l-Mearif, 1119), 45; EbG Ma‘ser Abdiilkerim b. Abdissamed et-Taberi, et-Telhis fi’'l-
Kird@’dti’s-Semdn, thk. Muhammed Hasan Ukayl Musa (Cidde: el-Cem&’atii’l-Hayriyye li-tahfizi’l-Kur’ani’l-Kerim,
2011), 87.

8 {bn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 49.
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nispet edilen kiraat alimleri de bulunmaktaydi.® Fakat Musul ve Vésit bolgelerindeki kiraat
alimleri Basra veya Kiife ekoliiniin temsilciligini yaparken Bagdat, Basra ve Kiife ekoliinii
birlestiren alimler yetistirdi. Ayrica Misir, Horasan, Magrib, iran ve Hicri dordiincii asrin
sonlarina dogru Kur’an’a biiyiik hizmetleri olan Endiiliis kiraat ekolii ortaya ¢ikt1.’® Sozii
edilen merkezlerde bulunan kiraat alimleri gerek kelimeler gerekse med, kasr, imale, tahfif,
idgam gibi telaffuz keyfiyetleriyle ilgili farkli okuyuslar1 degisik hocalardan alarak kendi

tercihlerini ortaya koymak suretiyle okuyuslarini1 6gretmeye baslamiglardi.'

Hicri {iciincii asrin sonlari ile dordiincii asrin baslarinda bazi hafizlarin Kur’an kiraati
ve irabina vakif, Arap dili lehcelerini ve kiraatler arasindaki farkliliklar1 bilen kimseler iken,
bazilarinin Arapcay1 bilmekle beraber lahn yapacak derecede Kur’an tilavetinde hata etmesi,
hatta bir kismi1 hafiz olmalarina ragmen dilin inceliklerinden haberdar olmadiklarindan dolay:
birbirine benzeyen ayetler karsisinda hata yapma durumu ortaya ¢ikt.'? ibn Miicahid (6.
324/936), sahihiyle sazziyla muhtelif kiraatlerin yayginlastig1 boyle bir ortamda, liyakatsiz
kimselerin kiraatler konusundaki tavirlarina son vermek ve saz kalmis okumalar: saf disi
birakmak amaciyla'® meshur eserini kaleme alarak kiraat ilmi tarihinde farkli bir ¢igir agti.
Esasen Ibn Miicahid’den 6nce de kiraate dair baz1 eserler; ibn Ya‘mer (89,/708), Eb{i Ubeyd
Kasim b. Sellam (6. 224/838), Halef b. Hisam (6. 229/844), ibn Sa‘dan (6. 231/846), Ebii
Hatim es-Sicistdni (6. 255/869) gibi 6nemli sahsiyetler tarafindan telif edildi.'"* Ibn
Miicahid’in eserinden sonra kiraat calismalar1 biiyiik oranda bu yedi kiraat imaminin
ekseninde devam etse de kisa bir siire sonra bu kitapta yer almayan ii¢ kiraat imami da ilave
edilerek on kiraat literatiirde yerini aldi. Fakat Ibn Miicahid’in eseri kadar kabul gérmeyen
ibn Mihran en-Nisabiri’nin (6. 381/992) el-Gdye fi’l-kird’dti’l-‘asr adl eseri ve benzerleri ancak
ibnii’l-Cezeri'nin en-Nesr adli calismasindan sonra yayginlik kazandi. Yine aynmi dénemlerde
sekiz kiraati, iki kiraati, bolgesel kiraatleri ihtiva eden eserler kaleme alinsa da Kitabu’s-Seb‘a
her daim s6hret ve kabul edilirligini korudu. Artik dordiincii ve besinci yiizyilda calismalar
ihticac-tercih kapsaminda hareket etti ve bu baglamda ihticac kitaplar1 yazildi. Sahih kiraatler
arasinda kendine yer bulamayan okumalar ise saz kiraat tiirlinde eser veren alimlerin

calismalarinda ve tefsir kitaplarinda yer aldi.

° Durmus Sert, Kirdat Fkolleri (Baslangigtan VII H. Asrin Bagina Kadar) (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1987), 60.

10 Sert, Kirdat Ekolleri, 249.

1 Abdiilhamit Birigik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2022), 25/427.

12 bn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 45-46.

13 Unal, Kiraat Farkliliklariin Rolii, 57-58.

14 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, ed. Abdiilkadir
Coskun, cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 116.
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Ilk dénemden itibaren Kur’an ve kiraat okullar1 tiim islam bélgelerine yayildi ve bu
degerli ilmi rekabet, bu okullarin 6grencilerini kiraat ilminde basar1 ve ilmi calismalara
yonlendirdi.'® Kiraat alimlerinin Islam diyarlarina dagilmalar1 ve orada kiraat ilmini yayma
gayretlerine bagli olarak kiraat ekolleri ilk olarak Hicaz, Irak ve Sam boélgesi olmak iizere
Medine, Mekke, Basra, Kiife ve Sam sehirlerine nispet edilerek ortaya ¢ikti. Bu makalede s6z
konusu ekollere iliskin her bolge icin gerekli tanitici bilginin ardindan o ekolde yer alan 6ncii
sahsiyetlerden s6z edilecektir. Calismada mezki{ir bes beldenin yani sira Endiiliis ve Misir
ekollerine de yer verilecek olup, neticesinde; ibnii’l-Cezeri 6ncesi donem kiraate dair ekoller
kronolojik ve cografi olarak genel hatlariyla resmedilecektir. Kiraat ekollerinin “usul ve fers”e

dair kurallar1 ayr1 bir calismay: gerektirdiginden dolay1 bu makalede ele alinmamaistir.
1. Hicaz Bolgesi Kiraat Ekolleri

Kur’an-1 Kerim’in indigi ilk sehir, vahyin bulustugu ilk mek&n Mekke ve kisa bir siirede

tiim Arap cografyasini hkimiyeti altina alan Medine, Hicaz bolgesinin iki 6nemli ekoliidiir.
1.1. Medine Ekolii

Medine’de kiraatleri Ibnii’l-Cezeri’ye kadar ulasan ve isimlerine nispet edilen iki kiraat
imami vardir. Bu imamlarin birincisi kiraati seb‘a ve kiraati aserenin ilk imami Nafi‘ b.
Abdurrahman b. Ebi Nuaym el-Medeni’dir (6. 169,/785).1¢ ikincisi ise kiraati asere icinde yer
alan sekizinci imam Eb{ Ca‘fer Yezid b. Ka‘ka”’dir (6. 130/747-748)."

Medine’de Kur’an egitimi Mescid-i Nebevi ve onun yaninda bulunan suffe mektebi basta
olmak iizere bircok mekadnda Hz. Peygamber ve ondan Kur’an’t 6grenen diger sahabe
tarafindan yiiriitiilmekteydi. Medine’de Kur’an-kiraat egitiminde oncii isimler sahabeden
Omer b. el-Hattab, Ubey b. Ka‘b, Ubade b. Samit'é, Osman b. Affan, Zeyd b. Sabit’tir. Bu
sahaben ders alan ve sonraki Tabiin nesline hocalik yapan 6ncii sahabe ise Ebi{i Hiireyre,
Abdullah b. Ayyas, Abdullah b. Abbas gibi isimler yer alir.'® Sahabe devrinde Medine’de kiraat
egitimi veren sahabe sadece burada ismi anilanlardan ibaret degildir. Daha bircok sahabe
Kur’ant ogrendikleri gibi kendi ailelerine, cocuklarina, etrafinda bulunan kabilelerine
Ogretme gayreti icindeydiler. Fakat onlar arasindan yukarida ismi verilenler bu egitimde

meshur oldular.

Bir sonraki donem Téabiin neslinde Medine’de kiraat egitiminde One cikan isimler

arasinda su kimseler yer almaktadir: Said b. el-Miiseyyeb, Urve b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam,

15 Nebil Muhammed ibrahim Alu ismail, Kiraat Ilmi (Dogusu Gelismesi ve Islami Ilimlere Etkisi), cev. Yavuz
Firat (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2021), 183.

16 fbn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 53.

17 Ahmed b. Hiiseyin el-isbehani en-Nisabfiri ibn Mihran, el-Gaye fi'l-kirddti’l-‘asr, thk. Muhammed Giyas
el-Cenbaz (Riyad: Daru’s-Sevaf Yayincilik ve Dagitim, 1411), 37.

18 Kandemir, “Ubade b. Samit”, 42/13.

19 Sert, Kirdat Ekolleri, 47.
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Salim b. Abdullah b. Omer b. el-Hattib, Omer b. Abdiilaziz b. Mervan b. Hakem, Ata b. Yesar
el-Medeni, Mu4z b. Haris, Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A‘rec el-Medeni, ibn Sihab ez-Ziihri,

Miislim b. Ciindeb el-Hiizeli ve Zeyd b. Eslem el-Adevi.*

Bir sonraki tabakada bu alimlerin sayisiz 6grencileri arasindan insanlarin kendilerine
tevecciih ettigi, kiraatini kabullenip okudugu ve kiraatleri isimlerine nispet edilen su ii¢ kisi
Medine’de One cikti: Ebli Ca‘fer Yezid b. Ka‘’ka‘, Seybe b. Nessdh ve Nafi‘ b. Ebi Nu‘aym.?!
Donemin kiraat imamlarindan Seybe’ye ait kiraat vecihleri yedili, onlu ve on dortlii sistemde

ele alinan eserlerde yer almadigindan kiraatine dair net bilgiler bulunmamaktadir.?

Bu okulun en 6nemli temsilcisi EbG Ca‘fer ve Nafi“dir. Bu imamlarin onlarca 6grencisi
icinden kiraatini rivayet eden ikiser ravisi bulunmaktadir. Tabiin neslinden yetmis kisiden
kiraat alan ve en az iki kisinin rivayet ettigi kiraatlere sarilan, tek kalanlar saz kapsamina
alip terk eden Imam Nafi“nin® ravileri ve Medine kiraat ekoliiniin 6nemli 6grencileri Kal{in
lakabiyla meshur Ebsi Miisa Isa b. Mina’ b. Verdan (6. 220/835) ve Vers lakabiyla anilan Ebi
Sald Osman b. Said b. Abdullah el-Kibti’dir (6. 197,/812).?* Bununla birlikte ilk donem telif
edilen eserler arasinda Ismail b. Ca‘fer b. Ebi Kesir ve ishak el-Mesibi’i adinda iki ravinin
rivayetlerine de yer verilmistir.*® Medine kiraat imami ayni1 zamanda Nafi“nin hocas1*® Eb{
Ca‘fer’in kiraatini rivayet eden iki ravisi ise Siileyman b. Miislim b. Cemmaz (6. 170/786’dan
sonra) ve Isa b. Verdan el-Meden{i’dir (6. 160/777 ).”

Medine kiraatlerini rivayet eden ravilerin ayrica ikiser tariki her tarikin de ikiser tariki
bulunmaktadir. imam N&fi“nin birinci ravisi Kaltin’un tarikleri Ebi Nesid ve Ebii’l-Hasen

Ahmed b. Yezid el-Hulvani’dir.?® Bu zatlarin tariklerinin tarikleriyle toplamda KalGn icin 83

2 ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/118-119.

2! jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/122.

22 jbn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 58.

2 Ebu’l-Hasen Tahir b. Abdiilmii’'min ibn Galbiin, Kitabu’t-Tezkira fi'l-kird‘at, nsr. Said Salih Ziia‘yme
(iskenderiyye/Misir: Daru ibn Haldun, 2001), 11.

24 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/274.

25 ibn Galbiin, et-Tezkira, 11-12; Nasr b. Ali b. Muhammed Ebfi Abdillah es-Sirdzi el-Fesevi ibn Eb{i Meryem,
el-Miidah fi Viiciihi’l-Kir@’dt ve Glelihd, thk. Omer Hamdan el-Kibeysi (Mekke/Cidde: el-Cem&’atii’l-Hayriyye li-
tahfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1993), 1/130-131.

2 jbn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 56 ibn Miicihid, Medine’de sadece Nafi“nin kiraatini ele aldu. Dolayisiyla
hocast olmas1 hasebiyle imam Eb{i Ca‘fer’in kiraatini ayrica kitabinda yer vermedi.

%7 Recep Koyuncu, Kiraat Ilmi & Takrib Ustilii (Konya: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2018), 62.

% Ahmed b. Muhammed el-Benna, ithdfii Fuzaldi’l-Beser bi’l-Kird“atil-erba‘ate ‘ager, thk. Saban Muhammed
Ismail (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1987), 1/76; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/274.
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tarik bulunmaktadir.?” Eb{i Nesid’in tarikleri Ibn Biiyan® ve el-Kazaz’dir.>' Bu iki tarik hicri
300’den Once vefat eden Ebii Bekir b. el-Es‘as’tan bu ilmi 6grendiler. Hulvani'nin tarikleri ise

Ibn Mihran®? ve Ca‘fer b. Muhammed’dir.3?

Imam Nafi“nin ikinci ravisi Vers’in tarikleri Eb{i Ya’kiib el-Ezrak® ve isbehani’dir.>> Bu
zatlarin tariklerinin tarikleriyle toplamda Vers i¢in 61 tarik bulunmaktadir.* Ezrak’in tarikleri
ismail en-Nehhas ve Ibn Seyf, Isbehani’nin tarikleri®’ ise Hibetulldh ibn Ca‘fer ve
Muttavvii’dir.®® Medine kiraat imam1 Nafi“nin Kal(n rivayetiyle tariklerinin sayis1 83 adede
ulagirken, Vers rivayetinin tarikleri 61 de kalir. Dolayisiyla Imam Nafi“nin kiraati 144 yoldan

ibnii’l-Cezeri’ye kadar ulasmaktadir.*

Medine kiraat ekoliiniin diger temsilcisi Imam Ebi Ca‘fer’in kiraatini rivayet eden ilk
ravisi Isa b. Verdan’in tarikleri Fadl b. Sazan ve Hibetullah ibn Ca‘fer’dir. Hibetullah aym
zamanda Imam NA&fi“nin ikinci ravisi Vers’in tariklerinden Isbehani’nin tarikidir. Fadl b.
Sazan’in tarikleri ise ibn Sebib* ve Ibn Harun’dur*'. Hibetullah’in tarikleri ise el-Hanbeli** ve

el-HamAm1i’dir.*

% jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/289.

% ibn Bfiyan’in Satibiyye, Teysir, el-Hidaye, el-Kafi, el-Kamil, el-Miistenir, et-Telhis gibi kitaplarindan
hareketle yedi tariki vardir. Ayrica her eserde birkac farkli tarik daha bulunmaktadir. Toplamda ibn Biyan’in 23
tariki bulunmaktadir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/274-279.

31 Kéazézin sekiz tariki bulunmaktadir. Kiraat alaninda yazilan eserler tahlilinde toplamda 11 tarike
ulagmaktadir. Béylece Ebii Nesid’in toplam tariki 34'tiir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/279-282.

32 {bn Mihranin tariki 5 tanedir. Diger eserlerin tetkik edilmesiyle birlikte toplam say1 45'tir. ibnii’l-Cezeri,
en-Negr, 1/282-288.

3 Hulvani’nin Ca‘fer b. Muhammed kanadiyla iki koldan toplam 4 tariki vardir. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,
1/288-289.

3% Ezrak’in Nehhas kanadiyla 8 tariki vardir. Bu tariklerin Sitibiyye, Teysir, el-Hidaye, el-Kamil gibi
eserlerde yer alan tariklerle birlikte bu say1 19’a ulagir. ibn Seyfin ise 3 tariki vardir. et-Tezkira, et-Telhis, et-
Tebsir, el-irsad gibi eserlerde yer alan kayitlarla birlikte bu say1 16’ya ulasir. Toplamda Ezrak’in tariklerinin sayist
bdylece 35°tir. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/289-295.

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/289-291; Benna, Ithdf, 1/76.

% jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/299.

% {sbehani’nin tarikleri Hibetullah ibn Ca‘fer kanadiyla 4 tanedir. Bu say1 toplamda 22’ye ¢ikar. Muttavvii
tariki ise 3 koldan el-Miibhic, el-Misbadh adli eserlerde belirtilen tariklerle toplamda say1 4 ¢ikar. Dolayisiyla
Isbehani’nin tariklerinin sayis1 26 adet olur. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/297-298.

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/295-298; Benna, Ithdf, 1/76.

3 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/299.

% Fadl b. Sazan’in ibn Sebib kanadiyla bes tanedir. Bu say1 toplamda 24’e kadar cikmaktadir. ibnii’l-Cezeri,
en-Negr, 1/412-415.

# Fadl b. Sazan"in ibn Harun kanadiyla tariklerinin sayis1 7°dir. Béylece Fadl b. $4zan’in toplam tariklerinin
sayisi 31’e ulagir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/415-416.

%2 Hibetullah’in el-Hanbeli kanadiyla tariklerinin sayisi 5’tir. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/416.

3 Hibetulldh’in el-HamAmi kanadiyla tariklerinin sayis1 4’tiir. Boylece Hibetull4h i¢in toplam tarik sayisi 9
olur. ibnii’l-Cezeri, en-Negsr, 1/417.
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Imam Ebfi Ca‘fer’in ikinci ravisi Siileyman b. Cemmaz’in tarikleri Ebfi Eyiip el-Hasimi
ve Ismail b. Ca‘fer’den rivayetle Diri’dir. el-Hasimi’nin tarikleri ibn Rezin* ve Ezrak’tir.*s
Ezrak aynmi zamanda Imam Nafi’nin ikinci ravisi Vers’in tariklerinden biridir. imam Ebd
Ca‘fer’in kiraatinde ise tariklerinin tarikleri arasinda yer almistir. Diiri'nin tarikleri ise Ibn
Neffah ve Ibn Nehsel’dir.* imam Eb{i Ca‘fer’in kiraatini rivayet eden ilk ravisi Isa b. Verdan’in
tarikleri Fadl b. Sazan ve Hibetullah Ibn Ca‘fer kanadiyla toplam say1 40 tarike ulagirken®
ikinci ravisi Siileyman b. Cemmaz’in tariklerinin sayis1 12’de kalmistir. Dolayisiyla imam Ebd

Ca‘fer’in kiraatini rivayet eden tariklerin toplam sayis1 52 adettir.*®
1.2. Mekke Ekolii

Mekke’de kiraatleri Ibnii’l-Cezeri’ye kadar ulasan ve isimlerine nispet edilen iki kiraat
imami vardir. Bu imamlarin ilki kiraati seb‘a ve kiraati aserenin ikinci imami Ebéi Ma‘bed
Abdullah b. Kesir b. Amr ed-Dari’dir (6. 120/738). ikincisi ise, saz kiraatler kapsaminda
asere’ye ilave edilen dért kiraatten biri Ebti Hafs Omer b. Abdurrahman b. Muhaysin’dir (6.
123/741).

Hulefai Rasidin doneminde Mekke’de 6ne cikan isimler arasinda Ayyas b. Ebi Rebia’nin
oglu Abdullah b. Ayyés b. Ebi Rebia*® Abdullah b. Saib, Attidb b. Esid, Osman b. Talha, Ebii
Mahzfire® gibi isimler yaninda Abdullah b. Omer b. el-Hattab, Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam,
Abdullah b. Abbas gibi énde gelen sahabeler de Mekke’de Islami ilimlerin 6grenilmesi adina

Kur’an, Kiraat, Tefsir, Hadis, Fikih dersleri verdiler.

Bir sonraki donem Téabiin neslinde Mekke’de kiraat egitiminde 6ne c¢ikan isimler
arasinda su kimseler yer almaktadir: Ubeyd b. Umeyr, Atd b. Ebi Rebah, Taviis b. Keysan,
Miicahid b. Cebr, ikrime b. Halid, ibn Eb{i Miileyke.>'

* Eb(i Eyiip el-Hasimi’nin ibn Rezin yoluyla tariklerinin toplam sayis1 6’dir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/417-
419.

5 Ebii Eyiip el-Hisimi’nin Ezrak yoluyla tariklerinin toplam sayisi 3’tiir. Dolayisiyla el-Hasimi i¢in toplam
tarik say1s1 9a ulagir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/419.

% Dfiri’nin ibn Neffah yoluyla tariklerinin sayis: iki tane, ibn Nehsel yoluyla da tek kalmistir. Dolayistyla
Diir’nin toplam tarik sayisi 3 tanedir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/419-420.

4 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/417.

*8 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/420.

# Ubey b. Ka‘b’tan kiraati arz yoluyla alan bu zat aym zamanda Medine’de kiraat alaninda énde gelen
sahabe arasinda yer alir. Buradan anlagiliyor ki, sahabe efendilerimiz hayatlar1 boyunca islam diyarlarimin farkl
merkezlerine giderek Kur’an’1 6grettiler. Bazilar: gittikleri bu sehirlerde belli bir siire kaldiktan sonra geri dénerken
bazilar1 oralara yerlestiler.

% Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Ziihri ibn Sa‘d, Kitdbii’t-Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 2001), 8/5-11.

5! ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/119-120.
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Bir sonraki tabakada bu alimlerin sayisiz 6grencileri arasindan insanlarin kendilerine
tevecciih ettigi, kiraatini kabullenip okudugu ve kiraatleri isimlerine nispet edilen su ii¢ kisi
Mekke’de éne ¢ikmisti: Abdullah Ibn Kesir, Hamid b. Kays el-‘Arac ve ibn Muhaysin. Ibn
Kesir’in kiraati Ibn Miicahid’in telif ettigi yedili sistemde,> Ibn Mihran’in onlu sisteminde® ve
ibn Galbtin’un sekizli sisteminde® kiraatine yer verilmistir. Onun kiraati sahih-miitevatir
kiraatler arasinda yer alirken, cagdasi Ibn Muhaysin’in kiraati saz kiraatler arasinda
degerlendirilmistir.>> Hamid b. Kays el-‘Arac’in kiraati ise sonraki nesillere aktarilmasi

gerceklestirilemediginden kiraatine dair yeterli bilgi bulunmamaktadir.

Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaf’la Mekke’ye gonderilen Abdullah b. Saib’in gézde
ogrencileri arasinda yer alan ve kiraati adina nispet edilen Ibn Kesir burada bircok kimseye
kiraat dersleri vermistir. Mekke halki onun kiraatini takip etme hususunda ittifak
icindeydiler.> Bir sonraki tabakada Mekke’de kiraat ilminin bayraktarlig1 6grencileri Sibl b.
Abbad, Ma‘rif b. Miigskan ve Ismail b. Abdullah el-Kist tarafindan yapilarak”” daha sonraki
tabakada yetisen 6grencilerinin 6grencisi Bezzi (6. 250/864) ve Kunbiil (6. 291/904) ile

devam etmistir.*® Yine kaynaklarda Kavvas ve Ibn Fiileyh diye iki isim daha gecmektedir.>

Ravilerin tariklerinin 6ne ¢iktig1 bir sonraki donemde bu ekol, Mekke kiraatini rivayet
eden ravilerin ikiser tariki ve her tarikinde iki ve fazlasinin yoluyla devam etmistir. Imam ibn
Kesir’in birinci ravisi Bezzi’nin tarikleri Eb{i Rebia ve ibn Habbab’dir.*® Bezzi’nin tariklerinden
ilki Ebti Rebia’nin tarikleri Nakkas®" ve Ibn Bunin®* kanadiyla Ebii Rebia icin tarik sayisi
35dir. Bezzi’nin tariklerinden ikincisi Ibn Habbab’nin tarikleri Ibn Salih ve Abdiilvahid b.

52 {bn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 65-66.

53 {bn Mihran, el-Gaye, 53-59.

54 ibn Galbfin, et-Tezkira, 13-14.

5 Benna, ithdf, 1/75; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Letd’ifii’l-
Isardt li-Fiintini’l-Kirddt (Medine: Mecme’a Melik Fahd li-Tibati’l-Mushafi’s-Serif, 2013), 1/182.

5 jbn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 66.

57 Ma‘rif b. Miiskin, Sibl b. Abbad, ismail b. Abdullah el-Kist, Halil b. Ahmed Kur’an ve kiraat talebeleri
arasinda yer alirken Ebsi Amr b. Ala ondan bir hatim indirdi; ibn Ciireyc, Eyy(ib es-Sahtiyani, Hammad b. Seleme,
Cerir b. Hazim, Abdullah b. Ebti Necth gibi alimler kendisinden hadis rivayet etti. Ayrintili bilgi icin bk. Tayyar
Altinkulag, “ibn Kesir, Ebti Ma‘bed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1999), 20/131-132.

58 ibn Galbfin, et-Tezkira, 13.

% ibn Mihran, el-Gaye, 54,59.

% Benna, ithdf, 1/76.

61 Bezzi'nin tariklerinin ilki Ebci Rebia’nin tariklerinden Nakkas’in tariklerinin sayisi ibnii’l-Cezeri’ye kadar
on koldan toplamda 33 sayisina ulasir. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/304-308.

62 Bezzi’nin tariklerinin ilki Eb@i Rebia’nin tariklerinden ibn Bunan’in tariklerinin sayisi ikidir. Dolayisiyla
Ebii Rebia’nin toplam tarik sayis1 35'tir. Ibni’l-Cezeri, en-Negr, 1/308; Benn4, ithdf, 1/76.
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Omer® kanaliyla® Ibn Habbab icin tarik sayis1 6’dir. Dolayisiyla diger tarik Ebii Rebia icin 35
tariki de ekledigimiz zaman, Imam Ibn Kesir’in birinci ravisi Bezzi icin toplam 41 tarik

bulunmaktadir.®®

Mekke imamu Ibn Kesir’in ikinci ravisi Kunbiil’iin tarikleri ise ibn Miicahid (6. 324/936)
ve Ibn Senebiiz’dur (6. 328,/939).% Kunbiil’iin tariklerinden ibn Miicahid’in tarikleri Abdullah
b. Hiiseyin es-Samiri ve Salih b. Muhammed®” koluyla Ibn Miichid i¢in tarik sayis1 18 + 1°dir.

Kunbiil’iin ikinci tariki Ibn Seneb{iz’un tarikleri ise Eb{i’l-Ferec ve es-Setvi’dir.®®

Mekke imami Ibn Kesir’in kiraatini rivayet eden ilk ravisi Bezzi’nin tarikleri Ebsi Rebia
ve Ibn Habbab kanadiyla toplam say1 41 tarike ulasirken ikinci ravisi Kunbiil’iin tariklerinin
sayis1 32°dir. Dolayisiyla Imam ibn Kesir’in kiraatini rivayet eden tariklerin toplam sayis1 73

adettir.®’

Mekke kiraat imamlarindan Ibn Muhaysin, Arapcasinin miikemmelligine, kiraat
konusundaki ehliyetine ve ibn Kesir’le birlikte Mekke’de kari olarak séhret bulmasina ragmen
yedi, sekiz ve on kiraatle ilgili olarak telif edilen pek ¢ok eserde kiraati tercih edilmemistir.”

Kiraati saz olan Ibn Muhaysin’in ravileri Bezzi ve ibn Senebiiz’dur.”!

Hicaz bolgesi Medine ve Mekke ekollerinin temsilciligini iistlenme roliinii alan kiraat
alimleri bu ekollere dair 6nemli hizmetler yapmislardir. Bu bolgede isimlerine nispet edilen
imamlar sayisiz 6grenci yetistirmisler ve bu 6grenciler vesilesiyle bu ekoliin kiraati sonraki
nesillere aktarilmistir. Daha sonraki yillarda bu alanda otorite alimler kiraatle ilgili kayda
deger onemli eserler ortaya koymuslardir. Hicaz bolgesi; Medine ve Mekke kiraat ekollerine

mensup alimlerin kiraat ilmine dair telif ettikleri bazi eserler sunlardir:

» Kalin’un “Risdle fi’l-Kiraat li Kaliin” adl1 eseri’>

6% Bezzi'nin tariklerinin ikincisi ibn Habbab’nin tariklerinden ibn Salih’in tariklerinin sayisi bnii’l-Cezeri’ye
kadar ii¢ koldan ulagirken, Abdiilvahid b. Omer tarikiyle bu say1 ii¢ tanedir. Dolayisiyla ibn Habbab i¢in toplam
tarik say1s1 6’dir. Bylece Bezzi igin toplam say1 41 tariktir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/308-309.

¢ Benna, ithdf, 1/76.

% jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/308-309.

% Benna, ithdf, 1/76.

% Kunbiiliin tariklerinin ilki olan ibn Miicahid’in tariklerinden es-SAmiri’nin tariklerinin sayis1 ibnii’l-
Cezeri’ye kadar dért koldan toplamda 14'tiir. ibn Miicahid’in diger tariki Salih b. Muhammed kanadyla ii¢ yoldan

),

4 sayisina ulagir. Boylece ibn Miicahid’in tarik sayisi 18’dir. Bu say1 ibn Miicahid’in “Kitabu’s-Seb‘a™sina isnat
edilmesiyle birlikte say1 19 olur. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/310-312.

% Benna, ithdf, 1/77.

% jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/314.

7% Tayyar Altikulag, “ibn Muhaysin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1999), 20/209.

7! Kastallani, Letdifii’l-Isdrat li-Fiiniini’l-Kirdat, 1/353.

72 Alu ismail, Kiraat Ilmi, 211.
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EaSb ) )

Bezzi’nin “Kiraatii Ibn Kesir” adl eseri’
Vakidi’nin “Kitdbii’l-Kwrddt” adli eseri”
Muhammed b. Ishak’in “Kitdb an Rivdye el-Bezzi ve Kunbiil” adl1 eseri’®

ibn Abbad’in “Kitdbii’l-Vakf ve’l-Ibtidd” isimli eseri’®

vV V VY VYV V

Ebti Ma‘ser et-Taberi’nin “et-Telhis fi’l-Kir@’dti’s-Semdn”, “Stiku’l-Ariis”, “el-Cadmi*

fi'l-Kirddti’l-Asr” ve “Kitdbu’r-Resdd fi Serhi’l-Kirddti’s-Sazze” adl1 eserleri””
> Ibn Ebi Miiseyrih’in “el-Miifidii fi’l-Kirddti’s-Semdn” adl1 eseri’®
2. Irak Bolgesi Kiraat Ekolleri

Islam fetih harekatina katilan Miisliimanlarin Irak’ fethetmesinin ardindan bu bélgede
yasayan Miisliimanlara dinlerini 6gretmek amaciyla sahabe-i kiram buralara ilmi ¢alismalar
icin gonderildi. Gonderilen muallim sahabe tarafindan ilk niiveleri atilan Irak’ta Basra ve Kife
ekolleri zamanla sistemlesti. Daha sonra ii¢ilincii bir sehir olarak kurulan Bagdat, bu iki sehrin
yetistirdigi ilim adamlarinin merkez iissii oldu. Dolayisiyla Irak’ta iki 6nemli ekol Basra ve
Kiife tarih boyunca konumunu korudu. Bagdath kiraat alimleri ise bu iki ekoliin sistemlerini
toplayan ve sonraki donemlere aktarilmasinda onemli eserler yazarak tarihteki yerini aldi.
Irak’in diger iki onemli sehri Vasit ve Musul’da da kiraat alimleri yetisti. Buradan ve Irak’in

diger yerlesim yerlerinden yetisen kimseler ya Basra ya da Kife ekoliiniin takipcileri oldular.
2.1. Basra Ekolii

Basra’da kiraatleri giiniimiize kadar ulasan ve isimlerine nispet edilen dort kiraat imami
vardir. Bunlardan kiraati seb‘a’da Ebi Amr b. el-Ala’ (6. 154/771), kiraati asere’de Ya‘kib el-
Hadrami (6. 205/821), kiraati erbe‘ate asere’de Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Yezidi’dir (6.
202/817).

Rasid halifeler doneminde Basra’da one cikan isimler arasinda Ebii Miisa el-Es‘ari,
Mugire b. Su‘be, Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Semiire b. Ciindeb b. Hilal gibi kimseler
yer almaktadir.”® Fakat Basra’da kiraat alaninda otorite kabul edilen sahabe Ebl Misa el-
Es‘ari’dir.

73 Sert, Kirdat Ekolleri, 55.

74 Nedim, el-Fihrist, 118.

75 Alu ismail, Kiraat Ilmi, 212.

76 Sert, Kirdat Ekolleri, 56.

77 Sert, Kurdat Ekolleri, 57; Alu Ismail, Kwraat Ilmi, 212-213.

78 Sert, Kirdat Ekolleri, 58.

7° Basra'nin kurulusundan itibaren buraya yerlesen sahabe hakkinda genis bilgi icin bk. ibn Sa‘d, Tabakat,
9/5-89.
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Bir sonraki donem Tabiin neslinde Basra’da kiraat egitiminde 6ne ¢ikan isimler arasinda
su kimseler yer almaktadir: Amir b. Abdii Kays, Nasr b. Asim, Yahya b Ya‘mer, Ebii’l-Aliye,
Mudz b. Haris, Ebi Recd’ imran b. Teym, Cabir b. Zeyd el-Ezdi, Hasan-1 Basri, ibn Sirin el-
Basri ve Katide.®* Bu donemde yetisen Hasan-1 Basri’nin kiraati saz kiraatler kapsaminda
sonraki nesillere aktarildi. Diger alimlerin kiraatleri ise yetistikleri 6grencilerin silsilelerinde

ancak isimleri anilarak yer aldi.

Bir sonraki tabakada bu alimlerin sayisiz 6grencileri arasindan insanlarin kendilerine
tevecciih ettigi, kiraatini kabullenip okudugu ve kiraatleri isimlerine nispet edilen su bes kisi
Basra’da 6ne cikmistir: Abdullah b. Ebi ishak, Asim el-Cuhderi, isa b. Omer, Ebi Amr b. el-
Ald’, Ya‘kiib el-Hadrami.®! Kiraatleri sonraki nesillere aktarilmasi ve kiraatinin halk tarafindan
kabul edilip okunmas1 yoniinden bu kimseler arasinda EbG Amr b. el-Ala’nin kiraati yedili
sistemde, Ya‘kib el-Hadrami’nin kiraati onlu ve sekizli sistemde ele alinan eserler arasinda
giiniimiize kadar ulagsmistir. Diger imamlarin kiraatleri ise sonraki donemlere aktarilamadi.
Ayrica Ya‘'kiib el-Hadrami’nin ¢agdasi ve Ebi Amr’'in en gozde 6grencisi Yezidinin kiraat
tercihleri, saz kiraat kapsaminda varligin siirdiirdii. Bu okulun en 6nemli temsilcisi Ebti Amr
ve Ya‘kiib el-Hadrami’dir. Saz kiraat kapsaminda kiraatleri ele alinan Hasan-1 Basri ve Yezidi
Basra ekoliiniin olusumuna katk: sunan diger iki imamdir. Bu temsilci imamlarin onlarca
ogrencisi icinden kiraatini rivayet eden ikiser ravisi ve bu ravilerin tarikleri vesilesiyle Basra

kiraat ekolii Ibnii’l-Cezeri’ye kadar ulasmgtir.

Imam Ebti Amr’in ravileri Diri (6. 248/862) ve Siisi (6. 261/874),%* Ya‘kiib el-
Hadrami’nin révileri ise Ravh b. Abdilmii’'min (6. 233/847), Ruveys lakabiyla Ebsi Abdullah
Muhammed b. el-Miitevekkil el-Lii’liii* ve Velid b. Hassan et-Tevvezi’dir.** Kastallani Hasan-
1 Basri’nin kiraatini sonraki nesillere aktaran iki meshur 6grencisinin Ebsi Nu‘aym Siica‘ b. Ebi
Nasr el-Belhi’ ve Ebi Omer ed-Diri oldugunu ifade eder.® Yezidi’'nin kiraatini rivayet eden

ogrencileri ise Siileyman b. el-Hakem ve Ahmet b. Ferah’tir.%

8 {bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/121-122.

81 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/123.

82 Eb{i Ca‘fer Ahmed b Ali b Ahmed b Halef Ensari ibnii’l-Bazis, el-lknd* fi’l-kir@dti’s-seb’, thk. Abdiilmecid
Katémis (Dimesk/Suriye: Daru’l-Fikr, 1403), 1/94-95.

8 Eb{l All Hasen b. Ali el-Ehvazi, el-Veciz fi Serhi Kird’dti’s-Semdniyye eimmeti’l-Hamse, thk. Dureyd Hasan
Ahmed (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 75.

8 Nebil Muhammed ibrahim Alu ismail, Kitdbu’r-Ravza fi'l-Kirddti’l-ihdd ’asere If Imam Mukri Ebti Ali Hasan
b. Muhammed b. Ibrahim el-Maliki el-Bagdadi (Mekke: Ummiilkura Universitesi, Doktora Tezi, 1994), 131; ibn Ebi
Meryem, el-Miidah, 1/149-150; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b Muhammed b Muhammed b Ali b Y{suf
ibnii’l-Cezeri, Gayetii’n-Nihdye fi esm@i ricdli’l-kur@adt iili’r-rivdye, thk. Ebii ibrahim Amr b. Abdullah (Kahire: Daru’l-
Lu’luéat, 2017), 4/144-145.

8 Kastallani, Letdifii’l-Isdrat li-Fiiniini’l-Kirdat, 1/197.

% Kastallani, Let@ifii’l-Isdrat li-Fiiniini’l-Kirddt, 1/196; Benna, Ithdf, 1/75.
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Bir sonraki donemde bu ekol, Basra kiraatini rivayet eden ravilerin ikiser tariki ve her
tarikinde ikiden fazla tarikiyle devam etti. Kiraati sahih kategorisinde ele alinan imamlarin
tarikleri sdyledir: Ebi Amr’in birinci ravisi Déiri’nin tarikleri Ebi’z-Ze‘ra ve Ibn Ferah’tir.”’
Diri’nin tariklerinden ilki Ebi’z-Ze‘rA'min tarikleri Ibn Miicahid® ve Muaddel’dir.** Eb{i’z-
Ze‘ra koluyla Ibnii’l-Cezeri’ye kadar tarik sayist 82 olmaktadir.”* Dfiri’nin diger tariki Ibn
Ferah’in tarikleri ibn Ebii Bilal ve Mutavvi’dir.! Diiri’nin ikinci tariki Ibn Ferah icin 44 tarik®?,
diger tariklerle birlikte 126’dir.*?

Eb{i Amr’in ikinci ravisi Stisi’nin tarikleri Ebei Imran Ibn Cerir ve ibn Cumhur’dur. Ibn
Cerir’in tarikleri Abdullah b. Hiiseyin es-Samiri®* ve ibn Habeg’tir.”> Stisi'nin diger tariki Ibn
Cumbhur’un tarikleri ise Ebfi Bekir es-Sezai ve Ibn Senebiiz’dur.? Ibn Senebiiz ayrica Mekke
imami Ibn Kesir’in ikinci ravisi Kunbiiliin tariklerinden biridir. Stisi'nin Ibn Cerir tarikinin
sayis1, Samiri ve Ibn Habes koluyla 23’e ulasirken,” diger tariki ibn Cumhur’un tariklerinin
sayis1 5’te kalmaktadir.”® Dolayisiyla Sfisi’nin tarik sayisi Ibnii’l-Cezeri’ye kadar toplamda
28’dir. Diiri ve Siisi’nin tariklerinin toplamlarinda Ebti Amr icin tarik sayis1 154 olmaktadir.”

Ya‘’kiib el-Hadrami’nin birinci révisi Ruveys’in tarikleri Nehhas, EbG Tayyip, Ebt’l-

Hasen Ibn Miksem!® ve el-Cevheri, bu dordii de'®! Temmar’dan kiraat ilmini aldilar.!°? ikinci

ravisi Ravh’in tarikleri Ibn Vehb ve Ziibeyri’dir. Ibn Vehb’in tarikleri Muaddel'® ve Hamza b.

% Benna, ithdf, 1/77.

% {bn Miicahid ayn1 zamanda Mekke imamu ibn Kesir’in ikinci ravisi Kunbiil’iin tariklerinden biridir.

® Diri'nin ilk tariki olan Eb{i’z-Ze‘ra’nin birinci tariki ibn Miicahid kanadiyla yirmi yedi koldan toplamda
72 tarike ulasir. Ebi’z-Ze‘rd’'nin ikinci tariki Muaddel koluyla ii¢c koldan toplamda 10 tarike ulasir. Dolayisiyla
Diiri’nin birinci tariki Eb('z-Ze‘r4 icin toplam 82 tarik olur. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/319-328.

% jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/328.

°1 Muttavvi ayn1 zamanda imam N4fi“nin ikinci ravisi Verg'in tariklerinden isbehani’nin tarikidir.

°2 Diiri’nin ikinci tariki olan ibn Ferah’in birinci tariki ibn Eb{ Bilal kanaliyla sekiz koldan toplamda 38
tarike ulagir. Ibn Ferah’in ikinci tariki el-Muttavvii kanaliyla ii¢ koldan toplamda 6 tarike ulagir. Dolayisiyla
Diiri’nin ikinci tariki ibn Ferah icin toplam 44 tarik olur. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1,/328-332.

93 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/332.

%% es-Samiri ayni1 zamanda Kunbiil’iin tariklerinden Ibn Miicahid’in tarikidir.

% Benna, ithdf, 1/77.

% Benna, ithdf, 1/77.

% ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/333-335.

% jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/333-336.

% jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/337.

100 saz okumalariyla bilinen meshur ibn Miksem’in (6. 354/965) ogludur.

101 By dért tarikin toplam sayist 41’e ulagir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/424-428.

102 Benna, Ithdf, 1/78.

103 Muaddel aym zamanda Dr{’nin tariklerinden ilki Eb’z-Ze‘ra’nin tarikidir.
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Ali’dir.’** Ziibeyri’nin tarikleri ise'® Ibn Hubsdn ve Ibn Senebiiz’dur'®.'” Yakiib el-
Hadrami’nin ravilerinin tariklerinin sayis1 ibnii’l-Cezeri’ye kadar Ruveys icin 41, Ravh icin 44

olmak iizere toplamda 85 tarik mevcuttur.'®®

Hasan-1 Basri’nin kiraati ilk olarak saz kiraatleri derleyen kitaplardan Ibn Haleveyh’in
Mubhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn ve ibn Cinni’nin (6. 392/1002) el-Muhteseb adli eserinde kendine
yer bulmustur. On dortlii kiraat sistemini ele alan Kastallani (6. 923/1517) Let@’ifii’l-isdrdt adli
eserinde, Dimyati de (6. 1117/1705) Ithdfii fuzal@i’l-beser adl1 kitabinda Hasan-1 Basri’yi on
{iciincii imam olarak ele almislardir. Hasan-1 Basri, ibn Muhaysin ve A'mes’in kiraatlerini on
kiraate ekleyen ibnii’l-Cezeri, Nihdyetul-berara adli eseriyle ayrica on fiiclii bir sistemi
degerlendirirken, Kird’atii’l-Hasan el-Basri ve Yakiib adli calismasiyla Ehvazi (6. 446,/1055)

Basra’li iki kiraat imamini ele almaktadar.
2.2. Kife Ekolii

Kiife kiraat ekoliinde, kiraatleri ibnii’l-Cezeri’ye kadar ulasan ve isimlerine nispet edilen
dort kiraat imamu vardir. Bunlar Asim b. Ebi’n-Nectd (6. 127/745), Hamza b. Habib (6.
156/773), Kisai (6. 189/805) ve Hamza’nin birinci ravisi ve onuncu kiraat imami Halef b.
Hisdm’dir (6. 229/844). Ayrica kiraati saz kategorisinde ele alinan A‘mes (6. 148/765)

Kiife’de 6ne cikan kiraat imamlarindan biridir.

Rasid halifeler doneminde Kiife’de kiraat alaninda 6ne cikan isimler arasinda Hz.
Omer’in emriyle Kuran egitimi icin gonderilen Abdullah b. Mes‘id el-Hiizeli yer
almaktadir.'® Bununla birlikte Hz. Ali, Ammér b. Yasir, Habbab b. el-Eret, Sa‘d b. Ebi Vakkas,

Ebi Miisa el-Es‘ari gibi daha bircok sahabe burada belli siireligine Kiife’de yasam siirdiiler.'*°

Bir sonraki donem olan Tabiin neslinde Kafe’de kiraat egitiminde 6ne c¢ikan isimler
arasinda su kimseler yer almaktadir: Alkame b. Kays, Esved b. Yezid b. Kays, Mesriik b. el-
Ecda‘ b. Mélik, Ubeyde b. Amr es-Selmani, Amr b. Siirahbil, Haris b. Kays, Rebi* b. Huseym,
Amr b. Meymiin el-Evdi, Eb Abdurrahman es-Siilemi, Zirr b. Hubeys el-K{fi, Ubeyd b. Nadile,

Eb{i Ziir‘a b. Amr b. Cerir, Said b. Ciibeyr, ibrahim en-Nehai, Sa‘bi."'* Bu alimler arasindan

104 fbn Vehb’in Muaddel kanadiyla tariklerinin sayisi: kirka kadar ¢ikar, Hamza b. Ali tarikinin ilavesiyle ibn
Vehb icin toplam tarik sayisi 41 olur. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/432.

105 7iibeyri’nin tariklerinin toplam sayisi iictiir. Dolayisiyla Ravh icin toplam tarik sayis1 44’tiir. ibnii’l-
Cezeri, en-Negr, 1/433.

106 ibn Senebiiz Stsi’nin diger tariki ibn Cumhur’un tariklerinden biridir. Ayrica Mekke imamu ibn Kesir’in
ikinci révisi Kunbiil'lin tariklerinden de biridir. Boylece ii¢ farkh tarikte yer almaktadir.

197 Benna, Ithdf, 1/78.

108 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/433.

199 ibn Sa‘d, Tabakat, 8/130; ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 66.

110 Kfife’de bir dsnem bulunan veya yasayan sahabe hakkinda detayli bilgi icin bk. ibn Sa‘d, Tabakat, 8/134-
187.

11 ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 67; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/120-121.
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hocalar1 ibn Mes‘tid’un yerine gecip uzun yillar Kur’an-kiraat egitimi veren Ebtt Abdurrahman
es-Siilemi’dir."*? O ayn1 zamanda istinsdh edilen Kiife Mushafiyla buraya egitim-6gretim icin

gonderilen kisidir.

Bir sonraki tabakada bu alimlerin sayisiz 6grencileri arasindan insanlarin kendilerine
tevecciih ettigi, kiraatini kabullenip okudugu ve kiraatleri kendilerine nispet edilen bes kisi
Kiife’de 6ne ¢ikmistir: Yahya b. Vessab, Asim b. Ebi’n-Neciid, Siileyman b. Mihran el-A‘mes,
Hamza b. Habib ve Kisal. Yahya’nin kiraati sonraki nesillere aktarilamadi. A‘mes’in kiraati ise
on dortlii sistemde ele alinan saz kiraatler kapsaminda degerlendirildi. Diger {i¢c imamin

kiraatleri yedili ve onlu sistemde ele alinan kiraat kitaplarinda varligin1 korumustur.

Bu ekoliin en 6nemli temsilcisi Astm, Hamza, Kisai ve Hamza’nin ravisi ayni zamanda
kiraati aserenin onuncu imami Halef’tir. Bu imamlarin onlarca ogrencisi icinden kiraatini
rivayet eden ikiser ravisi ekoliin bir sonraki déneme ulasmasini saglayan kimselerdir. imam
Asim’in ravileri Ebi Bekir Su‘be b. Ayyas (6. 193/809) ve Hafs b. Siileyman (6. 180,/796).
Imam Hamza’nin ravileri Halef b. Hisam (6. 229/844) ve Hallad b. Halid es-Seybani (6.
220/835). Imam Kisai’nin ravileri Ebii’l-Haris el-Leys b. Halid (6. 240/854) ve Diri (6.
248/862). Diirl imam Kisai’nin kiraatini bizzat kendisinden, Imam Ebi Amr’in kiraatini ise

ogrencisi Yezidi’den rivayet ederek kiraati seb‘a’da iki imamin ravisi olmustur.
y

Kiife ekoliiniin kiraat 6zellikleri daha sonraki donemlerde imamlarin kiraatini rivayet
eden ravilerin ikiser tariki ve her tarikinde git gide artan tarikleriyle devam etmistir. Asim’in
ravisi Ebai Bekir Su‘be’nin tarikleri Yahya b. Adem ve Yahya b. Muhammed el-Uleymi’dir. Ibn
Adem’in tarikleri Suayip b. Eyiip ve Ebi Hamd{in’dur.'"® Bu tarik sayis1 58’e ulasmaktadir.'**
Uleymi’nin tarikleri ise Ebii Bekir el-Vasiti vasitasiyla, ibn Huley‘ve Rezzdz’dir.'® ibnii’l-
Cezeri’ye kadar Uleymi’nin tariklerinin toplam sayis1 18’dir.''® Dolayisiyla Eb{i Bekir Su‘be’nin
tariklerinin toplam sayis1 76 olmaktadir."” Asim’in diger ravisi Hafs’in tarikleri Ubeydullah
b. Sabbah ve Amr b. Sabbah’dir."'® Ubeydullah’in tarikleri Usnani vasitasiyla, Ebii’l-Hasen el-
Hasimi ve Ebti Tahir olup say1 24’tiir.'' Amr’in tarikleri Fil lakabiyla taninan Ahmet b.
121

Muhammed ve Zer‘dn yoluyla 28 olmaktadir.'* Hafs'in tariklerinin toplam sayis1 52’dir.

Boylece Asim’in ravilerinin tariklerinin sayis1 128 kisi olmaktadir.

112 1hn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 68.
113 Benna, Ithdf, 1/77.

114 {bniy’l-Cezeri, en-Nesr, 1/368.
115 Benna, Ithdf, 1/77.

116 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/371.
117 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/372.
118 Benna, Ithdf, 1/77.

119 {bniy’l-Cezeri, en-Nesr, 1/375.
120 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/378.
121 {bniy’l-Cezeri, en-Nesr, 1/378.
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Imam Hamza'nin birinci ravisi Halefin tarikleri ibn Bfiyan,'”* ibn Miksem (6.
354/965),'* Ibn Salih'** ve Muttavvii’dir.'®® Bu dért kisi Halef'in 6grencisi ve ravisi Idris el-
Haddad’dan kiraat ilmini aldilar.'® Bu tariklerin sayis1 Halef icin 53’ ulasir.'¥ Imam
Hamza’nin ikinci ravisi Halladin tarikleri Ibn $azan, Ibnii’l-Heysem, Vezzan ve Talhi’dir.'?
Bu tariklerin sayis1 Hallad icin 68’e ¢ikarken, Halef’in tariklerinin katilmasiyla birlikte Imam
Hamza i¢in toplam tarik sayis1 121 olmaktadir.'®

Imam Kisai'nin ravisi Ebii’l-Haris’in tarikleri Muhammed b. Yahya ve Seleme b.
Asim’dir.’® Yahya'nin tarikleri Betti ve Kantari tarikiyle 31’e cikarken, Seleme’nin tarikleri
Sa‘leb' ve Ibnii’l-Ferec tarikiyle 9 sayisina ulasir. Dolayisiyla Ebii’l-Haris’in tariklerinin
toplam sayis1 40’tir."** Diri’nin tarikleri Ca‘fer b. Muhammed en-Nasibi ve Ebi Osman ed-
Darir’dir.’®® Nasibi’nin tarikleri Ibnii’l-Ciilend4 ve ibn Dizeveyh tarikiyle say1 6’ya ulasirken,
Darir’in tariki Eb(i Tahir b. Ebi Hasim'** vasitasiyla 18 tarik daha eklenerek, Diiri i¢in toplam
tarik sayis1 24 olmaktadir.’®® Béylece Imam Imam Kisai'nin ravilerinin toplam tarik sayisi
64 tiir.

Kife kiraat ekoliiniin dérdiincii imami Haleftir. Halef ayn1 zamanda Imam Hamza’nin
ravilerinden biridir. Imam Halefin kiraatini rivayet eden ravileri Ishak el-Verrak ve idris el-
Haddad’tir.’® Ishak’in tarikleri Stisencerdi ve Bekir b. Sazan Ibn Ebi Omer vasitasiyla tarik
olurken, Muhammed b. Ishak bizatihi kendisinden alarak Muhammed’den de Bursati kiraati
alarak tariklerden biri olarak degerlendirilmistir.'”” imam Halef’in diger ravisi Idris’in tarikleri

Satti, Muttavvi, Ibn Bliyan ve Kati‘P’dir.'*® Halef'in tariklerinin toplam sayis1 31°dir.'*

122 fbn BiyAn aym zamanda imam Nafi“’nin birinci ravisi Kalin’un tariklerinden Eb{i Nesid’in tarikidir.
123 Saz okumalariyla bilinen meshur ibn Miksem’in (6. 354/965) kendisidir.
124 ibn Salih aym zamanda imam ibn Kesir’in birinci ravisi Bezzi’nin tariklerinden ibn Habbab’in tarikidir.

125 Muttavvi aym zamanda imam Nafi“nin ikinci ravisi Verg’in tariklerinden isbehani’nin tariki ve imam
Eb{i Amr’in birinci ravisi Diiri’nin tariklerinden ibn Ferah’in tarikidir.

126 Benna, Ithdf, 1/77.

127 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/388.

128 Benna, Ithdf, 1/78.

129 {bniy’l-Cezeri, en-Nesr, 1/397.

130 Benna, Ithdf, 1/78.

131 Sa‘leb, Kiife dil mektebi ileri gelen &limlerinden biridir.

132 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/401-407.

133 Benna, Ithdf, 1/78.

134 Ebfi Tahir ayn1 zamanda Imam Asim’in ikinci ravisi Hafs'in tariklerinden Ubeydullah b. Sabbah’in
tarikidir.

135 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/410.

136 Benna, Ithdf, 1/78.

137 Benna, Ithdf, 1/78.

138 Benna, Ithdf, 1/78.

139 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/441.
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2.3. Bagdat Ekolii

Bagdat, Kife ve Basra sehirlerinden sonra kurulan ve kimi Abbéasi halifelerinin emriyle
ilmi faaliyetlerin yapildigi ana merkezdi. Basra ve Kiife gibi iki onemli ekoliin ilmi
verimliliginin aktig1 ve biiyiik bir bilgi havuzunun olustugu Bagdat’ta nahiv, Arap dili, tefsir,
fikih, hadis ve diger ilim dallarina ait 6zel ve genel calismalar yapildig: gibi kiraat alanina
dairde 6nemli faaliyetler gerceklestirilmistir. Burada yetisen kiraat alimleri belli bir bolgeye
ait herhangi bir ekolii baz almayip diger kiraat ekollerine ait okuyuslar1 da mezceden bir
yaklagimla calismalarin1 yapmiglar ve bu baglamda kiraat eserleri telif etmislerdir. Sifahi

gelenek her daim varligini siirdiirse de Bagdat ekoliiniin kiraat ilmine katkilar1 sifahi

diizeyden daha cok kitabi yonde olmustur. Bagdatli bazi 6nemli 4limler sunlardir:'*°

1- Ebti Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838)

2- Ibn Kuteybe: Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6.
276/889)

3- Ibn Ebii'd-Diinya: Ebéi Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Bagdadi (6.
281/894)

4- Ebi ishak Ismail b. Ishak b. Ismail el-Ezdi el-Cehdami (6. 282/896)

5- Ebii’l-Hasen Muhammed b. Ahmet b. ibrahim b. Keysin en-Nahvi el-Bagdadi (6.
320/932)

6- Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923)
7- Ebli Bekir Abdullah b. Ebi Davud Siileyméan b. Es‘as es-Sicistani (6. 316/929)

8- Ebii Bekir Ahmet b. M{isa b. el-Abbas b. Miicihid et-Temimi (6. 324/936)

9- Miisa b. Ubeydullah el-Hakani (6. 325/937)

10- Eb{ Bekir Muhammed b. el-K&sim b. Muhammed el-Enbéri (6. 328/940)

11- ibn Miksem, Eb{i Bekir Muhammed b. el-Hasen b. Ya‘'kiib el-Attar el-Bagdadi (6.
354/965)

12- Ebii Said el-Hasen b. Abdullah b. Merziiban es-Sirafi (6. 368/979)
13- Ebi Ali el-Farisi (6. 377/987)

14- Ebi’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (6. 385/995)

15- Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi (6. 392/1002)

16- Ibn Sivar, Ebi Tahir Ahmet b. Ali b. Ubeydillah (6. 496,/1103)

140 Bagdath kiraat alimleri hakkinda genis bilgi icin bk. Sert, Kirdat Ekolleri, 109-168.
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17- Sibtu’l-Hayyat, EbGd Muhammed Abdullah b. Ali b. Ahmet el-Bagdadi (6. 541/1146)

Irak bolgesine ait Basra, Kiife ve Bagdat kiraat ekollerine mensup alimlerin ortaya
koydugu sayisiz eser bulunmaktadir. Bu ekollerin ortaya koydugu belli basl énemli eserler
sunlardir:

Halef b. Hisdm el-Bezzar’in “Kitdbii’l-Kirddt"i, ibn Sa‘dan’in “Kitdbii’l-Kirdat”i, Ebi Ubeyd
el-Kasim’in “Kitdbii’l-Kirddt”i, Ebi Hatim es-Sicistani’nin “Kitdbii’l-Kirddt”i, Sa‘leb’in “Kitabii’l-
Kirddt”i, ibn Kuteybenin “Kitdbii’l-Kirddt”i, ibn Miicahid’in “Kitdbii’l-Kirddti’l-Kebir’i ve
“Kitdbii’l-Kirddti’s-Sagir’i, Hiiseym b. Besir'in “Kitdbii’l-Kirddt”i, Ebii’t-Tayyib b. Esnas’in
“Kitdbii’l-Kwrddt”i, Ali b. Omer ed-Darekutni’nin “Kitdbii’l-Kirddt"i, Yahya b. Adem’in “Kitdbii’l-
Kirddt’i, Nasr b. Ali'nin “Kitdbii’l-Kirddt”i, Fadl b. Sazan’in “Kitdbii’l-Kirdat”i, Ebi Tahir’in
“Kitdbii’l-Kirddat”’i, Ebti Amr b. el-Al&’nin “Kitdbii’l-Kirddt”’i, Har(in b. Hatim el-KGfi’'nin

“Kitdbii’l-Kwrddt”i, Ibn Diiriisteveyh’in “Kitdbii’l-Thticdc li’l-Kurrd”s1.'*!

Ebli Amr b. el-Ald’, Ya‘’kiib el-Hadrami, Yezidi, Hamza, Kisai, Halef b. Hisam ve
ravilerden Diirf gibi Irak bolgesinde 6ne ¢ikan imamlarin hayatlarini anlatan kaynak eserlerde
bu imamlarin kiraat ilmine ait eserler telif ettigi aktarilmasina ragmen bu eserlerin varligiyla
ilgili bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte Irak bolgesinden telif edilen diger 6nemli

eserler sunlardir:

> Yahya b. Adem’in “Kitdbii’l-Kird’dt” adl1 eseri: Yahy&’nin kirk yil boyunca Ebi
Bekir b. Ayyas’in muhtelif kiraatlere iliskin rivayetlerini kaydederek hazirladig:
eser Asim b. Behdele’nin kiraati hakkindaki ana yazili kaynak oldugu ifade
edildi.'*

> Ibn Ebti Davud: “Kitdbii’l-Mesdhif”'*?
» Ibn Miicahid: “Kitabu’s-Seb‘a”

> Ibnii’l-Enbari: “Kitdbii Izdhil-vakf ve’l-ibtidd>”, “Kitabii’l-Elifat”, “Kitdbii
Merstimi’l-hat”***

» Ebi Ali el-Farisi “el-Hucce li’l-Kiradti’s-Seb‘a”
> Ibn Mihran: “el-Gaye fi'l-Kur@>dti’l-‘Asr”, “el-Mebsiit fi'l-kurd>dti’l-asr”

> Ibn Cinni: “el-Muhteseb fi tebyini viiciihi sevagzi’l-kird@>at ve’l-izdh ‘anhd”

141 Nedim, el-Fihrist, 116-118.

192 Cengiz Kallek, “Yahya b. Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2013), 43/236.

143 Ebi Bekr Abdullah b. Ebi Dav(id Siilleymén b. Es‘as Sicistini, Kitdbiil-Mesdhif, thk. Muhibbiddin
Abdussiccan Vaiz (Beyrut: Daru’l-Beseri’l-islamiyye, 2002), 1.

144 Emin Igik, “Ibnii’l-Enbari, Ebi Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 21/25.
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» Huzal: “el-Miintehd fi’l-Hamseti Asere”
» Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi: “er-Ravza fi’l-Kirddti’l-ihdd ‘asere”*s

> Ebii’l-iz Muhammed b. Hiiseyin el-Kalanisi: “Kitdbii’l-Irsdd fi'l-Kiradti’l-Asr” ve
“el-Kifdye el-Kiibrd fi’l-Kwradti’l-Asr”**¢

> Sibtuw’l-Hayyat: “el-Miibhic fi’l-kird’dti’s-seb¢ el-miitemmeme bi-Ibn Muhaysin ve’l-
A‘mes ve Yakiib ve Halef”, “el-Ihtiydr fi'l-kird@ati’l-‘asr”, “Tebstratii’l-miibtedi ve

tegkiretii’l-miintehi fi'l-kir@’at”, “el-Kifdye fi’l-kir@’ati’s-sit”**

> Ibn Sivarin meshur on imamin kiraatini icine alan “el-Miistenir fi’l-kird’dti’l-
‘agr” adl1 eseri Ibnii’l-Cezeri’nin “en-Negr”’inin kaynaklar: arasinda yer almakta
olup Millet (Feyzullah Efendi, nr. 9, 132 varak) ve Nuruosmaniye (nr. 91, 268
varak; nr. 92, vr. 180-259; nr. 95, vr. 16-146) kiitiiphanelerinde niishalar

bulunmaktadir.'*®

» Sehrezlri: “el-Misbdhu’z-zdhir fi’l-kird@ati’l-asri’l-bevahir™*°
3. Sam Bolgesi Kiraat Ekolii

Sam’da kiraati Ibnii’l-Cezeri’ye kadar ulasan ve isimlerine nispet edilen bir kiraat imam
vardir ki, o da Abdullah b. Amir’dir (6. 118/736).

Hz. Omer halifeyken Sam’a UbAde b. Samit, Muaz b. Cebel ve Ebii’d-Derda’y1 Kur’an
muallimi olarak tayin etmistir.'*® Ayrica sahabeden Ebi Ubeyde b. Cerrah, Bilal b. Rebah, Sa‘d
b. Ubade, Siirahbil b. Hasene, Sevban b. Biicdiid, Fedale b. Ubeyd gibi sahabe de burada ilmi

faaliyetlerde bulundular.'™

Bir sonraki tabakada Sam’da kiraat egitiminde 6ne cikan isimler arasinda Hz. Osman’in
Ogrencisi ve bizatihi kiraati kendisinden alan Mugire b. Ebi Sihab ile kiraati Ebii’d-Derda’dan

152

ogrenen Huleyd b. Sa‘d yer almaktadir.

Bir sonraki tabakada bu alimlerin 6grencileri arasindan insanlarin kendilerine tevecciih

ettigi, kiraatleri isimlerine nispet edilen su kimseler 6ne cikmaktadir: Abdullah b. Amir, Atiyye

145 Alu Ismail, Kitdbu’r-Ravza, 1.

146 Alu Ismail, Kiraat ilmi, 240.

47 Tayyar Altikulag, “Sibtw’l-Hayyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2009), 37/89-90.

148 Ahmet Madazli, “ibn Sivar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1999), 20/359.

149 Alu Ismail, Kiraat ilmi, 240.

150 Kandemir, “Ubade b. Samit”, 42/13.

151 Sam’da bir miiddet kalan veya oraya yerlesen sahabe hakkinda genis bilgi icin bk. ibn Sa‘d, Tabakat,
9/388-442.

152 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/122.
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b. Kays el-Kilabi, Ismail b. Abdullah b. Muhacir, Yahya b. Haris ez-Ziméari ve Siireyh b. Yezid
el-Hadrami.'®® Bu imamlar arasinda kiraati Ibnii’l-Cezeri ve sonraki nesillere ulasan sadece
ibn Amir’dir.

ibn Amir’in kiraatini rivayet eden ravileri Hisam (6. 245/859) ve ibn Zekvan’dir (6.
242/857). Bu iki ravi ibn Amir’in kiraatini en gozde talebesi Yahya b. Haris ez-Zimari’nin

ogrencisi Eylip b. Temim’den almislardir.'>*

Sam kiraat ekolii, sonraki donemlere ibn Amirin ravilerinin tarikleri vesilesiyle
aktarilmustir. ibn Amir’in birinci ravisi HisAm’in tarikleri Hulvani'>® ve Eb{i Bekir Dac{ini’dir.
Hulvani’nin tarikleri Ibn Abdan ve Cemal tarikiyle 28 sayisina ¢ikarken,'*® Dacfini’nin tarikleri
Zeyd b. Ali" ve Sezai'® tarikiyle 23 sayisina ulagsmaktadir.'>® Dolayisiyla Hisam icin tarik
sayis1 51°dir. ibn Amir’in ikinci ravisi ibn Zekvan’in tarikleri Ahfes ed-Dimaski'® ve Stiri’dir.
Ahfeg’in tarikleri Nakkas'®' ve Ibnii’l-Ehram tarikiyle 57 tarike ulasirken,'s? ibn Zekvan’in
ikinci tariki Stri’nin tarikleri Eb(i Bekir Dactini er-Remli ve Muttavvi'®® yoluyla 22 tarike
cikar.'® Dolayisiyla ibn Zekvan icin toplam tarik sayist 79’dur.'®® Boéylece iki ravinin
tariklerinin toplaminda ibn Amir icin 130 tarik bulunmaktadir.

Sam kiraat ekoliinde kiraat ilmine dair telif edilen 6nemli eserler sunlardir:
> Ibn Zekvan: “Aksdmu’l-Kur’an”
» Daclni: “Kitdbu’l-Kirdat”
> Ibn Haleveyh: “el-Hucce”, “Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn min Kitdbi’l-Bedi”, “el-
Bedi* fi'l-kird@’dti’s-seb®”, “el-Kurd@’at”, “Irdbii’l-kird’dti’s-seb® ve leliihd”
» Ehvazl: “el-Veciz fi'l-kird@’ati’s-semdniyye”, “Kir@’atii’l-Hasani’l-Basri ve Ya‘kub” ve
“Kwrd’atii Ibn Muhaysin”,

153 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/123-124.

154 Alu Ismail, Kiraat ilmi, 247.

155 Hulvani ayn1 zamanda imam Nafi“nin birinci ravisi Kaliin'un tariklerinden biridir.

156 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/344.

157 Zeyd b. Ali aynm1 zamanda Ebi Amr’in birinci rivisi Dir’nin tariklerindendir.

158 Ebfi Bekir es-Sezai, Ebti Amrin ikinci ravisi Stisi’'nin ikinci tariki ibn Cumhur’un tariklerinden biridir.

159 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/347.

160 sam’da ahfes lakabiyla anilanlarin da sonuncusudur.

161 Nakkas ayni zamanda imam ibn Kesir’in birinci ravisi Bezzi'nin tariklerinden Eb@i Rebia’mn tarikidir.

162 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/351-354.

163 Muttavvi; 1-imam Nafi’nin ikinci ravisi Vers’in tariklerinden isbehani’nin tariki, 2-imam Ebi Amr’in
birinci ravisi Dlri’nin tariklerinden ibn Ferah’in tariki, 3-imam Hamza’nin birinci ravisi Halef’in tariklerinden biri
ve 4-ibn Amir’in ikinci ravisi ibn Zekvan’in tariklerinden Stri’nin tarikidir.

164 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/356.

165 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/357.
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» Sehavi: “Fethu’l-vasid fi serhi’l-Kasid”, “Cemdlii’l-kurrd@® ve kemdlii’l-ikr@”,

“Umdetii’l-miifid ve ‘uddetii’l-miicid fi ma‘rifeti’t-tecvid” vd.

> Ebii Sme el-Makdisi: “Ibrdzii’l-me‘dni min Hirzi’l-emdnf fi’l-kir&dti’s-seb™”, “el-

Miirsidii’l-veciz”
» Zehebi: “Ma‘rifetii’l-kurrd’i’l-kibar”

> Ibnii’l-Cezeri’nin Sam bolgesinde dogmus olmasindan kaynakli kiraat ilmine
dair telif ettigi eserleri de bu bdlgeye ait alimlerin eserleri arasinda

degerlendirilmigtir.'®

4. Masir Bolgesi Kiraat Ekolii

Misir'in fethinden sonra sahabeden Abdullah b. Amr b. el-As (6. 65/684-85), Ukbe b.
Amir b. Abs el-Ciiheni (6. 58/678), Ebti Temim el-Ceysani (6. 77/697), Abdullah b. Abbas ve
Ebl Zer el-Gifari (6. 32/653) gibi isimler'®™” Misir’da Kur’an-kiraat egitimi yaninda halka
Islam’in diger esaslarini 6greten ilk kimselerdir.'®® Daha sonra burada Islami ilimler birlikte
kiraat egitimi icin Mekke’den Miicahid b. Cebr ve Ikrime, Sam’dan Abdurrahman b. Ganem
el-Es‘ari (6. 78/698), Medine’den Omer b. Abdiilaziz’in mevlas1 Eb{i Tu‘me el-Emevi ve Bekir
b. Abdullah b. el-Esc’in (6. 127/745) gelmesiyle Misir ekoliiniin temelleri atild1 ve bu bolgede
Kur'an ve kiraat ilmi yayildi.'®® Misir'da kiraat ilmini olusturan ve kiraat riyasetinin
kendisinde son buldugu kisi Medine imami Nafi“nin ravisi Vers lakabiyla anilan Ebé Said
Osman b. Said b. Abdullah el-Kibti’dir.'”° Daha sonra Medine ekoliiniin Misir’da yayilmasini
saglayan ve Misir ekolii olarak bilinmesine etken olan zat Vers’in tariklerinden Ezrak’tir.'”!
Medine’den Misir’a uzanan ve burada sistemlesip ekol olan Misir kiraat ekolii Ezrak’in
tariklerinden/6grencilerinden Ismail en-Nehhas ve Ibn Seyf vasitasiyla sonraki dénemlere

aktarilmigtir.
Misir kiraat ekoliinde kiraat ilmine dair telif edilen bazi1 6nemli eserler sunlardir:

» Davut b. Ebti Tayyip’in Vers'in rivayetine gore Kur’an’da 1am harfinin kalin ve
ince okundugu yerleri ele alan “el-Ldmdt” adl1 eseri

> Muzaffer b. Ahmet b. Hamdan Eb{i Ganim el-Misri'nin “Ihtildfu’s-Seb‘a fi'l-

Kiradt” adli eseri'’?

166 Alu [smail, Kiraat ilmi, 265-268.

167 Misir’a giden ve orada belli bir siire ikamet eden sahabe isimleri hakkinda detayl bilgi icin bk. ibn Sa‘d,
Tabakat, 9/499-514.

168 Aly Ismail, Kiraat ilmi, 270.

169 Alu Ismail, Kiraat ilmi, 271-272.

170 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/301.

171 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/302.

172 Alu Ismail, Kiraat ilmi, 291.
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> Ibn Galbiin: Ebii’l-Hasen Tahir b. Abdiilmiinim b. Ubeydullah b. Galbiin el-
Halebi el-Misri’nin meshur yedi imamin kiraatinin yaninda daha sonra asere
imamlar1 arasina dahil olan Ya‘kiib el-Hadrami’nin kiraatini de ele alan “et-

Tegkire fi’l-Kwr@’dti’s-Semdn” adli eseri'”

> Ibn Siireyh’in “el-Kdft fi'l-kirddti’s-seb”” adl1 eseri

» Ebii’l-Kasim Abdiilcebbar b. Ahmet b. Omer et-TarsGisi’nin “el-Miictebd” ash

eseri'’*

> Ebii Ali Hasan b. Halef b. Abdullah b. Bellime’nin “Telhisu’l-Ibdrdt bi Letifi’l-

Isdrdt fi’'l-Kwradti’s-Seb‘a” adl1 eseri
> Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Eb{i Bekir Atik b. Halef’in “et-Tecrid” adl1 eseri

> Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b. Omer el-iskenderani’nin “es-Sdmil fi’l-

Kiradti’s-Seb‘a” isimli eseri'”®

> Ibnii’l-Ciindi Ebdi Bekr Seyfiiddin Abdullah b. Aydogdu b. Abdillah es-Semsi’nin
“Kitdbii’l-Bustdnii’l-hiidat fi’htildfi’l-e’immeti ve’r-ruvdt”’, “el-Cevherii’n-nadid fi

serhi’l-Kasid” ve “Kitdbii’t-Tahdid fi izdhi’t-Tesdid” isimli eserleri'’®
5. Endiiliis Bolgesi Kiraat Ekolii

Hicri 92 / Miladi 711°de Endiiliis’iin fethedilmesinden sonra, I. Abdurrahman’in (6.
172/788) miladi 756 yili Endiiliis Emevi Devleti’ni ilan etmesine kadar bu bolge, Sam
merkezli Emevi valileri tarafindan yonetilmistir.'”” Endiiliis’ii fetheden ordu icerisinde sahabe
ve tabitindan pek c¢ok kimse bulunmaktaydi. Bunlar, tipki daha 6nceden fethettikleri yerlerin
halklarina yaptiklar: gibi fethedilen bu yeni beldelerin halklarina da Kur’an ve din ilimlerini
ogretme sorumlulugunu iistlenmisti.’”® Endiiliis Emevi Devleti’nin kurulmasindan sonra ikinci
emir olarak devletin basina gelen I. Hisam’la (6. 180/796)"° birlikte islami ilimlere dair

faaliyetler Endiiliis’te hizlica yayilmaya ve sistemlesmeye baslamist.

173 Tayyar Altikulac, “Ibn Galbtin, Ebi’l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 19/500.

174 Alu Ismail, Kiraat ilmi, 291.

175 Alu Ismail, Kiraat ilmi, 292.

176 Mustafa Altundag, “Ibni’l-Ciindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 21/5.

177 Mehmet Ozdemir - Engin Beksag, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11/211.

178 Alu Ismail, Kiraat ilmi, 297.

179 Ozdemir - Beksac, “Endiiliis”, 11/212.
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Kiraat ilminin tedris ve naklinde gorev aldig1 ifade edilen Endiiliislii kiraat alimleri sekiz
yliz yedi tanedir.'®® Bu &alimler kendi bulunduklari yerden Hicaz, Sam, Irak, Misir gibi
bolgelere yolculuk yaparak orada diger islami ilimleri ve kiraat ilmini tahsil ettikten sonra
geri donmiisler ve Endiiliis’te kiraat egitim Ogretiminde bulunmuslardir. Kiraat ilminin
zamanla 6nemli bir kiraat merkezi haline gelen ve Mekki b. Ebti Talib (6. 437/1045), Ebti
Amr ed-Dani (6. 444/1053), Kasim b. Firruh es-Satibi (6. 590/1194) gibi biiyiik kiraatciler
yetistiren Endiiliis’e dordiincii yiizyilin sonlarinda Ahmet b. Muhammed et-Talemenki (6.
429/1037) tarafindan sokuldugu'®' ifade edilse de daha 6ncesinde Imam N&fi“nin kiraatini
burada yayan Gazi b. Kays (6. 199/815) gelmektedir.'®? Yine Ibn Veddah (6. 287,/900) ve Ali
b. Muhammed b. Ismail’de (6. 377,/988) ilkler arasinda yer almaktadir.'®?

Kiraat ilminin Endiiliis’teki zirve donemi, hicri besinci asirda yasayan ve sadece kendi
donemlerinde degil, giiniimiizde de tesirleri gozlenen Mekki b. Ebi Talib ve Ebi Amr ed-Dani
basta olmak {izere, Ebii’l-Abbas el-Mehdevi (6. 430/1039), Ebii’l-Kasim el-Hazreci (0.
446/1053), Ismail b. Halef es-Sarakusti (6. 455/1063), ibn Abdilkuddiis el-Kurtubi (6.
462/1069), ibn Abdilberr en-Nemeri (6. 467,/1071), Eb(i Abdillah b. Siireyh (6. 476/1084),
Eb{i Davud Siileyman b. Necah (6. 496/1103) gibi zatlar besinci asir 6zelinde kiraat ilminin

gelisimine katk: saglayan 6nemli isimlerden bazilaridir.'®*

Bir sonraki donem altinci asirda Kasim b. Firruh es-Satibi, Mekki b. Ebi Talib ve Ebi
Amr ed-Dani’ye ait eserleri manzum hale getirerek Endiiliis ve diger islam beldelerinde kiraat
alaninda one cikmaktadir. Yine Satibi’ye ek olarak Ebii’l-Hasen b. Siireyh (6. 539/1144) ve
Ebii Ca‘fer Ibnii’l-Bazis (6. 540,/1145) gibi sahsiyetler de altinci yiizyilin énde gelen kiraat
alimleri arasinda yer almaktadir.'® Daha sonraki donemlerde kiraat ilmi bu ti¢ 4limin (Mekki

b. Ebi Téalib, Dani ve Satibi’nin) eserleri iizerine yapilan 6zel calismalarla devam etmistir.
Endiiliis kiraat ekoliinde kiraat ilmine dair telif edilen baz1 6nemli eserler sunlardir:
> Ali b. Muhammed b. Ismail “Kiraetu Vers”'®
» Talemneki “er-Ravza fi'l-Kiradt™®

> Ahmed b. Ammar b. Ebi’l-Abbas el-Imam Ebii’l-Abbas el-Mehdevi: “Serhu’l-Hiddye
(Ta’lilii’l-Kirddti’s-Seb’, el-Muvazzih fi T‘alili Viictihi’lKirddt)”, “Hicdii Mesdhifi’l-

180 Abdiilhalim Basal, Endiiliiste Kiraat flmi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021), 233, Dipnot 2.

181 Birisik, “Kiraat”, 25/427.

182 ibnii’l-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye, 3/3; Alu ismail, Kiraat ilmi, 297.

183 Aly [smail, Kiraat ilmi, 301-302.

184 Basal, Endiiliis’te Kiraat Ilmi, 345.

185 Basal, Endiiliis’te Kiraat Ilmi, 346.

186 Aly [smail, Kwraat Ilmi, 308.

187 Alu ismail, Kiraat Itmi, 308; Basal, Endiiliis’te Kiraat Ilmi, 252.
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Emsdr”, “Beydnii’s-Sebebi’l-Miicib li’htildfi’l-Kirdat ve Kesreti’t-Turuk ve’rRivdydt” ve
“Muhtasaru’l-Beydn fi’n-Nutki bi Hurdifi’l-Mu’cem”*®

» Mekki b. Ebi Talib: “el-Kesf ‘an viiciihi’l-kir@’dti’s-seb¢ ve ‘ilelihd ve hucecihd”, “et-
Tebsira fi'l-Kirddt”, “el-lbdne ‘an me‘Gni’l-kwrd@at”, “Ihtisaru’l-Kavli fi'l-Vakfi ‘ald
“Kelld” ve “Belld” ve “Ne‘am” fi Kitdbillah”, “el-Izdh li-ndsihi’l-Kur’dn ve mensiihih”,

“Ihtisarii’l-Hucce li’l-Farist”, “er-Ri‘dye li Tecvidi'l-Kirde ve Tahkiki Lafzi't-Tildve”'®

» Muhammed b. Yusuf b. Ahmed b. Mu‘dz Eb Abdillah el-Ciiheni el-Endeliisi
“Kitdbii’l-Bedi* fi Ma‘rifeti md Riisime fi Mushafi ‘Osmdni”**°

» Dani: “Cdmi‘u’l-beydn fi’l-kird@’ati’s-seb®, “et-Teysir fi’l-kur@’dti’s-seb”, “el-Muhkem fi
nakti’l-mesdhif”’, “el-Mukni¢ fi ma‘ifeti mersiimi mesdhifi ehli’l-emsdar”, “el-Miiktefd
fi'l-vakfi vel-ibtidd””, “et-Taif fi'htilafi'r-ruvdt ‘an NGfi”, “el-Idgamii’l-kebir”, “el-
Midih li-megzd@hibi’l-kurr@ ve’htildfihim fi’l-fethi ve’l-imdle”, “Muhtasar fi megzdhibi’l-
kurr@i’s-seb‘a”, “et-Tahdid fi'l-itkan ve’t-tecvid”***

> Sarakusti: “el-Iktifd@ fi’l-kird’dti’s-seb®” ve “el-Unvan fi’l-kir@dti’s-seb'*?
> Ibnii’l-Bazis: “el-Tknd‘ fi'l-Kirddti’s-Seb™, “et-Turuku’l-Miiteddvele fi’'l-Kirddat”, “el-
Gaye fi’l-kird’dt “ald tariki Ibn Mihrdn” ve “Kitdbii’t-Tekbir™®?
» Ebl Ca‘fer Ahmet b. Yusuf er-Ruayni: “Tuhfetii’l-Akrdn fimd Kurie bi’t-Teslisi min
Hurifi’l-Kur’an™*
Sonu¢

Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaf ve bu Mushaflarla birlikte gonderilen kérilerin
etkisiyle kiraat ilmi ekolleserek ilmi bir disiplin haline gelmeye basladi. Kiraat alimlerinin
islam diyarlarina dagilarak orada kiraat ilmini yayma cabalar1 géz 6niine alinarak kiraat
ekolleri Medine, Mekke, Basra, Kiife ve Sam sehirlerine nispet edilmek suretiyle Hicaz, Irak

ve Sam bolgesi olmak seklinde ortaya ciktiklar: sOylenebilir. Daha sonralar1 bu merkezlerin

188 Basal, Endiiliis’te Kiraat ilmi, 253-254.

189 Tayyar Altikulag, “Mekki b. Ebai Talib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/576; Alu ismail, Kiraat Ilmi, 308-309; Basal, Endiiliis’te Kiraat Ilmi, 256-257.

190 Basal, Endiiliis’te Kiraat flmi, 259.

191 Ebi Amr ed-Déni’nin 120 kadar eseri oldugu ve bunlarin isimlerini kendisinin bir urcize i¢inde zikrettigi
kaydedilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Abdurrahman Getin, “Dani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 8/460; Basal, Endiiliiste Kiraat ilmi, 261-266.

192 Basal, Endiiliis’te Kiraat Ilmi, 269.

193 Tayyar Altikulag, “Ibnii’l-Bazis, Ebi Ca‘fer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 20/528; Basal, Endiiliis’te Kiraat Ilmi, 297.

194 Alu Ismail, Kwraat Ilmi, 311.
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ekolii ilizerine 6zel calismalar yapan ve miitehassis alimler yetistiren Bagdat, Misir, Horasan,

Magrib, Iran ile Hicri dérdiincii asrin sonlarina dogru Endiiliis kiraat ekolii ortaya ¢ikmustir.

Ibn Miicahid, sahihiyle sazziyla muhtelif kiraatlerin yayginlastig1 bir dénemde meshur
bes bolgeye nispet edilen ve biiyiik kitleler tarafindan takip edilen yedi kiraat imaminin yer
aldig1 meshur eserini kaleme alarak kiraat ilmi tarihinde yeni bir ¢igir acmistir. Boylelikle
bundan sonra yapilan calismalar ilk donemlerde sistemlesip ekol haline gelen bu bolgesel
kiraatleri cem eden bir calisma sahasina yoneldi. Ibn Miicahid’in eserinden sonra kiraat
calismalar: biiyiik oranda bu yedi kiraat imaminin ekseninde devam etse de kisa siire sonra
{ic kiraat imami daha ilave edilerek on kiraat literatiirde yerini almis oldu. Fakat Ibn
Miicahid’in eseri kadar kabul gérmeyen Ibn Mihran’in el-Gaye adli eseri ve benzerleri ancak

ibnii’l-Cezeri'nin en-Nesr adli calismasindan sonra yayginlik kazandi.

Kur’an-1 Kerim’in indigi ilk sehir, vahyin bulustugu ilk mekan Mekke ve kisa bir siirede
tiim Arap cografyasini Islam’la etkisi altina alan Medine, Hicaz bolgesinin iki 6nemli ekoliidiir.
Medine ekoliiniin ilk imami kiraati seb‘a’dan; Nafi‘ ve kiraati asere icinde yer alan sekizinci
imam Ebi Ca‘fer’dir. Mekke ekoliiniin temsilci imamlar1 kiraati seb‘a’dan; Ibn Kesir ve saz

kiraat kapsaminda asere’ye eklenen dért kiraatten biri ibn Muhaysin’dir.

Miisliimanlara dinlerini 6gretmek amaciyla gonderilen sahabe tarafindan ilk niiveleri
atilan Irak’ta Basra ve Kiife ekolleri zamanla sistemlesti. Daha sonra {iciincii bir sehir olarak
kurulan Bagdat, bu iki sehrin yetistirdigi ilim adamlarinin merkez iissii oldu. Dolayisiyla
Irak’ta iki onemli ekol olan Basra ve Kiife tarih boyunca konumunu korudu. Bagdat kiraat
alimleri ise bu iki ekoliin sistemlerini toplayan ve sonraki donemlere aktarilmasinda énemli
eserler yazarak tarihteki yerini aldi. Basra kiraat imamlar1 kiraati seb‘a’da Ebti Amr b. el-Ala’,
kiraati asere’de Ya‘kiib el-Hadrami, on dort kiraatte Hasan-1 Basri ve Yezidi’dir. Kiife kiraat
imamlar1 Asim, Hamza ve Kisai kiraati seb‘a’da, Halef b. HisAm kiraati asere’de ve saz kiraat

kategorisinde A‘mes’ten miitesekkildir.

Sam’da kiraatleri ibnii’l-Cezeri’ye kadar ulasan ve ismine nispet edilen kiraat imam
Abdullah b. Amir’dir. Misir’da ise kiraat riyasetinin kendisinde son buldugu kisi Medine imami

Nafi“nin ravisi “Vers” lakabiyla amilan Ebti Said Osman b. Said el-Kibti’dir.

Kiraat ilminin Endiiliis’teki zirve temsilcileri, hicri besinci asirda yasayan ve sadece
kendi donemlerinde degil, giiniimiizde de tesirleri gézlenen Mekki b. Ebi Talib ve ed-Dani ve
manzum calismalariyla tarihte yerini alan es-Satibi’dir. Endiiliis kiraat ekolii daha sonraki
donemlerde bu {ii¢ alimin eserleri {izerine yapilan 6zel calismalarla kiraat ilmindeki yerini

almastur.

“Yedi harf” olgusuyla neset eden kiraat ilmi sahabe tarafindan farkli bolgelerde yapilan
ilmi caligmalarla daha da gelisti. Daha sonra tabiin nesli kendi boélgelerinde bulunan

sahabeden ve diger merkezlere yolculuk yaparak farkli sahabeden kiraat ve diger islami
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ilimleri tahsil ederek kiraat ilminin bir disiplin haline gelmesine katki sundular. Bir sonraki

tabakada imamlar ve bu kiraat imamlarinin yetistirdigi alimler ekseninde ekollesen kiraat ilmi

biiyiik kitleler tarafindan takip edildi. Hicri ikinci ve {i¢lincii yiizyillarda bolgesel kiraat

ekolleri kendi kiraatlerini ve diger ekolleri barindiran oOnemli eserler kaleme almaya

basladilar.
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Tiirkiye’de Siirdiiriilen Kiraat Tedrisat1 Uzerine Elestirel Bir

Degerlendirme

A Critical Assessment on Continued Terrace Training In Turkey

Emre AHIRSAN"
Imran CELIK™

Oz
Kur’anin icerdigi lafzi farkliliklar ve tilaveti konu edinen kiraat ilmi, Kur’an ilimleri icerisinde 6nemli
bir yere sahiptir. Bu ilim, sahih rivayetlerle Hz. Peygamber zamanindan giintimiize kadar okutulmustur.
Kiraat tedrisatinda iki usul vardir. Birincisi her bir ravi veya tarik icin ayr1 hatim indirilmek iizere
infirad ikincisi ise kiraat farkliliklarini tek bir hatim halinde toplayarak okuma metodu olan indirac
usuliidiir. Ulkemizde, resmi olarak Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde, “Asere-i Takrib ve Tayyibe
Kursu”, Dini Yiiksek Ihtisas Merkezlerinde ve baz1 6zel tesebbiislerle kiraat egitimi okutulmaktadur.
Tiirkiye’de kiraat ilmi tedrisatinda indirdc metoduyla istanbul Tariki Ahmed es-Siifi Meslegi ve Misir
Tariki Satibi Meslegi takip edilmektedir. indirdc yontemi ile yapilan okumalarda anlam ve i’raba etki
eden ve kerih goriilen birtakim okuyuslarin yapildig1 goriilmektedir. Sozii edilen kerih okumalarin
ortaya cikmasina, 6grenci ve hocalarin elinde bulunan niishalarda viicuhatin bu sekilde c¢ikarilmis
olmasi, talebenin burada nasil yaziyorsa o sekilde sorgusuz sualsiz okumasi, talebenin kabih bir vakf
ve ibtidaya sebep olan bu durumlar1 tam olarak bilememesi, Arapca nahv kurallarina tam vakif

olamamasi ya da egitim esnasinda bu sekilde okumanin caiz goriilmesi gibi nedenler sebep olmaktadir.

Bu calismada kiraat tedrisatinda uygulanmakta olan metot izah edilmis, infirdd metodundan indirac
metoduna gecisteki uygulamanin pozitif ve negatif yonlerine deginilmistir. Bu egitimin iilkemizdeki
uygulama sekli ele alinip sorunlu kisimlari verilen oOnerilerle birlikte degerlendirilmistir. Kiraat
egitimini alan 6grenci/kursiyerlere bazi 6zliik haklarinin verilmesi ve egitimin kalitesinin gelistirilmesi

icin baz1 6nerilerde bulunulmustur.
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Abstract

The science of qgiraat, which deals with the verbal differences and recitation of the Qur’an, has an
important place among the Qur’anic sciences. This science has been taught with authentic narrations
from the time of the Prophet (p.b.u.h) until today. There are two methods in the teaching of giraat.
The first is infirad, in which each ravi or tariq is read separately, and the second is indiraj, which is the
method of reading the differences of giraat by collecting them into a single line. In our country, Qiraat
education is taught officially within the Presidency of Religious Affairs, in the "Agere-i Takrib and
Tayyibe Course", in Religious Higher Specialization Centers and by some private initiatives. In the
teaching of Qiraat in Turkey, the method of indiraj is followed by the Istanbul Tariq Ahmad al-Sufi
Profession and the Egyptian Tariq Shatibi Profession. In the readings made with the indiraj method, it
is seen that some readings are made that affect the meaning and word structure and are deemed to be
abhorrent. The reasons for the emergence of the aforementioned improper readings are the fact that
the wujuhat is extracted in this way in the copies in the hands of the students and teachers, the student
reads the way it is written here without question, the student is not fully aware of these situations that
cause a rude wagqf (termination) and ibtida (onset), he is not fully familiar with the rules of Arabic

grammar, or it is considered permissible to read in this way during education.

In this study, the method applied in Qiraat education is explained and the positive and negative aspects
of the transition from the infirad method to the indiraj method are mentioned. The implementation of
this education in our country is discussed and its problematic parts are evaluated together with the
suggestions given. Some suggestions have been made to give some personal rights to the
students/trainees who receive Qiraat education and to improve the quality of education.

Keywords: Recitation, Recitation Education, Infirad, Indiraj, Criticism

Giris

Kiraat ilmi, Kur’an kelimelerinin eda keyfiyetini ve bunlarin okunus bicimlerini
ravilerine nispet etmek sfiretiyle arastiran bir ilimdir." Hz. Peygamber’den sahabeye,
sahdbeden de sonraki nesillere arz-sema usuliiyle aktarilmis ve bugiine kadar gelmistir.?
Kur’an kiraatlerinin dogru okunmas: ve korunmasi noktasinda egitim-o6gretim miiesseseleri

kurulmus, kiraat ilmi egitimiyle alakali pek cok eserler yazilmis ve bu ilmin daha pratik ve

sistematik ilerleyebilmesi icin metotlar gelistirilerek yayilmasina katkida bulunulmustur.

Ulkemizde de 3 Mart 1924’e kadar medrese ve darii’l-kurra gibi yerlerde kiraat egitimi
verilmistir. 3 Mart 1924’te yayinlanan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreseler kapatilmas,
iilkemizde kiraat ilmi resmfi olarak kesintiye ugramis ve bir fetret donemi yasanmistir. Kiraat

egitimi, 1968 yilina kadar Tiirkiye’de gayr-1 resmi olarak fedakar ve cefakar iistatlarin

! Ebii’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve miirsidi’t-talibin, thk.
Nasir Muhammedi Muhammed Cad (Riyad: Darii’l-Meyman, 2012), 3.

2 Hasan Tahsin Feyizli, Kirdat-i Asere (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2018), 40; Nebil Muhammed
ibrahim Alu ismail, Kiraat Itmi (Dogusu Gelismesi ve islami Ilimlere Etkisi), cev. Yavuz Firat (Kayseri: Kimlik Yayinlari,
2021), 83-115.
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riyasetinde zorluklarla yiiriitiilebilmistir. Kiraat egitimi, Tiirkce Kur’an, Tiirkce ezan ve Tiirkce
ibadet tartismalarinin yapildig1 bir ortamda resmi olarak devam ettirilmesi zaten miimkiin
goriinmemekteydi. Bu ilmin resmi olarak yiiriitiilememesi, bu ilmi okumak isteyenlerin tesvik
edilememesi, okuyacak olan ve okutacak iistatlarin sayisinin giin gectikce azalmasi kalitenin

diismesine ve zamanla ilmin yok olmaya yiiz tutmasina sebep olmustur.?

Bu kasvetli donemden sonra kiraat tedrisatinin yeniden baslatilmasi icin ilk adim 1968
yilinda dénemin Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi’nin girisimiyle atilmis ve Mehmed Riistii
Asikkutlu (6. 1980) riyasetinde resmi olarak kiraat ilmi yeniden tahsil edilmeye baglanmistir.
1976 yilinda ise egitim merkezleri biinyesinde Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan istanbul
Haseki Egitim Merkezi'nde acilmistir.* Burada Mehmet Riistii Asikkutlu, “Misir Tariki”ni®,

Abdurrahman Giirses (6. 1999) ise “Istanbul Tariki”’ni okutmustur.

Son dénemde Ulkemizde kiraat egitimine ilgi ve alaka giin gectikce daha da artmaktadr.
Oyle ki Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde, hizmet ici egitim kapsaminda “Asere-i Takrib ve
Tayyibe Kursu”, Istanbul, Rize ve Ankara’da Dini Yiiksek Ihtisas Merkezlerinde ve miiftiiliikler
bilinyesinde okutulmaktadir. Bunlarin disinda icazet alan hocalar, iistatlar tarafindan 6zelde
bazi cami, dernek ve vakiflarda da okutulmaktadir. Yine kiraatle alakal ilahiyat Fakiilteleri
ve Islami ilimler Fakiilteleri biinyesinde Tefsir Anabilim Dal1 altinda kiraat dersleri verilmekte
iken su anda bircok fiiniversitede “Kur’dn-1 Kerim Okuma ve Kiraat Anabilim Dali”
olusturulmus hatta bu alanla alakali enstitiiler kurulmustur.” Tiim bunlar sevindirici bir

gelisme olup kiraat egitiminin kalitesini yiikseltme hususunda 6nemli adimlar olabilir.

Ulkemizde resmi ve ozelde verilen kiraat egitimleri, tek hatimde tiim rivayetleri
toplayarak okuma olan indirdc metodu ile yapilmaktadir. Bu yontem gerektigi sekliyle
yapildiginda biiyiik bir kolayliga sebeb olmakla birlikte, kiraatin manasini, giizelligini,

revnakini® bozmadig gibi kiraat egitiminin de daha erken bitmesine vesile olmaktadir.

® Mustafa Atilla Akdemir, Kiwraat ilmi Egitim ve Ogretim Metotlart (M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2021), 132.

* Akdemir, Kiraat Itmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 132.

° Ravilerden sonra gelenlerin rivayetteki/kiraatteki ihtilaf ve farkhiliklarina tarik denir. Ravilerin ve
tariklerinin ikiser tarikleri vardir. Molla Mehmed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn fi tzdhi ziibdeti’l-irfdn, thk. Mehmet
Gaba (istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yaymevi, 2021), 34-38; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim
Metotlari, 116; Feyizli, Kirdat-i Asere, 30; ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kiraati (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 248-250.

¢ Emin Agikkutlu, “Asikkutlu, Mehmet Riistii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/6; Naci Demirci, “Giirses, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), EK-1/493-494.

7 Ornegin, Bingdl Universitesi Kiraat lmi Enstitiisii ve Trabzon Universitesinde Kur’an-1 Kerim Arastirmalar1
ve Kiraat flmi Enstitiisii gibi kuruluslar tahsis edilmistir.

8 Revndk, Arapga kokenli bir kelime olup parlak, géz alici manasina gelir.



222

Bu calismada deginilecegi iizere indirdc metodu ile egitim yapilirken uyulmasi gereken
bazi sartlar vardir.’ Bu sartlardan bazisina uyulmadiginda okuyus, kiraaten caiz olmayacagi
gibi kabth bir vakf veya ibtidaya da sebeb olur. Bu durumda kerih goriilen ve uygun olmayan
tarzda okuyus olarak addedilir. Bu sartlarin her biri asagida ele alinip 6rneklendirilmis ve izah

edilmistir.

Ulkemizde kiraat tedrisati yapilan resmi kurslarda veya 6zelde yapilan okumalarda
genellikle 6nceden yazilmis olan niishalar iizerinden veya o niishalarin fotokopisi iizerinden
egitim yapilmaktadir. Baz1 yerlerde talebenin bastan sona kadar kendisinin yazmasi istenildigi
bilinse de giiniimiizde bu uygulama yok denecek kadar azdir. Istenilen yerlerde de énceden
yazilmis niishalara bakarak 6grenci kendi niishasini olusturmaktadir. Bu indirdc metodu ile
yazilmis niishalarin ¢oguna bakildiginda en yakindan indirdc etme hususuna dikkat edildigi
goriilmekte fakat indirdc yapilirken gozetilmesi gereken sartlara pek fazla uyulmadig ve

kabih bir vakfa ve ibtidaya sebep olacak yerlerden indirac edildigi goriilmektedir.'

Bu calismada, niishalarda bulunan bu gibi kabih vakiflara ve kabih bir baslangica sebep
olan viicuhatlardan ornek/Ornekler verilip, ardindan bu Ornekler iizerinden tarafimizca
yapilmasi onerilen sekli, gerekceleriyle birlikte izah edilmistir. Ornegin, niishalarda bazi
yerlerde muzaf ve muzéafun ileyh birbirinden ayrilarak viicuhatlarin ¢ikarildigi goriilmiistiir.
Bu hususla alakali 6rnegi burada verip ardindan ayni 6rnek iizerinde kanaatimizce yapilmasi
onerilen sekliyle yani muzaf ve muzéfun ileyhi ayirmadan viicuhatlar ¢ikartilip gosterilmistir.
Bu calismada ornek olarak verilen tiim viicuhatlar, Istanbul Tariki Ahmed es-Stfi (6.

1172/1758) Meslegi'! ve Asere Tariki esas alinarak cikarilmistir.
1. Kiraat Tedrisatinda Takip Edilen Usuller

Kur’an-1 Kerim Islami ilimlerin ana kaynagi, kiraat ilmi ise Kur’an ilimlerinin en
miihimlerinden biridir. Kiraat (}s;\;gﬁ) kelimesi (té) kokiinden tiiremis, “okumak” manasina
gelen semai mastar olup cogulu ise (k&) kelimesidir.? Istilahta, Kurdn-1 Kerim

kelimelerinde tahfif, tesdid gibi eda keyfiyetinde meydana gelen okuyus farkliliklar1 olup,

° Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ydsuf ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi’'l-
kir@’dti’l-‘agr, thk. es-Seyh Zekeriya Umayrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016), 2/153-154.

10 Akdemir, Kiraat [lmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 104.

1 Meslek, Istanbul Tariki ve Misir Tariki uygulamalarinda, vecihlerin mukaddem ve muahharliginda, tercih
ve terki gibi hususlarda, azimet ve ruhsati esas alma anlaminda birbirinden ayrisan gruplara denir. Her bir tarikin
ikiser meslegi bulunmaktadir. Molla Mehmed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn fi izdhi ziibdeti’l-irfdn, 38; Akdemir,
Kiraat Itmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 116-125.

12 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manziir,
Lisanii’l-Arab, thk. Yusuf Bikai vd. (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat, 2015), md. “kr’e”; Abdiilhamit Birisik,
“Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/425.



223

kiraat ilmi ise, Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilerine nisbet etmek suretiyle bu
)

kelimeler tizerindeki farkli okuyuslar1 konu edinen bir ilimdir.*?

Kiraat tedrisatinda infirdd ve indirdc olmak {izere iki ana wusulle egitim
siirdiiriilmektedir. Bu calismada her iki usul basliklar halinde ve detayli bir sekilde

incelenecektir.
1.1. Infirad Usulii

InfirAd kelime olarak yalniz, tek basina olma gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise,
her bir rivayeti tek basina, diger rivayetlerle karistirmadan, birlestirmeden okuyarak hatim
yapma sekline denir.’* Ornegin su anda diinya genelinde imam Asim’in (6. 127/745) Hafs (6.
180/796) rivayeti, Ebi Amr (6. 154/771) kiraati, Imam Nafi’'nin (6. 169/785) Vers (6.
197/812) ve Kalin (6. 220/835) rivayeti okunmaktadir.’ Bunlardan birini okuyan kisi aslinda

infirdd usuliine gore hatim etmis olmaktadir.

Egitim metodu olarak infirad, her bir ravi veya imam icin tek tek hatim indirerek o ravi
veya imamin okudugu vecihlerin 6grenilmesi ve Ogretilmesidir. Hicri besinci asra kadar
infirdd metodu takip edilmistir.'® Fakat bu asirdan sonra infirdd metodu ile egitime tamamen
son verilmemistir. Ciinkii kiraatteki bazi usul ve kurallar1 6greninceye kadar 20-30 kez
hatmedenlerin oldugu gériilmektedir."” ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), Takiyuddin es-Saig’in (6.
725/1325) kiraat-i seb’a’y1 21 hatim ve kirdat-1 asereyi 30 hatimde okumadan indirac usulii
ile okutmadigini bildirmistir. ibnii’l-Cezeri, hocasindan infirdd usulii ile Eba Amr ve Hamza
(6. 156/773) kiraatlerini okumus ve geri kalanlar1 indirac usulii ile okumak istemis fakat

hocasi buna izin vermemistir.'®

Su anda kiraat tedrisatinda birkac sayfa da olsa infirdd metodu ile egitime baslanir,
talebe biraz infirad ile okumayi, hangi imam ve ravinin nasil okudugunu 6grendiginde, asama

asama indirAc metoduna gecirilir. Infirdd metoduyla kiraat egitimi, hatim sayisinin

13 ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-tdlibin, 3; Benn4, ithdﬁl fuzaldi’l-beger, 6-7; Sacaklizade,
Tehzibii’'l-kird’dt, 9; Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi (istanbul: Dergéh Yayinlari, 2014),
161.

4 ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘asr, 146-155; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 100;
Abdiilhamit Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 150.

15 Feyizli, Kirdat-i Asere, 14; Tayyar Altikulag, “Nafi‘ b. Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2006.), 32/288; Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2023), 234-235; Mehmet Ali Sari, “Asim b. Behdele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isléam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/475-476; Tayyar Altikulac, “Ebi Amr b. Al4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/94-96.

16 bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-tdlibin, 12-14; ibnii’l-Cezerd, en-Negr fi'l-kirddti’l-‘asr, 148.

17 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Ta’limi (istanbul: isaret Yayinlari, 1990), 106.

18 ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-krd’ati’l-‘agr, 2/147-148; Ali Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr
(istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 425.
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artmasindan dolay1 ¢ok uzun seneler siirmesi, talebenin ve hocanin bagka mesgalelerinin
olmasi, talebede bikkinliga neden olmasi, 6grenci bulamama gibi nedenlerden dolay: yerini

hicri besinci asirdan sonra indirdc metodu ile kiraat egitimine birakmistir.*

Giintimiizde de Asere-i Takrib egitimine baglayanlara 6ncelikle birka¢ dyet veya sayfa
ibn Kesir (6. 120/738) kiraati gosterilerek egitime baslanmaktadir. Bundan sonra da birkac
imam daha eklenerek indirdc metoduna alismalar1 saglanmaktadir. Kiraati giizel ve kalici bir
sekilde 6grenmek isteyen veya 6grendigini unutmak istemeyen kisi infirdd usuliiyle her bir
imam/ravi icin ayr1 ayr1 hatimler yapmalidir. Hatim yapamayacak olsa bile en azindan
“Bugiin bu sayfay1 falanca imama veya raviye gore okuyayim” deyip okuma yapmasi elzemdir.
Buna, kiraat egitimimizi siirdiirdiigiimiiz, Rize Miiftii Yusuf Karali Dini Yiiksek Ihtisas
Merkezi'nde Osman Dagkin, Fakri Ozcan, Yusuf Ezen, ilyas Yildiz hocalarin uygulamalari
ornek verilebilir. Ad1 gecen hocalar 6grenciye ilk basta Ibn Kesir kiraatini gosterip, infirad
metodunu uygulatmakta, ardindan {istiine 3 kiraat daha ekleyerek indirdc metoduna
alistirmaya calismaktadirlar. Asere kismu indirac usulii ile okunurken ayni sekilde her hafta
bir sayfa da infirdd usulii ile bir ravi/imama gore okutulmaktadir. Takrib kisminda indirac
usuliine devam edilmekte, ayrica Fakri Ozcan’in riyasetinde her hafta belli imamlar infirad
usuliine gore calisilip okutulmaktadir. Indirdc metodu ile okutulan sayfalar infirdd metodu ile
de okutuldugunda, imam/révinin okudugu vecihleri, okudugu farkli vecihlerde hangi vechi
mukaddem hangi vechi muahhar okudugu gibi durumlar: daha iyi 6ziimsenmektedir. Asere
béliimiinde ibn Kesir kiraati ile infirdd metoduna dair uygulamaya soyle bir 6rnek verilebilir:

2
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19 Akdemir, Kiraat ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 101; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird’dti’l-‘agr, 2/147.
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Aldigimiz kiraat egitiminin sonucu soyle bir o6neride bulunulabilir. Ulkemizde
uygulanan agere-i takrib ve tayyibe egitiminde programa haftalik 2 saat daha eklenmelidir.
Bunun sonucunda da infirdd metodu ile okuma dersi koyulup 6grencilere belli imam veya

raviyi o hafta calisip okunmasi istenmelidir. Ciinkii indirdc metodunda 6grenci tiim imamlari
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okumakta oldugundan, hangi imamin nasil okudugunu, imamlarin ravilerinin veya
tariklerinin nasil okudugunu bilememekte ya da tam Oziimseyememektedir. Indirac
metodundan dolay1 bazen muahhar vechin 6ne gecmesiyle bunlarin mukaddem oldugunu tam
bilememe veya aklinda tutamama gibi birtakim sikintilar meydana gelebilmektedir. Fakat
infirad metodu ile okudugunda, okudugu imam/ravinin hangi kelimeyi nasil okudugunu,
okudugu vecihlerde hangisinin mukaddem hangisinin muahhar olarak alindigini1 daha iyi
oziimseyebilmektedir. Ote yandan, bir baska 6énemli sorun ise asere veya takrib egitiminde,
iilkemizdeki bazi kiraat egitimi verilen yerlerde, bagkalar1 tarafindan yazilmis niishalar
tizerinden ders takibi yapilmasidir. Hatta bu yazilmis defterler araciliiyla hafiz olmayanlara
bile asere-i takrib egitimi verildigi goriilmektedir. Kanaatimizce hafiz olmayan kisilere
kesinlikle asere-i takrib egitimi verilmemelidir. Hatta yazilmis niishalar iizerinden, talebenin
stiret cikarmadan, viicuhat ¢ozmeden yazilmis defterlerden okumakla icazet alindigi da
bilinmektedir. Bu da, talebenin isin 6ziinii kavrama noktasinda aleyhinedir. Talebe, viicuhat
cikarma noktasinda siki tutulmali ve mutlaka haftada en az iki ders saati de olsa infirad usulii

ile okumasi istenmelidir.

Yukarida ele alinan elestiri ve teklif su sekilde orneklendirilebilir. Talebenin giinliik
diizenli olarak en az bir viicuhat ¢ozmesi saglanmali ve kendi niishasini olusturmasi
istenmelidir. Fakat kendi niishasini yazarken yazilmis niishalardan birebir bakarak yapilacak
ise -ki genel anlamda o sekilde yapiliyor.- belli bir stireye kadar kendisi yazmas: ve giinliik en
az bir viicuhat ¢ozmesi saglanmali ve siki bir sekilde takip edilmelidir. Tarihi siirecte klasik
infirad usulii ile okunmasi hususunda 6grenciye baslangicta “Bu hafta falanca sayfay: su
raviye gore okuyacaksin” denilmektedir. Okuyacag: sayfadaki raviye gore 0grencinin tiim
vecihlere bakmasi, o ravinin vecihlerdeki mukaddemlik muahharlik, hangi vecihle hangi
vechin gelip gelmedigi gibi birtakim kurallar1 da goz oniinde tutarak okumas: istenmektedir.
Ornegin 6grencinin, Hamza’nin ravisi Halef'in (6. 229,/844) hemze-i miinekkerenin® vaslinda
sekt vechini tahkik vechinden onceye almasi, Nafi’nin ravisi olan Vers’in tevassut vechi
okundugunda zevat-1 ya'nin sadece beyne vechi ile okunmas: gibi hususlar1 bilip uygulamasi
gerekmektedir. Ogrenci 6dev olarak verilen ravileri okumak hususunda biraz mesafe kat
edince tek bir imam verilip calismasi, biraz daha ilerleyince 2-3 imam ve nihayet 10 imama
gore calismasi istenebilir. Calistig1 sayfa da hoca 6grenciye “Falanca imami veya falanca raviyi

'77

oku!” diyebilir. Ogrenci okuyacag1 imamin veya ravinin tiim 6zelliklerini diisiinerek okur.
Bazi imamlarin/ravilerin vechi fazla olabildiginden hoca “Falanca imamin/ravinin su vechini
alarak oku!” diyebilir. Ornegin Nafi’nin ravisi olan Vers’in tevassut vechinin okunmasinin

istenebilmesi gibi.

%0 Hemze-i Miinekkere, harekeli sekilde kelimenin baginda bulunan katn hemzesidir. Bu hemzenin
oncesindeki kelimenin sonunda med harfi olmayan sakin bir harf bulunur. Bu sakin harf ister cemi mimi isterse
ondan baska olsun durum degismez. Molla Mehmed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn fi izdhi ziibdeti’l-irfdn, 1/71.
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Bir diger Oneri ise kiraat egitimine gelen talebenin hafizliginin saglamligina bakilmasi
ve takip edilmesidir. Hafizlig1 saglam degilse ilk basta hafizliinin pekistirilmesi hususu
tizerinde durulmalidir. Egitim boyunca da hafizig1 saglama noktasinda 6grenciler arasinda
bir eslestirilme yapilip, giinliik belli sayfa veya ciiz okumalar1 saglanmali ve sikica takip
edilmelidir. Bu egitimi nitelikli kilacak bir diger 6neri ise kiraat egitimine baslanmadan belli
bir siire Arapca egitimi verilmesidir. Soyle ki 6grenci okudugu ayetlerde i’raba ve anlama etki
eden kiraat farkliliklarinin hangi anlama geldigini, i’rabi nasil etkiledigini az da olsa
bilebilmelidir. Ayrica talebenin indirdc ederken kabih bir vakf ve ibtidd yapmamas: i¢in
Arapca bilgisi son derece 6nemlidir. Su anda Diyanet isleri Baskanlig1 biinyesinde Dini Yiiksek
ihtisas Merkezleri'nde yapilan “Asere-i Takrib ve Tayyibe” egitimlerinde belli dénemlerde
degismek {iizere haftalik ikiser ve dorder saat Arapca dersi yapilmaktadir. Fakat kiraat
egitimine baslanilmadan Thtisas egitiminde oldugu gibi bir yil hazirik Arapca dersleri
konulmasinin 6grenciye faydasinin olacag: diisiiniilmektedir. Bu teklif bizzat kiraat egitimimiz
nedeniyle edindigimiz bir tecriibenin dile getirilmesidir. Bir diger husus, Kur’an imlas: ve
yazimu ile alakali derslerin ¢ogaltilmasidir. Ayrica “Marifet, iltifata tabidir.” sozii geregince
asere-i takrib kursunu bitiren kursiyerin 6zliik haklarinin iyilestirilmesi, sehirlerin merkezi
camilerine atama yapilacagi zaman bu egitimi almis olmanin bir kriter olarak benimsenmis
olmasi, bu ilmi okuyan 6grencinin daha bir ask ve sevkle bu ilme sarilmasini temin edebilir.
Ornegin asere béliimiinii bitiren kursiyere “Uzman Kur’an Kursu Ogreticisi”, takrib boliimiinii
bitirene “Bas Kur’an Kursu Ogreticisi” unvanlarinin verilmesi, acilmas: planlanan Kur’an
Egitim Merkezleri’ne sinavsiz basvuru imkéni verilmesi gibi birtakim haklarin taninmas: da

burada ayrica zikredilebilecek 6zliik haklar1 olabilir.
1.2. Indirac Usulii

Indirac, sozliikte icerme, katma, beraber olma manalarina gelmektedir. Istilahta ise,
yedi, on veya daha fazla (on dort) kiraati, imam, ravi ve tarikleri ile beraber tek hatimde

okumaya denir.? Indirdc metodu uygulamasi su sekilde 6rneklendirilebilir.
N {.fio/‘/.?.// I ] Y a/.° Ao &
Opady (21T Ly shaall yeadss il Ogns poll

“(Onlar) gayba iman ederler, namazt kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra

harcarlar. 7%
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2! ibnii’l-Cezeri, en-Negr fil-kurd’dti’l-‘agr, 146-155; Akdemir, Kiraat ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 101;
Binigsik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 150-151.
22 el-Bakara 2/14.
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Indirac usulii ile okuma yapilirken uyulmas: gereken belli bagh sartlar vardir. Bunlar;
vakf ve ibtid4 kurallarina uymak, hiisnii’l-eda, ademii’t-terkib ve ridyetii’t-tertip olmak iizere

dort tanedir.?® Bu sartlar asagida alt basliklar halinde anlatilacak ve 6rneklendirilecektir.
1.2.1. Harfle Cem

Kiraatleri cem ederken, farkli viicuhat olan kelime ve lafizlar {izerinde tek tek durulup
tim viicuhatlar1 okuyup, tamamladiktan sonra devam edilmesi seklinde yapilan cem
metodudur.? Bu usulle okumaya baslayan kisi vakfa uygun olan bir yer belirleyip, okumaya
baslar. Okudugu yerde fers, usiil gibi bir takim kiraat farkliliklar1 geldiginde o kelimedeki tiim
vecihleri okur. Vecihler arasinda vakf yapmadan (nefes almaksizin) ard arda okur. Kelime bir
sonraki kelime ile iligkiliyse (nakl, sekt, med gibi) o zaman sonraki kelimeyi de okumasi
gerekir. Harfte cem usuliinde ademii’t-terkip hususuna cok dikkat edilmesi gerekir. Bu usul
Misirlilar ve Magribliler tarafindan kullanilmigtir.?® Tetik, Magriblilerden maksadin Endiiliis

oldugunu zikretmistir.*

Bu usul pratik ve kolay olmasina, okuyan kisinin viicuhat farkliliklarini daha kolay
aklinda tutabilmesine imkan vermesine ragmen mana biitiinliigii, kiraatin zineti, revnaki ve
ahengi acisindan bakildiginda kerih goriilmiis ve cokca tenkit edilmistir.”” Harfle cem

metoduna dair soyle bir 6rnek verilebilir.

el A A e 1 NI G5 S0 Gl 0T N A Ao g

“Allah bunu, sirf size bir miijde olsun ve bununla kalpleriniz yatigsin diye yapnugstir. Zafer,
2228

yalniz giiclii ve hikmet sahibi Allah katindan gelir.

2 ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’ati’l-agr, 2/154.

24 ibnii’l-Cezeri, en-Negr fil-kurd’dti’l-‘agr, 146-155; Akdemir, Kiraat ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 102;
Binisik, Kwraat ilmi ve Tarihi, 150-151; Yiiksel, ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr, 426.

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’ati’l-‘agr, 2/152-153.

% Necati Tetik, Baslangigtan IX. Hicri Asra Kadar Kirdat flminin Ta’limi (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Doktora Tezi, 1981), 112.

¥ Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr, 425; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 102;
Sihabuddin Eb Bekr Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. el-Cezeri, Serhu tayyibeti’n-nesr fi’l-kird’dti’l-agr, thk.
Enes Mihrah (Beyrut: Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2000), 164.

28 gur’n Yolu, Al-i Imran 3/126.
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1.2.2. Vakfla Cem

Kiraatleri cem ederken vakfedilecek bir yer belirlenip her imam/ravi icin ayetin basina
doniilerek okunmasina vakfla cem metodu denmektedir.? Bu usulle okumaya baslayan Kkisi,
diledigi bir ravi icin okuyusa baslar. Uygun bir vakif yeri belirler. Sonra belirledigi tertibe
gore basa donerek diger ravi veya imamlarin vecihlerini alir. Fakat ayni okuyusu yapan
imamlar icin basa doniilmez. Ayni sekilde okuyan imamla o viicuhati okumus olur. Tekrar
okunmalarina gerek yoktur. Bu metot, Samlilarin metodu olarak bilinmektedir. ilk basta
zikredildigi iizere bu usulde tertip zorunlu degildir.*® Fakat Selef, Ibn Miicahid’in (6. 324,/936)
tertibi olan Né&fi’nin ravisi Kal{in ile bagslama yolunu takip etmistir.?! Bu usul okuyus ahengini
bozmayip, tilavete uygun bir yontem olmakla birlikte, uzun siirmesi sebebiyle okuyan ve
okutan kisinin buna imkininin olmasi gibi birtakim zorluluklar:1 icinde barindirdigindan

dolay1 pratik goriilmemektedir.3?

Gilintimiizde harf ve vakfla yapilan cem de Misirlilarin, Samlilarin, Magriblilerin diye
tabir edilen bir yéntem kalmayip, Ibnii’l-Cezeri’nin usulii olan hem vakf hem de harf ile cemin
bir arada uygulandig1 yontem genel olarak takip edilmektedir.*® Bu usule dair uygulamaya

sOyle bir 6rnek verilebilir.
SN Y) G 25 gl o i) T s
“Andolsun ki sana apagik dyetler indirdik. Onlart ancak fdsiklar inkdr eder.”*

ke 1Y G 28 13 Cl S L) 5 38

Jeakabdey 1 e 1

2 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kurd’dti’l-‘agr, 146-155; Akidemir, Kiraat flmi Egitim ve Ogretim Metotla:n, 102;
Binisik, Kwraat ilmi ve Tarihi, 150-151; Yiiksel, ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr, 426.

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi’'l-kird>dti’l-asr, 2/151-152., i

31 Tetik, Baslangigtan IX. Hicri Asra Kadar Kirdat ilrninirf: Ta’limi, 111.

32 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'll-kir@dti’l-“agr, 151-152; Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Negr, 425.

3 Akdemir, Kiraat Itmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 103-104.

34 Kur’dn Yolu, el-Bakara 2/99.
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1.2.3. Ayetle Cem

Kiraatleri cem ederken okunacak ayetin basindan baslayarak her imam/révi icin ayetin
sonuna kadar okuyup tekrar dyet basina doniilerek viicuhatlar bitene kadar okunulmasina
ayetle cem metodu denmektedir.* Bu usulle okumaya baslayan kisi, diledigi bir ravi icin
okuyusa baslar. Sonra belirledigi tertibe gore dyetin basina donerek diger ravi veya imamlarin
vecihlerini alir. Fakat ayni okuyusu yapan imamlar icin basa doniilmez. Ayni sekilde okuyan

imamla o viicuhati okumus olur. Tekrar o imamlar icin okuma yapilmasina gerek yoktur.

Bu usulde hem vecihlerin birbirine karisma hem de adem-ii terkib olma ihtimali yoktur.
Fakat bazi ayetler vardir ki oralarda devam edip o ayeti de okumak daha giizel olacaktir.>

7937

Ornegin Mafin stiresinde Yu:l,.a.i.l} 399 “Vay haline o namaz kilanlarin ki”* ayetini okuyup

duruldugunda vakfi tam olmaz. Burada vakfedip bir sonraki ayeti birlikte cem ederek okumak

daha uygun olabilir. Fakat burada durmak ne haram ne de mekruhtur. ibnii’l-Cezeri ayet

sonlarinda durmanin siinnet oldugunu bildirmistir.>®

Ayetle cem’e dair bir 6rnek olarak da su verilebilir.

Bhad 23515 ) gl 586 o B AT 6

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr fil-kurd’dti’l-‘agr, 146-155; Akdemir, Kiraat ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 102;
Binisik, Kwraat ilmi ve Tarihi, 150-151; Yiiksel, ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr, 426.

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’ati’l-agr, 153.

%7 el-Matin 107/4.

% Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ydsuf ibnii’l-Cezeri, Manzumetii
tayyibeti’n-negr fi'l-kird’dti’l-asr, thk. Eymen Riisdi Suveyd (Dimask: Darii’l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2013),
10.
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“Ey Ehl-i kitap! (Gerg¢egi) goriip durdugunuz halde nigin Allah’in dyetlerini inkdr
ediyorsunuz?”°
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1.2.4. Harf ve Vakfla Beraber Yapilan Cem

Ibnii’l-Cezeri'nin ortaya koymus oldugu hem vakfla hem de harfle cem usuliiniin
avantajlar1 kullanilarak yapilan cem usuliine, harf ve vakfla beraber yapilan cem denmektedir.
ibnii’l- Cezeri, vakfla cem ve harfle cem’in kolayliklarini ve avantajlarim birlestirmistir. ** Bu
usulle okumaya baslayan kisi, okuyacagi ilk raviyle okumaya baglar ve vakfedecegi yere gelip
vakfeder. Eger okuyusuna uyan imamlar varsa onlar1 da bu okuyusla okumus olur ve onlari
tekrar okumaz. Ardindan vakfettigi yerden geriye dogru gelerek, imam siralamasini da goz
oniinde bulundurarak ihtilaf olan kelimeden alip okur. Yine ayni okuyan imamlar varsa onlar1
da bu okuyusla okumus olur ve onlar1 tekrar okumaz. Bu sekilde ayetin basina kadar tiim
ihtilaflar bitirene kadar devam eder. Fakat ihtilaf olan kelimeden alirken birtakim kurallara
uymasi gerekir.*' Ornegin sifat1 mevsuftan, muzafi muzafun ileyhten ayirmadan okumak gibi.

Bu konu ikinci bolimde 6zellikle ele alinacaktir.

Ibnii’l-Cezeri'nin Tayyibetii’n-nesr eserinde kiraatlerin infirddi ve indirdci ile alakali

beyitlerinin burada zikredilmesi giizel olacaktir. Mehmed Riistii Asikkutlu, Serh ve Hagiyeli

% Al Imran 3/70.

4 ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘asr, 151-155; ibnii’l-Cezeri, Manzumetii Tayyibeti’n-Nesr fi'l-Kiraati’l-
Asr, 43; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 102-103; Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 151; Yiiksel, ibn
Cezer ve Tayyibetii’n-Negr, 426.

# ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’ati’l-‘agr, 151-155.
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Tayyibe eserinde bu béliimii Osmanlica’ya cevirmemis, Arapca olarak anlatmugstir.*? Ibnii’l-

Cezeri’nin bu beyitleri, Tiirkce’ye tarafimizca cevrilmistir.
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Eimme-i kurrddan, her ravi her tarik icin birer hatim indirmesi (Kur’an’1 bastan sona
okuma) adeti gelmistir.

Oyle ki cem’ul-cumii’ya yani biitiin kiraatleri yedi, on veya daha fazlasini (on dért
kiraat1) toplayarak okumaya, ehliyet sahibi olana kadar infirad tizere okumuslardir.
Biz kiraatleri indirdc ederken vakiftan vakfa toplamay: tercih ettik. Bizim
disimizdakiler ise harften harfe toplamay tercih ettiler.

Harfle cem yapanlar, vakf ve ibtiday1 gozetmek sartiyla okumuslardir. Kiraatleri
cem edenler, kiraatleri birbirine karistirmadan (terkip yapmadan), ve hiisnii eday1
gozeterek okusunlar.

Bu alanda méhir olan kimse bir ayette durdugu zaman kim i¢in (ravi, tarik) durursa
o kisi ile devam eder. (Ulkemizde su anda bu metod uygulanmamaktadir.)
Okudugu imamdan sonra ona okuma olarak en yakin olan (med, hazf, ibdal vb.
acillardan) imami okur. Bunlari yaparken ise tertibe uyarak, biitiin vecihleri
gozeterek, ihmal etmeden en yakinina atfederek okuma yapar.**

Ibnii’l-Cezeri’nin ortaya koymus oldugu hem vakf hem de harfle yapilan ceme dair sdyle
bir ornek verilebilir.

Dasalis 8 105 iSRS (ST e 8 205055 15 a5 3 a5

“De ki: “Allah bizim de rabbimiz, sizin de rabbiniz oldugu halde O’nun hakkinda bizimle
tartismaya mu kalkistyorsunuz? Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz da size aittir. Biz O’na

goniilden baglannugizdir.”*®

555 ) 58 A s B

& £

2 Mehmed Riistii Asikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe (Istanbul, 1975), 158-163.

* ibnii’l-Cezeri, Manzumetii tayyibeti'n-nesr fi'l-kird’ati’l-agr, 43.

* Asikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe, 158-163; Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Negr, 426.
 el-Bakara 2/139.
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Yukarida verilen ornekler Muhammed b. Tayflir es-Secavendinin (6. 560/1165)

belirlemis oldugu yerde durulup indirac edilmistir. Ilk secAvend aciklanacak olursa ayetin J.:

]

S ?33 Lf) 3% ;’u\ & LJ);-L;J\ kisminda ilk basta selefinde metodu olan tertibe uyularak Kéliin

@2 -9

ile baglanmug ve “;»3” kelimesinde iskén vechi oldugu i¢in “;43” seklinde viicuhat ¢ikarilmstir.

Yine Kél{in gibi iskan ile okuyan*” ve onunla okuyusu bu secavendde ayni olan Ebti Amr, Kisii
(6. 189/805) ve Ebfi Ca’fer’de onunla birlikte cikmislardir. indirdc edebilmek icin ayetin

basina doniilmemis ve Kalin'un okuyusuna belli bir yere kadar uyusan kisi varsa basa

% Viicuhat semasi olusturulurken bir takim kurallara uyulur. Her rivi ve imamin rumuzlari mevcuttur.
Ornegin Kaltin'un rumuzu (), Vers'in rumuzu (C) harfidir. Evvela ayet Asim kiraati Hafs rivayetine gore yazilr.

Ardindan farkli vecihler tespit edilip sema olusturulmaya baslanirken ilk olarak Néfi kiraatinin Kal{in rivayeti ile
baslanir ve bir veya birkag kelimede farkli bir okuyusu var ise bu yazilir ve yukarida metinde verdigimiz gibi ¢izgi
cekilip ayetin/secavendin sonuna rumuzu koyulur. Eger ayeti Kalin gibi okuyan diger ravi veya imam olursa
onun/onlarin rumuzu Kal{in'un yanina yazilir. Ayet/vakf sonundan itibaren kelime kelime geriye dogru gidilerek
farkli okuyusu olan imam/raviler tespit edilip yazilir. imam/ravi siralamasina ve okunan vecihlerdeki mukaddem
ve muahhar olan vecihlere dikkat edilip imam ve ravilerin tiim okuyuslarini icerecek sekilde sema olusturulur.

¥ Hamid b. el-Hac Abdii'l-Fettah el-Paluvi, Ziibdetii'l-irfan fi viicthi’l-kur’dn, thk. Halil ibrahim Uren
(istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2020), 29; Molla Mehmed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn fi
tzdhi ziibdeti’l-irfdn, 1/96.
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doniilmeden o alinmaya calisilmistir. Goriildiigii iizere “;i)\ < LJ);GJ\ :)3” kismina kadar Ibn
Kesir, ibn Amir (6. 118/736), Asim, Hamza, Ya’kup (6. 205/821) ve Halefii’l-Asir ayni
okumuglar “;»3” kelimesinde iskin yapmamalarindan dolay: orada ayrilmiglardir. Ayrildiklar

bu kelimeden indirdc ederek ibn Kesir, ibn Amir, Asim, Hamza, Ya’kup ve Halefii’l-Asir
cikarilmistir. Eger indirdc edilmemis olsayd:i ilk olarak Vers, nakl ile alinacak ayrica
Hamza’'nin da sekt vechi mukaddem olarak ¢ikacakti. Ardindan ayetin sonundan ayetin basina
kadar bakildiginda Kaltin’un okuyusu ile ayni okuyusu yapan bir imam/ravi olmadigindan
dyetin basina doniilmiistiir. Yine Selef’in takip etmis oldugu metoda gore sira Vers’tedir.
Hemzenin harekesini kendisinden 6nce gelen sakin harfe naklettiginden,*® nakl yaparak Vers
cikarilmistir. Ardindan ayetin sonundan ayetin basina kadar bakildiginda Vers’in okudugu
gibi okuyan bir imam/ravi olmadigindan ayetin basina doniilmiistiir. Indirac edilen ayete
bakildiginda okunmayan tek imam kalmaistir. Sira sakin harften sonra gelen hemzeyi hem sekt
hem de tahkik ile okuyan Hamza’dadir.* Tahkik vechi, Ibn Kesir ile indirac ettiginden son

kalan sekt vechi alinmis ve tiim imamlarin okunusu bu sekilde viicuhatta gosterilmistir.
1.3. Kiraatleri Cem Ederken Uyulmasi Gereken Sartlar

Kiraatleri cem ederken uyulmas: gereken doért sart1 Ibnii’l-Cezeri en-Negr adl1 eserinde
zikretmis ve Ebu’l-Hasen’in de yedi sart saydigini kaydetmistir.®® Kiraatleri cem ederken
uyulmasi gereken sartlar bu boliimde kisaca aktarilacak daha sonra ikinci boliimde niishalarda
yazili olan sekliyle ve olmasi énerilecek sekliyle rneklendirilip detaylandirilacaktir. Ibnii’l-
Cezeri’nin zikretmis oldugu dort sartta, giiniimiiz kiraat tedrisatinda bizleri en ¢ok ilgilendiren
ve en ¢ok hata yapilan husus vakf ve ibtida konusudur. Ozellikle ibtida konusudur ki, maalesef
indirac edildiginde en yakin yerden almak sz konusu oldugundan ve genel manada da
Arapca’ya tam vakif olunamadigindan sifati mevsuftan, muzédfi muzafun ileyhten, niday:

miinddadan ayirarak okunmaya baslanmaktadir.
1.3.1. Vakf ve Ibtida Kurallarina Uymak

Vakf ve ibtidd hususunun ele alinacag1 bu kisim, asagida iki alt baslik seklinde ele

alinacaktir.

8 paluvi, Ziibdetii’l-irfan fi viictthi’l-kur’dn, 18; Molla Mehmed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn fi izdhi ziibdeti’l-
‘irfdn, 65.

49 Paluvi, Ziibdetii’'l-irfdn fi viiciihi’l-kur’dn, 21-22; Molla Mehmed Emin Efendi, Umdetii’l-hullén fi izdhi
ziibdeti’l-irfan, 1/70-77.

% ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird’dti’l-‘agr, 2/153-154.



235

1.3.1.1. Riayetii’l-Vakf

Riayetii’l-Vakf, vakfa® ridyet etme, vakif kurallarin1 gozeterek, duruldugunda devam
eden i’rab iliskisini ve manay1 bozmayacak sekilde durma diye tarif edilebilir. Kiraat egitimi
esnasinda tecvid kurallarina tam olarak ridyet edilmeli, vakf ve ibtidd hususunda hassas
davranilip vakfi hasen olacak yerlerde durulmaya ve ibtidd hususunda da en uygun olan
yerden baslanilmasina hassasiyet gosterilmelidir. Vakf ve ibtidaya kisinin tam manasiyla
ridyet edebilmesi icin asgari diizeyde Arapca altyapisi olmasi ayrica ifade edilmesi gereken

bir yetkinliktir.

Indirdc metodu ile okuma yapilirken bir yerde vakfedildiginde veya vakfedilip ibtida
edilmek istendiginde, dyetin lafz1 ve manas1 bozulmamali, hatta yapilan vakifla lafzin icerdigi

manalardan birine bile ters diisiilmemelidir. Ornegin Muhammed Stresi 19. ayetin,

2% 7o

v—ill//e ,../x; wm‘)buj&j\ j"“UjJ""U ° A \jm\glﬂi‘YM\rL‘b

“Bil ki, Allah’tan baska tanrt yoktur. Kendi giinahin i¢in, erkek kadin miiminler i¢in Allah’tan

af dile. Ne yapacaginizt ve yerinizin neresi olacagint Allah bilir.”>?

“3 \!\ AN ~26” kisminda “d) N & ~e6” diyerek “4) “2 ‘)1\” lafzin1 okumadan durmak
caiz degildir.>

Bu sarta 6zellikle Misir ve Magriblilerin ceminde dikkat edilmesi gerekmektedir.

1.3.1.2. Riayetii’l-ibtida

Ibtidaya ridyet etme, baglamaya dikkat etme manasinda olup, vakfettikten sonra i’rab
iliskisini ve manay1 bozmayacak sekilde en giizel yerden baslamak diye tarif edilebilir. Su bir
gercektir ki vakif kurallarina uymak ne kadar 6nemliyse, ibtid4 kurallarina uymak da en az
onun kadar 6nemlidir. Ciinkii vakifta nefesin gitmesi gibi durumlarda zorunlu olarak kisi
durabilir. Fakat ibtida, kisinin ihtiyari ile okunacagindan burada azami olciide dikkat etmesi
gerekmektedir. Yani ibtiddda zorunlu bir baslangic s6z konusu olmayip, kisi kendini hazir

hissettiginde diledigi yerden baslama imkanina sahiptir. Ornegin Al-i imran Stiresi 181.

ayetinde
185 s3G5 sk 2GRN g0 \J6 L B gl 120 s o 51 6 D) 05 A ps 3

*1 Vakf, Kur’an’1 okuma esnasinda durmayi ifade eder. Bu durus tam, hasen, kafi, kabih, 1zdirari veya siinnet
olarak yapilmus olabilir. ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘agr, 177-191; ibnii’l-Cezeri, Manzumetii tayyibeti’n-nesr
fi'llkir@’dti’l-agr, 10.

2 Muhammed 47/19.

5 {bnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘agr, 2/153.
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“‘Allah fakirdir, biz zenginiz’ diyenlerin soziinii andolsun ki Allah isitmisti. Hem bu
soylediklerini hem de haksiz yere peygamberleri oOldiirmelerini elbette (bir tarafa) yazacagiz ve

2754

‘Yakict azabt tadin!’ diyecegiz.

“f‘L,;\ Sy Jw Al u‘ \jjb J.U\ J AR oo 33)” secavendinde “)5\3 J,\J\ st Al @M G

80 7. “/,w

diyerek durup, devaminda gelen “t L.&\ ooy s Al g}” diye ibtida etmek anlami sikintiya

sokacagindan caiz degildir.> Kisacasi buradan ibtida etmek, nasil vakifta kabth bir vakif

mevcutsa, burada da kabih bir ibtida meydana gelmektedir.
1.3.2. Hiisnii’l-Eda

Kuran tilavetinde edanin®*/okuyusun/tilavetin giizelligi seklinde tarif edilebilir.
Hiisnii’'l-eday1, Tayyibe sarihlerinden Mehmet Riistii Asikkutlu ve Ahmed b. Muhammed el-
Cezeri tecvid ve tahkik gibi usullere riayet ederek Kur’an okumak diye aciklamistir.”” Edanin
giizelligi tecvide ve vakfa riayet etmekten gecer. Bu duruma su nakli deliller verilebilir.
“Kur’dn” tertil iizere oku!”®, “Onu tertil ile indirdik.”> dyetlerini ve Hz. Ali’nin “tertil” kelimesini
“Tertil, harfleri diizgiin kilmak ve vakflari/durulacak yerleri bilmektir.”®® Hiisnii eda ile
Kur’an-1 Kerim’i okumak farzdir.®* Miisliiman Kur’an’1 giizel okuma hususunda su hadis-i serifi
diisiinerek ve yasayarak okumaya gayret etmelidir. Hz. Aise’den rivayet edildigine gore
Rastlullah soyle buyurdu: “Kur’am geregi gibi giizel okuyan kimse Allah’in peygamberlerine
gonderilen elgi itaatkdr meleklerle beraberdir. Kur’an kekeleyerek zorlukla okuyan kimseye de iki

kat sevap vardir.”%?

Nesati (6. 1933), Hilye-i Enbiyd adl1 eserinde hiisnii eda ile alakali su misralara yer

vermistir:

54 Al imran 3/181.

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’ati’l-agr, 2/153.

% Edd, Kur’an’i tecvid kaidelerine gore okuma demektir. Kiraat ilminde, kériin kiraati hocasindan ahzetmesi
seklinde tarif edilir. Abdurrahman Getin, “Tilavet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/155-157.

57 Asikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe, 161; el-Cezeri, Serhu tayyibeti'n-negr fi’l-kwrd’dti’l-asr, 165.

%8 el-Miizzemmil 73/4.

%9 Ee-Furkén 25/32.

% Jbnii’l-Cezerd, en-Negr fi’l-kir@’ati’l-‘agr, 1/166; Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslart (Tecvid) (Bursa:
Emin Yayinlari, 2015), 28.

¢! ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’ati’l-agr, 1/167.

62 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki’'n-Necat, 1422/2001), “Tevhid”, 52.
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“Nedir o tarz ile hiisnii eda

Ki okundukga verir cana sefa”®

1.3.3. Ademii’t-Terkip

Ademii’t-terkip, kisinin okudugu ayeti bir kiraat vechine gore okumaya baslayip o vechi
tamamlamadan ayn1 Ayette baska bir kiraate gecmesine denmektedir. ibnii’l-Cezeri ademii

terkibin men edildigini bildirmistir.* Ornegin Bakara Siiresi 2/37. ayetinde,
e I 5A Bl B S i 2 1) A

“Bunun iizerine Adem rabbinden bazt kelimeler aldi (bunlarla tovbe etti); rabbi de onun

tovbesini kabul buyurdu. Siiphesiz O, tovbeleri kabul buyuran ve rahmeti sinirsiz olandur.”®®

Ibn Kesir, »3) kelimesini nasb ile #3| seklinde ve oS kelimesini ise ref ile SIS
seklinde okumustur. Onun disinda kalan imamlarin hepsi f:"\ kelimesini ref ile 63'\ ve oS
kelimesini kesre ile <\.S" seklinde okumuslardir.*® Ibn Kesir icin bu 4yeti okumaya baslayan

kisi »3) kelimesini nasb ile okuyup devaminda gelen < S kelimesini meksur gekilde okursa

ademii terkib yapmuis olur. Veya ibn Kesir digindaki imamlar icin bu ayeti okumaya baslayan
kisi f:"\ kelimesini ref ile okuyup, devaminda gelen S kelimesini ref ile okursa yine ademii
terkib yapmis olur. Bu okuyus tarzi men edilmistir.?” Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr eserinde Ebii Ishak
el-Ca’beri’nin (6. 732/1332), iki kelimenin birbiri ile alakas1 varsa, kiraatlerin tek kelimede
terkibinin men edildigini, eger alakasi yoksa da mekruh oldugunu soOyledigini ve yine
Sehavi'nin (6. 902/1497), bir kiraat1 bagka bir kiraatle karistirarak okumanin hata oldugunu
soyledigini kaydetmistir.®®

1.3.4. Riayetii’t-Tertip

Ridyetii’'t-tertip, tertibe, belirli bir diizene riayet etmeye denir.®® Bu hususta Nesr’de iki

goriis zikredilmektedir. Biri imama riayet digeri ise medlere riayettir. Cezeri, imama riayet

3 Negati, Hilye-i Enbiya (Peygamberlerin Suretlerini Tasvir Eden Manzum Eser Osmanl Tiirkgesi ve Giiniimiiz
Tiirkgesi Ile Birlikte), cev. Ahmet Tavan (istanbul: Menekse Kitap, 2020), 16.

64 [bnii’l-Cezeri, Manzumetii tayyibeti’'n-negr fi'l-kwrd’ati’l-asr, 43; ibnii’l-Cezerd, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘agr, 154.

6 el-Bakara 2/37.

% Molla Mehmed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn fi t2dhi ziibdeti’l-Grfdn, 1/107; Bennd, ithdfii fuzaldi’l-beger,
176; Paluvi, Ziibdetii’'l-irfdn fi viicithi’l-kur’dn, 31; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kir@dti’l-“agr, 2/159; Ebi Amr Osmén b.
Said b. Osmén ed-Dani, Cdmi‘u’l-beydn fi'l-kir@’dti’s-seb’, thk. M. Kemal Atik (Kayseri: TDV Yayinlari, 1999), 2/9;
Sacaklizade, Tehgibii’l-kir@’at, 379; Ebi Amr Osméan b. Sald b. Osméan ed-Dani, et-Teysir fi'l-kird’dti’s-seb, thk. Ferid
Muhammed b. Az{iz (Beyrut: Daru ibni Kesir, 2013), 305.

%7 ibnii’l-Cezerd, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘agr, 1/22; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlar1, 102; Feyizli,
Kirdat-i Asere (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanligi, 2018), 33.

% {bnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘agr, 1/22.

% bnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’ati’l-‘agr, 2/153-154.
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hususunda bir sartin olmadigini belirtip, egitimde takip edilen kitap hangisi ise ona tabi olup
uyulabilecegini ve bu tertip konusunda da bir mekruhun s6z konusu olmadigini bildirmistir.
Medlere ridyette ise ya kasr ashabinin 6ne alinip tul ashabinin onlardan sonra alinmasini veya
tam aksinin olabilecegini, yahutta feth alindiysa ardindan beynenin alinmasi, nakl ile baslarsa
ardindan sekti, ardindan tahkikin alinmasi gibi bir tertibe uyulabilecegini veya bu sayilanlarin

tam tersi bir uygulama yapilacagini séylemektedir.”

Siiytiti (6. 911/1505) el-itkdn adli eserinde, tertibe ridyeti, ibn Kesir'den &nce NAafi,
Vers'ten 6nce de Kalfin ile baslamak oldugunu belirtmistir.”" Ulkemizde siirdiiriilen kiraat
egitiminde iki meslek okunmaktadir. Istanbul Tariki Ahmed es-Siifi Meslegi, Misir Tariki Seyh
Ataullah Meslegi. Her iki meslekte de imam siralamasina riayet edilerek okuma yapilmakta
ve Styuti'nin zikrettigi sekilde ibn Kesir'den oénce Nafi ile, Vers'ten énce de Kalan ile

baslanmaktadir.

Negr’de de zikredildigi iizere egitimde takip edilen esere gore bazi vecihler 6ne alinmis
baz1 vecihler te’hir edilmistir. Ornegin Istanbul Tariki Ahmed es-Siifi Mesleginin meratib-i
erbaa kisminda sila vechi mukaddem alinmis olup, oncelikli eserleri farkli olan Misir Tariki
Seyh Ataullah mesleginde ise sila te’hir edilmistir. Yine Takrip kisminda imam siralamasina
baktigimizda Istanbul Tariki Ahmed es-Siifi Mesleginin meratib-i erbaa kisminda Nafi’nin
tariklerinden olan Ezrak once alinirken, Isbahani sonra alinmaktadir. Misir Tariki Seyh

Ataullah Mesleginde ise tam aksi yapilmaktadir.

2. Giiniimiizde Kiraat Tedrisatinda Uygulanan Indirdc Metodundaki Baz1

Problemler

Indirdc metodu ile yazilmis niishalara bakildiginda okunacak olan hatmin daha kisa
stirede bitirilmesi icin dyetlerde en yakin yerden indirac edildigi goriilmektedir. Bu da anlama
olumsuz etki etmekte hatta yapilan bazi indiriclar sebebiyle kabih vakf ve kabih ibtidalar
yapilmis olmaktadir. Ornegin en yakindan indirac edebilmek adina muzaf muzafun ileyhten,
sifat mevsuftan, fiil fAiilden, miibteda haberden, te’kid miiekkedden, ma’tuf ma’tufun aleyhten

«

“5)” grubu olan edatlar1 isimleri ve haberlerinden, “48™” grubu olan edatlar1 isimleri ve

haberlerinden, “hal”i “zi’l-hal”den, miistesndy1 miistesnd minhten, ism-i mevsili sila

43

ciimlesinden, “:.:%” edat: sonrasinda gelen ve ona bagh olan kelimeden ayirarak okumak
gibi bir takim vakf ve ibtida hatalar1 yapilmaktadir. Bu verilen 6rneklerin hepsinde yapilan

vakf ve ibtidalar kerih goriilmiis ve kabih diye hiikmedilmistir.”?

70 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’'l-kira’ati’l-‘asr, 2/154.

7! Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytiti, el-Itkdn fi uliimi’l-
kur’dn, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim (Misir, 1974), 353.

72 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'll-kir@dti’l-‘agr, 153; ibnii’l-Cezerd, en-Negr fi'l-kir@’ati’l-‘agr, 177-191; EbG Bekr
Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbéri, Kitdbii tzdhi’l-vakf ve’l-ibtidd, thk. Muhyiddin Abdurrahman
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Indirdc metodunda yapilan bu problemler ve kanaatimizce yapilmasi gereken éneriler
bir baska calismada daha kapsamli bir sekilde ele alinacaktir. Bu sebeple bu calismada
bahsedilen iki yanlis uygulama zikredilmekte yetinilecektir.

2.1. Muzéaf ile Muzafun ileyhi Ayirmak

Bir ismin manasina aciklik getirmek i¢in ona ikinci bir isim ekleyerek olusturulan kelime
biitiiniine Tiirkce’de isim tamlamasi, Arapca da ise izafet terkibi denmektedir. Izafet terkibi

muzaf (tamlanan) ve muzafun ileyhten (tamlayan) olusur.”® Ornegin sinifin kapisi (Zazll &),

-0 -

okulun 6gretmeni (4% )fpj\ (’,L&) Tiirkce’de isim tamlamas: ayrildiginda nasil mana degisecek

veya anlagilamayacak ise Arapca’da da durum aynidir. Tiirkce veya Arapca farketmez, “sinifin
kapis1” denilecegine “sinifin” veya “kapisi” dense tam anlagilamayacak ve sozii kullananin

kast1 ortaya ¢ikamayacaktur.

Kur’an-1 Kerim okurken muzaf {izerinde durup muzafun ileyhi birakmak ya da tam tersi
ibtida halinde muzafi terkedip muzafun ileyhten okumaya baslamak uygun goriilmemis ve
vakf-1 kabih olarak nitelendirilmistir.”* Kiraatleri cem ederken de durum aymidir. Hatta
kiraatleri cem eden kisinin, Kur’an-1 Kerim {iizerinde belli egitimleri gecmis olmas: ve kiraat
ilminde uzmanlasma yolunda olmasi o kisinin bu hususlara daha fazla hassasiyet gostermesini
gerektirir.

Ulkemizde kiraatleri indirac usulii ile okurken maalesef bu hususa genel itibariyle dikkat
edilmedigi goriilmektedir. IndirAc wusulii ile yazilmis niishalarin (kiirrdse) geneline
bakildiginda muzaf ve muzéfun ileyh en yakindan indirac edebilmek icin ayrilmis ve muzafun
ileyhten ibtidd edilmistir. Yazilan niishalarda nasil yazildiysa, talebe de sorgulamadan o
sekilde okumaktadir. Sorgulandigi zaman da viicuhatlarin yerleri degiseceginden imam
siralamasini, takdim ve te’hir edilen viicuhatlar1 tam manasiyla bilmesi gerekmektedir. Aksi

takdirde yukarida anlatilan ridyeii’t-terkibe uyulmamis olunacaktir.

Ornegin “Ey Isrdilogullari! Geg¢miste size verdigim nimetimi ve sizi diger topluluklara iistiin

kildigimi hatirlayin.””?
Gl e (8AES T3 1 Ke SAET A i 108 ) 5 4

so HR HR 1 2.1

&C

Ramazan (Dimask, 1971), 119-148; Nihat Temel, Kur’an Kiraatinda Vakf ve Ibtida (istanbul: M.U. Ha;hiyat Fz:*tkﬁltesi
Vakfi Yayinlari, 2019), 73-86. i
7% Mustafa Meral Gortii, Arapga Dilbilgisi / Nahiv (M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2008), 315.
74 bnii’l-Cezeri, en-Nesr fill-kir@dti’l-“agr, 2/153-154; Enbari, Kitdbii izdhi’l-vakf ve’l-ibtidd, 1/119.
75 el-Bakara 2/122.
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Yukarida indirdc usuliiyle yazilmig dyete bakildiginda (J17.5) ;s,:’) izafetinin ayrildigini
((72)) kelimesinden ibtida edildigi goriilmektedir. Bu durumda mana, “Isrdil! Gegmiste size
verdigim nimetimi ve sizi diger topluluklara iistiin kildigimu hatirlayin.” sekline doniismektedir.
israil ve Israilogullar1 aym manaya gelebilir mi? (3;\;&}) kelimesinden ibtida edildiginde
indirdc usuliinde Eb{i Ca’fer devreye girmekte, (Bl u.}) kelimesine doniildiigiinde ise sira

Kaltin’a gelmekte ve Ebti Ca’fer en son ¢ikmaktadir.

Asagida verilecegi sekilde indirac edilmesinin manaya daha uygun olacag: goriilecektir.
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2.2. Sifat ile Mevsufu Ayirmak

Arapcga’da sifat terkibi (tamlamasi) sifat ve mevsuftan olusmaktadir. Birinci (nitelenen)

isme mevsuf, ikinci (niteleyen) isme ise sifat denilmektedir.”® Ornegin giizel ev ((L.> &),
caliskan 6grenci (Jgis :JU;) Tiirkce’de sifat tarafindan etkilenen isim ayrildiginda nasil

mana degisirse, Arap¢a’da da durum aymdir. Verilen 6rneklerden yola cikilacak olunursa ev

ile giizel ev, 0grenci ile caligkan 6grenci ayn1 manayi ifade etmemektedir.

Kur’an-1 Kerim okurken mevsuf iizerinde durup sifat1 birakmak ya da tam tersi ibtida
halinde mevsufu terk edip sifattan okumaya baslamak uygun goriilmemistir.”” Kiraatleri cem
ederken de durum aymdir. Yukarida zikredildigi iizere kiraatleri cem eden kisinin bu
hususlara daha fazla hassasiyet gostermesi gerekmektedir.

Ulkemizde kiraatleri indirac usulii ile okurken maalesef isim tamlamalarinda oldugu
gibi bu hususa da genel itibariyle dikkat edilmedigi gériilmektedir. indirac usulii ile yazilmus
niishalarin (kiirrase) geneline bakildiginda sifat ve mevsuf en yakindan indirdc edilebilmek
adina ayrilmis ve sifattan ibtida edilmistir.

Ornegin;

°
\
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76 Gortii, Arapea Dilbilgisi / Nahiv, 347.
77 ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi’'l-kird>dti’l-asr, 2/153-154; Enbari, Kitdbii izdhi’l-vakf ve’l-ibtidd, 1/120.
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“Her kim Allah ile birlikte baska bir tanrtya taparsa -ki bu hususta hicbir kaniti olamaz-

muhakkak surette o kisinin hesabt rabbinin katinda goriilecektir. Su bir gercektir ki inkdrcilar iflah

olmayacak!”"®
=55 S Bloo W56 T 0B YA 0 56 £ 36 g
Feeododbse : | :
d o
= S e

Yukarida indir&c usuliiyle yazilmis dyete bakildiginda mevsufun birakilip sifattan ibtida
edildigi goriilmektedir. En yakin yerden indirac edildiginde Siisi devreye girmekte ve Vers
ondan sonra okunmaktadir. Sifat ve mevsuf ayrilmadan okudugumuzda ise Vers’ten sonra Sisi
cikmaktadir. En yakindan indirac etmek icin bir kelimeyi okumayip sifat ve mevsufu ayirmak,
kabth bir ibtida olup anlam ve irab acisindan da uygun diismemesine sebeb olacagindan

sifattan baslanarak okunmasi uygun degildir.”

Asagida verildigi sekilde indirdc edilmesinin manaya daha wuygun olacag:
diisiiniilmektedir.

78 el-Mii’'minfin 23/117.

79 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kir@dti’l-‘agr, 2/153-154; Enbari, Kitdbii izdhi’l-vakf ve’l-ibtidd, 1/120; Temel,
Kur’an Kiraatinda Vakf ve ibtida, 73; Recep Koyuncu, Teoriden Pratige Vakf ve ibtida (Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir
Vakfi Yayinlari, 2022), 110; Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Fagziletleri ve Okunma Kaideleri (istanbul: M.U.
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 332; Ramazan Pakdil, Ta’lim, Tecvid ve Kiraat (Istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 267.
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Hz. Peygamber’den kiraati sifahi olarak alan sahébe, tbiine onlar da kendinden sonraki
nesillere aktarmistir. Hz. Peygamber’den sahih bir senetle gelen kiraatler belli egitim ve
ogretim metodlar ile giiniimiize kadar ulasmistir. Oyle ki kiraatler senetleriyle birlikte
kitaplarda zikredilmis, belli kdide ve ustilleri belirlenen kiraatler, kendilerine nisbet edilen

meshur imamlarla birlikte zikredilmistir.

Kiraat egitim ve 6gretiminde, her bir rivayeti tek hatim halinde infirad usuliiyle ve tiim
rivayetleri tek hatimde toplayarak indirac usulii ile okuma seklinde yapilan egitim yontemleri
mevcuttur. Hicri besinci asra kadar infirdd metoduyla egitim ve O6gretim yapilirken, hicri
besinci asirdan sonra, hocalarin ve talebelerin mesguliyetlerinin artmasi, gayretlerinin
azalmasi, hatim sayis1 arttigindan dolay: egitimin uzun yillar siirmesi, talebede az zamanda

cok sey 6grenme istegi gibi sebeplerden dolay: indirdc yontemi ile egitim yayginlasmistir.

Ibnii’l-Cezeri’ye kadar, harf ve vakfta cem metodlar1 uygulanmistir. ibnii’l-Cezeri bu iki
yontemin avantajlarini birlestirerek hem vakf hem de harfte yapilan indirdic metodunu
gelistirmistir. Ibnii’l-Cezeri’nin ortaya koymus oldugu bu yoéntem gerektigi sekliyle
yapildiginda biiyiik bir kolayliga sebeb olmaktadir. Ayrica kiraatin manasini, giizelligini,
revnakini bozmadig1 gibi kiraat egitiminin de daha erken bitmesine vesile olmustur. Ibnii’l-
Cezeri, indirdc metodu ile egitim yapilirken uyulmasi gereken sartlar1 eserinde zikretmistir.
Bu sartlardan bazisina uyulmadiginda okuyusun caiz olmayacagini, bazisina uyulmadiginda
kabih bir vakf veya ibtiddya sebep olacagini veya kerih goriilen bir okuyus olacagini

bildirmistir.

Giintimiizde insanlarin, hangi egitim olursa olsun cesitli sebeplerle her seyi en kisa
haliyle, uzun zamana yaymadan bitirme isteginde olduklar1 goriilmektedir. Kiraat egitim ve

Ogretimi yapilirken de bu istegin olabilecegi bir gercektir. Bunun icin birtakim pratik
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yontemler iiretilebilir. Fakat iiretilen bu yontemler, kiraat egitiminin kalite ve seviyesinin
diismesine neden olmamali, kiraat gelenegimizin ilkelerine ters diismemelidir. Kiraat egitimi
esnasinda tecvid kurallarina tam ridyet edilmeli, vakf ve ibtidd hususunda hassas davranilip
vakfi hasen olacak yerlerde durulmaya ve ibtidd hususunda da en uygun olan yerden
baslanilmasina hassasiyet gosterilmelidir. Egitimi daha erken bitirebilme adina kadim

gelenegimizde konulan egitim kurallar1 ihlal edilmemelidir.

Kiraatleri kiyamet kopana kadar zihinden zihine aktarmayi1 amac ve gayret edinen,
sahih bir senetle gelen her bir kiraati 6grenme gibi niyetlerle kiraat egitimi almay: isteyen
kisi, kiraat egitimine baslamadan evvel fem-i muhsinden tashih-i huriif dersleri almali, hifzim
saglamlastirmali, Arapca’yl en azindan asgari diizeyde 6grenmelidir. Indirdc metodu ile
okuma yaparken yukarida zikredilen; vakf ve ibtida kurallarina uyarak, hiisnii’l-ed4, ademii’t-
terkip ve ridyetii’t-tertib hususlarina azami derecede ridyet ederek okumalidir. Cabucak
bitirilme derdinde olunmamali, i’rab ve manay: bozacak hususlardan kacinilmali, okuma
yapilirken harflerin sifatlarinin ve mahreclerinin hakki verilmeli, tertil iizere okuma

yapilmalidir.
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Platon Bir Piiriten miydi: Iris Murdoch’un Platon Yorumu Uzerine

Elestirel Bir Okuma

Was Plato A Puritan: A Critical Read on Iris Murdoch’s Interpretation of Plato

Seyma KOMURCUOGLU"
Oz
Bu makale, 20. Yiizyilda eser vermis bir edebiyatci ve felsefeci olarak Iris Murdoch’un Platon’un sanat
felsefesine dair yorumunu merkeze almaktadir. Murdoch yazmais oldugu felsefi eserlerde ve ¢ok sayida
romanda felsefi sorunlari ele almis ve Platon ve Aristoteles’in ahlak felsefesine ve sanat felsefesine dair
modern sorunlar1 da merkeze alan bir bakis acis1 gelistirmistir. Her ne kadar Murdoch’un felsefi kimligi
cok daha genis bir yelpazede karsimiza ¢ikiyor olsa da, Bu makale 6zel olarak Murdoch’un Platon’un
sanat felsefesine dair yazmis oldugu Ates ve Giines: Platon Sanatgilart Nigin Digladi? adli eserini merkeze
almaktadir. Makalenin yogunlasacagi sorular; Murdoch’un Platon yorumunun dayandigi temel
kabullerin neler oldugu, Platon’un Murdoch’un kabul ettigi gibi bir piiriten olup olmadig: sorulardir.
Makalenin giris kisminda genel olarak Murdoch’un felsefi ve edebi kimligi hakkinda bilgi verilmis ve
aym1 zamanda Platon’un siire ve sanata karsi olan genel tutumundan bahsedilmistir. Ikinci béliim
Murdoch’un Platon’u nasil okudugunu analiz etmektedir. Uciincii ve son béliim ise Platon bir piiriten
miydi sorusunun cevabinmi aramaktadir. Murdoch “Platon’un neden sairlere ve sanatcilara karsi olumsuz
bir tutum aldig1” sorusundan hareket ederek bunun temelde Platon’un sahip oldugu dini bakis agisindan
ve onun bir piiriten olmasindan kaynaklandigini ifade eder. Bu makale Iris Murdoch’un Platon’un sanat
felsefesine dair gelistirdigi yorumlar1 ve Platon’a getirdigi elestirileri analiz ederek, Murdoch’un Platon
yorumuna, Platon’un bir piiriten olup olmadigi sorusundan yola c¢ikarak bir elestiri getirmeyi
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Sanat, Platon, Iris Murdoch, Siir.
Abstract

This article focuses on Iris Murdoch's interpretation of Plato's philosophy of art as a literary and
philosophical figure of the 20th century. In her philosophical works and numerous novels, Murdoch
has addressed philosophical issues and developed a modern perspective on Plato's and Aristotle's moral
philosophy and philosophy of art. Although Murdoch's philosophical identity is much broader, this
article specifically focuses on Murdoch's writing on Plato's philosophy of art in Fire and Sun: Why Plato
Excluded Artists. The questions that the article will focus on are; what are the basic assumptions on
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which Murdoch's interpretation of Plato is based and whether Plato was a puritan as Murdoch accepts.
The introductory part of the article provides information about Murdoch's philosophical and literary
identity in general and also discusses Plato's general attitude towards poetry and art. The second section
analyzes how Murdoch reads Plato. The third and final chapter seeks to answer the question of whether
Plato was a puritan. Starting from the question “why Plato had a negative attitude towards poets and
artists”, Murdoch argues that this was mainly due to Plato's religious outlook and the fact that he was
a puritan. By analyzing Iris Murdoch's interpretations of Plato's philosophy of art and her criticisms of
Plato, this article aims to critique Murdoch's interpretation of Plato based on the question of whether
Plato was a puritan.

Keywords: History of Philosophy, Art, Plato, Iris Murdoch, Poet.
1. Giris: Murdoch, Platon ve Sairler

Iris Murdoch (1919-1999) edebiyatc: kimligi ile cok sayida romana imza atmis bir isim
oldugu gibi ayni zamanda felsefeci yoniiyle de hem mdistakil felsefi eserler vermis hem de
romanlarinda felsefl temalara deginmis bir yazardir. Dublin’de dogmustur ve “orta siniftan
Anglikan bir aileye mensuptur. Iris bir yasindayken aile Londra’ya tasinir ve babasi devlet
memuriyetine gecer. Murdoch entelektiiel yetenegini ve ilgisini borclu oldugu babasini sessiz,
ciddi, kitaplara diiskiin, iyi bir adam olarak tanimlar.” Bir felsefeci ve romanci olarak Iris
Murdoch felsefesinde ve kurgu yazarliginda Platon, Kant, Wittgenstein ve Sartre’dan
etkilenmistir.? Irlandali bir romanci-felsefeci olarak Murdoch’un Platon’a olan ilgisi 1938
yilinda gitmis oldugu Oxford Somerville College yillarina dayanmaktadir. Burada Platon
iizerine calisan Murdoch “baslangicta neredeyse biitiin goriislerine karsi ciksa da, ileride saf,
dingin, rahat bir felsefl serimleme tarzini oldukca edebi ve kalici bir bicimle” harmanlamis

olan Platon’dan esinlenerek (...)” eserler verir.?

Iris Murdoch yazmis oldugu cok sayida felsefi romanin yaninda“, ahlak felsefesi iizerine
kaleme almis oldugu Iyinin Egemenligi Uzerine® ve Platon’un sanat felsefesi iizerine kaleme
aldig1 Giines ve Ates: Platon Sanatgilart Neden Disladi?® adli eserleri dolayisiyla, Platon ve
Aristoteles’in modern yorumculari arasinda yer almaktadir. Bu makalede bu eserlerden sadece
birine, Giines ve Ates’e yogunlasilacaktir. Giines ve Ates adl1 eserde Murdoch’un Platon’un sanat

felsefesini nasil yorumladigini, Platon’u ve sanat1 nereye konumlandirdig1 merkeze alinacak

! Mukadder Erkan, Iris Murdoch: Bir Ahlak Filozofu Olarak Sanat¢imin Portresi (Konya: Cizgi Yayinevi, 2011),
13.

2 Priscilla Martin, “The Preacher’s Tone: Murdoch’s Mentors and Moralists”, Iris Murdoch and Mordlity, ed.
Anne Rowe ve Avril Horner (Birlesik Krallik: Palgrave Macmillan, 2010), 31.

3 Erkan, Iris Murdoch,16.

* Iris Mourdoch’in ¢ok sayida felsefi romanina 6rnek olarak Tiirk¢e’ye de cevrilen su eserleri 6rnek olarak
verilebilir: Iris Murdoch, A (istanbul: Ayrint1 Yayinlar1 2011); Kara Prens (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1999);
Melekler Zamam (istanbul: Ayrinti1 Yayinlari, 2005); Riiya Sakinleri (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1999).

S Iris Murdoch, Iyinin Egemenligi, cev. Tugba Giilal (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2000).

® Iris Murdoch, Ates ve Giines: Platon Sanatgilart Nigin Disladi? (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021).
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ve Murdoch’un da {izerinde durdugu bir soruya cevap aranacaktir: Platon acaba bir Piiriten
miydi? Bunu her ne kadar soru formunda ifade ediyor olsak da Murdoch’'un bu konudaki
kanaati kesin gibidir. O, Platon’'un da tipki Tolstoy ve Kant gibi bir piiriten oldugu
kanaatindedir. Murdoch, Platon’a sanat konusunda getirdigi elestirileri bir yoniiyle hakikat
anlayisina dayandirsa da diger bir yoniiyle de Platon’un dini yasantisina dayandirir. Onun
icin muallakta kalan tek bir husus s6z konusudur: Platon bir piiritendir, evet, ama acaba dini
yasantisini felsefi goriislerinden ne 6l¢iide uzak ve ayri tutabilmistir? Platon’un piiriten oldugu
konusunda kesin bir kanaate sahip olsa da bu konu, kisisel yasanti- felsefi goriis ayrismasi

meselesi, Murdoch i¢in muallaktadir.

Oncelikle ifade etmemiz gerekir ki, Platon’un sanata, dzellikle de siire kars1 olan tavri
Devlet diyalogunda ideal devletten sairlerin kovulmas: seklinde miicessem olsa da bir sairin
tanrisal ilhamla siirler sylemesi, esinlenmesi gibi konular Ion diyalogunda da ana temalardan
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte sairlerin ideal devletteki konumlarinin ne

olacagi, neden ideal devlette yerlerinin olmadig1 hususu Devlet’'te incelenmektedir.

Sairler ozellikle Devlet'in {iciincii kitabinda (391b) Tanrilar ve kahramanlarla ilgili
uydurma masallar sOyleyen ve bunlar1 yayarak topluma zarar veren kisiler olarak yer alir.
Platon boyle sozlere inanmamak gerektigini, Tanrilar: ve kahramanlar1 halkin géziinde kiiciik

diisiiren benzetmelerden ka¢inmak gerektigini ifade eder.”

Platon sairlerin anlattiklar1 masallara inanmanin insanlara zarar verecegini
diisiinmektedir (392a): “Mayalarinda Tanrilik olanlar, Zeus soyundan olanlar, ida tepelerinde
yeri olanlar, damarlarindaki Tanr1 kan1 kurumamais olanlar icin, bu yalana inanan insanoglu
kendi yapacag biitiin kotiiliikleri hos goriir. Bu masallar1 yasak etmeliyiz ki, genclerimiz kotii

yola sapmasin kolay kolay.”®

Platon icin sanat, ozellikle de siir sanati, bir insanin baska bir seyi taklit etmesine
dayanir. Bu durumda, Homeros da diger biitiin sairler de anlatimlarinda taklide
basvurmuslardir. Bu durumda siirin iki tiirlii anlatim yolu oldugu ifade edilir. Bunlardan biri
taklit yolu, digeri de sairin olup biteni taklide basvurmaksizin kendi anlatmasidir. Platon’a
gore bazi durumlarda bu ikisi bir araya da gelebilir.” DEVAM DEVAM

Platon icin asil mesele ise ideal devlette tragedya ve komedyaya yer verilip
verilmeyecegi sorusudur. Bu soru aslinda Platon icin, ideal devlette sairler olsun mu olmasin
m1 sorusundan ziyade, devletin bekgcileri taklit¢i olsun mu olmasin m1 sorusudur. Buna cevap

verirken Platon, insanin ancak tek bir isi iyi yapabilecegini, birden fazla isi aynm1 anda ¢ok iyi

7 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcdz (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2007), 81.

8 Platon, Devlet, 82.

° Platon, Devlet, 85.
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yapamayacagini, bunun taklit icin de gecerli oldugunu sdyler ve insanin ancak bir seyi cok iyi
taklit edebileceginden yola cikar. Oysa bekgilerin tiim bu islerden kendilerini koruyarak
kendilerini asil islerine vermeleri gerekir. “Onlar baska hicbir isin taklidini bile
yapmayacaklardir. Yaparlarsa, bu taklit, kendi islerinin gerektirdigi ve ¢cocukluklarindan beri
ozenecekleri yigitlik, bilgelik, dini biitiinliik gibi erdemlerin taklidi olmalidir. Bunlarin disinda

hicbir kotii isi ne yapsinlar ne de taklit etsinler.”°

Platon’un sairlere/sanatcilara yonelik olarak Devlet’te gelistirdigi tutumun arka planinda
oncelikle sanat¢inin taklit eylemi oldugu rahatlikla goriilebilir. Bu taklit eylemi Platon’a gore
kisiyi hakikatten uzaklastiran bir eylemdir ve bu sebeple ideal devlette yasaklanmasi gerekir.
Devlet'te ortaya konulan bu tavrin disinda Ion’da karsimiza ¢ikan bagka bir tavir da Platon’un
siirle arasina neden mesafe koydugunu anlamamiza yardimci olacaktir. Bilindigi gibi Ion
diyalogunda sairler, kendilerinden bir sey soylemeyen, ancak aldiklar: tanrisal esin ile siirler
sOyleyen kisiler olarak resmedilir. Herakles tasi tipki bir miknatis gibi nasil bir ¢ekim giiciine
sahipse, sairler/ozanlar da hangi saire baglilik hissediyorlarsa -6rnegin Homeros- onun
etkisinde siirler sOyler. Bagska herhangi bir konuda bir gey iiretmeleri istendiginde bunu
gerceklestiremezler. Platon icin bu eylem, kendi akli ve kendi iradesi ile fikri bir {iretim yapan
filozofun gerisinde kalan bir eylemdir. Insanin tanrisal alandan aldig1 bir esinle ve ilhamla,
kendi iradesi disinda ortaya koydugu “iiriinii”, hakikati yansitmayan ve insanin tanrisal alan
karsisinda pasifize oldugu bir eylem olarak karsimiza cikar. Filozofun icine girdigi felsefi
iiretim ise bunun tam karsisinda, insani aktif bir konuma yerlestiren bir eylem olarak

resmedilir.

Platon’un sairlere ve sanatcilara karsi gelistirdigi ve bugiine kadar ¢okca calisilmis ve
hakkinda yeterince s6z soylenmis bu mevzudaki genel giristen sonra simdi Murdoch’un bu
konuda nasil bir tutum gelistirdigine ve Platon’a yoOnelik elestirilerini hangi noktalara

yogunlastirdigina bakabiliriz.
2. Murdoch Platon’un Sanata Karsi Tutumunu Nasil Okudu?

Platon’un sairlere ve sanatcilara karsi tutumunun neden olumsuz olduguna dair bugiine
kadar sayisiz calisma yapilmistir. Murdoch’un Ates ve Giines: Platon Sanatgilart Neden Disladi
adl eseri de bu konuya odaklanmis modern calismalardan biridir. Murdoch eserine, Platon’un
biitiin sanatcilar1 dislamadigini belirterek baslar.'’ Murdoch’un Platon’un sanat anlayisiyla
ilgili olarak kullandig1 temel kaynak Devlet'tir. Ikincil calismalar agisindan da Cornford ve

Dodds, Murdoch’un Platon okumasini yonlendirmis isimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Murdoch Platon’un sanata kars1 olumsuz tutumunu degerlendirirken, dncelikle “Platon

acaba sanati 6nemsiz bir sey olarak mi gordii?” sorusundan hareket eder ve soyle der:

10 platon, Devlet, 86.
! Murdoch, Ates ve Giines, 9.
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“Konuyla ilgili bir baska olasilik da Platon’un sanata diipediiz deger vermemis olmasidir.
Platon sanat1 kimi zamanlar oyun olarak adlandirir. Ancak Platon, sanati ne denli tehlikeli
olursa olsun temelde 6nemsiz bir sey olarak gorseydi, ona saldirilar yoneltirken bu kadar

duraksamazdi.”'?

Murdoch’un dikkate aldig1 baska bir cikis noktasi da sudur: Tiim zamanlarin en iyi sanat
yapitlarindan bazilar1 Platon’dan 6nce ortaya konulmustu. Bugiin bizler kendi karsilastigimiz
sanat eserlerini manevi birer hazine olarak gorme egiliminde oldugumuz halde acaba Platon

neden bunun aksini diisiinmiis olabilir?'®

Murdoch’a gore Platon’un sanata karst olumsuz tutumunun dayandigi temel onun bir
pliriten olmasiydi. Platon bir piiriten oldugu i¢in sanattan nefret etmekteydi. Murdoch aslinda
eserinin birka¢ yerinde bu iddiay: tekrarlamis olsa da, Platon’un sanat anlayisini kendi icinde
bir biitiin olarak analiz eder. Bu analizde goze carpan ilk noktalardan biri Platon’un Giizel’e,
giizellik formuna yaklasimi ve bu yaklasimin sanata karsi tutumunu nasil etkiledigi

hususudur.

Murdoch’a gore Platon, felsefesinde giizellige 6nemli bir rol vermektedir. Ancak
bununla birlikte giizelligi, sanati neredeyse disarida birakacak bir bicimde tanimladigi
goriilmektedir. Ustelik sanat ve giizelligi bu sekilde birbirinden ayri tutmakla kalmayip,
sanatcilar1 siirekli olarak, ahlaksal zayifliklar1 olan kisiler ve hatta bayag: kisiler olmakla
sucladig1 goriilmektedir. Murdoch soyle der: “Insan béylesi bir tutumun daha derinlerde yatan
nedenlerini arama fikrinin cazibesine kapiliyor ve ararken de diyaloglarda biraz daha
yliceltilmis Platonik bir estetik bulmaya calisiyor. Platon’'un sanattan bu denli kusku
duymakta bazi bakimlardan hakli olup olamayacag: gibi ilgin¢ bir soru da sorulabilir

elbette.”!*

Murdoch, Platon’un sanat ve giizelligi birbirinden ayr1 tuttugunu ifade ettikten sonra
Philebos diyalogunu paranteze alarak devam eder ve Philebos’ta sanat ve giizellik
kavramlarinin birbiriyle baglantili olarak ele alindigina dikkat ceker: “Philebos’ta sanatin
giizellik kavrami baglaminda ele alinmis oldugu goze carpar ve bu diyalogdaki malzemeyle
sinirh bir estetik kurmak olanaklidir. Zihnin isleyisini betimlemek iizere estetik imgelerin

ozgiirce kullanildig1 Philebos diyalogu bir haz tartismasidir.”*

Murdoch’a gore Platon Philebos’da giizellik, diyalogda tasidigi 6nemli araci rolde
temellendirilmek {izere tasarlanmistir. Sokrates’in buradaki tavri Murdoch’a gore hazzin; 6lcii,

ilimlilik ve uyumda tatmin bulma olarak dar bir sekilde tanimlanmais olan giizellik bicimindeki

2 Murdoch, Ates ve Giines, 10.
13 Murdoch, Ates ve Giines, 11.
14 Murdoch, Ates ve Giines, 12.
15 Murdoch, Ates ve Giines, 21.
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hakikate ve akla ilistirilerek kurtarilmaya calisilmasi olarak ifade edilir.'® Bununla birlikte
“icinde saf hazzin, hakiki giizelligin ve duyu deneyiminin ortiistiigii, kabul edilebilir sanat
alan1 ¢ok dardir. Edep duygusu tasiyan sanat hakikate itaat etmelidir. Hakikat gercekligi
anlatir (aletheia sozciigiinde iki fikir harmanlanir), hakikat saftir, kapsami dardir ve

yogunluktan yoksundur.”"’

Her ne kadar Platon Philebos’ta giizellik ve sanati birbiriyle baglantili olarak ele almis
olsa da aslinda “Platon, giizelligi sanattan koparmak ister, ¢iinkii giizelligin sanatin ellerine
birakilamayacak denli ciddi bir mesele oldugunu diisiiniir.” Ahlakin sanata dahil edilmesi
konusunda ise daha toleranshdir: “Fakat bu da ancak basit bir diizeyde (daha yiiksek
uyumlarin bir animsaticisi olarak) ya da bir sansiirciiniin kontrolii altinda” miimkiindiir.'®
Murdoch Platon’un ahlakin sanata dahil edilmesi konusundaki tavrini ise Kant ile karsilagtirir.
Ona gore Kant, giizelligi ahlaktan koparmak ister. Platon giizelligi sanattan ayr1 tutarken Kant
giizelligi ahlaktan ayr tutar. Bunlar birbirinden farkl tavir alislar gibi goriinse de Murdoch’a
gore, ikisinin de maksad: aynidir: “Kant’in giizelligi sinirlandirma nedeni ile Platon’un sanati
sinirlama nedeni aynidir. Onun daha onemli bir seyin yolunda ayak bagi olmasini

engellemek.”*®

Platon’un Giizel’e dair en net goriislerini Sélen diyalogunda bulmaktayiz. Bu diyalogda
Platon’un bize sundugu haliyle Giizellik formu “kendi basina ve kendisiyle parlar, essiz ve
oncesiz-sonrasizdir, oysa “bizimle birlikte” olan Formlar pislige bulasip “degersiz”lesmistir.
Sanat uzmanlarinin da iginde yer aldig1 “goriintii ve ses asiklar1” Devletin 476 numarali

paragrafinda “diis” gormektedir. Ciinkii bir benzerligi gerceklik sanirlar.”*

Murdoch Sélen’de Platon’un merkezi bir yer verdigi Eros’a da cinsel agka vurgu yaparak
deginir. Eros Murdoch’a gore, en siradan insani arzuyu, en yiiksek ahlaka ve evrendeki tanrisal

yaraticilik modeline baglayan bir motif olarak karsimiza ¢ikar.*

Murdoch’un Platon’un sanata olan tutumunu inceledigi bir baska tema formlar ve
anamnesis temasidir. Bu tema bize Murdoch’un hakikat agisindan meseleye yaklasimini
vermesi acisindan Onemlidir. Burada artik siir ve sanat kisiyi hakikatten uzaklastirmasi
yoniiyle ele alinir ve kurulan benzetme sofist ile sanat¢i/sair arasindadir. Murdoch, Platon’un
sofisti hakikat karsisinda yerlestirdigi yer neresi ise -hakikat s6z konusu oldugunda- sanatc¢iy1

da oraya yerlestirdigini ileri siirer.

16 Murdoch, Ates ve Giines, 23.
7 Murdoch, Ates ve Giines, 25.
'8 Murdoch, Ates ve Giines, 31.
19 Murdoch, Ates ve Giines, 31.
20 Murdoch, Ates ve Giines, 41.
2 Murdoch, Ates ve Giines, 51.
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Bilindigi gibi Platon goriiniis diinyasini gerceklik diinyasindan ayirmakla kalmamuis,
“insan yasamini goriiniis diinyasindan gerceklik diinyasina yapilan manevi bir yolculuk olarak
da gormiistiir.”** Degismez varliklar olarak karsimiza ¢ikan Formlarin bu ¢alisma kapsaminda
Murdoch tarafindan en cok merkeze alinan ikisi Iyi formu ve Giizellik formu olarak kendini

gosterir.

“Platon’da degismez varliklar ahlakin birliginin ve nesnelliginin de, bilginin
giivenilirliginin de giivencesidir. (...) ilk diyaloglar Bir ve Gok sorununu ahlaksal niteliklere
(cesaret, dindarlik, olciiliiliik) bir tanim getirme cabasi goriintiisiinde ortaya koyar. (...)
Giizellik formu Sélen ve Phaidros diyaloglarinda 6viiliir. Iyi formu ise Devlet'te aydinlatici ve

yaratici bir ilk ilke olarak ortaya cikar.”*

Murdoch’un formlarla ilgili olarak kullandig1 6nemli kavramlardan biri “ayrilma”dir.
Murdoch’a gore “formlarin anamnesis 6gretisinde ve uslamlamasinda kullanilmasi, duyulur
diinyadan tiimiiyle ayrilmis, (baska bir yerde bulunan) varliklarla ilgili bir betimi

benimsetmeye yonelir ve bu “ayrilma” artan bir sekilde vurgulanir (estetik bir anlayis).”**

Murdoch’un incelemesinin bu kisminda karsimiza cikan diger bir kavram ikasia
kavramidir. Ona gore Platon sanatciy:r ikasia adi verilen bir yanmilsama haline mahk{im

etmektedir:

“Platon sanat1 ve sanatciy1 en diisiik ve en us dis1 farkindalik cesidini, ikasia ad1 verilen,
belirsiz imgelere bogulmus bir yanilsama halini sergilemeye mahkiim eder. Magara miti
acisindan bakarsak, bu, yiizleri magaranin arka duvarina doniik olan ve yalnizca atesin
diistirdiigii golgeleri goren tutsaklarin durumudur. Platon aslinda sanat¢inin bir ikasia (belirsiz
imgelere bogulmus bir yanilsama) halinde oldugunu sdylemez, ama agikca ima eder ve hatta

tiim sanat elestirisi, golgeyle sinirli biling anlayisini gelistirip aydinlatir.”*

Murdoch Platon’un sanatcityr mahkéim ettigini diisiindiigii bu yanilsama ve hakikatten
uzaklagsma halini anlatirken aslinda Platon icin sanatin islevi konusuna girmis olur. Onun
Platon okumasina gére, sanatin toplumda bir islevi olmalidir. “Ornegin, sairler ve de cocuk
oykii yazarlari, dine saygi gostermemize, iyi insanlara hayranlik duymamaiza ve suc islemenin
yarar saglamayacagini gormemize yardimci olmalidir.”* Bunun tam karsisinda ise miizik ve
tiyatro vardir. Murdoch Platon’un miizik ve tiyatroya kars: olan tavrini yorumlarken Stoaci
dinginlige de atifta bulunur. Miizik ve tiyatronun Platon’a gore, ancak taskin, denetimsiz
heyecanlara degil, Stoacilarin savundugu dinginlige 6zendirmesi sartiyla kabul edilebilecegini

ifade eder. Tipk: tagkinliga yol acan miizik ve tiyatro gibi insanin kotii bir rol oynamasi da ya

22 Murdoch, Ates ve Giines, 12.
% Murdoch, Ates ve Giines, 13.
24 Murdoch, Ates ve Giines, 14.
% Murdoch, Ates ve Giines, 15.
% Murdoch, Ates ve Giines, 15-16.
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da kotii bir rolden zevk almasi da kisinin bu kotiiliige bulasmasina sebep olur. Murdoch’a gore
sanatin insan psikolojisine zarar vermesi, Platon’da bu sekilde birikerek cogalan bir durum

olarak kargimiza ¢ikar.”

Murdoch Platon’un verdigi sedir 6rnegini kullanarak devam eder. Sedir resmi yapan bir
ressami diisiinmemizi ister. Ozgiin sedir formu Tanr’nin yaratmis oldugu bir formdur.
(Murdoch bu 6rnegin 6nemli oldugunu, zira Platon’un baska hicbir yerde idealarin Tanri
tarafindan yaratildigini bu kadar acik ifade etmedigini dile getirir.) Marangoz ise, iizerinde
uyudugumuz sediri yapar. Ressamin yaptig1 sey marangozun yaptig1 bu sediri belli bir bakis
acisindan kopya etmekten ibarettir. Dolayisiyla ressamin yaptig: sedir resmi, gerceklikten {ic
asama uzaktadir. Ressamin yaptig1 sedir resminin hakikatten ii¢ kat uzakta olmasi sadece
sanat eserinin degerini diisiirmez. Ayni zamanda sanat¢inin da, sediri anlamayan, onu
olcemeyen, onu yapacak giicte olmayan biri oldugu sonucunu dogurur.? Sanatci, “akli felsefe
yapmaya dogru harekete geciren o goriiniir ile gercek arasindaki catismadan kacar. Sanat

goriiniisleri sorgulamak yerine, onlar1 saf¢ca ya da bile bile kabullenir.”*

Murdoch, sanat iizerine gelistirilen diisiincelerde estetik yorumlar1 estetik
olmayanlardan ayirmanin kolay olmadig1 kanaatindedir ve Platon’un sanat hakkinda
sOyledigi seylerin cogu da Murdoch’a gore, sanat tiiketiminin sonugclariyla ilgilidir ve bunlar

estetik degil acikca ahlaksal ya da siyasal terimlerle dile getirilmistir:

“Platon kaba bir sekilde didaktik (pratik) olanla degil de estetik (derin diisiinmeye
dayal1) olanla acik acik ilgilenir goriindiigiinde bile, onun icin estetik olanin ahlaksal oldugu,
clinkii estetikle ruhu tedavi edebildigi oranda ilgilendigi unutulmamalidir. Gergekten de
Philebos bize nihayetinde metafizik amaclarla ve ¢ok kisitli da olsa, estetik bir yarg: yontemi
sunuyor goriinmektedir. Burada tanrisal esine iliskin hicbir sey yoktur. Bir tek, kozmik Akil1

taklit etmenin gorevimiz gibi goriindiigii seklinde akli basinda bir yorum yapilir.”°

Murdoch Platon’un mimetik sanat da dahil olmak iizere her tiirlii taklit pratigine
(Kozmik akli taklit pratigini bunun disinda birakir) olan diismanliginin, Platon’un sanat¢1 ve
sofist arasinda kurdugu ilginc benzerlikte aranmas: gerektigini diisiinmektedir: “Insan, sofistin
zehir zemberek betiminin sanatcilarin bagka yerdeki betimine benzerligine sasip kaliyor. Eger
dogru olmayanin da var olabilmesi gerekiyorsa, o zaman biitiin bir aldatma sanat1 da var
olabilirdi. Bilginin ideali yiiz yiize gormektir. Yoksa karanlik bir aynada (ikasia) gérmek degil.

Bununla birlikte hakikat konusmay icerir ve diisiince de zihinsel konusmadir.”*

% Murdoch, Ates ve Giines, 15-16.
28 Murdoch, Ates ve Giines, 16.
2 Murdoch, Ates ve Giines, 16.
30 Murdoch, Ates ve Giines, 24.
31 Murdoch, Ates ve Giines, 48.
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Murdoch, Platon’un “sofisti igren¢ bulmasinin” onun ciddi bir yetersizlikle “oynamakta”
olusuna, sadece imgeler yaratmakla Oviinmesine ve kendi olusturdugu bir kurmacalar
diinyasinda yasadig1 icin dogru ile yanlis arasindaki ayrimi bulaniklastirmasinda oldugunu
diistinmektedir. Bu betimde sofist “bir 6znelci, bir gorececi, bir kiniktir”: “Sofistin tanimina
gotiiren bolme siirecinde sofiste ikasia alaninda, yani Magara’daki golgeler diinyasinda verilen
mevki sanatci-kopyaciya verilenin birazcik altindadir. Sofist, ironikos mimetis, yani ironik bir

taklitci olarak betimlenir.”*?

Murdoch’un yorumunda asil dikkati ceken husus ise, Platon’un sanatci betimi ile sofist
betimini karsilastiriyor olmasi ve bu ikisi arasindaki benzerlige dikkat cekiyor olmasidir.

Mordoch Devlet 599c¢ pasajina dayanarak sunu vurgular:

“Devlet'in X. Kitabinda gecen (599c), “doktorlarin konusmasini taklit edebilen” sahte,
inandirict bir her seyi bilen olarak sanat¢i betimi vardir. Sanat¢i 6zel bir sofist tiirii gibi
goriinmeye baslar; dikkatimizi, sezgisel olarak bilinebileceklerini ileri siirdiigii tikellere
cekmesi ve bunu da felsefenin tikellerin bilinebilirlikleri konusunda ciddi ve 6nemli kuskular:
varken yapmasi, sanatcinin isledigi suclardan yalnizca biridir ve hi¢ de 6nemli degildir. Sanat,

bilgiyi tanigiklikla ve betimlemeyle kasten kaynastirarak, felsefenin yapitlarim yikar.”*?

Murdoch, Platon i¢in sanatcinin iirettigi seylerin basibos imgeler oldugunu ifade eder.
Bu yoniiyle sanat, iyi arzularin degerinin diismesinin sorumlusu olarak goriiliir. Bunun sebebi
de, sanatc¢inin estetigi hileli bir ortii olarak kullaniyor olmasinda yatar. Bu bakimdan sanat
objesinin bicimsel o6zellikleri bu estetik hile sebebiyle temelde aldaticidir. Murdochun
Platon’un sozciikleriyle ifade ettigi gibi, “sanat tehlikeli bir anamnesis karikatiirii gibidir.”**
Bununla birlikte hakikat dedigimiz seyin sanatla herhangi bir baglantiya izin vermemesi

gerekir. Giinkii sanat bizim gerceklik duygumuzun altin1 oyar.*®

Murdoch Platon’un sanata yaptig1 elestiride sofist ve sanatciyr ayni diizlemde ele
aldigini soylerken bunun Platon’un dini bakis ac¢isindan kaynaklandigini diisiiniir. Ona gore
Platon bir piiritendir, tipki Tolstoy ve Kant gibi. Murdoch’a gore Platon’un piiriten oldugunda
hicbir siiphe yoktur. Siiphe edilebilecek olan tek sey, Platon’un dini yasantisi ile felsefi
diislincesini birbirinden ayr1 tutup tutamadigi hususudur. Simdi Murdoch’un Platon’u bir
pliriten olarak goren ve onun sanat elestirisini piiriten olusuyla iligskilendiren diisiincesine
yakindan bakalim ve sorulmas: gereken asil soruyu soralim: Platon gercekten bir piiriten

miydi?

32 Murdoch, Ates ve Giines, 49.
33 Murdoch, Ates ve Giines, 49.
34 Murdoch, Ates ve Giines, 61.
% Murdoch, Ates ve Giines, 61.
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3. Platon Bir Piiriten miydi?

Platon, fikirleri degerlendirilirken genellikle Aristoteles ile karsilastirilan ve diger pek
cok konuda oldugu gibi dine karsi bakisi konusunda da Aristoteles’in tam karsisina
yerlestirilen bir filozoftur. Aristoteles’i sekiiler ve modern tarafa yerlestiren literatiir, Platon™u
cileci, spiritiiel ve geleneksel dini inaniglar1 merkeze alan bir konuma yerlestirir. Bu tavrin tek
sebebi literatiiriin sahip oldugu modern bakis acis1 da degildir. Platon’un bugiin elimizde
bulunan metinlerinin de yer yer, hatta siklikla, bu okuma tarzina izin verdigi, bu okuma
tarzini besledigi ve destekledigi goriilebilir. Platon’un mitleri de yogun olarak kullandi81 ve
geleneksel Yunan dininin anlatilarina yer verdigi Sélen, Phaidon, Phaidros gibi eserleri,
Platon’u bir piiriten ve cileci olarak yorumlayan bakis ac¢ilarina zemin hazirlamis eserler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Platon’un bu eserlerinde yer verdigi dinsel 6geleri Platon’un
dini yasantisinin bir {iriinii olarak yorumlayan ya da onu bir din adami ya da bir cileci olarak
konumlandiran bakis acilarini savunanlar oldugu gibi, bu gibi yorumlar1 onun rasyonel

felsefesinin spiritiiel yorumlarla kirletilmesi olarak goren bir okuma tarzi da mevcuttur.*

Murdoch Platon’un sanata karsi olumsuz tutumunu nihai kertede onun sahip oldugu
dini bakis acisina dayandirmakta, kendi ifadeleriyle soyleyecek olursak onun piiriten
olusundan kaynaklandigini sdylemektedir. Simdi biz basliktaki sorudan hareket edelim ve
oncelikle buradaki problemin sahip oldugu iki ayr1 yone isaret edelim: Buradaki problem
alanlarindan ilki, Platon’'un metinlerinde kullandig1 dini ve geleneksel dilin onun dini bir
felsefesinin oldugu seklinde yorumlanmasi meselesidir. Digeri ise, bu yoruma eslik eden
adlandirma sorunu yani Platon’un kendisinden c¢ok sonra ortaya ¢ikan bir fikir akimiyla
eslestirilip anakronik bir bicimde piiriten olarak adlandirilmasidir. Murdoch su ifadeleri

kullanir:

Platon’un bir piiriten ve estetiginin de piiriten bir estetik oldugu soylenebilir. Platon
elbette bir piiritendir ve hi¢ kusku yok ki, kendi icindeki biiyiik sanat¢1 konusunda karmasik
duygular beslemistir. Yalmizca ge¢ donem diyaloglar1 degil, tiim yapitlar1 bu diinyanin
zevklerini kimi zaman siddetle reddeden bir havadadir. insan yasami mega ti, yani biiyiik bir
sey degildir. (Devlet 486a). Viicut Oliimlii bir siipriintiidiir. (Sélen 211e). Bizler birer
golgeyizdir (Menon 100a), tanrilarin maliyizdir (Phaidon 62b). Genel olarak Yunanlarin
insanin yeryiiziindeki durumu konusunda hep oldukca asik yiizlii bir goriis tasidigina ve
Pythagorascilarin bedeni bir hapishane olarak gordiigiine siiphe yok. Ancak Platon’un kendi
kat1 gozlemlerinde sasmaz bir kisisel yan vardir. Bunun en acik oldugu yer elbette Yasalar’dir.

Yasalar’da insanlar birer koyun, birer kole, birer kukla, giicbela gercek, tanrilarin miilkii ve

% Sikes, E. E. The Greek View of Poetry (London: Routledge, 1931).
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tanrilarin oyuncaklari olduklar icin de talihli olduklar1 séylenir. Insan iliskileri ciddi degildir

fakat ciddiye alinmalidir. Kozmos bizim icin degil biz kozmos i¢in varizdir.”

Murdoch bir yandan Platon’un piiriten oldugunu diisiiniirken, bir yandan da bu piiriten
Platon’un bir de tutkulu Platon yonii oldugunu ifade eder: Ona gore Piiriten Platon’un o6teki
yiizii tutkulu Platon’dur. Ornegin bir yandan Platon escinsel ask1 salik verir gibi gériiniir ama
bir yandan da bunun iffetli olmasi1 gerektigini soyler. Kotii sanatin da ¢ogunlukla kasten, iyi
sanatin da rastlantisal olarak, erotik askin daha asag: diizeydeki tezahiirleriyle isbirligi icinde

oldugunu diisiiniir. Platon’un sanatin arindirilmasina doéniik fikri bu kabule dayanmaktadir.3®

“Biitlin Piiritenler gibi Platon da tiyatrodan nefret eder. Tiyatro biiyiik bir bayagilik
yuvasidir: Kaba soytarilik, oyunculuk coskusu, Aristofanes’in Sokrates’e yonelttigi tiirden
iftira dolu ayarlar vardir. (...) Philebos’ta (48), tiyatro oyunlarina giden kisinin, saf olmayan
cosku, fthonos, yani cekemezlik duydugu ve maskaraliktan yani to geloion, tat aldig1 sOylenir
ki bu bir tiir ahlaksizliktir ve Delfi kiiltiiniin ilkelerine dogrudan terstir. Bu saf olmayan hazlar
yalnizca tiyatronun degil, “insan yasaminin trajedisi ve komedisi’nin de karakteristik
ozelligidir.”*

Murdoch meseleyi burada bir miza¢ meselesine baglar ve Platon’un mizaci ile Kant’'in
mizacim birbirine benzetir. Ona gore bu iki filozofun mizaci birbirine benzerdir. Kant’'in
ilgilendigi sey, akla sinirlar koymak ve bu simnirlar icinde kalan akla olan giivenimizi
artirmaktir. Kant, insanin tutkulu ve kotii olan yoniinii kabul etmekle birlikte, bir yandan da
her rasyonel varli§in kendi gorevini yerine getirmesini bekler. Platon ise, Murdoch’a gore
ahlaki diizlemde bir aristokrat olarak karsimiza cikar. Bu acidan bakildiginda Platon pek
cogumuzu yanilsamalara dalmis kisiler olarak goriir ve bu yoniiyle bir piiriten olarak kabul
edilmelidir. Kant akla simirlar koyarken Platon bunu yapmaz. Ornegin Timaios’ta verdigi mit
ornegi disinda akla sinir koydugu bir pasaj yoktur ancak iyi ile kotii arasina koydugu engin
mesafe onu Hegel’e yabanci kildig1 kadar Kant’a da yabanci kilar. Platon ahlaksal
entelektiializmle, yani bildigimiz ahlakli olusla degil de su ya da bu bi¢cimde diisiinerek

kurtulacagimiz goriisiinii savunmakla suclanir.*

37 Murdoch, Ates ve Giines, 25.

3 Murdoch, Ates ve Giines, 28.

39 Murdoch, Ates ve Giines, 26.

40 Murdoch, Ates ve Giines, 35. Murdoch’un Platon’un ahlak anlayigiyla Hegel’i karsilagtirdigi bu kisimda
ufak da olsa bir parantez agmak yerinde olacaktir: Murdoch'un Platon'a iliskin saptadig: iyi ile kotii arasinda radikal
bir ayrilik oldugu iddias: tartismaya acik olsa da (bilindigi gibi Platon'da kotii ayr1 bir kendilik olmaktan ¢ok iyi'den
en az pay almakla ilintilidir) pek cok Antik ¢ag diisiiniirii gibi Platon da iyi olmay1 entelektiializmle iliskilendirir.
Bagka bir ifadeyle, Tyi ideas: akil ve bilgi problemiyle dogrudan baglantilidir, bu gercevede filozofta iyi tartismast
theoria tartismasina doniisiir. Hegel ise bir diizeye kadar felsefi entelektiializmi korusa da diisiiniirii Platon’dan
radikal olarak ayirmamiza olanak saglayacak bir c¢erceve mevcuttur. Tinin o6zgiirlesimine acilan

fenomenolojisindeki dolayimlar sebebiyle (emek, dil vs) Hegel'de salt teorik bir baglamda kalinmaz, aksine
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Murdoch bir yandan Platon’un sanata karsit olumsuz tutumunu onun piiriten olusuna
baglasa da Platon’un kullandig1 dini 6gelerle Hristiyanliga ait 6gelerin arasini da ayr1 tutmaya

0zen gosterir. Bunu da ilk etapta Demiurgos ve Eros figiirii iizerinden yapar:

“Demiurgos, Platon’un Eros’u degildir ancak onunla baglantilidir. Demiurgos, Formlar’a
ussal bir tutku ve yaratma 6zlemiyle bakar, ama o gereksinimleri olan bir demon degil, 6zgiir
bir tanrisal varliktir. Ahlaksal olarak yetkindir (fakat tiimgiiclii degildir) ve Olimpos
tanrilarinin Sliimliilere karsi sik sik duyduklari cekememezlik onda yoktur. Ote yandan
Demiurgos, tapinma ya da siikran istemediginden ya da kabul etmediginden 6tiirii Yehova’ya
da Hristiyan tanrisina da benzemez. Bize iyilik dileklerinde bulunur ve kurtulusumuz icin

umut besler.”*

Aslinda Murdoch i¢in buradaki asil sorun Platon’un dini bir yasantis: olup olmadig: bile
degildir. Buradaki sorun, Platon’un kendi dinsel deneyiminin ve yasantisinin felsefesinden ne
kadar ayr tutulabilecegi sorunudur ki, bu sorun felsefe tarihi icin oldukca merkezl bir
sorundur. Bir filozofun, diisiiniiriin, 6zel hayati ile diisiince hayati arasina sinir koyup
koyamayacagi, boylesi sinirlarin miimkiin olup olmadigi, yazinin kisisel deneyimleri
gizlemede ne Olclide basarili oldugu konusu sadece felsefenin degil yazi1 baglaminda
edebiyatin da ilgi alanina girer. Murdoch ise Platon s6z konusu oldugunda bunu hicbir zaman
bilemeyecegimizi ifade eder: “Phaidon’un 69 numarali paragrafinda, ‘aydinlanmis olanlar’
(bakhoi) gercek filozoflarla eslestirilir. Platon’un bu konudaki tavrinin, argiimanlarindan farkl
olarak gizemlere cok sey borclu oldugu makul bir tahmindir ve Platon tanrisal inayete ve

adalete giivenini bu kaynaktan almis, daha sonra felsefesinde ve mitlerde dile getirmistir.”*?

“Platon’un sanata karsi cikisinin temelindeki dinsel yanini ve sanati nicin bu kadar
kararhilikla ikasia zihin diizeyine indirgedigini anlayacak durumdayiz. Platon’a gore sanatin
tehlikeli olmasinin baslica nedeni tinsel olani taklit etmesi ve inceden inceye kiligin1 degistirip
onemsizlestirmesidir. Sanat¢ilar dinsel imgelerle sorumsuzca oynarlar. Oysaki bu imgeler
aklin icsel ya da digsal otoritesi tarafindan elestiri yoluyla denetlenmelidir. Sanatgilar,
hakikatten cok, akla yakinlig1 hedefleyerek diisiincenin ve becerinin aydinlatici giiciinii
gozden saklarlar. Sanat yavan ve Onemsiz seylerden ve anlamsiz imgelerin sonsuz

cogalmasindan (televizyon) keyif alir. Sanatin oyunbazliginda ugursuz bir yan vardir.”*

somutun alanina ve praksis felsefesine gecis yapilir. Oysa Platon’da iyi olmak 6ziinde teorik-bilissel bir meseledir
(6rnegin bir kisi iyinin ne oldugunu bilerek zarar verici bir eylemde bulunmaz, bir kisinin iyiden az pay alana
yonelmesinin esas sebebi o konudaki bilgisizligidir). Hegel ile Platon arasindaki bu karsitlig: entelektiializm versus
praksis ikiligi olarak ifade etmek de miimkiindiir. Murdoch da bu konuya dikkat ¢ekmektedir. Bu konuda daha
genis bilgi i¢in bkz. Hegel, Tinin Gériingiibilimi, cev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinlari, 1986); Frederick Beiser,
Hegel, cev. Secim Beyazit (istanbul: Alfa Basim Yayim, 2019).

I Murdoch, Ates ve Giines, 73.

42 Murdoch, Ates ve Giines, 84.

43 Murdoch, Ates ve Giines, 90.
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Sanatin bu denli “ugursuz” kabul edilmesinin nedeni ise Murdoch’a gore, gercekte
sanatin, 6zel olarak engellenmedigi siirece, Tanri’y1 ve dinsel yasami icgiidiisel olarak
maddelestirmesidir. Murdoch bu duruma en ¢ok, ¢ok sayida din bilgininin hizmet ettigi
Hristiyanlikta rastlayabilecegimizi ifade eder. Buna 6rnek olarak da teslisle ilgili yapilan
resimleri verir. Ona gore, teslisin bilinen figiirleri biiyiik resimlerde Gylesine yiiceltilmis ve
oylesine giizellestirilmistir ki, neredeyse ressamlar bu konuda nihai otoriteymis gibi
goziikiirler: “Hristiyan imgeleri, kismen Hristiyanli§in tarihsel dogasindan otiirii ‘gercek’
sanilmaya miisaittir. Sanat, belki de yamltici bir bicimde ‘tinsel’ yolla, dinin maddi
donanimina katkida bulunmakta ve uzlastirici bir ara¢ olmasi gereken sey gercekte tiimiiyle

kostekleyici bir engel haline gelebilmektedir.”*

Simdi meselenin bu noktasinda, kisaca iizerinde durulmasi gereken iki husus oldugunu
sOylemek miimkiindiir: Bunlardan birincisi, Platon’un bir piiriten olarak adlandirilmasinin
dogurdugu sikintilar, ikincisi ise, bu adlandirmaya eslik eden, bu adlandirmanin yol acacagi
okuma probleminin bizi Platon’'un sanat goriisii ile ilgili hakikatten uzaklastirip

uzaklastirmayacag1 meselesi.

Agard’a gore mesele kendi icinde paradokslar iceren bir meseledir. Ciinkii her ne kadar
siir formunda yazmasa da diiz yazinin en kalici ve harika 6rneklerinden birini veren Platon’un
bizatihi kendisi de bir sanatcidir. Bir yandan Lysis, Phaidros ve Solen’de diinyay: sevmekten
bahseden ve duyulardan zevk alan bir Platon karsimiza ciksa da Phaidon’da insan ruhunun
duyu deneyiminden ve hazzindan tamamen kurtarilmasi gerektigini diisiinen bir Platon’la

karsilasiriz.*®

Agard’in Platon yorumu bu minvaldeyken, Antonaccio'nun Murdoch okumasina gore
ise Murdoch “estetik (hazc1) olanla c¢ileci (piiriten) olani hicbir zaman tam olarak birbirinden
ayiramamustir ve Iyinin Egemenliginde bencil olmama fikrine kars: calisan karsi akimlar olarak
isleyen yaraticilik ve estetik alg1 metaforlarini tanimlar. Antonaccio, bu denemelerin ii¢iiniin
de tamimladig1 bu i¢ celigkilerin romanlara oldugu kadar felsefeye de enerji verdigini 6ne

stirmektedir.”*®

Aslinda burada sorun; Platon’un dini yasantisinin onun felsefesini ve 6zelde ise sanatla
ilgili goriislerini nasil etkiledigi sorusunu, Murdoch’un kendi 6zel hayatinin ve kisisel
inanclarinin/ya da inangsizhiginin onun genel felsefi yaklasimini ve oOzelde ise Platon
okumasini nasil etkiledigi seklinde daraltilabilir. Bu konuda (Murdoch’un din ile olan irtibati
hususunda), Murdoch’un aslinda bir yandan kendini ateist olarak ilan ettig§ine ancak bir

yandan da analitik meslektaslarinin indirgemeci goriislerine kars1 dinin 6nemini savunmaya

* Murdoch, Ates ve Giines, 97.

45 Walter R. Agard, “Plato, Artist and Puritan”, The Classical Journal, 25/6 (1930), 435.

6 Anne Rowe, “Introduction: ‘A Large Hall of Reflection’, Iris Murdoch: A Reassesment, ed. Anne Rowe
(New York: Palgrave Macmillan, 2007), 6.
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devam ettigine dair yorumlar da mevcuttur.” Bu yoruma gore, Murdoch’un ahlak felsefesi bir
tlir Tanrisiz teolojidir. Murdoch, aslinda “sanat ve etigin rakipten ziyade miittefik oldugunu
iddia etmesine ragmen, felsefe ve edebiyatin 6nemli 6l¢iide farkli insani faaliyetler oldugunda
israr etmis ve bu farki kendi yazilarinda oOrneklendirmistir.”*® Rowe, Murdoch’un etik
anlayisinda ne tamamen cileci bir ahlakci ne de piiritenlik karsit1 bir durus sergiledigini ifade

eder. Ona gore karsimizda daha dinamik ve 6z elestirel bir durus vardir. * Rowe soyle der:

“Pek cok okur ve elestirmen, Iyinin Egemenliginin felsefi sesinde, diinyevi ya da haz
pesinde kosan bir sanatcinin sesinden ziyade, bizi azizane bir ideal olan bencil olmamaya
cagiran Platoncu bir ahlak¢inin sesini fark etmistir. Bu tiir okumalar, romanlarin kayda deger
zevkleri ve ahlaki incelikleri ne olursa olsun, Murdoch'un felsefi agirlik merkezinin, egoizmin
yenilgisini ve mutlak bir Iyi standardina baghihig1 savunan cileci bir ahlakci oldugu

varsayimini paylasiyor gibi goriinmektedir.”*

Iste, Aristoteles’i de bir Platoncu gibi okumasina neden olan bu yaklasimi nedeniyle

Murdoch, “Iyi'ye giden tek ve mistik bir yol izlemekle daha fazla mesgul oldu.”>'
Sonu¢

Modern bir Platon yorumcusu olan Iris Murdoch’un Platon’un sanat felsefesine yonelik
gelistirdigi okumay1 degerlendirdigimiz bu calismada ulastigimiz sonuclar su sekilde ortaya
konabilir: Murdoch Platon’'un sairlere ve genel olarak sanata karsi olan tutumunu
degerlendirirken ana kaynak olarak Devlet’ten yola ¢ikmaktadir. Devlet’teki sanat tartigmasi
bir yoniiyle taklit meselesi iizerinden (sanatin taklide dayanan yoniiniin sanat¢iy1 ve sanat
eserine muhatap olan kisiyi hakikatten uzaklastirmasi meselesi) yiiriirken; bir yoniiyle de
ideal devlette sanatin islevinin ne olacagi sorusunun iizerinden ele alinmaktadir. Murdoch’un
da sanat tartismasinda kullandig1 ana kaynak Devlet oldugu i¢cin Murdoch da konuyu 6ncelikle

taklit meselesi tizerinden ele alir.

Murdoch’un Platon’a dair yaklasimindaki ana 6ge Murdoch’un Platon’un dini
yasantisina odaklanmis olmasidir. Murdoch Platon’u bir piiriten olarak adlandirmaktadir.
Sanat netice itibariyle ilahi olanin kotii bir kopyasi oldugu icin Platon’un sanati reddettigini
iddia etmektedir. Buradaki asil sorun Platon’un dini bir yasantis1 olmas: hususu degildir.
Buradaki sorun Platon metinlerindeki dini unsurlardan yola ¢ikarak onu bir cileci olarak

tasavvur etmek ve bir filozofu kendisinden ¢ok sonra ortaya c¢ikmis bir akimla iliskilendirmek

47 Rowe, Introduction, 6.

48 Maria Antonaccio, “Reconsidering Iris Murdoch’s Moral Philosophy and Theology”, Iris Murdoch: A
Reassessment, ed. Anne Rowe (New York, Palgrave Macmillan, 2007), 15.

49 Maria Antonaccio, “The Ascetic Impulse in Iris Murdoch’s Thought”, Iris Murdoch: A Reassessment, ed.
Anne Rowe (New York, Palgrave Macmillan, 2007), 89.

50 Antonaccio, “The Ascetic Impulse”, 89.

51 Antonaccio, “The Ascetic Impulse”, 88.
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gibi gortinmektedir. Murdoch elbette buradaki anakronizmin farkinda olmayacak bir isim
degildir. Muhtemelen Platon’a piiriten derken kastettigi sey de onun bir cileci/asketik
oldugudur. Ancak buradaki okuma problemi bir yandan Platon’u kendisinden sonra ortaya
c¢ikmis bir fikir akimiyla iliskilendirme, bir yandan da, Platon’un metinlerinde yer alan
geleneksel dini unsurlarin onun bugiin anladigimiz anlamda dindar biriymis gibi
yorumlanmasina kap1 aralamas: sorunudur. Platon netice itibariyle bugiiniin Hristiyan
diinyasinda da Islam diinyasinda da yasamamustir ve karsi karsiya oldugu soru ve sorunlar
kendi yasadig1 ¢ok tanrili ortamin icinde ortaya ¢ikan sorulardir. Bu ¢ok tanrili ortamda eser
veren bir pagan olarak Platon’un bugiin zihnimizde olustugu anlamda bir ¢ileci olmasi zaten
kiiltiirel sartlar1 itibariyle miimkiin degildir. Murdoch aslinda cok kritik bir soru olan
“Platon’un dini yasantisimi felsefi yazinindan/hayatindan ayirmak miimkiin mii” sorusunu
sorarken buna tam bir cevap vermedigi halde, Platon’un sanat anlayisini yorumlarken zimnen,
“bu ayrimin yapilamayacag1” yoniinde bir tavir sergilemektedir. Murdoch’'un kendi o6zel
yasantisina ve felsefi yazinina baktigimizda ise aslinda bir yandan kendini ateist olarak ilan
eden ama ahlaki sorunlarin ¢6ziimiinde yine dinden yardim alinmas: gerektigini diisiinen bir
portre gormekteyiz. Bu durumda bir yazar olarak Murdoch’un kendi icinde bulundugu
soru(nu) (0zel hayatlarimizda sahip oldugumuz tutumlarin, diinya goriislerimizden ve
yazdigimiz metinlerden ne kadar ayri tutulabilecegi sorunu) acaba Platon’u okurken Platon’a
mi1 yansitmakta midir sorusu nihai kertede hala karsimiza durmaktadir. Bununla birlikte
vardigimiz bu sonucun bir yoniiyle psikanalitik bir yon de icerdigini ve ispata izin vermeyen
bir yoniiniin oldugunu da hatirda bulundurarak sunu da ekleyebiliriz: Filozoflarin,
diisliniirlerin yahut yazarlarin 6zel hayatlarinda benimsedikleri dini inanislar olabilir. Felsefi
goriisleri bu dini inaniglarla paralellik arz edebilecegi gibi bunun tam tersi de miimkiin
olabilir. Platon nasil Yunan dini kiiltiiriiyle iliski halindeyse; Murdoch da, kendi o6zel
hayatinda tanritamimaz biri olarak yasiyor olabilir. Bununla birlikte her ikisinin de felsefi
yazini sahip olduklar: inaniglardan ya da inangsizliktan bagimsiz olarak gelismis de olabilir.
Bu durumda Platon’'un sanat elestirisi de mutlak anlamda onun dini tutumlarindan
kaynaklanmiyor olabilir. Filozoflarin dini yasantilar ile felsefi yazinlar1 arasinda bir ayrim
olabilecegini, bunun tabi bir durum oldugunu kabul etmek ise, filozoflarin diisiince
sistemlerini onlarin dini tutumlarina mutlak bagimli bir sekilde ele almama konusunda bize

alan acacaktir.
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Kitabin yazarlarindan Daryl, psikoloji docenti olan bir sosyal psikolog ve esi Sara ise
lisansli klinik sosyal hizmetler uzmamidir. Hayatin 6ngoriilemez zorluklariyla bizzat karsilasan
yazarlar, kitabin ‘Varoluscu Bir Pozitif Psikoloji Cercevesi’ adli birinci boliimiine Victor

[13

Frankl’dan bir alintiyla baslarlar: “..fakat gozyaslartmizdan utanmamizin geregi yoktu; ¢iinkii
gozyaslart insanin cesaretlerden en biiyiigii olan act ¢cekme cesaretine sahip oldugunun kamtidir.”
(s.11). Zira yazarlarin kendi hayatlar1 da derin acilarla sekillenmistir. Daryl’in erkek kardesi
genc yasta vefat etmistir ve kalitimdan otiirii Daryl’in kardesiyle ayni kaderi paylasma ihtimali
cok yiiksektir. Cocuk sahibi olmak isteyen cift, hicbir zaman ¢ocuk sahibi olamayacaklari
gercegiyle de yiizlesmislerdir. Hicbir terapotik diisiincenin kendilerini kirilmamis
hissettiremeyecegini, yasadiklari ruhsal boslugun yerini doldurmak icin yeni bir yaklasima
ihtiyaclar1 oldugunu, kitab: da bu sebeple kaleme aldiklarini belirtmektedirler. Yazarlar, aci
cekmeye yonelik olarak ‘varoluscu pozitif psikoloji’ yaklagimini Onerir. Merkezinde hem
varoluscu hem de pozitif psikoloji yaklasgimlarinin ortak bir bileseni olan ‘anlami’ gelistirmek
oldugu i¢in, sunduklar1 bu modelin diger klinik yaklasimlardan farkli oldugunu iddia ederler

(s. 14).

Varoluscu ve pozitif psikoloji perspektiflerinden yola cikan yaklagimlarinin, dolu ve
biitiin bir hayati tesvik etmeye odaklandigini belirtirler. Onlara gore terapist olarak
iistlenilmesi gereken rol, danisanlarin anlam gelistirmelerine ve her iki motivasyonla da bag
kurmalarina yardimci olmaktir. Yazarlar, ‘Varoluscu Pozitif Psikoloji Yaklasimi’'nda
perspektiflerin kesisimini; varolussal kaygilar (bagsizlik, yalitim, kimlik, 6liim) ve pozitif
psikoloji'nin (degerler, iliskiler, din) kesisim kiimesinin elemanlar1 olarak ‘anlam’ ve ‘yaratma’
oldugunu soylerler. Yazarlara gore aci cekme bir paradoks icerir; ac1 cekmek anlam bulmay1

zorlastirir ancak tam anlamiyla gelismek icin gerekli olan sey de acidir (s. 21).

Dr. Ogr. Uyesi, Nigde Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri,
suleymandoganay@ohu.edu.tr, ORGCID: 0000-0003-2665-8479, Book Review/Kitap incelemesi, Received/Gelis
Tarihi: 10/07/2023, Accepted/Kabul Tarihi: 05/09/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/09/2023.
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Yazarlar, ‘Aci Cekmenin Varolussal Temalar’’” adli ikinci boliimde ‘bagsizlik’,
‘yaliim/soyutlanma’, ‘kimlik’ ve ‘6liim’{i varolussal ac1 cekme temalar: olarak gosterirler ve
bu temalarin ilgili anlam baglar1 olarak da sirasiyla ‘tutarlilik’, ‘6nem’ ve ‘amac’ yonlerini
sayarlar. Yazarlar, ac1 ¢ekme siirecinin karanlhigin farkli evrelerinden ge¢mek ile benzerlik
gosterdigi iddiasiyla ‘act ¢cekmenin yolu’ veya ‘karanligin evreleri’ olarak bes asamali bir
siirecten bahsederler.

1- Giinbatimi (Ac1 Cekmenin Azabi): Cekilen acinin artti§1 ve danisanlarin sasirmis ve
soyutlanmis hissettikleri ilk asamadir. Her danisanin cektigi ac1 birbirinden farklidir. ilk aci
cekme sokunun ardindan danisanlara tevazu ile yaklasilmalidir. Boylelikle danisanlarin,
karanligin ilerleyen evrelerinde anlam insa etmelerine yardimci olunacak ve onlar, acilariyla

yiizlesmeye ve karanli§in icine dalmaya hazir olacaklardir (s. 65).

2- Alacakaranlik (Karanligin icine Dogru): Danisan, acisini kabullenmeden acilar1 icinde
gelisemez. Bu genellikle danisanin, acidan kaginmaya yonelik dogal egilimlerinin iistesinden
gelmesini gerektirir ve danisana, varolussal olarak rahatsiz edici kaygilarin olusturdugu
baskilara dayanma kapasitesini gelistirmek icin tasarlanmis cesitli teknikler uygulanarak
yardimci olunabilir. Son evrede dengelenmelerine yardimc: olduktan sonraki odak nokta,
kabule yonelik calismalarinda danisanlara yardimci olmaktir. Danisanlari, cektikleri aciy:
isimlendirmeye ve bu hem zor hem de rahatsiz edici olan duygulardan bazilarim
deneyimlemeye davet etmek gerekir. Boylece, danisanlarin savunucu taraflarinin azalmasina

ve kedere tahammiil etmeleri saglanabilir (s. 83).

3- Gece Yarist (Yikim Siireci): Bu siire¢, danisanlarin inanclarini sorgulamalarini ve
inan¢ yapilarin1 bozmalarini gerektirdigi icin aci ¢ekme siirecinin en zorlu kismidir. Cekilen
aciyla tam ve eksiksiz olarak i¢ ice olmak genellikle danisanin aktif sorgulama siireci boyunca
cekilen aciyla birlikte paramparca olan derin inan¢larinin bir¢ogunu sorgulamasini, onlardan
stiphe etmesini veya onlar1 yikmasini gerektirir. Danisanlar, yeni bir diinya anlayisina uyum
saglayabilmek icin eski inanclarimi yiktikca, kayip ve anlamsizlik duygulari nedeniyle
tiikenmis hissedebilirler. Bu siirecte danismanin rolii, bu temelsiz duygunun tam da olmalari
gereken yerde olduklarinin sinyalini verdiginin giivencesiyle onlar1 onaylayip rahatlatmak,
ayni1 zamanda aktif sorgulama siireclerinde onlara rehberlik etmektir (s. 100).

4- Safak (Yeniden Yapilanma Siireci): Danisanlarin inanclarini yeniden insa etme
bagimsizligini uygulayabilecekleri bir yeniden yapilanma doénemidir. Bu, danisanlarin aci
cekme hikéyelerini ve acilarin1 onurlandiracak sekilde yeniden anlatmalarina ve
deneyimlerinin hayatlarini kalici olarak nasil degistirdigiyle uyumlu olacak sekilde
kimliklerini yeniden gbézden gecirmelerine olanak tanir. Damisanlarin inanclari yeniden
yapilandirildikca, kismen acilariyla ve 1stiraplariyla sekillenen yeni bir kimlik

olusturacaklardir. Onlara bu siirecte rehberlik edecek ve onlar1 yeni kimliklerinde anlam
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bulmalar icin cesaretlendirecek olan danismanlardir. Danisanlarin yeni kimlikleri zamanla

somutlasacak ve karanliktan ¢cikmaya baglayacaklardir (s. 124).

5- Giin Isizn (Ozgiin Yasamak): Damsanlarin 6zgiin bir sekilde yasamaya
baslayabilecekleri, anlam arzularini dengelemeyi ve gelecekteki acilarla uyumlu bir sekilde
nasil basa cikacaklarini 6grenebilecekleri asamadir. Aci ¢ekmenin son doneminde amac,
danisanlarin gercekligi yasamalarini saglamaktir. Bu, yeni inanclarinin ve kimliklerinin
davranislar1 ve yasam kararlariyla tutarli olarak biitiinlestirilmesine yardimci olmay:
gerektirir. Amagc, onlarin bu gercekligi tam olarak yasamalarina, gelisimi deneyimlemelerine
yardim etmek ve varoluscu dayanmiklilhik insa ederek onlar1 gelecekteki acilara karsi
donatmaktir. Danisanlar, yeni yasamlarim1 kabul ederken ve hikayelerinin farkli kisimlarim

biitiinlestirmeye calisirken, gelecek icin cesur bir umut duygusu gelistirebilirler (s. 151).

Yazarlara gore herkes karanligin evrelerinden aymi sira ile gecmez. Danisanlari, herkese
uyan bir aci cekme kalibina sokmaya calismaktan kaginmayi tavsiye ederler. Bu cerceveyi
uygulamak icin, ortaya koyduklar: yaklasima rehberlik eden birkag ilke sunarlar. a) Ac1 kotii
degildir. b) Ac1 cekmek varolussal bir meseledir. ¢) Ac1 ¢cekmek ve gelismek bir biitiindiir. d)
Anlam bulmak, aci cekerken gelismenin anahtaridir. e) Aci cekerken gelismek, devamliligi
olan bir siirectir (s. 24-26). Bunlar, karanligin evrelerinden gecen danisanlarla calisirken

danismani yonlendirecek ilkelerdir.

Yazarlar, “Gelisen Bir Yasam” basligiyla sunduklar1 boliimde, gelisen bir yasamin en
onemli parcasinin, gelecekteki acilara katlanmay1 saglayacak varoluscu esnekligin
gelistirilmesi oldugunu soylerler. Onlara gore dini inanclar, bagkalariyla ve dogayla kurulan
iligkiler ve cevreye yapilan yardimlar hayatin anlaminin en 6nemli kaynaklaridir ve bu

nedenle danisanin ‘zihnini’, ‘kalbini’ ve ‘ellerini’ dikkate almak gerekmektedir (s. 152).

Dinin, cekilen acilarin bir amaci olabilecegi baglaminda hayata anlam katma gibi bir
islevi vardir. Danisanlar bazen Tanri'nin aci1 cekmelerine nasil izin verdigini
sorgulayabilmekte, ancak danisanlarin bu uyumsuzluklarla savasmalarinin ardindan dini basa
¢ikma, anlam olusturmayi kolaylastirabilmektedir. Bazi insanlar ruhsal bir teslimiyet yasar ve
Tanri’nin, yasamlar1 icin kendi farkindaliklarinin disinda bir plami olduguna inanirlar.
Erdemler de, insanlarin tabiatinda olan benmerkezci egilimlerin iistesinden gelmelerine
yardimei olabilir. ‘Tevazu, bagislayicilik, minnettarlik, sabir, umut’ gibi erdemler ac1 cekmeye

kars1 verilen giiclii tepkilerdir (s. 163).

“Sonsodz” boliimiinde yazarlar, gelisen bir yasamin acisiz olmayacagini belirtirler. Her
ne yasanirsa yasansin danigmanlarin, insanlarin gelisen bir yasam siirmelerine yardimci
olabileceklerinin altin1 cizerler. Hayat umuldugu gibi gitmediginde, damisanlarin dini
inanclarim tartisarak zihinsel yapilary; saglikli ve gercek iliskiler gelistirmelerine yardimci
olarak kalpleri, erdemleri giinlilk yasamla biitiinlestirerek elleri icin bir sifa kaynag:

olunabilecegi tezini savunurlar. Yazarlar, “Anlaml bir yasam, ileride bagimiza ne gelecek olursa
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olsun act cekme ve gelisme cesareti ile damgalanmusg, gelisen bir yasamdir.” ifadesiyle calismay1
sonlandirirlar (s. 171-172).

Din Psikolojisi alan yazininda ‘anlam arayisi’ ve ‘basa ¢ikma’ ile ilgili genis kapsamli bir
literatiirle karsilasmak miimkiindiir. Bu calismalar “varoluscu, hiimanist, psikanalitik,
davranisci, akilci-duygusal, gestalt, gerceklik, fenomenolojik, transaksiyonel” ve bunlarin
harmanlandig1 “eklektik” psikolojik danisma kuramlarimin bakis acisiyla yapilmistir. Bu
calismalara 6rnek mahiyetinde; ‘Oliim ve Olmek Uzerine’ adli, 6liimciil hastalik tanis1 konmus
hastalar, bu hastalarin yakinlar1 ve bu hastalar1 tedavi etmek icin cabalayan saglik
calisanlariyla yaptig1 nitel calismasinda Ross', kederin bes evresi olarak ‘Yadsima, Ofke,
Pazarlik, Depresyon ve Kabullenme’ asamalarindan bahseder. ‘Aci ve Tahammiil’ adli
calismasinda hayatin ongoriilemez zorluklar1 karsisinda insanlarin psikolojik acidan ‘sok,
sikayet, siiphe, siikran ve siikiir’ hallerinden gectigini séyleyen Doganay? bu hallerin birbirini
bir silsile seklinde takip etmeyebilecegini, bu hallerin insan ruhunda yogunlugu artip
azalabilen unsurlar gibi diisiiniilmesi gerektigini sdylemektedir. Inceledigimiz kitapta ulasilan
sonuclarin ve verilen tavsiyelerin, Ross ve Doganay’in bulgulariyla benzerligi dikkat cekicidir.
‘Ac1 Cekme Cesareti’ adl1 kitapta yazarlar, hayatin zorluklarina katlanabilmede okuyuculara
farkli bir bakis acis1 sunmuslardir. Calismanin 6zgiin tarafi, yazarlarin bizzat aciy: tecriibe
etmis kisiler olmalaridir. Kitabin danisanlar ve manevi ve/veya psikolojik danismanlar,

Ogretim tiyeleri ve 0grenciler icin faydali olacag: sOylenebilir.
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Yazim Kurallar

Calismaniz1 gonderirken dergimizin ana sayfasinda sag taraftaki meniide bulunan telif hakki formu sekmesine tiklayarak acilan
sayfadan dergimizin telif hakki formunu kopyalayip doldurabilirsiniz. Telif hakki formunun imzali bir sekilde taranip makale

gonderme siirecinde sisteme yiiklenmesi gerekmektedir.

Kilitbahir dergisi, alt1 ayda bir yayimlanan ve icerigini olusturan Tiirkce, ingilizce ve Arapca makalelerin konusunda uzman

akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya sahiptir.

Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha 6nce hicbir yerde yayimlanmamis olmasi sart1
aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan incelenmektedir. Eger bir makale icerik ve sekil agisindan
gerekli kosullar1 karsilarsa degerlendirmeyi yapan kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanmasi icin uygunlugu yoniinden
incelemeye tabi tutar. Tiim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goriildiigii takdirde iiciincii bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmas1 hakemlerin onayina baghdir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen gerekli diizeltmeleri

yapmakla yiikiimliidiir.
Genel olarak arz edilen calismalar su formatta olmalidir:
e  Makaleler en az 5000, en ¢ok 10000 kelimeden olusmalidur.

e  Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar araliklari, 12 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir aralifiyla
sola dayali olarak yazilmalidir.

e Tablolar, figiirler, resimler ve cizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha kiigiik
puntolarla ve tek satir araliiyla da yazilabilirler.

e Tablolar ve cizelgeler, yazimizdaki goriiniimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandirilmalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlari kiiciik harfli tanimlayic: harflerle belirtilmelidir.
Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmalidir. Miimkiin oldugu kadar az tablo kullanilmali ve tablolarda sunulan
verilerin halihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni olmamasina dikkat edilmelidir.

e  Metnin en basinda makalenin bashigi, basli§in altinda yazar/yazarlarin adi, ORCID numarasi, unvani, e-mail adresi ve

telefon numarasi olmalidir. Dizgi asamasinda telefon numaralar1 metne eklenmeyecektir.
Calismanin, asagida belirtilen boliimleri icermesi gerekmektedir:
e  Tiirkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir 6zet.
e Iingilizce bir baglik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir &zet.

Kilitbahir dergisinin referans gostermede kullandig1 format, ISNAD Atf Sistemi Versiyon 2’dir. ISNAD Atif Sistemine uygun

olarak dipnot atif kullanilmalidir.

Yayin asamasinin ilk adimi icin makaleler Dergipark iizerinden gonderilmelidir. Basvurunun hemen ardindan yazara makalenin
teslim alindigina dair bir onay mesaj1 gonderilecektir. Eger bu mesaji almazsaniz veya bir sorunla karsilasirsaniz liitfen e-mail
yoluyla ifd@comu.edu.tr iizerinden bizimle baglantiya geciniz. Kilitbahir dergisi yazarlardan herhangi bir basvuru veya yayin

iicreti talep etmemektedir.

Eserler, yazarlar1 tarafindan Tiirk Dil Kurumu'nun imla kilavuzuna ve Kilitbahir'in yayin ve yazim ilkelerine uygun olarak
hazirlanmali ve gonderilmelidir.

izinler

Eserlerinde daha 6nce baska yerde yayinlanmis metin, tablo, grafik gibi kisimlar bulunan ve telif hakk: bulunan yazar(lar)in telif

hakk: sahiplerinden izin almalar1 ve bunu basvurularina eklemeleri gerekmektedir. Bu tiir izinler alinmadan yapilan yayin

basvurularinda, gonderilen eserin yazarin kendi eseri oldugu belirtilir.
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Etik Ilkeler ve Yayin Politikas1

Kilitbahir dergisinin kullanicilar1 (editor, yazar, hakem, boliim editorii, okuyucu) yapilan tiim islemlerde Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve

sorumluluklar asagida da 6zetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBININ ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Kilitbahir dergisi, herhangi bir sekilde yazarlardan iicret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karar1 olusturulmasini taahhiit eder.

3. Editorler, Kilitbahir dergisine gonderilen calismalarin tiim siireclerinden sorumludur. Bu cercevede ekonomik ya da

politik kazanclar goz oniine alinmaksizin karar verici kisiler editorlerdir.

4. Kilitbahir dergisi, yayinlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkin1 korur ve yayinlanmis her kopyanin kaydini

saklama yiikiimliigiinii {istlenir.
5. Bununla birlikte veri tabanini internet {izerinden erisime agik tutar.
6. Editorlere iliskin her tiirlii bilimsel suiistimal, atif ceteciligi ve intihalle ilgili 6nlemleri alma sorumluluguna sahiptir.
B. YAYIN KURULUNUN ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Kilitbahir dergisine basvurusu yapilan her makaleden, Kilitbahir Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin Kurulu”)

ve Editorler/Editor yardimcilar: sorumludur.

2. Yaymn Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme siireci, etik ilkeler gibi dergi politikalarinin belirlenmesini ve

uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu'nca hakem siirecine alinmasi bir yayin taahhiidii anlamina gelmez. Yayin icin hakem siireci

olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun ve Editorlerin/Editor yardimcilarinin karar1 gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik diiriistliigii tesvik eder. Yayin Kurulu, yazil eserlerin orijinalligini, bu eserleri yayin 6ncesinde

intihal 6nleme programi araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yaymn Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarini her zaman incelemeye alir. Ornegin, bir
yazar makalesinde baska calismalardan intihal yapmuis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik
bildirimle {iciincii sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri cekmek, meseleyi yazarin
calistign kurumdaki boliim baskanina, dekanina ve/veya ilgili akademik kurumlara bildirme dahil cesitli islemler

yapma hakkini kendinde sakli tutar.
C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

Kilitbahir dergisinde edit6r ve alan editorleri, “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best
Practice Guidelines For Journal Editors” rehberlerinde belirtilen etik gorev ve sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gorev ve

sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
1. Editorlerin Okuyucu ile iligkileri

Editorler yayinlanan calismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak ve

gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yiikiimliidiir.
2. Editorlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin 6zgiin degerine, derginin amaclarina ve etik kurallara dayanilarak makale hakkindaki kararini

verir.

2. Makale 6zgiin degeri yiiksek, dergi amagclarina ve etik kurallar dikkate alinarak hazirlanmis makaleyi degerlendirme

siirecine almalidir.
3. Editor ve boliim editorii 6nemli bir gerekce olmadigi siirece olumlu yondeki hakem goériislerini dikkate almas: gerekir.
4. Yazarlardan gelen talep ve goriislere geri bildirimler ile doniis yapmas1 gerekmektedir.
3. Editorlerin Hakemler ile iligkileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak secilmelidir.
2. Hakem ile yazarlar arasinda cikar catismasi ve cikar iliskisi olmamasina 6zen gostermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi saglamakla gorevlidir.
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4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle yiikiimliidiir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi icin gereken uyarilar1 ve tedbirleri almasi

gerekmektedir.
6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoniinde gayret gostermelidir.
4. Editorlerin Danisma Kurulu ile iligkiler
Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goriis ve onerilerini dikkate almasi gerekmektedir.
5. Editorlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler
Editorler makale hakkinda alacag: kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz olmalidir.
6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaclarini ve uluslararasi standartlar1 gézetmekle

sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale yazarlarinin rizas: haricindeki kisisel bilgilerini ii¢iincii kisilere aktarmamakla sorumludur.
8. Etik kurul, insan ve hayvan haklar1

Editorler makale iceriklerinde insan ve hayvanlar iizerinde yapilmis ¢alismalar olmasi durumunda insan ve hayvan haklarini
korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi gereken calismalarda etik kurul onay: gonderilmemesi durumunda makaleyi

reddetmekle sorumludur.

9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet haklarin1 korumakla sorumludur.
10. Editorlere gelen Sikayetler

Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere acgik ve aydinlatici cevap vermekle sorumludur.
11. Cikar catismalar ve iliskileri

Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme siireclerinin tamamlanmasi i¢in yazarlar, hakemler ve {iciincii

kisiler arasinda olusabilecek cikar iliskisi ve catismalarina kars: 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler yazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine bakmaksizin eserleri
degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gonderilen metinlerin degerlendirilmesi icin adil bir kor hakemlik

siireci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tiim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler, editor tarafindan yetkilendirilmis

olanlar disinda bagkalar1 miizakere etmemelidir.
3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat catismas1 bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica metinlerin iyilestirilmesinde yazarlara yardime1

olabilmektedirler.

5.  Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir. Hakemler, uygun destekleyici iddialarla,

acik bir sekilde goriislerini ifade etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale ile dergiye gonderilen metin

arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya ortiisme ile ilgili olarak editorii bilgilendirmelidir.
E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Yazarlar calismalarim 6zgiin olarak hazirlar ve gonderir.
2.  Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklar1 atiflarin ve alintilarin dogru ve eksiksiz olmasini saglar.
3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde ¢ikar ¢atismasi olabilecek durumlar: belirtmeleri ve agiklamalar: gerekir.
4

Editor, hakem ve boliim editorii tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler talep edebilir. Bundan dolay1 yazar

makalesine ait ham verileri sunacak sekilde hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni calismay:1 herhangi bir baska dergide yayinlanmak iizere gondermemelidirler. Ayni ¢alismanin birden

fazla dergiye es zamanli gonderilmesi etik olmayan bir davranis tegkil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin calismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar, calismalarinin belirlenmesinde etkili

olmus yayinlara referans vermelidirler. Calisma siirecinde kullanilan kaynaklarin tiimii belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tiim kaynaklar aciklanmalidir. Tiim yazarlar, calismalarinin olusturulmasi siirecinde yer alan

cikar catismasini ortaya koymalidirlar.

8.  Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu konuda dergi editorliigiine vakit
gecirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar, makalesini geri cekme veya makaleye dair bir diizeltme

yayinlamada dergi editorliigii ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar icin ve etik kurul karar1 gerektiren klinik ve deneysel insan ve hayvanlar iizerindeki calismalar

icin ayr1 ayr etik kurul onay: alinmis olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.
F. ETIiK ILKELERE UYMAYAN DURUMUN EDIiTORE BILDIRILMESI

Kilitbahir dergisinde yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark etti§inizde ya da yukarida bahsedilen etik
sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle karsilasirsaniz liitfen ifd @comu.edu.tr adresine e-posta yoluyla

bildiriniz.

Not: Kilitbahir dergisi Etik Beyannamesi hazirlanirken; Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan “Code of
Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri ile
Theosophia Dergisi, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, KADER Kelam Aragtirmalar1 Dergisi, Igdir Universitesi Fen
Bilimleri Enstitiisii Dergisi, Uluslararasi Dagcilik ve Tirmams Dergisi ve Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi'nin yayin

ve etik ilkelerinden yararlanilmistir.

Intihal Politikas1

Yayin Kurulu tarafindan belirlenen intihal/benzerlik oram1 %24'tiir. Bu orani asan yazilar hakem siirecine dahil edilmeden
reddedilir.

Intihal kontrolii sirasinda ilgili alan editérii, intihal/benzerlik kontrolii icin iiretilmis programlar1 kullanir ve sonuglari rapor
halinde editére sunar. intihal/benzerlik kontrolii icin kullanilan hizmet/program Ganakkale 18 Mart Universitesinin biinyesinde

kullandigimiz iThenticate adl1 programdir. Detayh bilgi i¢in: https://lib.comu.edu.tr/araclar/ithenticate.html

Bu calisma, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararas: Lisansi ile lisanslanmistir.

Q)0 <

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.

Lisanslama Politikas1
Yazarlar, yayinlanma talebiyle dergiye yaz1 gonderdiklerinde, derginin telif haklar1 ve lisans politikasim1 kabul etmis sayilirlar.

Yazarlar, yazarlarin telif hakkina sahip oldugu, ancak makalelerinde yayinciya miinhasir haklara lisans verdigi miinhasir lisans

sozlesmesini kabul eder.
Yazarlar patent, ticari marka ve diger fikri miilkiyet haklarinmi (arastirma verileri dahil) elinde tutar.
Yayinlanan eserlerin her tiir sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Yazarlar, makalelerini, Kilitbahir dergisinin web sitesindeki siiriimii kullandiklar siirece, ilgili son kullanici lisans: secimlerinde

(Kisisel Kullanim haklariyla birlikte) ii¢iincii sahislara izin verilen yollarla paylasma veya yeniden kullanma hakkina sahiptir.

Yazarlar, makalelerin nasil yeniden kullanilabilecegini belirleyen bir lisans secenegine sahiptir. Bunlar, Creative Commons
Attribution (CC BY) lisansim1 ve Creative Commons Tiirev Olmayan Ticari Olmayan (CC BY-NC-ND) lisansini icerir. Her iki lisans
da yazarin makaleyi herhangi bir formatta kopyalayip yeniden dagitmasini saglar. Makaleler ayrica metin ve veri madenciligi

amaciyla indirilebilir ve makalelerin alintilar1 baska ¢alismalarda kullanilabilir.

Omins

Bu eser Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmistir.
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