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EDITORDEN

DANISNAME 6. SAYI

Arastirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararas: standartlara
bagli yayin yapan Dergimiz; Basin Kanunu, Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu ile
Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesi'ne
uyarak degerli yazarlarimiz, editér ekibimiz ve okurlarimiz sayesinde Mart
2023’te 6. sayisimi ¢ikarmistir. Danisname geng bir akademik dergi olmasina
ragmen her asamasinda gorev yapan yayin ekibimizin ve hakem hocalarimizin
6zenli ve 6zverili calismalariyla, ayrica takip eden okurlarimizin ilgisiyle goz
dolduran bir seviye yakalamistir. Bu gayretin sonunda “Ulrich’s Periodicals
Directory | ProQuest (Kabul Tarihi: 27.04.2022)” indeksinde taranmaya
baslanmis, bundan sonraki siireclerde de miiracaat edilen bircok indekste
taranacag1 6n goriilmektedir.

Danisname Dergimiz 6. sayisinda da segkin makalelere yer vererek ¢itay1
her sayisinda daha da yiikselteceginin isaretini vermistir. Dergimizin bu sayis1
Ozcan Giingdr ve Habib Celaleddin Kartal'in “Ibn Haldun'un Galip-Maglup
Dikotomisinde Gii¢ iligkisinin Sosyolojik Analizi”; Fatma Mollahaliloglu ve
Mehmet Akkus'un “XVI. Yiizyil Divanlarinda Ask ve A@lga Dair Nasihatler”;
Neriman Avc’nin “Niyazi Misrinin Siirinde Semiyotik ve Hermenoétik
Inceleme Denemesi” ve Nuriye Cakmak’m “Ahlakin Degismesinin Imkan
Konusunda Celaleddin Devvani'nin Islam Ahlik Diisiincesine Katkis1”
makalelerinden olugmaktadir.

Bu saymin sizlere takdim edilmesinde emegi gecen bilim insanlarina,
yayin ekibine, danisma ve hakem kurullarina ve alan editorlerimize tesekkiir
ederiz. Bundan 6nceki sayilarda oldugu gibi gelecek sayida da bizlere emanet
edeceginiz emeklerinizi 6zenle koruyup gelistirecegimizi ifade etmek isteriz.

Calismak bizden bagar1 Allah’tandir.

Dog. Dr. flyas CANIKLI

Danisname Editorii

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
ilyascanikli@gmail.com

ORCID: 0000-0001-9340-7982
Ankara-2023






FROM THE EDITOR
DANISNAME 6th ISSUE

Our journal, which publishes in accordance with national and
international standards on research and publication ethics, published its 6th
issue in March 2023, thanks to our valuable writers, editorial team and readers,
in compliance with the Press Law, the Law on Intellectual and Artistic Works
and the Higher Education Institutions Scientific Research and Publication
Ethics Directive. Although Danisname is a young academic journal, it has
achieved an eye-catching level with the diligent and devoted work of our
editorial team and referees, who work at every stage, as well as the interest of
our readers. At the end of this effort, our journal has started to be scanned in
the “Ulrich's Periodicals Directory | ProQuest (Accepted Date: 27.04.2022)"
index, and it is foreseen that it will be scanned in many indexes applied for in
the following processes.

Our journal Danisname has indicated that it will raise the bar even more
in each issue by including outstanding articles in its 6th issue. This issue of our
journal consists of articles by Ozcan Giingdr and Habib Celaleddin Kartal’s In
Ibn Khaldun’s The Victor and The Defeated Dichotomy The Analysis of The
Power Relation, Nuriye Cakmak’s “Celaleddin Devvani’s Contribution to
Islamic Moral Thought Regarding The Possibilty of Moral’s Changeability”,
Fatma Mollahaliloglu’s and Mehmet Akkus ‘s“Advice on Love and Lover in the
XVIth Century’s Divans”, and Neriman Avci’s “A Semiotic and Hermeneutic
Analysis of Niyazi Misri's Poetry”.

We would like to thank the scientists, editorial team, advisory and referee
boards, and field editors who contributed to the presentation of this issue. We
would like to express that, as in the previous issues, we will carefully protect
and develop your efforts that you will entrust to us in the next issue.

Working is from us, success is from Allah.

Assoc. Prof. Hyas CANIKLI

Chef Editor of Danisname

Ankara Yildirim Beyazit University
ilyascanikli@gmail.com

ORCID: 0000-0001-9340-7982
Ankara-2023
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Ibn Haldun’un Galip-Maglup Dikotomisinde Giic Iliskisinin
Sosyolojik Analizi’

Habib Celaleddin KARTAL

Dr., Milli Egitim Bakanlig:,
kartalhabib19@gmail.com ,
ORCID: 0000-0001-8449-7445

Prof.Dr. Ozcan GUNGOR

Yildirim Beyazit Universitesi
ogungor@ybu.edu.tr
ORCID:0000-0002-0775-023X
Oz
Bu makalede, Ibn Haldun'un maglup toplumun tepkileri ile ilgili goriisleri
temelinde, gii¢ miicadelesine giren toplumlar arasinda miicadeleyi kazanmanin ve
kaybetmenin her iki toplum agisindan ortaya ¢ikardigi sonuglar ele alinmaktadir.
Galip ve maglubun tarih i¢indeki siirekli degisimi ile gii¢ kavraminin bizzat kendisi
arasinda iliski kurulmustur. Giiciin siireg icerisindeki siirekli degisiminin, giigliiyti de
degistirdigi ifade edilmistir. Tarih boyunca hemen her asirda devam eden giig
miicadelesinin bir sonucu olarak “galip ve maglup” diye adlandirilan iki farkl toplum
ortaya ¢ikmustir. Giice bagh olarak ortaya ¢ikan bu ikili yap1 ayni sekilde yine giiciin
bir {irlinii olan “Gii¢ Yanilgis1” olgusundan da etkilenmistir. Boylece tarih; giic
miicadelesi, gii¢ doniisiimii ve gii¢ yanilgisi ligliisiiniin tekrar ettigi bir sahne haline
gelmistir. Ibn Haldun’a gore tarih boyunca var olan gii¢c miicadelesi siirecinde maglup
toplum iig¢ tiir tepki gelistirmektedir. Miicadelenin maglubu ya giigliiniin kemal

* Intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gecirildi/This paper
was checked for plagiarism.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢calismamn hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyul-
dugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur/It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited (Habib Celaleddin Kartal).

Gelis/Received: 11 Aralik/December 20221 Kabul/Accepted: 5 Mart/March 2023 | Yayin/Publis-
hed: 20 Mart/March 2023

Atif/Cite as: Habib Celaleddin Kartal, Ibn Haldun’un Galip-Maglup Dikotomisinde Giig Iliskisi-
nin Sosyolojik Analizi”, Danisname 6 (Mart/March 2023), 3-24
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mertebesinde olduguna inamip nefsinin aldanisi sonucu giice hizmet etmekte ya
maglubiyetinin sebebini giicliiniin kiiltiir ve diniyle aciklamakta ya da maglubiyetin
ortaya ¢ikardigr miskinlik ve 6grenilmis caresizlikle her konuda miicadele etmeyi
birakmaktadir. Bu durumun, giic miicadelesine girecek her bir devletin maglup
olmay1 da goze alarak yeniden dogusu hangi noktaya dayandirmas: ve kurtulus
¢oziimleri konusunda nasil bir metot izlemesi gerektigi konusunda énemli bir kriter
oldugu goriilmektedir. Calismada, makro baglamda dolayli gozlem yapilarak
ulagilabilen miktarda kaynak taranip incelenerek problem analiz edilmeye
calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Gii¢ Miicadelesi, Ibn Haldun, Gii¢ Yanilgisi,
Kiltiir.

In Ibn Khaldun’s Victor and Defeated Dichotomy The Analysis of The
Power Relation

Abstract

In this article, consequences of the winning and losing the struggle between the
societies that entered the power struggle are discussed for both societies based on Ibn
Khaldun'’s opinions on the reactions of the defeated society. The constant change of
victor and defeated in history is related to the concept of power itself. It is stated that
the constant change of power in the process also changes the powerful. As a result of
the power struggle that has been progressing in almost every century throughout
history, two different societies called "victor and defeated" have emerged. This dual
structure that emerged based on power, has also been affected by the phenomenon of
"power delusion”, another product of power. In this way, the history has become a
scene where the trio of power struggle, power transformation and power delusion are
repeated. According to Ibn Khaldun, the defeated society develops three types of
reactions under the power struggle that has existed throughout history. The defeated
either believes that the power holder has reached the perfection and serves the power
because of his deception of soul or explains the reason of his defeat with the culture
and religion of the power holder. As a third option he gives up -throws in the towel-
on everything with the laziness and learned helplessness revealed by the defeat. It is
seen that this situation is an important criterion about each state, which will battle for
power struggle, taking the risk of being defeated, how to base the rebirth on what point
and what method should be followed for the key of liberty. In this article, the problem
is analyzed by making indirect observations in the macro context, scanning and
examining a sufficient number of resources.

Keywords: The Sociology of Religion, The Power Struggle, Ibon Khaldun, Power
Delusion, Culture.
Summary

In this article the change in the meaning of power is discussed over its feature as
play dough by time, conditions, context, power tools and sources rather than the effort
to make a definition accepted by everyone. Because everyone holding that power has
emerged with a new power tool and source. Words have been reconstructed, and the
new culture has spread in geographies dominated by the power holder.

As a result of the power struggle that has been progressing in almost every
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century throughout history, two different societies called "victor and defeated" have
emerged. This dual structure which is emerged based on power, has also been affected
by the phenomenon of "power delusion”, another product of power. In this study, it is
aimed to evaluate the “social perceptions and efforts to explain the reason for
backwardness” of Islamic societies in the last two centuries from the perspective of the
concept of power delusion.

According to Ibn Khaldun, the defeated society develops three types of reactions.
These reactions cause the defeated society to become a mirror cultured society,
accelerate its extinction, and cause the defeated society to explain its salvation for
socio-cultural and religious reasons. “The power delusion” has an effect of changing
and transforming both societies, both defeated and victorious. In this sense, the "power
delusion” theory says that current power holders will get old and even disappear when
the time comes. This situation is like being aware that an apple, which looks very
beautiful and magnificent with its color, smell and taste, will one day rot due to the
worm inside. From the past to the present as if it were a vicious circle, when the power
holder puts himself in the center, makes himself subject and does not realize the
phenomenon of power, in other words, when it bases its victory on perceptual reasons,
his opponents take the power again and give birth to a new power. Therefore, while
the defeated society is placed at the center, the concept of “power delusion” is also
discussed in terms of the victorious society. In this context, a circle between the victor
and the defeated is mentioned around the power phenomenon, in the research. Like
the silkworm disappears in the web it has knitted, the victor affected by his power and
the defeated that cannot see factual reasons become history due to the presence and
absence of power over time.

As the delusion of power emerged in both states that battled for power struggle
had great effects on the religious and cultural elements of the society, the points which
the defeated society was most affected by were also religion and culture. In this study,
it has been indicated that the dominance and prevalence of any culture actually stems
from the culture of power rather than the power of the culter?

On the other hand, this research is an attempt to explain the defeated reactions
emerged at the end of the power struggle by categorizing them according to the
content of the reaction. Defeated reactions named under three headings as
psychological, sociological and psycho-social and cultural tried to be materialized with
historical examples and explanations. While doing this, sufficient resources were
scanned and analyzed with the document analysis method.

Giris

Gii¢ miicadelesi insan toplumlarinin ilk zamanlarindan beri var
olmustur. Savaslarla gecen tarihi verilerin ¢okluguna bakarak toplumlarin
kaydedilmemis, bilinmeyen zamanlarda ve yerlerde de gii¢ miicadelesine
girmis olduklarini soylemek miimkiindiir.

Bir diger gercek ise, bu miicadelenin iliskiye giren iki toplum ya da
devleti veya daha fazla iliskiyi cagrishrmasidir. Hi¢ kuskusuz psikolojik
anlamda bireyin kendisiyle miicadele siirecinden bahsedilse de (6rnegin
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tasavvuf literatiirlinde nefis ile miicadele gibi) gii¢ miicadelesi hemen her
durumda farkli toplumlar, topluluklar, devletler ve yapilar arasinda bir iligki
olmadan, tek basina bir toplumun miicadelesi olarak kullanilmamaktadir.
Yani miicadeleden bahsedilebilmesi icin iliskisel bir siirecin olmasi
gerekmektedir.

Bu bakimdan gii¢ miicadelesi, miicadele dncesinde taraflarin kendilerini
esit pozisyonda gordiigii yani her toplumun kendisinin yenecegi varsayim
ile savasa girdigi bir siire¢ iken, miicadele sonunda ise toplumlar farkl iki
toplum seklinde tanimlayan bir 6zellige sahiptir. Toplumlardan biri kazanan
taraf yani “galip” digeri ise kaybeden taraf yani “maglup” diye
adlandirilmaktadir. Boylece yeni siireg yeni insa siirecini, yeni tanumlamalari,
sert dontisiimleri, toplumsal degismeleri ve olumlu ya da olumsuz algilarla
kurtulusqu ¢oztimleri barindiran bir siire¢ olarak ortaya g¢ikmaktadir. Bu
kapsamda calismanin konusu Ibn Haldun'un dikotomisi temelinde, glig
miicadelesine giren toplumlar arasinda miicadeleyi kazanmanin ve
kaybetmenin her iki toplum agisindan ortaya ¢ikardigi sonuglar olacaktir.

Unlii Sosyolog Ibn Haldun'un ele aldig giic miicadelesi teorisi yani
bilinen adlandirmayla galip-maglup arasindaki Taklid Teorisi, ! miicadele
sonrasindaki siireci ele almaktadir. Ortaya ckan siirecin, toplumlar
tarafindan fark edilmediginde bir yasa gibi tekrarlanan durumlar
olusturmasi, Ibn Haldun'un teorisine zemin hazirlayan temeli
olusturmaktadir. Ciinki{i tarihin farkli ddnemlerinde gii¢ miicadelesine
katilan taraflarin, miicadele sonunda birbirlerine nasil davranacaklarina dair
yontemleri nerdeyse giiniimiizde dahi degismemistir. Kazanan taraf
kaybeden taraf {izerinde her alanda (ekonomi-egitim-kiiltiir-din-toplumsal
yasam-teknoloji-askeriye vb.) ve sayisiz manipiilasyon uygularken, kaybeden
tarafin kurtuluscu yaklasimlar1 daha fazla kendine doniik ve kazanana
6zenme seklinde olmaktadir. Bu yiizden bu calisma maglup toplumlarm
olumsuz kendilik algilarimin ve kurtulusqu ¢oziimlerindeki basarisizligin, giic
miicadelesinden ayr1 okunmasi sebebiyle oldugunu ortaya koymak amaciyla
yapilmistir. Yine ¢alismanin diger bir amact maglup toplumlarin iirettikleri
tepkiler ve buna bagl olarak gosterdikleri reaksiyonun psikolojik, sosyolojik
ve kiiltiirel boyutlariyla siiregsel analizini yapmaktir. Boylece Islam diinyast
neden geri kaldi sorusuna verilen cevaplardan hareketle Miisliimanlarin
kendilik algisiin gii¢ miicadelesinde galip-maglup dikotomisi iginde

1 Stileyman Uludag, Ion Haldun Mukaddime (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 360-362. Taklid te-
orisi, Ibn Haldun'un Mukaddime adli eserinde gii¢ miicadelesine bagh olarak ortaya ¢tkan mag-
lup sinifin maglubiyetten kaynakli olarak gosterdigi davranis ve tutumlarini ifade etmektedir.
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anlasilmasi nasildir sorusuna cevap verilmeye ¢alisilmistir.

Tarihin farkli donemlerinden Ornek verirken tarih biliminden
yararlanmanin kaginilmazhgi ve giiciin uluslararasi iliskileri dogrudan
ilgilendiren yani sebebiyle bu makalede, makro baglamda dolayli gozlem
yapilarak yeteri miktarda kaynak taranip incelenerek problem analiz
edilmeye ¢alisilmistir. Konu agiklayic1 perspektiften karsilastirma, analiz ve
nihayet anlamlandirma gergevesi dahilinde Miisliiman toplumlarin son
ytizyillardaki sorunlari tizerinden karsilagtirmali olarak incelenmistir.

1. Gii¢ Kavrami

Gii¢ olgusunun insanlikla es olarak tarihin en eski olgularindan biri
oldugu ifade edilmektedir.? Yani bu olgu etrafinda gelisen konular tarihin her
doneminde varligini siirdiirdiigii gibi glintimiizde de siirdiirmeye devam
etmektedir. Hiilasa ytizyillik dilimler igerisinde gii¢ miicadelesinin olmadig:
bir déneme rastlanmamaktadir. Hatta bu yiizyillik dilimlerin neredeyse
tamamina yakininin savasla ge¢mis olmasi,?® tarihin “gii¢ miicadeleleri siireci”
demek oldugu anlamina gelmektedir.

Insanlik tarihi bir gii¢ savagi tarihi olduguna gore giic kavramimin da
insanla, insanlarla iligkili bir kavram oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bireyin ya da toplumun giiciinden bahsedebilmek ancak diger birey ve
toplumlar var oldugunda s6z konusu olmaktadir.* Bu sekilde “gii¢ farki
olgusu” iki ayr1 toplum arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikaran bir olgu olmaktadir.5

Glgli olan, diger birey ve topluma istedigini yaptirabilme kudretine
sahip oldugu icin, gii¢ olgusu da birey ve toplum bazinda ¢ok degerli bir arag
olarak goriilmiistiir. Boylece gili¢ kavrami gliniimiize kadar ona sahip
olanlarin ozelligine gore hem yikict hem de yapici anlamlar kazanmustir.
Yapici ya da yikic etkinin ele gegirilmesinin ne kadar 6nemli oldugunu bilen
her devlet ve toplum giiciin bu etkisini ele gecirmek icin miicadelelere
girmistir.

Her donemde giicii ele gegirenlerin etkisiyle gii¢ olgusu konusundaki
tanimlar da degisiklige ugramistir. Bu sekilde kosullar, zaman, baglam, yeni
gli¢ araglarinin ortaya ¢ikmasi ve psikolojik etkilerle gii¢ kavraminin da

2 Anes Hassan Hameed, “The Problems Of Power’s Definitions International Relations”, ANKA-
SAM Uluslararas: Kriz ve Siyaset Arastirmalar1 Dergisi 2, no. 2 (2018): 219-248.

3 Muzaffer Ercan Yilmaz, “Westphalia’dan Gliniimiize Savas”, Uluslararas: fli;skiler Dergisi 4, no.
14 (2007): 18.

4 Hazerfen Giiltekin, “Tiirk Dis Politikasinda Kamu Diplomasisi ve Yumusak Gii¢ Kavrami”,
(Yiiksek Lisans Tezi, Beykent Universitesi, 2015), 17.

5 Nurcan Kemikkiran, “Gii¢ Mesafesi Yiiksekse Esitsizlik mi Istenir”, Ankara Universitesi SBE Der-
gisi 70, no. 2 (2015) :317-344.
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anlaminda degisiklikler ortaya ¢ikmistir.6 Kavram bir taraftan farkli boyutlar
iceren” bir taraftan da “ele avuca sigmaz” bir kavram olma Ozelligine
burtinmdiistiir. # Nihayetinde bu kavramin anlami belirsizlesmis ve farkl
tanumlar1 ortaya ¢ikmistir.® Gliclin anlamindaki bu belirsizlik onu ele alan
Nye gibi arastirmacilarin da bu kavram hakkinda benzetmeler yapmasina
neden olmustur. Oyle ki artik gii¢ hava gibi ele avuca sigmaz, smiri olmayan
ve hatta agk gibi sadece tecriibe edildiginde anlasilabilecek bir seye
benzetilmistir.’ Giiclin her ele alanin farkli bakisina imkan veren bu &zellige
kavusmas1 “farkli gii¢ yaklasimlarinin” ortaya c¢ikmasina da zemin
hazirlamigtir. Realist, Neo-Realist, Liberalist, Concructivist, Idealist gibi
degisik gii¢ yaklasimlar: bu sekilde dogmustur.!! Giiciin niye ortaya ¢iktig
sorusuna “Realistler insan dogasin1” kaynak gosterirken, Neo- Realistler
diinyanmn biitiiniinde var olan ve toplumlar ister istemez giivenlik kaygisina
iten “kaos ortamin1” kaynak gostermiglerdir.'? Hiilasa sosyal bilimlerde
olgular1 tanimlamada karsilasilan zorluklarda oldugu gibi “gii¢ nedir?”
sorusunu cevaplamada da zorluklar ortaya ¢ikmustir.

“Giiciin ne anlama geldigi konusunda bir uzlas: saglanamamas:” giig
kavraminin tanimi konusundaki tek uzlasi noktasidir. Ciinkii giiciin hemen
her seyi i¢ine alan genis bir tanim1 sinirlarinin kaybolmasina, net ve basit bir
tanimi ise igerik kaybi yasamasina neden olmaktadir.’® Bu durum giiciin
herkes tarafindan onaylanan bir tanimini da zorlastirmaktadir. O halde giic
kavraminin genis ya da dar bir tanimim yapmaktan ziyade ele alinan konuyla
baglantili tanimini yapmak ve giiciin anlamindaki kayganliga dikkat cekmek
yeterli olacaktir.

Gii¢ kavramindaki “oyun hamuru gibi sekil alan ozelligi” dikkate
almayan aciklamalar, teorik olarak basit hale gelirken giicle baglantili

6 Haluk Ozdemir, “Uluslararast iligkilerde Giic: Cok Boyutlu Bir Degerlendirme”, Ankara Univer-
sitesi SBF Dergisi 63, no. 3 (2008): 113-144.

7 Sezgin Kaya ve Agil Mammadzade, “Cin’in Orta ve Dogu Avrupa Ulkeleriyle iliskilerinin Akill
Gii¢ Kavrami Baglaminda Analizi”, Dogu Asya Arastirmalar: Dergisi 2, no. 1 (2019): 37-55.

8 Peter Bachrach and Morton S Baratz, “Two Faces Of Power”, The American Political Science Re-
view 56, no. 4 (1962): 947-952.

9 Necmi Glirsakal, Kiiresellesme Teknoloji Aglar ve Gii¢ (Bursa: Dora Basim-Dagitim Ltd. $ti,2018),
157-159.

10 Joseph S Nye, Yumusak Gii¢ Diinya Siyasetinde Bagarinn Araglart, gev. Reyhan Inan Aydin (An-
kara: BB101 Yayinlari, 2017), 19-24.

11 Yiicel Bozdaglioglu ve Cinar Ozen, “Liberalizmden Neoliberalizme Giig¢ Olgusu ve Sistemik
Bagimlilik”, Uluslararast Iliskiler Dergisi 1, no. 4 (2004): 59-79.

12 Mehmet Sahin, Din-Dig Politika Iliskisi Orneg“i (Ankara: Baris Kitap, 2016) 70-78.

13 Kadir Sancak, Uluslararast Iliskilerde Gii¢c Kavram: ve Yumusak Gii¢ (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2016), 33.
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“otorite, baski, etki, siddet” kavramlar1 giiciin yerine kullanilmaktadir. 4
Farkli kelimelerin kendi anlami disinda baska kelimeler yerine kullanilmasi
dogru analiz yapmay1 giiglestirse de paradoksal bir sekilde bdyle bir durum,
gli¢ miicadelesinin de sonuglarindan biridir.

Gii¢ unsur ve kaynaklarmin da dinamik ve degisken ozelligi, 1* gii¢
kavrami etrafinda ele alman sorunlara ve gii¢ tarumlamalarina etki
etmektedir.’ O halde giicii ele alirken onun kaygan bir anlaminin olmasi,
degisen durumlara gore degismesi, ilizerinde herkes tarafindan uzlas:
saglanan bir anlaminin olmamasi, yeni gii¢ arag ve kaynaklarina gore degisen
dinamik bir yapiya sahip olmasi gibi Ozelliklerin dikkate alinmasi
gerekmektedir.

Ingilizce, Fransizca, Latince kokene dayanan gii¢ kavrami,'” Romalilar
tarafindan “etkileme yetenek ve potansiyeli” anlaminda kullanilmistir.’s Bu
anlamin gliciin en temel anlami oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fakat
kelime anlamiyla giiciin “potansiyel glice” vurgu yaptig1 goriilmektedir.

Diger taraftan gii¢ “bir sosyal iliskide baskalarmin karsi koyma ve
baskilarina karsin bireyin iradesini kullanmaya devam edip hedefe ulasmak
igin ihtiya¢ duyulan tiim araclar1 kullanarak sonuca ulasma kapasitesi” olarak
da tarif edilmistir. Bu tanimlar giiclin hem bir sosyal iliskide ortaya ¢ikan
yanini vurgulamakta hem de sonucu, araci ve kapasiteyi vurgulamaktadir.?®

Giicii elde edilen sonuca ya da sahip olunan gili¢ araglarina gore
acgiklamaya calisan tanimlar, gercekte bircok degiskeni golgede biraktig icin
objektif verileri daha az miimkiin kilmaktadir. Ciinkii sonuca gore yapilan
“giiclii” olma durumu geg¢mise doniik hikayeler iiretmeye neden olurken,
sahip olunan gii¢ araglar1 da her zaman giiclii olmaya yetmemekte hatta gii¢
araglarina sahip olunmasi devletleri yikima stiriikleyebilmektedir. Zengin yer
altt kaynaklarina sahip olmasma ragmen giiclii olmayan ve bas1 dertten
kurtulmayan iilkeler bunun ornegini olusturmaktadir. Bu ylizden giig
kavramini tarif ederken yine giiciin; “kontroliiniin saglanmas1” sartiyla giice

14 Zeliha Saglam, “Gii¢ Kavrami ve Ortadogu’da Degisen Dengeler Uzerinden Gii¢ Okumas1”,
erisim: 10.09.2018, https://insamer.com/tr/guc-kavrami-ve-ortadoguda-degisen-dengeler-uzerin-
den-guc-okumasi 43.html.

15 Sabahat Bayrak, “Y&netimde Bir [hmal Konusu Olarak Giig ve Giig Yonetimi-11”, Siileyman De-
mirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi 6, no. 1 (2001): 23-42.

16 Sancak, Uluslararas: iliskilerde Giig, 41.

17 Volkan Ongel ve Giilsah Genger Celik, Sosyal Bilimler Perspektifinde Gii¢-1I, (Ankara: Gazi Kita-
bevi, 2020), 3-205.

18 Sancak, Uluslararasi iliskilerde Giig, 34.

19 Ozdemir, “Uluslararas: iliskilerde Gii¢”, 116.
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doniisebilecegini ve gii¢ diye adlandirilabilecegini dikkate almak
gerekmektedir.

Hangi gii¢ aracinin ne zaman gligliiyii yaratacagi konusu da giictin
zamana bagli olarak ortaya gikan 6zelligini yansitmaktadir. Petroliin Ik ve
Orta Cagda Uranyumun da niikleer ¢agdan once pek bir 6nemi yoktur.
Yiizyillar icinde teknolojik gelismeler giiciin ara¢ ve kaynaklarinda da
degismeye neden olmustur.? Hatta sahip olunan gii¢ araglar1 ve kaynaklarina
bagli olarak devletlerin isminde de farkliliklar olmustur. Stiper giig, hiper giig,
bolgesel giig, orta boy gili¢ vs. gibi tanimlar bunun kamtidir. Giiciin zaman,
zemin, sartlar, baglam, ara¢ ve kaynaklara gore degisen bu ozelligi aymn
zamanda gii¢ ekseninde bir¢cok yeni adlandirmanin insa edilmesini
saglayarak analizleri miimkiin kilmistir. Sert gii¢, yumusak giic, akilli giig,
panoptik giic, keskin gii¢ gibi gii¢ iizerine inga edilen bir¢ok tanim,
problemleri anlamada ve strateji iiretmede kolaylik saglamigtir.?!

Bir gii¢ miicadelesinde ekonomik unsurlar ve asker ya da askeri teknoloji
kullaniliyorsa bu, “sert gii¢” 2 ikna, cezbetme, reklam kullaniliyorsa
“yumusak gii¢”? eger sert ve yumusak gii¢ unsurlari profesyonel bir sentezle
kullaniliyorsa “akill gii¢” diye tanimlanmustir. 2

Bunlarin disinda 6zel olarak medyanin her tiir tahrif, manipiilasyon ve
tersyiiz araci olarak kullanilmasi da “keskin gii¢” seklinde tarif edilmistir.?
Bu baglamda insanoglunun nesneleri kelimelerle anlamasimnin ve giiciin
degisken yaninin bir sonucu olarak yillar gectikge farkli gii¢ isimlerinin
cesitlenerek artacagini soylemek miimkiindyir.

2. Giig Iligkileri Baglaminda Ibn Haldun"un Galip-Maglup iligkisi Teorisi
fbn Haldun'un Mukaddime adli eserinin ikinci béliimii olan “Bedevi
Umran ve Vahsi Milletler” baghigi altindaki konulardan birisi de giig
miicadelesi konusuna ayrilmistir. Galip ve maglup toplumlar arasindaki
iligkiyi ele alan kisimlarda, gii¢ miicadelesinden sonra galipler ve magluplar
arasindaki durumun {ii¢ farkli sonucu ortaya gikardigi goriilmektedir. Bu
calismada gii¢ miicadelesinden sonra gelisen durum Ibn Haldun’da her ne
kadar sadece maglubun durumu agisindan ele alinmis olsa da tarihteki her

20 Nye, Yumusak Giig, 22.

2 Hasan Koni, Kaos Bat1 Hakimiyetinin Cokiisii (Istanbul: Wizart Edutainment, 2016), 15-204.

2 Nye, Yumusak Giig, 24.

2 Bozdaglioglu ve Ozen, “Liberalizmden Neoliberalizme”, 65.

2 Cengiz Ozel, “Yumusak Giice Biitiinsel Bakis”, Giivenlik Bilimleri Dergisi 7, no. 1 (2018): 1-27.
%5 Juan Luis Manfredi-Sanchez, “Globalization and Power: The Consolidation Of International
Communication As A Discipline. Review Article”, El Profesional De La Informacion 29, no.1
(2020) erisim:12.12.2020, http://doi.org/10.3145/epi.2020.ene.11.
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bir gii¢ miicadelesinin sonunda galiplerin de bilerek ya da bilmeyerek
gosterdigi tepkiler biitiiniiniin var oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Mukaddime’de siralanan maglubun gosterdigi tepkiler sunlardir:

1- Nefsin devamli galip olanda bir kemal olduguna inanmasi ve onun
hizmetine girmesi sebebiyle ya ona saygi gostermek iginde yer eder ya da
kendisindeki itaat halinin galibin giiciinden degil kemal sahibi oldugundan
ileri geldigi hatasina diisiiliir. Bu yanlisa diisiilmesi ve bunun araliksiz devam
etmesi maglupta galibe kars: bir itikat bir inan¢ dogurur.

2- Maglubun maglup olma sebebini, galibin gii¢ ve asabiyetine degil,
adetlerine ve gidisata dayandirma yanilgisidir.

3- Miicadele sonrasi maglup tarafin kolelestirilmek suretiyle ruhlar:
tizerine ¢oken tembellik ve miskinlik yiiziinden toplumsal sinerjinin (emel ve
arzular) kaybolmasidir.?

Gii¢ miicadelesinde galip-maglup iliskisi esasinda tek tarafl bir iliski
degildir. Ibn Haldun her ne kadar miicadele siirecini maglubun tepkileri
agisindan vermis ve galibin durumunu magluba farkli agilardan dykiinme
olarak belirlemisse de gii¢ miicadelelerinin tarihteki orneklerine bakarak
galibin tepkilerini de su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Galip bir miiddet sonra tistiinliigtinii kiiltiiriiniin ve dininin iistiinliigii
seklinde algilama yamlgisina diismektedir (Maglup Hatasi)). Bu durum
paradoksal bir sekilde galibin kendi toplumunu da déniistiirmektedir. Tbn
Haldun'un her giigliiniin-devletin belirli bir siire zarfinda varligini devam
ettirdigine dair agiklamalar1 bu duruma isaret etmektedir.?” Ozellikle Islam
toplumlar1 hakkinda yapilan Sarkiyat arastirmalari veya oryantalist
arastirmalarda Batinin tistiinliigiiniin sebebi ile kiiltiir ve dininin Gistiinligii
arasinda gizli ya da agik kurulan iligki bu anlamda dikkat gekicidir.

2- Galip bilerek maglubu doniistiirme stratejisi izlemektedir. Bu
anlamda tarihten giiniimiize bir miicadelede galip gelen tarafin maglup olan
tarafa karst uyguladigi stratejiler ve maglup toplumlarn toplumsal
yapilarindaki koklii degisimlerle ilgili 6rnekler ¢oktur. Osmanli devletinin
gliclit oldugu ve etkisini Kuzey Afrika ile Arap cografyasinda yogun bir
sekilde hissettirdigi donemlerde Osmanh gibi yeme, igme ve Osmanlilar gibi
giyinme Ozelliklerinin hatta Osmanli’mn soyunun bile Hz. Osman’a
dayandigini kamtlama ugraslarmin bu degisim ve doniisimiin kaniti

26 Uludag, [bn Haldun, 360-362.
27 Esra Yildiz Turan, “Tiirk Islam Diistlince Sisteminde Ibn Haldun'un Devlet Nazariyesi”, Atatiirk
lletisim Dergisi 9, no. 9 (2015): 201-202.

www.danisname.com



Kartal, Ibn Haldun’un Galip-Maglup Dikotomisinde Giig Iligkisinin
Sosyolojik Analizi

oldugunu sdylemek miimkiindiir.?

3- Galip gii¢ yanilgis1 sebebiyle maglubiyete sebep olacak uzun siireci
glictiniin zirvesinde iken fark edememektedir. Ciinkii magluptaki miskinlik
hali galipte de olusmaktadir. Bu durumu Ibn Haldun 6nce agim oren, sonra
is tersine dondiigiinde 6rdiigii agin merkezinde yok olan ipek bocegi olayina
benzetmektedir. 2 Koc¢i Bey’in risalelerinde dile getirdigi Osmanli’'nin
bozulma siirecini Kanuni zamaninda yapilan bazi hatalara baglamasi da
bunun gostergesidir.?

2.1. Maglup Toplumlarin Gosterdikleri Tepkilerin Analizi

Kiiltiir, 6zellikle gii¢ miicadelesinde giicii elde etmek icin zaruri olan
ama tarih icinde galibin stirekli el degistirmesi ile kimsenin tam olarak sahibi
olamadig bir unsurdur.? Kiiltiiriin bu sekilde daha ¢ok galip olanlarin oyun
hamuru haline gelen bir kavram olmasi, net bir tarife kavusmamis olmasinin
da nedenidir.

Kazanan taraf, elde ettigi kazamim ve giiclinii daim kilabilmek igin
kendine ait din ve kiiltiirii maglup tarafa kars: yeni kiiltiir insas1 siirecinde
kullanir.3® Boylece din ve kiiltiir sosyal yap1y1 insa siirecinde belirleyici aktor
pozisyonuna gecer.

Tarihten giiniimiize bir yasa gibi tekrarlayip duran siireglerden birisi,
kaybeden tarafin kaybedis nedenini “maglubiyete bagh bir sonuctan ziyade
algisal, sosyo-kiiltiirel ve dini nedenlerle” agiklamaya calismasidir. Dogal
olarak bu hal, galibin 6nce maglubu, maglubun kendisine ait sistem ve
toplumsal yapisini bozarak yeniden kiiltiir yoluyla formasyona sokmastyla
sonuclanmaktadir. 3 Boylece maglubun kiiltiirel doniisiimii kagimilmaz
olmaktadir.® Gii¢ miicadelesini her ne kadar yalnizca bir kiiltiirel asimilasyon
ve doniistiirme faaliyeti olarak telakki etmek miimkiin olmasa da® kiiltiiriin
gli¢ savasi sonrasi var olan giicii devam ettirebilmenin en énemi araglarindan
biri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

28 Halit Biilbiil, Tarihin Siizgecinde Caglar Boyu Din Kavgalar: (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014), 185.
2 Uludag, Ibn Haldun, 360.

30 Kogi Bey, Kogi Bey Risalesi, cev. Yilmaz Kurt (Ankara: Ak¢ag yayinlari, 2018), 37-211.

31 Aytung Altindal, Kiiltiir Emperyalizmi, (Istanbul: Destek Yayinlari, 2018), 11-86.

32 Cemil Merig, Kiiltiirden frfana, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 36.

33 Hasan Onat, Islam Ortak Paydas: ve Mezhep Gergegi, (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2019), 27-165.
34 Burhanettin Tatar, “Formasyon-Deformasyon-Transformasyon Diyalektigi Olarak $Siddet Bag-
laminda Din Dili”, Din ve Siddet, ed. Faruk Sancar, (Ankara: Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Yayinlari, 2016), 373.

% Sait Dogan, “Niifus Hareketleri ve Sosyal Degisme”, Sosyal Siyaset Konferanslar: Dergisi 49
(2005): 664.

36 Suat Cebeci, “Milli Kimlik Baglaminda Din-Kiiltiir Hi@kisi”, Akademik Incelemeler Dergisi 3, no.
2 (2008): 1-11.
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Ancak bir toplumun kiiltiirii ne kadar giiclii ve koklii bir kiiltiir olursa
olsun, gii¢ miicadelesi “kiiltiir kiric1” bir etkiye sahiptir. Gliglii bir gelenek ve
kiiltiire sahip olan Mecusi Iran’in Araplara yenilmesi ve ardindan asimilasyon
sonucu gitgide Islamlagip Araplasmasi bunu kanitlar bir durumdur.%’

Daha 6nce de bahsedildigi gibi gii¢ savasi sonunda kaybeden taraf tig tiir
tepki vermekte ve bu tepkiler kiiltiirle karisik ve kiiltiirel faktoriin etkisinde
gerceklesmektedir. Gerek kaybedenin gerekse kazananin kiiltiirii kars:
karsiya gelmektedir. Burada 6nemli olan nokta, gii¢ savas: sonunda ortaya
ckan yanmilsamanin her iki taraf igin gegerli olmasidir. Kaybeden
maglubiyetinin nedenini ii¢ tiir tepkiye maruz kalarak agiklamaya calisirken
kazanan da ayni nedenlerle {istiin oldugunu zannedebilmektedir. Bu durum
gli¢c miicadelesinin her iki taraf i¢in bir “gii¢ yanilgis1” ortaya ¢ikaran 6zelligi
ile ilgilidir. Gii¢ yanilgis1i “bir giic miicadelesinde maglup tarafin igine
diistiigli durumun tam olarak farkinda olmadan kullandif tiim ¢6ziim
arayislart ve kendilik algilariyla, galip tarafin galibiyetini, kasitsiz olarak
iliskisiz sebeplere baglama siirecidir. Gii¢ yanilgisi ¢ift yonlii bir kavramdir”.
Sadece galip degil maglup da etkilenmektedir. Galip taraf siirecin farkinda ve
bilingli olarak hamleler yapryorsa gii¢ yanilgist icinde oldugu sdylenemez.
Ornegin 19. Yiizyilda Ingiltere'nin sémiirgesinde olan devletler {izerinde
kiiltiirel etkisini kullanirken “bati kiiltiiriiniin her zaman distiin oldugu”
tezini bilingli ve kasith kullanmasi gii¢ yanilgisina ornek degildir. Fakat
Ingiltere sahip oldugu giiciinii gercekten bat1 kiiltiiriiniin {istiin oldugu tezine
inanarak agiklar ve somdiirgelerinde de ayni inangla hareket ederse giic
yarulgisi siirecine girmis demektir.

2.2. Psikolojik Tepki

Maglubun maglubiyet sonras1 gosterdigi ve Psikolojik tepki kapsamina
alinabilecek olan tepkilerden birincisi Ibn Halduna gore “nefsin devamli
galip olanda bir kemal olduguna inanmas1” ile ortaya ¢ikan tepkidir. Bu da
“hizmet¢i” olma davramsini ortaya ¢ikarir ve maglup galibe hizmet eder.
Kaybeden taraf artik kendi kayip ya da gligsiizliigiinii bir yanilsamaya
doéntistiiriir. Icine diisiilen kot durum (maglubiyet) tiim batil hurafe ve akil
dist unsurlarin kapisimi agar. Olguya bagh sebepler siliklesir, zamanla
kaybolur. Bu yanilsama siirdiikce galibe kars1 “gercekten bu kars: konulmaz
bir gii¢” inanci olusmaya baslar ve artik maglup galibin kilavuzlugunu kabul
eder. Ona ait her gesit yontemi i¢sellestirmeye baslar.® Yaklasik 200 yillik bir

37 Uludag, Ibn Haldun, 63.
% Uludag, Ibn Haldun, 361-362.
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dilimde ¢ogu Islam toplumunun bu girdaba girdigini soylemek miimkiindiir.
Ciinkii maglup artik ayni zamanda galibin bilgi sisteminde yasamaya baslar
ve bu bilgi sistemi i¢ginde siirekli yasamak, maglupta aligkanlik haline gelir.
Peter Burke'nin de ifade ettigi gibi bir bilgi sisteminde yasamak, bu bilgi
sisteminin bir siire sonra toplum tarafindan sagduyu olarak goriilmesine
sebep olacag: igin,® zamanla maglup toplum {izerinde bu sistem sanki
kendisine aitmis gibi bir aligkanlik hissi iiretir. Osmanli’'min son 200 yilinda,
yine Diinya savasina dogru gidilen siiregte ve sonrasinda toplumda var olan
Batinin her seyini alma taraftarlifi ile ardindan ortaya ¢ikan gecmisi
kotiilemeye doniik tarih yazimlari bunun 6rnegidir.®0 Siireg bir nevi i¢indeki
aydinlar1 doniistiirerek hatiralari lanetler hale getirmektedir.

Tk tepki tiirti dogal olarak toplumun kendisine ait kiiltiirel degisimini
askiya almakta ve “6z degisimi duran” bir toplum yaratmaktadir. Sonugta
galibin her yere sirayet eden kiiltiirii ile maglubun degismesi durmus kiiltiirii
icinde “ikilemli bir toplum yapis1” ortaya ¢ikmakta, simdi ve sonraki
catismalarin temeli atilmaktadir. Tiirkiye'de son yiizyilda ortaya ¢ikan sag-
sol, laik-anti laik, Ortiilii-agik, gerici-cagdas, alevi-siinni vs. gibi bircok gerilim
ve catisma hattinin ortaya ¢ikmasinin ve bunlar iizerine insa edilen darbe
girisimlerinin son 200 yillik gii¢ miicadelesinin ardindan ortaya ¢ikmasi, her
ne kadar Kurtulus Savasi’'nda kazanmis olsak da galibin kiiltiirel etkisinin

siddetle devam ettigini gostermektedir. Galip etkisinin devam ettiginin somut
kanit1 esasinda ortaya ¢ikan “kontrollii karsitlik stratejisidir”. Osmanli ve
Tiirkiye toplumunda ortaya ¢ikan merkez-cevre iliskisini ve bunun ortaya
cikardig elitist ve aydin grup ile aydinlatilmasi gereken geri kalmis
geleneksel grup karsithg ile ortaya c¢kan uzun siireli catisma ve
tartismalari, ! giic miicadelesi siirecinden bagimsiz okumak miimkiin
goriinmemektedir.

Catigan kiiltiirleri ihtiva eden bdyle bir durum, galip kiiltiiriin maglup
kiiltiire devamli bir sekilde sorunlarin kaynaginin kendisi oldugunu dikte
etmektedir.®2 “Sorun maglup toplumun dininde ve kiiltiiriindedir” anlayisi,
artik stirekli basin yayin yoluyla zihinlere islenen bir siirectir. Oysa meydana

% Peter Burke, Bilginin Toplumsal Tarihi-I, cev. Mete Tuncay, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2001), 1-3.

40 Cemil Aydin, “Tiirk Bilim Tarih Yaziminda Zihniyet Din ve Bilim iligkisi: Osmanli Ornegi”,
Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 2, no.4 (2004): 30.

41 fbrahim Kaygusuz, “Tiirkiye’de Sag Taban ile Sag Siyaset Arasinda Kurulan iligki Bigimleri”,
USOBED Uluslararast Bati Karadeniz Sosyal ve Begeri Bilimler Dergisi 5, no. 2 (2021): 168-171.

4 frfan Kalayci-Baris Aytekin, “Cagimiz Islam Diinyasinda Yaganan Dinsel ve Sosyo-Ekonomik
Sorunlar Teghis Boyutu”, Avrasya Etiidleri 49, no. 1 (2016): 156.
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gelen olaya daha stimullii bir perspektiften bakildiginda son iki asirda Islam
toplumlarinin yasadigt problemleri Orta Cag Hristiyan diinyasinin da
yasadig1 hatta bu sirkiilasyonun tarihin daha 6nceki donemlerinde de bu
sekilde devam ettigi goriilmektedir.

Ingiltere’nin sémiirgesi olan iilkelere vali atarken 55 yagindan giin almis
valileri istifa ettirip yerine geng ve dinamik goriiniimlii valiler atamasi birinci
tiir tepkiye Ornek teskil etmektedir. Hem gii¢lii goriinmek istemektedir hem
de maglubun maglubiyetten kaynakli olarak “kendisine doniik yanls
algisim” devam ettirmektedir.¥ Dagilma donemi Osmanlisinda ortaya gikan
problemleri bertaraf etmek icin 6ne siiriilen kurtulus careleri, fikir akimlar1 ve
0 donem aydin kesimin maruz kaldig: bunalimlar da ilk tepkiye 6rnek olarak
verilebilir. Zamanin aydinlar1 arasinda psikolojik bunalimlar oldugunu
karnutlar nitelikteki alintilarin sayisindaki artis ve bazi aydinlarin intihar,
maglubiyet sonrasi toplumlardaki bireylerin ne derece etkilendigi gosterir
orneklerdir. #  Magluplar iizerinde miicadele sonrasi ortaya ¢ikan bu
“psikolojik ilk tepki” maglup birey ve toplumlarin galibe ait olma his ve
arzusunu artirarak ten rengini ve soyunu bile degistirmeye neden olacak bir
déniistimii ortaya c¢ikarmaktadir. ¥ Ornegin Osmanli devletinin giiglii
zamanlarinda hakim oldugu cografyalardaki Araplarin Osmanh ile aym
soydan geldiklerini ifade etmesi ve Osmanlinin soyunu Halife Osman’a
dayandirmalari da bunun kanitlarindandir.*
2.3.Sosyolojik Tepki

Sosyolojik tepki, “Maglubun galibin tiim emir ve istekleri yoniinde
hareket etmesinin ve yanlis ¢oziimlerinin bir diger sebebi, galibiyetin giic,
ara¢ ve kaynaklarindan degil de galibe ait adetlerden, galibin Kkiiltiir ve
dininden oldugu yanilgisina sahip olmasidir”. Kaybedenin bu yanilgisinin
sebebi de maglup olmasidir. Boylece zafer gitgide sosyolojik etkiyi tekrar
psikolojik etkiye doniigtiiriir. ¥ Maglubun galibe ait yeme-igme, moda,
konugsma ve yiirime bigiminden c¢ogu seyi kabul etmesinin, din

4 Edward W Said, Sarkiyatcilik Bati'min Sark Anlayislari, gev. Berna Ulner, (istanbul: Metis Yayin-
lar1, 2003), 51.

4 Halil Saglam, “Sinekli Bakkal ve Ug istanbul Romanlarinda Din ve Inang Krizi”, Akra Kiiltiir
Sanat ve Edebiyat Dergisi 8 (2019): 148-149.

45 Vamuk D. Volkan, Korii Koriine Inang, Kriz ve Teror Dinemlerinde Genis Gruplar ve Liderleri, cev.
Ozgiir Karagam, (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2012), 63.

46 Biilbiil, Tarihin Stizgecinde, 185.

47 Murat Erten, “Maglubun Galibi Taklit Etmesi Ibn Haldun’un Goéziinden Endiiliis, Osmanl ve
Cumhuriyet Baglaminda Bir Degerlendirme”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 13, no. 26 (2018):
300.
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degistirmedeki ya da kendi dinine yabancilasmis bireylerdeki artisin sebebi
bu yiizdendir. Boylece miicadele sonrasi maglup toplum igerisine giiglii
olanin her tiir gii¢ aracini kullanmak suretiyle yerlestirdigi bir “yapay-sahte
kiiltiir” insa edilir. Oz kiiltiir ve sahte kiiltiir catismas1 baslatilir.# Bu siirecte
maglup olan, durumundan kurtulmak igin galibin kiiltiir ve dinini taklit
etmeye baslar.

Ikinci tiir tepkiye tarihten birgok 6rnek bulmak miimkiindiir. Endiiliis
Emevi Devletinin Hristiyan Ispanya’ya karsi olan miicadelesinin yenilgiyle
sonug¢lanmasinin ardindan Endiiliis Miisliiman toplumu icinde yasanan
gelismeler bunun oOrneklerinden biridir. Endiiliis Emevi Devletinin
Ispanya’da hiikiim siird{igii donemde Hristiyan toplumlarin Miisliimanlara
ait her tiir giyim, kusam, yeme-igme ve temizlik gibi Ozelliklerini taklit
ettikleri ve hatta bazilarimin Miisliimanlar gibi dort esle evlendikleri kayitlara
gecmistir. Fakat gilic el degistirdikten sonra bu sefer Endiiliis
Misliimanlarinin  degistigi goriilmiistiir. Erkek sairlerle birlikte siir
topluluklarina kadinlarin katilmasi, daha once var olan, kadinlarin pege
takmaktan vazgecmesi, kadin erkek karisik 6zel eglencelerin diizenlenmesi,
Endiiliis Miisliimanlarinin sarigin kadinlardan hoslanmasi, sofralara tabaklar
daha onceden dagimk bir sekilde konuluyorken tabaklarin artik yemek
sirasina gore {ist liste konulmasi bu gii¢ degisimin somut 6rneklerindendir.
Benzer durumlarin II. Mahmut doneminde yeme-igme, giyim-kusam ve
egitim alaninda yapilan degisimlerde de ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.® II.
Mahmut dénemi bati toplum yasamina bu doénem aydinlari tarafindan
yliklenen kutsallik ve yiicelik sebebiyle Bat1 kiiltiiriiniin ekonomik bir temele
dayandiginin Osmanli aydinlar: tarafindan goriilemedigine ve degisimin
sadece askeri temelde yapilmasimin yanlisligina Toynbee tarafindan yapilan
vurgu, giiglii kiiltiiriin kaybeden kiiltiiriin toplumuna ait tiim katmanlardaki
“biiytileyici” etkisine bir 6rnek olusturmaktadir.5

Yine bu gii¢ degisim siirecinin bir sonucu olarak Bati toplumunun
Osmanli Devletinin giliclii oldugu donemde kendi icinde gosterdigi
doniistimler de buna 6rnektir. Edebiyat diinyasinin tinlii ismi Ahmet Kabakls,
Osmanli devletinin giiglii oldugu yillardan 6rnek verirken, Osmanlhya kars:
maglup olan toplumlarin tepkilerinden bahsetmekte ve Fransa'nin en sanh
komutanlarmin, bilginlerinin, sair ve yazarlarinin din degistirdiginden, Tiirk

4 Altindal, Kiiltiir Emperyalizmi, 11.

4 Erten, “Maglubun Galibi Taklit Etmesi”, 305-309.

50 Arnold ] Toynbee ve Kenneth P Kirkwood, Tiirkiye Imparatorluktan Cumhuriyete Gegis Seriiveni,
gev. Hiilya Karaca, (istanbul: Birey Yayincihk, 2003), 39-40.
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pasast olduklarindan, Osmanli devletine kars biiyiilenmis olduklarindan s6z
etmektedir.5! Yine Oz kiiltiir-sahte kiiltiir catigmasmin bir 6rnegi olarak
yaklasik son iki yiizyilda Osmanli Devletinde viicut bulan Osmanlhclik,
I[slamalik, Turancalik ve Baticilk diye adlandirilan ¢oziim arayislar:
arasindaki catismalar, ikinci tiir tepkiye 6rnek olusturmaktadir.5

Avrupa’nin ge¢miste kendi iginde ortaya g¢ikan miicadeleler sadece
ihtiyaglarin paylasilmasi miicadelesi degil, ayni zamanda i¢ toplumdaki
mezhepler arasi savas miicadelesidir. Protestanlik mezhebinin gitgide giicii
devraldign Batida “Katolikligin geriligin sebebi olarak” agiklanmasi,
ilerlemeye engel bir din olarak gosterilmesi ve bunun iizerinde ortaya gikan
mezhep degistirmeler yine ikinci tiir tepkiye ornektir. Bir dinin gelismeye
engel oldugu ve digerinin ilerlemeyi sagladigi tezinin “gliclerin yer
degistirmesi siireciyle” iligkisi biiyiiktiir.5
2.4. Psiko-Kiiltiirel Tepki: Ogrenilmis Caresizlik

“Gli¢ savasinda kaybeden artik kazanana bagimli hale gelmistir. Bu
bagimlilik gitgide birey ve toplum tizerinde yaratici ve {iretici fikirleri bloke
eder. Birey ve toplum artik pasif ve alic1 olur. Birey ve toplumun {izerine bu
ylizden tembellik ve miskinlik ¢oker. Bu miskinlige bagl olarak azalan emel
ile birlikte niifus artis1 da durur. Boylece insan kaynag1 yok olan maglup,
tarihten silinmeye baslar. Zamaninda Medain sehrini dolduran Iranlhilarin
Araplarin kahredici hakimiyeti sonrasi niifuslarinin azalarak yok olmasi, Ibn
Haldun'un tizerinde durdugu bir 6rnektir. Niifus azalmasinin baslarina gelen
zuliimle alakali olmadigimi sdyleyen Ibn Haldun, Dogudaki Tiirk
kolemenlerin, Ispanya’daki Galician ve Hristiyan Avrupalilarin da maglubiyet
sonucu arttk miskinlesip kul olmanin toplumlarin giiciine gitmedigini
soylemektedir”.5 Bu tiglincii tiir tepkinin demografiye olan etkisini ele almis
olan Ibn Haldun, aym zamanda niifus faktriiniin devletlerin gii¢ enerjisi
saglayacak olan bir gii¢ araci oldugunu ima etmesi de kayda degerdir.
Ogrenilmis caresizligin iirettigi bu sosyolojik etkiye Islam toplumlarinin son
iki ylizyilinda yasadiklari durumlari, geg¢miste ise soniip giden
imparatorluklari 6rnek vermek miimkiindiir.

Bu ii¢ tiir tepkiyle ortaya ¢ikan gii¢ miicadelesinin bir sonucu olarak
“tagsma etkisi” diye tarif edilen etki, maglubun muhatap olacag: etkilerden

51 Ahmet Kabakli, Kiiltiir Emperyalizmi, (Istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 27.

52 Osman Eytiiboglu, “Islam Diinyasinin Geri Kalmislik Sorununa Kurtulus¢u Yaklasimlar”, Ekev
Akademi Dergisi 8, no. 18 (2004): 195-218.

53 Bedri Gencer, “Medeniyet Savaginda Teknoloji”, Birey ve Toplum 2, no. 4 (2012): 7-26.

54 Uludag, [bn Haldun, 362-363.
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biridir. Birbirleriyle iliskisiz gibi goriilen gii¢ unsurlarinin aynen degis-tokus
gibi birbirleri yerine kullanilip bir gii¢ aract haline gelmesi siirecine tasma
etkisi “spill-over effect” denilmektedir ki®*® maglubun maruz kaldig ikinci ve
figlincii tiir tepkinin bir sonucu olarak galip (Ornegin ABD), hakimiyet
alanlarinda kiiltiirii  (6rnegin  Hollywood'u) kullanarak, toplumlardaki
tilketim aliskanliklarini kendi istedigi yonde ve kendisine benzeterek
doniistiirmektedir. Boylece giiciin kiiltiirel unsuru tasip doniiserek ekonomik
unsuruna doniismektedir. Bu etki, maglup ya da rakip toplumun mevcut
zemini lizerinden de yapilmaktadir. Mesela Islam (dini-kiiltiirel glg), Islam
toplumlarinda mevcut olan selefi zihniyet {izerinden bati1 karsithg: olarak
tekrar insa edilmekte ve askeri (sert) giice doniistiiriilerek (ISID-DAES, Boko
Haram, El Kaide) ekonomik gii¢ unsuru (silah satimi, petrol bdlgelerinin
siddet yoluyla ele gecirilmesi) aktif hale getirilerek yeni kazanglar elde
edilmektedir.

O halde gii¢ miicadelesinden 6nce bu miicadeleye girecek her bir toplum
i¢in en 6nemli olan hususlardan birinin, “kiiltiirel bellegin gelecek nesillere
dogru bir sekilde aktarilmasi” oldugunu sOylemek miimkiindiir. Giig
miicadelelerinde giiglii tarafin maglup tarafin toplumuna yaptig1 toplumsal
miidahalenin en Onemli araglarindan birinin kiiltiir oldugu hesaba
katildiginda bunun ne derece 6nemli oldugu ortadadir. 21. Yiizyilda ortaya
¢ikan hizli toplumsal ve teknolojik degisme her alana etki etmekte ve kiiltiir
de bu durumdan ciddi oranda etkilenmektedir. Oyleyse devletlerin, kiiltiirii
de etkisi altina alan ve siirekli degisen “etki araglarim1” sosyolojik giivenlikleri
agisindan tekrar ele almalar ve yeni gilivenlik stratejilerini buna gore
olusturmalari gerektigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle 20.yiizyilin sonu
ve 2l.ylizyilin baglarinda diinyaca tinlii ABD’li analistler (Huntington,
Fukuyama vs.) tarafindan islenen “catisma teorileri ve tarihin sonu ile ilgili
tezlerin” kiiltiir odakh oldugu dikkate alindifinda bu durum kagmilmaz
olmaktadir.5

Gili¢ miicadelesi sonrast maglup toplumda galip tarafindan bir
doniistiirme ve maglubun var olan dini sosyolojisini kullanma stratejisi de
devam ettirilmektedir. Ornegin 1991 krizinden sonra devrilen Saddam
rejiminin ardindan Irak’ta var olan $ii ve Siinni gruplar arasindaki mesafe
acilmis, bunlara bagka isimlerde yeni dini gruplar eklenmis ve mezhepler
toplumsal ¢atismanin ve giigliiniin giiclinii devam ettirmesinin bir arac

55 Ozdemir, “Uluslararas: iliskilerde Gii¢”, 126-127.
56 Nadim Macit, “Soguk Savas Sonrasi Rusya’da Ulusal Ideolojinin Olusumu Din ve Diplomasi”.
Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi 10, no. 2 (2010): 97-121.
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olarak kullanilmigtir.” Ibn Haldun’un ¢ok farkli sayida kabile, grup ve dini
cemaatin bulundugu topraklarda saghkli bir devletin kurulmasinin az vaki
oldugu tezi dikkate alindiginda,® gii¢ miicadelesinin kazananlarinin tarih
boyunca maglup toplumlar1 amip gibi farkli etnik ve dini gruplara
ayirmasinin nedeni anlagsilir olmaktadir.

Dilin kendisine ortaya ¢ikma imkan1 veren yerde serpilip gelisecegini ve
her milletin egitim-6gretim ve bilimi kendi 6z ana dilleriyle yaptig1 takdirde
basarili olabilecegi sdyleyen Ibn Haldun’un dil konusundaki bu goriisleri
merkeze alindiginda,® maglubiyetin en 6nemli sonuglarindan birinin de dil
alaninda ortaya ¢ktigimi ifade etmek miimkiindiir. Ciinkii maglubiyet
sonunda toplumda yararlilik gostermis insanlar kahraman iken haine
doniismekte, dogrular yalanlarla yer degistirebilmektedir. Dogal olarak boyle
bir durum tarih yazimlarina da etki etmektedir. Ciinkii dil, giigliiniin elinde
kontrol etmek, manipiile etmek, yeniden insa etmek i¢in ¢ok 6nemli bir giic
aracidir.® Dili, mevsim degistik¢e 6lii yapraklarini (kelimelerini) déken bir
agaca benzeten Ahmet Hasim’in benzetmesinde oldugu gibi gii¢ degistikce
yapraklar yenilenmekte ve yeniden insa edilmektedir. Bir toplumda ahlak ve
adetlerin degisiminin kelimelerin degisimi {izerinden okunabilecegini ifade
eden yazar,5 yasadigi toplum ve zamandan Ibn Haldun’a génderme yapar
gibidir. Maglup toplum bir taraftan giigliiniin dilini diinyanin en énemli dili
olarak goriirken bir taraftan da giigliiniin etkisiyle ve diliyle, gii¢liiniin ortaya
attig1 kavramlar ve metotlarla diisiinmeye ve analiz etmeye baslar. Islam
toplumlarinin son iki yiizyilinda ve halen bu etkilerin devam ettigini gormek
miimkiindiir. Giiglii degistikce maglup toplumda kimi zaman Fransizca
diinyada en ¢ok konusulan ve ragbet edilen iistiin dil olarak goriiliirken kimi
zaman da Ingilizce veya gelecekte baska bir giicliiniin dili bu yanilsamaya
sebep olacaktir. Dilin imkan buldugu cevrede gelisecegini sdyleyen Ibn
Haldun'un goriisii dikkate alindiginda, © maglup toplumun imkan
bulamayan ve simirlanan dilinin tiim toplumun egitim ve bilim alanina sirayet
ederek gelisimini durduracagini sdylemek miimkiindiir.

Gli¢ miicadelesinde her zaman galip, maglubun kelime ve dil diinyasina

57 Abdullah Agar, Isid ve Irak, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 45-50.

58 Uludag, Ibn Haldun, 386.

5 Ramazan Demir, “Mukaddime Adli Eseri Cercevesinde ibn Haldun’un Dil Teorisi”, Usul Islam
Aragtirmalar: 11, no. 11 (2009): 98-114.

60 Peter Burke ve Roy Porter, Dilin Toplumsal Tarihi, cev. Kadriye Goksel, (Izmir: Islik Yayinlari,
2021), 17.

61 Ahmet Hasim, Bize Gdre ve Bir Seyahatin Notlari, (istanbul: Karbon Kitaplar, 2018), 31-42.

62 Demir, “Mukaddime”, 98-114.
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sizar ve bu sekilde maglubun dili fakirlestirilir. Maglup toplumun belirli
kelimelerle ve belirli kelimeler etrafinda diisiinmesi saglanir. Ornegin son iki
yiiz yilda Islam toplumlarinda modern, gagdas, batili, bilim, gerici gibi
kelimelerin sikhikla kullanildigi goriilmektedir. Bu durum maglup
toplumlarin zihin diinyasinda diinyanin, sadece bu kelimelerin oldugu bir yer
oldugu varsayimini pekistirmektedir. Bunun disinda bir gerceklik yoktur.3
Sonug

Gii¢ kavrami, net bir sekilde tamimi yapilamayan, ortak ozellikleri
lizerinden ele alindiginda bu konu etrafinda yapilan analizleri kolaylastiran
bir kavramdir. Bu ortak 6zellikler giiciin zaman, kosullar, baglam, gii¢ arag ve
kaynaklar1 degistikce degisik anlamlar kazanan ve yeniden yorumlanan
esnek Ozelliklerdir. Siiphesiz gii¢ kavrami gibi tarih boyunca giigliiler de
degismistir. Giiclerin yer degistirmesine bagh olarak kiiltiirler de yer
degistirmistir.

Onemli olan bir problem, onun fark edilmesini giilestirecek ya da onu
daha az 6nemli yapacak sekilde ele alindiginda probleme kars: yeteri 6l¢iide
suur ve tepki olusamamaktadir. Ciinkii sorunlari ele alirken kavramlar: segis
tarzimiz ¢Oziimii etkileyen Onemli bir ara¢ olmaktadir. Siiphesiz Ibn
Haldun’'un Mukaddimesi asirlardir igerigiyle bilinen bir kitaptir. Lakin
igindeki galip ve maglup miicadelesinden dogan maglup tepkileri “Ibn
Haldun'un Taklit Teorisi” seklinde sunuldugunda gegistirilen ve dikkate
alimmayan bir husus gibi durmaktadir. Oysa galip ve maglup iliskisi bir gii¢
miicadelesidir ve maglubun ve hatta galibin gosterdigi tepkiler tarihi siireg
igerisinde goriilmiistiir ki bir “gli¢ yanilgisindan” kaynaklanmaktadir.

Miicadelenin maglubu, Ibn Haldun’a gore tarihi siireg icerisinde siirekli
aynu1 tepkileri vermektedir. Ya gii¢liiniin kemal mertebesinde olduguna inanip
nefsinin aldanisi sonucu giice hizmet etmekte ya maglubiyetinin sebebini
giicliiniin kiiltiir ve diniyle agiklamakta ya da maglubiyetin ortaya ¢ikardig
miskinlik ve Ogrenilmis caresizlikle her konuda miicadele etmekten vaz
gecebilmektedir. Bu durum, gii¢ miicadelesine girecek her bir devletin
maglup olmay1 da goze alarak yeniden dogusu hangi noktaya dayandirmasi
ve kurtulus ¢Oziimleri konusunda nasil bir metot izlemesi gerektigi
konusunda énemli bir kriterdir. Ciinkii son iki asirda Islam toplumlarinda
ortaya ¢ikan durum, problemlerin kaynagimn ¢ok boyutlu ve gii¢ yanilgis
ekseninde aciklanmadigini gostermektedir.

Diger taraftan gilic miicadelesinde galibin maglup tizerindeki

63 [brahim Kalin, Acgtk Ufuk fyi, Dogru ve Giizel Diigiinmek Uzerine, (istanbul: Insan Yayinlari, 2021),
32.
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amaclarinin gerceklesmesi, maglubun, galibe ait gii¢ araglar1 hakkinda da bir
bilgisinin olmadigini gostermektedir. Bu da kazananin zaferinin kaybeden
tarafindan rastlanti, galibin daha dstiin oldugu veya maglubun kendi
kiiltiirtine ve dinine sahip ¢ikmadig: i¢in miicadelenin kaybedildigi seklinde
yanlis yorumlarla agiklanmasina neden olmustur.

Giig yanulgisi olgusunun dikkate alinmamasi, maglup toplumun kiiltiir
ve dininin, kelimelerinin, yeme-igme aliskanliklarinin kisaca tiim yagsam
bigiminin maglubiyet sonucu ortaya c¢ikan yanilgidan kaynaklandigini
gérememe sonucunu dogurmustur. Islam toplumlarmin ya da maglup
toplumlarin problemlerine ¢6ziim arayislarinda “gti¢liiniin iistiin olduguna
inan¢ ve 0ze donerek sorunlardan kurtulma ¢oziimlerinin” boyle bir
yanulgiyla iligkisi biiyiiktiir. Sorunlar, gii¢ yanilgisi sebebiyle ¢oziimiin
olgusal degil algisal ve sosyo-kiiltiirel ya da dini nedenlere bagh olarak
aciklanmasindan devam etmektedir.

Her ne kadar Ibn Haldun “Taklit teorisi” diye bilinen teorisinde
maglubun tepkilerini verse de tarihi siire¢ galibiyetin, galibi de giig
yanilgisina diisiirdiigiinii gostermektedir. Devletler dikkate almadiklarinda
en gliclii olduklar1 dénemde ciirtimeye baslamakta, galibiyetlerini kendi
kiiltiir ve diniyle iliskilendirmektedir. Béyle bir iliskilendirmeyle dogal olarak
glicliiniin maglubiyet ya da diisiisii de yine ayni nedene dayandirilmakta, 6z
kiiltiire ve asil dine doniisle kurtulmanin gergeklesecegi goriisleri ortaya
atilmaktadir. Dongtlisel olan bdyle bir durumdan kurtulmanin caresi ise
maglubiyeti, sosyo-kiiltiirel ve dini nedenlerin disinda “gii¢ miicadelesi, giic
yarnulgisi-maglubun tepkileri” perspektifinden ele almaktir.

Diger taraftan Ibn Haldun'un teorisini baz1 6zel durumlara uygulamak
da miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii giiciin ve gli¢lii olmanin kaynagini
asabiyete (dayanisma, toplumsal birliktelik) dayandiran Ibn Haldun, asabiyet
sahibi bir Japonyanin tek bir atom bombasiyla maglup oldugunu gorseydi,
teorisini giincellemek zorunda kalabilirdi. Esasinda bu durum, asabiyeti de
kiran gilic kaynak ve araglarinin degisen zamanlarda “yeni giicii
belirlemesinin” 6rnegidir. O halde Ibn Haldun’a ait giic miicadelesinin
sonunda ortaya c¢ikan ii¢ tiir tepkinin, giiciin kendine ait tanim ve
oOzellikleriyle bir arada diisiiniilmesi ve analiz edilmesi, duvardaki eksik
tuglanin tamamlanmasin saglayacaktir.
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Oz

Islam ahlak felsefesinde ele alinan temel problemlerden biri ahlakin
degismesinin imkani meselesidir. Insamin davraniglarina yon veren dogustan getirdigi
birtakim 6zellikler oldugu gibi sonradan kazandig1 6zellikler de bulunmaktadir.
Dogustan sahip olunan ozellikler genellikle “tabiat, fitrat, yaratiis, miza¢” gibi
kavramlarla ifade edilmektedir. Sonradan kazamnilan 6zellikleri ise “kazamilmis huy”
kelimesi karsilamaktadir. Huyun bu iki yoniine tesir eden gesitli i¢ ve dis faktorler
bulunmaktadir. Bu faktdrler dogrudan veya dolayli olarak ahldkin degismesine etki
etmektedir. Ahlakin degisip degismeyecegi sorununa iliskin ¢oziim, bir davramsin
ahlaki olmasinda aranan &zelliklerin ne oldugunu tespit etmeyi gerekli kilmaktadur.
Bunun i¢in ahlakin temeli olan huylarin mahiyetinin anlagilmasi gerekmektedir. islam
diistiniirleri ahlakin degismesinin imkanina iliskin goriislerini huylarin tabii ve
kazanilmis olmasi tizerinden yaptiklar: tartismalarla ele almislardir. Bu amagla mizag,
huy ve ahlaki eylem arasindaki iliski iizerine cesitli goriisler ileri stiriilmiistiir.
Kurulan bu baglanti dogrultusunda insanin ahlaki bir egitimi alma imkan1 ve bu
imkanin kaynaginin ne oldugu anlasilmaya calisilmistir. Makale bu baglamda
Celaleddin Devvani'nin goriiglerinin Islam ahlak felsefesine katkisini analitik olarak
ele almay1 amaglamaktadir.
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Anahtar Kelimeler: Felsefe, Ahlak, Huy, Mizag, Tabil Huy, Kazanilmis Huy.

Jalaluddin Devvani’s Contribution to Islamic Moral Thought Regarding
The Possibilty of Moral’s Charge

Abstract

One of the problems addressed in almost all the classical sources of Islamic moral
philosophy is the possibility of morals” change. There are some innate features that
direct the behaviours of a person, as well as the features that he gains later. Congenital
characteristics are generally expressed with notions such as “nature, disposition, creation
and temperament”. As for the acquired characteristics, they are stated with the
expression “acquired habit”. There are various internal and external factors that affect
these two aspects of personality. These factors directly or indirectly affect the change
of morality. The solution to the problem whether morality changes or not firstly
requires to determine what the required characteristics are in order to define a
behaviour as ethical. For this, it is necessary to understand the nature of behaviours
and characters which are the basis of morality. Islamic thinkers have tried to reveal the
possibility of the change of morality through their discussions on the fact that whether
the character is natural or acquired. For this purpose, various opinions have been put
forward on the relationship between temperament, habit and moral action. In line with
this connection, it has been tried to understand the possibility of a person to receive a
moral education and what the source of this opportunity is. In addition, the possibility
of this change has been tried to reveal with an education based on the will, effort and
habit which are necessary for the formation of moral change. In this context, the article
aims to analyse the contribution of Jalaluddin Devvani's views to Islamic moral
philosophy analytically.

Keywords: Philosophy, Morals, Character, Temperament, Natural Character,
Acquired Habit.
Summary

One of the problems discussed in Islamic moral philosophy is the possibility of
change of morality. The Turkish equivalent of “ahlak”, which is an Arabic word, is
"habit”. Human temperaments have an innate aspect as well as an acquired aspect.
Since the main purpose of Islamic moral philosophy is to reach the perfection of the
human soul, it is necessary to give an answer to the situation of human’s receiving a
moral education and accepting change in morality. In addition, the relationship
between ethical responsibility in Islamic thought and human habits should also be
explained. For this reason, Islamic thinkers in general, and Jalaluddin Devvani in
particular, have made an effort to explain these issues within philosophical thought.

Along with the translations made from ancient Greek philosophy, a wide
philosophical tradition has been transferred to the Islamic world. Among these
thoughts, there are also discussions about changing of morality. Philosophers treat the
habits in two parts: “natural” and "acquired”. Accordingly, while “natural habits” point
to some innate characteristics of human beings, “acquired habits” point to habits
acquired later by making an effort with a conscious choice. In the context of the
aforementioned thoughts, “temperament” is discussed in terms of its effect on “natural”
and “acquired” morality. Temperament means adding something to something. If this
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mixture ratio is in balance, it indicates health status, and if this mixture is unbalanced,
it indicates disease status. Galen argues that temperament affects not only physical
characteristics but also temperaments. There are various internal and external factors
that affect temperament. According to Galen, these affect both the physical and moral
structure of the human being.

Jalaluddin Devvani discussed the possibility of change of morality, via this
philosophical tradition he obtained through Tusi. Although he generally follows his
predecessors Tusi and Miskeveyh in moral thought, he has a different opinion about
change of morals. Devvani first discussed the opinions that reached him in five groups.
Accordingly, in the first group, there are those who argue that the disposition is
natural and does not change. In the second group, there are those who accept that
some habits are natural, some are acquired later, and that it is partially possible to
change. Those in the third group, think that the disposition is neither natural nor
unnatural. They also accept the change of morality. The fourth group argue that
human beings are good by nature, and that they are bad due to habits acquired later.
In the last group, there are those who argue that man is evil by nature and that it is not
possible to change unless the luminous ore overcomes the darkness.

Devvani did not give any information about which group he belongs to among
the groups he mentioned. However, except for the second group, he criticized all other
views by examining them with logical evidence. According to him, man has a clean
disposition. Devvani accepts that man has acquired traits as well as innate traits.
However, according to him, the traits that are the subject of morality, are acquired later
and become entrenched in the “nafs” with a volitional and rational choice, like the first
traits. Natural habits affect the habituation of acquired habits in terms of obtaining
them with ease and difficulty. In addition, some habits do not change no matter what
is done. For this reason, Devvani argues that, unlike his predecessors Miskeveyh and
Tusi, some habits will change, and some will not. However, since a person cannot
know the future with his limited knowledge, he should continue to make efforts by
seeing change as possible. To think otherwise is contrary to the rules of religion, the
requirements of reason, and the benefit of education and politics.

As a result, Devvani accepts that some habits regarding the change of morality
will change, and some will not. The existence of a minority of habits that do not accept
change should not mean that the benefit of education is completely ignored. Just as
some diseases are not cured, medical science is not abandoned, so the fact that some
habits do not change does not eliminate the benefit of spiritual medicine, which is
moral improvement. Thus, in our study, the views of Ancient Greek philosophers and
Islamic philosophers on the change of morality are discussed from the aforementioned
perspectives, and Devvani's place in the philosophical tradition and his contribution
to Islamic thought were revealed.

Giris

Makalede Devvani'nin (6. 1502) ahlakin degismesine iligskin goriislerinin
anlasilmas1 ic¢in ilk olarak konuyla alakali “huy”, “hulk”, “miza¢”
kavramlarmin sozlilkk ve terim anlamlarina isaret edilmistir. Huylarin
meydana gelmesinde ¢nemli bir yere sahip olan ve insanin tabiatina isaret
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eden kavramlardan biri “miza¢”tir. Mizacin degismesinin imkani ve bunun
ahlakin degismesine tesiri, eskiden beri tartisilagelen bir meseledir. Insanda
dogustan gelen ve sonradan kazanilan iki ¢esit huy bulunmaktadir. Filozoflar,
bu huylardan ahlaki eyleme konu olamin hangisi olduguna dair cesitli
gortisler ileri siirmiislerdir. Calismamizda, ahlakin degismesine iliskin bu
goriisler, “tabii huy” ve “kazamilmis huy” olmak tizere iki temel kavram
tizerinden detaylandirilmaktadir. “Tabii huy“un ortaya ¢ikmasina temel tegkil
eden “mizac¢”, cesitli i¢ ve dig faktorlerden etkilenmektedir. Mizaca etki eden
bu faktorler “tabii huy”a dogrudan,“kazanimis huy”a dolayli olarak tesir
etmektedir. Bu baglamda mizaca etki eden bazi i¢ ve dis faktorler ele alinarak
bunlarin ahlakin degismesine etkisi incelenmektedir. Calismamizda Antik
Yunan felsefesinden Islam felsefesine intikal eden goriisler Devvaninin
diistinceleri temelinde ele alinmakta olup onun bu birikimdeki yeri tespit
edilmigtir.

Bu calismada konunun genisligi hasebiyle Antik Yunan ve Islam
diistiniirlerinin fikirlerine imden genel hatlariyla deginilerek Devvani'nin
konuya iliskin diistincelerinin gergevesi olusturulmaya calisilmistir. Ahlaki
degismede belirlenen egitim yontemleri {izerinde ayrintili durulmayip bu
konunun bagka ¢alismalarda detaylariyla ele alinabilecek sorun ve cevaplari
teskil ettigi diistiniilmektedir. Celaleddin Devvani'nin daha ¢ok konuyla
alakali”’Ahldk-1 Celdli” adli eserinden yararlanilarak ahldkin degismesine
iliskin ortaya koydugu diisiinceler tespit edilmeye ¢alisilmisgtir.

1. Degismeye Konu Olmas1 Bakimindan Ahlak

Islam ahlak felsefesinde insanin ahlaki eylemlerinin kaynaginin tespiti
o6nemsenen bir konudur. Huyun dogustan veya sonradan kazanildigina
iligkin tartismalarla ahlaki eylemlerin kaynagi ve huylarda degismenin
imkani anlasilmaya ¢alisilmistir. Konunun agikliga kavusturulabilmesi igin
oncelikle sozciik ve terim olarak “shldk”tan neyin kastedildiginin kisaca
hatirlanmasi gerekir. Buna gore huy, mizag, tabiat, karakter anlamlarina gelen
“hulk” Arapga kokenli bir kelime olup “ahldk”mn tekilidir. Islam filozoflarimn
“ahldk” kelimesine verdikleri anlama bakildiginda temelde Galen’in (6. 216)
ve Aristoteles’in (6. M.O. 322) tesirleri goriilmektedir (Erbas, 2019: 7-11). Islam
filozoflarinca yaygin olarak kabul goren Galen’in tanimina bakildiginda huy,
“insanin diisiiniip tagmnmadan ve tercihsiz olarak nefsin fiillerini yapmasim saglayan
nefsin bir hali” (Calinus, 1937: 25) olarak tarif edilmistir. Aristoteles’e gore
Yunancadaki “éthos”, Arapcadaki “huy” kavramina tekabiil etmektedir. Bu
kelime aliskanhik (adet) anlamina gelen Yunanca “ethos” kelimesinden
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tiiremistir (Unler, 2004: 120-121; Aristoteles, 1979: 208). Bahsi gegen
aciklamalardan anlagilacagy iizere “huy”un, “hdl” ve “meleke” olma durumu
ile tabi olmasi ve cevreyle etkilesimi {izerinde durulmaktadir. Nitekim
filozoflarin yaptiklari bu tarifler onlarin ahlaka iliskin diisiincelerinin temelini
tegkil etmesi bakimindan 6nemlidir.

Devvani, Galen’'den tesirle “huy”u; “nefisten fikir ve goriise ihtiyag
olmadan fiili sudurun oldugu bir melekedir. Nefiste saglam bir niteliksel
melekedir.” (Devvani, 2019: 39) seklinde tarif etmektedir. Devvani, Ibn
Sind'nin (6. 1037) tarifinden “ihtiyar”1 ¢ikarip “kolaylik” kelimesini getiren
Tusi’nin tarifini esas almistir (Devvani, 2019: 39). Nitekim Tusi (6. 1274)
“huy”u “nefisten onun muktezasinca tefekkiir ve diigiiniip tasinmaya ihtiyag
olmaksizin fiilin sadir olmasin saglayan meleke” (Tusi, 2021: 81) olarak ifade
etmektedir. Devvani tarifinde huyun varlik sebebi kabul edilen “hal” ve
“meleke” kavramlarina da agiklik getirir. Buna gore nefsani keyfiyetteki
niteligin cabuk degismesi “hal”e, yavas degismesi ise “meleke”e isaret
etmektedir (Devvani, 2019: 39). Islam filozoflar cogunlukla Galen’in
tarifindeki “hal” sozcligiiniin yerine kendi ahlak anlayislar1 dogrultusunda
“meleke” sozcugiinii getirmislerdir. Ciinkii bir davranisin ahlaki
sorumluluga konu olmasi igin baslangicta akil ve iradeyle tercih edilip sonra
¢abayla aliskanlik haline getirilen yerlesik bir meleke olmas1 gerekmektedir.
Nefiste meydana gelen ani degisimler ahladki bir eylem olarak kabul
gérmemistir. Dolayistyla Islam diisiiniirleri Galen’den aldiklar1 bu tarifi kendi
ahlak anlayislar1 dogrultusunda yeniden ele almiglardir.

fslam distiniirleri nefsin fiillerini anlamada ele aldiklar1 “hdl”, “meleke”
ve “heyet”i, “huyun cinsleri olarak kabul etmislerdir. Bunlar arazlarin nitelik
kategorisinde yer alan nefsani kisim igerisinde ele alinmistir. Nefsani nitelik,
konusundan kolayca ayrilacak sekilde ise buna “hdl”; konusuna iyice
yerlesmisse buna “meleke” denmektedir (Ciircani, 2015: 20-32,204; Istanbuli,
2014: 32-33; Belhi, 2012: 444-445). Ciircani (6. 1413), bir seyin ahlaki
eyleme konu olmasmin kosulunu meleke olmasina baglamistir. Buna gore
glilmek “hal” iken, comertlik “meleke”dir (Ciircani, 2015: 206,368-371). Bahsi
gecen kavramlar ve bunlarin tariflerindeki ayrintilar ahlakin degismesi
konusundaki goriislerin de temelini olusturmaktadir. Kisaca ele alinan bu
aciklamalar baglaminda ahlaki olusturan eylemlerin, iradi olmasi ve nefse
yerlesik bir meleke olmasi gibi 6zelliklerin arandigi anlasilmaktadir. Bu

baglamda calismanin devaminda, Galen'den “hdl” ifadesiyle gecen “huy”
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tarifinde Islam diisiiniirlerinin cogunlukla “meleke” sézctigiinii tercih etmeleri
ve buna iliskin goriisler cesitli agilardan ele alinip ahlakin degismesiyle iliskisi
bakimindan ortaya konacaktir.

2. Mizacin Huya ve Ahlaka Etkisi

Mizacin anlagilmasi ahldka konu olan eylemlerin anlagilmasinda temel
konumdadir. Bu yiizden 6ncelikle mizacin ne anlama geldigi agiklanacaktur.
Ardindan mizacin birincil(tabil) ve ikincil (kazanilmig) ahlakla iligkisi ve
bunun ahlakin degismesine tesiri ele alinacaktir. “Hulk”un anlamdaslari
arasinda yer alan “miza¢” ahlakin degismesi probleminde 6nemli bir yere
sahiptir. “Miza¢”in kelime anlami, bir seyi bagka bir seye katmaktir (el-
Mi'cemu'l-Vasit, “m-z-c” 2004: 866). Genel manada “huy”a yakin bir anlama
sahip olan mizag “Insann ruh yapiswyla ilgili meyil ve Gzelliklerinin tamam,
yaratilis, huy ve tabiat” ve “bir insamin viicudunda bulunan kan, safra vb.
unsurlardan birinin nispetindeki, yaratilistan gelen fazlalik sebebiyle ortaya cikip o
insami benzerlerinden farkli duruma getirdigine inanilan hal” (Ayverdi Misalli
Biiyiik Tiirkce Sozlitk “Mizac” 2011: C:2 2088) anlamlarina gelmektedir.

Mizaca iliskin diisiinceler Islam diinyasina, Antik Yunan diisiincesinden
daha ¢ok Galen’in tesiriyle gec¢mistir. Hipokrat'in (6. M.O. 460-370),
Empedokles’in (6. M.O. 460-370) “dért unsur” teorisinden hareketle ele aldig
“dort ult” anlayist bu diistincenin temelini olusturmaktadir. Fiziksel yoniiyle
mizag teorisi, Hipokrat, Galen, Ebi Bekir Razi (6. 925) ve Ibn Sina'nin tip
anlayislarinin temelini olusturmustur. Mizag, cisimlerde dort unsur olan ates,
hava, su, toprag1 ifade ederken insan bedeninde dort hilt olan kan, balgam,
kara safra, sar1 safranin karigim oranina karsilik gelmektedir. Insan bedeninde
yer alan bu sivilarin denge hali saghga, bu sivilardan birinin orammnin
digerlerinin 6niine ge¢mesi ise hastaliga isaret eder. Bunlarin yaninda dort
hilt; kuru, yas, sicak ve soguk olmak {izere belli tabiatlara sahiptir.
Insanlardaki biyolojik durumlari inceleyen bu teori insanin huylarina tesiri
bakimindan da ele alinmigtir. Mizag teorisini, insanin ahlaki eylemlerine tesiri
acisindan aciklayan ilk ismin Galen oldugu soylenebilir. Galen, insanin fiziki
ve manevi yapisi arasinda kurdugu bu iligkiyi, nefis ve kuvveleri agisindan
da yorumlamistir (Kuslu, Aydin, 2022:12-15).

Galen’in tip alaninda ortaya koydugu mizag teorisi bahsedildigi gibi
baglangicta insan bedenini olusturan fiziki-biyolojik yapry1 agiklamaktadar.
Cansiz varliklarda dort temel unsur, canlilarda dort temel hilt, varliklarin
olusumuna tesir etmektedir. Bu dort hiltin karissmindan temelde dokuz
mizag ve bunlara da bagh olarak sayisiz mizag¢ ortaya ¢ikmaktadir. Mizag,
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bedendeki kan, safra, balgam ve sevdanin karisimlarinin sonucu olup
dogrudan insanin bedenini, dolayll olarak insanin nefsini ve ahlakim
etkilemektedir (Galen, 1937:389; Galen, 1981: 184). Bu teori daha ¢ok Ebti Bekir
Razi ve Ibn Sinad’nin tip alanindaki calismalariyla Islam diinyasinda yaygin,
sistematik bir hiiviyet kazanmistir (Ebi Bekir er-Razi, 2021; Ibn Sin4, 2017; C.I,
254/298-300). Mizag, ilk bakista kalitimla getirilen birtakim 6zellikleri ifade
etse de cevreyle sekillenen bir yone de sahiptir (Basaran, 1978:156). Ve mizag
teorisinin temelinde “itiddl” diislincesi yer almaktadir. Buna gore viicutta
birbirine zit olarak bulunan sivilar1 “itiddl e kavusturmak bedenin sagligina
sebep olurken nefsin hallerine de tesir etmektedir. Yine “miza¢”taki oranlarin
dengesizligi hastaliga isaret etmekte olup nefsin hallerine etki etmektedir (Ibn
Sina, 2017:C.1, 254/298-300).

Mizaca etki eden cesitli i¢ ve dis faktorler bulunur. Bu faktorlerin neler
oldugunu, mizag ve ahlakin degismesine tesirlerini agiklamak gerekmektedir.
Filozoflar bu baglamda gesitli i¢ ve dis faktorleri ele almislardir. Bu faktorler,
bir taraftan mizaca etki ederken diger taraftan insanin ahlaki yapisim
etkilemektedir. Filozoflar yas, cinsiyet, cografya, beldeyi olusturan toprak, su,
hava, riizgar, yeryiizii sekilleri, iklim, genetik unsurlar, tiiketilen yiyecek ve
icecege iliskin Ozellikler, beslenme, uyuma diizeni, spor, miizik, kan aldirma,
perhiz, biliytime hizi, psikolojik hastaliklar, bedensel ve zihinsel
mesguliyetler, ila¢ kullanimi, anne siitli, bebegi emzirenin o&zellikleri,
astrolojik etkiler, anne rahmine diisiildiigiinde feleklerin durumu, koku,
miizik gibi mizaca etki eden pek ¢ok faktorden bahsetmislerdir. Bahsi gegen
tim bu faktorler mizaca etki dereken miza¢ da kisinin ahlaki eylemlerin
durumunu etkiler (Erbas, 2019: 119-142).

Antik Yunan disiiniirlerinden Aristoteles huyu, bahsi gecenler
faktorlerden farkli olarak akli potansiyelle iliskisi bakimindan da ele almistir.
Buna gore herkesin akli potansiyeli dogrultusunda ahlaki eylemleri
gerceklestirme sorumlulugu bulunmaktadir. Ve mizag sosyal statiiye,
cinsiyete ait birtakim olgiitlere baglanarak insanlardaki fitri akil potansiyelleri
incelenmigtir. Bahsi gecen bu akli potansiyel seviyelerine gére de insanlarin
belli ahlaki erdemleri kazanabilecegini savunulmustur. Bu baglamda
Aristoteles, ahlaki erdemlerde bireysel farkliliklarin mevcut oldugunu ve
mizacin ahldki edinme seviyesine etki ettiini diisiinmektedir (Aristoteles,
1983: 28). Nitekim onun bu konudaki goriislerinin genelde Islam

diigliniirlerine, 0Ozelde Devvani'ye tesir etti§i soylenebilir. Devvani
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sorumluluk agisindan bir degerlendirmede bulunmamakla beraber
seleflerinde oldugu gibi kadin, ¢ocuk, kole gibi ayrimlarla insanlarin ahlaka
konu olan huylarini onlarin akli potansiyelleriyle iliskilendirmistir (Devvani,
2019: 72-73).

Islam diisiincesinde eklektik bir yapiya sahip olan Ihvan-1 Safa’nin konu
hakkinda ileri siirdiigii goriisler mizag¢ hakkinda genis bir birikim sunmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Buna gore dort hiltin oran1 olan mizag,
oncelikle insanlarin fiziki yapisina tesir etmektedir. Boylece her insan,
kendine 6zgii birtakim 6zelliklerle diinyaya gelir. Insanin 6ziinii, anne ve
babasinin  mizaglarinin  karigimi  olusturmaktadir. Hiltlarin, insan
bedenindeki karigiminin itidale yakin olup olmama durumu ise kiginin
huylarina tesir etmektedir. Thvan-1 Safa, mizacin degismeye ugradigini ve
onun ahlaka temel teskil eden huylara tesir ettigini diisiinmektedir (thvan-1
Safd, 1995:1/289, 1/204-205). Bu baglamda onlarin konuya iliskin goriislerini
aktarmak faydali olacaktir. Thvan-1 Safd'min tespit ettigi temel faktorler
arasinda iklim-cografya, astroloji, egitim ve sosyal cevre yer almaktadir.
Onlara gore hiltlarin, itidali, itidalsizligi ve bahsi gecen {i¢ faktor kisinin
mizacina etki etmektedir. Thvan-1 Safa bu dogrultuda insanin “merkiize ahlik”
ve “miiktesep ahldk” olmak iizere sahip oldugu iki yonii temel almaktadir.
Insanlarin  huylar, bu ikili ahldk anlayist dogrultusunda mizagla
iliskilendirilmistir. Buna gore mizagtaki degisme “merkiize ahlik”a dogrudan,
“miiktesep ahldk”a ise dolayl olarak tesir etmektedir. Merk{ize ahlak, insanin
tabiatinda yerlesik olarak bulunan ahlaktir. Dolayisiyla mizagla dogrudan
iligkilidir. Miiktesep ahlak ise egitim ve cevre etkisiyle birtakim aliskanliklar
elde etmek suretiyle sonradan kazanilan ahlaktir. Miiktesep ahlak, mizagla
dolayh bir iligkiye sahiptir. Insan, anne karnindan itibaren nefsinde bitkisel
ve hayvani kuvveleri barindirir. Akli kuvvesini ise bilfiil olarak miimeyyiz
hale geldiginde edinir. Bu baglamda ¢ocukluk déneminde, egitim verenler ve
gevrenin etkisiyle edinilen huylar akli kuvveye iligkin fiilleri barindirmadig:
igin “merkiize ahldk” igerisinde degerlendirilir. Akli yetkinlige ulasildiktan
sonra baslangicta iradi ve akli bir tercih ve cabayla edinilen aliskanliklar ise
“miiktesep ahldk” igerisinde yer almaktadir. Dolayisiyla mizaca etki eden
genetik yapi, cografya ve iklim, astrolojik etkiler ve g¢ocuklukta yasanan
cevreden edinilen aligkanliklar oncelikle “merkiize ahldk”a tesir etmektedir.
Miimeyyiz kisinin se¢imiyle yenilen besinler, yasanilacak iklim ve cografya,
alinan egitim ve sosyal gevre ise “miiktesep ahlik”a tesir etmektedir (Kizilenis,
Aykat, 2022: 522-527).
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Thvan-1 Safa’ya gore insanin yasadig1 cografyanin iklimi, topragi, suyu ve
havasi burada bulunanlarin hiltlarinin oramina tesir etmektedir. Hiltlarin
orarn ise Oncelikle insanin fiziksel mizacinda bir etkiye sahiptir. Bu sebeple
belli cografyalarda yasayan toplumlarin digerlerinden ayrilan fiziki
ozellikleri vardir. Bunun yaninda cografyanin tesiri o toplumda yasayan
insanlarin huylar1 kazanmadaki yatkinliklarina da tesir eden bir ozellige
sahiptir. Islam filozoflar1 genelde kuzey ve giiney bélgeleri olarak ele aldiklar
toplumlarla ilgili buna benzer birtakim genellemelerde bulunmuslardir.
Ornegin mizacin fiziksel tesiri sonucu sicak bolgelerde yasayan insanlarin ten
renkleri koyu, saglar1 kivircik, disleri beyaz, gozleri iri olmaktadir. Bunun
yaninda bu boélgedeki insanlarin ilim 6grenmede ve hakki kabullenmede
diger bolge insanlarina gore daha hizli olduklari kabul edilmistir. Anlasildig1
lizere mizaca etki eden faktorler insanin fiziki yapisinda oldugu kadar onun
ahlakinda da farkliliklara sebep olmaktadir. Mizaca etki eden faktorlerden bir
digeri kisi diinyaya geldiginde gokyiiziiniin konumudur. Sudur nazariyesi
dogrultusunda Yaratici'dan alinan etkiler akil tarafindan kiilli nefse
iletilmektedir. Kiilli nefis, aldig1 bu etkiyle ay alti alemdeki varliklarmn hem
fiziksel mizacina hem nefislerinin mizacina tesir etmektedir. Insan diinyaya
geldiginde meydana gelen gok olaylari, hiltlarin oranir etkileyerek oncelikle
kisinin fiziki yapisimi olusturmaktadir. Fiziki yap1 ise nefsin fiillerini
etkilemektedir. Bahsi gecen bu tesirler oncelikle kisinin dogal ahlakinda
meydana gelmektedir. Ancak astrolojik etkiler siirekli bir tesire sahip
oldugundan sonraki dénemlerde de kisinin ahlakini etkilemeye devam
edecektir. Dolayisiyla bu ikinci tesir kazamlmis ahlak alaninda kendini
gostermektedir. Mizaci etkileyen Onemli faktorlerden bir digeri kisiyi
yetistiren atalarin ve hocalarin inanglaridir. Kisinin ¢ocuk yasta aldig: egitim
onun dogal ahlakina, akli olgunluga ulastiktan sonra aldig1 egitim ise kisinin
kazanilmis ahldkina tesir etmektedir. Goriildiigli {lizere gesitli i¢ ve dis
faktorler mizac etkilemektedir. Mizacta meydana gelen bu degisimler de
tabil ve kazanilmis huylar iizerinde bir tesire sebep olmaktadir (Kizilenis,
Aykat, 2022: 522-527).

Islam ahlak diisiincesinde énemli isimlerden biri olan Miskeveyh'te (6.
1030) de bahsi gegen tesirlere iliskin 6rneklere rastlanmaktadir. Mizaca etki
eden cografi faktorlere iliskin Ekvatora yakin, orta bolgelerde, yasayan
insanlarin mizacinin dengeli oldugu diisiincesi Islam filozoflarinca
cogunlukla kabul gordiigii gibi Miskeveyh'te de yer almaktadir. Ve bu
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bolgede yasayan kisiler fiziksel 6zelliklerindeki benzerliklerin yami sira zeka
ve hizli anlama erdemlerine yatkin kabul edilmislerdir (Ibn Miskeveyh, 2013:
90). Bunun yaninda yiyecek ve icecekler de insanin mizacina etki etmektedir.
Yine bu faktdr, insanin hem biyolojik 6zelliklerine hem de huylarina tesir
etmektedir. Ornegin tath ve asitli yiyecekler kani ve safray1 artirdigindan
kiside arzularin artmasina sebep olur (EbG Bekir Razi, 1987: 109-110).
Astrolojik faktorlere ornek verilecek olursa gokyiiziinde Ziihre yildizinin
hakim oldugu zamanlarda dogan kisilerin mizaglar1 nemli ve balgami olup
onlarin huylari da buna gore sekillenmektedir (Thvan-1 Safa, 2012: C.1, 208).
Bunlarin yaninda yas, cinsiyet gibi faktorler de mizaci etkilerler. Cocuklarin
mizacinda sicaklik oldugu, yaghlarin mizacinda kuruluk oldugu, kadinlarin
mizaglarimin erkeklere nazaran nemli-soguk oldugu, soguk-kuru mizac
olanlarin korkak oldugu tarzinda ornekler cogaltilabilir. Bu dogrultuda
bireyde belirginlesen tabiatlar, huylar etkilemektedir (Ibn Sina, 2017: C.1, 19-
23; 32-33).

Devvani'nin “Ahlik-1 Celdli” adli eserine bakildiginda mizacin huya
tesirine iliskin benzer orneklere yer verildigi goriilmektedir. Ornegin
donemin Sultani, Uzun Hasan ve oglu methedilirken “Sihib-i Kirdn”
ifadesinin kullanilmas: Thvan-1 Safad diisiincesine iligkin bir tesir
hissettirmektedir. Bu ifade Jiipiter, Satiirn ve Veniis aym burgta oldugunda
diinyaya gelen kisiler icin kullamilmaktadir. Bu kisiler gii¢lii, ugurlu, talihli,
cihangir, fatih sultanlar1 isaret etmektedir (Devvani, 2019: 14,8). Devvani
farkli cografyalarda bulunan insanlarin mizaglarinin farkliigini da dile
getirir. “Ahldk-1 Celdli”de, Araplarin konusma, deha yoniinden iistiin olup
sehvet yoniinden ifrata kacan 6zelliklere sahip olduklarina, Habeslilerin vefa
yoniinden istiin olup kibre tahammiilsiizlitk yoniinden zayif olduklarina,
Acemlerin akil, siyaset, uyaniklik yoniinden iistiin olup hirs, nifak yoniinden
zayif olduklarma dair ornekler mevcuttur (Devvani, 2019: 174). Devvani
gerek bireysel gerek toplumsal ahladka iliskin konulari ele alirken mizaca etki
eden faktorler arasinda cinsiyet, yas, egitim verenin Ozellikleri, cografya,
sosyal statii, toplum, siyaset, feleki etkiler gibi baz1 6rneklere yer vermistir
(Devvani, 2019: 73, 124, 158, 162, 164). Devvani, seleflerini (Miskeveyh, Tus)
takip etmek suretiyle ruhani tip baglaminda yeri geldik¢e bu Orneklere
deginmistir. Bunun yaninda Devvani'nin dogrudan mizacin fiziksel yoniine
iliskin (6fkeli mizaglarin hararete egilimli olmas: gibi) tespitleri az da olsa
mevcuttur (Devvani, 2019: 118). Ancak o, fizik ilminin sinirlarina giren bu
acgiklamalara yer vermeden bir 6n kabulle ahlak diisiincesini insa etmektedir.
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Devvani’nin ahldkin degismesine iliskin goriiglerinin yer aldig1 “Ahlik-1
Celdli” adl eserinde bu konuya iligkin fizik kitaplarina yonlendirmede
bulunmasi pratik felsefeye yogunlagma istegi olarak diisiiniilebilir (Devvani,
2019: 40).

[hvvan-1 Safa’nin diisiincesinde insanin ahlaka konu olan eylemleri,
tabiat ve sonradan kazandigi huylarin toplamini icermektedir. Tabiatinda
bulunan huylar insana birtakim yatkinliklar saglamaktadir. Insan mizacindan
gelen bu yatkinliklar dogrultusunda bazi huylar: kolay bazi huylar zor olarak
edinilir. Galen, dogadan gelen yatkinliklarin insanin ahlaki eylemlerinde bir
engel oldugunu diisiinmektedir. Islam diisiiniirlerinden Farabi (6. 950),
Ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Tiisi gibi pek gok isim doganin ahlaki eylemlere
engel olmadig1 kanaatine sahiptir. Devvani ise bazi bireylerde bu degismenin
olamayacagini ancak ahlaki degismenin olup olmayacaginin insan tarafindan
onceden bilenemeyecegi diigiincesinden hareketle bir diigiince ortaya
koymaktadir. Bu dogrultuda degismeyi umarak hareket etmenin gerekliligini
savunur. Tabiatin, kazanilan huya tamamen engel olacagim diisiinmenin
dinin tekliflerini, aklin gereklerini yok saymak oldugunu sdyler. Devvani bu
dogrultuda degisimi tamamen yok saymayip ahlaki egitimin gerekli
oldugunu kabul etmektedir. Ancak bu ilmin miisamahat tiirtinden olup tam
bir basar1 saglamayr degil, ¢ogunluga fayda saglama beklentisini
karsilayabilecegini savunur.

Mizag, nefsin kuvveleriyle iliskisi bakimindan ele alinacak olursa bitkisel
ve hayvani nefse dogrudan tesir etmektedir. Bu giigler insanin fiziksel
yoniiyle irtibat halindedir. Natik nefse ise dolayli olarak tesir etmektedir.
Oncelikle nefis, fiillerini meydana getirirken bedeni kullamr. Bu yiizden
bedenin durumu nefsin hallerine etki etmektedir. Mizacin itidal halinde
olmasmin sonucunda erdeme yatkinlik, aksinde ise erdemsizlige yatkinlik
ortaya cikar. Bitkisel ve hayvani nefiste meydana gelen itidalden uzaklagsma
durumu nefsin giiglerinde dengesizlige sebep olmaktadir. Nefsin giigleri,
mizacin itidal durumundan etkilenmektedir. Ayni sekilde nefsin giiglerindeki
itidalsizlik de mizacin durumunu etkilemektedir. Bu baglamda ahlaki
eylemler icin aranan temel 6zelliklerden biri mizacin denge halinde olmasidir.
Insan yeryiiziiniin halifesi vasfiyla varliklar arasinda mizaci en mutedil
olandir. Insan, natik nefsi tasiyabilecek mutedil bir mizagla yaratilmistir.
Bundan dolay1 ahlaki eylemleri gerceklestirebilecek kabiliyete sahiptir. Insan
bu kabiliyeti sayesinde kendine 6zgii fiilleri yerine getirebilecek ve bunun da
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Otesine gegebilecek (mutlak insan) bir 6zellige sahiptir (Kizilenis, Aykit, 2022:
527-530).

Devvani'ye gore insan, Oncelikle tabiatin geregi dogrultusunda var
olusunu gergeklestirmektedir. Bu var olus tabii bir sirayla ve insanin iradesi
disinda gerceklesir. Tabii sirayla var olusu tamamlanan insan, sanat sayesinde
bu var olusunu tam bir yetkinlik hali olan ilahi hilafete uygun hale getirir. Bu
sayede gercek insan olur. Cabasi dogrultusunda meleklerden daha iist bir
seviyeye cikar. Buradaki sanat, insanin ahlaki eylemlerini diizenleyen ruhani
tiptir. Insan iradesi ve akliyla nefsinin diger giiglerini dengeleyerek ilahi
hilafet amacin1 gergeklestirebilir. Devvani'de nefsin kuvveleri sadece
fonksiyonlarin ilkesi olarak kabul edildiginde bu kuvveler ahlakin konusu
olamaz. Nefsin fiil ve infialleri seviyesine gelindiginde bu kuvvelerin
eylemleri ahlakin konusu olur. Insanin ilahi hilafetini gerceklestirebilmesi bu
ti¢ kuvvenin itidal halinde olmasina baglidir (Devvani, 2019: 53, Aksit, 2019:
1060-1061). Bu agidan bakildiginda insanin ilahi hilafete iliskin bir teklifle
muhatap olmasi onda bir kabiliyetin varligin gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla
insanin mizacinda yer alan bu yatkinhiklar genel manada onun ahlaki
eylemleri edinmesine bir engel degildir.

Mutezile kelamcilarindan Cahiz (6. 869) da insanin arzulari, akli ve
mizaci arasinda bir iliski kurarak onu diinya ve ahirette mutluluga ulastiracak
kosullar1 saptamaya ¢alismistir. Bu baglamda mizaca etki eden baz i¢ ve dis
faktorlere isaret etmistir. Cahiz, Nazzam’'in (6. 845) kiimun teorisiyle
Galen'nin mizag¢ teorisini birlestirerek kendi goriiglerini agiklamaktadir.
Mizaci etkileyen faktorler, mizacin ahlaki eyleme etkisi, mizacin huyun
degismesinde tesiri gibi acilardan konu incelenmistir. Cahiz, Galen’de oldugu
gibi mizaci; bedenin, nefsin ve ahlakin mizaci olmak {izere ii¢ agidan ele alir.
Ik olarak bedenin mizagcla olan iliskisini irdeler. Bedenin mizacinda, dort
hiltin karisim orani saghga isaret etmektedir. Aksi ise bedenin hastalig
anlamina gelmektedir. Cahiz, nefsin mizaci konusunda onun birtakim
kisimlardan ve karisimlardan olustugunu sdylemektedir. Nefsin kisimlar:
duyumsama, hafiza, vehmetme, diisiinme ve sehvet gibi kuvvelerden
olusmaktadir. Bunlarin yaninda nefsin dogal egilimlerinden kaynaklanan bir
mizaci da bulunmaktadir (Cengiz, 2022: 46-65).

Cahiz'in diisiincesinde mizacin degismesine tesir eden nefsin
kuvvelerinden biri “havdtir”dir. Duyular yoluyla elde edilen bilgiler kalpte
depolanmaktadir. Bu duyusal tecriibeler sonucunda kisiyi bilgi edinmeye ve
eylemde bulunmaya yonlendiren belli belirsiz her tiirli kanaat “havitir”
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olarak adlandirilmaktadir. Kisi bir eyleme yoneldiginde hatiralarindan gelen
bilgi birikimi onu ya eyleme tesvik eder ya da onu eylemden sakindirir.
Zihinsel bu siire¢, kisinin mizacini ve bununla iligkili olarak ahlakini
degistirebilmektedir. Cahiz'in 6nemle iizerinde durdugu diger bir zihinsel
stireg “tekelliif "tir. Tekelliif, kisinin kendine zor gelen bir seyi yiiklenmesi
demektir. Tekelliifiin dogasinda zorlanma ve yapmaciklik vardir. insan ahlaki
bir eylemi yerine getirecegi vakit mizacinin zorlanacagi bir eylemle karsilasir.
Kisi zorlandig1 bu eylemi sik tekrar ederek ¢abalama sonucu nefsinde yerlesik
bir meleke haline getirebilmektedir. Mizagtaki yatkinliklar sonucu kisiye
kolay gelen eylemler, ahlaki eylemin konusu degildir. Kisinin zorlandig1 bir
eylemi zamanla nefsinden kolayca meydana getirebilecek hale gelmesi ahlaki
eyleme isaret etmektedir. Mizaci degistirmede 6nemli zihinsel siire¢lerden bir
digeri de “telkin”dir. Kisi yaptig1 eylemin dogru veya yanlis oldugunu igsel
bir egitimle siirekli kendine hatirlatmalidir (Cengiz, 2022: 46-65). Nitekim
Devvani’'nin ruhsal tip anlayisinda da nefsi itidale kavusturma yontemleri
arasinda “telkin”in 6neminden bahsedilmektedir. Hatta Galen'den
aktarildigina gore kisi hem kendi telkinde bulunmali hem de kendisine
suirekli telkinde bulunacak bir arkadas edinmelidir (Devvani, 2019: 108-110).

Tim bunlardan hareketle Cahiz’a gore kisi bazi zihinsel siireclerden
gecerek nefsinin mizacini degistirebilmektedir. Bu degisim kisinin ahlakina
da etki etmektedir. Nefsin mizac birbirine zit egilimleri barindirmaktadar.
Mizagta bulunan bu potansiyel yatkinliklar birbiriyle ¢catisma ve yardimlagma
sonucu bilkuvve veya bilfiil hale gelebilmektedirler. Iyi ve kotii bu
yatkinliklar uygun kosullar olustugunda bilfiil hale gelirler. Nefsin giiclerinin
iyi eylemleri kolayca edinebilmeleri i¢cin onun kuvvelerinden birinin digerine
baskin olamayacak sekilde denge haline getirilmesi gerekir. Nefsin
kuvvelerinin itidal iizere olmasi saglik durumuna isaret eder. Bu itidal
sayesinde kisi, erdemlere yatkin hale gelmektedir. Bunun igin akli kuvve,
nefsin sehevi kuvvesini kontrol altinda tutabilecek sekilde daima
gelistirilmelidir (Cengiz, 2022: 46-65).

Cahiz, nefsin zihinsel siireclerde belli bir asamaya gelmesini ¢nemli
kabul etmekle birlikte bunun yeterli olmayacagini diisiiniir. Zihinsel
siireglerin ardindan dis diinyada eylemlere yonelik bazi tesirlere ihtiyag
vardir. Ahlaki degisme icin i¢ destegin yaninda dis kosullarin destegi
gerekmektedir. Buna gore din, siyasi otorite ve sosyal ¢evre bu degismede

6nem arz eder. Kisi bu tig etki sayesinde akli giiciinii aktif tutabilir. (Cengiz,
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2015: 230-273).

Devvani’nin ahlak diistincesinde de nefsin giiglerinde zithklar
bulunmaktadir. Mizaca uygunlugu vahdete yakinlik olarak goren Devvani,
insanin yetkinligine ulagmasi icin edinmesi gereken fiillerinde vahdete yani
dengeye yaklasmasi gerektigini soylemektedir. Nefsin giicleri arasindaki bu
zitliklar itidale kavusturmak, erdemleri edinmede Snemlidir. Ruhsal tip
geleneginin temel hedefleri arasinda mizaci, huyu itidale kavusturmak
bulunmaktadir. Nitekim Devvani mahir bir doktorun kisinin bedenindeki
hastaliklara sebep olan mizag¢ dengesizligini itidale getirmesi gibi ruhsal tip
doktorunun da ruhani hastaliklarin tedavisinde mizacin mukabili olan huyu
itidale kavusturmasi gerektigini diisiiniir. Tiim bunlarin yaninda birey, aile
ve toplum seklinde devam eden ruhsal tip anlayis: dogrultusunda bir devlet
yOneticisi de yonetimindekileri bu dengeye kavusturarak diinyanin mizacim
dengelemis olacaktir (Devvani, 2019: 181).

Sonug olarak Islam diisiiniirlerinin genel kabulii, mizacin kendisinin
cesitli i¢ ve dig faktorlerin tesiriyle degistigi yoniindedir. Bu degisimi kabul
eden mizag ise insanin dogustan ve kazanilmis huylarina tesir etmektedir.
Mizag, insanin bedeninde, nefsinde, nefsinin kuvvelerinde ve nefsinin
hallerinde dogrudan veya dolayli olarak bir etkiye sahiptir. Islam diisiiniirleri
genel manada itidale yaklasan mizaglarin ahlaki eylemlere daha yatkin
olduklarin1 diistinmektedirler. Bu baglamda mizag, huya ve ahlakin
degismesine etkisi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. Bu baslikta tabii ve
kazanilmis huylara mizaca etki eden faktorlerle iligskisi bakimindan
deginilmistir. Sonraki baslikta ise ahlakin degismesinin imkani agisindan tabii
ve kazanilmis huy daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

3. Ahlakin Degismesinin imkan1 Agisindan ve Tabii Huy-Kazanilmis Huy
Baglaminda Devvani'nin Goriisleri

Antik Yunan doneminden beri tartisilagelen ahldkin degismesinin
imkan1 problemi, insanin iradesi, akli ve tabiati sebebiyle gerceklestirdigi
fiillerinin ahlaki agdan konumlandirilmasini gerekli kilmaktadir. Bu
baglamda hangi huyun ahlaki eyleme konu oldugunu belirlemek
gerekmektedir. Bu baghkta bahsi gecen sorun tabii ve kazanilmis huy
ekseninde detaylandirilmigtir. Baslik altinda ahlaki eylemler tabii ve
kazanilmis huyla iliskileri bakimindan Devvani'nin gortisleri temelinde ele
alinacaktir.

Tabil ve kazanilmis huy ayrimina “tabii erdem” ve “hakiki erdem” seklinde
sistematik olarak ilk defa Aristoteles’te rastlanmaktadir. Dogustan getirilen,
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insanin tercihinin séz konusu olmadigi huylara “tabil erdem”, insanin
tasarrufunda olan aligkanliklarla (adet) sonradan kazanilmis huylara “hakiki
erdem” denilmektedir. Bunlardan birincisi mizagla iligkili olup ahlaki eylem
sayllmamaktadir. Ikincisi insanin akli ve iradesiyle aligkanlik kazanmak
suretiyle nefsinden tipki birincisi gibi diisiinmeden ve tereddiit etmeden
meydana gelen huylari ifade etmektedir. Bu huylar zamanla kiside kokleserek
yerlesik bir hal alir. (Aristoteles, 1979: 357; Aristoteles, 1997: 219; Aristoteles,
1979: 85, 126-127.)

Galen, tabii ve kazanilmis huy baglaminda degismeye kars: daha kati bir
tutum sergilemektedir. O, tabil huyu, hakiki huy olarak kabul etmistir. Ona
gore tabil huy degismez oOzellige sahiptir. Galen kotiiliigiin daha once
Stoacilarin savundugu gibi dis faktorlerden degil insana ait i¢ faktdrlerin
tesiriyle olustugunu diistinmektedir (Bedevi, 1981:185-186; Calints, 1937: 29-
30). Miskeveyh’e gore Galen insanlari, bahsi gegen konu baglaminda ii¢ kisma
ayirir. Buna gore dogustan iyi olan insanlar, kotii olan insanlar, hem iyi hem
kotii olan insanlar bulunmaktadir. Birinci ve ikinci grupta yer alanlarin
eylemleri ahldka konu degildir. Ciinkii eylemlerinde tabiatin etkisi
bulunmakta olup irade ve tercihleri s6z konusu degildir. Ancak mizacinda iyi
ve kotiltige yatkinhigr bir arada bulunduranlar ahlaki anlamda huylarim
degistirip erdemlere veya erdemsizliklere sahip olabilirler (Ibn Miskeveyh,
2013: 52-53). Galen’e gore insan, mizacindaki yatkinliklar1 yani tabii huyunu
degistiremez. Ancak potansiyelinde mevcut olari, bilfiil hale getirebilir.
Nefsin akli melekesiyle dogasinda bulunan yatkinliklarini dizginleyebilir.
Kisi, dogasinin ozelliklerini tam olarak bilemeyeceginden ahlaki degismeye
yonelik egitimden vazgegilmez (Calintis, 1937: 34).

Bazi insanlarin tabiatlarinin iyi huylar1 almaya miisait olmadigini
diisiinen Yahya b. Adi (6. 975) bu konuda Galen’e yaklasarak tabil huyu
oncelemektedir. Ancak iyi huylu olmayan kisilerin algkanhk kazanarak
erdemli huylar edinebileceklerini savunmasi bakimindan Aristoteles’teki gibi
kazanilmis huyu hakiki erdem olarak kabul ettigi de sdylenebilir (Yahya Ibn
Adi, 2013: 8-13). Farabi, nefsin her huyu edinebilecegini, tabii huyun
ziddindaki huyun da egitimle kazanilabilecegini diisiinmektedir. Farabi'ye
gore her birey tiim erdemleri ve erdemsizlikleri edinmeye yatkin olamaz.
Herkesin dogasinda bulunan yatkimlklar farklidir. Bundan dolayr insanin
dogasinda bulunan bu farkliliklar onun sosyal ¢evresiyle uyumunu gerekli
kilmaktadir. Cesitli kabiliyete sahip insanlar edindikleri sanatlarla
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birbirilerinin eksiklerini tamamlamaktadir. Bununla birlikte bireyde bazi
huylar degisme kabul eder, bazilar zayiflatilarak kontrol altina aliir. Ancak
diger bir kisim ne yok edilebilir ne degistirilebilir. Bu baglamda Farabj,
Galen’e yaklagsa da ondan farkli olarak bireydeki bazi huylar i¢in bu durumu
kabul etmekte noktasinda ondan ayrilmaktadir. Galen daha ¢ok tim
insanlara bu durumu hasretmektedir (Erbasg, 2019: 146).

Devvani, huyun degismesine iliskin goriisleri “Ahldk-1 Celdli” adlh
eserinde bes grupta ele almigtir. Bunlar;

1) Biitiin huylarin tabil oldugunu ve degismenin olmayacagini kabul
edenler,

2) Bazi huylarin tabii, bazi1 huylarin ise aliskanhikla kazanilacagim
diistinenler,

3) Hi¢bir huyun ne tabil ne gayri tabil oldugunu kabul edenler,

4) Insanin tabiaten iyi yaratldigimi, arzulara meyil ve yanls
alistirmalarla meleke kazanip koétii olduklarini diistinenler,

5) Insanin tabiaten kétii yaratildigini, nurani cevherini karanlik cevhere
galip getirmedikge egitimle degismeyi kabul edemeyecegini diisiinenlerdir
(Devvani, 2019: 40).

Devvani'deki bu tasnifin Tusi’den alinti oldugu goriilmektedir. (Tusi,
2016: 82-83). Bu goriislerden ilkinde Galen zikredilebilir. Nitekim Galen,
huylarin kaynagini hayvani nefis olarak kabul etmektedir. Ona goére bu
fiillerin natik kuvveye ait oldugunu iddia etmek goézleme aykiri olup ispat
edilemez. Insanlarin eylemleri mizaglarinin tesiriyle meydana gelir. Hig kimse
mizacinda bulunmayan bir yatkinligi eyleme dokemez. Egitimle kazanilan
ahlak, tabii ahlakin bilkuvvelikten bilfiil hale c¢ikmasindan ibarettir.
Dolayistyla  insanun  ahlaki  eylemlerinin  temelini tabil  huylan
sekillendirmektedir (Aydin, Kuslu, 2022: 28-29). Yahya b. Adi, Belhi (6. 934)
gibi Islam diisiiniirleri bu gruba yakin dursalar da onlarin tabiat diginda bir
degismeyi tamamen yok saydiklarimi diistinmek miimkiin goriinmemektedir
(Bkz. Yahya Ibn Adi, 2013: 8-13). Tkinci grup igerisinde Farabi, Gazzali (6.1111)
ve Devvani'nin isimleri sayilabilir. Onlar tabii huyun insan fiillerine tesirini
kabul etmekle birlikte huylarin genel manada degismesini kabul ettikleri
goriilmektedir. Huylarin bir kismi1 egitimle mutlak manada degismeyebilir.
Burada 6nemli olan huylar: iyi yonde degistirmeye yonelik cabaya devam
edilmesidir. Ugﬁncii gruba, Ibn Sina, Miskeveyh ve Tusi dahil edilebilir. Tusi,
bu tasnife gore Aristoteles’in bazi insanlarin erdemleri ¢abuk, bazilarinin
yavas kabul ettigi goriisiinii ekler. Ve muteahhirun filozoflarin ve kendisinin
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de bu goriisii benimsedigini soyler (Tusi, 2016: 82-83). Tusi'nin goriislerinin
cogunlugunda etkilendigi Ibn Sina’ya bakildiginda onun iigiincii grupta yer
aldig1, onun nefiste erdem veya erdemsizlige yonelik bir istidat bulundugu ve
her davramisin akil, irade ve aliskanlikla degisebilecegini savundugu
goriilmektedir. Ibn Sina, tabil huyun etkisini yok saymay1p ona énemli bir yer
vermekle beraber tabiatin ahlaki eylemi kazanmada kolaylik ve zorluk
yoniinden ahlaki egitimi alma hizina tesir ettigini diisiinmektedir (Deniz,
2014: 239). Dordiincii kategoride yer alan goriisler Devvaniye gore Stoaya
aittir. Besinci gruptakileri ise Devvani, kadim felsefe mensuplar1 olarak
zikretmektedir (Bkz. Devvani, 2019: 38).

Devvani “Ahldk-1 Celdli”de bu goriisleri sirasiyla ele alip kendini herhangi
bir gruba dahil etmemistir. Devvani'ye gore Galen, insanlarin tamaminin
dogustan iyi veya kotii olmasi fikrini kabul etmemektedir. Ona gore
insanlarin tiim fertlerinde tamamen iyilik veya tamamen kotiiliigiin mevcut
olmas1 miimkiin degildir. Kiside iyilik veya kotiiliigiin olmasi ya kendisi ya
baskasi sebebiyle olacaktir. Iyi bir kisi kendi sebebiyle kétiiliige bulastyorsa
oziinde kotiiliik de vardir. Dolayisiyla bu kisiye iyi denemez. Baskasi
sebebiyle ona kétiiliik bulasiyorsa tiim insan fertleri iyi olamaz. Bu baglamda
Galen, Stoa’nin insanin iyi tabiatla yaratildif1 yoniindeki goriislerini bahsi
gecen dnermeler dogrultusunda kabul etmemektedir. Ayni mantik yiiriitmeyi
kullanarak kotiiliigii insanin 6zii kabul edip degismeyi sonradan kazanilan
aliskanliklarla miimkiin goren kadim filozoflarin goriislerini de cliriitiir.
Gozlemleri sonucu insanlarin bir kisminin tabiatinin iyiligi gerektirdigini ve
baska eylemlere yonelmediklerini, bazi insanlarin tabiatlarmin kotiiliigii
gerektirdigini ve bagka bir eyleme yonelmediklerini, bazi insanlarin ise
tabiatlar: sebebiyle iyilerle bulunduklarinda iyiye, kotiilerle bulunduklarinda
kotiiye yoneldiklerini tespit ettigini aktarir. Devvani, Galen’in diisiincelerini
bu sekilde aktardiktan sonra Galen’in bunlardan ilk grubun sayisinin oldukca
az oldugunu, ahlaki degismeye konu olan grubun sonuncusu oldugunu
diisiindiigiinii soyler. Devvani, Galen’in bu delilini iknailik tasidigt
gerekgesiyle zayif bulmakta ve kabul etmemektedir. Bunun igin Ibn Sind'dan
tevaliid ve tevelliide iliskin getirdigi bir 6rnek incelemesi iizerinden Galen’in
akil yiiriitmesinin genellenemeyecegini savunur. Diisiiniire gore insanin
bidayeti belli olmadigindan bdyle bir genellemenin yapilmasi miimkiin
degildir. Tyilik ve kotiiliigii edinmeye iligkin tesirler geneli kapsayamaz.

Bazen iyi bir insana kétiilitk bakimindan baska bir ferdin tesiri olabilecegi gibi
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ayni sekilde tam tersi de miimkiin olabilecektir (Devvani, 2019: 41-43).

Devvani, miiteahhirimun ¢ogunlugunun goriisii oldugunu diisiindiigii
“highir huyun tabii olmadig1 ve gayri tabii de olmadig:” fikrini de dogru
bulmamaktadir. Nitekim bu grupta, Ibn Sina, Miskeveyh, Tusi gibi pek cok
ismin oldugu soOylenebilir. Miskeveyh, Aritoteles’in “Her ahldk degisebilir.
Degismesi miimkiin olan hicbir sey tabii degildir. Oyleyse hicbir ahlak tabii degildir.”
onermesini temel alarak tabil huylarin degismeyecegini kabul etmektedir.
Ancak Miskeveyh ¢ocuklarin davraruslarini degerlendirirken dogustan gelen
farkliliklar1 kabul etmekle birlikte egitimle bunlarin degisebilecegini de
soylemektedir (Miskeveyh, 2017: 53-56). Buradan hareketle Miskeveyh’in
ahlaki eyleme konu olmasi bakimindan kazanilmis huyu Onceledigi
sOylenebilir. Devvani, miiteahhirunu tabii huyu zikretmemeleri noktasinda
elestirir. Yapilan gozlemler tabil huyun var oldugunu gostermektedir.
Dikkatle bakildiginda gevresel kosullardan heniiz etkilenmemis gocuklarin,
kabiliyetleri oraninda kolay veya zor bir sekilde huylarmin degistigi
goriilmektedir. Bunun yaminda insanlar iyilerle veya kotiilerle vakit
gecirmeleri neticesinde iyi ve kotii huylar edinebilmektedirler. Devvani bu iki
durum arasinda goriinen tezadi gidermede tabil huyu yok saymanin gegerli
olmadigimi bu baglamda sunulan delillerin zayif oldugunu diisiinmektedir
(Devvani, 2019: 43-44).

Devvani'nin, bahsi gecen eserinde ahlakin degismesine iliskin bahsettigi
dort grubun goriiglerini de makul bulmadig: goriilmektedir. Geriye kalan
goriis, bazi huylarin tabii bazi1 huylarin ise aligkanlikla edindigini savunan
gruba aittir. Devvani'nin diger goriisleri de dikkate alindiginda onun
diisiincelerinin bu gruba dahil oldugu diistiniilebilir. Ancak bu goriislerde
birbirine gegen detaylarin mevcut oldugu hesaba katildiginda Islam
diistiniirlerinin bu manadaki diisiincelerinin yerini tam manasiyla bir sinifa
dahil etmenin giigliigiinii de goz ard1 etmemek gerekir. Yine de bir sonuca
varmak gerekirse Devvanl bazi huylarin degisip bazi huylarin
degismeyecegini kabul etmektedir.

Tiim bunlarin yaninda nefiste aliskanlik olmadan tabii olarak bulunan
arzu, Ofke ve akil giiglerine iliskin bazi nitelikler vardir. Gazzali (6. 1111)
bunlarin degismesinin miimkiin olmadigmi ve gerekli de olmadiginm
diistinmektedir. Burada 6nemli olan husus bu kuvvelerin akil kuvvesiyle
itidalde tutulmasidir. Ciinkii nefsin tabiatinda bulunan bu egilimlerin varlig:
insan yasamu igin gereklidir. Ayrica Gazzali, insanin dogustan mutedil bir
mizaca sahip oldugunu sonradan aldig1 egitim ve egitimine tesir eden
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ebeveyn tutumlar gibi faktorlerle kotii aliskanliklar kazandigini soyler. Tabii
huylar, erdemleri kazanmanin kolay veya zor olusuna etki etmektedir
(Gazzali, Thyau’ Ultimi'd-Din: C.3 99, 125, 132; Gazzali, 1986: 55-56).

Gazzali ve Devvani peygamberlerin tabiatlarmin diger insanlardan farkl
fatri bir erdeme sahip oldugunu diisiilnmektedirler. Dolayisiyla bazi tabiatlar
ahlaki huya dogustan sahiptir. Devvani, huyun degismesi konusunu ele
alirken buna iliskin ayet ve hadislerden c¢esitli 6rnekler vermektedir. Ve
getirilen bu orneklerin ilk bakista insanda dogustan mevcut olan huylarin
degismeyecegi seklinde bir intibaa sebep oldugunu soyler. Ancak diger
taraftan naslarda ahlaki sorumluluk ve c¢abaya tesvik eden Ornekler de yer
almaktadir. Ustelik huyun degismeyecegini savunmak risalete, hilafete,
maslahata aykir1 bir duruma sebep olmaktadir. Insanlarn fiilleri, ocuklarin
davraniglan ise dogustan ve sonradan kazamilan huylarin var oldugunu
gostermektedir. Ogretmenlerin de sahit oldugu gibi baz1 &grencilerde huyun
degistigi  goriiliirken  bazilarinda bu  degisme  hicbir  sekilde
gerceklesmemektedir. Devvani buradan hareketle tiimevarimsal bir sonug
¢ikarilamayacagin soyler. Bu konuda genel olarak kisilerin ahlak: kabul etme
kabiliyetinden bahsetmenin yeterli oldugunu diisiiniir. Degismenin miimkiin
olmadig1 durumlarda da ahlaki egitimin yararinin, zarar1 azaltmak yoniinde
meydana geldigini ifade eder. Dolayisiyla ona gore bu cabadan vazge¢gmemek
uygun olandir (Devvani, 2019: 40-44).

Ayet ve hadislerde ahlakin tabii olduguna dair deliller bulunsa da aksi
istikamette ahlaki degismeye yonlendiren kaynaklarin da fazlasiyla mevcut
oldugundan bahsedilmisti. Buna gore Devvani'nin aktardigi “Bir dagin
yerinden kaybolup gittigini duyduunuz zaman onu onaylayip kabul edin; fakat bir
insanmin huyunun degistigini duydugunuz zaman onu asla onaylayip kabul etmeyin;
zira o kisi ait oldugu asli durumuna geri déner.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned 45:
491, 27499) minvalindeki hadislerin ahlaki degismenin zorluguna vurgu
yapmak i¢in kullanildig: diisiiniilebilir. Bir diger tespit ise Devvani'nin tabii
huyun degismeyecegine dair delil olarak sundugu nassin baska bir anlami
olabilecegine iligkindir. Bahsi gegen ikinci tespite gore [smail Miifid Istanbuli,
bu hadislerde esas alinan kisilerin en erdemli kisiler oldugunu sdylemektedir
(Istanbuli, 2014: 36-40). Bu sebeple ahlakin degismesinde en erdemli kisiler
icin yapilan bu vurgu tabili huyun degismeyecegi sonucunu ¢ikarmayi
gerektirmemektedir. Devvani'nin de peygamberleri fitri olarak iistiin kabul

ettigi diistiniildiigiinde nastan degismeyi aykir1 bulan hadisleri 6rnek verme
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sebebinin boyle bir baglantiya sahip olabilecegi akla gelmektedir. Ancak
Devvani'nin konuya dair diger agiklamalar1 da dikkate alindiginda yaratilis
farkliliklarini kabule yakin oldugunu sdylemek daha uygun gortinmektedir.

4.Devvani'nin Diigiincesinde Ahlakin Degismesinin imkéani

Devvani, ruhsal tip ilmini, konusu, gayesi ve faydasi agisindan en iistiin
ilim olarak nitelemektedir. Cilinkii bu ilmin konusu, iradeyle ortaya ¢ikan iyi
ve kotii eylemlerin yeri olan “insdni nefis "tir. Bu baglamda Devvani'nin ahlaka
iliskin eylemlerin kaynagim “insdni nefis” olarak belirledigi yoniinde bir
¢ikarim yapilabilir. Bu ilim varliklar igerisinde en iistiin olan insanin, en {istiin
yoniinii konu edinmektedir. Gayesi, insanin ilahi hildfete uygun olarak
yetkinlesmesidir. Faydasi, insan nefsinin kuvvelerini itidale getirerek
yetkinlesmesine yonelik yontemler sunmasidir. Devvani, bahsi gecen iig
agidan ruhsal tibbi en {istiin ilim olarak kabul edilmistir. (Devvani, 2019: 35-
40). Galen, huylarin kaynagmin doga, yerinin de hayvani nefis oldugunu
diisiinmekteydi. Bunun sonucunda huylarin dogaya ait oldugunu,
degismesinin bu dogaya aykir1 olarak gerceklesemeyecegini kabul ediyordu
(Calindis, 1937: 34). Devvani'nin ahlaki eylemlerin kaynagin “insdni nefis”
olarak kabul etmesi ve ahlaki eylemlerin insanin akh ve iradesiyle iligkili
oldugunu diistinmesi ahlakin degismesini genel manada kabul ettigini
gostermektedir. Zira Devvani, Galen gibi tabiatin degismeyecegini
savunmanin terbiyeyi, siyaseti, egitimi, seriat ve hukuk yasalarimi da yok
saymay1 gerektireceginden kabul edilemez oldugunu diisiinmektedir Bu
sebeple ona gore higbir Islam diisiiniirii bdyle bir seyi savunamaz (Devvani,
2019: 35-40).

Ruhsal tip ilminin gayesine bakildiginda amacinin insam yetkinligine
ulastirmak oldugundan bahsedilmisti. Bu ilim sayesinde insan, behimi
(bitkisel) ve sebtil (hayvani) nefislerinde gelisme gostererek cevheri olan
insani nefsinin yetkinligini ortaya ¢ikarir. Bu baglamda Miskeveyh'in de
benimsedigi gibi “tabii metodu” benimseyen Devvani, insanin ahlaki
eylemlerini dinin emirleri ve aklin gerekleri noktasinda ahlaken iyilestirmeye
yogunlasmigtir. Bu metot dogrultusunda insan, tabii siraya uygun olarak
behimi ve sebiil nefis mertebelerinde bir gelismeyle arzu ve 6fke giiglerini
asir1 uglardan itidale kavusturarak yonetimi aklin emrine verir. Aklin bu
glicleri yonetmesiyle insan nefsinde saglanan itidal, kisiyi yetkinligine
ulagtirir. Bu yetkinlik aile ve devlet yonetiminde de itidali kazanmak suretiyle
insanin varliginin geregi olan yetkinligini tam olarak gerceklestirmesine
imkan saglar (Devvani, 2019: 10-13). Devvani, ruhsal tip ilmini agikladiktan
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sonra bu ilmin faydasi ve gayesinin ahldkin degismesine isaret ettigini
vurgular. “Ahlik-1 Celdli” adli eserinde uzun uzadiya ele aldigi ruhsal tip
ilmine iliskin goriislerini kendi ifadesiyle ahldkin degisme imkanini
barindirdigr yoniinde bir kabulle kaleme aldigini belirtmektedir (Devvani,
2019: 35-40).

Devvani, “ddet”in ahlakin degismesinde 6nemli dlgiide etkili oldugunu
diistinmektedir. Bu anlamda ele aldig ruhsal tip ilmini de ahlakin degisme
imkaninin kabulii tizerine olusturmustur. Ahlakin degismesi kiside, insanin
bilme giicii agisindan Onceden kestirilemez bir durumdur. Bundan dolay1
degismenin miimkiin olacag: diisiiniilerek ahlaki egitime devam edilmelidir.
Bu degismenin miimkiin olmadigl bazi davranislar ve kisiler dikkate
alindiginda bunun ruhsal tip ilminin genel yarari noktasinda koétiiligi
azaltma acgisindan kiymetli oldugunu kabul eder. Bu ilmin “miisamaha”ya
dayandigr diistincesini temel alarak “Ahlik-1 Celdli” adl eserinde ahlakin
degismesi ve erdemlerin kazanilmasi yoOniinde tespit ettigi metotlar
aktarmaktadir (Devvani, 2019: 44-45).

Tiim bu diisiinceler ekseninde bakildiginda Devvani ahlakin degismesi
bakimindan ele aldig diisiinceler igerisinde kendi yerini belirtmese de ikinci
goriise yakin durmaktadir. Devvani, selefleri Miskeveyh ve Tusiden tabii
ahlaka iligskin diisiinceleri noktasinda ayrilmaktadir. Devvani, kisinin ahlaki
eylemlerinde tabiatin yok sayilamayacak bir istidat sagladigini ancak adetin
kiside aligkanlik kazanmak suretiyle huyun degismesine dogrudan etki
ettigini kabul eder (Devvani, 2019: 39-45). Baz1 davramslarda degismenin
olmayacagini, degismenin imkaninin 6nceden kestirilemez olmasi sebebiyle
egitim c¢abasina devam edilmesini diisiinmesi onu Farabi'nin cizgisine
yaklastirmigtir. Devvani tabiatin, nefsin ahlaki eylemi kabuliinde kolaylik ve
zorluk yoniinden etkisi oldugunu ve mizacin kiside bir istidata sebep
oldugunu diiglinmesi bakimindan Ibn Sind’yla benzer goriisleri
paylasmaktadir. Sonug olarak Devvani’nin miisamahat cinsinden kabul ettigi
ruhsal tip ilmine verdigi 6nem onun ahlakin degismesine yonelik kanaatini
gostermesi bakimindan énemlidir.

Sonug
Islam ahlak felsefesinde mizacn, huyun ve bunlarla baglantili olarak

ahlakin degismesi ele alinan temel konulardan biri olmustur. Kisinin
huylarina tesir eden bazi i¢ ve dis faktorler bulunmaktadir. Bunlar hem tabil
ahlaka hem de kazanilmis ahlaka etki etmektedir. Huyun tabiata ve
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aliskanhiga bakan iki yoniiniin olmasi Islam diisiiniirleri arasinda bazi
ihtilaflara sebep olmustur. Huyun tabii oldugunu ve degismeyecegini kabul
etmek, irade, akil gibi ahlaki miikellefiyete sebep olan temel unsurlar: ortadan
kaldirmaktadir. Bunun sonucunda seriatlarin getirmeye calistigi ahlaki
sorumluluklar, siyaset, dini buyruklar, egitim anlamini yitirmektedir. Diger
taraftan yok sayilamayacak bazi ornekler huylarin dogustan geldigine ve
degismenin imkansizlifina isaret etmektedir. Dolayisiyla Islam diistiniirleri
celiski gibi goriinen bu durumu hem dinin emirlerine hem aklin gereklerine
uygun bir sonuca ulagtirmaya galismiglardir.

Devvani, Islam ahlak diisiincesi gelenegi icerisinde tabii ve aligkanlikla
edinilmis huylarin varligin 6ncekiler gibi kabul etmektedir. Ancak tabii huya
dair goriislerinde selefi olan Miskeveyh ve Tusi’den farkli diisiinerek
Farabi'nin goriislerine yaklasmaktadir. Devvani kabul ettigi fitri erdem
anlayigsiyla peygamberlerin tabiatlarini diger insanlardan ayirma noktasinda
Gazzali'yle benzer bir goriisii paylasmaktadir. Buna gore Devvani,
peygamberlerin dogustan ahlaki huylara sahip oldugunu kabul etmektedir.
O, ayet ve hadislerden verdigi orneklerde huyun degismeyen bir yoniiniin
oldugunu ancak diger 6rneklerin de ahlaki sorumluluk ve ¢abaya da isaret
ettigi soylemektedir. Devvani, bir davranisin ahlaki kabul edilebilmesi i¢in
akil ve iradenin varlhigi, cabayla aliskanlik kesb etme, aliskanhik sonrasi
diisinmeden ve tereddiitsiiz davranisin nefisten sadir olmasit gibi 6n
kosullar1 gerekli gérmiistiir.

Kisacasi kendinden once ahlaka iliskin ifade edilen distinceleri
oztimseyip kendi katkilarini ekleyerek sonraki filozoflara aktaran Devvani,
ahlakin biiyiik oranda degismesinin miimkiin oldugunu kabul etmektedir.
Kendinden oncekilerden biiyiik bir farklilik ortaya koymamakla beraber
ahlaka iliskin diisiincelerinin biiyiik ¢ogunlugunda takip ettigi selefleri
Miskeveyh ve Tusi’den bu konudaki goriisleri noktasinda ayrilmas: dikkati
geken bir durumdur. Devvani huylarin bazilarinin degisebilecegini
bazilarinin degismeyecegini kabul eder. Ancak ona gére degismeyen azinlikta
kalan huylar ve kigilerin varlig1 ahldkin genel manada degismesini kabule
mani degildir. Gelecegini bilemeyen insan ahlakini iyilestirme ¢abasina omiir
boyu devam etmelidir. Ruhsal tip ilminin bu anlamda en kotii ihtimalle serri
azaltma yoniinde tesiri olacaktir. Ahladki degismeyi tamamen imkansiz
gormek dinin, hukukun, egitimin kurallarini yok saymak olacagindan kabul
edilebilir bir diisiince degildir. Diistiniiriimiiz bu baglamda ele ald1g1 “Ahldk-
1 Celdli” eserini, huylarin degismesinin kabulii iizerine ahlaki iyilestirmeye
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yonelik yazmaistir.
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Divan edebiyatinin baglica eserlerinden olan divanlarda, muhteva itibariyle
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temasinin ask oldugu diistiniildiigiinde divanlarda yer alan nasihatlerin biiyiik bir
kismmin da ilham kaynaginin ask oldugu goriiliir. Bu makalede XVI. yiizyil divan
edebiyatinin belli bash sairlerinin divanlarinda, nasihat-name tarzinda yazilmis
manzumeler ve bir gazel yahut kasidenin i¢inde yer alan nasihat igerikli beyitler ask
temasi gergevesinde incelenmistir. Secilen divanlar, yazildigi donemden itibaren
ilgiyle okunan, XVI. yiizyili temsil eden, edebiyat tarihgileri tarafindan 6nemli kabul
edilen eserlerdir. Incelenen divanlar: Hayreti (6. 1535), Usili (6. 1538), Zati (6. 1546),
Fuzali (6. 1556), Hayali (6. 1556-57), Muhibbi (6. 1566), Emri (6. 1575), Muradi (6. 1595),
Baki (6. 1600) ve Bagdatli Rahi (6. 1606) divanlaridir. Divanlarda ask ve asiga dair
verilen nasihatler; agki bir yasam tarzi olarak benimseme, diinya hayatini Allah’in
hosnutlugunu kazanmaya yonelik diizenleme ve ahiret yurdunda Hakk’a
kavusabilmek igin gayret gosterme diislincesi tizerinde sekillenir. Agk, Allah'in
diledigi kuluna nasip ettigi manevi bir haldir. Insanin tekamiiliinde agkin 6nemli bir
rolii vardir

Anahtar Kelimeler Tiirk islam Edebiyati, XVL. yiizyil, divan, siir, nasihat, agk,
asik.

Advice on Love and Lover in the XVI* Century’s Divans

Abstract

When divans, which are among the main works of divan literature, are examined
in terms of content, it is seen that poems written in the style of nasihat-name or
couplets uttered with the aim of giving advice in a poem have an important place. As
a manifestation of Turkish-Islamic culture, the divan poets have undertaken the
mission of spreading goodness and preventing evil in society and have tried to express
their messages for this purpose with poetry. Divan poets represent the intellectual part
of the society; religious and mystical concepts, general moral rules and issues of social
and cultural life are handled in their poems; they tried to fulfill their responsibility to
the society they lived in with some advice and recommendations. Considering that the
main theme of divan poetry is love, it is seen that the inspiration source of most of the
advice in divans is love. In this study, the divans of the main poets of the XVI*" century
Divan literature, the poems written in the style of nasihat-ndme and the advice
couplets interspersed in a ghazal or ode were examined within the framework of the
theme of love. Divans that are the source of our study; Hayreti (d. 1535), Usuli (d. 1538),
Zati (d. 1546), Fuzuli (d. 1556), Hayali (d. 1556-57), Muhibbi (d. 1566), Emri (d. 1575),
Muradi (d. 1595), Baki (d. 1600) and Ruhi from Baghdad (d. 1606) divans. Advice about
love and lover in divans that shaped by the idea of adopting love as a lifestyle,
arranging the worldly life to gain the pleasure of Allah, and making an effort to reach
the Allah the hereafter. Love is a spiritual state that Allah bestows on whomever He
wishes. Love has an essential role in human maturation.

Keywords Turkish Islamic literature, XVIth century, divan, poetry, advice, love,
lover.
Summary

One of the most important works of divan literature shaped by Turkish-Islamic
culture is the divans in which poets gather their poems. The detailed examination of
the form and content elements of the divans contributes to the understanding of the
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divan literature that has existed for six centuries and to establish a link between the
past and the present. One of these studies is about the evaluation of divans in terms of
the advice they contain. The subject of advice, which is based on proverbs, appears in
divans as well as in many fields of literature. Divan poets preferred to give advice to
their interlocutors on religious, mystical, moral and social issues through poetry. In
this article, we discuss the XVIth century, which is considered the most productive
period of divan literature and where poets whose names are identified with divan
poetry grew up. We tried to examine the advice about love and the lover in the divans
organized in this century. The poets whose divans we examined: Hayreti (d. 1535),
Usuli (d. 1538), Zati (d. 1546), Fuzuli (d. 1556), Hayali (d. 1556-57), Muhibbi (d. 1566),
Emri (d. 1575), Muradi (d. 1595), Baki (d. 1600) and Ruhi from Baghdad (d. 1606).

Love, which is one of the main elements of divan literature, appears as the essence
of life and a way of life in divans. The purpose of human's coming to this world is to
know himself first and then his Lord. This is possible with the servant's love for the
Creator. Love is a school, a lodge, where people know their shortcomings and
gradually progress towards becoming a perfect human being. A person can overcome
the obstacles and difficulties he encounters on his journey to meet Allah with the
guidance of love.

The first of the advice given about love in the divans is that it is necessary to give
up the life on the path of love. A person who wants to reach Allah should give up
everything other than Allah and place only His love in his heart. A person who turns
from matter to meaning reaches the level of non-existence and finds eternal life. Wealth
and worldly positions have no value here, the servant gains value in proportion to his
closeness to Allah.

Another advice that poets give to their interlocutors is not to complain about the
problem of love, on the contrary, to appreciate this problem. Mankind, who came to
the world to be tested, was of course not left unattended. It is this affliction that makes
him steadfast while being tested with his property, life and loved ones. The Divan poet
equates being carefree with being aimless. A person who does not worry about the
problem of love lacks the consciousness of being human. Patience in the face of this
problem is as important as the lover's owning up to his problem. The reward of the
person who endures the troubles on this grueling road is to reach Allah.

Love is a secret between the lover and the beloved, and it is not appropriate for
others to know. For this reason, poets have recommended to keep the secret of love
dearly. A person who takes love as a problem for himself, gives up everything except
Allah; he attains perfection by being purified of the nafs's low desires and arrogance.
The poets liken this situation to the ripening of the fruit by the sunlight. In Sufism, love
has two types, which are figurative and literal. Divan poets advise their addressees to
reach true love, not just metaphorically, because this is the only way to calm the human
soul.

In the XVI™ century divans, besides the advice about love, there is also advice
addressed to the lover. The main advice given by the poets to the lover is as follow:
Only the love of Allah should be in the heart of the lover; in the eyes of the lover,
neither the world nor the hereafter is valuable, he must burn not to win Paradise, but

www.danisname.com

51



52

Mollahaliloglu, Akkus, XVI. Yiizyil Divanlarinda Ask ve Asiga Dair
Nasihatler

to see the beauty of Allah; the only wish of the lover is to gain the consent of Allah; the
lover does not complain about the suffering he suffers, on the contrary, he knows that
these sufferings are taken in order to reach perfection; the lover must be humble and
loyal; he should not be afraid of being condemned, and should ask Allah for his every
need.
Giris

Tiirk Islam medeniyet dairesinde tesekkiil eden divan edebiyatinin
beslendigi kaynaklar arasinda Kuran-1 Kerim, hadis, diger dini ilimler ve
tasavvuf nemli bir yer tutmaktadir. Islam dini ile birlikte yeni telakkiler,
kavramlar ve bilgiler ictimai hayata ve edebiyata girmistir. Sairler bu yeni
fikirlerden ilham alarak siirlerini viicuda getirmislerdir.! Divan edebiyatin
anlamak, bu alanda verilen eserleri degerlendirmek mezkir ilimlerin 1s181nda
yol almay1 zorunlu kilar. Bu edebiyatin en énemli eserlerinden biri sairlerin
siirlerini bir araya topladiklari divanlardir. Divanlar hakkinda yapilan sekil,
muhteva, dil ve islup oOzelliklerine dair ¢aligmalar divan edebiyatim
anlamada, ge¢mis ile bugiin arasinda bir koprii vazifesi gormektedir.

Divanlarin muhtevasiyla ilgili ¢aligmalar, bir divanmn biitiiniiyle
muhteva unsurlarinin incelenmesi seklinde olabilecegi gibi, bir konu ya da
kavram cercevesinde tetkik edilmesi ile de yapilagelmektedir. Divanlarin
icerik olarak incelendigi konulardan biri de nasihat kavramidir. Arapga
“nush” kokiinden tiireyen nasihat, iyiligi tesvik edip yayginlastirmak, kotii
soz ve fiillerden uzaklastirmak amaciyla 6giit vermek demektir.? “Eski Tiirk
edebiyatinda, insanlar1 iyiye, giizele ve dogruya yoneltmek ve devlete yararly
Islamiyetin erdemlerini sahsinda yasayan iyi ahlakli fertler yetistirmek amactyla
yazilan manzum eserlere genel olarak nasihat-ndme, pend-nime veya 63iit-ndme adi
verilir.”3

Nasihat-nameler, miistakil manzum eserler halinde mesnevi tarzinda
yazildig1 gibi, divanlarda kii¢iik manzumeler halinde de yer alabilir. Bir
kaside yahut gazelin tamami ya da bir boliimii veya bir kit’a da nasihat-name
Ornegi olabilmektedir.* Divan sairi, ideal birey ve toplumun olusmasina
yonelik mesajlarini siir yoluyla ifade ederken zaman zaman nasihat etme

1 Agah Sirr1 Levent, Divan Edebiyati: Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar (Istanbul: En-
derun Kitabevi, 1984), 8-9.

2 Mustafa Cagrici, “Nasihat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 32/408, Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006.

3 Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nibi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2008), 1.

4 Metin Akkus, Kidsik Tiirk Siirinin Anlam Diinyasi: Edeb? Tiirler ve Tarzlar (Erzurum: Fenomen Ya-
yincilik, 2007), 191.
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yoluna gitmistir. Bu alanda yapilan bilimsel ¢alismalar® divanlarin nasihat
konusunda zengin bir igerige sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu igerik
mezkiir edebiyatin beslendigi kaynaklar ¢ercevesinde sekillenmis, sairler dini
ve tasavvufi konu ve kavramlar, genel ahlak kaideleri, sosyal iligkiler ve
kiiltiirel hayata dair 6giit ve tavsiyelerini siirin etkileyici anlattimindan istifade
ederek vermislerdir.

Divanlardaki nasihat muhtevasinin ana temasi asktir. Insamin bu
diinyadaki yolculugunun nihai varis noktas: Allah’tir. Kul Allah'in rizasimni,
hosnutlugunu kazanmak ve ahiret yurduna gog ettiginde O'nun cemalini
gdrme arzu ve gayesiyle yasar. Ister mecazi ister hakiki olsun agk, insani egitip
yetistirmenin, tekamdil ettirmenin biricik yoludur.

Divan edebiyatinin en verimli donemi olarak bilinen, Fuzili, Baki gibi
ad1 divan siiri ile 6zdeslesmis sairlerin yetistigi XVI. yiizyil ayn1 zamanda
hacimli divanlarin tertip edildigi bir ytizyildir. Divan edebiyatinin en veltid
sairlerinden Zati'nin divarn iig cilt halinde yayimlanmistirf, sultan sairlerden
Muhibbi mahlasini kullanan Kan@ini’nin d6rt bini askin manzume ihtiva eden
hacimli bir divani1 vardir.” Bu makalemizde XVI. ytiizyili temsil edebilecek
belli bagli divanlar secilmis ve bu divanlarda agk konusunda verilen
nasihatler tespit edilerek incelenmistir. XVIL yiizyill divan sairlerinin ask
kavrami tizerinden okuyucuya vermek istedikleri mesajlar tahlil edilmeye
calisilmis, bu noktada sairlerin benzer ve farkli yaklasimlar: ornek beyitler
tizerinde gosterilmigtir. Divanlarmi inceledigimiz sairler: Hayreti (0.
941/1535)8, Ustli (6. 945/1538-39), Zati (6. 953/1546), Fuzlli (6. 963/1556),
Hayali (6. 964/1556-57), Muhibbi (6. 974/1566), Emri (6. 983/1575), Muradi (6.
1003/1595), Baki (6. 1008/1600) ve Bagdath Rihi (6. 1014/1605-1606)dir.
Divan Edebiyatinda Askin Yeri ve Onemi

5 Bkz. Esma Polat, “XVII. Yiizyil Divinlarinda Nasihat” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2018);
Mustafa Durdu, “Tiirk Edebiyatinda Nasihat” (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2008); ib-
rahim Giltekin, "Taglicali Yahya Bey’in Divani’'nda Nasihatname Tiiriinde Yazilmis Siirler Ve Bu
Siirlerin Konulari, Dili Ve Uslubuna Dair Bazi Hususiyetler", Journal of Turkish Studies (2013),
1525-1552.

6 Ali Nihad Tarlan, Zati Divin: I-1I (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1967 ve 1970); Mehmet Cavusoglu, Ziti Divdn: 111 (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1987).

7 Coskun Ak, Muhibbi Divini (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987); Kemal Yavuz-
Orhan Yavuz, Muhibbi Divini I-1I (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2016).

8 Hayretl'nin vefat tarihi olarak hicri 941 senesinin sonlar isaret edilmektedir. Bu da miladi 1535
senesine tekabiil eder. Bkz. Ferhat Musluoglu, Hayret? Divini (Tenkitli Metin-Dil Ici Ceviri) (Ca-
nakkale: Paradigma Akademi Yaynlari, 2022), 20.
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“Gerek divan edebiyatinin gerekse tasavvufi Tiirk edebiyatinin
belkemigini olusturan agk”® XVI. ylizy1l divan sairlerinin de en ¢ok ragbet
ettikleri konulardan biri olmustur. Sairler agk kavrami tizerine diistincelerini
okuyucuya siir yoluyla iletirken bir takim tavsiye ve 6giitler vererek adeta bir
hayat felsefesi ortaya koymuslardir. Bu felsefeye gore agsk hayatin 6ziidiir,
agksiz bir hayatin anlami yoktur. Divan sairlerinin agka verdikleri kiymet,
Fuzli'nin meshur kitasinda en 6z bicimde ifadesini bulmaktadir. Ilim
ogrenmekle yiiksek makamlara ulasmay1 beklemek bos bir hayaldir. Alemde
her ne var ise 6zii agktir, asksiz ilim dahi gereksiz, bos s6z mesabesindedir:

‘Ilm kesbiyle riitbe-yi rif'at

Arzii-y1 muhal imis ancak

‘Isk imig her né var ‘alemde

‘Tlm bir kil i kal imis ancak (Fuzali kt 12)10

Basa ne gelirse gelsin asik olmay1 agksiz olmaya yegleyen Baki, sevgilinin
vefali olusuna bakmaksizin sevmeyi 6giitler okura:

Dila bir nev-cevani sev vefasi olsun olmasun
Cihanda “asksuz olmakdan ise miibtela yigdiir (Baki G 186/4)

Bir baska beyitte ise agsktan ka¢gmanin yahut vazge¢menin miimkiin
olmadigini, agkin bir kader oldugunu ve bu kadere riza gostermek gerektigini
sOyle ifade eder:

Kaza-y1 asmaniden sakinmak stid-mend olmaz
Rizadur ¢aresi “agkun gorinmez bir bela ancak (Baki G 234/5)

FuzGli canmi dahi alsalar asktan vazge¢meyecegini soylerken

okuyucuya, agk yolundan ayrilmayin, mesajir vermektedir:
Ey Fuzali ¢ihsa can ¢ithman tarik-1 ‘iskdan
Reh-giizar-1 ehl-i “1sk {izre kilufi medfen mafia (Fuzili G 10/7)

Hayali, yarin ne olur kaygisi ile agk yoluna girmeye gekinen kimseye

imkan var iken ask kadehinden icmeyi, gelecek kaygisi giitmemeyi 6giitler:
Hiin-1 dil nGs et Hayali elde iken cam-1 ‘agk
Bu demi hos gor sakin olma gam-1 ferda perest (Hayalis. 115G
6/4,5)

9 {skender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sozliigii (Ankara: Akgag Yayinlari, 1995), 53.

10 Inceledigimiz 6rnek beyitleri alint1 yaptigimiz divanlar kaynakgada verilmistir. Beytin sonunda
sair adindan sonra siirin nazim sekli bir harf sembolii ile gosterilmis, ardindan siirin divan icin-
deki numarasi ve beyit numarasi verilmis, bentlerle yazilan nazim sekillerinde bent numaras: “B”
sembolii ile ayrica gosterilmistir. Gazel “G”, kaside “K”, tahmis “th”, kit'a “kt” ve rubai “rb”
semboliiyle gosterilmistir. Hayali Divani'nda siir numaralar1 her kafiyede yeniden baslatildigin-
dan ilave olarak siirin yer aldig1 sayfa numarasi da verilmistir.
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Muradi, “Aski terk etme sakin bilakis daha fazlasini iste, ask ile yoldas

ol.” diye nasihat ederken ask ile gecirilen bir dmiirden s6z etmektedir:
‘Iski terk itme sakin iste ziyad
‘Isk ile ol ey Muradi hemdeme (Muradi G 1416/5)

Mubhibbi, Arapca sevgi anlamina gelen muhabbet/mahabbet kavramin
kullandig1 dizelerde muhabbetten yoksun gonlii sultan1 olmayan sahipsiz bir
sehre benzeterek agkin 6nemine dikkat cekmektedir:

Mahabbetden ola bir dil ki halt
O sehre befizeye sultan1 yokdur (Muhibbi G 1055/1,2)
Bu alemde bir sevdigi olmayan kisi, ruhsuz kuru bir bedenden ibarettir:
Bu ‘alemde kimiifi canarn1 yokdur
Mukarrer kur tendiir cani yokdur (Muhibbi G 1005/1)

Ask kavrami, divan siirinde sik¢a kullanilan tesbih sanatinin imkanlar:
gercevesinde bazen bir “dergah/tekke”, bazen de bir “pir/miirsid” olarak ele
alinir. Hayali, ask: bir dergaha benzettigi beyitlerde, bu dergahin kapisinin
herkese agik oldugunu, kimsenin geri cevrilmedigi bu kapidan iimit
kesmemek gerektigini sdyler:

Cak bu denlii ey goniil {immidiini kesmek neden

Ger dilersen tutasin kiiy-1 feragatde vatan

Kendiini tek hidmet-i Sultana layik eyle sen

Padisah-1‘ask dergahi acuk gelsiin gelen

Men’ olunmaz hig kes ‘ask ehli derban istemez  (Hayali Th/4. B. s.
86)

Ustli de ¢agdas1 Hayali gibi aski tekkeye benzetir. Dervisi bu tekkenin
bir ferdi olmaya davet eder. Dervisin isi goniil iledir, goniil ise Hakk'in tecelli
ettigi yer olmasi miinasebetiyle Ka‘'be’ye tesbih edilmistir. > Bu nedenle
dervisin bir gonle girmesi Ka’be’yi ziyaret etme gibi degerlidir:

Tekye-i ‘1ska gir ey abdal-1 dil ko Ka’beyi
Hey yaban divanesi cehd eyle sen de evden ol  (Usli G 78/6)

Sairlerin hemfikir olduklar:1 bir konu da hakikat yolunun yolcusu igin
yegane rehberin agk oldugu goriisiidiir. Bundan dolay1 agk bir tarikat liderine,
salike Hakk’a giden yolda rehberlik eden bir “pir”e tesbih olunur. Hayreti
kendi sahsinda okuyucuya nasihat ederken gaflete diisiip saadeti yanlhg
yerlerde aramamayi, bir “pir-i ask”in rehberliginde yol almay1 salik verir,

1 Ayn1 konuda bkz. Muhibbi G 1410/1.
12 Divan edebiyatinda goniil kavramu ile ilgili pek ¢ok tesbih ve mazmun bulunmaktadir. Ayrin-
til1 bilgi icin bkz. Pala, Ansiklopedik Divdn Siiri Sozliigii, 204-205.
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Rihi de askin rehberliginde yol alan kimsenin maksuduna mutlaka
ulasacagini ifade eder:

Salik-i rah-1 hakikat olana

Rahberdiir reh-niimadur ‘1sk u pak (Hayreti G 195/3)

Gel pir-i “1ski rehber idin gaflet eyleme

Ey Hayreti yatiilma sa’adet tarikini (Hayretl G 421/5)

Iriglir ser-menzil-i makstida labiid Réhiya

Kim ki rah-1 “agk-1 yar1 kendiiye minhacider  (Réhi G 206/5)

Hakikat cevherinin kaynag: asktir. Hakk’a talip olan kisi aradig1 hakikati
ancak ask ile bulabilir:

Bulayin dir isen ey talib-i Hak
Hakikat gevheriniin kanidur ‘1sk (Hayreti G 181/3)

Mubhibbi, agkin ilim ile ¢calismak ile elde edilemeyecegini, ancak Hakk'in

liitfu ile erisilebilen bir manevi hal oldugunu ifade eder:
Ty miiderris bil Hakk’ufi bahsayisidiir fenn-i 1k
Kesb ile girmez ele ne hod kitabiler biliir (Muhibbi G 871/2)

Agk makaminda olan kisi genel gecer kurallar1 bir kenara birakmals,
agkin kurallarina teslim olmalidir. Zira aski alisilmig Olgiilerle anlamaya
calismak gafilliktir, bu makamda yeri gelir giines bir zerre, damla ise bir derya
olur:

Makam-1 ‘ask kiyasi degiildiir ey gafil
Ki bunda zerre diiriir mihr katre deryadur (Hayalis. 164 G
84/4)

Ask yolu tehlikelerle doludur, dikkatli ve ihtiyath olmalidar:
Serser1 basma kadem ‘1sk tarikine Fuzuli
Thtiyat eyle ki gayetde hatarnak seferdiir (Fuztli G 81/7)

Yukarida zikredilen beyitler, XVI. yiizyil divan sairlerinin agki bir yasam
tarzi olarak gordiiklerini ortaya koyar mahiyettedir. Buna gore agk, hayatin
merkezindedir. Hayatini agkin gerektirdigi sekilde dizayn eden insanin yolu
Allah’a varacaktir. Oyleyse bu yola girmek igin tereddiit etmemeli, agkin bir
kader oldugu unutulmamalidir. Ask yoluna girdikten sonra birtakim eziyet
ve sikintilara sabir gostermeli ve bu yoldan geri doniilmemelidir.

Sairler, aski bazen “insan-1 kdmil” olma siirecinin yasandig: bir tasavvuf
okulu olarak gormiisler ve asigin bir rehber esliginde bu yolculuga ¢ikmast
gerektigini soylemislerdir. Agk, kendine has kurallar1 olan bir ilim; Allah'in
diledigine liitfettigi manevi bir haldir.

Divanlarda Aska Dair Nasihatler
Hayatin 0zii olan aska dair sairler, divanlarda cesitli nasihatlerde
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bulunmuslardir. Agkin farkli yonlerine dikkat ¢eken bu nasihatler
smiflandirilarak basliklar belirlenmis ve ask ile ilgili nasihatler asagidaki
basliklar cercevesinde ele alinmistir:
1. Ask yolunda candan ge¢mek gerekir.
Ask makaminda algak goniillii olmak gerekir.
Ask derdi ile mutlu olmak gerekir.
Askin cilesine sabir gostermek gerekir.
Asgk sirrini saklamak gerekir.
Ask ile kemale ermek miimkiindyir.

AR I

7. Mecazi agsktan hakiki agska yonelmek gerekir.

1- Ask Yolunda Candan Ge¢mek Gerekir

Tasavvufta ask, “Sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hiikmii
altina almasi, varli§in asl ve yaratilis sebebi”dir.'® Bir bagka tanimiyla agk,
“Sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesi; agkin yok, yalnizca masukun var olmasi,
her seyin ondan ibaret olmast hali”dir."* Bu nedenle sairler ask yolunda can ve
bedenden gecmeyi tavsiye ederler. Insanin Allah’a ulasmak icin 6ncelikle
Allah’tan gayr her seyden vazgecmesi ve nefsini dldiirmesi gerekir. Boylece
asik Allah’ta yok olur ve ebedi varlig1 bulur. Muradi asiga hitap ettigi beyitte

“Ebedi hayati (cenneti) istersen Hak yolunda canini feda etmelisin.” diye 57

nasihatte bulunur:
Zinde olayin dirsen ‘asik ebedii’l-dbad
Var yiiri heba eyle yolinda ten ii caru ~ (Muradi G 1549/5)

Sair, agsagidaki gazelde ise agk yolunda fena makamina erenlerin ebedi
hayat1 bulacagini soyler ve giicii yeten kisiyi bu yolda can ve basi vermeye
cagirir. Agik, en kiymetli varligi olan hayatini bir kenara birakmali, varlik
aleminden silinmelidir. Hesap giinii amel defterleri sayfa sayfa okunurken
insan1 kurtulusa erdiren sey, diinya hayatinda yapilan iyi amellerdir:

Can ile yol tutan kisi basa ¢ikar tarikde

Sol ki bu yoldadur fena buldi ebed beka beka

Gel berii bas u cani vir var ise ‘1gka takatiin

Aydin iden derinin1 olmadi ol diica diica

Okuna ¢ilinki deftertin anda sentin varak varak

Salih iden ‘amellerin anla ani neca neca (Muradi G 96/2,3,4)
Muradi bir baska beyitte de “Allah’in rizasim1 kazanmak ig¢in cana

kiymalisin.” demektedir. Kul i¢in Allah’in rizasindan daha degerli bir servet

13 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Kabalal Yayinlart: stanbul, 2016), 48.
14 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 49.
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yoktur:
Cana kiyar isen eger buldun anun rizasmi
Buldun ise rizasini sania bulunmadi beha (Muradi G 98/4)

Mubhibbj, sevgiliye kavusmak isteyene bedeni terk etmeyi 6giitlerken, bu
yolda canini feda eden kisiyi ask sehidi olarak goriir ve sehitlerin kefene
ihtiyact olmadigina telmihte bulunur. Zira Islam inancinda Allah yolunda
oldiiriilen miimine sehit denilir ve sehit olan kisi yikanmaz, kefenlenmez,
namazi kilinip kanli elbiseleri ile defnedilir:

Vasl-1 canan isteyen itmek gerek terk-i beden
Kim gehid-i ‘1gk olan 1a-biid olur ol bi-kefen (Muhibbi G 2015/1)15

Hayali de ask derdiyle Olen kisiyi sehit sayar, nasil ki sehitlerin yeri

Firdevs-i a’la'® cennetidir, asiklarin kabri de sevgilinin yan baginda olmalidir:
Gam-1 ‘agkinda oliirsem ser-i kiyunda defn eylen
Sehid olanlarun ¢iinkim yeri firdevs-i a’'ladur ~ (Hayalis. 173 G
103/3)

Riihi bir gazelinde, “Ask yolunda 6lmeyi seg, zira 6lmeden sevgilinin
cefasindan kurtulamazsin.” der:

Thtiyar it 6lmegi ey dil tarik-i ‘agkda
Olmeyince olmak olmaz cevr-i dilberden halas (Riihi G 556/2)

Ustli ise, “Ask sehrinde canindan vazgeg, cihanin adini anma; burada
oldiiriilen kimsenin katiline diyet vermesi adettir.” derken asigin can ve
malimni sevgiliye verilen bir diyet olarak goriir:

Canu terk eyle cihanmi afima bu sehr-i “1sk durur
Katiline bunda “adetdiir diyet viriir katil (Ustli G 77/5)
2. Ask Makaminda Al¢ak Goniillit Olmak Gerekir

Agk makami maddi alemin, diinyalik makam ve mevkilerin, mal ve
miilkiin degersizlestigi yiice bir makamdir. Burada kul Allah’a yakinhig ile
kiymet kazanir. Bu nedenle ask i¢inde zengin ve fakirin fark: yoktur, padisah
ve kole bir goriiniir:

Fark yok “1sk icinde bay i fakir
Birdiiriir padisa geda goriniir (Muhibbi G 614/4)
Ask bir miicevher, asigin kalbi de ona madendir, dolayisiyla ask ehlinin

15 Ayn1 konuda bkz. Muhibbi G 102/5, 103/2, 223/4, 259/1, 451/5, 744/4, 756/5, 1308/5, 1509/5,
1528/1, 1582/1, 1590/5, 2391/5, 2495/6.

16 Firdevs: Divan edebiyatinda “cennet, cennet bahgesi, bah¢e” anlaminin yanisira “firdevs-i
berin, firdevs-i a’la, bag-1 firdevs, giilsen-i firdevs” gibi tamlamalarla sevgilinin bulundugu yeri,
yliziinii ve gesitli giizelliklerini ifade etmek igin tesbih, mecaz, istiare, tenasiip ve kinaye yoluyla
kullamlmustir. Bkz. Mustafa fsmet Uzun, “Firdevs (Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansik-
lopedisi, 13/124, Istanbul: TDV Yaynlari, 1996.
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iyisi kotiisti olmaz, hepsi aym madenin cevheridir:
Mahabbet bir giiherdiir kalb-i ‘agik anta ma’dendiir
Kemi olmaz mahabbet ehliniin hep bir githerdendiir =~ (RGhi G
364/1)

Ask yolu tevazu gerektirir, bu yolda gurur ve kibrin yeri yoktur. Kul
benligini, servetini, makamini bir kenara birakmadikga ilerleme kaydedemez;
taat ve gayreti nafiledir. UsGli bu noktada agk ehlini uyarir. “Basin ayaklar
altina sermedikce gilinde bin kez almn secdeye varsa da maksuduna
ulagamazsin.”:

Harim-i ta‘at-1 “1ska kadem kilmaz isen basun
Varilmaz giinde bifi kerre urursuni yire pisaru  (Ustli G 131/7)

Muhibbi, ask yolunda kat edilecek mertebelerin sonsuzlugunu
vurgulayarak asiga bu yolda ulastifi mertebe ile gururlanmamasini nasihat
eder:

Bugiin magrir olup dime iletdiim basa ben “1sk1
Haber virmedi virmez de kimesne intihasindan (Muhibbi G 2185/3)

Riihi, gonliine hitap ettigi beyitte, “Ask yolunda toprak olsan aglama, bir
glin talih ytiiziine giiler, sevgilinin ayagini Opersin.” der. Toprak tevazunun
simgesidir:

Ey dil tarik-i ‘askda hak olsan aglama
Bir giin Opersin ayagini devlet el virtir  (R{ithi G 389/6)
3.Ask Derdi ile Mutlu Olmak Gerekir

XVL ylizy1l divanlarinda agka dair nasihatlerin bir kismu agk derdinden
sikayet etmemek bilakis bu dert ile mutlu olmak {izerinedir. Diinya bir
imtihan yeridir 7 ve insan diinya hayati boyunca cesitli zorluklar ve
sikintilarla smanir. Imtihanin sonunda Allah'in rizasim kazanmak vardir.
Dolayisiyla bagibos birakilmayan insanin'® bir gayesi olmalidir. Divan sairleri
bu gayeyi “ask” olarak gormiisler, ask derdiyle dertlenmeyen insani, insan
olma bilincinden yoksun addetmislerdir. Muhibbi, sevgilinin derdiyle mutlu
olmay1 tavsiye ettigi beyitte, “Diinyada dertsiz olan kisiye insan m1 denir?”
diye sorar:

Ey Muhibb1 gam-1 dildar ile sad ol yiiri sen
Ana adem mi diniir diinyede bi-gam gorinitir ~ (Muhibbi G 683/5)

17 Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak: “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar, canlar
ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.” buyurarak diinyanin bir imtihan yeri
oldugunu bildirmistir. (Bakara 2/155)

18 Kur’an-1 Kerim’de “Insan, kendisinin bagtbos birakilacagini mi zanneder.” buyurulmaktadir
(Kryamet 75/36).
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Hayali de “Cihanda bi-dertlik gibi bir hastalik olmaz ki onun ilacin1 Hz.
fsa dahi yapamaz.” diyerek bagibog ve amagsiz yasayan insani bir hasta
mesabesinde goriir. Hz. Isi’min  Allah’in izniyle kor ve ciizzamliyr
iyilestirmesi, oliileri diriltmesi mucizelerine' telmihte bulunan sair, dertsizlik
hastaligimin caresini Hz. Is4 peygamberin dahi bulamayacagina dikkat ceker:

Bi-derdlik gibi maraz olmaz cihdnda kim
‘Acizdiir etmege anun ‘Isa ilacini (Hayali s. 402 G 23/3)%

Bu, Oyle kiymetli bir derttir ki derdi birakip derman isteyen ahmaktir.
Diinyada ¢oziimii zor goriinen nice dertlere bir ¢are bulunur; ancak ask
derdinin dermani yoktur. Ciinkii agk acisi insanin bu diinyadaki siirgiinii
bitip Rabb’ine kavustugunda dinecektir:

Derdini terk eylemez her kim biliirse kiymetin

Kangi ahmakdur o kim derdi koyup derman alur ~ (Muhibbi G
976/3)*

Né miigkil derd olursa bulinur ‘alemde dermani

Né miiskil derd imis “1skufi ki derman eylemek olmaz (Fuzili G
113/2)

Nasil ki hasta olmanin sonunda iyilesip sagligina kavusmak var ise, ask

derdini cekmenin sonunda da vuslat vardir:
Gussa ¢cekme miibtela-yi ‘ask oldunsa goniil
Cunki bimar olmanun ahir sonu timardur (Hayalis. 168 G
93/2)

4. Ask Cilesine Sabir Gostermek Gerekir

Ask yolu gesitli mesakkatlerle doludur, bu yola giren asik karsilastigi
zorluklara sabir gostererek ilerleyebilir. Yeterince sabredemeyene sefer
goriiniir, zira sabri titkenen asigin baska bir segenegi yoktur ya tahammdil
etmelidir ya da sefer:

‘Iski yolinda ciinki dila sabra care yok
Sabr olmaz ise ‘asika dirler sefer gerek (Muhibbi G 1582/4)

Askin lezzeti sabrr ile ortaya ¢ikar. Asik, dertlere sabrederek olgunlasir,
insan-1 kamil olma yolunda mesafe kateder. Us{ili bu durumu “Asgktan zevk
almak isteyen gam firininda déne doéne pisen bir kebap gibi olmalidir.”
diyerek anlatir:

‘Iskdan zevk eyleyiip bir lezzet almak isteyen

19 Kur’an-1 Kerim’de Hz. fs4’min mucizelerinin bildirildigi ayetler icin bkz. Al-i imran 3/49, Maide
5/110.

20 Aym konuda bkz. Hayali s. 261 G 6/3.

21 Ayni konuda bkz. Muhibbi G 1020/5.

Danisname 6 (Mart 2023)



Mollahaliloglu, Akkus, Advice on Love and Lover in the XVIth Century’s
Divans

Done done gam tentirinda kebab olmak gerek  (Ustll G 72/7)
Agk yolunda sikintilara sabredenin miikafati, sonunda biiyiik bir
hazineye ulagsmaktir:
‘Isk yolinda sabr iden rence
Irigiir ‘akibet uli gence (Muhibbi G 2337/1)
5. Ask Sirrin1 Saklamak Gerekir
Askin yiiceligi gizli tutulmasindandir. Sevilen ile sevenden baskas1 bunu
bilmemelidir.22 XVI. yiizyil divanlarinda da sairler agk sirrinin gizli kalmasi,
cani pahasina bu sirrin korunmasi {izerinde 6énemle durmuslardir. Muhibbi,
agk sirrini canindan aziz bilip saklamayi tembihler, sirrin1 meydana ¢ikarirsan
bagindan vazgecmen gerek diye uyarir:
Sakla “1gkun sirrini sinende canundan ‘aziz
Terk-i ser itmek gerekdiir ider isef kesf-iraz ~ (Muhibbi G 1140/4)»
Agk ugruna cekilen acilar, aliman yaralar da gizli kalmalidir. Riihi,
“Agkin1 “gayr”a duyurma, yaramu elbisenle kapat kimse gormesin.” diye
oglitte bulunur:
Stfi-i piir-safa gibi gayra tuyurma ‘askuru
Daguru kimse gormesiin destiini astine ¢ek (Rtithi G 689/4)
6. Ask ile Kemale Ermek Miimkiindiir
Ask, insan1 olgunlastiran bir siirectir. Ask yoluna giren insan sevgiliden
gayr1 ne varsa vazge¢mekle, en dnemlisi canindan ge¢mekle ise baglar. Daha
sonra nefsi arzularindan, gurur ve kibirden arimnir. Sabir ile maksuduna ermek
igin gayret gosterir. Cig iken piser, ham iken olgunlasir ve nihayet insan-1
kamil noktasina ulasir. Muhibbi, bu durumu giines 1siklarinin meyveyi
olgunlastirmasina benzetir, askin 1siklar1 da insan1 kemale erdirir:
‘Iskufi su‘a‘t ile bulur her kisi kemal
Giin meyveye tokinmaya ol meyve ham olur ~ (Muhibbi G 720/2)
Ayni benzetme Hayali'nin gazelinde de goriiliir. Giin 15181 gérmeyen
meyve ham olur, timit meyvesi de ask ile kemale erer. Asksiz insan ruhen
olgunlasamaz, agk insanin noksanliklarini tamamlayan, onu kemale gotiiren
bir stiregtir:
Bar-1 imid ‘agk ile erer kemaline
Giin pertevini gormeyicek mive ham olur

Noksan yokdur ol kisiniin kim seni seve
Her kim ki sana ‘asik ola ol temam olur (Hayali s. 143 G 44/2,3)

22 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 53-54.
23 Aymi konuda bkz. Muhibbi G 1337/6, 1610/4.
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Muradi ise esere degil miiessire yani ize degil iz birakana asik olmay1
ogiitlerken okuru yaratilandan Yaratan’a yoneltir. Kisi Allah agk: ile arzu
ettigi iyi ve glizel hallere ulasir, insan olmanin hakkin verir:

Pes “asik olmagil esere ol mii‘essire
Ta sen de “1sk ile bulasin yahs1 haleti (Muradi G 1519/4)
‘Isk eri ol ‘1sk1 gozle 15k ile
‘Asik olgil “1gk ile don ddeme  (Muradi G 1416/3)
7. Mecazi Agsktan Hakiki Aska Yonelmek Gerekir

Mutasavviflarin geneli mecazi ve hakiki olmak {izere agki ikiye ayirr.
Mecazi ask, “Insanin insani veya diger yaratiklari sevmesi”* seklinde tanimlanur.
Hakiki ask ise, “Ildhi ask”? yani Allah’a duyulan agktir. “Allah’t gercekten seven
kisi O'nun yarattiklarini da aym sekilde sever.”?6 Hakiki ask, “Varliklarda tezahiir
eden Allah’m sanatimi, kudretini, rahmetini, liitfunu ibretle temasa etmektir.” ¥’
Mecazi ask, hakiki aska giden yolda bir deneyis, belki bir duraktir. Ancak
hakiki aska erismek ic¢in mecazi ask sart degildir.?® Muhibbi ve Zati de
asagidaki beyitlerde mecazi agkta kalmayip hakiki aska erismek icin gayret
sarf etmeyi nasihat eder. Hakiki aski bulan kisiye artik bir sikinti yoktur,
mecazide kalan ise sonunda pismanlik duyacaktir:

Kim ki bulduysa (bildiyse) hakiki “1ski olsun ol ferah
Kim mecazide kalur ahir nedamet gosteriir (Muhibbi G 892/4 ve
1048/4)%
“Mecazi agki birak, hakiki agki talep et ki ruhun rahata ersin.” diyen Zat],
hakiki aski insan ruhunun siik{in bulacag1 yegane yol olarak gormektedir:
Yiiri ko ‘1sk-1 mecazlyi hakiki taleb it
Rah odur nfis identin rithina rahat getiire (Zati G 1432/4)
Divanlarda Asiga Hitaben Yapilan Nasihatler

XVI. yiizyil divanlarinda hemen her sairin asiga hitaben nasihat ettigi
goriiliir. Ask konusunda yapilan nasihatlerin basinda, makalemizin ilk
boliimiinde deginildigi {izere, agk derdiyle dertlenmek, agki bir yasam tarz
olarak benimsemek oldugu gibi; dsiga hitap eden nasihatlerin basinda da
asikliktan vazgegmemek gelmektedir. Muradi oncelikle akli olan herkese asik

olmay1 tavsiye eder, zira asik olan bu diinyada varilacak en yiiksek makama

24 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 239.

% Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 153.

26 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Rehber Yayinlar1: Ankara, 1997), 120.
27 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 120.

28 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 53.

2 Ayn1 konuda bkz. Muhibbi G 1003/5, 1709/3, 2141/5, 2793/4.
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ulagma imkanin elde eder. Riihi de “Cihanda sen sen ol iiftadelikden ge¢me
ey Rahi.” (RGhi G 425/7) derken asik anlamina gelen “{iftade” kelimesini
kullanir:
‘Asik-1 divane ol basurida ‘akluri var ise
‘Asik olan kimsene “ulyada buldi menzilin (Muradi G 1037/4)
Hayreti, “asik ol” redifli iki gazelini neden asik olmak gerektigini
anlatmaya hasretmistir (Hayretl G 250 ve G 251). Miistakil nasihat-name
ozelligi gosteren bu gazellerden iki 6rnek beyitte sair “mana aleminde var
olmak” ve “kalbi saadete erdirmek” i¢in dsik olmay1 tembihler:
Miilk-i stiretde idiip yoga beraber kendiini
‘Alem-i ma‘nide var olmak dilersen “asik ol (Hayreti G 250/4)
Bir mihakk-i ma‘nevidiir ‘1sk-1 pak ey Hayreti
Kalbtiinii sen de ‘ayar itmek dilersen ‘asik ol (Hayreti G 251/5)
Ask yolunu segen ve bu yolda sebat eden asigin maksuduna ulasmak icin
uymasi gereken kurallar ve sakinmasi icap eden tutum ve davranislar da siire
konu olmustur. Sairler 6giit ve tavsiyeleriyle agiga rehberlik etmektedirler. Bu
ogiitleri drnekler tizerinden soyle siralayabiliriz:
Asik her giizele goniil vermemelidir, gonliinde tek bir arzusu olmahdir:
Virme dil her hiiba Réihi bu hevesden farig ol
‘Asik oldur ola ‘alemde yek-dil yek-heves (Rahi G 533/5)
Vaktini gegici sevgililer yolunda sarf etmeyip Huda'min agkina
yonelmelidir:
Ey kilan evkatini mahbfiblar yolinda sarf
‘Asik-1 vech-i Huda ol kim oldur vech-i cemil  (Rahi G 760/4)
Gergek asik cennete heves etmez, Allah’in cemalini gormeyi arzu eder
zira goriilecek en giizel yliz O'nundur:
Cennete kilmaz heves ol hiir u gilman istemez
‘Asik-1sadik olan didarufi eyler arzit  (Muhibbi G 2309/2)
Sevgilinin yliziini gormek asik i¢in cennet bahgelerini gormek gibidir:
Ogmesiin ‘agiklara va‘iz riyaz-1 cenneti
Bag-1 hurrem olmaz ehl-i ‘aska didarun gibi (Baki G 485/5)
Asik diinya isleri ve kazancinin pesinde olmamalidir, muhabbet erlerinin
isi de muradi da Allah’in rizasim kazanmaktir:
‘Asik iseti kar-1 diinyadan beri ol gel beri
Nabekar olmaz mahabbet erleri bi-kar olur
‘Asik iseti nA-murad ol na-murad ol na-murad
‘Asika ancak murad olan riza-y1 yar olur (Hayreti G 56/2,6)
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Asiklarin goziinde ne diinya ne de ahiret degerlidir. Alak diinyay: terk
etmek halka zor gelse de asik igin diinya ve igindekiler, ahiret hayatindaki
cennet ve nimetler Allah agkinin yaninda énemini kaybeder:

Terk-i diinyi-i deni halka tedenni goriniir
Cesm-i ‘ussaka ne diiny1 vii ne ‘ukbi goriniir ~ (Baki G 74/1)
Asik zamanin dertleriyle dertlenmez, gelip gecici hayatin dert ve
sikintilarinin ilacinin ask oldugunu bilir:
‘Ussaka degiil kayd-1 alayik layik
Hergiz gam-1 ruizgar cekmez ‘agik
Kayd-1 gam-1 rtizgar bir ‘illetdiir
Ol “illete ‘iskdur tabib-i hazik  (Fuzdli rb 55)%

Asik sevgiliden gelen her tiirlii cefaya razidir, cektigi acilar onu

olgunlastirir, bu nedenle de hicbir zaman sikayetgi olmaz:
Yar yiksa gonliini gam ¢ekme ey ‘asik sevin
Seng-i bi-dad ile biinyad eylemek ister evin (Emr1 G 369/1)

“Ey dsik yarin dudagi aci sozsiiz olmaz, o serbete cok heves etme zira zehirlidir.”
diyen Fuz{ili, bir bagka beyitte asiga liituf kaynagi olan cevrden sikayet
etmemesini tembihler. Yarin cefa ¢ektirmesi asigin kemale ermesi i¢indir:

Telh giiftarsuz olmaz leb-i yar éy ‘asik

Coh heves eyleme ol serbete kim aguludur (Fuzili G 91/2)
Cevrden ah étme éy “asik ki “ayn-1 lutfdur

Dist esbab-1 kemal-i hiisne noksan istemez

‘Iskdan vehm étmesiin ‘asik yithar gofliim deéyii

Hi¢ sultanem déyen milkini viran istemez (Fuztli G 115/4,5)

Tabibi goren hastanin mutlu olmasi gibi, sevgiliden gelen her tiirlii eziyet
de asig1 mutlu etmelidir:

‘Asik oldur ki gam-1 yardan olur zevki
Nitekim sad olur gorse tabibi sayru (Hayali s. 341 G 8/3)

Riihi, kendi gonliine hitap ettigi dizelerde artik dert ve {izlintiiden
sikayet etmemeyi tembihler, c¢linkii asigin bu diinyada hiiziinlii olmasi
beklenen bir durumdur. Zira diinya ayrhk yeridir, vuslat ise ahirettedir:

Ey dil melalden yeter itdiin sikayeti
‘Asik olan cihanda olur m1 melalsuz (Rahi G 432/3)

Asiga, vuslata erinceye dek Hz. Yakub gibi hiiziinlii olmak, yardan gelen

dert ve sikintilara Hz. Eyy{ib gibi sabretmek diiser:
Gerek “agik olana hiizn-i Ya’ktb
Gelen cevr ii cefaya sabr-1 Eyyub (Muhibbi G 172/1)

30 Ayni konuda bkz. Fuzili G 115/6.
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Asgkin 1zdirabi ile olgunlasan asik, ask ile sohret bulmak istemez:
Talib oldur sala kendin nar-1‘agka ntir ola
‘Asik oldur “ask ile olmaya anun sohreti (Hayalis. 438 G
95/3)%

Gergek asik her daim vefa duygusuyla hareket eder:
‘Asik-1 sadik olduguri rah-1 vefada sabit it
Tuhfe-i can-1 ahkari ol biit-i ndzenine ¢ek (Rahi G 689/5)

Asik icin asil 6liim sevgiliden ayr1 diismektir, bu yiizden ask yoluna
girene canan ic¢in canindan ge¢mek gerektir. Bu yolda o6lmek asigin
varabilecegi en yiiksek mertebedir, yani asigin miracidir, 3 “ruhun Allah’a
yiikseligi”3dir:

Dil-beriini yolinda 6lmek ‘asikuni mi‘raadur

Can ile talib ol ey Zati yiiri mi‘racuna (Zati G 1355/5)
‘Asik isefi terk-i can it urma laf

Merd olanlardan dila gelmez hilaf (Muhibbi G 1361/1)
Da‘’vada asika sanema terk-i ser yeter

Meydan-1 ‘agk icinde ere bir hiiner yeter (Hayali s. 166 G 88/1)

Asik miitevazi olmali, makami ne olursa olsun aciz bir kul oldugunu
hatirindan ¢ikarmamalidir. Sultan sairlerden Muhibbi, asiga “Padisah olsan
da kendini kole gor.” derken sahsina da nasihat etmektedir:

‘Asik isefi kendiifi efkende gor
Padisah isef 6ziini bende gor  (Muhibbi G 811/1)

Asik  kinanmaktan, baskalarinin aylplamasindan korkmamalidir.
Diigmanlarinin verecegi zarardan endise etmemeli, her halini Hakk’a niyaz
etmelidir, ¢linkii Allah {iftadenin/asigin duasmi kabul eyler:

Ey Muhibbi ‘asik isefi kil melamet ihtiyar

Farig olsun ko ne dirlerse distinler safa il (Muhibbi G 1729/5)
Cekme a’da elemin Hakka niyaz it R{ithi

Ki du’asin ider uftadentin Allah kabul (Rahi G 730/5)

Ask Hakk’in bir liitftudur ve calismakla, ilim 6grenmekle elde edilmez.
Bu liitfa mazhar olan agik yiice bir mertebeye ulagmistir ve menzile ilk 6nce

31 Aymi konuda bkz. Hayali s.256 G 39/3.

32 Mirac, merdiven anlamindadir ve Hz. Peygamber (sav)'in goge yiikselmesine ad olmustur.
Peygamberimiz (sav) Recep ayinin 27. gecesi Mekke’deki Mescid-i Haram’dan Kudiis’teki Mes-
cid-i Aksa’ya gelmis, buradan Sidre-i Miinteha’ya olan yolculuguna mirac denmistir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 387-388.

33 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 511.
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varacak olan da ussak/asiklardir. Ziihhad/zahidler ** ne kadar cabalarsa
¢abalasin as1gin mertebesine yetisemez:

Ser-menzile ‘ugsak irisiir cimleden evvel

Ol mertebeye sa'y ile zithhad yitismez (Baki G 201/2)
Sonug¢

XVLI. yiizyilda tertip edilen belli bagh divanlarin muhtevasini olusturan
temel unsur agktir. Aski bir yasam tarzi olarak benimseyen divan sairi, agk ve
asiga dair duygu, diisiince ve tecriibelerinin siizgecinden gecirdigi 6giit ve
tavsiyeleri siir araciifiyla ifade etme yoluna gitmistir.

Ask ve asik ile ilgili nasihatler; gazel, kaside, kit'a, rubai gibi gesitli nazim
sekillerinde yazilmis manzumelerde beyit diizeyinde divanlarin biitiiniinde
goriilebilmektedir. Bu beyitlerin biiyiik bir kismu gazel nazim sekliyle
yazilmig siirlerde yer almaktadir. Ayrica Hayreti’nin “asik ol” redifli
gazelinde oldugu gibi manzumenin biitiiniinde islenen tema olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir.

Sairler, askin 6nemini daha etkili bir anlatim ile hissettirmek icin gesitli
tesbih ve mecazlar kullanmiglardir. Ask bazen dervisin kamil insan olma
yolunda nefsini egittigi bir tekkeye, bazen de Allah’a giden yolda kula
kilavuzluk eden bir miirside tesbih olunur. Asksiz insan sultani olmayan bir
iilkeye, ruhsuz bir bedene benzetilir. Okuyucu asik olmaya, yasanilan tiim
sikintilara ragmen agktan vazge¢cmemeye davet edilir.

Ask, kendine has kurallar1 olan manevi bir haldir. Bu kurallarin basinda
agk ugruna candan vazge¢mek gelir. Bu yola giren kisiye en degerli varlig:
olan canini feda etmeye hazir olmasi tembihlenir. Ask makaminin bir diger
kurali algak goniillii olmak, padisah ve koleyi bir gorebilmektir. Sairlerin
konuya dair nasihatlerinden biri de ask derdiyle mutlu olmak, bu derdi
sevmektir. Asiga bu ugurda cekilen cileye sabir gostermesi 6giitlenir. Agk,
Allah ile kul arasinda bir sirdir ve gizli kalmasi makbuldiir.

Asgk, giinesin meyveyi olgunlastirmasi gibi insami olgunlastiran bir
siirectir. Insan olmanin hakkini vermek, noksanliklar: tamam etmek icin asik
olmak tavsiye edilir. Bu agk hakiki ask olmalidir, mecazi askta kalmayip

hakiki olana ulasmaya ¢abalamak gerekir.

34 Zahid: Edebiyatta, Allah’in emirlerini yerine getirmekle birlikte, ilim ve iman1 dis goriiniisiiyle
anlayan, imandan hakikate ulasamamig kimsedir. Bkz. Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Szliigii, 577-
578. Asik ise, hakikatin pesindedir. Sairler daima zahidin karsisinda asig1 goriirler. Bu konuda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Glilay Durmaz, “Divin Siirinde Rind ve Zahid Cekismesi” (Doktora Tezi,
Uludag Universitesi, 2003).
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Inceledigimiz divanlarda sairlerin ortak kanaati, asik olmanin asksiz
olmaya tercih edilmesinin gerekliligidir. Agk, insanin hayatin1 anlaml kilan
yiice bir duygudur. Alemde bulunan her nesnenin &zii agktir. Ask, kulun
Hakk’a yolculugunda yasadigr zorluk ve sikintilar1 agsmasinda en biiyiik
dayanak noktasidir.

Sairler asik olmay1 Ogiitleyen dizelerde anlatimi etkili kilmak ve manay
pekistirmek tiizere Kur'an ayetlerine ve peygamber kissalarina telmihte
bulunmus, atasozlerinden istifade etmisglerdir.
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Oz

Tekke siirini, halk edebiyatinin bir alt ¢esidi olarak degerlendirenler oldugu gibi
zamanla halk edebiyatindan ayrilarak divan siirinden de ayr1 miistakil bir tiir haline
geldigini degerlendirenler de mevcuttur. Biz bu tartismalara girmeyecegiz lakin tekke
siirinin halk edebiyatindan ¢ok daha derin kavramlara ev sahipligi ettigini ve divan
edebiyatiyla ayn1 sembolleri kullanip da farkli anlamlar1 nasil islediklerini gostermek
istiyoruz.

Bu makalede tekke siirinin derin manalar tasiyan bir 6rnegi, bat1 kokenli analiz
yontemleriyle incelenecektir. Bu c¢alismamizda amacimiz her hangi bir tiriin
tstiinltigiinii kanitlamak degildir. Tekke siirinin aciklanmas1 ve daha iyi anlasilmasi
i¢in ciltler dolusu serhler yazilmistir. Yeri doldurulamaz klasik siir serh ¢alismalarina
farkli bir bakis agis1 getirmeyi amacglamaktayiz. Bunun igin kavram analizine gore
secilen siiri, 6zgiin adiyla semiyotik metotla inceledik. Bu incelemede gosterge,
gosteren ve gosterilen kavramlarini yapilarina gére analiz ettik. Daha sonra aynu siiri
hermendtik incelemeye tabi tuttuk. Bu incelemede siirdeki sembolik kavramlar,
epistemolojik ve ontolojik agidan analiz edilmistir.
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A Semiotic and Hermeneutic Analysis of Niyazi Misri's Poetry
Abstract

While there are those who consider lodge poetry as a sub-type of folk literature,
there are also those who evaluate it as a separate genre from divan poetry by leaving
folk literature over time. We will not enter into these discussions, but we would like to
show that dervish lodge poetry hosts much deeper concepts than folk literature and
how they use the same symbols as divan literature and handle different meanings.

In this article, an example of dervish lodge poetry, which has deep meanings, will
be examined with western-based analysis methods.. Our aim in this study is not to
prove the superiority of any species. Volumes of commentaries were written to explain
and better understand the lodge poem. We aim to bring a different perspective to the
irreplaceable classical poetry commentary studies. For this, we examined the poem,
which was chosen according to the concept analysis, with its original name, with the
semiotic method. In this study, we analyzed the concepts of sign, signifier and
signified according to their structures. Later, we subjected the same poem to
hermeneutic examination. In this study, the symbolic concepts in poetry were
analyzed epistemologically and ontologically.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Tekke Poetry, Semiotics, Hermeneutics.
Summary

Some intellectuals who have been importing aesthetic theories from the West
through translation since a discipline called "aesthetics" was noticed, have been talking
about the deficiencies in our poetry. In our opinion, comparing the products of
Turkish-Islamic literature, which has been kneaded with its own artistic and aesthetic
elements and developed with its own traditions and experiences, with the products of
western literature goes against the spirit and originality of art. However, developing
poetry analysis and subjecting the deep meaning structures in poems to different
systematic analysis methods can bring different horizons to our literature. Our age is
in a period where each scientific discipline is not individualized, but socialized on the
contrary. Interdisciplinary studies are an effort to find new insights from common
values with its structure that transcends traditional boundaries. In this article, semiotic
and hermeneutic analysis has been made in the selected poem, which is different from
the traditional poetry studies.

The essence of the language sign in semiotics is the sign, the signified, and the
signifier. In the semiotic analysis of a text, first of all, the surface and deep structure of
the text should be determined.

In the poem we examined, the symbolic concepts of the lodge poem are quite
abundant. This is preference. At the end of the semiotic analysis, the following
determinations were made:

In poetry, the words denoting situation and state evoke discovery, seeing and
knowing. The ultimate aim of the active person in tekke poetry is discovery. In poetry,
there is a constant change between actions whose nature is known and unknown. This
change is suitable for the sufis' seyr-i suluk movement, which is the subject of the lodge
poetry. In the poem, there is a flow from concepts expressing anxiety and fear to an
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environment of absolute happiness or trust. The progress of the Sufis in the course of
sufis causes similar feelings to be experienced. The poem describes the mood changes
of a person. The poet himself is passive. For, the journey of the Sufis continues by
making themselves passive. The symbolic concepts preferred in poetry are the
ontological expressions of the Sufis' lives. Equivalences or contrasts are the literary
presentation of the Sufi's feelings about absence in existence, existence in absence.

Hermeneutics is a text comprehension system. It was born in the 19th century as
an attitude against positivism. In hermeneutics, Schleiermacher first enters the
methodological discussion. Let's expand on Schleiermacher's work here. Friedrich
Schleiermacher (1768-1834) tried to get rid of speculative or metaphysical
assumptions, one of the handicaps of hermeneutics. While trying to create a general
method, he tried to show the versatility of understanding by referring to the linguistic
nature of human beings. In addition to the author's intention in understanding the text,
it also attaches importance to understanding the "spirit of the time". I would like to
point out here that we think that Schleiermacher's works are partially similar to the
works of Ali Nihat Tarlan, who is known for his systematic studies on the text
commentary of Turkish Literature. The difference that draws our attention in these
studies should be taken into account in classical text commentary studies, both when
the author or poet wants to tell and when the text is written. In the hermeneutic system,
the text is interpreted both according to the language and understanding of the time it
was written, and according to the understanding and perception of the time in which
it is read. Therefore, the idealized meaning causes controversy. To overcome this
problem, Wilhelm Dilthey developed hermeneutic analysis a little more. Dilthey also
speaks of the objective spirit. It produces ideas about how to approach the spiritual
elements objectively in text analysis.

According to the hermeneutic analysis, the following determinations were made:

In the poem, there is a literary expression of the concepts of "cem", "fark" and
"fark bade'l-cem" of the Sufis. The presentation of the concept of “vahdet-i stthid” of
the Sufis in the poem was made in a literary language. The aporias seen in the poem
actually originate from the exact description of the experiences of the Sufis after they
entered the journey of seyr-i suluk. The poet's presentation of himself as a passive
person in the poem is similar to the muses inspiration, which Plato states that it is
unique to poets.
Giris

“Siir, Miisliman edebiyatlarinda, tasavvufi cereyanlar yayginlastiktan
sonra nesrin oniine gegmistir. Ozellikle Iran ve Anadolu sahalarinda tasavvufi
duyarlilik yepyeni bir sembolizmin olugsmasim saglamis, zamanla
sistemlesmis boylece sairlerin dilinden ortak bir mecazlar sistemi dogmustur.
Ancak tiim bu ilmek ilmek islenen siirlerin varligina ragmen Tiirk siirinde
ilhamin geri planda kaldigim iddia edenler de olmustur.”®® “Estetik teorileri

icin de ayni seyler sOylenebilir. “Estetik” diye bir disiplininin farkina

% Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2002), 166.
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varildigindan beri terciime yoluyla siirekli Bati'dan estetik teorileri ithal eden
baz1 aydinlar, siirimizdeki eksikliklerden bahsetmektedirler.”* Kanaatimizce
kendi sanat ve estetik Ogeleriyle yogrulmus, kendi gelenek ve
yasanmigliklariyla gelisen Tiirk Islam edebiyati iiriinlerini bati edebiyatinin
iiriinleriyle kiyaslamak sanatin ruhuna ve 6zgiinliigiine ters diiger. Ancak siir
tahlillerini gelistirmek, siirlerin igindeki derin anlam yapilarim farkh
sistematik inceleme yontemlerine tabi tutmak edebiyatimiza farkli ufuklar
kazandirabilir. Cagimiz her bir bilimsel disiplinin bireysellestigi degil tam
tersine sosyallestigi bir donemdedir. Disiplinler arasi ¢alismalar geleneksel
smnirlar1 asan yapisiyla ortak degerlerden yeni anlayislar bulma ¢abasidir. Bu
makalede geleneksel siir incelemelerinden farkli olarak secilen siirde

semiyotik ve hermenotik inceleme yapilacaktir.

Semiyotik Inceleme Ornegi

Oncelikle birbiriyle ¢ok karistirilan semiyotik ve semantik terimlerinin
farkli oldugunu belirtmek isteriz. Semiyotik gostergebilim anlamina gelirken
semantik ise anlambilimini ifade etmektedir.

“Klasik Tiirk siirinin oriilmesindeki yaklagimlar geregi, gostergebilimsel
(semiyotik) inceleme yontemi, diger bir¢ok dilbilim analiz metodu ve modern
metin ¢oziimleme yontemi gibi klasik Tiirk siiri manzum metinlerinin saglikl
ve yalin bir bi¢cimde degerlendirilmesinde yetke sahibidir. Tiirkce adlandirma
ile gostergebilim ve 6zgiin ad1 ile semiyotik, kokenini Yunanca bir terim olan
semeiondan alir. Yunanca semeion, teknik ve felsefi bir terim olarak 1.0. 5.
ylizyllda Yunanlhi hekim Hippokrates ve Yunanlh felsefeci Parmenides
tarafindan daha ¢ok ‘kamit’, ‘belirti’, ‘semptom’ anlamina gelen Yunanca
tekmerion ile es anlamli kullanilmigtir." (Rifat, 2009: 27).”100

“Gostergebilim, cagdas dilbilimi olusturan kuramlar ve kuramcilarin
katkistyla bugiinkii biitiinlesmis durumuna gelmistir, artik rahatlikla bir
kuramdan soz edilebilir. Dil disindaki gosterge dizgelerini ¢dziimleyen,
olusturmasina katkida bulunan, 6gretimde (yabanci dil, yazili anlatim, yazin)
iist diizeyde kullanilan Fransiz gostergebiliminin 6zellikleri hakkinda kisaca
sunlar sOylenebilir: Gostergebilimde en 6nemli veri hi¢ kuskusuz dilbilimsel
olgular1 icinde barindiran metindir. Anlamhilik ve imla ancak metin
diizeyinde incelenebilir. Gostergebilimin islevi ¢oziimlenecek nesnenin

9 Ayvazoglu, Ask Estetigi, 15.
100 Timugin Aykanat, “Bir Siiri Gostergebilimsel A¢gidan Okumak Ya Da Seyhi'nin Bir Gazelinin
Semiotik Analizi”, International Journal of Social Science 6, no. 3 (2013): 993.
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boyutlar1 ne olursa olsun, nesnenin gostergelerine bolmek degil, karsilikli
iligkilerle tiimiiyle tanimlanan birimleri ortaya koymak ve yine ayru iligkilerle
belirlenmis gruplara yerlestirmektir. Yapilacak incelemenin amacima gore,
bir¢ok anlam olgusu, su ya da bu 6zellikleri i¢cinde toplayan biitiinler karsitlik,
benzerlik bagintilarina gore soyutlanir.”10!

Gostergebilimin babasi kuskusuz Saussure’dur. Universitede verdigi
genel dilbilim derslerinde gostergebilimin temelini atmistir. Kendisi
semiyotik ile ilgili bir kitap yayimlamamustir. Ancak derslerini dikkatle not
alan 6grencileri, Saussure’nin 6liimiiniin ardindan bu notlar1 bir kitap halinde
diizenleyerek yayimlamislardir. Bu derslerden derlenen bilgilere gore dil
gostergesinin 0z niteligi gosterge, gdsterilen ve gosterendir. “Kimilerine gore
dil temel ilkesine indirgendiginde bir ad dizini niteligiyle karsimiza ¢ikar.
Daha acik bir deyisle dil bir terimler dizelgesidir ve burada yer alan her 6ge
bir nesnenin kargsiligidir. Dil gostergesi bir nesne ile bir ad1 birlestirmez bir
kavramla bir isitim imgesini birlestirir. Dil gostergesi iki yonlii anliksal bir
kendiliktir. Bu tanim ortaya 6nemli bir terim sorunu ¢ikarir. Kavramla isitim
dgesinin birlesimine gosterge diyoruz. Onerimiz su: Biitiinii belirtmek igin
gosterge sozcligii kullanilmali, kavram yerine gosterilen ve isitim imgesi
yerine gosteren terimleri benimsenmelidir. Bu bi¢cimde tanimlanana dil
gostergesinin baslica iki o0zelligi vardir. Birinci ilke, gostergenin
nedensizligidir. Ornegin “kardes” kavraminin kendisine gosterenlik yapan k-
a-r-d-e-s ses dizilisi ile hig¢bir i¢ baglantis1 yoktur. Ikinci ilke gosterenin
cizgiselligidir. Gosteren isitimsel nitelikli oldugundan yalniz zaman iginde
yer alarak gerceklesir ve zamandan kaynaklanan 6zellikler tasir. Bir yayihim
gosterir ve bu yayilim bir tek boyutta Olgiilebilir: O da bir ¢izgidir. Zaman
icindeki bozulmaya bagli olarak gostergenin gene zaman iginde siireklilik
tasimasi genel gostergebilimin bir ilkesidir.”102

Saussure’un bahsettigi isitim imgesini biraz agmak istiyoruz.
“Toplumsal ve 6znel imgelemin kendini en fazla duyurdugu alan kuskusuz
sanatin alanidir. Belli bir toplumun kiiltiirel yasami, dolayisiyla imgelemi
sanatin araciliiyla bicimlenir. Her bireyin, her toplumun imgeler, goriintiiler
iiretme bigimleri bulunduguna gore, sanat evrensel bir gereksinim olarak
kasimizda durur, gorsel ve metinsel bir imgelem yaratmak adina kullanilir.

101 Ayse Eziler Kiran, “Dilbilim-Gostergebilim iliskileri ve Gostergebilimin Olusturucu Alant:
Edimbilim”, Dilbilim Arastirmalar: Dergisi 2 (1991): 58.

102 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, cev. Berke Vardar (Ankara: Birey ve Toplum
Yayinlari, 1985), 70-83.
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Imgelem, biligsel bir islevle belirdiginde; gerceklik algismin sinirlandig,
anlagin seyleri tamhg: icerisinde kavramas: giliclestigi anlarda gerceklik
konusunda sdylem {iiretme yolu olarak kullanilir.”103

Siirin imgelem gilicii, siirin en Onemli Ozelliklerinin basinda gelir.
Saussure’'un de Onemini vurguladigt ve anlamlandirma c¢alismalariin
ti¢lincii ayag1 olarak kabul ettigi imgelem giicii siirin okuyucuda uyandirdig:
hisler ve zihninde yapti1 ¢agrisimlar olarak siire deger katar.1%

“Siirde gostergebilim incelemesi yapmak s6z konusu oldugunda, siire
0zgli bir inceleme tarzi yaratmak geregi dogmaktadir. Bu durumda,
Barthes'n "bir anlatiyr1 anlamak" ic¢in yaptift tamimlamay:r ve
asamalandirmay1 (Barthes 1993: 91) "siir/e uyarlamak ve su basamaklardan
s6z etmek miimkiin olabilir: Bir siiri anlamak,

1. Siirin ¢dziimleme siirecini izlemek,

2. Siirdeki katmanlar1 gérmek,

3. Siir ¢izgisindeki yatay eklemlenisleri, ortiik bir bigimde dikey olan
eksene yansitmaktir.

En temel hatlariyla ve siire uyarlanabilir yanlariyla belirlenen bu
diisiinceler 1s181nda, bir siiri gostergebilim agisindan incelemek igin yapilmasi
gereken; yiizeyden derine, bicimden icerige giderek siirin yapisim olusturan
karsitliklar ve kosutluklar: ortaya ¢ikartmak, bunlarin kendi i¢lerindeki, kendi
aralarindaki ve 'biitiin' kapsamindaki anlam ve iglevini belirlemeye
calismaktir.”105

Simdi de anlatilanlarin uygulamasini 6rneklemeye calisacagiz. Niyazi
Misri divani'® 9 numarali gazeli soyledir:

1- Bahr icinde katreyiim bahr old1 hayran bafia
Fers icinde zerreyiim ‘ars old1 seyran bafia

(Denizde bir damlayim deniz bana hayran oldu /Yeryiiziinde bir
zerreyim yer gokyiizii bana seyran oldu)

2-  Dost goriindi ¢lin "ayan kalmadi bir sey nihan

Tufan olursa cihan bir katre ttifan bafa

103 Kubilay Aktulum, “Folklorik Imgelem”, Milli Folklor Dergisi 13, no. 101 (2014): 288.

104Daha detayli bilgi igin bkz. Kamil Iseri ve Sercan Demirgiines, “Sessiz Gemi” Siirinden Anlam-
bilimsel/Gostergebilimsel Incelenmesi”, Turkish Studies Dergisi 3, no. 4 (2008): 499-513.

105 G. Gonca Gokalp, “Gdstergebilim Acgisindan Bir Siir Degerlendirmesi: Bir Sozliikte Kitap Adlart”,
Folkloristik Prof. Dr. Dursun Yildirim Armagan: (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 363-365.

106 Kullandigimiz niishalar: Ankara Universitesi Kiitiiphanesinde bulunan Istanbul H.1259 /
M. 1843 basim1 Osmanlica niisha ve Niyazi Misri, Niydzi-i Misri Divdni, thk. Kenan Erdogan (An-
kara: Ak¢ag Yaynlari, 2008), 174.
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(Dost bana agik bir sekilde goriindiigii i¢in gizli bir sey kalmadi/

Diinyada tufan olsa bile tufan benim icin bir damla gibidir.)

3-

Suretde nem var beniim siretdediir ma‘dentim

Kopsa kiyamet bu giin gelmez perrsan bafia

(Goriintiide neyim var ki benim, benim madenim(cevherim) siretdir.
( manevi haldir/ Bugiin kiyamet kopsa bile perisan olmam.)

4-

Kaf-1 dil ‘ankasiyum sirrufi asinastyum

Endiseler hastyum ad old1 insan bafia

(Goniil daginin ankasiyim ( Anka kusuyum) sirr1 bilenim ( bilirim) /
Korkunun ( kayginin) kirintistyim ¢iinkii bana insan adin1 verdiler.)
5- Niyazrniif dilinden Yanus durur séyleyen

Herkese ¢ii can gerek Yiinus durur can bafia

(Niyazi diliyle konusan aslinda Yunus'tur. Soylenenleri esasen Yunus

soylemektedir./ Herkese bir can gerekir. Bana da can olan Yunus’tur.)

Yiizey Yap1
1.
2.

Siir Tiirkgedir.

Siir, gazel nazim big¢imi ve beyit nazim birimi ile 5 beyit halinde
10 misradan olusmaktadir. Hece vezninin 7+7=14 kuralina gore
yazilmustir.

Siirde “gazel tipi” kafiye diizeni denilen aa ba ca seklinde bir kul-
lanim vardir. Yani ilk beyitte dizeler kendi arasinda kafiyeli olup
sonraki beyitlerde ilk dize serbest, ikinci dize birinci beyitle kafi-
yelidir.

Semiyotik incelemelerde metnin i¢inde bulunan noktalama isa-
retleri ve bunlarin metne kattig1 anlam vurgular1 da incelenir an-
cak bizim inceledigimiz siir orijinal niishada Arap harfleriyle ya-
zilmigtir. Arap harfleriyle yazilan manzum eserlerde noktalama
isaretleri ve biiyiik kiiciik harf gibi ayrintilar bulunmaz. Ancak
siirde uzatilan harfler ve tamlama ekleri gerekli etkiyi ve akicilig1
saglamaktadir. Buna ayr1 bir maddede deginilecektir.

Siirde tercih edilen sozciikler, rindane bir ifadeyi yansitan tasav-
vufi yapidaki sozciiklerdir.

Siirde kullanilan tek tamlama olan “kaf-1 dil ‘ankasiyum” goniil
dilinin ankasiyim anlamina gelir. Zincirleme isim tamlamasidir.
Siirde benzer yerlere rastlamasi i¢in ugrasildigi belli olan bir s6z-

ciikler ise soyledir: hayran, seyran, nihan, t(ifan, perisan, insan ve
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Derin Yap:

can. Bu sozciiklerin alt alta gelecek sekilde kullanilmasi siirin hem
aruz veznine benzemesine vesile olmus hem de siire akicilik sag-
lamistir. Beniim ma’deniim, ‘ankasiyum asinasiyum, katreyiim,
zerreyiim gibi sozciikler de ayni beyitlerde kullanilarak ist diizey
sessel yap1 olusumu saglamaktadir.

Birinci beyitte b, r, h ve n harfleri, ikinci beyitte t, f ve n harfleri,
ti¢lincii beyitte s, k ve n harfleri, dérdiincii beyitte k, s ve n harf-
leri, besinci beyitte n, u ve c harfleri tekrarlari belirgin sekilde 6ne
¢ikmaktadir. Bunlardan her beyitte tekrar eden harf “n”dir. Bu
nedenle siirde ifadeyi kuvvetlendirmek i¢in aliterasyon kullanil-
mustir diyebiliriz.

Siirde bahr, bana, katre, can, Yunus ve durur sdzciikleri birden
fazla kullamilmistir. Bu durum siir i¢inde islevselligi artiran bir

durumdur.

Semiyotik incelemede derin yapr ¢oziimlemesi yapilirken

manzum eserin Oncelikler yiizeyinin simrlari gizilir. Yiizeyden

derine, bigimden igerige dogru gidilmelidir. Semiyotik incelemenin

kurucusu Saussure, fen bilimleriyle ugrasan bir aileden gelmis;

kendisi de ileri fen bilimleri egitimi almis bir bilim adamidir. Daha

sonra dilbilim sahasina ilgi duymus ve bu alanda akademik

calismalar yapmigtir. Bu birikiminin etkisiyle olusturdugu semiyotik

inceleme yontemi, fen bilimlerinin veri toplama ve analiz yontemleri

ile benzerlikler gostermektedir. Buna gore siirdeki gdsteren, gosterge

ve gosterilen unsurlar1 tespit edildikten sonra durum, eylem, zaman,

duygu, kisi ile esdegerlikler ve denklikler kesiti seklinde bir inceleme

yapilacaktir.

1. Bahr i¢inde katreyiim bahr old1 hayran bafa
Fers icinde zerreylim ‘ars old1 seyran bafia
(Denizde bir damlayim deniz bana hayran oldu

Yerytiziinde bir zerreyim gokytiizii bana seyran oldu)
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GOSTERGE
Allah’in Tecellisi

- A 4 - v
' Gdosteren | | Gésterilen
Bahr katreyim
Fers zerreyim

Bahr Arapgada deniz demektir. “Tasavvufta Allah'in tecellilerinin,
Rabbani acilimlarin, ilahi hakikatlerini biitiin insanlara marifetler seklinde, sel
gibi devamli aktigini belirtmek iizere kullanilir. Allahin arif kuluna
gonderdigi ilhami bilginin sinir1 yoktur. Mutasavviflar bu goriislerini su ayet-
i kerime ile pekistirirler: "De ki Rabbimin kelimelerini yazmak {izere, denizler
miirekkep olsa ve bir o kadarini da katsak, Rabbimin kelimeleri tiikenmeden
denizler tiikenirdi. (Kehf/109)” 17 Katre damla demektir. Sair Allah'in
tecellisinin bir ifadesi olarak katre oldugunu beyan etmekte bu durumla
oviinmektedir. “Denizin kendisi bile bana hayran oldu.” denilmektedir.
Ciinkii Allah'in ariflere gosterdigi veya hissettirdigi bilgi simrsizdir. Bu
duruma ulasan kisi hayranlik duyulacak bir kimsedir. Aym durum
yeryiiziinde bir zerre yani maddenin en kiigiik yap1 tasi, parcasi olarak arsin
seyran olmasi ile de miimkiindiir. Gokylizii veya daha muglak ifadesiyle
argin seyran olmasi da bir hayranlik ifadesidir. Bu hayranlik bir gesit takip
etme veya izlemede kalma durumudur ki bu da begeni ifadesidir. Gergek
manada da gokylizii yeryliziine bakmakta onu seyretmektedir. Ancak
buradaki ifade gercek manada olmasindan ¢ok daha ulvi bir durumu isaret

etmektedir.

2. Dost goriindi ¢iin ‘ayan kalmadi bir sey nihan
Tifan olursa cihan bir katre tifan bana
(Dost bana agik bir sekilde goriindiigii i¢in gizli bir sey kalmads

Diinyada tufan olsa bile tufan benim i¢in bir damla gibidir.)

107 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (PDF dosyasi): 29, (erisim: 10 Ekim
2022),
https://docplayer.biz.tr/42871758-Tasavvuf-terimleri-ve-deyimleri-sozlugu-prof-dr-ethem-cebe-

cioglu.html .
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GOSTERGE
Allah’in Tecellisi

h 4 ) v
Gdsteren Gaosterilen
Dost Kalmad bir sey nihan

tlifan Katre tifan bana

Dost Farsca bir sozciik olup Tiirk¢ede de ayn1 anlamda kullanilir.
“Karsit anlamlist "diisman" kelimesidir. Tasavvufta ilahi sevgili
demektir. Ayni yolda olan kisilere, stifiler dost der. Ancak gercek dost,
Allah'tir ki bu yilizden "dost Allah'tir" denmistir.” % Bu beyitte
gostergenin  Allah (c.c.) oldugunun kamti dostun agik bir sekilde
goriinmesinden sonra gizli hicbir seyin kalmamasidir. Dostu goren sair
hakikatlerden tam manasiyla haberdar olmustur. Hi¢bir sey onun artik
gizli, bilinmez veya muamma degildir. Cilinkii tiim hakikat ayan yani net
olarak goriinmektedir. Bu hal iizere artik diinyada tufan olsa bile bu
durum sair i¢in 6nemli degildir. Tufan artik onun igin bir damla gibidir.
Yani tufanin etkisi sadece bir damlanin etkisi gibidir. Bir zarar gérmez.
Ciinkii Dost ona ayan olmustur. Artik bu durumdan sonra higbir sey
onun diinyasinda etkin degildir, aksine pasiftir.

3. Suretde nem var beniim siretdediir ma‘deniim

Kopsa kiyamet bu giin gelmez perrsan bana

(Goriintiide neyim var ki benim, benim madenim(cevherim)

siretdir. ( manevi haldir)

Bugiin kiyamet kopsa bile perisan olmam.)

108 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 65.
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GOS"J'ERGE
Arif
v i ) v
Gosteren Gosterilen
.. kaf-1 dil ‘ankasryim .. §irrdn asinAsiyum

.. endiseler hasiyum ... insan

Stiretde bir sey olmamasi yani kisinin kendi varligini yok
etmesidir. Tasavvufa gore siifi ancak kendi bedenini ve benligini yok
ettigi (mahv ettigi) zaman Allah’in gercek manada tecellisine mazhar
olabilir. Mutlak varliga ulasmak icin stretlerden (gozle goriinen her
seyden) vazgecmek gerekir. Yok etme ifadesi yani gdsteren: “Stretde nem
var beniim”dir. Goriintii yok “bentim ma’denim siretdir” ifadesinde
ma’deni agmak gerekir. Ciinkii burada esas gdsterilen “ma’den”dir.
Maden, degerli cevherlerin bulundugu yer veya kaynagidir. Madeninin
siretde olmasi ile manevi halinin, ahldkinin cevherlerin ana kaynaginda
olmasi kastedilmektedir. ~Goriintii aleminde degil manevi alemin
kiyamet kopsa hic tesiri olmaz. Ciinkii cemale ulasmistir. Kendisine
perisan olacak hicbir durum rastlamaz. Kiyamet kopsa, yer yerinde
kalmasa bile bu kimse etkilenmez.

4. Kaf- dil ‘ankasiyum sirrufi aginastyum

Endiseler hasiyum ad old1 insan bafia

(Goniil dagimin ankastyim ( Anka kusuyum) sirr1 bilenim (

bilirim)

Korkunun (kayginin) hastyim ciinkii bana insan adir verdiler.)
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GC')S:I'ERGE
Arif
h 4 i v
Gosteren Gosterilen
.. kaf- dil ‘ankasiyim .. sirrdn Agindsiyum
.. endigeler hasiyum ... ins@n

Goniil dag1 burada ulasilmaz Kaf dagina benzetilmistir. Clinkii

Anka kusu Kaf daginda yasar. Gontil arif kisiyi kesretten vahdet sirrina,

halktan Hakk’a ulastirarak halvette masukuna kavusturur.

nazargah-1 ilahidir, beytullahtir ve mukaddestir. Bu nedenle herkesin

degil sadece arif kimsenin ulasabilecegi bir yerdir. Bunu ifade etmek icin

gosteren olarak Anka kusu kullanilmigtir. Bu herkese nasip olmayan

erisilmezlik “sirrin asindsityum” ifadesiyle beyan edilmistir. Bu nedenle

“sirrin aginast” yani surin bileni ifadesini  gdsterilen terimi olarak

80 belirledik ki o da “arif”tir. Arife sirlar Hakk Teala’nin irfani ile malum

olur. Endiselerin en 0zeliyim ¢linkii benim adim insandir ifadesiyle

insanin endigse veya kaygiyr en fazla duyan canh
vurgulanmaktadir.
5. Niyazrniifi dilinden Yainus durur sdyleyen

Herkese c¢ii can gerek Yiinus durur can bafia

(Niyazi diliyle konusan ashinda Yunus'tur. Soylenenleri esasen

Yunus sdylemektedir.

Herkese bir can gerekir. Bana da can olan Yunus'tur.)

GOSTERGE
Edebi ve Tasavvufi Etki

v N ) h J
Gasteren Gosterilen
.. Niyazi Yunus
.. can gerek Yunus durur can bana
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Niyazi Misri soyledigi siirleri Yunus Emre’nin etkisi altinda
sOylediginin bildirmekte ve burada edebi yonde etki altinda kaldigini
beyan etmektedir. Tkinci misrada ise herkese can gerektigini ve de
kendisinde Yunus'un cani oldugunu sdylemesi de tasavvufi etki altinda
oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle gdstergeyi hem edebi hem de
tasavvufi etki olarak belirledik. “Can” burada bir agidan ruhu bir agidan
da sevgiyi temsil eder. “Yunus durur can bana” gdsterilen ifade ile
manevi yolculugunun rehberi ve Allah sevgisinin temelinin Yunus
Emre’nin goriisleri ¢ergevesinde ¢izildiginin beyanidir.

Durum Kesiti:
Siirde durum ifade eden sozctiikler ve ¢agrisimlar asagidaki gibidir:
“hayran”: takdir etme, begenmis olma, sasip kalma, tutkun olma.
“seyran” : seyretme, bakip gorme, acgilma, ferahlama, teferriic,

gezinti, gezinme.

“ayan” : asikar, belli, acik secik, seckinler, ileri goriislii olanlar.
“nihan” : gizli, sakli, bulunmayan, gizlice.
“perisan” : bedbaht olma, daginik olma, dagilma, mahv olma.
“asind” : bilinen, bilindik olma, alisilmis olma, tanidik.
“ma’den” : kesfedilme, bulunma, cevher yatagi.

Siirde durum veya hal bildiren sozciikler ¢ogunlukla bir kesif,
gorme, bilme ¢agristiran sozciiklerdir. Tasavvulfi siirlerde sufinin tek ve
yegane amaci Allah’t mutlak manada kesfetmektir. Bu da sadece sufinin
gayretiyle gerceklesmez. Kosulsuz sekilde Allah’in tecelli etmesiyle
gerceklesebilir. Bu nedenle hakikatin aslina ulagan kisiye alim degil arif
denir. Siirin geneline hakim seyretme, belli bir takip sonucu olusan
hayranlik, gizlilerin agik sekilde belli olmasi, kalbinde cevher barindiran
maden hep bir aray1s i¢inde olma durumudur. Sufi ne kadar ugrassa da
once perisan olmalidir. Perisan olmadan tecelli de olmaz. Ancak bir kere
tecelli gerceklesirse o kimse i¢gin her sey artik 6nemsiz, degersiz olur.
Diinyevi korkular veya sikintilardan kurtulur.

Eylem Kesiti:
Siirin eylem kesitini asagidaki sozciikler olusturmaktadir:
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hayran olmak  :amagl ve belirli, siirekli hareket.
seyran olmak :amagly, belirli ve siirekli hareket.
katre olmak :amagsiz ve belirsiz hareket.
zerre olmak :amagsiz ve belirsiz hareket.
ayan olmak :belirli ve bitmis hareket.
tufan :belirsiz ve siireli hareket.
asina olmak ‘belirli ve siirekli hareket.
ad olmak :belirli, amacli, bitmis hareket.

kiyamet kopmasi :belirsiz, amacl, siireli hareket.
perisan olmak :belirsiz, amagsiz, siiresiz hareket.
asina olmak :belirli, amacl ve stirekli hareket.
can olmak :belirsiz, amacli ve siirekli hareket.

Siirde genel olarak fiziksel eylemlerden ziyade diisiinsel ve
duyusal eylemler kullanilmistir. Bu diistinsel eylemlerden bir kismi,
mabhiyeti bilinen bir kismi1 ise mahiyeti bilinmeyen eylemlerdir. Agirlikli
olarak siirekli eylemleri gordiigiimiiz siirin igeriginde icten disa olarak
tabir edebilecegimiz bir degisim vardir. Bu hareket sekli sufi kisilerin
seyr-i siiliik yolculuklarinin 6ziine uygun bir harekettir. Siirde kullanilan
kiyamet kopmasi, perisan veya can olmak gibi hareketlerin mahiyetleri
tam olarak bilinemeyecegi icin belirsiz hareket olarak nitelenmistir.
Ancak mahiyeti tam bilinemese de siirde hakim hava amacli eylemlerden
olusmaktadir.

1.1.1. Zaman Kesiti:

Siirin zaman kesitini olusturan ya da direk zamandan bahseden
herhangi bir sozciik bulunmamaktadir. Ancak belli bir zaman ge¢mesi

gereken eylemler veya hareketler vardir. Ornegin hayran ve seyran
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olmak sozciikleri dogustan meydana gelmezler. Belli bir zaman sonra
belli bir bilgi birikiminin ardindan gercgeklesirler. TGfanin olmas: da
belirsiz bir zaman kesitine yayilabilecek bir eylemdir. Tufanin olusumu
fiziki bir zaman ge¢mesi ve bazi sartlarin olusunu gerektirir. Tufan
olusumunu zaman kesiti bazinda degerlendirecek olursak bir doniisiim
veya bagkalasimi ifade eder. Kiyamet sozciigii, zaman olarak belirsizlik
ifade eder. Ancak bu sozciik de digerleri gibi belli bir zaman kesitinin
ge¢mesinden sonra meydana gelecek ve yine insanoglu tarafindan
belirsiz bir zaman kesitini kaplayacaktir. Daha agik bir ifadeyle
kiyametin kopmasi i¢in de belirli bir zamanin ge¢gmesi ve baz1 sartlarin
olusmasi gerekir. Asina olmak ise dogustan gelen bir durum degildir.
Belli bir zaman kesitinden sonra veya bazi bilinmisliklerden sonra
meydana gelir. Bir seye dsina olmak icin de biraz zaman ge¢melidir.
1.1.2. Duygu Kesiti:

Siirin duygu kesitine dair kavramlar asagidaki gibidir:
katresiyiim : higlik, caresizlik, kiiciik hissetme.

zerresiyim : hiclik, garesizlik , eziklik.

dost : giiven, rahatlik, sir.
tifan : garesizlik, yoksunluk, kiigiik hissetme.
siret : manevi yolculuk, mutluluk.

perisan :higlik, ¢aresizlik, eziklik.

endige :kaygi, korku, caresizlik.
Anka : korku, cekinmek, uzlet.
korku : kayg, gerginlik, tiziintii.

Siirde dogrudan duygu ifade eden sozciikler endise ve korku
sozciikleridir. Bu sozcliklerin her ikisi de insanda olumsuz duygularin
olusmasina sebep olur. Diger sozciiklerin ise cagristirdiklart duygu

ifadeleri de genellikle olumsuz etkiler yapmaktadir. Sadece siret ve Dost
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sozcliklerinde olumlu hisler uyandiran ¢agrisimlar vardir. Siirin duygu
durum kesitinde caresizlik, eziklik, hiclik hissinden giiven ve kaygidan
uzak, rahat bir his boyutuna gegis vardir. Sirr1 kesfeden kimselerin
mutlak hali mutluluktur. Bu duygu tasavvufi agidan “zevk” olarak
nitelendirilir. Ayrica siirde tufan olsa, kiyamet kopsa yine de

endiselenecek bir sey olmamas: giiven duygusunun belirtisidir.

Kisi Kesiti:
Siirde kisiyi bildiren veya kisiyi cagristiran sozciikler asagidaki
gibidir:

katresiytim :kiigiiciik bir varlig1 olan kisi.

zerresiylim :ezik kisi, kiigtik kisi.

stret : edilgen kisi, sadece dis1 olan i¢i olmayan kisi.
ma’deniim :etken kisi, i¢i dolu manevi yonii olan kisi.
Anka’siyim :uzlette kalan kisi.

perisan :daginik, dagilmis kisi.

asinastyum :bilen, taniyan, garipsemeyen, yabancilamayan kisi.
insan :endiseli, zayif ve aciz kisi ( siire gore).

Niyazi :edilgen kisi.

Yunus :etken kisi.

Siirin genelinde bahsi gegen kisi Once aciz, zayif ve siiretten
olusan bir varlik iken tecelliye mazhar oldugu veya siihida nail oldugu
icin igindeki madeni yani cevheri kesfetmis bdylece artik vahdetin bir
parcasi olmustur. Bu birligin verdigi kaygisiz ve endiselerden uzak,
rahat bir kisidir. Bu kisi ayn1 zamanda “Ankasiyum” ifadesiyle uzlette
olan kisi veya ulasilmasi zor olan kisidir. Konusanin Niyazi degil de
Yunus oldugunun sdylenmesi sairin kendisini edilgen kisi oldugunu
bildirir. Bu bir gesit etki altinda kalan kisidir. Yunus'un can olmasi siret
yolculugunun temelinde veya sgairin ruhunda Yunusun etkili
oldugunun bildirilmesidir. Bu siirde meydan gelen tiim durumlar Yunus
(Yunus Emre) adl kisinin etkinligidir.

1.2.6.Esdegerlikler-Denklikler Kesiti:
Siirde anlamca esdegerlikler veya denklikler derken ayni anlama

gelen sozciikleri kastetmiyoruz. Beyitte yiiklendigi gorev bakimindan
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denklik veya esdegerlik tasiyan sozciikleri kastediyoruz. Yapilan
eslestirmeler esanlamli sozciiklerin tespiti degildir. Bu esdegerlikler hem
ylizey yapzi ile ilgili hem de derin yapi ile ilgili olup siire anlamsal agidan
yaptig1 etki degerlendirmesidir. Aslinda burada yeri gelmisken edebi
sanatlardan leff i nesirden kisaca bahsetmek isteriz. Cilinkii bu
¢ozlimleme bicimi pek g¢ok noktada leff i nesr sanatina benzerlik
atfetmektedir. Toplamak ve yaymak anlamina gelen leff ii nesr edebi
sanat olarak ayrintilama veya Ozetleme yoluyla birden ¢ok lafz
sunduktan sonra bu lafizlardan her biriyle ilgili diger lafizlar
siralamaktir. Burada merci tayini okuyucuya aittir yani bu unsurlardan
hangisinin hangisiyle baglantili oldugunu okuyucu veya dinleyici, lafiz
ve anlam inceliklerine ait karinelerden yola c¢ikarak tespit eder.
Asagidaki smiflandirma hem lafiz hem de anlam inceliklerine ait
karinelere gore yapilmustir:

bahr ~ fers, ars :simrsizlik, enginlik.

katre ~ zerre : higlik, kiigtikliik.

hayran ~ seyran  :go6zlem, begeni.

ayan ~ nihan : goriintirlik, gortinmezlik.
tifan ~ cihan : kapsayiailik, yok olus, alem.
stret ~ siret : dig, ig.

Anka ~asina : uzak, yakin.

Niyazi ~Yunus :govde, kok.

2. Hermenotik inceleme Ornegi
Hermenotik bir metin anlama sistemidir. Pozitivizme kars1 bir
tavir olarak 19.yy.’de dogmustur. “The Rise of Hermeneutics'in

taslaginda Dilthey, anlamanin gerekli ve ototelik islevi, bireysel ve
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toplumsal varolusu basariyla kurdu.” ' “Hermenotik iki gorevle
ugrasmustir: Birincisi, kesinligin belirlenmesidir. Bir kelimenin,
ciimlenin, metnin vb. anlam igerigidir. ikincisi sembolik formlarda yer
alan talimatlarin kesfidir.” 10 “Tek basina hermendtik pratigine atifta
bulunmak yeterli olamaz. Teorik agidan bir ¢ercevenin formiilasyonu
i¢in hermeneutik prosediirlerin sinirlarinin olusturulmas: bir sistemin
gelisimi icin 6n kosuldur.

Epistemolojik diiglinceleri enjekte etmeye calisan hermendétikte,
metodolojik tartismaya ilk olarak Schleiermacher girer. O’nun
sistematigi iki boliimden olugur: gramer ve psikolojik terciime.” 1
Burada Schleiermacher’in c¢alismalarimi biraz agalim. Friedrich
Schleiermacher (1768-1834) hermenétigin handikaplarindan biri olan
spekiilatif veya metafizik varsayimlardan kurtarmaya ¢alismistir. Genel
bir yontem olusturmaya calisirken insanin dilsel dogasina bagvurarak
anlamanin ¢ok yonliiliiglinii gostermeye calismigtir. Metni anlamada
yazarin niyetine ek olarak “zamanin ruhu”nu anlamaya da énem verir.
Burada belirtmek isterim ki Schleiermacher’in ¢alismalariyla Tiirk
Edebiyatinin metin serhi konusunda sistematik calismalari ile taninan
Ali Nihat Tarlan'in ¢alismalarina da kismen benzerlik gosterdigini
diisiinmekteyiz.!2 Bu ¢alismalarda bizim dikkatimizi ¢eken fark klasik
metin gerhi ¢alismalarinda hem yazarin veya sairin anlatmak istedigi
hem de metnin yazildigi zaman dikkate alinmalidir. Hermenotik
sistemde ise metin hem yazildig1 zamanin dil ve anlayisina gore hem de
hangi zaman diliminde okunuyorsa o zamanin anlayis ve algisina gore
yorumlanmaktadir. Bu nedenle idealize edilen anlam tartigmalara neden
olur. Bu problemi asmak i¢in Wilhelm Dilthey hermenétik incelemeyi
biraz daha gelistirmistir. “Wilhelm Dilthey diisiince tarihinde {i¢ ana
diinya goriisii tipi bulur. Tlk grup ruhi, manevi seyleri fiziki diinya ile

agiklar, ikincisi gercekligi (reality) i¢ diinyamizda disa vurulmas: olarak

109 Josef Bleicher, Comtenporary Hermeneutics (Hermeneutics as Method, Phylosophy and Critique )
(London: Routledge and Kegan Paul Yayinlari, 2018), 9.

110 Bleicher, Comtenporary Hermeneutics (Hermeneutics as Method, Phylosophy and Critique), 11.

11 Bleicher, Comtenporary Hermeneutics (Hermeneutics as Method, Phylosophy and Critique), 14.

12 Daha detayli bilgi igin bkz. Ali Nihat Tarlan, Edebiyat Meseleleri (Istanbul: Otiiken Yayinlars,
1937), 191-202.
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goriir ve icteki deger ile bunun distaki varligi arasinda uyumsuzluk
olabilecegini kabul etmez, iiglinciisii ise ruhun tabiattan bagimsiz
oldugunu varsayar.”113

“19. yiizyilda doga bilimlerinin yontemi olarak aciklama
kavrami on plana ¢ikarken, bu positivist gortise elestiri olarak ise anlama
etkinliginin yontem olarak benimsendigi bir insan bilimleri anlayis
ortaya atilmistir. Dilthey’a gore, anlama ve yorumlama, tin bilimlerinde
kullanilan y&ntemlerdir. Kendi diisiincelerimizi de kapsamak tizere
diisiinceye iliskin bilgimiz, diisiincelerin kendilerini ifade ettigi yollara
baghdir.”14 “Boylece yasant: ifadelerinin kaynagini aldig1 yasam ile onu
kavrayan anlama arasinda o0zel bir iliski bulundugu soOylenebilir.
Anlamanin gerceklesebilmesi icin, anlayan (6zne) ile anlasilan (nesne)
arasinda Olgiilii bir mesafe saglayacak nesnel bir goriis noktasina ihtiyag
duyulmaktadir. Iste Dilthey, s6z konusu bu mesafeyi verecek olarnn,
ayn1 zamanda Insan Bilimleri’'nde bilgiyi olanakl1 kilan seyin nesnel tin
oldugunu soyler. Nesnel tinde geg¢mis, bizim igin siirekli olan
simdidir.” "5 “Yorum sanati filolojinin temeli olarak goriiliir ve bu
sanatin teorik ifadesi ise hermeneutiktir.”116

Dilthey nesnel tinden de bahseder. Metin incelemelerinde tinsel
Ogelere objektif acidan nasil yaklasilacags ile ilgili diisiince iiretir. Konu
ile ilgili gortisleri soyle ifade edilebilir: “Tin ya da insan bilimlerini
yasanti kavramindan hareket eden anlam bilimleri olarak tanimlayan
Dilthey, bu bilimlerin, yazii metinleri 6nce filolojik bir anlam
elestirisinden gecirmek, daha sonra da sozciiklerin belli bir dénem ya da
cagda soz konusu olan anlamlarmi ortaya c¢ikarmak durumunda
oldugunu 6ne siirmiistiir. Ciinkii belli bir dénemi ve kiiltiirii anlamak
i¢in yazili yapitlarin lafzi ya da goriiniigteki anlamini ortaya ¢ikarmak,
yeterli olmaz; ayrica, sozciiklerin belli bir donem ya da ¢agmn sahip

oldugu manevi hayat veya kiiltiirel boyutu altinda kazandiklar: anlami

113 Rene Wellek ve Austin Warren, Edebiyat Teorisi, cev. Faruk Huyugiizel (Istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 2019), 150.

114 Tiirkan Firinct Orman, “Dilthey, Hermeneutik Ve Toplum Bilimleri”, Journal of Avareness 2,
Ozel say1 no. 3 (2017): 281.

115 Orman, “Dilthey, Hermeneutik Ve Toplum Bilimleri”, 282.

116 Orman, “Dilthey, Hermeneutik Ve Toplum Bilimleri”, 284.
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da giin 15181na ¢tkarmak gerekir; Dilthey’a gore, bu yapildigi zaman
ancak, s0z konusu anlamlar sayesinde o donem ya da caga egemen olan
tinsellik kavranabilir. Bu anlamlar1 agiga ¢ikaracak olan yontem de bir
tiir anlama ve yorumlama sanat1 olarak hermeneutiktir. (Cevizci, 2005:
829).7117

Dilthey’in hermendtik yaklagimini, epistemolojik alandan
ontolojik alana tasiyarak gelistiren kisi Gadamer'dir. Gadamer’in
yaklagiminda bir metnin yorumlama siirecinde psikolojik unsurlarin da
dikkate alinmasi gerekir. Metinde kullanilan kavramlar hem iginde
bulundugu kiiltiiriin degerlerini igerir hem de bireyin psikolojine ait
unsurlar barindirir. Bunlarin hepsinin degerlendirilmesi hermenotiktir.

Acikcas1 hermenétik anlama yonteminde kurallari ve kavramlari
net sekilde ¢izilmis bir algoritma yoktur. Metni anlamak igin agilmasi
gereken kapilar belirlenmistir ancak kapilar agildiktan sonra yapilacak
islemler 6znel 6gelere baghdir. Ciinkii insanlarin kiiltiirel ve psikolojik
ozelliklerinin anlama siirecine sokuldugu bir yaklagimda sonuclari
degismeyen salt kurallardan bahsetmek imkansizdir. Simdi Niyazi'nin
Divanindaki 9. Gazelini hermenoétik agidan incelemeye calisalim.

1. Bahr i¢inde katreyiim bahr old1 hayran bana

Fers icinde zerrey{im ‘ars old1 seyran bafia

(Denizde bir damlayim deniz bana hayran oldu.
Yeryiiziinde bir zerreyim gokyiizii bana seyran oldu.)

Beyitte tekrarlanan sozciikler ve tekrarlanan harfler ses
uyumunu artiran 6zelliklerdir. Okuyusu kolaylastirir, okuyucuda derin
hislerin olugsmasina katk: saglar. Sapkal1 harflerin birbirine denk gelecek
yerlere yerlestirilmesi yine okuyucuda metafizik etkiyi arttiran
etkenlerdendir. Hem aliterasyon ve asonanslarin kullanimi hem de
sozcliklere kesfedilmeyi bekleyen derin anlamlarin yiiklenmesi yiiksek
zeka ve estetik algisinin bir gostergesidir.

Bahr sozlitkte deniz anlamina gelir. “Tasavvufta Allah'in

tecellilerinin, Rabbani ac¢ilimlarin, ilahi hakikatlerin biitiin insanlara

117 Sevra Firinciogullari, “Sosyal Bilimler Ve Hermeneutik Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”, Sos-
yoloji Dergisi, 33 (2016): 44-45.
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ma'rifetler seklinde, sel gibi devamli aktigini belirtmek tizere kullanilir.
Bu durumda tam bir yonelisle Allah'a yonelmeleri, O'nu stirekli
hissetmeleri, O'na sevgi ve saygiyla dolu olarak ihlasla amel etmeleri
sebebiyle ariflere gelen ilim ac¢ilmalarinin sonu yoktur ve bu kesintili de
degildir. Iste bu sekilde sinir tanimayan seyler hakkinda, "sahili olmayan
umman" tabiri kullanilir. Bir s@ifi, kendisine gelen bu siirekli fiituhatla,
Allah'a yakinhigi muhafaza eder. Ozet olarak sdylemek gerekirse,
Allah'm arif kuluna gonderdigi ilhdmi bilginin smir1 yoktur.
Mutasavviflar bu goriiglerini su ayet-i kerime ile pekistirirler: "De ki
Rabbimin kelimelerini yazmak {izere, denizler miirekkep olsa ve bir o
kadarini da katsak, Rabbimin kelimeleri tiikenmeden denizler titkenirdi.
(Kehf/109). Allahu Tealanin ilmi kesilmez ve sona ermez. Su ayet-i
kerimelerde tavsif ettigi gibi, O, kiyist olmayan bir denizdir: "Eger
yeryliziindeki agaglar kalem olsa, denizler miirekkep olsa ve yedi misli
deniz de yedekte bulunup yazilsa, yine de Allah'in sozleri bitmezdi.
Dogrusu Allah giigliidiir, hakimdir" (Lokman/27). Yine bagka bir ayette:
"Sizin yaninizda olan biter, Allah'in katindaki bitmez, stireklidir"
(Nahl/96)”118 Bahr sembolii tiim bunlar kapsayan bir szciiktiir. Ancak
beyit” bahr” sozciigiinden “katreye” dogru giderek beklenti ufkunu
(expectation horizon) " gelistirmistir adeta ufku farkli bir noktaya
tasimustir. “Her sanat yapitinun bir ufku oldugu gibi onu okuyanun da bir
ufku vardir. Anlama ise aslinda bir ufuk birlesmesidir.”'2 Burada bahr
ve katre sembolleri arka planda “cem ve fark” imgelerini temsil edebilir.
Cem mahliikat1 yok, Halik’1 var gormek veya bilmek demektir. Ali Imran
suresi 3/18. ayetin “Allah kendisinden baska ilah olmadigina sahitlik
etti.” kismu tasavvuf erbabinca cem’ igin delil kabul edilir. Ay ayetin
“Melekler ve ilim sahipleri de sahitlik etti.” kismu ise fark igin delil kabul

edilir. Tek basmna cem veya tek basina fark hakikatten ayrilma

118 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 29.

119Beklenti ufku ile ilgili daha detayl1 bilgi igin bkz. Sait Tiizel, Mehmet Kurudayioglu, "Alimlama
Estetigi Kurami Dogrultusunda Okurun Beklenti Ufkunun Tespit Edilmesi Uzerine Uygulamali
Bir Calisma", Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10 (2013): 101-123.
1200mer Ozkan,"Hermeneutik Ve Klasik Metin Serhi", The Journal of Academic Social Science Studies
4,no.1 (2011): 66.
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sebebidir.’?! Stifilerin kemal mertebelerine usul {ictiir. Biri fark, biri cem
birisi de fark ba'de’l-cem de denilen cem ul-cemdir. Beyitte de bu tig usulden
bahsedilmistir. Bahr cem imgesini, katre fark imgesini, bahrin hayran
olmasi ise cem’ul-cem’dir. 22 fkinci msradaki fers, zerre ve seyran
simgeleri de ayn1 imgeleri sembolize etmektedir.

Bu beyitte “ars old1 seyran bafna” ifadesiyle iki farkl anlam
kastedilmis olabilir. Bunlardan birincisi zerrenin ars1 seyran yeri olarak
gormesidir ki zerre dedigimiz sey yapinin en kiigiik parcas: olarak ¢ok
kiiciik ve hafiftir. Hafif bir toz misali gezer, gokyiiziinde gezinti yapar.
Seyran soOzcligiiniin gezinti anlami disinda “seyretme yeri” veya
“seyirlik yer” anlami da vardir. Bu misrada zerrenin fers icinde
bulundugu yerden ars1 seyretmesi de kastedilebilir. Bu sekil bir anlam
da sozcliklerin sozliikk anlamindan g¢ikarilabilir. Ancak ikinci anlam
hermendétik yaklasima daha uygundur. Ciinkii bu misraya ikinci sekilde
anlam verdigimizde derin yapiya ait unsurlar kilit-anahtar gibi yerine
oturmaktadir. Fers, zerre, seyran iigliisii cem, fark, cem’ul-cem
mertebelerine herhangi bir zorlamaya gerek kalmadan uymaktadir.
Clinkii diiz mantikla “katre”nin “bahr”a hayran olmasi gerekir ancak
mutlak hakikati miisdhede edenler icin “bahr”in “katre”ye hayran
olmasi daha uygundur. Bu durum “fark”tan sonra gerceklesir. Ikinci
beyit ise bizi kemalin bu ¢ mertebesinin gerceklesmesinin
sonug¢larindan haberdar etmektedir.

2. Dost goriindi ¢lin ‘ayan kalmadi bir sey nihan

Tafan olursa cihan bir katre tifan bafia
(Dost bana agik bir sekilde goriindiigii icin gizli bir sey kalmada.
Diinyada tufan olsa bile tufan benim igin bir damla gibidir.)
Anlamca zit gibi goriinen sozciiklerle tarif edilmeye calisilan

bir hal veya “an”dan bahsedilmektedir. ‘ayan nihan, tufan katre mutlak
manada zit olmasalar da zitlik igeren bir anlam igerirler. Eskiler bir seyin
tanimini yaparken “Efrddin: samil, agydrin: méani olmas: gerekir.” derler. Bu

tanimlamada dengeyi saglar. Bu beyitlerdeki soz se¢imi bu taruma

121 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2007), 182.
122 Cem, Fark, Cem’ul-cem kavramlar1 hakkinda daha derin bilgi i¢in bkz . Abdiirrezzak Kasani,
Tasavvuf Sozliigii, ev.Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaynlari, 2004 ), 188-190.
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uygun gozitkmektedir. Ancak “Dost” sdzciigii igin bir zitlik denklik vs.
s0z konusu degildir ve beyitte tek basina kullanulmistir. Dost goriindi
¢lin yani Hakk Tedla’nin goriinmesi nedeniyle seklinde baslayan beyit
cem halinin gerceklesmesiyle meydana gelir. Tasavvuf erbabina gore
Hakk’in idraki bazen vahdet-i siithtid ile bazen de vahdet-i viicad ile
vuku’” bulur. Biz bu beyitte “ayan” sozciiglinden bu mutlak idrakin
vahdet-i sithtid oldugu kanaatindeyiz. VAHDET-I SUHUD: “Arapca,
gormenin birligi demektir. Kulun cem ve vecd durumunda, masivanin
yok olmasi ile her yerde sadece Bir'i gormesidir. Bu durumda kul, her
yerde Allah'in tecellisini goriir, miisahede eder. Bu sekilde
miisahedesinde birlige ulasir. Ancak vecd hali gectikten sonra,
kendisinin farkina varan kul, Hak ile halki ayr goriir.”'?® Vahdet-i siih(id
gerceklestigi an her seyin ayan olmasi bu sebepledir. Vecd hali olarak da
tanimlanan o an igin sair artik hicbir seyin gizli kalmadigim beyan
etmektedir. Ciinkii “an” itibariyle mutlak gerceklik gortinmektedir.
Ayan esyanin ilahi ilimdeki suretidir ki burada goriilenler Hakka'l-yakin
ile bilinir. Hakka'l-yakin ise ayan beyan niteliginde {apagik} olan bilgidir.
Ikinci musra, bu halin nasil oldugunu biraz agiklamaktadir. Tufan olsa
her yeri sular kaplasa dahi bu kisiyi endiselendirmez. Ciinkii o her yeri
kaplayan su dahi kendisine bir damla su seklinde goriinmektedir. Vecd
halinin kaginilmaz goriis sekli budur. Stfiler vecd halindekilerin satahat
tiirti sozler soylediklerini bildirirler. Burada satahat yok ancak herhangi
bir insan goriigii veya idraki de yok. Buradaki idrak tiim diinyay:
kaplayan tufanin dahi bir damla seklindeki bir idraktir. Burada ne tufani
kiiclimseme ne de katreyi yiiceltme vardir. Daha dogrusu algimn her
seyi “Bir” olarak algilamasi vardir. Tarifi yapilan bu vecd halinde esyanin
varliginin bir degeri yoktur. Yok olmak gibi var olmak da 6nemsizdir.
Ciinkii “Dost” goriinmektedir. Bize gore bu beytin arka plani bunu
yansitmaktadir. Kanaatimizce stfilerin tanimmi yaptiklar1 ve tekke
sairlerinin de beyitlere doktiikleri bu hallerin psikolojik temelleri,
alaninda uzmanlarca tahlil edilmelidir. Hermenétik bir inceleme bu

psikolojik agilimlarin edebi eserlerde yer almasiyla tekamiil edecektir.

123Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 281.
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3. Suretde nem var beniim siretdediir ma’dentim
Kopsa kiyamet bu giin gelmez perrsan bafia

(Goriintiide neyim var ki benim, benim madenim(cevherim)
siretdir. (manevi haldir)

Bugiin kiyamet kopsa bile perisan olmam.)

Yasanilan durumu tarifi bu beyitle devam etmektedir.

“Suretde nem var” ifadesi varligin goriinirligiiniin bir Onemi
olmadigimi sdylemektedir. Goriintiiler aleminin sairin varliginda bir yer
etmemesidir. Kendisi, suretten kendini beri kilarak varligi mutlak aleme
¢ekmektedir. Bunun delili ise madeninin sirette bulundugunu beyan
etmesidir. Bir kiginin suretlerden sirete gegmesi kendisini yok etmesiyle
gerceklesebilir. Tasavvuf erbabi bu duruma “mahv” derler. Bu cem’in
gergeklesebilmesinin  6n  kosuludur. On kosul gerceklesmeden
madendeki cevher kesfedilemez. $Sair madeninin sirette oldugunu
bildirerek manevi yolculukta ulastigi menzili belli etmektedir. Siret,
imgesel diizlemin kavramlarindan birisidir. Bunu sairin imgeler
diizleminde gezintisi olarak da anlayabiliriz. Ilk beyitte de bagvurulan
benzer bir bulmaca burada da mevcuttur. Sair imgeler diizleminde
gezinti mi yapmakta yoksa imgeler diizlemini gormekte midir? Iste
hermenotik inceleme bunu kesfetmektir. Cevabi ikinci misrada bulmaya
calisalim. Kiyametin kopmasinin kisiyi perisan etmemesi, varligin1 mahv
edenler i¢in yasanabilecek bir durumdur. Siretde bulunan kisi, artik bu
noktada “Bir” ile beraberdir. Bu nedenle maddi alemin yok olusu onu
etkilemez. Kiyamet maddi alemin yok olusudur. Sair zaten maddi
varligini daha dnceden yok etmistir. Imgeler diizleminde de cem halinde
oldugundan buradaki degisimlerden de etkilenmez. Sairin kiyameti hem
maddi hem de manevi bir yok olus metaforu olarak kullanmas: dikkat
cekicidir. Ciinkii kiyamet esas anlamda veya mutlak manada bir yok olug
veya mahv degildir. Bir baskalasim veya daha sade bir ifadeyle
degisimdir. Hem de bu degisim siret denilen diizlemde meydana
gelecektir. Elit bir ifadeyle sair bunlarin hi¢birinden etkilenmeyecektir.
Ciinkii O vahdettedir. Bu arada yukarida sordugumuz sorunun cevabina
gelecek olursak suret sozcligiiniin manzumenin dengesini bozmamast

icin ziddiyla kullanilmas: gerekir. Denklik veya esitlik diizleminin

Danisname 6 (Mart 2023)



Ava, A Semiotic and Hermeneutic Analysis of Niyazi Misri's Poetry

bozulmamas: agisindan gezinti yerine goriintiiyii tercih etmek bizce
daha dogrudur. Buna gore sair imgeler diizlemini gérmekte hatta bizzat
hissetmektedir.

4. Kaf-1 dil ‘ankasiyum sirrufi asinastyum

Endiseler hasiyum ad old1 insan bafia
(Goniil daginin ankasiyim (Anka kusuyum) sirr1 bilenim (bilirim).
Korkunun (kayginin) kirintisiyim ¢iinkii bana insan adin verdiler.)
Kaf ve anka sozciikleri okuyucunun zihninde ilk olarak dag

¢agrisimi yapar. Dag sozctigiinden hi¢ bahsedilmese de bizde dag ile
ilgili imgelerin canlanmasina neden olur. Dag, erisilmesi zor, mesakkatli
bir yerdir. Uzlet mekanidir. Yalmzlik, heybet ve korku ile ilgili hislerin
uyanmasina sebeptir. Anka ise sozlitkte soyle tanimlamaktadir: “Yesil
renkli Anka kusu. Giines ve atesten yaratildigina ve semanin dordiincii
katinda yasadigina inanilir. Diger bir ad1 da "simurg" (otuz kus) dur.”'
Klasik bir masal motifi olan Anka erisilmez bir dagda yasayan yesil
renkli tiiyleri olan biiylik bir kustur. “Anka’nin en yaygin ozelligi,
kimseye muhta¢ olmadan kendi basina yasadig: icin kanaati temsil
etmesidir. Bazen de istignay1 temsil eder.”12 smi var cismi yok oldugu
icin bu sifatla anilmak istenen seyler icin de kullamilmistir: “Bi-viicid
olmak gibi.” Beyitte bu masals1 karaktere benzemekle beraber ondan
farkli oldugunu bildirmek icin sair “dil” sozciigiinii kullanmstir.
Boylece goniil daginin Anka’s1 olmaktadir. “Goniil kaf”1 ulasilmasi veya
kesfedilmesi gereken uzak yerdir. Zird goniil Allah’in evidir. Ona
ulagmak isteyenler once gonle girmelilerdir. Sairimiz de bu gercege
dikkat c¢ekmekte kendisinin de goniil dagindaki Anka oldugunu
soylemektedir. Asind sozciigiinii siirde dengeyi devam ettiren unsur
olarak gormekteyiz. Kaf ve Anka gibi simgeler imgeler diizleminde sir
ve asina ile dengelenmistir. Hepsinin bir odaklanma noktasi vardir. O da
goniildiir. Goniil sirlarin saklandig1 yerdir. Insanin en derin yeri bazen
de en ulasilmasi en zor yerdir. Goniilde yer eden ise dsina olur. Bu beyitte

gizli ve bilinen arasinda kurulan bir aporia ile kars: karsiyayiz. Ancak

124 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 302.
125 Ahmet Talat Onay, A¢iklamali Divan Siiri Soz1iigii, haz.Cemal Kurnaz (Ankara: Birlesik Yayin-
lar1, 2007), 36.
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Hakk’a ulagsmak isteyenlerin hedefi goniil olmalidir. “Sir” stfilerin
ugruna uzun yolculuklara c¢ktiklar1 6grenmek icin g¢abaladiklar: bir
simgedir. Bu misrada da bir aporiadan bahsedebiliriz. Ciinkii insan
endise ve kaygilar1 olan bir varliktir. Bunlar insana ait hatta insaru insan
yapan Ozelliklerden birisidir. (Hi¢bir robotta kaygt yoktur. Onun yerine
risk analizleri vardir. Bu nedenle endigeyi insana ait Ozellik olarak
tanimladik.) Ancak sair endiselerden uzak oldugunu da bildirmektedir.
Sirrin kesfi ¢aba ile gerceklesmez. Tek tarafli bir bilgi kaynagidir. Ancak
sirra vakif olan kisiler endiseden halidir. Artik hi¢cbir endise bu kisi i¢in
gecerli bir hal degildir. Bu sirra asina olarak endiselerden uzak olmak
“cem” halinin mutlak sonucudur. Adinin insan oldugunu soyledigi an
ise kisi artik “cem” halinden ¢ikmugtir. “Fark” olmustur. Bu durumu fark
ba'del-cem  olarak tanimlayabiliriz. Nereden nereye gelindi
diyebileceginiz bu agiklama, hermenotik bakis agisinin bize
gosterdikleridir.

5. Niyazi'niifi dilinden Yiinus durur sdyleyen

Herkese ¢ii can gerek Yinus durur can bafa

(Niyazi diliyle konusan aslinda Yunus'tur. Soylenenleri esasen
Yunus sdylemektedir.

Herkese bir can gerekir. Bana da can olan Yunus'tur.)

Niyazi Misri bu beyitte hem mahlasini beyan etmekte hem de
sOylediklerinin, Yunus Emre'nin sOyledikleriyle ayni oldugunu
bildirmektedir. Bu iki anlama gelebilir. Birincisi, beyitlerde bildirdikleri
Yunus Emre’den ogrendikleridir. Onun etkisinde kalmistir. “Yunus
durur sdyleyen” bunu ifade etmektedir. On planda bunu anlayabiliriz.
Bir de ikinci bir anlam c¢ikar ki bu ise hermendétik sonugtur. Bu siirde
anlatilan haller, makamlar yasanilan cem, fark, cem’ul-cem gibi tasavvufi
hakikatler Niyazi Misri'nin bizzat kendisinin yasantilar1 degildir. Sair,
siirde ben dilini kullanmis anlatilanlar1 kendi sahsina ait bir dille
bildirmistir. Ancak bu yasanmisliklar sairin kendisine degil de Yunus
Emre’ye aittir. “Yunus durur sdyleyen” diyerek bunu da kastetmis
olabilir. Bizce de ikinci sekilde anlamak hem daha dogru hem de
mutasavvif kimligine daha uygundur. Ciinkii gercek bir drif hicbir

zaman kendisinin drif oldugunu sOylemez. Bu bir sirdir. Gergekte
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hakikati kesfettigini, birlige ulastigim sdylememesi beklenir. Bu nedenle
bunlar1 Yunus Emre gibi biiytik bir mutasavvifa hasretmesi beklenen bir
davranstir. Siir alemi gibi gercek hayatta da gercek bir mutasavvif boyle
beyanlarda bulunmaz. Etrafinda bulunan takipgiler veya dervisler
gordiiklerini anlatir ve yasanmilan haller veya ulasilan makamlar
hakkinda goriis bildirilir. Bu beyitte beklenti ufku ile ulagilan ufuk
arasinda ortak bir pay vardir. Beyitin ikinci misrainda bahsi gegen “can”
tasavvufta insan ruhu maéanasina geldigi gibi “nefs-i rahmani ve
tecelliyat-1ilahiden kinaye olarak da kullamilir. Ayrica ilm-i zahirin alem-
i vahidiyyet ve ceberfittaki tecellilerinden meydana gelen a’yan-1 sabite
ve hakikat-i kevniyyeye denir (Seyyid Sadik Giiherin, IV, 7) Can ve
tiirevlerinin hem divan hem de tasavvuf edebiyatindaki ele alinis sekline
ve halk Kkiiltiirinde gilinlimiize kadar yasamaya devam eden
kullanimlarina dair en giizel Ornekler Y{inus Emre’'nin siirlerinde
goriilmektedir.”1%6 Sairimiz bu nedenle de Yunus Emre’nin kendisine can
oldugunu sdylemis olabilir. Ciinkii siirin biitiiniinde imgesel diizlemde
tecelliyat-1 ilahiye’den bahsedilmistir. Bu hali yasayan bizzat Yunus
oldugu ic¢in Niyazi'nin bu durumu “can olma” olarak nitelemesi
anlamlidir. Burada “can” nefs-i rahmani'den kindye olarak diisiiniiliirse
Yunus Emre’nin kendinde gergeklestigi bildirilen haller (cem-fark vs.)
nefs-i Rahmani’'nin tecellisidir, “Bir” olmadir. Niyazi buna isaret ederek
“Yunus durur can bana” ifadesiyle kendine itticah etmis ve siiri
tamamlamistir. Yunus'un yasadiklarini yasamak i¢in onun gibi olmals,
onu Ornek almalidir. Manevi diinyasini O'nunla canlandirmalidir. Ruhu
O'nun gibi teslim ederek, 6liim ile mutlak manada can sahibi olmalidur.
Ciinkii tasavvuf erbabina gore gercek anlamda dirilme, canlanma kisinin
tiim varligindan vazgegmesiyle miimkiin olabilir.

Bu beyite soyle bir anlamlandirma da yapilabilir. Mahmut E.
Kili¢'in Platon"un Ion adl eserinden alintiladig: bir paragrafta'”” museler

ilhamindan bahsediliyor. Buna gore sairlere museler ilhami Tanri

126 Mustafa fsmet Uzun, "Can", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart
1993), 7: 139.

127 M.Erol Kilig, Silfi ve Siir (Osmanli Tasavouf Siirinin Poetikast) (istanbul: insan Yayinlari, 2004),
166.
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tarafindan verilir. Onlar da bu ilham1 baskalarina gegirirler. Birbirlerine
bir silsile misali aktarilan bu durum bir ilhamlar zincirini meydana
getirir. Bu ilhami alan sairler vecd iginde siirlerini nazmederler. Sairler
bu haldeyken Tanr1 onlarin iginde ve onlara sahiptir. Bu yazdiklari kutsal
bir liitfun tesiriyle yazilmistir. Bunu sfifilerin dilinde Hakk'in kulun
kalbine istiva etmesi olarak degerlendirebiliriz. Bu durum marifet ve
iman cihetiyledir. “Yunus durur soyleyen”den kastedilen bu ilhamlar
zinciri olabilir. Niyaz1 ilhammm Yunus'tan almaktadir. Bir zincir veya
silsile misali bu devredilen bir durumdur. “Yunus durur can bana” ise
Hakk’in kulunun kalbinde bulunmasi ve bu siirin vecd ile sdylenmis
olmasidir. Hakk once Yunus'un gonliinde yer etmis simdi de Niyazi'nin
kalbindedir. Bir hadisi serifte Hz. Muhammed (sav.) Allah tarafindan
soyle sdylendigini buyurmustur: “...Sonunda onu severim. Iste 0 zaman
onun isiten kulagi goren gozii, simsiki tutan eli, yiiriiyen ayagi
mesabesinde olurum...”'? Bunu sairimiz “can” olarak dile getirmistir.
Goriildiigii gibi evrensel hakikatler bazen M.O.5. yy.de yasamus bir
filozofun kitabinda bazen de 17. yy'de yasamis bir sairin siirinde dile
gelebiliyor.
Sonug¢
Niyazi Misri’'nin divaninda derin tasavvufi kavramlar: adeta naksettigi
9. Giirini farkli inceleme yontemleriyle ele almaya ¢alistik. Makalemizde tek
bir siir iizerinde yapilan bu inceleme bir sairin biitiin siirleri veya biitiin bir
divan iizerine de yapilabilir. Bu agihm Tiirk Islam edebiyatimiz icin adeta
denizde kesif anlamina gelebilir. Tekke siirinin poetikasin ortaya koymak i¢in
klasik siir serhlerine ek olarak semiyotik ve hermendtik incelemelere ihtiyag
oldugu ortadadir. Nitekim benzer goriisleri olan M. Erol Kili¢ da odiillii Sufi
ve Siir adli kitabinda dile getirmistir. ' Makalemizde Tekke siirinin
sembollerinin ardindaki agilimlarin nasil farkliliklar arz edebilecegini ortaya
koymaya calisirken kendi tercih ettigimiz goriisii de beyan etmeyi ihmal
etmedik. Inceledigimiz siirin okuyucuda olusturdugu his ile sairin vermek
istedigi etki arasinda paralellik olup olmadigi buna benzer incelemelerle
ortaya konabilir. Sairin vermek istedigi etki nesnel tin olarak incelenebilir bir
parametre olmakla beraber tinsel konularda kesin sonuglar yoktur.

128 Buhari, el-Cidmiu's-Sahih, Rikak, 38.
129 Kilig, Siifi ve Siir, 93-94.
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Okuyucularin hisleri de 6zneldir. Siirden elde ettigimiz sembol ve imgelerin,

epistemolojik, ontolojik ve psikolojik yapisi empirik olarak incelense bile stifi

yoOnii olan sairlerin tinsel alanda neyi yasadiklari ve yansittiklar da kisiseldir.

Bizim siir anlamaya yonelik ¢alismalarimizin bu nedenle miimkiin oldugu

kadar elle tutulur gozle goriiliir olan manzum metne bagh kalmasi gerekir.

Inceledigimiz siirde tekke siirine ait sembolik kavramlar oldukga
fazladir. Bu tercih sebebidir. Semiyotik incelemenin sonunda su tespitler
yapilmistir:

Siirde durum ve hal bildiren sozciikler kesif, gorme ve bilmeyi
cagristirmaktadir. Tekke siirinde etken kisinin nihai amaci kesiftir. Siirde
mabhiyeti bilinen ve bilinmeyen eylemler arasinda siirekli degisim vardir. Bu
degisim tekke siirinin 6znesi sufilerin seyr-i siiliik hareketine uygundur.
Siirde endise ve korku ifade eden kavramlardan mutlak mutluluk veya giiven
ortamma giden bir akig vardir. Sufilerin seyr-i siiliikta ilerlemeleri benzer
duygularin yasanmasini sebep olur. Siirde bir kisinin duygu durum
degisiklikleri anlatilmistir. Sairin kendisi edilgendir. Zira sufilerin yolculugu
kendilerini edilgen hale getirmeleri ile devam eder. Siirde tercih edilen
sembolik kavramlar sufilerin yasantilarinin ontolojik ifadesidir. Esdegerlikler
veya zithklar sufinin varlik i¢inde yokluk, yokluk i¢inde varliga dair
hissedislerinin edebi sunumudur.

Hermendétik incelemeye gore asagidaki tespitler yapilmistir:

Siirde sufilerin “cem”, “fark” ve “fark bade’l-cem” kavramlarinin edebi
anlatim1 mevcuttur. Siirde sufilerin “vahdet-i suh(id” kavraminin sunumu
edebi bir dille yapilmistir. Siirde goriilen aporialar aslinda sufilerin seyr-i
siilik  yolculuguna  girdikten = sonraki  deneyimlerinin  birebir
tanimlanmasindan kaynaklanmaktadir. Siirde sairin kendisini edilgen kisi
olarak gostermesi Platon’un sairlere has oldugunu bildirdigi museler ilham
ile benzerlik gostermektedir.
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