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ibn Kemal’in Vakaflarla ilgili Fetvalar1 Uzerinden Dénemin Sosyal
Hayatina Bakis*

Selguk KIRTEPE!

Oz

Toplumsal hayatta bireyi ve toplumu ilgilendiren sorunlar yasanabilir. Bu sorunlar icin
iiretilen ¢oziimler, o toplumun siyasi, hukuki, sosyal ve iktisadi yasantis1 hakkinda bilgi
sahibi olmaya imkan verir. Bu ger¢evede Osmanli Devleti'nin yonetim donemlerinde
derlenen fetva mecmualar1 o doneme ait veriler sunar. Ciinkii fetvalar bireyin dini ve
hukuki sorularma yonelik Seyhiilislam tarafindan verilen cevaptir. Seyhiilislam Ibn
Kemal'in vakiflarla ilgili fetvalar1 dénemin aile kurumu, vakif miitevellisinin
davranislari, gayri-miislim tebaa ile iligkilere 151k tutabilir. Tarama modellerinden olan
betimsel yaklasim kullanilarak Ibn Kemal’in vakiflarla ilgili fetvalarmdan o dénemin
sosyal hayatina dair verilere ulasilmas1 hedeflenmektedir. Zira bu fetvalar o déonemdeki
toplumsal yap1 ve sosyal yasantiya ait verilere sahiptir. Nitekim insanin bireysel ve
toplumsal &zellikleri kismi degisikliklerle mevcudiyetini devam ettirmektedir. Insanin
zaaflar1 sebebiyle zaman ve sahislar degisse bile sorunlarin mahiyeti degismemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Toplumsal Yapi, Sosyal Yasanti, Vakif, Fetva.

Kirtepe, Selcuk. (2023). “ibn Kemal'in Vakflarla lgili Fetvalar1 Uzerinden Dénemin Sosyal Hayatina Bakis”. Tiirkiye
Hahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 7/3 (2023), 355-373.
https://doi.org/10.32711/tiad.1274759
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Kabul Tarihi 26.09.2023
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An Overview of the Social Life of the Period through Ibn Kemal's Fatwas on
Foundations*

Selcuk KIRTEPE?

Abstract

There may be problems in social life that concern the individual and society. The solutions
produced for these problems allow to have information about the political, legal, social and
economic life of that society. In this context, the fatwa journals compiled during the
administrative periods of the Ottoman Empire provide data from that period. Because
fatwas are the answers given by the Shaykh al-Islam to the religious and legal questions of
the individual. The fatwas of Shaykh al-Islam Ibn Kemal on foundations can shed light on
the family institution of the period, the behavior of the foundation trustee, and the relations
with non-Muslim subjects. By using the descriptive approach, which is one of the scanning
models, it is aimed to reach data about the social life of that period from the fatwas of Ibn
Kemal on foundations. Because these fatwas have data on the social structure and social life
of that period. As a matter of fact, the individual and social characteristics of human beings
continue their existence with partial changes. Even if time and people change, the nature of
the problems do not change due to human weaknesses.

Keywords: Sociology of Religion, Social Structure, Social Life, Foundation, Fatwa.

Kirtepe, Selguk. “An Overview of the Social Life of the Period through Ibn Kemal's Fatwas on Foundations”, Turkey
Journal of Theological Studies, 7/3 (2023), 355-373.
https://doi.org/10.32711/tiad.1274759
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*This is an open access article under
the CC BY-NC license.
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Giris
Bireylerin hukuki acidan yasadiklar1 olaylar sosyal yasantilarina ayna tutabilecek bir
potansiyel tasimaktadir. Toplumu olusturan bireyler kars1 karsiya kaldiklar1 sorunlar ve
sorulart  ¢bzmek icin ¢aba harcar. Ibn Kemal'in yasadigr  donemde
“Seyhiilislamlik/Miiftiiliik” makami1 bu ¢abaya karsilik vermeye ¢alismistir. Bu makama
muhataplarinca aksettirilen sorunlarla ilgili gerekli incelemeler yapildiktan sonra
Seyhiilislam tarafindan seri kurallar ve kanunlar gergevesinde hiikiim verilmektedir.?
Gerek verilen hitkmiin gerekse problemin kendisinin o dénemin sosyo-kiiltiirel yasantisi
hakkinda ipuglar1 igerdigi sdylenebilir. Bu ercevede o donemdeki sosyal yasanti
hakkinda bilgi sahibi olunabilecek ve ¢ikarimlarda bulunulabilecek alanlardan birisi de

vakiflar ile ilgili kadilhik makamma iletilen sorunlar ve bunlara yonelik verilen
fetvalardir.*

Fetva, bir soru hakkinda dini hukuk kurallarina gore ¢6ztim olabilecek hiikmiin veya
cevabin acgiklanmasidir.5 Fikih acisindan ise fetva terimi “fakih bir kisinin sorulan fikhi
bir meseleye yazil1 veya sozlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim” olarak tarif
edilmektedir.® Kisaca bir soru iizerine dinin hiikmiiniin bildirilmesi fetva vermek yani
ifta olarak isimlendirilir.” Davalar1 gérme, hiikiim verme, yargi, yargilama ve hiikme
baglama ise kaza olarak adlandirilir® Fetva ile kaza arasinda hiikmiin agiklanmasi
agisindan bir ortaklik oldugu sdylenebilir. Ancak aralarinda baglayiciik agisindan
farklilik bulundugu da belirtilmelidir. Yarg: karar1 baglayicidir ve devletin miieyyide
giicli verilen kararin icra edilmesini saglar.

Vakif kurumu ile herhangi bir malin belirli bir amagla kullanilmas1 hukuki zeminde kayit
altina aliir. Vakiflar bu sekilde resmilestirilerek sivil toplum kurumu olarak sosyal
hayatin akisi igerisinde etkin bir sekilde yer almaktadir. Bu yer alis ayn1 zamanda onlarmn
sosyal hayatin isleyisini yonlendirici bir fonksiyon icra edebilmesini de saglamaktadir.
Zira vakiflarin; ticaret yapmak, ihtiya¢ sahiplerine destek olmak, egitim faaliyetlerinde
bulunmak ve/veya ortam hazirlamak gibi birgok sosyo-kiiltiirel ve ekonomik faaliyetin
gerceklestirilmesine zemin hazirlama fonksiyonuna sahip oldugu bilinmektedir. Sosyal
hayat {izerinde gok yonlii etkilere sahip sivil toplum yapilanmasi olan bu kurum farkl
acilardan ele alinabilir. Vakfeden, vakfin hukuki zemini ve vakfedilenden istifade edenler
noktalarinda degerlendirmelerde bulunulabilir. Bireysel agidan yaklasildiginda
vakfedenin amaci, beklentileri ve bu eylemin onda olusturdugu duygular ele alinarak
incelenebilir. Bir bagka inceleme konusu ise vakfetme isleminin hukuki boyutlaridir.
Vakif ile ilgili sinirhiliklar ve sorumluluklarin belirlendigi bu noktayla ayn: zamanda
islerin ne sekilde yiiriitiileceginin de tespit edilmesi saglanir. Vakfedilen seylerden
istifade edenler ciheti ise bir diger inceleme konusu olarak degerlendirilebilir. Kimlerin
ne sekilde ve oOlciide vakfedilen seylerden yararlanabileceginin netlestirildigi kisim da
hukuki boyut ile baglantilidir.

Yiiksekogretim Kurulu Baskanligi Tez Merkezinde sadece vakif konulu basliklarda

3 Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/94.

4 Siikrii Ozen, “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2022), 25/241.

% Giincel Tiirkge Sozliik, “Fetva” (Erigim 09 Eyliil 2023).

¢ Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, (istanbul: Nesil Yayinlari, 1989), 106., Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/486-487.

7 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 106.

8 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 104.
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arama yaptirildiginda hali hazirda 756 lisansiistii tez ¢alismasi yapildig1 goriilmektedir.’
S6z konusu arastirmalarda meselenin hukuki yonleri derinlemesine incelenmistir. Bu
arastirmanin odagini ise Ibn Kemal'in vakiflarla ilgili verdigi fetvalarin dénemin sosyal
iligkilerine dair yansittiklar1 olusturmaktadir. Zira vakfedilen seyler ile sunulan
imkanlardan toplum fiiyeleri istifade etmektedir. Bu durum vakiflarin sosyal hayata
dokunan birgok yoniiniin bulundugunun en belirgin isaretgilerinden birisi olarak kabul
edilebilir. Bu isaretler donemin sosyal hayatinin yansimalar1 olarak degerlendirilebilir.
Ancak vakfa konu olan unsurlarin sadece biitiin insanlar1 ve onlarin ihtiyaglarin
kapsamadigi bilakis dogay1 ve diger canlilari kusatacak derecede genis bir kapsama sahip
oldugu da belirtilmelidir.1

Ibn Kemal fetvalarinin yalmzca vakifla ilgili olanlarindan hareketle o dénemin sosyal
hayatma dair verilere ulasilmasi hedeflenen bu arastirmada 6nceden tutulmus gesitli
kayitlar1 yorumlayan tarama modellerinden betimsel yaklasim kullanilmigtir.!! Bagka bir
ifade ile bu arastirma hukuki kararlar 1s1§imnda toplumsal hayatin sahip oldugu
ozelliklerin tespit edilmesi amaci tasimaktadir. Dolayis: ile bu arastirma hukuki bir
inceleme olmaktan ziyade hukuki problemlerin ve kararlarin toplumsal hayata dair
yansittiklarina odaklanmaktadir. Zira bu yansimalar ayn1 zamanda sosyal sermayenin
kurumsallasmis goriiniimleridir.'?

Bireylerin kars: karsiya kaldiklar1 problemlerin ¢oziimii i¢in kendisine basvurduklars,
verdigi fetvalar ile bu sorunlara ¢6ziim bulan Ibn Kemal'in hayat1 ve yasadigi dénem
hakkinda bilgi sahibi olmak o zamanki sosyal yasantiy1 anlamaya katki sunabilir. Ciinkii
bu hiikiimleri veren sahsin yasadigi dénemin sosyal sartlarindan ve gevresinden
etkilenmesi beklenir.

1. Ibn Kemal’in Hayat:

Ibn Kemal'in asil adi Ahmed b. Siileyman b. Kemal’dir'® ancak Sehzade II. Bayezid'e
lalalik yapan biiyiikbabasi: Kemal Pasa’ya nisbetle Kemalpasazade, Kemalpasaoglu veya
fbn Kemal diye anilir.* 15 Mayis 1469 tarihinde diinyaya gelmistir. Baz1 kaynaklarda
Tokat'ta, bazilarinda ise Edirne’de dogdugu belirtilmekte, hatta Amasyali oldugu da ileri
siiriilmektedir.! fbn Kemal egitimini tamamladiktan sonra nce askeri alanda daha sonra
ilmiye smifinda gorevler almistir. Farkli medreselerde ifa ettigi miiderrislik vazifesinden
sonra kadilik, kazaskerlik gorevlerini yerine getirip seyhiilislamlik vazifesindeyken 16
Nisan 1534 tarihinde vefat etmistir.!® O, devletin gorevlendirdigi bircok alanda
calismistir. Ailesinin idareci ve ilmiye smiflarma mensup olmas: onun gorev aldig:
alanlarin cesitliligine, onun ¢ok yonlii bir bilim adami olmasina, devletin isleyisini
yakindan taniyarak bireylerin sorunlarina gercekg¢i ¢oziimler bulmasma ve toplumsal

? Yiiksekogretim Kurulu Bagkanlig: (YOK), “Ulusal Tez Merkezi” (Erisim 10 Subat 2023).
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

10 Ahmet Inanur, ibn Kemal’in Fetvalari Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 253.

" Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 11. baski, 2002), 77.

12 Yasin Akyildiz-Ali Riza Abay, “Vakif Miiessesesinin Gelisimi ve Mahiyeti Tarihsel Bir Degerlendirme”, Yalova
Sosyal Bilimler Dergisi 7/15 (Aralik 2017), 155.

3 Yekta Sarag, Seyhiilislim Kemal Pasazide, (Istanbul: Risale Yayinlari, 1995), 15.

" Sarag, Seyhiilislim Kemal Pagazdde, 15., Ahmet Ugur, Kemalpasa-zide Ibn-Kemal, (Ankara: Milli Egitim Bakanligt
Yayinlari, 1996), 9.

15 Sarag, Seyhiilislim Kemal Pasazide, 16-17.

16 Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2022),
25/238.
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problemlerin farkinda olmasmna zemin hazirlamistir.'” Zira toplumsal yapiya ve onun
isleyisine yonelik kazanilmis asinalik hem problemleri anlama hem de onlara isabetli
¢6ziim Gnerileri sunmada etkili bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

Bireyler zaman zaman birey-birey, birey-toplum ve birey-devlet arasinda bazi sorunlarla
karsi karsiya kalabilir. Seyhiilislamlik makami bireylerin karsi karsiya kaldiklar:
sorunlar1 ¢oziime kavusturmak igin ¢aba harcar. Bu ¢abalarin sistematik ve kayitl hali
yasanan problemlerin Seyhiilislamlik makamina basvuru yapilmasi ile olusur. Bireyin
sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel, hukuki ve dini agilardan kars: karsiya kaldig: her tiirlii
sorunun bu makama iletilerek ¢oziime kavusturulmasi beklenir. Sorunlarin ¢dziime
kavusturulmasi ile bireysel problemler ortadan kaldirilarak toplumsal barisa katkida
bulunulur. Bu kapsamda vakiflar konulu sorunlarin da ¢éziime kavusturulmas: amaci ile
Seyhiilislamlik makamina ulastirildig goriiliir. Seyhiilislamlik makamai ise bu taleplerde
yer alan durumlar tahkik ederek degerlendirip karar vermektedir. Ibn Kemal'in
Seyhiilislamlik gorevini yerine getirirken vakiflarla ilgili verdigi fetvalarinda sade bir
anlatim ile sorunlarin ¢éziim seklinin ifade edildigi goriiliir. Vakif merkezli bireyi ve
toplumu ilgilendiren sorunlar1 kapsayan Ibn Kemal fetvalari cercevesinde o dénemin
sosyal hayatinin icerigi ve toplumsal iliskileri hakkinda bilgi elde edilebilecegi
diistiniilmektedir. Bu maksatla Ibn Kemal’in vakiflarla ilgili fetvalar1 6zelinde inceleme
yapilmistir.

fbn Kemal’in vakiflar ile ilgili fetvalar1 dénemin sosyal yapisinin nasil olduguna dair
verileri icermektedir. Zira aile, birey ve aile, birey ve toplum iiyeleri, birey ve devlet,
farkli din mensuplari ile olan iligkiler, komsuluk iliskileri gibi bir¢ok toplumsal iliskiye
ait bilgilerin bu fetvalarin igeriginde yer aldigi miisahede edilmektedir. Toplumu
ilgilendiren ve konusu vakiflar olan fetvalar degisik sekillerde siniflandirilarak daha iyi
bir sekilde incelenebilir. S6z konusu kitapta yer alan vakiflar ile ilgili konularda verilen
fetvalar da bir biitiin olarak degerlendirildiginde bu fetvalarin toplum ve toplumsal
iligkileri kiiltiirel, ekonomik ve siyasi acilardan kapsadig: anlasilir. Zira “vakif, toplumun
bekast ve refahi icin” gorev ifa eden bir sosyal Orgiittiir. "8

2. Vakaf

Vakif, hapsetmek ve sebil kilmak anlaminda “bir malin maliki tarafindan dini, ictimai ve
hayri bir gayeye ebediyen tahsis” edilmesidir.® Vakif hukuku baglaminda Ibn Kemal
vakfin amaa ile ilgili olarak “tasadduk” yerine “menfaatini hayir yollarindan birine
harcamak” ifadesini kullanarak vakiftan yararlananlarin kapsamini genisletilebilecegini
belirtmistir.?® Zira tasadduk fiili fakirler ile smurhdir lakin onun yerine bu ifadenin
kullanilmas1 fakirlerin disindakileri de kapsayarak daha genis bir kitlenin
faydalanmasina zemin olusturmaktadir. Bu amag ile vakfedilen unsurlar toplumun
biiyiik bir kismimi kapsayici igerige sahip olmustur. Genis kapsamli bir kurum olarak
vakfin olusumu igin bircok farkli unsurun bir araya gelmesi gerekir. Bunlar; “vakif
isleminin irade beyani (siga), vakfeden (vakif), vakfedilen mal (mevkuf) ve vakiftan
yararlananlar (mevkifiin aleyh) seklinde dort unsur” seklinde siralanabilir.?! Vakif,

17 Sarag, Seyhiilislim Kemal Pasazide, 19

18 Halil Inalcik, “Vakif Medeniyeti”, Vakiflar Dergisi Vakiflar Dergisi 80. Y1l Ozel Say1s1 (2019), 246.

1 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali, (istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), 528.; Vehbe Zuhayli,
Islam Fikiu Ansiklopedisi, (istanbul: Risale Basin Yayn, 1992), 243.

2 fnarur, [bn Kemal’in Fetvalar Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 246.

2 Hac1 Mehmet Giinay, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/476.;
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ancak biitiin bunlarin eksiksiz birlikteligi ile olusabilir. Bu unsurlardan birisinin
noksanligi vakfin olusumunu ve isgleyisini engelleyici bir faktor olarak degerlendirilir.
Biitiin bu sartlarin bir arada bulunmasi vakfin sadece olusumu i¢in kafidir fakat onun
devamlili$1 bu unsurlarin birlikteliginin ve islerliginin siirekli hale getirilmesine baglidir.
Herhangi birinin fonksiyonunu yerine getiremeyecek bir duruma gelmesi vakfin
varliginin ve gegerliliginin sorgulanir hale gelmesine neden olacaktir. Vakiflarin
varligmin ve gecerliliginin bu sekilde sorgulanacak duruma gelmesine sebep olacak
bir¢ok 6rnek durumun meydana geldigi goriiliir. Ibn Kemal'in gorev yaptig1 dénemlerde
vakiflarla ilgili verdigi fetvalarda da bunlara rastlamak miimkiindiir. Bu minvalde
vakiflarin varligini ve gegerliligini tehdit ederek toplum iiyelerine ve toplumsal isleyise
etkide bulunan doénemin sosyal hayatinda yer alan unsurlar asagidaki fetvalarin
igeriginden tespit edilebilir.??

Vakfedilen yerlerden veya seylerden insanlar ve diger canlilar istifade edebilmektedir.
Bu kapsamda canlilarin ihtiyaglarinin giderilmesi ¢ercevesinde ¢ok cesitli seyler
vakfedilmektedir. Kis donemi soguk havalarda sicak su ile abdest alma imkani sunulmasi
ve yaban hayvanlariin yiyecek sikintisinin ¢oziilmesi, ekonomik imkanlar1 yeterli
olmayan genglerin evlenmelerine maddi destek verilmesi gibi bir¢ok farkli sosyo-kiiltiirel
ve beseri amaglarda vakiflarin tesekkiil ettirildigi ve faaliyet gosterdigi tarihi vesikalar ve
hala devam etmekte olan canli 6rnekleri ile miisahede edilmektedir. Ancak vakiflarin
isleyis siirecinde vakif senedinde yer alan belirlenmis amaclar ve sartlar yegane
belirleyici unsurdur. Dolayisi ile vakfedilen unsurlarin vakif senedinde yer alan amag ve
sartlar dogrultusunda kullanilmasi i¢in azami derecede ¢aba harcanmaktadir. Bireyin
tinvani veya toplumsal statiisii sartnamenin (vakif senedinin) baglayiciliginda herhangi
bir zaaf olusturamamaktadir. Bu baglamda “Ibn Kemal, vakfin amaci gerceklesmedigi ya da
kullamilmadigr takdirde padisah dahi olsa, fakirleri destekleme disinda baska bir amag icin
kullanilmasina izin vermemektedir.”? Vakiflar, yararlananlar1 agisindan tasnif edildiginde
Zirri ve Hayri olmak tizere iki kisimda ele almir. Hayri olan vakiflarda isminden de
anlasildig1 iizere hayir amaci 6ne ¢ikmaktadir. Herkesin yararlanabildigi bu vakif
tamamen bu amag dogrultusunda olusturulur ve bu amacin gergeklestirilmesine yonelik
maddelere vakif senedinde yer verilir. Ancak bunun haricinde farkli amaglarla da vakif
olusturulmasi vakidir. Ziirri vakiflar da bu kapsam igerisinde degerlendirilir.

3. ibn Kemal’in Vakaf Fetvalarinda Sosyal Hayat
3.1. Ziirri Vakaflar

Zirri/evlathik/evladiyelik vakiflar aileyi bir arada tutmak amaci ile kurulmustur.* Bu
vakiflar araciligi ile birey hem ailesini bir arada tutmakta hem de mal1 iizerinde diledigi
gibi tasarrufta bulunma firsat1 yakalamaktadir. Birey, sahip oldugu varliklar {izerinde
diledigi sekilde tasarrufta bulunabilmek icin vakif sartnamesinden baska bir ifade ile
vakif senedinden istifade etmektedir. Ancak bireyin bu tasarrufunun da hukuki dlgiilere
ve teamdiillere uygun olmasi gerekmektedir. Bireyin sahip oldugu seyler iizerindeki

Zuhayli, Islam Fikin Ansiklopedisi, 248.

2 Bu calismada yer alan fetvalar “Ahmet Inanir, ibn Kemal’in Fetvalar: Isiginda Osmanli’da Islim Hukuku” adli
eserden alinmusgtir.

2 Inanur, [bn Kemal’in Fetvalar: Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 254.

24 Sebnem Akipek ve Hiiseyin Altas, “Vakiflarda Evladiye Davalar1”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
47/1 (1998), 146.
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vasiyet araciligiyla tasarrufu figte bir orani ile sinirlandirilmistir.?> Boylece normal
sartlarda birey mal varliginin ancak tigte birini bagislayabilecek iken bu kapsami sahip
olduklarmin tamamina samil hale getirebilme imkan elde edebilmektedir. Fakat kimi
zaman bu gesit vakiflarin gelirlerinden kimlerin faydalanabilecegi tartisma konusu
olmustur.? Bununla baglantili olarak, kiz evladindan olan torunlarin vakifin soyundan
gelip gelmedigi, dolayistyla vakif gelirlerinden yararlanip yararlanamayacaklarina dair
soru ve sorunlar asagidaki Orneklerde goriildiigli gibi seyhiilislamlik makamina
¢oziilmek {izere iletilmisgtir.

Vakf-1 evladda kiz dahi dahil olur mi1? Cevap: Olur, kadi duhuliine hitkmedicek.”
(Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1967, vr. 160b)

Vakifta evlad: benatin diihfiliine kad: hiikmeylese cilimlesinin diihuliine kafi
midir, yoksa ctimlesinin hitkmii lazim midir? beyan buyurub miisab oluna. Cevap:
Kafidir. (Ayasofya, 2705, vr. 83b.)

Meselenin giindemi mesgul etmesinden hareketle Ibn Kemal “Risale fi Duhili Veledi’l-
bint fi'l-Mevkf ala Evladi'l-Evlad” adi ile 6zellikle bu konuyu ele alan bir risale
yazmustir.”” Bu hususta Ibn Kemal ¢oziim yolu olarak Sultanin kadilik makaminin
sundugu Snerilerden birini tercih etmesi ve kanunlarin da tercih edilen karara gore
sekillendirilmesi yoniinde kanaat belirtmektedir. Bu uygulama sekli ile kanunlarin
yapilmasinda seyhiilislamin da goriisiiniin alind1g1, fakat bir konuda farkli goriisler
mevcut ise son soziin padisaha birakildig1 goriiliir. Ozellikle siireg igerisinde vakif
uygulamalarmin suistimal edildigine dair bir kanaat hasil olursa yo6netici konumunda
bulunan sultan bunu engelleyici bir diizenleme yapip ferman yayinlayarak kotiiye
kullanimi durduracak bir adim atabilmektedir. Bu minvalde bir adim atilmasi Sultanin
Seyhiilislamlik makaminin kararlari {izerindeki belirleyiciliginin gostergesi olarak kabul
edilebilir. Lakin Sultanin vakifla ilgili verecegi kararinin da mesru bir gerekgeye
dayandirilmas: ve geri hiikiimlere muvafik olmasi gerekmektedir.?® Zira vakifin vakif
senedindeki belirlemis oldugu sartlar, adeta nass gibi degerlendirilir.? Vakif ile ilgili
dokunulmazlik vasfina haiz bir sartin degistirilmesinin veya yiiriirlitkten kaldirilmasinin
ancak mesru bir gerekge ile miimkiin olabilecegi belirtilmelidir. Bu gercevede “bu tiir
metinlerde yer alan evldt tabirinin sadece sulbi erkek ve kiz cocuklarimi kapsadigi, onlarin
oliimiinden sonra ise vakfin gelirinin torunlara degil fakirlere ait olacag goriisii ve fetvanin da bu
yonde verilmis olmasi, ziirri vakiflar gériintiisii altinda kanuna kars: hile yoluna gidilmesi”
engellenmistir. Bu yaklasim tarz1 vakiflarin dini, i¢timail ve hayr olmak iizere asli tesis
edilme amaci ile de Ortiismektedir.

Aslinda Osmanli toplum yapist igerisinde bir evlatlik vakif kurmanin 6ncelikli olarak
belirledigi hedefi fakirlerin yararimi gézetmek degildir. Zira bir kimse tiim malin aile
vakfina doniistiirmek sayesinde vefat ettikten sonra da mali {izerinde tasarrufta
bulunabilme imkani elde etmektedir. Bagka bir ifade ile kisi hayatta olmadig1 halde

5 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 102.

2 Hamza Aktan, “Evlat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/527.

27 Ahmet Inanir, “Ibn Kemal’in “Risale Fi Duhili Veledi’l-Bint Fi'l-Mevkéf Ala Evladi’'l-Evlad” Adli Risalesi
Baglaminda Osmanl Ziirri (Evlatlik-Evladiye) Vakif Uygulamasinda “Evlad’til-Evlad” Meselesi” Sosyal Bilimler
Arastirmalar: Dergisi 7/2 (2012), 46.

8 Ahmet Inarur, Islam Hukuk Diisiincesinde Ictihad, Ittiba ve Taklid Tartigmalart, (Antalya: Otorite Kitap, 2016), 111.

» Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, 262.

3 Aktan, “Evlat”, 11/527.
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malmin kontroliinii devam ettirme ile dokunulmazli§imi saglama ve diledigini de
mallarindan yararlanacak kisi olarak belirleme imkanina kavusmus olur. Ayrica
vakfeden kisi bu sayede dliimiinden sonra varislerinin mallarin satip kaybetmesinin de
oniine ge¢mis olmaktadir. Ancak bireyin mal varlig: ile ilgili elde etmeyi arzuladig: bu
kazanimlari engelleyecek bazi durumlarin bulundugu belirtilmelidir. Borcu biitiin malim
icine alacak hastanin vakfi, sefihlik yahut borg sebebiyle hacr altinda bulunanmn vakfi bu istisna
durumlara 6rnek olarak gosterilebilir.>!

Vakiflarla ilgili fetvalarda sosyal hayata dair karinelerin en belirginlerin birisi aile
kurumu ile olan baglantisidir. Aile kurumunun hem birey hem de toplum baglaminda
oldukca kapsamli fonksiyonlara sahip oldugu dikkat cekmektedir.?? Aile kurumu ile
alakali fetvalarin odaginda ebeveyn ve ¢ocuk arasinda mevcut olan miras iligkisinin
Oonemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Hemen hemen her kiiltiiriin kendine 6zgii
bir miras anlayisi bulunmaktadir. Bu anlayis dogal olarak kiiltiiriin olusumunda rol
oynayan unsurlar ve bireysel Ozellikler ile sekillenmektedir. Kimi ebeveyn miras
paylasimi hususunda herhangi bir hazirlik yapma ihtiyaci duymazken kimisi ise daha
hayatta iken bu konuda tasarrufta bulunmak istemektedir. Boyle bir endisenin
olusabilmesi igin elbette Oncelikle miras birakabilecek miktarda varlik sahibi olmak
gerekmektedir. Devaminda ise bu varligin kullanimi veya paylasim ile ilgili endise
duyulmalidir. Bireyin yasadig1 bu endiseler onun mirasi ile ilgili tasarruflarmi 6lmeden
evvel yapmasina yol acabilir. Yaptig1 tasarruf ile birey kimi zaman sadece mirasgilarini
ve kendini veya hem mirascilar1 hem de kendini diisiinerek hareket edebilmektedir. Bu
baglamda Ziirri vakiflar aracilig1 ile mal sahibi mirasgilarinin lehine bir adim atmaktadir.
Bu yontemle onlarin kiymet bilmeden paylarina diisenleri har vurup harman
savurmalarin1 engelleyerek yasamlar: siiresince bu varliktan istifade edebilmelerine
uygun ortam olusturma c¢abasi sergiler. Vakif kurumu tasidig1 6zellikler araciligi ile bu
agidan ona diledigi ortami olusturma firsati sunmaktadir. Ayrica mal sahibi bu ortam
sayesinde bagka ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in de zemin olusturarak
hem kendisi icin bir manevi kazang elde etme hem de toplumsal riskleri minimize etme
imkanma kavusmaktadir.® Bireyin sahip olduklar {izerinde gerceklestirecegi tasarruf ile
elde edebilecegi bu kazanglar hem vakif miiessesesine yonelik ilginin artmasina hem de
servetin sosyal adaleti tesis etmede kullanilmasma zemin hazirlamaktadir.3* Ancak bu
tiirdeki vakiflarin uygulama esnasinda birtakim sorunlar ile karsilasmas: s6z konusu
olabilmektedir. Bu sorunlardan bir tanesi mirasgilarin vakfa ve yapilan vasiyete karsi
¢ikmalaridir. Mirasgilar 6liim hastalig1 esnasinda yapilan vasiyet ve vakfetme islemine
itiraz ederek iptalini talep edebilmektedir. Bu tarz durumlarda Ibn Kemal'in mirasciy1
diisiinerek onun lehine karar verdigi goriiliir:

Zeyd ile Amr bir vakifta niza edip Zeyd “vakf-1 evladdir” diye beyyine ikamet
eylese, Amr “vakf-1 ammdir” diye beyyine ikamet eylese ser’an hangi beyyine
evladir? Cevap: Zeyd'in evladir.

Zeyd, bir mescide diikkanini vakf eylese ve sahitler olmasa, miiseccel olmasa,
ba’dehli Zeyd fakir olsa, riici etse, ser'an kadir olur mu? Cevap: Olur.
(Siileymaniye Kiitiiphanesi, Dar’{il-Mesnevi, 118, vr. 50b)

3 Zuhayli, Islam Fikiu Ansiklopedisi, 260.

32 Unver Giinay, Egitim Sosyolojisi Dersleri, (Kayseri: Erciyes Universitesi Yaymlari, 1995), 83.
3 Kur’dn Yolu (Erisim 16 Ocak 2023), el-Bakara 2/215.

3 Abdurrahman Kurt, [slam Calisma Ahlaki, (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 48.
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Mal sahibinin vasiyet ve vakfetme ile ilgili tutumu aile igi iliskiler hakkinda bir fikir
edinmemize de katkida bulunabilir. Bireylerin vasiyet ve vakfetme siirecinde
sergiledikleri tutumlar1 onlarin ¢ocuklarina giiven duyma konusunda zaafiyet
duydugunun gostergesi olarak da degerlendirilebilir. Buna ek olarak aile yapisinin
ataerkil oldugunu ve ailelerin biiyiik aile modeline gére olustugunu da gostermektedir.
Bu aile modelinde ebeveyn, kimi zaman ebeveynin ebeveynleri, ¢cocuklari, ¢ocuklarmnin
esi ve ¢ocuklari (torunlari) ile bir arada yasamaktadir. Bu tip aile modelinde is, gelir ve
giderler hep bir elden yonetilip isler birlikte yapilmaktadir. Islerin birlikte yapilmast
¢ocuklarin hayata hazirlanmasma imkan olusturmaktadir. Ancak yasam becerilerini
kazanmalarinda ve sorumluluklarini iistlenebilecek olgunluga ulagsmalarinda zaman
zaman aksamalar da meydana gelebilmektedir. Cocuklarinda yetkinlik noksanligini fark
eden aile biiyiigii ise vefatindan sonra ¢ocuklarmnin zor durumda kalmasini 6nlemek,
islerin oldugu gibi yiiriitiilmesini saglamak maksadi ile varliklarin1 vakfederek hem mal
varligini giivence altina almakta hem de ¢ocuklarinin mal varhigindan istifade etmeye
devam edebilmelerinin zeminini olusturmaktadir. Aslinda ¢ocuklar ile ilgili boyle bir
yaklasim hangi gerekgelerle sergilenirse sergilensin toplumsal bir problemin varlifina
isaret ettigi acgiktir. Bu problemlerden birisi de sosyallesmenin saglikli
gerceklesemedigidir. Zira bireyin sosyallesmesinin saglikli gerceklestiginin gostergesi
onun toplumun bir {iyesi olarak roliine uygun davranislari sergileme olgunluguna
erismesidir.®® Ancak onun bireysel olgunluguna uygun davranislar sergileme
konusundaki duyulan endiseler veya yetersiz oldugu diisiincesi sosyallesme siirecinin®
olmas: gerektigi gibi gergeklesmediginin isaretgisi olarak kabul edilebilir. Bu durum
birey, aile ve toplum agisindan ¢ok da arzu edilen bir sonug degildir.

Sosyallesmenin gerceklesmemesinin birgok farkli gerekgesi olabilir. Ebeveynin ve/veya
bireyin  yetersizlikleri, toplum igerisinde sosyallesmeye uygun ortamimn
olusturulamamasi bu gerekgelerden sayilabilir. Bu durumun toplum tiyelerinin birbiriyle
olan iligkilerine, ticari faaliyetlerine ve tesebbiislerine, kurdugu aileye ve ¢ocuklarima,
egitim faaliyetlerine vb. gibi bir¢ok hususa etkide bulunmasi ka¢inilmazdir. Sosyallesme
konusunda ebeveynin yetersiz rehberligi bireyin olgunlasip saglam bir kimlik ve kisilik
kazanarak® kendi basina ihtiyaclarini giderebilecek nitelikleri kazanamamasina da yol
acgabilmektedir. Zira sosyallesme siirecinde en dnemli islev aileye aittir.®® Bu niteliklerin
kazanilamamasi sebebi ile bireysel gelisim ve olgunlasmanin gerceklesememesi ise
toplumsal biinyenin zayif kalmasma ve bagka toplumsal sorunlar yasanmasina neden
olacaktir. Toplumsal biinyenin zayifli§1 s6z konusu toplum ve devlet agisindan birgok
olumsuzlugu igerisinde barindirabilir. Zira zaaflar1 fazla olan bireylerin olusturacagt
devletin giigsiiz ve otoritesinin yetersiz olma olasilig1 bir hayli yiiksektir.

Bu durumun hem toplumsal yapiya hem de devletler aras: iligkilere etkisinin olmasi
beklenir. Bu sekilde birbirine bagli olarak gerceklesen bir dongiiniin {iretecegi
olumsuzlugun igeriginin ve yoniiniin degistirilene dek tekrarlama olasilig
bulunmaktadir. Bu dongiiniin kirllma noktasini ise ancak toplumun gidisatin
degistirecek bir adim atilmasi olusturabilir. Toplumsal isleyisin daha giiglii ve saglikl bir

% Yakup Costu, “Toplumsallasma ve Din”, Din Sosyolojisi ed. Thsan Capcioglu ve Niyazi Akyiiz (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 374.

% Ozcan Giingor, “Amerika’daki Tiirk Gengleri igin Cami ve Dini Sosyallesme (New Jersey Ornegi)”, Diyanet [lmi
Dergi 48/4, (2012), 119.

% Mehmet Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, (Ankara: Birlesik Yaymevi, 2010), 243.

3 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 425.
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hal aldig1, toplumun iiyelerinin yasanilan zorluklarin farkindalig: ile hareket etmeleri ve
bunu da yeni toplum iiyelerine aktarabilmesiyle bu siireg devam eder. Ancak insani bir
6zellik olan unutma ve alisma belli bir zamandan itibaren devreye girerek elde edilen
kazanimlarin hangi sartlarda elde edildiginin hatirlanmadig1 siradan ve rahat bir hayat
tarzinin baskin hale gelmesine dogru bir seyir izlenmeye baslar. Bu seyir belli bir noktada
inkitaya ugrayarak yeniden bir yiikselis seyrine dogru yol alis baslar. Aslinda ibn
Haldun'un vurguladig: devletlerin de canlilar gibi dogma, biiylime ve 6lme gibi gelisme
siireclerine tabi oldugu anlayisinin toplumlar {izerinde de belirgin bir sekilde viicut
buldugu soylenebilir.>

Ibn Kemal fetvalarinin vakiflar ile ilgili olanlarinda toplumsal hayat ac¢isindan dikkat
gekici diger bir mesele ise kiz ¢ocuklarma karsi gosterilen ayrimci uygulamadir. Bu
uygulama toplumsal yasamda kiz ¢ocuklarimin ikinci planda kalabildiklerinin bir
gostergesi olarak diisiiniilebilir. Miras paylasimi ve toplumsal statii a¢isndan kiz
¢ocuklarinin maruz kaldig1 bu tutum ataerkil aile yapisi ile baglantili olarak ele alinabilir.
Toplumsal yapida erkek egemen bir anlayisin hakim olmasi sosyal iligkilere, bireye
toplum tarafindan bigilen role, ekonomik ve Kkiiltiirel iligkiler ile etkilesimlere yon
verebilmektedir. Tkinci planda kalan bir toplum iiyesi diger toplumsal iliskilerde de bu
pozisyonda var olmaya devam etmektedir. Bu yaklasimin kiz gocuklarinin bireysel
agidan kendilerini degersiz hissetmelerine yol agabilecegi sdylenebilir. Haliyle igerisinde
bulunulan bu hissiyatin bireylerin diger bireyler ile olan iligkilerine, hayata bakis
agilarina, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik konumlarina etkide bulunacag diisiiniilmektedir.
Kiz ¢ocuklarinin bazen karsi karsiya kalabildigi bu durumun giincel bir yansimasinin
hukuki agidan ¢oziime kavusturuldugu sdylenebilir. Giintimiizde resmi agidan cinsiyet
ayrimina gidilmeden mirasin ¢ocuklar arasinda esit boliindiigii bir miras paylagim usulii
uygulanmaktadir. Ancak seri hukuka gore kiz ¢ocuklarina mirastan diisen pay orani
erkeklere nispeten daha azdir.’ Seri hukukun tayin ettigi oranlardaki miras paylagiminin
arka planinda sosyo-kiiltiirel 6zelliklerin ve toplumsal cinsiyet rollerinin belirleyici rolii
oldugu goriiliir. Ancak miras ile alakal1 vakif veya hibe uygulamasi miras paylasimini
kiz ¢ocuklarinin lehine olacak sekilde artirma potansiyeli tasidig1 da belirtilmelidir.*!
Lakin giliniimiizde miras paylasiminda toplum iiyelerinin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan
hali hazirda genellikle modern hukukun tercih edildigi goriiliir. Miras paylasiminda
modern hukuk ile seri hukuk arasindaki oransal farkliligin inanan insanlarin bir ikilemle
kars1 karstya kalmalarina yol agabilecegi belirtilmelidir.

3.2. Miitevelli

Miitevelli, “vakfiye sartlari, ser't hiikiimler ve mer‘t mevzuat cercevesinde vakfin islerini idare
etmek iizere gorevlendirilen kimseyi ifade eder” *> Sorumlu tutuldugu bu gorevler sebebi ile
vakif konusunda miitevellinin 6nemli bir konuma sahip oldugu belirtilmelidir.
Miitevellinin en miihim vazifesi vakfin menfaatine olan seylerin yapilmasma zemin
olusturmaktir. Bu cercevede miitevelli, vakfin vekili olarak hareket etmek ve karar
vermekle yani vakfin mallarini ve menfaatini korumakla yiikiimliidiir.** Miitevelli, kendi

% [bn Haldtin, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, 1990), c. I, 435.

% Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 86; Nisa 4/11, 12, 34.

# Sevgi Giil Akyllmaz, “Osmanli Miras Hukukunda Kadmn Statiisii”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
XI/1-2, (2007), 482.; Nisa 4/34.

42 Nazif Oztiirk, “Miitevelli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 36/217.

# Mustafa Ahmed Ez-zerka, Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku 3. Cilt, cev. Servet Armagan, (Istanbul: Timas
Yayinlari, 1993), 957.
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ihmal ve kusuru sonucu meydana gelen telef ve zayiattan sorumlu tutulur fakat farkl
sekilde meydana gelen zarardan sorumlu tutulmazlar.

Zeyd-i cabi* zimetinde zuhur eden mali, vakif miitevellisi olan Amr’in ihmaliyle
zayi olup tahsili miimkiin olmayacak, Amr-1 mezbiira ser’'an daman? lazim olur
mu? Beyan buyurub miisab oluna. Cevap: Taksir etmisse, daman lazim olur.”
(Harrarahti Fakir Ahmed) (Mecmiiatii’l-Fetava, Sehid Ali Pasa, 2867, vr. 6a.)

Zeyd-i cabi vakiftan ekl ve itlaf ettigi mali Amr-1 miitevellinin medhali yokken
Amr’a daman lazim olur mu? Beyan buyurub miisab oluna. Cevap: Lazim olmaz,
eger miitevellinin taksiri olmadiyese.” (Mecmfiatii’'l-Fetava, Sehid Ali Pasa, 2867,
vr. 6b.) (Harrarahti Fakir Ahmed)

Ayrica devamliik esasindan hareketle vakfin miitevellisinin degismesi vakfin
devamliliginmi etkilemez, bilakis yeni miitevellinin de vakifla ilgili eski alacaklar1 ve
borglar: takip etmek yiikiimliiliigii bulunmaktadir.

Zeyd-i miitevellinin zamani tevliyetinde kendi zimmetinde olan mal-1 vakifdan
yirmi bes bin akgeyi iflasi sabit ve zahir iken miitevelli-i cedid habs etmeyip,
tizerinde ser’i muamele ve hiiccet-i ser’iye edip birkag yil gecip, alt1 bin akge ribh
(hakiki veya hiikmi fazlalik) olup ve dort bin dahi asil maldan verip ciimlesinin
otuz bes bin akge olup birka¢ yildan Zeyd fevt olup miitevelli Zeyd'in
muhallefatindan on bin akge tahsil eylese meblagi merkiimu zaman-1 tevliyetinde
vaki olan ribhle asldan verdigi dort bine tutmaya ser’an kadir olur mu? Cevap:
Kadir olur dain bir, ne farki var. (Harraraht Ahmed). (Mecmuatii'l Fetava,
Istanbul Univ. Merkez Ktp., Nadir Eserler-Tiirkge, 2088, vr. 50b).

Bu baglamda Ibn Kemal’in de vakfin zarara ugramamasina ve amaglarina yonelik hareket
edebilmesine uygun fetvalar verdigi goriiliir. Onun, bu yaklasim ile vakif yoneticilerinin
kisisel menfaat elde etme amaciyla birtakim isler yapmalarini veya vakfi zarara ugratacak
uygulamalar gerceklestirmelerini engellemeyi hedefledigi sdylenebilir. Dolayst ile Tbn
Kemal'in fetvalarmni verirken vakfin menfaatini koruma hassasiyeti ile karar verdigi
goriiliir. Hiilasa o, vakifla ilgili fetvalarinda, harici veya dahili “vakfin verimli bir sekilde
devamliliini engelleyecek her tiirlii tasarrufa karst ¢ikmus, vdkifin vakif senedindeki amaglar:
dogrultusunda isletilmesine oncelik vermistir.”+”

Sultana vakiflara miitevelli atama yetkisi vererek bir taraftan vakif iglerinin diizenli bir
sekilde yapilmasim saglamak diger taraftan devlete bu kurumlar iizerinde gerekli yiiriitme ve
denetim yetkisini kazandirmanin hedeflendigi sdylenebilir.#® Bunu hedefledigini, ihtilafl
goriislerle karsilastiginda karar1 kadi yetkisine veya padisah takdirine birakma yaklagimi
ile gostermektedir. Ayrica vakfedilmis bir malin satisi istibdal -mal yerine mal satin alma
yoluyla olur ilkesi mucibince, Ibn Kemal bu konuda kad1 onaymi dahi yeterli gormeyerek
zar(iret durumunu sart kogsmaktadir.# Lakin onun sergiledigi bu yaklasim bazen
vakiflarin aleyhine olabilecek durumlarin ortaya ¢ikmasina yol ag¢mustir. Bu

# Halil Cin — Ahmet Akgiindiiz, Tiirk-Islam Hukuk Tarihi, (istanbul: Timasg Yayinlari, 1990), c. II/s. 46.
# Cabi: Osmanli’da vakiflara ait kira ve gelirleri toplayan gorevli.

4 Daman: Odeme sorumlulugunu ifade eden bir fikih terimi.

4 Inanr, [bn Kemal’in Fetvalar: Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 261.

 [narur, [bn Kemal’in Fetvalar Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 265.

# Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat llmihali, 277.
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olumsuzlugun iistesinden gelebilmek i¢in ondan sonraki dénemlerde hiikiimdar izni ile
vakiflarin daha iyisiyle degistirme uygulamasi baslatilmistir.

“Vakif akarin bey’ini ve istibdalini mesbiikat-1 ser’iyye mevcid olacak, bey’e ve
istibdale izin vermekten kudati men i¢iin emr-i gerif ne tarihte varid olmustur?
Cevap: Thda ve hamsine ve tis'imietin (951/1544) tarihinde varid olmustur.”
(Ebussutid Efendi, Mecmiatii’l-Fetava, Istanbul Miiftiilagi Ktp., 178, vr. 96b).

Vakiflarla alakal: fetvalarin igeriginde o donemin sosyal hayati hakkinda fikir verecek bir
bagka konu ise miitevellinin olumsuz davranmiglaridir. Miitevellinin sergileyebilecegi
olumsuz davraniglarin bir¢ok uygulama sekli olabilecegi ifade edilmelidir. Vergi
vermeme, kendi menfaatine tasarrufta bulunma, bagkalarinin haksiz kazang elde
etmesine yardimci olma gibi olumsuz davranis 6rnekleri bu kapsamda 6rnek olarak
gosterilebilir.

Zeyd-i miitevelli kendi kavliyle muhasebesini kadiya gordiiriip eline miihiirlii
defter alsa, halen miirtezikay-i vakf, Zeyd, mezann-1 hiyanet oldugunu kadiya
ilam ettiklerinde kadi, Zeyd'in muhasebesini tekrar goriip erbab-1 zimemi
yoklamaya kadir olur mu? Beyan buyurub miisab oluna. Cevap: Olur. (Harrarahti
Fakir Ahmed) (Mecmuiatii'l-Fetava, Fatih, 2419, vr. 19a.)

Bu tarz olumsuz davramis Orneklerinin o6zellikle kendisine giivenilerek vakfin ve
isleyisinin emanet edildigi kisiler tarafindan sergilenmesi degerlerin toplum igerisinde
karsiigini  kaybetmeye basladiginin 6nemli gostergelerinden birisi olarak kabul
edilebilir. Zira miitevelli, vakfin islerinin vakif senedine uygun yiiriitiilmesi, vakfin
menfaatini korumak ve saglamakla miikellef olan dolayisi ile kendisine giivenilen bir
gorevlidir. Ancak s6z konusu olumsuz davranis 6rnekleri miitevellinin emanete hiyanet
eden bir profil sergileyebilecegini de gostermektedir. Bu da toplumsal birlikteligin ve
biitiinlesmenin 6nemli bir unsuru olan degerlerin degersizlesti(rild)ginin ve toplumu
ayakta tutan giiven unsurunun zedelendigine isaret etmektedir.’® Lakin olumsuz
davranis probleminin sadece miitevelli ile sinirli kaldigini ileri siirmenin oldukga iddialt
bir yaklagim olacag: belirtilmelidir. Zira onun haricinde toplum iiyesi olup vakf1 ve ona
ait olan seyler ile imkanlari suistimal eden bireylerle de karsilasilabilmektedir. Vakiftan
borg alip borcunu veya vakfa ait yerleri kiralayip kirasini ve devlete 6demesi gereken
vergiyi ddemeyen kisilerin yaptiklar: da bu olumsuz davranis modelleri i¢in 6rnek olarak
verilebilir. Aslinda bu tiir davranislar toplumun tamamini ilgilendiren ve etkileyen fakat
sadece bir kisminin yapmis oldugu istenmeyen davranislardir.

Zeyd-i miitevelli Amr’a bir mikdar vakif akge verip Amr'in mutasarrif oldugu
ahar vakfin tarlasini ve ahar vakfin yeri tizere olan miilkii bagini, bey bi'l-vefa
(Bedeli iade edildiginde geri alinmak {izere bir malin satilmasini konu edinen satis
akdi.) ile istira edip yine Amr’a icareye verse, icaresi sahih olup sene tamaminda
Amr’dan icare almaya ser’an kadir olur mu? Beyan buyurub miisab oluna. Cevap:
Yer vakif olacak vakf-1 ahar miitevellisine icare salih nesne kalmaz ki ticret talebine
kadir oluna. Ama bundan maksud, vakif ak¢eyi miifitce kullanmak ise, ol da insaf
degildir. (Harrarahti Ahmed) (Mecmfatii’l Fetava, Istanbul Univ. Merkez Ktp.,
Nadir Eserler-Tiirkge, 2088, vr. 75a).

% Celalettin Celik, “Sosyal Biitiinlesme ve Din”, Din Sosyolojisi ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Palet Yayinlari, 2.
Baski, 2014), 164.
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3.3. Vakif Fetvalarinda Hukuki ve Ekonomik Yaklagim

Padisah-1 zamanin, ecdadi zamaninda fetholunan vilayet, padisah-1
zamanin miilkii olup, fethi zamanindan beri bir sipahiye timar verilegelen
karye, padisah-1 zaman Zeyd’e ve Zeyd'in evladina vakfetmesi caiz olur
mu? Cevap: Caiz degildir. (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1967, vr. 171a)

Devletin en iist kademesinde gorevli olan sultanin bile kendinden onceki
sultanin hakkinda hiikiim verdigi araziler ile alakali ancak smurli sekilde
tasarruf yetkisine sahip oldugu goriiliir. Sultana yonelik bu hukuki sinirlilik
biiyiiklere saygi diisiincesinden de destek almaktadir.5' Lakin sultanlar kimi
zaman Oglir verilen yerleri vakfetme seklinde tasarrufta bulunarak kendi
imaretlerine destek olusturma arayisi sergileyebilmektedir.?? Bu uygulama ise
devletin elde edecegi vergi gelirlerinin diismesine neden olmaktadir. Neticede
ilerleyen yillarda devlet ekonomisindeki gelir ve gider dengesizliginde diger
gerekcelerin yaninda bu uygulamalarin da pay1 oldugu sdylenebilir.> Fetvalar
karsisinda sultanlarmn sinirhiliginin gostergelerinden birisi de sultanlarin yasama
yetkisini ancak seri hukuka uygun olarak kullanabilmeleridir.>* Aslinda onlarin
yasama yetkisini seri hukuk referans: ile kullanmasi bir taraftan onlarin
smirliliklarinin gostergesi olurken diger taraftan kanunun baglayiciligini da
gliclendiren ve 6ne cikaran bir yaklasim olarak degerlendirilmektedir. Zira
kanun ve geri hukuk arasinda birbirini destekleyen bir yaklasim olmasi hem
baglayicilik hem de kabullenme agisindan etkili rol oynamaktadir. Bazen
sultanlarin seri hukukun onlara ¢izdigi sinir1 asma tesebbiisii ile siyasi bakis
agisinin baskin hale geldigi fetvalarin verildigi de goriiliir. Ancak bu tarz
yaklasimda genellikle bireysel menfaatlerden ziyade kurumsal menfaatler
oncelenmektedir.

Sipahiye 6srii verilir yerlerin {izerinde vaki olan bagin bahgenin vakfiyyeti
sahih olur mu? Cevap: Olmaz. (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1967, vr.
160b)

Miri yer {lizerinde olan emldkin vakfi caiz olur mu? Cevap: Olmaz.
(Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1967, vr. 171a)

Zeyd, sipahi yeri {izerinde olan bagini vakfedip teslim ile’l-miitevelli ve
tescil edip kadi sthhat-i vakfina hitkmeylese, vakif sahih olur mu? Cevap:
Olmaz. (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1967, vr. 171a)

Bu fetva Orneklerinde ise vergi gelirlerinin diismesinde rol oynamasi sebebiyle
vakfedilebilecek arazi konusunda bir sinirlandirmanin yapildigr goriiliir. Bu

51 fnanur, [bn Kemal’in Fetvalar: Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 246.

52 fnarur, [bn Kemal’in Fetvalar Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 233.

% Katip Celebi, Bozukluklarin Diizeltilmesinde Tutulacak Yollar (Diisturu’l-amel li 1slahi’l-halel), Hazirlayan: Ali Can,
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1. Baski, 1982), 30.

5t Ahmet Inanir, Seyhiilislam Ibn Kemal'in Fetvalart Isiginda Kaniini Devrinde Osmanl’da Hukuki Hayat: Mes'eleler ve
Coziimleri (Fetdvd-y1 Ion Kemal), (istanbul: Osmanli Aragtirmalar1 Vakfi, 2011), 20.
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cercevede Ibn Kemal de miri arazi ile {iizerindeki bag ve bahgenin
vakfedilemeyecegini verdigi fetvalarda hiikme baglamistir. Devlete verilecek
verginin yani sira sipahilerin askeri gorevlerinin ve sorumluluklarinin da bu
sekilde karar alinmasinda etkili oldugu soylenebilir. Zira sipahiler kendilerine
verilen arazilerden topladiklar1 vergiler karsiiginda ati ve yardimcilariyla
birlikte sefere katilma yiikiimliiliigii tassmaktadir.5 Sipahiler, bu yiikiimlialagi
devletin kendilerine sundugu imkanlarin bir karsiifi olarak yerine
getirmektedir. Lakin kimi zaman miri arazilere yonelik bu yaklasimin bazi farkl
uygulamalar-6zel miilk seklinde tahsis- ile islevsiz hale getirilmesi s6z konusu
olmustur.®* Ayrica sipahilerin smir ve yetkilerini asacak sekilde bazen keyfi
uygulamalar sergilemeleri de séz konusu olabilmektedir. Bu uygulamalar
toplum tiyeleri arasinda adalet ve hakkaniyete muvafik olmayan durumlar
yasanmasina yol a¢maktadir. Bu tarz davranislarin, devlete ve toplumsal
biitiinliige yonelik bir tehdit unsuru olmasi kac¢inilmaz hale gelmektedir. Bu
durumlarin hem 6nlenmesi hem de ¢6ziimii ancak adalet odakli uygulamalar ile
miimkiin olabilir.

Vakif {izerinde emlakin ahara vakfi caiz olur mu? Cevap: Ihtilaflidir, kad1
sthhatine hitkmederse olur. (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1967, vr. 171a)

Vakaiflarla ilgili 6nemli bir mevzu da hukuki statiileridir. Hukuki olarak vakif
statiisii kazanmanin sartlar1 ve bu sartlarin yerine getirilip getirilmediginin
tespit edilmesi vakfin gegerlilik kazanmasi agisindan énem arz etmektedir. Zira
bu sartlardan herhangi birisinin yoklugu vakfin olusum asamasinda gegersiz bir
islem yapildigmi gosterir. Heniliz olusum esnasinda meydana gelen bu
gecersizlik durumu vakfin da gegersizligine neden olmaktadir. Vakfin gegerliligi
i¢in vakfedenin hiir, malik ve akilli olmasi gerekir.5” Birey ancak kendine ait olan
bir yeri, bir seyi, kullanim haklarini veya gelirini vakfedebilir. Bagka bir ifade ile
birey devlete veya baska birisine ait olan bir yeri, kullanim hakkin1 veya
gelirlerini vakfetme imkanina sahip degildir. Hiir ve akilli olan birisi sahip
oldugu malvarligini vakfedebilir. Vakfin olusumunda zaruri olarak bulunmasi
gereken bir diger sart ise malvarliginin kullanimina iliskin belirlenecek amactir.
Herhangi bir varligin vakfedildiginde hangi amag ile kullanilacagmin da
belirlenmesi gerekmektedir. Malvarlig1 ve hangi amacla kullanilacag: ikilisinin
bir arada olmasi vakfin olusumu icin kanunlarin belirledigi asgari sartlarin
yerine getirildigini gosterir.>

5 Erhan Afyoncu, “Sipahi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1995), 37/256.
5 Inanur, [bn Kemal’in Fetvalari Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 247.

7 Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, 260.

% Tiirk Medeni Kanunu (TMK), Resmi Gazete 24607 (8 Aralik 2001), Kanun No. 4721, md.107.
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3.3.1. Gayri-Miislimlerin Kurduklan Vakiflar

Bir kafir, meray1 veya mezrayi bir kiliseye vakfeylese sipahi, “bunun vakfi
caiz degildir” diye ahara tapuya vermeye kadir midir? Cevap: Kadirdir.
(Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1967, vr. 52a, 171b)

Ibn Kemal'in gayri-miislimlerin kurduklari vakiflarda ise dogrudan miidahale
edilmesine uygun bir yaklasim sergiledigi goriiliir. Ayrica o, kiliseler igin
yapilan vakiflarin gecersiz olduguna dair karar vermistir. Halefi olan Ebussuud
ise “kilise i¢in” ifadesi yerine “kilise fakirleri i¢in” ifadesini kullanarak bu tiir
vakiflarin gecerli olduguna dair fetva vermistir.*® Lakin bu yaklasim her yerde
ayrn sekilde uygulanmayip cografi ve stratejik unsurlar dikkate almarak farkl
kararlar da verilebilmektedir.®0 Aslinda Ibn Kemal’in de bu yaklagiminin
oncelikli gayesi vakiflar {izerinde devletin denetim yetkisini artirmaktir. Zira o,
fethedilen yerlerin devlet ve millet menfaatini destekleyen faaliyetler ile
vakfedilme amaglarina da uygun bir sekilde varliklarini devam ettirebilmesine
uygun ortam saglamay1 amaglamistir.®!

ibn Kemal'in vakiflar hakkinda verdigi fetvalarin sosyal hayata dair dikkat
ceken bir bagka yonii ise gayri miislim tebaa ile kurulacak iligkilere olcii
sunmasidir. Oncelikle azinlik olmalarina ragmen sahip olduklari haklar ile
kullaniminin belirli ilkelerle giivence altina alindig1 goriilmektedir. Bu yaklagim,
kiiltiirel ve dini agidan inang 6zgiirliigiiniin o dénemde otoriteye sahip olan
devlet nezdinde 6nemli goriilerek insanlara azinlik da olsalar kendi inanglarinm
yasama serbestisine ve hukuki olarak varliklarinin kabul edilmesi ile varliklarin
devam ettirebilmelerine izin verildiginin gostergesi olarak kabul edilebilir.
Giniimiizde olagan bir yaklasim olarak kabul gormekte hala zorlanilan boyle
bir tutumun o zamanin sartlarinin oldukga fevkinde oldugu asikardir. Boylece
farkli din mensubu olanlara yonelik hosgorii merkezli bir yaklasim sergilenerek
ashinda insanhigin arayis igerisinde oldugu birlikte yasama modeli o donemde
hayata gecirilmistir. Ge¢miste denenerek gegerliligi anlasilip gliniimiize
sunulmus olan bu yaklasim kiiresel bir iyi olma formiilii olarak da kabul
edilebilir. Zira hosgorii anlayis1 ayni zamanda 6tekine tahammiil gosterebilme
meziyetini de biinyesinde barindiran temel bir erdem olarak kabul edilmektedir.
Bu erdem bireylere ve toplumlara bir arada yasama becerisi kazandirmaktadir.

Sonug

ibn Kemal'in vakiflarla ilgili fetvalarinda aile kurumu, miitevelli, Gayri-
miislimlerle iligkiler, devlet bagskaninin yetkileri ile giivenlik konular1 6n plana
¢ikmaktadir. O, doéneminde verdigi fetvalarla birey temelli bir durus
sergilemektedir. S6z konusu fetvalar cinsiyet ayrimi1 yapmadan bireyi merkeze

% M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi'nin Fetvalar1 Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati, Istanbul, Stile
Yay., 1998, s. 164.

© Siddik Korkmazer, “Osmanli Kibris'inda Gayrimiislim ve Kilise Vakiflar1”, ATEBE 5 (Haziran 2021), 42.

61 fnanr, [bn Kemal’in Fetvalar: Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 265.
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alarak onun menfaatlerini oncelemektedir. Ziirri vakiflar, aile tiyelerinin
ekonomik ihtiyaglarini vakfedenin vefatindan sonra da giderebilmesine zemin
olusturmaktadir. Bu yaklasim hem ekonomik varligin hem de aile baglarinin
Onemsendiginin gostergesidir. Kiz ¢ocuklar: veya onlardan olan torunlarla ilgili
tutumlar ise toplumsal cinsiyet esitsizliginin ve ataerkil toplum yapisinin
disavurumu olarak degerlendirilebilir. Zira kiz ¢ocuklar1 ve onlarin ¢ocugu olan
torunlarin kimi zaman bu sekilde ayrimciliga maruz kaldigina dair 6rnekler
bulunmaktadir. Bu vakif tiirli ayn1 zamanda daha genel cercevede toplum
iiyelerinin ekonomik imkanlarini genisleterek toplumsal refaha katki sunma
potansiyeli de tasimaktadir. Ancak c¢ocuklarin toplumsal rollerini
kazandiramama neticesinde bireyin ihtiyaglarin1 giderme olgunluguna
ulasamamas: nedeniyle sosyallesmedeki basarisizligin gostergesi olarak da
degerlendirilebilir. Bu basarisizligin toplumsal refahi, varligi ve devamlilig
etkilemesi ka¢inilmazdir.

Vakif miitevellisinin davraniglari ile ilgili fetvalar da donemin sosyal hayatina
stk tutan baska bir unsur olarak kabul edilebilir. Normal sartlarda giiven
odaginda yer alan bu Kkigilerin sergiledigi davraniglarin beklentileri
karsilamamasimin farkli sonuglari ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin en 6nemlisi
toplum tiyeleri arasindaki giiven ortaminin sarsilmasidir. Toplumsal iligkilerin
saghkli bir sekilde yiiriitiilmesi icin oncelikli olarak giivenin saglanmasina
ihtiya¢ vardir. Giiven problemi ayni zamanda degerlerde meydana gelen
asinmanin da gostergesidir. Zira emanete hiyanet etmemek Onemli bir
toplumsal degerdir.

Aslinda daha genel bir bakis agis1 ile ge¢gmis donemdeki bireyin ve onun
olusturdugu toplumun bu veriler 15181nda incelenmesi sonucunda o donemdeki
meselelerin  igeriginin  gliniimiizdekilerle =~ benzerlikler  gdsterdigini
soyleyebiliriz. Ibn Haldun'un gegmis ve gelecek arasindaki benzerligi su
iizerinden 6rneklendirdigi gibi insanin ve toplumun da ¢ogunlukla birbirine
benzedigi hakikatinin bir kez daha disavurumu olarak kabul edilebilir.®> Farkli
zamanlardaki insan duygularinin, davramglarinin ve biyo-psiko-kiiltiirel
Ozelliklerinin birtakim farkli goriintimlerle ve kismi sekilsel degisikliklerle
birlikte Oziinii muhafaza ederek mevcudiyetini devam ettirdi§i miisahede
edilmektedir. Baska bir ifade ile ge¢miste yasanmis ve gilindeme getirilmis
sorunlarin aslinda insanin zaaflariyla paralellik gosterdigi ve 6z agisindan sekil,
zaman ve sahislar degisse dahi sorunlarda kayda deger bir benzerligin varlig:
dikkat cekmektedir.

& fbn Haldtin, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, c. I, 20.
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Dijital Cagda Aile:
Ebeveynleriyle Iliskisi Cercevesinde Genglik ve Din
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Oz

Dijital teknolojiler, dijital medya ile internet; giintimiiz toplumlarmin giindelik yasam,
deneyim ve pratiklerini sekillendirerek, neredeyse dokunulmamis hicbir alan
birakmamustir. Toplumun en kii¢iik birimi olan aile de dijital gelismelerden etkilenen
alanlarin basinda gelmektedir. Bu stiirecte dijital medya, yalnizca aile igi ve dis1 iletisim
bi¢imini degistirmekle kalmamuis, ayn1 zamanda ebeveyn-¢ocuk/geng iliskisini de farkl
diizey ve bigimlerde doniistiirmiistiir. Dijital medya, bir yandan ¢ocuk ve genglere yeni
sosyallesme ile egitim firsatlar1 sunarken; &te yandan aile ici iliskilerde birtakim
sorunlarin, pedagojik veya sosyal problemlerin ortaya ¢ikmasina yol agabilmektedir. Bu
baglamda genglerin ailede gerceklesen dini sosyallesme siirecleri, dini egitim bigimleri
ile din algilar1 da degisime ugramaktadir. Buradan hareketle calisma, dijital ¢agdaki
ebeveyn-cocuk iligkileri baglaminda, ergen ve geng bireylerin ailedeki dini sosyallesme,
din algis1 ve dindarlik egilimlerini ilgili literatiire dayanarak betimsel analiz yontemiyle
ele almayr amaglamigtir. Calisma sonucunda gerek diinyada gerekse Tiirkiye'de
genglerin dini bagliik oraninin yetigkinlere gore daha diisiik oldugu goriiliirken,
dijitallesme ile din algis1 arasinda bir korelasyon oldugu saptanmustir.
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Family in the Digital Age:
Religion Among Youth in Relation to Their Parents
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Abstract

Digital technologies, digital media and the internet have shaped the everyday life
experiences and practices of today's societies, leaving almost no area untouched. The
family, the smallest unit of society, is one of the areas affected by digital developments. In
this process, digital media has not only changed the way of communication within and
outside the family, but also transformed the parent-child/youth relationship at different
levels and in different ways. On the one hand, digital media offers new socialization and
educational opportunities for children and youths; on the other hand, it can lead to the
emergence of certain problems, pedagogical or social problems in family relationships. In
this context, the religious socialization processes of youths in the family, the forms of
religious education and their perceptions of religion are also changing. From this point of
view, this study aims to examine the religious socialization, perception of religion and
religiosity tendencies of adolescents and youths in the family in the context of parent-child
relationships in the digital age with a descriptive analysis method based on the relevant
literature. As a result of the study, it was found that both in the world and in Turkey, the
rate of religious commitment of youth is lower than that of adults, while there is a

correlation between digitalization and perception of religion.
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Giris

fletisim teknolojilerindeki gelismelerle karakterize olan giiniimiiz toplumu, hizli bir
degisim ve doniisiim siireciyle karsi karsiya bulunmaktadir. Yasanan bu doniisiim,
toplumun ve bireyin giindelik yasamin etkileyerek neredeyse dokunulmamis hicbir alan
birakmamustir.? Dijital doniisiimden etkilenen 6nemli alanlardan birisi, toplumun en
kiiciik birimi olan ailedir. Bu baglamda dijjitallesme; aile, ebeveyn-cocuk iligkileri ile
genglerin yasamlarinda farkli diizey ve bigimlerde kapsamli degisikliklere yol agmistir.
Oyle ki giiniimiizde dijital medya, dogrudan etkilesim firsatlarnin az oldugu
durumlarda aile ici ve dis1 iletisim ve etkilesimin saglanmasi ile stirdiiriilmesinde kilit rol
oynamaktadir. Aileler, bebeklerinin anne karnindaki ultrason goriintiilerini ve gelisim
asamalarmin fotograflarin1  dijital medyadan paylasarak bu teknolojilerden
yararlanmaktadir. Gengler ise ¢ocukluklarinin ilk yillarindan itibaren, énceki nesillere
kiyasla hayal bile edilemeyecek bir cesitlilikte medya cihazlar1 ve medya igerigi ile
¢evrelenmis durumdadir. Cocuk ve genglerin 6nemli bir kismi1 da gevrelerindeki diinyay1
bu dijital cihazlarla kesfetmeye baslamakta ve aile i¢inde baslayan dini kimlik kazanma
ile sosyallesme siireclerini* sosyal medya platformlarinda devam ettirmektedir. Gelinen
noktada dijital medyanin; aile ve ebeveyn-gocuk iliskilerinin dokusuna agik veya ortiik
bir sekilde isleyerek, sosyallesme siiregleri, din ve dindarlik algilar1 ile dini davranislar
tizerinde ciddi dl¢iide etkide bulunma potansiyeli oldugu goriilmektedir.

Giintimiizde toplumsal yasami c¢evreleyen medya her zamankinden daha hizh
degismektedir. Glinden giine yeni cihazlar, yeni medya formatlar1 ve ortamlar1 ortaya
¢ikmaktadir. Bunun yaninda bugiin diinya genelinde, dijital medya araglarina ve
internete erisim konusunda, toplumlar arasindaki ekonomik esitsizlik, bilgisayar ve
iletisim ag1 alt yapisina sahip olma ya da toplumlarin egitim durumu gibi etkenler
nedeniyle farkliliklar bulunmaktadir.’ Bununla birlikte gerek diinyada gerekse
Tiirkiye’de dijital medya kullanimz ile igerik iiretim ve tiiketiminin birbirine paralel ve
istikrarli bir sekilde arttig1 goriilmektedir. Nitekim dijital yasama iliskin yayimlanan
raporlar, gerek internet kullanicis1 gerekse hane igerisindeki dijital ekran sayisinin (akill:
telefon, tablet, diziistii bilgisayar1 vb.) gittik¢e artmakta oldugunu ve bu araglarla tanisma
yasinin diistiiglinii gostermektedir.® Aile iletisiminde énemli bir yer tutmaya baslayan bu
medya araclari, 6zellikle cocuklar ve gengler tarafindan; iletisim, internete baglanma,
sosyallesme, bilgi edinme, oyun, eglence veya igerik iiretme amaciyla kullanilmaktadir.”

Diinyada ve Tiirkiye’deki dijitallesmenin etki alani, 2019 yilinin sonlarinda Cin’de ortaya
¢ikan ve daha sonralar1 diinya geneline yayilan koronaviriis (Covid-19) salgininin
baslamasiyla makro ve mikro dlgekte genislemistir. Salgin donemiyle es zamanl olarak;
ekonomik, sosyo-kiiltiirel, egitim-6gretim ve daha bircok toplumsal faaliyetin dijital

% Caja Thimm, “Mediatized Families: Digital Parenting on Social Media”, Families and New Media: Comparative
Perspectives on Digital Transformations in Law and Society, ed. Nina Dethloff vd. (Wiesbaden: Springer Fachmedien
Wiesbaden, 2023), 33.

4 Erkan Persembe, “Geng-Aile iliskilerinde Uyumun Saglanmasinda Dinin Fonksiyonel Rolii Uzerine”, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (1999), 9.

> Mehmet Haberli, Sanal Din. Tarihsel, Kuramsal ve Pratik Boyutlartyla Internet ve Din (istanbul: Agilimkitap, 2014),
58.

® We are Social, The Changing World of Digital In 2023 (2023).
7 Siimeyra Arican - Handan Arici, “Sosyal Medyanin Genglerin Din Algisma Etkileri”, Pamukkale Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021), 1096.
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teknolojiler araciligiyla yiiriitiilmesi noktasinda 6nemli bir artis gerceklesmistir. Bu
stirecte diinyada birgok iilkede ve Tiirkiye'de yiiz yiize egitime ara verilip gevrimigi
egitime gecilmesi ile buna bagh olarak bilgisayar ve internet kullaniminin egitim-
ogretimde gereklilik haline gelmesi, gocuk ve gengclerin dijital mecralarda gegirdikleri
siireleri arttirmistir. Gelinen noktada uzun stireli dijital medya kullanimi, ebeveyn-cocuk
iliskilerinde birtakim problemler ortaya ¢ikarmis; dijital medyanin ¢ocuk ve genclerin
sosyal aktivitelere, ev 6devlerine, aileyle gecirdikleri ve ailedeki din ile degerler egitimine
ayirdiklart zamani engelleyici faktor haline gelebildigi goriilmiistiir.® Ayrica dijital
ortamdaki egitim alanindan diger alanlara (eglence, oyun, sosyal medya) gegisin kolay
olmasi, ebeveynlerin ¢ocuklar1 tizerindeki sosyal kontrol ve denetimini oldukca
zorlagtirmistir. Bu durum, ebeveyn-cocuk iligkisi cercevesinde bir kisim pedagojik
problemlerin yani sira din eksenli bazi sosyal problemlerin de yasanmasma yol
agabilmektedir. Buradan hareketle ¢alisma, dijital ¢agda ebeveynleriyle iligkileri
baglaminda, genglerin dini sosyallesme siireclerini, din algis1 ve dindarlik egilimlerini
ilgili literatiir gercevesinde betimsel analiz yontemiyle ele almay1 amaclamaktadir.

Sosyal bilimlerdeki diger cogu kavrama benzer sekilde genglik ile ilgili ileri siiriilen
biyolojik, psikolojik ve sosyolojik yaklasimlardaki farkliliklar, ortak bir genglik taniminin
yapilmasini zorlastirmaktadir.’ Esas itibariyle biyolojik bir kavram olarak nitelenen
genglik donemi, bireyin ergenlik ¢agma girdigi donemden fiziksel biiylimesini
tamamlandig1 doneme kadar olan yasam evresini kapsayan ve belirli bir zamanda sona
eren kronolojik bir siniflamaya dayanmaktadir. Bu cercevede genglik dénemi genel
olarak 12-25 yas arasi donemini kapsamakta;'® 20-30 yaslar arasi ise geng yetiskinlik
donemi olarak nitelendirilmektedir.!! Buradan hareketle calismanin ana temasimni
olusturan genglik kavrami, dijital teknolojilerin yogun bigimde kullanildig, ergenlikle
(bulug ¢ag) baslayip geng yetiskinlik dénemini de igerisine alan 12-30 aras1 yas grubunu
ifade etmektedir.

1. Dijital Cagda Aile ve Dini Sosyallesme

Modern oncesi toplumlarda din ile aile kurumlarmin i¢ ice gectigi, bu sebeple de
bireylerin dini egitimlerini, dini sosyallesme yoluyla dogal bir siireg igerisinde aldiklar:
bilinmektedir.”? Bu bakimdan, aile, neredeyse biitiin toplumlarda bir bireyin sosyallesme
siireciyle ilk karsilastig1 yer olmus, ebeveynler de genel olarak sosyallesmenin birincil
aracilar1 olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla aile, her seyden once dinin de icinde
Ogrenilip ilk pratiklerinin gergeklestigi ve degerlerin yerlestigi alan olarak karsimiza
¢ikmaktadir.’® Nitekim sosyallesmeye iliskin yapilan ampirik c¢alismalar da dini

8 Sami Sener - Beyza Nur Yigit, “Sosyal Medyanin Genglerin Diisiince ve Degerlerine Etkisi”, Akademik Platform
Islami Arastirmalar Dergisi 5/3 (2021), 530-531.

® Kemaleddin Tag, “Genglik Dindarligi: Gengligin Din Anlayisindaki Farklilagsmalarin Sosyolojik Temelleri”,
Peygamberimiz ve Genglik (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2019), 431.

© fhsan Capcioglu, “Genglik Dénemi ‘Kimlik Arayisi'min Demokratik Degerlerin ve Iletisim Becerilerinin
Gelisimine Etkisi”, Siirt iiniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi 1/2 (2016), 59.

" Yildiz Ulusoy, “Orta Yas Donemi Bireylerin icinde Bulunduklar1 Yas Donemlerine Iliskin Algilarinin
incelenmesi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 19/74 (2020), 588.

12 Abdullah ince - Muhammed Kogak, “Tiirk Dijital Platform Dizilerinin Aile Kurumuna Etkisi”, VIII. Dini Yaymlar
Kongresi - Dijital Yayincilik (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2021), 610.

13 Mehmet Birekul - Mustafa Aydin, “Aile ve Dini Sosyallesme”, Aile Sosyolojisi Yazilar:, 2014, 144,147.
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sosyallesme siirecinde ebeveynlerin roliine yiiksek bir deger atfetmistir." Bununla
birlikte ailenin bu rolii; modernlesme, bireysellesme, kiiresellesme ve benzeri toplumsal
siirecler ile dijital teknolojilerin etkileriyle azalmaya baglamistir. Sosyallesme artik aile,
akranlar ve ¢ocuklarin yakin ¢evresindeki diger insanlarin etkileriyle siirli olmaktan
uzaklagsmistir.’®> Cocugun biraz biiyiiylip g¢evreyi tanimasiyla ailenin etkisi kismen
azalmakta ve akran grubu, okul, dini merkezler, din adamlar1 ve kitle iletisim araglar1
gibi sosyallestirme vasitalar1 devreye girmektedir.!e Ozellikle daha énce sdzii edilen bu
kurum ve otoritelerin hizmetinde olan medya sistemleri ve kuruluslari, gliniimiizde
egitimden siyasete, din ve aileye kadar biitiin sosyal kurumlar etkisi altina almaktadir.
Bu stireg igerisinde medya, dini kurumlarin ve ailelerin dini sosyallesme siirecindeki
islevlerinin bir kismini elinden almakta bir kismin1 da doniistiirmektedir. Medya dini
konularda 6nemli bir kaynak ve referans noktasi hale gelirken; dijital ortamdaki gorseller,
videolar, programlar ve benzeri igerikler, inanglar1 ve degerleri etkilemekte, yaygin
informal egitim islevi gérmektedir.”” Nitekim son 50 yilda yapilan yiizlerce ¢alisma,
medya igeriginin, maruz kalindig:1 takdirde, genglerin inanglarini, tutumlarini ve
davraniglarini etkiledigi veya etkileyebilecegi konusunda ¢ok az siiphe birakmaktadir.
Bu baglamda Roberts ve Foehr gibi arastirmacilar buna yonelik kanitlarin fazlaligina
vurgu yaparken; bir¢ok kitle iletisim uzmaninin, medyanin ¢ocuklarin hayatinda diger
sosyallesme aracilariyla (6rnegin ebeveynler, okullar vb.) esit 6neme sahip oldugunu
sOylemekte tereddjiit bile etmediklerinin altini ¢gizmektedir.!®

Genglerin, ¢ocuklukla baslayan ve sonrasinda da devam eden dijital teknolojilere (cep
telefonu, tablet vb.) kolay erisimi ve bunlarla etkilesim big¢imleri, onlarmn farkli bir
sosyallesme siireci igerisinde biiylimelerine yol a¢maktadir. Bu noktada ¢ok yonlii
islevsellige sahip dijital medya, iletisim bicimini temelden degistirmekte, genglerin gerek
akranlar1 gerekse ebeveynleri arasindaki sosyal iletisim normlarmmi1 yeniden
tanimlamaktadir. Bu noktada, ¢ocuk ve gengler sosyallesmelerini, ¢evrim dis1 baglamin
yaninda gevrimigi baglamlar araciligiyla da gerceklestirmeye baglamistir.!? Ozellikle
giindelik yasamdaki sosyallesme ve bos zaman etkinlikleri icin ilgi ¢ekici ortamlarin
yetersizligi, gengleri her yerden erisebilecekleri daha ucuz olan sosyal aglara
yoneltmektedir. Bu durum, g¢ocuklarin ve genglerin; Tiktok, Tinder, Facebook, X
(Twitter), Instagram veya benzeri sosyal medyada gecirdikleri zamanin artmasina, sosyal
gevrelerinin daralmasina ve dijital kiiltiiriin bu yas gruplari {izerinde daha belirleyici bir
rol oynamasina yol agmaktadir. Bu dogrultuda medya, sosyallesme {izerindeki
potansiyel etkisini arttirarak; ebeveynler, 6gretmenler, diger sosyallestirme vasitalar:
veya otorite figiirlerinin etkisini azaltmakta, geleneksel sosyallesme araglarina ek olarak
“modern dini sosyalizasyon” araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

14 Mia Lovheim, “Religious Socialization in a Media Age”, Nordic Journal of religion and society 25/2 (2012), 151.

15 Sara Prot vd., “Media as agents of socialization”, Handbook of socialization: Theory and research, ed. Paul David
Hastings - Eleanor E. Maccoby (The Guilford Press New York/London, 2015), 276.

16 Ozcan Giingdr, “1.5 ve 2. Nesil Tiirk Genglerinin Ailede Dini Sosyallesmeleri: New Jersey, USA 6rnegi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2012), 87; Nina Maskulin, “On Studying Religion, Media and the Young
People”, Scripta Instituti Donneriani Aboensis 25 (2013), 139.

17 Stig Hjarvard, The Mediatization of Culture and Society (London: Routledge., 2013), 83.
8 Donald F. Roberts - Ulla G. Foehr, Kids and media in America (Cambridge University Press, 2004), 2.
1 Mustafa Dervis Dereli, Sanala Veda (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2020), 208.

% Mustafa Arslan, “Dindarlik Algisini Sekillendirmede Kitle Iletisim Araclar1”, IV. Din Suras: Teblig ve Miizakereleri
(12-16 Ekim 2009, Ankara), 2009, 1/363-364; Frank N. Magill (ed.), International Encyclopedia of Sociology (London:
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2. Dijital Ebeveynlik

Aile igi iligkiler ve ebeveynlik hicbir zaman kolay olmamis, zamanin toplumsal ve
kiiltiirel yapisina gore farkli merhaleler gecirmistir. Ozellikle modern toplumun ortaya
¢ikisni hazirlayan sanayilesme, kentlesme ve sekiilerlesme siireglerinde toplumsal
kurumlarin yapisinda meydana gelen degismeyle birlikte toplumun temelini olusturan
ailenin de yapisi, 6geleri ve islevleri tamamen farklilagmistir.?! Dijitallesme siireci, biitiin
toplumlardaki iletisim ortamlarmi énemli dlciide degistirmis ve aile igi iletisimi de
yeniden sekillendirmistir. Bu noktada medya ailelerin de aile olma bicimini degistirerek
aile ici iletisim, ebeveynlik ve benzeri pratikleri doniistiirmiistiir. Bir bakima dijital
medya, sessiz bir devrimle, ailelerin ve g¢ocuklarin giinliitk yasaminda merkezi bir
konuma yiikselmistir.

Dijital medyanin ailelerin giinlitk yasaminda baskin hale gelmesi, akilli telefonlarmn
neredeyse tiim aile {iyeleri tarafindan benimsenmesi ve sosyal medyanin yiikselisi,
ebeveynligin zorluklarina yeni bir boyut kazandirmistir?? Cocuklar ve gengler,
ebeveynlerine kiyasla kiiltiirel mesajlar ileten medyaya daha fazla maruz kalabilmekte,
bunun neticesinde genglerin kimlik olusumunda sosyal medyadaki etkilesimler, popiiler
miizik veya filmler, yetiskinlere oranla daha fazla etkili olabilmektedir. Nitekim bu farkl
medya bigimlerinin, igeriklerin, mesaj ve reklamlarm, yetiskinlerden ziyade ergenleri ve
gengleri hedef alma egiliminde oldugu goriilmektedir.?> Bu baglamda Pew Arastirma
Merkezi tarafindan yapilan bir arastirmaya gore, ABD’de ankete katilan 18 yasin altinda
en az bir cocugu olan ebeveynlerin ¢ogunlugu (% 66), bugiin ebeveynlik yapmanin 20 yil
oncesine gore daha zor oldugunu ifade etmislerdir. Ayni arastirmaya katilan bir¢ok
ebeveynin de sosyal medya ve akilli telefon ile benzeri teknolojileri buna sebep olarak
gosterdikleri tespit edilmistir.?

Giintimiiz ¢ocuklarmi teknolojiden ve dijital kiiltiirden tecrit ederek yetistirmek
miimkiin gériinmemektedir.”> Hatta ¢cogu zaman ebeveynler ile ¢ocuklar arasinda uzun
siireli medya kullanimindan kaynaklanan catismalar veya hosnutsuzluklar ortaya
¢ikabilmektedir. Dolayisiyla dijital kiiltiiriin zararli olabilecek etkileri karsisinda
¢ocuklarmi korumayr ve dogru bigimde sosyallesmelerini amaglayan ebeveynlerin
mevcut sorumluluklarmna yenilerini eklemektedir. Bu durum dijital ebeveynlik olarak
adlandirilabilecek yeni bir ebeveynlik anlayisini ortaya gikarmustir. Dijital ebeveyn; dijital
¢agin gereksinimlerine gore hareket eden, temel diizeyde dijital araglara hakim, dijital
medya olanaklarinin farkinda olan ve ¢ocugunu bu ortamdaki risklere karsi koruyabilen,
kisi haklarma gercek hayatta saygi duyulmas: gerektigi gibi sanal ortamda da aym
sekilde davranilmas: gerektigini ¢ocuguna asilayan ve teknolojik gelismelere kendini
kapatmayan birey olarak tanimlanmaktadir.?®

Fitzroy Dearborn, 1995), 2/1297.

21 Celalettin Celik, “Degisim Siirecinde Tiirk Aile Yapisi ve Din Paradigmatik Anlam ve islev Farklilagmasi”,
Karadeniz Uluslararas: Bilimsel Dergi nesil/8 (2010), 26.

2 Thimm, “Mediatized Families: Digital Parenting on Social Media”, 37.

» Gloria Luong vd., “The Multifacted Nature of late-life Socialization”, Handbook of Socialization: Theory and Research,
ed. ]. E. Grusec - P. D. Hasting, 2015, 122.

% Pew Research Center, Parenting Children in the Age of Screens (Washington, D.C, 2020).

%5 Mehmet Akif Inci vd., “Dijital Kiiltiir ve Egitim”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 37/2 (2017), 497.

2 Kabakg1 Isil Yurdakul vd., “Dijital Ebeveynlik ve Degisen Roller”, Gaziantep University Journal of Social Sciences
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Ebeveynlerin ¢ocuklariyla dijital medya kullanimina katilimi, medyanin olumlu
yonlerini tesvik etmek veya olumsuz etkilerini azaltmak noktasinda koruyucu bir islev
gorebilmektedir. Bu baglamda Prot ve arkadaslari, medya kullaniminda {i¢ tiir
ebeveynlik tutumundan s6z etmektedirler. Bunlardan ilki, ailenin ¢ocuklariyla adeta bir
arabulucu islevi gordiigii rehberlik tutumudur ki ebeveynlerin medya igerigini cocuklara
agikladig1 veya onlarla miizakere ettigi durumlari ifade etmektedir. Bu tarz bir katilim;
reklam, haber veya siddet iceren medya igeriklerinin olumsuz etkilerinin azalmasiyla da
iligskilendirilmistir. Medya kullanim siiresi ve medya igerigi hakkinda kurallar koymay1
igeren kisitlayici ebeveyn tutumu ise, medya kullaniminda zaman kisitlamasi, diisiik
medya tiiketimi ile daha iyi okul performansi ¢iktisina katk: saglamaktadir. Ortak izleme
tutumu ise, ¢ocuklarla birlikte televizyon izlemeyi veya video oyunlar: oynamay igerir.
Nitekim gesitli calismalar, egitici televizyon programlarin ailece izlemenin gocuklarin
o0grenmesine katki sagladigini gostermistir.?”

3. Dijital Yerlilik ve Dijital Go¢menlik Kiskacinda Aile

Giintimiizde kusaklar arasinda, dijital teknolojilere asinalik, erisilebilirlik ve bunlarin
kullanim1 agisindan farkliliklar bulunmaktadir. Bu baglamda Marc Prensky?,
dijitallesmenin, toplumu kusaklar agisindan ikiye ayirdigimni ileri stirmiis, “dijital yerli”
(digital natives) ve “dijital go¢men” (digital immigrants) kavramlarini dillendirmistir.
Buna gore dijital yerli, dijital cagda dogan ve dijital teknolojilerin ortaya gikardigi degisim
ve doniisiime entegre olan kusaklar1 ifade ederken; dijital go¢cmen ise dijital ¢ag oncesi
dogan ve yetiskin yaslarinda bu araglar ile tanisip uyum saglamaya galisan kusaklar1
ifade etmektedir. Palfrey ve Gasser ise Prensky’nin siniflamasina “dijital gocebe” (digital
settler) olarak nitelendirdikleri tiglincii bir grubu daha eklemislerdir. Dijital gdcebe
kavrami, dijital yerli ve dijital gogmenlere nazaran daha yash ve analog bir diinyada
biiyliyen bireyleri ifade etmektedir.® Dolayisiyla dijital gogmen/gogebeler, dijital
yerlilerin zaten iginde bulundugu dijital ¢caga sonradan entegre olmaya calisan bireyler
olarak karsimiza cikmaktadir. Ancak dijital gogmenlerin dijital diinyada dogmasalar dahi
dijital gogebeler kadar bu ortama uzak olmadigimni, dijital diinyaya yasamlarmin ileriki
safthalarinda geldiklerini ifade etmek gerekmektedir.®

Giintimiiz gengligini tanimlamak i¢in kullanilan; dijital nesil, dijital yerli, internet kusag1
veya benzer kavramlar, yeni iletisim teknolojilerinin 6nceki kusaklardan farkl bir sekilde
yasayan gengclerin hayatlarindaki énemini vurgulamak i¢in kullanilmaktadir. Bunlar
arasinda “dijital yerli” teriminin kullanimi son yillarda oldukg¢a popiiler hale gelmistir.
Dijital yerliler neslinin var oldugu iddias;, ilgili literatiire dayanarak 6zetlenebilecek iki
ana varsayima dayanmaktadir. Birincisi dijital yerlilerin bilgi teknolojileri konusunda
sofistike bilgi ve becerilere sahip oldugu, ikincisi ise yetistirilme tarzlar1 ve teknolojiyle
ilgili deneyimlerinin bir sonucu olarak, dnceki kusak Ogrencilerden farkli 6grenme
tercihlerini veya tarzlarini1 benimsedikleridir.?! Prensky tarafindan kavramsallastirilan

12/4 (2013), 888.
¥ Prot vd., “Media as agents of socialization”, 287-288.
2 Marc Prensky, “Digital Natives, Digital Immigrants (Part 1)”, On the Horizon 9/5 (2001), 1-6.

» John Palfrey - Urs Gasser, Born Digital: Understanding the First Generation of Digital Natives (New York: Basic Books,
2008), 4.

% Adile Askim Kurt vd., “Dijitallesmede Son Durum: Dijital Yerli, Dijital Go¢gmen ve Dijital Gogebe”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 46/1 (2013), 7.

3 Sue Bennett vd., “The ‘Digital Natives” Debate: A Critical Review of the Evidence”, British journal of educational
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dijital yerliler,%? dijital cihazlar1 giinliik yasamlarimn rutin bir pargasi olarak goren ve
dijital ortamlarda kendine 6zgii dillerini olusturan, islerini bu ortamlarda yiiriiten cocuk
ve genglerden olusmaktadir.3 Dijital kimliklerini gerceginden ayr1 olarak diisiinmeyen,
gevrimici ve gevrimdisi yasamlarini birbirine entegre eden dijital yerliler 3, iletisim
teknolojileri hakkinda gelismis bilgi ve becerilere sahiptir.3> Bu noktada tiim yasamlari;
bilgisayarlar, video oyunlari, dijital miizik calarlar, video kameralar, cep telefonlar: ve
dijital cagin diger araglariyla gevrili olan ve bunlar1 kullanarak zamanini gegiren3 dijital
yerliler, Ogrenme, eglenme ve sosyallesme Dbigimleri bakimindan dijital
gocmenden/gdcebeden ayrilmaktadir. Hiper-metin okumaya alisik, iletisimde siur
tanimayan, hizh intibak edip stirekli degisen bu kusak; dikkat siireleri ¢ok kisa, sabirsiz,
yakin gevresi ve akranlari yerine djjital ortamda sosyallesen ve linklerle oradan oraya
savrulan bir nesil olarak karsimiza ¢tkmaktadir.?” Bu agidan, egitimin dijital kaynaklarmi
tercih eden bu nesil; e-kitaplar, videolar, podcastler ve gorsellerden bilgi edinmektedir.
Dolayisiyla yetistirilme tarzlar1 ve teknolojiyle olan deneyimlerinin bir sonucu olarak
dijital yerlilerin, dnceki nesillerle farklilik arz eden &grenme tercihlerine ve stillerine
sahip oldugunu ifade etmek gerekmektedir.®® Bu durum, egitim sisteminin “dijital
yerlilerin” ihtiyaclarin karsilamak icin temelden degismesi gerektigi ve giintimiiz egitim
sistemlerinin dijital kiiltiir kusagmin gerektirdigi kosullara uyum saglayamadig:
yoniinde tartismalara yol agmistir.®® Nitekim giiniimiizde okullarda yaygin bir sekilde
teknoloji ve internet temelli egitim modelleri ve bu s6z konusu modellere baglh olarak
yeni 6grenme yaklasimlar: gelistirmeye yonelik calismalar yapilmaktadir.4

Biiytiik bir boliimi dijital gocebe/go¢menlerden olusan ebeveynler ile dijital yerlilerden
olusan gengler arasinda 6zellikle teknolojinin kullanimi ve anlamlandirilmas: konusunda
da farkliliklar bulunmaktadir. Buna gore, dijital yerlilerin olagan hayatlarin
siirdiirdiikleri ve normal eylemler olarak diisiindiikleri siireg, dijital gocmenlerin
goziinde, internet bagimlilig: olarak algilanmaktadir. Ebeveynlerin ¢cocuklarinin internet
kullaniminda asirtya kagtigini diistindiikleri durumlarda ise dijital yerliler kendilerini
ortalama seviyelerde internet kullanicist olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla dijital
yerliler ile dijital go¢menlerde internet bagimlilig1 algisinin farkli oldugu goriilmektedir.
Bu bakimdan dijital go¢men ile dijital yerli neslin internet bagimlilig: algisinin kendi
i¢inde 6l¢iilmesinin veya degerlendirilmesinin daha saglikli olacag: diisiincesi ortaya
¢gikmaktadir.4!
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(Ankara: Nobel Bilimsel, 2021), 177.

1 Necmi Esgi, “Dijital Yerli Cocuklarin ve Dijital Gi¢men Ebeveynlerinin Internet Bagimliligina iliskin Algilarinin

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

382 -Tiad-Research Article
4. Dijital Medya Baglaminda Ebeveynlik, Genglik ve Din iligkisi

Geleneksel anlayista aile, dis giiglere karsi savunulmasi gereken, smnirlari belirli ve
korunakli bir alan olarak goriilmektedir. Buna karsin modernligin son dénemlerinde,
goreceli refah ve giivenlik kosullarinda, aileye yonelik tehditlerin fiziksel olmaktan ¢ok
ahlaka ve degerlere yonelik gerceklestigi diistintilmektedir. Bu algiya gore diger bir¢ok
tehdidin aksine, medya tam da evimizin igine uzanarak, yasamlarimiza sinsice sizarak
(ya da Oyle oldugu diisiiniiliir) uzaklardaki iletisim kanallarini, aglar1 ve etkilerini evin
korunakli ortammna tasimaktadir.#? Bununla birlikte internet ve televizyon
aligkanliklarinin hatta bagimliliklarinin yayginlasmasi, aile bireylerinin birbirleriyle
kurdugu iliskinin yogunlugunu negatif yonde etkilemis*’, geleneksel anlamda yiiriitiilen
din egitimi, dini sosyallesme veya din algis1 baglaminda aile agisindan olumsuz olarak
nitelenebilecek sonuglar ¢ikarabilmektedir.

Cocuk ve genglerin dini kimligi ve din algisi, mensup olduklar: dinin teolojisi ile
pratiklerinden, toplumun sosyo-kiiltiirel 6zelliklerinden, dini egitim yaklasimlarindan*
veya anne babalarin yetistirme tarz ile tutumlarindan etkilenebilmektedir.# Dolayisiyla
dijital cagda ebeveynler ile ¢ocuklari arasinda din algisi veya dindarlik egilimleri
agisindan birtakim farkliliklarin bulunmasi oldukg¢a dogaldir. Nitekim problemlerle
anilan ergenlik ve genclik donemi ile genglerin dindarlifi, inang diizeyleri ve inang
problemleri giiniimiiz arastirmacilarinin sikca ele aldiklar1 konulardandir.# Bu baglamda
bir¢ok arastirma ve dini yasama iliskin hazirlanan rapor, “dijital yerlilerin” &nceki
nesillerle dini baglilik da dahil olmak {izere bir¢cok konudaki farkli egilimlerini
aciklamaya calismistir.# Ornegin Twenge, geng ve geng yetigkinleri kapsamli olarak
inceledigi calismasinda, genglerin kamusal ve 6zel alanda daha az dindar ve daha az
maneviyata sahip olmalar1 bakimindan o©nceki nesillerden farkli olduklarim
vurgulamaktadir.*® Ayni sekilde Pew Arastirma Merkezi'nin diinya genelindeki kusaklar
arasinda dini bagllik ile din algisina iliskin yaptig1 olduk¢a kapsaml arastirma da bu
durumu destekler mahiyette ciddi somut veriler ortaya koymaktadir. Nitekim Pew’in son
zamanlarda yapmis oldugu anketler, genglerin kendilerini herhangi bir dinle
0zdeslestirme, bir tanriya inanma ya da gesitli dini pratiklere katilma olasiliklariin eski
nesillere gore ¢ok daha diisiik oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Arastirmanin en dikkat ¢ekici
kismi, bu durumun sadece Amerika’ya 6zgii bir durum olmadiginin altinin gizilmesidir.
Bu baglamda Pew’in son 10 yilda 100’den fazla iilke ve bolgede gerceklestirdigi
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anketlerde ¢ikan yeni analizlere gore, gengler arasinda yetiskinlere gére daha diisiik dini
baghlik seviyesinin diinya ¢apinda yaygin oldugu sonucuna ulagilmistir. Dini baghlik
seviyesindeki yasa bagl farkliliklar bazi iilkelerde daha fazla olsa da, bu durumun
sanayilesmis tilkelerde oldugu kadar gelismekte olan {ilkelerde, dindar veya sekiiler
toplumlarda, Miisliimanlarin veya Hiristiyanlarin ¢ogunlukta oldugu {ilkelerde de aym
sekilde gecerli oldugu goriilmiistiir. Ayrica sozii edilen bu egilimin 6zellikle mobil
cihazlarin yayginlasmasindan bu yana hizlandigin1 da ortaya koyan bu arastirma,
nesiller arasindaki dindarlik seviyesindeki farkliliklar: ve dijitallesme seviyesi ile din
algis1 arasinda bir korelasyon oldugunu gostermesi acisindan énem arz etmektedir.*

Cocuk ve ergen gelisimini dogrudan ya da dolayl olarak her yoniiyle etkileyen aile, son
cocukluk ve ilk ergenlik donemlerinde dini inancin sekillenmesinde ve gelismesinde en
Onemli faktor olarak karsimiza c¢ikmaktadir.5 Oyle ki aile, ¢ocuga dini inang ve
uygulamalar1 6gretip, ondaki dini duygunun gelismesini saglayabilecegi gibi, cocugun
dinden uzaklasmasina ve ondaki dini duygunun korelmesine de neden olabilmektedir.>
Bu sebeple ebeveynler ile onlarin dini tutum ve davranislarinin, ¢ocuk ve genglerin dini
sosyallesmesi noktasinda rol model olacagmi ifade etmek gerekmektedir. Yapilan
arastirmalar; politik tutum, sportif aktiviteler, eglence, beslenme ve mubhtelif
aligkanliklarin hepsi beraber degerlendirildiginde aileler ve ¢ocuklarmin davranislar
arasindaki en yiiksek benzerligin, din konusunda ortaya ciktigini gostermektedir.>?
Nitekim Sahin’in bu baglamdaki arastirmasi da ergenlerin dindarligi ile algilanan anne-
baba dindarlig1 arasinda pozitif yonde anlamli iliskilerin oldugunu ortaya gikarmistir.5
Ayrica Sahin’in arastirmasinda, “ergenlerdeki dindarlik ile algilanan anne-baba
dindarlig1 ve cocuk yetistirme tutumlar arasinda anlaml iligkilerin oldugu; ergenlerin,
anne babalariin kendileriyle iligkilerinde sergiledikleri tutum ve davraniglara dair
algilarinin, ergen dindarligi-algilanan ebeveyn dindarlig: iliskisini etkiledigi”
saptanmustir.> Buna gore, anne ve babanmn dindarligindaki artis, ergenin dindarlik
algisinda da artis meydana getirmektedir. Yine ayn1 arastirmaya gore drneklem alinan
kisilerin, dini hayatlarmin sekillenmesinde en énemli faktor olarak ailelerinin dindarlik
egilimlerini kabul ettiklerini gostermistir. Bunu sirasiyla Kur’an kursu, ilkogretim ve
liselerdeki din egitimi, dini cemaat, cami imami ve imam-hatip lisesinde aldiklar1 egitim
takip etmektedir.

Ailede dini hayatin benimsemesinde ve ergenin anne babasiyla iliskisinin niteligi
tizerinde, ebeveynlerin c¢ocuklariyla iletisimindeki davranis ve tutumlart etkili
olmaktadir. Bu konuda yapilan bir¢ok aragtirmanin ortaya ¢ikardigi bulgular, farkli anne-
baba tutumlar karsilastirildiginda, yiiksek destek ama kontrol de igeren demokratik
ebeveyn tutumunun dini baghlikla olumlu iliskisinin oldugunu gostermistir.>
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Taylor & Francis., 1997), 100.

51 Glingor, “1.5 ve 2. nesil Tiirk genglerinin ailede dini sosyallesmeleri”, 88.
52 Beit-Hallahmi - Argyle, The Psychology of Religious Behaviour, Belief and Experience, 100.

% Adem Sahin, “Ergenlerde Dindarlik, Algilanan Anne-Baba Dindarlig1 ve Cocuk Yetistirme Tutumlar1 Arasindaki
Mliski”, Marife 7/1 (2007), 237.

% Sahin, “Ergenlerde Dindarlik, Algilanan Anne-Baba Dindarlig1 ve Cocuk Yetistirme Tutumlar1 Arasindaki iliski”,
236.

% Beit-Hallahmi - Argyle, The Psychology of Religious Behaviour, Belief and Experience, 99.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

384 .Tiad-Research Article

Nitekim yapilan arastirmalar da otoriter, asir1 koruyucuy, ilgisiz anne ve baba tutumunun
bireyde dindarlik olusturma noktasinda yetersiz kaldigini ortaya c¢ikarmastir. Bilecik’in
yapmis oldugu ¢alismada, otoriter ebeveyn tutumuyla yetistirilmis ve din egitimi almis
bireylerin, ¢ocukluk ve ergenlik yillarinda dini vecibelerini yerine getirdikleri ancak
otorite figiirtiniin zayifladig1 dénemlerde bu davraniglarini terk ettikleri tespit edilmistir.
Bu noktada otoriter tutumla olusturulmus dindarligin, otorite figiirliniin etkisinin
azaldig1 ve yaptirimlarinin ortadan kalktigi zaman zarfinda azaldigini ifade etmek
gerekmektedir. Yine bu arastirmaya gore, otoriter anne ve baba tutumuyla yetisen ve bu
tutum ile din egitimi almis hicbir yetiskinin kendisini dindar olarak tanimlamamasi da
bunun gostergesi olarak kabul edilmektedir. Buna karsin arastirmada, kendisini dindar
olarak niteleyen katimcilar, demokratik tutumla yetismis bireyler arasindan
¢ikmaktadir. Bununla birlikte dogru bir anne-baba tutumu takinmanin bireyin dindar
olmasinda yeterli olmadigy, ailede dini yasantinin ve din egitiminin olmamasi halinde
bireylerin dine ilgisinin daha az oldugu goriilmektedir. Boyle bir durumda saglikli
ebeveynlik tislubunun dogru bir din egitimiyle birlestirilmesi gerekmektedir.

Gegici bir bunalim donemi olarak goriilen ergenlik ¢aginda imanla ilgili siipheler,
kararsizlik hali veya ¢atisma seklinde ortaya ¢ikabilmektedir. Bulug 6ncesine kadar higbir
tenkide tabi tutulmaksizin benimsenmis olan dini inang ve uygulamalar, bundan boyle
ergen tarafindan siki bir sekilde gézden gegirilmeye baslanmaktadir.”” Olas1 bir bunalim
doéneminde, dijital gd¢menlere oranla internette daha fazla zaman gegiren genglerin, bu
ortamdan olumlu ya da olumsuz sekilde etkilendikleri goriilmektedir. Internetin evlere
hatta giyilebilir cihazlara tasinmasi, dijital neslin, merak ettikleri veya siipheye diistiikleri
herhangi bir dini mesele hakkinda maddi ve fiziki biiyiik bir ¢aba sarf etmeden birkag
fare tiklamas1 veya klavye dokunmasiyla ulagmalarimi miimkiin kilmaktadir. Nitekim
dijitallesme 6ncesi dénemlerde, herhangi bir gencin geleneksel kabullerin disinda, onu
inancinda siipheye diisiirebilecek farkli veya heretik olarak nitelendirilen herhangi bir
dini goriisle karsilasma ihtimali ancak 6zel bir ¢aba- herhangi biriyle tanisma, dinin
aleyhinde kitaplar1 okuma vb- miimkiin iken, dijital ¢cagda s6z konusu igerikler, internet
kullanicisinin 6niine istemsizce ¢ikabilmektedir. Dijital ortamda adeta yere dokiiliip
dagilan siviya benzer sekilde dolasan islamofobik igerikler, Miisliimanlarin suglandig:
haber ve videolar, dine ve akla aykir1 olan uydurma oldugu uzmanlarca bilinen sézler,
hadis kisvesi altinda yayginlastirilmaktadir.”® Bu igerikler ile etkileri, ailede gergeklesen
dini sosyallesme ve okul tarafindan verilmis olan din egitimiyle paradoks
olusturabilmekte ve ergenlik donemini yasayan gencin din tasavvurunu degistirip
doniistiirebilmektedir.® Bu ve benzeri durumlarla karsilagsan genglerde dinden soguma
hatta uzaklasma durumu ortaya ¢ikabilmektedir. Bu bakimdan basta aile olmak iizere
egitim ve dini kurumlarca yiiriitiilen sosyal kontrol ve dini sosyallesme, djjital icerikler
tarafindan tehdit edilir hale gelebilmektedir.

% Stimeyra Bilecik, “Anne Baba Tutumlarinin Bireylerin Din Algisina Etkisi”, Degerler Egitimi Dergisi 15/33 (2017),
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Cocuk ve genglerin sosyallesme siireglerine zarar verebilecek, din veya dindarlik
algilarin1 bozabilecek zararl icerikler ve yanlis dini bilgilere karsi muhafaza edilmesi,
ebeveynlerin karsisina énemli bir problem olarak ¢ikmaktadir. Ozellikle dini ve dijital
okuryazarlig1 yeterli olmayan ebeveynler, ¢ocuklarinin dijital mecrada ne yaptigina dair
fikir sahibi olamamakta ve onlar1 dijital ortami1 saglikli kullanima yénlendirememektedir.
Bu bakimdan ebeveynlerin dijital cihazlarin giivenli ve verimli kullanimiyla ilgili
bilinglenmeleri, teknolojinin faydali taraflarindan istifade edip riskli ve zararl yonlerinin
farkinda olmalar1 konusunda ¢ocuklarina rehberlik etmeleri ile buna yonelik 6nlemler
almalar1 gibi meseleler 6nem arz etmektedir.®

5. Sonug ve Oneriler

Toplumun en kiigiik birimi olan aile; sanayilesme, modernlesme, kiiresellesme ve yeni
iletisim teknolojilerinin etkisiyle kapsamli doéniisiimlere maruz kalmistir. Giindelik
yasamda belirgin olan bu doniisiim, aile yapisi ve ebeveyn ile geng ¢ocuklar1 arasindaki
iligkilere de yeni bir boyut kazandirmistir. Bir yandan aile i¢i etkilesime aracilik eden yeni
iletisim teknolojileri, 6te yandan ¢ocuk ve gencler acisindan birtakim imkan ve
kisitliliklar1 beraberinde getirmektedir. Bu noktada dijital teknolojinin ¢ocuk ve genglerin
egitiminde kullanilmasi ¢cagin bir geregi olarak kabul edilirken; uzun siireli veya bilingsiz
dijital medya kullanimi, ¢ocuklar ve genglerin ahlaki, dini ve sosyal gelisimi {izerinde
olas1 olumsuz etkilere yol acabilmektedir.

Yapilan bir¢ok arastirma, ¢ocuklarin din algisi ile dindarliginda en énemli ve tesvik edici
aktoriin aile oldugunu gostermektedir. Cocugun din algisinin olusmasinda rol model
olan ailenin, ¢ocugun dini hayatina yonelik o6lciilii bir sekilde telkinde bulunmasi, onun
dini yasamina olumlu katki saglarken; ailenin bu konuda fazla sozlii nasihatte bulunmasi
veya baski kurmasi bireylerin din ile aralarina mesafe koymalarma sebep olabilmektedir.
Bu nedenle, ebeveynlerin ¢ocuklarin yasina ve alg: diizeylerine uygun, baski kurmadan
hosgorii igerisinde dini ve ahlaki egitimi vermesinin, ¢ocuklarin dindarlik algisi ile
egilimleri tizerinde pozitif etki yapabilecegi gbz oniinde bulundurulmalidir.

Dijital mecralarda genglerin karsisina ¢ikan dini bilgi kirliligi veya din aleyhindeki
olumsuz igerikler, onlarda dini siiphe ve sorgulamalara yol agabilmekte, bir kistm
gengleri deizm veya ateizme yoneltebilmektedir. Buna karsin gocuklarin siipheye
diistiigli dini meselelerde ebeveynler tarafindan tatmin edici cevaplarin verilememesi
veya sorularinin gegistirilmesinin ¢ocugu dini konularda daha da siipheye sevk
edebilecegi goz oOniinde bulundurulmalidir. Bu sebeple ebeveynlerin hem dini
okuryazarlik hem de medya okuryazarlig agisindan gerekli donanima sahip olmalarmnin
bu tarz siiphelerin giderilmesinde olumlu katki saglayacag: diisiintilmektedir.

S6zii edilen sorunlarin ¢oziimii noktasinda yeni bir ebeveynlik anlayisina ihtiyag
duyuldugu ve dini sosyallesmenin énemli bir vasitasi olan ailelere biiyiik sorumluluklar
diistiigi goriilmektedir. Cocuk ve genglerin, dijital medya kullanimina yonelik
uygulanacak kat1 énlem veya sert yaptirimlarin; ¢atisma, yabancilasma gibi bir takim
huzursuzluklar ile neticelenebilecegi gz oOniinde bulundurulmalidir. Bu agidan
ebeveynlerin, ¢ocuklarin medya kullanim siireleri ile amaglarina dikkat etmeleri, kiiciik
yaslardan itibaren onlara gelisim donemlerine uygun alternatif aktiviteler sunmalari s6z
konusu sorunlarin giderilmesinde etkili olabilmektedir. Ayrica iilkemiz 6zelinde basta

& Mahmut Yay, Dijital Ebeveynlik (Istanbul: Yesilay Yaymlari, 2019), 11,16.
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politika yapicilar olmak {izere ocuklarin dini sosyallesmesinde etkili olabilecek Diyanet
Isleri Baskanligi, TRT, egitim kurumlar1 ve benzeri aktorlerin yaptiklari veya yapacaklari
calisma ve faaliyetlerde bu hususlar1 dikkate almalari, bu baglamdaki sorunlarin
¢ozlimiinde etkili rol oynayabilir. Dijital medya kullanimmnin c¢ocuk, ebeveyn ve
dindarlik tiggeni ekseninde nasil faydali kullanilabilecegine dair politikalar ortaya

konulmasi, genglerin soru ve siiphelerini gidermeye yonelik gelisim donemlerine uygun
yazili, sesli ve goriintiilii icerikler iiretilmesi, ¢6ziime yonelik Onerilere verilebilecek

orneklerden bazilaridir.
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Insanin Ozneligine Itiraz: Taha Abdurrahman’in insan Tanim1
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Oz

Bat1 diistincesinde insanin bagimsiz bir 6zne olarak tanimlanmasi ile yasanan kirilma ve
déniisiim sonucu Tanr’'min ve akabinde dinlerin konumu yeniden sekillenmistir. Insanin
0zneligi evrene bakista da degisiklige neden olmustur. Buna karsin diger tiim varliklar
kendisini merkeze koyarak degerlendirmesi, insanin kars1 karsiya kalacagi problemleri
ortadan kaldirmak soyle dursun, despotizm, anlam yoksunlugu, dogaya tahakkiim gibi
olumsuz sonuglara sebebiyet vermistir.

Taha Abdurrahman, Bat1 tarz1 modernite ve sekiiler diisiincenin giiglii bir elestirmenidir.
Cok yonlii elestirilerinin zemininde ise insana bakis1 6nemli bir yer tutar. Bat1 diisiincesinin
merkezinde insanin 6zne olarak degerlendirilmesinin bulundugu dikkate alinirsa
Abdurrahman’in elestirilerinin de insan tanimi {izerinden temelleniyor olusunun anlami
agiga gikar. Bu makalede 6ncelikle Taha Abdurrahman’in teolojik-antropoloji gercevesinde

degerlendirilmeye uygun olan insan tanimina odaklanilacaktir. Boylelikle onun insan
taniminin felsefi yorumlarindaki merkeziligi ve etkisi belirlenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Taha Abdurrahman, Insan, Ozne, Emanet Paradigmasi,
Metafizik.
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An Objection to the Subjectiveness of Human Being: Taha
Abdurrahman’s Description of Human

Meryem KARDAS?

Abstract

As a result of the breaking and transformation experienced with the definition of man as
a subject in Western thought, the position of God and subsequently religions has been
reshaped. Human subjectivity has also caused a change in the view of the universe. On
the other hand, his evaluation of all other beings by putting himself in the center has led
to negative consequences such as despotism, lack of meaning, and domination of nature,
far from eliminating the problems that people will face.

Taha Abdurrahman is a strong critic of Western -style modernity and secular thought.
On the ground of his versatile criticisms, human perspective has an important place.
Considering that there is a human being in the center of Western thought as a subject,
Abdurrahman's criticisms are also based on human definition. In this article, first of all,
we will focus on the definition of human beings of Abdurrahman that are appropriate to
evaluation within the framework of theological-anthropology. Thus, the centrality and
effect of his human definition in philosophical interpretations will be determined.

Keywords: Kalam, Taha Abdurrahman, Human Being, Subjectivity, Trusteeship
Paradigm, Metaphysic.
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Giris

Insan hakkinda konusmak Tanri hakkinda konusmak kadar zordur. Her ne
kadar insan, Tanr ile kiyaslandiginda gaybi bir varlik olmamas: nedeniyle
hakkinda konusulmasi noktasinda daha avantajli bir pozisyona sahip goriinse
de bu zorlugun bertaraf edildigi sOylenemez. Zira insan hem fiziksel hem
metafiziksel Ozellikleri sebebiyle ¢ok katmanli bir yapiya sahiptir. Ayrica,
insanin varlik olarak kendi hakkinda konusabilmesi, kendisine disardan
bakmay1 zorunlu kilar. Fakat bu disardan bakma eylemi esnasinda, objektif bir
degerlendirmede bulunup nesnel bir tanim yapma ameliyesi nihayetinde
insanin siibjektif niteliklerinden arinmay: gerektirir. Ki zorluk da bu
siibjektiviteden armmanin miimkiin olup olmadig1 noktasinda baslar. Buna
karsin tanimlamaya yonelik cabalar asla son bulmayacak ve muglaklik
icerisinde netlige ulasma arzular1 devam edecektir.

Felsefi antropolojinin nde gelen ismi Max Scheller Insanin Kozmostaki Yeri isimli
eserinde insan denince temelde ii¢ diisiincenin zihinlerde belirdigine dikkat
ceker: “Birincisi, Adem ve Havva, yaradilis, cennet, cehennem ve kovulma gibi
Yahudi-Hristiyan geleneginin diisiincesi. Ikincisi, Antik Yunan diisiincesidir;
buna gore insanin “akil (logos)” yani hem konusma hem de her seyin “ne
oldugunu” kavrayan yeti sahibi bir varlik olarak goriilmesidir. Diinyada ilk kez
insanin ben bilincine sahip olmasi...Ugiinciisii ise doga bilimlerinin ve genetik
psikolojinin ¢coktandir geleneksellesmis olan, insanin yerytiziindeki gelisimin en
son {riinii oldugu diisiincesidir.”?

Scheller, bu ii¢ diistince arasinda birligin bulunmadigin belirtir. Bu nedenle biri
dogabilimsel, biri felsefi biri de teolojik olmak {izere birbiriyle baglantisi
olmayan {i¢ antropolojinin var oldugunu ama yine de “hala insanin ne olduguna
iliskin {izerinde birlesilen bir diisiinceden yoksun oldugumuzu” ifade etme
ihtiyaci hisseder. Zira insanin ne olduguna iliskin ¢ok sayida bilim olsa da bu
bilimlerin varlig1 insanin ne oldugunu aydinlatmaktan ¢ok karartmaya sebep
olmaktadir.# Scheller'm dikkat c¢ektigi tamimlamada karsilasilan zorlugun
devam edisinin arka planinda, insani diger varliklardan ayirarak 6zne olarak
degerlendirilisine yapilan vurgunun yer almasi muhtemeldir.

Tarihi siire¢ igerisinde insanin konumuna baktigimizda, Ortacag felsefesi
oncesinde Yunan diisiincesinde insanin merkezi bir konumda oldugu goriiliir.
Ortagag diisiincesinde ise merkezde olan Tanr1’dir. Insan ve evren, Tanri ile olan
iligkisi baglaminda degerlendirilmekte ve Tanri’dan asagi bir konumda
goriilmektedir. Bu yaklasim Bati diisiincesinde oldugu gibi Islam diisiincesinde
de temel bakis1 ifade eder. Bugiin sahip oldugumuz insan tasavvuru ise
Aydilanma diislincesinin mirasidir. Ancak 17. yiizyildan itibaren insanin
gitgide varligin ve epistemolojinin merkezine yerlestirildigi goriiliir. 19. ylizyil

3 Max Scheller, insanin Kozmostaki Yeri, Cev. Harun Tepe, (Ankara: BilgeSu Yayinlari, 2012), 35.

4 Max Scheller, Insanin Kozmostaki Yeri, 35.
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ve sonrasinda ise insanin bizatihi 6zne ve 6zerk bir varlik oldugu anlayisi iyice
yerlesmistir. Oznelik arzusunun Islam diisiincesinde karsilasilan bir yorumunu
Hasan Hanefi'nin yaklasimlarinda goérmek miimkiindiir. Hanefi, “Islam
Tarihinde Insan Neden Kayboldu?” baglikli yazisinda Islam tarihinde insanin
kayboldugunu ve yapilmasi gerekenin, insani yeniden ortaya c¢ikarmak
amaciyla iizerine Ortiilmiis perdeleri/ortiileri teker teker agmak oldugunu iddia
eder. Ona gore felsefe, tasavvuf, kelam ve fikih gibi her bir ilim dali insanin
kiltiirimiizde ihmal edilmesine sebep olacak yorumlar ortaya koymustur.5 Yine
bir baska yazisinda ise teolojiyi antropolojiye ¢evirmek, baska bir deyisle artik
diisiincenin merkezine Allah’t degil insan1 koymak gerektigini ifade eder.¢
Hanefi'nin insanin 6zne ve 6zerk bir varlik oldugu diisiincesinin tezahiirii olan
bu yaklasimi, ¢agdasi olan Taha Abdurrahman’in makalemizde konu
edinecegimiz insan anlayisina gore kabul edebilecek nitelikte degildir. Zira,
insanin 0zerk bir varlik oldugu iddiasi, onu diger varliklar karsisinda ayr1 bir
konuma yerlestirerek onlara karsi egemenlik olusturma amaci yer almaktadir.
Bu baglamda mevcut makalenin amaci, Taha Abdurrahman’in insan tanimin
agiga c¢ikarmak ve bu tamimmin onun entelektiiel diinyasindaki baglamin
netlestirmektir. Modern-sekiiler diisiincenin Onemli bir elestirmeni olarak
goriilen Taha Abdurrahman’in elestirisinin baslangicinda insan taniminin
bulundugunu diisiinmekteyiz. Calisma igerisinde diisiiniiriin elestirdigi insan
tasavvurunun ise metafizikle baglarin1 kopararak insani 6zne olarak goéren
yaklasim oldugu agiga ¢ikarilacaktir. Abdurrahman’in eserlerinin ve
diisiincelerinin Tiirkiye’de her gecen giin daha dikkatle ve yogun bir ilgiyle
takip edildigi dikkate alindiginda, bu ¢alismanin onun diisiince diinyasina
giriste onemli bir katki saglamasi hedeflenmektedir.

Taha Abdurrahman’in felsefesi iizerine hazirlanmis en kapsamli ¢alisma
Muhammed Hashas ve Mutaz al-Khatib editorliigiinde hazirlanmis olan
“Islamic Ethics and the Trusteeship Paradigm: Taha Abderrahmane’s
Philosophy in Comparative Perspectives” baghigini tagimaktadir. Bu calismada
Abdurrahman’in ahlak anlayisinin, fikih, siyasi otorite ve etik iizerine
yansimalar1 detayl bir sekilde incelenmistir.” Wael b. Hallaq'mn “Modernitenin
Reformu: Abdurrahman Taha Felsefesinde Ahlak ve Yeni Insan” baslig: ile
Tiirkge’ye gevrilen eseri, diisiiniiriin modernite elestirisi ve alternatif modernlik
yorumlar1 iizerine tahlil ve tenkitler icermektedir.® Ulkemizde ise Taha

5 Hasan Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, Cev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000),
11-30.

¢ Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, Cev. M. Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1978, c. 23, 505-507.

7 Mohammad Hashas& Mutaz al-Khatib, Islamic Ethics and the Trusteeship Paradigm: Taha
Abderrahmane’s Philosophy in Comparative Perspectives, (Boston: Brill, 2020).

8 Wael B. Hallaq, Modernitenin Reformu: Abdurrahman Taha'min Felsefesinde Ahlak ve Yeni Insan, gev.
Tahir Ulug, Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020,
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Abdurrahman’in diisiincelerini konu edinen {i¢ adet yiiksek lisans c¢alismasi
yapilmistir. Bu calismalardan biri Islam hukuku alaninda Abdurrahman’in fikih
usuliine dair yenilenme 6nerilerini® ele alirken bir digeri aklin modern diinyada
kullanimina yo6nelik yaklagim farkliliginin bir 6rnegi'® olarak diisiincelerine yer
vermistir. Bir diger calismada ise Taha Abdurrahman’in moderniteye yonelik
bakisi konu edilmistir.! Abdurrahman’in bazi eserlerini Tiirk¢e’ye kazandiran
isimlerden biri olan Prof. Dr. Soner Giindiiz6z, diisiiniiriin emanet paradigmasi
ve sOz-edim kuraminin Bat1 kokenli teorilere olan atfin1 ve bu teorilerle olan
bagini incelemistir.'2 islam diisiincesinin mirasini okuma konusunda gelistirdigi
sOz-edim teorisini inceleyen bir baska calismada ise mecalii't-tedaviil
kavraminin Abdurrahman’in diisiincesi icerisindeki konumu
degerlendirilmistir.’® Diisliniiriin eserlerini Tiirkce’ye kazandiran bir diger isim
olan Dog. Dr. Miinteha Masali ise, ahlak teorisinin fikih alanina uygulanmasin
hedefleyen yaklasimi {izerine iki makale hazirlamistir.’* Emrullah Kilig
tarafindan hazirlanan “Taha Abdurrahman Felsefesinde Insan ve Ahlakin
Yeniden Temellendirilmesi” baglikli makalede ise Abdurrahman’in ahlak
anlayisinin sekillenmesinde insan tasavvuruna odaklanilmistir.’> Bu ¢alismada
ise diisliniiriin insan tasavvurundan Once insan tanimina odaklanilmis ve bu
tanimin modern donemin 6znelik vurgusuna itiraz olarak sekillendigi tespit
edilmistir.

1.Taha Abdurrahman ve islam Diisiincesindeki Onemine Dair
Fasli miitefekkir Taha Abdurrahman (d. 1944) dil felsefesi, mantik, ahlak
felsefesi, siyasi ilahiyat alanlarinda uzmanlasmis bir isimdir. Lisans egitimini

felsefe alaninda tamamlayan Abdurrahman, Sorbonne ({iniversitesi felsefe
boliimiinde “Dil ve Felsefe: Ontolojinin Dilbilimsel Yapilar1 Uzerine Bir

9 Zakaria Boubekri, Fasli Cagdas Diisiiniir Taha Abdurrahman’in Fikih Ve Fikih Ustliiniin Yenilenmesi
Hakkindaki Goriigleri, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2022).

10 Hamidou Gamsore, Cagdas Islam Arap Diisiincesinde Aklin Problemleri, Taha Abdurrahman Ornegi,
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

1 Muhammed Ates, Taha Abdurrahman’tn Modernite Diisiincesi, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

12 Soner Giindiizdz, “Bati Kaynakli Teorilerin Referans Degeri Baglaminda Fash Filozof Taha
Abdurrahman’in Emanet Paradigmasi Uzerine Bir Degerlendirme”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 25/1,
(2021), 139-155. Ayrica bak. Giildane Giind{iz6z ve Soner Giindiizdz; “Islami Bir Miizakere Etiginin
Imkéan1 Uzerine: Taha Abdurrahman’in Sehadete Dayali Iletisim Teorisi”, Marife Dini Aragtirmalar
Dergisi, 21/ 1 (Haziran 2021) 105-129.

13 Muhammed Ates, “Taha Abdurrahman’in Diisiincesinde Mecalii't-tedaviil Kavrami1” Kocatepe
Islami Ilimler Dergisi 5/1 (2022), 32-46.

14 Miinteha Magah. “MakasidKonusu Baglaminda Fikih Usulii-Ahlak Tedahiilii Uzerinden
Biitiinliikgii Bir Gelenek Okumasi: Taha Abdurrahman Ornegi”, Ondokuz May:s Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 39 (Mart 2016): 181-219. “Taha Abdurrahman’in Fikhi Ahlaka Dayandirma Cabasi:
"timari Fikihtan I'timani Fikha Gecis Onerisi”, Eskiyeni 48 (Mart 2023): 115-134.

> Emrullah Kilig, “Taha Abdurrahman Felsefesinde Insan ve Ahlakin Yeniden Temellendirilmesi”,
Beytulhikme (2) 2021, 877-893.
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Deneme” baslikli tezini tamamlayarak doktor unvani almistir. Uzun yillar
Muhammed V. Rabat Universitesi felsefe kiirsiisiinde egitim vermistir.
Abdurrahman’in diisiince ve eserlerinin iilkemizde goérece yeni kesfedildigini
ve tanindigimi sdylemek miimkiindiir. Zira ¢agdasi ve diisiince alanindaki
muhalifi olarak nitelenebilecek Muhammed Abid el-Cabiri'nin felsefe ve
ilahiyat camiasinda sahip oldugu iin dikkate alindiginda; Abdurrahman’in
sOhretinin ve bilinirliginin geciktigini iddia etmekte bir beis yoktur. Aslinda
onun ge¢ taninmasinin temel gerekgesi, diisiiniiriin gerek Fas gerekse genis
anlamda Arap-Islam diinyasi akademisi tarafindan bir anlamda diglanmasi ve
goz ardi1 edilmesidir.16

Abdurrahman’in diisiincesini analitik bir metotla inceleyen Wael b. Hallag, 1970
ve 80'lerde diisiiniiriin gorev yaptig1 liniversitede giiglii bir sol, liberal ve
modernlestirici sdylemin hakim oldugunu belirtir. Hallag, Abdurrahman’in ise
mantik ve dil felsefesini dnemli 6lgiide tasavvuf diisiincesi ve eylem felsefesi ile
birlestirmis olmasindan otiirii akademik alanda soyutlandigini ileri stirer.
Ayrica bu siiregte Cabiri’nin ona hi¢ destek olmamasinin da altini gizer."”

Cagdas bir Islam diistiniirii olarak Abdurrahman’in diisiincesinin merkezinde
de modern dénemde Islam’mn bir din olarak deger iiretme kapasitesine sahip
oldugunu gostermek yer alir. Calisma alanlarindaki ¢ok yonliiliige karsin ahlak
felsefesi, Abdurrahman’in tiim ¢alismalarmin odagindadir.’® Bu nedenle o, Bat1
diisiincesinin 6nemli bir asamasi olan modernitenin yarattig1 insan anlayisin
elestirir. Bu anlayisin insami bir ¢ikmaza siiriikledigini ifade ederek bu
¢ikmazdan kurtulmanin yolunun, ancak ahlak/etik alanina yeniden dénmekle
miimkiin olacagini savunur.

Hallag, Abdurrahman’in agik ve dile gelmis amacinin “téiras/miras ve modernite
hakkindaki ytizyillik tartismalar i¢cinde sorulan yeni ve eski sorular1 cevaplayan
bir Islamj felsefi sistem insa etmek” oldugunu ileri siirer.’” Bu durum, onun hem
klasik hem c¢agdas diislinceyi belli ve sistematik bir metotla yeniden ele
almasmin zeminini olusturmustur. Fakat odak noktasinin modern ve sekiiler
diisiincenin analizi oldugu agiktir. Bununla birlikte yalnizca Bati diistincesinin
degil, modern doénemde Islam diisiincesinin de elestirisini yaparak
yenilenmesini hedefleyen projelerin de dikkatli bir ¢dziimlemesini sunar.

16 Mohammad Hashas, “Taha Abderrahmane's Trusteeship Paradigm: Spiritual Modernity and the
Islamic Contribution to the Formation of a Renewed Universal Civilization of Ethos”, Oriente
Moderno, 1/2 (2015), 69.

17 Wael B. Hallaq, Modernitenin Reformu: Abdurrahman Taha'nin Felsefesinde Ahlak ve Yeni Insan, cev.
Tahir Ulug, Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020, 56.

'® Taha Abdurrahman’in su caligmalar1 ahlak konusunun diisiiniiriin felsefesindeki merkeziyetini
gosterir niteliktedir: Ahlak Sorunsali (Istanbul: Pinar, 2021), Sekiiler Ahlakin Sefaleti (Istanbul: Pinar,
2023), Dinin Ruhu(Istanbul: Pmar, 2021, Bilgi Ahlaktan Ayrildiginda ((Istanbul: Pinar, 2020).

19 Hallaq, Modernitenin Reformu, 53.
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Ozellikle Cabiri'nin beyan, burhan ve irfan seklindeki epistemoloji temelli
yaklagimi, Taha Abdurrahman tarafindan detayh bir sekilde incelenmis ve
problemli yonleri tespit edilmistir. Ona gore Cabiri’de goriilen asil problem
Islam diisiincesini soyut bir akilcilikla ele almig olmasi ve aslinda biitiinciil bir
okuma yapma iddiasiyla yola ¢ikmasina karsin tamamen pargaci ve ayirici bir
degerlendirmeye diismiis olmasidir.

Prof. Dr. Soner Giindiizéz Taha Abdurrahman’m diisiince diinyas: hakkinda
hazirladig makalesinde, miitefekkirin diisiince diinyasina bakildiginda temelde
iki paradigmanin 6ne giktigini belirtir:>! Emanet (I'timaniyye) Paradigmasi ve
Islami S6z ve Eylem Teorisi (Mecalii’t-Tedaviil)2. Biz de bu calismamizda Taha
Abdurrahman’m “Dinin Ruhu: Sekiilarizmin Sighgindan Ilahi Sozlesme ve
Emanet Paradigmasinin Enginligine” bashig ile Tiirkgeye cevrilen eserindeki
insan tamimina odaklanacagiz. Bu eser giiniimiizdeki biitiin tartismalarin
kokeninde, modern dénemde insanin 6zne olarak nitelenmesinin yer aldig:
iddiasinda bulunmaktadir. Zira insanin Tanr1 ve alem karsisinda oncelikli bir
konuma cekilerek biitiin bir ontolojinin ve dahi epistemolojinin 6znesi
konumuna yiikseltilmesinin elestirisi insanin yeniden tanimlanmasiyla baslar.
Bu nedenle ¢6ziimlemenin baslangici insanin yeniden tamimlanmasiyla
miimkiindiir.?

2. Modern Dénemde Insan

Tarihi siireg icerisinde insanin konumuna baktigimizda, Modern Oncesi ¢aga
dek, bireyin kendisini icinde bulundugu gercekligin bir pargasi olarak
degerlendirdigi goriiliir. Bu donemde 6zne, gercekligin/varligin karsisinda yer
alan ya da ondan tamamen ayr1 bir hakikat degil, onunla birlikte mevcut olan
bir hal igerisindedir. Biitiin var olanlarin igerisinde evrensel bir uyumun ve
yasanin altinda yasayan varliklardan biridir.* Bugiin iginde bulundugumuz

20 Abdurrahman’mn Cabiri’nin diisiincelerine yonelik elestirileri i¢in bkz. Taha Abdurrahman,
Sudalii’l-Menhec: Fi Ufuki't-Te’sisi li Enmiizecin Fikriyyin Cedid, (Beyrut: el-Miiessetu’l-Arabiyye 1i'i
Fikri ve’l-ibda, 2015), 41-58; Tecdidu'l-Menhec fi Takvimi't-Turds, (Beyrut: Merkezi’s-Sekafiyyii'l-
Arabij, t.y.).

Cabiri ve Abdurrahman diisiincelerindeki farklilik ilahiyat akademisinde bir doktora galismasi
olarak incelenmeyi hak eder niteliktedir.

2 Soner Giindiizoz, “Bati Kaynakli Teorilerin Referans Degeri Baglaminda Fash Filozof Taha
Abdurrahman’in Emanet Paradigmasi Uzerine Bir Degerlendirme”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 25/1
(Haziran 2021), 143.

2 fslami S6z ve Eylem Teorisi (Mecalii't-Tedaviil) paradigmasi hakkinda Tiirkge hazirlanmig
kiymetli bir ¢alisma icin bkz. Muhammed Ates, “Taha Abdurrahman’in Diisiincesinde Mecalii’t-
tedaviil Kavram”, Kocatepe Islami flimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022), 32-46.

2 Tiirkcede Taha Abdurrahman’in Insan Tasavvurunun ahlak felsefesindeki yansimast igin bkz.
Emrullah Kili¢, “Taha Abdurrahman Felsefesinde insan ve Ahlakin Yeniden Temellendirilmesi”,
Beytulhikme (2) 2021, 877-893.

24 Dogan Ozlem, Teknige Iliskin Sorusturma, M. Heidegger, (Onsoz Icerisinde), (Istanbul: Paradigma,
1998), s. 18.
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cagda ise Ronesans’tan itibaren Avrupa’da egemen olan insan/6zne merkezli bir
diinya modelinin hakimiyeti soz konusudur. Bilim felsefesi, toplumsal teoriler,
ahlak anlayist bu bakisin etkisiyle yeniden sekillenmistir. 2> Bu modelin felsefi
bir bakis olarak gii¢lenmesinin ve hem ontoloji hem de epistemolojide yasanan
paradigma degisiminin baslaticis1 olarak Descartes’in ismi One ¢ikar.

Descartes gergekligin bilgisine ulasmanin sarsilmaz ve giivenilir tek yolunun
ancak kiginin benliginden hareketle elde edilecegi sonucuna ulasmistir. O, ben’i,
biitiin 6zii ya da tabiati sirf diisiinmek olan ve var olmak i¢in ne herhangi bir
seye ihtiya¢ duyan ne de herhangi bir maddi seye tabi olan bir cevher olarak
tanimlamistir.?6 Descartes’in iinlii “diisiiniiyorum Oyleyse varim” formiilii;
bilingli gozlem, analiz ve mantik siireclerinin nesnel gergeklige ulasmada kritik
araclar olarak rol almis ve Bati diisiincesindeki modern gelenegin baslaticisi
olmustur.” Onun ardindan 6znenin/bireyin nesneyi, yani kendisi disinda var
olan her seyi kendi bilme kosullar ile kavramas: gerektigi diisiincesi felsefi bir
sOylem olarak belirginlesmistir.?® Bu nedenle Descartes felsefesinin bir 6zne
felsefesi niteliginde oldugunu sdylemek miimkiindiir.?

Descartes sonrasi rasyonel benlik anlayisinin® Bat1 diisiincesinde hakimiyetini
pekistirmesinde rol oynayan diger bir isim ise Kant olmustur. Kant, en basit
duyusal algidan en karmasik formiile kadar bir insanin diinyaya yonelik
sergiledigi her temsilin ben’in algilamasina dayandigini ileri stirmiistiir.!
Boylelikle Descartes tarafindan agiga ¢ikarilan ve onun ardindan gelen
diisiiniirler ile sekillenen kendi kendine yeter, 6zgtir ve 6zerk 6zne Kant sonrasi
metafiziksel/teolojik =~ dayanaklarindan  yoksun  birakilarak  tamamen
diinyevilestirilmis glintimiiziin Modern 6znesine doniismiistiir.>

Bugiin modernlikten bahsedildiginde Ortacag’'in Tanri-merkezli tasavvurundan
tamamen uzaklasilmis bir bakistan bahsederiz. Akil ve bilim ekseninde gelisen
modernlik sdylemiyse temelde ozglirlitk ve Ozerklik diisiincesine dayanir.
Ozerklik ile anlatilmak istenen, insanin kaderi tizerinde ilk ve son stz sahibinin
kendisi oldugu, kisiligi, eylemleri ve icraatlarina yonelik disaridan higbir

%5 Nick Mansfield, Subjectivity: Theories of The Self From Freud to Haraway, (Sydney: Allen&Unwin,
2000), s. 21.

26 Descartes, Metot Uzerine Diisiinme, (istanbul: Paradigma Yayncilik, 2013), s. 32-33.

%7 Mansfield, Subjectivity, s. 14.

28 Yakup Kahraman, “Kurucu Oge Olarak Modern Ozne Anlayisinin Tesekkiili”, Kaygi, 31/2018, s.
130.

29 Emrullah Kili¢, Metafiziksel fyi "den Deger’e Ahlakin Yolculugu,( Istanbul: flem Yayinlari, 2022), s. 133.
30 Descartes sonrast sekillenen &zne ve nesnenin yeni statiisiinde Leibniz’in etkisi i¢in bk. Kilig,
Metafiziksel lyi’den Deger’e, s. 152-153.

31 Mansfield, Subjectivity, s. 18.

2 Abdullatif Tiizer, “Postmodernizm ve Tanr'min Oliimii: Oznenin Arkeolojisi Uzerine bir
Deneme”, Milel ve Nihal Dergisi, 12(2), 81.
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varligin, ilkenin veya kaynagin etkisinin bulunamayacagidir.?® Buna gore
modern dénemde insan, kendi kendine yeten akil sahibi 6zgiir ve 6zerk bir
varlik olarak tamimlanabilir. Bilginin merkezinde, bilgiyi insa eden, kendi
disinda tiim baglayicilardan, otoritelerden arinmis olan insan, artik diisiincenin
ve yasamuin dznesidir. “ Insan, kuskusuz dogaya aittir ve nesnel bir bilginin
nesnesidir, ama ayni zamanda 6zne ve O6znelliktir. Modernlik 6ncesi goriiste
mevcut olan tanrisal logos, yerini hem bilimsel yasanin kisisel olmayan
ozelligine hem de ayni zamanda Ozne’ye ait olan Ozne/Ben’e birakir” 3

Modern doénemde Oznenin cogito/bilinci merkeze almasi ve boylelikle bir
déniisiime ugramas felsefi diizlemde 6nemli sorunlar dogurmustur. Ozellikle
ahlak alaninda biiyiik doniistimler meydana gelmis; daha once insani
tanimlayan unsurlar artik aidiyetler ya da gelenekler olmaktan cikip bireyin
kendi tirettigi, yapip ettikleri, ilgi ve yonelimleri baska bir deyisle kendisinin
degerli gordiikleri degerli olmustur. Dolayisiyla 6zne, kutsalliklar tarafindan
degil; onlarin degerli gordiikleri ya da deger verdikleri hususlarca
yonlendirilmeye baslamistir. S6z konusu durum da diinyay1 imar etme ve
deneyimleme tarzini kokiinden degistirmistir.

On yedinci ylizyllda baglayan ve modern diislincede felsefe ve bilim
ayrismasiyla beraber ortaya c¢ikan diisiinsel yonelimler, on sekiz ve on
dokuzuncu yiizyillda sanayi devrimi, liberalizm felsefesi, iktisat ve ahlak
iliskilerinin gidisatina etki etmis, iktisadi alandaki deger kavramini ahlaki alana
tasinmistir. Adam Smith’in iktisadi alandaki deger kavramini ahlaki alana
uygulamasi, sonra da Nietzsche’nin ahlak alanmmi degerlerin yeniden
degerlendirilmesi  olarak ele almasi insanin kutsal ile bagim
zayiflatmig/koparmustir.? Taha Abdurrahman’in elestirileri ise tam bu noktadan
baglar.

Taha Abdurrahman, Bati diisiincesinde insanin 6zne olarak belirisinin geri
planinda akla verilen énem, ona duyulan giivenin yer aldigini belirtir. Bundan
dolay1 Bat1 medeniyetinin logos medeniyeti olarak nitelendirildigi goriiliir. Zira
logos, soz ve akil demektir. Bu nedenle oncelikle Bati'nin kullandigi aklin
¢ozlimlenmesi gerekir. Bu konuda diisiiniiriin temel iddias1 bu medeniyetin
dayandigr aklin eksik bir akil olusudur.? Eksik olusunun temel sebebi, Taha
Abdurrahman’in akil tasnifinde soyut akil olarak nitelendirdigi miicerret aklin
Bati medeniyetinin akilciligini temsil etmesinden dolayidir. Miicerret akil,
felsefecilerin akli olup sadece burham referans almakta ve vicdanla baglant:
kurmamaktadir.¥” Vicdanla, hatta daha genis bir ifadeyle vahiyle, yaraticiyla

3 Tiizer, “Postmodernizm ve Tanri’nun Olimii”, s. 75.

3 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, gev. Hiilya Tufan, (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2002), 230.
35 Kilig, Metafiziksel Iyi’den Degere, s. 5-8.

36 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, s. 85-86.

37 Taha Abdurrahman, Sekiiler Ahlakin Sefaleti, s. 26—27. Taha Abdurrahman’in akil tasnifinde
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bag kurmayan bu tasavvurun iiretecegi Ozne anlayisinin diger varliklar
karsisinda egemen roliine biiriinmesi ise kaginilmazdir.®® Bu nedenle Taha
Abdurrahman; insani tanimlarken akil sahibi olusuna degil ahlak sahibi olusuna
vurgu yapar. Insani, diger canlilardan ayiran temel &zelligi ahlaki bir varlik
olusudur.® Boylelikle rasyonel 6zne yerine ahlaki 6zne Onerisinde bulunur.%
Abdurrahman ahlak teorisini ise Bati medeniyetinin dayandig1 soz ve akil
tizerine degil dogrudan Kur’an kissalar1 ve Hz. Peygamber’in sireti tizerinden
temellendirir. Bu tercihinin sebebi ise bireyin ahlaki gelisimini emir-nehiy
tizerinden degil de isaretlerle dolu haberler formunda dile getirilen ahlaki
ornekler tizerinden diisiiniip ibret almasi ve gerceklestirmesi daha miimkiin ve
etkili olusundan dolayidir.#!

3. Taha Abdurrahman’in insan Tanim1

Taha Abdurrahman insani tanimlama tegebbiislerinin, insanhgin gecirdigi
evrelere, onu kusatan ve siirekli degismekte olan hayat sartlarina bagl olarak
degistigini ve yenilendigini belirtir.#? Dolayisiyla o yeni bir tanim yapmanin
kaginilmazhigina isaret eder.

Insan kelimesinin genelde Arapgada “beser, insan toplulugu” anlamlarina gelen
ins kokiinden tiiretildigi diistiniiliir. Diger bir kabule gore ise kelime “alismak,
uyum saglamak, bag kurmak” anlamlarina gelen iins mastariyla baglantilidir.
Ibn Abbas’a nispet edilen “Insan, ahdini unutmasi sebebiyle bu isimle
anilmistir” rivayetinden hareketle tiglincii bir yaklasim, insan kelimesinin
unutmak manasindaki nesy kokiinden tiiredigini ileri siirer.# Insan tanimina
kelimenin koklerinden hareketle baslayan Taha Abdurrahman yakinlik, bag,
aligkanlik anlamlarindaki dins kokii yerine, unutmak anlamindaki nesy/nisyin
kokiinti tercih etme arzusundadir. Ciinkii ona gore insan aslinda unutma
iizerine kurulu bir varliktr.

miicerret/soyut akil, aklin en diisiik seviyesidir. Miisedded akil ve miieyyed akil ise diger akil
tiirleridir. Miisedded akil, ser’i hiikiimlerin agik kurallar1 ve mekanizmasi ile dogrulanmis akildir.
Miieyyed akil ise, bu her iki akildan daha yiiksek bir mertebede bulunur ve fiilleri yaratic1 ve rizik
verisi Hakka’a nispet eden bir yapi olarak belirir. Sekiiler Ahlakin Sefaleti, s. 26—27

38 Taha Abdurrahman, Dinin Ruhu; s. 149-150.

39 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, s. 23.

4 Emrullah Kilic, “Ustil ve Yontem Arasinda Modern Islam Diisiincesi: Benligin Insasi:Taha
Abdurrahman ve Burhanettin Tatar Ornegi”, Tetkik Dergisi, 1 (2022), s. 14-15.

41 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, s. 222-223.

4 Taha Abdurrahman, Ruhu’d-Din min Dayki’l-Alméaniyye ild Sidti’l-I'timiniyye, (Daru’l-Beyda: El-
Merkezi’s-Sekafi’l-Arabi, 2012), 29, Krs. Taha Abdurrahman, Dinin Ruhu; Sekiilarizmin Sighgmdan
[lahi Sézlegme ve Emanet Paradigmasinin Enginligine, cev. Soner Giindiizoz, (Istanbul: Piar Yayinlari,
2021), 51.

# flhan Kutluer, “Insan maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 320.
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Taha Abdurrahman’a gore insan; yaratma, rizik verme bakimindan aslinda
higbir giicliniin olmadigini unutur. Hatta bunlar1 kendisine hatirlatan ne varsa
onlar1 da hatirlamaz, varliginin baslangicinin kendisinden olmadigini, bedenin
hi¢bir zerresini kendi basina var edemeyecegini, ruhunun higbir esintisini
kendisinin meydana getiremeyecegini dahi unutur. Oyle ki “unutma”
Abdurrahman’a gore insan i¢in hatirlanan tek sey halini alir. Hz. Adem’in
kendisinden alman s6zii unutmasindan hareketle o, insanin sinandig; ilk seyin
“unutma” oldugunu, bugiin de hala ayni stnanmanin devam ettigini belirtir.
Abdurrahman, insandaki bu unutma halinin varliklarin mertebelerini dikkate
almada da kendisini gosterdigini sdyler. En yiice olan varlig1 unutus sonucu
insan, Onu nerdeyse en asagl mertebeye yerlestirmis, varliklarin ya da
ma’kulatin en diisiik olanmmi yani kendisini en yiiksek mertebeye
yerlestirmigtir.4

Diistiniiriin kelime kokeninde arzu ettigi bu tercih, aslinda modern dénemde
insanin Ozneligi iddiasina karsi bir sitem olarak okunabilir. Yoksa
Abdurrahman’in unutma ile ifade etmeye calistig1 biyolojik bir varlik olarak
insanin sahip oldugu zihinsel yetilerden biri {izerinden bir tamim yapmak
degildir. Unutmaya yonelik atfinin geri planinda insanin; ontolojinin ve
epistemolojinin merkezine yerlesmesinin ancak bu eylem ile miimkiin olacagina
isaret bulunur. Abdurrahman’mn insan tanimindaki unutmay1 6ne ¢tkarigin bir
serzenis olarak degerlendirmek daha isabetlidir. Zira o, unutmay1 emanet
paradigmasinin ilk asamast olan sehddetin karsisinda degerlendirmektedir.

Taha Abdurrahman Bati modernitesinin akil eksenli 6zne tasavvuru yerine
tevazu, sakinma / haya ve siikiir tarafindan sekillenen benligi ahlaki benlik
olarak 6nerir. Bu sayilanlar sadece soyut nitelikler degildir. Iginde 6znenin
sistemsel ve sistemli sekilde dogdugu, beslendigi bir degerler diinyasinin
olusturucusudurlar. Birbirleriyle baglantili olan bu nitelikler haya kavramu
altinda birlesir ve ahlaki 6znenin sekillenmesini saglar. Zira bu kavram, Bati
modernitesinde “insanin kendini adeta varhigin efendisi sandifi ve giig
arayisindan hali gordiigii” algisinin ortaya ¢ikmasini engeller. Wael b. Hallaq
Taha Abdurrahman’in haya kavraminin; modern 6zneyi tanimlayan hakimiyet
ve kibrin panzehiri olarak degerlendirir ve bu kavramin yarattifi en kritik
agilimin, bu diinyanin iistiinde degil, bu diinyada yasamak oldugunu ileri siirer.
Zira, bu kavram araciligiyla insan, diinyay1 bir biitiin olarak algilayip
degerlendirebilir, diger varliklarla karsilikli bir baglantinin oldugunun idrakine
varabilir.5

Taha Abdurrahman’a gore sekiilarizm, sadece din ve siyasetin birbirinden
ayrilmasi baglaminda ele alinmasi gereken bir mesele degildir. Din ve siyaset
arasindaki iliskinin oldukga girift ve tam olarak kavranilmasinin gii¢ bir mesele

44 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 13; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 28.
45 Hallaq, Modernitenin Reformu, s. 352-353.
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oldugunu diisiinen Abdurrahman, Bat1 diinyasinda yapilan bu ayrimin gercek
amacinin fiziki alan ile metafizik alanin arasmnin ayirmak oldugunu ileri stirer.
Din, metafiziksel alanin insan hayatinda var olmasinin zeminidir. Din ve siyaset
ayrimi, insanin yasaminda dinin yonlendirici etkisinin yok sayilmasina neden
olur.# Bu nedenle sekiilarizm, insanin tek bir varlik alanina hapsedilmesidir.
Nitekim sekiilarizm, dini sadece ritiiellere hapsederek; yalnizca i¢sel/manevi
imanla sinrlandirarak ve dini pratigi notralize ederek (yani Allah ile olan
baglantinin insan ile olan baglantiy1 icermedigini boylece tarafsiz olmasi
gerektigini sOyleyerek) insanin yasami {izerinde etkin bir unsur olmaktan
¢gikarmigtir.#

Taha Abdurrahman, insani tanimlarken sekiilarizmin yarattigi bu kirilmay:
agmaya galisir. Insanin tek ve yatay boyutlu bir varlik degil, bilakis ift ve dikey
boyutlu bir varlik oldugunu temellendirir. Buna gore insan sadece fiziki varlik
alanina hapsedilmis degildir, ayni zamanda sahip oldugu nitelikler ile
metafiziksel alana da ulasabilen bir yapiya sahiptir. Abdurrahman, insanin
metafiziksel alana ulasma oOzelligini, cismaniyetinin saydamlig1 {izerinden
temellendirir.*

3.1. Cift/Dikey Boyutlu Tanimin Zemini: insanin Cismaniyetinin Saydamlig1

Abdurrahman, insanin hem fizik hem metafizik olmak tizere iki varlik alaninda
mevcudiyetinin imkanini ileri siirer. Sekiiler paradigma, insanin sadece
goriiniir/sahit alemle sinirli bir varlik olusunu esas almaktadir. Bu bakis,
metafiziksel varlik alaninin mevcudiyetini agik¢a reddetmese dahi insan zihni
tarafindan kavranamayacagini ileri siirerek; bu alanin insan yasami iizerindeki
etkisini reddetmektedir. Abdurrahman ise, insanin sadece fiziki alan ekseninde
bir yasam siirmedigini, bilakis metafiziksel alanin sik sik onun varligi icerisinde
mevcudiyetini ileri siirer. Ona gore insani, salt goriiniir alana hapseden
yorumlarin geri planinda, insani sadece cisimden ibaret bir varlik olarak goren
bakis yer alir. Oysa gozden kagirilan temel husus, insanin cismani suretlerinin
coklugu ve bu ¢oklugun bir gostergesi olarak cismaniyetinin saydamligidir.

Abdurrahman’a gore tiim varliklar bir cismaniyete sahiptir fakat sahip olduklar:
bu cismaniyetin yogunlugu her zaman ayn degildir. S6z gelimi agaclar, bitkiler,
hayvanlar ve insanlar her biri digerinden farklilasan cismaniyet yogunluguna
sahiptir. Cismaniyetinin yogunlugu arttik¢a o varligin goriinen fiziki dlem ile
bag1 ve simirinin yogunlugu da artar. Fakat cismaniyetinin yogunlugu azaldikga

46 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 25; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 44.
47 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 204-205; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 323-326.
48 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 38-42; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 65-70.
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ve saydamlastik¢a varligin fiziki alemden siyrilip metafiziksel alanda var olma
imkéani da artar...%

Insan ve hayvan iizerinden bu konuyu o6rneklendiren Abdurrahman,
hayvanlarin igerisinde bulunduklari an1 ve mekan: idrak etme kabiliyetleri
agisindan diger cansiz cisimlerden daha saydam bir cismanilige sahip oldugunu
belirtir. Ancak insan ile karsilastirildiklarinda diger varliklarin sahip olduklar:
cismaniyet oldukga smirlidir. Ciinkii insan sadece sahip oldugu ani degil,
oncesini ve gelecegini tahayyiil etme potansiyeline sahiptir. Nitekim insanin
kendisini sadece bu diinya ile sinirh bir varlik olarak gormemesi cismaniyetinin
saydamligim gosterir. Insan, bu diinyadan daha iyi bir lemin varlig arayist
icerisindedir. Aslinda bu yaklasimiyla insan fiziki diinyanin varligin tamamina
denk gelmediginin farkinda oldugunu gosterir. Ciinkii bu diistince insanin
dogasina yerlestirilmistir. Baska bir deyisle, insan siirekli olarak bu alemin
disinda daha iyi bir diinyanin hayalini kurgulamakla aslinda, fiziksel olanin
sinirlarindan kurtulup metafiziksel bir gerceklige adim atmak ister.>

Insanin hafizasi, bilingalts, rityalary, muhayyile giicii ve akli, onun aslinda fiziki
alemin smirlarina hapsedilemeyecegini; metafizik ozelliklerle dolu oldugunu
gosterir. Cilinkii insanin sahip oldugu tiim bu ozellikler sadece fizik alanla
aciklanamaz. Butiin bu haller bagh basina metafiziksel bir alana isaret
etmektedir. Dolayisiyla Taha Abdurrahman agisindan insanin cismaniyetinin
saydamliginin gostergesi, sahip oldugu akli, muhayyilesi, bilingalts, rityalar: gibi
onu fiziki alemin simirlarinin Stesine tagiyan unsurlara sahip olmasidir. Insan bu
ozellikleri ile en saydam cismaniyete sahip olur. Abdurrahman’a gore insamn
fiziki alemin baglarindan kurtarip onun metafiziksel alem ile bag kurmasina
imkan tantyan kudret ruhtur. Abdurrahman, ruhu, cismaniyeti saydamlastiran
ve insani diger fiziksel varliklardan ayiran 6zellik olarak degerlendirir. Insan,
ruh sayesinde her iki varlik alaninda var olusunu gergeklestirir.5' Buna gore
Abdurrahman agisindan insanin ¢ift boyutlu ve varliginin askinligr acgik hale
gelmistir. Inansin ya da inanmasin —kullugu Allah’a ya da baskasina yapsin,
insanin varliginin bu ¢ift boyutlulugu degismez. Zira insan, fiziki diinyada var
oldugu gibi ayni1 zamanda metafizik diinyada da var olur.?

Insanin cismaniyetinin saydamligini; onun bitki-hayvan gibi diger canlilardan
farkin1 degerlendirirken Abdurrahman akla 6zel bir 6nem atfetmez. Akil,
muhayyile ya da bilingalt1 gibi unsurlardan biri olarak degerlendirilmistir.
Nitekim ona gore “insani hayvandan ayiran nedir?” sorusunun cevabi, akill
olmak degil, ahlakli olmaktir. Baska bir deyisle ahlak, insami1 hayvandan
farklilastiran smirdir; insanin 6zii onun ahlaki yapisidir. Abdurrahman, modern

49 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 31; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 56.
50 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 32; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 57.
51 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 34; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 60.
52 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 181-182; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 287.
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akilcilik taraftarlarinin yaptig: sinirlandirmanin aksine, aklin iki tiirii oldugunu
belirtir: i) ahlakilikten soyutlanmis olan akil ve ii) ahlak tarafindan
yonlendirilmis olan akil. Bunlardan birincisi insanin hayvan ile birlikte sahip
oldugu akildir. Yalmizca ikincisi tamamen insana Ozgilidiir. Bu nedenle
Abdurrahman “modern insanin hatasinin ahlaki davranist birinci anlamda
almasi ve insanin onunla 6zdeslestigini sanmas1” oldugunu ileri siirer. Bu
nedenle Abdurrahman, yiizyillar boyunca zihinlere yerlesmis bu koklii
diislincenin aksine, insan1 tanimlamada akla degil ahlaka vurgu yapilmasmin
zorunluluguna isaret eder.5

Abdurrahman’in cismaniyetin saydamligi iddiasi, insan taniminin kilit
noktasidir. Ancak bize gore bu iddianin giiclendirilmesi gerekir. Saydamlik
tezinin geri planinda insamin diger varliklardan dstiin oldugu, varlik
hiyerarsisinde hayvan ve bitkilerden yukarida yer aldig1 diisiincesi yer alir.
Ozellikle bilingalti, ruh, riiyalar vb. hususlarda oldugu gibi diger varliklarda
goriilmeyen vasiflarin insanda goriilmesi distiinliik iddiasmnin zeminini
olusturur. Fakat akil, 6zel bir 6nemi haiz degildir. Nitekim onun vurgusunun
akla degil, ruha oldugu dikkat ¢eker. Bu yaklasimi, Abdurrahman’in sufi
epistemolojinin diisiincelerinin {izerindeki etkisi olarak goriilebilir.

3.2. Tagyib

Taha Abdurrahman insanin var olus halini iki kavramlagtirma tizerinden
temellendirir: Bunlardan ilki tigyibdir. Tagyib genel olarak fiziki aleme
metafizik degerlerin atfi olarak tanimlanabilir. Bir bakima sekiilarizmin insana
sundugu anlamlandirma cabasidir. Insani her ne kadar tek bir boyutu ile
tanimlasa ve iki varlik alaninin varligini kabule yanasmasa da sekiilerizm, fiziki
alana metafizik deger atfindan geri duramaz. Bu nedenle tagyib pratigini,
insanin salt fizikl alemle sinirlanamayacaginin ortiik bir itirafi olarak gérmek
miimkiindiir. Abdurrahman, modern dénemde bireyin 6znelestirilmesinin
zemininde, tagyib eylemindeki nispet ilkesinin bulundugunu ileri siirer. Nispet
ilkesiyle ifade edilmek istenen her seyin insana nispet edilerek gerceklesmesidir.
Bagka bir deyisle insamin her seyin Olgiisii olarak degerlendirilmesidir.
Boylelikle, fiziki alemdeki diger tiim varliklar insana atifla agiklanir ve deger
kazanir. Taha Abdurrahman, nisbetin; insana her seye egemen olabilecek, her
seyi elinde bulundurabilecek yanilgisini bahsettigini diisiiniir. Bu nispet eylemi
sonucu insan, diger var olanlara hitkmedebilme sanisina kapilir ve nihayetinde
siddete varan bir despotlugu dahi ortaya ¢ikarabilir.>

53 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, Cev. Tahir Ulug, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), s. 23-24.
Abdurrahman’in ahlak anlayisina dair Tiirkge hazirlanmis makale i¢in bkz. Emrullah Kilig, “Taha
Abdurrahman Felsefesinde Insan ve Ahlakin Yeniden Temellendirilmesi”, Beytulhikme (2) 2021, s.
877-893.

54 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 91; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 146.
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Taha Abdurrahman’a gore insan, fiziki alemde bedeni icin gerekli olan zorunlu
ihtiyaglara gereginden fazla deger verdiginde, ruhunun ihtiyacina vermesi
gereken dikkati ve ilgisi azalir. “Boylece zorunlu ihtiyaglar, artmakta olan
arzular ve koklesmis biitlin adetler el birligiyle ruha alternatif olacak bir seyi
insa etmeye koyulmuslardir. Bu ise insanin nefsinden baska bir sey degildir.”>

Diistiniir, insanin nefsini 6ne ¢ikarmasiyla yasanan unutma halinde, varligin
artik yalnizca kendisine nispetle tanimlandig: bir tasavvurun hakim olusunun
kagimilmazligina isaret eder. Baska bir deyisle nispetin kokeninde unutus yer
alir. Unutus ise bilingsizce agiga ¢ikan bir hal degil, kasten yapilan bir tercihtir.
Insanin diger tiim varlik alanlar1 iizerinde hakimiyetine imkan saglayacak
zemini olusturmanin adimidir.

Taha Abdurrahman’in kavramsallastirdig: tagyib pratiginin, gliniimiiz felsefe
diinyasinda kutsalin yeri hakkindaki tartismalarda benzer bir sekilde giindeme
geldigini goriiriiz. Zira tagyib, kutsal olmayani kutsallastirmanin bir ifadesidir.
Fransiz disiiniirlerden Marcel Gauchet'nin su ifadeleri, bahsi gegen
kutsallastirma/metafiziklestirme ameliyesine isaret eder: “Kendilerini tepeden
tirnaga modern olarak goren ve bu tiir, hayal edilmesi bile gii¢, kdhnemis
diisiinceleri astiklarina inanan geng hayalperestlerin ¢ogu, farkinda olmadan
ruhani bir deneyimin arayisina diismiis mistiklerdir aslinda. Eglence, trans,
ofori, miizikle ya da madde kullanimiyla ulasilan gesitli biling durumlari, biitiin
bunlar bagka bir gerceklik diizeyine ge¢mekten baska bir sey degildir.”%
Gauchet, bu yorumuyla modern insanin; kutsal/metafiziksel olanla bagim
koparmaya calissa da miizik, sanat ve hatta uyusturucu gibi deneyimlerle
aslinda tinsel/metafiziksel olana baghligini devam ettirir. O, bu deneyimlerin,
“bize verilmis olandan daha dolu ve daha soyut bir diinyaya gecis” igin arac
oldugunu iddia eder.” Gauchet'nin bu yorumu Abdurrahman’in da isaret ettigj,
insanin ¢ift boyutlu yapisinin bir ornegi olarak okunabilir. Zira sekiilarizm,
insani tek boyutlu bir varlik olarak gormekle aslinda fitratina ters olan ve onu
eksilten bir bakisi benimsemektedir. Tek boyutluluk yalnizca fiziki olan esas
alir, oysa metafizigin reddi, ruhun reddidir. Insanin sadece bedenden
ibaretmisgesine tanimlanmasidir. Tagyibi Modern insanin kendisini 6zne olarak
konumlandirmasinin en iyi kavramsallastirmalarindan biri olarak gormek
miimkiindiir. Taha Abdurrahman’in; giiniimiiz insaninin metafizikle baginm
kesince geriye icinde bulundugu fiziksel hali metafiziklestirmekten baska sansi
kalmamasinin bir ifadesi olarak bagsvurdugu bu kavramin, insanin 6zneligine
itiraz sadedinde yerinde bir tespit ve kavram oldugu kanaatindeyiz.

3. 3. Teshid

5 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 277-278; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 438.

5 Luc Ferry&Marcel Gauchet, Dinden Sonra Dinsellik, gev. Can Utku, (Istanbul: Agora Kitapligi,
2005), 6-7.

57 Ferry& Gauchet, Dinden Sonra Dinsellik, 7.
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Taha Abdurrahman’in kavramsallastirmasma gore teshid, metafizik alemin
degerlerinin fiziki aleme aktarilmasidir. Bu eylemin failini ise Abdurrahman
dini aktor olarak degerlendirir. Dini aktoriin yolculugunda baslangic noktas:
fiziki diinya, varacagi nokta ise metafizik alemdir. Dini aktor, bedeni fiziki aleme
ait olsa da ruhen metafizik alemle olan bagindan dolayi, mevcut alemi
yonlendirmede ruhunun ahlaki yetkinligine ulasmasindan faydalanmaktadir.
Boylelikle dini aktoriin asil amaciun aslinda metafizik alemi
fizikilestirmek/metafizik aleme dayanan degerlerle fiziki aleme yon vermek
oldugu agiga ¢ikar.%

Abdurrahman, siyasi aktor ve dini aktor seklinde daha agik goriinen failler
belirlemis olsa da buradaki failligi daha genis kapsam igerisinde
degerlendirmek miimkiindiir. Baska bir deyisle onun siyasi aktor ile kastinin
salt siyasi edimlerle ilgilenen kisi olmadig: agiktir. Benzer sekilde dini aktor ile
kast1 da yalnizca din alaninda faaliyet gosteren kisi degildir. Daha genis bir
kavram olarak sekiiler olan ve sekiiler olmayan failleri esas aldigim
sOyleyebiliriz. Sekiiler aktor, tagyib eyleminin faili, degerlerin kendinden daha
ylice/agkin bir varlik bir alan tarafindan kaynaklandigini kabul etmez. O,
degerlerin kaynag1 olarak “ben” den hareket eder. Tiim varolusu kendisine
nispetle degerlendirir. Bu nispet edis ileri boyutlara ulastiginda despotizme
varan bir egemenlige varmasi kaginilmazdir. “Sanki artik siyasi aktor, kutsal ve
miinezzeh bir Tanr1’dir ve o bu gayesine ulasmak igin fitratinin reddettigi ve
aklinin kabul etmedigi her seyi yapmak suretiyle kimseye aldirmaz.”%

Taha Abdurrahman’a gore insanin fiziki alemle smirlanamamas: onun
dogasinda bulunan metafiziksel aleme ulagma arzusu nedeniyledir. Insan, bu
hususu 6zellikle su dort istege sahip olusunda acikca gorebilir: Mana istegi,
mutluluk istegi, kemal (yetkinlik) istegi ve Sliimsiizliik istegi. Bu dort husus
agikga gortilecegi tizere salt fiziki alemin sinirlari ile sinirlandirilamaz. Baska bir
deyisle bu hususlar insanin metafiziksel boyutuna isaret eder. Taha
Abdurrahman bu nedenle bu dort istegin gercek anlamda karsilanmasinin
ancak biitiin alanlar1 kusatacak sekilde tiim unsurlarinin bir biitiinliik igerisinde
tutarli olacak tarzda ifadesini buldugu dini sistematikle miimkiin olduguna
isaret eder.®

Sekiilerin karsitinda yer alan dini aktor ise varliginin salt fiziki diinya ile siurh
olmadiginin bilincindedir. Bu nedenle gerek kendi gerekse kendi disindaki tiim
varligin ve degerlerin kaynagmin metafizik bir alandan geldigini kavrar. Bu
kavrayis onu metafizik alanin degerlerinin fiziki alana aktarilmasinin gorevi
oldugu sonucuna goétiiriir. Varligin ve degerlerin kaynagimmin kendisi

5 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 34; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 60.
59 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 105; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 167.
60 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 85-86; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 115-116.
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olmadiginin idrakine varan birey, fiziki alemi anlama ve anlamlandirmada diger
varliklar1 dikkate almanin zorunlulugunu da sezer. Boylelikle daha biitiinctil bir
kavrayisa erisir.

Taha Abdurrahman’a gore insanin metafizik degerleri fiziki dleme aktarmasina
imkan taniyan unsur, sahip oldugu fitrattir. O, fitrati, insanin metafizik alem ile
baglantisim1 saglayan on bir bellek olarak niteler. Baska bir deyisle fitrat,
metafizik dlemin hatiralarinin kayith oldugu ruhani yeti, gaybi /metafizik ya da
asli hafizadir.6' Bu noktada Taha Abdurrahman, insanin aslinda verili bir yapiya
sahip olduguna isaret eder. Insan yaratilisindan itibaren bir takim niteliklerle ve
dahi bilgilerle donatilmistir. Nitekim ancak bu verili donanimi sayesinde
metafizik alemdeki degerleri fiziki alana aktarabilmesi miimkiindiir. Taha
Abdurrahman’a gore din dedigimiz olgu da metafizik degerlerin
fizikilestirilmesinin adidir: “Ciinkii dini kavramlar, asli hafizanin kaydettigi
ruhani hakikatlerin Stesine gecemez. Bu bakimdan din, insan i¢in kazanilmis
aligkanlik ya da aktarilmus kiiltiirel 6zelliklerde oldugu gibi onun disaridan
hayatina ilismis ve —sartlar miisaitse- istenildiginde def edilebilecek arizi ve
olagandistii bir sey degildir.”62 Abdurrahman’a gore din de akil gibi insandan
soyutlanamayacak beseri bir hakikattir ve bundan dolay1 dindarlik fitrl bir
davranigtir.®* Bu nedenle diisiiniir teshidi, gelecek olani tahayyiil etmek degil,
gecmiste yani Elest Bezminde olan1 hatirlama/tezekkiir faaliyeti olarak
yorumlar.

Diistiniiriin hatirlamaya yaptigt bu vurgu dikkate alindiginda, onun insan
kelimesinin kokeni olarak nisyani/unutmay1 tercih etmesinin gerekgesi aciga
cikmusg olur. Insanin ilk basta hatirlamasi gereken Elest Bezmi'nde verdigi sozdiir
(misak). Insan sehadet alemi olan fiziki diinyaya gelmeden evvel metafizik
alemde bedensiz miicerret bir ruh halindedir. Bu alemdeki ilk sehadeti ruhun
daha Onceden tarumadigi seyleri Yaraticisinin  ona  tanitmasiyla
gerceklesmistir.*

Genel hatlariyla ortaya koydugumuz Abdurrahman’in insan taniminin emanet
paradigmasinin  temelini olusturdugunu rahatlikla gorebiliriz. Emanet
paradigmasinin sehadete ve hatirlamaya dayali iki temel sacayagi bulunur.%
Insan, varligini sehadet aleminde siirdiiriirken Allah’a verdigi sozii
hatirlamalidir. Ancak bu soziinii hatirlamasiyla fiziki alemde gerceklestirecegi
eylemleri metafizigin degerleriyle uyumlu hale getirebilir, kendi var olusunu

61 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 51-52; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 84.
62 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 52; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 85.

0 Abdurrahman Fransiz diisiiniir Marcel Gauchet'nin de dini bizzat bireyin olusumu igin gerekli
asli antropolojik bir yap1 olarak degerlendirisinin altin1 ¢izer. Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 52; Krs:
Abdurrahman, Dinin Ruhu, 85.Krs. Luc Ferry&Marcel Gauchet, Dinden Sonra Dinsellik, 38-39.

64 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 277; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 436-437.

% Soner Giindiiz6z, “Taha Abdurrahman’in Emanet Paradigmasi Uzerine”, 144.
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saglkli bir biitiin icerisine yerlestirebilir.®® Boylece kendisini tanri zannetme
kibrinden ve bu kibrin yarattigi, modern insanin durumunda da agik¢a goriilen
yalnizlik, acizlik ve kaybolmusluk gibi hislerden kurtulup nihai mutluluga
erisebilir. Abdurrahman’in deyisiyle “insan ya Allaha kulluk edecek boylece
Ozgiirlesecektir ya da mdsivd’ya boylece kolelesecektir” .67

Sonug¢

Calismamizda Taha Abdurrahman’in insan tanimi miistakil bir baglik olarak
degerlendirilmis ve bunun sonucunda diisliniirin temel gayesinin insanin
miistakil, bagimsiz bir 6zne olarak One ¢ikarilmasina itiraz oldugu tespit
edilmistir. Ona gore insan1 6znelestiren bakisin ilk adimini insanin metafizikle
olan baglarin1 koparmak oldugu iddiasi agiga c¢ikarilmistir. Batt modernitesinin
ayristirmaci yoniine karsin biitiinciil bir yorum ortay1 koymay1 hedefleyen Taha
Abdurrahman’in insanun ¢ift boyutlulugunu 6ne ¢ikardig: goriiliir. Fiziki alanin
dar smurlartyla sinirlanmis metafizikten baglar1 koparilan ve bdylece sadece
kendisi diger varliklar karsisinda hiikmedici bir pozisyonda konumlandiran
0zne tanumini reddeder. Bunun yerine metafizikle baglar1 bulunan ve amacin
metafizigin degerlerini fiziki alana aktarmak olarak belirleyen; bu eylemi
gergeklestirirken tevazu, siikiir ve sakinma/hdya degerleri etrafinda hareket
eden, boylece varlikla biitiinlesmis ahlaki bir 6zne tanimini 6ne gikarir. Son
olarak bu calismada agiga ¢ikarilmis olan insan taniminin, Abdurrahman’in
diisiincesinin merkezinde yer aldigi, Onerdigi paradigma degisikliginin
odaginda bulundugu belirlenmistir. Bununla birlikte akla degil, ruha vurgu
yapmasi actkca bir tercihe isaret etmektedir. Bu tercihini tasavvufi diistincenin
Abdurrahman’in fikirleri {izerindeki etkisi olarak degerlendirebiliriz.

Taha Abdurrahman, modern insanin iginde bulundugu tarihselligin etkisinde
kaldiginin bilincindedir. O, tarihsel bakistan siyrilarak evrensel olana ulasma
arzusuyla hareket ederek insan1 yeniden tanimlar. Bu tanimin baslangi¢ noktasi,
insanin salt fiziki bir varlik olmasinin imkansizligidir. Metafiziksel olanin
(ruhun), tiim varlik icerisinde izleri bulunmaktadir. Dolayisiyla tek boyutlu bir
varlik olarak yapilan tanimlama, insanin kendisini merkeze alarak
Oznelesmesini saglasa da aslinda sadece fiziki olanla sinirlanmasina neden
olmaktadir. Bu nedenle Abdurrahman, “ben”in, bireyin, 6zgiirliigiin gercek
anlamda tezahiir etmesinin ancak metafizikle, daha agik bir ifadeyle Tanr1'yla
iligkili oldugunda gerceklesecegini iddia eder. Tek boyutlu tanimin insamn
ulastiracag sahte 6zgiirliigiin nihai noktasi, diger varliklara karsi sergilenecek
bir despotizmdir. Daha agik bir ifadeyle ¢ift boyutlu tanim, kisinin hakikati idrak
etmesinin zeminini saglayan biitlinciil bir yorumdur. Bu nedenle biz Taha'min
taniminin Tanrisalliga olan atfin1 dikkate alarak teolojik antropolojinin bir

% Taha Abdurrahman, Sekiiler Ahlakin Sefaleti, Cev. Soner Gilindiizoz, (1stanbul: Pinar Yayinlari, 2023)
29.

67 Abdurrahman, Ruhu’d-Din, 448; Krs: Abdurrahman, Dinin Ruhu, 729.
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ornegi olacak sekilde degerlendirilmesinin uygun oldugu kanaatindeyiz. Son
olarak Islam diisiincesinde “insan” konusunun daha yogun bir sekilde ele
almmasi gerektigini, bu ¢alismanin da mevcut gereklilik tizere hazirlandigim

belirtmek isteriz.
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Imamlarin Erkeklik Anlayist
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Oz

Tiirkiye’de toplumsal yap1 erkek egemen degerlere gore bigimlenmistir. Dini otoriteler
ve sOylemler de genellikle bu anlayisi devam ettirmekte, kadinlar1 ikincil olmaya
sartlandiran prensip ve kurallar1 onaylayarak pekistirmektedir. Bu ¢alismada cinsiyet
ayrimca kiiltiiriin devaminda 6nemli bir etkisi olan din gorevlilerinin erkeklik anlayisi
konu edilmektedir. Bu amagla Diyarbakir merkez camilerinde imamlik yapan 30
imamla yiiz yiize goriismeler yapilmistir. Goriismeler, imamlarin erkegin kadina
fiziksel olarak ve sorumluluk itibariyle tistiin oldugunu, sartlar gerektirdiginde asir1
olmamak kaydiyla kadin1 hizaya getirmek amaciyla hafif bir siddet uygulayabilecegini,
erkeklerin sahada kadinlarin evde olmalar: gerektigini diisiindiiklerini gostermistir. Bu
genel egilime karsin daha az sayida imamsa erkeklerin kadinlara herhangi bir sekilde
istlin olmadiklarini, erkek olmalari nedeniyle onlar1 kontrol altina alip gesitli haklardan
mahrum edemeyeceklerini séylemigslerdir. Genellikle kendini okuyarak gelistirme
gayreti icinde, sehirlilik tecriibesi uzun ve kadinlarla olumlu deneyimleri olan bu
imamlar erkegin istiinliigtine dayali kontrol ve siddet pratiklerinin din ve peygamberin
hayatiyla geligkili sekilde kiiltiirden destek aldigini vurgulamislardir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Toplumsal Cinsiyet, Erkeklik, Toplumsal Cinsiyet
ve Din, Imam.
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Imams’ Understanding of Masculinity
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Abstract

The social structure in Turkey has been shaped according to male-dominated values.
Religious authorities generally maintain this understanding. In this study, the
understanding of masculinity of religious officials, which has an important effect on the
gender discriminatory culture, is discussed. For this purpose, face-to-face interviews
were conducted with 30 imams working in Diyarbakir central mosques. Interviews
show that imams think that men are physically and methally superior to women in
terms of responsibility and that they can use mild violence to bring women in line and
they think that men should be on the field and women should be at home. But fewer
imams think men aren’t superior to women. These imams, who are improve themselves
by reading, have a long experience in the city and have positive experiences with
women, emphasizing that the control practices based on the culture in contradiction
with religion and the life of the prophet.
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Giris

Erkegin kadindan daha akilli, dirayetli, giiclii olmasma karsin kadmin daha zayif,
duygusal ve pasif yapida oldugu seklindeki kabuller tarih boyunca erkeklerin kadinlar
tizerinde kontrol ve s6z sahibi olmasin1 mesrulastirmistir. Tiirkiye'nin de bir parcasi
oldugu Miisliiman toplumlarin ¢ogunda erkekligi yiicelten diisiince ve ilkeler kurumsal
diizenlemelerden yasalara, 6zel hayati yonlendiren kurallardan geleneklere kadar
yasamin her alanini yonetir. Bati'da 1970'lerden itibaren kadin arastirmalariyla
yayginlasan toplumsal cinsiyet kavrami kadinlar ve erkekler arasindaki iktidara dayal
esitsizliklerin kaynaginda biyolojik veya fiziksel farklardan ziyade toplumsal stiregler
oldugunu gostermistir. Ayni donem kadin hareketinin de yarattig1 birikimin etkisiyle
erkeklik aragtirmalarinin da gelismeye basladigini, geleneksel cinsiyet roliine dayali
genellemelere yonelik elestirel yaklasimlarin gittikce giiglendigini goriiyoruz. Buna gore
neyin dogal oldugunu aslinda toplumsal siiregler belirlemekte, kadin ve erkek
hakkinda, onlarin dogalarina referansla ortaya konulan bir¢ok iddia iktidar1 kurmak ve
siirdiirmek tizere tekrarlanmaktadir.

Erkek iktidarinin devamina yonelik argiimanlar aileden baslayarak toplumsal yapinin
her alanmi yonetmekte, biitiin kurumlar bunu gii¢lendirip devam ettirecek sekilde
islemektedir. Bu da erkek egemen degerler sisteminin yarattig1 cinsiyet hiyerarsisinin
kadinlara yonelik {iirettigi hak ihlalleri ve siddeti siradanlastirarak hayatin olagan bir
parcast haline getirmektedir. Bunda devletin, yasalarin, aile iligkilerinin rolii oldugu
gibi dinin de pay:r biiyiiktiir. Dini otorite ve sdylemler erkek istiinliigiine bagh
degerlerin kutsanarak igsellestirilmesinde nemli bir paya sahiptir. Ibrahimi dinler ve
bunun bir pargast olan Islami sdylem, ortaya ¢iktig1 ataerkil kiiltiire bagl degerleri
bir¢ok noktada onaylamis, cinsiyet anlayisi itibariyle gelenekle ¢ogu noktada uzlasi
halinde olmustur. Bu durum dini otoritelerin bircok yonden geleneksel toplumsal
cinsiyet anlayisini mesrulastirdigini ve bu anlayislarin yeniden iiretilmesinde paylari
oldugunu gostermektedir.® Bu nedenle yaygin halk dindarliginin eril degerlere baglilig:
kadinlara yonelen baski ve siddet bicimlerinde dini otorite ve sdylemlerin payin
sorgulama ihtiyact dogurmaktadir. Bu ¢ercevede yaygin halk dindarliginin
kurulmasinda 6nemli paylar1 olan imamlarin dini yapmn ataerkil kiiltiirle igbirligini
yansitan cinsiyet hiyerarsisi ve buna bagli degerleri nasil yorumladiklari &nem
kazanmaktadir.

1. Erkekligin Toplumsal Anlamlar:

Biyolojik farkliliklar toplumsal yap: tarafindan anlamlandirilmakta, kiiltiirel degerler ve
beklentilerce sartlandirilmaktadir. Toplumsal olarak insa edilen cinsiyete bagh
sosyalizasyon bebeklikte baglar, aileden, kitaplardan, medyadan ve okullardan verilen
mesajlar, bireylere toplumsal cinsiyet beklentilerni dgretir ve pekistirir. Bu cercevede
kadin ve erkegin bedensel goriiniim ve {iremedeki rollerine bagh olarak dogustan gelen
birbirine zit tutum ve davranis 6zelliklerine sahip olduklar1 anlayis1 ¢ok koklii ve
evrensel bir gelenektir.* Erkeklik de biyolojik bir cinsiyet olarak erkegin toplumsal
yasamda nasil diisliniip davranacagini belirleyen, ondan sirf erkek oldugu igin
beklenen roller ve tutumlar1 igeren bir pratikler toplamudir.> Erkeklik sartlanma,

3 Abdussamet Kaya, Sark Medreselerinde Toplumsal Cinsiyet Anlayist: Diyarbakir Seydalar1 Uzerinden Betimsel
Bir Analiz”, Ankara Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 60/1 (2019), 114-127.

* David M. Newman, Sosyoloji, gev. Ali Arslan (Ankara: Nobel Yayincilik, 2013), 70-71.
® Tayfun Atay, “”Erkeklik” En Cok Erkegi Ezer”, Toplum ve Bilim 101 (Giiz 2004), 14.
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O0gretim, model alma, O6zdeslesme ve kurallar1 6grenme gibi gesitli mekanizmalar
yoluyla farkli diizeylerde igsellestirilir.° P. Bourdieu cinsiyetler arasinda kurulmus olan
toplumsal tahakkiim ve somiirii baglarinin iki farkli toplumsallik alanina naksedildigini
sOyler. Buna gore erkekler dis tarafta, resmi, kamusal, sag, kuru, yiiksek ve siiregen
olmayan taraftadir. Tarlay1 siirme ve hayvan bogazlamak gibi kisa, tehlikeli ve gosterisli
olan, hayatin olagan akisinda kopuslara isaret eden isler onlara aittir. Buna karsilik
kadinlar i¢ tarafta yer alir. Onlar nemli, algak, egik ve siiregen taraftadirlar ve
kendilerine evsel isler tahsis edilmistir. Yani &zel sakli, bayagi, gériinmez, ¢ocuk ve
hayvan bakimi gibi “utang verici isler”den sorumludurlar.”

Erkek egemen toplumsal yapida kadmnlarin daha duygusal ve uysal, erkeklerinse daha
giiclii ve akilli oldugu varsayilir. Isimleri, gelecek idealleri, sorumluluklari, meslek
secimleri, kiyafet tercihleri ve hareket kabiliyetleri gibi bir¢ok sey bu cergevede
sekillenir. Erkek ve kadinin toplumsal cinsiyet rol ve davranislar: temelinde birbirinin
karsit1 olarak diistiniildiigii bu sistemde, erkege kadina oranla daha fazla 6énem verilir,
erkek olmak kadin olmaya nazaran daha itibarh bir var olma bicimi olarak goriiliir. Bu
ikili hiyerarsi erkeklerin kadin davranislari tizerinde egemenlik kurmasini mesrulastirir.
Ev i¢i isbdliimii, disardaki iyi islerden kadinlarin dislanmasi, devletin bunu devam
ettirmek igin yliriittiigii baski, gérmezden gelme ve denetleme politikalari, erkek ve
kadin arasindaki iligkilerde siddetin i¢sellestirilmesi gibi yapilarla stirdiiriiliir ve garanti
altina alinir.8 Eril tahakkiimii olanakli kilan iktidar iligkileri ekonomik diizenlemelerle
isleyen duygusal iligkilere gomiilii, dil ve anlam sistemleri ile ig ige yasayan ¢ok boyutlu
bir isleyise sahiptir. Insa siirecinde kiiltiirel imgeler yaninda, 6zel sirket kiiltiirii,
biirokrasi, isadamligl, yoneticilik, hane reisligi, homososyal arkadashk gruplari,
mekansal denetim igin erkek ¢ocuklar tarafindan yiiriitillen miicadeleler, kadin-erkek
randevu kaliplari ve taciz gibi ataerkil kurumsal destek de ¢ok 6nemlidir. °

Erkekler, ¢ocukluktan itibaren erkekligin baskasma bagli olmamak anlamina geldigini
ogrenir. Gercek bir erkek korkusuz, duygularmi belli etmeyen, kadinlarin yanlis
yapabilme ihtimaline karsi devamli tetikte, rekabetci, saldirgan egilimleri giiglii ve
kadinlara 6zgiirliigiiniin hesabini vermeyen bir yapidadir.!” Genel egilim béyle olsa da
etnik yapmun, smifsal kosullarin, yasin, dinin, tahsil durumu gibi bir¢ok o6zelligin
erkeklerin cesitlenmesinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz.!! Mesela alt siniflarda kaba
kuvvete dayali erkeklik sdylemine karsilik tist siniflarda erkekligi makbul yapan seyler
para, basar1 ve kariyerdir.!?

Erkeklik giiclii olmak anlamina geldigi icin hem makbul erkeklik standartlarina
uymayan erkekler hem de kadinlar iizerinden giiciinii kanitlamak ihtiyaci, erkekligi
siddetle baglantili hale getirir. Siddet erkekligi insa etmenin, muhatabinda korku ve
saygt uyandirmanin bir yoludur. Duygularini ifade edememe, yakinlik kuramama ve
diyalogsuzluk gibi makbul erkeklik standartlar1 erkeklik degerlerinin siddet {iretmesi

¢ R. W. Connell, Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar, cev. Cem Soydemir (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1998), 255.

7 Pierre Bourdieu, Eril Tahakkiim, ¢ev. Bediz Yilmaz (istanbul: Baglam Yayinlari, 2015), 45.

8 Sylvia Walby, Patriyarka Kurami, gev. Hiilya Osmanagaoglu (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2016), 40-41.

° Serpil Sancar, Imkansiz Erkeklik (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 16, 21, 40.

10 Herb Goldberg, Erkek Olmanin Tehlikeleri, gev. Selguk Budak (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2010), 64-79.
1 Cenk Ozbay—ilkay Balig, “Erkekligin Ev Halleri”, Toplum ve Bilim 101 (Giiz 2004), 93.

12 Kurtulus Cengiz vd., “Hegemonik Erkekligin Pesinden”, Toplum ve Bilim 101 (Giiz 2004), 56.
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anlamina gelir.'® Erkeklerin kisisel tercihleri ve 6zlemlerinin pesinde kosarken siddet ve
saldirganlik iceren davranislar sergilemeleri kaginilmaz, hatta gerekli goriiliir. 4

Erkekligin olusumunda sosyalizasyon onemlidir. Bunda ev i¢i alana nazaran daha
prestijli sayilan erkegin diinyasi, yani dis diinyanin varligi énemlidir. Bununla beraber
kadinin ev igleriyle mesgul edilmesi, duygularin belli etmeme ve buna dayali gelisen
yalnizlik, rasyonel olma zorunlulugu ve egemenlik kurma diirtiisii, sadece erkeklerin
bir arada oldugu homososyal alanlarda mesrulastirilir.’> Erkek egemen degerler 6zelikle
erkeklerin 6ne ¢iktigy, icrasi erkek olma sartina bagl alanlarda daha gok 6n plana ¢ikar.
Mesela spor bu alanlardan biri olarak kadin itaatinin saglanmasina dayali erkek
degerlerinin merkezde oldugu bir sosyallesme alanidir. Spor erkek egemenligini,
kadmnlarin deneyimlerinin degersizlestirilmesi yaninda erkekligin deger verilen
becerilerle birlikte degerlendirilmesi, saldirganlik ve siddetin kullanimi yoluyla kurar.1®

Erkeklik tizerine oncii ¢aligmalar1 olan R. W. Connell erkekligin hem kadinlik hem de
makbul sayilmayan &teki erkeklikler {izerinden kuruldugunu ifade eder. ikili cinsiyet
hiyerarsisinin tepesinde bulunan hegemonik erkeklik modeli kadini hatirlatacak, onu
andiracak her seyden uzak olmayi igerir. Arastirmalar erkekligin de kadinhigin da
kisiden kisiye degisen bir cesitlilikte olup zamansal ve kiiltiirel kosullanmalardan
bagimsiz olmadigni'” gostermesine karsin erkek egemen anlayista bu, birbirine karsit
ozellikler tasiyan iki tip olarak temsil edilir. Buna gore bir erkek kadins: 6zellikleri ne
kadar asagilar ve kadinlarla onu ortaklastiracak seylerden ne kadar kagmirsa o kadar
erkek sayilir. Erkeklik normlarinca kadmnsi 6zellikler kii¢iimsenir, kadinlar1 “adamdan
saymamak” erkekligin sanindan bilinir. Bugiin artik erkekligin yakinlik kuramama,
soguk ve mesafeli iliskiler yoluyla ortama dahil olma biciminin onlar i¢in bir tiir
hapsolma durumu yarattigina, gii¢ ve rekabete dayali olarak kurulan erkekligin insani
ozelliklere engel olduguna, bir tiir otizm ve sevgisizlik {irettigine dair genis bir elestiri
literatiirti vardir.1®

L. Segal cinsiyet farkliliklarini biyolojik birtakim farkliliklar kiimesine indirgemenin
kuramsal olarak kolaya kagmak oldugunu, c¢iinkii insan eylemleri ve deneyiminin
biyolojik ve toplumsal bilesenlerin basit bir toplamindan ibaret olmadigini sdyler. Buna
gore biyoloji yasamlarimizi derinden etkiler, fakat yasantilarimizi nasil etkiledigi
tarihsel ve kiiltiirel olarak belirlenen bir degiskendir.!” Esasen erkek ve kadin arasinda
oldugu varsayilan farklar iki cinsiyet arasindaki benzerlikler diistiniildiigiinde epey
onemsiz kalir. Buna ragmen benzerliklerden ziyade farklar 6ne ¢ikarilarak abartilmis,
bunlar erkek egemenligini haklilastirmak {izere kullanilmustir.

Antropolojik c¢alismalar erkek ve kadin arasindaki hiyerarsinin tarim devrimiyle

3 Mubhittin Sahin, Tiirkiye'de Erkekligin Doniigiimii (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 190-201.
14 Serpil Sancar, Imkansiz Erkeklik, 215, 219.

15 Hilal Onur-Berrin Koyuncu, “ “Hegemonik” Erkekligin Goriinmeyen Yiizii: Sosyalizasyon Siirecinde Erkeklik
Olusumlar1 ve Krizleri Uzerine Diisiinceler”, Toplun ve Bilim 101 (Giiz 2004), 38-44

1 flknur Hacisoftaoglu - Canan Koca, “Spor Medyasinda Hegemonik Erkekligin (Yeniden) Uretimi: ‘Delikanlt
Gibi Yasaym, Delikanli Gibi Oynaymn’”, Medyada Hegemonik Erkek(lik) ve Temsil, Ed. ilker Erdogan. 69-93.
Istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2011, 72-73.

17R. W. Connell, Erkeklikler, cev. Nagihan Konukgu (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2019), 150-154.

18 Cengiz vd., “Hegemonik Erkekligin Pesinden”, 58-65.

 Lynne Segal, Agir Cekim Degisen Erkeklikler Degisen Erkekler, cev. Volkan Ersoy (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
1990), 96.
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basladigini, erkek isi sayilan siiriiyii giitmek, toprag: elde tutmak ve bunun igin verilen
miicadelenin fiziksel giicli 6ne ¢ikardigmni ve kadmi ev i¢i hayatla sinirlamaya
bagsladigini gostermistir. Buna dayali olarak sekillenen roller ve kimlikler, kadinin erkek
karsisindaki ikincil konumlamisinin temellerini hazirlamistir.? Bu koklii gegmisin
izlerini diislince tarihinin 6nemli isimleri {izerinden de siirebiliriz. Aristo’dan Bacon’a,
oradan Islam diinyasina ve giiniimiize degin iz birakan diisiiniirlerin bircogu erkeklerin
kadinlardan daha rasyonel olduklarina inaniyorlardi. Eski ¢aglardan beri erkek-kadin
ayriminin kendisi sadece betimleyici bir smiflandirma ilkesi olarak degil bir deger
ifadesi olarak kullamilmigtir. Erkeklik {istiinliikle bir tutulmus ve degerli sayilan her sey
erkeklikle 6zdeslestirilmis; kadinst 6zellikler ise insani iistiinlitk normlarma gore daha
asagida veya tamamlayici olarak goriilmiistiir.?!

Gilintimiiz toplumlarinin bir¢ogunda oldugu gibi Tiirkiye’de de hakim erkeklik
ozellikleri sertlik saldirganlik, siddet, 6fke ve uzlasmazliktir. Bunlarin karsiti olarak
kadinlara da yumusaklik, sevecenlik, yapici ve uzlagsmaci olmak gibi 0Ozellikler
yakistirtlir. Kadinlara ayrilan bu nitelikler bir erkek icin erkekligi zedeleyici ve
asagilayici bulunur.? Erkek egemen degerlerin hala etkili oldugu aile tipinde erkek ve
kadin rolleri keskin bir sekilde birbirinden ayrilir. Kadinlar ev islerini diizenlemek ve
¢ocuklara bakmakla yiikiimliiyken erkek eve ekmek getirendir. Bu kat1 rol ayrimi kadin
ve erkege ait alanlarin birbirinden ayr1 olmasmi saglar ve pekistirir. Kadinin disarda
calismasi hem evde erkegin otoritesini sarsacagi hem de kadinlarin ¢ocuk bakimi ve ev
isleriyle ilgili sorumluluklarini aksatmalarmma neden olacagr igin istenmez.? Bunun
igsellestirilmesi ve mesrulastirilmasinda din ¢ok énemli roller oynar.

2. Miisliiman Toplumlarda Erkeklik

Dini metinler Tanr1 kavramina sekil verirken erkek ve kadinlarin dogasma ve
gorevlerine bakisimizi da bi¢imlendirir. Bu bakis cinsiyetler arasindaki hiyerarsinin ve
esitsizligin megrulastirilmasina temel saglayan bir referansa doniisebilir.* Dinlerin
cinsiyetle iliskisine bakildiginda bir¢ogunda tanridan erkege oradan da kadin ve
¢ocuklara dogru gelisen bir hiyerarsi oldugu fark edilir. Burada erkegin rolii lider
olarak belirlenmisken kadmnin rolii yardimct ve anne olarak ¢izilmistir.”> Dolayisiyla
cinsiyet anlayisimiz biyoloji yaninda yaratilisla ilgili inang ve kabullerimizle yakindan
ilgilidir. fslam’in da kiiltiirel olarak beslendigi geleneksel tarim toplumlarinda gegerli
yaratiis anlayisinda yasami veren erkektir, kadinlar sadece dogurarak buna arac
olurlar. Yani erkegin tohum ektigi ve kadinin da tipki bir tarla gibi ekildigi soylenir (Bu
inanust hatirlatan bir ifadeye Kur'an’da da rastlariz)?. Bu nedenle tipk: bir arazi gibi
kadin da kusatilmali, gbz hapsinde olmalidir.?”

2 Atay, “”Erkeklik” En Cok Erkegi Ezer”, 16.

2 Genevieve Lloyd, Erkek Akil, cev. Muttalip Ozcan (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015), 140-141.

2 Atay, “”Erkeklik” En Cok Erkegi Ezer”, 11-12.

% Hale Bolak vd., Erkekligin Tiirkiye Halleri (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 52-53.

2 Asma Barlas, “Miisliiman Kadinlar ve Baski”, gev. ()ykﬁ Elitez, Islami Feminizmler, der. Zahra Ali (istanbul:
ileti§im Yayinlari, 2017), 69.

% Hande Eslen-Ziya-Umut Korkut, “Hutbelerde Toplumsal Cinsiyet Soylemlerinin Yapilandirilmas1”, Kadin
Odakli, der. Cigdem Kagitcibas: vd. (istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2016), 246-247.

2 Bakara Suresi'nin 223. ayetin’de; terciimesi cogunlukla “Kadmlarimz tarlalarinizdir...” seklinde baslayan ifade.
¥ Carol Delaney, Tohum ve Toprak, gev. Selda Somuncuoglu-Aksu Bora (istanbul: Hetigim Yayinlari, 2001), 29, 43,
45, 49, 58.
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Islam ataerkil bir gelenegin hiikiim siird{igii bir ortamda gelismistir. Bu yap1 kadinlara
ve erkeklere nerde nasil davranacaklari ve ne hakkinda nasil diisiinmeleri, ne tiir
tepkiler gelistirmeleri gerektigini Islam’dan ¢ok o6nce Ogretmistir.2? Bu, Miisliiman
diisiincenin kadin konusundaki yaklasimlarini da belirlemistir. Buna gore kadin, erkek
tarafindan aranmak, kovalanmak ve segilmek icin yaratilmistir. Bu nedenle erkeklerin
gozlerinin stirekli yakinlarindaki kadinlarda olmas: gerekir. Bu bakis kadinlar
{izerindeki erkek denetimini mesrulastirir.?? Islam’m bu ataerkil yapiy1 iyilestirmeye
doniik cabalar1 dinin kurumsallasmasiyla zayiflamaya baslamis, dini kurgulama ve
yorumlama stiregleri ¢ogunlukla erkeklerin hakimiyetine girdik¢e kadinin ne olmast
gerektigine de onlar karar vermistir. Uydurma rivayetler ve israiliyyat geleneginin
tefsirlere sizmasiyla kadinlar gittikce Onemsizlesmeye baslamis, fikih ekollerinin
geleneksel yapiyla uyumlu yorumlar1 ve kadinlarin kamusal tartismalardan
uzaklastirilmasi, onlar1 erkege kosulsuz itaat etmesi beklenen cinsiyet haline
getirmistir.®

Tiirkiye’nin de dahil oldugu Akdeniz kiiltiiriinde Miisliiman ve ya Hiristiyan, kirsal ya
da kentli, gocebe veya yerlesik hemen biitiin topluluklarda erkegin giriskenligi ve
yonetme kabiliyeti yiiceltilirken kadinin ¢ekinik ve tabi olmasi kutsanmistir. Kadinin
toplum hayatindan dislandig1 bu cografya Miisliimanligin sinirlariyla ortiismemekte,
kokleri Islam’dan ¢ok dnceye giden bir gelenegi yansitmaktadir.3! Bu durum, erkekleri
kadinlar1 denetlenmesi beklenen kimseler haline getirirken kadinlarin yasam alanlarin
daraltan ¢ok gesitli simirlamalar getirmis, sesleri mahrem, hareketlilikleri uygunsuz
bulunmustur. Kadinlarin bir anligina bile ilgi odag:1 olmamalari igin tiziintiilerini dahi
sessizce yasamalar1 tavsiye edilmistir.?? Bu durum kadin ve erkegin mekansal olarak da
ayr1 diinyalarda yasamalar1 gerektigi anlayisinin gerekgesi olmakta, mekanlar
ortaklastik¢a gerilim artmaktadir. Bu baglamda kadinlara ayrilan mekanlarin dogasi ve
statiisii kadinlarin asag1 konumlarinm onaylayarak kendilerini isaretlemis olur.%

Kur’an biitiin insanlarin Allah 6niinde esit oldugu ve insani {istiinliik hususunda tek
aywrt edici unsurun takva oldugunda 1srar ederken bir¢ok ifadesiyle de cinsiyet temelli
esitsizlikleri kabul eder. Sahitlik ve miras gibi konularda oldugu gibi karsilikhi
iligkilerdeki gii¢ hiyerarsisini de dogal bir sonug olarak goriir.% Bunlarin en goze
carpanlarindan biri erkeklerin gecim saglayici olma gorevlerinden 6tiirii kadmnlarn
yoneticisi oldugunu soyleyen ayettir.> Bu ayet erkegin gecim saglama roliine karsilik
kadinlarin aile icinde itaatkar, bagiml birey olarak kabul edilmesi seklindeki hukuki
ayrima temel tegkil etmistir. Buradan hareketle gecimi saglayan tarafin bu rolii, ona
bagiml kisiler tizerinde egemenlik kurma, onu kisitlayabilme hakkina sahip oldugu

2 Asim Yapici, Toplumsal Cinsiyet, Din ve Kadin (istanbul: Camlica Yayinlari, 2016), 15-16.
» Fetna Ayt Sabbah, Islam’mn Bilingaltinda Kadin, cev. Aysegiil Sonmezay (Istanbul: Ayrinti Yaymlari, 1995), 52,66.
% Yapici, Toplumsal Cinsiyet ve Din, 78-79.

3 Germaine Tillion, Harem ve Kuzenler, gev. Sirin Tekeli-Niikhet Sirman (1star1bul: Metis Yaynlari, 2006), 42-43,
89.

2 Katharina Lange, ““Eskiden Inangsizlik Inanilmaz Derecede Yaygindi”: Kuzey Suriye’de Yas ve Toplumsal
Degisim”, cev. Ozlem Yilmaz, Islami Pratiklere Etnografik Yaklagimlar, haz. Baudoin Dupret vd. (Istanbul:
Tekin Yayinevi, 2017), 50-51.

3 Jrvin Cemil Schick, Bedeni, Toplumu, Kainat: Yazmak, gev. Pelin Tiinaydin (istanbul: Heti@im Yaynlari, 2011),
181,183.

3 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu (istanbul: ileti§im Yayinlari, 2015), 221.
3 Kur’an Yolu (Erisim 14 Haziran 2023), en-Nisa 4/34.
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seklinde bir anlayis1 normallestirmistir. Islam Peygamberi ve ilk halifeler doneminde
kadinlarin toplumda ve Islam’m yorumlanmasinda séz sahibi katilimcilar olduklar
halde sonraki yiizyillarda kadinlar buna benzer ayetlere referansla sessizlestirilmistir.%

Hz. Peygamber’in, konumu ve Kkisiligi itibariyle hakim erkeklik degerleriyle
uyusmadigim goriiriiz. O eslerine saygili, sefkatli ve yardimsever, kendi isini kendisi
yapacak kadar miitevazi 6zellikleriyle hegemonik erkeklik kaliplariyla uyusmayan bir
insan olmustur. Fakat onun siyasi kisiligi ve kazandig1 basarilar, ¢ok sayida karisi olan
giicli erkek seklinde ¢izilen imaji, o merhametli ve miitevazi 6zelliklerinin iistiinii
orterek egemen bir erkek peygamber modeli yaratmustir. Islami yazinda kadinin erkek
i¢in yaratilmigs bir tiir oldugu yolundaki anlatimlar, fitneyle 6zdeslestirildigi hadis
rivayetleri ve erkeklerin hakimiyeti etrafinda kurulan hukuk nedeniyle erkek kadindan
daha tam ve dolayisiyla {istiin bir varlik olarak goriilmiis,” bu durum toplumsal
hayatin gesitli alanlarinda kadinlarin karsilastiklar1 usulsiizliikler ve haksizliklara kars:
sessiz kalinmasinin zemini olmustur.

fslam’m da bir parcasi oldugu Ibrahimi gelenekte kadindan ve erkekten mutlak ve
hiyerarsik bir bicimde ikiye boliinmiis kati toplumsal cinsiyet rollerine baghlik
beklenmis, erkegin tistiinliigiine dayal1 ataerkil aile iligkisi kutsanmis ve bu baglamda
kadin bedeni iizerindeki denetim yasallastirilip mesrulastirilmigstir.3® Biitiin toplumlarda
oldugu gibi Islam toplumlarinda gelistirilen yasalar da onlar1 yapanlarin bakis agistyla
bi¢cimlenmistir. Bu nedenle de fikih alimleri Kur'an’'daki kadin-erkek esitligiyle ilgili
degerlendirmelere konu olabilecek ayetleri, Kur’an'mn erkeklere ayricalik tanidig:
seklinde yorumlamislardir.®® Kuran’da kadinlar nikdhlanmalari, bosanmalari, 6zel
halleri, sahitlikleri gibi &ncelikle kendilerini ilgilendiren konularda bile toplumdaki
baskin konumlar itibariyle erkekler muhatap alinarak konu edilmistir. Erkek egemen
bu yaklasim bigimi tarihsel ve toplumsal sartlarla baglantili degil de kanun olarak
anlasildig i¢in erkek {istiinliigiine dayal1 anlayislar1 mesrulastirmigtir.4°

fslam diinyasinda reform hareketleri ve sehirlesme siireclerinin yarattig1 doniisiimlerle
kadinlarin okumaya, ¢alismaya baglamasi, kendilerini ikinci plana iten geleneksel din
yorumlarmi elestirmeye baglamalari, kutsal metinleri daha adil ve kadin dostu
okumalara tabi tutma arayislariyla bir arada gitmistir. Bu ¢ercevede bir¢ok Miisliiman
kadin aydm Kur’an'm kimi tefsirlerinin erkek iistiinlitk¢ii bakis agisinin kaynagimin
Kur’an'in kendisinden degil de onu okuma yontem ve baglamlarindan kaynaklandigina
vurgu yapar.#! Bu anlayis bugiin bile pratik hayat1 yonlendiren cinsiyet hiyerarsisini
onaylayan bir manzara ortaya koymaktadir. Tiirkiye’de dindarlik iizerine yapilan nitel
bir calismaya gore Islam’da kadin ve erkegin fitratlarindan dolay1 esit olmadigini
sOyleyen bir grup katilimci, bunu siklikla kadin ve erkek arasmndaki biyolojik farklara

% Judith E. Tucker, Islam Hukuku'nda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet, cev. Zeynep Esra Koca (Istanbul: Agihm
Kitap, 2015), 56, 57, 63.

¥ Hidayet Sefkatli Tuksal, “Tiirkiye’de Miisliiman Kadinin Degisen Halleri”, Cinsiyet Halleri, der. Nil Mutluer
(Istanbul: Varlik Yayinlari, 2008), 35-36.

3 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin (istanbul: Metis Yayinlari, 2014), 26.

¥ Leila Ahmed, “Arap Kiiltiiri ve Kadinlarin Bedenlerinin Yazilis1”, ¢ev. Ebru Salman, Miisliiman Toplumlarda
Kadin ve Cinsellik, der. Pinar ilkkaracan (istanbul: Heti@im Yayinlari, 2018), 69.

“ Hidayet Sefkatli Tuksal, “Islamct Erkekligin Insasi-Geleneksel Rollerin ihyas{’, Toplum ve Bilim 101 (Gliz 2004),
82-83.

41 Barlas, “Miisliiman Kadinlar ve Baski1”, 70.
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dayandirmistir. Onlara gore erkekler kadinlardan daha giiglii olduklar1 ve kadinlar
annelik ve ¢cocuk bakimi becerileri gibi 6zelliklerinden dolay1 erkeklerle esit olamazlar.
Ozellikle muhafazakar dindar katilimcilar arasinda genel kabul goren bu anlayis,
ataerkil sdylemlerle ig ige bir sekilde fitrat gibi dini referanslara bagvurularak kadinlarin
dogalar1 geregi erkeklerle esit olamayacagi fikrini ortaya koymustur.?2 Islamct
erkeklerin erkeklik anlayisinin sorgulandigi baska bir calismada ise erkek olmanin
kendilerini Islamci goren bazi erkekler tarafindan Allah’mn bir liitfu olarak goriilebildigi
ortaya konulmakta, yetistikleri kiiltiirel yapinin bir yansimasi olarak erkekligi; koruma
ve sorumlulukla iligskilendirdikleri; sertlik, irade, cesaret ve oOzgiirliik gibi cinsiyet
ayrimci ¢agrisimlari olan kelimelerle tanimlayabildikleri belirlenmistir.

Glintimiizde Miisliiman kadinlar kendilerini erkeklerden daha asagi bir konuma
yerlestiren geleneksel dini anlayisin cinsiyet ayrimina dayali sOylemlerinden
rahatsizliklarini agikca ifade etmekte, erkeklerle daha esit muameleyi dngoren bir dini
anlayisin gelismesi taleplerini dillendirmektedirler. Bu talepler Tiirkiye’de din
hizmetlerinin yonetiminden sorumlu olan Diyanet Isleri Bagkanlig1'nin uygulamalarin
da etkilemis, kadin ve erkek personeline esit davranma, esit imkanlar sunma, bazi kadin
ilahiyatgilar1 6nemli konumlarda istihdam etme, kadina yonelik siddetle miicadele
tizerine ¢alismak gibi prosediir ve uygulamalarma yansimistir.# Durum bdyleyken
sahada Miisliiman cemaatle siirekli bir arada olan, onlarin dini anlayislarmin kurulup
beslenmesinde onemli paylari olan imamlarin erkeklik ve kadmliga dair dini
yaklagimlarmin ne tiir egilimler gosterdigi ©nem kazanmaktadir. Ciinkii din
gorevlilerinin insanlarin dini anlayislarin1 = sekillendirirken ortaya koyduklar
argiimanlar cinsiyetle ilgili kabullerle i¢ ice gegmistir. Bu argiimanlarin ¢izdigi makbul
kadin ve erkek imajlari, onlarin insan haklar1 ile ilgili imalarla yiiklidiir. Bu da
kadinlarin yasadig1 cesitli siddet bigimleri ve buna bagh hak ihlallerinin ortaya
konulmasinda dini yo6nlendirmelerin de paymmn olup olmadigini irdelemeyi
gerektirmektedir.

3. Imamlarin Erkeklik Anlayis1

Arapcada 6ne gegmek, sevk ve idare etmek kokiinden gelen imam, terim olarak
cemaatle namaza Onderlik eden kimse ve devlet baskani gibi anlamlar tasir.®
Tiirkiye’de imamlar halkin kisa yoldan dini bilgiye erisebilecegi kaynaklardan biridir.
Ozellikle kirsal bolgelerde ve kirsal kiiltiiriin hala etkili oldugu yerlerde imamlar
bulunduklar1 bolgelerin her tiirlii yonlendiricisi, 6gretmeni ve lideridir. Bu durum
sehirlerde eskisi kadar giiglii olmasa da belli diizeylerde devam etmekte, imamlar halk:
yonlendirirken imamlarin din anlayislar: da halkin dini yasayisini yansitmaktadir.

fmamlar kadinin gorevleriyle yiikiimliiliiklerini Islam’m temel konularindan biri sayar
ve siklikla tartigirlar. imamlarin hem dinsel bir kilavuz, hem de {immeti yOnetme isini
iistlenen siyasal bir énder olarak Ozellikle de kadinlarin yasaminda yonlendirici bir
giicleri vardir.# Tiirkiye’de yaygin halk dindarliginin kurulmasinda imamlar ve temsil

# Bahattin Aksit vd., Tiirkiye'de Dindarlik (istanbul: Heti@im Yayinlari, 2012), 355.
4 Birsen Banu Okutan, Erillik ve Din (istanbul: Ragbet Yaynlari, 2017), 123-124.

# Serpil Sancar, “Diyanet’in “Kadimnlagsmasi1”: Diyanet Isleri Bagkanhiginin Yeni Kadin ve Aile Politikas1”, Kadin
Odakli, der. Cigdem Kagitcibas: vd. (Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2016), 209.

45 Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Imam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Nisan 2023).
46 Sabbah, Islam’in Bilingaltinda Kadin, 7-8.
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ettikleri dini sOylemin oOnemli etkileri vardir. Kolay ulasilabilir olmalari, hizli ve
masrafsiz bir yolla dini bilgi edinmeyi miimkiin kilan kimseler olmalari imamlari,
ozellikle kirsal kiiltiirde ve dini bilgiye erisim imkanlar1 kisith genisge bir kesim igin
gliclii birer rehber konumuna getirmistir. Iletisim imkanlarin, bireyci sehir
kaltiirtiniin etkisini arttirdig1 giintimiizde ise imamlar eskiye oranla bu giiglerini
kismen kaybetmis olsalar da énemli bir kesim icin hala dini bir bagvuru kaynag: olarak
goriilmeye devam etmektedir. Ote yandan imamlar dini belli bir kiiltiirel ortam icinde
yasamay1 miimkiin kilan aracilar olarak ayni zamanda yerlesik dinsel kiiltiiriin de
tasiyicilaridir. Bu da dinsel kiltiirtin erkek ve kadmlhiga dair yaklasimlarmin
pekismesinde imamlarmn ne tiir rollerinin oldugu sorusunu giindeme getirmektedir.
Kadinlarin erkeklere karsin daha zayif, ikincil ve degersiz goriildiigii bir kiiltiiriin
devamliliginda dini aktorlerin ne tiir etkilerinin oldugunu irdelemek kadimna yonelik
ayrimct ve asagilayict uygulamalarin kaynagini teshis etmek adina 6nemli bir adim
olacaktir. Bu gercevede bu calisma, yaygin dini sdylemi hem temsil eden hem de kuran
imamlarmn erkeklik anlayislarinin toplumda kadin ve erkek arasi esitsizliklerin ve
kadma yonelik hak ihlallerinin devaminda nasil bir paya sahip oldugunu ortaya
koymak icin ytiriitiilmiistiir.

Bu amagla Diyarbakir'in merkezindeki camilerde gérev yapan 30 imamla, 2023 yilinin
Nisan ay1 boyunca, yiiz yiize gergeklestirilen goriismelerle imamlarm erkek olmaya dini
zaviyeden nasil baktiklar1 sorgulanmistir. Miilakatlarin tamamina yakini bu imamlarin
gorev yaptig1 camilerde, kimi &nceden haber verilerek kimi de cemaat namazlar
sonrasinda gelisigiizel yollarla gerceklestirilmistir. Goriismeler igin segilen imamlarin
gorev yaptiklar1 camilerin, merkezdeki dort ilgeden esit veya yakin sayida temsil
edilmesi saglanmistir. Biitiin goriismeler, miilakatin en kritik sorusu olan; Allah’n
erkekleri kadinlara istiin yaratip yaratmadigi sorusu ile baslamis, erkegin reisligi,
fiziksel siddet hakki, kadin erkek esitligi ve kadinin liderligi hususlarindaki dini séylem
tizerine degerlendirmeleri ile devam etmis ve erkegin kadina uyguladig: siddette din
adamlarmin cemaati yonlendirirken kadin ve erkek olmaya dair kullandiklar1 ifadelerin
etkisinin olup olmadig1 hakkinda ne diistindiikleri sorusu ile tamamlanmustir. Sorular
icin kullanilan bu temalar hem Islam literatiiriinde cinsiyet hiyerarsisini mesrulastirmak
tizere siklikla kullanildig1 hem de cinsiyet arastirmalarinin gosterdigi {izere kadin erkek
arast gii¢ dengesizligini kuran kabulleri yansitti§1 icin segilmistir. Miilakatlar, ¢ogu
karsal kiiltiirde yetismis bu imamlarm kentlilik tecriibesi, okuma kiiltiirti ve yakinindaki
kadinlarla yasadiklar1 deneyimleri nasil anlamlandirdiklar1 hakkindaki veriler dikkate
alarak analiz edilmistir. Calismanin saha arastirmasi kisminda gegen direkt alintilarin
sonundaki imamlarin ¢alisma siiresi ve yaslari ile ilgili veriler tamamen bilgilendirme
amagli olup bu 6zellikler veri siirecini birer degisken olarak etkilememistir.

Kiiltiirtimiizde erkek olmanin nasil goriildiigii, onun tam karsisinda konumlandirilan
kadinlikla ilgili degerlendirmelerle i¢ icedir. Erkek egemen bir sistem icinde kadin
cinsellestirilerek kisitlanmasi ve denetlenmesi gereken cinsiyet olarak isaretlendigi igin
kadinin davraniglar1 ve sinirlar1 hakkinda konusmak her zaman daha kolay olmustur.
flmihallerde, vaazlarda 6zellikle kadinlar, kendileri i¢in fazladan bir parantez agilarak
kiyafetleri, tavirlar1 ve davranislar1 konusunda uyarilirlar. Dini otoriteler elinde dini
sOylem ve nasihatler, kadinlari hizaya getirmek, onlara siirekli giinah islemeye ne kadar
meyilli olduklarmni hatirlatmak ve bundan sakindirmak igin epey islevsel bir arag olarak
kullanilir. Dolayisiyla imamlarin erkeklik anlayis1 iizerine yapilan bu c¢alismanin alan
arastirmast kisminda, goriisme yaptigimiz imamlarin birer erkek olarak erkeklige
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yiikledikleri anlamlar ve bigtikleri degerin izleri, kendileri hakkinda daha ¢ok ve daha
kolay konustuklar1 kadmlar hakkindaki degerlendirmeleri {izerinden de takip
edilmistir. Aragtirmanin verileri erkekler tarafindan kadinlar iizerinden diizenlenmeye,
1slah edilmeye calisilan erkek egemen Miisliiman toplum anlayisini yansitmaktadir.
Buradan bakildiginda imamlar tarafindan erkek ve kadin sadece iman ve ibadet
konularinda (takva) Allah’a kars: esit sorumluluklar olan, fakat sosyal hayatta erkegin
egitim, hareket ve ifade etme, ¢alisma, karar verme ve yonetme konusunda kadina kars:
daha genis imkan ve ayricaliklara sahip olduguna inanmildig1 bir tablo cizilmekte,
kadinlarin ise asli vazifelerinin ev ve ¢ocuk bakimi oldugu diisiincesi, Allah’in insant
fitrat iizere yarattig1 ve buna baglh olarak kadin ve erkegin farkli rol ve sorumluluklara
sahip olduklar1 argiimanti ile temellendirilmektedir.

Bu calisma igin kullanilan nitel yontem, arastirmacinin dogup biiyiidiigii ig¢in ayni
zamanda dogal gozlemcisi de oldugu bir sehirde, biitiin bir egitim ve calisma hayati
boyunca kendilerine asina oldugu imamlarla miilakat teknigi kullanilarak
ylritilmiistiir. Bu gercevede belirli bir kiiltiirel ortamda bir grup insanin deger,
zihniyet, inan¢ ve yoOnelimlerini anlamak igin kullamilan etnografik yaklasim,
arastirmanin dayandigi kuramsal zemin olmustur. Etnografya yoluyla belirli bir
kiiltiirel grubun edimlerine, davranislarina, tutum ve degerlerine yiikledikleri
anlamlarin onlarin bakis agilartyla anlasilmasi hedeflenir.#” Bu c¢alismayla kendisi de
¢alisma alanmin dogal bir parcasi olan arastirmaci, din adamlarimin erkeklik kiiltiiriine
odaklanmistir. Bu baglamda imamlarin erkeklige dair davranislari, dilleri, algilari,
deneyimleri ve degerlerinin kendi anlatimlari {izerinden anlagilmasi ve
degerlendirilmesi hedeflenmistir.*® Miilakatlardan elde edilen veriler 6ncelikle betimsel
analize tabi tutularak temalandirilmis, ardindan bu temalar {izerinden bir icerik analizi
yapilmuistir.

Miilakat verilerinin analiz ve yorumlanmasinda imamlar tarafindan g¢okga vurgu
yapilan kavram ve degerlendirmeler ii¢ esas tema haline getirilmis; bu, basliklara da
yansitilmistir. flk tema, imamlarmn istiinlilk, esitlik ve siddet kavramlar1 etrafinda
doénen anlatimlariyla erkeklerin kadinlardan fiziksel anlamda daha giiclii olduklar1 ve
bununla baglantili olarak edindikleri haklar vurgusunu yansitmaktadir. Ikinci tema
fitrat ve bu temelde kadinin duygusallig1 ve cinsel gekiciligine karsin erkegin dirayetli
ve lider olusunu dne ¢ikaran, kadin erkek arasi psikolojik ve zihinsel yap1 fark: olarak
belirlenmigstir. Son tema da kadmmmn anneligi, egitim ve c¢alisma haklar1 ile fitne
kavramlar: temelinde kadin ve erkek arasinda olmasi gerektigi ifade edilen yasam alani
farki seklinde ortaya ¢ikmustir. Buna gore imamlar erkeklerin fiziksel gii¢, psikolojik
yap1 ve yasam alani olarak {i¢ temel noktada kadinlardan farklilastiklarina vurgu yapan
bir anlay1s ortaya koymuslardir. Imamlarin coguna gore erkekler fiziksel olarak daha
kuvvetli, psikolojik olarak daha dayarukli ve saglam iradelidirler. Dolayisiyla bu
ozelliklerin gerektirdigi sekilde dis diinyay1 kurma, yonetme ve kontrol etme hakkina
sahiplerdir. Bu onlar1 evin ve evdeki ahalinin de dogal yoneticisi konumuna getirir.
Boyle bir modelde agik veya {iistii kapali bir sekilde disa yansiyan sey ise yasamsal
hiirriyetler konusunda erkeklerin kadinlara gore daha avantajli ve sorgulanamaz bir
konumda diistiniilmeleri olmustur. Erkeklerin hareketlilikleri ve hiirriyetleri ¢ogunluk
tarafindan dogustan daha giiglii, daha dayanikli ve cesur olmalarmin dogal bir sonucu

¥ Arda Arikan, Etnografin El Kitab1 (Ankara: An1 Yayincilik, 2018), 15.
# Ali Yildirim-Hasan Simgek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yaymeilik, 2006), 70.
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olarak kabul edilmistir.
3.1. Ustiinlitk Takvadadir; ama Er'ricalu Kavvamune Ale’n - Nisai

Bu calismanin alan arastirmasi kismini yonlendiren esas sey imamlara gore dinde
erkeklerin kadinlara {istiin yaratilip yaratilmadiklarinit 6grenmek olmustur. Imamlarin
biiyiik bir ¢cogunlugu buna oncelikle asla Oyle bir sey olmadigini, devaminda ise Nisa
Suresi'nin, genellikle erkeklerin kadmlar {izerinde koruyucu, gozetici ve belirli
sorumluluklar1 nedeniyle istiin olduklar1 seklinde yorumlanan 34. ayetini okuyarak
cevaplamiglardir. Bu ayet erkek egemen kiiltiir i¢inde erkeklerin kadinlar tizerindeki
kontrol giiciinii mesrulastirmak ve ¢ogunlukla da kadinlarin okumalar: ve calismalarin
kisitlayacak dini bir referans olarak kullanilagelmistir. Ayetin ilk kism1 adeta erkeklere
Allah tarafindan verilen bir patronluk makami seklinde yorumlanmaktadir.
Goriismelerimiz sirasinda ¢ogu imamin ayeti bu baglamda kullandig1 goriilmiistiir:

“Islam kadim erkege itaate mecbur kilmigtir. Kavvamun ayeti var. Hz. Peygamber de
bundan bahsetmistir, ama {stiinlitk takvadadir. Mesela isverenin sana emreder, bu
senden daha degerlidir anlamina gelmez.” (10 yillik imam, 30 yasinda).

Imamlar {stiinliigiin ancak takva ile miimkiin oldugunu, daha degerli olmanin
olglitliniin iyi kulluk etmede oldugunu sdylemislerdir. Fakat diistiinlitk takvaya
baglanirken erkek olmak isveren pozisyonunda olmaya benzetilmistir. i¢i 6zellikle iman
ve ibadetleri yerine getirmekle ilgili olarak doldurulan takva, teorik bir iyi olma,
sorumluluklarint layikiyla yerine getirme hali olarak dillendirilmistir. Takva o
sorumluluklarin nasil dagitildigi, paylasildigr ve icra edildigi ile ilgili somut
gosterenleri olan bir kavram olarak tartisilmamakta, kamusal pratiklerle
iliskilendirilmemektedir. Dolayisiyla takva bu baglamda geleneksel dini sdyleme
egemen olan cinsiyet yaklasimiyla erkek ve kadin olmaya dair beklenti ve kabulleri {istii
ortiik olarak onaylayan bir kavram haline gelmektedir.

Ustiinliigii muttaki olmakla iligkilendiren imamlar Nisa Suresi'nin 34. ayetiyle
Kur’an'in erkeklere kadinlara karsin bir derece daha fazla ayricalik verdigini, bunun
erkeklere verilen evi gecindirme ve gilivenligi saglama sorumluluklarmdan
kaynaklandigini ifade etmislerdir:

“Ustiinliigiin iki yonii var bir deger olarak o yonden esitler. Ama kabiliyet olarak gogu
konuda erkek kadindan daha kuvvetli yaratilmistir. Nisa Suresi'nde geger... Mesela
peygamberler erkek, evi gecindirmede erkek onde, evliyalar da erkek. Kadimin da
kabiliyet olarak {istiinliikleri vardir. Mesela Hazreti Meryem Fatma, Ayse, iistiindiir.
Allah hikmet geregi bazi hususlarda erkegi {istiin yaratmigtir. Islam’in Kur’an’in dlgiisii
neyse biz onu diyoruz. Bellidir ne oldugu” (17 yillik imam, 45 yasinda).

Erkeklerden daha iistiin goriilebilecek kadin ornekler cagdas pratik hayat yerine
Miisliman kadinlar tarafindan Hz. Ayse, Hz Hatice gibi nerdeyse kendileri gibi
olmanin imkansiz goriildiigi, idealize edilmis dini sahsiyetler arasindan verilmektedir.
Burada kadinlarin erkeklere {istiin olmasin1 neredeyse ihtimal dis1 yapan bu 6rnekler,
yakinlart peygamber erkeklerden olusan ve dolayisiyla pozisyonlariyla erkek
istlinliigiinii onaylayan kadinlar haline de gelmektedirler.

Imamlarm geneli kadin ve erkek arasinda fiziksel anlamda bir yaratilis farki olduguna,
bunun da ikisinin sorumluluklar1 ve gorevlerini farklilastirdigina vurgu yapmustir.
Ijstﬁnliigﬁn dinen iyi kul olma sartina baglanmasinin ardindan yapilan bu ayrim,
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fiziksel anlamda gii¢lii olmanin sosyal hayatta ortaya ¢ikan cinsiyet hiyerarsisi, buna
bagh giic dengesizlikleri ve hak ihlalleriyle olan baglantilarini1 gormezden gelmektedir:

“Hayir tistiinlitk yok. Kur’an’da kadin ve erkeklerin birbirleri {izerinde karsilikli haklar1
oldugu geger. Fitrat olarak yaratilis farki var. Kadmun erkegin gilic farki var,
yapabilecekleri isler ayridir. Islam’i, Peygamberi tam anlamayanlar bu isi yapiyor. Ayrim
dinde yoktur. Kavvamun agir is yapmak ve sorumluluklarla ilgilidir.” (40 y1llik imam, 65
yasinda)

Buna gore Allah kadin ve erkegi birbirini tamamlayacak sekilde farkli 6zelliklerle
yaratmistir. Bu Ozellikler neredeyse birbirinin zitti olacak sekilde erkek ve kadma
birbirinden farkli sorumluluklar yiiklemistir. Farkli sorumluluklar birbiriyle
kesismeyen yasam alanlar1 ve hareket imkanlar1 anlamina gelir. Erkeklerin evi
gecindirmek icin gereken egitim, seyahat, ifade ve liderlik etme haklarmi kullanma
konusunda herhangi bir tartisma yoktur. Bunlar yaratilistan gelen dogal gereksinimler
olarak dusiiniiliir; fakat pratikte saglayacaklar1 ayricaliklar, iktidar konumu ve buna
dayal: esitsizlikler mesele edilmez. Esitlik yerine adalet kelimesi &zellikle tercih edilir.
Bu cercevede imamlara kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip olup olmadiklari
sorulmustur. Oncelikle esitlik kelimesi imamlarin geneline yakini tarafindan Batili ve
bizi ifsad edecek bir kavram olarak goriilmiis, esitligin fitrata aykir1 bir yaklasim
oldugu ifade edilmistir:

“Er-ricalu kavvamune ale’n-nisai. Bence kadin ve erkek esit degiller. Allah’in ifadesidir,
benim goriisiim degil. Erkekle kadin esit ifadesine inanmiyorum ben. Esitlik degil adalet
esastir. Erkek fiziksel ve biyolojik olarak daha giigliidiir. Herkes bunda hemfikirdir. Bu
{istiinliik degildir. islam en biiyiik degeri kadina vermistir, kole olarak kullanilmasina
kars1 gikmustir... Esitlik ve kadin haklar1 diye kadinlara zulmediliyor”.(15 yillik imam, 38
yasinda).

Imamlar kadinlarla esit haklara sahip olmak istememekte, buna gerekce olarak da
esitligin Batili bir kavram olmasini gostermektedirler. Bu anlayista esitlik kavraminin
karsisina adalet konulmakta, adalet kelimesi birbirini tamamlamaya dayali farkli roller
ve bu temelde ortaya ¢ikan diizeni devam ettirmenin teminati olmaktadir. Ciinkii bu
sayede esitsizlik olarak goriilebilecek durumlar adaletin yerine gelmesi hikmetine
baglanmakta; esitligin olmamas: kadin igin avantaj olarak goriilmektedir. Kadin ve
erkek arasindaki farkliliklarin sosyallesme siiregleri goz ardi edilerek salt biyolojik
donanima baglandigi bu yaklasimda, erkegin ayricalikli konumunun kadin igin
yarattigr dezavantajlar yaraticinin rizasinin boyle olduguyla temellendirilmistir. Bu
noktada erkegin ge¢im sorumlulugunun ev iginde kadina karsi bir kontrol
mekanizmasma ve siddete doniisme potansiyeli de sorgulanmis, imamlara Nisa
Suresi'nin 34. ayetinde gegen ve ge¢imsizlik durumunda son ¢are olarak kadmlarin
doviilmesi seklinde yorumlanan kisim hakkinda ne diisiindiikleri sorulmustur. Ciinkii
kadinin fiziksel olarak kontrol edilmesi ve denetlenmesine dair yaklasimlar erkeklik
anlayisi ile dogrudan ilgilidir:

“Darp ayeti kesinlikle vurma degil baski olabilir. Asla dévme degil. Emaneti kir
diyebilir mi Allah? Mesela darphane bask yeridir.” (30 yillik imam, 50 yasinda).

“Darp ayeti kadin1 dévme degil terbiye agisindan izah etmek, yaptig1 seyin yanlishigim
gostermek demektir. Dovmek son asamadir, oda hafifce veya sert bir bakis demektir.
Siddet agisindan degildir o terbiye agisindandir.” (21 yillik imam, 45 yasinda).
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Buna gore darp ile ilgili ayet hakkinda iki tiir egilim ortaya ¢ikmus; cogunlugu olusturan
bir grup imam kelimenin ger¢ek manada kadinlar1 dovmeyi kastettigini; fakat bunun
yuvay:r kurtarmak igin bagvurulacak son care olarak diisiiniilmesi gerektigini, asla
sistematik bir siddete doniismemesi gerektigini ifade etmislerdir. Oteki grup ise darp
kelimesi ile kastin caydirmak amaciyla erkegin bir bakisla, bir s6zle veya bir tavirla hafif
sertlik gostermesi oldugunu; ¢linkii peygamberin hayatinda eglerine karsi boyle bir
uygulama olmadigini ifade etmislerdir. Cok az sayida imam ise darp kelimesinin
Kur’an’da bir¢ok anlamda kullanildiging; fakat ilgili ayet hakkinda yapilan yorumlarda
onca anlam igerisinden dovme anlaminin 6ne ¢ikarilmasinin ataerkil kiiltiirel kabullerle
iligkili bir sorun oldugunu ve bunun yeniden goézden gegcirilmesi gerektigini soylemistir.

3.2. Erkek Irade Sahibi, Kadin Duygusaldir

Mevcut dini kiiltiiriimiizde cinsiyet hakkindaki argiimanlar biyolojik ayrimlarca
belirlenen farkli tiirde kimlik tanimlamalarma dayali bakis agismin etkisi altindadir.
Fitrat burada kadmn ve erkek olmanin birbirinden ayr1 6zellikler, sorumluluklar,
gorevler ve haklarla yaratilmis olmak anlamlarmi igeren bir kod olarak islevsellesir.
Buna gore erkek fitrat olarak giiglii, iradeli ve dayanikli yaratilmis, bu nedenle de
kendisine kadinlar1 ve ¢ocuklar1 gecindirme, onlar1 koruyup kollama, gerektiginde de
uyarma ve kisitlama gorevi verilmistir. Bir anlamda kendisine kadinlar ve ¢ocuklar
yaninda yeryiiziiniin idaresi de emanet edilmistir. Bu yaklasima gore erkegin sahip
oldugu haklar ve ayricaliklar iizerinde, hakkinda konusulmay: gerektirmeyecek olgiide
ortaklasa, sessiz bir kabul vardir. Burada kritik olan sey, erkegin kullanmakta
¢ogunlukla oOzgiir oldugu bu genis imtiyazlar1 kadinlarin kullanamayacagini
kendilerine siirekli hatirlatmaktir. Imamlarin gogunun bu anlayisi benimsedigi
goriilmiis; onlara gore kadinin fitrat1 ev ve ¢ocuk bakimina uygun olarak yaratilmistir.
Nesillerin bakimi ve egitiminden kadin sorumlu oldugu icin bir¢ok alanda miimkiin
oldugu kadar okutulmalidir. Fakat kadinin egitim hayat:1 evi ve evdekilerin sartlarini,
karakter ve davraniglarmi “iyilestirmek” amaciyla olmalidir. Ciinkii kadin esasinda
ona uygun donanimda yaratilmistir. Bununla beraber kamusal alanda da doktorluk
meslegi gibi kadina ihtiya¢ duyulan alanlar vardir. Kadin hastalar igin kadin doktorlar
yetistirilmelidir:

“Kadn okusun tabi. Doktor olsun esim hastalandiginda kadin doktor tercih ederim. Yani
bazi mesleklerde kadin olmali bazilarinda olmamali” (12 yillik imam, 32 yasinda)

Fakat ¢ogu imama gore bir kadinin hakim olmasi, devlet bagkani olmas: sakincalidir.
Ciinkii kadin fitraten ¢ocuk yetistirmeye uygun bir donanimda, yani erkege oranla daha
duygusal yaratildig1 igin, karar verirken iradeli ve adil davranmayabilir. Bu nedenle
kadinlar okumali ama her alanda olmamalidirlar. Bu anlayis tersinden her alanda
olmanin erkeklere 6zgii bir sey oldugu ve her yerde olmanin kadnlik fitratini ihlal etme
ve yaratana karsi gelme anlamma geldigi imasini tasir. Imamlarin, kadmnlarin “her
alanda olmasi”n1 erkeklere meydan okumak seklinde anladiklarini neredeyse yaratana
meydan okumakla bir tutan bir anlatimla ifade ettikleri goriilmiistiir. Ciinkdi imamlara
gore erkek Allah tarafindan kendisine yeryiiziinii idare etmek gorevi ve buna bagh
ayricaliklarin verildigi cinsiyettir.

Esasinda goriismeler sirasinda kadinlara hakimlik veya liderlik gibi pozisyonlarin
yakistirilmamasinin bir agik bir de ortiik bir anlaminin oldugu fark edilmistir. Agik
anlami kadinlarin erkeklere nazaran daha duygusal yani zayif irade ile yaratildiklar:
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iddiasidir. Bu anlam, temelde kadin1 hor goren bir anlayisla esasinda erkeklerin sahip
oldugu yonetici ve karar verici pozisyonlar1 kadinlara layik gérmeme tavrini yansitir.
Kadinlarin her alanda olmamalar1 gerektigi diisiincesinin altinda, onlarin duygusal
olarak yaratildiklar1 argiimaniyla oOrtiilen asir1 cinsellestirilmis kimseler olarak
goriilmelerinin yarattig1 kaygi da yatar. Baz1 goriismelerde 6zellikle daha yogun olmak
lizere, goriismelerin tamamma yakminda kadmnlarin cinsel gekicilikleri fazlaca
vurgulanmistir. Kadinin varliginin erkekleri yoldan ¢ikaracak bir gii¢ olarak
diistiniildiigii, bu var olma halinin siirekli cinsellige indirgendigi goriilmiistiir. Erkek
egemen sdylemin ¢ok belirgin &zelliklerinden birinin erkegi aktif kadini pasif olarak
kodlamasina ragmen kadinhigin asir1 cinsellestirilmesine dayali fitne sdyleminde
erkegin neredeyse kontrolii kaybetmis biri olarak kadinin giiclii etkisi altina girmis
sekilde tasvir edildigi celigkili bir anlatim ortaya ¢ikmustir. Elbette bu anlatim iktidarda
olanin simirsiz 6zgiirliigiine ve kontrolden azade olan konumuna karsin smirlarin daha
glicsiiz pozisyonda olanlara konuldugu bir hiyerarsiyi de yansittifi seklinde de
okunabilir.

Imamlarin ¢ogu erkeklerin daha giiclii, dayanikli, sert kosullara tahammiil kabiliyeti ve
tasidig1 agir sorumluluklar: nedeniyle aileyi ve toplumu ayakta tutmaya yaratilistan
ehil oldugunu diistinmiistiir. Fitrat kavramu biitiin bunlar1 igeren bir kod olarak devreye
girerek adeta erkek tistiinliigline dayali degerler ve esitsizliklerin degistirilemezligini
onaylayan bir kavram haline gelir. Bu yaklasim iizerinden erkeklerin fitraten dogal
birer lider olduklari, kadinlarsa fitratlarinda duygusalligin ve merhametin agir bastigs,
bu nedenle de bazi isleri yapmaya elverisli olmadiklar1 ve bunun degistirilecek bir sey
olmadigim ifade etmislerdir. Erkek ve kadinin dogasiyla ilgili bu tiir kabullerin sosyal
hayatta birinin lider olup o6tekinin ona tabi oldugu bir diizen yaratmas: beklenir. Bu
sebeple erkek egemen diizende erkegi kadinla ayni seviyeye getirecek veya ona tabi
kilacak iligki bicimlerinden hazzedilmez:

“Insanlar fitrat {izere yaratilmistir. Kisilerin fitratt duruma gore degisir. Yonetici olur mu
kadindan? Diinyada gordiigiimiiz kadariyla ¢ok az kadin yonetici var. Esitlik degil
fitrata uygun isler yapmalari onlar1 basarih kilar.” (30 yillik imam, 50 yasinda).

“Merhamet kadinda ¢ok, liderlik sorunlu olur. Kiskanghigina zaafiyetine yenilebilir. Tam
donaniml yetisirse reis olur yoksa zor.” (21 yillik imam, 45 yasinda).

Kadinlarin yoneticiligi bu sekilde ¢ogu imam tarafindan dogru bulunmamis, bu hem
kadinin dogal yapisina ters goriilmiis hem de erkeklerle i¢ ice is yapma olasilig
nedeniyle ¢ekinceli karsilanmistir. Buna karsin daha az sayida imam bunun miimkiin
olabilecegini, ¢linkii idareciligin esasen liyakat ve donanimla ilgili oldugunu, kadinlara
bu konuda engel konulamayacagini ifade etmislerdir. Fakat bu grupta dahi iistii ortitk
de olsa calisma kosullar1 ve evi ihmal etme ile ilgili bir ¢ekince oldugu fark edilmistir.
Kadinlarin kamusal alanda herhangi bir pozisyona hiikmetmesinin, birtakim
problemlere yon vermesinin alisilmisin disinda, kabul edilmesi kolay olmayan bir sey
olarak diistiniildiigii gozlenmistir. Buna Bakara Suresi'nin 282. ayetinde sahitlikle ilgili
olarak erkek ve kadin arasina konulan fark da 6rnek olarak gosterilmistir:

“Mahkemede kadin duygusal oldugu ig¢in durumdan etkilenirse diye iki kisi diyor
sahitlik i¢in; ama erkek etkilenmez. Genel itibari ile bayanlarin fitrat1 bdyle.”(25 yillik
imam, 52 yaginda).

“Kadin fitrat1 geregi duygusal oldugu igin sahitlikte sasirabilir. Bu bir eksik degildir. Cok
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sahit oldum yanildiklarina. Kadinda yamlma, unutma iki kat fazladir.” (17 yillik imam,
48 yasinda).

fmamlarin ¢ogu birer erkek olarak mevcut diizenin kendileri icin yarattigi konfordan
dolay1 erkek tiistiinliigiinii onaylanan dinsel sdylemi sorgusuz kabul etmeye sartlanmas,
bunun erkekler i¢in yarattig1 ayricaliklar1 dogal birer veri olarak kabul etmislerdir. Bu
gruptaki imamlar iginden bazisinin miilakatlar ilerledik¢e belli bir farkindalik
yasayarak icinde yetistikleri kiiltiiriin ataerkil yapisindan dolay1 bdyle diisiiniiyor
olabildikleri seklinde bir 6zelestiri yaptiklar1 goriilmiistiir. Imamlarin ¢ok daha az bir
kismininsa bu durumun kadinlar i¢in yarattig1 haksizliklarin farkinda olduklar: ve daha
esitlik¢i bir sdylemi benimsemeye calistiklar1 goriilmiistiir. Hatta bu imamlar erkek
iistlinliigiine dayali toplumsal orgiitlenme bigimlerinin kadinlar1 baskilamasinda dini
otoritelerin de pay1 oldugunu kabul etmis; erkek olmanin daha degerli, daha yetenekli
olmak anlamina geldigi seklindeki yaygin anlayis1 kabul etmediklerini ifade etmislerdir.

3.3. Erkek Sahada, Kadin Evde Olmalidir

Imamlara gore Islam zaten kadinlari annelik vasfinin gerektirdigi kabiliyetlerle
donatarak ona en yiice degeri vermis, cenneti annelerin ayaklar: altmna sermistir.
Miittaki kadinlarin da bundan daha yiice, bundan daha {istiin gayeleri yoktur.
Erkeklerin ev gecimi ve giivenliginden, kadinin ve ¢ocugun nafakasmmdan sorumlu
olmalari, kadinlar1 ¢alisma ve onun beraberinde getirecegi yiikiimliiliiklerden
kurtarmistir. Dolayisiyla kadinin kamusal haklarmni giindeme getiren kadin erkek
esitligi tartismasi daha bastan gecersiz olmaktadir. Buna gore Islam’da kadin erkek
esitligi yoktur. Kadin ve erkek farkli 6zelliklerle yaratilmis olduklarindan birbiriyle esit
olamazlar. Her bir cinsiyetin yeri ve gorevleri ayridir. Yaptiklar islerle birbirlerinin
eksiklerini giderirler. Imamlar agisindan kadmin calismasi, tecriibe edecegi uzun bir
egitim hayatinin onda yaratacag1 gelisme ve birikim yaninda siirecin sonunda ge¢imini
saglayacak ve kendisine bir kimlik ve kisilik kazandiracak olan bir meslek sahibi olma
gibi niteliklerden soyutlanarak ele alinmakta, ¢alismak sadece hayati devam ettirecek
birtakim giderleri karsilamak {izere para kazanmak amaciyla tecriibe edilen bir sey
olarak yorumlanmaktadir. Egitim ve calisma hayatmin kendini gelistirme ve ifade
yollarin1 arttiric1 bir imkan alani olarak erkeklere 6zgii kilinmakta, kadinlar iginse
gereksiz ve yaratilisa aykiri olarak yorumlanmaktadir. Kadinlarin annelik rolii ve ev
alan1 disinda olmalari sira disi, arzu edilmeyen, ¢agin sartlariyla ortaya cikan ve engel
olunamayan nahos bir durum olarak goriilmektedir:

“Baz1 kadinlar1 eve sokamiyorsun ¢ikmis disar1 girmiyor. Hayirli ¢ocuklarin yetismesi
igin anneler ¢ok dnemli, cennet onlarin ayaklari altinda. Islam kadin iki duvar arasinda
olsun demiyor, ama basibos olsun da demiyor. Bu fitratina aykiridir bir kere.”(14 yillik
imam, 45 yasinda).

“Kadmin nafakasi, gecimi erkege yiiklenmistir. Her seyden 6nce kadin annedir, evde
olmalidir. Buradan bakinca kadm iistiindiir. Kadin ¢alismak zorunda degildir. Ama
mesru dairede kadina engel olamazsimz.” (10 yillik imam, 35 yasinda).

Imamlarm ¢ogu kadmlarin duygusal olduguna vurgu yapmus, disarida erkeklerin
calistig1 alanlarda bulunmalar1 yaratilislarma aykiri bir durum olarak degerlendirmistir.
Bununla beraber kadinlarin ¢alismalar: 6niinde de herhangi bir engelin bulunmadigini,
mahrem-namahrem sinirlarini koruduklar: takdirde okumalarinda ve galigmalarinda
bir sakinca olmadigini, fakat bunun aile hayatini zarara ugratacak, ¢ocuklarin bakimin
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aksatacak kusurlu bir durum oldugunu soylemislerdir. Burada imamlarin birer erkek
olarak erkek egemen degerler sistemini onaylayan bir sdyleme sahip ¢iktiklar1 agikca
goriiliyor. Ayni zamanda kadinlar1 erkeklerle bir araya getirecek her tiirlii imkanmn
tasidig: cinsellik potansiyeli ve fitne kaygisi bazen tistii kapali bazen de agik agik dile
getirilmis, fitneyi bertaraf etme niyetinin erkeklerden ziyade kadinlarin hareketlerini
kisitlamay1 mesrulastirici bir durum olarak dillendirildigi goriilmiistiir. Fitne kadin ve
erkegin bir araya gelmesini bir ihtimal olarak dahi giindeme getiren, toplumsal diizeni,
ahlaki ve gelenegi yozlastiracak biitiin durumlari simgeleyen Kkilit bir kelime olarak
kullanilmigtir:

“Bir bayan erkek gibi yiikii tasiyamaz. Kadin yetersizdir diyemeyiz ama fitne ¢ikmasin
diye Allah erkekleri tercih etti. Ustiinliik takvadadir diyor Allah. Cinsiyet farkimi
gozetmeksizin sdyledigi bu ayeti diistur aliyoruz. Biz kadmin yaptigi seyi yapabilir
miyiz, hayir. Biz ¢ocuk bakmaya onlar kadar tahammiil edebilir miyiz, hayir” (11 yillik

imam, 34 yasinda).

fki tarafli bir durumu tasvir etmesine ragmen fitne kelimesi erkekten ziyade kadim
isaret eden, ortaya ¢ikaracagi sonuglar itibariyle 6zellikle kadinin sorumlu tutuldugu bir
yaklasimin sembolii olarak kullanilir. Fitnenin bir cinsiyeti vardir ve bu da kadindir.
Fitne konusunda erkege diisen sey buna engel olmak, kadina sinirlar koymaktir. Fitne
sOyleminde kadin cinselligi abartih bir sekilde karsimiza g¢ikar. Imamlarin
anlatimlarinda da bu durumla siklikla karsilasilmistir. Kadinlarin kiyafetleri, “agik
sacikliklar1” hep bir sikayet konusu ve kisitlanma gerekgesi olmustur. Erkekse
hiperaktif, girisken, engellenemez yapisiyla fitnenin kurbani olarak tasvir edilmistir.
Kadmi bu sekilde asir1 cinsellestirme onu bir ayip, bir utang konusu haline getirerek
gozlerden uzakligr oOlgiisiinde deger kazanacagi anlayisini yerlestirmistir. Bu da
erkekler tarafindan kadinlarin cesitli alanlardaki hareketlerinin kisitlanmasinin ve
kadinlarla erkeklerin faaliyet alanlarinin birbirinden ayrilmasmin megrulastiricisi
olmustur. Bu durum pratikte egitim, ¢alisma, seyahat, ifade ve liderlik gibi haklarin
cinsiyetler arasinda nasil paylastirildig: {izerinden anlasilabilir:

“Kadinlarin okulu ayr erkeklerin okul ayri olsun, karisik olsa kadina erkege zarar.
Ingiltere’de Syle mesela. Ig igelik fitne-fesat ortaya gikarir. Calisma konusu ise sdyle;
kendini rahat hissedecegi sekilde namahremin rahatsizligindan eminse yapabilir.” (17

yillik imam, 48 yasinda).

Imamlarin tamamina yakin az ya da ¢ok medrese egitiminden gecmis, bu bolgede
medrese sistemini besleyen aile merkezli, ataerkil kirsal kiiltiiriin etkisi altinda din
egitimi almiglardir. Cogu atanmak icin sonradan ve disardan Hahiyat Onlisans
diplomasi edinmislerdir. Yiiz yiize {iniversite egitimi almis imamlarin sayis1 genele
oranla epey diisiik diizeyde kalmistir. Cok azi hari¢ geneline yakininin siirekli bir
okuma ve kendini giincelleme gayesi tasimadigl goriilmiistiir. Bircogunda one ¢ikan
fitne, fitrat ve cinsellik vurgusunun nedenleri burada aranabilir. Buna karsin az da olsa
erkegi kadina karsin {istiin ve ayricalikli gérmeyen, aymi insani haklara sahip bireyler
olarak degerlendiren 3 imamdan birinin siirekli okuyan ve kendisini gelistirmeyi seven,
diger ikisinin de sehir tecriibesi epey uzun, biri uzun yillar yurtdisinda yasamis
kimseler olmasinin etkili oldugu goriilmiistiir:

“Kadma konum vermek, ihtimam gostermek lazim. Bir kadin evlenene kadar problem

yasamiyor evlenecegi zaman kocasi ¢alismayacaksin, diyor; bu sdylemler kadmni
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hayattan kopariyor. Aile bir sirket degil, koca da isveren degil. O yiizden burada birinin
s0zii digerinden daha dnemli olmamali. ikisi de esit olmalu. Ayip ve kusur aragtirmak,
rencide etmek fayda saglamaz. Kur'an; birbirinizin elbisesisiniz, diyor. Sorumsuzca
hareketlerde sug karsiliklidir.” (40 yillik imam, 62 yasinda).

fmamlardan bazisinin erkek olmayi kadin iizerinde kisitlayici, yonlendirici bir giic
olarak gormedigini belli eden ifade ve yaklasimlarinda karakterleri ve ailelerindeki
kadinlarla yasadiklari olumlu tecriibelerin de etkili oldugu goriilmiistiir. Bahsi gecen
az sayida imam, erkeklerin kadinlarin hareket ve hiirriyetlerini kisitlama hakkina sahip
olduklarma katilmamiglardir. Bunlar muktedirin sdyleminde itaat etmesi beklenen
grubun hatalarinin, yanhslarinin ve yoldan sapma ihtimallerinin siirekli 6ne ¢ikarilmasi
ve vurgulanmasindan rahatsiz olduklarini belli etmislerdir. Dolayisiyla ¢ok az da olsa
imamlarm bazisinin erkekleri kadinlara {istiin gormemelerinde, okuma kiiltiirii,
sehirlesme tecriibesi ve kadmlarla olumlu yasantilarin etkili oldugu goriilmiistiir.
Okuyarak kendini gelistirme arayisi ve sehirlilik tecriibesinin farkliliklara ve insan
haklarina karsi daha duyarli bir anlayis: besledigi, bunun da kadinlara karsi daha
olumlu bir anlayis yarattig1 ifade edilebilir. Ayrica kadinlara karsi daha esitlik¢i bir
anlayis1 benimsemis olan ¢ok az sayidaki imamin, kiz kardes, es gibi ¢ok yakim
olduklar: kadinlarla iliskilerini, rekabetci ve hiyerarsik bir dil kullanmadan anlatmalari,
bu yaklagimlarinda ailelerindeki kadinlarla deneyimledikleri iyi iliskilerin de etkili
oldugunu gostermektedir.

Sonug¢

Erkeklik bir toplumsal cinsiyet kategorisi olarak erkeklerden beklenen rol ve
davraniglar ifade eder. Kiiltiirimiizde ve erkek egemen toplumlarda erkek olmak
kimseye muhta¢ olmamak, sertlik, dayaniklilik, rasyonalite, duygusal mesafe, cesaret
gibi degerlerin igsellestirilmesi Ol¢iisiinde var olur. Kadinlari duygusal, anlayisl,
sefkatli ve edilgen olarak tanimlayan ataerkil kiiltiirde kadinin ve erkegin yapmasi
gerekenler ve bulunduklar1 alanlar birbirinden farkli ve birbirini tamamlayic1 olarak
goriiliir. Boyle bir diizende erkek, hakim cinsiyet olarak kadinlari, ¢ocuklar1 ve diinyay1
idare edecek rolleri, buna bagli imkan ve ozgiirliikleri elinde tutan cinsiyet olarak
diistiniiliir. Cocukluktan itibaren &grenilen bu degerlerin igsellestirilmesinde dinin
biiyiik bir rolii vardir. Kisinin inang ve bagliliklar1 hak ve sorumluluklarin cinsiyete
dair kabulleri de igerecek sekilde belirler. Erkeklige yiiklenen anlamlar dini
argiimanlarin destegi sayesinde pekisir ve devamli hale gelir. Islam da igine dogdugu
cografyanin ataerkil degerleri ile icli digli olmus, ulema tarafindan dini hiikiimler ortaya
konulurken erkegin daha degerli ve ayricalikli oldugu yolundaki kabulleri benimseyen
bir tablo c¢izmistir. Miisliiman dini kiiltiirde Hz. Peygamberin yasantis1 ve
uygulamalariyla celisecek sekilde kendisinde kadinlara sinirlar koyma hakki goren
buyurgan bir erkeklik anlayis1 yer etmistir.

Bu calisma i¢in imamlarin erkeklik anlayismin konu edilmesinin nedeni yaygin halk
dindarliginin kurulmasindaki 6nemli rollerinden dolayidir. Dini bilgiye erisimin kisith
oldugu kirsal kiiltiirlerde imamlar hayati yonlendiren etkili liderler konumunda
olmustur. Sehirlesme tecriibesi ve dijital imkanlarin artist bu etkiyi azaltsa da
Tiirkiye’de din adamlarmin cemaati ydnlendirme konusundaki niifuzlart hala
giclidiir. Daha da ©6nemlisi imamlarin dini anlayis ve birikim itibariyle
toplumumuzdaki makbul dindar tipini temsil ettikleri sOylenebilir. Bu agidan din
adamlarmin dini sdylem ve tavirlarini sekillendiren cinsiyet yaklagimlarinin, mevcut
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kiltiirimiizdeki egemen erkek degerlerini onaylayip onaylamadigi 6nem
kazanmaktadir. Bu, kadinlarin 6zel ve kamusal alanlarda yasadiklar1 haksiz
uygulamalarin devami ve mesrulastirilmasinda dini figiirlerinin paymi ortaya
cikarmay1 6nemli hale getirmektedir. Imamlarin gogunda bu konuda savunmact bir
yaklagim oldugu goriilmiis, ¢ok az bir kismi dini sdylemin ve din adamlarinn,
kadinlarin davraniglart ve kiyafetleri hakkinda abartili bir giinahkarlik vurgusu
yapmak suretiyle kadinlar iizerine odaklanan bir erkek baskisi yaratmada pay sahibi
olduklarmi kabul etmistir. Halkla siirekli baglant1 halinde olan din adamlarmin, erkegin
hakim, kadinin da tabi konumda ve erkek tarafindan belirli haklar1 kisitlanan bir
cinsiyet olarak diisiiniilmesi ve bunun pekismesine nasil hizmet ettigini irdelemek
kadma yonelik siddeti 6nleme konusunda da yol gosterici olacaktir. Erkek olmak
kolaylastikca ve erkek olmanin kutsallig1 azaldik¢a kadin olmak da kolaylasacaktir.

Bu cercevede Diyarbakir merkezde 30 imamla yaptigimiz yiiz yiize goriismeler
imamlarin ¢ogunlukla erkekligi, kadinlarla takvada esit, sosyal hayatta ise asla esit
gormeyen bir bakis agisiyla degerlendirdikleri ortaya ¢ikmigtir. imamlarin geneli erkek
olmay1 tasidiklar1 sorumluluk ve yaratilistan gelen fiziksel iistiinliiklerden dolay1 dogal
liderlik konumunda gormektedirler. Bunun erkeklere, kadinlari belirli konularda
uyarma, kisitlama, engelleme gibi haklar verdigini, fakat sistematik siddete doniisecek
sekilde fiziksel miidahale hakki vermedigini vurgulamaktadirlar. Insanlara dini
Ogretme ve onlara dini 6nderlik etme vazifesi géren bu erkeklerin géziinde erkek olmak
dogustan yonetici, ¢ekip cevirici ve idare edici konumda olmak demektir. Kadinlarsa
dogustan annelik vazifesine uygun zihinsel ve duygusal donanimda yaratilmistir. Bu
nedenle de kadinlar okusalar da ¢alismak zorunda degillerdir. Caligsalar bile her alanda
degil, belirli sartlarda ve belirli yerlerde ¢alismalidirlar. Imamlarin ¢ogunda karsimiza
¢ikan ve ataerkil gelenegi devam ettiren biyolojik indirgemeci bu anlayis ve onun
dayandig1 keskin igboliimii diistincesi kiiltiir ve dinin nasil da igbirligi icinde oldugunu
gostermektedir. Cogu imama gore kadinlar evde hayati devam ettiren seyleri {iretirken
erkeklerin de imamlarin tabiriyle “sahada olmas1” yaraticinin rizasini yansitmaktadir.
Bu yaklasim imamlarin geleneksel ev i¢i isboliimiinii onaylayan tavirlariyla da
uyumludur. Bir¢ok imam ev isleri ve ¢ocuk bakimi konusunda kadinlarin erkeklerden
daha becerikli olmasini fitrata baglamis, evde bu konularla ilgili devamli ve kapsaml
bir is paylasimi yapmadiklart goriilmiistiir. Bununla birlikte giintimiizde kadinlarmn
daha ¢ok okumalar1 ve disarda calismalarinin evde belli diizeylerde bir is paylasimin
gerektirecegini goniilsiiz de olsa kabul etmislerdir. Fakat buna ragmen imamlar is
paylasimi yerine kadinin disarda ¢alismamasini daha tercih edilesi bir secenek olarak
ortaya koymuslardir. Kadinlar1 biirokrasiden, liderlikten ve kamusal iligkilerden
dislayan ve kimi yerde siddete varacak sekilde erkegin kadin iizerinde kisitlayict
davraniglara hakki oldugu yoniindeki kabulleri de bunu desteklemektedir.

Erkegin liderligini ve kamusal hareketlilik konusundaki 6nceligini iistii ortiik ya da
agikca kabul etmelerine ragmen siddet ve ozellikle sistematik siddet higbir imamin
onaylamadigi bir problem olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte 6zellikle kadinlarin
yanlis yapma ihtimaline karsi siirekli tetikte olmalari, bakiglarinin israrla kadin
kiyafetleri ve davraniglarini diizenlemeye odaklanmas: ile kadinlarin ev ve cocuk
bakimu ile ilgili emeklerinin karsiliksiz bir fedakarlik olarak goriilmesi ve bedelinin
cennete havale edilmesi, bu din adamlarimin erkek egemen anlayisi kasithi veya kasitsiz
bir sekilde onayladiklarini gostermektedir. Imamlarmn kadina yonelik sistematik erkek
siddetini istisnasiz reddetmelerine ve Islam’a aykiri bulmalarina ragmen siddet ve
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cesitli hak ihlalleri ile bizzat kendilerinin de sahip oldugu erkek egemen kabuller
arasinda dogrudan baglantt oldugunu goérmeye istekli olmadiklary, bunu dert
edinmedikleri goriilmiistiir. Cogu i¢in erkek olmak dogustan sert, giiclii, sogukkanli,
mesafeli, lider, kadma nazaran daha 0Ozgiir davranabilmek demektir. Dolayisiyla
imamlar, kadina yonelik aile i¢i sistematik siddete karsi ¢ikmakla beraber kadin ve
erkek olmaya dair kabuller ve bu kabuller etrafinda inga ettikleri dini sdylem yoluyla
erkek {stiinliigiine dayali mevcut cinsiyet hiyerarsisini onaylamakta ve devam
ettirmektedirler. Buna karsin imamlarin ¢ok azi bu bakis agisin1 sorgulamakta ve
erkeklerin iman ve ibadet konularinda oldugu gibi sosyal meselelerde de kadinlara
herhangi bir {stiinligiiniin olmadigini diistinmektedir. Bu imamlar ataerkil kiiltiirii
elestirdiklerini, Hz. Peygamber’in hanimlarmna karsi, erkek {iistiinliigiine dayali soylemi
mesrulastiracak sekilde herhangi bir davranis sergilemedigini, onlara kars: anlayish ve
miitevazi oldugunu ve erkek iistiinliigiine dayali dini kiiltiiriin onun &liimiinden sonra
gliclenmeye basladigini ifade etmislerdir. Az sayidaki bu imamlarin digerlerine oranla
sehirlilik kiiltiirtinii daha ¢ok icsellestirdikleri, okuyarak kendini gelistirmeye hevesli,
karakter ve aile yasantilar1 itibariyle kadinlarla olumlu tecriibeleri olan kimseler
olduklar1 goriilmiistiir. Bununla birlikte bunlarin sayica digerlerine oranla ¢ok az
olduklarini, neredeyse birer istisna olarak goriilebileceklerini ifade etmek gerekir.
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Karafi’nin Kitabir’l-Ecvibeti’l-Fihira an Es’ileti’l-FAcira Isimli
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Oz

Karafi Hiristiyan ve Yahudilerin kendi inanislarin1 Kur'an ayetleriyle desteklemeye
calisarak ortaya attiklari iddialara ve sorulara cevap olarak kaleme aldig1 Kitabii'l-Ecvibe
isimli eserinde tevhit nokta-i nazarmdan teslis doktrini, asli giinah ve tahrif meselesine
dair elestirilerini ortaya koymaktadir. Kur’ani diisiinceden hareketle Hiristiyanlarin
teslis inanci baglaminda Isa’ya dair yanlis inang ve tasavvurlara sahip olduklarmi belirtir.
O, Hz. Isa’nin bizzat kendisinin Israil ogullarimi yalniz Allah’a kulluk etmeye ¢agiran bir
peygamber oldugunu belirtmesine ragmen Hiristiyanlarin teslis akidesi temelinde
zamanla onu ilahlastirdiklarini ve teslis akidesinin de bu sekilde ortaya ¢iktigini ifade
eder. Pavlus'un etkisiyle erken donemlerde sekillenen Hiristiyanligin inang, ibadet ve
uygulamalarmin omurgasmi olusturan asli giinah ve kefaret meselesi erken
donemlerden itibaren tartisildigr gibi Karafi de Tanrinin adaleti ve sucun sahsiligi
agisindan geligkili ve tutarsiz bilgiler ihtiva ettigine dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢alismada
Karafi'nin zikredilen eserinde teslis doktrini, asli giinah ve kefaret meselesi, kutsal
kitaplarmi tahrif etmeleri konusunda Hiristiyanlara yonelik ortaya koydugu iddia ve
elestiriler tizerinde durulacaktir.
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Criticism of Christianity in Qarafi's Book Titled Kitab al-Ajwiba al-
Fahkira an As'ilat al-Fajira *
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Abstract

Qarafi reveals his criticisms of the doctrine of trinity, original sin and corruption from the
point of view of tawhid in his work called Kitab al Ajwiba, which he wrote in response
to the claims and questions put forward by Christians and Jews by trying to support their
own beliefs with the verses of the Qur'an. Based on the Qur'anic thought, he states that
Christians have false beliefs and conceptions about Jesus in the context of the trinity
belief. Although he states that Jesus himself was a prophet who called the sons of Israel
to serve only Allah, he states that the Christians deified him over time because of the
trinity creed and that the trinity creed emerged in this way. The issue of original sin and
atonement, which forms the backbone of the beliefs, worship, and practices of
Christianity, which was shaped by the influence of Paul in the early periods, has been
discussed since the early periods, and Qarafi draws attention to the contradictory and
inconsistent information in terms of the justice of God and the personality of the crime.
In this study, it will be focused on the claims and criticisms made by Qarafi against the
Christians about the doctrine of the trinity, the issue of original sin and redemption, and
the distortion of their holy books.
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Giris

Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda meydana gelen teolojik tartigsmalarin baslangicin
[slam'm erken doénemine kadar gotirmek miimkiindiir. Kur’an’da Ehl-i Kitap
kategorisinde degerlendirilen Hiristiyanlarla miinasebetler bu dénemde baslamistir.
Kur’an Hiristiyanlarin inang ve davranislari ile ilgili pek ¢ok bilgiye yer vermektedir.
Kur’an tevhit nokta-i nazarindan hareketle onlarin pek ¢ok inang ve uygulamalarim
gesitli yonleriyle elestirmektedir. Hiristiyan teolojisi ile ilgili ortaya konulan elestiriler
islam bilginleri tarafindan genis bir literatiiriin hazirlanmasinin zeminini olusturmustur.
Islam bilginleri kaleme aldiklar1 eserlerinde diger din mensuplarinin sahip olduklart
inan¢ ve uygulamalarin ilahi bir dine uymadigini, yanhs ve batil oldugunu ortaya
koymak suretiyle kendi dini inan¢ ve uygulamalarinin ilahi ve evrensel oldugunu
ispatlamay1 amaclamislardir.?

Erken donem polemik eserlerin muhtevasma bakildiginda genellikle 6teki din
mensuplarmin Islam’a yonelik elestirilerinin cevaplandirilmasindan ziyade onlarin sahip
olduklar1 inang esaslariin yanlis ve tutarsizligini tevhit nokta-i nazarindan akli ve nakli
delillerle ortaya koyarak Islam’m son ilahi din oldugunu ispatlama yoluna gittikleri
goriilmektedir.* S6zii edilen erken dénem polemik eserlerden biri de Karafi'nin Kitdbii'l-
Ecvibeti’l-fahire ani’l-es ileti’l-ficire ® isimli eseridir.

Bu eser Hiristiyan ve Yahudilerin kendi inanglarin1 Kur’an ayetleriyle desteklemek
suretiyle ortaya attiklar1 bir¢ok iddia ve sorulara cevap olarak bir nevi onlarin itikatlarina
reddiye olarak kaleme alinmistir. Islam inang esaslarindan hareketle Hiristiyan
teolojisinin tutarsizliklarin, bir ilahi dine yakismayan yonlerini ortaya koymak amaciyla
Karafi tarafindan kaleme alinan bu eser Islam -Hiristiyan polemik literatiiriinde 6nemli
bir yere sahiptir. S6z konusu eser diger polemik eserlerle mukayese edildiginde usul ve
iislup agisindan daha 1limh bir tavir sergilemektedir. Karafi Kur’an’in Ehl-i Kitap diye
nitelendirdigi Yahudi ve Hiristiyanlarin inanglarina yonelik pek ¢ok teolojik elestiriler
ortaya koymaktadir. Genel olarak elestirilerini Hiristiyan inang sistemini olusturan teslis
akidesi,® asli sug ve kefaret meselesi,” iizerinde yogunlastirir. Bunun yaninda tartistigi
konulardan bazilari ise, Tanr1’ya isnat edilen antropomorfik 6zellikler,® peygamberlere
yonelik yakisiksiz isnatlar,® kutsal kitaplarina yonelik tahrif suglamasi,'® kutsal

3 Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdi§r Reddiyeler ve Tartigma Konulari, (Konya: Selguk
Universitesi Yayinlari, 1989), 5-38.

4 Hiristiyanligin teslis inanci, Hz. Isa’nin Tanr’'nin oglu ve Rab oldugu iddiasi, Hiristiyan Kitab1 Mukaddesinin
tahrifi Hz. Muhammed'in niibiivvetinin Hz. Isa tarafindan miijdelenmesi konusundaki tartismalari konu alan
eserlerden bazilar1 sunlardir: Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Cahiz, er-Red ale’n-nasira ve’l-yehild, nsr. Abdiisselam
Muhammed Harun (Kahire: 1399/1979); Ahmed Takiyyu’d-Din Ebu’l-Abbas Ibn Teymiyye, el-Cevibii’s-sahih limen
beddele dine’l-Mesih, nsr. Ali b Hasan b. Nasir (Riyad: 1414); Ebu Abdullah Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Hidayetii’l-haydra, ngr. Ahmet Hicazi es-Sekka (Kahire: 1407); Abdullah et-Terciiman, Tuhfetii’l-erib fi'r-Reddi ala
Ehl’s-Salib, ngr. Omer Vefik ed-Datik (Beyrut: 1408/1988); Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, Kitabii'l-fasl
fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve'n-Nihal (Beyrut: 1975); Abdu’l-Melik b. Abdillah el-Ciiveyni, Sifdii’l-galil fi Beyanima Vakaa fi't-
Tevrat ve'l-Incil mine’t-Tebdil, ngr. Michel Allard (Beyrut: 1968); Rahmetullah el-Hindji, Izharu’l-Hakk, ngr. M. Ahmed
M. Abdiilkadir (Riyad: 1414/1994).

5 Eser Bekir Zeki Avaz tarafindan Kahire de (1406/1986, 1407/1987) yillarinda nesredilmistir.

¢ Sihabuddin Ebii'l-Abbas el-Karafi, Kitabii'l-Ecvibeti'l-Fihira an Es'ileti’l-Fdcira, thk. Bekir Zeki Avaz (Kahire:
Mektebetii’l-Vehbe, 1987), 79.

7 Karafi, 179.

8 Karafi, 144.

° Karafi, 115-209.

10 Karafi, 55.
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metinlerde yer alan tutarsizliklar,”® Hz. Muhammed’in tebsiratinin gizlenmesi'?
meselesidir. Burada Karafi'nin Hiristiyan teolojisinin temelini olusturan teslis doktrini,
asli giinah, kefaret meselesi ve ayrica kutsal kitaplarini tahrif etmeleri ile ilgili
Hiristiyanlara yonelik elestirileri tizerinde durulacaktir.

1-Teslis inanci elestirisi

Teslis Hiristiyanligin inang kredosunda Tanri inancini ifade etmede kullanilan Baba Ogul
ve Kutsal Ruh’tan olusan ilahi {iclemeyi dile getirmektedir. Giintimiizdeki sekliyle teslis
inanct IV. Yiizyildan beri Hiristiyan inang sisteminde yer almaktadir. Her ne kadar
Hiristiyan ilahiyatgilar®® teslis/{i¢lii birlik inancim1 Kitab1 Mukaddes metinlerine
dayandirip tevhide aykir1 olmayan monoteist bir yaklasim olarak yorumlasalar da'* bu
inang nedeniyle Hiristiyanlar Tarih boyunca hem kendi aralarinda bir¢ok teolojik
tartismalara neden olmus, hem de Hiristiyan olmayanlar tarafindan ¢ok tanricilikla ya da
monoteizmden uzak bir tanr1 anlayisina sahip olmakla elestirilmislerdir. 1°

Islam inanc esaslarindan hareketle Hiristiyan teolojisinin tutarsizliklarini ve bir ilahi dine
yakismayan yonlerini ortaya koymaya calisan Karafi oncelikle Hiristiyanlarin inang
akidesini Isa’nmn ilahlastirilmasi suretiyle olusturuldugunu ve bu durumunda ilmi ve
tarihi gerceklerle bagdasmadigini ifade eder.'*Ona gore Hiristiyanlar Allaha babalik ve
ogul sahibi olma, bir olma, i¢ ice gecme, gibi 6zellikler isnat etmek suretiyle rububiyetin
en temel ozelliklerini gérmezden gelmislerdir. Oysa rububiyetle ilgili olarak Kur’an,
Rabb’e ogul ve baba edinme 6zellikleri isnat edenlerin yoldan cikip kiifre diistiiklerini
ifade eder."”

Karafi, Hiristiyanlarm sahip oldugu bu yanlis inanglarina delil olarak Kur’an da Isa’nin
ruhullah olarak tavsif edildigini sdylemelerine karsin kendi kutsal kitaplarinda fsa’mn
onlara 6ldiirme ve savasma gibi emirler verdiginden bahsedildigini ifade eder.’® Onlarin
teslis akidesine dayanak olarak gosterdikleri Kur’an da ki ruh Cebrail’dir onun Meryem’e
iiflemesinden dolay1 Isa’ya ruh denilmistir. Allah’tan bir ruh veya ruhullah demek, ona
kiymet vermek ve onu desteklemek demektir. Yoksa Allahtan bir parca demek degildir."

Teslis inancinin olusum siirecine dikkat ¢eken Karafi bu anlayisin isa donemi
Hiristiyanlarinda olmayip ondan ii¢ asir sonra ortaya ¢iktigini, kendi kutsal kitaplar:
Incillerde olmadig gibi hatta kendilerinden 6nce kabul edip tabi olduklarmi sdyledikleri
Eski ahit metinlerinde de bdyle bir anlayisin yer almadigini belirtir.?? Ellerinde mevcut
olan Incillerde bile fsa igin rububiyeti cagristiran herhangi bir isaretin olmadigini ve akide
haline getirdikleri teslisin bir riitknii olamayacagma vurgu yaparken ote yandan

11 Karafi, 108-109.

2Karafi, 427.

3Thomas Michel, Hiristiyan Tanrt Bilimine Giris, (istanbul: Orhan Basim evi, 1992), 64.

14 Catherine M. Lacguna, “Trinity”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade Macmillan XV, 53-57; Karl Rahner,
“Trinity, Divine”, Encyclopedia of Theology, ed. Karl Rahner Crossroad, New York: 1986, 1755-1771; Richard
Swinburne, “Trinity; A Defense of the Doctrine of the Trinity”, Philosophy of Religion, ed. Lane Crcig (New Jersey:
Rutgers University Pres, 2002), 556-567; C. Stephen Layman, “Tritheism and the Trinity”, Faith and Pholosophy, vol.
5, No. 3, July 1988, 291- 298.

15 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, (istanbul: fsam yayinlari, 2008), 64.

16 Karafi, 135.

17 Karafi, 78; Maide 5/73, Tevbe, 9/30.

18 Karafi, 82.

19 Karafi, 84.

2 Karafi, 91.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad -Arastirma Makalesi - 437

Kur'anin bu inanglar1 dolayisiyla onlarin biiyiik bir azaba ugrayacaklarini haber
verdigini ifade eder.”!

Karafi, Islam’mn tevhit anlayisi nokta-i nazarindan hareketle tevhitten tamamen bir sapma
olarak degerlendirdigi teslis inanci ile Hiristiyanlarin vacibii’l-viicGd olan kemal
sifatlarla muttasif noksan sifatlardan miinezzeh olan zata, rububiyetle asla bagdasmayan
insani Ozellikler olan baba -ogul edinme gibi sifatlar isnat etmeleri sebebiyle sahip
olduklar1 inanglarindan tevhid’in tamamen kayboldugunu iddia eder.??Her ne kadar
Hiristiyanlar Isa’yn teslisin bir unsuru olarak kabul edip iiclemeyle beraber “iig birdir”
deyip tevhit {izere olduklarini iddia etseler de Kur’an'in bu inang ve yaklasimlar: bosa
cikardigimi Isa’nin kiyamet giiniinde onlara Allah'in tek ve bir olduguna, nispet ettikleri
her tiirlii siifli sifatlardan miinezzeh olduguna sahitlik edecektir ki,® bu durum kiyamet
alametlerinden biri olarak Isa’nin tekrar yer yiiziine gelecegi olarak degerlendirilmistir.
Karafi, Isa’nin tekrar yeryiiziine gelisi ile Hiristiyanlar sahip olduklar1 yanls inanglarini
tashih edip onun yalniz Allah'in kulu ve elgisi olduguna, Rab olmadigma yeniden iman
edeceklerini belirtir.?*

Hiristiyanlar, Misliimanlarin Hiristiyanlarin akidesi olan teslisten maksatlarinin ne
oldugunu bilmediklerini, eger bilselerdi suglama yoluna gitmeyeceklerini sdyleyerek bu
inana kendi nefislerinden degil bizzat Isa’dan aldiklarini iddia etmektedirler.2s Onlarin
bu iddialarina karsin Karafi, Islam’m tevhit ve rububiyyet anlayis1 geregi Allah’in esinin
ve benzerinin olmadig1 bir ve tek olduguna iman ettiklerini Hiristiyanlarin ise Baba Ogul
ve Ruhu'l-Kuds’e atfettikleri anlamlarin ¢ok ¢irkin oldugunu, Isa’dan aldiklarini iddia
ettikleri herhangi bir Incil dayanagmin bulunmadigini ifade etmektedir. Kald:1 ki, Ona
gore inanglarina dayanak oldugunu iddia ettikleri ellerindeki inciller bile giivenilir bir
vesika olmaktan olduke¢a uzaktir.?6

Karafi, Hiristiyanlarin karmasik teslis anlayisi icinde ne Allah inanglarmin ne de
peygamber inanglarmmin bir ilahi dinde olmasi gereken rububiyet ve niibiivvet inanciyla
bagdasmadigmni belirtir. Ayrica onlar Isa’nin sadece bir kul ve peygamber olmasina
ragmen ona yaraticinn sifatlarini yakistirmalar: ve ilahlarin sayilarim artirmalar:
dolayisiyla acik bir sirk ve cehaletin igerisinde olduklarini,¥isa icin bazen gercek
anlamiyla bazen de mecaz anlamiyla ogul ve Tanr sifatlarini kullanmak suretiyle kiifre
diistiiklerini ifade eder.?

Sapkinlik ve cehalet anlayisi {izerine bina ettikleri teslis inancinda bile onlarin ortak bir
yaklasim igerisinde olmadiklarindan bahseden Karafi, bakis acilarina gore bir¢ok farkh
gruplara ayrildiklarini bu da teslis anlayisinda icine diistiikleri ihtilaflar1 gosterdigini
belirtir.?® Bu firkalar yaratici Tanri'nin bir cevherle baba, ogul ve Rhulkudiis diye
adlandirilan {i¢ asildan (ekanim-i seldse) ibaret oldugunda goriis birligine varmalarina
ragmen teslisi olusturan cevher ve asillar arasindaki iligki ile ogul Isa Mesih’in mahiyeti

21 Karafi, 93; Maide, 5/17.

2 Karafi, 96.

2 Karafi, 129; Nisa, 4/159.

2 Karafi, 129.

» Karafi, 136.

2 Karafi, 108.

¥ Karafi, 147.

2 Karafi, 290.

» Donemin farkli anlayislara sahip Hiristiyan gruplari olarak zikredilen mezhepler Nesturiyye, Yakubiyye ve
Melkaiyyedir. Karafi, 150.
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hakkinda fikir ayriigma diismiislerdir. Zaten igerisinde barindirdigi celigkiler
dolayisiyla teslis anlayisinin izahi ve anlasilmasi oldukca gii¢ tutarsizliklarla dolu bir
inang sistemi olmasi dolayisiyla biitiin Hiristiyan gruplari ciddi bir ihtilaf diismiislerdir.
Hiristiyanlarin bu konuda diger din mensuplariyla olan polemikleri dikkate alindiginda
birgok teolog ve diisiiniir teslis doktrinini makul bir sekilde ispatlamak igin akli deliller
getirmek yerine teslis konusunu bir muamma ya da sir olarak aciklama yoluna
gitmislerdir.3

Teslis inancinin bir¢ok celiskiyi i¢inde barmdirdigimi belirten Karafi onlarin teslisin
unsurlarinin her ii¢liniin bir ve ilah oldugu seklindeki kabullerinin inandiklar ilahlarinin
kemal sifatlardan yoksun oldugunu gosterir. Onlara gore Mesih Allah’in oglu ve babadan
olmustur yaratilmistir ve yaratilanda asla Rab olamaz o halde onlarin bu kabulleriyle
teslis ortadan kalkmustir. Ote yandan onlarmn Isa’y1 bazen gergek anlamiyla bazen de
mecaz anlamiyla ogul ve Tanr1 diye nitelendirerek kiifre diistiiklerini belirtir.!

Hiristiyanlar Miisliimanlarin teslis akidesini tevhit ve rububiyyet anlayisma aykir
oldugunu 1srarla vurgulamalarina karsin Kur'an’da yer alan miitesabih ayetleri
gostererek Miisliimanlarinda teslise benzer inanglara sahip oldugunu iddia etmislerdir.32
Ancak Kur’an onlarin apagik bir yalana bagvurduklarmni, amaglarina ulasma noktasinda
yetersiz kalacaklarini beyan etmektedir.*® Kendi inanglarma destek arayan
Hiristiyanlarin ortaya koydugu gerekgeleri bosa ¢ikaran Karafi, teslisin ne akli ne de nakli
delillerle temellendirilemeyecegine vurgu yaparak teslise ne Isa’nin sézleri ne de Incil
metinleri delil olabilir Mesih’in Tanr1 olduguna yonelik ifadelerin tamamen batil
oldugunu belirtir.* Kendisine kiyametin ne zaman meydana gelecegi soruldugunda Isa
bunu bilmedigini onun zamanini Baba’dan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegini s6ylemesi
onun bir ilah ve ondan bir cevher olmadigini; eger Babadan bir cevher olsayd1 kiyametin
vaktini kesinlikle bilmesi gerekirdi.®

Karafi, Isa’nin ilahligi ne nakli bilgiler bakimindan ne de akli deliler agisindan
miimkiindiir. Eger O, uluhiyet noktasinda Allah ile ortak bir ilah olsaydi bir {igiincti ilahs,
ti¢ ilah olsaydi bir dérdiincii ilah1 da zorunlu hale getirirdi ki bu akil dis1 durum sonsuza
dek devam ederdi. Boyle bir durum hem aklen hem de dinen miimkiin degildir. Yine
fsa’nin Incil metinlerindeki ifadesiyle hem ilk ve tek olanin Rab oldugunu hem de teslisin
{i¢ unsurundan biri olan Isa’min yaratmada digerlerine denk ve ortak olmasi, yani bu
durum Isa’min annesini de yaratmasini zorunlu kilar dahast Davud’u ondan éncekileri
ve sonrakileri ve hatta Mehdiyi de bu nasil miimkiin olabilir? Bu nasil akilla
bagdastirilabilir.

Karafi, Hiristiyanlarin {sa’y1 insanlarm kurtaricisi oldugunu kabul ettiklerini 6te yandan
inanglarma gore de uluhiyetin {i¢ oldugunu sdylemelerinin celiski oldugunu belirterek
bunlarin hangisinin kurtarici oldugunu sormaktadir. Onlara gore fsa Mesih ruhtan viicut
bulmustur dolayisiyla Rab’in degil Ruhun ogludur ve Rab degildir. Isa'nin Rab’in oglu

% Anton Tien,. “The Apology of al-Kindi”, The Early Christian-Muslim Dialogue, ed. N. A. Newman (Pennyslvania:
1993), 421.

31 Karafi, 290.

3 Karafi, 150.

3 Al4 Imran, 3/73.

34 Karafi, 217.

% Karafi, 311.
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olduguna yonelik inang ve ifadeler bosa ¢ikmakta teslis igin bir tutarsizhik
olusturmaktadir.?

Karafi, Hiristiyan kredosunun temelini tegkil eden teslis doktrininin olusum siirecine de
dikkat cekmektedir. Ona gore tevhit inancinin teslise evrilmesinde Tevrat'ta yer alan
hiikiimlerin degistirilmesi ve tevil edilmesinde Pavlus 6nemli bir rol oynamuistir.
Hiristiyanlar arasinda fsa’nin Allah’m oglu olmay1ip onun kulu ve elgisi olduguna yonelik
goriislere sahip bir kesimin olmasina ragmen Konstantin tevhit akidesinin yerine teslis
inancin1 benimseyip destek vererek bu doktrini imparatorlugun resmi dini olarak ilan
etmistir.%” Karafiye gore her ne kadar taraftar bulup kabul edilse de teslis akidesi akli ve
nakli deliller dikkate alindiginda kabul edilmesi miimkiin olmayan bos hurafeden bagka
bir sey degildir.®

Karafi, yukarida da isaret edildigi gibi tamamen Hz. Isa’ya dair Kur'an’da yer alan
bilgilerden hareketle Hiristiyanlarin teslis hakkinda sahip olduklar1 yanlis inang ve
tasavvurlara dikkat cekmek suretiyle din adamlarmin Isa’'nin getirdigi tevhid anlayisina
dayal1 6gretisinden erken dénemden itibaren uzaklastiklarini, bir ilahi dinde olmamas1
gereken birgok sapkin inang ve uygulamalari dine dahil ettiklerini belirtir. Hz. isa’nin
Israil ogullarmi yalniz bir olan Allah’a kulluk etmeye ¢agiran bir kul ve peygamber
oldugunu ifade etmesine ragmen Hiristiyanlarin teslis akidesi temelinde onun hakkinda
birgok farkli inang ve diisiinceye sahip olduklarini, zamanla onu ilahlastirdiklarini ve
teslis akidesinin de bu sekilde ortaya ¢iktigini belirtir.

2-Asli giinah ve kefaret problemi

Hiristiyan teolojisinde yer alan temel 6gretilerden biri de asli giinah ve kefaret inancidir.
Hiristiyanlikta hem inang hem de ibadet esaslariyla dogrudan ya da dolayl olarak iliskili
olmasi nedeniyle erken dénemden itibaren tartismalara konu olan bir anlayistir. Asli
giinah Adem ile Havva'min isledigi, onlardan sonrakilere silsile yoluyla kendi iradeleri
disinda dogustan gelen eden giinahtir.® Hiristiyanliktaki bu anlayisa gore Isa Mesih
insanlarin giinahma bir kefaret olarak ¢armiha gerilmistir. Onun ¢armihta aci gekerek
Olmesi kendisinin insanliga karst duydugu sevginin bir sonucudur. Pavlus ile
Hiristiyanligin temel inanglarindan biri haline gelen asli giinah doktrini zamanla bu dinin
inang ibadet ve uygulamalarinin temel referans: olmustur.

Karafi, Hiristiyanlik dininin neredeyse omurgasi haline getirilmis olan asli sug ve kefaret
probleminin kendi i¢inde birgok yanlis ve tutarsizliklar1 barindirdigini, bununla birlikte
Isa Mesih'in goge yiikseltilmesinin kutsal kitaplarinda ifade edilmedigini belirtir. Onlara
gore Isa insanliga olan sevgisinin geregi biitiin insanlarin giinahlarina kefaret olarak
carmihta can verdikten sonra goge yiikseltilmis ve daha sonra tekrar yer yiiziine
gelecektir. Burada lahuti bir varligin nasfti bir varliga doniismesi s6z konusudur ki bu
akla muhal bir durumdur. Rabbin herhangi bir seyle tahkim ve takviye edilmesine
ihtiyac1 yoktur. Hem giinahlarindan kurtulmak i¢in onu haga gerip hem de onunla alay
etmislerdir. Giinahlarinin bagislanmalarina vesile olmasindan dolay1 onlarin ona minnet
duymalan gerekirken onlar bdyle bir tutum ve davranis sergilemedikleri gibi tam aksi

3 Karafi, 315.

37 Karafi, 327.

38 Karafi, 317.

¥A. M., Dubarle, The Biblical Doktrine of Original Sin, (London: Geoffery Chapman, 1964), 187-189; Giinay Tiimer,
“Asli Giinah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 3/496-497.
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yonde hareket etmektedirler.*Hiristiyanlarin Bizzat Isamin carmiha gerildigine
inandiklarini halbuki haga gerilen kisinin fsa olmadigmi ona benzer bir kisi oldugunu
ifade eden Karafi, Rabbin Isa'nin benzerini yaratmaya muktedir oldugunu belirtir.
Halbuki kendi kutsal kitaplarinda zikredilen Isa’nin &liileri diriltmesinden ¢ok farkli bir
sey degildir. Ote yandan Isa'min haga gerilmesiyle ilgili herhangi bir tevatiiriin
bulunmamasi, hem de Kur’an’in onlarin diisiincelerini teyit etmemesi onlarin yalanlarinm
ortaya koymaktadir.#iOte yandan Inang sisteminin nerdeyse omurgasimi olusturan
carmih hadisesinin meydana geldigi saat hususunda Inciller arasinda bir ittifakta soz
konusu degildir.#

Adem ile Havva’nun islemis olduklart gilinahtan dolay1 Adem’in yapmis oldugu tévbenin
Allah tarafindan kabul edilip edilmemesi hususunda da Hiristiyanlar arasinda ciddi fikir
ve diisiince ayriliklar1 bulundugunu, Adem’in tovbesinin kabul edildigine inananlar
agisindan fsa’min haca gerilerek kefarete konu olmasinin bir anlaminin olmadigini, Ste
yandan tovbenin kabul edilmedigini ve bu yiizden insanlarin giinahinin kefareti olarak
carmiha gerildigini diisiinenler ise Tevrat'ta Adem’in tévbesinin kabul edildigini ifade
eden bilgileri yalanlamis olacaklardir. Adem’in tovbesini kabul eden Tanri yok yere
adaletsiz bir sekilde oglunu ¢armihta feda edecektir.*

Islam’a gore Adem’in tdvbesini degerlendiren Karafi, Allah Onun tovbesini kabul
etmistir, Herhangi bir beserin cezasi bir bagka begerle giderilemez Tevrat’ta ishak’1 kocla
feda ettigi gercegi mevcuttur, isa’yl Adem’in giinahindan dolay1 cezalandiracaksa Ishak
olayinda oldugu gibi hayvan kurban etmek suretiyle cezalandirird1 ki, bu durum fitrata
daha uygun olurdu. Dinlerinin son derece adaletli oldugunu iddia eden Hiristiyanlar
sucun sahsiligini géz ardi ederek Adem’in isledigi suctan dolayr biitiin insanlig
dogustan suglu (gilinahkar) kabul etmek nasil izah edilebilir. Halbuki inandiklari
kitaplarinda bile Baba'nin isledigi glinahtan dolay1 ¢ocugun, Cocugun isledigi glinahtan
dolay1 babasinin cezalandirilamayacag1 yer almamaktadir. Sugun sahsiligi ilkesi biitiin
dinlerde var olan bir gercektir.*

Karafi, Hz. Adem ile Hz. isa arasinda dogup yasayip giinahkar olarak 6len insanlarin
giinahlarmin ne olacag1 ve nasil temizleneceklerini sorgulayarak bu durum karsisinda
Hiristiyanlarin makul bir cevap veremediklerini, ayni zamanda Tanrinin adaletiyle de
bagdasmadigmi belirtir#Asli giinah anlayisindan hareketle uygulanan giinahlardan
kurtulma araci olan vaftiz Hiristiyanlarca giinahlardan kurtulma olarak kabul ediliyorsa
ne diye Hz. Isa’y1 carmiha germislerdir. Ote yandan giinah itirafim da degerlendiren
Karafi Hiristiyan din adamlarina gore giinahlardan tévbe ancak rahibin éniinde giinah
itiraf etmek suretiyle miimkiin olabilecegini ancak bu yolla giinahlarin silinebilecegini
sOylemektedir. Bu konumlariyla din adamlarmi ilah ve yaratict mertebesine
ylikselttiklerini vurgulamaktadir. Din adamlarma verdikleri bu statiiyle onlar dini
inanglari istismar etmek suretiyle maddi kazang saglamaktadirlar. Din adamlarinin yer
yer Hz. Isa’nin insanlig1 giinahlardan kurtardigini sdylerken hem de kendilerine giinah

40 Karafi, 112.

# Karafi, 185-186; Nisa, 4/157.

#2 Karafi, 188; Matta Inciline gore tiglincli, (Matta,27/45-50) Markos’a gore dokuzuncu, (Markos, 15/33-34)
Yuhanna'ya gore altinci saatte (Yuhanna, 23/44-46) carmih olay1 gerceklesmistir. Luka Incilinde ise herhangi bir
bilgi yer almamaktadir.

# Karafi, 299.

44 Karafi, 302.

4 Karafi, 302.
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itirafinda bulunmalari durumunda giinahlarinin silinecegini sdylemeleri apagik bir
geliskidir. Halbuki giinahlardan temizlenip arinma gercek manada Allaha iman etme ve
ona tévbe etmeyle miimkiindiir. Hiristiyanlarin Hz. Isa’'min Hz. Adem ile Havva'min
isledigi giinahtan dolay1 Isa'min carmiha gerilmesi inanci, &te yandan vaftiz
uygulamasiyla asli giinahtan kurtulmalarina iman etmeleri akli ve nakli bilgiler acisindan
celiskili ve tutarsiz goriinmektedir.4

3-Tahrif problemi

Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda asirlar boyu devam eden polemik konularinin
basinda hig siiphesiz tahrif tartismalar1 gelmektedir. Islam bilginleri erken déonemlerden
itibaren Hiristiyan kutsal kitaplarimin orijinalligi konusunu kaleme aldiklar1 eserlerde
birgok acidan ele alip incelemislerdir. Islam bilginleri Hiristiyan kitab-1 mukaddesinin
mevsukiyetini onun niizuliinden sonraki yazim siireci, intikali ve igerigi bakimmdan
kritige tabi tutmuslardir. Hiristiyan kutsal kitab1 Incillerin vahiy edildigi doénem ile
kaleme alindig1 donem arasindaki zaman farkliligi, kaleme alan sahislarin konumu ve
kisiligi, birbirinden farkli Incillerin bulunmasi tartisma konusudur. Polemige konu olan
bir diger hususta Incillerin igerigidir. Incillerde bulunan geliski ve tutarsizliklarin yani
sira bir ilahi kitapta bulunmamas1 gereken Tanriyla ilgili antropomorfist ifadeler ve
Peygamberlere karsi yakisiksiz isnatlar iizerinden tahrif tartismalarmin yiiriitiildiigi
goriilmektedir. Karafi de kendisinden 6nce bu konuda polemik eserler yazmis olan diger
Islam bilginleri gibi ayni gerekgelerle Hiristiyan kutsal kitaplarinda tahrifin vuku
buldugunu kendi anlatim ve metodu ¢ergevesinde ortaya koymaya calismistir.”

Karafi'ye gore her seyden once Incilin fsa doneminde kendisi tarafindan yazilmamasi
veya yazdirilmamasy* takip eden siirecte Hiristiyanlarin kendi aralarinda meydana
gelen ihtilaf ve cekismeler tahrif ve tebdile zemin hazirlamistir.*® Karafi, Kur'an'in
Tevrat't dogrulayici olarak Hz. Isa'nin gonderildigine isaret ettikten sonra tam tersi
Hiristiyanlarin hem Tevrat't hem de Incil’i tahrif ettiklerini belirtir. Ona gore tevhit
akidesinin bozulmasi ser’i kurallarda helali haram, harami helal yapma gibi heva ve
heves dogrultusunda hareket edilmesi Pavlus la baglamustir. Hiristiyanlik inancinin
gelisim ve yayilma siirecinde gesitli putperest ve pagan topluluklar Hiristiyanlig1 kabul
etmislerdir. Bu topluluklarin getirdikleri eski inanglar1 saf Hiristiyan inanc1 bozmus ve
tevhitten uzaklasilmasina sebep olmustur.>

Hiristiyanlarin sahih olarak kabul ettikleri ellerinde mevcut Incillerin kendi igerisinde
bircok tutarsizlik ve geliskilerin olmasi akil sahibi her insan i¢in onun Allah katindan
olmadigy, tigiincii kisilerin s6z ve hikayeleri oldugu bir gercektir.5'Kutsal kitaplarda yer
alan emir ,yasak ve bilgilerin tevatiiren gercek olmasinin énemine isaret eden Karafi,
Hiristiyanlarca muteber kabul edilen dért Incil’den birinde zikredilen bir olaym
digerinde zikredilmemesi® gibi orneklerin Incillerde tevatiiriin bulunmadigim
gosterdigini belirtir.>® Ona gore ilahilik vasfin1 koruyan bir din icin dini emir ve

4 Karafi, 350.

47 Karafi, 53.

 Fatih Kesler, Kur’an’da Yahudiler ve Hiristiyanlar, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 218.

49 Karafi, 55.

5 Karafi, 102.

51 Karafi, 108.

52 Karafi, 112, (Luka Incilinde (22/43) de yer verilen olaym diger Incillerde gegmemesini zikreder.)
5 Karafi, 112.
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yasaklarin korunmasinda tevatiir zorunludur buda Incillerde var olan bir durum
degildir.>*

Hiristiyanlar metin ve manaya miidahale etmek suretiyle kendi kitaplarinda yaptiklar1
tahrif ve tebdile Kur'an'1 da alet etmeye kalkismiglardir. Oyle ki Kur’an’da besmelenin
bulunmadig seklinde iddialarla hem kendi yaptiklari tahrife dayanak arama hem de kafa
karisikligina sebep olma gayreti icine girmislerdir. Halbuki onun vahiy edilisinden
itibaren yazim ve nakil siirecleri hi¢bir siipheye meydan birakmayacak kadar agiktir.
Kald1 ki, Kur’an bu tiir muamelelerden miinezzehtir. Ciinkii onun muhafazasi kiyamete
dek Allah tarafindan teminat altina alinmistir.>® Onlarin bu fikir ve diisiinceleri gercegi
yansitmayan vehim ve vesveseden bagka bir sey degildir.>* Karafi'ye gore Tevhidi
temsilen Yahudi seriatini yeniden ihya ederek siirdiirmek igin geldigini, onu
degistirmesinin miimkiin olmadigmi Incillerde ifade eden Isa’ya ragmen® Onlar Yahudi
seriatin1 degistirerek tevhide tamamen aykir1 olan teslis akidesini olusturmuslardir.
Bunun yaninda Yahudi seriatinda yer alan zinanin cezasi, siinnet olma, ¢ok eslilik gibi
uygulamalar: terk etmek suretiyle de tabi olduklar1 Yahudi seriatin1 bozduklarim ifade
eder.”® Ona gore hem tevhit akidesinden sapma hem de seriat’te helali haram harami helal
yapma seklindeki bozulma ¢ok erken dénemde Pavlus’la baglamistir. Yapmis olduklar:
tahrif ve tebdili kendilerince gesitli tevil yollariyla izah etmeye calismislardir. Ornegin
Yahudi seriatinda yer alan siinnet uygulamasini bir nevi gulfe’nin kesilip atilmasiyla
gaflet perdesinin kaldirilmasi seklinde hiikiimlerde yorum yoluna gitmislerdir. Onlara
gore Yahudilerin kalpleri kapalidir onlar bu durumlar: gidermek igin siinneti uygularlar
dolayisi ile onlara benzememek igin siinnet uygulamasini terk etmek dinin geregidir.
Yine onlar, kendi dinlerine girmek isteyenlere vaftiz uygulamasi sartii getirmek
suretiyle tabi olduklar seriat’te olmayan bir seyi ilave etmiglerdir.>

Karafi, onlarin bu vehim ve saplantilari dogru olsayd: kendinden 6ncekileri dogrulayict
ve tasdik edici olarak gonderilen Hz. Isa ve Hz. Muhammed (a.s) siinnet uygulamasini
emretmezlerdi.®® Onlar sahip olduklar1 zihniyetleri geregi Allah katindan gelenlerle
yetinmeyip heva ve heveslerine tabi olarak Rabbin hiikiimlerini ¢esitli tevil yollarina bas
vurarak kendi lehlerine hayir umduklarini zannederler. Halbuki bu davramslariyla
kendilerine inen naslar1 ortadan kaldirmak suretiyle kendi nefislerini Allah’in seriatina
tercih etmiglerdir. Kendilerine tabi olduklarim iddia ettikleri Isa’min havarileri yer
yliziine gelse Isa’nin dininden mevcut Hiristiyanlikta higbir iz ve eser olmadigini
goriirler.®!

Karafinin Hiristiyan kutsal kitaplarma yonelik yaptigi tahrif suglamalariin
gerekgelerinden biri de Isa'nin sahsinda Tanr'ya atfedilen 6zellikler ve antropomorfist
ifadelerdir. Ornegin Incillerde Isa’y1 gonderen Baba'nin ona sehadet ettigi Isa’y1 carmiha
gerenlerin ona kotii davranip alay etmeleri karsisinda Tanr1'nin sessiz kalmasi, buna razi
olmasiyla acz igerisinde oldugu ifade edilmektedir.®2Yine Hiristiyanlarm Isa’ya yiiklemis

5 Karafi, 112.

55 Hicr, 15/9.

% Karafi, 133.

5 Matta 5/17.

5 Matta, 5/31-32, 38-42.

% Karafi, 397.

6 Karafi, 330.

61 Karafi, 338-339.

62 Karafi, 193, Matta, 26/63, Yuhanna, 19/27.
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olduklari ilahilik anlam ve misyonuna aykiri bir sekilde o'nun actkmasi, elde edemedigi
bir nimetten dolay1 bir agaca kizmasi, lanet etmesi kurumasi icin beddua etmesi gibi
hususiyetlerinden bahsedilir, oysa acziyet ve lanet etme vb. beseri 6zellikler ilahilik
vasfina sahip bir varlik igin diisiiniilemez. ©® Zaten Isa kendisinin Rab olmay1p giinahkar
bir kul oldugunu Rab’a teslim olmus yiiriiyen oturan kalkan acikan susayan insanlarla
konusan bir varlik oldugunu yer yer vurgulamistir. Dolayisiyla Tanr1'ya bagliligim
bildiren ve beseri 6zelliklere sahip bir varligin Tanr1 olarak sunulmasi ve kabul edilmesi
miimkiin degildir.®Yine Tanr1'nin ruhunun sular {izerinde yiiriidiigii, yaratma bittikten
sonra yorgun diismesi, dinlenmesi® gibi antropomorfist 6zellikler atfedilen bir Tanr1
tasvirinin yer aldig1 bir kitabin ilahilik vasfina haiz olmadig: belirtilmektedir.®”

Karafi, Hiristiyan kutsal kitaplarinda peygamberlere yakisiksiz isnat ve iftiralarin yer
almasmu tahrifin vukuunu gosteren bir diger énemli konu oldugunu belirtir. Ona gore
ilahilik vasfina haiz bir kitapta peygamberlerin sahip olduklar1 6zellikler dikkate
alindiginda miimkiin degildir. Hiristiyanlar tarafindan beser olan Isa’ya uluhiyet
atfedilmesi ve hatta kendisinin ilahlik iddiasinda bulunmasi yakistirilmasi, ¢armiha
gerilirken “Allah’im! Allah’im! nigin beni terk ettin”® soziinden hareketle Allah’in
hitkmiine razi olmadigi, teslimiyette bulunmadigi, 6liimden korktugu ve bdylece asi
oldugu iddia edilmektedir.®’Peygamberlerine yaptiklar1 ¢irkin iftira ve isnatlardan bir
digeri de onlarin cehaletleri nedeniyle ger¢ek ve hakikatleri kendilerinden
sakladiklaridir.”® Yine teslisin bir zorunlu sonucu olarak kabul ettikleri Isa'nin hulul
etmesi Ozelliginden hareketle onun annesini de tanrilastirmiglardir. Halbuki intikal etme
cisimler igin gegerli olan bir durumdur Rab i¢in béyle bir durum s6z konusu olamaz. Ona
gore bu ve benzeri tutum ve davranislar1 nedeniyle tahrif ve tebdile sebep olmuslardir.

Karafi bir diger tahrif belirtisi olarak da Hiristiyan kutsal kitaplarinda yer alan ¢eliski ve
tutarsizliklar1 gostermektedir. Hiristiyan tarafindan muteber kabul edilen Incillerin farkl
kigiler tarafindan farkli zamanlarda kaleme alinmalarindan otiirii bazi rivayetlerin
bazilarinda yer almadigi,’' yine anlatilan bazi olaylarn her birinde farkli olarak
anlatildig1 goriilmektedir.”2 Karafi Incillerin yazim siireclerine dikkat cekerek onlari
kaleme alanlarin hepsinin havari olmadigini belirtir. Onlarin Isa’dan degil baska
sahislardan rivayetle kitaplarmni yazmalari sonucu bir¢ok c¢eliski ve tutarsizliklar
meydana gelmistir.?Ornegin Luka Incilinde melek Cibril'in Meryem’e yardimindan
bahsedilir. Orada Meryem’in Isa adinda bir erkek cocuk sahibi olacagi Davud’un
kiirstisinde Rabbinin yaninda oturacagi” miijdelenirken, diger Incillerde yer
almamaktadir. Yine Matta Incilinde Meryem’in nigsanlis1 olarak Neccar Yusuf’tan, babasi
olarak Yakup’tan bahsedilirken, Luka Incilinde Meryem’in babasi olarak Ibnii’l Hal’in
oglu Yusuf diye zikredilmektedir.”s Hz. Isa’nin dirilme giiniide Incillerde farkli olarak yer

6 Karafi, 219.

6 Matta, 21/18.

65 Karafi, 222.

¢ Tekvin, 2/1-3.
67 Karafi, 337.

68 Matta, 27/46.

6 Karafi, 189.

70 Karafi, 113.

7t Gaban Kuzgun, Dért Incil, Yazilmasi, Derlenmesi, Muhtevasi, Earkliliklar: ve Celiskileri (Ankara: 1996), 200.
72 Karafi, 109.

73 Karafi, 110-111.
7 Luka, 1/30.

75 Karafi, 114.
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maktadir. Matta’ya gore sept giiniiniin aksami iken Yuhanna'ya gore Pazar giintidiir.
Matta Incilinde Isa’nin kabrini ziyaret eden iki kisiden birinin melek oldugu zikredilirken
digerlerinde bu bilgi dogrulanmamaktadir.”®Matta Incilinde Hz. Isa'min on iki
havarisinden bahsederken” kendisinden sonra onlarin on iki sipta dnciiliik edip onlara
hitkmedeceginden bahsederken bagka bir yerde Havarilerden Yahuda'ya lanet
etmektedir.”8Karafi Incil metinlerindeki bu tutarsizliklara isaret ederken en mesakkatli ve
zor anlarinda bile hi¢ bir peygamber muhatabi olan insanlara lanet etmedigini belirtir.
Kald1 ki, en yakininda yer alan dgrencilerine lanet etsin.” Yine Matta Incilinde Isa’nin
haga gerilmesi olayinda Pilatus’un kendisinin bir dahli olmadigindan bahsedilirken,*
Yuhanna Incilindeki rivayette onun Isa’ya eziyet edip dévdiigiinden bahsedilmektedir.s!
Kaynag: vahiy olan bir kitapta boylesine geliski ve tutarsizliklarin yer almasi bu kitabin
ilahilik vasfina golge diistirmektedir. Erken donemden itibaren Hiristiyanliga yonelik
olusturulan polemigin ana konularindan biri Hiristiyan kitab1 Mukaddesinin tahrifi
meselesidir. Hemen hemen tiim Islam bilginlerinin kaleme aldig1 polemik tiirii eserlerde
oldugu gibi, Karafi de reddiyesinde tahrifin vukuunu ispat i¢in Kitab’t Mukaddes
metinlerinde yer alan geliski ve tutarsizliklari ileri stirmiistiir.®2

Karafi yukarida da belirtildigi gibi kendine has tislubuyla tahrifin vukuunu ispatlarken
Hiristiyan Kitab’1 Mukaddesin mevsukiyeti {izerinde 1srarla durarak onun yazim ve nakil
siireglerinin bir¢ok siipheyi barindirdigimni ifade eder. Ayrica Incil metinlerindeki celiski
ve tutarsizliklarin yaninda Tanri'ya yonelik antropomorfist ifadeleri, peygamberlere
yakisiksiz isnat ve iftiralar: tahrifin bir sonucu olarak gostermektedir.

Sonug¢

Karafi, Kitabu'l-ecvibe isimli eserinde Hiristiyan inanglarini miistakil bagsliklarda ele alip
genis izahlarda bulunmaktadir. Elestirilerini kendinden o6nceki Islam alimlerinin
Hiristiyan inanglariyla ilgili yapmis olduklar1 tartismalar iizerinden siirdiirmistiir.
Teslisin tevhide aykirihigini izah ederken akli ve nakli delillere basvurmustur.
Hiristiyanlar teslis anlayislarmi dogrulamak igin her ne kadar Kur’an ve Incilleri dayanak
olarak gosterseler de Karafi'ye gore Hz. Isa’'nin kullugu ve peygamberligi gercegi bizzat
Kur’an’da ifade edilmistir. Ayrica Incil metinlerinde yer alan Isa’nin sozleri de onlarin
tevhide aykir1 tutum ve davranis icerisinde olduklarini gostermektedir. Ayni zamanda
kendi kitaplarindan verdigi 6rneklerle de Isa’nin bir kul ve peygamber oldugunu 1srarla
vurgulamaktadir.

Doéneminin Hiristiyan inanglarma ve kutsal metinlerine vukufiyetiyle dikkat ¢eken
Karafi, teslis elestirisini Allah’in zat ve sifatlar1 bakimindan bir ve tek oldugunu
ispatlarken Hiristiyanlarin tevhitten uzaklagip kiifre diistiiklerini belirtir. Ote yandan,
Hiristiyanlar tarafindan doniistiiriilerek tarihsel kimliginden uzaklastirilip Hiristiyan
teolojisinin merkezine oturtulan Isa Mesih’in onlarin iddia ettikleri ticlii birligin bir
unsuru olmadigini hem Kur'an hem de Incillere atifta bulunarak gozler oniine
sermektedir. Adem ile Havva'nin isledigi giinahin sonraki nesillere gectigi seklindeki

76 Matta, 28/1-9.

77 Matta, 19/28.

78 Matta, 26/24.

7 Karafi, 121.

80 Matta, 27/24.

81 Yuhanna, 19/1-3.
8 Karafi, 108-109.
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Asli Giinah anlayis: ve kefaret meselesinde, sugun sahsiligi prensibinden hareketle ne bir
Babanin sugunun ¢ocuga ne de bir Cocugun sucu babasina gegmesi miimkiin degildir.
Ona gore bir beserin sugunun bagislanmasi igin bir baska begerin feda edilmesi ne akli ne
de nakli delillerle ispat edilebilecek bir durumdur.

Karafi tahrif meselesini de kendine has tislup ve yontemle ortaya koymus, onlarin kendi
kutsal metinlerinden yapmis oldugu atiflarla destekleyerek konuyu biitiin yonleriyle
gozler oniine sermistir. Kutsal metinlerde yer alan Tanriya yonelik antropomorfist
tasvirler, peygamberlere yapilan yakisiksiz isnatlar, metinler arasindaki celiski ve
tutarsizliklar onun tahrifin vukuunu ispat igin ileri stirdiigli delillerdir. Karafi, gerek
erken dénemde ve gerekse kendi déneminde Hiristiyan inang esaslarmin gercek yiiziinii
ortaya koymak icin kaleme alman reddiye tiirii eserlerde oldugu gibi, el-ecvibe isimli
eserinde Hiristiyanlarin tevhitten uzaklastiklarini, dinlerinin de ildhilik vasfim
kaybettigini belirtmektedir.
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Esbab-1 Niiziil’de Hz. Ebu Bekir

Ahmet Giindiiz!

Oz

Hz. Ebti Bekir Islam tarihinin en saygin sahsiyetlerinden birisidir. Ona bu denli bir kiymet
kazandiran unsurlarin Kur’an'in niiz{l siirecindeki yerini tespit etmek son derce énemlidir.
Konuya dair Hiiseyin Celik’in “Hz. Ebi Bekir Hakkinda Nazil Olan Ayetler” bashkl bir
makalesi vardir. Ancak bu c¢alismanin biiyiik bir kismu tefsir odaklhidir. Bizim
arastirmamizda ise agirlikli olarak Hz. Ebi Bekir hakkindaki ayetlerin niiz{il sebepleri bir
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Buradan hareketle onun model sahsiyet olusu Kur’an
baglaminda ortaya konulmaktadir. Mevzu islenirken niizl siras1 degil de konu biitiinliigii
gozetilmistir. Bu vesileyle sahasinda en eski kaynak olan Vahidinin Esbdb-1 niizil adli eseri
gozden gecirilmis ve Hz. Eb(i Bekir'in admin gectigi biitiin rivayetler sahih hadis
kaynaklar1 ve tefsirler cercevesinde bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Netice olarak
Hz. Ebfi Bekir'in 6rnek bir sahsiyet olusunu ortaya koyan ayetlerin nazil oldugu
goriilmiistiir. Bu da onun sayginliginin bir yoniiyle Kur'an temelli oldugunun
gostergesidir.

Anahtar Kelimeler: Esbab-1 Niiztl, Eb(i Bekir, Kur’an, Ayet, Hadis.
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Abu Bakr in Asbab al Nuzil

Ahmet Giindiiz!

Abstract

Abu Bakr is one of the most respected figures in the history of Islam. It is extremely
important to determine the place of the elements that give it such a value in the process of
the revelation of the Qur'an. Huseyin Celik has a article titled “Verses About Abu Bakr”.
However, a large part of this work is interpretation-oriented. In our research, it is mainly
tried to reveal of the reason for revelation of the verses about Abu Bakr are evaluated. From
this point of view, his being a model personality is revealed within the context of the Qur'an.
While the subject was being addressed, the integrity of the subject was taken into
consideration, not the order of the revelation. Hereby, Vahidi's work titled Esbab-1 niizul,
which is the oldest source in its field, was reviewed and all narrations where the name of
Abu Bakr is mentioned have been evaluated in the frame of authentic hadith sources and
interpretations. As a result, it has been seen that the verses revealing the exemplary
character of Abu Bakr were revelations. This is an indication that her prestige is based on
the Qur'an in a way.

Keywords: Asbab al Nuzil, Abu Bakr, Qur’an, Verse, Hadith.
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Giris

Ebt Bekir ‘in (r.a) tam ad1 Abdullah b. Ebi Kuhafe Osman b. Amir el-Kuresi et-Teym?1'dir
(6. 13/634). Annesi Ummii'T-Hayr Selma bnt. Sahr’dir. Hz. Ebti Bekir Mekke’de Daru’l-
Erkam’da Miisliiman olmustur. Kendisinin tesvikiyle daha sonra babas1 da Miisliiman
olmustur. Kendisi kaynaklarda; azat edilmis, giizel, soylu, eski anlamlarina gelen “Atik
lakabiyla anilir. Giizel ahlaki sebebiyle bu lakabin kendine annesi tarafindan verildigi
rivayet edilmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in kendisi i¢in “Sen Yiice Allah'in
cehennemden azat ettigi birisisin” dedigi de rivayet edilmektedir.> Bunun yar sira
servetini Allah yolunda infak ettigi i¢in Zii’l-hildl; cokca sefkatli ve merhametli oldugu
igin Evvdh gibi lakaplarla da amilmistir. Ancak Islam kiiltiiriinde ilk akla gelen lakab1
Siddik’tir. Allah Restlii'niin Mirag gecesi yasadig1 hadiseleri duydugunda tereddiitsiiz
bir sekilde kabul ettigi icin bu lakab1 almigtir.#

Malinin bir kismini zayif Miisliiman koélelerin satin alinip azat edilmesinde kullanmustir.
Bilal-i Habesi ve annesi Hamame, Ummii Ubeys, Liibeyne, Amir b. Fiiheyre, Ubeys, Ebti
Fiikeyhe, Zinnire ve Nehdiye gibi isimleri azat ettigi koleler arasinda saymak
mimkiindiir.®

Hicrette oldugu gibi biitiin savaslarda Allah Restli'niin (s.a.s) yaninda bulunmustur.
Ayetlerde ad1 agik¢a gecmese de hicretten bahseden ve “magaradaki iki kisinin ikincisi”®
mealindeki ayette kendisine atif yapilan sahsin kaynaklarda Hz. EbG Bekir oldugu
belirtilmektedir.” Haccin farz kilinmasindan sonra hicretin 9. yilinda diizenlenen ilk hac
seferine Allah Restilii (s.a.s) katilmamus, yerine hac emiri olarak onu tayin etmistir. O'nun
vefatindan sonra da ilk halife olarak Islam {immetinin bagina gegmistir. Allah Restilii'ne
(s.a.s) kaympeder olma serefine nail olmus bu giizide zat H. 634 yilinda vefat edince Allah
Res{ilii’'niin (s.a.s) yanina defnedilme bahtiyarligina nail olmustur.®

En basindan beri her konuda Allah Restilii (s.a.s) ile beraber olan bu giizide sahsiyetin
Kur'an'in niizil déneminde hangi ayetlerin inis siirecinde yer aldigini bilmek onun
sahsiyetinin ve kimliginin daha iyi kavranmasina vesile olacaktir. Ayrica daha hayatta
iken cennetle miijdelenmesinin® ayetler gercevesindeki karsilig1 netlesecektir. Bununla
birlikte Islam {immetinin bu vesileyle muhatap oldugu fikhi hiikiimlerin ne olup
olmadig1 da anlasilmis olacaktir.

1. iman1 ve Miistakim Olusu
Hz. Ebt Bekir Oyle giizel ve saglam bir sekilde iman etmistir ki Allah Resfilii (s.a.s) ve
Hz. Omer buna sahitlik edercesine onun hakkinda soyle demektedirler: “Yer

3 et-Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Besar ‘Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998) Menakib
16.

* Mustafa Fayda, “Ebii Bekir”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/101.

5 Fayda, “Eb(i Bekir”, 10/102.

6 et-Tevbe, 9/40.

7 fbn Kesir ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Daru Taybe: Beyrut, 1420),
4/155; et-Taberi Muhammed b. Cerir, Ciami‘u’l-beyin fi tevili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1420), 14/257.

8 es-Suy(iti, Abdurrahman b. EbG Bekir, Tarihu’l-hulefd, thk. Hamdi ed-Demirdas (Mekke: Matbaatu Nezzar
Mustafa el-Baz, 2004), 68.

¢ Tirmizi, Menakib 26.
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yliztindekilerin imani ile Eb(it Bekir’in imanu tartilsa, Ebti Bekir’in iman1 agir basard1.”1°

Hz. EbG Bekir'in en 6nemli vasiflarindan biri onun imani ve istikameti ile bundaki
sadakatidir. Aslinda bu husus Islam’in 6zii mahiyetinedir. Nitekim Siifyan b. Abdillah
es-Sekafl, Restliillah’a (s.a.s) gelip islam hakkinda kendisine baskasma sormasina ihtiyag
birakmayacak sekilde bir seyler sOylemesini isteyince; “Deki iman ettim, sonra da
miistakim ol.” seklinde karsilik vermigtir.!!

Erkeklerden iman eden ilk yetiskin sahis Hz. Eb{i Bekir’dir. Iman ettigi yasmn kag oldugu
sorusuna niiz{il sebeplerinde bir cevap arandiginda, bunun kirk yas 6ncesi olduguna dair
bir bilgi ile karsilasmaktayiz. Zira Vahidi'nin senet zikretmeksizin Ibn ‘Ata’dan onun da
ibn Abbas’tan naklettigi rivayete gore su ayet onun hakkinda nazil olmustur: “O,
olgunluguna erisip kirk yasina varmca soyle niyaz eder: ‘Ey Rabbim! Bana ve anne babama
liitfettigin nimete siikretmeye, hosnut olacagm seyleri yapmaya beni muvaffak kil. Neslimi hayirl
eyle, nedametle doniip Sen’in kapina yonelmekteyim ve siiphesiz San’a boyun egenlerdenim!” 12
Razi'nin Vahidi'ye dayandirdig1 goriise gore miitekaddimin ve miiteahhirinden bir¢ok
alime gore bu ayet Hz. Ebli Bekir hakkinda nazil olmustur. Ibn “‘Astr, ibn ‘Atiyye bu
goriiste olanlardan bazilaridir.’®

Vahid1 niiz(l sebebini ifade ederken konuya dair su ayrintilar1 da paylasmak suretiyle
Hz. Eb{i Bekir’in (r.a) iman ettigi siradaki yasimni da séylemektedir: “Hz. EbG Bekir daha
on sekiz, Allah Restilii (s.a.s) de yirmi yaslarinda iken bir ticaret kervaninda $Sam’a dogru
gittiler. Bir sedir agacinin altinda konakladir. Resiliillah (s.a.s) burada beklerken, o
yakindaki rahibe din ile ilgili baz1 sorular sormak icin gitti. Ancak rahip sedir agacinin
golgesinde oturanin kim oldugunu sorunca, onun Muhammed b. Abdullah oldugu
cevabini verdi. Rahip ise bu agacin golgesine Isa’dan (a.s) sonra kimsenin oturmadigini,
bu sebeple onun bir peygamber oldugunu sdyledi. Iste bu andan itibaren kalbine yakin
ve tasdik diisliverdi ve Hz. Peygamber’den hi¢ ayrilmamaya bagladi. Allah Restilii (s.a.s)
kirk yasina varip da risélet ile miigerref olunca Ebt Bekir bu sirada otuz sekiz yasindaydi.
O, Allah Restilii'ne (s.a.s) iman etti, kirk yasina varinca da ayetin haber verdigi sdzleri'
sarf etti!> Ayette gecen ifadeler Miisliimanlar arasinda kirk yas duasi olarak
bilinmektedir. Ibn Mardeveyh’in Tbn Abbas’tan naklettigine gore, onun bu duasmin
akabinde; anne-babasi, kardesleri ve ¢ocuklarinin hepsi iman ettiler ve bu ayet de onlar
hakkinda nazil oldu.'® Dahhak ve Siiddi bu ayetin S’ad b. Ebi Vakkas hakkinda nazil

10 el-Beyhaki Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, Su‘abu’l-iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetu'r-
Riisd, 1423), 1/143.

11 Miislim, iman 38.

2 el-AhKkaf 46/15.

13 fbn ‘A§ﬁr Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Tunusi, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye,

1984), 26/28; er-Razi Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420),

28/18.

14 el-Ahkaf, 46/15.

15 el-Vahidi Ebu’l-Hasan Ali b. Muhamed, Esbibu’n-niiziil, thk. Kemal Besy(ini Zeglal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
TImiyye, ts.), 395-396.

16 es-Suytiti Abdurrahman b. Ebt Bekir, ed-Durru’l-mensilr (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/443; es-Sevkani Muhammed

b. Ali, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1414), 5/24; el-Mazharl Muhammed Senaullah, et-Tefsiru'l-

Mazhari, thk. Gulam Nebi et-Tunisi (Pakistab: Mektebetu'r-Resid, 1412), 8/402.
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oldugunu soylemektedirler.'” Buna karsilik es-Savi'® ve et-Taberi rivayet aktarmaksizin,
bir goriise gore ayetin Hz. Eb(i Bekir hakkinda nazil oldugu goriisiinii sdylerken, ' Hazin
ise sahih goriise gore bunun niizlil sebebinin Hz. EbGi Bekir oldugunu dile
getirmektedir.?

Hz. Eb#i Bekir bir giin yanindakilere s6yle demistir: “Yiice Allah’in bu ayetlerin anlam
hakkinda ne dersiniz? {1538 & &1 G5 106 fill &y 20 gl st ) sy 2151 444 Gl 537 22 Onlar
da birinci ayeti “iman edip de bagka bir tarafa donemeyen”, ikincisini ise “imanlarina
herhangi bir giinah karistirmayanlar” seklinde anladiklarini sdylemislerdir. Ancak o bu
manalari begenmemis, onun yerine soyle demistir: “Iman edip bagka bir ilaha
yonelmeyenler”, “Imanlarina herhangi bir sirk karistirmayanlar” anlamindadir.?* Razi,
Fussilet Stiresindeki bu ayetin, karsilastigi sikintilara ragmen imanmndan ve
istikametinden 6diin veremeyen Hz. Ebli Bekir hakkinda nazil oldugu kanaatindedir.
Ancak buna dair aktardig1 rivayete iligkin bir senet zinciri nakletmemektedir.?* Vahidi;
es-Savi, Kurtubi ve Ibnu’l-Cevzi'nin Ibn Abbas’a dayandirdig1 su rivayette ayetin niizil
sebebinin Hz. Eb(i Bekir oldugunu soylemektedir. Bu rivayette; “Miisrikler; ‘Rabbimiz
Allah’tir, melekler ise onlarin kizlaridir ve onun katinda sefaatcilerimizdir.” dediler ve
miistakim olmadilar. Buna karsilik Hz. EbG Bekir ise; ‘Rabbimiz bir olan Allah’tir ve
Muhammed de (s.a.s) O'nun kulu ve elgisidir.” dedi ve miistakim oldu.” bdylece bu ayet
nazil oldu, denilmektedir. 2>

2. Dini Hamiyeti

Onun Islam dinine olan diiskiinliigii sadece bireysel yasantisindaki ibadetlerinden ibaret
degildir. Konu Allah ve Restilii'nii (s.a.s) savunmak olunca karsisindakinin kim oldugu
kendisi i¢in pek 6nem arz etmemis, o kisi kim olursa olsun ona kars1 Allah ve Restilii'nii
savunmustur.

2.1. Babasi ile Tartigmasi
Asr1  sadetteki ilk Misliimanlar din ugruna herkesi karsilarina almaktan
¢ekinmemislerdir. Bu akrabalik baglarin1 hafife aldiklar1 icin degil, dine olan

17 es-Sem’ani Mansur b. Muhammed Eb{’'l-Muzaffer, Tefsiru’s-Sem‘dni, thk. Yasir ibrahim Cuneym, Cuneym b.
Abbaés b. Cuneym (Suudi Arabistan: Daru’l-Vatan, 1997), 5/154; ez-Ziiheyli Vehbe b. Mustafa, et-Tefsiru’l-vasit
(Daru’l-fikr, 1422), 3/2416.

18 es-5avi Ahmed b. Muhammed, Hdsiyetu’s-Savi ‘ala Tefsiri’l-Celdleyn, ed. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1427), 1775.

1 Taberi, Ciami‘u’l-beyin, 22/115.

2 e]-Hazin, Alaaddin Ali b. Muhammed Liibabu’t-tevil fi me‘ani’-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415), 4/130.

21 Fussilet 30.

2 el-En’am 6/82.

2 el-Hakim Muhammed b. Abdullah en-Nisabtri, el-Miistedrek ‘ala’s-sahihayn, thk. Mukbil b. Hadi (Kahire: Daru’l-
Haremeyn, ts.), 2/518; el-"Ayni Mahmud b. Ahmed Bedruddin, ‘Umdetu’l-kiri sehhi sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/143; Eb(i Nu‘aym el-Asbahani Ahmed b. Abdullah, Hilyetu'l-evliya ve tabakitu’l-esfiyd
(Beyrut: Déru’I—Kﬁtﬁbi'l—Hmiyye, 1409), 1/30; ez-Zamahgeri Mahmut ‘Amr, el-Kessdf ‘an hakdkiki gavamidi't-tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1407), 4/199.

2 Razi, Mefatihu'l-gayb, 27/560.

% Vahidi, Esbdbu'n-niizil, 388; el-Kurtubi Muhammed b. Ahmed, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Ahmed
el-Berdini, Ibrahim Etfiyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 15/357; Savi, Hasiyetu's-Savi ‘ala’l-Celdleyn,
1695; ibnu’l-Cevzi Cemaluddin Abdurraman, Zadu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru
ihyéi't—Tﬁrési’l—Arabi, 1422), 4/51.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad -Arastirma Makalesi - 453

diiskiinliiklerinden dolayidir. Ibn Sevzeb’den aktarilan rivayete gore; Ebéi ‘Ubeyde Bedir
Savasi'nda babasi ile karsilaginca her seferinde onu birakmis baska tarafa yonelmistir.
Ancak babasi onu yaralaymca Ebt ‘Ubeyde onu dldiirmiistiir. Bunun iizerine bu ayet
nazil olmustur:?® “Allah’a ve dhiret giiniine iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine
diismanlik eden kimselere -babalari, ¢ocuklari, kardesleri veya diger akrabalari da olsa- sevgiyle
baglandiklarini goremezsin. Allah bu miiminlerin goniillerine imani naksetmis ve onlar katindan
bir ruh ile desteklemistir. Onlar: ebedi kalacaklari altindan 1maklar akan cennetlere koyacaktir.
Allah onlardan, onlar da Allah’tan razi olmuglardir. O Allah’tan yanadirlar; kurtulusa erecek
olanlar da muhakkak ki Allah’tan yana olanlardir!”?” Bu olay1 aktaran rivayetin zayif oldugu
belirtilmektedir.2® ibn Hacer bu hadisin mu‘dal oldugunu soylemekte, Vakidi, Ebf
‘Ubeyde’nin babasimin Islam gelmeden 6nce vefat ettigi bilgisini vermektedir.2?

Ayetin niiziliine iliskin olarak Ibn Ciireyc’den cok farkli bir rivayet aktarilmaktadir.
Buna gore Hz. Eb(i Bekir’'in heniiz iman etmemis olan babas1 Ebti Kuhafe, bir keresinde
Allah Restilii (s.a.s) hakkinda ileri geri konustu. EbGi Bekir da ona ayagiyla vurup yere
diisiirdii. Olay bir sekilde Hz. Peygamber’e intikal etti. Restiliillah (s.a.s) Ebi Bekir'e
bunu yapip yamadigmi sordu. O da yaptigini soyleyince, Riisliillah (s.a.s) bir daha
yapmamasini sdyledi. Bunun tizerine Ebti Bekir: “Vallahi yanimda kili¢ olsaydi onu
oldiirtirdiim.” dedi. Bunun tiizerine bu ayet (el-Miicadele 58/22) nazil oldu.®® Ancak
nakledilen bu rivayet de zayuftir.3!

Ayetin niizlil sebeplerine dair baska goriisler de vardir. Bunlara bakildiginda temelde
savaglarla ilgili oldugu goriilmektedir. Mus‘ab b. “Umeyr Uhud Savasi’'nda kardesi
‘Ubeyde b. ‘Umeyr’i, Hz. Omer Bedir Savasi’'nda kardesi el-As b. Hisam’1, Hz. Hamza ve
Hz. Ali de “Utbe b. Rabia’ ve Seybe b. Rabia’’y1 6ldiirmiistiir. Bedir ve Uhud Savaslari’'nda
oldiiriilen bu kimselerin yakin akraba veya asiret akrabasi oldugu goriilmektedir. Bir
goriise gore de soz konusu ayet bunlar hakkinda nazil olmustur. es-Savi,? Sankiti,®
Meragi,* Vahidi bu bilgilere dair bir senet zinciri vermemekte ayetin sadece bunlar
hakkinda nazil oldugu kaydini diismektedir.3

2.2 Finhas ile Tartismasi

Tkrime, Stiddi, Miikatil b. Siileyman ve Muhammed b. Ishak’m naklettigine gore bir
keresinde Hz. Ebti Bekir Yahtdilerin oturup Tevrat okuduklar1 bir eve girdi. Baz1
kisilerin Finhas b. “Az{ird” adinda birinin etrafinda toplandiklarini ve anlattiklarma kulak
verdiklerini gordii. Hz. Ebi Bekir bu kisiyi Allah’tan sakinmaya ve iman etmeye davet
etti. Zira Muhammed’in (s.a.s) hak bir peygamber oldugunu ve bunun Tevrat'ta da yazil

26 Hakim, el-Miistedrek, 3/321; et-Tabarani Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemu’l-kebir, thk. Humeydi Abdiilmecid es-
Slefiy (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1983), 1/154.

7 el-Miicadele 58/22.

2 Selim b. ‘Iduw’l-Hilali, Muhammed b. Musa Al-i Nast, el-Isti“db fi beydni’l-esbib (Sutidi Arabistan: Dar ibnu’l-Cevzi,
1425), 3/351.

» fbn Hacer Ahmed b. Ali el-’Askalani, et-Telhisu’l-habir fi tahric ehddis er-Raf1 el-Kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1989), 4/273.

30 Vahidi, Esbabu’n-niizil, 434.

31 Selim b. “Iduw’1-Hilali vd., el—fstf’ﬁbﬁ beydni’l-esbdb, 3/351.

% Savi, Hdsiyetu's-Savi ‘ala’l-Celdleyn, 1948.

¥ eg-Sankiti Muhammediilemin b. Muhammed, Advdu'l-beyin fi izihi’'l-Kur'dni bi'l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1995), 7/556.

3 el-Meragi Ahmed b. Mustafa, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Sirketu ve Matbaatu el-Babi, 1946), 28/28.

35 Vahidi, Esbabu’n-niizil, 434.
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oldugunu soyledi. Bununla birlikte Finhads’a sevaplarini kat kat alacagini, cennete
girmesine vesile olacag1 karz-1 hasende bulunmasin: tavsiye etti. Finhas ise 6zellikle bu
son tavsiyesine itiraz etti. Sebep olarak da fakir kimselerin karz-1 hasen alabilecegini; bu
sebeple Allah’in fakir, kendilerinin ise zengin kimseler oldugunu sdyledi. Bu duruma
sinirlenen Hz. Eb(i Bekir Finhas'in yiiziine hizli bir sekilde vurdu. Sonrasinda da soyle
dedi: “Ey Allah’in diismani! Vallahi aramizda olan anlagsma olmasaydi, senin boynunu
vururdum.” Finhas, Restliillah’mn (s.a.s) yanmna varip EbG Bekir'den sikayetci oldu.
Restiliillah (s.a.s), Hz. Eb(i Bekir'e boyle yapmasinin sebebini sorunca o da; Finhas'in
haddi asan bir s6z sdyledigini, zira kendilerini zenginlikle niteleyip, Allah’1 fakirlikle
itham ettigini sdyledi. Finhas ise bunu inkar etti. Bunu {izerine de Yiice Allah Hz. Eb(
Bekir'i dogrulamak ve Finhas’i da yalanlamak icin ayet indirdi.?

Vahidi; Finhas ile ilgili olan bu olayi, iki farklhi ayet i¢in niiz(il sebebi olarak
gostermektedir. Bunlardan biri Yiice Allah’in fakirlikle itham edilmesine cevabi olarak
indirdigi su ayettir:” “And olsun ki ‘Allah fakirdir, biz zenginiz’ diyenlerin soziinii Allah
isitmistir. Hem bu soylediklerini hem de haksiz yere peygamberleri dldiirmelerini elbette (bir
tarafa) yazacagiz ve ‘Yakict azabi tadin!” diyecegiz.”%, digeri ise bu ayetin biraz ilerisinde yer
alan su ayettir:* Andolsun ki mallariniz ve canlariniz konusunda bir imtihana tabi tutulusunuz;
muhakkak ki sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden ve Allah’a sirk kosam kimselerden bircok
iiziicii soz isitirsiniz. Eger sabrederseniz ve sakinirsaniz, bilin ki bunlar size sizden yapilamas:
istenen davramslardandir” 2 Ancak bu ayetin, sair Ka'b b. Esref ile hicretin ilk yillarinda
Medine’deki Yahudi, putperest vb. bir¢ok grubun Miisliimanlara verdigi sikintilardan
dolayi1 nazil oldugu da kabul edilmektedir.*!

Biitiin bu rivayetlere karsilik Buhari “Siiphesiz sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden ve
Allah’a ortak kosanlardan bircok iiziicii sey isitirsiniz.”# mealindeki ayetin niiz{ilii hakkinda
farkli bir rivayete yer vermektedir. Rivayeti, olaya bizzat tanik olan Usame b. Zeyd
aktarmaktadir. Buna gore olay Bedir Savasi’'ndan énce meydana gelmistir. Resfliillah
(s.a.s) Sa’d b. “Ubade’yi ziyarete gitmek iizere bir merkebe binmis, arkasna da Usame b.
Zeyd’i almisti. Bu sekilde ilerlerken Abdullah b. Ubey’in oldugu bir meclise denk
gelmisti. Binitin c¢ikardig1 toz oradakileri rahatsiz edince Abdullah b. Ubey toz
¢ikarilmamasini istedi. Allah Restilii (s.a.s) yanlarina varip selam vermis ve onlar1 imana
davet etmisti. Abdullah b. Ubey bundan rahatsiz olmus, bagkalarina anlatmasini
sOylemisti. Miisliiman olan Abdullah b. Revaha ise Allah Restlii'nden gelip kendilerine
Islam’1 anlatmasini istemisti. Cikan anlasmazlik neticesinde taraflar birbirine girecek hale
gelmisti Restiliillah (s.a.s) onlari sakinlestirdi ve oradan ayrilarak Sa‘d b. ‘Ubade’nin
yanina gitti, Abdullah b. Ubey’in sdylediklerini ona anlatti. Sa‘d b. “Ubade ise, insanlarm
ibn Ubey’i lider se¢mek igin anlastiklarini; ancak kendisi niibiivvet ile sereflenerek

% Vahidi, Esbabu’n-niizitl, 137; Diyauddin el-Makdisi Muhammed b. Abdiilvahid, el-Ehddisu’l-muhtira (Beyrut:
Daéru Hidir, 2000), 12/256; Mustafa Hamurli, Sebeb-i Niizilliin Tefsire Yansimast Al-i Imrén Siiresi Omegi (Ankara:
Ilahiyat Yayinlari, 2021), 276-278.

¥ Diyauddin el-Makdisi, el-Ehddisu’l-muhtira, 12/256.

3 Al imran, 3/181.

39 Vahidi, Esbabu n-niizil, 138-139.

0 Al4 imran, 3/186.

# Vahidi, Esbdbu’n-niizil, 38; Eb David Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinen Ebi Divild, thk. Suayb Arnavut,
Muhammed Kamil (Beyrut: Daru’r-Risalet’l-Ilmiyye Beyrut, 1430), Harac 22 (4/614); et-Tabarani, el-Mu‘cemu’l-
kebir, 19/77.

4 Al4 imran, 3/186.
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gelince onun bu sansimi kaybettigini, bu sebeple de yaptiklarim1 hos goriip onu
affetmesini soylemis Allah Restlii de onu affetmistir. Bunun {izerine bu ayet nazil
olmustur.®

Al-i Imran Stiresi'nde gegen 181. ve 186. ayetlere iligkin rivayetleri degerlendirmeye tabi
tutan Tahavi'ye gore bu ayetler Hz. EbGi Bekir ve Finhas arasinda gecen ayni olay
baglaminda nazil olmustur.# Taberi de Ebii Cafer'den bu rivayeti bir goriis olarak
zikretmekte®>, bununla birlikte 180. ayeti** de bu olaya baglamaktadir.*

3. Restliillah’in (s.a.s) Huzurundaki Hassasiyeti

Hz. Peygamber ile Hz. Ebti Bekir arasindaki yas farki sadece bir iki yildir. Ticaret
amaciyla yol arkadasliklar1 da cok olmustur. Ornegin Sam’a dogru beraber gitmislerdir.
Ebti Bekir hicret esnasinda Hz. Peygamber’in yani basinda olmus, ailesi de bu konuda
Allah Restilii'ne (s.a.s) ¢ok¢a destek olmustur. O ayni zamanda Hz. Peygamber’in
kaympederiydi. Ancak bunlardan hi¢biri Hz. Eb{i Bekir’i Restiliillah'in (s.a.s) huzurunda
veya giyabinda ona karsi edebi anlamda bir rehavete itmemistir. Beser olmasi
miinasebetiyle bu konuda bir hata yapmis olsa bile mutlaka kendine bir ¢eki diizen
vermistir. Bunu niizl sebeplerindeki rivayetlerde gormek miimkiindiir. Ornegin; Bir
seferinde Temimogullarindan bir heyet Allah Restilii'niin (s.a.s) huzuruna gelmisti. Hz.
Omer ve Hz. Eb{i Bekir’den biri Restiliillah’a (s.a.s), onlara temsilci olarak Akra‘ b. Haris
el-Hanzali'nin génderilmesini, digeri ise bagka birinin gonderilmesini séyledi. Bu durum
kargisinda Hz. EbG Bekir, Hz. Omer’e sirf kendisine muhalefet icin boyle davrandigin
iddia etti. Hz. Omer ise boyle bir kastmin olmadigini soyledi. Bu sebeple Allah
Resiili'niin huzurunda sesleri yiikselmisti. Bunun iizerine “Ey Iman edenler!
Huzurundayken seslerinizi Hz. Peygamber’in sesinden daha fazla yiikseltmeyin!”*® mealinde
nehiy bildiren ayet nazil oldu. Bu ayetin niizGiliinden sonra Hz. Omer, Allah Resflii
(s.a.s) ile konusurken adeta sirdaslarin konusmasi gibi konusmaya baslamistir. Hz. Eb(
Bekir de bir daha Hz. Peygamber’in huzurunda konusurken bir sirdas gibi konusacagina
dair kendi kendine yemin etmistir.*°

S6z konusu ayetin “Ey iman edenler!” hitabiyla baglamasi, yaptiklar: bu hataya ragmen
Hz. Omer ve Hz. Eb(i Bekir'in Yiice Allah katinda miimin olma sifatlarindan ve
saygimliklarindan bir sey kaybetmediklerine isaret eden 6nemli bir ayrintidir. Nitekim
onlar bu hatalarini fark etmis ve bundan sonra Restiliillah’in (s.a.s) huzurunda son derece
algak bir sesle konusmusglardir.

4. Gece Ibadetine Diiskiinliigii
Hz. Ebti Bekir gece ibadetine diiskiin biriydi.>*® Buna dair hakkinda nazil oldugu rivayet

4 el-Buhari Muhammed b. Ismail, el-Cami‘u’s-sahih el-muhtasar, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1987), Tefsir, Ali imran 73.

# et-Tahavi Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed, Serhu miiskili’l-esir, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1415), 5/86-87.

* Taberi, Cami‘u’l-beyin, 7/441-444, 456.

4 “Allah'in ihsanindan kendilerine verdigi nimette cimrilik yapanlar, sakin bunun kendileri igin hayirh bir sey
oldugunu sanmasinlar...”

¥ Taberi, Cami‘u’l-beydn, 7/455-456.

4 el-Hucurat, 49/2.

# Buhari, Megazi 65; Tirmizi, Tefsir Hucurat 49; Hakim, el-Miistedrek, 3/83; Vahidi, Esbdbu n-niizil, 403.

5 fbn ‘Atiyye EbG Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-aziz, thk. Abdiisselam
Abdiigsafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1422), 4/349.
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edilen ayette mealen soyle buyrulmaktaduir: “(Bu kisi mi,) yoksa dhiret endisesiyle ve rabbinin
rahmetine ndil olma iimidiyle geceleri secde edip, ayakta durmak suretiyle kendini ibadete veren
sahis m (daha iyi)?” De ki: "Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu!” Dogrusu ancak akil insaf
sahibi kimseler bunu anlar.” > Vahid1 Esbdb-1 Niizill adl1 eserinde bu ayetin kimin hakkinda
nazil oldugu konusunda iig ayr1 goriis nakletmektedir: fbn Abbas’in ‘Ata’dan naklettigi
rivayete gore Hz. EbGi Bekir hakkinda, Ibn Omer’e gore Hz. Osman hakkinda, Mukatil b.
Siileyman’a gore ise ‘Ammar b. Yasir hakkinda nazil olmustur. Vahidi bu goriisleri
aktarirken higbir senet nakletmemektedir.?? Bununla birlikte Abdullah b. Abbas’tan
nakledildigine gore ilgili ayet Ebti Huzeyfe'nin mevlasi Salim, ‘Ammar b. Yasir ve Tbn
Mes"tid hakkinda da nazil olmustur.?

S0z konusu ayetin Selman el-Farsi hakkinda nazil oldugu soylenmektedir. Selman
Medine’de Miisliiman olmustur, oysa bu ayet Mekki'dir.>* Abdullah bin Abbas kanaliyla
gelen ve “Ammar b. Yasir hakkinda indigini nakleden rivayet ise mevzu oldugu®
Suyiti'nin, Ebtt Huzeyfe'nin mevlasi Salim, “Ammar b. Yasir, ibn Mes'id hakkinda nazil
oldugunu sdyledigi rivayetin® ise ¢ok zayif oldugu belirtilmektedir.5

el-Vahidi, ‘el-Vasit adli tefsirinde,®® ibn Ebi Hatim tefsirinde® ve Ebii Nu'aym da
Tabakdt' mda® bir senet zinciriyle Ibn Omer’in farkli bir goriisiinii aktarmaktadir. Buna
gore bu ayet, geceleri cokca namaz kilan Hz. Osman hakkinda nazil olmustur; ancak bu
rivayetler de zayiftir.®!

5. Comertligi

Hz. Omer ve Hz. Eb{i Bekir arasinda infak etme konusunda tatl bir rekabet vardi. Allah
Restilii (s.a.s) bir keresinde sahabenin tasaddukta bulunmasini istemisti. Hz. Omer
bunun i¢in malinin yarisini getirirken, Hz. Eb{i Bekir ise her seyini getirmisti. Restliillah
(s.a.s) Ebh Bekir'e hane halkina ne biraktigini sorunca; “Onlara Allah ve Restili'nii
biraktim.” diye karsilik vermistir. Hz. Omer iste o zaman Eb{i Bekir’i gecemeyecegini
itiraf etmigtir.®?

Hz. Eb(i Bekir’in her zaman comert biriydi. Hadis kaynaklarinda yer alan bazi rivayetlere
gore o, bir giin Restliillah'in (s.a.s) yaninda sadece omuzlarindan asagi sarkittig1 bir aba
ile 6rtiinmiis bir halde iken Cebrail geldi. Neden bdyle oldugunu Restiliillah’a (s.a.s)

51 ez-Zumer 39/9.

52 Vahidi, Esbdbu n-niiziil, 382; ayrica bkz Hazin, Tefsiru’l-Hazin, 4/52; Eb(’'l-Muzaffer es-Sem’ani, Tefsiru’s-Sem‘ini,
4/461; el-Maverdi Ali b. Muhammed, es-Seyyid Ibn Abdulmaksud, Tefsiru’l-Méaverdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l
Hmiyye, ts.), 5/117; er-Res’ani, Abdurezzak b. Rizkilleh, Rumiizu'l-kuniiz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, ibn Dubheys
Abdiilmelik b. Abdullah (Mekke: Mektebetu’l-Esedi, ts.), 6/528.

% Suytl, ed-Durru’l-mensilr, 7/214.

5 ibn Clizey Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil, thk. Abdullah el-Halid1 (Beyrut: Daru’l-
Erkam, 1416), 2/219.

55 Selim b. ‘Idw’1-Hilali vd., el—istf’dbﬁ beyini'l-esbib, 3/168.

% Suyti, ed-Durru’l-mensir, 7/214.

57 Selim b. ‘Iduw’1-Hilali vd., el—fstf’ﬁbﬁ beydni’l-esbdb, 3/168.

% el-Vahidi Ali b. Ahmed, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Abdiilhay Fermavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1994), 3/573.

% fbn Ebi Hatim Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, Tefstru’l-Kur'dni’l-"azim i Ion Ebi Hatim, thk. Es‘ad
Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, 1419), 10/3248.

% Ebit Nu‘aym el-Asbahani, Hilyetu'l-evliya, 1/56.
61 Selim b. ‘Idw’1-Hilali vd., el—isti’dbﬁ beyini'l-esbib, 3/168.
62 Ebi Daviid, Zekat 41; Tirmizi, Menakib 16; Hakim, el-Miistedrek, 1/572.
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sorunca o da Eb(i Bekir’in fetih 6ncesinde biitiin malint kendisi igin infak etigini sdyledi.
Cebrail, Allah Resdlii (s.a.s) araciligiyla Allah’in selammi ve bu fakirligine ragmen
Allah’tan raz1 olup olmadig1 mesajin iletti. O ise aglayarak razi oldugu cevabin verdi.®
Vahidi bu rivayetten hareketle “Icinizden fetihten dnce harcayan ve savasanlar dtekilerle bir
degildir.”% ayetinin Hz. EbGi Bekir hakkinda indigini sdylemektedir. Ancak bunu
sOylerken bu olayin hemen akabinde ayetin indigini sdylememekte, bunun yerine “Bu
ayet Hz. Eb(i Bekir hakkinda inmistir.” demektedir. Bu ifade ise niizil igin katiyet yani
kesinlik bildiren bir ifade degildir. Bununla birlikte eserin muhakkiki Zagl{il, senedinde
yer alan el-*Ala’ b. “Amr sebebiyle rivayetin zayif oldugunu sdylemektedir.%

Onun, comertligine iliskin olarak niizul sebebi baglamindaki bir rivayet Bilal-i Habesi'yi
satin alip azat etmesiyle alakalidir. Hz. EbG Bekir, iskencelere maruz kalan Bilal'i (r.a),
efendisi Umeyye b. Halef'ten bir ciibbe ve on ukiyye altin karsiliginda satin alip azat etti.
Vahidi bunun akabinde “Yemin olsun, biiriiyiip érttiigiinde geceye; aydmlandiinda giindiize,
erkegi ve disiyi yaratma fiiline; elbette ¢abalarmiz farklidir.”% ayetlerinin nazil oldugunu
soylemektedir.”” Bezzar’a gore Acfiri, Taberi, Tebrani, Ibn Adiy’in aktardig1 bu rivayetin
senedinde yer alan Mus‘ab b. Sabit sebebiyle zayif bir rivayettir. Buna karsilik Vahidi'nin
Esbab-1 niiziili'nde, Hakim’in el-Miistederek’inde aktardig1 rivayetlerden Vahidinin
rivayeti Hasen’dir, Hakim’'inki ise Miislim’in sartina gore sahihtir.%

Hz. Eb(i Bekir kimsesiz, zayif Miisliiman koleleri azat edince babasi Ebi Kuhafe ogluna,
zayiflar1 degil de kendisine destek olup savunabilecek giiglii kimseleri azat etmesini
tembihledi. Eb(i Bekir ise bunu yapmasindaki temel maksadin riza-1 ildhi oldugunu,
bagska bir amag giitmedigini s6yledi. Bunun tizerine de “Kim comert davranir, takvali olursa;
Bunlarmn giizel karsiligina da iman ederse; O kimseyi isin kolayina yonlendiririz.”* mealindeki
ayetler nazil oldu. Vahidi ve Ibn Hacer” bu olay1 ayetin sebeb-i niizulii olarak
aktarmaktadir. Hakim ise bunu sebeb-i niiz{il olarak degil de, Hz. Eb{i Bekir’in babasina
cevap verirken amacinin, bu ayetlerin miijdelerini elde etmek oldugunu ifade ettigini
nakletmektedir. Bu rivayet Miislim’in sartina gore sahihtir.”! Buna karsilik Ibn Hanbel,
ayetlerin Hz. Eb(i Bekir (r.a) ve babasi hakkinda nazil oldugu konusunda kati ifadeler
sarf etmektedir.”? Kurtubi'ye de gore bu ayetlerde kastedilen kisi miifessirlerin ¢oguna
gore Hz. Eb(i Bekir'dir.”

Hz. Ebh Bekir, Bilal-i Habesi'yi satin alip azat edince miisrikler, Ebti Bekir'in bunu
Bilal’den bir beklentisi veya diinya ¢ikar: i¢in yaptig1 iddiasinda bulundular. Vahidi,

© el-Muttaki Alaadin Ali b. Hiisam, Kenzu'l-‘ummdl fi siineni’l-akvdli ve’l-ef'dl, thk. Bekri Hayyani, Safve es-Saka
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981), 12/509; Ebi Nu‘aym el-Asbahani, Hilyetu'l-evliya, 7/105; ibn Mukri’ Ebti Bekir
Muhammed b. Ibrahim, el-M‘ucem li [bn Mukri’, thk. ‘Adil b. S'ad (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1998), 82.

¢ el-Hadid, 57/10.

6 Vahidi, Esbabu’n-niizil, 425.

6 el-Leyl 92/1-4.

67 el-Vahidi, Esbibu'n-niizill, 478.

68 Selim b. ‘Iduw’1-Hilali vd., el—fstf’ﬁbﬁ beydni’l-esbdb, 3/517.

@ el-Leyl, 92/5-7.

70 Vahidi, Esbabu’n-niiziil, 479; ibon Hacer Ahmed b. Ali el-* Askalani, Tthﬁfu’l-muhum bi'l-fevdidi’l-miibtekira min etrafi’l-
‘asara, thk. Ziiheyir b. Nasir (Medine: Mecma’ Melik Fehd, 1994), 8/218.

7L Hakim, el-Miistedrek, 2/618.

72 jbn Hanbel Ahmed ibn Muhammed, Faddilu’s-sahdbe, thk. Vasiyullah Muhammed Abbas (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1403), 1/95.

73 Kurtubi, el-Cidmi‘u li ahkidmi’l-Kur’dn, 220/82.
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Bezzar, ibn ‘AsAkir, Taberani, ibnu’l-Miinzir, Ibn ‘Adiy, ibn Mardeveyh'e gore ayni
stirenin sonunda yer alan su ayet nazil olmustur: “Onun iizerinde birine ait olup da karsilig1
verilecek bir liituf yoktur. Ancak Yiice Rabbinin rizdsim kazanmak icin verir. Bu hosnutluga da
mutlaka erecektir 77>

6. Kinden Arindirilmis Olmasi

Kesir en-Neva’ ve Eb( Cafer arasinda gegen bir diyalogda, Kesir en-Neva’ Hz.
Hiiseyin’den nakledin bir rivayete gore su ayetin Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali
hakkinda nazil oldugunu sdylemistir: “Onlarin goniillerini diismanhk duygularmmdan
temizledik; artik bir kardesler toplulugu olarak sedirler iizerinde kars: karsiya oturacaklar.””® Ebli
Cafer de soyle karsilik vermistir: “Vallahi onlar hakkinda indi, onlardan bagka kimin
hakkinda nazil olacak ki?” Bunun {izerine Kesir en-Neva’ ayette bahsedilen diismanligin
hangi diismanlik oldugunu sormustur. EbGi Cafer ise bunun Cahiliyye kini oldugunu
sOylemis, sonra da sOyle bir izahat yapmistir: “Teymogullari, ‘Adiyogullar1 ve
Hasimogullar1 Cahiliyye déneminde birbirine diisman kabilelerdi. Miisliiman olunca
birbirlerine muhabbet beslediler. Nitekim Hz. Eb{i Bekir bel agrisina yakalaninca Hz. Ali
elini 1s1tiyor ve sirtina sicak kompres yapiyordu. Iste bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”””

Suyfiti ayni rivayeti Ibn ‘Asakir ve Ibn Ebi Hatim’e dayandirmistir. Bu rivayetlerin
hepsinde de Kesir en-Neva’ gecmektedir.”s Ibn Hibban ve Ibn Hacer bu kisiyi giivenilir
raviler arasinda zikretmekle birlikte, bir donem Siilik ile itham edildigi bilgisini
vermektedir. Bu vb. sebeplerle cumhura gore zayif bir ravi olarak kabul edilmektedir.”

Yukarida gegen rivayette ayetin s6z konusu iig kisi hakkinda nazil oldugu sdylenmekle
birlikte, Ibn Abbas’a dayandirilan rivayette ayetin on kisi hakkinda nazil oldugu
sOylenmektedir. Bunlar da Hiilefa-i Rasidin, Talha b. ‘Ubeydullah, Ziibeyr b. ‘Avam,
Sai’d b. Ciibeyr, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. “Avf ve Abdullah b. Mes"id"tur.®
Abdullah b. Mestd digsinda, bu kimseler ‘Asere-i miibegsere olarak kabul edilen
kimselerdir.8! Bazi rivayetlerde Abdullah b. Mes’tid'un adi da ‘Asere-i miibegsere
arasinda zikredilmektedir..®? Ayetin bu on kisi hakkinda indigini bildiren rivayet Kiitiib-
i tis'a’da gegmemektedir.

Kesir b. Neva'in rivayetine benzer bir rivayet de Hz. Ali'ye dayandirilmaktadir. Buna
gore bu ayet Teymogullari, ‘Adiyogullar: ve Hasimogullari ile Hz. Ali, Hz. Ebi Bekir ve

74 el-Leyl, 92/19-21.

7> Vahidi, Esbibu’n-niiziil, 480; Suytti, ed-Durru’l-mensiir, 8/538.

76 el-Hicr, 15/47.

77 Vahidi, Esbabu’n-niiziil, 282; ibn Hanbel, Faddilu’s-sahdbe, 1/145; Muttaki, Kenzu'l-‘ummal fi siineni’l-akvdli ve'l-ef dl,
2/449-450; Sevkani, Fethu'l-kadir, 3/163-164; Ayrica bkz. Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur'an, 10/33.

78 Suytl, ed-Durru’l-mensiir, 5/85; ibn Ebti Hatim, Tefsir Ion Ebit Hatim, 7/2267.

7 Muttaki, Kenzu'l-‘ummadl fi siineni’l-akvdli ve'l-ef'dl, 2/450; Ebu’l-Fadl Zeynuddin el-Iraki, Tarhu't-tesrib fi serhi’t-
Takrib (Daru’l-Fikri'l-’ Arabi, ts.), 1/149; es-Sa’ati Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed, el-Fethu r-Rabbini li tertibi
Miisnedi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel es-Seybini (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabiy, ts.), 22/191; Miibarekf(iri
Muhammed Abdurrahman, Tuhfetu’l-Ahvezi bi serhi Cami’i’-Tirmizi (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1963),
10/291.

80 Sevkani, Fethu'l-kadir, 3/164.

81 Sasi Tirmizi, Menakib 26; el-Heysem b. Kuleyb, el-Miisned li’s-Sdsi, thk. Mafuzurrahman Zeynullah (Medine:
Mektebetu’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 1410), 2/1/247; EbG Y’ala Ahmed b. Ali, Miisned Ebi Y’ald, thk. Merkezu’l-Buhs bi
Dari't-Ta'sil (Beyrut: Daru’t-Ta’sil, 2017), 2/5; ibn Hibban Muhammed b. Hibban b. Ahmed, el-ihsin fi takrib sahih
Ibn Hibbdn, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessestu’r-Risale, 1408), 15/454.

82 Hakim, el-Miistedrek, 3/388.
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Hz. Omer hakkinda nazil olmustur. Suyfiti,*> Sevkani® bunu maktu’ bir senet zinciriyle
veya bir senet zinciri olmaksizin zikretmektedir. el-'Usari bir senet zinciri vermektedir;
ancak hem bu rivayet hem de Suy{ti'nin ve Sevkani'nin rivayetleri Kiitiib-ii tisa’da yer
almamugtir.

7. ifk Hadisesi’'ne Karisan Mistah’a infika Devam Etmesi

ifk olay1 akabindeki gelismeler Hz. Aise’nin hayatinda karsilastig1 en zor imtihanlardan
biridir. Bunu miinafiklarin bagi Abdullah b. Ubey baglatmistir. Amag propaganda
yoluyla Miisliimanlarin goniillerine siiphe tohumlar:t ekmek, boylece Allah Resilii ve
Ebti Bekir'in ailesinin onuruna leke siirerek basta Ehlibeyt olmak iizere Miisliimanlar
arasinda problem cikarmakti.®6 Bu olay1 eserinde en genis anlatanlardan biri fbn
Hisam’dir. O bu konuya H.VL yil olaylar igerisinde yer alan Mustalikogullar1 Gazvesi
igerisinde yer vermektedir.?”

Hz. Aige bir hevdec icerisinde kafile ile savastan donerken Medine’ye yakin bir yerde
konaklamuslar. Kervanin hareket etmesi icin duyuru yapilinca def-i hacet icin kafileden
uzaklasmis, geri donerken gerdanligimin koptugunu fark etmis bu sebeple de kafileyi
kagirmistir. Devesini tasimakla gorevli olan sahsin kendisini almaya gelecegini umarak
konakladiklar1 yerde beklemeye baslamistir. Ordunun gerisinden gelen ve kayiplari
bulmakla gorevli olan Safvan b. Mu'attal es-Siilemi - ayrica ez-Zekvani olarak da bilinir-
Hz. Aise ile karsilagmus, tek kelime konusmaksizin onu devesine bindirerek ertesi giin
oglen vakti orduya yetismistir. Bu duruma sahit olan Abdullah b. Ubey b. Selil ikisini
zina ile itham etmis ve bunu yaymistir. Dedikodulardan etkilenen Hz. Aise
hastalanmistir. Allah Restilii’nden (s.a.s) anne babasinin evine gitmek ¢in izin istemistir.
Soylenenleri onlardan da dinleyince kesintisiz bir sekilde aglamistir. O giin anne babasi
da yaninda sabahlamistir. Allah Resfiliillah’in (s.a.s) yanina gittigi bir giin Yiice Allah:
‘(Peygamber’in esi hakkinda) o yalan uyduranlar iginizden bir giiruhtur.” beyarn ile baslayan
on ayeti indirmistir.%

Bu dedikodulara Mistah b. Usase de katilmistir. Eb{i Bekir, hem akrabasi hem de fakir
olmas1 sebebiyle Mistah b. Usase’ye maddi yardimda bulunuyordu. Bu olayin akabinde;
“Allah‘a yemin olsun bundan sonra ona asla infakta bulunmayacagim!” dedi. Bunun
lizerine su ayet nazil oldu: ‘Sizden liituf ve servet sahibi olan kimsler, akrabalarina, diiskiin
kimslere ve Allah yolunda muhdcir olanlara, vermemek icin yemin etmesinler, onlari affetsinler,
feragat etsinler. Allah’in sizi affetmesinden hoglanmaz misiniz? Allah ¢ok¢a bagislayandir, cokea
merhametlidir’® Hz. EbQi Bekir de bu durum karsisinda soyle dedi: ‘Allah’in beni
bagislamasi elbette hosuma gider.” Yeminini bozup kefaret 6dedi ve eskisi gibi ona

8 es-Suyhtl Abdurrahman b. EbG bekir, el-Cami‘u’l-kebir, thk. Muhtar fbrahim el-Haic vd. (Kahire: El-Ezher
Universitesi, 2005), 17/541; ed-Durru’l-mensiir, 5/84-85; Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Hasan Han, Fethu'l-beyin
fi mekisidi’l-Kur'dn (Beyrut: el-Mektebetu'l- Asriyye, 1992), 7/174.

8¢ Sevkani, Fethu'l-kadir, 3/163.

8 el-"Usari Muhammed b. Ali b. el-Feth, Faddil Ebi Bekir es-Siddik (Darus-Sahabe lit-Tiiras, 1413), 71.

s Algiil, Islam Tarihi, Cilt 1, s. 423-424.

% Ibn Hisam, Abdulmelik b. Hisdm b. Eyyub el-Humeyri, es-Siretu'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka ve Ibrahim
el-Enbari; Abdulhafiz eg-Selebi, Misir, Sirketu Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1995, Cilt 2, s. 297-
307.

88 Buhari, Tefsir, N{ir 244; Miislim, Tovbe 2770.
89 Nir, 24/22.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

460 -Tiad-Research Article

maddi katki sunmaya devam etti. %

8. Abdullah b. Ubey’in Tavirlan

ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Abdullah b. Ubey ve beraberindekiler bir keresinde
disar1 ¢iktilar. Bu sirada Restliillah (s.a.s) ashdbindan bir gurupla karsilastilar. Bunun
{izerine Abdullah b. Ubey yanindakilere soyle dedi: “Bakin su sefihleri nasil da sizden
savacagim.” Sonra gidip Hz. Ebti Bekir'in elini tuttu ve: “Temimogullarinin efendisi ve
magarada Hz. Peygamberle birlikte olan ikinci kisi, malin1 ve canmnin Allah Restilii'ne
feda eden Ey Siddik merhaba.” dedi. Sonra Hz. Omer’in elini tuttu ve: ““Adiy b. Ka’b
Ogullarmin efendisi, Allah’in dininde hakki ve batili ayiran giiclii, malin1 ve canin1 Allah
Resiili'ne feda eden Ey Omer! Merhaba.” dedi. Sonra Hz. Ali'nin elini tuttu ve:
“Peygamberin amcasi ve damadi, Allah Reslii hari¢ olmak {izere Hasimogullarinin
efendisi olan Ey Ali! Merhaba.” dedi. Taraflar ayrildiklarinda Abdullah b. Ubey
yanindakilere dedi ki: “Nasil yaptigimi gordiintiz mii? Onlan gordiigiiniizde benim
yaptigim gibi yapin.” Yanindakiler bu hareketinden dolay1 onu 6vdiiler. Miisliimanlar
Restiliillah’in (s.a.s) yanmna varip olanlar1 anlattilar. Bunun tizerine Yiice Allah su ayeti
indirdi®': “Miiminlerle karsilaginca ‘iman ettik” derler, seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise
‘Sizinleyiz, sadece onlarla alay ediyoruz.” derler. Asil onlarla alay eden ve azip yoldan sapmig
olarak dolagmalarina izin veren Yiice Allah’tir. Hakka karsilik sapkinlig satin alanlar onlarin ta
kendisidir. Bu sebeple ticaretleri kdr etmemis ve dogru yola da ermemislerdir.”*?

Vahidi”® ve bir¢ok miifessir tarafindan nakledilen bu rivayet,* her ne kadar ibn Abbas’a
dayandiriliyorsa da senedine bakildigi zaman bu rivayeti Muhammed b. Mervan b. es-
Saib’in, el-Kelbi’den; onun da Ebi Salih’ten naklettigi goriilmektedir. ibn Cerir et-Taberi
ve diger bazi alimler bu rivayet zincirini yalancilikla cerh etmislerdir.® Tbn-i Abbas’tan
gelen en zayif rivayetler arasinda bu senetle gelen rivayetler de yer almaktadir.®® Bu
sebeple bu rivayet Metriik’tur.” Suyfiti de aymi rivayeti Vahidi ve Sa’lebi'ye
dayandirmakta; ancak zayif oldugunu sdylemektedir.”

9. Hz. EbaG Bekir ve Bedir Savasi
Sahabe'nin en getin bir imtihana tabi olduklar1 zamanlardan biri Bedir Savasi’dir. Zira bu
onlarin ilk meydan savasiydi. Restiliillah (s.a.s) sayica daha ¢ok olan miisriklere kars

% Buhari, Sehadat 15; Mislim, Tévbe 2770; Vahidi, Esbibu’n-niiziil, 328-332.

91 Vahidi, Esbabu’n-niiziil, 25.

2 Kur’dn Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2014), Bakara,2/14-16.

9 Vahidi, Esbabu’n-niiziil, 25.

% el-Matiiridi Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Te'vildtu’l-Kur'dn (Beyrut: Déru'l—Kiiﬁ.ibi’l-Hmiyye, 2005),
1/190; es-S’alebi Ahmed b. Muhammed, el-Kesfu ve'l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebl Muhammed b. “Astr (Beyrut:
Daru ihyéi’t—Tijrési’l—Arabi, 2002), 3/111; el-Beydavi Abdullah b. Omer, Enviru't-tenzil ve esrdru’t-tevil, thk.
Muhammed Abdurrahman Marasli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 1/47; Zamahseri, el-Kessdf, 1/65;
Hazin, Tefsiru’l-Haizin, 1/28; Nizamuddin el-Hasan En-Nisabfiri el-Kummi, Gardibu’l-Kur'dn ve regdibu’l-Furkdin, thk.
Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-fllmiyye, 1416), 1/169; Ebu’s-Sutid Muhammed b. Muhammed,
frgﬁﬂlu 'I-’akli’s-selim (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ts.), 9/218.

% el-Vellevi Muhammed b. ' Allame, Serhu elfiyeti’s-Suyiiti fi'l-hadis (Medine: Meketebetu’l-Gurabai'l-Seriyye, 1993),
1/94.

% es-Suy(ti Abdurrahman b. Eb(i bekir, Tedribu'-rivi fi serhi Takribu'n-Nevivi, thk. Eb(i Kuteybe Nazar Muahmmed
el-Fariyabi (Dar-u Taybe, ts.), 1/198; Vellevi, Serhu elfiyeti’s-Suyiiti fi'l-hadis, 1794; Nureddin 'Itir, Menhecu'n-nakd fi
‘ulfimi’l-hadis (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1981), 289; Nureddin 'Itir, Menhecu'n-nakd fi ‘ulivmi’l-hadis, 289.

7 el-Miinavi Muhammed Abdiirratif b. Tactlarifin, el-Yavikit ve'd-Diirar fi serhi Niihbeti Ibn Hacer (Riyad:
Mektebetu’r-Riisd, 1999), 2/61-62.

% Suytl, ed-Durru’l-mensir, 1/78.
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savagmak zorundaydi ve yenilgi kaygisi tagiyordu. Umidini Cenab-1 Hakk’m vaadine
baglamis ve uzunca bir miinacatta bulunmustur. Resiliillah (s.a.s) dua ederken ridasi
tizerinden diistii. Hz. Ebti Bekir gelip ridasini tekrar omuzuna atmis ve sdyle demistir;
“Ya Resiilallah yeter dua ettigin, Yiice Allah sana vaad ettigini gergeklestirecektir.”
Bunun {izerine su ayet nazil olmustur: “Rabbinizden yardim dilediginiz zamam hatirlayin.
Hemen size; ‘Meleklerden pesi pesine gelen binlik kuvvetlerle ben size yardim edecegim.” diye
cevap verdi.”* Bu ayette Yiice Allah Bedir savasinda Miisliitmanlar: sayilar: binlerle ifade
edilen melek ordusuyla destekledigini haber vermektedir.!

Savas Miisliimanlarin zaferi ile neticelenmistir. Miisliimanlar kars: taraftan yetmis kisi
oldiirmiis ve yetmis kisiyi de esir etmislerdir. Esir edilenler tamamen yabanci kimseler
degildir. Bunlarin bir kismi esir edenlerin ¢ok yakin akrabalaridir. Allah Restilii (s.a.s) bu
esirlere ne yapilacagr konusunda sahdbenin bir kismiyla istisare etmistir. Abdullah b.
Revaha ates dolu bir vadiye atilmalarini teklif etmistir.'® Hz. EbG Bekir, esirlerle
amcazade olmasi miinasebetiyle ve iman etmeleri {imidiyle onlardan fidye alinarak
serbest birakilmalarini, béylece kiifre karsi kendilerine takviye bir gii¢ olacag: goriistinii
beyan etmistir. Hz. Omer ise Hz. EbG Bekir'in goriisime katilmadigimi, esirlerin
boyunlarimi vurmak i¢in kendisine izin verilmesini talep etmistir.1> Esirlere yapilacak
muameleyle ilgili istisareler devam ederken sahabe kimin goriisiine gore hiikiim
verilecegini yani Restiliillah'm (s.a.s) kimin goriisiine gore hareket edecegini merak
etmistir. Hz. Peygamber iceri girmis ve bir miiddet kaldiktan sonra disar1 ¢ikip sunlari
sOylemistir: “Allah sizden kimilerinin kalbini dyle yumusatir ki siit misali, kimisinin de
kalbini dyle katilagtirir ki tas misali. Ey Eb(i Bekir sen ise soyle diyen Ibrahim misalisin:
“Ey Rabbim! Bana tabi olanlar bendendir. Bana asi olanlar icinse Sen Gafiir ve Rahimsin” ;10
ayrica sen soyle diyen Isa misalisin; “Eger sen onlart azab edersen, muhakkak ki onlarin Sen’in
kullarindur; eger bagislarsan Sen Aziz ve Hakim'sindir.” 1% Ey Omer sen soyle diyen Miisa
misalisin; “Ey Rabbimiz! Artik onlarin servetlerini silip yok et, kalplerine sikinti ver; elem veren
cezay1 gormedikce iman etmesinler de girsiinler!”,'% soyle diyen Nith misalisin: “Ey Rabbim
yer yiiziinde kafirlerden hi¢ kimseyi sag birakmal106” 107

Allah Restilii (s.a.s) bu ii¢ goriisten Hz. Eb(i Bekir'in séylediklerine uymustur. Ertesi giin
Hz. Omer, Allah Resiliinii (s.a.s) ve Hz. Eb( Bekir’i aglar bir halde buldu. Nigin
agladiklarmi sordu. Hz. Peygamber de fidye yerine onlarin cezalandirilmasina dair
hiikiim nazil oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte su ayetler nazil olmustur; “O yerde
gerekli temizligi yapip hikimiyetini kuruncaya kadar bir peygamberin esirlerinin olmast uygun
degildir. Siz gecici diinya varliini istiyorsunuz, oysa Allah dhireti istiyor; Allah izzet ve hikmet

9 el-Enfal, 8/9.
100 Miislim, Cihad 1763.

101 Jbn Hanbel Ahmed Ibn Muhammed, Miisnedu’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavut, Adil Mursid (Beyrut:
Miiessestu'r-Risale, ts.), 6/139. Ayrica bkz. el-Beyhaki Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali es-Siinenu’l-kiibrd, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Turki (el-Gize/Misir: Merkez Hicr 1i'l-Buhtis el-islémiyye, 2011), 13/192; ibn Ebi Seybe Abdullah
b. Muhammed, Miisned Ibn Eb? Seybe, thk. Adil b. Yusuf, Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997),
1/244; el-Musannef, thk. S‘ad b. Nasir es-Sesri (Riyad: Dar Kuniiz isbiliyé, 1436), 8/476.

102 Miislim, Cihad 1763; EbG Daviid, Cihad 129; Tirmizi, Tefsir Enfal 9.

103 forahim 14/36.

104 e]-Maide, 4/118.

105 Y{inus, 10/88.

106 Nith, 71/26.

107 fbn Hanbel, el-Miisned, 6/139; el-Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibrd, 13/192; ibn Ebi Seybe, Miisned Ion Eb? Seybe, 1/244.
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sahibidir. Allah’in daha onceden yazilmig bir hiikmii olmasayd: elde ettiginiz menfaat sebebiyle
size biiyiik bir azap dokunurdu. Artik aldi§imiz ganimetten heldl ve hos olarak yiyin, Allah’a
itaatsizlikten sakinin, Allah son derecede bagislayici ve esirgeyicidir.”% Bu ayetler vesilesiyle
ganimetler Miisliimanlara helal kilinmaistir. 1

10. Hz. Ebii Bekir ve Teyemmiim Ayeti'nin Niizali

Hz. EbG Bekir'in kizi Hz. Aise (r.ha) sebebiyle nazil olan ayetlerden biri de Nisa
Stiresi’'nde gecen ve “Teyemmiim Ayeti” olarak bilinen hiikiimlerdir."" Buhari’de gecen
rivayete gore Hz. Aise konuyla ilgili soyle bir olay anlatmaktadir: “Restiliillah (s.a.s) ile
birlikte bir yolculuga ciktik. Zatu’l-Ceys veya Beyda’ denilen muhite geldigimizde
gerdanligim koptu. Restliillah (s.a.s) onu aramaya koyuldu. Sahabeden bazilar1 da ona
eslik etti. Bu muhitte bir su kaynag1 yoktu. Bu sebeple bazilar1 Ebti Bekir'in yanina varip
soyle dediler: “Aise'nin ne yaptigini gérmiiyor musun? Suyun olmadigr ve
beraberlerinde bir suyun da bulunmadig1 bir anda Restiliillah’1 (s.a.s) ve insanlar
alikoydu.” Bunun tiizerine Ebt Bekir, Resdliillah (s.a.s) uyluguma basin1 koymus
uyuyorken geldi, bogriime diirttii ve soyle deyip beni azarladi: “Bir su kaynaginin
yaninda olmadiklar1 ve beraberlerinde su da bulunmadig: halde Restiliillah’1 (s.a.s) ve
insanlar1 alitkoydun.” Beni o an hareket etmekten alikoyan tek sey Allah Restilii'niin
(s.a.s) uyluguma basini koymus uyuyor olmasiydi. Restiliillah (s.a.s) su olmaksizin
sabahlaymnca Yiice Allah teyemmiim ayetini indirdi, boylece herkes teyemmiim aldi.
Bunun iizerine Useyd b. Hudayr soyle demistir; “Ey EbG Bekir ailesi! Bu sizin ilk
bereketiniz degil”” dedi.”!!!

Hz. Aise’den gelen rivayetlerin ¢ogunda'? gerdanliginin kopmasi ve akabinde gelisen
olaylar sonucunda nazil olan ayetin teyemmiim ayeti oldugu sdylenmektedir. Ancak bu
ayetin hangi ayet oldugu agikca belirtilmemektedir. Konu o dénem bilindigi i¢in ihtilafa
sebep olmamustir. Ancak sonraki doénemlerde bunun hangi ayet oldugu konusunda
ihtilaf olmustur. Bircok miifessir nazil olan ayetin en-Nisa Stiresi 43. ayet oldugu
kanaatini tasirken,''® bazilar1 ise el-Maide Stiresi 6. ayet oldugu goriisiinii serdetmistir.
Bunlardan biri de Ibn ‘Atiyye’dir. Ayrica O'na gore bu olay Mureys'i gazvesinde
gerceklesmisgtir.!4

11. Hz. Eb#i Bekir'in Yiice Allah Tarafindan Rol-Model Kilinmasi

Hz. EbG Bekir izledigi yol bakimindan 6rnek almnan ve miijdelenen bir sahsiyettir.
Lokman Stiresi 15. ayetin icerisinde “Bana dénenlerin yolunu tut.” denilmektedir. Sibak ve
siyaka bakilinca Lokman Stiresi’'ndeki 14 ve 15. ayetlerin Lokman’in ogluna nasihatlerine
dair bilgilere gecilmeden 6nce ara bir climle oldugu anlasiimaktadir.!> Vahidi sebeb-i
niiztil baglaminda bunu S’ad’in Miisliiman olmasiyla iliskili olarak Hz. Eb( Bekir ile
iliskilendirmektedir. ‘Atd’nin Tbn Abbas’tan naklettigine gore burada yolunun takip

108 e]-Enfal, 8/67-69.

109 Miislim, Cihad 1763; Eb(i Dav{id, Cihad 129; Tirmizi, Tefsir Enfal 9.

110 Bkz. en-Nis3, 4/43.

M Buhari, Teyemmiim 1, Fadailu’s-Sahabe 5; Miislim, Hay1z 367.

112 Byhari, Fadailu’s-Sahabe 30; Nikah 65.

113 fbn Besir el-Ezdi Mukatil b. Siileyman, Tefsir Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi, 1423), 1/375; el-Begavi el-Hiiseyin b. Mestd, Me‘dlimut-tenzil fi tefsiri ’E—Kur’ﬁn (Beyrut: Daru’t-taybe,
1417), 2/226; Tonu'l-Cevzi, Zidu'l-mesir, 1/412; el-Meragi, Tefsiru’l-Merigi, 5/49; Ibn ‘ Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 5/68.
114 {bn ‘Atiyye, el-Muharraru’'l-veciz, 2/160.

15 Jbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/348.
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edilmesi i¢in 6rnek gosterilen kisi Hz. Ebti Bekir’dir. Zira o Miisliiman olunca S'ad b. Ebi
Vakkas, Abdurrahman b. ‘Avf, S‘ad b. Zeyd, Hz. Osman ve Talha, Ziibeyr b. ‘Avam
yanina geldiler ve dediler ki: “Iman edip Muhammed’i (s.a.s) dogruladin m1?” Hz. Ebt
Bekir evet deyince, onlar da Restiliillah’in (s.a.s) yanina varip iman ettiler. Bunun tizerine
de Yiice Allah 6rnek bir sahsiyet olarak Hz. Ebl Bekiri kastederek “Bana dinenlerin
yolunu tut.” ayetini indirdi.""¢ Vahidi,'” es-Savi''® ve en-Nakkas!!® buradaki hitabin S’ad’a
oldugu kaydini diismektedir. Kiitiib-ii Tis’a’da bu sekilde bir rivayet olmamakla birlikte
Kurtub?’,'® Beydavi,'?! en-Nevevi el-Cavi,'?2 Ibnu’l-Cevzi,1» es-Savi, 12 Hazin, 1% Seyh
Z4ade, Sem‘ani'? ibn ‘Adil, 28 ‘Atiyye,'” el-Begavi,'® Siddik Hasan Han,'®' el-
Mazhari'® bu rivayete dayanarak tefsir yapmaktadirlar.

Vahidi, S‘ad b. Ebi Vakkas ve beraberindekilerin Hz. EbGi Bekir’e, Restliillah (s.a.s) ve
Islam’a iliskin diisiincesini sormak icin gelmelerine iliskin olayin akabinde su ayetin de
indigini nakletmektedir;'® “Sdylenenleri dinleyip de en giizeline tabi olan kullarimi miijdele!
Iste Allah’in dogru yola erdirdigi kimseler bunlardir, asil akil insaf sahipleri de bu kimselerdir.” 13+
Taberi’nin Zeyd b. Eslem’den naklettigi rivayette!® bu ayetin Zeyd b. ‘Amr, Eb# Zer el-
Gifari ve Selman el-Farisi hakkinda indigin bilgisi bulunmakla birlikte bu rivayet cok
zayiftir.’ el-Begavi, Sa ‘lebi, Kurtubi, Hazin, ‘Atiyye, es-Se’alibj, ibn Ciizey ise olay1 senet
zinciri olmaksizin nakletmektedir. Bu rivayetler temelde Ibn ‘Ata’ kanaliyla Ibn Abbas’a
veya Ibn Ishak’mn bu ayetin niizGlii olarak bu olay isaret etmesine dayandirilmaktadir.!”

116 Vahidi, Esbdbu n-niizill, 358.

17 Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, 3/443.

18 Savi, Hasiyetu's-Savi ‘ala’l-Celdleyn, 1468.

19 Kurtubi, el-Cidmi‘u li ahkdami’l-Kur’in, 14/66.

120 Kurtubi, el-Cidmi‘u li ahkdami’l-Kur’dn, 14/66.

12t Beydavi, Enviru’t-tenzil, 4/214.

12 Muhammed b. Omer Nevevf el-Cavi, Merdhu lebid li kesfi mane’l-Kur'dani’l-Mecid, thk. Muhammed Emin es-Sanavi
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1417), 2/237.

13 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, 3/431.

124 Savi, Hasiyetu’s-Sivi ‘ala’l-Celdleyn, 1468.

125 Hazin, Tefsiru’l-Haizin, 3/398.

126 Seyh Zade Muhammed b. Muslihiddiq, Higsyetu Muhyiddin Zdde ald Tefsiri Kadi Beyddvi, thk. Muhammed
Abdiilkadir Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 6/571.

127 Eb(i'l-Muzaffer es-Sem’ani, Tefsiru’s-Sem‘dni, 4/231.

128 Ebu Hafs Siracuddin Omer ibn Adil, el-Liibab fi ulimi’l-kitdb, thk. Ahmed Abdiilmechtd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'I-[Imiyye, ts.), 15/447.

129 fhn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/349.

130 Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, 5/738.

131 Siddik Hasan Han, Fethu'l-beyin fi mekisidi’l-Kur'dn, 10/285.

122 Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, 7/256.

133 Vahidi, Esbdbu n-niizill, 383.

134 ez-Ziimer, 39/18.

135 Taberi, Cimi‘u'l-beydn, 21/274; SuyGti, ed-Durru’l-mensiir, 17/217; Ayrica bkz. el-Hazin, Tefsiru'l-Hazin, 4/54;
Vehbe b. Mustafa Ez-Ziiheyli, et-Tefsiru’l-munir fi'l-'Akideti ve’s-seri‘ati ve’l-menheci (Dimegk: Daru’l-Fikri'l-Muasir,
1418), 23/264; el-Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, 8/204.

136 Selim b. ‘Iduw’1-Hilali vd., el-Ist“ab fi beyini’l-esbib, 3/169.

137 Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, 6/816; S'alebi, el-Kesfu ve'l-beydn, 5/85; Kurtubi, el-Cimi‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, 15/244;
Hazin, Tefsiru’l-Hazin, 4/54; Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/525; Eb(i Zeyd Abdurrahman b. Muhammed es-
Sa‘alibi, el-Cevihiru’l-hisin fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali Mu‘avvid (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi,
1418), 4/52.
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Sonug

Niiztil sebebinde Hz. Ebli Bekir'in admin gectigi rivayetler cercevesinde Vahidi'nin
Esbdb-1 Niiziil adl1 eserindeki rivayetler incelendiginde onun bazi rivayetleri senetsiz
olarak verdigi goriilmektedir. Birogunu da ‘Ata’” kanaliyla Ibn Abbas’a dayandirdig:
anlagilmaktadir. Senetsiz verdigi bazi rivayetlerini kendi yazdig: tefsirlerde senetle
verdigi de olmustur. Bu konuda yer alan rivayetlerin bir kism1 sahih iken bir kism1 da
zaylf veya mevzudur. Cok azi sahih hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Ancak
miifessirlerin bir kismi zayif da olsa bu rivayetlerden hareketle ayetleri tefsir etmisler ve
konuyu Hz. Eb{i Bekir {izerinden islemislerdir. Bunun i¢in de zaman zaman senet zinciri
verirken zaman zaman da miifessirlerin bir¢ogunun veya miitekaddimin ve miitahhirin
alimlerinin bir¢ogunun bu goriiste oldugunu soylemek suretiyle goriislerini
desteklemeye calismislardir. Ayetin Hz. Ebti Bekir hakkinda indigine dair esbab-1 niizl
bakimindan katiyet igeren bir 1stilah olmasa da mevzuyu teyit i¢in bazen sahabenin
sozlerini sahit kilmigladir.

Miisliimanlar arasinda Allah Restilii'nden (s.a.s) sonra en saygin sahsiyetlerden biri
olarak Hz. EbGi Bekir yer almaktadir. Bunun hakli gerekgelerini esbab-1 niizll
rivayetlerinde ve bu vesileyle nazil olan ayetlerin mesajlarinda bulmak miimkiindir.

Niiziil sebepleri neticesinde inen ayetlere bakildiginda son derece saglam bir imana sahip
oldugu goriilmektedir. Kirk yaslarinda iman nimeti igin yaptig1 dua Miislimanlara giizel
bir 6rnek olmus ve bugiin islam aleminde kirk yas duasi olarak sohret bulmustur.

Icinde bulundugu toplumu irsad etmeye galismistir. Bu siiregte gerektiginde tepkisini de
gostermekten geri kalmamustir. Finhas ile aralarinda yasanan olay bunun igin somut bir
ornek olmustur. Bu da onun cesaret ve hamiyet perver olusunun kaniti olarak
rivayetlerdeki yerini almistir.

Allah Restilii’yle (s.a.s) yakin iligkisi, onu Peygamber’e (s.a.s) kars: tutumlarinda rehavete
itmemistir. Ancak bir beser olmasi bu konuda bazen hata yapasina neden olmustur.
Bunlardan biri Allah Resdlii'niin huzurunda Hz. Omer ile Temim Ogullari’na
gonderilecek temsilcinin tayini konusunda yasanan yiiksek sesli tartismadir. Nazil olan
ayet onlar1 miiminler olarak nitelemek suretiyle imanlarin1 tescillemektedir.

Hata yapmasinin nedenlerinden biri de sahip oldugu merhamet duygularidir. Bedir
Savasi neticesinde ele gegirilen esirler konusunda Restiliillah (s.a.s), fikrine bagvurunca
oldiiriilmemelerini sdylemistir. Boylece aile baglarini gézeten ve merhamet yami agir
basan bir goriis beyan etmistir. Inen ayet (Enfal, 8/67-69) fikhi hiikiimler icermektedir.
Bunlardan biri de ganimet mallarinin helal kilinmasidir. Daha 6nce haram olan
ganimetler ilk kez helal kilinmak suretiyle bir degisim gecirmis ve Islam hukukunda
helaller baghigindaki yerini almistir.

Hz. Ebti Bekir’in son derce comert birisiydi. el-Leyl Stiresi'ndeki ayetlerin bircogunun bu
vesileyle nazil olmasi bu 6zelliginin adeta bir kaniti olmustur. Kizi Aise hakkinda ilk
Hadisesi'ne karisan Mistah’a bile yemini bozup tekrar infakta bulunmas: bu konuda
rizayi ilahi maksath olusunu somutlastiran en giizel 6rneklerdendir. Nazil olan ayetin;
aile i¢i yasanan tatsizliklar sebebiyle taraflarin birbirini ekonomik anlamda gozetmeyi
tavsiye etmesi, Islam ahlakinda aile baglarinin énemi izah kabilinden son derce 6nemli
bir prensiptir. Rizay: ilahi namina Mistah’a infaka devam etmesi kindar olmadigmn da
kanitidir. Bu ayet kabile anlasmazliklarindan dolay: yasadigi olumsuzluklar sebebiyle
kindar olmadigina sahitlik eden el Hicr 15/47. ayetini mana olarak teyit etmektedir.
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Hz. Ebt Bekir'in niiziil sebeplerinde birinci sahis olarak yer aldigi ve bu vesileye fikhi
hiikiim igeren ayetler nazil oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte kendisinin ikinci
veya ligiincii sahis olarak yer aldig1; ancak aile efradinin birinci sahis oldugu olaylar da
vardir. Ornegin Hz. Aise’nin gerdanliginin kopmasi ve bunun neticesinde teyemmiim
hitkmiiniin nazil olmasi béyle bir olaydir. Bu durum aile efradinin da Kur’an'in niiztl
siirecinde niiz{l sebepleri baglaminda yer alma nasibine kavustugunu gostermektedir.

Yiice Allah’in Kur’an ile temel maksad: rol model olacak sahsiyetler yetistirmektir. Bu
amagla hiikiimler ve prensipler getirmistir ki bunlarin bir kisminin niiz@il sebeplerinde
Hz. Eb( Bekir yer almistir. Kur’an her ne kadar bu maksatla Hz. Eb(i Bekir’'in adin1 agik¢a
zikretmemisse de “Bana donenlerin yolunu tut.” (Lokman 31/15) mealindeki ayet ile ona
isaret eden diger ayetleri vesilesiyle Hz. Eb{i Bekir’i 6rnek bir sahsiyet olarak gostermistir.
Biitiin bunlar Hz. Ebti Bekir’in sahip oldugu saygmligin Kur’an menseli bir mesnedinin
de oldugunu gostermektedir.
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Islam Cevre Hukukunda Harem ve Hima Kavramlar1 Baglaminda
Yesil Alan, Milli Park, Koruluk ve Sit Alaniyla Tlgili Tlkeler

Muhammet Abdiilmecit Karaaslan!

Oz
Glintimiizde uygar devletler, bir takim kanuni yaptirimlarla gevreyi gesitli tahriplerden

korumaktadirlar. Cevre koruma uygulamalarindan bazilar1 da “yesil kusak, sit alani,
milli park” gibi uygulamalardir.

Tarihte ilk defa Mekke’de Hz. Ibrahim (a.s.) tarafindan haram bélge ilan edilen Mekke'yi
kusatan belirli bir alan, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda da yasakligt devam
ettirilmistir. Buna ek olarak Hz. Peygamber, Taif, Medine cevresindeki bazi alanlar1 da
bu kapsama alarak buralardaki yapilasmanin, bitki ortiistiniin ve hayvan hayatinin
korunmasmi amaclamis, birtakim simirlandirmalar getirmistir. Bu alanlarin agacini
kesmek, otunu yolmak, hayvanlarmni avlamak gibi davranislar yasaklanmistir. Bu
yasaklari ¢igneyenlere, malzemelerine el koyma gibi bazi maddi yaptirimlar
uygulanmustir.

Hima, harem terimleriyle ifade edilen bu boélgeler giiniimiizdeki sit alani, milli park,
koruluk, yasak bolge kavramlarina birebir tam uymasa da hepsinde ¢evreyi koruma esasi
vardir. Bu iki terimden haremde daha ¢ok ibadet anlami; hima da daha ¢ok diinyevi
anlam hakim olup devletin birtakim amaglarla bazi alanlar1 bazi amaglar igin tahsis
etmesi demektir.

Anahtar Kelimeler: islam Cevre Hukuku, Harem, Him3, Sit Alani, Milli Park, Koruluk,
Yesil Alan.
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Declaration of Green Areas, National Parks, Protected Areas and
Groves from Environmental Protection Practices in the Context of
Urbanism in Islamic Environmental Law

Muhammet Abdiilmecit Karaaslan:

Abstract

Today, civilized states protect the environment from various destructions with a number
of legal sanctions. Some of the environmental protection applications are applications
such as "green belt, protected area, national park".

For the first time in history, a certain area surrounding Mecca, which was declared a
forbidden zone by the Prophet Ibrahim (a.s.) in Mecca, was continued to be prohibited
during the time of the Prophet (Pbuh). In addition, the Prophet included some areas
around Taif and Medina in this scope and aimed to protect the construction, vegetation
and animal life in these areas and imposed some limitations. In these areas, behaviors
such as cutting down trees, weeding, hunting animals are prohibited. Those who violated
these prohibitions were subject to certain financial sanctions, such as confiscation of their
materials.

Although these regions, which are expressed in terms of hima and harem, do not exactly
comply with today's concepts of protected areas, national parks, groves, and forbidden
zones, they all have the principle of protecting the environment. Of these two terms,
harem (holy area) also means more worship; Hima also has a more worldly meaning and
means that the state allocates some areas for some purposes for some purposes.

Keywords: Islamic Environmental Law,, Harem, Hima, Protected Area, National Park,
Grove, Green Area.
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Giris

Giintimiizde uygar devletler tarafindan bazi kanun ve yaptirimlarla tahripten korunmak
istenen gevrenin insanlarin istifadesine sunulabilmesi i¢in “milli park, yesil alan ve sit
alan1” uygulamasina tarihte ilk defa Mekke’de rastlanilmaktadir. Hz. Ibrahim (a.s.)in
haram bolge ilan ettigi Mekke ve cevresindeki bir alan, Hz. Peygamber (s.a.s.)
déneminden giiniimiize kadar bu yasakliligini korumustur. Oyle ki bu haram bélgenin
otunu koparmak, yabani hayvanlarii avlamak ve agacini kesmek yasaklanmistir. Bu
tarihl yasaga, vaktiyle Cahiliye Araplari dahi 6zenle uymuslardir. Nitekim Hz.
Peygamber, Mekke’den sonra Medine ve Taiflilerin istegi iizerine Taif vadisine de
haramlik beyannamesi yazdirmistir. Ayrica Ciireys ve Tayy kabilelerine de benzeri
beratlar verilmigtir.?

Hz. Peygamber’in, Medine'nin yasak bolgesinin 6zenle korunabilmesini saglamak icin
de mezkir yasag1 isleyenlere karsi bazi miieyyideler uygulamistir. S6zgelimi suglularin
elbiselerinin ve malzemelerinin miisadere edilmesi bunlardan bazilaridir. Islam cevre
hukukunda sit alani, koruluk, milli park uygulamalar1 baglaminda Kitap ve Siinnet’te
one ¢ikan “Harem ve Hima” kavramlar1 énemli kavramlar olup, gliniimiiz pozitif hukuk
sistemlerinde Kitap ve Siinnet'teki bu iki kavrami c¢agristirabilecek veriler
bulunmaktadir. Bu makalede amacimiz harem ve hima ile ilgili bilgileri giintimiiz sit
alani, milli park, koruluk ve yesil alan anlayislariyla karsilagtirarak Islam hukukuna gore
cevreyi koruma ilkelerini ortaya ¢tkarmak olacaktir.

fslam g¢evre hukuku baglaminda bu alanda daha &nce makale g¢apinda bir calisma
yapilmamustir. Islam hukuku alaninda diger disiplinlerce yapilan iicii yiiksek lisans tezi,
digeri doktora tezi® olmak {izere dort ¢alisma bulunmaktadir. Konuyla ilgili goziiken iki
yiiksek lisans tezi, akilli sehirler ve yesil alanlarin tarihine biraz deginmekle beraber daha
¢ok giliniimiizdeki idari-hukuki ve mimari durumundan bahsetmektedir. Bu ¢alismalarin
yogunlastiklar1 konular; Islam hukuku baglaminda haram bdlge, hima/sit alani, milli
park, koruluk ve yesil alan uygulamalar1 degildir.

fslam hukuku alaninda konuya iliskin ilk miistakil ¢alisma, “Islam Cevre Hukuku”
adiyla kitaplastirilan “Islam Hukukunda Cevre” adli yiiksek lisans tezi ¢alismamizdir.®
Konu hakkinda diger alanlarda ilk calismalar ise Ibrahim Canan’in Kiitiib-i Sitte
Mubhtasarindaki’” ilgili hadislerin agiklamalari, “Cevre Ahlaki”® adiyla yaymnladig:
kitabindaki veriler ile Servet Armagan’mn “Islam ve Cevre”® adli kitabidir. Bu makalede

3 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi (Istanbul: irfan Yayinlari, 1990), 240-255.

4 Nilay Bostanci, Tiirkiye'nin Kent Merkezlerindeki Yesil Alan Sorunu: Istanbul Ornegi (Nigde: Omer Halisdemir
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kamu Y6netimi Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Ahmet Yasar,
Akalli Sehirler ve Islam Sehirciligi Aisindan Degerlendirilmesi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Daly, Iisldam Tarihi Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

5 Berfin Goksoy Sevingli, Tiirkiye'de Islam Sehirlerinin Sehircilik Anlayist ve Déniigiimii Dogu ve Giineydogu Anadolu
Ornekleri (Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Siyaset Bilimi ve Kamu Y6netimi Anabilim
Daly, Tiirkiye’de Islam Sehirlerinin Sehircilik Anlay1si ve Déoniisiimii: Dogu ve Giineydogu Anadolu Ornekleri,
Doktora Tezi, 2022).

6 Muhammet Abdiilmecit Karaaslan, Isldm Cevre Hukuku (istanbul: Kitap Diinyas1 Yaymlari, Istanbul 2019), Mecit
Karaaslan, [slim Hukukunda Cevre (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri
Ana Bilim Daly, Islam Hukuku Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 1999).

7 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Multasar: Terciime ve Serhi (Istanbul: Akgag Yayinlari, 1988).

8 Ibrahim Canan, Ayet ve Hadislerin Isigmda Cevre Ahldki (Istanbul: Yeni Asya Yaymlari, 1995).

° Servet Armagan, Islam ve Cevre (Istanbul: Giindéntimii Yayinlari, 2000).
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islam Cevre Hukuku adl kitabimizi esas alarak islam cevre hukukunda cevre koruma
ilkelerini daha genis bir agidan ele aldik.

Makalede Islam hukukunun temel kaynaklarindaki veriler giiniimiiz verileriyle
kargsilastirilarak bazi tespitlere varilmistir. Nitekim Islam sehirlerinde halklar, Kitap ve
Siinnet’ten aldiklar ilhamla bitki ortiisiinii ve canli yasami korumaya énem vermislerdir.
Kur’an’da yesillik ve agacla ilgili gok ayetler vardir: “Gékten su indiren O’dur. Iste biz her
cesit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de kendisinden iist iiste binmis taneler bitirece§imiz bir
yesil bitki, hurmamn tomurcugundan sarkan salkimlar, iiziim baglari, zeytin ve nar bahgeleri
meydana getirdik; birbirine benzeyeni var, benzemeyeni var. Meyve verirken ve olgunlastigi
zaman her birinin meyvesine bakin! Kuskusuz biitiin bunlarda inanan bir topluluk icin ibretler
vardir.”10

Agacin 6nemine iliskin ahlaki ve hukuki ilkeler koyan Hz. Peygamber (s.a.s); Medine'nin
bir alanini harem yani korunmas: gereken dogal sit alan1 olarak ilan etmis, bu yasaklar1
ihlal edenlere karsi gesitli yaptirimlar uygulamistir. “Kim bir agag dikerse...”!! hadisiyle
de bilumum yaradiklarin yararina yonelik agac dikmek gibi cevre diizenlemeleri
yapanlara bazi uhrevi ddiiller de vadetmislerdir.'?

1. Cevre Koruma Kavrami Olarak “Yesil Alan, Koruluk, Sit Alani, Milli Park, Yasak
Bolge” Terimleri

Yesil alan; ¢cimen, bitki, agac gibi dogal bitki Ortiisiine haiz, herkesin erisebilecegi alanlar1
ve kentsel parklar gibi yapili cevre 6zelliklerinden bagka ormanlik alan ve ¢alilik gibi
doga rezervleri de dahil olmak iizere daha az yonetilen alanlar1 icerebilmektedir. Ayrica
yesil alan, herhangi bir bitki ortiisiine sahip milli parklar, actk hava spor alanlari, okul
oyun alanlar1 ve kentsel alana bitisik kirsal veya yar1 kirsal alanlar1 da kapsar.'?

Koruluk veya koru; sehir i¢cinde ya da sehirlerin yakin cevresinde yer alan, gevresi
siirlandirilmis biiyiik agag topluluklaridir. Tarihi kentlerde goriilen korular genelde
korunmus orman pargalaridir. Ancak bunun yaninda, planh olarak olusturulmus
agacliklar da koru olarak simiflandirilabilir. “Korumak” kelimesinden tiiretilen “koru”
kelimesi eski Tiirklerde “av yasag1” oldugu, korunan ve dolayisiyla "kutsal" hayvanlarin
bulundugu yerleri belirtmek i¢in kullanilmistir. Daha ilkel donemlerde agaclik ve kutsal
ormanlara da koru denilmigtir.'*

Milli park, gelecek nesillere aktarilmak amaciyla korunan ve ulusal gururun simgesi olma
niteligi tasiyan, bilimsel ve estetik bakimindan, milli ve milletlerarasi ender bulunan tabii
ve kiiltiirel kaynak degerleri ile koruma, dinlenme ve turizm alanlarina sahip tabiat
parcalarini ifade eder. Milli parklarin; tabiat parklar, tabiat aniti, tabiat koruma alani gibi

1 Kur’dn-1 Kerim Meili, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari, 15. Basim, 2008), el-En’am 6/99.
" “Miisliiman bir kisi bir agag diker veya ekin eker de ondan insan, hayvan veya kus yerse, bu yenen sey kiyamete kadar o
kimseye sadakadir.” Miislim, “Miisakat”, 10.

12 Karaaslan, Isldm Cevre Hukuku, 92.

13 Atila Giil vd., “Kentsel Agik ve Yesil Alanlarin Mevcut Yasal Durumu ve Uygulamadaki Sorunlar”, Ideal Kent
Dergisi, Kentlesme ve Ekonomi Ozel Sayist 11/3 (2020), 1284, 1285; Mekansal Planlar Yapim Yonetmeligi (MPYY),
Resmi Gazete 29030 (14 Haziran 2014), md. 9/2; Planli Alanlar Imar Yonetmeligi (PAiY), Resmi Gazete 30113 (3
Temmuz 2017), md. 4.

4 Vikipedi Ozgﬁr Ansiklopedi, “Koru” (Erisim 23 Nisan 2023); Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini,
cev. Aykut Kazanagil (istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2011), 155; Belediye Kanunu (BK), Resmi Gazete 25874 (13
Temmuz 2005), Kanun No. 5393, md. 5/c.
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gesitleri olup bitki, canl1 ve yerytizii sekillerinin korunmasini amaglayan alanlardir.?®

Sit alani; devlet tarafindan kamu yarar1 gozetilerek koruma altina alinan ve bu alanlarda
yapilasmaya, degisime izin verilmeyen, korunmasi gereken alanlara denir: Dogal Sit
Alanlari, Arkeolojik Sit Alanlari, Kentsel Sit Alanlar1, Tarihi Sit Alanlar1 gibi esitleri vardir. Sit
alanlarma yapilagma izni verilmezken, milli parklarda yapilasma izni verilebilir.!¢

Yasak bolge ise askeri terimi olarak giivenlik nedeniyle kara, deniz ve havada girislerin
yasaklanip smirlandirildig1 ve denetlendigi bolgelerdir.!”

2. Siinnet’te Orman Olusturmak ve Ormanlarin Korunmasi

Cevre sagligl icin orman olusturmak ve olusturulan ormanlarin korunmasi énemlidir.
Nitekim Hz. Peygamber, Gabe (Ziikared) Gazvesi'® doniisiinde Zureybu’t-Tavil'e gelince
Ensar'dan bir kisi; “Ey Allah'm Elgisi! Burasi hayvanlarimizin otlak yeri ve
kadinlarimizin eglence yeridir.” dedi. Buna karsilik Hz. Peygamber, “Kim bu yerden bir
agac keserse onun yerine mutlaka bir aga¢ dikiversin.” talimatin1 vermisti. Bu talimat
sonrasi kismen agacglik olan yer adeta bir ormana doniisiiverdi.” Hz. Peygamber’in
talimatindan sonra ¢ogalan agaclari sebebiyle oraya “el-Gabe” denilmistir.?

3. Harem Kavrami

Mekke Haremi: Kur’an’da koruma alan1 anlamina gelen Kabe ve ¢evresinin korunmast
ile ilgili olarak “el-Beytii'l-haram ve Hill” gibi bazi1 kavramlar bulunmaktadir. Bu
kavramlardan hardm; sozlitkte “yasaklanmis, korunmus, dokunulmaz” anlamlarina
gelmekle beraber “Mekke ve Medine sehirlerinin, hudutlarinin Hz. Peygamber
tarafindan ¢izilmis olmas1” anlaminda kullanilmaktadir. Buralara harem denilmesi,
zararlilart harig canli ve bitkilerine zarar verilmesinin yasaklanmis olmasindandir. Hardm
ve harem kavramlar1 es anlamli kavramlar olup harem kavrami daha ¢ok mekansal bir
anlami ifade eder. Hill ise “Mekke’nin disinda kalan haram bolge” anlaminda olup harem
bolgesinde yasak olan seylerin buralarda serbest oldugunu ifade eder.?

Kur'an’da haram kavramiyla iliskili olmasimin yaninda “miibarek ve mukaddes”
kavramlariyla da ilgili olarak Kasas 28/57, Ankebit 29/67, Taha 20/12, Nazi‘at 79/16, isra
17/1 ayetlerinde gerek Mekke'nin ve gerekse Hz. Musa’ya (a.s.) vahiy gelen, ona vatan
olarak verilen Mescid-i Aksa'nin etrafinin kutsal kilindig1 belirtilmektedir. Ayrica
insanlar icin yeryiiziinde kurulan ilk ibadetin Kabe'nin oldugu Al-i imran Stiresi'nin 96.
ayetinde belirtilmektedir. Bu ayetlerde ifade edilen yerlerin; salt maddi anlamda koruma
alan1 anlami tagimakla birlikte manevi anlamda bereket, insanlarin manevi bakimdan

15 Milli Parklar Kanunu (MPK), Resmi Gazete 18132 (11 Agustos 1983), Kanun No. 5919, md. 2/a. b. c. d.
16 Kiltiir ve Tabiat Varliklarini Koruma Kanunu (KTVKK), Resmi Gazete 18113 (23/7/1983), Kanun No. 2863, md.
3/a(1.2.3.4.5).

17 Askeri Yasak Bolgeler ve Giivenlik Bolgeleri Kanunu (AYBGBK), Resmi Gazete 17552, (22 Aralik 1981), Kanun
No. 2565, md. 1; Samir Abbas Zahran, Arapca Tiirkce Siyasi Askeri Terimler ve Orgﬁtler Sozliigii (b.y.: Miiellifi, 2003),
453.

1 Gabe Gazvesi / &) 333% : Hz. Peygamber’in Gatafan’a yaptig1 gazve (6/627). (DIA)

1 Krs. Belaziiri, Fiitithu'l-biildan, 17; Ebti Davad, “Saldt”, 219, Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir el-Kettani, et-
Terdtibu'l-Iddriyye Nizamii'l-Hiikiimeti'n-Nebeviyye (a) (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, ts.), 1/67.

20 Canan, Cevre Ahldki, 81-83; Ebt Muhammed ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviye, thk. Abdulhafiz Selebi vd. (Misir:
Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/498; ibn Hacer, el-Isibe fi Temyizi’s-Sahibe (Bagdat: Mektebetii'l-
Miisenna, 1328), 2/232.

2 Salim Ogiit, “Harem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/128.
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armmalari, giivenli bir yer gibi anlamlar1 da vardir. Mekke ve Medine'nin “Haremeyn”
diye isimlendirilmesinin yaninda Kudiis, Mescid-i Aksa ile bir kisim peygamberlerin
mezarlarmin bulundugu el-Halil sehri de &nemli kabul edilmistir. Fakat Mekke ve
Medine gerek harem bdlge kilinmis olmalar1 ve gerekse hudutlar igerisinde uyulmasi
gereken baz1 hiikiimler acisindan diger yerlere gore farklidir.?2

Harem alaninda, “Ihramli oldugunuz miiddetce kara avi size haram kilind1.”? ayeti ve “...ve
avi iirkiitiilmez”? hadisini gore, Harem smirlar igindeki ihramli-ihramsiz biitiin
miiminler icin gegerli olan av yasag1 sadece yabani kara hayvanlarii kapsar. $Safiilere
gore yalnizca eti yenen kara av hayvanlart bu yasagin kapsamina girer. Hanefiler ve
Malikiler’e gore eti yenmeyen hayvanlar da bu yasaga dahildir.?®

Ibn Abbas’n rivayeti dikkate alindiginda, Restiliillah Mekke'nin fethi giinii hutbesinde;
Allah Teala'nin bu kutsal beldeyi, yerleri ve gokleri yarattig giin haram kilmis oldugunu,
kiyamet giiniine kadar da bu haramligin siirecegini belirtmistir.?¢ Fakat bir diger hadiste
Mekke'yi Hz. Ibrahim’in, Medine’yi ise Hz. Muhammed’in harem kildig1 rivayetleri
mevcuttur.? Bu iki nakil arasindaki geliskiyi Maverdi gibi bazi1 bilginler, Allah’in gokleri
ve yeri yarattigi glinden beri Mekke'yi haram kildigini, ancak bu o6zelligin Hz.
Ibrahim’den énceki dénemlerde unutuldugunu, Hz. Ibrahim’in ise bu beldeyi onceki
konumuna kavusturdugu seklindeki aciklamalarla gidermistir. Bazi bilginler ise Allah’in
gokleri ve yeri yarattig1 giin levh-i mahftiza, Hz. Ibrahim’in Allah’in emriyle Mekke'yi
haram ilan edecegini ifade etmislerdir.?® Nitekim iki ayette, Hz. Ibrahim’in Mekke'yi
glivenli bir sehir yapmas: i¢in Allah’a dua ettiginin belirtildigi gibi* bir ayette de
Mekke’den emin ve giivenli bir sehir® diye bahsedilmistir.3!

Harem’deki ihramli-ihramsiz kisilerin orada kendiliginden yetisen agac ve otlar1 kesip
s6kmesi haram say1lmistir32. Bu hiikiimden yakacak ve defin islerinde kabir ortiisii olarak
kullanilan izhir otu gelen istek tizerine Restliillah tarafindan istisna edilmistir. Malikiler,
ila¢ olan sinameki otunu, misvak ve baston yapiminda kullanilan agagclar gibi giinliik
hayatta sik kullanilan bu istisnaya sokarken Safiilerin ¢ogunlugu, Hanbelilerden Eba
Ya’la el-Ferra ve Ebii’l-Hattab el-Kelvezani gibi fakihler dikenli ve zararl bitkileri de bu
gruba dahil etmislerdir. Hanefi, $afi'l ve Hanbeliler Harem’in kurumus otlarindan
faydalanilmasini caiz goriirken Malikiler bunu helal gormemistir.3

Harem alanindaki bitkiler konusundaki gesitli yaklasimlardan birisi de Harem’deki
hayvanlarin otlatilmasi meselesidir. Malikiler, Safiiler ve farkli bir rivayette Hanbeliler
ile Hanefilerden Ebli Y{isuf’a goére Harem’e hac igin getirilen kurbanliklarin ¢oklugu

2 Ogﬁt, “Harem”, TDV Islam Ansiklopedisi, 16/128.
2 e]-Maide 5/96.

% Buhari, “Sayd”, 9-10; Miislim, “Hacc”, 445.

5 Ogiit, “Harem”, TDV Islim Ansiklopedisi, 16/130.
2 Buhari, “Sayd”, 10.

2 Miislim, “Hacc”, 454.

28 Nevevi, Serhu Miislim, 9/124.

2 e]-Bakara 2/126; ibrahim 14/35.

30 et-Tin 95/3.

31 Qgiit, “Harem”, TDV Islam Ansiklopedisi, 16/128.
3 el-Ankebiit 29/67; Buhari, “Sayd”, 9-10; Miislim, “Hacc”, 445-447.
% Ogiit, “Harem”, TDV Islim Ansiklopedisi, 16/130.
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nedeniyle Harem dahilindeki otlardan faydalanilmasi caizdir. Ebi Hanife, fmam
Muhammed ve bir rivayete gore Hanbeli fakihleri, Harem yesilligini bizzat koparmakla
hayvanlari onlar1 yemesi igin salmak arasinda fark gérmeyerek her ikisini de haram kabul
etmislerdir. Ciinkii herkes kendi hayvanindan sorumludur. Bu, tipki haram avi kdpegine
avlatmak gibidir. Harem’deki otlarin bigilerek hayvanlara verilmesi Safiilerin disindaki
biitiin mezheplerce caiz degildir. Ayrica Safiiler’den yasak oldugu goriisiinde olanlar da
vardir.34

Tas, toprak vb. tiirevlerini Harem’in disina ¢ikarilmasi Safiflerin ¢oguna goére haram;
Hanbeliler ve Rafil gibi bazi Safiilere gore mekruh, Hanefiler ise miibah kabul
etmislerdir.® Safiilere gore ¢ikarilmasi halinde iadesi sarttir. Bazi alimler Hill'den
Harem'e tas ve toprak tasimak da mekruhtur. Zemzem suyu ise ittifakla caizdir.3

Harem bolgesindeki avlanma yasag1 bitki Ortiisiiniin korunmasi emri, bir acgidan
insanlarin icinde bulunduklari manevi ortama uyum saglamasi, insani zaaflarmi terk
edip kutsal topraklarin feyzinden azami istifade, kendi icine donme, bolgedeki tabi
giizelligi ve dengeyi koruma, ozellikle hac ve umre zamanlarinda diinyanin birgok
yerinden gelen miiminlerin bu boélgenin dogal dengesini bozmamak, burada
kazandiklar1 giizel aligkanliklar: kendi iilkelerinde devam ettirmek gibi amaglara matuf
olabilir. Harem bolgesindeki tas ve topragin bolge disina ¢ikarilmas: yasagi da bu
cercevede degerlendirilmelidir.?”

Harem’deki evlerin satilmasi, kiraya verilmesi, bir ayete® ve ilgili hadislere® gore Hanefi
ve Hanbeli mezheplerine gore caiz degildir. Ebti Hanife'nin ve Imam Muhammed’in ve
fmam Malik’in bir goriisiine gore sadece insanlarin buradaki meskenlere duyduklari
ihtiyacin arttig1 hac ve umre mevsimlerinde mekruhtur. Safillere gore ise Mekke’deki
evlerinde sahiplerinin diledikleri gibi tasarrufta bulunmasi caizdir.#* Ahmed b. Hanbel
ve Ebti Hanife’'nin de ayni fikirde oldugunu gosteren rivayetler bulunmaktadir.4! Maliki
mezhebinde meshur olan rivayete gore kiraya vermek ve satmak caiz degildir. Tbn
Riigd’iin naklettigi “miiftabih” rivayete gére Imam Malik’e gore bu islemler caizdir. Bu
son goriis, Ebi Hanife ve Imam Muhammed gibi baz1 imamlardan da nakledilmektedir.

u Ogﬁt, “Harem”, TDV Islam Ansiklopedisi, 16/130.
35 Hz. Omer ve Ibn Abbas’tan naklen...

% Ogiit, “Harem”, TDV Islim Ansiklopedisi, 16/130.
a7 Ogﬁt, “Harem”, TDV Islam Ansiklopedisi, 16/130.

3 el-Hac 22/25: “Yerli ve tasral biitiin insanlara esit kildi§imiz Mescid-i Hardm'dan onlar alikoymaya kalkanlar -sunu
bilmelidirler ki- kim orada zuliimle haktan sapmak isterse ona act azaptan tattiririz”. Ibn Abbas, Said b. Ciibeyr ve Katade
b. Di‘ame bu meéldeki ayetin, Mekke'nin yerlileriyle disaridan gelenler arasinda ikamet hakki bakimindan esitlik
bulunduguna isaret ettigi goriisiindedirler.

% “Mekke harem kibnmustir; evlerinin satist haram, meskenlerinin iicreti haramdir”: Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Omer ed-
Darekutni, es-Siinen, nsr. ‘Abdullah Halim el-Medeni (Medine: y.y., 1966), 3/57; Eb{i Abdilldh Muhammed b. Yezid
b. Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut (b.y.: Déru’l—Riséleti’l-‘Alemiyye, 2009), “Menasik”, 102; Ebt
David Siileyman b. Es‘as b. ishak es-Sicistani, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut (Déaru’l Riséleti'l-’Alemiyye, 2009),
“Menasik”, 90; Eb Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal el-Hit (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1988), 3/329; Hasan Eryilmaz, “Mekke Evlerinin Satis1 ve Kiralanmasina Dair Rivayetler ve
Degerleri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/2 (Kis 2021), 913, 915, 916.

# Ciinkii Medine’ye hicret edenlerden “yurtlarmdan uzaklastirilan fakir muhacirler” el-Hasr 59/8. seklinde s6z eden
ayet, Mekke’de biraktiklar1 evleri dolayli olarak kendilerine nispet etmistir. Ayrica Mekke'nin fethi giiniinde
Restiliillah’in, “Kim Eba Siifydn’in evine girerse giivendedir.” (Miislim, “Cihad”, 84) mealindeki hadisinde evin
Eb( Siifyan’a nispet edilmesi bu goriisii desteklemektedir.

@1 Ogiit, “Harem”, TDV Islim Ansiklopedisi, 16/130, 131.
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Mekke’deki evlerin satilmasini ve kiraya verilmesini uygun gérmeyen fakihlerin, hac ve
umre mevsiminde Harem’deki evlerin ticari kazang sebebi yapilarak ziyaretgilerin
magdur edilmemesi amacini tasimaktadir. Diger yandan kiralama ve satimi gegerli sayan
fakihlerin ise miilkiyetin mutlak bir hak olusundan hareket ettikleri ortaya ¢ikmaktadur.*?
Giintimiizde sit alanindaki binalar satilip kiraya verilmekte ama eskiyip yikildiklarinda
orijinaline sadik kalinarak tamir edilmesi mecburidir. Bu konuyla ilgili ayet ve
hadislerden “sit alani igindeki tarihi dokuyu korumak icin miilkiyet hakkinin
gerektiginde sinirlandirilabilecegi” ilkesi ¢ikarilabilir.

Medine Haremi: Medine'nin haremi konusunda Hanefilerle Cumhr iki farkli goriis
benimsemislerdir. Cumhtir'u olusturan $afi'i, Maliki ve Hanbeli gore Medine'nin de
Mekke gibi haremi vardir. [hramsiz girilmesi disinda bitki drtiisii ve avlanma konusunda
Medine haremi ile Mekke haremi arasinda bir fark yoktur. Cumhfir’a gore Medine'nin de
Mekke gibi belli sinirlart ve 6zel hiikiimleri olan bir haremi vardir. Ciinkii Hz.
Peygamber, Hayber doniisii Medine'ye yaklastiginda sehri gostererek “Ibrahim Mekke'yi
haram kildig1 gibi ben de Medine’yi haram kildim.” buyurmustur.®® Buna gore, Medine
hareminde de agaglarin kesilmesi ve av hayvanlarinin avlanmas: haramdir.

Hz. Peygamber, bu yasagin énemini ifade etmek i¢in onun hiirmetini ihlal edenlere kars1
bazi kat1 miieyyideler getirmistir. Bir tiir vicdani miieyyide de olan bu yaptirim, “Medine,
‘Ayir ve Sevr* daglar1 arasinda kalan kistmlariyla haramdir. Orada kim yasak islerse veya isleyeni
himaye ederse, Allah’in, Meleklerin ve biitiin insanlarmn ldneti onun iizerine olsun. Allah, kiyamet
giliniinde, onun ne tévbesini ne de fidyesini kabul eder.” seklinde hadislerde zikredilir.4

Hz. Peygamber'in Medine’nin dokunulmazligmin saglanmasi i¢in de yasagi isleyen
kisilere karsi bazi onemli tedbirler alarak suclularin maddeden cezalandirilmasini,
elbiselerinin ve malzemelerinin miisadere edilmesini emretmislerdir. Sa’d b. Ebi Vakkas

Medine hareminde agag kesen birini gériince baltasin1 almis ve bir daha iade etmemistir.
47

“Allah Restiliit Medine'nin iki labesi (iki lav taslik tepesi) arasin1 haram kildi. EbGi Hureyre
diyor ki, “Bir geyik yavrusu gorsem onu korkutup kagirmaktan cekinirdim.” Medine'nin 12 mil
(kare)® cevresini haram kildi.” Beyhaki bu hadisi Miislim’in Sahih’inde Ishak b. Ibrahim ve

2 Ogﬁt, “Harem”, TDV Islim Ansiklopedisi, 16/130, 131.

B ARl A Al a3 B3 L e geliag B b T G603 Ak A1) a0a LS Al ada 1 Aa p3a A0 A a3 &) »
[ Allah’tm! Atam Ibrahim Mekke'yi, haram kildig gibi, ben de Medine'yi haram kildim. Onun iki lav kayalig aras: haramdir,
agaclart kesilemez, hayvanlar: avlanilamaz, otu yolunamaz, agac yapraklar: silkelenemez.” Miislim, Eb{i'l-Hiiseyin el-
Haccac, el-Cimi'us-sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymlari-Daru Sahntin, 1992), “Hacc”, 454; Buhari, EbG ‘Abdullah
Muhammed b. Ismail, el-Cami’u’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari-Daru Sahniin, 1992), “Cihad”, 71; Eba David,
Siileyman b. Eg’as, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaymlari-Daru Sahniin, 1992; Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki,
Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir 'Ata (Mekke: Mektebetu Dari'l-Baz, 1994), 5/323.

44 Miislim, “Hacc”, 457.

e - Ji [ Ayir Dagr: Medine’de Mescid- Nebevi’den giiney yoniinden Mescid-i Kuba'nin solundan Cidde
tarafina 8 km. uzakliktadir. us$f d / Sevr Dag1 : Mescid-i Nebevi’den giiney batidan 8 km. uzakhkta Uhud'un
arkasinda kiiciik bir dagdir. Bugiin bu dag, Cebelu’d-d-Dakékat olarak isimlendirilmektedir. Vikipedi Ozgiir
Ansiklopedi, “s_)siall 4all Jus 2E” (Erigim 21 Haziran 2023).

46 Miislim, “Hacc”, 461; Eb David, “Mendsik”, 96; Eb(Y'1-Abbas Ahmed ibn Yahya el-Belaziiri, Fiitihu'l-biildin, thk.
Abdullah Enis et-Tabba’ - Omer Enis et-Tabba’ (Beyrut: Miiessesetu’l-Mu’az, 1987), 15-17.

# Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/331, 332;

Ebti David, “Menasik”, 240.

# Hadis-i serifte gegen 12 mil tabiri mil kare cinsinden olmalidir. Yarigap olarak alinip km gevrilince 19,2 km. yapar.
Onu da alan hesabindan kilometrekareye gevirince 1157 km? yapar ki Mekke hareminin kesin bilinen 550 km?
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Muhammed b. Rafi‘den naklettigini bildirir.#* Surahbil b. Sa’d’dan gelen rivayette “Zeyd
b. Sabitle Medine’de ¢arsida iken yanimda avladigim bir kus vardi. Kafama vurarak ve
kusu elimden salarak bana dedi ki; ‘Ey nefsinin diismani olan kisi Resdliillah'm
Medine’'nin iki taghg arasin1 haram kildigin bilmiyor muydun?”5® Bagka bir rivayette
Surahbil, Zeyd b. Sabit’in av tuzaklarini bozup Medine'nin haremini onlara hatirlattigini
ifade ederS! Aymi sekilde Abdurrahman b. Avf ve Ubade b. Samit'in benzeri
engellemeleri zikredilir.>

Hz. Peygamber, Mekke’deki “koruluk ve haram bolgeye bir ikincisini ekleyerek
Medine’nin tiim yonlerine dogru 30,72 km? karelik bir alani haram ve dokunulmaz sit
alani ilan etmisti. Bu yesil kusak ve sit alaninin agacini kesmek, yapraklarini koparmak,
otunu yolmak, yabani hayvanlarini avlamak kesinlikle yasaklanmistir. Bu tedbirler
Mekke ve Medine’yi ¢evre tahribatindan biiyiik oranda korumustur.>

Fetihlerle zenginlesen Miisliimanlar Hulefay-i Rasidin déneminde 6zellikle Hz. Osman
zamaninda giizel evler yaptirmislardir. Kaynaklar EbG Siifyan’in Medine’deki evini,
“Binanin yiiksekligi goklere uzaniyordu” seklinde tanimlamaktadir. Yiiksek binalari
siinnete aykir1 goren Ebi Zer el-Gifari'nin bu yiizden Medine’de oturmak istemedigi
bilinmektedir.> Diger yandan Hz. Peygamber, Medine’ye geldiginde normalde iki kattan
fazla bina yapimina izin vermezken Yahudilerden kalma “titum/abl /atam” adi verilen
ti¢ katl1 binalars; bir tiir tarihi sit alanu gibi goriip yiktirmamis sehrin siisleri olarak ifade
ederek 6vmiistiir. Utumlar, taglardan yapilan, anitsal ve tarihi ozellikleri bulunan,
bazilar1 uzaktan goriilen, olasi saldirilarda kale gibi kullanilabilecek evlerdi.®

Eb{i Hanife, Eb{i Y{isuf ve Imam Muhammed gore Medine’nin 6zel hiikiimler gerektiren
bir haremi yoktur. Medine'nin avinin ve agacinin Mekke disinda kalan diger sehirlerin
avi ve agacinin hiikmii gibi oldugunu kabul edilir.¢ Tahavi, Cumhir'un goriisiinii
destekleyen ona yakin rivayeti verdikten sonra Hz. Peygamber’in Ebi Umeyr'in Nugayr

(islam ve fhsan, “Harem Bolgesi Neresidir?” (Erisim 21 Nisan 2023) alanindan bile fazla olur. Bu konuda DIiA
Harem maddesindeki yaricapinin 22 km. oldugu bilgisi, 12 mil ile deniz mili “1,8” ¢arpimindan ibaret olsa da
dairenin alan formiilii geceginden uzaktir. Asla yari ¢ap olamaz. ibrahim Canan’in kitabindaki alaninin 36 km?
oldugu bilgisi nispeten dogru olsa da 12 mil karenin deniz mili iizerinden yanlis hesaplanmis halidir. Google
Earth’ten ilgili sinirlar yaklasik olarak isaretlenip hesaplandiginda en fazla 30-40 km? oldugu goriiliir. Kesinlikle
yar1 gap1 22 km. olamaz. Zaten yukarda da gectigi gibi Sevr-Air daglar1 aras1 15 km. dogu ve bat1 kara tagh iki
tepenin her biri Mescid-i Nebevi’den 7 km. kadardir. Kaynaklarda Kuba Mescidi'nin sol yan1 sinir oldugu Kuba
Mescidi'nin tamaminin girmedigi de belirtilir. Islamkids (laynez), “Hud@du’l-Haremi’l-Medini” (Erisim 21 Mart
2023); Mecmuatulofelismaile, “Esmay-1 Medineti’l-Miinevvre-Hududu’l-Medinetii’l-Miinevvere” (Erisim 21 Mart
2023).

# Mislim, “Hac”, 472; Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 5/322. ibn Hanbel, Miisned, 2/280.

% [bn Hanbel, Miisned, 5/192.

51 fbn Hanbel, Miisned, 5/190.

2 Semhdi, Hiildsdatu'l-vefd bi ahbdri ddri’l-Mustafd (Samile E-Kitap Niishasi; http://www.alwarraq.com), 1/26.

53 [brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, 12/245.

5 Bozkurt, “Ev”, TDV Islém Ansiklopedisi, 11/504.

5 [bn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Béri bi-serhi Sahihi'l-Buhdri (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi Nasiri, 1959), 4/454;
Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/822: Utumlar mutlaka dort kose ve tastan olur, teras seklindeki iiincii katin
etrafinda bir adam boyu kadar yiikseklikte mazgalli korkuluk duvarlar1 bulunur ve sicak gecelerde burada
yatilird1. Alt kat hayvan ahir1 ve malzeme deposu olarak kullanilir, orta katta ise oturulurdu. Ust katlarinda burglar
yer alirdi. Resiliillah'in Medine’ye gelisi bu binalardan gozlenmis ve ilk ezan da boyle bir evin iizerinden
okunmustur (Nebi Bozkurt, “Ev”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11/504.
5 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serfiu Medni’l-dsdr, ngr. M. Ziihri en-Nar (Beyrut: ‘Alemii’l-
Kiitiib, ts.), 4/195.
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adin1 verdigi yavru kusla oynamasima miisaade etmesinde®, Medine hareminde yabani
bir hayvanin Hz. Peygamber’in evinin kapisinin oniinde barindirilip, {izerine kapi
kapatilip evcil bir hayvan gibi ona sahip olunmasinda’, Seleme adli avcidan avlanmis
kus almasi el-Akik adli mevkide avlanmasina izin vermesinde® “Medine hareminin
hayvanlarma dokunmama” yasaginin olmadigma dair delil oldugunu belirtir. Ayrica
baslangicta verilen bazi caydirici hiikiimlerin zamanla hafifletildigini belirtir. Diger
yandan Tahavi, Yahudilerden kalma Utum denen yiiksek evleri yiktirmayip Medine'nin
siisii® olarak degerlendirmesini, Medine hareminin Mekke haremi gibi olmadig, sadece
sehrin tabii glizelliginin korunmasini amacladigin belirtmistir.®!

Tahavi'nin, el-Akik denilen mevkiyi Medine harem sinirlar1 dahilinde sayip hiikiim
vermesi yanlistir. Oysa el-Akik mevkii ve vadisi bir ucu hareme yakin Air dagina kadar
uzansa da Medine’den 100 km. kadar uzakliga kadar sahay1 kapsar. Ayrica Beyhaki bu
hadisin zayif oldugunu Seleme’nin Akik disinda avlandigini ifade etmektedir.? Medine
haremi disinda kaldig: i¢in oradan ve Medine harem sinirlarinin disindan avcilarin av
getirmesinin sakincasi yoktur. Ayrica Nugayr adli kusun Medine hareminin kusu oldugu
da kesin degildir. Ayrica yabani bir hayvanin bile Hz. Peygamber’e sayg: gosterip onun
kapisinda beklemesini hesaba katarsak Harem dahilindeki birtakim hayvanlarin
kendilerine dokunulmayinca zamanla insanlara alistiklar1 hitkmii de ¢ikarilabilir.
Tahavinin Utum adli evleri Hz. Peygamberin Medine'nin siisii kabul edip
yiktirmamasinda diinyevi bir anlam bulmasi, Medine hareminde diinyevi anlamin daha
baskin olduguna dair bir delil olsa da Cumhiir'un delilleri daha kuvvetli goziikmektedir.
Zaten hima ile ilgili hadislerle de karsilastirildiginda Medine hareminde ¢evreyi koruma
anlaminin daha agir oldugu hiitkmii ¢ikarilabilir.

4. Hima Kavrami

“Korumak ve yasaklamak” manalarina gelen himd; miibah kelimesinin zit anlamlist
olarak sozliikte, “Himaye ve korumaya alinan sey, korunmus nesne, koruluk ve koru
demektir.6?

Bir koruma alani olarak him4; Kur’an’da ge¢memekle birlikte hadislerde sozliik ve terim
anlami ile sik¢a ge¢gmektedir. “Allah’in himas1” tamlamasiyla bazi hadislerde gegen hima
terimiyle “Allah’in yasak ve haramlar1” kastedilmektedir.®*. Hz. Peygamber’in “Himad
sadece Allah ve O’'nun Elgisi i¢cindir.”% sdziindeki hima terim anlamindadir.%

Bir hukuki miiessese olarak hima, cesitli bigimlerde tanimlanmistir. Maverdi ve Ferr3,
himay1 “Hayvanlara otlak olsun diye, mevat arazinin siirekli mubah kalmas1 i¢in ihya

57 Buhari, “Edeb”, 30; Miislim, “Edeb”, 30; ibn Mace, “Edeb”, 24.

5 Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 4/195.

% Tahavi, Serhu Medni'l-dsir, 4/195.

® Bozkurt, “Ev”, TDV Islim Ansiklopedisi, 11/504; Bedruddin el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Samile
E-Kitap, http://www.ahlalhdeeth.com, Degistirme Tarihi 2006/1427), 16/166: Al e % ) Jsny (o5 [1ome G dl 2 2]
L) 4351638 ALY 1 52063 Y Bl 55 (B 5 238 G And)

¢ Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 4/194, 195.

%2 Tahavi, Serhu Medni'l-dsir, 4/195.

® Eb{i Fudayl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzir, Lisdnu’l-'Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1990), (=
maddesi.

¢ Buhari, “Iman”, 39, “Buyt”, 2.

% Ebti David, “Harac”, 39.

% Hac1 Mehmet Giinay, “Hima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/52, 53.
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yoluyla miilk edinilmesi yasaklanan yerdir.” seklinde tarif etmislerdir.”” Cogunlugu
olusturan hukukgular bu tarifi benimsemislerdir. Fakat bazi kaynaklarda hima tarifinde
“kamu ihtiyaci nedeniyle”, bazilarinda ise “muayyen hayvanlar i¢in” kaydi vardir. Bu
tariflerin ortak noktasi diistiniilerek himé su sekilde tanimlanabilir: “Himéa, mubah ve
serbest olan bir araziyi kamu menfaati icin muayyen hayvanlarin otlamasi igin ayirmak
ve koruma altina almak demektir.” %8

5. Harem ve Hima Fark:

Medine hareminin Mekke hareminden farklar1 s6yledir: Biitiin fakihlere gére Medine’ye
ihramla girilmesi sart olmadig: gibi gerektiginde gecici olarak gayri miislimlerin girisine
izin verilmesi de caizdir. Medine haremine has bir ibadet veya kurban yoktur. Medine
hareminin agaglarmin dallarimi ihtiya¢ duyulan esyanin yapiminda kullanmak, otunu da
hayvanlara yedirmek caizdir. Cumhtir'a gore agacini kesmenin, otunu yolmanin ve
hayvanini avlamanin da cezasi yoktur. Baslangigta agir hiikiimler konulmussa da
bilahare kolaylik olsun diye bu hiikiimler hafifletilmistir.®

Mekke hareminin ihtiyag¢ halinde otu yolunamazken, agaglarinin dallar1 kesilemezken,
Medine hareminde ihtiyag¢ halinde otu ve agaclarinin dallar1 misvak, yastik, direk, ilag
vb. yapimi i¢in aliabilir. Yasak kendiliginden biten agaglara olup hurma gibi insanlarin
diktikleri agaclar, ev ve mescit yapimi gibi kesilip yerine dikilmesi sartiyla kullanilabilir.
Nitekim Hz. Peygamber baz kisilere izin verdigi gibi, kendisi de Mescid-i Nebevi'nin
yapimi i¢in Medine haremindeki agaclar1 kestirmistir.”’ Safii’'nin eski goriisii ile Ahmed
b. Hanbel’den gelen bir rivayete gore ise bunlara ceza uygulanir. Medine haremi disinda
avlanan kimsenin avini harem alanina sokmasinda bir sakinca goriilmemistir. Ancak
Malikiler’e gore bu ruhsat sadece Medineli avcilar igindir.”!

Tlgili ayet ve hadisler g6z 6niine alindiginda “haram ve harem” kavramlarinda daha gok
ibadet anlamui ile 6zel yarar vardir. “Hima” kavraminda ise daha ¢ok diinyevi anlam ve
kamu yarari ile tabiatin ve cevrenin korunmasi vardir.”? Nitekim “Kim bir su kuyusu acarsa,
koyun ve develerine yatak yeri olsun diye, o kuyunun cevresinden kirk zird’lik’® alan o kisiye ait
olur.”” hadisi kuyu cevresindeki harimin dokunulmaz 6zel yarar olduguna delalet eder.
Ayrica hadis, s6z konusu kuyunun kuyuyu kazan kisinin hakki olacagi ve ondan
bagkalarmin yararlanamayacagini gostermektedir. Eb Hanife'nin goriisiine gore kuyu
agma devletin izni ile kamuya ait bir arazide olmadir. Imameyn’e gore ise devletin izni
sart1 aranmaz. Imam Safi'1 ve digerleri de bu goriistedir.”

¢ Eb(i Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferra, el-Ahkamu's-sultiniyye (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 2001), 222;
Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultiniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 275; Maverdji, el-
Ahkimu’s-sultdniyye (Samile E-Kitap Niishasi, Mevki‘u’l-Islam, http://www.al-Islam.com), 373.

® Giinay, “Hima”, TDV Islam Ansiklopedisi, 18/52.

% Muhammed b. Yusuf es-Salih es-Sami, Siibiilii’l-Hiida ve’r-Resad, thk. Mustafa Abdiilvahid vd. (Samile E-Kitap
Niishasi, b.y.: Meclisu’l-Agla li-Su’tni’l-Islamiyye, 1997), 1/372

7 Nureddin b. Ahmed es-Semhiidi, Vefdii'l-Vefi bi ahbdr-i diri-Mustafa, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: Darii’l-kiitiibii'lilmiyye, 1955), 1/110-112.

71 Qgiit, “Harem”, TDV Islam Ansiklopedisi, 16/132.

72 Ogiit, “Harem”, TDV Islim Ansiklopedisi, 16/127-132.

7 Zird": Omuzdan veya dirsekten parmak ucuna kadar olan kisim. Dilimizde "arsmn" olarak bilinen yaklasik 70
cm’lik uzunluk birimi.

74 Darimi, Siinen, “Buyt’”, 82; ibn Mace, “Rithtin”, 22; Zeyle'l, Nasbii'r-Raye, 4/349.

7> Ebli Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 23/161.
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Kuyuyu kazan gevresi olmadan kuyudan yararlanamayacag: i¢in kuyunun g¢evresinde
0zel bir alanin olmasi gerekir. Bu alan da her cihetten onar arsin olmak iizere toplam kirk
argindir diyenler vardir.”

6. Hima'nin Tarihi Gelisimi ve Koruluk ilam

Baz1 oryantalistler, himanin Roma hukukundan alindigini ileri siirmiisse de hima, Islam
oncesi Arap toplumunda bilinmekteydi. Ancak hima asli hiiviyetine Hz. Peygamber ve
dért halifenin uygulamalariyla kavusmustur. Rivayete gore, slam dncesi bedevilerin ileri
gelenleri verimli topraklarinin tepesine kopeklerini baglar, kopeklerinin seslerinin
ulastig1 yerlerin kendilerine ait oldugunu duyururlardi. Maverdi, Kiileyb b. Rebia'nin
edindigi himalar nedeniyle katledildigini yazar.”” Nitekim “Himd sadece Allah ve Elgisi
icindir.””8 hadisi de adil olmayan bu toprak rejimini kaldirmaya yoneliktir.”

Ebti Ubeyd “Himd sadece Allah ve Elgisi i¢cindir.” hadisinde kastedilen yasaklanmis olan
himayi, “Su, ates ve otun bilumum insanlarin menfaatine hasretmektir.” seklinde
tanimlamistir.® Tmam Safii'nin goriisiine gore de bu hadisin, Hz. Peygamber diginda
higbir kisinin koru tahsis etme yetkisinin olmadigini, dolayisiyla cahiliye devrindeki
hima uygulamasinin da yanlis bir uygulama oldugunu ifade eder.8! Bu baglamda kisinin
kendisi i¢in hima tahsisi yasaktir. Hima sadece kamu yarari igin caizdir. Aksine kanaatler
var ise de hukukgularin genel goriisii bu yéndedir. Islam hukuk tarihinde tatbikat da bu
istikamettedir.22 Ornegin Islam devlet bagkani sifatiyla ihtiyaglar igin koruluk ilani
caizdir. Nitekim Hz. Omer de baz1 yerleri hima ilan etmistir. Hatta sadece Miisliimanlar
i¢in ortak kullanim amagh koru olabilecegi gibi, vakfedilen atlarin otlamasi ve bakicilar
i¢in de hima ilan edilebilir.8

1965 yili itibariyle Suudi Arabistan’da 3000 civarinda hima oldugu belirtilmektedir.
Bunlar ihtiyaca gore cesitli derecelere ayrilmig olup giinlimiizde azaldig:
belirtilmektedir.3

7. Hima'nin Sartlar
Islam hukukgulari bir yerin hima olarak tahsis edilebilmesini su sartlara baglamislardir:
1. Hima olarak ayrilacak olan yer bir hakka konu olmayan mubah arazi olmalidar.

2. Tahsis islemi yetkili kamu gorevlilerince yapilmalidir. Hz. Peygamber’den sonra kamu
yararina hima tahsis etme yetkisinin kime ait olduguna iliskin goriis ayriliklar1 vardir.
Baz1 hukukgular bu yetkinin sadece devlet bagkanlarina ait oldugunu ileri siirerken
bazilar1 da bunu devlet bagkaninin naibine de tegmil etmistir.

3. Mubah alanlar1 gereksiz yere daraltarak insanlar1 sikintiya sokmamak igin ihtiyag

76 Serahsi, el-Mebsiit, 23/161, 162.

77 Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, 277.

78 Buhari, “Cihad”, 146; EbG David, “Harac ve'l-fey' ve'l-imare”, 37, 39.
7 Giinay, “Hima”, TDV Islam Ansiklopedisi, 18/52, 53.

% Ebti Ubeyd, Kasim b. Sellam el-Herevi, el-Emvil (Samile E-Kitap Niishasi, Mevki‘u’l-Islam, ts.), 2/177 (620.hadis),
189 (631.hadis).

8t Muhammed b. Idris es-Safi], el-Umm ( Samile E-Kitap Niishasi, Mevki'u Yagsub, ts.), 4/47, 59.
8 Giinay, “Hima”, TDV Islim Ansiklopedisi, 18/52, 53.

8 EbG Ubeyd, el-Emuvil, 2/186-189 (629-632. hadisler).

8¢ M. Khalid Fazlun - Joanne O’Brien, Islam ve Ekoloji (1stanbu1: Igdag Yayinlari, 1992), 1/68.
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kadar hima tahsis edilmesi gerekir. Bu sebeple Islam hukukgularina gore, mevat arazinin
tamamini veya ¢ogunu hima tahsis etmek caiz degildir.

4. Hima tahsisi kamu yararina olmalidir. Bu baglamda cihat atlari, zekat ve cizye olarak
toplanan beytiilmal hayvanlar: i¢gin hima tahsisi yapilabilir.®

8. Hima’dan Yararlanma

Hima hangi amag i¢in tahsis edilmigse o dogrultuda yararlanilabilir. Bu baglamda bir yer
biitlin insanlar i¢in tahsis edilmisse oradan Miisliiman olmayanlar da yararlanabilir.
Ancak bu yer sadece yoksullara tahsis edilmigse o yerden zenginler yararlanamaz. Sadece
zekat hayvanlar1 veya cihat atlarinin otlamasi igin ayrilan himalara baskalar1 ortak
olamaz. Devlet yetkililerinin himélardan yararlananlardan ticret almasi caiz degildir.
Ciinkii Hz. Peygamber insanlarin su, ot ve ateste miisterek oldugunu buyurmustur.8
Ayrica himalar1 kollamak igin devlet gorevliler tayin eder. Hima arazisine tecaviiz
edenler de devletce ta‘zir edilir.8”

9. Himanin Hukuki Niteligi

Hima diye ayrilan arazi, tabii vasfi {izerinde miilkiyet hakki tesis edilmedigi icin mevat
arazi diye isimlendirilmekteyse de fikihgilar, bu arazinin hima olarak tahsis edildikten
sonra ondan yararlanma hakkinin olusmasi nedeniyle mevat arazilikten ¢iktigini ve ihya
edilmis arazi konumuna girdigini séylerler.5

Glintimiiz hukuk sistemlerinde himanin tam olarak karsilig1 olmasa da yesil alan amagh
koruluk ilaninin da himaya dahil olmasi yoniiyle modern kanunlardaki koruluk
kurumuyla benzer 6zelliktedir.

Cagdas hukukgulardan bir kismi, ammeye ait 6zelligi nedeniyle himay1 6zel bir ayirima
tabi tutmaksizin mutlak manada amme mali sayarlar. Klasik kaynaklarda, “bir mali
umumun faydalanmasma veya herhangi bir kamu hizmetine arz etmek” olarak
tanimlanmigtir. Islam hukukundaki himanin, giniimiiz idare hukukundaki “tahsis”
islemin ¢ok benzedigini sdylemek miimkiindiir. Osmanli doneminde devlet tarafindan
bir veya daha fazla kdy ve kasabanin geneline terk ve tahsis edilen mera, yaylak, kislak,
harman yeri, baltalik gibi kamu mallarina yonelik tahsis islemi genellikle hima
gercevesinde degerlendirilmis ve bu mallar da ardzi-i mahmiyye olarak isimlendirilmistir.
Buna gore idarenin kamu yararina yapacag biitiin tahsisleri ifade edecek igerikte anlami
genisletilebilir.®

10. Hima Niteliginin Kaldirilmasi
Hima niteliginin kaldirilip kaldirilamayacag1 meselesinde doktrinde iki goriis hakimdir:

1. Hima eger Hz. Peygamber tarafindan tahsis edilmisse ve halen ihtiyag¢ karsiliyorsa
hima niteligi kaldirilamaz. Bu konuda Islam hukukgulari icma etmistir.

2. Hima eger Hz. Peygamber'den sonraki idareciler tarafindan tahsis edilmisse amme

% Giinay, “Hima”, TDV Islam Ansiklopedisi, 18/54.

s fbn Mace, “Riihéin”, 16; Eb(i David, “Buya”, 62.
% Giinay, “Hima”, TDV Islam Ansiklopedisi, 18/54.

# Giinay, “Hima”, TDV Islam Ansiklopedisi, 18/54.

% Giinay, “Hima”, TDV Islam Ansiklopedisi, 18/54, 55
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yarar1 gerektiginde tahsisi yapan sahis tarafindan hima niteligi degistirilebilir ve eski
haline getirilebilir.°

11. Harem ve Hima Yasagini Thlal Edenlere Kars1 Uygulanan Baz1 Cezalar

islam hukukculari, kesilmesi yasaklanmis agaglar: Allah tarafindan bitirilenler seklinde
kayitlamiglardir. Yani insan emegi ile yetistirilenlerin kesilebilecegi hususunda goriis
farkliligi olusmustur. Bu baglamda Hanefi, $afi't ve Hanbell mezheplerine gore, Harem
bolgesindeki otlarin ve kendiliginden yetisen agaclarin kesilmesi mutlaka fidyeyi
gerektirmekteyse de tazminatin miktar1 ve sekli ihtilaflidir. Malikiler ise herhangi bir ceza
gerekmeyip tovbenin yeterli olacagini ileri siirmiistiir. Insanlar tarafindan dikilen bitkiler
ve agaclarin koparilmasi ya da sokiilmesinin herhangi bir mahzuru olmadiginda ittifak
bulunmakla birlikte Safi'’i mezhebindeki bir goriise gore agaclar tabii yesillik sayilarak bu
hiikiimden istisna edilmistir.*!

Siinnet’te bu yasagin 6nemini ifade etmek icin hem vicdani hem de maddi birtakim
miieyyideler getirilmistir. Medine’'nin  hiirmetine iliskin  getirilen = vicdani

4

miieyyidelerden biri su sekildedir: “...Allah’m, meleklerinin ve bilumum insanlarmn
laneti ona olsun. Allah, kiyamete kadar tevbesini ve fidyesini kabul etmez.”°? Maddi
miieyyideye gelince o kisinin doviilmesi, soyulmasi ve malzemelerinin miisadere
edilmesidir. Bir defasinda Sa’d b. Ebi Vakkas, Medine haricindeki evine giderken bir
koleyi harem bolgesinde agag keserken goriince derhal onun elbiselerini ¢ikarip baltasin
almustir. Bildhare kolenin sahibi ondan baltay1 almak istemis, vermeyince Halife Omer’e
sikayete gider. Hz. Omer de baltasini vermesi gerektigini sdyleyince, “Peygamber’in bana
ganimet olarak verdigi bir seyi geri vermekten Allah’a siginirm.”* sozii ile Hz. Omer’in
talebini geri cevirir. Belaz{irl’ye gore Sa’d b. Ebi Vakkas bu baltadan bir ¢apa yaptirarak
6liime kadar onu saklar.** Bu olaydan sonra Halife Omer, ayrica o koleyi koruluga bekgci

yapar.”

Ayrica hac ve umre igin ihrama girenlerin, harem dahilinde hayvan oldiirmeleri, agac
kesmeleri, ot yolmalar1 yasak kilinmis olup bu fiiller “cinayet” olarak isimlendirilmistir®.
Ancak karga, caylak, yilan, akrep, fare, kuduz saldirgan kopek gibi zararli hayvanlarin
oldiiriilmesi bu hiikiimden istisna edilmistir.”” Bu yasaga ragmen avlananlar fidye olarak
ya avladiklar1 hayvanin benzerini ya da iki adil kisinin takdir edecegi bedelini fakirlere
vermek zorundadirlar.”® Maliki, Safi't ve Hanbeli mezhepleri, yirtici-zararli grubuna
giren biitiin harem hayvanlarmnin avlanilmasmnin caiz oldugunda goriis birligindedirler.
Hanefiler, sahin, dogan gibi salyasiz yirtic1 kuslar1 bu hitkkme dahil etmezler. Ayni sekilde
fakihler haserat ve zehirli hayvanlarin biitiin gesitlerinin 6ldiiriilebilecegi goriisiinde iken

% Giinay, “Hima”, TDV Islam Ansiklopedisi, 18/54, 55.

9 C)gijt, “Harem”, TDV Islim Ansiklopedisi, 16/130; Canan, Kiitiib-i Sitte, 13/166.

2 Buhari, “Feddilu’l-Medine”, 1, “Cizye”, 10.

9% Mislim, “Hacc”, 461.

9 Belaziiri, Fiitithu'l-biilddn, 15, 16.

9 Belaziiri, Fiitithu'l-biildan, 5.

% Merginani, el-Hidiye, 1/160.

7 Buhari, “Cezdu’s-Sayd”, 7.

% Heyet, “Sayd”, el-Mevsuatii'l-fikhiyye (MF) (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Su’(ini’l-Islamiyye, 2. Basim, 1983),
28/114, 116, 125, 150-152.
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Malikiler zararsiz olanlari bu hitkmiin disinda tutmusglardir®.

“Sizin igin de yolcular igin de bir gecimlik olmak iizere deniz avi yapmak ve deniz iiriinlerini
yemek sizlere heldl kilindi. Kara av ise ihramli oldugunuz siirece size haram kilindi...” Maide
5/96 ayeti geregince Harem’de avlanilan kara hayvanindan eti yenilmek suretiyle veya
bagka bir sekilde faydalanilmasi caiz degildir. Bu ayete gére su avlarinin etinin yenilmesi
ise ihraml1 ve ihramsiz herkese helaldir.

Keza hayizli ve nifaslhi kadmnlar dahil, harem hudutlarinin disinda ihrama giren kisi,
mikat sinirlarinda yikanmak mecburiyetindedir. Ciinkii yikanmanin amaci salt viicut
temizligidir'®. Nitekim Hz. Peygamber, bizatihi yikanmis, herkesin de yikanmasini
tavsiye buyurmustur.!® Ayrica erkekler normal elbiselerini ¢ikartarak ihramlarin
giymek zorundadirlar. Bu yikanmanin gayesi temizlenmek ve bir anlamiyla da disaridan
igeriye hastalik getirmemek yani bir ¢esit karantinadir.10?

Harem alaninin korunmasinda yalniz kasitl: ihlallere kars: degil, hata yollu ihlallere de
cezalar getirilmistir. Nitekim bir keresinde hac esnasinda ihramli bir kisinin at1, devekusu
yumurtasina basip ezince Hz. Peygamber; geregi 6zeni gostermedigi i¢in hukuka aykir
olarak meydana gelen bu bir yumurta ic¢in bir giin orug ile bir fakiri doyurmasim
emretmislerdi.'® Boylece bu bolgenin tahribati asgariye indirilmis oldu.

Sonug¢

“Islam Cevre Hukukunda Harem ve Hima Kavramlar: Baglaminda Yesil Alan, Milli Park,
Koruluk ve Sit Alaniyla flgili flkeler” konulu makalemizde ulastigimiz bazi énemli
sonuglar1 sdylece siralayabiliriz:

1- Islam’da dolayisiyla Islam cevre hukukunda kainata ve bilumum cevreye emanet
diigiincesi ile muamele edilmesi istenir.

2- Kaynagi Kur’an ve Siinnet olan Islam cevre hukukunda gevrenin unsurlari olan agag-
bahge, yesil alan ve gevre korumayla ilgili ilkelere 6nemli oranda yer verilmistir.

3- “Harem” ve “Hima” gibi uygulamalar, bugiine gore tam olarak ayni icerikte olmasa
da milli park, sit alani, koruluk ilany, yesil alan gibi ¢evre koruma uygulamalarina benzer
rehber niteliktedir. Bugiinkii anlamda devletin kamuya ait baz1 alanlari, yine kamusal
kullanim amagch faydalanmaya tahsis etmesi uygulamalarina benzemektedir.

4- Harem uygulamasi, insanlarin hac ve umre ibadeti igin kalabaliklastig1 bir alanda,
Allah’in miiminlerden daha ¢ok kendisine yonelmesini istedigi ibadet amagli bir
uygulamadir. Fakat sehir ve ¢evre dokusunu koruma amaci gibi diinyevi islevleri de
vardir.

5- Hima uygulamasi, Hz. Peygamber’in, halifelerin ve devlet idarecilerinin ilan ettigi

» Ogiit, “Harem”, TDV Islim Ansiklopedisi, 16/130.

100 Merginani, el-Hiddye, 1/137.

101 Tirmizi, “Hacc”, 16.

w2 fbn Hanbel, Miisned, 1/30, 192; Kettani, et-Terdtibu'l-iddriyye Hz. Peygamber’in Yénetiminde Sosyal Hayat ve
Kurumlar, gev. Ahmet Ozel (Istanbul: Iz Yaymlari, 1991), 2/222; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/811.

103 Eb(i Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, Musannef, thk. Merkezu'l-buhtis bi-dari’t-te’sil, 10 Cilt. (Kahire:
Daru’t-Te’sil, 2015), 4/189; Ibnu’l-Esir Ebti'l-Hasen Izzettin Ali b. Muhammed, Usdii’l-gﬁbe fi ma’rifeti’s-sahdbe
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), 5/388; Ibnu’l-Esir, Usdii 'I-giibe (Samile Niishasi E-Kitap), 1/1283; Mehmet Ergiin, “Islam
Hukukunda Hukuka Aykirilik”, Biilent Ecevit Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 5 /2 (Aralik 2018), 274.
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daha ¢ok diinyevi yonii olan bir uygulamadir. Devletin kamuya ait birtakim yerleri, bitki
ortlisiinii ve canli hayatin1 koruma amagh genel kullanima kapatmasi veya kamuya ait
bazi yerleri 6zel birtakim amaglara tahsis edip kullanimini sinirlandirmasi demektir.

6- Hz. Ibrahim geleneginin bir takipgisi olarak Hz. Muhammed'in yesil alan, yesil kusak,
sit alan1 konusunda modern diinyaya sunacag1 6gretiler azimsanmayacak kadar goktur.

7- Hz. Peygamber, kendisine gelen vahyin isiginda bugiinkii uygulamalara benzer
sekilde cevre koruma alanlarina zarar verenlere malzemelerinin alinmasi, sadaka verme,
verdigi zararin kiymetini 6deme gibi bir takim caydirici ve cezalandirici kurallar
koymustur.

8- Hz. Peygamber, ilk Islam sehri Medine’de normalde iki kattan fazla binalara izin
vermezken, Yahudilerden kalma Utum denen ii¢ kath tarihi yapilar1 bir gesit sit alani
baglaminda “Medine’nin Siisleri” diye isimlendirerek korumaya almistir.

9- Her yore halkinin ydrelerinin tabii kaynaklarnin korunmasini idareci ve devletin
yetkili organlarindan isteyebilir. Yetkili kurumlardan sehirlerinin dogal kaynaklarmin
milli park ve sit alan1 olarak ilan edilmesini talep edebilir. Nitekim Hz. Peygamber,
Taiflilerin istegi iizerine Taif vadisine de haramlik beyannamesi yazdirmistir. Ayrica
Ciireys ve Tayy kabilelerine de benzeri beratlar verilmistir.
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Oz

Hadisleri anlamak ve onlardan hiikiim istinbatinda bulunabilmek igin rivayetler sened
ve metin itibariyla bir¢ok agidan tetkik edilmistir. Ehl-i hadisin Ehl-i rey ulemasinin
yontemsel tercihlerine kars: gelistirdigi bir alt disiplin olan fikhu’l-hadis bu baglamda
ozellikle liigavi unsurlar tizerinden rivayetleri anlamak ve hiikiim bina etmek temeline
dayanir. Meseleye bu zaviyeden bakildiginda ¢alismanin konusu, Ehl-i hadisin dilsel
Ogeleri dogrudan ya da dolayl olarak kullanarak rivayetleri yorumlama gabalar1 ve
bunun neticeleridir. Arastirmanin amaci, Arap dilinin hususiyetleri baglaminda
gramatik veya anlamsal unsurlarin hadisleri anlamadaki katkilarinin ortaya konulmasi
ve bunun dogurabilecegi muhtemel neticelerin agiga ¢ikarilmasidir. Ehl-i hadisin genis
bir yelpazeyi igerisine almasi ve kendi iginde homojen bir yap1 arz etmemesi nedeniyle
calismada Ibn Huzeyme gibi fikhu'l-hadis ve ihtilafu’l-hadis ilimleri noktasinda
yetkinligi bilinen bir alim ile tahdide gidilmistir. Arastirma Arap dili ilimleriyle Hadis
ilimlerinin verilerini bir arada ele almakta, hadislerin dogru anlasilmasi ve {izerine
hiikiim bina edilmesi noktasinda lafzin degerini ve tek bagmna yeterlilik diizeyini
tartismaktadir.
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Huzaymah's Sahih

Biinyamin AYDIN ! Osman AYDIN?

Abstract

In order to understand the hadith and derive judgements from them, the narratives were
examined in many ways in terms of isnad and text. Figh al-hadith, a sub-discipline
developed by the Ahl al-hadith against the methodological remarks of the Ahl al-ra’y
scholars, is based on understanding the narratives and making judgments, especially on the
basis of lexical elements. When the issue is considered from this point of view, the subject
of the study is the efforts of the Ahl al-Hadith to interpret the narratives by using linguistic
elements directly or indirectly and the results of this. The aim of the study is to reveal the
contribution of grammatical or semantic elements in understanding the hadiths in the
context of the features of the Arabic language and at the same time to reveal the possible
consequences of this. Because of the fact that the Ahl al-hadith includes a very wide
spectrum and does not have a homogeneous structure in itself, in the study it has been
limited to a scholar such as Ibn Huzeyme whose competence is known in the fields of figh
al-hadith and ikhtilaf al-hadith. This article discusses the data of Arabic language sciences
and hadith sciences comparatively and deals with the value of the word and the level of its
sufficiency in itself in terms of understanding the hadiths and making judgments on them.
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Giris / Introduction

Fikhin tesekkiiliinde hadislerin ve bu hadislerden ¢ikarilan hiikiimlerin énemli bir yeri
vardir. Stinnet malzemesinin vahiy olarak degerlendirilmesine iliskin tartismalar® goz
oniinde bulundurulmasa dahi durum bdyledir. Dolayisiyla hadislerin aktarimi kadar
anlagilmasi da biiyiik 6nem arz etmektedir. Ayni sekilde ahkam agisindan da hadisin
anlam kazanmasi bir yoniiyle baglayiciliinin ortaya konulmasini zorunlu kilmis; Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden tamaminin mutlak emir, nehiy ya da hukuki
yaptirim ifade edip etmedigi,® bu baglamda hadislerdeki boylesi tisluplarin birbirinden
ayrilmasi ve buna bagh olarak hadislerden olusan bir fikhin tesekkiilii gerekli hale
gelmistir. Hadislerin dogru anlasilmas: ve konumlandirilmasi olarak tavsif edilebilecek
fikhu’l-hadis, Hz. Peygamber ve sahabe doneminden itibaren niiveleri atilan bir mesele
olmustur.” Sahabe neslinde baglayicilik sorunu nispeten azdir. Zira onlar Hz.
Peygamber’den sadir olan bir malzemenin sitinnet olup olmadigini bizzat kaynagindan
tespit etmis ve bu tanimlamaya girenleri fikhi sahada kullanmislardir. Devam eden
siiregte ise rivayetler metne doniistiigii ve stinnet olup olmama agisindan bizzat soziin
sahibi eliyle saglamasinin yapilma imkani kalmadigi igin hadislerin baglayicilik
durumlarmin tespiti zorunlu bir hal almistir.?

Ik dénemlerde hadisleri dogru anlama gayreti olarak gelisen bu siirec ilerleyen zaman
diliminde hadisin kendi i¢ dinamiklerinden bagimsiz bir bicimde farkli yéne kaymustir.
Ehl-i hadis Ehl-i rey ¢ekismesinde rey taraftarlarinin akli ¢ikarimlari karsisinda Ashab-1
hadis cevap arayislari icine girmis, rivayetleri odak noktaya alarak rey ekoliine cevap
vermek kendileri adina bir zorunluluk haline gelmistir. Tiim bu ilmi ve fikri tartismalarin
igerisinde fikhu'l-hadis bir anlam daralmas: yasamis ve nispeten farkli bir minvalde
ilerleme gostermistir. Nitekim Ehl-i hadisin ortaya koymaya ¢alistig1 sey, rey ile tespit
edilen tiim hiikiimlerin ayni zamanda rivayetlerle de elde edilebilecegi hususu olmustur.
Dolayisiyla Hz. Peygamber ve sahabe doneminde fikih, hadisleri dogru anlamak ve
konumlandirmak seklinde degerlendiriliyorken ilerleyen siiregte ahkdma dair hususlari
-rey yerine- hadislerle tesis edebilme seklinde miitalaa edilebilmistir. Nitekim bir terkip
olarak fikhu'l-hadisi ilk defa kullanan Hakim en-Neysabtri (6. 405/1014) ilgili terimi
mutlak manada hadislerden fikih elde etmek admna sarf edilen bir c¢aba olarak
nitelemistir. Siifyan b. Uyeyne'nin (6. 198/814) fikhu'l-hadis konusundaki yetkinligi
anlatilirken vurgu, rey taraftarlarina hadislerle cevap verebilmesi olmustur.® Oyle ki kimi
Ehl-i hadis alimine gore zayif hadis dahi reyden iistiin sayilabilmistir.10

Yukarida izah edilen hususlar baglaminda rivayetler Ehl-i hadis tarafindan sthhat tespiti
ve hiikiim istinbati acisindan tetkike acilmustir. Isnad sistematigine iliskin ayrintil
izahlarin 6tesinde metin degerlendirmeleri agisindan da ciddi mesai harcanmuistir. Sebeb-
i viirtdi’l-hadis ve nasihu’l-hadis gibi ilim dallar1 hadislerin baglamini ve sdylenis

5 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, (Riyad: 1996), 132-134, 266-267; Abdulgani Abdulhalik, Hucciyyetii’s-
siinne (Kahire: Daru’l-vefa, 1413), 337.

¢ Hayreddin Karaman, “Baglayicilik  Bakimindan Rasulullah’in Davranislari”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati
(istanbul: ilmi Nesriyat), 127-150; EbG Zehre, Muhammed, Islam Hukuk Metodolojisi, gev: Abdulkadir Sener
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1990), 107-108; ibn Asiir, Makdsidu's-seri’ati ’l-fslumiyye (Tunus: 1985), 30-39

7 Ayrintil bilgi icin bk. Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak (Istanbul: Ensar Yayinlar1 2012), 168-
185.

$ Omer Ozpinar, Hz. Peygamber'i ve Hadislerini Anlamak, 117-118.

° Hakim en-Neysabiiri, Ma rifetii uliimi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1977), 66, v.d.

10 Abdulmecid Mahmad. el-itticihdtu ‘I-fikhiyye inde ashdbi’l-hadis (Misir: Mektebetii’l-hanci, 1979), 255; Hatib el-
Bagdadi, Serefu Ashabi’l-hadis (Ankara: DiB Yayinlari, 1991), 8
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zamanlarmi 6n plana ¢ikararak rivayetleri izaha ugras vermislerdir. Garibu’l-hadis,
ilelii’l-hadis ve bir yoniiyle ihtilafu’l-hadis gibi ilim dallar1 ise metin analizleri ve
mukayeseleri {izerinden hadisleri anlamlandirma cabalarini 6ncelemistir. Elbette metin
analizi, tenkidi ve anlasilmasi noktasinda onemli bir baslhk da Arap dilinin
hususiyetleridir. Gerek gramatik gerekse anlamsal unsurlar iizerinden hadisleri
yorumlama ¢abasi Ehl-i hadisin iizerine 6nemle egildikleri bir ugras olmustur. Hicri
figlincii yiizy1lda yasamis bir isim olarak Tbn Huzeyme'nin (6. 311/924) Sahil’inde yaptig1
dilsel degerlendirmeler de bu minvalde kayda degerdir. Gramatik ya da anlamsal
unsurlar {izerinden gelistirilen dilbilimsel ¢6ziimlemelerin hadisleri anlamadaki
katkilarin1 ve bunun muhtemel neticelerini tartismay1 amaclayan bu ¢alismada fikhu'l-
hadis noktasinda 6nemli degerlendirmeleri bulunan fbn Huzeyme'nin goriislerine
odaklanilmis, ele alman konularin niteligi bakimindan miiellifin itikadi konulara
hasrettigi Kitdbii't-tevhid’i yerine Sahil'i ile konu sinirlandirilmistir. Tbn Huzeyme'nin
Sahih’ine ve ozellikle onun dilbilimsel unsurlarin hadis yorumuna katkis1 noktasindaki
yaklasimina yogunlasmasi, ayrica sadece lafza dayali yorumlarin fikhu'l-hadis
noktasindaki ¢ikmazlarint somut Ornekler {izerinden tartismasi, arastirmanin
ozglinliiglinii artiran hususlar olarak ortaya ¢ctkmaktadir.

1. ibn Huzeyme’de Dil ilimleri ve Fikhu’l Hadis

ibn Huzeyme'nin Arap diline vukufiyeti kaynaklarda ifade edilmektedir.!" Elbette bu
durum miiteariz rivayetleri uzlastirma ¢abalarinda ve fikhu'l-hadis baglaminda
rivayetlerden hiikiim istinbat1 noktasinda kendisini gostermektedir.

fbn Huzeyme Sahih'te Arap dilinin hususiyetlerine iliskin noktalar ele alirken “ af
), 1 d S LRl ve “Loall U gibi baz1 kalip ifadeler kullanarak degerlendirmeler
yapar.”? Bu meyanda Arapgada esanlamli’® ve esadli* sozciiklerden ya da kelimenin
kazanabilecegi farkli anlamlardan hareketle ¢6ziimlemeler yapmasi,!> baglamin kelime
anlami {izerindeki belirleyiciligi'® ve bunun bir uzantis1 olarak ezdad olgusuna isaret
etmesi,!” yaygin kullanim1 bulunmayan bir tabire iliskin goriis ayriliklarinin dogurdugu
fikhi yorumlara deginmesi,!® kelimenin anlaminin tespiti noktasinda Eski Arap siiri ve
Kur'an’dan istigshatta bulunmasi®® Ibn Huzeymenin Sahih igerisindeki dile dair
tatbiklerinden bazilaridir.

Mana {izerinden gelistirdigi yorumlar disinda Ibn Huzeyme rivayetleri gramatik
unsurlar agisindan da tahlil eder. Arap dilinin ciimle yapisina hdkim olan kurallar
gercevesinde harf-i ta‘rifin islevleri, siyga-sozdizimi iligskisi baglaminda muzari fiilin
zamana delaleti ve hazif olgusunun ctimle anlamu {izerindeki belirleyiciligi gibi hususlar
burada 6ne ¢ikan basliklardir. Bunlarin disinda ism-i failin gorevleri,? fiilin emre ya da

11 Ayrintih bilgi icin bk. Mustafa Isik, ibn Huzeyme Sahil’i ve Ibn Hibban'in Sahihi ile Mukayesesi, (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Doktora Tezi, 1997), 28-30.
12 {bn Huzeyme, Sahih, 1/20

3 fbn Huzeyme, Sahih, 1/28,170, 2/204.
1 Ibn Huzeyme, Sahih, 4/302.

15 Ibn Huzeyme, Sahih, 2/363.

16 {bn Huzeyme, Sahih, 1/67, 266, 2/325.
7 Ibn Huzeyme, Sahih, 4/48.

18 Ibn Huzeyme, Sahih, 1/81,326, 4/34

9 {bn Huzeyme, Sahih, 1: 108, 4: 155.
 bn Huzeyme, Sahih, 1/295.
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faile izafesi,®' nefyin makstidu,? ifrdd ve cem‘in anlamlary? ism-i tafdilden kastin ne
oldugu?* gibi hususlara iliskin yorumlamalari da &rnek olarak zikredilebilir. Tbn
Huzeyme'nin dil iizerinden gelistirdigi s6z konusu yorumlar, calismada dilbilimsel
¢ozlimleme diizeylerine isaret edecek sekilde bigim, sdzdizimi ve anlam dizgeleri
tizerinden ortaya konulduktan sonra lafza dayali yorumlarin ¢ikmazlari noktasinda
degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bigim ve s6zdizimi dizgeleri, nahiv teriminin erken
donemde sarf ve meani ilimlerinin konularin1 da kapsayacak sekilde genel anlamda
kullanilmasi?® hususu da goz 6niine alinarak gramer iist bashiginda degerlendirildiginde
bu yorumlarin gramer ve anlam alanlarina ait olmak iizere iki ana baglhkta toplanmasi
mimkiindir.

2. ibn Huzeyme’'nin Gramatik Unsurlar Uzerinden Yaptig1 Cikarimlar
2. 1. Harf-i Ta'rif Uzerinden Mana insas:

Hicr Kabe'nin disinda kalmakla beraber onun bir parcasi sayilan yerin adidir. Bu alan
baslangicta Kabe igerisindedir. Ancak Allah Restilii peygamber olmadan 6nce Kébe'nin
bir duvari hasar goérmiis ve yeniden insa edilmistir.2¢ Insa sirasmmda malzeme eksikligi
sebebiyle duvar yaklasik yedi zira geriden Oriilmiistiir.”” Kabe'nin asil temelleri belli
olsun diye Hatim adi verilen kiigiik bir duvarla eski simr belli edilmistir. Hatim ile
Kabe'nin sonradan oriilen duvari arasinda kalan kisma Hicr ad1 verilmektedir.

ibn Huzeyme Sahil’te Hicr’e dair bes bab agmis ve konuyu farkl agilardan ele almistir.
Bunlardan biri Hicr’in ne kadarmin Kabe icinde sayildigi meselesidir. Ibn Huzeyme Hz.
Peygamber’in Kabe'yi tavaf ederken Hicr'in arkasindan dolastigini anlatan rivayetteki?®
(t—uﬂ\ e j’.aej\) “Hicr Kadbe'dendir” ctimlesinden hareket edilerek Hicr'in tamaminin
Kébe’den sayilmasinin dogru olmayacagini belirtir. Ona gore bu ctimle (<l Ge jaall (=2
“Hicr’in bir kismi Kébe'dendir” anlamindadir. Zira Arap dilinde harf-i ta’rif ile marife olan
bir kelime, isaret ettigi seyin bir kismi icin kullanilabilmektedir. Dolayisiyla Ibn
Huzeyme'ye gore (=il (s 53all) ifadesi Hicr'in sadece bir kismunin Kabe'ye déhil
oldugunu gostermektedir. Ibon Huzeyme bu konuda Hz. Peygamber'in Hz. Aise’ye
Hicr'de namaz kilmasini emrettigini haber veren hadisi de delil gosterir. Nitekim o
hadiste “Aise’ye Hicr'de namaz kilmasini emretti” ()faa,j‘ & G-Lm o e }’J) ifadesinde yer
alan (U3 ) ibaresi (U3l (=% (&) anlamindadir.??

fbn Huzeyme'nin harf-i ta‘rifin sahip oldugu “ahd”, “istigraku’l-efrad”, “istigraku
hasaisi'l-efrad” ve “mahiyet” islevlerinden ahd ile mahiyet arasinda bir tercih yaptig1
goriilmektedir. S6z konusu dort islev dikkate alindiginda harf-i ta‘rif;

21 jbn Huzeyme, Sahih, 2/304,3/156, 4/56, 300.

2 jbn Huzeyme, Sahih, 3/30, 57, 156.

» [bn Huzeyme, Sahih, 3/167.

2 fbn Huzeyme, Sahih, 4/174.

% Abdulkerim Muhammed el-Es‘ad, el-Vasit fi Tarithi'n-Nahvi’l-Arabi (Riyad: Daru’s-Sevaf, 1992), 15-16; Ismail
Durmus, “Nahiv”, TDV Islém Ansiklopedisi (1stanbu1: 2006), 32/301; Miicelli Muhammed Keriri, Devru’n-Nahv fi't-
Tevcihi’d-Deldli (Kahire Universitesi, Daru’l-Ultim, Doktora Tezi, 2010), 2; Mahmtid Ukkase, et-Tahlilu'l-Lugavi
(Kahire: Daru'n-Nesr 1i'l-Camiat, 2011), 114-115.

% jbn Ishak, Siyer, gev: Sezai Ozel, (istanbul: Akabe Yayinlari, 1988), 156; ibn Hisam, Siret-i Ion Hisam Terciimesi,
cev: Hasan Ege, (istanbul: Karaman Yayinlari, 2006), 1/ 257.

2 Ezraki, Ebu’l-Velid, Kdbe ve Mekke Tarihi, ¢ev: Yusuf Vehbi Yavuz, (istanbul: Feyiz Yaynlari, 1980), 159-160; E.
Sabri, Mir’dtu’l-Harameyn, (istanbul: Bahriye Matbaasi, 1301), 1/ 496.

2 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Haydarabad: Dairatii’l-me”arif, 1344), 5/90.

» bn Huzeyme, Sahih, 4/222, 336.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad -Arastirma Makalesi - 495

I- sl (s b iaid ¥ sy (3 58 U5 WS “Biz Firavun’a bir elgi gonderdik ve Firavun
o elgiye isyan etti”*® ciimlesinde “ahd”,

1I- Bela Sl I “Insan zayif olarak yaratild1”3' ciimlesinde “istigrak”,

II- 353145 “Zeyd adamdir” ciimlesinde yine “istigrak”,

V- all 5 )u\ Y 45 “Allah’a yemin olsun, higbir kole satin almayacagim” ciimlesinde

ise “ta‘rifu’l-mahiyye” anlammndadir.®

Bir numarali ctimlede gosterilen ahd islevinde, harf-i ta‘rif ile marife olan isim belirli bir
seye (o elgi) isaret etmektedir. Ikinci ve {iciincii ciimlelerde gosterilen istigrak islevinin iki
tiirtinde de harf-i ta‘rif, hakikat (tiim insanlar zayiftir) veya mecaz (Zeyd adamligin tiim
niteliklerine sahiptir) olmak {izere kullu (J) anlamindadir. Dordiincii ciimlede ise harf-i
ta'rif mdhiyyet islevinde kullanilmistir. Nitekim bu climleyi “Bu koleleri satin
almayacagim” (ahd) veya “Tiim koleleri satin almayacagim” (istigrak) seklinde
anlamlandirmak miimkiin degildir. Ciimledeki yeminin sahibi tek bir kole satin
aldiginda da yeminini bozmus olacaktir. Dolayisiyla koleler anlamindaki (xsd)
kelimesiyle ilgili hitkiim bir kole () i¢in de gegerlidir. Harf-i ta‘rifin bu islevine 6rnek
olarak gosterilen (i ¢¢o K el G tlaa ) ayetinde® de benzer bir durum s6z konusudur.
Ayette el-md (') kelimesi ahd (Her seyi bu sudan yarattik) veya istigrak (Her seyi tim
sulardan yarattik) degil, mahiyet (Her seyi sudan yarattik) anlamindadir.® Ibn
Huzeyme'nin bakis acisina gore ayetteki bu ciimleyi (& e¢e 08 slall (=33 (e Ul 5) “Her seyi
bir kisim sudan yarattik” seklinde anlamak miimkiindiir. Zira esyanin diinyadaki tiim
sulardan yaratilmis olmadig1 malumdur. Buradan hareketle Ibn Huzeyme (sl &a 5321l
ifadesinin (<l (s Yall 1) “Bu Hicr Kabe'dendir” yerine (sl ge j3all =x3) “Hicr’'in bir
kismi1 Kabe’dendir” seklinde anlasilabilecegi goriisiinii benimsemistir.

Hicr ile alakali ulemanin degerlendirmelerine bakildiginda bunlar arasinda ilk sirada
onun Kabe'den sayilip sayilmayacagi hususunun geldigi goriiliir. Baz1 rivayetlerden
hareketle Hicr’in higbir kismini Kébe’ye dahil etmeyenler bulundugu gibi® bu bélgenin
tamaminin Kabe’ye dahil oldugunu séyleyenler de vardir.**Ancak genel kanaat Hicr'in
yaklagik alt1 yedi ziralik kisminin Kabe’den sayildig: yoniindedir.>”

Ozetle Ibn Huzeyme'nin mezkfir yorumlar ilk bakista fikhi yonii itibariyla konu digi gibi
goziikse de ozellikle Hicr'in konumunun tartisildigr meselelere bakildiginda tam da
fikhin sahasina girmektedir. Zira Hicr'in yerinin tayini iizerinden tavafin gegerliligi,
istilamin mahiyeti ve burada kilinacak namazin hitkmii tartisma konusu yapilmistir.
Dolayisiyla Ibn Huzeyme rivayetin lafzindan hareketle hiikiim bina etmeyi nceleyerek
hadisin fikhi ingas1 seklinde formdile edilebilecek bir ilmi mesai harcamistir.

30 Miizzemmil, 73/15-16.

3 Nis4, 4/28.

2 el-Muradji, el-Cene’d-dini fi huriifi’l-me‘dni, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l-ilmiyye, 1992), 192; ibn Hisam, Mugni’l-lebib,
(Dimask: Daru’l-Fikr, 1964), 1/50-51; Nejdet Giirkan, “Arapcada El Takis1 ve Fonksiyonlar1”, EKEV 8/18 (Kis 2004),
257-274.

% Enbiya, 21/30.

3 fbn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/50-51; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 1997), 2/20.
% Ezraki, Mekke Tarihi, 159-160..

% Ayrintih bilgi i¢in bk. Miibarekftr, Tuhfetu'l-ahvezi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.s.), 3/524. Goriis
sahiplerinin delil olarak kullandiklar1 rivayetler i¢in bk. Tirmizi, “Hac” 48; Nesai, “Hac” 128.

37 Hicr'in Kabe'den kabuliine iliskin tartismalar igin bk. Takiyytiddin el-Fasi, el-Ikdii’s-semin (Beyrut: Daru’l-
kutubil-ilmiyye, 1998), 1/246-248;
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2. 2. Muzari Fiilin Zamana Delaleti: Styga m1 Baglam mi?

ibn Huzeyme'nin gramatik unsurlar {izerinden gelistirdigi yorumlardan biri muzari fiilin
zamana delaleti konusuyla ilgili olarak aylarin giin sayisina dair bir rivayete iliskindir.
Ramazan orucunun kag giin siirecegini tespit sadedinde rivayetlerden bir kismmnda yirmi
dokuz bir kisminda ise otuz giin ifadesi yer almaktadir. Miiteariz goziiken bu rivayetleri
miicmeli tefsir usulii ile ¢dziimlemeye ¢alisan ibn Huzeyme soyle demektedir:

“Hz. Peygamber ‘Ay yirmi dokuz giindiir’ (04 s & 5) sdziiyle aylarin tamamim
degil bazilarimi kastetmistir. ‘Ay yirmi dokuz giindiir’ (0sds s &8 56ll) sézii ‘bazen
yirmi dokuz giin olur’ (0 s s 455 ¥) anlamuindadr.”3

ibn Huzeyme bu agiklamalarmi takiben (insdes bid &8 26 O)) hadisine deginir ve
buradaki (&%) fiilinin aylarin giin sayisini mutlak manada tahdit etmedigini sdyler. Buna
gore Hz. Peygamber’in o s6zii soyledigi donemde ayimn yirmi dokuz giin gegmesi baskaca
zamanlarda otuz giin olmasina engel degildir. Aslina bakilirsa muzari fiilin zamana
delaletinin baglamla iligkisi meselesiyle dogrudan alakali olan bu yorum Ibn
Huzeyme’'nin gramatik agidan konuya bakisini ortaya koymaktadir. Arap dilinde fiilin
zamaninin baglam ve karineyle olan iliskisi gerek dilbilimsel tefsirlerde gerekse nahiv
killiyat1 ve fikhu'l-luga eserlerinde tartisma konusu yapilmis; bu meyanda mazi fiilin
muzari ve muzari fiillin mazi anlaminda kullanilmasi, yine muzari fiilin farkh
baglamlarda farki zamanlara delalet etmesi karine ve delil vasitasiyla gergeklesen yaygmn
bir olgu olarak ifade edilmistir.®

Ibn Cinni'nin (6. 392/1002) delalet taksimi tizerinden bakildiginda Arap dilinde fiil i¢in
lafzi, sinai ve manevi olmak {izere ii¢ delalet tiirii s6z konusudur. Ornegin (s5) fiili lafz1
itibariyla kalkma eylemine, stygasi bakimindan ge¢mis zamana, anlamsal agidan bir faile
delalet etmektedir.#’ Bu noktada Arap dilinde mazi, muzari ve emir siygalar: bulunan
fiilin ge¢mis, simdiki ve gelecek zamanlardan hangisine delalet ettigi konusu, diger bir
ifadeyle s1yga-zaman iliskisinin niteligi bakimindan fiilin zamaninin tayininde siyga dis1
unsurlarin belirleyici olup olmadig1 hususu énem kazanmaktadir. Konuyu Sami dillerin
ortak hususiyetleri baglaminda degerlendiren Ibrahim es-Samerrai (6. 2001) su ifadeleri
kullanir:

“Arapgada, Sami dillerin disinda kalan dillerdekinin aksine, fiillerin zamanlarinda
kesinlik yoktur. Zamani belirlemek icin metin iginde birtakim ipuglar1 ve
karinelerden yararlanilir... Muzari fiilde hal ve istikbal zamanlarinin tayini tamamen

metnin baglamina birakilmigtir.”+

Konu, fiilin delalet ettigi zamanin sarf ve nahiv diizeylerinde ortaya ¢ikis bigimleri
iizerinden ele alindiginda fiilin zamana delaletinin sarf diizeyinde styganin bir {iriinii
oldugu, nahiv diizeyinde ise baglama dayandig1 sonucuna ulasilir. Zamana delaletin
nahiv diizeyinde baglama dayanmasi ise zamanin ciimlede fiil siygasinin degil baglamimn
bir iglevi oldugunu gosterir. Buna gore drnegin fe‘ale (J=3) veznindeki bir fiil, farkli

% [bn Huzeyme, Sahih, 3/207-208.

¥ Ferra, Me‘ani’l-Kur'dn, (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyye, 1980), 1/60-61; Nehhas, Me‘4ni’l-Kur’dn, (Mekke: 1988), 2/3;
ibn Faris, es-Sahibi, (Beyrut: Mektebetu’l-Maarif, 1993), 223, 235; M. Resit Ozbahkgl, Arap Dilinde Zaman A¢isindan
Fiiller (izmir: Anadolu Matbaacilik, 1996), 64, 71, 182.

4 fbn Cinni, el-Hasdis, (Kahire: el—Hey’etu’l—Amme, 2006), 3/98.

4t brahim es-Samerrai, Dirdsit fi'l-Luga (Bagdat: 1961), 43. Ayrica bk. Soner Giindiizdz, Kur’anmn Essiz Dili (Samsun:
Etiit Yaymlari, 2011), 75.
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baglamlarda gelecek zaman ifade edebildigi gibi muzari siygaya sahip bir fiil de baglama
gore maziye delalet edebilmektedir.*?

Ozetle farkli stygalara sahip fiiller arasinda atif yapilmasi, ciimlede fiilin zamanin1 tayin
edecek bir bagka ifadenin yer almas: gibi dil i¢i karineler veya konunun son derece agik
olusu, muhatabin konu hakkindaki malumati, metnin tarihsel-epistemolojik baglami gibi
dil dis1 karineler Arap dilinde fiilin zamana delaleti tizerinde belirleyici olan baglamsal
unsurlardan bazilari olarak ortaya ¢ikmaktadir.# fbn Huzeyme'nin (s (58 8l &)
Cr e 3) hadisini (Ceode s Gud S 8) seklinde yorumlarken muhatabin konuya dair bilgisi
ve miitekellimin kast1 hususlarina vurgu yaptig: goriilmektedir. Dilbilimsel tefsirlerde de
goriilen bu yorumlama bigimini Ibn Huzeymenin (Gwyies Wis 4& 8 330) “Hz,
Peygamber ay bazen yirmi dokuz giin olur” demek istemistir.” ifadelerinde gérmek
mimkiindiir.

2. 3. Fiil Zikredilip Fiil iradesinin Kastedilmesi

Arap dilinin kullanim diizeyindeki hususiyetlerinden biri zikir-hazif ve mecaz
meseleleriyle iliskili olarak sonucun zikredilip sebebin kastedilmesi olgusudur. Buna
gore Ornegin (aSa s 3! sled@sdual I 228 13) “Namaza kalktigmiz vakit yiizlerinizi yikaym”
ayeti® (sShsaj | RSER IR alall s 13) “Namaz kilmak istediginiz vakit yiizlerinizi
yikaymn” takdirindedir. Burada sebep yerine sonucun zikredildigi agiktir. Nitekim kiyam,
iradenin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. S6z bizatihi fiilin degil, iradenin
kastedildigi noktasinda agik oldugu igin icaz maksadiyla bdyle bir kullanima
gidilmisgtir.4

fbn Huzeyme bdylesi kullanimlarin hadislerde de bulundugunu belirtmis ve buna gére
rivayetler arasindaki muarazanin giderilebilecegine dair drnekler sunmustur. Meseleyi
genel olarak (sl &b Jad &350 13 & I3 &dad 13 158 Gl &) “Araplar ‘Sunu yaptigin vakit
sozilyle ‘O seyi yapmak istedigin vakit’ demek isterler” seklinde ozetleyen Ibn
Huzeyme’'nin ele aldig1 6rnek, yatmadan 6nce abdest alinmasi mevzuuna dairdir. Bu
baglamda;

(AN i e galalal & s0all 3t gl s a5 Saaing &l 13)

“Yatagina gitmek istedigin vakit namaz igin alir gibi abdest al sonra sag yann iizere
yat.” hadisini ele alan miiellif, mezk{ir abdest ayetini de delil gostererek (< 13
desias) “Yatagma gittigin vakit” lafzimin (desae o O &350 13) “Yatagma gitmek
istedigin vakit” seklinde anlagilmas: gerektigini sdyler.+”

fbn Huzeyme raf'ul yedeyn meselesinde de benzer bir argiiman kullanir ve ilgili hadiste
gegen (&5 1) 4y ad% (S) “Riik( ettigi vakit ellerini kaldirirdi.” ifadesinin, “Riik(ia

# Temmam Hassan, el-Lugatu’l- Arabiyye Mandhd ve Mebnihd (ed-Daru’l-Beyza, 1994), 104.

# Nehhas, Me'ini’l-Kur'dn, 4/51-52; Razi, Mefitihu'I-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 19/223; Raddetullah et-Talhi,
Deliletu’s-Siyik (Mekke: Ummiilkura Universitesi, 1424), 377; (")Zbahkgl, Arap Dilinde Zaman Agisindan Fiiller, 64, 72,
182.

44 Ferra, Me‘ini’l-Kur’dn, 1/60-61; Nehhas, Me ‘@ni’l-Kur’dn, 4/51-52.

4 Maide, 5/6.

4 Zeccac, Me‘dni’l-Kur’in, (Kahire: Alemu’l-Kutub, 1988), 2/152; Zemahseri, el-Kessdf, (Riyad: Mektebetu'l-Ubeykan,
1998), 2/201; Kazvini, el-Izih fi Ulfimi’l-Beldga, (Beyrut: Déru'l—Kutubi’l—Hmiyye, 2003), 207-208; es-Semin el-Halebi,
ed-Diirru’l-Masiin, (Dimagk: Daru’l-Kalem), 4/207.

# [bn Huzeyme, Sahih, 1/108.
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niyetlendiginde” seklinde anlasilmasi gerektigini belirtir.4®

Bir fiilin ifasi ile o fiili yapmak istemek fikhi agidan farkli sonuglar dogurabilecek
durumlardir. Ornegin raf ul-yedeyn meselesinde ellerin riik{ia egilmeden 6nce mi yoksa
egilme esnasinda mi kaldirilacagina dair farkli degerlendirmeler yapilmistir. Benzer bir
durum yatmadan 6nce abdest alinmasi konusundaki fikhi yorumlar icin de gegerlidir.
Soz konusu degerlendirmelerin gerekgeleri sadedinde (&5 13) ifadesinin “riik{l ettigi
vakit” degil “riiksia niyetlendigi vakit” anlaminda; (d=s=s &l 13]) ifadesinin de “yatagma
gittigin vakit” degil “gitmek istedigin vakit” anlaminda olmasi zikredilmistir.*> Hattabi*®
(6. 388/998), Kirmani® (6. 786/1384), Ibn Hacer® (6. 852/1449) ve Kastallani® (6. 923/1517)
gibi hadis ulemasi Ibn Huzeymenin izahn1i hemen hemen aym ifadelerle
kullanmuslardir. ibn Huzeyme'nin gerek yatmadan 6nce abdest gerekse de rafu’l-yedeyn
meselelerinde gramatik ve belagi unsurlardan hareketle ortaya koydugu izah, ilmi
yetkinligini gézler 6niine serme ¢abasindan ziyade fikhi delillendirmelerinin alt yapisini
olusturma adina yapilmis bilingli bir tasarruf olarak goziikmektedir.

3. ibn Huzeyme’'nin Anlamsal Unsurlar Uzerinden Yaptig1 Cikarimlar
3. 1. Kiblenin Tayini ve Ikindi Namazinin Tacili

Ibn Huzeyme'nin anlamsal unsurlardan hareketle fikhi temellendirmeler yaptig1 ve bu
baglamda muarizlarina cevaplar serdettigi meselelerden biri kiblenin tayiniyle ilgilidir.
Kiblenin Mescid-i Haram’in tamami m1 yoksa sadece Kabe mi oldugu tartismasinda Tbn
Huzeyme’nin liigavi anlam, istirak ve ¢ok anlamlilik gibi manaya dair hususlar iizerinde
durdugu goriilmektedir. ibn Huzeyme konuyla ilgili olarak énce kiblenin Hicret'ten
evvel Beyt-i Makdis olup sonradan Kéabe’ye tahvil edildigini belirtir ve buna dair iki bab
tizerinden dort rivayet zikreder.** Hemen ardindan “Kiblenin Mescid-i Haram'm
Tamami Degil Yalnizca Kabe Olduguna Dair Bab” isminde bir terceme agarak kiblenin
sadece Kabe kabul edilmesi gerektigini vurgular. Bu goriisiine (poa)l il ks ded 5 (5
“Yiiziinli Mescid-i Haram’a dogru gevir.” ayetinin de® delil oldugunu belirttikten sonra
goriisiinii destekleyecek alt1 rivayet daha zikreder.5 Ibn Huzeyme'nin rivayet temelli bu
izahlarin1 daha anlamli kilan ve konumuz agisindan dikkat ¢ekici degerlendirmesi ise su
sekildedir:

“Bu bahiste gegen gatr (bh) kelimesi ‘yon, cihet’ anlaminda olup “yarist’ manasinda
degildir. Bu, Araplarin iki farkl seye ayni ismi vermelerine dair drneklerdendir.
Dolayisiyla satr kelimesi “yarisi’ manasinda kullanilabildigi gibi ‘cihet’ anlaminda da
kullanilabilir.””

Ayni lafzin birden fazla nesne, kavram veya olgu icin vazedilmesi ya da kullanilmast
meselesi Arap dili ve Kur’an ilimlerine dair ¢alismalarda birtakim farkliliklarla birlikte

48 fbn Huzeyme, Sahih, 1/ 295.

® [bn Huzeyme, Sahih, 1/108.

% Ebt Siileyman Hattabi, A‘ldmu’l-hadis (Mekke: Merkezu buhtisi’l-‘ilmiyye, 1988), 1/294.
51 Kirmani, el-Kevikibu'd-derdri (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, 1981), 3/ 107.

52 [bn Hacer, Fethu’l-Biri (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1379).

53 Kastallani, Irsddii’s-siri (Misir: Matbaatii’l-Kiibra, 1323), 9/180.

s [bn Huzeyme, Sahih, 1/222-223.

55 Bakara, 2/144.

3 fbn Huzeyme, Sahih, 1/225-226.

57 [bn Huzeyme, Sahih, 1/226.
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viicih,® ittifak® ve istirak® gibi baghklar altinda incelenmis; celel (Jis) drneginde
goriildiigli tizere birbirine zit iki anlama (biiytik/kiiglik) gelebilen lafizlar®® da bu
kapsamda degerlendirilmistir.®> Bir renk ve bir toprak parcasi anlamlarina gelebilen
Tiirkge “kara” kelimesinde 6rnegi goriilen bu olgu Tiirkcede es adlilik (homonymy)®
baslig altinda incelenmekte ve bazi dilbilimciler tarafindan daha genel bir olguyu ifade
eden cok anlamlilik (polysemy) kavramindan ayri tutulmaktadir.* Bu meyanda Ibn
Huzeyme’nin tizerinde durdugu Arapga satr ()Ll'i) kelimesi i¢in sozliiklerde yon, cihet,
yarim gibi birden ¢ok anlamin zikredildigi goriilmektedir.®> ibn Huzeyme bunlardan
“y6n” anlamini tercih etmis ve goriisiinii kelimenin bu manada kullanildig: rivayetlerle
desteklemistir. Kendisinin safr kelimesinin anlamlandirilmas: {izerinde bdylesine
durmasi ve birden ¢ok rivayet iizerinden izah cabasi konuya iliskin farkli goriislerin
muhtevasini akillara getirmektedir. Nitekim safr kelimesi cumhur tarafindan cihet
anlaminda kabul edilse de Mutezili alimlerden EbG Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi isimler, kelimeyi nisf (<) anlaminda goriip kiblenin
tayininde Kabe'nin yarisina isabeti sart kosmuslardir.®® Dolayisiyla Ibn Huzeyme'nin
izahlarmi anlayabilme adina yasadigi dénemde etkin olan unsurlarin, fikri ve mezhebi
egilimlerin de mukayeseye dahil edilmesi zorunludur.

ibn Huzeyme'nin Arap dilinin hususiyetleri baglaminda ¢okanlamlilik olgusuna vurgu
yaptig1 ve hadisin lafzin1 merkeze aldifi degerlendirmelerinden bir digeri ikindi
namazinin tacili meselesinde goriilmektedir. Meselenin taraflarindan bir kissm Hanefi
ulemas: belli gerekgelerle ikindinin bir miiddet tehir edilebilecegini ifade etmislerdir.*”
fbn Huzeyme ise Hz. Peygamber’in ikindiyi ilk vaktinde kildig1 goriisiindedir ve bunu
delillendirme noktasinda ilgili hadislerde yer alan ¢ &k & ifadesindeki 55 fiilinin
sozliiklerde zikredilen farkli anlamlarindan hareket etmektedir. Buna gore fiilin
anlamlarindan ilki bir seyin ortaya ¢ikmasi (zuhfir), digeri ise iki seyden birinin digerine
{istiin gelmesidir (galebe). Bunlardan ikincisi tercih eden Ibn Huzeyme'ye gore ¢l Jela ol
ibaresi, Li)da & i S 308 % & “ikindi namazinin vakti icerisinde golge giinesi
gecmemistir” seklinde anlasiimali ve dolayisiyla ikindi namaz ilk vaktinde kilmarak
geciktirilmemelidir.s Ibn Huzeyme'nin bu degerlendirmesinde hadislerin yalnizca bazi
versiyonlarinda bulunan birtakim ibarelerin lafzindan hareketle fikih insa etme ¢abasi
goriilmektedir. Zira ayn1 hadis farkli tariklerde zahera (5&%) lafz1 bulunmaksizin é;éi\ s al

% Mukatil b. Siileyman, el-Vuciith ve’n-Neziir (Bagdat: Mektebetu'r-Riisd, 2011).

% Sibeveyhi, el-Kitdb, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1988), 1/24; Miiberred, Me'ttefeka Lafzuhil ve'htelefe Ma‘nihu
(Kuveyt: 1989).

& fmil Bed? Ya'ktib-Misel “As, el-Mu cemu’l-Mufassal fi'l-Luga ve'l-Edeb (Beyrut: Daruw’l-ilm 1i'1-Melayin, 1987), 138;
Ismail Durmus, “Miisterek”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: 2006), 32/171-172.

¢ Muhammed b. el-Mistenir Kutrub, Kitibu'l-Ezddd (Yermik: Daru’l-Uliim, 1984), 75; Eb( Said el-Asmai, el-Ezdid
(Selasetu Kutub el-Ezdad iginde), (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1913), 9; Enbari, Kitdbu'l-Ezdid (Beyrut: el-
Mektebetu'l-Asriyye, 1982), 2.

52 Ayrmtih bilgi igin bk. Abdu’l-Al Salim Mukerram, el-Musteraku’l-Lafzi fi'l-Hakli’l-Kur'dni (Beyrut: Muessesetu'r-
Risale, 1996); Mehmet Ali Simsek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine iliskisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2000).

© Berke Vardar, Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii (istanbul: Multilingual, 2002), 93; Kamile imer- Ahmet
Kocaman-A. Sumru Ozsoy, Dilbilim Sozliigii (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 2013), 118.

% Vardar, Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii, 62; Imer, Dilbilim Sozliigii, 76; A. Koskela-M. L. Murphy, “Polysemy
and Homonymy”, Encyclopedia of Language and Linguistics (Elsevier: 2006), 9/742-744;

% Halil b. Ahmed, Kitibu'l-‘Ayn (Bagdat: Daru ve Mektebetu’l-Hilal, 1985), 6/233.

66 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Zehraveyn), 1/435.

¢ [bn Kudame, Mugni, 1, 291.

s [bn Huzeyme, Sahih, 1, 170.
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33 olarak da rivayet edilmistir.
3. 2. Cuma Hutbesini Dinlemek

Bir Ehl-i hadis alimi olarak Ibn Huzeyme’'nin anlamsal unsurlar {izerinden izaha galistig1
bir diger mesele Cuma hutbesi irad edilirken konusulmasi meselesidir. Burada iki baglk
ayr1 miitalaa edilmelidir. Bunlardan ilki hutbe esnasinda konusmanin sinirlar1 ve yasak
olup olmadig, ikincisi ise bdyle bir konusma vaki oldugunda ortaya ¢ikacak fikhi
sonuglardir.

Bazi saz goriisler disinda hutbenin Cuma namazmin sihhat sartlari arasinda oldugu
ulemanin genel kabuliidiir.*” Bu sebeple hutbe esnasinda konusmak genel anlamda hos
karsilanmamis ve kinanmistir. Hatta konusan1 kas gozle isaret ederek uyarmaya cevaz
verilmisken” sesli veya sozlii uyarilar lagv olarak degerlendirilmistir.”! Oyle ki selam
verenin selamini sesli olarak almak dahi kerih goriilmiistiir.” Kiitiib-i Sitte miielliflerinin
tamami bu konu icin 6zel basliklar agmislardir.”? Fikhi agidan bakildiginda hutbe
esnasinda konusmak Malikiler ve Hanbelilere gore haram, Hanefiler nezdinde tahrimen
mekruhtur. Hutbeyi dinlemenin siinnet kabul edildigi Safilerde ise hutbe esnasinda
konusmak imama yakin olan kimseler ic¢in tenzihen mekruh goriilmiis, bunun
disindakiler icin boyle bir kerahiyetten s6z edilmemistir.”

Oncelikle belirtmek gerekir ki Tbn Huzeyme hutbeyi Cuma namazinin viictib sartlari
arasinda gorenlere karsi tavrini ortaya koymakta’ ve hutbenin namaz yerine gectigini
diisiinenlerin vehmettiklerini belirtmektedir.” Bununla birlikte hutbeyi dinlemenin son
derece onemli oldugunu vurgulayan Ibn Huzeyme'ye gore mem(m sadece hutbe
okunmaya basladiginda degil hutbeye c¢ikildigr andan itibaren sessiz olmalidir.”” Bu
siiregte konusmak,” konusan birini s6zlii olarak uyarmak,” imam disinda bir kisiye soru
sormak® kinanmustir. fbn Huzeyme bu hususta -cogu meselede ortak goriis belirttigi-
Safiilerden ayrilarak hutbeyi duyamayacak kadar uzakta olan kisinin dahi hutbe
esnasinda sessiz kalmasi gerektigini sdyler.5!

Surast unutulmamalidir ki fbn Huzeyme hutbe esnasinda sessiz kalinmasina dair bu
uyarilarda bulunsa da bu fiili baz1 mezhep miintesipleri gibi haram olarak nitelemez. Zira
onun hutbeyi namazla esdeger géormemesi,® imama hutbede dini konulara iliskin soru

® Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: 1978), 2/24.

70 {bn Ebi Seybe, Musannef (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 1/451.

71 Buhari, “Cuma” 36. Konuya iliskin diger rivayetler igin bk. Eb{i Islam Ahmed b. Ali, Mes eletiin fi yeomi’l-Cum’a
(2014), 18-20.

72 Cezirl, el-Fikhu ale’l-mezdhibi’l-erba’a (Beyrut: Déru'l—Kijtijbi’l—Hmiyye, 2003), 1/359-363.

73 Buhari “Cuma” 30, 35; Miislim, “Cuma” 8, Ebti Davud, “Salat”, 230-232; ibn Mace, “Salat”; Tirmizi, Salat 368;
Nesel, “Cuma” 22; Darimi, “Salat” 195.

7+ Hamdi Dondiiren, “Cuma Namazi ve Kilinma Sartlar1”, UUIFD 2/2 (1987), 141 v.d.

75 Bu goriisiin temsilcilerinden birisi de Tahavi’dir.

76 fbn Huzeyme, Sahih, 3/125.

77 Bu goriisii benimseyenler arasinda, Sa’bi, Sa‘id b. Ciibeyr, Nehai gosterilir. Imam Safii ve Imam Ahmed’den
gelen bir kavl de bdyledir. Ibn Abdiilber, el-Istizkdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2000) 2/24; Ebti Muhammed
Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Muhalla (Dimask: Daru’l-fikr), 5/72; Bedriiddin Ayni, Nuhabu'l-efkdr (Katar: Vizaratu'l-
evkaf, 2008), 6/50.

7 ibn Huzeyme, Sahih, 3/152.

7 Ibn Huzeyme, Sahih, 3/153.

% [bn Huzeyme, Sahih, 3/154.

81 fbn Huzeyme, Sahih, 3/153.

52 [bn Huzeyme, Sahih, 3/125.
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sorulabilecegini®® ve yagmur duasi talebinde bulunulabilecegini belirtmesi,® hutbe
dinleyenlerin belli durumlarda konusmasina cevaz verdigini gosterir. Ibn Huzeyme'nin
ilgili baghiklarda tahrim ifadesi yerine “zecr” kelimesini kullanmasi da bunu gosterir.
Zira bu ibare mana itibariyla tahrimin kapsamina girmez. Ayrica Sahil’te konuya dair
bablarda yer alan (-*-JM-u glayls clialy) Jiad) “Hutbeyi Dinlemenin Fazileti”, ( Jdy &l
422401 ilusd) “Cumanin Faziletinin Kaybolmas1” gibi meselenin viiclibiyet kismindan 6te
fazilet kismina vurgu yapan ifadeler hutbede sessiz kalmanin haramligindan ok
kerahiyetine deginmek istedigini gostermektedir. Buradan anlasildigi kadariyla Ibn
Huzeyme hutbe esnasinda konusmay1 farkli kategorilerde ele almis; 6ncelikle cemaatin
kendi arasinda konusmasiyla imamla konusmasini ayirmis, imamla olan konusmalar1 da
faydali ve gereksiz olarak iki kategoride degerlendirmistir. Bu baglamda dini ilgilendiren
bazi konularin hutbe esnasinda imamla konusulmasina cevaz veren rivayetlere yer
vermis, kinanan konusmalar igin “lagv” tabirini kullanmistir. Buna gore Ibn
Huzeyme'nin konugmaktan kastettigi, insanlarin gerek kendi aralarinda gerekse imamla
yaptiklari gereksiz konusmalardir.®

Meselenin fikhi sonuglaria iligkin degerlendirmelerine bakildiginda ibn Huzeyme ilk
olarak Hz. Peygamber hutbe irdd ederken Abdullah b. Mes'tid'un kendisine hutbeyle
ilgili bir soru yonelten sahabiye, konusmasi sebebiyle, (Gxs g2a3 &l &if) “Sen bizimle Cuma
kilmadin” dedigini ve Hz. Peygamber’in de bunu onayladigini anlatan haberi® zikreder.
ibn Huzeyme'ye gore rivayette gegen (s 235 &l &) lafz1, miicmel bir lafizdir. Zira burada
kastedilen Cuma namazinin edasmin gegersiz olmasi degil faziletinin iptalidir. Tbn
Huzeyme goriisiinii desteklemek sadedinde Cuma giinii gusledip giizel koku
sirlindiikten sonra temiz kiyafetlerle mescide giderek hutbeyi sessizce dinleyen
kimsenin iki Cuma arasindaki giinahlarinin bagiglanacagin bildiren rivayeti zikreder. &
Rivayetin son kismi (1oehs 4 888 ads 3§ G Ba3) “Kim de gereksiz sozler eder ya da sinir1
asarsa onun igin sadece 6gle namazi hasil olur” seklindedir. Bu hadise gore hutbeyi
dinlemeyen kimsenin kildigt namaz iptal olmamakta, ancak 0gle namazi yerine
gecmektedir. Dolayisiyla ilgili kimse iki Cuma arasindaki giinahlarin bagislanmasina
dair fazileti kaybetmektedir.

Tiim bu degerlendirmeler neticesinde Ibn Huzeyme'nin (15 4 &98) “O kimse igin 6gle
namazi hasil olur” lafzindan hareketle (Ux 3235 a1 &)) “Sen bizimle Cuma kilmadin”
ciimlesini tahsis ettigi ve hutbe esnasinda gereksiz konusmalar yapan kimsenin
namazinin gegersiz olmadigini, bununla birlikte o kisinin Cuma giiniiniin faziletinden
mahrum kalacagin ifade ettigi sdylenebilir. Ibon Huzeyme'nin bu temellendirmesi ibn
Hacer (6. 852/1449), Ayni (6. 855/1451), Sehavi (6. 902/1497), SiiyGti (6. 911/1505),
Kastallani (6. 923/1517) ve Miibarekfari (6. 1353/1934) tarafindan dikkate alinmigtir.®
Yakin donemde yasamis olan Sevkani (6. 1250/1834) de alimlerin genel olarak bu

8 fbn Huzeyme, Sahih, 3/154.

s [bn Huzeyme, Sahih, 3/145.

8 [bn Hacer, Fethu'l-Biri, 2/414.

s [bn Huzeyme, Sahih, 3/155.

# Eb(i Davud, “Tahare” 130; Farkli lafizlarla bk. Nesai, “Cuma” 10, 12, 19; ibn Méace, “ikdme” 80,83; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1/93, 4/9, 10, 104.

8 Miibarekfarl, Tuhfetii’l-ahvezi, 3/31; Bedriiddin Ayni, Serhu Ebi Ddvud (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1999), 2/169; ibn
Hacer, Fethu’'l-Bari, 2/414; StiyGti, Serhu’s-Siiyuti i Siineni’n-Nesdi (Halep: Mektebetii’l-Matbﬁéti’l—islamiyye, 1986),
3/104; Kastallani, Irsidii’s-siri, 2, 176; Sehavi, el-Ecvibeti’l-merdiyye, thk. Muhammed shak (Daru’r-raye, 1418),
1/159.
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degerlendirmeyi yaptiklarini sdylemistir.#? Ibn Huzeyme'nin tetkike agtigimiz bu konu
Ozelinde dikkat ¢eken yani degerlendirmelerine Arap dilinin hususiyetlerini de dahil
etmesidir. Nitekim o, (5 g2i3 3l &) “Sen bizimle Cuma kilmadin” ciimlesiyle ilgili olarak;

“Araplar bir sifat kamil ve tam olmadiginda onu yokmus gibi ifade ederler. Hz.
Peygamber’in “Sen bizimle Cuma kilmadin” seklindeki s6zii bu kabildendir. Zira
bahsedilen Cuma namazi tam ve kamil degildir.”*

ifadelerini kullanmaktadir. Ibn Huzeyme'nin bu yaklasim (B Ga% Y) “Iman etmis
olmaz” ifadesinin yer aldigi hadislerin ge¢ dénem yorumlarinda da goriilmektedir.
Nitekim bu yorumlarda s6z konusu ifade (34S! (laiy! a3 ¥) “Kamil manada iman etmig
olmaz” veya (pSaal Hlad 325 Y) “Iman1 kAmil olmaz” seklinde anlagilmistir.! ibn Huzeyme
oncesi dil calismalarinda da Arap dilinin bu hususiyetine vurgu yapildig: agiktir. Hadis,
fikih ve kiraat ilimleri yaninda Arap dili ve edebiyat1 alaninda da 6nemli eserler vermis
olan Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam’in (5. 244/838) asagidaki ifadeleri konuyu agiklayici
niteliktedir:

“Araplar, bir kimse bir isi olmasi gerektigi gibi yapmadiginda o kisinin o isi
yapmadigini  sdylerler. Bu, Araplarin soézlerinde yaygin olarak goriilen
garipsenmeyecek bir durumdur. Ornegin bir usta isini saglam bir sekilde
yapmadiginda “Sen bir sey yapmadin, bir is islemedin” derler. Maksatlar1 isin bizzat
kendisini degil mitkemmeliyetini nefyetmektir. S6ziin sahibi de bilmektedir ki usta
bahsedilen isi yapmustir; ancak yaptigi is noksandir. Araplar bu kullanim bigimini
daha da ileri gotiirerek 6rnegin babasinin hukukuna riayet etmeyen ve ona eziyet
eden bir kimseye “O, onun evladi degil” derler. Bunu sdylerken o cocugun o adamin
sulbiinden oldugunu elbette bilirler.”*2

Sonug olarak ibn Huzeyme'ye gore (s gais 2l <l)) “Sen bizimle Cuma kilmadm” ciimlesi,
ilgili kisiye cumay1 kamil olarak eda etmedigi i¢in s6ylenmistir. Dolayisiyla bu ifadeden
Cuma namazinin batil olduguna yonelik bir ¢ikarimda bulunmak dogru olmayacaktir.
fbn Huzeyme dilin bu hususiyetini kullanarak bagkaca rivayetlerde de izahatta
bulunmustur.” Bu durum Ibn Huzeyme'nin birbirine miiteariz goziiken iki rivayeti
miicmel-miifesser ayrimini géz 6niinde bulundurarak inceleme yoluna gittigini ve zahiri
geliskiyi hem hadisi hadisle destekleyerek hem de Arap dilinin hususiyetlerini
kullanarak telif etmeye calistigini gostermektedir.

3. 3. Yevm Kelimesinin Anlam Cercevesi

fbn Huzeyme'nin lafzin delalet ettigi manadan hareketle hiikiim bina etme cabasina
ornek tegkil edecek kelimelerden biri de yevm (»3) kelimesidir. bn Huzeyme Sahih'te belli
rivayetlerde yevm kelimesinin Araplar nezdinde yiiklendigi anlamlar {izerinden
¢ikarimlarda bulunur® ve kelimenin izah1 sadedinde her seferinde,

L3 3 A AL 05 il & fla i 088 Gl &

“Araplar [bazen] ‘giin’ diyerek geceyi ve ‘gece’ diyerek giindiizii kastederler.”

% Sevkani, Neylii'l-evtdr (Idaratii't-Tiba‘ati’l-Muniriyye) 3/324.

% fbn Huzeyme, Sahih, 3/145.

1 Bedriidddin Ayni, ‘Umdetu’l-kdri (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1/142.

92 Kasim b. Sellam, Kitdbu'I-Imdn, thk. Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetu’l-Mearif, 2000), 80-81.
9 fbn Huzeyme, Sahih, 3/57, 194.

% fbn Huzeyme, Sahih, 2/204, 3/347, 4/135.
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diyerek Arap dilinde yevm ve leyl kelimelerinin farkli baglamlarda birbirlerinin yerine
kullanilabildigine isaret eder. Bu iki kelimenin Kur’an’da gece ve giindiiziin tamamini
ifade etmek i¢in de kullanilabildigi goriilmektedir.®> Klasik Arapga sozliiklere
bakildiginda yevm kelimesinin hakiki manada giinesin dogusundan batisina kadarki
zaman dilimini ifade ettigi,® bununla beraber “i¢cinde bulunulan vakit”?” ve “dehr”? gibi
anlamlara geldigi, anlam alanimnin giindiizle sinirli olmay1p geceyi de icine alacak sekilde
ve mutlak manada vakit® anlaminda kullanildig goriilmektedir.1®

Ibn Huzeyme ilgili rivayetlerin zahirinden dogabilecek yorumlarin ve bunlara dayali
hiikiim istinbatlarinin Oniine gegebilmek maksadiyla bir yoniiyle serh olarak
adlandirilabilecek izahlarla miiteariz rivayetleri halletmeye ¢alismaktadir. Bu baglamda
rivayet odakli bakisi devam etmekle birlikte dile dair hususlar1 ve bazi ayetleri
goriislerine destekgi kilmistir.

Yevm kelimesinin Ibn Huzeyme tarafindan ele alindigi basliklardan biri farzlarin
oncesinde ya da sonrasinda nafile namaz kilinmasi meselesidir. Kendisi konuya dair her
biri (...a% & lia &) ifadesiyle baglayan i rivayet zikreder ve yevm (ss) kelimesinin
hadislerde bazen giindiiz, bazen gece, bazen de giiniin tamami1 anlamlarina gelebildigini
belirtir. Dolayisiyla Ibn Huzeyme’'ye goére bir kimsenin bahse konu nafile namazlari
giiniin herhangi bir saatinde kilmasinda beis yoktur.1?! Imam Malik (6. 179/795) ve Siifyan
es-Sevri (6. 161/778) gibi isimler ise ayni rivayetlerden hareketle nafile namazlarin
giindiiz vakti mescitte gece ise evde kilinmasi gerektigi sonucunu ¢ikarmislardir.'? Zira
konuya dair hadislerin bir kisminda ibare, (413435 e (%) “Kim giindiiz ve gece namaz
kilarsa” seklinde gecmektedir. 1 fbn Huzeyme yevm kelimesinin her iki anlama
gelebildigine vurgu yaparak bu iki grup nakil arasinda bir tearuzun bulunmadigini
gostermeye ¢alismistir.

Konuya &rnek teskil eden bir diger baslik itikdfin yapilis zamanina dairdir. Konuya
iligkin baz1 rivayetlerde ley! (J3)1% bazilarinda ise yevm (»3)1% kelimesinin gecmesi farkl
yorumlara yol agmigtir. Ibn Huzeyme burada da benzer ifadelerle mezkiir kelimelerin
Arap dilinde birbirlerinin yerine kullanilabildigini ve Kur’an’da da bunun 6rneklerinin
bulundugunu sdyler.l fbn Huzeyme'den sonra bu goriisiin genel kanaat oldugu
belirtilmekle!”” birlikte itikafin yapilacagi yer noktasinda geceyle giindiiz arasinda fark
bulundugunu 6ngoren yorumlar da mevcuttur.1%

Netice olarak fbn Huzeyme'nin yevm kelimesine dair izahlarmda Arap dilinin
hususiyetlerinden hareketle fikhi meselelerdeki goriislerini temellendirdigi, hadislerin

9% Ornek olarak bk. Al-i Imran, 3/41; Meryem, 19/10.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 8/433.

97 {bn Side, el-Muhkem (Beyrut: Déru'I—Kutubi'l—Hmiyye, 2000), 10/589.

% [bn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadur, t.s.), 12/650.

9 fbn Manzfr, Lisanu’l-Arab, 12/650.

10 Ali Yilmaz, “Kur’an-1 Kerim’de “Yevm/Giin” Kavramiyla Zikredilen Ahiret Isimleri”, AUIF Dergisi 16 (2001),
141 v.d.

101 {pn Huzeyme, Sahih, 1/584-585.

12 Kadi Iyaz, Tkmalu/I-Mu’lim (Misir: Daru’l-vefa, 1998), 3/70.

103 fbn Mace, “Ikametii’s-salat” 100.

104 Buhari, “itikaf” 5; Miislim, “Eyman” 2; Tirmizi, “Niiz(ir” 12; Nesai, “Eyman” 36.
105 Buhari, “Humus” 19; Miislim, “Eyman” 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/15.

106 fbn Huzeyme, Sahih, 3/347.

w7 Kirmani, el-Kevdkibu'd-derdri, 13/116.

108 Nevevi, el-Minhic (Beyrut: Daru ihyéi't—Tﬁrési'l—Arabi, 1392), 11/124.
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lafzindan hareketle fikhi bir istidlal gabasinda bulundugu ve mevcut karineler tizerinden
kendi sistematigini olusturmaya c¢alistig1 goriilmektedir.

4. Sadece Lafza Dayal1 Yorumlarin Fikhu’l-Hadis Noktasinda Cikmazlar

S6zii dogru anlayabilmek soziin soylendigi dili en iyi sekilde bilmekle miimkiindiir.
Ancak sozden ¢ikarilacak hiikiimler noktasinda tespit edilmesi gereken ilk husus soziin
sahibine aidiyetidir. Bu yapilmadiginda biitiin yorumlar ve ¢ikarimlar yanls bir temel
iizerine tesis edilecektir. Hadisler s6z konusu oldugunda meselenin bir alt baghg1 daha
vardir. Buna gore bir rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetiyle lafzin ona aidiyeti farkli
hususlardir. Bunlardan ilki rivayetin mutlak sthhatini, ikincisi ise lafzin sihhatini ifade
etmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’'den geldigi iddia edilen bir metin i¢in birkag
ihtimal ortaya ¢ikmaktadir:

1. Metindeki lafizlar bire bir Hz. Peygamber’in agzindan gikmustir.

2. Hz. Peygamber’in sozleri manen aktarilmistir.

3. Sahabeye ait bir kavl Hz. Peygamber’e ait zannedilerek rivayet edilmis ve bu
sekilde kaynaklara ge¢mistir.

4. Gerek ezberden gerekse yazimdan kaynakli bir hata sebebiyle bazi rivayet
malzemeleri Hz. Peygamber’e isnat edilmistir.

Birinci ve ikinci madde kapsamindaki haberler netice itibariyle Hz. Peygamber’e aittir.
Uctincii ve dérdiincii madde kapsamindaki haberler ise tespiti yapildiktan sonra Hz.
Peygamber ile ilgisi kalmayacak nakillerdir. Ugiincii maddede belirtilen sahabeye ait bir
malzemenin Hz. Peygamber’e ait zannedilmesi meselesine dair birgok Ornek
siralanabilir.'® Mezk{r nakillerin sahabeye ait oldugu tespit edildiginde bunlarmn Hz.
Peygamber ile iligkisi kesilmekte ve hem lafiz hem de mana itibarryla sahabe sozii olarak
kalmaktadir. Doérdiincii maddeyle isaret edilen ezber ve yazimdan kaynakli hatalar
sebebiyle Hz. Peygamber’e ait zannedilerek iizerine hiikiim bina edilen lafizlara 6rnek
olarak ‘ani’l-halak (G c#) ifadesinin ‘ani’l-halk (351 ce) olarak aktarilmasi neticesinde,
“mescitlerde halka halinde oturmak” seklinde anlam verilmesi gereken kismin
“mescitlerde tiras olmak” diye anlasilmas: zikredilebilir.1°

Tespiti yapildiktan sonra Hz. Peygamber ile ilgisi kalmayan tigiincii ve dérdiincii madde
kapsamindaki rivayetler bir kenara birakildiginda geriye iki ihtimal kalmaktadir.
Bunlardan birinci maddede isaret edilen lafzen rivayet edilmis haberlerle alakali
herhangi bir aidiyet sorunu yoktur. Dolayistyla bu noktada ikinci madde kapsamindaki
haberler {izerinde durulmalidir. Hadislerin biiyiik bir kismmin manen rivayet edildigi
diistintildiigiinde bu baslik altinda ele alinacak temel hususun genel olarak er-rivdyetu
bi'l-ma'nd bahsi olacagi unutulmamalidir. Aslina bakilirsa mefhum ve mananin Hz.
Peygamber’e ait oldugu bir ifadenin belli sartlar dahilinde farkl: lafizlarla ifade edilmesi
noktasinda ulema nezdinde genel olarak bir sorun goriilmemistir. Ancak mana ile rivayet
gerek tanimi gerekse sinirlari noktasinda ¢ok genis ve tartismaya acik bir konudur.™

Hadislerin farkl: lafizlarla nakline iliskin bir¢ok sebep zikredilmistir.!"> Bu sebep her ne

1 Detayli bilgi i¢in bk. Yusuf Suigmez, Sahabe ve Tabiin Sozlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti (Ankara: Otto, 2015) 157-
223; Isa Akalmn, “Erkege, Karisin1 Nicin Dovdiigii Sorulmaz” Rivayetinin Merfi Hadis-Mevkif Hadis [Itibast
Agisindan Tahlili, SBARD 13/26 (2015), 143-159.

10 Miinavi, Feyzu'l-kadir (Misir: 1938), 4/23.

1 Ahmed Naim, Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi (Ankara: DiB Yayinlari, 1984), 1/455-
457.

112 Bu sebeplerin bir kism1; manen rivayet, Hz. Peygamber’in benzer ifadeleri farkli durumlarda sdylemesi, ihtisar,
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olursa olsun Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktig1 sekliyle bize ulasmayan malzeme literal
anlamda degisime ugramistir. Boylesi bir malzeme, lafzindan beslenerek yapilacak
yorumlamalar bakimindan son derece dikkatli olmay1 zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda
hadis ulemas: manen rivayetin kabulii noktasinda hadisi tahdis eden kimsenin fikhi iyi
bilmesi ve degistirdigi lafiz ile as1l lafzin ayn1 hitkmi ayrintilar tasiy1p tasimadigina vakif
olmas1 gibi sartlar ileri stirmiislerdir.!’® Bu sartlar, vakia bir kenara birakildiginda,
yerinde bir tespitin sonucudur ve bu meyanda hadis ulemas: ciddi mesai harcamiglardir.
Ancak ravinin fikih ve ahkadma dair bilgisini tespit etmek gercekten zordur. Zira ravinin
fikihtaki yetkinliginin goreceliligi bir yana dile vukufiyetini, baglam, sebeb-i vurtidi’l-
hadis ve nasih menstih gibi ilim dallarindaki bilgisini 6l¢gmek giictiir. Dolayisiyla manen
rivayette bulunan bir ravinin fikhi iyi bildigi 6n kabuliinden hareket etmek yerine,
rivayetlerin karsilastirilmali olarak incelenmesi daha dogru goziitkmektedir.

Konuya katki saglayacagini diisiindiigiimiiz bir 6rnek vermek yerinde olacaktir. Sahibi
tarafindan “Meyveyi hizlica bitirdi.” seklinde sdylenen bir soz, baska bir kimse
tarafindan bu hizi ifade etme sadedinde “Meyveyi tek lokmada bitirdi” seklinde
aktarildiginda mefhum itibariyle yemegin siiratli bir sekilde yenildigine delalet eder.
Ancak delillendirme mefhumun Otesine gecerek lafizdan hareketle yapilirsa ahkam
noktasinda sorunlar ortaya ¢ikacaktir. Zira metnin muhataplar1 arasinda meyvenin tek
lokmada bitirilmesi gerektigine dair bir sonuca ulasanlar ve bunun soziin sahibinin
muradi oldugunu iddia edenler ¢ikabilecektir. Boylesi temellendirmelerin yansimalari
hadis degerlendirmelerinde maalesef goriilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber’in Hz.
Cabir’den deve alirken 6dedigi {icrete iliskin ¢ok farkli rakamlarin olmasiyla ilgili olarak
fbn Teymiyye (6. 728/1328), “Bu isnada bakan her kisi hadisin sahih oldugunu bilir. Ucretlere
dair farkliliklar olsa bile...” " diyerek ravi tasarruflarim1 goz ardi etmistir. Son dénemde
yapilmis bazi calismalarda ehli eseklerinin etinin yenmesi ya da hilafetin Kureysiligi gibi
meselelere dair rivayetlerde de benzer ihtimallerden!®> bahsedilmektedir. Oysaki hiikiim
bina edilirken g6z oniinde bulundurulmasi gereken asil husus mefhum ve Hz.
Peygamber’in muradi olmalidir. Bu acidan bakildiginda Abdulaziz Buhari'nin (6.
730/1330) “Kesin surette biliyoruz ki hadiste asil amag — tipki sehadet meselesindeki gibi- lafiz
degildir... Zira asil olan manadir.”116 seklindeki sdzleriyle bn Astir'un (6. 1973),

“

. Kimi alimler ahkam-1 ser‘iyyenin temellendirilmesi konusunu lafz1 secip
almaktan ibaret gorerek ve goriislerini yalnizca lafza dayandirarak yanlis hareket
etmekte ve hata batakliginda debelenip durmaktadirlar. Bu kimseler lafz tiirlii tiirlil
hallere sokarak onun kiinhiine vakif olabileceklerini samirlar ve daha evvel de
soyledigimiz gibi ifadenin baglamini, 1stilahlar1 ve mantiksal silsileyi dikkate

almazlar.”117

seklindeki degerlendirmeleri lafzin arka planinin nemine isaret eden sozlerdir. Keza Ibn
Sirin’in (6. 110/729) “Kimi zaman dinledi¢im on hadisin manast aynt olmasina karsin lafizlari

sahabeden kaynakli sebepler, ravinin hatasi, ya da Arapcanin kendi yapisi olarak siralanabilir. Enbiya Yildirim,
“Hadislerin Mana ile Rivayeti”, Cumhuriyet UIFD 1 (1996), 281-287.

15 Tbn Hibban, Sahih, 1/84.

14 fbn Teymiyye, Mecmii‘dtu’l-fetdvi (Kahire: el-Mektebetii’l-Tevfikiyye, ts. ), 3/198-99.

115 Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysiligi (Ankara: Otto, 2016); Mehmet Apaydin, “Erike Hadisi'nin Biitiinsel
Yaklasim Yéntemiyle Tespiti” , AUIFD 56/1 (2020), 87 v.d.

116 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, 3/57.

17 bn Astir, Makdsidu's-geri'ati ’l-fslﬁmiyye, 27.
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farkly farkliydi.” 118 seklindeki ifadesi de ayni kayginin ve kabuliin bir yansimasi olarak
goziikmektedir.

Burada kastedilen lafzin Stelenmesi ya da geri planda tutulmasi degildir. Itiraza konu
olan husus, lafiz itibartyla Hz. Peygamber’e aidiyeti kesin olmayan bir ifadenin ilahi
hitaba muhatap bir kimsenin agzindan ¢ikan, vahiy kontroliinden ge¢mis bir lafiz
addedilip bunun iizerine dilsel izahlara dayanan yorumlar yapilmasidir. Dolayisiyla
hadis rivayetlerindeki lafizlarin ¢ogunlukla manen rivayet edildigi gerceginin akilda
tutulmasi ve yorumlamalarin bunun iizerine bina edilmesi yontemsel agidan daha uygun
goziikmektedir. Ornegin rivayette yer alan marife bir ismin gercekten Hz. Peygamber’in
kullandig1 kelime olup olmadig1 tespit edilmeden, “Harf-i ta‘rif kimi zaman baziyet ifade
eder. Hadiste de bu anlam s6z konusudur.” seklinde bir izah yapilmasi, saglam temellere
oturmayacaktir. Zira ilgili rivayetin farkli tariklerinde ayni kelime nekre rivayet edilmisse
bu farkliigin ravi kaynakli olma ihtimali ortaya ¢ikacak ve sonugta ravinin tasarrufu Hz.
Peygamber’in tasarrufuna dontisecektir. Fikhi hiikiimler bir yana dilsel hiikiimler s6z
konusu oldugunda nahiv ulemasinin ekseriyetinin hadisle istishada'"® kars1 olumsuz bir
yaklasim gelistirmesi benzer bir hassasiyetin tezahiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Arap diline vakif bir Ehl-i hadis alimi olarak Ibn Huzeyme Sahih’te bircok yerde gramatik
ve anlamsal unsurlar {izerinden izahlar yapmistir. Ancak mdiiellif bu izahlarinda kimi
zaman lafzin Hz. Peygamber’e aidiyeti konusunu ikinci planda birakabilmistir. Miiteariz
rivayetleri yorumlamasma da yansiyan bu husus iki vechede kendisini gosterir.
Bunlardan ilki, bagka bir karine olmaksizin sadece dilsel unsurlar: kullanarak yaptig:
lafzi ¢dziimlemeler; ikincisi ise cem’, tercih ya da nesih yontemini benimsemekle birlikte
dilin imkanlarin1 yardimei olarak kullandigi telif ¢abalaridir.

bn Huzeyme'nin Hicr’in Kabe’den sayilip sayilmamasi meselesindeki izah1 genel olarak
umumun tahsisi baslig1 altinda degerlendirilebilir. Ancak temellendirmesinde gramatik
unsurlart kullanmasi gok yonlii bir cevap arayisinin yansimasidir. Ibn Huzeyme'nin
konuya iligkin izahi, kelime tiirii agisindan harf kategorisine dahil olan ve hurfifu’l-meani
arasinda yer almak itibariyla iglevsel anlama sahip olan harf-i ta'rif {izerinden
gelistirilmis bir izahtir. Tbn Huzeyme (<l e 53al) hadisinde el-hicr (bxaV) lafzindaki harf-
i ta’rifi “méahiyyet” anlaminda kabul ederek bu lafzin ba‘du’l-hicr (L3l (=) seklinde
yorumlanabilecegini dile getirtmistir. Bu yoruma gore Hicr’in bir kismi Kabe’dendir.
Ancak harf-i ta‘rif “ta‘rifu’l-‘ahd” islevinde olmak {izere el-hicr (,>=V) lafzinun hize'l-hicr
(o) 1) geklinde yorumlanmasi, dolayisiyla da hadisin “Hicr Kébe'dendir” seklinde
anlagilmast miimkiindiir. Harf-i ta‘rifin iglevleri arasinda ilk sirada “ahd” anlaminin
bulunmasi da bunu desteklemektedir. Ibn Huzeyme harf-i ta‘rifin Arap dilinde “ta‘rifu’l-
mahiyye” islevinde kullanilabiliyor olmasindan hareketle boyle bir tercihte bulunmus
ancak ilgili hadiste bu anlamda kullanildigini gosterecek bir karine sunmamuistir. Kald1
ki ta‘rifu’l-mahiyye anlami kabul edilerek (<udl 4o J3all) ifadesinin (U3all o=x) olarak
yorumlanmasi durumunda Hicr'in hangi kisminin Beyt’e dahil oldugu sorusu
cevaplanmay1 bekleyen bir soru olarak kalacaktir.

Kiblenin Mescid-i Haram ya da dogrudan Kabe olarak belirlenmesi tartismasinda gegen
satr (=5) kelimesinin muhtemel anlamlarindan “yon” manasini tercih eden Ibn

118 Tahir el-Cezairi, Tevcihu n-nazar ild usili’l-eser (Halep: Mektebeti'l-Matbtiati'I-Islamiyye, 1995), 2/695.

19 Ali Necdi Nasif, “en-Nuhat ve'l-istishad bi’l-Hadisi’s-Serif”, Mecelletu’l-Bahsi’l-ilmi ve’t-Turdsi’l-Islami 3 (1980),
159-164; M. Resit Ozbahkgl, Kur’an ve Hadisin Arap Gramerindeki Rolii (izmir: Yeni Akademi Yaynlari, 2006);
Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad Mes’elesi”, AUIFD 9 (1990), 67-79.
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Huzeyme, bu anlamin tespitini temin edecek i¢ baglama iliskin dilsel bir karine
zikretmemis, kelimenin s6z konusu anlaminin Arap dilinde mevcut oldugu bilgisiyle
yetinmis ve goriisiinii kelimenin cihet manasinda kullanildigini gosteren baskaca
rivayetlerle destekleyerek izahlarimi noktalamistir.’® Oysaki aymi kelimenin “yar1”
seklinde terciime edilebilecek farkli versiyonlar1 da mevcuttur.!?! Benzer bir durum
ikindinin tacili tartismasinda da goriilmektedir. Tkindini namazinin erken kilinmasi
gerektigini savunan Ibn Huzeyme, Hz. Peygamber’in uygulamasmi ifade etme
sadedinde (43534 b 3540 ek &) naklini Arap dili agisindan irdeleyerek izahlar getirmistir.
Buna gore nakilde gegen zahera (oed) fiili Arapgada “agiga ¢tkmak” anlaminda kullanilsa
da “bir seyin digerine {istiin gelmesi” seklinde bir anlama da sahiptir. Ikinci anlam esas
alindiginda s6z konusu nakle gore Hz. Peygamber ikindi namazini kildiginda golge
giinesin Oniine gecmemistir. Yani vakit ikindinin heniiz bagidir. Dolayisiyla Ibn
Huzeyme’ye gore ikindi namazi geciktirilmeyerek erken kilinmalidr.

Rivayetler incelenecek olursa Ibn Huzeyme'nin hiikiim insa ettigi haberin lafiz itibariyla
Hz. Peygamber’e aidiyetinin siipheli oldugu goériiliir. Bu durum Hz. Peygamber’e ait
olmayan bir malzemenin lafzindan hareketle hiikiim bina edildigini gosterir.
Kaynaklarda rivayetin bircok tarikinde ¢4l &k difadesi bulunmasia kargin Mislim’de
gegen versiyonu é;—"\i‘ -4 dl seklindedir.’?2 Burada 6nem arz eden bir baska husus rivayetin
devaminda m-sl\ ek A& 5 oa; seklinde bir ziyadenin bulunmasidir. Yani mezkr
rivayet farkl iki lafizla gelmistir. Keza ikindi namazimin vaktine iligkin ( >l it Gl
ek 4 gnaA b Geedlll ) gibi bagkaca rivayetlerde!® zahera (5%) fiilinin failinin fey’ (s¢)
kelimesi yerine sems (u+2d) kelimesi oldugu da goriilmektedir. Meselenin ulema nezdinde
tartismali oldugu, erken donem hadis kaynaklarindan itibaren ifade edilmistir.'* Burada
farkli goriigleri ayrintili olarak inceleyerek mukayese yapmaya gerek yoktur. Zira bu
mesele 6zelinde arastirilan husus, ibn Huzeyme'nin ulastig1 sonucun degil takip ettigi
usuliin sthhatidir. Netice olarak ayni rivayet farkli lafizlarla rivayet edilmistir ve bu
lafizlarin Hz. Peygamber’e aidiyeti siiphelidir. Dolayisiyla lafzin liigavi manasi
tizerinden yapilacak bir temellendirme rivayetin yanlig bir zeminde tartisgilmasma yol
acacaktir.

fbn Huzeyme dile iliskin hususiyetleri bazen de kendi temellendirmelerine destekgi
olarak kullanabilmekte; bagka rivayetlerle, akli cikarimlarla ya da ayetlerle delil
getirdikten sonra dilsel bir temellendirmeyle goriisiinii kuvvetlendirme yoluna
gidebilmektedir. Ancak rivayetin farkli versiyonlarinda s6z konusu dilsel
temellendirmenin dayandirildigi lafzin bulunmamasi Ibn Huzeyme'nin usuliinii
yontemsel acidan tartisamaya acik hale getirmektedir. Ornegin Ibn Huzeyme'nin de
benimsedigi genel goriis aylarin bazen yirmi dokuz bazen de otuz giin sayilmasi
gerektigi goriistidiir. Miiellif bu goriisiinii desteklemek sadedinde muzari fiil stygasimin
sahip oldugu anlamlara bagvurmakta ve rivayetlerin bir kismunda gegen ( 4x2s (5% 5e8 &)
e e 5) “Ay yirmi dokuz giin olur” ciimlesindeki yekiinu (05 kaydmnm (&% ) seklinde
anlasilmasi gerektigini belirtmektedir. Nitekim muzari fiilin bdyle bir kullanim alani
dilde mevcuttur. Ancak bu rivayetin yekiinu (05%) kaydimin bulunmadigi (e 5 & 5l

120 fbn Huzeyme, Sahih, 1/224.

121 Buhari, “Salat” 83, Vesaya 6.

122 Miislim, “Mesacid” 169.

123 fshak b. Rahtiye, Miisned (Medine: Mektebetii’l-iman, 1991), 2/347; ibni'1-Esir, Cami’'u’l-usiil, (Beyrut:
Mektebetii’l-hulvani, 1971), 5/226.

124 Tirmizl, “Salat” 8.
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“Ay yirmi dokuz glindiir” seklinde bir versiyonu da bulunmaktadir.!?® Yine konuyla ilgili
(G S &5 Y S G ) sdels) “Biliniz ki ay otuz giinli ge¢mez” hadisi de mevcuttur.'?
Dolayisiyla Ibn Huzeyme'nin aylarin bazen yirmi dokuz bazen de otuz giin sayilmast
gerektigi goriistinii yekiinu (0s5) kaydmin bulundugu rivayet iizerinden ve bu rivayetteki
muzari fiilin Arap dilindeki kullanim alanindan yola c¢ikarak temellendirmesi Hz.
Peygamber’e aidiyeti kesin olmayan bir lafiz izerinden yapilmis dilsel bir temellendirme
olarak kalmaktadir. Burada Ibn Huzeyme'nin rivayetlerin genelinden cikarilabilecek bir
sonuca rivayetlerdeki dilsel karinelerle de ulagabilecegi yoniindeki yaklasimi/iddias: én
plana ¢ikmaktadir.

Sonug¢

Ehl-i hadis Ehl-i rey cekismesinde hadis erbabimnin ozellikle de fikhi konularda rey
ekoliine cevap arayiglarinin en énemli yansimasi fikhu’l-hadisin tesekkiilii olmustur.
Muhaddisler Ehl-i rey ulemasinn zayif kabul ettigi rivayetleri liigavi unsurlar {izerinden
tahlil etme hususuna ayr1 bir énem atfetmislerdir. Burada rey ile elde edilebilecek
¢ikarimlara hadislerle de ulasilabilecegi 6n kabulii oldugu soylenebilir. Aslinda boylesi
bir yaklasim dogrudan yanls goriilemez. Zira Hz. Peygamber’e ait oldugu noktasinda
saglam delillerin bulundugu bir naklin lafiz olarak sunduklar1 elbette son derece
degerlidir. Ancak hadislerin biiyiik bir kisminin manen rivayet edildigi gercegi bir kenara
birakilarak sadece lafizlardan beslenerek ortaya konulacak yorumlar yanlis neticeler
dogurabilecektir. fbn Huzeyme'nin baskaca deliller sunduktan sonra destekgi olarak
dilsel unsurlardan istifade ettigi basliklar ayni endiseyi kendisinin de tasidigim
gostermektedir. Bununla birlikte kimi meselelerde dile dair hususlar1 dogrudan delil
getirmesi Ehl-i hadisin Ehl-i reye cevap arayislarinda kimi zaman zorlandiginin bir
gostergesi olsa gerektir. Gramatik unsurlar iizerinden ortaya konulan bazi
degerlendirmeler, ilgili konuya dair diger rivayetlerde ayni unsurlar yer almadiginda
zeminini kaybedebilmekte; mana ve mefhum oOncelenerek daha kolay anlasilabilecek
hususlar bu sekilde zorlasabilmektedir.

Son tahlilde Ehl-i hadis ulemas: rivayetleri dogru anlayabilme ve 6zellikle de fikih insa
edebilme adina hadisleri her agidan son derece titiz bir surette ele almaya ¢alismislardir.
Bu kimi zaman Ehl-i reye dogrudan cevap ¢abasi tasidigindan tartismaya agik hale
gelmis, bazen de diger karinelerin gériilmemesi neticesini dogurmustur.

125 Buhari, “Salat” 18; Miislim, “Styam” 5.
126 fbn Huzeyme, Sahih, 3/201.
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Oz

Gecmis donemlerde islam alimleri arasinda cinlerin varlig1 tartisma konusu edilmekle
birlikte giiniimiizde bu konu daha fazla tartismaya acilir olmustur. Kur'an’da yer alan
bir takim ayetlerden hareketle bazi arastirmacilar cinlerin varligini ya reddetmis veya bu
konuda zorlama tevillere gitmistir. Bu kimselere gore Kur'an'm bahsettigi cinlerden kasit
ya insanlardan bir gruptur, ya mikroplardir veya uydurma zihni varliklardir. Seytan ise
insanin koétiiliigii emreden nefsidir, yani seytan adinda insani kétiiliige sevk eden harici
bir varlik yoktur. Bu makalede bu paralelde kaleme alinmis bir ¢alisma incelenmis ve
ilgili ayetlerin s6z konusu yorumlara ne o&lgiide imkan tanidig: tespit edilmeye
calisilmistir. Arastirmanin temelinde tahlil ve tenkit yontemi benimsenmistir. Sonug
olarak, cinler ve seytan hakkindaki ayetlerle ilgili yapilan yorumlarin ¢ogunda Kur'an'in
biitiinciilliigiiniin goz ard1 edildigi, ayetlere belli 6n kabuller {izerinden yaklagildig1 ve
zorlama tevillere bagvuruldugu tespit edilmistir.
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Abstract

Although the existence of jinn has been the subject of discussion among Islamic scholars in
the past, today this issue has become more open to discussion. Based on a number of verses
in the Qur'an, some researchers either denied the existence of jinn or made forced
interpretations in this regard. According to these people, what the Qur'an refers to is either
a group of people, microbes or fabricated mental beings. In this article, a study written in
this parallel has been examined and it has been tried to determine to what extent the
relevant verses allow for the interpretations in question. The method of analysis and
criticism was adopted on the basis of the research. As a result, it has been determined that
the integrity of the Qur'an is ignored in most of the interpretations about the verses about
the jinn and the devil.
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Giris

Insanoglu tarih boyunca metafizik varlklara ilgi duymustur. Tanri, melek, seytan, ruh,
cin, peri, cadi, karakoncolos gibi isimlerle anilan bu varliklar insanoglunun ilgi alanina
giren metafizik (tabiat iistii) varliklarin baslicalarindandir. Anadolu’da bu gibi varliklara
yerine gore; ecinni, peri, cadi, seytan, iyi saatte olsunlar, sahip (evin, koyunlarin sahibi),
pir (evin piri), mekir, bekgi (evin, koyunlarin bekgisi), feristah, feriste, Riikiis Hanim gibi
isimlerin verilmesi s6z konusu ilginin tezahiirlerinden sayilabilir.?

Bu varliklardan bazisi i¢ ige girmis, kimlikleri birbirine karigsmis bir mahiyete sahip olup,
nesnel bir gerceklikten ziyade kiiltiirel (folklorik) bir temele dayanmaktadir. Ancak
bunlardan bazisinin bilgisi ilahi bir metne dayanmakta olup gergekligini kaynagindan
almaktadir. Arastirmamiza konu olan cin de bunlardan biridir. Kur'an'in nazil oldugu
dénemden bu yana Islam geleneginde cinlerin harici mevcudiyetini reddeden sahislar
olsa da bir firkanin bir biitiin olarak bu hususu reddettigi bilinmemektedir.* Kelamcilara
gore cinlerin varliginin bilinmesi ve ispati, ancak vahiy yoluyla miimkiindiir, ne var ki
akil bunu imkansiz gormemektedir. Mahiyetleri konusunda farkli goriisler benimsemis
olsalar da keldm ulemas;, cinlerin varligini inkar edenlerin kiifriine hitkmetmistir. Zira
onlara gore varliklar: tartismaya mahal vermeyecek bir a¢iklikla Kur’an’la sabittir.

Modern zamanlar olarak bilinen son iki ytiizyilda da, cinlerin tamamen inkar1 olarak
yorumlanabilecek sekilde farkli bir tiir olmas itibariyle cinlerin varligini reddeden bazi
yorumlarla karsilasilmistir. Bu yorumlara gore; melekler; sudaki akiskanlik ve tastaki
katilik gibi yaratilmis cisimlerin 6zelliklerinden ibaret olup, cinler; ser, hastalik ve diger
olumsuzluklarin projeksiyonlari, Seytan ise kotiiliigii emreden nefis (nefs-i emmare) gibi
insanda bulunan bir kuvvedir.® Benzer sekilde “atese karisan” (maric) bir mahiyete (er-
Rahman 55/15) sahip olmalari ve karbon asidinden, “dumansiz ates”ten yaratilmis
olmalarindan hareketle, dalga bedenden veya enerjiden,” canliligini ruhtan alan ve ezelde
var edilen 1sinlardan, yahut bazi hadislerde hastaliklarin sebebi olarak
gosterilmelerinden hareketle, mikroplardan ibaret oldugu® tarzinda birtakim goriisler
ileri siirtilmiigse de bunlar ilm1 agidan temellendirilememis baz1 teoriler niteligindedir.

Zira tabiat {istli varliklar olmalar1 sebebiyle sadece nakil yoluyla dogru bilgi
edinebilecegimiz cinlerin mahiyeti hakkinda naslarda bu gortisleri destekleyecek agik
ifadeler yer almamaktadir.” Bu baglamda son donemlerde cinlerle ilgili yapilan akademik

3 Mehmet Halit Bayri, Istanbul Folkloru (istanbul: Eser Yayinlari, 1972), 199; Ayse Duvarci, “Tiirklerde
Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla {lgili Kabuller, Inanmalar, Uygulamalar”, Bilig Dergisi 32/1 (2005),
126.

4 Semsuddin el-Kurtubi, el-Cdmi’ 1i ahkdmi’l-Kur'dn (Kahire: Daru'l-Kiitubu'l-Misriyye, 1964), 2/50;
Her ne kadar Kurtubi Mutezilenin ¢ogunlugunun cinlerin ve seytanlarin varhigini reddettigini
sOylese de bu ekoliin ekseriyet itibariyle cinlerin varligini reddetmek yerine, tesirlerini inkar ettigi
ifade edilmektedir. Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, TDV Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/9.

5 Kilavuz, “Cin”, 8/8-9.

6 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2008),
255-259.

7 Ahmed Hultisi, Ruh Insan Cin (istanbul: Kitsan Yayincilik, 2014), 73-74.

8 Muhammed Abduh - Resid b. Ali Riza, Tefsiru'l-mendr (Kahire: el-Hey'etu'l-Misriyyetu'l-Ammetu
li'l-Kitab, 1990), 3/80-81.

9 {slam ansiklopedisinde cinlerin mikroplardan ibaret oldugu goriisiinii &ne siirenler arasinda Resid
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¢alismalar incelendiginde bir doktora calismasiyla karsilasiimaktadir.’® Bunun disinda
makale diizeyinde yapilan pek ¢ok c¢alisma bulunmakta olup bunlardan bazilarinda
Islam’daki bilinen cin tasavvuru yansitilirken," bazilarinda ise cinlerle ilgili farkl
yorumlara yer verildigi goriilmektedir.'?

Cinlerle ilgili ayetlerin modernist bir bakis agisiyla yorumlandig ¢alismalar, yeni ve
degisik bir séylem gelistirmekle farklilagsalar da ilmi calismalarda aslolanin farkli degil,
dogru yorumlar gelistirmek ve sahih sonuglara ulasmak oldugu malumdur. Bu sebeple
bazi Kur'an ayetlerine dayandirilarak gelistirilen bu yeni séylemlerin ne derece isabetli
oldugu, ayetlerin bu tiir bir tefsir ve tevile ne oranda miisaade ettigi gibi hususlarin ilm1
zeminde tahlili yapilmali, yeterince temellendirilmemis yorumlarin yine ilmi usullere
uygun sekilde hatali veya eksik oldugu yonler ortaya konulmalidir. Fikirlerin
catismasindan hakikat kivileomlarmin cikacagi gergeginden ilham alarak boylesi bir
calismanin cinlerle ilgili ortaya konulan yeni yorumlarin tahkikini saglayacagi, bu
yoniiyle konunun dogru anlasilmasma katki sunacag: diistiniilmektedir. Cinlerle ilgili
modernist yorumlara yer veren tiim calismalari boylesi bir isleme tabi tutmak bir
makalenin sinirlarimni asacak oldugundan, bu ¢alismada Saban Ali Diizgiin'tin konuyla
ilgili makalesi incelemeye calisilacaktir. Bu calismanin secgilmesinin nedeni, ilgili
makalede daha farkl: ve ileri yorumlara yer verilmis olmasidir.

1. Kavramsal Cerceve

Cin lafzimin kdkeni olan (& fiili bir seyi ortmek anlamma gelir ve tiirevleri daima
ortiilii/gizli olmak anlamlarini bir sekilde ierisinde barindirir. Ornegin, &l lafzi Slityin
Ortmesi sebebiyle kabir anlaminda kullanilirken, Ladls {adl lafizlan sahibini orttigi,
gizlemesi yoniiyle “kalkan” anlamina gelir. Kur'an’da miinafiklarin yeminlerini birer
gizlenme araci olarak kullanmalar1 ELEN eé—'\-u{‘ 15583 “yeminlerini kalkan edindiler”!3 ifadesi
ile anlatilir. Yine mesela Culll 4le Fa ifadesi, “gece onu Orttii” demektir.'*

Riza da gosterilir. Ancak gorebildigimiz kadariyla Resid Riza cinleri mikroplardan ibaret olarak
degil, cinlerden bir tiir olarak yorumlamaktadir. Kilavuz, “Cin”, 8/9-10; Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/80-
81; 7/266.

10 Saadettin Merdin, Geleneksel Islam inancinda mitolojik unsurlarin kritigi: Cinlerle ilgili inanslar
baglaminda bir inceleme (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

11 Emanullah Polat, “Cin Suresi Perspektifinde Cinlerin Varlig1” Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi,
14/53 (2015), 337-365; “Mikroplar Cinlerin Bir Nev’i mi? Bir Hadisle Hgili iki Yorumun Elestirisi”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, 3/1 (2005), 107-118.

12 Saban Ali Diizgiin, “Dinsel Ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam Arastirmalart
Dergisi 10/2 (2012), 11-30; Hayati Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak”,
Cumbhuriyet lahiyat Dergisi 21/3 (2017), 1623-1670; Siikrii Aydin, Kur'an Ayetleri Baglaminda “Cin”
Algist Hususunda Farkli Yaklagimlar, ihya Uluslararas: Islim Aragtirmalar: Dergisi 7/1 (2021), 289-320;
Mehmet Demir, “Kurtubi’nin el-Cami" li-ahkdmi’l-Kur’an Adh Tefsiri Tefsiri Cercevesinde Cinler
Meselesi” GIBTU Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi SIRAT, 2/2 (Kasim 2021), 10-48.

13 e]l-Miinafikan 63/2.

14 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn (Beyrut: Daru ve Mektebetu'l-Hilal, ts.), 6/20-21; Cemaluddin b.
Manzfr, Lisinu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 13/92-93; Ebu Nasr el-Cevheri el-Farabi, es-Sihih
Técu'l-Lugati ve Sihdhu'l-Arabiyyeti (Beyrut: Daru'l-ilm 1i'1-Melayin, 1987), 5/2094.
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Aynu fiilden tiiremis bir kelime olan 42 “cennet” lafzi, cok sayida agaci barindirdig icin,
agagclarmin topragi orttiigii bahgeler igin veya etrafini drten agaclar icin kullanilir.’> Anne
karnindaki gocuk igin gozlere gdriinmemesi sebebiyle Gxiall “cenin” denir.!® sl “Cin”
lafz1 insin karsilig1 olarak duyu organlarina gizli kalan tiim ruhani varliklar1 veya ruhani
varliklardan bir tiirii ifade etmek tizere kullanilir.” Klasik literatiirde cin olarak bilinen
tlire bu ismin verilmesi, insanlara goriinmemeleri sebebiyledir. Bununla birlikte bazi
Arap kabilelerinin cin lafzini melekler i¢in de kullandiklari ve Kur'an'in baz: ayetlerinde
cin lafzi ile Araplar bu anlayisina isaret edildigi aktarilir.'s

Cin lafzinin Kur'an’da farkh tiirevleriyle pek ¢ok kez kullamildigr goriilmektedir.
Bunlardan :J\A-“ lafzi; iki kez “yilan”, bes kez “cin” anlaminda, f*-n-“ lafz1; ti¢ defa “cin
toplulugu” manasinda kullanilmaktadir. Cin lafz1 ise bilinen anlamda melek ve insan
disindaki goriinmeyen suurlu varliklar1 ifade etmek {izere yirmi iki yerde
zikredilmektedir.?®

Kur’an’da cinlerin de insanlar gibi Allah’a kulluk etmek {izere yaratildig1 acikca ifade
edilmektedir.?’ Yine cinlerin diinyada yasadiklari,? goren, isiten, konusan, ¢ok hizh
hareket etme kabiliyetine sahip giiclii ve bilingli varliklar olduklari gibi bilgileri Kur'an'in
cinler hakkindaki ifadelerinden 6grenmekteyiz.?2 Kur'an cinlerin yaratiisindan da
bahsetmekte ve bu varliklarin, insan tiirii yaratilmadan 6nce dumansiz, yakici ve her seye
niifuz edici atesten (ndr-1 semiim, maric) yaratildigini ifade etmektedir.?® Ayrica
Kur'an’da Iblis'in cinlerden oldugu,? cinlerden yardimclarinin oldugu,® bunlarin
melekleri dinlemek istedigi ancak engellendikleri aktarilmaktadir.?® Bunun disinda
cinlerden bazilarmin Hz. Siilleyman’a (a.s.) boyun egdigi, emri dogrultusunda heykel,
mabed, kazan, biiyiik ¢anak gibi nesnelerin yapiminda rol aldiklar1 anlatilmaktadir.?” Bu
baglamda cinlerin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) dinledigi ve kavimlerini uyardiklar
hadiseden bahsetmesi sebebiyle bir sureye Cin sfiresi adinin verildigini de hatirlatmak
gerekir.

Konuyla ilgili olarak hadis kiilliyat1 incelendiginde cesitli hadiselerde cinlerle ilgili baz1
bilgilerin verildigi goriiliir. Baz1 hadislerde mii'minlere vesvese vermeye calistiklars,
ancak Kur'an okunan yerde tesir giicinii yitirdikleri seklinde tarif edilen cinler,
Kur'an’da “cin seytanlar1”?® olarak sozii edilen kétii cinler olmalidir. Kulak hirsizligt

15 e]-Kehf 18/39; Sebe 34/15.

16 en-Necm 53/32.

17 Ragib el-Isfahani, el-Mufredit fi garibi’l-Kur'én (Dimegk, Daru'l-Kalem, 1991), 203-205.
18 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 13/95.

19 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemu'l-mufehres li elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim (Kéhire: Daru'l-
Kutubu'l-Misriyye, 1945), 179-182; Kilavuz, “Cin”, 8/8.

20 ez-Zariyat 51/53.

21 er-Rahman 55/33.

22 e]-A’raf 7/179; en-Neml 27/39.

23 er-Rahman 55/15; el-Hicr 15/27.

24 e]-Kehf 18/50.

% el-En’am, 6/112.

26 e]-Hicr 15/18.

27 Sebe 34/12-13.

2 el-En’am 6/112.
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yapmak suretiyle semadan bir takim haberler alan ve bunlar1 dogru yanlis, eksik fazla bir
sekilde arkadaslar1 araciligiyla kahinlerin veya sihirbazlarin kalplerine ulastiran cinler de
ayn1 grupta kabul edilebilir.? Hz. Peygamber cinlerle goriismiis,®® konusmus, hatta
rivayete gére namazini bozmaya calisan bir cini yakalamis ve onu sahabilere gostermek
icin bir yere baglamak istemisse de daha sonra bu diisiincesinden vazgec¢mistir.3! Bu gibi
rivayetlerden de anlagildigi kadariyla cinler goriinmeyen varliklar olsa da istisnai
durumlarda rutinin digmma ¢karak bazi insanlara goriinebilmekte oldugunu veya
Allah'in onlar1 bazi zamanlar goriiniir kildig1 soylenebilir. Dolayisiyla cinlerin
goriinmemesi onlarin bir bedene sahip olmadiklar1 anlamina gelmemektedir.

Islam literatiiriinde cinlerle ilgili yet ve hadislerin yorumu ayr1 bir yer tutmus, ayrica
zaman iginde ilmii’l-azaim” adi verilen, cinleri ve seytanlari etkileyerek onlari itaat altina
alma yollariin usullerini konu edinen ve bir ilim dali da tesekkiil etmistir. Tiirkcede bu
islerle mesgul olan kimselere cinci denilmistir. Cinlerin mabhiyetleri, 6zellikleri,®
peygamberleri, insanlarla iligkileri, ahiretteki akibetleri gibi hususlar onlarla ilgili
tartismalarin Islam kaynaklarindaki ana konularindandir. Bu kaynaklarin bazilaria gore
kadim filozoflarmn bir grubu, cinleri, duyu ve akil yoluyla idrak edilememeleri sebebiyle
inkar ederken, bir kismi cinlerin mevcudiyetini kabul etmekle birlikte onlardan “ervah-1
siifliyye” yahut “ervah-1 miicerrede” diye bahsetmistir.

Gegmis donemlerde insan ve melek disinda duyu organlariyla algilanamayan tiglincii bir
tiir olarak kabul edilen cinlerle ilgili olarak modern zamanlarda farkli yorumlara
gidildigi, mikrop ve 1sinlarin da cinlerin anlam yelpazesi igerisinde miitalaa edilebilecegi
One siiriilmiistiir3* Bu noktada oncelikle cinlerin, duyu organlariyla algilanamayan
bilingli bir varlik olarak mevcudiyetini gosteren delillere yer verecek sonrasinda ise Saban
Ali Diizgiin"tin konuyla ilgili alismasinda cinler ve seytanlardan bahseden ayetlerle ilgili
yorumlarmi tahlil etmeye calisacagiz.

2. Cinlerin Varliginin Delilleri

Gaybi pek ¢ok konu gibi cinlerin varligi da haber yoluyla ispat edilmektedir. Ancak bu
husus gaybi varliklarin akil dis1 oldugu anlamina gelmemektedir. Akil ve mantik ilkeleri
araciligryla bu tiir gaybi varliklarin imkani ispatlanabilir. S6z gelimi melekler de cinler
gibi gaybi varliklardandir. Ancak bu diinyay1 bos birakmayan ve igerisini sayisiz tiirde
canliyla senlendiren kudreti ve hikmeti sonsuz bir yaraticinin, koca uzayi ve icerisindeki
sayisiz gok cismini bos birakmayacagini 6ne siirmek ve buradan hareketle o mekanlara
miinasip varliklar yaratmasinin miimkiin oldugunu séylemek son derece makul bir akil
ylirtitmedir.®® Nitekim Fahruddin er-Razi (6. 606/1210) de meleklerin varligiyla ilgili bazi

29 Mislim, “Selam”, 35.

30 Ebu Davud, “Taharet”, 20.

31 Buhari, “Meséacid”, 42, “Enbiya”, 41. Farkli bir rivayet icin bk. Buhari, “Tib”, 45.
32 Detayli bilgi icin bk. (Sonmez — Karaagag, 2001, 146-152).

3 Kilavuz, “Cin”, 8/9-10.

3 Abduh - Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/80-81, Aydin, “Cinleri Anlamak”, 1632-1635.

3 Nitekim cagdas Islam alimlerinden Said Nursi, meleklerin varhgmi ispat sadedinde kaleme aldig:
risalesinde benzer noktalardan hareket eder. Ona gore ruha yakinligr az olmasina ragmen kesif
topraktan ve sudan siirekli bir sekilde latif hayat1 ve suur sahibi canlilar1 yaratan hikmetli bir
yaratici, ruha ¢ok daha layik, hayata ¢ok daha miinasip olan 1s1k ve karanliktan, havadan, elektrik
gibi latif maddelerden bazi suurlu varliklar1 yaratir ve yaratmistir. Beditizzaman Said Nursi, Sozler
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akli ¢ikarimlarda bulunur. Varliklari, insan (konusan oliimlii varlik), hayvan
(konusamayan oliimlii varlik), melek (konusan 6liimsiiz varlik) olmak {izere {i¢ gruba
tasnif eder. Ona gore Cenab-1 Hakk’mn hikmeti bu ii¢ seviyenin en asagisini ve ortasini
olusturan hayvan ve insan1 yaratmay1 gerektiriyorsa, en iistii olan melekleri evleviyetle
gerektirir. Razi meleklerin varligina sahit olarak ayrica fitrati gosterir. Zira ona gore fitrat;
hayat, akil ve konugsmanin zitlarindan daha degerli, gok alemlerinin, siifli yeryiiziinden
daha serefli olduguna sehadet etmektedir. Dolayisiyla hayatin, aklin ve konusmanin bu
siifli alemde bulunup ulvi olan goklerde bulunmamasi akla uzaktir. Razi {igiincii
maddede haber delilini 6ne siirer. Bunlar mutasavviflarin kesf ve sadik riiya yoluyla
melekleri gormeleri gibi hadiselerdir.’ Bu delil cogunluk i¢in nakil, tecriibe edenler igin
hissi deliller niteligindedir. Razi'nin bu tespitlerine ilaveten, goéziin veya gozlem
araglarinin  kabiliyetinin yetersizligi sebebiyle bir seyin goriilememesinin onun
yokluguna delil olamayacaginin alt1 ¢izilmelidir. Bu noktada adem-i ilmin (bilmemenin)
adem-i viicuda (olmamaya) delalet etmeyecegi de hatirlanmalidir. Gozlemlenebilir pek
¢ok canlinin binlerce yil boyunca insana gizli kalmis olmasi, insanin duyu organlariin
ve bilgisinin sinirl olusu gibi hususlar, gormemenin ve bilmemenin bir seyin yokluguna
gerekge kilinamayacagimi agik bicimde gostermektedir. Nitekim Kur'an bu carpik
anlayisin temsilcilerini ‘j\-«l’u I )L-é:’ H W 153X & “onlar ilmini kusatamadiklar1 bir seyi
yalanladilar” ifadesiyle® elestirmektedir.3

Cinlerin varligina dair en giiclii nakli delil Kur'an'dir. Kur'an’daki pek ¢ok ayetin
mefhumundan cinlerin insan ve melek disinda gériinmeyen tigiincii bir tiir bilingli varlik
oldugu anlasilmaktadir.® Bu ayetlerden birinde Cenab-1 Hak cinleri ve insanlar1 ancak
kendisine kulluk etmeleri i¢in yarattigina dikkat ceker.** Bir baska ayet grubunda ise
Cenab-1 Hakk'in insam1 kuru balgiktan, cinleri ise daha Oncesinde zehirli atesten
yarattigindan bahsedilir.# Kur'an’da cinlere ve insanlara, u<¥15 Gall 5334 5 “ey cinler ve
insanlar toplulugu” seklinde hitap eden ayetler de cinlerin varligmin bir baska delili
olarak goriilebilir. Bu baglamda Rahman suresindeki ikili iisliiba dikkat ¢gekmek yerinde
olacaktir. Bu stiredeki hitap ifadelerinde RS “yalanliyorsunuz” seklinde tesniye
formunun kullanilmasi, iki farkli topluluga hitap edildigini gostermektedir. Gerek bu
stirede sikga zikredilen (X5 L&) £3) s “oyle ise sizzey; iki topluluk Rabbinizin
nimetlerinden hangisini yalanliyorsunuz” ayeti, 2 gerekse &Ml EHIRY éjﬂw “Ey (giinah
yiiklii) insanlar ve cinler toplulugu! Sizin de hesabiniz ele alacagiz” seklindeki ayet,*
cinlerin insanlardan farkli bir tiir olarak, onlarin da sorumluluklarimnin ve hesaplarinin
olduguna delalet etmektedir. Bir biitiin olarak tefsirler genel olarak burada hitap edilen
toplulugun insanlar ve cinler olmak tizere iki ayr1 topluluk oldugu konusunda hem
fikirdir.#

(Istanbul: Envar Nesriyat, 2002), 504-505.

3 Fahruddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1999), 2/385.

37 Yilinus 10/39.

38 0. Siileyman el-Eskar el-Atibi, Alemii’l-Cinni ve’s-Seydtin (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah, 1984), 13.

3 el-En’am 6/128; el-A’raf 7/38, 179; HGd 11/119; Fussilet 41/29; el-Ahkaf 46/18.

40 ez-Zariyat 51/56.

41 el-Hicr 15/26-27; er-Rahman 14/15.

4 er-Rahman 14/16, 18, 21, 23, 25, 28.

43 er-Rahman 14/31.

4 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyin fi te'vili'l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2000),
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Kur'an’in cinlerin insanlardan farkli tiirde bir varlik olduguna bu acik delaleti
sebebiyledir ki kelam ulemasi cinlerin varlig1 konusunda ittifak etmistir.*5 ibn Teymiyye
(6. 728/1328) Miisliimanlardan hicbir toplulugun cinlerin varligi ve Hz. Peygamber’in
risaletinin cinlere de samil oldugu konusunda ihtilafa diismedigini sdyler.# Sa’duddin
et-Taftazani (6. 792/1390) ise cinler ve seytanlar hakkinda filozoflarin ileri stirdiigii;
cinlerin, insan bedenine herhangi bir taalluku olmayan tesir sahibi miicerred bir cevher,
seytanlarin ise hayal duyusunun (hayal etme kabiliyetinin) akla hdakim olmasindan ibaret
oldugu vb. goriislerini reddederek, cinler, melekler ve seytanlarin varligi hakkinda icma
oldugunu, Kur'an ayetlerinin de ayn1 hususa delalet ettigini, ayrica ehl-i kesif, ehl-i akil,
evliya gibi bir kisim insanlarin miisahedelerinin de bunlarin varligim teyit ettigini
belirtir. Dolayisiyla ona gore bu kadar kuvvetli bir hitkmii reddetmek i¢in makul bir
gerekgce yoktur.#

3. Cinlerin Hayali Bir Varlik Veya insan Oldugunu One Siiren Gériisiin
Tahlili

Saban Ali Diizgiin’iin cinlerden bahseden ayetlerle ilgili yorumlarini incelemeden 6nce
onemli gordiigtimiiz bir hususu ifade etmek isteriz. Diizgiin ¢alismasinda cinlerin
varligindan ziyade onlara yiiklenen misyonun, niteliklerin tartisma konusu edilmesi
gerektigini ifade etse de*® kendisi ¢alismasinda cin ve seytanin viicudunu tartismaya
agmakta, yorumlariyla onlar1 hayali, pasif bir varliga doniistiirmekte bir anlamda
yokluga mahkiim etmektedir. Dolayisiyla ilgili makalede cinlerin varliginin
reddedilmedigi seklinde anlasilacak ifadeler yer alsa da* makalenin genelinde; cinlerin
veya seytanin varligini reddeden, reddi anlamina gelebilecek olan yahut varliklarinda
tereddiit oldugu seklinde anlasilabilecek yorumlarla karsilasilmaktadir ki asagida bu
yorumlar maddeler halinde incelenecektir.

22/215-16; Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-uliim, (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 3/383; Ebu Muhammed
el-Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri'l-Kur'dn, (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1999), 4/336; Ebu'l-
Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn'i'l-azim (Beyrut: Daru'l-Kiitubu'l-Ilmiyye, 1998), 7/458; Ebu'l-Kasim
ez-Zemahserl, el-Kessdf an hakdiki gavdmidi't-tenzil (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 4/448; er-
Razi, Mefitihu'l-gayb, 29/347, 360-361; Semsuddin el-Kurtubi, el-CAmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire:
Daru'l-Kiitubu'l-Misriyye, 1964), 17/169; Eb'ul-Berekat en-Nesefi, Medariku't-tenzil ve hakdiku t-te vl
(Beyrut: Daru'l-Kelimu't-Tayyib, 1998), 3/414; Ebussutid Muhammed b. Mustafa, frgddu akli’s-selim
ile mezdya'l-kitdbi'l-kerim (Beyrut: Daru 1hyéi't-Turési'l-Arabi, ts.), 8/181; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'dn Dili (1stanbu1: Eser Negriyat ve Dagitim, 1979), 7/4680-4681; Ebu’l-A’la Mevdidi,
Tefliimu’l-Kur'én trc. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 6/79.

45 Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, el-ibane an ustli’d-diyane (Riyad: Daru’l-Fadile, 2011), 267, Ebu Mansur el-
Maturidi, Kitdbu't-tevhid (iskenderiye: Daru'l-Camiati'l-Misriyye, ts.), 73-74; Ebubekir el-Bakillani,
Temhidu’l-evdil fi telhisi’d-deldil (Libnan: Miiessesetu’l-Kiitiibu’s-Sekafiyye, 1987.), 330, 356-357;
Fahruddin er-Razi, Medlimu usili’d-din (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, ts.), 103; Ebii'l-Hasen All b.
Alaiddin ibn Ebu’l-iz, Serhu’'l-akidetu’t-tahdviyye (Kahire: Daru’s-Selam li't-Tibea ve'n-Nesr, 2005),
166.

4 Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ibn Teymiyye, Mecmilu'l-fetdvd (Suudi Arabistan: Mecmau’l-Melik Fehd
li Tibaati’l-Mushaf, 1995), 19/10.

47 Sa’duddin et-Taftazani, Serhu’l-makdsid fi ilmi’l-kelim (Pakistan: Daru’l-Mearif, 1981), 2/54. Ayrica
bk. Kilavuz, “Cin”, 8/9-10;

48 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 29.

4 Mesela bir boliimde varlig1 sadece duyu organlarn ile algilanan seylere indirgemenin dogru
olmadigimi ifade eder. Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 26.
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3.1. Cin 72/8-10. Ayetlerle ilgili Yorumlarinin Tahlili

Diizgiin, calismasinda ilk olarak cinlerin gokten haber almalarmi konu edinen ayetleri
inceler.’® Diizgiin’e gore Kur'an bu ayetlerle 6ncelikle cinlerin insanlara gokten haber
getirdigi iddiasim1 yikmakta, bunu reddetmektedir. Ayrica yeni bir asamaya
gecildiginden haber veren Kur'an, bu yeni asamada, ilgili ayette zikredilen Lies “ates
topu” gorevi gormekte ve cinlere yakistirilan bu 6zelliklerin temeli olmayan gegersiz
iddialardan oldugunu ilan etmektedir.>!

Acikcas1 s6z konusu ayetlerin mefhumundan Kur'an’in cinlerin Hz. Peygamber’in risaleti
oncesi gokten haber aldiklar1 seklindeki iddiay1 reddettigini ¢ikarmak miimkiin degildir.
Aksine ayetler bunun ashini reddetmemekte sadece bu durumun Hz. Peygamber’in
risaleti ile sonlandigini ifade etmektedjr. Nitekim tefsirlerde 1lg1h ayetler bu minvalde
aciklanmaktadir.®? Ornegin Maturidi, 1xa) Les A3 &Y aila (ad “fakat simdi kim
dinlemek isterse kendisini gozetleyen bir alev topuyla karsilasir” ifadesinin cinlerin
onceden semay1 dinlediklerine delélet ettigini soyler. Ona gore bu ayetlerin de delalet
ettigi tizere kahinlerin risalet 6ncesinde cinlerden aldiklari haberlerin kesilmesi, Hz.
Peygamber’in niibiivvetine bir delildir.>

3.2. el-Ahkaf 46/28. Ayetle flgili Yorumlarinin Tahlili

Diizgiin'iin incelemis oldugu Aayetlerden bir digeri olan el-Ahkaf 46/28. ayette
miisriklerin ortak kostuklari seylerin uliihiyetinin temelsizligi ilan edilmektedir. Kendisi
bu ayetin insanlarin akil digi, folklorik inanglarini dogrudan hedef aldigimni ve varligina
inanilan bu seylerin (ortak kosulan varliklar) Kur'an tarafindan diizmece ve uydurma
ilan edildigi ¢ikariminda bulunur.> Oysa el-Ahkaf 46/28. ayeti, Hz. Hlid'un ¢agrilarina
kulak asmayan ve sirkte 1srar eden Ad kavminin durumun anlatildig1 ve Kureyslilerin
bundan ibret alinmasinin istendigi bir baglamda gecmektedir. Ilgili ayette Mekkeli
miigrikler 6zelinde sirke bulasan topluluklar uyarilmakta, Ad 6rneginde oldugu gibi
Allah’a ortak kosulan seylerin Allah’mn cezasini engellemek vb. bir fonksiyonlarinin asla
olmadigr vurgulanmaktadir. Yani Kur'an, ortak kosulan seylerin bizatihi varliklarin
degil, onlara atfedilen Ozellikleri reddetmekte ve bunlar1 temelsiz, uydurma iddialar
olarak nitelemektedir. Nitekim Maturidi ilgili ayetin iki muhtemel anlama geldigini
sOyler. Bunlardan birincisine gore ayet, “sayet Allah’a yaklasmak amaciyla ibadet
ettikleri seyler, kendilerini Allah’a yaklastirmis olsaydi, Allah kendilerini bu azaba dugar
etmezdi” manasina, ikincisine gore “sayet Allah’a ortak kostuklar1 seylerin Allah’in
indinde sefaat¢i olmak gibi bir konumlar1 olsayd: ve onlar da sefaat etselerdi bu azap
baglarina gelmezdi” anlamina gelmektedir.®® Sonu¢ olarak Kur'an'in tevhide aykir:

50 e]-Cin 72/8-10.

51 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 14.

52 et-Taberi, Camiu'l-beydn, 23/328; er-Razi, Mefitihu'l-gayb, 30/668-670; el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkimi'l-

Kur’an, 19/11-12; Nasuriddin el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve Esrdru’t-te’vil (Beyrut: Daru Ihyai't-

Turasi'l-Arabi, 1997), 5/252; Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir (Beyrut:

Daru'l-Fikr, 1999), 10/296-297.

53 Ebu Manstr el-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne (Beyrut: Daru'l-Kiitubu'l Umiyye, 2005), 8/547.

5 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 14.

55 el-Ahkaf 46/21-28.

% el-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 9/256. Ayrica bk. et-Taberi, Camiu’l-beyin, 21/161; ez-Zemahseri,

el-Kessif, 4/624-626; er-Razi, Mefitihu'l-gayb, 28/27; el-Beydavi, Enviru’t-tenzil, 5/116; Ebu Hayyan, el-
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inancin odagi haline getirilen varliklara atfedilen 6zellikleri reddetmesinden hareketle,
bu inancin 6znesi haline getirilen varliklarin nesnel gercekligini reddetmenin dogru bir
yorumlama faaliyeti olmadig aciktir.

3.3. el-Kehf 18/50. Ayetle ilgili Yorumlarinin Tahlili

Diizgiin’in incelemis oldugu ayetlerden bir digeri Kur'an'mn miiteaddit defa dikkat
cektigi Iblis’in Hz. Adem’e (a.s.) secde etmekten imtina ettigi hadiseyi konu edinen el-
Kehf 18/50. ayetidir. Bu ayette Iblis’in meleklere yoneltilen emre karsi gelmesinin onun
melekler icerisinde goriildiigiine isaret ettigini belirten Diizgiin'e gore o ana kadar
melekler icerisinde olan Iblis, Allah’m emrine kargi gelmekle o andan itibaren cine
déniismiistiir. Yani bu ifade, bir déniisiimii ifade etmektedir. Diizgiin bu ¢ikarimini ayn1
kissanin anlatildig1 bir bagka ayette Iblis icin kullanilan Cx $&U e §& 3 “Kafirlerden oldu”
ifadesine dayandirmaktadir.® Ona gore o boliimde bu tabir “kafirlerden oldu” anlamirnu
ifade ediyorsa burada da Gall (e & ifadesi “cinlerden oldu” seklinde anlasilmalidir. Zira
ayni ifadelerden birini baska, digerini baska tiirlii anlamlandirmak bir tutarsizliktir.
Ayrica o, bu kissanin® hem gercek hem de mecaz olarak anlasilabilecegini 6ne siirer. Ona
gore Kur'an'm bu anlatis1 mecaz olarak yorumlandiginda insan olma yolundaki en ategli
miicadelelerin insanin i¢indeki iyilik ve kétiiliik egilimleri arasinda oldugu sdylenebilir.®

Oncelikle sunu ifade etmek isteriz ki birden cok anlama gelebilecek olan ve birden fazla
fonksiyon tistlenen lafizlarin Kur'an'da zikredildikleri her boliimde aymni sekilde
anlasilmas1 gerektigini sdylemek metodolojik agidan dogru degildir. Bu tiir bir yaklasim
gerek Arap dilinin zenginligi gerekse Kur'an'in biitiinciilliigii ve anlam zenginligi
agisindan problemli bir anlama yontemidir. flgili yorumun problemli yonlerine gelinecek
olursa bu noktada éncelikle G lafzinin oldukga islevsel bir fiil olup farkli anlamlari ifade
i¢in kullanilabildiginin altmin gizilmesi gerekir. Ornegin “o kafirlerdendi” veya “o
Kafirlerden oldu” seklindeki farkli iki mananin tek bir ciimle olan & 3801 & G ifadesiyle
dillendirebilmesi bunun 6rneklerindendir. Dolayisiyla birden fazla anlama gelebilecek
olan bu ifadeyi baglamina ve kastedildigi anlama gore terciime etmek bir tutarsizlik degil
aksine ifadeyi dogru anlamanin ve anlamlandirmanin bir geregidir. Ayrica Kur'an’da bu
ifade kalibini siirekli tek bir anlama irca etmek baz1 ayetlerin yanlis anlasilmasina sebep
olacaktir. S6z gelimi Hz. brahim bir ayette babasi igin sdyle dua etmektedir: ) Y 5T
Sdlall Ga K “Babamu bagisla, stiphesiz o sapitanlardandir.”®! Diizgiin'iin yaklasimina
gore buradaki il e O8 ifadesini “o sapitanlardan oldu” seklinde, yani “Hz.
Ibrahim’in babasi o ana kadar istikamet iizereydi ama o andan itibaren sapitanlardan

Bahru’l-muhit, 9/448.

57 Kur'an farkli ayetlerinde basta o dénemin yaygin sirk araci olan putlar olmak {izere, Allah’a ortak
kosulan tiim sirk unsurlarinin zarar veya fayda konusunda tesirsiz olduklarini ilan etmesi, Kur'an'in
bu konudaki tipik yaklagiminin 6rneklerindendir. el-Maide 5/76; Ynus 10/18, 106; er-Ra’d 13/16;
Taha 20/89; el-Hacc 22/13; el-Furkan 25/3, 55.

58 el-Bakara 2/34.

% Gerek bu boliimde kullandigi “sahne, oyun, perde” gibi kavramlardan, gerekse calismanin
genelindeki yaklagimindan kendisinin bu kissay1 mecdzi bir anlatim olarak yorumladig
sOylenebilir. bk. Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 15.

¢ Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 15.

61 eg-Suara 26/86.
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oldu” manasinda niteliksel doniisiimii ifade eden bir anlat1 olarak kabul etmek gerekir.
Oysa hakikatin boyle olmadig: bilinmektedir.®2

Bu noktada Diizgiin’iin mukayese ettigi bu iki ayeti dil agisindan incelemek isteriz. el-
Bakara 2/34. ayetin ilgili kismu & 380 (e 985 5855 3 seklinde olup “yiiz gevirdi ve
biiyiiklendi ve kafirlerden oldu” anlamina gelmektedir. Diger ayet olan el-Kehf 18/50.
ayetin ilgili bolimii ise 435 41 & (32 (all e OIS Gl Y1 153528 “Iblis haric secde ettiler, o
cinlerdendi, Rabbinin emrine karsi cikti” anlamindadir.®® Oncelikle burada her iki
ifadenin iislup tarzinin ayni olmadig fark edilmektedir. Ornegin birinci ayette atif
vavlarina karsihk ikinci ayette fa-i sebebiye kullanilmaktadir. Ote yandan bir ifade
anlamini lafizlarindan oldugu kadar i¢inde bulundugu ciimleden ve baglamindan da
almaktadir. Bu gercekten hareketle bu iki climleyi, biitiin bunlar1 goz ardi ederek
anlamsal olarak esitlemenin dogru bir yaklasim olmadigini soylemek gerekir. Biitiin
bunlara ilaveten sayet Diizgiin'iin 6ne siirdiigii anlam aktarilmak istenseydi bunu ifade
etmek i¢in 6rnegin - (38 “Karg1 cikt1” lafzinda oldugu gibi* - {& lafzinin basma < harfi
(fa-i sebebiye) getirilmesi ve ual\ (e (&4 _‘7*-") 4l & (344 “Rabbinin emrine kars1 ¢ikti bu
sebeple cinlerden oldu” seklinde bir ciimle kullanilabilirdi. Bu durumda secde emrinin
Iblis’in fiskina,® fiskinin ise cine doniismesine sebep oldugu anlatilmis olurdu.

3.4. Cin Suresindeki Baz1 Ayetlerle ilgili Yorumlarin Tahlili

Diizgiin, Cin stiresindeki baz1 ayetleri incelemeye ge¢meden 6nce yorumlarina zemin
hazirlamak {izere bazi izahlarda bulunur. Diizgiin’e gére Kur'an tarafindan cinlerin
Miisliiman ve kafir olarak isimlendirilmeleri, onlarin mitolojik bir 6ge olmaktan ¢ikarilip
insani diizleme ¢ikarilmalar1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ortada dénceden bilinen
haliyle cin kalmamaktadir.%

Anlasildig1 kadariyla Diizgiin’e gore onceki ayetlerde cinlerin varligini diizmece ilan
eden Kur'an, bu ayetlerde ise cin kavramini bazi insanlar ifade etmek tizere kullanur
olmustur.

Cin stresiyle ilgili ayetlerin tarihi arka planina dikkat ¢eken Diizgiin, Cin stiresinin Taif
doniigiinde, fsra stiresinin de hiiziin yilinda nazil oldugunu, her iki stirede de Hz.
Peygamber’e moral verilmek istendigini belirtir. O, stirenin girisinde Hz. Peygamber’i
dinledigi sdylenen bir grup cinin, bir insan toplulugu oldugu yoniindeki goriisii daha
once Taberl ve Elmalili gibi miifessirlerin® de paylastigini sdyler. Ona gore gerek bu
stirede gerekse Ahkaf stiresinde s6zii edilen cinlerin insan oldugu agiktir ve bunlar heniiz

62 Meryem 19/42-48.

63 Hayreddin Karaman, vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2017), 3/560-561.

64 Gall Ga (S ifadesi tefsirlerde cogunlukla “cinlerdendi” seklinde agiklanir ve Iblis'in cinlerden
olusuna delil olarak one siiriiliir. Ayrica ilgili ayette yer alan (=& “karg ikti” lafzindaki <& harfinin
fa-i sebebiyye oldugu belirtilir. ez-Zemahseri, el-Kessif, 2/727; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 9/448;
el-Beydavi, Enviru’t-tenzil, 5/116; Ebussutid Efendi, fr@zidu akli’s-selim, 5/227. Sihabuddin Mahmid
el-Alsi, Ruhu'l-medni fi tefsiri’l-Kur'dn’i’l-azim (Beyrut: Daru’l-Kiitubu'l-llmiyye, 1994), 8/278.

65 ez-Zeccac'a gore ilgili ifade Iblis’in fiskina Allah’in secde emrinin sebep oldugunu anlatmaktadir.
Ebu ishak ez-Zeccac, Medni’l-Kur'dn (Beyrut: Alemu’1-Kiitub, 1988), 3/294.

% Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 15.

67 Hgili bu eserlerde boyle bir goriisle karsilasamadigimizi belirtmek isteriz. et-Taberi, Camiu’l-beyin,
23/310-313, 340, 343; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/5382-5383; 5392-5395.
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gayp aleminde olup gelecekte varlik aleminde viicut bulacak olan insanlardir. Yani bu iki
stirede Hz. Peygamber’e, miisrikler, Hristiyanlar ve Yahtdiler olmak {izere ti¢ grup
halkin gelecekte Islam davetine kulak verecekleri bildirilmektedir.

Diizgiin’tin bu yorumu gerek ilgili stirenin gerekse konuyla ilgili ayetleri beyan eden
hadislerin muhtevasiyla ortiismemektedir. Zira ilgili ayetler bahse konu olan kisilerin cin
oldugu ve bunlarin gelecekte degil, o an igin var olduklar1 gergegini olanca agikligiyla
ifade etmektedir. Ornegin stirenin besinci ayetinde cinler insanlardan ve kendilerinden
iki ayr1 grup olarak bahseder ve her iki grubun da Allah hakkinda yalan sdylemeyecegini
zannettiklerini belirtirler. Altinci ayette insanlardan bir kisminin cinlerden bazilarina
sigindig1 anlatilmaktadir.® Ozellikle sekizinci ayetten onuncu ayete kadar cinlerin gogii
yokladiklari, onu bekgilerle ve alev toplariyla doldurulmus bulduklari, oysa dncesinde
orada dinlemek i¢in yer edindikleri ancak artik buna imkan kalmadig1 anlatilir ki burada
s0zii edilen varliklarin insanlar olmadig1 ¢ok agiktir.”

Ayrica Kur'an’m insanlarin ileride Islam mesajina kulak vereceklerini (ki kabul
edeceklerini degil sadece dinleyecek olmalarini) bdylesi bir {islupla anlatmasi onun
apacik bir kitap olusu gercegiyle” ve essiz belagatiyla bagdasmamaktadir. Zira bu
Kur'an'm gelecekle ilgili vermis oldugu bir haberin Diizgiin’e gore diizmece varliklar
tizerinden anlasilmas: yahut ana dili Arapca olanlarca dahi yiiz yillar boyunca yanlis
anlasilmis olmasi demektir. Bu ise g6z ard1 edilebilecek basit bir yanlis anlama faaliyeti
degildir. Ustelik bu konudaki rivayetler ildhi mesajm birinci muhatabi olan Hz.
Peygamber’in de cinleri literal sekliyle anladigini gostermektedir.”

Ote yandan hatirlanacak olursa Diizgiin, cinlerden kafir veya mii’'min diye
bahsedilmesini onlarin insani diizleme ¢ikarilmas: seklinde yorumlamaktadir.
Kanaatimizce kendisini bu ¢ikarima siiriikleyen evrim teorisine olumlu bakisi olmalidir.
Zira Diizgiin'iin yorumlarina biitiinciil bir bakisla yaklasildiginda su sonuglari ¢tkarmak
miimkiindiir: Kendisi cin kavraminin Kur'an’da insanin insan olmadan dnceki evresini
yani vahsi bir hayat siirdiigii hayvanims: donemi ifade igin kullanilmis olabilecegini
diistinmektedir.”® Buradaki “kafirlik ve mii'minlik” akil sahipleri igin gegerli sifatlardan
oldugu i¢in, Kur'an burada cin kavramini kullanmakla insanin gegirdigi evrimsel siirece
igsaret etmektedir.

Cinlerin akilly, irade sahibi, teklife muhatap olmus sorumluluk sahibi varliklar oldugu
bilinmektedir.” Onlara da ilahi davetin ulastig1, akil ve irade sahibi olmalarimin geregi
olarak” onlardan da bu davete icabet edenler oldugu gibi kars: ¢ikanlarin oldugu da
malumdur.”® Kanaatimizce cinler hakkinda mii'min veya kafir sifatlarinin kullanilmasini,

¢ Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 17.

 el-Cin 72/5-6.

70 e]-Cin 72/8-10.

71 eg-Suara 26/2; en-Neml 27/1; el-Kasas 28/2.

72 Rivayet tefsirlerinde bu ayetlerle ilgili aktarilanlar i¢in bk. et-Taber1, Camiu'l-beydn, 23/310-313, 340,
343; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn'i'l-azim, 7/267-273.

7 {lerleyen boliimlerde Diizgiin'{in beser kavramu iizerinden evrimi esas alan yorumu incelenecektir.
Diizgiin’lin evrim merkezli yorumlar icin bk. Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 19-20.

74 e]-En’am 6/130.

75 el-A’raf 7/179.

76 el-Cin 72/14.
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- Kur'an’t evrim teorisi ile uzlastirmak isteyen bir yaklasimla - onlarin insani diizleme
¢ikarildiklarma bir isaret olarak anlamak yerine onlarin da insanlar gibi imtihana tabi
tutulmalarinin geregince iki gruba ayrilislarinin ifadesi olarak anlamak daha isabetlidir.

3.5. Beser Kavramuyla ilgili Ayetlere Dair Yorumlarinin Analizi

Kur'an’da cin ve ins lafizlarmin birlikte kullanildig: bilinmektedir.”” Ins lafzinin beserin
karsilig1 olarak kullanildigini belirten Diizgiin, Kur'an’daki bir ayeti referans gostermek
suretiyle beser kavramimin insanin akletmeden (homo sapiens) dnceki donemi ifade
ettigini 6ne siirer. Ona gore ins ile cin kavrami birbirinin karsit1 olarak incelendiginde ins
medeniligi, cin ise vahsiligi ifade eder. Bu durumda Kur'an'in cinlerin zehirli atesten
yaratildigini sdylemekle bu varliklarin yakici, yikici 6zelliklerine isaret etmis olmasi
muhtemeldir.

Diizgiin, insiyy lafzinin ¢ogulu olan {inasiyy lafzinin toplu halde yasayan anlamina
geldigini ifade ettikten sonra bu kullanimda cin kavraminin heniiz toplu yasama
kiiltiiriine sahip olamayan insanlar1 anlattigini sdyler.”® Konuyla ilgili goriislerine paralel
bazi modernist yorumlar: aktaran Diizgiin, insandan &nce yasamis olan kan dokiicii
varliklarin insanin heniiz akletme seviyesine ulasmamais hali olarak yorumlanabilecegini
One siirer ve bir ayeti” bu goriisiine referans olarak zikreder.%

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki beser lafzmin sozliikk anlaminda insanin
akletmeden 6nceki halini ifade ettigiyle ilgili herhangi bir bilgi bulunmamakta, bu lafiz
liigatlerde insan tiiriinii ifade eden bir kavram olarak agiklanmaktadir.8! el-isfahani
insanin zahiri, fiziksel Ozellikleri itibara alindiginda Kur'dan'da beser kavraminin
kullandigini soyler ve bazi ayetleri®? bunlara 6rnek olarak zikreder.’3 Ancak bu tespit
Diizgiin'iin tezini desteklememektedir. Burada beser kavraminin kullaniminda insanin
akletme Oncesi durumunun degil, insanmn zahiri durumunun itibara alindig:
soylenmektedir. Ayrica beser lafziyla ilgili bu yorum Kur'ani referanslar agisindan da
problemlidir. Zira pek ¢ok ayette inkarcilar Kur'an'in bir beser sozii oldugu iddiasim
dillendirmekte, Hz. Peygamber’in bir beser olusunu inkarlarina gerekge kilmaktadir.
Konuyu 6rneklerle somutlastiracak olursak, bir ayette inkarcilar “bizden bir besere mi
tabi olacagiz” seklindeki ifadeleri aktarilir. Bu ayete beser lafzmin Kur'ani literatiirde
Diizgiin’tin iddia ettigi paralelde kullanildigi varsayimiyla yaklasildiginda ayet su
anlama gelecektir: “Bizim gibi akledemeyen, diisiinme yetenegi gelismemis insanla
hayvan arasi formdaki birine mi tabi olacagiz?”% Ayrica Kur'an ayetleri bu kabul ile
incelenmeye devam edildiginde Kur'an'da inkarcilara yonelik olarak yoneltilen
“diistinmez misiniz, hi¢ akletmez misiniz” gibi ifadeler® anlamsizlasacaktir.%

77 l-En’am 6/112, 128, 130; el-A’raf 7/38, 139; el-isra 17/88.

78 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 19.

79 el-Insan 76/1.

80 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 20.

81 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 6/259; ibn Manzfir, Lisénu’l-Arab, 4/60.
82 el-Furkan 25/54; Sad 38/71; el-Miiddessir 74/25.

83 e]-Isfahani, el-Mufredit, 124-125.

84 e]-Kamer 54/24.

85 e]-En’am 6/80; Htid 11/30, 51; el-Enbiya 21/67.

86 Benzer ayetler i¢in bk. el-Furkan 25/7; el-Mii'mintin 23/34.
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Ote yandan Diizgiin’iin goriisiine referans olarak zikrettigi ayetin {izerinde kisaca
durmak gerekir. lgili ayet mealen “Gergek su ki, insanin yaratilis tarihinde onun heniiz
anilan bir sey olmadig1 bir dénem gelip gecmistir.” seklindedir. Bu ayet, tefsirlerde
genellikle insanin kainatin hilkatinden bir hayli sonra yaratilmis oldugu seklinde
agiklanmaktadir. Buna gore ayette insanin zikredilmeye deger olmayan haliyle ya heniiz
yaratilmadan 6nceki yokluk haline veya yaratilisinda maddi olarak gecirdigi asamalara;
topraktan, elementlerden veya nutfeden yaratilisina dikkat ¢ekilmektedir.®” Yani ayette
insanin su muhtesem yapisi ile dncesindeki hammaddesel hali arasindaki farka vurgu
yapilmakta, boylelikle bir yandan Cenadb-1 Hakk'in ilmine, kudretine, keremine dikkat
gekilmekte, 6te yandan insanin gurura kapilmamas: icin baslangic ile geldigi nokta
arasindaki fark kendisine hatirlatilmaktadir. Kur'an’da veya onun beyani niteligindeki
siinnette insanin akletmeden 6nceki bir déneminin tabiri caizse hayvanca yasadig bir
doénemin olduguna dair agik bir ayet veya herhangi bir delil yoktur. Aksine Kur'an ve
stinnet acik bir sekilde insanlik tarihini Hz. Adem ile baglatmaktadir ve naslarda Hz.
Adem'’in insanin tasimis oldugu ayricalikli 6zelliklerin tamamin iist seviyede tasidig
aktarilmaktadir.®® Dolayisiyla Diizgiin'tin ayetle ilgili evrim merkezli bu yorumlarinin
gerek sonuglar1 gerekse metodolojisi agisindan saglam bir zemine dayanmadigi
sOylenebilir.

3.6. Cin Kavraminin Folklorik Bir Oge Olarak Kullanilmasi Baglaminda ez-
Zariyat 51/56. Ayetle ilgili Yorumlarin Tahlili

Diizgiin baz1 ayetlerde cin kavramimin mdistakil bir varlik olarak degil, mitolojik veya
folklorik bir &ge olarak kullanildigini 6ne siirer. Ancak o éncesinde cinlerin Islam oncesi
donemde farkli kiiltiirlerde sebebi agiklanamayan olaylarin gizli failleri olarak
diistintildiigiinii ifade eder. Araplarin cinleri bu sekilde tasavvur etmelerinin onlarin
gercekligine delalet etmedigini belirten Diizgiin’e gore Araplarin Allah’'tan bagka
tanrilara tapmalar1 nasil onlar1 gergek yapmiyorsa, bu durum varligini kabul ettikleri
cinler icin de gecerlidir. Ayrica Kur'an’da Araplarin cinleri Allah’a ortak kostugu
anlatilmaktadir,® Kur'an ise bu zihniyeti elestirmektedir dolayisiyla bunlarin
gercekligine inanmak Kur'an'in mesajint anlamamaktir.”

Diizgiin’iin buradaki tespitinden cinlerin ayr1 bir tiir olarak varligini hatta herhangi bir
sekilde varligini kabul etmedigi c¢ikariminda bulunmak miimkiindiir. Zira kendisi
Araplarin cinlerle ilgili tasavvurlarimin cinlerin gercekligine delalet etmedigini
soylemektedir. Sayet Diizgiin'iin kast1 cinlerin varligini degil, Araplarin cin tasavvurunu
reddetmek olsaydi bu durumda “onlarin gergekligine isaret etmez” yerine, “bu
tasavvurun gercekligine delil olamaz” veya “cinlerin Oyle olduguna delalet etmez”
seklinde bir ifade kullanmasi gerekirdi. Ayrica cinlerle ilgili tespitine Allah’tan baska
tanrilara tapilmasini 6rnek vermesi pek anlasilir degildir. Zira Allah’tan bagka tanrilara

87 ez-Zemahserd, el-Kessdf, 4/665; er-Razi, Mefitthu'l-gayb, 2/377; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 10/357;
el-Beydavi, Envdru't-tenzil, 5/269; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/5491-5493; Karaman, Kur'dn Yolu,
8/516-517.

8 bk. el-Bakara 2/30-38; el-A'raf, 7/11-25; el-Hicr, 15/26-33; Taha, 20/115-123; Sad, 38/71-83. Ayrica
Hz. Is&’nin babasiz yaratilmasini bir tiirlii akillarma sigistiramayan yahudilere Kur'an'in misal
olarak Hz. Adem’i zikretmesi de onun annesiz babasiz yaratilmus olmast sebebiyle olmahdir. Al-i
Imran 3/59. Hgili hadisler i¢in bk. Tirmizi, “Menakib”, 46; Ebu Davud, “Edeb”, 20.

8 el-En'am 6/100.

% Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 21-22.
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tapilmasi o tanrilarin gercek anlamda tanri1 olmadigina delalet eder yoksa Allah’in
disinda tapilan o seylerin (put, yildiz, ates vb.) varliklarinin olmadigina, hayali bir
viicuda sahip olduklarina degil. Nitekim Kur'an’da Araplarin melekleri Allah’in kiz1 yani
bir anlamda ortagi oldugu olarak gordiikleri anlatilmaktadir. Kur'an ise bu inanc
reddetmektedir.’! Simdi buradan hareketle meleklerin varligin tartismal hale getirmek
veya reddetmek ne derece dogru bir cikarimdir?

Kur'an’daki cin kavraminda dair yorumlarinin biiyiik ¢ogunlugunun soéz konusu
mitolojik veya folklorik anlatimin etkisiyle yapildigini 6ne siiren Diizgiin, buna 6rnek
olarak bir ayeti inceler. Bu ayet cinlerin ve insanlarin Allah’a kulluk etmeleri igin
yaratildigindan bahsetmektedir.”2 Ona gore bu ayette; Islam oncesinde gerek Araplar
gerekse diger milletlerin varligina inandig1 ve kendilerine tesir giicii atfettikleri cinler vb.
goriinmeyen varliklardan goriinen tiim varliklara kadar hepsinin {istiinde yer alan
Allah’in hiikiimranligmin kars: konulamaz hakimiyetine vurgu yapilmaktadir. Kur'an
bunu yaparken tarihsel/kiiltiirel verili durumu dikkate almakta ve “goriinmeyen bu
varliklarin gergekligini tartismaya a¢madan” goriinmeyen varliklarin da Cenab-1
Hakk’in hakimiyeti altinda oldugunu ve insanlarin iizerinde kontrollerinin
bulunmadigini belirtmektedir.”

Diizgiin’iin bu yorumu Kur'an'm hak ve batil konusundaki net ve keskin tavriyla
uyusmayan bir goriintii vermektedir. Zira iddia sahibine gore Kur'an, cinlerin ve
insanlarin Allah’a kulluk etmek i¢in yaratildigin1 buyurmakta ancak bu iki gruptan cinler
hakikatte olmamasina ragmen onlara var muamelesinde bulunmakta veya bu konuyu
tartismaya agmamaktadir. Batil ve hurafenin her tiirliisiine en keskin ifadelerle savas
agan Kur'an’in* burada sessiz kalmasi veya meselenin hakikatini agik bir sekilde ifade
etmemesi ne ile izah edilebilir? Kur'an'in bu konuyu tartismaya agmayarak bu konuda
ylzyillar boyu devam edegelen yanlis bir inancin olugsmasina sebep teskil ettigi
sOylenecek olursa buna nasil bir cevap verilecektir?

Bu noktada “Kur'an’m bu konuyu tartismaya agmamasi mevzunun oziine terettiip
etmedigi i¢indir” seklindeki cevap gecerli ve tatmin edici bir yanit olmayacaktir. Ciinkii
bu tavir, bir konunun esasina terettiip etmedigi siirece hurafe ve batil inanclara sessiz
kalinmasini mesgrulagtiran bir tutum olur ki bunun Kur'an’in Furkdn olusu ile
bagdasmayacag agiktir.

3.7. Cinler ve Seytanlarin insana Zarar Veremeyeceginden Bahseden
Ayetlerle ilgili Yorumlarin Tahlili

Diizgiin, bazi ayetleri® referans gostererek, cinlerin veya seytanlarin insana zarar
veremeyecegini sOyler. Diizgiin’e gore bu ayetlerden biri olan Cin 72/6. ayette cinlere
siginan insanlarin korkularinin artacagindan bahsedilmektedir. Bu ayetle ilgili olarak
Maturidi'nin tefsirinden bazi yorumlar1 aktaran Diizgiin'iin naklettigi yorumlardan

1 es-Saffat 37/149-155.

92 ez-Zariyat 51/56.

9 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 22.

% el-Maide 5/90; Ytsuf 12/40; et-Thr 29-43; es-Saffat 37/149-155. Hz. Peygamber’den miisriklerin
taviz istemesine karsilik onu uyaran ayetler, Kur'an'in s6z konusu keskin tavriin net bigcimde
goriindigii diger ayetlerdendir. Isra 17/73-75; el-Kalem 68/8-9.

9 el-Isra 17/62-65; el-Cin 72/6, 13.
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birine gore ayette insanlarin korkusunu arttiran cinler degil, cinlere yonelimleridir. Bu
ayetle ayni stirenin on tigiincii yeti arasinda bir baglant: kuran Diizgiin’e gore on {iglincii
ayette Allah’a dayanip giivenenlerin s6z konusu korkudan emin olarak hayatlarin
siirdiirecekleri ifade edilmektedir.*

Bu yorumlarla ilgili olarak &ncelikle Cin 72/6. ayetinin f@rkh anlamlara gelebilecek bir
yapida oldugunu ifade etmek gerekir. Zira bu ayette gegen & ) lafz, cahillik, akli eksiklik,
kaplamak, kusatmak, yalan, biiytikliik (kibir) ve zuliim gibi farkli anlamlara gelmektedir.
Kadim liigatlerden biri olan Kitibu'l-Ayn’da bu lafzin, Cin 72/6 ayetinde biiyiikliik
anlaminda, Cin 72/13. ayetinde ise zuliim, haksmh;( anlaminda kullanildig:
aktarilmaktadir.” Bir diger liigat olan Lisdnu’l-Arab'ta ise G5 3 5338 “onlarin kibrini
arttirdilar” seklindeki ifadenin Katade'ye gore “giinahlarimi arttirdilar”, Kelbi'ye gore
“azgmliklarmi arttirdilar” anlamlarma geldigi nakledilir.”® Cin 72/6. ayeti dil agisindan
inceleyen miifessirler ayetin gelebilecegi muhtemel anlamlari beyan etmislerdir.
Bunlardan biri olan ve Diizgiin'iin de kendisinden yararlandigi Maturidi ayetin iki
muhtemel anlama geldigini nakleder. Bunlardan birine gore ayet cinlerden eméan dileyen
insanlarin kendilerine eman verilmemesi sebebiyle korkularinin arttigini anlatmaktadir.
Maturidi, ayette korkusu artan kimselerin insanlar oldugu yoniindeki benzer
agiklamalar1 aktardiktan sonra biitiin bu yorumlarin cinlerin insanlarin korkularini
arttirdig1 noktasinda ittifak ettigini belirtir. Ayetin muhtemel diger anlamma gore
insanlar cinlere sigmmmak suretiyle onlarmm kibrini, azginhigim ve giinahlarmi
arttirmaktadir. Bu durumda rehak lafz kibir, azginlik, giinah anlamina gelmektedir.*”
Ayrica ilgili eserde Diizgiin’iin Maturidi’ye dayandirdigi “insanlarin korkusunu
arttiranin  cinler degil insanin kendisidir (yonelimidir)” seklindeki yorumun
bulunamadigini belirtmek gerekir.

Ote yandan stirenin on {igiincii ayetinde Allah’a inananlarin Diizgiin'iin 6ne siirdiigii
gibi cinlerin §err1nden degil, adaletsizlige ugrama korkusundan emin olduklar:
anlatilmaktadir. Ayette korku anlamma gelen W5 lafzindan once W&3 lafzinin
zikredilmesi bu hususu teyit etmektedir. Zira Ld5 lafz1 hakkir eksik vermek anlamima
gelmekte olup!'® Hz. Suayb bu lafzi 6lgiide ve tartida adaletsizlik yapmama konusunda
kavmini uyarirken kullanmaktadir.!?! Tefsirlerde de bu husus genel olarak bu minvalde
agiklanmaktadir.102

3.8. Felak ve Nas Siireleri Hakkindaki Yorumlarinin Analizi

Cinlerin insanlara zarar veremeyecekleri goriisiinii savunan Diizgiin bu konuda
kendisine yoneltilebilecek olan “bu durumda Felak ve Nas stiresinde insanlara neden
onlarin serlerinden Allah’a siginmalari emrediliyor” seklindeki soruyu giindeme getirir.

% Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 23.

97 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 3/366.

98 {bn Manzr, Lisénu'l-Arab, 10/130.

99 el-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 10/246-248. Diger miifessirlerin benzer agiklamalari i¢in bk. ez-
Zemahgeri, el-Kessif, 4/623-624; er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 13/667-668.

100 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4/203.

101 Hd 11/85; es-Suara 26/183.

102 e]l-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 9/256; ez-Zemahseri, el-Kessif, 4/627-628. Resid Riza bu ayete
ahirette adaletsizlik yapilmayacagina delil olarak zikrettigi ayetler icerisinde yer verir. Abduh - Riza,
Tefsiru’l-mendr, 11/341.
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Ona gore bu stirelerde cinlerin veya seytanlarin aktif birer varlik olarak anlatildigini
soylemek dogru degildir. Kendisi bu goriisiinii desteklemek adina stirede gecenin
serrinden bahsedilisine dikkat ¢eker. Gecenin ser iiretmedigi, serri olusturanin insan
oldugunu belirten Diizgiin’e gore insan, kendi i¢ diinyasinda sikint1 olusturmak suretiyle
gece vaktinden kendi kendine ser tiretmektedir.

Strede zikredilen vesveseciler (cin, insan) de benzer duruma delélet etmektedir. Burada
da insanin kalbine ¢esitli vehimleri, stipheleri sokan insandan baskas: degildir. Ayette
vesvese lafzinin kullanilmast da bunu dogrulamaktadir. Bunlarin kaynag: insandir ve bu
sebeple bunlar1 harici gaybi bir varliga atfetmek gayb1 taslamaktan baska bir sey degildir.
Oysa Allah’a iman edip giivenen insanlarin — tesbihte hata olmasin - i¢ diinyalarinda
kurulu bir anti-viris programi oldugundan bu kimselere hicbir viriis
bulasamamaktadir.1%

Diizgiin’tin buradaki birinci yorumundaki hata, stiredeki diger ayetleri geceye ser isnad
eden ayete!® kiyasla anlama isteginden kaynaklanmaktadir. flgili ayette ser, geceye isnad
edilmektedir. Ancak bu ifadeyi hakiki (zahiri) anlamiyla anlamaya engel olan akli bir
karine (karine-i mania) s6z konusudur. Ciinkii zaman bizatihi ser iiretmez, burada
gecenin serrinden kasit gece vakti islenen kotiiliikler ve serlerdir. Bu, bir seyin zamanina
isnad edilmesi biciminde sik¢a kullanilan edebi bir iisluptur!® ve | =is Sl “giindiizli
gorticti (kild1)”1% ayetinde oldugu gibi Kur'an'da pek ¢ok Ornegi yer alan bir edebi
sanattir.’” Buradan hareketle seytanin serrinden Allah’a sigmilmasii da mecaza
hamletmek kiyas ma'a'l-fariktir. Zira Kur'an'da gerek cinler gerekse seytan higbir
siipheye mahal birakmayacak agiklikta irdde sahibi, miistakil birer varlik olarak
zikredilmektedir.!% Ornegin seytamn insam gordiigii ancak insanin seytani gérmedigi,
insan1 vesveseleriyle aldattig1 agikca ifade edilmektedir.!® Bir bagka ayette ise Seytan ile
aldattig1 insanlar arasinda ahirette gegen bir diyalog bu hususu desteklemektedir.!?

Bununla birlikte Diizgiin’iin baz1 liigatlerde vesvese lafzinin nefsin konusmasi, i¢ ses
olarak agiklanmasindan hareketle bunun kendi yorumunu teyit eden bir husus oldugunu
One siirmesi zayif bir istidlaldir. Zira bu sozliiklerde vesvese fiiline 6rnek olarak Seytanin
fistldamasi1 zikredilmektedir. Bu 0Ornek, vesvese lafzinin kisinin kendi nefsinin
konusmalariyla birlikte harici bir varliktan kaynaklanan gayr-1 ihtiyari igsel fisiltilar1 ve
diisiinceleri de igine aldigini gostermektedir.""! Nitekim seytanin insani aldatmast distan
bir sesin isitilmesi seklinde degil, igten gelen bir etkiyle olmaktadir. Seytanin
vesvesesinden kasit onun kisinin i¢ diinyasina baz1 diisiinceleri fisildamasidir. $eytanin
buradaki fonksiyonunu zorlayici bir gii¢ olarak anlamak dogru degildir. Bunu Kur'an'in

103 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 24.

104 e]-Felak 113/3.

105 Belagat kaynaklarinda bu s6z sanatt mecaz-1 akli olarak zikredilir. bk. Celaluddin el-Kazvini, el-
Izdh fi Uliimi’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/86-87.

106 Y{inus 67/10.

107 e]l-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 10/656.

108 e]-Kehf 18/50;

109 e]-A’raf 7/27.

110 fbrahim 14/22.

111 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 7/335; Ibn Manziir, Lisdnu’'l-Arab, 6/254-255; el-Isfahani bu kavrami
“kotii, agagilik diisiince” olarak agiklamaktadir. el-Isfahani, el-Mufredit, 869.
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da ifade ettigi tizere bir fiilin yapilmasina veya terkine tesvikten ibaret olarak anlamak
gerekir.!’? Bununla birlikte karar verici yine insanin kendisidir.'® Ayrica modern
psikiyatride bu kavrama yakin anlamda kullanilan obsesyon (obsession) teriminin “kisiyi
tereddiite diisiiren, irade dis1 gelen, uzaklastirilamayan disiinceler” seklinde
tanimlanmasi da dikkat ¢ekicidir.'* Malumdur ki baz: diistinceler insanoglunun kendi
iradesi diginda kalbine dogmaktadir. Ibadet esnasinda insanin ihtiyar1 diginda kalbine
gelen nahos diisiinceler bu hususun ¢arpici bir 6rnegidir. Kisinin bu diistincelerden
rahatsiz olmasi, bunlara engel olamamasi, bunlarin kaynagmni tespit edememesi bu
diisiincelerin onun ihtiyarina tabi olmadiginin gostergesidir. Bu husus kisinin kalbine
dogan diisiincelerin bazisinin kendisi disinda bir varliktan kaynaklandigma bir isaret
veya delil olarak yorumlanabilir. Bununla birlikte bir ayette kisinin nefsinin de vesvese
verebildiginin belirtilmesinden hareketle!’> insanin kalbine veya zihnine dogan kotii
isteklerin, diisiincelerin bazisinin kendi nefsinden, bazisinin ise seytandan kaynaklandigt
sonucunu ¢ikarmak miimkiind{ir.116

Bu noktada Diizgiin'{in zarar verememe hususunu sadece cinlere hasretmesi tizerinde de
durmak gerekir. Allah izin vermedikge bir varligin bir varliga zarar vermesi bir yana
higbir seyin gerceklesmeyecegi bilinen hakikatlerdendir.!'” Ancak Diizgiin, Allah izin
verse dahi cinlerin insana zarar veremeyecegini one siirmekte onlari tamamen pasifize
etmektedir. Oysa bu yorum kabul edildiginde Kur'an’da isteseler de zarar veremeyecek
seyler icin Allah’a siginilmasinin istendigi gibi abes bir emrin yer aldig1 kabul edilmis
olacaktir. Ote yandan bu yorum Kur'an’mn bazi ayetleriyle gelismektedir. Ornegin bir
ayette sihrin insanlara zarar verebilecegi, kar1 ile kocay1 dahi ayirabilecek dereceye
ulagabilecegi belirtilmekte ancak bu hususlara Allah’'mn izni kayd1 diistilmektedir.!'® Bir
bagka ayette ise gizli konusmalarin (necva) seytandan oldugu ancak Allah’in izni
olmadik¢a seytanin ayette sozii edilen kimselere hicbir zarar veremeyecegi
bildirilmektedir.!® Ayetteki bu vurgu, Allah’in izin vermesi halinde seytanin insanlara
zarar verebileceklerini gostermektedir. Seytanin da cinlerden oldugu diisiiniildiigiinde
cinlerin de insanlara Allah’in izni ile zarar verebilecegi anlasilmis olur ki ancak bdyle
oldugunda Kur'an’da seytan ve cinlerden Allah’a siginilmasini tesvik eden ayetler!2
anlamini bulmug olmaktadir.

3.9. Seytanin Varlig1 Hakkindaki Yorumlarinin Tahlili

Diizgiin’tin seytanin nitelikleri ve fonksiyonlarindan bahseden ayetleri bu konudaki
genel kabuliine paralel olarak insanin kotiiliigli emreden nefsi (nefs-i emmare) ile
Ozdeglestirir. Ona gore Kur'an'in seytana yiikledigi nitelikler nefs-i emmarede viicut
bulmaktadir. Insam serre sevk eden, ona kétiiliikleri fisildayan da yine insanin

112 Jbrahim 14/22.

113 e]l-Miiddessir 74/18-25.

114 Mustafa Cagrici, “Vesvese” TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/72.
15 Kaf 50/16.

116 Seytanin vesvesesinden bahsedildigi ayetler igin bk. el-A’raf 7/20; Taha 20/120.

117 el-Bakara 2/102; el-Miicadele 58/10.

118 e]-Bakara 2/102.

119 e]l-Miicadele 58/10.

120 e]-A’raf 7/200; en-Nahl 16/98; el-Mii’mint{in 27/97-98; Fussilet 41/36.
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kendisinden bagkas: degildir. Kur'an’da koétiiliiklerin insana mal edilmesi'?! bu hususu
desteklemektedir.’?

Diizgiin’tin miistakil bir varlik olmas1 yoniiyle seytanin viicudunu reddetmesi pek ¢ok
ayetle celismektedir. Yukarida bu konu iizerinde duruldugu igin tekrara diismemek
adma bu bolimde farkli bazi ayetlere dikkat ¢ekmek isteriz. Bu ayetlerden birinde,
insanlarin ve seytanlarm diriltileceginden sonra onlarin cehenneme siiriikleyeceginden
bahsedilmektedir.’> Ayetteki Oehalls 2655538 “onlan ve seytanlar1” ifadesi diriltilen
insanlar ile seytanlarin ayni kisiler olmadigini gostermektedir. Ustelik ayette eé—uifml
#4blis “onlar ve onlarn seytanlarm” seklinde seytanlar1 kendilerine baglayacak bir
muttasil zamir dahi kullanilmamis olmasi insanlar ile seytanlarin farkli varliklar
oldugunu gosteren ve bu ikisini 6zdeslestiren yorumu c¢iiriiten bagka bir delildir.

Bir bagka ayette ise seytanlarin kotiiliige, giinaha meyilli insanlara inisine (gelisine)
dikkat cekilmekte, onlarin da seytanlar1 dinledigi aktarilmaktadir.!?4 Ote yandan Iblis
(seytan) ile Hz. Adem kissasindaki anlatilar ise sembolik anlatimlart asan bir gerceklige
tekabiil etmesi yoniiyle!? s6z konusu yoruma imkan vermeyen diger bir engeldir.

Burada {izerinde durulmasi gereken bir diger husus ise Diizgiin’tin en-Nisa 4/79. ayetle
birlikte er- Rim 30/41. ayetine dair ¢ikarimlaridir. Kendisi her iki ayette kotiiliigiin insana
mal edilisine dikkat cekmekte ve bu yoniiyle bu ayetlerin kendi goriisiinii destekledigini
diisiinmektedir. Yukarida da {iizerinde durdugumuz {izere Kur'an’a gore seytanin
insanla iligkisi insan1 bir seye davet etmekten ibarettir ve o, ancak kendisine uyanlar1
etkisi altina alabilmektedir.’? Bununla birlikte Kur'an, ihtiyari fiillerinde karar mercii
olmasi sebebiyle sorumlulugu insana yiiklemektedir.!?” Bu ayetlerde sorumlugun insana
yliklenmesi de tam da bu ylizden yani insanin ihtiyari fiillerindeki belirleyici rolii
sebebiyledir. Bunu seytanin — miistakil bir varlik olarak - ademine delil kilmak ise yanlig
bir istidlaldir.

Ayrica seytanin viicidu gibi Kur'an'da defalarca zikredilen bir varligi siinnete
bagvurmaksizin yorumlamak eksik bir inceleme faaliyetidir. Bu baglamda hadis
kiilliyatina bagsvuruldugunda literal anlamda seytanin varliginin hicbir tevile imkan
tanimayacak aciklikta ifade edildigi goriiliir. Nitekim meghur bir rivayette Hz.
Peygamber, riiyasinda kendisini gorenin gergekten kendisini gérmiis oldugundan emin
olmasi gerektigini, zira seytanin kendi suretinde temessiil edemeyecegini soyler.!?

Biitiin bunlardan sonra bu calismada incelenen yorumlarla ilgili genel bir degerlendirme
yapilacak olursa sunlar soylenebilir. Bir biitiin olarak Diizgiin'tin yorumlarmin
modernitenin diinya goriisiiyle bu baglamda modern bilim anlayisi ile uzlagmak isteyen
bir goriintii veriyor olmasi dikkat ¢cekmektedir. Zira modern bilimin varlik anlayisinda

121 en-Nisa 4/79; er-Rtim 30/41.

122 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 26.

123 Meryem 19/68.

124 eg-Suara 26/221-223.

125 Ornegin bu kissanin A’raf stiresindeki anlatisina bakilabilir. el-A’raf 7/20,22, 27.

126 e]-Hicr 15/42;

127 Ali fmran 3/182; Y{inus 10/108; el-Kehf 18/29; el-insan 76/3.

128 Buhari, “Ilim”, 38. Benzer diger rivayetlerden bazilar i¢in bk. Buhari, “Bed’'u’l-Halk”, 11, 15;
Tefsir”, 49; “Tabir”, 36; Miislim, “Mesacid”, 55; Siyam, 40; “Esribe” 32; “Selam” 9, 25; “Ilim”, 20.
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her sey sadece maddeden ibarettir, metafizik yoktur. Diizgiin'iin yorumlar:
incelendiginde cinlerin literal anlam:1 disindaki yorumlara ilgili ayetin baglami veya
metni buna miisaade etmese de bir sekilde alan agmak istedigi, buna kargilik ayetlerin
sarih ifadelerinin cin tiiriiniin literal anlamdaki varligina delaleti ne kadar giiglii olursa
olsun bunu reddetmek isteyen bir tavir sergiledigi goriilmektedir. Son olarak ilmi
¢alismalarin geregince miimkiin oldukga “olabilir” “
ifadeler kullanilmas: dogru ve ihtiyatl: olandir. Ancak bu tiir ihtimal bildiren ifadeleri
ayetlere kendi 6n kabullerimizi sdyletmenin bir araci olarak kullanmak dogru olmasa

gerektir.

yorumlanabilir” gibi ihtimal bildiren

Sonug

Cinlerin ve Seytanin varligi modern zamanlarla birlikte pek ¢ok konu gibi tartismaya
acilmis ve bu konuda farkli ¢alismalar kaleme alinmistir. Bunlardan biri Saban Ali
Diizgiin’e aittir ve bu makalede ilgili ¢calisma incelenmistir. Buna gore Diizgiin’'iin
yorumlar1 ve bu yorumlarla ilgili ulastigimiz sonuglar1 su sekilde Ozetleyebiliriz:
Diizgiin, Cin sfiresindeki bazi ayetlerde zikredilen cin kavramindan insanlarin
kastedildigini 6ne siirmiis ancak bu yorumun ilgili stiredeki cinleri “bazi insanlar” olarak
anlamaya engel teskil eden bir takim ayetler sebebiyle isabetli olmadig1 goriilmiistiir.

Diizglin'iin diger iddiast evrim teorisinin esas alindigini diisiindiirecek sekilde
Kur'an’daki beser kavraminin insanin akletmeden 6nceki dénemini anlattig1 seklindedir.
Bu yorumun gegerliligini tespit etme adina kadim sozliikler ve Kur'an’da beser
kavraminin gectigi ayetler incelenmis, her iki kaynagin da bu yorumu onaylayacak bir
veri sunmadig1 tespit edilmistir.

Diizgiin’tiin bir bagka yorumu ise insanlarin ve cinlerin Allah’a kulluk etmek iizere
yaratildigindan bahseden ayete dairdir. Ona gore bu ayette cinlerin varligim tartismaya
agmadan Allah'n hiikiimranliginin goriiniir, goriinmez tiim alemleri ve varliklar
kusattigma dikkat cekilmektedir. Yapilan incelemelerde bu ayetin Allah'm
hiikiimranhiginin genisliginden ziyade yarattiklarina yiikledigi misyona, onlara bigtigi
role dikkat cektigi tespit edilmistir. Ayrica Kur'an’in boylesi bir ayette cinlerin varligin
tartismaya agmamasini onlarin varligia Kur'ani bir onay olarak okumanin daha dogru
bir yaklasim olacag diistinilm{istiir.

Diizgiin’tin bir diger yorumu ise Cin 72/6. ile Cin 72/13 ayetleri hakkindadir. Ona gore
bu ayetlerden birincisinde insanlarin cinlerden korkmasmin sebebinin kaynag: olarak
yine insanlar gosterilmekte, ikinci ayette ise cinlerin Allah’a inanan ve giivenenlere hicbir
zarar veremeyecekleri anlatilmaktadir. Yapilan incelemelerde Cin 72/6. ayetin iki
muhtemel anlaminin oldugu ancak bu iki muhtemel anlamin higbirinde insanin
korkusunun yine insanin kendisinden kaynaklandig1 seklinde bir yoruma
gidilemeyecegi goriilmiistiir. Ayrica Cin 72/13. ayette Allah’a giivenen ve inananlarin
cinlerden degil, adaletsizlige ve haksizliga ugrama korkusundan emin olacaklarinin ifade
edildigi tespit edilmistir.

Diizgiin’iin seytan hakkindaki yorumlari da dikkat ¢ekicidir. Kendisi Kur'an’da kétiiliigi
insana isnad eden bazi ayetlerden hareketle seytanu kétiiliigiin sembolii, seytan ile Hz.
Adem arasindaki kissanin da sembolik olarak anlagilabilecegini, seytanin aslinda nefs-i
emmare olabilecegini 6ne siirmiistiir. Bu iddianin da Seytandan mdistakil birer varlik
olarak bahseden pek ¢ok dyetle ve Kur'an’in beyan edicisi olan sahih hadislerle ¢elisen,
saglam bir temellendirmeden yoksun bir yorum oldugu goriilmiistiir. Ayrica kétiiligiin
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insana isnad edildigi ayetlerin, Diizgiin’iin iddiasinin dogruluguna degil, karar verici
olmasi sebebiyle sorumlulugun insana ait olusuna delalet ettigi sonucuna ulasilmistir.

Bu noktada son olarak énemli oldugunu diisiind{igiimiiz baz1 noktalara dikkat cekmek
isteriz. Tefsir faaliyeti, Kur'an tizerinde tefekkiir edilmesi, ayetlerin icerisinde sakl1 kalan
gizli hakikatlerin goriiniir kilinmasi, ayetlerin igerdigi zengin anlamlarin kegfedilmesi
gibi gayeler sebebiyle yapilmaktadir. Ancak bu faaliyet belli bir ustile ve bu usulde
belirlenmis olan temel kaidelere gore yapilmadigi miiddetce ulasilan sonuglarin indi,
subjketif, zorlama ve hatta tahrife varan neticeleri dogurmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla
Kur'an’in genelinde cinlerin gortinmeyen, akilli, sorumluluk sahibi varliklar oldugu
hakikati agikca ifade edilmesine ragmen, cinlerin olmadigini, bu ayetlerde cinler ile
kastedilenin aslinda baska seyler oldugunu, seytanin ise insanin kendi nefsi oldugu gibi
te’villerinin makul oldugu diisiiniilecek olursa Kur'an'da agikca ifade edilen her ayeti ok
farkli anlamlara hamletmenin kapisi sonuna kadar aralanmis olacaktir. Bu siirecin ilahi
mesajin dileyenin diledigi sekilde anladig1 bir kitaba doniismesi ile neticelenecek olmasi
ise sasirtic1 olmayacaktir.
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Ahzab Siiresinin 56. Ayetinde Gecen “Salat” Kavraminin Sire
Biitiinliigii Igindeki Anlam1 Uzerinde Bir Degerlendirme

Nurettin CIFTCi !

Oz

Mii’minlerin Hz. Nebi'ye karsi 6nemli vazifelerinden biri Ahzab stresinin 56. Ayetinde
gecen “salat” emridir. Tefsirlerde bu ayette gecen “salat” kelimesine oncelikle
liigatlardaki anlamlar1 esas alinarak “rahmet”, “dua” ve “istigfar” gibi manalar
verilmektedir. Konu ile ilgili rivayetlerde ise ayette gegen “4ie 1 sk fona salat edin” emriyle
“...dw sgll/Allahumma salli...” ve “...4_b sell/Allahumma barik...” dualarmin okunmasi
kastedildigi aktarilmaktadir. Ancak sfire biitiinliigii ve konu baglami1 goz oniinde
bulunduruldugunda, &zellikle stirede gecen Ahzab savasi, Zeyd-Zeyneb meselesi ve
Zeyneb’in Hz. Muhammed ile nikahlanmas: gibi konularda kendisinin destege ihtiyag
duydugu, dolayisiyla “salat” kelimesinin s6z konusu anlamlarmin yani sira
“desteklemek” anlamina da gelebilecegini sdylemek miimkiindiir. Bu ¢calismada “salat”
kelimesinin sfire biitiinliigii ve baglami i¢indeki anlamui tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ahzab Stresi, Stre Biitiinligli, Nebi, Salat ve Selam,
Desteklemek
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Abstract

One of the significant duties of the believers towards Prophet Muhammad is the
command of "salat" mentioned in the 56th verse of Surah Al-Ahzab. In commentaries, the
word "salat" mentioned in this verse is mainly interpreted as "mercy," "prayer,” and
"repentance” based on their meanings in dictionaries. In narrations, it is conveyed that
the command of "é |5k /salat upon him" in the verse refers to reciting the supplications
of "dwa aelll /Allahumma salli" and "4t aelll /Allahumma barik." However, considering the
context of the whole Surah and the context, particularly the Ahzab war, the Zayd-Zaynab
case, and Zaynab's marriage to Prophet Muhammad, it can be said that he needed
support in those matters. Therefore, besides the mentioned meanings of the word "salat,"
it is possible that it also means "to support.” This study focuses on the meaning of the
word "salat" within the context and integrity of the Surah.
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Giris
Kur’an-1 Kerim’de mii'minlerin Hz. Nebi’ye karg1 gorev ve sorumluluklar1 birgok ayet i
kerimede belirtilmistir. Bunlarin baginda e 1ok 1l e A e & s Ay &)
(Wi Vsalies “Siiphesiz Allah ve Melekleri Nebiye saldt etmektedirler ey iman edenler siz de ona
saldt edin ve tam bir teslimiyetle selim verin”3 ayeti gelmektedir. Ayette mii'minlere Hz.
Nebi'ye “salat ve selam” etmeleri emredilmektedir. Genel olarak bu ayet baglaminda
salat kelimesinin Allah igin “rahmet”, melekler icin “dua ve istigfar” mii’minler icin de
“dua” seklinde oldugu kabul edilmektedir. Ayette gegen “selam” kelimesi de “esenlik,
baris” anlamlarina gelmektedir. Rivayetlerde Hz. Muhammed hayatta iken sahabenin
ona: “Sana nasil seldm verecegimizi biliyoruz ama nasil salat edecegimizi bilmiyoruz”
seklindeki sorularma onun namazlarin son oturuslarinda okunan (Ji e 5 3ena Sle Jha agll
w1 i e s ) e 5 LS aam f e s dem e s 5 ) I e 5 bl (e s LS e
e 2 dlil) seklindeki salavat: 6grettigi gegmektedir.* Hz. Nebi hayatta iken sahabe ona
(A8 s ) daa 5 oSile 23Lll), Nlamaz kalarken et-tahiyatta ise (43S s 4 dea 5 ol L elde 3Ll
seklinde selam verirlerken, rivayetlere gore Ibn Omer’in (6. 73/693) Hz. Nebi'nin
vefatindan sonra et-tahiyatta ona (44S_: 4l des )5 il e 23ll) geklinde selam verdigi
soylenmektedir.5 Tbn Astir (61. 1973) sahabe déneminde, bugiinkii gibi Hz. Nebi'nin ismi
her anildiginda salavat getirilmedigini, tefsir ve hadis kitaplarmin basina da salat ve
selamin Harun Resid (61. 193/809) déneminden sonra yazilmaya baglandigin ve salavatin
hicri dérdiincii asirdan sonra ehl-i hadis tarafindan gelenek haline getirildigini ifade
etmektedir.

Ayette Hz. Nebi’ye “salat ve selam” mii’minlere bir emir olarak ge¢cmektedir. Bu sebeple
fikihgilar kisinin émriinde en az bir kez Hz. Nebi’'ye salat ve selam getirmelerinin farz,
isminin her anildiginda ise miistehab olarak kabul etmektedirler.”

a7

Ayette gecen salat kelimesine “dua” anlamini vermek veya “salat edin”,
seklinde terciime etmek bir problem tegkil etmemektedir. Problem bu anlamdan
hareketle mii'minlerin Hz. Nebi'ye karsi vazifelerinin sadece sozlii bir duadan ibaret

salavat getirin”

olmasina veya bazi kelimelerin tekrar edilmesine indirgenmesidir. Bagka bir ifadeyle
Allah’1 zikirde oldugu gibi salatta da asil maksadin iskalanip dilin suursuzca tekrar ettigi
bir terenniime doniismesidir. Nitekim Allah’1 zikretmede de asil olan Allah’in hatirlanip
her isin onun rizasina uygun yapilmasi iken sadece dil ile onun isminin zikredilmesine
indirgenmesi ayn1 sekilde maksada hizmet etmeyen bir eylemdir. Dil ile Allah anilirken
yapilan islerde O’'nun rizasinin gézetilmemesi problem olusturmaktadir. Bunu séylerken
Hz. Peygamber’e yapilan salat ve selamin anlamsiz veya yanlis oldugunu kastetmiyoruz,
aksine ona salat etmenin sadece bazi lafizlar1 tekrarlamakla sinirlandirilamayacagini
vurgulamak istiyoruz. Ciinkii mii'minlerin ona karsi sorumluluklar1 bundan daha
fazladir. Elbetteki onun isminin her anildiginda ona dil ile saldt ve seldm okumak
mii’'minlerin en 6nemli gorevidir. Ancak ayetin stire biitiinliigii igindeki durumu goz

3 el-el-Ahzab 33/56.

4+ Ebil ‘Abdillah Muhammed b. isma ‘il el Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Dimagk: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), Kitabu't-Tefsir, 6/121, (4797-4798).

5 Muhammed Tahir Ibn ‘Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Dar et-Tanusiyye li'n-Nesr, 1984), 22/101.

¢ Ibn ‘Astr, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, 22/99-100; Ayrica bk. Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 4/200-201.

7 Ahmed b. ‘Ali Eba Bekr er-Razi Cessas Ahkamu’l- Kur’an (Beyrat: Daru ihyéi’—t—Turés_i’l— ‘Arabi, 1405), 5/243;
Muhammed b. ‘Abdullah Eba Bekr ibnu’l-* Arabi, Ahkamu’l- Kur'an (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l- ‘ilmiyye, 1424), 3/623;
Ibn ‘Astr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 22/98-100.
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ontinde bulunduruldugu zaman, Hz. Nebi’ye salat etmenin, diger anlamlarin yan: sira
onun yaninda yer alma, ona destek olma, onun davasina sahip ¢ikma; ona seldamin da ona
samimiyetle ve tam bir teslimiyetle teslim olma anlamina geldigini sOylemek
mimkiindir. Salatin, sadece Hz. Nebi'nin ismi amldig1 zaman dille “xas S Jia }éj“”
seklinde ifade edilmesi bir dua olarak en asgari vazife olarak kabul edilmesi
gerekmektedir. Ancak belli sayilarla ve ¢esitli salavat sekilleriyle bazen kampanyalara
donitistiiriilmesi ve insanlarin salavatlar: birbirine bagislamalari son donemlerde bir
furyaya doniismiistiir.

Geg¢misten giiniimiize salat tizerine bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Onun ne kadar biiyiik bir
ehemmiyete sahip oldugu onunla ilgili yapilan g¢alismalardan anlasilmaktadir. Bu
calismalarin basinda Ibn Hacer el-Heytemi'nin (6l. 974/1566) “ed-Durru’l-Mendiid fi’s-
saldti ve’s-seldmi ala sahibi’l-makami’l-mahmild” adh kitab1 gelmektedir. ibn Hacer,
kitabinda salatin anlamini, Ahzab sfiresi 56. ayetin tefsirini, salatla ilgili rivayetlerin ve
salli barik dualarmnin tahlilini ve salatuseldmin sdylenmesi gereken yerleri ele
almaktadir.®

Giintimiizde akademik olarak konuyu ele alan bir¢ok tez ve makale bulunmaktadir.
Bunlarin basinda iki tez g¢alismasi gelmektedir. Birincisi Cahit Karaalp’m, “Tiirkce
Meillerde Kavram Cevirileri Sorunu “Saldt” Kavrami Ornegi” isimli doktora, ikincisi de
Saban Banaz'in hazirladigr “Hz. Peygamber’e Salavit Getirmek” isimli yiiksek lisans
tezleridir. Karaalp tezinde salat kelimesinin sozlitklerde gecen anlamiyla beraber
Kur’an’daki kullanimini da g6z oniinde bulundurarak bir¢ok anlama geldigini ve bu
anlamlardan birinin de “destek” oldugunu vurgulamaktadir.” Banaz ise tezinde Hz.
Peygamber’in fslam Dinindeki konumunu, Hz. Peygamber’e salat ve selam getirmenin
manasini, salat kavraminin anlamini, salat kavraminin Kur’an’da gegtigi yerleri, salat ve
selam ile ilgili rivayetleri ve bu konu etrafindaki tartismalari ele almaktadir.™

Konu ile ilgili cok sayida makale bulunmaktadir. Bunlarin bir kismini zikretmekte fayda
vardir. Hidayet Isik'in “Hz. Muhammed (s.a.s)’e Saldt ve Selam Getirme ile Ilgili Bir
Arastirma” ve Murat Sulin’tn, “Saldtuseldm Ayetlhde Emredilen Nedii? el-Ahzib (33)
Siiresinin 56. Ayetinin Tefsiri” isimli makaleleri onemli ¢alismalardir. Isik, salat ve selamin
manasl, salat ve selam arasindaki fark, salat ve selam ile ilgili ayet ve hadisler ve bazi
islam biiyiiklerinin sozleri, salat ve selamin fikhi hiikmdii, salat ve seldamin vacip veya
miistehap oldugu yerler, mekruh oldugu yerler, salat ve seldmin fayda ve hikmetleri,
salat ve selam okumayanlarin yerilmesi gibi konular iizerinde dururken,!’ Siiliin ise
oncelikle Islam aleminde yerlesik salatuselam anlayisini ve Arap dilinde salat ve selam
kelimelerinin analizini arz ettikten sonra salatuselam emrinin verilme nedenini Ahzab
stiresi ve Kur'an’daki Allah-Melekler- Peygamber-Mii'minler arasindaki salat
mekanizmasi baglaminda ele almaktadir.'?

8 bk. Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ali ibn Hacer el-Heytemi, ed-Durru’l-mendiid fi’s-salati ve’s-selami ‘ala
sahibi’l-makami’l-mahmild (Cidde: Daru’l-Minhac, 1426), 33-263.

° Cahit Karaalp, “Salat Kavraminin Semantik Analizi”, 1.0 ilﬂhiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Bahar 2018), 195-196; Cahit
Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu “Salt” Kavrami Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, 2018), 140-142.

© bk. Saban Banaz, Hz. Peygamber’e Salavit Getirmek (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 6-114.

"' Hidayet Isik, “Hz. Muhammed (s.a.s)’e Salat ve Selam Getirme ile ilgili Bir Aragtirma”, Diyanet Dergisi 25/4 (1989),
263-285.

12 bk. Murat Siiliin, “Salatuselam Ayetfnde Emredilen Nedir? el-Ahzab (33) Stresinin 56. Ayetinin Tefsiri”, Yakin
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Ayrica konuyu semantik olarak ele alan ¢alismalar da vardir. Bunlarin bazilar;; Mesut
Okumus'un, “Semantik wve Analitik Acidan Kur'an’da “Saldt” Kavrami”, Mehmet
Soysaldi'nin, “Kur’an’da Saldt Kavramimin Semantik Analizi”, Hiiseyin Giilliice’nin “Salit
Kavramu: Etimolojisi ve Bazi Miilahazalar” ve Serkan Basaran’mn, “Anlam, Keyfiyeti ve Islevi
Bakimindan Hz. Peygamber’e Salavdt Getirme Hakkinda Bir Degerlendirme” isimli
makaleleridir. Okumus, kelimenin kokeni hakkindaki goriisleri semantik agidan ele
alirken,'® Soysaldi, salat kavraminin semantik tahlilinin yani sira saldatin Kur’an 6ncesi
dénemde Arap miisriklerindeki yeri, Yahudi ve Hristiyanliktaki durumu ve Kur’an’daki
anlami tizerinde durmakta.* Giilliice ise salat kelimesinin kok harfleri konusundaki
ihtilaflar1 sarf yoniinden inceleyip liigat manalarini ve bazi miilahazalari ele almaktadir.'
Basaran ise makalesinde salat kelimesinin genel kabul goérmiis anlamlar iizerinde
durmakta, kelimeye “destek” anlamini verenleri; 6zellikle doktora tezinde bu anlam
verdigi igin Cahit Karaalp’i ve mealinde bu anlami veren Mustafa Islamoglu'nu tenkit
etmektedir.1

Konuyu rivayetler agisindan ele alan calismalar da yapilmistir. Bunlardan biri Recep
Tuzeu'nun, “Isnad ve Metin Agqisindan Salavdt Hakkindaki Bazi: Rivdyetlerin Tenkidi” isimli
makalesidir. Tuzcu, makalesinde salatin peygambere arz edilmesi gibi rivayetlerin sthhat
derecesini rivayet ilmi a¢isindan ele almaktadir.!”

Zikrettigimiz bu ¢alismalarin disinda baska c¢alismalar da bulunmaktadir.’®
Calismamizda bunlarin tiimiinden farkl olarak Ahzab sfiresi baglaminda salat ile ilgili
bir tespitte bulunmayi hedeflemekteyiz. Oncelikle zikrettigimiz tiim calismalardan
istifade ettigimizi ve genel olarak herkesin {izerinde ittifak ettigi anlamlarin esas alinmast
gerektigi gercegini kabul ettigimizi ifade etmek isteriz. Ancak genel kabul gormiis
anlamlarla beraber baska anlamlarin da olabilecegini ve bunun ihtimal dahlinde
oldugunu vurgulamakta fayda miilahaza etmekteyiz. Ahzab stiresinde gecen “evlatlik
meselesi”, “Ahzab savas1”, “Zeyd-Zeyneb meslesi” ve “Hz. Muhammed’in Zeyneb’le
evliligi” gibi bircok konuda Hz. Muhammed’in destege ihtiya¢ duydugu anlasilmaktadir.
Kur’an’m bir¢ok yerinde benzer meselelerden' dolay1 Allah’in mii’'minlerden ona destek
olmalarini istemesi stirede gecen bu olaylardan dolay1 salat emriyle ona destek olmanin
emredildigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Hz. Muhammed’in yasadigi bazi
sikintilardan dolay1 Allah’in kendisini agik¢a destekledigini ifade eden bir iki ayeti
zikretmekte fayda vardir. Bunlardan biri Tebiik seferi sirasinda mii'minleri ona destek
olmaya cagiran “Eger siz ona (Nebi'ye) yardim etmezseniz, (bilin ki) kafirler onu iki kigiden biri

Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 4/1 (2018), 7-63.

13 bk. Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik Agdan Kur’an’da ‘Salat’ Kavrami”, Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/6 (2004), 1-30.

4 bk. Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Salat Kavraminin Semantik Analizi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Ekim
2010), 43-56.

15 bk. Hiiseyin Giilliice, “Salat Kavramu: Etimolojisi ve Baz1 Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (2005), 172-184.

16 bk. Serkan Bagaran, “Anlam, Keyfiyeti ve Islevi Bakimindan Hz. Peygamber’e Salavat Getirme Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Sirnak Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 10/23 (219M.S.), 756-762.

7 bk. Recep Tuzcu, “Isnad ve Metin Agisindan Salavat Hakkindaki Bazi Rivayetlerin Tenkidi”, Miitefekkir, Aksaray
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 7/14 (Aralik 2020), 367-390.

8 Bu ¢aligmalardan bazilari sunlardir: Ahmet Nedim Serinsu'nun, “33- Ahzdb Siiresi 56. Ayeti Cergevesinde Hz.
Peygambere Salit ve Seldm Getirmenin Anlami” adli makalesi, Sami Kilingli'nin, “Allah Kul iliskisi Baglaminda Yiice
Allah'm Salat”” adli makalesi ve Veysel Kaya'nin, “Fahr-i Aleme Salat Getirmenin Anlami Uzerine” isimli
makalesi.

19 bk. el-Feth 48/9.
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olarak (Yurdundan) ¢ikardiklar: zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti...” ayetidir.20 Ayetin
devaminda Allah’in Nebisinin {izerine sekine indirdigi ve goriinmeyen ordularla onu
destekledigi ifade edilmektedir.

Bir digeri de onun aile hayatinda meydana gelen bir olay iizerine nazil olmus olan “Ve
eger ikiniz ona (Allah’in Nebisine) karsi birbirinizi desteklerseniz (bilin ki) onun mevlas:
(koruyucusu ve yardimcisi) Allah, Cebrail ve mii'minlerin salihleridir. Ayrica melekler de ona
arka ¢ikip onu desteklerler.”?! ayetidir. Yiice Allah her iki ayette de Nebisinin yalniz
olmadigimi ifade etmektedir.

1. Ahzab Sdresi 56. Ayette Gegen “Salat” Kavraminin Tiirk¢e Meallere
Yansimasi
Tefsirlerde genellikle Hz. Nebi'ye salat ona “dua” seklinde geg¢mektedir.?? Tiirkce
Meallerde ise daha ¢ok “salat edin” veya “salavat getirin” seklinde ge¢cmektedir. Bazi
meallerde farkli olarak “destek olun” seklinde anlam verenler de olmustur. Ayetin nasil
terciime edildigi ile 6rnek olarak bazi meallere bakmak yararl olacaktir. Diyanet Isleri
Baskanlig1'nin yeni mealinde, Allah ve melekleri igin “salit ediyorlar” mii’minlere igin de
“saldt edin, seldm edin.”?, Elmalili Hamdi Yazir (61. 1942), Allah ve melekleri igin “saldt
ederler.”, mi'minler igin ise “teslimiyetle saldt ve seldm edin.”?*, Hasan Basri Cantay (0l
1964), Allah ve melekleri igin “cok saldt (ve tekrim) ederler”, mii’'minler icin ise “salit edin,
tam bir teslimiyyetle de seldm verin.”?>, Muhammed Hamidullah (61. 2002) da Aziz Kur’an
isimli mealinde Allah ve melekleri igin “Kanat gererler” mii’minler igin de “kanat gerin”
anlamini vermektedir.? Tuncer Namli, Allah ve melekeleri igin “salit ederler”, mii’'minler
igin ise “salit edin ve tam bir teslimiyetle seldmlayin.”?’, Mustafa Oztiirk, Allah ve melekleri
icin “iizerinde titremekte; ona her tiirlii yardim ve destegi vermektedir”, mii’minler igin ise
“destek olun; onun emirlerine tam bir teslimiyetle uyun”?, Muhammed Esed (6l. 1992) ise
Allah ve melekeleri igin “kutsarlar”, mii’minler i¢in “kutsayin ve kendinizi [o'nun
rehberligine] tam bir teslimiyetle terk edin!”?°, manasini vermistir. Mehmet Okuyan, Allah
ve melekleri igin “[saldt] ediyorlar (destek veriyorlar)” mii'minler icin “[saldt] edin (destek
verin) ve tam teslimiyet gosterin!”3, Mustafa islamoglu da Allah ve melekleri igin,
“desteklerler” mii'minler igin “destekleyin! Ve onu her tiir saibeden ve ithamdan uzak tutun!”3
seklinde bir mana vermistir. Siileymaniye Vakfi mealinde ise, Allah ve melekleri icin,

Yet-Tevbe 9/40.

21 et-Tahrim 66/4.

2bk.Ebti Ca'fer Muhammed b. Cerir Taber1, Cami ‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi'l-Kur’an (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye,
2004), 22/47; Ebir'l- Kastm Mahmiid b. ‘Omer Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka'iki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini'l-ekavil fi
vuciihi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-*Arabi, 2006), 3/423; Fahruddin Muhammed b. ‘Omerb. Hiiseyin b. Hiiseyin
b. ‘Ali et-Teymi el-Bekr1 Razi, Mefatihu'l-gayb (Tefsiru’l-kebir) ( Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 13/219.

% Kur’dn-1 Kerim Meidli. gev. Halil Altuntas vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2008), 425, el-Ahzab
33/56.

2 Kur’dn-1 Kerim ve Medl-i Serifi. Cev. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (Istanbul: Tsaret yayinlari, 2000), el-Ahzab
33/56.

2 Kur’an-1 Hakim ve Medli Kerim, cev. Hasan Basri Cantay (istanbul, 1401), el-Ahzab 33/56.

% Aziz Kur’an. Cev. Muhammed Hamidullah, Tiirkgeye gev. Abdulaziz Hatip-Mahmut Kanik (Istanbul: Beyan
Yaynlary, ts.), 573, el-Ahzab 33/56.

¥ Kur’an Aydinligr Kronolojik Kur’an Meali. ¢ev. Tuncer Namli (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), el-Ahzab 33/56.

2 Kur'an-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri. cev. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 580, el-Ahzab 33/56.

» Kur’an Mesaji Meal Tefsir. gev. Muhammed Esed, Tiirkceye cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2002), 865, el-Ahzab 33/56.

3 Meal-Tefsir. gev. Mehmet Okuyan (Istanbul: Hali¢ Universitesi Yaynlari, 2021), 425, el-Ahzab 33/56.

3 Hayat Kitabt Kur’an: Gerekgeli Meal. gev. Mustafa islamoglu (istanbul: Diisiin Yayncilik, 2008), 840, el-Ahzab 33/56.
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“destek olurlar” mi’minler i¢in “destek olun” seklindedir.
2. Saladt Kelimesinin Anlam Cercevesi

Salat kelimesi sozliikte “dua, tazim, ibadet, rahmet, namaz” gibi anlamlara gelmekte olup
¢ogulu salavattir. Salat kelimesinin aslinin hangi dilden oldugu konusunda farkl
goriisler bulunmaktadir. Kelimenin aslen Arapga olmadigini yani muarreb/Araplagmis
oldugunu ileri siiren bazi dilciler kelimenin Aramiceden Arapgaya gectigini sdylerken
bazilar1 da Ibraniceden gectigini sdylemislerdir. Ornegin Cevad ‘Ali (61. 1987) kelimenin
aslimin Aramice oldugunu ve egilmek riik(ia varmak anlamima geldigini sdylerken, Ibn
Enbari (6. 328/940) ve Cevaliki (61. 540/1145) ise kelimenin kokiiniin Ibranice oldugunu
ve namaz ve ritkli anlamia geldigini, > Ferahi (6l. 1930) ise kelimenin kokii ile ilgili iki
farkli goriis ileri stirmektedir. Birincisi kelimenin Keldanice oldugu ve dua ve yakaris
anlamina geldigi ikincisi ise Ibranice oldugu ve namaz ve riik(i anlamma geldigi
seklindedir.?> Kelimenin hangi kokten tiiredigi konusunda da farkl goriisler vardir. Bazi
dilciler kelimenin kékiiniin “ =" oldugu goériisiinii savunurken®® bazilari ise “>u=” veya
“sha” oldugunu savunmuglardir.’ Halil b. Ahmed (6l. 175/791) “s3ua” kelimesinin
kokiinin “3u=", elif harfinin de vav’'dan dontstugunii nitekim g¢ogulunun “<isla”
oldugunu, aymni kokten “3uall” kelimesinin tiim dort ayakli hayvanlarin ve insanlarin
belinin ortasindaki kemik oldugunu soylemektedir.?® Bu da insanlarin ve dort ayakh
hayvanlarin ayakta durmasini saglayan dayanak ve destektir. Kelime "i<=" seklinde fiil
formatinda kullanildiginda ise “atin, niindeki baska bir at1 takip etmesi” anlamina gelir.
Ciinkii arkadaki atin basi, 6ndekinin kuyruk sokumunu takip eder.?* Cemaatle namaz
kilan kisinin durumu da aymdir. Kisi riik(ia egilince 6niindekinin kuyruk sokumunu
takip eder. Bazilar1 muhtemelen namazin bu kék anlamdan tiiremis oldugunu ve
olarak isimlendirildigini sdylemislerdir.*

ey 77
b‘\

2.1. Dua, Bagiglama ve Istigfar

Liigatlarda salat kelimesine verilen ilk anlam “dua”dir. Dilciler buna Arap siirinden ve
hadislerden delil getirerek bu anlami 6ne almaktadirlar. Nitekim asagidaki beyitlerde
salat kelimesi dua anlaminda kullanilmistir.

3 Siileymaniye Vakfi meali. gev. Abdulaziz Baymndir (Erisim 18 Nisan 2023), el-Ahzab 33/56.

3 Cevad ‘Ali, Taribu/s»Salﬁtﬁ’l—islﬁm (Bagdad: Matba‘atu’ d-Diya’, trs.), 8.

3¢ Ebu Mansur Mevhub b. Ahmed b. Muhammed b. el- Hazar1 el-Cevaliki, el-Mu ‘arreb min kelami’l- ‘acemi ‘ala
hurifi’l-mu ‘cem (Dimagk: Daru’l-kalem, 1410), 419; Muhammed b. el-Kasim ibnu’l-Enbari, Kitabu'l-Ezdad (Beyriit: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1407), 356.

% Abdulhamid Ferahi, Mufredatu’l-Kur'an Nezaretun Cedidetun fi Tefsiri Elfazi Kur'aniyye (Daru’l- Garbi'l-Islam,
2002), 209-210; Abdulhamid Ferahi, Tefsiru Nizami'l-Kur'an ve Te'vilu'l-Furkani bi’'l-Furkan (el-Hind: Dairetu’l-
Hamidiyye, 2008), 1/129.

%Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi'l-luga (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1399), 3/300;
EbGi Mansar Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tezhibu’l-luga (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1384), 12/236; Ebu’l-Kasim
Mahmid b. ‘Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esasu’l-belaga, ed. thk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Sud (Beyrait: Daru’l-
Kutubi'l- flmiyye, 1998), 1/557.

¥ Halil b Ahmed el-Ferahidi, Kitaabu'l-‘ayn (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, 1424), 2/410; Isma‘il b. Hammad
Cevherd, es-Sihah tacu’l-luga ve sihah el-‘arabiyye (Beyrut: Daru’l-'Ilm li'l-Melayin, 1987), 6/2424; Muhammed b.
Ya'ktib Firtzabadi, Kamiis'l-muhit (Beyrit: Muessesetu'r-Risale, 2005), 944; Muhammed b. Mukrim ibn Manzir,
Lisanu’l-‘arab (Beyriit: Daru’s-Sadr, ts.), 14/464; Eb@i’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragip Isfahani, el-Mufredat
fi Garibi’l-Kur'an (Beyrait: Daru’l-Ma ‘rife, ts.), 285.

% el-Ferahidi, Kitaabu'l-‘ayn, 2/410.

» el-Ferahidi, Kitaabu'l-‘ayn, 2/410.

“ Simgek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, 4/200.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

544 eTiad-Research Article
Laadaias o pall Cuiad U Lagi aaield Cula (531 Jia dlile

“Ettigin duanin aynisi senin icin de olsun, artik yat. Ciinkii kisinin yan yatip uzanmaya
ihtiyac var .”4!

i) L e sy L B m  Lelid

“Riizgar sevgilinin kiiptinii devirmek istedi de adam onun kiipii igin dua etti ve tekbir
getirdi.”+?

Bir hadiste de Allah Restilu'nun “15his HS (s (Jaii daila S 4o andld (&2T ed 1))
wlolé” /“Biriniz davet edildiginde davete icabet etsin eger oruglu ise (yemek sahibine hayir
ve bereket icin) dua etsin eger oruglu degilse yesin”#® buyurdugu rivayet edilmektedir.
Hadiste gecen “Jiaéﬁ”, kelimesi “g2l8” anlamidandir.*

Kelimenin anlamlarindan biri de bag1§lama ve bagislama talebinde bulunma yani
istigfardir.# Bundan hareketle “z3 .l Oshiai 435 @1 () ciimlesinde gegen “(slay”
kelimesi Allah igin bagislama melekler i¢in ise istigfar yani bagislama talebinde bulunma
anlamina geldigi sdylenmistir.46

2.2. Rahmet

Salat kelimesinin sozlitk manalarindan biri de rahmettir. Asagidaki beyitte gegen L=
kelimesi rahmet anlamindadir.

plhads ity K G4l ong Lo L
“Allah Yahya ve arkadaslarma rahmette bulunsun Comert, yardim eden ve sozii
dinlenen bir rab 0.”%” Tbn ‘Arabi (51. 543/1148), salat kelimesi Allah igin kullaildiginda
rahmet anlaminda, mahlukattan melekler, insanlar ve cinler i¢in kiyam, riik{, secde, dua
ve tesbih, kuslar ve diger hayvanlar i¢in de tesbih anlamindadir demektedir.* Zeccac,
“&ile _;Laa LsAS‘ »” ayetindeki ”L_Qla.’e" kelimesi icin Allah’in rahmeti ve hidayetidir
demektedir.®

2.3. Namaz

Salat kelimesinin anlamlarindan biri namaz olup kelimenin kokiinde illet harflerinden s
bulunmaktadir. Namaz, iginde kiyam, riik@i, secde ve dua olan bir ibadettir. Namaz,
duanin bedenen yapilmasidir. Duanin sadece dille degil diger viicut azalariyla yerine
getirilmesidir. Icinde riiki ve secde olmadig1 halde cenaze duasina da cenaze namazi
denilmesi bunun gostergelerindendir. Cuma namazinda okunan hutbe icin de salat
ifadesi kullanilmaktadir. Cumu‘a stresinde “cuma giiniinde namaza ¢agrildiginiz zaman

4 {bn Manzar, Lisanu’l- ‘arab, 14/465; Meymiin b. Kays, Divanu'l-A ‘sa el-Kebir (Mektebetu’l-Adab Li'l-Cemahirat, ts.),
101.

2 Meymiin b. Kays, Divanu'l-A ‘sa el-Kebir, 35.

# Ebu’l-Hiiseyn el-Kuseyr1 en-Nisabiirl Haccac b. Miislim, Sahihu’I-Miislim (Beyriut: Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, 1412),
"Kitabu’'n-Nikah", 106 (1431).

# fbn Manzir, Lisanu’l- ‘arab, 14/465.

4 [sfahani, el-Mufredat,, 285.

% Ebii'l-Hasan ‘Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, en-Nuket ve’l-‘uyiin (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l—‘Hmiyye, ts.),
4/421.

4 [bn Manzar, Lisanu'l-‘arab, 14/465.

4 [bn Manzar, Lisanu’'l-‘arab, 14/465.

49 Ebq Ishak Ibrahim b. es-Serl Zeccac, Me‘ani’l- Kur’an ve i‘rabuhu (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426), 4/175.
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aligverisi birakin Allah'in zikrine kosun”> denilmektedir. Cuma giinii ve diger giinlerde de
namaza ¢agri oldugu halde 6zel olarak cuma giinii namaza ¢agrildiginizda ifadesiyle
iginde hutbenin de yer aldigi Cuma namazi kastedildigi anlasilmaktadir®. Ezher1 (5l
905/1499) derki bana gore kelimenin ilk anlam1 namazdir. Salat/namaz lizumundan yani
gerekliliginden dolay1 Allah'in farz kildig1 en biiyiik farzdir.> Salat kelimesi Kur’an’da
kirk sekiz yerde “2U¥” fiiliyle beraber ge¢mektedir.”® Ragip el-Isfahani (6l. 502/1109)
kelimenin “a8” fiiliyle beraber kullanilmasinin namaz kilmak anlamina geldigini ve
bunun da onu hakkiyla ifa edenlerin az olmasindan kaynaklandigini ¢iinkii namazi
kilanlarin ¢ok ancak onu ikame edenlerin az oldugunu sdylemektedir.>* Ragip el Isfahani
kiyamette cehenneme giden insanlara sorulan “sizi atese sokan nedir” seklindeki soruya
verdikleri “odiadll G (K5 217 ayetindeki “pliadli” kelimesinin ittiba anlamima geldigini ve
ayetin manasinin “biz nebilere ittiba edenlerden degildik” oldugunu sdylemektedir. Bu
da bir anlamda arkasinda yer almak destek olmak anlamina gelmektedir.

2.4. ibadet

Salat kelimesinin liigat anlamlarindan biri de ibadettir. Ibadet genel bir kavram olup
Namaz ve duay1 da kapsamaktadir. Kur’an, Mekke miisriklerinin beyti tavaf edip ibadet
etmelerini salat diye isimlendirmistir. Onlarin Kabe'nin yaninda 1shik ¢alip el ¢irparak
yaptiklar1 ibadet igin salat kelimesi kullanilmaktadir.¢ Bazi meallerde el-Muddessir
stiresinde gegen “ it Ge (& 77 Ma‘Gn stiresindeki “iliadll B3 ve Kevser
stresindeki “&i)l ("% jfadelerinde ibadet kastedildigi sdylenmektedir.® Dolayisiyla
ayetlere mealen “Biz ibadet edenlerden degildik”, “yaziklar olsun o ibadet edenlere” ve
“Rabbin icin ibadet/kulluk et” seklinde anlam verilmistir. Ayni sekilde Kur’an
Yahudilerin havralarini i¢inde namaz kilip ibadet ettikleri i¢in salat kelimesinin ¢ogulu
olan salavat®! kelimesiyle anmaktadir.®?

2.5. Atese Yaslamak/Dayamak

Salat kelimesinin  kokiintin "sl=" seklinde olup anlamlarindan biri de
yaslamak/dayamaktir. Sozliiklerde kelime kokiinde “ws” harfinin bulundugu ve atege
dayamak veya atese girmek icin de “JW la” ifiddesi kullanuldigi goriilmektedir.
Kelimeyi Araplar egik degnegi atese tutup dogrultmak igin “ 4l 2=l ula” “degnegi

50 e]l-Cumu ‘a 62/9.

5t Zemabseri, el-Kessaf, 4/404; Razi, Mefatihu'l-gayb (Tefsiru’l-kebir), 15/325; Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed
Sevkani , Fethu'l-kadir el-cami’ beyne feniyyi'r-rivayeti ve’d-dirayeti min ‘ilmi’t-tefsir (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife., 1428),
1491; Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Azim Dagitim, 2015), 8/43.

52 fbn Manzar, Lisanu’'l- ‘arab, 14/465.

% Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-mufehres li elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1364), 413.
54 [sfahani, el-Mufredat,, 286.

5 [sfahani, el-Mufredat, 285.

% el-Enfal 8/35.

57 el-Muddessir 74/43.

% el-Ma an 107/4.

% el-Kevser 108/2.

® bk. Kur’an Mesaji Meal Tefsir. cev. Muhammed Esed, el-Enfal 8/35; el-Muddessir 74/43; el-Kevser 108/2; Kur’an-1
Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri. gev. Mustafa Oztiirk, el-Enfal 8/35; el-Ma ‘Gin 107/4; el-Kevser 108/2.

¢ bk. el-Hacc 22/ 40.
62 Cevheri, es-Sihih, 6/2424.
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atese tutup dogrulttum” demislerdir.®® Kur’an’da “&s\s 155 Jiai” /0 giin yiizler kizgin bir
atese girecektir”® , shams”| s ” [“onlar alevlenmis atese girecektir”® “wd i3 15 a0
alevli atese girecek”ss, “:la & A3 & /“onlar oraya yaslanmaya en layik olanlardi”  * Ca5d
1,6 aliad” /“onu atese atacagiz” 68 “1,6 aglial G5/ onlart atese atacagiz”® ayetlerinde “(la”
fiili atese dayamak anlaminda kullanilmistir.”.

2.6. Desteklemek/Yardim Etmek

Sozliiklerde agikca ifade edilmese de salat kelimesinin bir anlammin yardim etmek,
destek olmak, arkasini tutmak, yaninda olmak olduguna isaret eden ifadeler
bulunmaktadir. Dogrusu salat fiilinin nispet edildigi kimselere gére farkli anlamlar
kazandig1 bir gercektir. Dolayisiyla Allah’a nispet edildiginde “rahmet ve ilahi yardim”
meleklere nispet edildiginde “istigfar ve bagislanma talebinde bulunma” iman edenlere
nispet edildiginde ise “dua” anlamina geldigi anlasilmaktadir. Ayrica fiilin bu sekilde
farkli makam ve yonlere olan nispetinden dogan anlam farki g6z Oniinde
bulunduruldugu zaman salat emrinin temsili dil sisteminde yerini bulan “yardim
isteme” gseklindeki mananin kelimenin istilahi manasiyla Ortiistiigii goriilecektir.”!
Oyleyse Allah’in salat;; Nebi'sinin sanin yiiceltmesi, ona rahmet etmesi, onu 6vmesi,
tebrik etmesi, bagislamasi ve desteklemesi olarak anlasilabilir. Meleklerin salat,
Allah’tan ona dua edip istigfarda bulunmalari seklinde destek olmalardir. Mii’minlerin
salati ise onu 6vmeleri, onun i¢in dua etmeleri ve onu desteklemeleridir.”2

Salat kelimesinin kendisinden tiiredigi soylenen “3.=" sala kelimesi, insanin ve dort ayak
iistiinde duran her varligin ayakta durmasini saglayan sirtinin ortasindaki omurgasi veya
bel kemigi anlamina gelmektedir.” Bu da insanin ve dort ayak tistiinde duran varliklarin
ayakta durmak i¢in dayandiklar1 seydir. Bu anlamlar salat kelimesinin desteklemek
anlamina gelebilecegine isaret etmektedir. Ozellikle kelimenin desteklemek anlamina
gelebilecegine isaret eden en 6nemli karinelerden biri Ibn Manziir'un (6l 711/1311)
Lisanu’l-Arab’da kelimeye yukarida saydigimiz éncelikli anlamlarin yani sira “bir seyin
arkasinda durmak onu takip etmek” seklinde bir anlam vermesidir. ibn Manziir, Hz. Nebi
igin sk e Ja }éjﬂ" demenin manasmin “Allah’im diinyada onun admni yiicelterek,
davetini izhar ederek ve seriatin1 baki kilarak onu saygin kil; ahirette de timmetine sefaat
etmesini sagla, ecrini ve sevaplarini kat kat yap” oldugunu, Allah’in bize ona salat
etmemizi emretmesinin manast hakkinda da bizim ona geregi gibi salat edemeyecegimiz
icin Allah’tan yardim dileyerek bizim onun icin “3as e Jia 501" dememiz oldugunu
soylemektedir.”* Allah'mn Hz. Muhammed’e salat etmesi ona en biiyiik destegidir. Salatta
Liizum/ Gereklilik- Beraberlik anlam1 da vardir. Nitekim Zeccac (61. 311/923), salatta asil

& [bn Manzr, Lisanu’l- ‘arab, 14/467-468.

o el-Gasiye 88/4

% en-Nisa’ 4/10.

% Tebbet 111/3.

¢ Meryem 19/70.

6 en-Nisa’ 4/30;

6 en-Nisa’ 4/56.

70 fbn Manziir, Lisanu’l- ‘arab, 14/465.

7 Ali Bulag, Kur’dn Dersleri- Dirdsdtu’l-Kur'dn (1stanbu1: Crira Yayinlari, 2016), 5/477.
72 Simgek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, 4/200.
73 [bn Manzir, Lisanu’l- ‘arab, 14/466.

74 Ibn Manzar, Lisanu'l-‘arab, 14/465.
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olan liizumdur der.”> Liizum, bir sey icin gerekli olan, beraberinde olan anlamina
gelmektedir. Bir seyin beraberinde olan veya kendisine lazim olan sey onun en biiyiik
dayanag1 ve destegidir.

Dogrusu bu anlamin temelinin kelimenin sozlitk anlamlarindan 6ncelikli olanlarma
dayanmadig1 anlasilmakla beraber Kur'an'in biitiinliigii cercevesinde bakildig1 zaman
destek kelimesinin diger anlamlar1 nakzetmedigi bilakis onlar1 daha da pekistirdigi
goriilmektedir. Nitekim Allah’in rahmet etmesi Nebisine bir destek oldugu gibi
meleklerin ve inananlarin dua ve istigfarda bulunmalar1 da ona destek olmalarina isaret
etmektedir. Dolayisiyla “osbsy” fiili bir seyi birakmamak siirekli arkasinda durmak
anlamma gelir ki s6z konusu ayette Allah Hz. Nebi'nin arkasinda oldugunu ve
melekleriyle onu destekledigini gostermektedir. Kur'anin bitinliigii  icinde
bakildiginda da bu anlamin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.”

3. Ahzab Siiresi Baglaminda Hz. Nebi’ye Destek ve 56. Ayette Gecen “Salat”
Emri

Kur’an'in en 6nemli prensiplerinden biri Allah’a ve elgisine itaattir. Hz. Nebi dahil tiim
mii’'minlerin 6ncelikli Allah’in emrine itaat etmeleri imanin bir geregidir. Allah’in insan1
uyardig1 en énemli seylerden biri seytana ve onun yandaslar1 olan Kafir ve miinafiklara
itaat etmemeleri ve onlarin adimlarini takip etmemeleridir. Stre bu uyariyla
baslamaktadir.”” S{irenin ”@31‘@? " seklinde baglamasi mii'minlerin Hz. Nebiye kars
nasil davranmalari gerektigi, 6zellikle “Ya Muhammed!” seklinde onun ismi ile degil de
“Ya Nebiyyellah!” veya “Ya Restilellah’” seklinde hitap etmeleri konusunda bir adab
ogretmektedir. Ayrica bu ayetle stirede gecen Zeyd-Zeyneb meselesi gibi bircok olayda
Allah’in Nebisini destekledigini gostermektedir.”® Stirenin mihenk tasini olusturan
ayetlerden biri Hz. Nebi'nin mii'minler ic¢in canlarindan daha evla, eslerinin de
mii’'minlerin anneleri oldugunu ifade eden ayettir.”” Mii’minler i¢in Hz. Nebi'nin serefi
ve haysiyeti her seyin iistiindedir. Sahabe, en zor sartlarda hatta bazilar1 ailelerini
kargilarma alma pahasina Hz. Nebi'nin yaninda yer aldilar. Onlar canlarini ve mallarin
feda etme dahil hicbir fedakarliktan geri durmadilar.®® Strede ayrica Allah’in verdigi
talimatlar1 yerine getirme konusunda yalnizca Allah’tan korkulmas: ve bagka hicbir
kimseden gekinilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir.! Bu emir Hz. Nebi'nin yaninda
yer almay1 ve ona destek verip onun davasina sahip ¢ikmay1 gerektirmektedir. Ciinkii o
insanlar1 karanliklardan aydinlig1 ulastiran bir hidayet énderidir.®? O, insanlar {izerinde
bir sahit, bir miijdeci, bir uyarici, kendi izniyle insanlar1 Allah’a ¢agiran bir davetci ve nur
sacan bir kandildir.%?

Ahzab siiresinde gegen “s) Gadally (&5, ) il G a0 ARG Kile L) 3 s
ayetindeki “Size saldt eden O ve O'nun melekleridir” ifadesinin Allah’in ve meleklerinin

75 [bn Manzar, Lisanu'l- ‘arab, 14/465.

76 bk. el-Enfal 8/63; et-Tevbe 9/40; et-Tahrim 66/4.

77 el-Ahzab 33/1.

78 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/324; Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, 4/171.
7 el-Ahzab 33/6.

80 el-Ahzab 33/23.

81 el-Ahzab 33/39.

8 bk. el-Ahzab 33/43

8 bk. el-Ahzab 33//45-46.
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yardim ve destegi anlamma geldigini sOylemek miimkiindiir. Zira insanlarin
karanliklardan aydinliga ¢ikmalart  Yiice Allah'in  yardim ve inayetiyle
gerceklesmektedir. Allah’in salavat ve rahmetinin kullar1 {izerinde olmas1 her tiirli
yardim ve merhametinin onlar {izerinde olmasi anlamina gelmektedir.

Hz. Nebi'nin sfirenin niizul siireci boyunca yasadig1 baz1 durumlardan dolay: sikintilar
yasadig1 ve toplumun tepkisine maruz kaldig1 bilinmektedir. Ozellikle miinafiklarin
kigkirtmalar1 sonucunda bazi kimseler beseri zaaflarindan dolay: etkilemis ve farkl
tavirlar sergilemislerdir. Bu ayet mii'minlere Hz. Nebi'nin onlar i¢in bir 1s1k gibi
oldugunu, diinya ve ahiret saadetlerini elde etmeleri i¢in ona itaat edip destek olmakla
gerceklesebilecegini hatirlatmaktadir. Bu sikintili anlarinda onu yalniz birakmama ve
destek olma emredilmektedir. Ozellikle Yiice Allah’in toplumda kangren halini almig
olan bazi 6rf ve adetleri Hz. Nebi {izerinden ¢d6zmesi onun tiirlii sikintilarla kars: karsiya
kalmasina sebep olmustur. Strede gegen bu 6nemli konulart maddeler halinde ele almak
yararl olacaktir.

3.1. Evlatlik Meselesi.

Ahzab slresinin basinda evlatlik meselesi yer almaktadir. Arap geleneklerine gore
evlatlik edinme yaygin bir durum olup evlatliklar gercek evlat gibi muamele goriirlerdi.
Onlar gergek evlatlar gibi miras¢1 olabildikleri gibi diger haklardan da yararlanurlardi.
Dolayisiyla evlendikleri kadmnlar kendilerini evlat edinenlerin gelini, ¢ocuklar1 da
torunlar1 gibi kabul edilmekte idi. Hz. Muhammed Hz. Hatice ile Mekke’de evlendikleri
zaman Hz. Hatice kendisine bir kole hediye etmisti. Bu kole Zeyd b. Harise idi. Hz.
Muhammed esinin kendisine hediye ettigi Zeyd'i azad etti. Rivayetlere gore Zeyd azad
edildikten sonra babasi onu alip memleketlerine gotiirmek istemisse de o, babasiyla
gitmeyi reddedip Hz. Muhammed ile kalmistir. Bunun iizerine Hz. Muhammed onu
geleneklere uygun olarak evlat edinmistir. Hz. Muhammed risaletle gérevlendirildiginde
cagrisina ilk olumlu cevap verenlerden biri evlatligi Zeyd b. Harise olmus ve hayati
boyunca Hz. Muhammed’in yaninda yer almistir.# Ahzab stiresinin nazil olmasiyla
evlatliklarin gercek evlat olmadiklar1 ve bu durumdaki kisilerin gercek babalari ile
anilmalar gerektigi hiikmii gelmistir. Bu hiikiim geldigi zaman bu konuda ilk giindeme
gelen kisi Zeyd b. Harise olmustur. Bununla ilgili ayette mealen evlatliklariniz: da sizin 0z
ogullarimiz kilmadi. Bunlar sizin agizlarimiza gelen sozlerinizdir.®> buyurulmaktadir. Boyle
onemli bir konuda Hz. Muhammed’in iizerinden bir uygulamanin yiiriirliige konulmasi
Islam diigmanlarinin onu hedef almalaria sebep olmustur. Dolayisiyla inanan insanlarm
her konuda oldugu gibi bu konuda da onun yaninda yer almalar1 gerekmekte idi. Bu
sebeple yiice Allah mii'minlerden Hz. Muhammed’e destek olmalarmi, onu yalniz
birakmamalarini ve tam bir teslimiyetle ona itaat edip teslim olmalarini istemistir.

3.2. Hz. Nebi'nin Esleriyle Problemleri

Hz. Nebi, Ahzab sfiresinin niizul siirecinde bir taraftan Ahzdb savasi gibi 6nemli
sikintilarla kars1 karsiyayken bir taraftan da ailesinde bas gosteren bir problemle yiiz
ylize gelmistir. Bu konu Kur’an’da “Ey Nebi! Eslerine de ki: "Eger siz, diinya hayatini ve onun
siisiinii istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim ve sizi giizellikle salayim.” Eger siz,
Allah™, Ecisini ve ahiret yurdunu istiyorsaniz, (biliniz ki) Allah, sizden giizel hareket edenlere

# Ebi Muhammed ‘Abdulmelik Ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye (yy: Daru’ s- Sahabe, 1995), 1/318-320.
% el-Ahzab 33/4-5.
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biiyiik bir miikafat hazirlamigtir. 7% seklinde gegmektedir.

Ayetlerden Hz. Nebi'nin aile hayatinda ok ciddi problemlerin var oldugu
anlagilmaktadir. Eslerinden bazilarinin 6zellikle Hz. Aise ve Hz. Hafsa basta olmak tizere
Hz. Nebi’den diinya mal: istemeleri onu rahatsiz etmis ve bir ay onlardan uzakta
yasamustir. [k inanan Miisliimanlarm biiyiik bir kisminin ekonomik durumlarinin iyi
olmadig1 bilinmektedir. Varlikli olanlar da Medine’ye hicret edince biitiin mal ve
servetlerini Mekke’de birakmuslardir. Medine’de ¢ok zor sartlarda yasarlarken Beni
Kureyza ganimetleri ve ardindan Hayber’in fethi ile bir bolluk ve refah ortami olustu
ancak Hz. Nebi'nin hane-i saadetinde fazla bir degisiklik olmadi. Ciinkii Hz. Nebi
kendisine ganimet payindan gelen seyleri de infak ediyordu. Hz. Nebi'nin egleri diger
Miisliimanlarin evlerine bakip onlardaki bollugu goriip kendi durumlarinda bir
degisiklik gormeyince Hz. Nebi'den bir takim ev esyasi, yiyecek, giyecek gibi seyler
istemiglerdir. Eglerinin bu istekleri kendisini ¢ok izmiigtii. Bunun tizerine Yiice Allah,
Hz. Nebi'nin eslerine, diinyalik esya veya onun yaninda kalma segeneklerinden birini
tercih etmelerini istemistir.’” Esleri de onu tercih edip onun yaninda yer almislardir. Bu
olaya bakildiginda stirenin 56. ayetinde gecen “Nebi’ye salat” emrinin onun yaninda olup
ona destek vermek anlamina geldigini soylemek uzak bir ihtimal degildir.

3.3. Hz. Muhammed’in (s.a.s) Evlilikleri Meselesi

Hz. Muhammed’in evlilikleri bugiin oldugu gibi yasadigi dénemde de giindem
olmustur. O dénemde Miinafiklar Hz. Muhammed’in Zeyneb'le evliligini geleneklere
aykir1 bulduklarindan aleyhinde propaganda yapip onu incitmislerdir. Gliniimiizde ise
ona diisman olanlar onun ¢ok egliligini, 6zellikle Zeyneb’le evliligini giindeme getirip
onu kotiilemeye calismaktadirlar.

Hz. Muhammed ile ilgili gercek manada var olan 6zellikleri bir kenara birakip, higbir ash
olmayan rivayetleri eserlerine alan ve onun cinsel giiciiniin kirk erkek giiciinde oldugu®
seklindeki bilgileri giindeme getiren kimselerin sadece onun ismi anildiginda ona salat
ve selam okumalari gercek manada ona karsi gorev ve sorumluluklarmi yerine
getirmedikleri gibi gaflet icinde olduklar1 izahtan varestedir. Zira onlar Islam ve
Peygamber diismanlarinin bu rivayetlerden yola ¢ikarak pervasizca Hz. Muhammed’e
ve onun pak eslerine yonelik ahlaksiz saldirilarina sebep olduklarinin veya onlarin
ekmegine yag siirdiiklerinin farkinda degildirler.

3.3.1. Hz. Muhammed’in (s.a.s) Zeynep b. Cahs ile Evliligi

Bilindigi gibi Zeyneb Hz. Muhammed’in halasinin kizidir. Hz. Muhammed hiir ve soylu
bir kadin olan Zeyneb’i azad ettigi evlathgi Zeyd b. Haris’e ile evlendirmisti. Ancak Hz.
Muhammed Zeyd ile Zeyneb'i evlendirirken Zeyneb ve ailesi bu ise sicak bakmiyordu.
Hz. Muhammed ise ilahi bir talimatla insanlar arasinda smnif farkinin olmadigini ortaya
koymak icin onlar1 evlendirmek istemisti. Nitekim Ibn Abbas “Allah ve Resulii, bir iste
hiikiim verdigi zaman, artik inanmus bir erkek ve kadinin, o isi kendi isteklerine gire segme hakk:

”oa

yoktur.” ayetinde gegen “inanmus erkek” Zeyd, “inanmis kadin” ifadesi de Zeyneb’e isaret

8e]-Ahzab 33/28-29.

8 Taber1, Cami ‘u’l-beyan, 21/190-192; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an (Kahire: Daru’s-Surtk, 2004), 5/2853-2856; Ates,
Yiice Kur’dn’in Tefsiri, 7/155161.

8 Nureddin el-Haysemi. Mecma u’z-zevd 'id ve menba ‘u’l-fevd’id, (Beyriit: Daru’l-Kutubi'l- ‘Arabij, ts), 8/272.
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etmektedir der.® Katade, Tkrime ve Mukatil b. Siileyman, ayetin Zeyneb ve ailesi
hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir.” Dolayisiyla bu ildhi bir emirdi ve Allah’in ve
elcinin vermis oldugu bu karar1 kabul etmeleri gerekiyordu. Ancak statiileri farkli olan
bu iki insan arasinda problemler basladi ve belli bir siire sonra bosanma asamasimna
geldiler. Bundan haberdar olan Hz. Muhammed ayette de belirtildigi gibi siirekli Zeyd'e
“esini yamnda tut Allah’tan kork”®', onu bosama diye nasihat ediyordu. Ayrica o,
“evlatliklarimizi da sizin 6z ogullarimiz kilmadi.”?? ayeti inince Zeyd ile Zeyneb anlasmayip
bosanirlarsa Zeyneb’in kendisiyle nikahlanarak bir baska tabunun da yikilmasmnn
gerceklesebilecegini anlamisti. Bunu ister vahiyle 6grenmis olsun ister ongoriisiiyle
anlamus olsun Hz. Muhammed bu sebeple onlarin bosanmasini istemiyordu. Bu konuda
Allah kendisine “insanlarin tepkisinden korktugun icin bu gercegi icinde gizliyordun” %
buyurmaktadir.

Ayette de belirtildigi gibi bu olayda Hz. Muhammed toplumun tepkisinden cekiniyordu
ve bu sebeple kendisini yalniz hissediyordu. Bu konuda Allah'm verdigi hiikmiin
uygulanmas: gerektigi “ Allah ve Resulii, bir iste hiikiim verdigi zaman, artik inanmusg bir erkek
ve kadinin, o isi kendi isteklerine gore segme hakk: yoktur.” ayetiyle sabit olup bu hiikiim Allah
Resulii’'nii ve Zeyneb’i de kapsamaktadir. Ciinkii bir ise Allah hiikiim verdiyse her
mii'min gibi Hz. Muhammed’in ve Zeyneb’in de buna uymalar1 gerekiyordu. Bu
durumda 36. ayette Yiice Allah Hz. Muhammed’den kendisine Zeyneb’i nikahlamasi ile
ilgili emrine uymasini isterken mii'minlerden de 56. ayette gecen “salat” emri ile
mii'minlere tiim hususlarda oldugu gibi bu hususta da ona destek olmalarin
emretmektedir diyebiliriz.

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de Islam diismanlarinin Hz. Muhammed’e birtakim
rivayetlere dayanarak saldirdiklari, karikatiir gibi seylerle onu kiiciik diistirmeye
calistiklar1 goriilmektedir. Bu rivayetlerin birinde giiya Resulullah Zeydin evine gitmis
ve Zeyneb’i ev hali/rahat giyimiyle gormiis ve onun giizelliginden dolayr ondan
hoslanmis ve “Subhanellah mukallibe’l-kulub” demis ve dénmiis Zeyneb de bunu
Zeyd’e haber verince Zeyd de onu bosamaya karar vermistir.** Bagka bir rivayette de
kapida bulunan perdeyi riizgar kaldirinca Hz. Muhammed igeride Zeyneb’i ¢iplak
gormiis, onun cazibesinden etkilenmis Zeyneb de kendisinin Hz. Muhammed’in hosuna
gittiginin farkina varmis sonra da bunu Zeyd’e anlatmis bunun {izerine aralarinda bir
sogukluk baglamis ¢iinkii Allah onu Hz. Muhammed’e sevdirince bagkasina soguk
gosterilmis sonra da Zeyd Hz. Muhammed’'e miisaade edersen ben Zeyneb'i
bosayacagim demis, Hz. Muhammed de esini tut Allah’tan kork demis sonra da Zeyd
Zeyneb’i bosamis® ve Zeyneb iddetini tamamlaymca da Ahzab sfiresinin 36 ve 37.

% Muhammed b. Ya'kiib Firizabadi, Tefsiru’l-mikbds min tefsiri [bn ‘Abbas (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l- [lmiyye, 1412),
445.

% Mukatil b Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (et-Tefstru’l-Kebir) (Beyrut: Miiessetii’t-Tarihi'l-'Arabi, 1423),
3/490-491; Taber1, Cami ‘u’l-beyan, 22/14.; Ebt’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Semerkandji, Tefstru’s-
Semerkandi-Bahru'l- ‘uliim (Beyruat: Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, 1413), 2/51; Ebu’l-Fida’ isma‘il b. ‘Omer ibn Kesir,
Tefsiru’l- Kur’ani’l- ‘azim (Beyrat: Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, 2012), 3/437.

1 el-Ahzab 33/37.

92 el-Ahzab 33/4.

% el-Ahzab 33/37.

% Nasiru’d-Din Ebwi'l-Hayr ‘Abdullah b. ‘Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safi ‘T Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-
te’vil, (Beyrit: Déru’l—ihyé Turasi’l-*Arabi, 1418), 4/232.

% Mukatil b. Stileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 3/494-494; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 22/15-16; Eba ‘Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr Kurttbi, el-Cami’ li-ahkami’l- Kur’an (Beyrat: Muessesetu'r-Risale, 2006), 17/156.
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ayetleri nazil olmustur. Bu rivayetlerin sahih kaynaklarda yer almadig: gibi zayif ve
metruk olduklar1 ve ravilerinden es-Sa’bi'nin kolesi Selim’in giivenilir olmadig1 ve
rivayeti zayif oldugu séylenmistir.®* Ancak bunlar kaynaklarimiza girmistir ve art niyetli
insanlar her ddnemde bunlar iizerinden Hz. Muhammed’e ve onun ailesine saldirip onu
lekelemeye c¢alismaktadirlar. Bu tiir asilsiz rivayetleri aktaranlar gece giindiiz
salatuselam: vird haline getirseler kendi alinlarmna siirdiikleri lekeyi paklayamazlar.
Ciinkii Zeyneb Hz. Muhammed’in halasmin kizidir. O, Zeyneb’i kendisinin ve ailesinin
gonlii olmadig1 halde sirf insanlar arasindaki smuf farki tabusunu yikmak ig¢in Zeyd b.
Harise ile evlendirmistir. Ancak ikisinin statiileri farkli oldugu i¢in anlasamadilar. Hz.
Muhammed onlarin bu durumundan haberdar olunca Zeyd’e esini tut yani bosama diye
telkinde bulunmustur. Ancak onlar bu mutsuz berberligi siirdiiremeyip bosandilar.
Zeyneb bosanip iddetini tamamladiktan sonra Allah tarafindan Hz. Muhammed ile
nikahlanmigtir. Bununla iki hedef gerceklesmistir. Birincisi Zeyneb’in ve ailesinin
kirilmis onurlarini onarmak ve onlart taltif etmek ikincisi ise evlathgin bosanmis veya dul
kalmis karisiyla evlenmeme gelenegini bizzat kendi ailesi iginde uygulayarak kaldirmak
olmustur. Nitekim o, ilk kan davasi ve ilk faiz uygulamasi gibi birgok cahili adeti kendi
ailesinden baslayarak ortadan kaldirdig: gibi bu uygulamay1 da 6nce kendi ailesinden
baglatmistir. Rivayetlerde iddia edildigi gibi Hz. Muhammed Zeyneb’i sanki ilk defa
gormiis ve ona carpilmis degildir. Yine iddia edildigi gibi Hz. Muhammed’in ayetin
ifadesiyle “iginde tuttugu sey” onun Zeyneb’e olan sevgisi degil, Zeyd Zeyneb’i bosadig1
an Allah’mn bir bagka tabuyu evlatlik karisiyla evlenememe gelenegini ortadan kaldirmak
i¢in onunla nikahlanacag1 gergegidir.

Akillara ziyan bu rivayetlerin higbir aslt yoktur. Ciinkii evli bir kadina asik olup onunla
evlenmek i¢in onun bosanmasini arzulamak degil bir nebiye iffetli takvali hi¢bir erkege
yakisacak bir davranis degildir. Eger iddia edildigi gibi Hz. Muhammed Zeyneb’e asik
olmus olsaydi onu Zeyd ile evlendirmeden 6nce kendisi onunla evlenirdi ki buna Zeyneb
de ailesi de coktan razi idi. Insanlar aras: smf farkini ortadan kaldirmak icin de baska
soylu bir kadini Zeyd ile evlendirebilirdi.”

Kurtabi (6l. 671/1273), tefsirinde Hz. Muhammed’e 6zel olarak helal kilinan seyleri 15
madde olarak siralarken 10. maddede soyle der: “Hz. Muhammed bir hanim1 gorecek (ve
kalbinde yer edecek) olursa, kocasinin onu bosamasi vacip olur, Hz. Muhammed’in de o
hanimi nikahlamasi helal olur.”? Kurttib1'nin, bunun Hz. Muhammed’e helal oldugunu
sOylemesi onun Zeyd ile Zeyneb meselesi ile ilgili yaklasimma dayandigim
gostermektedir. Ciinkii bunu bagka bir sekilde izah etmek miimkiin degildir.

O giin oldugu gibi bugiin de mii’'minlere diisen Hz. Muhammed'i yalniz birakmamak
ona uygunsuz yakistirmalarda bulunanlara karsi onun yaninda yer almak; onun pak
ismini ve ehlini saygiyla anmak; Allah’tan ona ve ailesine rahmet dilemek, ona teslim
olmak ve onun emanetine sahip ¢ikip ona destek olmaktir. Bunun en asgari sekli dille ona
“yiad Je Ja gl veya ol e 4 Lo seklinde dua etmektir. Ancak sadece dille bunu
dile getirmek yeterli degildir.

% Ebti Ahmed * Abdullah Ibn Adiy el-Ciircani, el-Kamil fi du ‘afai’r-rical (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, ts.), 4/333;
el-Kayserani, Zahiretu'l-huffaz al-mubrec ‘ala’l-huriifi ve'l-elfaz (Riyad: Daru’s-Selef li'n-Nesr ve't-Tevzi', 1416), 2/736;
bk. Ates, Yiice Kur’dnin Tefsiri, 7/170; bk. Bulag, Dirdsdtu’l-Kur'dn, 5/468.

7 Bk. Hayreddin Karaman, Kur’an yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet i§leri Bagkanlig1, 2007), 4/386; Bulag,
Dirdsdtu’l-Kur’dn, 5/468.

9% Kurttbi, el-Cami * li-ahkami’l- Kur’an, 17/187.
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3.4. Ahzab savasi

Hz. Muhammed’in hayatinda en ¢etin gegen zamanlardan biri kiifriin top yek{in birlesip
Miisliimanlar: yok etmeye c¢alistigi Ahzab/Hendek savas: giinleridir. Kur’an-1 Kerim bu
zor giinleri “Hani onlar size hem iist tarafimizdan hem alt tarafimizdan gelmislerdi. Hani gozler
kaynus ve yiirekler agizlara gelmisti. Siz de Allah’a kars: cesitli zanlarda bulunuyordunuz. Iste
orada mii'minler denediler ve siddetli bir sekilde sarsildilar” % sekilde ifade etmektedir. Hz.
Muhammed yanindaki az sayidaki sahabesiyle kendilerinden kat kat fazla olan bir
diisman ordusu tarafindan kusatilmis ve Medine’ye hapsedilmis durumdaydilar. Ayrica
miinafiklarin felaket tellallig1 yaparak ortalig1 velveleye vermeleri sebebiyle imani zay1if
olan bazi insanlar da Allah hakkinda tiirlii zanlarda bulunmaya baglamislardi. Kur’an'in
ifadesiyle, kalplerinde hastalik bulunan mdiinafiklar, Allah’in ve elgisinin kendilerine
sadece bos vaadlerde bulunduklarini séyliiyorlardi. Bazilar1 Medinelilere seslenerek
orada durmamalarini ve evlerine donmelerini telkin ederken bazilar1 da bizim evlerimiz
avrettir (agiktir), giivende degildir diyerek Hz. Muhammed’den izin istiyordu. Aslinda
onlarin evlerinde boyle bir durum s6z konusu degildi. Onlar sadece kagma palanlarmi
yapiyorlardi.’® Ornegin onlardan biri “Muhammed bize Kisra ve Kayser’in anahtarlarini
vadediyor oysa biz tuvalete bile gidemiyoruz” diyordu.'™ Salat ile ilgili ayeti bu olayla
beraber okudugumuzda salattan kastin Hz. Nebi'nin yaninda yer alip onu desteklemek
oldugunu sdylemek yabana atilir bir durum degildir.

3.5. Beni Kureyza Yahudilerinin Thaneti

Hz. Muhammed Medine’ye hicret ettiginde Medine’de Evs ve Hazreg Arap kabilelerinin
yani sira {i¢ Yahudi kabilesi bulunmaktaydi. Bunlar Beni Kaynuka, Beni Nadr ve Beni
Kureyza kabileleriydi. Hz. Muhammed bu kabilelerle Medine’de beraber yasama ve sehri
savunma konusunda bir sozlesme imzaladi. Buna Medine s6zlesmesi denilmektedir.
Ancak her ti¢ kabile de ahitlerine sahip ¢gikmamais 6nce Beni Kaynuka ardindan Beni Nadr
ve son olarak da Beni Kureyza Hz. Muhammed’e ihanet etmislerdir. Bu kabilelerin ismi
agik¢a Kur'an’da gegmemekle beraber Ehl-i Kitaptan bahseden bazi ayetler bunlara isaret
etmektedir. Beni Kureyza Ahzab savasinda diismanlarla ittifak olup Hz. Muhammed ile
yaptiklar1 sozlesmeye ihanet etmislerdir. Hz. Muhammed ve sahabesi bir taraftan
hendegin obiir tarafindaki diismanla miicadele ederken diger taraftan da igerideki
miinafiklarin faaliyetleriyle ve Beni Kureyza ihanetiyle ugrasmakla mesgul olmus ve ¢ok
zor durumda kalmislardi. Allah'm yardimi sayesinde Miisliimanlar Ahzab savasinda
zafer elde ederken hemen akabinde Beni Kureyza iizerine sefer diizenlemislerdir.?> Hz.
Muhammed ve sahabesi topyekiin kiifriin saldirisiyla kars1 karsiya olup hem igeriden
hem disaridan diismanlarla ugrasmak zorunda kalmislardi. Bu durumu ele alan stirede
Nebi'ye “salat edin” emrinin ona destek olun anlamimna geldigini sdylemek uzak bir
ihtimal degildir.

2.7. Hz. Muhammed’e Eziyet Verenler

9 el-Ahzab 33/10-11.

100 e]-Ahzab 33/12-13.

101 Taber1, Cami ‘u’l-beyan, 21/167; ibn Kesir, Tefstru’l- Kur'ani’l-‘azim, 3/422; Ebt’l-Fadl Celaleddin ‘Abdurrahman
Suyatl, ed-Durru’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-me’siir (Kahire: Merkezu Hicr 1i'l-Buhtis. ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyyeti ve’l-
Islamiyye, 1424), 11/745.

12 el-Ahzab 33/26-27. bk. Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi: Hayat: ve Eseri (Istanbul: Beyan Yayinlary,
2004), 488.
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Hz. Muhammed tabiri caiz ise bedevi bir toplumdan bir medeniyet kurmaya ¢alismistir.
Ancak cahiliyenin karanliginda kalmis bir toplumu 1slah etmek hig kolay olmamistir. Hz.
Muhammed hayat1 boyunca birgok sikinti ile kars1 karsiya kalmistir. En zor olan sey ise
insan yetistirmek olmustur. Rivayetlere gore Hz. Muhammed, ¢dlden gelip mescidin
iginde abdest bozan kisiden!® tutun da dagda bayirda bir arkadasini ¢agirir gibi onun
evinin oniine gelip “Ey Muhammed! bizim igin disar1 ¢ik” diyenlere varincaya kadar
birgok gorgiisiiz kisiyle karsilasmistir.!* Bu sekilde bazi kimselerin gesitli sekillerde ona
eziyet verecek davraniglarda bulunmalar1 onu {izmiistiir. Ahzab siiresinde yine buna
benzer bir davranisa yer verilmistir. Kur'an'in ifadesiyle peygamberin evine izinsiz
girenlerin oldugu ve bir davet icin ¢agrilanlarin uzun siire evine kaldiklar1 Hz.
Muhammed’in bundan rahatsiz olup incindigi halde hayasindan onlara bir sey demedigi
anlasilmaktadir.’®® Boyle bir durumda da mii'minlere diisen Hz. Muhammed’e destek
olup ona arka ¢ikmalaridir. Salat emrinden bunun anlagildigini séylemek miimkiindiir.

2.8. Miinafiklarin Faaliyetleri

Hz. Muhammed Medine’ye hicret etmeden 6nce inang agisindan toplumda inananlar ve
inkar edenler seklinde iki kisim insan vardi. Medine’ye hicretten sonra {igiincii bir kisim
insan daha ortaya ¢ikt1. Bunlar Kur’an’in ifadesiyle “Insanlarda éyleleri vardir ki Allah’a ve
ahiret giiniine iman ettiklerini soylerler ancak onlar iman etmemislerdir”1% seklinde tarif edilen
miinafiklardir. Allah onlarin yikici faaliyetlerine binaen Ahzab stiresinin basinda elgisine
“Ey peygamber, Allah’tan kork; kafirlere ve miinafiklara ita’at etme. Siiphesiz Allah bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”'7 geklinde seslenmektedir. Clinkii bu kisim insanlar onun
yaninda oldugunu gosterip ona gesitli tuzaklar kuruyorlardi. Bir yandan onlar yemin
ederek Hz. Muhammed’in Allah'in elgisi olduguna sahitlik ederken obiir taraftan onun
aleyhine faaliyette bulunuyorlardi. Allah onlar hakkinda “Onlar senin Allah’in resulii
olduguna sahitlik ederler, Allah sahittir ki sen onun elgisisin ancak Allah sahittir onlar yalan
soyliiyorlar”1% buyurmaktadir. Onlar Uhud savasinda Hz. Muhammed'i ve ashabini yar:
yolda biraktilar, onun pak esine iftira attilar ve Medine donemi boyunca slam
toplumunu yikmak igin ellerinden gelen ¢abay1 harcadilar. Onlar Miisliiman toplumun
arasina fitne tohumlarmi ekmeye ¢alistilar, hatta bu isi kamufle etmek i¢in mescid bile
inga ettiler. Ahzab savasinda da Miislimanlarin diizenini bozmak igin “evlerimiz
korumasizdir deyip” Hz. Muhammed’i bir avug sahabesiyle yalniz birakirken bir taraftan
da imani1 zayif insanlar1 da etkilemeye calistilar. Ahzab sliresinde onlarin bu faaliyetleri
“Allah"1 ve Elgisini incitenler var ya, iste Allah onlara diinyada ve ahirette la'net etmis ve onlar
icin algaltict bir azab hazirlanustir. Mii’'min erkekleri ve mii ‘min kadinlart yapmadiklar1 bir seyle
(suglayip) incitenler bir iftira ve agik bir giinah yiiklenmislerdir.”1% seklinde ifade edilmistir.
Biitiin bu faaliyetler karsisinda Allah salat emriyle mii'minlere Hz. Muhammed’e destek
olup onun yaninda yer almalarin1 emretmektedir demek miimkiindiir.

Sonug

Kur’an’da gegen ¢ok anlamli bir kelimenin hangi anlama geldigini tayin eden iki 6nemli

103 Buhari, “Kitabu’l-Vud'”, 221; Miislim, “Kitabu’t-Tahare”, 99 (284).
104 Taber1, Cami ‘u’l-beyan, 26/124; ibn Kesir, Tefstru’l- Kur'ani’l-‘azim, 4/178.
105 e]-Ahzab 33/53.

106 e]-Bakara 2/8.

107 el-Ahzab 33/1.

108 e]-Munafiktan 63/1.

109 e]-Ahzab 33/57-58.
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unsur vardir. Birincisi kelimenin siyak-sibaki yani baglami, ikincisi de Kur’an'in
biittinliiglidiir. Ancak ¢ogu zaman kelimelerin muhtemel anlamlar: arasinda hangisinin
kastedildigini ortaya koymak yorumlara dayanmaktadir. Ahzab sfiresinin 56. ayetinde
tek bir ciimlede ve bir fille gegen salat kelimesinin Allah i¢in baska melekler icin ve
mii'minler igin bagka anlam ifade ettigini sdylemek de tamamen yorumdan ibarettir.
Birden fazla anlami olan miisterek bir kelimenin farkl: yerlerde baglamindan dolay: farkli
anlamlarda kullanilmasi elbette kabul edilmektedir. Ancak burada gegen ifadenin {ig
farkli anlama ayni anda geldigi sdylenmektedir. Ayette Allah’in ve meleklerin Nebi'ye
salat ettikleri ifade edildikten sonra mii’'minlere de siz de ona salat edin ve ona tam bir
teslimiyetle teslim olun denilmektedir. Salat emri mii’'minler icin ona “salat okumak”
seklinde anlagilabilir ancak Allah ve melekler igin bunun kastedilmedigi herkesin kabul
etmesi gereken bir hakikattir. Boyle bir durumda Allah i¢in “rahmet etme”, melekler icin
de “istigfarda bulunma” anlamina geldigi dolayisiyla ayn fiilin bir ciimlede {i¢ farkl
anlama geldigi soylenmistir. Oysa ayette “Allah ve melekleri Nebi'yi desteklerler siz de
ey mii'minler ona destek olun” seklinde “destek” anlami verilirse “salat” kelimesi ayn1
ciimle iginde sadece bir anlama gelmis olacaktir. Boylece Allah’in, nebisine rahmet
ederek, meleklerin ona istigfar ederek mii'minlerin de ona dua ederek desteklediklerini
sOylemek miimkiindiir.

Salat aynen zikir gibi sadece belli sayilarla dil ile telaffuz edilen bir virdden ibaret
olmamalidir. Elbetteki salatin da zikir gibi dil ile bir telaffuz sekli vardir. Ancak nasil
zikirde asil olan yapilan her iste Allah’1 hatirlayip onun rizasini gozetmek ise salatta da
Peygamber’e ve onun davasina destek olmaktir. Dolayisiyla salat emrini yerine getirmek
sadece salli barik dualarini okumaya indirgenmemelidir. Bu emrin sadece bu dualara
indirgenmesi Allah’in mii'minlerden Peygamberine salat etmelerini emrederken
mii’'minlerin ise kendi vazifelerini birakip isi tekrar Allah’a havale etmeleri anlamina
gelir. Yani Allah, “ey mii'minler! Nebiye salat edin” emrini verirken mii’'minler ise
Allah’im biz saléat isini sana havale ediyoruz sen ona salat et demek olur.

Kur’an’da salat kelimesinin yan1 sira ¢ogulu olan salavat kelimesi de kullanilmaktadir.
Salat kelimesi rahmet anlamina da gelmektedir ancak bazi yerlerde salavat ve rahmet
kelimeleri birbirine atfedilerek kullanilmigtir. Bu durumda salat kelimesinin rahmet, dua,
istigfar namaz gibi anlamlar1 da iginde barindiran bir kelime oldugunu séylemek
miimkiindiir. Biitiin bu anlamlarin desteklemek ve yardim etmek anlamina da
gelebilecegini su sekilde ifade etmek miimkiindiir. Allah nebisini ve inanan insanlari
rahmetiyle destekler, melekler de dua ve istigfar dilekleriyle, mii'minler de ayni sekilde
dualariyla ve onun davasimna sahip ¢ikarak onu desteklerler. Salat kelimesine destek ve
yardim anlamini vermek diger anlamlarin olmadigi veya yanlis oldugu anlamina
gelmemektedir. Aksine diger anlamlarin yani sira bu anlamin kabul edilmesi sadece bir
zenginliktir.
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Maneviyat Yonelimli Aile Danismanligi Baglaminda Riam Siresi 21. Ayet
Uzerine Bir Degerlendirme

Hatice Avar!

Oz

Bu makalede, maneviyat yonelimli aile danismanlig1 cercevesinde yapilacak egitim ve
terapilerde temel referanslardan olmasi 6ngoriilen Riim stiresi 21. ayet incelenmistir. 56z
konusu ayet, kendi doneminde 6ne ¢ikan meshur tefsirlerden 6rnekleme yapilarak
maneviyat yonelimli aile danismanlig1 cercevesinde degerlendirilmistir. Boylece bir
icerik gelistirilmeye c¢alisilmistir. Makalenin amaci; maneviyat yonelimli aile
danismanlig1 ¢alismalarina ve bu gercevede gerceklestirilecek egitim veya terapilere bilgi
diizeyinde katki saglamak ve Oneri sunmaktir. Bu gayeyle incelenen Rim stresi 21.
ayetin igerigi; evliligin amaci, islevi ve evliligin devamliligini saglayan unsurlar olarak
degerlendirilmistir. Maneviyat yonelimli aile danismanlig1 uygulamalar: i¢in Rtim stiresi
21. ayet gergevesinde siikiin yaklasimi adiyla bir danigsmanlik yaklagimi 6nerilmistir. Ele
alian konudaki ¢calismalarin az sayida olmasi ve maneviyat yonelimli aile danismanlig:
kapsamindaki seanslarda verilecek bilginin temellendirilmesi bu makaleyi &nemli
kilmaktadir.
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Abstract

In this article, the 21st verse of the Rtim Surah, which is expected to be one of the main
references in the training and therapies of spirituality-oriented family counseling, has been
examined. The aforementioned verse has been evaluated within the framework of basic
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therapies which carried out in this framework at the level of knowledge. The content of the
21st verse of the Rtim surah was evaluated as the purpose and function of marriage and the
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within the framework of the 21st verse of the Surah Ar-Rtim.
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Giris

Maneviyat yonelimli aile damismanligi, son yillarda odaklanilan arastirma
alanlarindandir. Bu konuda {iilkemizde yapilmus iki tez galismasina ulasilabilmistir.
Bunlar; 2017 yilinda Furkan Agirbas tarafindan hazirlanmus yiiksek lisans tezi® ile 2021
yilinda Hatice Kilinger tarafindan hazirlanmis doktora tezidir.* Kilinger, maneviyat
yonelimli aile danismanlig: ile ilgili Bati'ya nazaran {iilkemizde az sayida c¢alisma
oldugunu belirtmis ve bu ¢alismalar tezinde siralamistir.> Siralanan bu ¢alismalarin
genellikle dindarlik ile evlilikteki uyum arasindaki baglantiy1 anlamaya yonelik oldugu
sOylenebilir.

Bu makale kapsaminda degerlendirilebilecek baska bir ¢alisma yine Kilinger’e ait olan
“Aile Danismanliginda Maneviyat Boyutunun Onemi”® baslikli makaledir. S6z konusu
makale, iilkemizde aile danismanliginda maneviyatin énemine dikkat ¢eken 6ncii ve
onemli bir c¢alismadir. Bati'da Yahudi ve Hristiyan inanglarina ve geleneklerine
odaklanilarak dinin terapilerde kullanimi hususunda calismalar yapildigini aktaran
Kilinger, islam odakli bu tarz calismalara ihtiya¢ oldugunu dile getirmistir.” Nitekim
doktora ¢alismasi bu ihtiyaca yoneliktir.

Aile danismanliginda insanin manevi boyutunu da dikkate alan bir bakis agisi
gelistirilmek {izere yapilmus, iilkemizdeki ilk deneysel ¢alisma olan® Kilinger’'in doktora
calismasinda, maneviyat yonelimli aile danismanligi modeli gelistirilmistir. Bu modelde,
“Islam’da yer alan manevi kaynak ve degerler daniganlarin ihtiyaclar1 ve terapdtik
cerceve dikkate alnarak entegre edilmistir.”® Sozii edilen model cercevesinde
gerceklestirilen aile danmismanlifi seanslarinda damisanlara ayet veya hadisler
hatirlatilarak onlarin manevi kaynaklar1 harekete gecirilmis ya da onlara dini
kaynaklardan bilgiler aktarilmistir.1?

Kilinger’in olusturdugu model gercevesinde, aile danismanlig1 seanslarinda danisanlara
hatirlatilip agiklanacak ayetlerden biri de Rim stiresi 21. ayettir. Kanaatimizce bu ayet;
evliligin amaci, islevi ve devamlilig1 hususundaki temellere isaret etmesi bakimindan aile
danismanlig1 seanslarda dikkat cekilecek ayetlerin ilkidir. Bundan dolay1 bu makalede
RGm stiresi 21. ayete odaklanilmistir. Boylece maneviyat yonelimli aile danismanlig:
kapsaminda gerceklestirilecek seanslarda, ilgili ayet hususunda aile danismanina bilgi ve
uygulamada perspektif sunmak amaglanmistir. Bu ayet, incelenen tefsirler gercevesinde
ele alinacak ve ayetin maneviyat yonelimli aile danigsmanligi uygulamalarinda ne agidan
referans olabilecegi ortaya konmaya galisilacaktir. Oncelikle kisaca maneviyat yénelimli
aile danismanligina deginilecektir. Daha sonra kendi déneminde 6ne ¢ikan meshur
tefsirlerden 6rnekleme yapilarak Rim stiresi 21. ayetin anlam cergevesi ortaya konmaya
calisilacaktir. Ardindan ayet maneviyat yonelimli aile damismanligi cercevesinde
degerlendirilecektir. Ayetin isaret ettigi hususlari iceren hadisler, konunun kapsaminda

3Furkan Agirbas, Manevi Yonelimli Aile Danigmanligt (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

+ Hatice Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Damsmanhigi: Yasantisal Aile Damsmanligi Cercevesinde Bir Model Onerisi
(Istanbul: Marmara Universitesi, 2021).

® Bk. Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Danigmanhigr: Yagantisal Aile Damigmanligr Cercevesinde Bir Model Onerisi, 6.
S6z konusu galismalar, bu makalenin kapsamina girmediginden onlara burada yer verilmesi uygun goriilmemistir.
¢Hatice Kilinger, “Aile Danismanliginda Maneviyat Boyutunun Onemi”, Bingsl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
17 (2021), 263-273.

7 Kilinger, “Aile Danismanliginda Maneviyat Boyutunun Onemi”, 268.

8Bk. Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Damigmanligi: Yasantisal Aile Danismanhigr Cercevesinde Bir Model Onerisi, 9.
Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Damigmanhigu: Yasantisal Aile Damigmanhigi Cercevesinde Bir Model Onerisi, 259.
10Bk. Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Damsmanlig: Yasantisal Aile Damismanligi Cercevesinde Bir Model Onerisi.
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olmadigindan ve makale smirlarimi asacagindan ele almmamistir. Konuyla ilgili
hadislerin alanin uzmanlar1 tarafindan, maneviyat yonelimli aile damismanlig:
kapsaminda ayrica ¢alisilmast hig siiphesiz faydali olacaktir.

1. Maneviyat Yonelimli Aile Danismanlig:

Aile, “evlilik ve kan bagina dayanan, kari, koca, cocuklar, kardesler arasindaki iliskilerin
olusturdugu toplum igindeki en kiigiik birlik”!! olarak tamimlanmaktadir. Aileyi
diinyanin bir minyatiirii olarak diisiinen Virginia Satir, diinyay1 anlamak icin aileyi
anlamayy; diinyay1 degistirmek icin de aileyi degistirmeyi onermektedir.’? Ailenin bu
biiyiik 6l¢iideki 6nemi aile danigmanliginin 6nemi hakkinda da fikir vermektedir.

Aile danismanlig, aile {iyelerinin birbirlerine yardimci olmalari anlaminda milattan
Oncesine kadar uzansa da profesyonel yardim metotlarindan biri anlaminda 20. yiizyilda
gelisen bir danismanlik bigimi olarak goriiliir."® Aile danismanliginda, aile sistemindeki
bozukluklari ve yetersizlikleri tespit ederek aile yapisini ve iletisim bi¢imini degistirmek
ya da gelistirmek suretiyle sorunlari ¢6zmeye ¢alismak amaglanir.’* “Aile danismani
aileyi bir biitiin olarak ele alir. Sagladig1 rahat ortamda bireylerin iletisim ¢atismalarmin
kaynagini gorebilmelerine yardimci olur.”

Maneviyat yonelimli aile danigsmanligini ise danisanlarin manevi yasamlari, din ve
inanglar1 perspektifinden onlarin manevi yasamlarini, din ve inanglarini referans alarak
ve destekleyerek aile danismanligi hizmeti sunmak olarak tanimlanabilir. Burada su
hususa aciklik getirmek gerekebilir: Din ve maneviyat terimlerinin anlam alanlarnda
keskin sinirlarin varligindan s6z etmek miimkiin gériinmemektedir.’® Bu iki terimden
maneviyatin daha kapsayici, 6znel ve esnek anlam alanina sahip oldugu; dinin ise daha
kurumsal ve kuralli oldugu soylenebilir.”” Maneviyatin anlam alan1 daha kapsayic
sayildig1 i¢in dinin terapilerde yer almasi hususunda yapilan ¢alismalarda maneviyat
teriminin kullanimi tercih edilmistir.

Maneviyat yonelimli aile danismanliginin temelinde, “din ya da maneviyatin farkl
yollarla baglilarina faydali olabildigi”'® anlayisinin yer aldigin sdylemek miimkiindiir.
S6z konusu anlayis, “dindar insanlarin problemlerine dini kaynaklardan ¢6ziim bulma
¢abalar1”? gercevesinde degerlendirilebilir. Bu konuda Yalom'un su ifadeleri dikkate
degerdir:

“Terapistin, hastanin dini goriisleri hakkinda iyi bilgi sahibi olmast énemlidir; bu tiir
bilgiler hastalarin kendisinden veya terapistin calismalarindan edinilebilir. Bazen

UTDK, “Aile” (Erisim 30 Haziran 2022).

12 Virginia Satir, Insan Yaratmak, ¢ev. Selim Yenigeri (istanbul: Beyaz Yayinlari, 2018), 16.

s Niliifer Ozabaci - Ziilal Erkan, Aile Danismanlig Kuram ve Uygulamalara Genel Bir Bakis (Ankara: Pegem Akademi,
2020), 27.

4 Enver Sar1, Psikolojik Danisma ve Psikoterapi (Ankara: Vize Akademik, 2018), 160-161.

5Serap Nazli, Aile Damigmanligi (Ankara: A1 Yaymcilik, 2021), 3.

16 Peter C. Hill vd., “Din ve Maneviyat1 Kavramlagtirma: Birlesme ve Ayrilma Noktalar1”, ¢ev. Nurten Kimter,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 3 (2013), 85-118; Kilinger, “Aile Damigmanhiginda
Maneviyat Boyutunun Onemi”; Dogan Ciiceloglu, igimizdeki Cocuk (istanbul: Remvzi Kitabevi, 2022), 235-241.
7Hill vd., “Din ve Maneviyat1 Kavramlagtirma: Birlesme ve Ayrilma Noktalar1”; Cliceloglu, fz;imizdeki Cocuk, 235-
241.

18Bk. Orhan Giirsu, Manevi Damsmanlar Icin Kilavuz (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2022), 15.

19 Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Danismanligi: Yasantisal Aile Danismanligr Cercevesinde Bir Model Onerisi, 8.
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rahiplerle veya rahibelerle calisirken dini inanglarindan gereken rahatlig1 edinebilmeleri
i¢in onlar1 inandiklar: seye daha derinlemesine bakmaya tesvik ederim.”?

Dini hassasiyeti olan danisanlarin dini referansh aile egitimine ve terapisine olumlu
cevap verme ihtimalleri daha yiiksek olacaktir. Nitekim Kilinger'in deneysel
¢alismasinda ortaya ¢tkan sonuglar bu yondedir:

“Katilhimeilar, psikoloji ve maneviyatin birlikte olmasini faydali bulduklarimi, yasam
tarzlar1 geregi sorunlarina maneviyati da barindiran ¢6ziim arayis: icinde olduklarm,
maneviyatin terapi iginde yer almasinin kendilerini giivende hissetmelerini ve aktarilan
bilgilere daha ¢ok giiven duymalarmni sagladigini ifade etmislerdir...”?!

“...Maneviyat boyutunun terapi igerisinde yer almasmn davraniglarinin anlam
kazanmasina katki sagladigini, manevi hassasiyetlerinin artti$1, bunun sonucu olarak
evliliklerinde pek ¢ok olumlu yansimasin gordiiklerini ifade etmislerdir...”2?

“ ... Terapistin manevi degerleri bilmesi ve terapi esnasinda kullanmasinin kendilerini
daha tanidik, daha giiven dolu, rahat bir ortamda hissetmelerini sagladigini ifade
etmiglerdir.”?

Bu agiklamalardan sonra sunlar1 sdyleyebiliriz: “Aile, toplumun bir parcasidir ve dogal
olarak toplumun sosyal yapisina, degerlerine ve normlarina baghdir.”?* Miisliiman bir
toplumun hayati anlamlandirirken temel kaynak olarak Kur’an’dan ilham almasi ve ona
gore aile hayatini diizenleyip anlaml kilma cabasi gayet dogaldir. Buna binaen,
maneviyat yonelimli aile danismanliginda referans ayetlerden biri, belki de birincisi
olabilecegini diisiindiigiimiiz RGm stiresi 21. ayetin; incelenen tefsirler 1s1g1nda ve
maneviyat yonelimli aile danismanligi cercevesinde degerlendirilmesi isabetli olacaktir.
Ciinkii s6z konusu ayetin evliligin amaci, islevi ve devamliligina bir bakima evliligin
temeline isaret ettigi diistiniilmektedir.

2. Rém Siresi 21. Ayete Tefsirlerden Bir Bakis

Réim stiresinin 20. ve 25. dyetleri arasinda Allah’mn varliginin ve kudretinin delilleri olarak
su hususlar siralanmaktadir:

e  Allah’in insam1 topraktan yaratmasi

e Insana huzur bulmasi icin kendi cinsinden es yaratip egler arasinda meveddet
ve rahmet olusturmasi

e  Goklerin ve yeryiiziiniin yaratilmasi

e Insanlarn dillerinin ve renklerinin farkl farkl olmasi

e Insanin gece uyuyarak dinlenmesi ve giindiiz Rabbinin litfundan nasibini
aramast

¢ Allah’in korku ve iimit veren simsegi gostermesi, yagmuru yagdirarak toprag:
canlandirmast
¢ Yerin ve gogiin bir diizen igerisinde olmasi
Burada siralananlardan biri olan inceleyecegimiz 21. ayet su sekildedir:

2rvin D. Yalom, Din ve Psikiyatri, gev. Zeliha Babayigit (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2020), 57-58.

2 Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Danigmanhig: Yasantisal Aile Damsmanhig Cercevesinde Bir Model Onerisi, 262-263.
2 Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Damgmanhigi: Yasantisal Aile Damsmanlig Cercevesinde Bir Model Onerisi, 263.

2 Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Damgmanligi: Yagantisal Aile Damismanlhi§r Cercevesinde Bir Model Onerisi, 263-264.
% Cigdem Kagitcibasi, Benlik, Aile ve Insan Gelisimi (Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2019), 146.
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“Onlara 1sip kaynasasimiz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat
duygular: yerlestirmesi de O'nun kamtlarindandir. Dogrusu bunda iyi diisiinen kimseler icin
dersler vardir.”?

Bu ayetin Allah’'in varliginin ve kudretinin delillerinden biri olarak yukarda igerigine
degindigimiz ayet grubunda yer almasi evliligin ve ailenin 6nemine isaret etmektedir.
Ayetin genel anlami soyle ifade edilmistir: Allah’in birliginin delillerinden biri sizin
icinizden sizin igin egler yaratmasi ve aranizda sevgi ve rahmet olusturmasidir.? Ayetin
kapsamini ifade eden yorum ise soyledir: Bu ayet; izdivaci, aile olmay1 ve neslin devamini
saglamanin esaslarini igermektedir.?” Ayette insanin ¢ogalma kanunu olarak evlilikten
sz edilmektedir.?

Ayetteki bzl 18&i 3o 3% = f ifadesi ile alakal olarak incelenen eserlerde miifessirlerin

serdettigi goriisler sOyle 6zetlenebilir:

e  Allah, cinlerden veya baska bir tiirden degil sizin gibi ademoglundan sizler igin
esler yaratmigtir.?’

e Allah, size kendi tiiriiniizden (tanidiginiz, bildiginiz, anladigimiz ve bundan
dolay1 da) 1sin1p kaynasabileceginiz esler yaratmistir. Eger kendi tiirtiniizden
olmasaydi 1sinip kaynasamazdiniz.®

e  Sadece kendi cinsinden bir es ile kisinin arasinda iinsiyet olusabilir.3!

¢ Aym cinsten iki kisi arasinda iilfet ve sekinet olurken iki mubhtelif cins
birbirinden nefret edip uzaklasabilir. Rahmet ve meveddet Allah’tan, nefret ve
ayrilik seytandandir.?

e Farkhh iki cins canli birbirinde siikinet bulamayacagi ve birbirine
meyletmeyecegi icin insana insan cinsinden es yaratilmistir.®® Ayni cinsten
olmanin siikinu dogurmasi igin de sevgi ve rahmet gereklidir; oncelikle sevgi
meydana gelir, bu sevgi de insani rahmet duygusuna ulagtirir.3

Ayette gecen Ll 1 A& jfadesine “esler arasinda yakinlik ve samimiyet olmasi igin”
anlami verilmis; bu tarz yakinlik ve samimiyetin sadece egler arasinda olabilecegine
vurgu yapilmistir.> Ayrica bu ifadenin siginma anlamini icerdigi ve eslerin birbirine

% Kur’an Yolu, ¢ev. Hayreddin Karaman-Sadrettin Giimiis-Mustafa Cagrlm—ibrahim Kafi Donmez (Erigim 2
Temmuz 2022), er-Rim 30/21.

2 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileymdn, thk. ‘Abdullah Mahm{id Sehate (Beyrut: Miiessesetii't-tarihi’l-
“Arabi, 2002), 3/410.

2 Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-tGnisiyye, 1984), 21/70-71.

3ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 21/71.

»Ebi'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed Vahidi, Tefsiru’l-basit, thk. Muhammed b. Abdallah b. Sabih et-Tayyar
(Riyad: Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘iid el-Islamiyye, 1430), 18/33.

30 Ebu Manstir Muhammed Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, thk. Murteza Bedir (istanbul: Mizan Yaymevi, 2008),
11/170.

31ibn A§ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 21/71.

32 Eb{'l-Kastm Mahmud b. Omer Zemahser, el-Kessdf, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid - Ali Muhammed Muavvid
(Riyad: Mektebetu’l-‘Ubeykan, 1998), 4/571.

®Fahreddin Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 25/111.

%Razi, Tefstru’l-Fahri'r-Rdzi, 25/111-112.

% Ebi’'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve'l-‘uyiin, thk. es-Seyyid b. ‘Abdulmakstid b. ‘Abdurrahim
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-'ilmiyye, ts.), 4/305.
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siginmasi olarak anlasilabilecegi belirtilmistir.3¢ Evlilik ile esler arasinda daha o6nce
olmayan bir muhabbet ve rahmetin olusmasi, eslerin birbirlerini sevme ve birbirlerine
merhametli davranma sebebi olarak goriilmiistiir.>” Ayetteki siik@in kelimesi yakinlik,
tinsiyet ve mutluluk olarak anlasilmistir.?® SiikGinet, bedenin 1zdirabmin son bulmasi
olarak anlagilmis ve evlilikle {iziintliniin ve yalnizigin 1zdirabinin da son bulacag:
diistiniilmiistiir.® Bu konudaki bir agiklama da sdyledir: Insan birine meyledip sevgi
beslediginde ona giivenir. Kendini ona verir, gonlii ona yatar, onunla mutmain olur.
Huzur (siik(in) da buradan gelir. Sevilen ve giivenilen s6z konusu kisi ise yardir.#

Ayetteki Lt # Jaa s ifadesi igin soyle denilmistir: Allah kar1 koca arasinda 6yle bir

meveddet ve rahmet yaratmistir ki higbir sey onlara birbirlerinden daha sevimli gelmez.
Birbirlerini sever ve merhametli davramirlar.#! Allah'in esler arasina sevgi ve rahmet
yerlestirmesi konusunda bir bagka yorum da soyledir: Kisi sehvetini ve ihtiyacini esinde
giderdigi i¢in ona kars1 sevgi beslemektedir. Allah’in esler arasina rahmet yerlestirmesi
ise eslerden birinde sehveti ve ihtiyaci gidermeyi engelleyen bir durum meydana
geldiginde eslerin birbirine merhamet ve sefkat gostermesidir.#? Esler birbiri i¢in yaslhilig
veya hastalig1 sebebiyle, sehvet mahalli olmaktan ¢ikabilir ama kari-koca olma hali
rahmet sayesinde siiriip gider; ¢linkii sehvet sona erer ama rahmet devam eder.#

Allah’in kar1 koca arasinda meveddet ve rahmet yaratmasi; eslerin yaratilis ve tabiat
geregi birbirine sevgi ve merhamet duymas: olarak da anlasilmis, her tiiriin kendi
cinsinden ve seklinden olana sevgi besleyip merhamet duyacagi* ifade edilmistir. Daha
once birbirine uzak olan ve akrabalik bag1 bulunmayan esler arasina evlilik ile sevgi ve
rahmet duygularini yerlestirilmesi Allah’in liitfu ve nimeti% olarak vurgulanmistir. Bu
durumun Allah’in liitfu ve nimeti oldugu su sekilde agiklanmistir: Allah, aranizda bir
akrabalik kilmais, kalplerinizi yumusatarak birbirinizi sevmenizi saglamistir. Bu sebeple
birbirinizle baglantilisiniz. Aranizda rahmet olusturdugu icin birbirinize merhametli
davranirsiniz ve katlanirsiniz ya da bu sebeple birbirinize 1stnmigsinizdir.4

Ayetteki meveddet kelimesi ile cimanin (cinsel iligki), rahmet kelimesi ile ¢ocugun
kastedildigi soylenmistir.#” Meveddet kelimesini muhabbet, rahmet kelimesini ise giizel
muameleyi ifade eden bir sifat olarak anlayan olmustur.®® Meveddetin muhabbet,
rahmetin ise sefkat olabilecegi de diisiiniilmiistiir.*> Ayrica esler arasinda meveddetin

% Eb(i Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. ‘Ali Ibnt'1-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebetii’l-
islami, 1984), 6/295.

7 fbn A§ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 21/71.

3ibn A§ﬁr, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, 21/72.

» bn Ag;ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 21/72.

#Zemahser, el-Kessdf, 4/571.

# Vahidi, Tefsiru’l-basit, 18/34; Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mestid Begavi, Tefsiru’l-Begavi Me dlimu’t-Tenzil, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Taybe, 1409), 6/266.

2 Maturidi, Tevildtu’l-Kur'an, 11/170.

®Razi, Tefstru’l-Fahri'r-Razi, 25/111-112.

“Mattiridi, Tevildtu’l-Kur'an, 11/170.

$SMatiiridi, Tevilatu’l-Kur'an, 11/171.

4 fbn Cerir Taberd, Cami'u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001),
18/478.

4 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-
Baz, 1997), 3090; Vahidi, Tefsiru’l-basit, 18/34.

#Bk. Ibn Ag.ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 21/72.

9 Ebli AbdillaAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi * li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2006), 16/412.
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genglikte rahmetin ise yaslilikta oldugu ifade edilmistir.>
i’&jj 8352 o885 J=a s ifadesi icin genel olarak su dort goriisten soz edildigi aktarilmigtir:
1. Meveddet sevgi, rahmet ise sefkat demektir.
2. Meveddet cima, rahmet ise evlat demektir.
3.Meveddet biiyiige sevgi, rahmet ise kiiciige sefkat duymaktur.
4. ikisi de egler arasindaki kargilikli merhamettir.5!

Tefsirlerde goriildiigii kadariyla miifessirler, RGm sfiresi 21. ayeti evlilige isaret eden ve
evliligin ya da neslin devamu icin gerekli esaslar1 igeren bir ayet olarak anlamislardir. Bu
anlayislar1 dogrultusunda yukarida deginilen agiklamalar: yapmislardir.

3. Rim Siresi 21. Ayetin Maneviyat Yénelimli Aile Danismanligt
Cercevesinde Degerlendirilmesi

Rm stiresi 21. ayetin, evliligin gayesi ve isleviyle birlikte devamlilik esaslarina isaret
ettigini soylemek miimkiindiir. Bu agidan ayeti degerlendirmek igin ayetteki birkag
kelimenin kisa izahini yaparak baglamak uygun olacaktir.

Ezvac: Zevc kelimesinin ¢oguludur. Zevc, kadin ve erkegin her biri igin
kullanilmaktadir.5? “Kur’an’da var oluslari birbirine bagl ve birbirini tamamlayan biitiin
varlik kategorilerindeki ciftlerden s6z edilirken kullanilan ifade “zevc” ve tiirevleridir.”>
Ezvac kelimesinin Kur'an’da gectigi yerlere gore su anlamlar igerdigi sdylenmistir:
Birbirine helal olan erkek ve kadin, siniflar, cinsler, tiir ve gesitler, denkler, es ve arkadasg
olanlar.?* incelenen ayet baglaminda ezvac kelimesi, nikah ile birbirine helal olan erkek
ve kadin es olarak anlasiimaktadir.

Teskin/stiktin: Siikin kelimesine hareketin olmamasi; yagmurun, riizgarin ve 6fkenin
dinmesi anlamlar1 verilmis ve sekine kelimesi yumusak huyluluk, agirbashlik, sakinlik
ve oturaklilik olarak anlagilmistir.®® Bu kelimeye Kur’an’da gectigi yerlere gore verilen
anlamlar: Karar kilma, inmek, konaklamak, yerlesmek, {insiyet bulmak, itminan,
mutmain olmaktir.5 incelenen ayetteki teskin kelimesini huzur ve huzuru tesis edecek
her sey olarak anlamak miimkiindiir.

Meveddet ve rahmet: Meveddet kelimesi mahabbete delalet eder, denilmistir.>” Sevgiyi
ifade ettigi sdylenebilir. Meveddet kelimesine Kur’'an’da gectigi yerlere gore su anlamlar
verilmistir: Sevgi, nasihat, akrabalik bagmi gozetmek, din hususunda dostluk ve
baglilik.5

Rahmet kelimesine Kur'an’da gectigi yerlere gore verilen anlamlar; Islam, cennet,

5 Sehabeddin Mahmd el-Alasi, Rithu’l-me @ni fi tefsiri’l-Kur dni’l- azim ve's-seb i'l-mesini (Beyrut: Thyau’t-turasi’l-
arabi, ts.), 21/31.

5t el-Maverdi, en-Nuket ve'l-‘uyiin, 4/305.

%2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l- ayn (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2003), "zvc", 2/200.

5 Abdurrahman Ates, Kur’an’da Huzur ve Siikiin (1stanbu1: Crira Yayinlari, 2017), 34.

5 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sézliigii, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2004), 299-301.
% el-Ferahidi, Kitabii'l- ‘ayn, "skn", 2/261.

% Mukatil b. Stileyman, el-Viicith ve’n-nezdir fi'l-Kur’dni’l-azim (Bagdad: Mektebetii'r-riisd, 2011), 183.

57 [bn Faris, Mu cemu mekdyisi'l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kéhire: Daru’l-fikr, 1979), "vdd", 2/75.
% Mukatil b. Stileyman, el-Viicith ve'n-nezdir fi’'l-Kur’ani’l-azim, 166, 167.
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yagmur, niibiivvet, nimet, Kur’an, rizik, yardim, fetih, afiyet, meveddet ve imandir.%
Rahmet kelimesi; incelik, hassaslik, yumusaklik, cana yakinlik gibi anlamlara gelebilecek
rikkat kelimesi ile sevecenlik ve sefkat anlamlarini igeren re’fet kelimesi ¢ercevesinde de
agiklanmigtir.®® Rahmet; rikkat ve ihsan olarak anlagilmigtir.®! Rikkat; nezaket, zarafet ve
sefkat olarak, ihsan ise incitmeden goniil hosluguyla ve istenilenden fazlasiyla yapilan
iyilik seklinde anlamlandirilmistir.? Inceledigimiz Ayette esler arasinda rahmet soz
konusu oldugu i¢in bunun acima olarak degil rikkat ve ihsan olarak anlasilmasinin dogru
olacag: ifade edilmistir.®

Meveddet kelimesi muhabbet; rahmet ise giizel muameleyi ifade eden bir sifat olarak
degerlendirilmistir.* O halde, R{im siiresi 21. ayet baglaminda meveddet kelimesine s6ze
ve eyleme dokiilen aktif sevgi; rahmet kelimesine ise sefkat, anlayis, zarafet ve nezaketle
yapilan iyilik anlamlari verilebilir.

RGm stresi 21. ayette evlilige, evliligin islevselligine ve bu islevselligin devamliligin
saglayan unsurlara isaret edildigi diistiniilmektedir. Ailenin islevselligi evliligin
islevselligiyle bu da eglerin birbirleriyle olan iligkisiyle dogrudan ilgilidir. Ciinkii “Esler
arasindaki iliskinin bi¢imi ve durumu, ailedeki diger iliskiler icin de bir temeldir. Esler,
ailenin mimarlaridir.”% Diger bir deyisle “Aile ortaminda, esler arasindaki iliski birincil
iliskidir. Cocuklar anne-babalar1 arasinda var olan iligskiden etkilenirler.”% Bu baglamda
degerlendirildiginde, Rum sfiresi 21. ayet, evlilik 6ncesi danismanliklarda ve egitimlerde;
evlilik sonrasi esler aras1 sorunun kaynagini belirlemede ve evliligin devamini saglamada
maneviyat yonelimli aile danismanlif1 seanslari igin bir rehber niteliginde olabilir.
Evliligin islevi ve bu islevin saglanmasindaki unsurlar1 6n plana ¢ikararak ayeti tekrar
etmek gerekirse sdyle incelenebilir:

Onun ayetlerindendir. ad des

Yaratmasi SR

Sizin i¢inizden size 6zel Al e &1

Esler [NES]

Onlarda siiktinet bulmaniz i¢in [ER P
(Evliligin islevi, amaci, temeli)

Ve (buna binaen) olusturmast Jaas

% Mukatil b. Stileyman, el-Viicith ve'n-nezdir fi'l-Kur’ani’l-azim, 44-47.

& fbn Faris, Mu cemu mekdyisi'l-luga, "rhm", 2/498.

61 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur An, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts.), 191-
192; Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi Yaynlari, 2016),
267.

62 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 267.

0 Kose, Genetigiyle Oynanmg Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 271.

#bn A§ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 21/72.

®Virginia Satir, Temel Aile Terapisi, gev. Selim Yenigeri (1stanbul: Beyaz Yayinlari, 2018), 2.

6 Zerrin Boliikbas1t Macit, “Aile Ici iliskiler ve iletisim”, Aileye ve Egitime Iliskin Sorunlar ve Céziimler, ed. Niliifer S.
Ozabaa (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 91.
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Eslerinizle aranizda &

Meveddet ve rahmet :‘u 58338

(Evliligin islevi ve devamhlig: igin etkili unsurlar, araglar)

Iste bunda diisiinenler icin isaretler vardir. SR AV b )

Tabloya bakildiginda sunlar séylenebilir:

1.

Allah’in insana insanin kendi cinsinden es yaratmas1 O'nun delillerindendir. Bu
delili Allah’in varliginin, birliginin, kudretinin, rahmetinin, sevgisinin isareti
olarak gormek miimkiindiir. Ayn1 zamanda bu ayetin Allah'm varlik ve
kudretine dair bagka deliller iceren ayet grubu igerisinde yer almasi; insana
kendi cinsinden es yaratilmasmin -Allah'm varlik ve kudreti hususunda-
kainatin yaratilisi kadar giiglii ve biiytik bir delil olarak goriilebilir. Burada
insan-insan iligkisi Allah-insan iligkisiyle ilintili bir sekilde Allah’in ayetlerinden
biri olarak tavsif edilmistir. Bu da evliligin degerine ve 6nemine bir isaret kabul
edilebilir.

Eslerin yaratilmasi ya da iki insanin birbirine es kilinmasi, onlarin birbirinde
siikin bulmasi i¢indir. Siik{in kelimesinin “bedenin 1zdirabinin son bulmasiyla
tziintiniin ~ ve yalmzligin 1zdirabinin da son bulmasi”®” seklinde
anlamlandirilmasi, insanin duygusal yoniinii de goz 6niine alan bir yaklagimdr.
Yukarida incelenen tefsirler ve “evliligin biyolojik eslesmenin kiiltiirel
yansimast oldugu, cinsel iliskileri bir diizene koyma islevi yiriittiigi
diisiincesi”® dikkate alindiginda, siikéin kelimesinin cinsel iligki gibi fiziksel;
huzur duygusu gibi duygusal boyutu olan anlam alanmna sahip oldugu
sOylenebilir. Evlilikteki amacin ve evliligin islevinin “teskin/stik(in” kelimesi
cercevesinde degerlendirilmesi isabetli goriilmektedir. Dolayisiyla evliligin
amaci ve islevi olarak degerlendirilen teskin kelimesini huzuru tesis eden her
sey olarak anlamak uygundur.

Insana kendi cinsinden es yaratmasi gibi esler arasinda meveddet ve rahmet
olusturmast da Allah’in delillerindendir. Bu delili yine O'nun varliginn,
birliginin, kudretinin, rahmetinin, sevgisinin isareti olarak gormek
miimkiindiir. Nitekim daha o6nce birbirine uzak olan ve akrabalik bagi
bulunmayan esler arasina evlilik ile sevgi ve rahmet duygularini yerlestirmesi
Allah'in litfu ve nimeti® olarak yorumlanmistir. Meveddet ve rahmet,
evlilikteki amag ve islev olarak sunulan siik{inetin devamini saglamaya yonelik
unsurlar olarak goriilebilir. Bundan dolayr meveddet ve rahmete, evliligin
islevselligini ve devamliligimmi saglayan unsurlar denebilir. Yukarida ifade
edildigi gibi meveddete soz ve fiillere yansiyan aktif sevgi; rahmete ise sefkat,
anlayis, zarafet ve nezaketle yapilan iyilik anlamlar1 verilebilir.

Biitiin bu hususlarda, yani Allah’in insana kendi cinsinden es yaratarak insanin
siik{inetini saglamasinda ve bunun icin de esler arasinda meveddet ve rahmet
olusturmasinda diistinenler igin isaretler vardir. Bu isaretlerin Allah’in

& Ibn Agﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 21/72.

6 William A. Haviland vd., Kiiltiirel Antropoloji, cev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2008), 415-416.

6 Maturidi, Tevildtu’'l-Kur'an, 11/171.
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varligini, birligini, kudretini, rahmetini ve kullarma olan sevgisini anlamaya
yonelik oldugu soylenebilir. Ayn1 zamanda bu isaretler, evlenmeyi diistinenler
ve evliliklerindeki problemlere ¢oziim arayanlar igin evliligin islevine ve
evliligin devamliligini saglayan unsurlara dikkat ¢ekmektedir. Daha acik bir
ifadeyle evlilikteki amaci diisiinerek evlenmek, evlilikteki islevi idrak etmek, bu
islev icin gerekli esaslar1 gozetmek ve bu esaslara sahip olmak ya da sahip
olmaya gayret etmek ayetteki isaretlerden olabilir.

Evliligin islevselligi acisindan ayete bakildiginda egsler arasindaki meveddet ve rahmet;
evliligin gayesi ve islevi olan siik{inetin tesisinde etkili dgeler olarak goriiliir. Peki,
meveddet ve rahmetin isareti nedir? Esler arasinda meveddet ve rahmetin olusmasi
eslerin ¢abasiyla da miimkiin miidiir?

Evliligi yanmakta olan bir atese benzeten Nevzat Tarhan, evliligin saghkh
ylirtiyebilmesini evlilige yapilan yatirimlara ve evliligi beslemeye baglar.”” Buradaki
evlilige yatirimi ve evliligin beslenmesini, soziinii ettigimiz meveddet ve rahmetin
olusmasi icin eslerin gosterdigi ¢aba olarak anlamak miimkiindiir. Ciinkii sevginin
kalpteki hali muhabbet, onun davranislara yansimasi ise meveddet olarak anlasilmais,
meveddet muhabbetin pratigi olarak goriilmiistiir.”" Sevginin bir etkinlik oldugu ve
edilgen bir olay olmadig: dile getirilirken sevginin etkin &zelliginin almak degil vermek
oldugu sOylenmistir.”? S6z ve fiillerle somutlasmis aktif sevgi olarak tamimlanan
meveddet tam olarak bu agiklamalarda ifade edilen tiirdendir. Bu sevgi tiiriiniin egler
arasinda olmasi gerektigi su sekilde ifade edilmistir:

“Evlilik iliskisi sadece kalpteki sevgiye bagh ve duygularla sinirli bir 6zellik arz
etmez. Sevginin s6z ve eylemlerle somutlastirilmasi gerekir. Dolayisiyla meveddet,
hem bir 6zellige hem de olmasi gerekene isaret eder.””3

Aktif sevgi olarak tanimlanan meveddetin esler arasindaki varligi, s6z ve davraniglardaki
yansimasiyla egler tarafindan anlagilabilir.  Ancak bu konuda eglerin sevgiyi
somutlastirma bigimlerinin yani sevgi dillerinin ayni olmama ihtimali g6z ard:
edilmemesi gereken bir meseledir. Ciinkii kimine gore giizel bir s6z duymak sevgi
gostergesi iken kimine gore birlikte giizel vakit gecirmek sevginin somutlagmis halidir;
bazilar1 hediye almay1 ya da kendisi igin birtakim hizmet eylemlerinde bulunulmasin
sevgi goOstergesi sayarken bazisi igin sevginin somutlagtirilmis hali fiziksel temastir.”
Dolayisiyla aralarindaki meveddeti beslemek isteyen esler birbirlerinin sevgi dillerini
bilip dikkate alarak eylem ve sdylemde bulunmalidir. Bu baglamda Saffet Kose'nin
degindigi meveddeti gelistiren tutumlar1 6zetlemek yerinde olacaktir:

1. Hayirhah olmak
2. Kargilikl1 empati yaparak beklentileri karsilamak
3. Sevginin sozel olarak ifade edilmesi

4. Goniil alia giizel sozler sdylemek ve yumusak tavir takinmak

" Nevzat Tarhan, Mutlu Evlilik Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 13.

71 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 272.

72 Erich Fromm, Sevme Sanati, ¢ev. Yurdanur Salman (1stanbu1: Payel Yaynevi, 1995), 29.

7 Kose, Genetigiyle Oynanmig Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 273.

7 Sevgi dilleri hakkinda ayrintih bilgi igin bk. Gary Chapman, Bes Sevgi Dili, gev. Selim Yenigeri (Istanbul: Koridor
Yayinclik, 2021).
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5. Sohbet edip dertlesebilmek

6. Hediyelesmek

7. Digergamlik

8. Cinsel mutluluk

9. Icten/samimi ve miitevazi olmak

10. Ya hep ya hig seklindeki toptanci anlayistan kaginmak
11. Sevilen ozellikleri 6ne ¢ikarmak

12. Aile i¢in harcamaktan kaginmamak”

Ayetteki ifadeyle siikiinetin tesisindeki -evliligin islevselligi ve devamliligindaki- etkili
diger 6ge ise rahmettir. Rahmet kelimesinin rikkat ve ihsan manalarini igerdigi,” rikkatin
nezaket, zarafet ve sefkat olarak; ihsanin ise incitmeden goniil hosluguyla ve istenilenden
fazlasiyla yapilan iyilik olarak anlagildig1” ifade edilmisti. Incelenen ayette esler arast
rahmet s6z konusu oldugu icin buradaki rahmet kelimesinin acima olarak degil rikkat ve
ihsan olarak anlasilmasinin’ makul bulundugunu belirtmek gerekir. Dolayisiyla esler
arasindaki rahmetin isareti eslerin birbirlerine yardimsever, nazik, anlayish ve sefkatli
davranmasidir. Burada dikkat cekmek istenilen énemli bir husus da bahsi gegen sekilde
yardimsever, nazik, anlayisl ve sefkatli davranmanin dogru iletisim kurmakla miimkiin
olabilecegidir. Ciinkii iletisim problemleri evliligi yaralar. Nitekim esler arasindaki
huzursuzluklarin  genellikle esler arasindaki karsilikli  anlayis eksikliginden
kaynaklandig1” dile getirilmektedir. S6z konusu anlayis eksikligini gidermek dogru
iletisim kurmay1 o6grenmekle miimkiin olabilmektedir. = Bu konuda esler aile
danismanlarindan destek veya egitim alabilir ya da ilgili kitaplari® okuyarak
ogrendiklerini uygulamaya ¢alisabilirler. Buna binaen huzur ve siikiinun karsilikli iyi
niyet ve anlayisla saglanacagini, esler arasindaki rahmetin eslerin istek ve gabasiyla
olabilecegini sdylemek miimkiindiir. Evliligi besleme ve evlilige yatirrm bu sekilde
gerceklesebilir.

Esler arasinda meveddetin genglikte rahmetin ise yagslilikta oldugu diisiincesine®!
deginmistik. Benzer bir yaklasima gore Allah’in esler arasina rahmet yerlestirmesi,
eslerden birinde sehveti ve ihtiyac1 gidermeyi engelleyen bir durum meydana geldiginde
eslerin birbirine merhamet ve sefkat gostermesi seklindedir.®? Bu konudaki dikkate deger
bir anlayis sOyledir: Esler arasindaki sevgi, onlar1 rahmet duygusuna ulastirir. Egler
birbiri i¢in yaslilig1 veya hastalig1 sebebiyle, sehvet mahalli olmaktan ¢ikabilir. Ama kari-
koca olma hali rahmet sayesinde siiriip gider. Ciinkii sehvet sona erer ama rahmet devam

7> Ayrintili bilgi igin bk. Kose, Genetigiyle Oynannus Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 273-303.
7 el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur n, 191-192; Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu,
267.
77 Kose, Genetigiyle Oynanmg Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 267.
78 Kose, Genetigiyle Oynanmig Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 271.
7 Ates, Kur’an’da Huzur ve Siikiin, 113.
% fletisim konusunda Rosenberg'in kitabi dikkate degerdir ve egitim ya da terapi alan eslere dnerilebilecek
kitaplardan biridir. Bk. Marshall B. Rosenberg, Siddetsiz Tletisim, cev. Gizem Alav Sapqt (Istanbul: Remzi Kitabevi,
2020).
st el-Aldisi, Rithu'l-me dni, 21/31.
82 Maturidi, Tevildtu’l-Kur'an, 11/170.
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eder.®® Bu anlayisa gore evliligin gayesi siikiinet, siik(inetin temeli de meveddettir. Ciinkii
rahmet duygusuna giden yol meveddetten ge¢mektedir. Rahmet duygusuna ulastiktan
sonra ise evliligi devam ettiren unsur rahmet olmaktadir. Burada sunu belirtelim ki
meveddet, rahmete ulastirabilir fakat meveddeti rahmet duygusunun 6n sart: saymak
dogru gortinmemektedir. Esler arasindaki meveddet ve rahmet; genglik ve yaslilik
donemi fark etmeksizin i¢ ige ge¢mis, birbirini tamamlayan unsurlardir. Buna binaen
ayetin 6zii sOyle anlasilmaktadir: Zevciyyet siikinet amagli; meveddet ve rahmetin
varligiyla devamlidir.

4. Maneviyat Yonelimli Aile Danismanliginda Siikéin Yaklasimi

Maneviyat yonelimli aile danismanlifi modeli ¢ergevesinde danisanlara RGm stiresi 21.
ayetin anlatilmasi veya hatirlatilmas: siikiin yaklagim: olarak adlandirilabilir. Evliligin
amacina ve devamliligina isaret ettigi icin temel manevi kaynak olarak diisiiniilen bu
ayetin siiktin yaklasimi olarak uygulanmasina yonelik genel bir ¢ergeve, sirasiyla takip
eden asamalar olarak soyle onerilebilir:

1. Danismanlik alan eslere veya egitim alan es adaylarina RGm stiresi 21. ayet
hakkinda bilgileri olup olmadigi sorulur. Bilinmiyorsa ya da tam
hatirlanmiyorsa ayet metni ve meali danisanlara sunulur.

Ayete gore evliligin islevinin, amacinin, temelinin siikin oldugu belirtilir.
Eslere/es adaylarina sirayla siik(in tanimlar1 sorulur.

Bu konuda eglerin/es adaylarinin birbirlerini duymasi saglanur.

g o LN

Eslerin/es adaylarinin birbirlerinin siikin tanumlarini bilmelerinin evliligin
temeli, amaci ve eslerin/es adaylarinin birbirini tanimasi agisindan 6nem arz
ettigine damisanlarin dikkati gekilir.

6. Evliligin amacinin ve iglevinin siikiinet oldugu netlestikten sonra ayet
baglaminda evliligin devamliliginin meveddet ve rahmete bagh oldugu ifade
edilir.

7. Daniganlarin meveddet ve rahmet tanimlar1 sorulur.

8. Eslerin/es adaylarimin meveddet ve rahmet tanimlari gercevesinde birbirlerini
duyup anlamalarina imkan saglanir.

9. Evliligin islevselligini ve devamliligini saglayan bu iki unsurun esler/es adaylar1
tarafindan birbirlerine ac¢iklanmasi; eslerin/es adaylarinin birbirlerini tanimast
ve birbirlerinin sevgi dillerini 6grenmesi acisindan énemli oldugu danisanlara
bildirilir. Bu sekilde farkindaliklar1 gézlemlenir.

10. Eslerin/es adaylarinin evlilikteki amaglari, siik(in anlayislariyla; sevgi dilleri ve
birbirlerinden beklentileri meveddet ve rahmet tanimlariyla ortaya ¢ikmus olur.
Evliligin amaci, islevselligi ve devamlilig: hatirlatilan, bu konularda birbirlerini
duymalar saglanan ciftler, yasadiklar1 problemler hususunda ¢6ziim iiretmeye
tesvik edilir.

8 Razi, Tefstru’l-Fahri'r-Rdzi, 25/111-112.
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Burada sunulan siikéin yaklasimi uygulama cergevesi, bir onerinin 6rneklemesinden
ibarettir. Bundan dolay1 ornek gosterilen akistaki gercevenin, damisanin durumu ve
danismanin karariyla degisiklik gostermesi kuvvetle muhtemeldir.

Sonug

Maneviyat yonelimli aile danismanligi, danisanin dini ve manevi kaynaklarin: referans
almaktadir. Miisliimanlar igin maneviyat yonelimli aile danismanligi kapsaminda dini ve
manevi kaynaklarin basinda ayetler ve hadisler gelmektedir. Bu makalede de Rim stiresi
21. ayet maneviyat yonelimli aile damigsmanhginda bir kaynak olmas: agisindan
incelenmistir.

Riim stiresi 21. dyetin evliligin amaci, islevi ve devamlilik esaslarina isaret ettigi kanaatine
ulagilmistir. Ayetin maneviyat yonelimli aile damismanhigi kapsaminda uygulanacak
seanslardaki referans ayetlerden biri olabilecegi tespit edilmistir. Bu tespit
dogrultusunda maneviyat yonelimli aile danmismanlig1 cergevesinde verilecek egitime
veya terapiye bilgi diizeyinde katki saglayarak icerik gelistirmek amaclanmis ve
danisanlara aktarilacak bilginin temellendirilmesi dnemsenmistir. Aktarilan bilgiler ve
onlar etrafinda yapilan degerlendirmeler sonucunda siikiin yaklasim: adiyla bir uygulama
gercevesi dneri olarak sunulmustur. Maneviyat yonelimli aile danigsmanlig cercevesinde
Rtim stiresi 21. ayetin incelenmesi sonucunda sunlara ulagilmistir:

1. Ayette yer alan teskin kelimesinin evliligin amaci ve islevine isaret ettigi
diistiniilmektedir. Bu kelime huzur ve huzuru tesis eden her sey olarak anlasilmaktadir.

2. Ayetteki meveddet ve rahmet kelimelerinin evliligin unsurlari ve evliligin
devamliligini saglayan araclara isaret etmesi muhtemeldir. Buna gore meveddet, séze ve
eyleme dokiilen aktif sevgi olarak; rahmet ise sefkat, anlayis, nezaket ve iyilik yapmak
olarak tanimlanabilir.

3. Evlilikte siikGinetin tesisinde esler arasinda meveddet ve rahmetin olmas1 6nem arz
etmektedir. Evliligin unsurlar1 ve araglar1 olan meveddet ve rahmet yoksa evliligin amaci
ve iglevi olan siiklinet saglanamamaktadir. Bunun igin meveddet ve rahmet
gelistirilmelidir.

4. Meveddet ve rahmetin gelistirilebilmesi eslerin istek ve ¢abasina baglidir. Bu gelisimi
isteyen egler birbirleriyle dogru iletisim kurmanin yollarimi aramali ve birbirlerinin sevgi
dillerini 6grenip ona gore hareket etmelidir. Bu sekilde evliliklerinin devamlilig1 i¢in ¢caba
harcamis olurlar.

5. Evlenmeyi diisiinenler ve evliliklerindeki problemlere ¢6ziim arayanlar evliligin
gayesini ve islevini dikkate almalidir. Evliligin devamlilig: i¢in gerekli unsurlar1 goz
oniinde bulundurmali ve bu hususta ¢aba sarf etmek gerektigini bilmelidir. Bu baglamda
evliligin gayesi olan siik{inetin teminati olarak meveddet ve rahmet 6nemsenmelidir.

Maneviyat yonelimli aile danismanligr cercevesinde diisiiniildiigiinde Rim stiresi 21.
ayet, evliligin gayesine ve devamliligina isaret etmesinden Otiirii referans ayetlerin
basinda gelmektedir. Evliligi tanimlamak, evliligin gayesini ve unsurlarini anlatmak i¢in
bu ayet temel alinarak -maneviyat yonelimli aile danismanlig1 kapsamindaki seanslarda
danisanlara veya egitimlerde katilimcilara- bilgi sunulmast ve hatirlatmalarda
bulunulmasi faydali olabilir, olumlu basa ¢ikmay destekleyebilir. Ancak bu ayetin siik(in
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yaklagimi olarak uygulanabilmesi i¢in aile danismanlig: ve ilahiyat egitimi hususunda
belirli bir formasyona gerek oldugu goz ard: edilmemelidir.
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Oz

Bilhassa Modernlesme sonrasit dénemde Miisliiman zihinleri meggul eden dini
yenilenme hususunun Islam diisiincesinin erken dénemlerindeki mahiyetinin tespiti,
sahih bir dini yenilenme anlayis1 gelistirmek bakimindan 6nem arz etmektedir. Islam
diisiincesi biinyesinde ortaya ¢ikan mubhtelif ekoller ve onlarin din anlayislarinda
goriilen farklilasmalar dikkate alindiginda, dinin tecdidinin tek tip bir anlayis bicimiyle
ifade edilmesi miimkiin gériinmemektedir. Higbir fikrin boslukta dogmayacag: ilkesinden
hareketle erken dénemde dinin tecdidi anlayislarmin; zaman-mekan baglaminda, fikir-
hadise irtibat1 ¢ergevesinde, diisiince ekollerinin 6zellikleri ve ortaya ¢iktig1 sartlar goz
oniinde bulundurularak degerlendirilmesi 6nemlidir. Bu minvalde calismada tecdid
kavrami Ozelinde bir literatiir arastirmasi yapilmis; calisma Safii mezhebi gergevesinde,
baslangictan Suyfiti (6. 911/1505)'ye uzanan dénemle sinirlandirilmistir.
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Abstract

The determination of the nature of the religious renewal that occupied the minds of
Muslims especially in the post-modernization period, in the early periods of Islamic
thought, is important for developing a valid understanding of religious renewal within
Islam. Given the differences in the various schools of thought within Islamic theology and
the variations in their interpretations of religion, it does not seem possible to express the
renewal of religion in a uniform way of understanding. Starting from the principle that no
idea arises in a vacuum, it is important to evaluate early understandings of religious
renewal in the context of time-space, within the framework of the idea-event connection,
taking into account the characteristics of the schools of thought and the conditions in which
they emerged. In this context, a literature research was conducted on the term of tajdid and
he study is limited to the period from the beginning to Suyfti (d. 911/1505), the owner of a
work on this subject, within the framework of the Shafi'i sect.

Keywords: History of Islamic Sects, Tajdid, Religious Renewal, Shaf1’i Sect, Asharism

Celikkaya, Nida Sultan; Sarikaya, M. Saffet “Evaluation of Tajdid Understandings in the Shafi'i Literature in Terms of
the History of Sects”, Turkey Journal of Theological Studies, 7/3 (2023), 577-600.
https://doi.org/ 10.32711/tiad.1288758

Date of Submission 27.04.2023
Date of Acceptance 12.08.2023
Date of Publication 30.09.2023

*This is an open access article under
the CC BY-NC license.

! Res. Assist., Suleyman Demirel University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences, Isparta,
Tiirkiye, nidakardas@sdu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-0755-6365.

2 Prof. Dr., Suleyman Demirel University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences, Isparta,
Tiirkiye, msaffets@yahoo.com, ORCID: 0000-0002-0931-6090.


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
mailto:nidakardas@sdu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0755-6365
mailto:msaffets@yahoo.com
https://orcid.org/0000-0002-0931-6090

Tiad -Arastirma Makalesi - 579
Giris
fslam dininin evrensel ve ¢aglar iistii olma iddiasinin zorunlu bir geregi olan dini
yenilenme konusu, ge¢misten bugiine Miisliiman zihinleri mesgul eden 6nemli bir
husustur. Tarihin bir kesitinde nazil olan bir dinin, asirlar boyu 6ziinii koruyarak ¢aglari
asmasi ve cesitli milletlere mensup nesillerden nesillere aktarilarak inananlarinin
hayatlarinda tezahiir edebilmesi ancak dini yenilenmeyle miimkiindiir. Dini yenilenme
olgusunun mabhiyeti ise, dogal olarak Miisliman zihinlerde farkli sekillerde karsilik
bulmustur. Tabiatlari, yetistikleri toplum vb.nin etkisiyle birbirinden farklilasan zihni
yaklagimlarla gesitli ekoller olusturan Miisliimanlarin dini yenilenme hususunda da tek
tip bir anlay1s bigimine sahip olmayacaklar1 asikardir. Miisliiman gelenegi, dini yasantiyi,
zaman ic¢inde ona dahil olmus unsurlardan arindirarak ‘6ze doniis'iit savunan
yaklasimlar1 biinyesinde tasidig1 gibi, zamanla dinin 6ziindeki evrensel ilkeleri ¢agin
ruhuna uygun yeni bir yorumla bugiine tasimak gerektigini savunan arayislara da sahne
olmustur. Bugiin ihya, 1slah, tecdid, reform, islamlasma.. vb. gesitli kavramlarla ifade edilen
bu arayislarin erken donemlerde ‘tecdid” kavramiyla karsilandigini soylemek
mimkiindiir.

Tecdid kavraminin anlam tarihi, Miisliiman toplumunun yapisi, sahip oldugu diisiince
ekolleri ve gecirdigi siireclerle dogrudan alakali oldugundan, s6z konusu alanlar géz ard1
edilerek saglikli bir kavram tarihi ortaya konulmasi miimkiin degildir. Bu anlamda
cagdas literatiirde, tecdidin klasik dénemde anlasilma bi¢iminin bilhassa ‘siinnetleri
ortaya c¢ikarip bidatleri ortadan kaldirma’ seklinde tek bir anlayisla ifade edilmesi®
diisiindiiriicii bir durumdur. Zira Islam diisiincesi biinyesinde ortaya ¢ikan muhtelif
ekoller ve onlarin din anlayislarinda goriilen farklilasmalar géz 6niine alindiginda, dinin
tecdidi hususunda tek tip bir anlayis bi¢iminin imkani zihinlerde soru isareti
olusturmaktadir. Bu noktada Islam diisiincesinde tecdid ve miiceddidlik hususundaki
malumati diisiince ekollerini merkeze alarak siniflandirmak, literatiirde muhtevasindan
ziyade bir paye, bir medih araci olarak kullanilan ve miiceddidlikle kendisine yer bulan
tecdid mefhumunun nasil anlasildig1 hususuna da 1s1k tutacaktir. Buradan hareketle bu
¢alismada dini yenilenme anlayislarnin tarihi seyrini takip etmek tizere fecdid kavrami
Ozelinde bir literatiir arastirmasi yapilmis, elde edilen veriler 1s1ginda calisma Safii
mezhebiyle smirlandirilmigtir. Zira zihniyet c¢oziimlemeleri cercevesinde yapilan
arastirmada dinin tecdidi hususunun miiceddidin kimligiyle dogrudan alakali olarak en
fazla, gelenekc¢i-muhafazakar din anlayisinin bir temsilcisi olan® Safii mezhebine mensup
ulemanin giindemini mesgul ettigi tespit edilmistir. Nitekim tespit edebildigimiz
kadariyla tecdid veya miiceddidlige dair degerlendirmeler Maliki gelenekte sadece {ic,
Hanbeli gelenekte de dort eserde yer almaktadir. Akilci-hadari din anlayisi olarak
gruplandirabilecegimiz Hanefi ve Mu'tezill miielliflerin ise, 6zellikle tabakat ve biyografi
tirtindeki eserleri incelendiginde tecdid veya miiceddidlige dair bir giindemlerinin
olmadig1 sdylenebilir.

Dinde tecdid konusunda yapilan ¢alismalarda modern donem {izerinde yogunlasilmakla
birlikte, klasik doneme yonelik de bazi galismalar yapilmistir. Bunlardan Mustafa
Ertiirk’tin  “Tecdid Hadisinin Metin Tenkidi Agisindan Degerlendirilmesi” isimli

5 Ornegin bkz. Ozgiir Kavak, “Modernlesme Oncesi Dénemde Tecdid Meseleleri: Suyiti'nin et-Tenbie’si
Cergevesinde Bir inceleme”, Marife, 9/3 (2009), 157-172.

¢ Din anlayislar1 temelinde zihniyet ¢oziimlemeleri igin bkz. Ssnmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine
Zihniyet Coziimlemeleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2016).
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makalesinde tecdid hadisinin metin tenkidine yogunlasilmis, hadisin erken dénem
anlasilma bi¢imi konusunda verilen bazi 6rneklerde de miiellifin mezhebi veya dénem
sartlarinin etkisi hususunda bir degerlendirme yapilmamuistir. Ella Landau-Tasseron’un
“Periyodik Reform: Miiceddid Hadisi Hakkinda Bir Inceleme” adiyla terciime edilen
makalesi ise biiyiik 6l¢iide tecdid hadisinin Safii’den sonra onu mesrulastirmak amaciyla
ogrencileri tarafindan uyduruldugu tezi tizerine bina edilmis; bu minvalde rivayetin
senedi ve miiceddid ilan edilen isimlerin birbirleriyle iliskileri incelenmistir. Bu hususta
diger bir galisma Ozgiir Kavak’in “Modernlesme Oncesi Dénemde Tecdid Meseleleri:
Suyf(iti'nin et-Tenbie’si Cergevesinde Bir Inceleme” adli makalesinde yapilan
degerlendirmelerde, Tenbi’e baglaminda goriislerine yer verilen alimlerin mezhebi
yonlerinin dikkate alinmadigi ve yaklasimlarinin genel bir degerlendirmeyle klasik
tecdid anlayisi olarak sunuldugu goriilmektedir. Dolayisiyla her metnin tarihsel bir
baglamin iiriinii oldugu ilkesinden hareketle erken dénem dinin tecdidi anlayislarinin;
zaman-mekan baglaminda, fikir-hadise irtibati cergevesinde, diisiince ekollerinin
ozellikleri ve ortaya c¢iktig1 sartlar goz oniinde bulundurularak degerlendirilmesi,
¢alismanin O6zgilin yoniinii olusturmakta, dinin tecdidi meselesinin erken dénemde
anlasilma biciminin dogru tespiti noktasinda énem arz etmektedir. Caligmanin zaman
kisit1 ise Suyfiti (6. 911/1505) nin bu hususta miistakil bir eser kaleme almasi géz 6niinde
bulundurularak baslangictan 10. asra kadar uzanan dénemle sinirlandirilmistir.

1. Dini Yenilenme Baglaminda Tecdid Kavrami

“Yenilemek, bir seyi yenilestirmek’ anlamindaki tecdid kelimesinin, ‘dini yenileme’
anlaminda bir kavrama déniismesi; ‘tecdid/miiceddid hadisi’ adiyla yayginlik kazanan * o|
L U 302 25 1 s ;\’fgfi; e w0 o Eay &7 " Allah her yiiz senenin basinda bu iimmete dinini tecdid
edecek kisi(ler) gonderecektir”” seklindeki hadisten hareketle olmus, zamanla bu minvalde
ortaya ¢ikan kisi, diisiince ve hareketleri tanimlamak iizere kullanilmistir. Kaynaklar
incelendiginde Islam diisiince geleneginde dinin tecdidi mefhumunun ilk olarak bu
rivayet cercevesinde ele alinmaya baslandigi, hatta kimlerin miiceddid oldugu,
miiceddidde bulunmasi gereken vasiflar v.b. konular1 ihtiva eden bir tecdid edebiyatinin
olustugu goriilmektedir. Dahasi erken donem tecdid sdylemlerini bu rivayetten bagimsiz

degerlendirmek miimkiin de goriinmemektedir.

Tecdid rivayetinden hareketle yapilan arastirmada, klasik donemde dinin tecdidi
konusunun literatiirde miistakil olarak yer bulmadigi, oldukca dar bir gercevede
islendigi goriilmektedir. Nitekim konuyla baglantili olan ictihad, stinnet-bid’at gibi
kavramlar fikha dair eserlerde® yer bulurken, rivayet ve degerlendirmeleri literatiirde
siirli kaynaklarda ele alinmistir. Bu hususta miistakil bir eser olarak yalnizca Suyiti'nin
‘et-Tenbi'e bi men yeb’asuhu’llahu ald ra’si kiilli mie’si tespit edilmistir. Bunun yaru sira Ibn
Hacer (6. 852/1449) e nispet edilen ancak giintimiize ulasmamis veya heniiz giin yiiziine

7 Rivayet, yalnizca Eb(i Davud (6. 275/889)'un Siinen’inde, ayrica yine aymi metni ve Ahmed b. Hanbel’e nispetle
birtakim lafiz farkliliklariyla hicri 4. asir ve sonrasima ait diger bazi hadis/tabakat kitaplarinda yer almaktadur.
Calismada, rivayetin Safiilik biinyesindeki anlagilma bicimleri esas alindigindan, rivayetin sithhat derecesinin
tartisilmasi calismanin kapsami digindadir.

Ebéi Davud Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Suayb el-Arnaiit vd., (b.y.: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye,
1430/2009), “Melahim”, 1 (No. 4291); Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, nsr. Tartk
b. Ivazullah b. Muhammed-Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995), 6/323, 324
(No. 6527).

8 Bkz. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle (Misir: Matbaatii el-Babi el-Halebi, 1357/1938 ); Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi,
Ma'rifetii’l-hiiceci’s-ger iyye (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1460/2000).
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¢ikarilmamus olan ‘el-Fevdidu’l-Cemme fi men yiiceddidii’d-dine lihdzihi’l-iimme’ isimli bir
eserden bahsedilmektedir.’ Ibn Hacer'in bu konuda miistakil bir eser kaleme almak
istedigini belirtmesi'® de bu bilgiyi destekler mahiyettedir. Bu iki eserin diginda tecdid
rivayeti, bazi hadis eserleri ve serhleri, sehir tarihleri ile bilhassa tabakat ve biyografi
eserlerinde kisilerin miiceddidligini savunma baglaminda yer bulabilmistir. Bu anlamda
tecdidin klasik donemde ekseriyetle Safii literatiirde daha ¢ok miiceddidin kimligi
agisindan bir paye olarak onem kazandigini soylemek miimkiindiir. Bununla birlikte
miielliflerin miiceddidin kimligi hususunda yaptiklar1 degerlendirmelerden dinin
tecdidine yonelik yaklasimlarmin ip uglarini da yakalamak miimkiindtir.

2. Safii Gelenekte Dinin Tecdidine iliskin Yaklasimlar

Safii gelenege mensup ulemanin dinin tecdidine iliskin yaklasimlarmda bazi farkliliklar
oldugu goriilmektedir. Bu durum goz Ontine almarak konu gruplandirilarak
incelenecektir.

2.1 Tecdid Rivayetinin Yer Aldig: ilk Kaynaklar

Safii gelenekte tecdid rivayetine ozellikle Imam Safii'nin menakibina dair eserler ile
tabakat ve tarih kitaplarinda yer verildigi goriilmektedir. Ancak Safii'nin hayat1 ve
fazileti hususundaki eserlerin ilki ve en muteberi kabul edilen!! Adﬁbuﬁ—&ﬁfif ve
Mendkibiihit adli eserinde Ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327/938), Ahmed b. Hanbel (&.
241/855)'den $afil hakkindaki 6vgiileri aktarmakla birlikte $afii’nin 2. asrin miiceddidi
oldugu veya Kureysli olmasi yoniiyle ovgiiye layik olduguna dair goriislere
deginmemektedir. $afil miellif Muhammed b. Hiiseyin el-Abiiri (6. 363/974) de
Mendkibii’s-Sifii  adli  eserinde Safii’nin miiceddidligine dair bir bilgiye yer
vermemektedir. Bu durum 4/10. asirda Safii’'nin menadkibina dair eserlerde onun
miiceddidligi hususunun heniiz giindeme gelmedigini diisiindiirmektedir. Ibn Ebi
Hatim’in Safii’'nin menakibini kaleme almasina ragmen onu miiceddid saymamasinin
sebebini, miiellifin ehl-i hadis i¢inde yer almakla birlikte $Safii olmamasinda aramak
miimkiinse de Tmam Safii hakkinda cesitli dvgiilere yer vermesi ve bahsi gegtigi {izere
Hanbeli gelenekten de Tmam $afii'nin miiceddidligine yer veren drneklerin bulunmasi
bu ihtimali zayiflatmaktadir. Ayni asrin Safii miiellifi Ibn Ad1 (6. 365/976) ise zayif hadis
ravilerinin biyografilerini iceren eseri el-Kamil’de Tmam Safii'nin bu konudaki goriisiine
deginirken onun 2. asrin miiceddidi oldugunu belirterek tecdid rivayetine yer
vermektedir.’? Bu noktada rivayeti yalin olarak aktaran Ebti Daviid (6. 275/889) ve
Taberani (6. 360/971)’ den sonra, ona imam Safii’nin miiceddidligi baglaminda yer veren
ilk ismin mezhebi taassupla itham edilen®® Ibn Adi olmasi dikkat gekicidir.

Bir sonraki asirda Hakim (6. 405/1014), EbG Nuaym (6. 430/1039), Beyhaki (6. 458/1066)
ve Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) rivayeti Safiinin miiceddidligi baglaminda

9 Suyfiti, Ibn Hacer’in bu eserinden bahsetmekte fakat ¢ok istemesine ragmen ona ulasamadigin ifade etmektedir.
Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytti, et-Tenbi’e bi-men yeb’asuhualldhu ‘ald ra’si kiilli mi’e, ngr.
Abdulhamid $antha (b.y.: Daru’s-Sika, ts.), 61.

10 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Al el-Askalani, Tevali’t-te’sis i me’dli Muhammed b. Idris, ngr. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi,
(Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi'l-lmiyye, 1986), 42-49.

1 Rasit Kiictik, “ibn EbQi Hatim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/433.
12 Ebit Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi Duafdi’r-Rical, (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 1/123.

13 Zahid Kevseri, Ibn Adi'nin Kdmil'inde giivenilir Hanefi alimleri itham ederken, kaynaklarda yalancilikla itham
edilen Safii alimleri ise giivenilir gostermeye calistigini belirtir. Muhammed Zahid Kevseri, Fikhii Ehli’l-Irdk ve
Hadisiihiim, ngr. Muhammed Salih Ebt Asi, (Kahire: Daru’l-Besair, 2009), 78, 79.
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aktarmuglardir.¥ Hakim, rivayetin ardindan konuyla ilgili Tbn Siireyc (6. 306/918) ve
Sa’luki (6. 369/979)'nin miiceddid ilan edildigi iki anekdota yer vermistir. ibn Siireyc’in
ogrencisi ve Safil mezhebinin taninmis simalarindan Ebii’l-Velid el-Umevi (6. 349/960)
tarafindan aktarilan anekdotta; ilim ehlinden bir kimse Ibn Siireyc’e gelerek Allah’in bu
timmeti ilk yiizyilda Omer b. Abdulaziz, 2. ylizyilda $afii ile, 3. yiizyilda ise kendisiyle
(ibn Siireyc ile) nimetlendirdigini miijdelemis ve bunu ifade eden bir beyit insa etmistir.
Hakim’in aktardig: diger anekdotta ise Ebt Tayyib es-Sa’ltiki’'nin huzurunda Ebii'l-
Velid’in naklettigi beyitler okunarak ilgili olay anlatilmis, bunun iizerine meclisinde
bulunan EbG Amr el-Bistami, bu beyitlere, Sa’'liiki’yi 4. asrin miiceddidi ilan eden
ilavelerde bulunmustur.’ Ogrencilerinin hocalarmi miiceddid ilan ettigi bu iki olayn
ardindan miiceddid listelerinde ibn Siireyc ve Sa’liki’nin de anilmasi, Tasseron'un da
belirttigi gibi'® miiceddid ilanlarmin kendi icinde bir gevrede gerceklestigini gosterir
mahiyettedir. Bu iki anekdota Mendkibii’s-Sdfii adl1 eserinde yer veren Beyhaki, Hakim’in
aktardiklarindan farkli olarak, bahsi gecen seyhin ifadelerine énceki miiceddidler gibi Ibn
Siireyc’in de siinnetleri ortaya ¢ikarip bidatleri ortadan kaldirdig: ibaresini eklemektedir.!”
Dolayisiyla tecdid faaliyetini, ‘siinnetleri ortaya cikarip bidatleri ortadan kaldirma’ seklinde
tamimlama literatiirde ilk olarak Beyhaki'de goriilmektedir. Sonraki miiellifler de
anekdotu, firka taassubunu ihsas eden bu tanimlamayla aktarmiglardir.!® Bilindigi iizere
bidat kavrami, erken donemlerde ortaya ¢ikan ehl-i hadis - ehl-i rey “kamplasma”sinda
birincilerin “mahalle” aidiyetini gosterir bicimde ikinciler hakkinda fiitursuzca
kullandig1 énemli bir itham ve dislama terimidir."®

Safii literatiirde tecdid rivayetinin Ahmed b. Hanbel’e nispetle cesitli lafiz farkliliklartyla
nakledildigi goriilmektedir. Mana ile rivayetin bir yansimasi olan bu nakillerde, dinin
tecdidi ifadesi yerine ‘dinin 6gretilmesi’, ‘dinin yerlesik kilinmasi’, ‘emr-i dini beyan etmek’,
‘insanlara siinnetlerin 0gretilmesi ve Allah Resuliine atfedilen uydurma haberlerin ortadan
kaldirlmasy’, ‘siinnetlerin muhafaza ve miidafaa edilmesi’ ifadeleri yer almaktadir. Bu
nakillerden birinde dini yenileyecek kimseyi ifade eden *.~ mevsulii yerine Ehl-i Beyt'ten
bir adam ibaresi kullanilmaktadir.?’ Miiceddidin Ehl-i Beyt'ten olacagini belirten bu nakle
yer veren en erken kaynagimn mdiiellifi tespit edebildigimiz kadariyla Ebtt Nuaym’dir. Bu
durum, onun sufiligiyle irtibatlandirilabilir. Batni-Ismaililigi ile tasavvuf arasinda bir

4 Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve'l-dsdr, nsr. Emin Kal’aci, (Halep-Kahire: Daru’l-
V’ay, 1412/1991) 1/ 208, 209; a.mlf., Mendkibii’s-Sifi’, nsr. Seyyid Ahmed Sakr,(Misir: Darii't-Tiiras, 1390/1970), 1/
53, 55; Ebi Nua’ym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1416/1996), 9/97, 98; Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-seldm, nsr. Bessar A’vvad

Ma'riif, (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-Islami, 2001), 2/399, 400; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ed-Dimagki ibn Asakir,
Tarihu medineti Dimask, thk. Omer b. Garame el-Amravi, (b.y.: Darii’l-Fikr, 1418/1997), 51/ 338-341.

15 Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabfiri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, nsr. Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Darw/l-Kiitiibii'I-flmiyye, 1422/2002), IV/568.

16 Ella Landau-Tasseron, “Periyodik Reform: Miiceddid Hadisi Hakkinda Bir inceleme”, cev. I. Hakk: Unal, Islami
Arastirmalar Dergisi, 6/4 (1992), 265.

17 Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen, 1/208, 209. Miistedrek’in elimizdeki 2002 tarihli Beyrut baskisinda bu ibare
goriilmemektedir.

18 Eb{i Sa’d Abdulkerim b. Muhammed es-Sem’ani, el-Ensib, Thk. Abdurrahman b. el-Mu’allimi vd.,
(Haydarabad: Dairatii’'l-Me’arifi'l-Usmaniyye, 1397/1977), 1/2; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 51/340; es-
Suyfti, et-Tenbi'e, 25, 26; a.mlf., et-Tehaddiis bi-ni’metilldh, nsr. E.M. Sartain, (Cambridge: Syndics of the Cambridge
University Press, 1975), 216, 217.

1 Bkz. Nezir Mavis, Sia-Imamiyye nin Bid‘at Anlayis: -Siinni Bid'at Anlayist ile Teolojik Mukayese- (Ankara: Astana
Yayinlari, 2021), 10-11, 18-19, 21, 25, 31-34.

20 Bahsi gecen nakil “aeiss el ool (i i Jal (e s B R S (il 4w Jal e G il ) seklindedir.
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etkilesimin varligi?! ve tasavvufun ilk niivelerinin S$iilikle baglantili olabilecegi?
yoniindeki atiflar, Eg’arilik ve Imamiyye arasinda sufilik zemininde bir paralelligin
bulundugunu diisiindiirmektedir. Nitekim Feridiiddin Attar (6. 618/1221)'m, Imam
Safii'nin Ehl-i Beyt'e karst derin muhabbetine isaret etmesi®, Es’ari-Safil ¢cevrede ortaya
¢ikan tasavvufi hareketlerin Hz. Ali ile sona eren silsileleri ve bariz Ehl-i Beyt vurgusu,
Kiibreviyye, Ni'metullahiyye ve Erdebiliyye gibi zaman icinde Siilesen tarikatlar,
Eg'arilikle Imamiyye arasinda sifilik zemininde bir etkilesim oldugu fikrini
giiclendirmektedir. Bununla birlikte eserlerine dayanarak bazi $ii mdielliflerce Sii
oldugu da iddia edilen Ebi Nuaym’'in Sia’y1 tenkit etmesi® onun $ii olmadigina dayanak
olustursa da, duydugu tiim rivayetleri eserlerine almas1 yoniiyle elestirilmesi? Siilerin de
bulundugu bir cografyada, Isfahan’da?” yasayan miiellifin Sif literatiirden bilgi aktarmis
olabilecegini diisiindiirmektedir. Bu ihtimallerin yaninda miiceddidligin Ehl-i Beyt'e
tevdi edilmesinin, toplumun belli bir kesimi tarafindan benimsenen ve hadis
rivayetlerinde yer bulan halifelik ve mehdiligin Kureys veya Ehl-i Beyt'e ait oldugu
anlayisinin, miiceddidin de ancak Kureys'ten veya Ehl-i Beyt'ten olacag: seklinde bir
devamu olarak da degerlendirilebilir. Bu noktada ileride bahsi gegecek olan Imam
Safii'nin miiceddidligi yaninda Kureysliligine yapilan vurgu, muhtemelen bu anlayisin
bir tezahiiriidiir.?®

2.2. Safii Gelenekte Fakih-Miitekellim Farklilagmas:

Safiilik, fikih mezhebi hiiviyetinde olmakla birlikte, Egariligin Safiilik zeminine oturmast
ve Séfiilerin biiylik oranda itikatta Eg’ariligi benimsemeleri ile mezhep icinde fakih
Safiiler ve miitekellim/Eg’ari Safiller olmak {izere iki ayr1 kimlik ortaya ¢tkmustir. Fikih
usuliinde yontemleri farklilik gosteren bu iki ekoliin varligi®®, tecdid rivayetinin
dolayisiyla da tecdidin mahiyetinin anlagilma bicimine de yansimistir. Bu farklilasmanin
ilk ornegi 5. asirda $afii-Es’arl miiellif Beyhaki’dir. Beyhaki her ne kadar Mendkibii’s-
Sdfi'de Hakim’den Sa’liiki’'min 3. miiceddid ilan edildigi anekdotu aktarsa da, yine
kendisine nispet edilen, dénemin hiikiimdar1 Tugrul Bey’'in veziri Amidilmiilk el-
Kiindiiri'ye yazilmis risalede ayni asir i¢in Es’ari’nin miiceddidligini savunmaktadir.

Es’arl’yi savunmak tizere kaleme aldi8: risalesinde Beyhaki, nasil ki Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Ridde Hareketi yasanmis ve Hz. EbG Bekir, Ebi Musa el-Es’ari ve kavmi

2! Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plam (istanbul: Post Yayinlari, 2016) 147, 148.

2 Kamil Mustafa es-Seybi, es-Sila beyne’t-tasavouf ve't-teseyyu’ (Beyrut: Darii’l-Endiiliis, 1982), 1/293, Ayrica bkz.
1/376-408; Mustafa Akman, Mahiyet ve Miinasebet Perspektifinden 1mémet—Veléyet, Islami Arastirmalar, 2022,
say1: 3, 925-928.

2 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, cev. Stileyman Uludag (Bursa: ilim ve Kiiltiir Yayinlari, 1984), 53, 54.

2 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Eg’ariilik -Maturidilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017) 63, 67;
Ahmet Arslan, “N’imetullahiyye Tarikatinin Safi Ali Sahiyye Kolu ve Faaliyetleri”, Sufiyye, 10 (2021), 266.

% Ebi Nuaym, el-Imdme ve'r-red ale’r-Rafiza, ngr. Ali b. Muhammed el-Fukayhi, (Medine: Mektebetii'l-Uliim ve'l-
Hikem, 1407/11987) s. 42-51.

2 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Minhdcii's-siinneti'n-Nebeviyye fi nakdi keldmi’s-
Siati’l-Kaderiyye, thk. Muhammed Resat Salim (b.y.: Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1406/1986),
7/52.

¥ Osman Gazi Ozgiidenli, “Isfahan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/498.

2 Ertiirk de, Omer b. Abdulaziz ve Safii'nin ilk iki asrin miiceddidleri olarak kabul gormelerini bu durumun en
acik drnegi olarak yorumlar. Bkz. Mustafa Ertiirk, “Tecdid Hadisinin Metin Tenkidi Agisindan
Degerlendirilmesi”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 10/1-2-3 (1997), 136.

» Klasik donem fikih usulciilerinin bu husustaki degerlendirmeleri i¢in bkz. Murteza Bedir, “Kelama ve Fikih¢
Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel Miilahazalar”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 29 (2013), 75-83.
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gibi sahabilerin de yardimiyla Ridde Ehlinin tekrar Islam’a donmelerini saglamissa, daha
sonra {immette bidatgilerin arttigit ve Kur’'an ile slinnetin zahirini terk ettikleri bir
zamanda da Allah’in Eb( Musa el-Es’arl’nin neslinden bir imam (Ebii'l-Hasan el-Es’ar?)
¢ikardiginmi ve onun da Allah’in dinine yardim ettigini, ondan yiiz ¢evirenlerle dili ve
beyaniyla miicadele ettigini belirtir. Es’ari’nin miicadele ettigi bid’at ehlini; Allah’in
hayat, ilim, kudret, mesiet, semi’, basar, kelam, beka gibi sifatlarini kabul etmeyen, Kitap
ve stinnetle delillendirilen mirag, kabir azabi, mizan, cennet ve cehennemin yaratilmig
oldugu, ehl-i imanin cehennemden ¢ikacagi, Hz. Peygamber’e verilen Kevser havuzu ve
sefaat, cennet ehlinin Allah’1 gorecegi, dort halifenin yonetimde hak sahibi olduklar: gibi
mevzulari re’y agisindan dogru olmadiklar: gerekgesiyle reddedenler seklinde tavsif
ederek® donemin bid’at ehli olarak Mu'tezile’ye isaret etmistir. Her ne kadar Beyhaki'nin
her ikisini de miiceddid kabul etmis olabilecegi diisiiniilebilirse de, onun bu risalesine
yer veren Egari-Safii miellif Ebii'l-Kasim Ibn Asakir (6. 571/1176)'in 3. asrin
miiceddidligine Eg’ari’nin Ibn Siireyc’ten daha uygun oldugunu savunanlarin hakl
oldugu yoniindeki ifadesiyle’ Beyhaki'yi kastetmis olmasi muhtemeldir. Bu anlamda
Beyhaki'nin, tecdid faaliyetini Mu'tezile’ye karsi, sahih kabul ettigi Es’ari akideyle
miicadele edilmesi seklinde akidevi bir ameliye olarak gordiigiinii soylemek
miimkiindiir.

Ibn Asakir, Beyhaki'ye benzer sekilde dinin tecdidi baglaminda akaid alanindaki
miicadeleyi fikhin miidafaasindan 6nemli gormekte, Es’arl alimleri miiceddidlikte
oncelemektedir. Tebyinii Kezibi'l-Miifteri eserinde miiellif, tecdid rivayetini farkl
tarikleriyle degerlendirip kendi tercihlerini ortaya koyar. Bu anlamda o, Es’ari’nin h. 3.
asrin miiceddidligine daha uygun oldugunu savunanlarin hakliligini, ibn Siireyc’in fikih
usulii alaninda s6z sahibi, fiirida da one ¢ikan bir fakih olmakla birlikte Eg’ari’nin,
siinnete destek c¢ikarak dinin yenilenmesine daha biiyiik katki sagladigi seklinde
gerekcelendirir. Nitekim Es’arl kendisini Mu'tezile ve diger sapkin bidat gruplar
reddetmeye adamis, bu yoniiyle taninmis ve bu husustaki reddiye tiiri eserleri
yayginlasmistir.?? Buna ek olarak eserinin mukaddimesinde, Mu'tezile'nin Allah’in
kendisine nispet ettigi sifatlar1 nefyederek siinnet yolundan ayrildigy; Miisebbihe’nin de
Allah’1 cisim vehmederek haktan uzaklastiklari bir ortamda Es’ari’nin ortaya giktigini ve
bid’at ehline karsi sahih akideyle miicadele ettigini belirtmektedir.®® Bu ifadelerine
dayanarak fbn Asakir’in dinin tecdidini gerek ustil gerekse fiir(i alaninda olsun fikhi bir
ameliyeden ziyade Es’ari'nin donemi i¢in Mu'tezile ve Miisebbihe gibi bid’at ehline kars1
akidevi bir miidafaa olarak yorumladig: goriilmektedir.

fbn Asakir ayrica, 4. asrin miiceddidligi icin Bakillani (6. 403/1013)'yi Sa’liiki’ye tercih
edenlere katildigini; zira onun Sa’liiki’den daha taninmis ve toplumun nazarinda daha
kiymetli, eserlerinin de fazla oldugunu ve daha ¢ok bilindigini belirtir. Sa’l{iki'nin ise
Nisabur'da Safil ashabiun lideri oldugu, babasi ve oglu ile Eg’ari’nin mezhebini
destekledikleri ve Nisabur'da Mu'tezile, Kerramiyye ve Rafiza’dan bid’at ehliyle

% Beyhaki'nin bu risalesini Ibn Asakir ve Siibki eserlerinde aktarmaktadirlar. Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ed-
Dimegki ibn Asakir, Tebyinu kezibi'l-miifter? fimd nusibe ile’l-imdm Ebi’l-Hasan el-Es’ari, ngr. Hiisameddin el-Kudsi,
(Dimegk: Matbaatu Tevfik, 1347/1928), 104, 105; Eb(i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali es-Suibki, Tabakitii’s-
Safi'iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahm{id Muhammed et-Tanahi — Abdiilfettih Muhammed el-Hulv (b.y.: Matbaatii Isa el-
Babi el-Halebi, 1396/1964), 3/398.

31 Ibn Asakir, Tebyin, s. 53, 54.

2 fbn Asakir, Tebyin, s. 53, 54.

% fbn Asakir, Tebyin, s. 25, 26.
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miicadele etmekle birlikte sohretinin Nisabtr ile sinirh kaldigini belirtir. Ayrica o, ilmiyle
amel eden bir alim, faziletli bir fakih, kamil bir usulctii, akilli bir musannif, Horasan, Sam
ve Irak’taki cagdaslar1 arasinda &ne ¢ikan ve ilmiyle taninan bir kimse olmasi yéniiyle
Gazzali (6. 505/1111)yi 5. asrin miiceddidi olarak zikretmektedir.® Ibn Asakir'in
miiceddid adaylarindan Es’ari, Bakillani ve Gazzal1yi tercih etmesi, Eg’ari farklilasmanin
miiceddidlik tercihlerine yansimasinin ilk 6rnegidir.

Miiceddidlikte Eg’ari silsileyi esas alan bir diger miiellif de Es’ari-$afii ¢izginin miintesibi
olan Yafii (6. 768/1367) dir. Tecdid rivayetine Mirdtu’l-Cendn adli eserinde Safii’den
bahisle; el-Irsad'inda ise Gazzali'min miiceddidligi baglaminda yer veren miiellif,
Merhem adli eserinde ise Gazzali hakkinda yazdig1 kasidesinde Omer b. Abdulaziz ve
Imam es-Safii’den sonraki miiceddidleri Es’ari, Bakillani ve Gazzali olmak iizere Es’ari
alimlerden zikretmistir.’¢ Buna ek olarak 6. ve 7. asirlar i¢in Fahriiddin er-Razi (6.
606/1210) ve Ibn Dakikul-id (6. 702/1302)in¥ miiceddid olarak anildigini belirtmesi
onun miiceddid listesini miitekellim kimligine uygun olarak Es’arilerden belirledigini
gostermektedir.

Es’ari-$afil miielliflerin akidevi yonden miidafaay: ve miiceddidlikte Es’arileri 6nceleyen
bu tutumuna karsin $afii fakihlerin de fikhi ameliyeyi 6ne cikararak fakihlerden olusan
bir miiceddid listesi belirledikleri goriilmektedir. Bu kanadin bir temsilcisi Ibnii’s-Salah
(6. 643/1245), Tabakit'inda EbG Hamid isferéyini (6. 406/1016)’den bahsederken tecdid
rivayetine yer vererek bazi alimlerin bu rivayeti ona hamlettiklerini ve onu 4. asir
miiceddidi saydiklarini belirtir. bnii’s-Salah, ilk 4 asrin miiceddidini Omer b. Abdiilaziz,
Safii, Ibn Siireyc ve Isferayini olmak {izere Safii fakihlerden belirlemistir.* Buna karsmn
Es’ari® ve Gazzali'nin*! biyografilerinde onlarin miiceddidliklerine dair bir malumata yer
vermemesi mezhep icindeki fakih-miitekellim ayriminin miiceddidlik tercihine
yansimasinin fukaha kanadindaki bir 6rnegidir. Safii hadis alimi ve fakihi Nevevi (6.
676/1277) de, 3. asirda Ibn Asakir'in Es’ari’yi miiceddid olarak andigini; ancak Hakim’'de
de gectigi lizere meshur olanin Ibn Siireyc oldugunu ifade ederek tercihini fakih
miiceddidden yana kullanir. Ancak sonraki 2 asir i¢in bir tercihte bulunmaksizin 4. asirda
Sa’ltiki, Bakillani ve 1sferéyini’nin, 5. asirda da Gazzali’nin miiceddid olarak anildiklarini
ifade eder# Nevevinin bu yaklasiminda, Eg’ari’nin fakih olmamasi, diger
miitekellimlerin ise ayni zamanda fakihlik vasfi tasimalarinin etkisi oldugu
diistintilebilir.

3 fbn Asakir, Tebyin, s. 53, 54.

% EbGi Muhammed Abdullah b. Es’ad el-Yafii, Mir’atii’l-Cenan ve ibretii’l-yakzan fi ma’rifeti ma yu’teberu min
havadisi'z-zaman, ngr. Halil el-Mansir (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, 1417/1997), 2/15.

36 Ebi Muhammed Abdullah b. Es’ad el-YAfii, Merhemii’l—i’leli’l—mu’dileﬁ’r—reddi ‘ald eimmeti Mutezile, thk. Mahmid
Muhammed Nessar (Beyrut: Darii’l-Ceyl, 1412/1992), 34, 35.

¥ fbn Dakikul‘id’e hem Safii hem Maliki tabakat kitaplarinda yer verilmistir; ancak eserlerindeki {islubundan
herhangi bir mezhep miintesibi olmayan miistakil bir miictehid oldugu anlagilmaktadir. itikadi mezhebi hakkinda
da acik bir bilgi bulunmamakla birlikte imanin artip eksilmesi konusunda Es’arl mezhebiyle aym goriisii
savunmaktadir. Muhammed Akdogan, “Ibn Dakiki'l-id ve Serhu’l-Erba’ine Hadisen en-Nebeviyye Adh Eseri
Baglaminda Hadis Serh Metodu”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9/2 (2019), 496; Ahmet Ozel,
“Ibn Dakikul'id”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/408.

3 Yafii, Mir'dtii’l-Cendn, 2/228, 4/178.

* Eb{i Amr Osman b. Salahiddin Ibnii’s-Salah es-Sehreztiri, Tabakdtu fukahdi’s-Sifilyye, Thk. Muhyiddin Ali Necib
(Beyrut: Déru’l-Beséiri’I—Islémiyye, 1413/1996), 1/375.

# Tbnii’s-Salah, Tabakat, 1/604-606.

# Tbnii’s-Salah, Tabakdt, 1/249-264.

2 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve'l-lugdt, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/18.
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Miiceddidlikte fakihligi 6nceleyen diger bir alim de Taceddin es-Siibki (6. 771/1370) dir.
Safii-Eg’arl kimligi ve Hanefiler ile Hanbelilere kars: Eg’arilik savunuculugu yapmasina
ragmen miiceddidlik tercihinde belki de kadilik gorevi ve fiiri meselelerle ¢okca
mesguliyeti sebebiyle fakih kimligi agir basmustir. bn Siireyc’i Eg’ari’ye tercih eden
Siibki, bunu Eg’ari’nin -Gafii mezhebinden olmakla birlikte- kelamc1 oldugu, bu sebeple
akideyi miidafaasinin fiirti olmaksizin ustil yoniiyle sinirh kaldigs, ibn Siireyc’in ise fakih
olup mezhebi ($afiiligi) fiirGuyla miidafaa edebileceginden bu makama daha layik
olduguyla gerekgelendirmistir.*

Siibki, 4. asir igin ise isferéyirﬁ ve Sa’ltki’'nin amildiginy, her ikisinin de $afii mezhebinden
ve ilimde derinlesenlerin biiyiiklerinden oldugunu belirtir. Agik bir tercihte
bulunmamakla birlikte bu ifadelerinin ardindan Héakim’in Sa’liiki’nin miiceddidligine
dair aktardig1 anektoda yer verir.# Isferayini’nin kelam alimi de olmakla birlikte Safii
fakihi olmasi yine $afii fakihi olan Sa’ltiki ile aralarinda acik bir tercih yapmamasinda
etkili olmus gibidir. Ayrica bu asrin miiceddidleri arasinda adi gegen Bakillani'ye yer
vermemesi muhtemelen onun Eg’ari-Maliki cizgisinden kaynaklanmakta, Siibki'nin
tercihlerinde mezhebi unsurlarin agik bir sekilde tezdhiir ettigini gostermektedir.

Diger bir Safii fakihi Ibnii’'l-Miilakkin (5. 804/1401), Sa’likki'nin 4. asrin dini yenilemek
tizere gonderilmis alimi oldugunun séylendigini®, 1sferéyini’nin biyografisinde de bir
grubun miiceddidligi ona hamlettiklerini belirtir.*¢ Yine ‘kivdmu’s-siinne’ lakabiyla anilan
Safii alim Ebii’l-Kasim Ismail b. Muhammed et-Teymi (6. 535/1141)'nin biyografisinde
de, Ebi Miisa el-Medini (6. 581/1185)'nin, onu 5. asrin meshur haberde miijdelenen alimi
saydigin1 aktarmaktadir.#” Ancak ne Egari’nin ne de Gazzali'nin biyografisinde
miiceddid kabul edildiklerine dair bir bilgi vermesi*, Es’ari alimler gibi tecdidi Es’ari
akidenin miidafaasi olarak gérmedigini diisiindiirmektedir.

Fakihlik veya miitekellimligi miiceddidlikte belirleyici unsur goren yaklasimin yani sira
boyle bir ayrim gozetmeyen miiellifler de mevcuttur. S6z gelimi Safii fakihi Ibn Hallikan
(6. 681/1282) Vefeyitii'l-a’ydn’inda yalnizca Ibn Siireyc’in biyografisinde; onun Omer b.
Abdulaziz ve $afil gibi siinneti gliclendirip bidati zayiflattigi gerekgesiyle 3. asrin
miiceddidi kabul edildigini belirtmektedir.#® Miiellif, miiceddid listesinde yer alan
fakihlerin biyografilerinde miiceddidliklerine dair bir malumata yer vermedigi gibi,
Es’ari, Gazzali gibi miitekellimlerin miiceddidliklerine dair de bilgi aktarmamaktadir.
Bunun yaninda dil ve edebiyat alimi Safedi (6. 764/1363) el-Vifi bi'l-vefeydt' nda Tmam
Safii’nin biyografisinde miiceddidligi baglaminda tecdid rivayetine yer vermekte®, ibn
Siireyc ve Isferayini'nin biyografilerinde de miiceddidliklerine atifta bulunmaktadar.>!
A’yanu’l-asr ve a’vénu n-nasr eserinde ise, Ibn Dakiku’l-id’in biyografisinde, Allah’m onu

4 Siibki, Tabakdt, 1/199, 200. Siibki, burada ibn Stireyc’i tercih ederken Eg’ari’nin biyografisinde ise, Beyhakinin
Es’arl’nin miiceddidligini savundugu ve gerekgelendirdigi aciklamalarina yer vermektedir. Siibki, Tabakit, 3/398.
“ Stibki, Tabakdt, 1/200.

% Eb{i Hafs Omer b. Ali ibni’l-Miilakkin, el- ‘Ikdii’l-miizheb fi tabakati hameleti’l-mezheb, ngr. Eymen Nasr el-Ezheri-
Seyyid Miheni (Beyrut: Darit'I-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1417/1997), 67.

# [bni’l-Miilakkin, el- Tkdii’l-miizheb, 65.

# [bnit'l-Miilakkan, el- [kdii'l-miizheb, 125.

4 [bnii'l-Miilakkn, el- [kdii'l-miizheb, 35, 116, 117.

© Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a'yin ve enbdu ebndi’z-zamdn, Thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978), 1/66, 67.

% Ebii’s-Safa Halil b. [zziddin es-Safedji, el-Vifi bi'l-vefeydt, Thk. Ahmed Arnavit-Tiirki Mustafa (Beyrut: Darii’l-
ihyé ve't-Tirasi’l-Arabi, 1420/2000), 2/125.

1 Safedi, el-Vifi, 7/171, 234.
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Hz. Peygamber’in tecdid rivayetiyle isaret ettigi yiizyiin basinda {immete dinlerinin
meselelerini yenilemek, seriatin kurallarinin aciklanmasinda birbirine benzeyenlerin
smirlarmi ¢izmek iizere gonderdigini belirten miiellif, Omer b. Abdulaziz, Safii, ibn
Siireyc, isferéyini, Gazzali, Razi ve Ibn Dakiku’l-id seklinde hem miitekellim hem de
fakihlerden siraladigi miiceddid listesine yer vermektedir. 3. asir i¢in Eg’ari’nin de
anildigini, Eg’ari’nin Mu'tezile’ye karsi usuliiddin alaninda miicadele ettigini, Ibn
Siireyc’in de fiirGi alaninin gliglenmesi igin ¢alistigini dikkate alarak ikisini birlikte
zikretmenin miimkiin oldugunu savunan Safedi, ayrica 4. asir igin Sa’luki’nin de
anildigini ifade etmektedir. Her iki ekolii de birlestiren Safed1 i¢in ¢ati kavram $afiiliktir.
Buna uygun olarak Bakillani'yi zikretmeyen miiellif, biitiin miiceddidlerin Safiilerden
oldugunu belirterek Omer b. Abdulaziz’in durumunu onun déneminde dort mezhebin
tesekkiil etmemesiyle gerekgelendirmektedir.>?

Miiceddidlikte Safiilik igindeki her iki ekolii de birlestiren diger bir isim ise Iraki (6.
806/1404) dir. O, Imam Safii’den bahisle tecdid rivayetine ve rivayetin Ibn Hanbel
tarafindan $afii’ye hamledildigine yer vermektedir.® Bunun yani1 sira Hakim’in aktardig:
beyitlerdeki ilk 4 asrin miiceddidlerine, Gazzali, Razi ve Ibn Dakik'ul-1d’i ekleyerek
listeyi 8. asirda mehdi ile sonlandiran mdiiellif, bunlar1 kendi zannina dayanarak
belirledigini, zannin ise dogru da yanlis da olabilecegini belirtmektedir.>* Benzer bir
yaklasim Yemenli alim Bedriiddin Ibnii’I-Ehdel (6. 855/1451) e aittir. Ahmed b. Hanbel’in
ilk iki asrm miiceddidini belirlemesine dayanarak, sonraki alimlerin devam eden asirlar
icin miiceddidler belirleme cesareti/ciireti gosterdiklerini belirten ibnii’l-Ehdel,
miiceddid olarak anilan kimselerin, fakih ve miitekellimlerin birlikte oldugu bir listesini
siralamaktadir.5> Miiellif devaminda Irdki'nin beyitlerine yer vermekte ve 8. asirda Mehdi
veya Mesih gelecegi ifadesinin dogru olmadigini, nitekim halihazirda 830 yilinda
olduklarini ve boyle bir sey gerceklesmedigini bunun ancak 10. asirda yasanabilecegini
belirtmektedir. SuyGti aymi ifadelere, Tehaddiis'iinde hocalarindan sonra veya onlardan
az daha o6nce yasamis kim oldugunu bilmedigi birine ait tecdide dair bir risalede
(kiirrase) rastladigini belirtmektedir.>

2.3. Mezhebi Taassup: Razi - Siibki Ornegi

Safii gelenegin buraya kadar yer verdigimiz orneklerinde tecdid veya miiceddidlige
yaklasimda mezhebi unsurlarin etkisi goriilmektedir. Nitekim bahsi gecen Safil alimler
miiceddid tercihlerinde mezheplerinin disina ¢ikmamis, Eg’ari-Safii alimler de Eg’ari
kimligini miiceddid tercihlerine yansitmiglardir. Bununla birlikte s6z konusu 6rneklerde
Safiilik bir tercih sebebi olurken bunun agikca beyan edilmedigine, mezhepler aras: bir
kiyaslamaya gidilmedigine de dikkati cekmek gerekmektedir. Ancak 7. asra gelindiginde
Eg’ari-Safil miiellif Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210)'nin konuya yaklasiminda ve
miiceddidlikte fakihligi Onceleyen tutumuyla bahsi gegen Siibki'nin ifadelerinde
digerlerinden farkl olarak agikga belirtilen mezhebi unsurlar goriilmektedir.

52 Safedi, A'yanii’l-asr ve a’vanii’'n-nasr, thk. Ali Ebi Zeyd v.d. (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1418/1998) 4/ 577, 578; el-Vifi,
4/140.

% Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyin el-Irdki, Tarhu't-tesrib fi serhi’t-takrib (Beyrut: Darii Thyai't-
Tiiras’l-Arabiyye, ts.) 1/96.

% Traki'nin Tahricii ehddisi ihydi’l-kebir eserinden naklen Suyfiti, et-Tenbi’e, 51, 52. Iraki'nin bahsi gegen eserinin
Kahire niishasinda ilgili bilgileri tespit edemedik.

5 Risdletii’l-merdiyye fi nusrati mezhebi’l-Es’ariyye’den naklen es-Stiytti, et-Tenbi’e, 61-63.

% Suyti, et-Tehaddiis, 225, 226.
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Razi, ‘Mendkibii'l-Imam es-Safit” adl eserinde nigin Safii'nin ve mezhebinin tercih edildigi
konusuna ayirdigi boliimde, tecdid rivayetinin 3. asir i¢in $afil'ye hamledildigini
belirterek onun diger alimler arasindan miiceddid olarak 6ne gikmasinin sebeplerini
aciklar. Al-i imran Stresi 33. ayete dayanarak, Kureysliligi dolayisiyla ibrahim as.
ehlinden olan Imam Safii'nin, mevali olan Ebti Hanife’den faziletli oldugunu ifade eden
Razi, ayrica, ‘Tmamlar Kureys'tendir’ rivayetine dayanarak hilafette de ilimde de uyulmast
gereken imamlarin Kureys’'ten olmasi gerektigini savunur.’” Dolayisiyla miiceddidin de
Kureysli olmasi gerektigini ve asrinda Safii’den bagka dinin kuvvetlendirilmesi i¢in ¢aba
sarf eden Kureysli bir alim olmadigm belirtir. ibn Hanbel, Ebsi Hanife, Malik,
Muhammed b. Hasen (6. 189/805), Ebt Yasuf (6. 182/798) ve Ziifer (158/775)'in
Kureys'ten olmamalar1 yani sira; Ibn Hanbel’in fikith usulii ilmi ile miinazara ve cedel
ilimlerinde giiglii olmamasi ve tecdid rivayetiyle isaret edilenin Safii oldugunu
belirtmesi; EbGi Hanife ve Malik’in ilimlerinin asrin basinda degil de ortasinda ortaya
¢ikmasi; Muhammed b. Hasen, Ebi Y(isuf, Ziifer ve digerlerinin fakih ve alim olmakla
birlikte goriis ve mezheplerinde mdistakil olmayip hocalara tabi olmalar1 sebebiyle
miiceddidlige uygun olmadiklarmi belirtir. Zira ona gore miiceddidin bizzat kendi
i¢tihadina dayanarak mezhep ve goriis ortaya koyma hususunda bagimsiz olmasi
gerekmektedir.>®

Miiceddidin ne ashab-1 rey ne de ashab-1 hadisten olabilecegini savunan Razi, ashab-1
hadisin miinazara ve cedelden aciz olduklar1 gibi ashab-1 reyin yontemini de taklit
edemediklerini; rey ashabinin ¢abasinin ise nasslarin degil; reyleri ile istinbat ettikleri ve
fikirleriyle ortaya koyduklarmin yerlestirilmesine yonelik oldugunu savunur. Tecdid
rivayetinde gecen ‘din’ kelimesinin nassa hamledilmesinin, kiyas ve re'ye
hamledilmesinden daha evla oldugunu belirterek, dinin tecdidinden maksadin kiyas ve
re’yin degil nasslarin yerlestirilmesi oldugu goriisiinii ortaya koyar.>

Razi, bu tutumunu bir adim Oteye tasiyarak Safii'min ashab-1 reye tabi olanlarmn bu
goriisten ayrilmalarmni saglamasini, miiceddidligini kuvvetlendiren bir delil olarak
zikretmektedir. Yalnizca $afil, rey ekoliiniin goriislerini clirlitmiis; ancak S$afil'nin
mezhebini ¢iiriitmeye giicli yeten veya herhangi bir konudaki goriistiniin zayifligim
ortaya koyan kimse c¢ikmamustir.®® Razi'nin bu tutumunu bir yoniiyle Ciiveyni (6.
478/1085) ile temelleri atilarak Gazzali ile devam eden ve Razi ile zirveye ¢ikan Ebti
Hanife ve Hanefilik karsit1 soylemin® dinin tecdidi hususundaki yansimasi olarak
gormek miimkiindiir. Bununla birlikte Malik ve Ahmed b. Hanbel de listenin disina
¢ikarilmaya calisilmistir.

Siibki de Tabakat'min mukaddimesinde Kureys Kkabilesinin {istiinliiklerine dair
rivayetlere yer verir ve Imam Safi'nin de Kureysliligi hasebiyle iistiin bir mevkiye sahip
oldugundan bahisle tecdid rivayeti baglaminda onun 2. asrin miiceddidi oldugunu

7 Ebti Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mendkibii'l-imami’ s-Sifii, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka
(Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1406/1986) 375-384.

% Razi, Menikib, 387-389.

% Razi, Menikib, 389, 390.

60 Razi, Mendkib, 391.

61 Gazzali her ne kadar Thya’sinda Ebti Hanife'nin abid ve zahid kimligine vurgu yapsa da el-Menhfil’deki sert
elestirileri ile bir sonraki asirda da EbGi Hanife karsit1 oldugu algis1 devam etmistir. Kalayci, Es’arfilik -Maturidilik
Iliskisi, 153, 154; Davut Esit, “Gazzali'nin Ebti Hanife Elestirisi”, II. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler
Kitabi, 4 (2013), 987-997.
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belirtir. Rivayetin miiceddidligi “Ehl-i Beyt'ten”®? olmakla sinrlayan varyantina
dayanarak 2. asirdan sonra bir sey sdyleme imkaninin olmadiginy; zira bu asirdan sonra
Hz. Peygamber’in ehlinden bu seviyede bir kimsenin zikredilmedigini dile getirir. Bu
ifadelerine istinaden Siibki, miiceddid oldugu bildirilen biitiin sahislarin Safii mezhebini
benimseyen kimselerden olduguna da dikkati gekerek Imam es-Safii’nin, insanlarin onun
mezhebi tizere karar kildiklar1 gonderilmis imam oldugunu ve bundan sonra her yiizyilin
baginda onun mezhebini giiglendiren kimseler gonderildigini savunur. Ibn Siireyc’in
miiceddidligine karine olarak $afiiligi fiirGuyla miidafaa etmesini zikretmesi de bu
yaklagimini desteklemektedir. Onun da &tesinde Safiiden sonra ilk miiceddid olarak,
Safit'nin fikhi birikiminin sistematik hale getirilerek mezheplesmesinde ve reddiye
literatiirii olusturarak mezhebin savunulmasinda basat rol oynayan® ibn Siireyc’in
anilmasi genel olarak mezhebi egilimin, miiceddidin belirlenmesinde etkin oldugunu
gostermektedir. Mutaassip yaklasimi Siibki'nin Eg’arilik-Hanefilik hatta biitiin
mezhepleri uzlastirmaya calisanlarin en miisahhas 6rnegi olmasiyla® ¢elisir goriinse de
onun mezhepleri uzlastirma zeminine bakildiginda EbG Cafer et-Tahavi (6. 321/933) nin
Hanefiligi hadis taraftarhgina yaklastiran akaidini®® merkeze aldif1 goriilmektedir. 4
mezhebin ortak bir akaidde uzlastigi, hepsinin de tiim alimlerinin onayladig1 Tahavi'nin
akidesini kabul ettigi, Es’ari’nin diisiincesini de din olarak benimsediklerini ifade etmesi®
onun Eg’arilik merkezli bir uzlasi anlayis1 ortaya koydugunu diistindiirmektedir. Bunun
yanu sira Tabakdt'inda 4 mezhebin Es’arilik tizerinde hem fikir olduklarina dair goriislere
yer vermesi®” bu anlayisini destekler mahiyettedir.

2.4. Farkl1 Bir Yaklagim: Mezhebi Cogulculuk Ornegi

Safii gelenekte Ornegi az olmakla birlikte miiceddidligi tek mezheple sinirlamayan
miellifler ~de  bulunmaktadir. Mezhebi  ¢ogulculuk  (pliralizm)  olarak
nitelendirebilecegimiz bu yaklasimin bir 6rnegi Beyhaki'ye nispet edilen, Selguklu veziri
Amidiilmiilk el-Kiindiir? (6. 456/1064)'ye yazilmis mektupta karsimiza ¢ikmaktadir.
Beyhaki, Es’ari’nin dinde yeni bir sey ihdas etmedigi ve bidat ortaya koymadigins; bilakis
sahabe, tabiin ve ondan sonra gelen alimlerin goriislerini aldigmi, bunlar1 serhederek
destekledigini belirtir. Beyhaki'nin, Es’ari hakkinda miibtedi olmadig1 vurgusu;
Kiindiiri’'nin, Eg’ariler’i ehl-i bid‘at arasinda sayarak minberlerden lanetletmesi
uygulamasiyla® alakali olmalidir. Bu suglamaya cevaben miiellif, Es’ari’nin, Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat’in delillendirmedigi seyleri giiclendirdigini ve seleflerinden Ktife’den Ebii
Hanife ve Siifyan es-Sevri, Sam ehlinden Evzai vd., Harameyn’den Malik ve $afii, Ehl-i
Hadis'ten Ahmed b. Hanbel vd., Leys b. S’ad, Buhari, Miislim b. Haccac en-Nisabtiri gibi
imamlarin ve seriatin, g¢evresinde yerlestigi siinnetin koruyucularinin goriislerini
destekledigini belirtir. Bu baglamda tecdid rivayetine atifta bulunan Beyhaki, rivayette

22 Omer b. Abdulaziz ve Safi'nin miiceddidligini Ehl-i Beyt kaydina uygun géren Siibki'nin, kavrammn kapsamin
hayli genis olarak Kureyslilikle esdeger gordiigiinii sdylemek miimkiindiir.

6 fbn Siireyc’in Safil fikhinin mezheplesmesindeki rolii konusunda ayrintil bilgi igin bkz. Nail Okuyucu, Safii
Mezhebinin Tesekkiil Siireci (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 408-506.

¢ Kalayc, Es’arfilik -Maturidilik Ilz'§kisi, 211.

¢ Kalayci, Es’arfilik -Maturidilik ili§kisi, 200.

% Siibki, Mu'idu’n-ni’am ve miibidii'n-nikam, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye 1407/1986), 25. Kalayci,
Es'ariilik -Maturidilik Iliskisi, 211.

¢ Stibki, Tabakdt, 3/373, 374.

& Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-miilitk ve’l-iimem, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata-Mustafa A. Ata, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1995), 15/340, 341; Mevliit Ozler, “Tugrul
Bey Dénemi Diisiince Hayatinda Entelektiiel Bir Kriz: Ehl-i Bid’at’e Lanet Kampanyas1”, I. Uluslar Arast Selcuklu
Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi Bildiriler Kitab1 (Konya: 2001), 2/171-179.
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bahsi gecen miiceddidlerin, Hz. Peygamberin timmetinin her asrinda seriatina destek
olan bu imamlar ile kiyamete kadar so6z konusu ameliyeyi gerceklestirecek kimseler
oldugu kanaatini aktarir.” Beyhaki'nin &zellikle Ebi Hanife olmak iizere, Malik ve
Ahmed b. Hanbel’e de miiceddid olarak atifta bulunmasi ve Eg’ari’nin onlarmn goriislerini
destekledigini belirtmesi oldukg¢a 6nemli bir husustur. O, bu yoniiyle biiyiik olgiide
yalnizca $Safiilerden olusan miiceddid listesini benimseyen diger $Safii miielliflerden
ayrilmis olmaktadir. Ne var ki Beyhaki'nin bu yaklasimi dénemin vezirince ta'n edilen
Eg’ari’yi savunma giidiisiiyle ortaya ¢ikan bir ¢ogulcu tutum izlenimi vermektedir.
Nitekim daha 6nce bahsi gectigi tizere miiellifin bizzat kendisi diger iki eserinde yalnizca
Imam $afitnin miiceddidligine atifta bulunmus oldugu gibi, bu ¢ogulcu yaklagim
mezhep icinde de kabul goriip yaygmlik kazanmamais, miiceddidlik vasfi Safil ¢cevrenin
disina ¢tkamamistir. S6z gelimi ayni1 donem ve cografyanin alimi olan ve kendisi gibi
Kiind{iiri mihnesiyle yurdundan ayrilmak durumunda kalan Ciiveyni'nin aksi bir tutum
olarak Hanefilik karsithgr dikkat cekicidir. Muhammed b. Abdissettar el-Kerderi
(652/1254)'nin Horasan’da Safiiler’in, Hanefileri giiclii gormeleri sebebiyle takiyye olarak
onlara 1limh yaklastiklar1 seklindeki kanaati”® de 2 asir 6ncesinde Kiindiirl mihnesine
maruz kalan Beyhaki'nin bahsi gecen ¢ogulcu yaklasgimini anlamak bakimindan fikir
verici niteliktedir.

Miiceddidligi Safiilerle simirli tutmayan diger bir mdiiellif, tam manasiyla mezhebi
cogulculuk 6rnegi ortaya koyan Mecduddin Ibnii'l-Esir (8. 606/1210)dir. O, tecdid
rivayetini mezhebi egilimleri 6n plana alarak anlamay elestirmekte, bu hadisi kendi
zamanlar i¢in tevil eden biitiin alimlerin miiceddidligi mezheplerine hamlettiklerini
belirterek hadisin umuma hamledilmesi gerektigini, ‘.’ lafzinin birden fazla kisiyi
kapsayabilecegi icin miiceddidin tek kisi olmak zorunda olmadigmi savunmaktadir.
Miiceddidin ozellikle fakihlerden olmasi gerekmedigini; fakihlerin bu iimmete
faydasinin dini alanda genel olmakla birlikte, her bir ilim dalinin faydasmnn
digerlerinden farkli oldugunu belirtmektedir. S6z gelimi dinin korunmasinda aslolan
siyasi nizamin korunmasi ve adaletin tesisidir ki ancak bu yolla kan dokiilmesi engellenir
ve ser'i hiikiimlerin ikamesi miimkiin olur. Bu da ulii’l-emrin vazifesidir. ibnii'l-Esir bu
cihetle bir yiizyilda farkl ilim dallarindan miiceddidler olmasin1 miimkiin gérmektedir.
Onun miiceddidde olmasini bekledigi temel 6zellik ise, kisinin bu fenlerden hangisiyle
mesgul ise onda meshur olup 6ne ¢ikmasi, dikkatleri {izerine ¢ekmis olmasidir. Onun
ifadesiyle hadisi bu manaya hamletmek tohmetten uzak, hikmete daha uygundur.
Nitekim imamlarin ihtilafi rahmettir; ancak hadis tek bir mezhebe hamledilip ona uygun
te'vil edildiginde diger mezhepler disarida kalir ki bu da yanlis olur. En dogrusu, her
ylizyilda Miisliimanlara dinlerini yenileyecek, imamlari ve miictehitlerini taklit ettikleri
mezheplerini koruyacak taninmis 6nde gelen alimler topluluguna isaret olunmasidir.”

fbnii'l-Esir, bu ¢ogulcu yaklagimini bir adim daha ileri tasiyarak Miisliimanlarin
cevresinde toplandiklar1 mezhepleri siralarken dort mezheple birlikte 5. olarak
Imamiyye’yi de zikretmis ve her vyiizyll icin verdigi miiceddidler listesinde
fmamiyye’den kimselere de mezheplerini belirterek yer vermistir. Bu baglamda ilk asir
icin ulii’l-emrden Omer b. Abdulaziz ile birlikte heniiz mezhepler ortaya ¢itkmadigi i¢in

 Ibn Asakir, Tebyin, 103, 104.

70 Kalayci, Es’arfilik -Maturidilik Ilz'§kisi, 163, 164.

71 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin ibnii’1-Esir, Cami’u’l-usiil fiehddisii'r-Restil, thk. Abdulkadir Arnafit, (Beyrut: Mektebetii
Darii’'l-Beyan vd., 1392/1972), 11/320, 321.
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her bir ilim dalinda 6ne ¢ikan isimlere yer vermektedir. Ornegin Hasan el-Basri, ikrime,
Miicahit, Ata b. Ebi Rebah, Sa’bi bu asrin miiceddidlerinden bazilaridur. ibnii’l-Esir’e gore
2. asrin miiceddidleri ise ulii'l-emrden Me'mun, fakihlerden Safii, EbG Hanife'nin
ashabindan Hasan b. Ziyad el-Lu’lui, ImAm MaAlik’in ashabindan Esheb b. Abdulaziz, o
zaman heniiz meghur olmamakla birlikte Ahmed b. Hanbel ve imémiyye’den Ali er-
Riza’dir. O, bu bes mezhebin yari sira baz: ilim dallar1 ve zahidlerden de miiceddid
belirlemistir.”> Miiceddid listesi her asir i¢in boyle oldukga siimullii bir mahiyette uzayip
giden Ibnir'l-Esir'in, listeye 1mémiyye’yi de dahil etmesi daha sonraki alimler tarafindan
elestiri konusu olmustur. Nitekim Siinen garihlerinden Azimabadi (6. 1857-1911), bu
durumu sagkinlikla karsiladigini ve bunun fahis bir hata oldugunu belirtir. Zira $ii
alimler ictihad mertebesine ve gesitli ilimlerde zirveye ulagsalar ve son haddinde meshur
olsalar dahi miiceddidlikle vasiflanamazlar. Onlar dini tahrif ederken nasil tecdid
edebilir, stinnetleri yok ederken nasil ihya edebilir, bidatleri yayarken nasil ortadan
kaldirabilirler; onlar ancak asiriiga kagan, cahil ve bozguncu kimselerdir, amelleri de
dini tecdid degil tahriftir.”

Ibni'l-Esir'in rivayete yonelik bu mezhepler iistii ve cogulcu yaklagiminda, aldig
egitimin yani sira Selcuklular déneminde yasamis ve idari gorevlerde bulunmus
olmasinin bir etken oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Benzer bir yaklagimi Ibn Kesir (.
774/1373)'in ‘Her topluluk hadiste belirtilen miiceddidin kendi imami oldugunu iddia etmigtir;
ancak zahire gore — dogrusunu Allah bilir- rivayeti her hizipten ve muhaddisler, miifessirler,
fakihler, lugatciler ve benzeri her ilim dalindan ilmiyle amel eden ilim sahiplerine tesmil etmek
gerekmektedir.¥ seklindeki ifadelerinde grmekteyiz. Bununla birlikte Ibn Kesir'in fmam
Safii'nin Kureysliligi sebebiyle tistiinliigiine vurguyla tecdid rivayetini ona hamletmesi”
basta ifade ettigimiz ¢ogulcu yaklagimiyla tenakuz olusturmaktadir. Bu baglamda fbn
Kesir literatiirde Ibn Esirle birlikte cogulcu olarak anilsa da’, onun kadar tutarli
olmadigmi sdylemek miimkiindiir. Bu durum, Ibn Kesirin her gruptan miiceddid
olabilecegini savunmakla birlikte; mensubu oldugu ilmi grubun rivayetlerini aktardigt
seklinde de degerlendirilebilir.

Mezhebi ¢ogulculugun bir diger 6rnegini Zehebi (6. 748/1348)' de gormekteyiz. Miiellifin
Hanefi Eb(i Hafs Ahmed b. Hafs (217/832)'1n biyografisinde yer verdigi bilgiye gore Leys
b. Nasr”, “Her yiizyilin baginda zamanin sembolii olmaya uygun kimse(ler) vardir.” hadisini
miizakere ederlerken ilk olarak fikih bilgisi, takvasi ve salih ameliyle Ebi Hafs Ahmet b.

72, Tbnit'1-Esir, Cami‘'u’l-Usill, 11/321-324.

7 Ebii’t-Tayyib Muhammed b. Ali el-Aziméabadi, Avnii’l-Ma'biid ald Serhi Siinen-i Ebi Daviid, (Beyrut: Darii Ibn
Hazm, 1426/2005), 1961, 1962.

7#{bn Kesir, Ebi’l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru’l-
Hicr, ts.), 19/42. Benzer bagka bir ifadesi i¢in 9/303.

75 fbn Kesir, Tabakitii’s-Safi'iyye, thk. Abdulhafiz Manstr (Beyrut: Daru’l-Medari’l-islami, 2004), 1/35-37; a.mlf.
Mendkibii'l-Imam es-Safii, thk. Halil Ibrahim Hatir, (Riyad: Mektebetu’l-imam es-Safii, 1412/1992), 135-139; a.mlf.,
el-Biddye, 9/258, 12/709, 14/135.

76 Ebii'l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Makds:dii’l-Hasene fi beydni kesirin mine’l-
ehidisi’l-miistehire ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hust, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1405/1985), 204;
Zeyniiddin Muhammed Abdurratif el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cimi’i’s-sagir, (Libnan: Darii'l-Ma'rife,
1391/1972), 2/281, 282.

77 Leys b. Nasr'in kimligi hususunda baz1 soru isaretleri mevcuttur. Zehebi'nin onu sair olarak nitelendirmesi,
bahsi gegen kimsenin, edebiyat ve siir alaninda temaytiiz eden Leys b. Muzaffer b. Nasr (6. 187/803 [?]) olmas1
ihtimalini giiglendirmektedir. Ne var ki ravi Leys b. Muzaffer olarak kabul edildiginde, vefat tarihini dikkate
alarak 194/810 yilinda dogan Buhari’den bahsetmesi miimkiin goriinmemektedir.
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Hafs'mn,”® 2. olarak hadis ve bize ulagsma yollari noktasindaki ilmiyle Muhammed b.
ismail el-Buhari (256/870) nin, 3. olarak ise Halife’nin minberinde —kendisini kastederek-
bir keresinde diisman ordusunu tek basina hezimete ugratan bir kimse gérdiim diyen
Ahmed b. Ishak es-Siirmari (6. 242/856)'nin” zamanin sembolii olmaya layik oldugunu
belirttigini, oradakilerin de kabul ettigini ifade eder.®* Benzer muhtevaya sahip olmasi
yoniiyle muhakkikin de belirttigi gibi®! tecdid rivayetinin anlasilma bigimi olarak
degerlendirilebilecek olan bu haberde listenin farkliligi ve Hanefi bir kimsenin
miiceddid/zamanin sembolii sayilabilmesi dikkate degerdir. Bununla birlikte Zehebi,
eserinin Imam Safii ile ilgili boliimiinde herhangi bir agiklama yapmaksizin rivayetin
Ahmed b. Hanbel’den aktarilan Safii'nin miiceddidligini belirten ifade sekline yer
vermektedir.®2 Talebesi Siibki, hocasinin; rivayetteki ‘'’ lafzina dayanarak kelamda Es’ari

ve Razi de dahil bir asirda birden fazla miiceddid olabilecegi kanaatini aktarmaktadir.®
Zehebi'nin fikihta $afil olmakla birlikte akaidde Hanbelilige benzer sekilde hadise dayal1
selef yolunu benimsemis olmasi ve itikadi konularda tartismaya girmemenin daha dogru
oldugunu belirtmesi® gibi hususlar onun miiceddidler arasinda kelamcilar1 zikrettigi
bilgisi hususunda diistindiirticiidiir.

2.5. Kendi Miiceddidligini Umma/iddia Etme Ornegi

Safii gelenekte tespit edebildigimiz kadariyla kendi miiceddidligini isaret eden ilk alimin
Gazzalil oldugunu sdylemek miimkiindiir. O, miiderrislige doniistinii Allah’in takdirine
baglamakta ve bu diisiincesini Allah’mn her yiiz yilda bir miiceddid génderecegi vaadiyle
desteklemektedir.® Ifadelerinden anlagildigina gore Gazzali, hadiste belirtilen
miiceddidin kendisi oldugunu ima etmektedir. Bu durum yalnizca onun iddiasiyla
kalmamus, daha once bahsi gectigi iizere Ibn Asakir, Nevevi, Safedi, Yafii, Iraki vb. bircok
alim tarafindan da kabul gérmiistiir. S6z gelimi Suyfiti, Gazzali'ye atifta bulunur ve onu
hakli goriir. Onun tezahiir eden Ozelliklerini; benzersiz eserlerinin ¢oklugu, ilimlerde
derinlesmesi, geriat ve hakikat ilimlerini, fiir( ve usilii, akli ve nakli ilimleri, tetkik ve
tahkiki, ilim ve ameli birlegtirmesi olarak siralar.s

Kendi miiceddidligini umma noktasinda 2. 6rnegin Abdulkerim b. Muhammed es-
Sem’ani (6. 562/1166)'nin dolayli ifadelerinde goriildiigiinii s6ylemek miimkiindiir.
Ensdb adli eserinin mukaddimesine hamdele ve salvele sonrasinda Hz. Muhammed’den
ve onun Allah tarafindan miijdeci ve uyarici olarak gonderilisinden bahisle baslayan

7 Buhara'min Islamlasma siirecinde biiyiik katkist olan Hanefi fakihi Ibn Hafs, hocast Muhammed Seybani
vasitasiyla Buhara’da Hanefi yaklasimin kurucusu kabul edilir. Bu rolii nedeniyle menkibevi kisiligi ve hatiras:
Buhara halki arasinda yayilmistir. Murteza Bedir, “Ebti Hafs el-Kebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-1/ 365.

7 Safil muhaddis-fakih Ahmed b. Ishak es-Siirmari, abid kisiligi yaninda miicahidligi ve cesaretiyle de ne gikmis
bir sahsiyettir. Bkz. Eb(i Abdilllah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A’lamin-Niibela, nsr. Suayb el-Arnatit
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1403/1983), 13/37-40.

8 Zehebi, Siyer, 10/157, 158.

81 Zehebi, Siyer, 10/158, 1 no’lu dipnot.

8 Zehebfi, Siyer, 10/46.

% Stibki, Tabakdt, 3/26. Benzer sekilde ibn Hacer, “Ummetimden bir grup hak iizere miicadele etmeye devam
edecektir...” rivayetine dayanarak miiceddidin asrindaki tiim fertleri kapsamasi gerektigini, bununsa ancak ilk iki
asrin miiceddidleri olan Omer b. Abdulaziz ve Safii icin gegerli oldugunu, sonraki asirlarda bunun birden fazla
miiceddidle saglanabilecegini savunmaktadir. ibn Hacer, Fethii’l-Bari bi-gerhi Sahihi’l-Buhdri, ngsr. Muammed Fuad
Abdulbéki (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, ts.), 13/295; a. mlf., Tevali't-te’sis, 49.

% Tayyar Altikulag, “Zehebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2013) 44/183.

85 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-GazzAli, el-Miinkiz mine’d-Daldl, (Istanbul: 1287), 60, 61.

% Suyiti, Tenbi'e, 47.
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miiellif, s6zii Omer b. Abdulaziz, Safii ve ibn Siireyc’in miiceddidliklerine ve onlarin bu
tiimmete biiyiik faydalarinin dokunduguna getirmis hemen akabinde de maarif ve ensab
ilminin Allah’in kullarina bahsettigi en 6nemli ilimlerden ve en biiyiik nimetlerden biri
oldugunu ifade etmistir.” Sem’ani’nin bdyle bir mukaddime kompoze etmesine
dayanarak Maya Yazigi, onun Ensdb ile; 6. asrin miiceddidi olarak anilmak arzusuyla,
doénemin Miisliiman toplumundaki boliinmelere bir ¢oziim bulmak amaciyla soylar
arasinda farkli ortak noktalar vesilesiyle bir uzlagsma saglamaya calistigin1 belirtir. Ona
gore Sulibiyye Hareketi'nin, bu yiizyilda sénmeye baslamasi Sem’ani’'nin katkis: ile
ortiismektedir.®® Miiellif ayrica ¢agdasi Ibnii'l-Cevzi'nin Sem’ani’ye karsi diismanlik
beslemesini, onun mezhebi farklilig1 veya hocasina karsi agir ithamlarda bulunmasindan
ziyade, Sem’ani'nin miiceddidlik iddiasiyla irtibath goriir.* Yazigi'nin bu ¢ikariminin
Sem’ani'nin satirlariyla kesin olarak ispatt miimkiin olmamakla Dbirlikte,
mukaddimesindeki anlatim o&rgiisii dikkate alindiginda Sem’ani'nin miiceddidlik
imasinda bulunmadigini net olarak sdylemek de giigtiir.

Asrmin miiceddidi olma umudunu en agcik ifadelerle ortaya koyan miiellif, belki de bu
sebepten dolayi, tecdid hususunda en kapsamli degerlendirmeyi yapan SuyGti (6.
911/1505)'dir. Rivayet {izerine risale telif eden miiellif, ‘Tehaddiis ’adindaki
otobiyografisinde de miiceddidler konusuna mdiistakil bir boliim ayirmustir. Her iki
eserinde de ge¢mis gesitli alimlerin bu husustaki yorumlar1 ve miiceddid listelerine yer
veren® miiellif, risalesinde miiceddidin kriterleri ve dolayli olarak da tecdidin mahiyeti
tzerinde durmus, bu konuda miiceddidin ilmi birikimi, nesebi, vefat tarihinin 6nemi,
umumi etkiye sahip olmasi, nasil belirlenecegi ve bir yiizyilda bir mi birden fazla m1
miiceddid olacagi gibi meselelere yer vermistir. Suy{iti'nin miiceddid listesi, Es’ari-
Safiiler de dahil bu gelenekte miiceddidligi 6ne siiriilen tiim isimleri kapsamaktadir. 8
asirlik miiceddid listesine yer verdigi Tuhfetii’l-miihtedin bi ahbdri’l-miiceddidin adli bir
kaside insa eden ve Allah’in onu 9. asrin miiceddidi olmakla nimetlendirmesini
umdugunu dile getiren Suyfiti, bunu kasidesinden bagimsiz yerlerde de ifade etmistir.!
O, miiceddidliginin gerekgesi olarak tefsir ve usulii, hadis ve hadis ilimleri, fikih ve usulii,
liigat ilimleri ve usulii, nahiv ve sarf ile usulleri, cedel, meani, beyan, bed?’, tarih gibi
gesitli ilimlerde derinlesen tek isim olmasini ve tiim bu ilimlerde benzerine rastlamadigt
derecede kiymetli eserler telif etmesini zikretmistir. Yine eserlerinin ve ilminin dért bir
yana ulasmasi ve bildigi kadariyla zamaninda kendisinden bagka kimsenin mutlak
ictihad mertebesine ulasmamis olmasi da miiceddidliginin gerekgelerinden bazilari
olarak risalesinde yer almaktadir.®

Suy(ti'nin bu miictehid ve miiceddidlik iddiast muasirlari tarafindan hos karsilanmamais
Ozellikle en biiyiik hasmi olan Sehavi (6. 902/1497) ile sert tartismalar yasamiglardir.”® Bu
anlamda Suyf{ti’nin miiceddidlik iddiasina karsilik Sehavi'nin 9. asrin miiceddidinin
mehdi veya mesih olabilecegini belirtmesi anlamlidir.®* Bu diisiincesini destekler

87 Sem’ani, Ensib, 1/2.

% Maya Yazigi, “A Claim of Tajdid for the Sixth/Twelfth Century? Al-Sam’ani, his Kitab al-Ansab and a Legacy
Contested”, Oriens, 39 (2011), 165-174.

¥ Yazigi, “A Claim of Tajdid”, 191.

% Suyti, Tehaddiis, 215-225; a.mlf. Tenbi’e, 29-64.

ot Suyti, Tenbi'e, 75; a.mlf. Tehaddiis, 227. Kasidenin tamamu i¢in bkz. Tenbi’e, 15, 7. dipnotun devamu.

%2 Suyti, Tenbi’e, 66, 67.

% Enbiya Yildinm, “Suyfti’ye Yoneltilen Suglamalar (Sehavi-Suyhti Cekismesi Baglaminda)”, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2, (2006), 152-154.

9 Sehavi, Makdisid, 204.
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mahiyette Dav'u’l-Lémi’ eserinde de Omer b. Raslan el-Bulkini’nin biyografisinde
Demiri’ye nispetle evliyadan bazilarimin Allah’in bu iimmete her yiizyilin baginda dinini
yenileyecek bir kimse gonderecegini, bunlarin ilkinin Omer (b. Abdulaziz),
sonuncusunun da Omer (el-Bulkini) oldugunun sdylendigini belirtir.% ifadeye gore
miiceddidligin Bulkini (6. 805/1403) ile sona ermesi, zimnen zamanin 9. asirda
sonlanacagi anlamini ihtiva etmektedir. ‘Makdsidu’l-Hasene’de ise Sehavi, 9. asra kadar
Safiilerden olusan miiceddidleri siralamakla birlikte bu husustaki sdziinii Ibn Kesir'in her
grubun kendi imamimni miiceddid saydig1 oysa rivayetin her grup ve her ilim dalindan
ilim sahibi kimseleri kapsadig1 ifadesini aktararak bitirmektedir.%

Son olarak miiceddidlik tasnifinin siyasi boyutuna dikkat ¢ekmek gerekmektedir.
Miiceddidlik vasfi, siyasileri yiiceltmek amaciyla da kullanilmistir.”” Bu durumun
Safiilikteki bir 6rnegini Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502) olusturmaktadir. Devvani,
eserini ithaf ettigi Akkoyunlu sultani Bay Sungur’a (6. 899/1493) kadar her yiizyilda bir
miiceddid halifenin bulundugunu, onun da 10. asirda dinin miiceddidi oldugunu
belirterek ona hatemu’l-hulefa lakabini vermektedir.”

Safii gelenekte miiceddidlige atfedilen 6neme ragmen Ebti Ishak es-Sirazi (6. 476/1083),
Isnevi (6. 772/1370) ve Ibn Kadi Suhbe (6. 851/1448)'nin Tabakdtlarinda miiceddidlikle
alakal1 bir giindemlerinin olmadigmi sdylemek miimkiindiir. $irdzi'nin bu tutumunda,
eserini fikih okullar1 arasinda bir uzlasma ¢abasi olarak ortaya koymasinin® etkili oldugu
distiniilebilir.

Sonug

Klasik donemde dinin tecdidi meselesini kendisinden bagimsiz
degerlendiremeyecegimiz tecdid rivayeti ve miiceddidin kimligi hususu, Safii gelenekte,
diger geleneklere nispetle 6nemli bir giindem olusturmus, bilhassa tabakat, biyografi ve
tarih eserlerinde miiceddidin kimliginden hareketle tecdidin mahiyetine iliskin
yaklagimlar ortaya konulmustur. Bu gelenekte dinin tecdidine yonelik
degerlendirmelerin biiyiik olclide Imam Safii'nin miiceddidligi baglaminda yer
buldugunu soylemek miimkiindiir. Bu noktada neredeyse yalnizca Safii gelenegin
eserlerinde yer alan ve Ahmed b. Hanbel e nispet edilen tecdid rivayetinin farkli lafizlarla
ifadeleri ve ilk 2 asrin miiceddidlerinin Omer b. Abdiilaziz ve Safii oldugu seklindeki
aktarim 6nemli bir malzeme tegkil etmistir.

flk iki asrin miiceddidlerinde neredeyse tiimiiyle hemfikir olan Safii miiellifler, sonraki
miiceddidler ve tecdidin mahiyeti noktasinda birtakim farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Bu noktada en belirgin ayrimin fakih $afiiler ile miitekellim/Eg’ari Safiiler
arasinda gorildiigiinii sdylemek miimkiindiir. Fakih $afiiler, dinin tecdidini fikhi bir
miidafaa olarak yorumlarken Es’ari Safiiler ise tecdidin ancak bid’at ehline karsi sahih
akideyle miicadele edilerek gerceklestirilebilecegini savunmuslardir. Bu noktada ehl-i
bid’at olarak ozellikle Mu'tezile ve Miisebbihe'nin 6ne ¢ktigmi belirtmek gerekir.
Miiceddidin fakih olmasini 6ngoren yaklagim, her ne kadar fikih merkezli bir yenilenme
diistindiirse de, Stibki'nin ‘bu mezhebi fiiriluyla miidafaa etme’ seklindeki tanimlamasi,

% Sehavi, ed-Dav’u’l-lami’li ehli’l-karni’t-tdsi’, (Beyrut: Darii'l-Ceyl, 1412/1992), 6/87.

% Sehavi, Makisid, 203, 204.

97 Bkz. Ozgiir Kavak, Siyasi Tecdid ve Osmanlilar (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2022).

% Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devoini Ahlaki Siyési Felsefi Tasavoufi ve Keldmi Goriisleri (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2017), 204, 206.

% Chase F. Robinson, [slamic Historiography, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 73.
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dinin tecdidiyle kastedilenin mezhebi bir miidafaa oldugunu gostermektedir. Yine imam
Safit’den sonraki ilk miiceddidin mezhepteki yaygin kanaate gore Safil mezhebini
sistemlestiren Ibn Siireyc olarak belirlenmesi bu husustaki mezhebi etkiyi gdstermesi
bakimindan anlamlidir.

Mezhep icindeki diger bir farklilasma miiceddidleri belirlemede gosterilen taassubi
yaklasim ve miiceddidligi mezhep smirlar1 disina tasiyan ¢ogulculuktur. Birkag istisnasi
diginda tiim miielliflerin miiceddid listesinin Safiilerden olugmasi, bir anlamda mezhebi
taassup ornegi olmakla birlikte; bu miielliflerin kahir ekseriyetinin miiceddidlikte Safii
mezhebinden olmay1 sart olarak dile getirmemesi miiceddid listelerinin mezhep icinde
birbirinden aktarilarak yerlesmis olmasi ihtimaline de aciktir. Bu gelenekte 6rnegi
goriilen diger bir yaklasim da Gazzali ve Suyfti’'de agik¢a goriilen kendi miiceddidligini
iddia etme durumudur.

Imam Safii'nin faziletlerinde bilhassa siinneti ihya etmesinin zikredilmesi ve siinneti
otoritelestirme noktasindaki ¢abalar1 ile mezhebi bakis agisiyla “6teki”nin ehl-i bidat
olarak nitelenmesi dikkate alindiginda, bu gelenekte dinin tecdidinin genel olarak
‘siinnetlerin ihyas1 bid atlerin ortadan kaldirilmas:” seklinde tanimlanmasi son derece anlaml
bir durumdur. Bu anlamda Réazi'nin tecdid rivayetinde gecen ‘din’ kelimesinin nassa
hamledilmesinin kiyas ve reye hamledilmesinden daha evla oldugunu belirtmesi ve rey
ashabinin ¢abasmmin da nasslarin degil reylerinin yerlestirilmesi oldugu seklindeki
yaklasimi dinin tecdidi meselesinin akilci-hadari din anlayisinda, gelenekci-muhafazakar
din anlayisinin bir temsilcisi olan Safiilikten farkli sekilde tezahiir edecegini gosterir
mahiyettedir. Nitekim dinin tecdidi meselesinin diisiince bi¢cimlerine gore sekillenmesi
kagmilmazdir. Akilci-hadari din anlayisinin dinin yenilenmesine y&nelik yaklagimlarinin
tespiti igin yine tecdidle baglantili olarak i¢tihat gibi bu gelenegin kullandig1 farkl bir
kavram {izerinden bagimsiz bir arastirma yapilmasi dinin tecdidinin modernlesme
Oncesi donemde anlasilma bigimlerine katki sunmasi bakimindan faydali olacaktir.
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Modern Tecvid Literatiiriine Dair Bir Degerlendirme: ed-Dirasatii’s-Savtiyye
inde Ulemai’t-Tecvid Ornegi
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Oz

Sahih telaffuz agisindan Kur’an harfleri/kelimelerinden bahseden tecvid ilmi, evvela kiraat
ve Arap dilinin kendi sistematiginde varlik kazanmustir. Akabinde su anki verilere gore
hicri IV. asirda el-Hakani ve es-Saidi ile ilk miistakil teliflerine kavusmus; V. asirda da
Mekki, ed-Dani ve el-Kurtubi gibi alimlerin cami niteligindeki eserleriyle bagimsiz bir ilm1
disipline doniismiistiir.

Takip eden siirecte giliniimiize dek sayisiz tecvid eseri viicuda getirilmis, yani sira 20.
ylizyilldan itibaren cagdas fonetigin verilerinden yararlanarak kaleme alinan telifler de
literatiire girmistir. Irakl alim Géanim Kaddtri el-Hamed'in ed-Dirdsitii’s-savtiyye inde
ulemdi’t-tecvid’i bunlardandir. Tiirkceye de gevrilen eser, alana sundugu katki ile cagdas
doénemde literatiire kazandirilan temel kaynaklar arasinda anilmasina ragmen kifayetli bir
¢alismaya konu edilmedigi gozlenmistir.

Dolayisiyla bu makalede s6z konusu agigi kapatmaya matuf olarak mezkiir eserin
degerlendirmesi yapilmustir. Sonucta ed-Dirdsdtii’s-savtiyye'nin ilk tecvid tarihi calismasi
oldugu, Kklasik tecvid tasavvuru ile ¢agdas fonetigi kaynastiran bir perspektif ortaya
koydugu, bazi tanimlara giincel izahlar getirdigi vb. tespitlere ulasilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tecvid, Fonetik, el-Hamed, ed-Dirasatii’s-savtiyye

Ozdemir, Sinan. (2023). “Modern Tecvid Literatiiriine Dair Bir Degerlendirme: ed-Dirasatii’s-Savtiyye Inde Ulemai't-
Tecvid Ornegi”. Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 7/3 (2023), 601-620.
https://doi.org/10.32711/tiad.1292413

Gelis Tarihi 04.05.2023
Kabul Tarihi 16.08.2023
Yayin Tarihi 30.09.2023

*Bu CC BY-NC lisanst altinda agik erigimli
bir makaledir.

1 Ogretim Gorevlisi Dr, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
{lmi Anabilim Dals, Bolu, Tiirkiye, sinanozdemir@ibu.edu.tr., ORCID: 0000-0002-9332-2820



https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
mailto:sinanozdemir@ibu.edu.tr

I Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar:t Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies

— [Tiad-2017]

2023, 7 (3), 601-620 | Research Article

An Evaluation of Modern Tajwid Literature: The Example of Ulama al-
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Abstract

The science of tajwid, which deals with the correct pronunciation of the letters/words of the
Qur'an, first emerged within the system of recitation and the Arabic language. Then,
according to the available data, it obtained its first independent copyrights in the 4th
century Hijri with al-Khdgani and al-Saidi. In the 5th century, it developed into an
independent scientific discipline with the works of scholars such as al-Makki, al-Dani, and
al-Qurtubi in the form of a mosque.

Since then, numerous tajweed works have been produced up until the present day.
Additionally, copyright works written using contemporary phonetics data have also
entered the literature since the 20th century. One of these works is the ulama al-tajwid by
the Iraqi scholar Ghanim Qaddurt al-Hamad, found in al-Dirdsat al-Sawtiyyah. Although this
work has been translated into Turkish and contributed to the field, it has not received
sufficient attention in terms of research.

Therefore, in this article, the aforementioned work has been evaluated in order to close this
gap. As a result, we concluded that al-Dirdsat al-Sawtiyyah was the first study on the history
of tajwid. It presented a perspective that combined classical tajwid conception with
contemporary phonetics, provided updated explanations for certain definitions, and
yielded various findings.
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Giris
Insanlik tarihiyle es zamanl olarak ortaya ¢ikan dil olgusu; aktif kullaniimasi hasebiyle
toplumsal gelisim ve degisimlerden etkilenen, dinamik, ayni zamanda icinde belli
prensipleri barindiran kuralli bir yapiya sahiptir. Ne var ki dilin yayginlasan kullanimina
bagl olarak siire¢ igerisinde bas gosteren birtakim hatalar ve telaffuz sapmalar1 bu

olgunun bir parcasidir. Bundan dolay: toplumlar kiiltiirel bir miras olarak devraldiklar
dillerini koruma ve sonraki kusaklara aktarma iradesini ortaya koymaya calismislardir.

Arap dili 6zelinde diistiniildiigiinde de aynm1 durum s6z konusudur. Fakat Kur’an dilinin
Arapca olmasi, meseleye farkl bir hassasiyet boyutu kazandirmistir. Peygamber (s.a.s)
kendisine vahyedilen ilahl mesajlar1 insanlara bizzat sifahi olarak aktarmus, kiraatin en
glizel ve dogru seklini ogretmistir. Seslerin telaffuzunda olas1 bir hata mananin da
degismesi anlamina gelebileceginden o, boylesi bir 6nlemle teblige baslamistir. Mekke ve
Medine’de mazbut bir telaffuz yapisini1 kontrol etmek daha miimkiin iken Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra fetihlerin de artmasi neticesinde Islam cografyasinin
genislemesiyle Kur’an’da birtakim telaffuz ve i‘rdb problemleri (lahn) bas gostermistir.
Bunlarin bertaraf edilmesi i¢in alimler, bilahare tecvid ilminin/Kur’an fonetiginin de
temelini olusturacak Arapca dil bilgisi ve kiraate dair ilmi faaliyetler ortaya
koymuslardir.!

Dilde, dolayisiyla da kiraatteki bozulmalari engelleyebilmek adina yapilan ilk calismalar,
Ebi'l-Esved ed-Diieli'ye (6. 69/688) dayandirilmaktadir.? Onu el-Halil b. Ahmed b. Amr
b. Temim el-Ferahidi (6. 175/791), Ebti Bisr Sibeveyh Amr b. Osméan b. Kanber el-Harisi
(6. 180/796), Ebi'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred el-Ezdi es-Stimali (6. 286/900)
ve Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri (6. 321/933) gibi éncti dil
alimlerinin Arap dili savtiyyesinin yap1 taslarini da ihtiva eden dil bilgisi faaliyetleri ile
izlemektedir. EbGi Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi (6. 224/838) ve ibn
Mucahid (6. 324/936) gibi kiraat alimlerinin baslattigi kiraat ilmi ¢alismalariyla bu
yelpazenin daha da genisledigi goriilmektedir.3

S0z konusu calismalarin, ayn1 zamanda sahih tilavetin gercevesini belirleyecek olan
fonetik hususiyetleri de ihtiva etmesi yoniiyle tecvid ilmine sacayag: teskil ettigi
soylenebilir. fslam ilim medeniyetinde Kur'an-1 Kerim’in orijinal telaffuz yapisim
muhafaza etme amaciyla teessiis eden ve Kur’an harflerinin/kelimelerinin dogru
okunmasimi konu edinen tecvid ilmi, baglangicta kiraat ve Arap dili ilimlerinin kendi
sistematigi biinyesinde zemin bulmustur.* Sonrasinda bu ilim, baz1 saiklerle mevcut
verilere gore mezkir ilimlerden yaklasik iki asir sonraya denk diisen hicri dérdiincii
asirda Ebt Muzahim el-Hakani'ye (6. 325/936) ait Kasidetii'r-rdiyye, Ebi'l-Hasen es-

! Necdet Cagil, Kur’an Beldgati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2002),
30-31.

2 Ganim Kaddtri el-Hamed, Ebhisii’l-Arabiyye fi'l-fusha (Amman: Daru Ammar, 2005), 20.

3 Eb{i'l-Ferec Muhammed b. Ebi Yak{ib ishak b. Muhammed ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid (Tahran,
1971), 38; Ganim Kaddtri el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid (Amman: Daru Ammar, 2007), 20;
Cagil, Kur’an Beligati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler, 30-31.

* Nitekim Arap dilinin eski ¢alismalardan olan Sibeveyh'in el-Kitib’inda harflerin mahregleri, sifatlar1 ve bir takim
ses olaylarindan teferruatlica s6z edilmesi (Ebii Bisr Amr b. Osmén b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdusselam
Muhammed Harun [Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1982], 431-481.) ve yine kiraat ilminin kadim kaynaklardan olan
Kasim b. Sellam’in Feddilu’l-Kur’dn'inda terasstil, tertil vb. lafiz keyfiyetine bagl okuyuslardan ve bunlarin sesle
stislenmesinden bahsedilmesi (EbG Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Fedailu’l-Kur’dn, thk. Mervan el-Atiyye-Muhsin
Hirabe, Vefa Takiyyuddin [Beyrut: Daru ibn Kesir, 1995], 156-159.) bu ilmin evvelemirde kiraat ve dil ilimlerinin
kapsaminda bulundugunu gostermektedir.
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Saidt’ye (6. 410/1019) ait et-Tenbih ale’l-lahni’l-celi ve’l-lahni’l-hafi vb. eserlerle ilk miistakil
teliflere kavusmustur. V. asirda ise Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi'nin (6. 437/1045) er-Ridye
li tecvidi’l-kirde ve tahkiki lafzi’t-tildve’si, Ebi Amr Osman ed-Dani'nin (6. 444/1053) et-
Tahdid fi'l-itkdn ve’t-tecvid’'i ve Abdulvehhab el-Kurtubi'nin (6. 461/1068) el-Mildih fi't-
tecvid’i gibi cami niteligindeki eserlerle tekamiil ederek bagimsiz bir ilmi disiplin
statlistine kavugsmustur.’

Meharicu’l-huriif ve sifatii’l-hurtif mihverinde Kur’an’a ait fonetik yapiy1 inceleyen
tecvid ilmine dair giiniimiize dek muhtelif format ve hacimlerde pek ¢ok eser viicuda
getirilmistir. Yani sira 20. ylizy1ilin ortalarindan itibaren sahada yiiriitiilen faaliyetler ve
telif {islubu, ¢cogunlukla geleneksel tertip ve konu igerigine bagh kalmakla beraber Bati’da
ylriitiilen fonetik ¢alismalar1 da dikkate almak suretiyle giincellemeye giren modern
Arap dili fonetiginden de® etkilenmistir.”

Isvigre asilli dil bilimci Ferdinand de Saussure’un 20. yiizyilda dil bilimin alt dali olarak
kurdugu fonetik; konusma seslerinin {iretimi, aktarilmasi, algilanmasi vb. hususlari konu
edinen modern bir ses bilgisi ilmidir.® Tiirkcede yaygin olarak ses bilgisi; Arapgada ilmu’s-
savtiyydt, ilmu’l-esvdt, ilmu’l-esviti’l-lugaviyye, bazan da el-finitiki seklinde
isimlendirilmektedir.

Ibrahim Enis’in kaleme aldig1 ve 1947’de Kahire’de basilan el-Esvdtii'I-lugaviyye, modern
donem Arap filolojisinde Bati fonetik kiiltiirlinii yansitan ilk ses bilgisi eseridir.
Akabinden Ali Abdulvahid Vafi, Ibrahim Enis, Temmam Hassan, Abdurrahman Eyytb,
Kemal Muhammed Bisr, Abdussabtir Sahin, Ahmed Muhtar Omer, Mahm{id es-Se'ran ve
[sAm Nruddin, Manstr b. Muhammed el-Gamidi, Semir Serif 1stitiye, Muhammed Ali
el-Hli gibi bilginlerle alana 6zgii yazim faaliyetleri artarak devam etmistir.?

Fonetik, Batili aragtirmacilar tarafindan literatiire kazandirilmis olmakla birlikte tecvid
ile ortak bir zemininin bulundugunu séyleyenler vardir.’® Bu alanda 6ne ¢ikan 6nemli
isimlerden birisi de Irakli alim Ganim Kaddari el-Hamed'dir."!

el-Hamed, basta resmu’l-Mushaf, fonetik ve tecvid olmak tizere Arap dili ve uliimu’l-
Kur'an’a dair yetmisin iizerinde telif, tahkik-nesir tarzinda kitap ve makale yazmis

5 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 15-19; Ganim Kaddfiri el-Hamed, Ilmu't-tecvid: dirdse savtiyye muyessera (Amman:
Daru Ammar, 2005), 22-25; Tecvi ilmini kiraat ve Arap dilinden bagimsiz hiiviyete tasiyan baglica faktorleri soyle
siralamak miimkiindiir: Kiraat kitaplarinda konular arasina serpistirilmis tecvid meselelerini bir araya getirerek
istifadeyi pratik hale kavusturmak, fetihlerle birlikte yayginlasan tilavet hatalarina kars: Kur’an’in orijinal fonetik
yapisini korumak, kiraatlerin ittifaka mazhar olmus eda hususiyetlerini tespit etmek, tecvidin kiraate nispetle
dirayet karakterinin baskin olmasi ve evvelce harf eksenli ele alinan tecvid konularinin zamanla tekamiil etmesiyle
kavram merkezli olarak tanimlama ve tasnif etme diisiincesine gegilmesi.

¢ Ayrintili bilgi i¢in bk. Ganim Kaddtiri el-Hamed, el-Medhal ild ilmi esvdti'l-Arabiyye (Urdiin: Daru Ammar, 2004),
16-43.

7 Hamed'in fonetige dair yazdig: eserleri bunun canli 6rnegidir. Hatta ona ait olan ve fonetigin tecvid ilmi agisindan
ifade ettigi onemin dile getirildigi “Ehemmiyyetii ilmi’l-esvati'l-lugaviyye fi diraseti ilmi't-tecvid” adli ¢alisma
kayda degerdir. Ganim Kaddari Hamed, Ehemmiyyetii ilmi’l-esvdti’l-lugaviyye fi dirdseti ilmi’t-tecvid (Riyad: Merkezii
Tefsir li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2015).

8 Bessam Bereke, [lmu’'l-esviti’l-dmm “Esvdtii’l-lugati’l-Arabiyye” (Beyrut: Merkezii’'l-inma’ el-Kavmi, 1988), 10; Berke
Vardar v.dgr., Aciklamal Dilbilim Terimleri S6zliigii (istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yayinlari, 2002), “Fonetik”,
167.

® Ganim Kaddri el-Hamed, “el-Fark beyne ilmi'l-esvat ve ilmi't-tecvid”, Fadiletii’s-Seyh el-Ustat ed-Doktor Ganim
Kaddiiri el-Hamed'in Web Sitesi (Erigim 01 Ekim 2020).

10 Muammer Sarikaya, “Araplarda Fonetik {Iminin Dogusu”, Bilimname 2/4 (Ocak 2004), 118.

" Hamed'in biyografisi igin bk. Sinan Ozdemir, “Ganim Kaddri el-Hamed’in Kur’an Fonetigi Anlay1st”,
Dergiabant 11/1 (31 May1s 2023), 3.
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interdisipliner bir alimdir.”? Verdigi eserlerinin otuzdan fazlasii ayni sekilde telif,
tahkik!® ve makale'* formatindaki fonetik ¢aligmalar1 olusturmaktadir.’® Baglica telifleri;
ed-Dirdsatii’s-savtiyye inde ulemdi't-tecvid, [lmu’t-tecvid: Dirdse savtiyye muyessera,' Ebhds fi
ilmi’t-tecvid,’” el-Medhal ild ilmi esviti'l-Arabiyye,'® el-Muyesser fi ilmi’t-tecvid, Serhu’l-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, es-Serhu’l-veciz ale’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye,®* Ebhds cedide fi
ilmi’l-esviti ve’t-tecvid,?? Ehemmiyyetii ilmi’l-esvdti’l-lugaviyye fi dirdseti ilmi’t-tecvid’ dir.2

el-Hamed'in fonetik sahasinda kaleme aldig1 mezkir eserlerden en meshuru, kuskusuz
sonraki Kur’an fonetigi ¢alismalarmin da esasini teskil eden ed-Dirdsitii’s-savtiyye inde
ulemdi’t-tecvid’dir. Binaenaleyh bu asamadan sonra oOncelikle el-Hamed’in ilmi
kariyerinde 6nemli bir mevkiye sahip olan ve temel fonetik tasavvurunun miindemig
oldugu ed-Dirdsitii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid eserinin tanitimi, Ozellikle de tecvid
ilmine kazandirdig1 6zgiin kathilar1 ana hatlariyla degerlendirilerek ilim kamuoyunun
bilgisine sunulacaktr.

Eserin “ed-Dirdsdtii’s-Savtiyye I'nde U'lemdi't-Tecvid, Yazar Ganim Kaddiiri Hamed (Ammin:
Dér-u Ammdr, 2007)” adiyla bir makalede kitap degerlendirmesi yapilmistir. flgili
¢alisma, muhtasar bir konu tasviri mahiyetinde olup analiz ve eserin tecvid ilmine
katkilar1 noktasinda herhangi bir ¢ikarimda bulunma 6zelligine sahip degildir.?*

S6z konusu ¢alismanin sonunda su tespitlere yer verilmistir: “Netice olarak, eser telif
edildigi donemde alaninda yazilmis en miimtaz calismadir. Bu anlamda sonraki
calismalara onciiliik etmistir. Hentiiz tecvid ilmiyle ve tarihi gelisimiyle ilgili gerek Arap
diinyasinda ve gerek {iilkemizde akademik olarak esasli ve siimullii bir ¢alisma
yapilamadigindan eser sadra sifa olmakla beraber tecvid ilminin sistemlesmeden evvelki
durumuyla ilgili fazla bilgi icermemektedir. Yine tezin isminin “Tecvid Alimlerine Gore

2 Ganim Kaddri el-Hamed, Mutemu Muellefiti (Erbil, 2017); Ganim Kaddtri'ye ait kitap makale ve bazi 6zel
aragtirmalara yazarin resmi internet sitesinde elektronik ortamda ulagsmak i¢in bk. Ganim Kaddri el-Hamed, “el-
Miiellefat”, Fadiletii’s-Seyh el-Ustat ed-Doktor Ganim Kaddiiri el-Hamed’in Web Sitesi (Erisim 12 Mayis 2021).

¥ Hamed, hicri IV. asirda tecvidin miistakil bir ilm1 disiplin olmasinda bas: ¢eken klasik tecvid eserleri bagta olmak
tizere birgok klasik kaynagin tahkikini yapmustir. Bunlardan bazisini su sekilde siralamak miimkiindtir: “Kasidetii
Ebi Muzihim el-Hékdn? fi husni eddi’l-Kur’dn, et-Tenbih ale’l-lahni’l-celi ve’l-lahni’l-hafi, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid, et-
Tahdid fi’l-itkdani ve't-tecvid, el-Mildih fi't-tecvid, et-Temhid fi marifeti’t-tecvid.” Bk. Hamed, Mu cemu Muellefdti.

4 Hamed'in savtiyye sahasinda kaleme aldig1, hatta “Ebhds fi ilmi’t-tecvid” ve “Ebhds cedide fi ilmi’l-asvdti ve't-tecvid”
isimleriyle de kitaplagtirdigi bazi makaleleri: “el-Musavvitat inde ulemai’l-Arabiyye, Ilmu’t-tecvid: Neg'etuhti ve
mealimuhu’l-la, el-Lahnu’l-hafi fi’d-dersi’s-savtiyyi’l-Arabi, Kadiyyetii'd-dad fi'l-Arabiyye, Menahicu kiitiibi
talimi’t-tilave, Thfau'n-ntn: Hakikatuhti’s-savtiyye ve tarikatii edaihi lede’l-kurréi’l-muasirin, {hfau’l-mim fi'n-
nutki’l-Arabi, Tecdidu’t-tecvid fi dav’i’d-dersi’s-savtiyyi'l-hadis.” Bk. Ganim Kaddtri el-Hamed, Ebhds fi ilmi't-
tecvid (Amman: Daru Ammar, 2002); Ganim Kaddri el-Hamed, Ebhds cedide fi ilmi’l-esvdt ve’t-tecvid (Amman: Daru
Ammar, 2011).

s Hamed, Mu cemu Muellefiti, 4-5.

16 Hamed, [lmu’t-tecoid.

7 Hamed, Ebhds fi ilmi’t-tecvid.

18 Hamed, el-Medhal.

1 Ganim Kaddtri el-Hamed, el-Muyesser fi ilmi’t-tecvid (Cidde: Merkezii’d-Dirdsati ve’l-Maltimati’l-Kur’aniyye bi-
Mahedi’l-imam es-Satibi, 2009).

» Ganim Kaddri el-Hamed, Serhu’l-Mukaddimeti'l-Cezeriyye (Cidde: Merkezii’d-Dirasati ve’l-Maltimati’l-
Kur’aniyye bi-Mahedi’l-imam es-Satibi, 2008).

2 Ganim Kaddtri el-Hamed, es-Serhu’l-veciz ale’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye (Cidde: Merkezii’'d-Dirasati ve'l-
Maltimati’l-Kur’aniyye bi Mahedi’l-imam es-Satibi, 2009).

2 Hamed, Ebhds cedide.

2 Hamed, Ehemmiyyetii ilmi’l-esvit.

2 Halil Ibrahim Aydn, “ed-Dirasatii’s-Savtiyye I'nde U'lemai’'t-Tecvid, Yazar Ganim Kaddfiri Hamed (Amman:
Dar-u Ammar, 2007)", Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2019), 385-389.
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Sessel Kurallar Calismalar1’” olmasma karsilik, ¢calismada tecvid ulemasmin ortaya
koydugu kurallarin ilk kaynaklarmin kimler veya hangi eserler oldugunu tespit etmek
zordur.”?

Kur'an fonetigi noktasinda cagdas donemde literatiire girmis kiymetli bir eserin
tanitimmi konu edinen bu c¢alismanin hakkini teslim etmekle birlikte ozellikle
alintiladigimiz nihai degerlendirme kismindaki iki hususta ziihul oldugu kanaatindeyiz.
Birincisi “eserin tecvid ilminin sistemlesmeden onceki durumuyla ilgili fazla bilgi vermedigi”
iddiasidir. Ancak eser dikkatle incelendiginde “Nes’etii ilmi’t-tecvid” baghg1 altinda on
sayfalik bir boliimde tecvid kelimesinin kavram analizi yapilmistir. Akabinde ilk
miistakil tecvid eseri kabul edilen el-Hakani'nin Kasidetii'r-rdiyye’sinden once tecvid
ilminin, kiraat ve Arap diliyle iligkisi kurularak bu iki ilimden neset ederek miistakil bir
disiplin hiiviyetine kavusmasindaki tarihi arka plana 1s1k tutulmustur.?

Digeri ise “... calismada tecvid ulemasinin ortaya koydugu kurallarin ilk kaynaklarmm kimler
veya hangi eserler oldugunu tespit etmek zordur.” ¢ikarimidir. Benzer bir problem burada da
miisahede edilmektedir. $oyle ki daha 6nce belirtildigi tizere el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-
savtiyye’de tecvidin belli bir tekamiil siirecinden sonra kiraat ve sarf-nahivden (Arabiyye)
dogdugu tespitinde bulunmustur. Dolayisiyla o; tecvid kaynaklariyla biitiinlesen
kurallarmn; baglangicta kiraat pratigi ile Arap dilinin dogal telaffuz diizeyinin bir parcasi
oldugu, teorik diizlemde ise kiraat ve kadim Arap dili kaynaklarinin kavram
diinyasindan siiziilerek spesifik bir yapiya kavustugunu tespit etmistir.?” Hadd-i zatinda
tecvid ilminin omurgasini olusturan mahreg-sifat teorisinin giiniimiizde dabhi literatiiriin
en kadim kaynaklarindan olan el-Halil'in Kitabu'l-Ayn’1 ile Sibeveyh’in el-Kitib'ina
dayandirildig: goriiliir ki?® bunlar miiellifin de fonetik tasavvurunun ingasindaki temel
yap1 tasglaridir. O bakimda el-Hamed’in bagyapit1 sayilan bir eserde tecvid alimlerine
isnat edilen miiktesebatin bir nevi havada kaldig1 ve koklerinin tespit edilemedigi iddiasi,
varsayimdan ibaret olsa gerektir.

Binaenaleyh son yarim asirda tecvid ilmine otuzdan fazla eser kazandirmus, klasik ve
cagdas diisiinceyi harmanlayarak tecvid ilminde goz ardi edilemeyecek yeni bir
perspektif getirmis olan el-Hamed’in Kur'an fonetigi diisiincesinin ana mihverini
olusturan bu eserinin daha derinlikli bir calismay1 hak ettigini soylemek miimkiindiir. Is
bu kanaatten hareketle ¢alismamizda ed-Dirdsdtii’s-savtiyye'nin detayli tanitim, yer yer
analiz, hususiyle de tecvid ilmine olan katkisin1 kapsayan bir konseptle degerlendirmesi
yapilacaktir.

1. ed-Dirasatii’s-savtiyye inde ulemai’t-tecvid

Ganim Kaddiiri el-Hamed’e fonetik sahasinda biiyiik bir sohret kazandiran ve ilmi
kariyerinde nemli bir basamak sayilan doktora tezi ed-Dirisitii’s-savtiyye inde ulemdi’t-
tecvid’in, Kur’an fonetigi arastirmalarinda biiyiik bir referans degerine sahip oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

flk 6nce 1986 senesinde olmak iizere dort kez bastirilan ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 500 sayfay1
agkin hacimli bir ¢alismadir. 2015 Erbil basiminda iki amil etkili olmustur: Birisi tez

» Aydin, “ed-Dirasatii’s-Savtiyye I'nde U’'lemai’t-Tecvid, Yazar Ganim Kaddtiri Hamed (Amman”, 389.

2 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 15-23.

¥ Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 23.

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi, Ibrahim es-Samarrai (Beyrut: Miiessesetii’l-
Alemi, 1988), 1/47; Sibeveyh, el-Kitdb, 4/431-436.
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¢alismasi siirecinde yazma niisha olan bazi eserlerin daha sonra tahkikli nesredilmesi
hasebiyle kaynak bilgilerini glincelleme, digeri ise Mehmet Emin Masalinin
riyasetindeki ilmi bir heyetin eseri Tiirk¢eye ¢evirme calismasina bagli olarak eski
malumati tekrar gézden gegirme ihtiyacinin belirmesidir.3!

Temelde ii¢ kaynak grubunu yani klasik Arap dili, kiraat-tecvid kaynaklar1 ve cagdas
fonetik literatiiriinii referans alan el-Hamed; evvelemirde aragtirmalarda Bati fonetik
kaltiirtiniti 6ztimsedigi halde 6zellikle tecvid miiktesebatini 1skalayan ¢agdas Arap dili
fonetigi alimlerine elestiri ve klasik Arap dili savtiyyesine iade-i itibar zemininde bir
pozisyon almistir.? Dolayisiyla telifine Arap dili fonetiginin yeniden yazilmasi gerektigi
diisiincesinin ilham oldugu bu eser ile temelde iki sey hedeflenmistir: Birincisi 6zellikle
tecvid miiktesebat1 basta olmak iizere kadim Arap dili savtiyye kiiltiiriiniin muasir Arap
dili fonetik calismalarinda hak ettigi yerini almasi. Tkincisi eski ve yeni fonetik anlay1s
arasindaki perdenin kaldirilarak iki bakis acisinda esasinda var oldugunu diisiindiigii
ortak bir zeminin tesis edilmesidir.*® Nitekim mdiellif, siireg icerisinde geleneksel tecvid
birikimi ile Batr’dan ithal Arap dili ses bilgisini kaynastiran yeni bir modeli inga etmeye
calismustir. Soyle ki o, prensipte gelenege bagl olmakla birlikte anatomi ilmi ve teknolojik
cihazlarla veri ortaya koyan gagdas fonetikten istifade etmenin, ilm-i tecvide bilimsel bir
zemin ve kifayetli izahlar saglayacagini savunmustur.3

Klasik ve modern veriler 1s5181da ses tasavvuruna odaklanan ve ii¢ boliimden olusan bu
eserinde el-Hamed, kitabina 6nsoziin ardindan yukarida belirtildigi tizere ¢cagdas Arapga
fonetik arastirmacilarin tecvidin klasik eserlerinden bigane kaldiklarini ifade eden bir
serzenigle baglar. S6z konusu eserlerin basilmayip yazma halinde kalmasi: ve mevcut
baskilarin da ulasilabilir olmamas1 bunda énemli bir sebeptir. Ayrica ¢ogunun risale
seklinde, dolayisiyla kapali ibarelere sahip olmasi bir diger etkendir. Sonug olarak
giniimiiz eserleri zengin birikimden mahrumdur ve eserin temel amaglarindan biri de
bu eksigi gidermektir.®

1.1. Tecvid Alimlerine Gére Fonetik Tetkiklerin Kaynaklari

Tecvid ilmini titizlikle ele alan el-Hamed oncelikle s6z konusu ilmin ortaya ¢ikisina
yonelik rivayetler {izerinde durur. Baz1 kaynaklarda Abdullah b. Mesd un (6. 32/652-
53) “cevvidii’l-Kur'dn’e” ibaresini kullandig1 ve buradan yola cikilarak tecvid ilminin
¢ikisinin sahabe donemine kadar uzandigi belirtilmektedir. Ancak el-Hamed gerek
Kur'an'da gerek diger kaynaklarda bu iddiay1 destekleyecek herhangi bir delil
bulamadigin ifade etmektedir.’

el-Hamed bu baglamda tecvid kelimesinin kavram analizini de yapmuistir. Buna gore
tecvid kelimesi Kur’an’da yer almamaktadir. Bu durumda onun ilk olarak hangi eserde

3 Bu malumat, 2018 tarihinde Prof. Dr. Mehmet Emin Masali kanaliyla elde ettigimiz yeni baskiya hazirlan ed-
Dirdsatii’s-savtiyye'nin 5. sayfasindan iktibas edilmistir.

ed-Dirdsitii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid, Mehmet Emin Masali-Naci Demirci-Fatma Yasemin Misirhi-Miicella
Hacimusiroglu’dan olusan bir heyet tarafindan Tiirkgeye terciime edilmis, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlar: tarafindan 2021 yilnda “Kur'an Fonetigi Uzerine Tetkikler —Tecvid Alimleri Ozelinde—" adiyla
yayimlanmustir. Bk. Ganim Kaddari el-Hamed, Kur'an Fonetigi Uzerine Tetkikler — Tecvid Alimleri Ozelinde—, cev.
Mehmet Emin Magali v.dgr. (istanbul: IFAV, 2021).

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 13.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 7.

3 Hamed, Ebhds fi ilmi’t-tecvid, 106; Hamed, Ehemmiyyetii ilmi’l-esvit, 57-58.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 13-14.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 15-16.
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gectigi, alanin tarihine 151k tutmak adina 6nemli bir ayrmntidir. O, yaptig1 incelemede
Ibnu’l-Cezeri'nin (6. 833/1429) tecvide dair ilk tasnif olarak nitelendirdigi el-Hakani'ye
ait el-Kasidetii'r-Rdiyye’de —tecvid kelimesinin kullanildigina sahit olunmasa da— bu
kavramla iligkilendirilebilecek bir kullanimimn varligni kabul eder. Bu meyanda ilk
ornekler arasinda es-Saidi'nin et-Tenbih alé’l-lahni’l-celi ve’l-lahni’l-hafi’si, Mekki b. Ebi
Talib’in er-Ridye’si ve ed-Dani'nin et-Tahdid'ini saymaktadir.?”

Tecvid eserlerinin telifi dordiincii asirda baslayip giiniimiize kadar devam etmistir. S6z
konusu eserlerin basilmayip yazma halinde olmasindan yakinan el-Hamed, bu sebeple
simdiye kadar yapilmis olan calismalarin bir listesini yapmanin zorlugunu ifade
etmektedir. Buna ragmen miiellif tarihi akis icerisinde tecvidde ortaya ¢ikan nicelik ve
nitelik tablosunu tespit edebilmek i¢in baslangigtan hicri XIII. asra kadar bu sahada
yazilmis olan temel eserleri incelemis; ulasabildigi eserleri miiellif ismi, vefat tarihi ve
kitap ismi siralamastyla listelemistir.3

el-Hamed birinci boliimiin tiglincii bahsinde lahn-1 hafi meselesini degerlendirmeye tabi
tutmustur.®® Fakat bunu yaparken kendisinden 6nceki pek ¢ok alimin goriislerine yer
vererek ve metotlarmi tespit ederek miizakere etmistir. Netice olarak lahn-i haflyi,
tecvidin ortaya ¢tkmasina sebep teskil eden esas faktor olarak degerlendirmistir.

Faslin son bahsinde ise miiellif harflerin mahreg, sifat ve terkip halindeki hiikiimlerini
konu edinen tecvid ilmi ile ayni mevzular1 incelemede miisterek buldugu ultmu’l-
Kur’an ve dil ilimleri arasindaki iliskiyi ortaya koymaya ¢alismistir.+!

el-Halil b. Ahmed’in Kitdbu'l-Ayn',2 Sibeveyh'in el-Kitab'1** ve Ibn Cinni'nin Sirru
sindati’l-irdb’1 basta olmak iizere Arap dili kaynaklary; tecvid ilminin temelini tegkil eden
meharic-i hurGf ile sifat1 hurGf gibi Kur'an fonetiginin bir¢ok meselesinden
bahsetmektedir. Ancak bu eserler, (kismen Sirru sindati’l-ivdb disinda) Kur’anit da
kapsayan tiim Arap dili metinlerinin ses yapisini ortaya koymay1 amaglayan ve bunu
daha ¢ok sarf ilmi muvacehesinde tahlil eden liigavi yapitlardir.#* Dolayisiyla tecvid
miiktesebatinin, kadim Arap dili kaynaklarmin konu muhteviyatinda yer aldig:
anlagilmaktadir. Nitekim ibn Mucahid’in lahni tarif ederken irab ile harfin tecvidinde

meydana gelen hatalar1 ayni cat1 altinda degerlendirmesi, dil bilgisi ile tecvid kaide ve
esaslarinin i¢ ice oldugunu gostermektedir. Keza tecvidin ana riikiinleri sayilan mahreg
ve sifat meselesini Arapga dilbilgisi (“»,<)) ale) gergevesinde inceleyen Eb{i'l-Abbas el-
Kastallani'nin tutumu da ayni istikamettedir.** el-Hamed aradaki ince ¢izgiyi soyle tasvir

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 18-19.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 24-44.

% Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 45-56; Dani, ibn Miicahid’in lahni su sekilde tarif ettigini aktarmustir: “Kur’an’da
lahn iki gesittir: 1- Lahn-i celi (agik hata): Kelimelerin itabinda yapilan hatadir. 2- Lahn-i hafi (gizli hata): Harfin
tecvidi yoniiyle hakkini vermemekten kaynakli hatadir.” Ebtt Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Tahdid fi'l-itkdn ve't-
tecvid, thk. Ganim Kaddtri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 2000), 118.

# Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 55-56.

# Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 75-80.

# Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 1/47.

# Sibeveyh, el-Kitib, 4/431-436.

“ Hamed, [lmu’t-tecvid, 46, 77.

# Kastallani soyle der: “Kur’an Arap dili ile nazil olunca onu eda ederken Araplar nezdinde caiz olan ve olmayan
telaffuzu 6grenme tizerinde durmak lazim. Bu da iki sekilde olur: Birincisi dogruyu yanlistan ayiran i‘rab bilgisi.
Ikincisi, Araplarin her bir harfin zat ve sifatin1 yansitan telaffuz keyfiyetlerinin bilgisi. Eb('l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Letdifu'l-isardt li funiini’l-Kirddt, thk. Merkezii’d-Dirasati’l-Kur’aniyye
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eder: “Dilin fonetik sistemini inceleyen tecvid ilminin mevzuu; bu sistemin analizini ve fonetik
olgularimin tespitini yapmak, 6grenciye dili yerinde ve dogru kullanmay: saglayacak kurallar
gelistirmektir. Su hilde tecvid dlimlerinin, dnceki ulemdnin adimlarim takip ettikleri sonucu
ortaya gikmaktadur. ™6

Hicri IV. asirda miistakil tecvid eserleri yazilana kadar kiraat eserleri de tecvide malzeme
olusturacak fonetik unsurlari barindirtyordu. Nitekim giiniimiize ulasan en kadim kiraat
kitaplarindan EbG Bekir Ahmed b. Masa b. el-Abbab b. Mucahid el-Bagdadi'nin (6
324/936) Kitdbu’s-seb’a fi'l-kirdit isimli eserinde harflerin seslerine dair igerigin, daginik
sekilde ve miistakil bir baglik olmaksizin yer aldig1 vurgulanmaktadir.#” Buna ragmen el-
Hamed’e gore kiraat c¢alismalarmni, tecvid ilminin  baglangict  olarak
degerlendirmemelidir. Bagka bir ifade ile bu iki alan her ne kadar Kur’an lafizlariyla
iligkili ise de konu ve yontemdeki farkhilik, iki ilmi birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirme zaruretini ortaya c¢ikarmistir. Zira tecvid ilmi konu olarak raviler
arasindaki ihtilafa girmeden, —¢ogu kurra nezdinde ittifaka mazhar olmus — lafzin sahih
ve tecvidli okunmasindan bahsederken; kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim kelimelerinde
kurradan rivayet edilen ihtilaflar1 incelemistir.#® el-Hamed bu diisiincesini
Sacaklizdde’nin su izahati ile desteklemistir: “Ilm-i kirdat, kendisiyle Kur’dn-1 Kerim
nazminda imamlarmn ihtilaflar: bilinen ilimdir. Harflerin sifatlar1 ile ilgili bir sey zikredilirse bu,
asil gayeye taalluk etmeyen tamamlayict bir bilgi telakki edilir. Tecvid ilmi ise harflerin genel
ozelliklerinin kendisiyle bilindigi ilimdir. Ayni sekilde burada da imamlarin ihtilaflart mevzubahis
edilirse bu, tamamlayict bir bilgi olarak goriiliir.”*

el-Hamed’e gore tecvidi kiraat ilminden bagimsiz degerlendirmeyi gerektiren diger bir
husus ise yontemlerindeki farkliliktir. Nitekim kiraat ilminin Kur’an lafizlar1 tizerindeki
tasarruflar rivayet ve tercih esasina dayanirken, ilm-i tecvidin tasarruflarinda dirayet
vasf1 agir basmaktadir.” el-Hamed konunun izahi sadedinde Mekki b. Ebi Talib’den su
nakilde bulunur: “Zal harfi tekrar ederse (S .5 Ollls 5Pt onu agikea okumak icap eder.
Binaenaleyh bu ayette bir lafizda cemeden ii¢ zdl’in acik secik okunmasi gerekir. Biz diger
kitaplarummizda zal ©b. harflerde kurrdmin ihtilaflarini zikretmistik. Burada o ihtilaflara
girmeyecegim, ciinkii o kitaplar cesitli rivdyetlerin korundugu rivdyet kitaplaridir. Halbuki bu (er-
Ridye) ise kendisinde ihtilafsiz okuyugslara hiikmolunan bir kitaptir. Dolayisiyla bu tarz eserler
(tecvid) dirdyet kitaplaridir.>?

1.2. Tecvid Alimlerinin Arapca Sesleri Tek Tek incelemesi

Eserin ikinci boliimiinde el-Hamed'in ele aldig1 husus, seslerin tek tek (miinferit diizey)
incelenmesidir. Sesler bir araya gelerek kelimeyi olusturmaktadirlar. Ozellikle Arapcada

(Medine: Vizaratii's-Siitini’l-islamiyyeti ve’d-Daveti ve’l-irsadi’s-Sutidiyye — Mecmeu’l-Melik Fahd li Tibaati’l-
Mushafi’s-Serif, 1434), 2/381.

# Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 23.

¥ Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 20-21.

* Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 21; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 18.

Bu durumda ilm-i tecvidin ana mihverini; kiraatin fersi diye tabir edilen farkliliklar1 degil, cogu kurranin ittifak
ettigi eda hususiyetleri olusturmaktadir.

4 Muhammed b. Eb(i Bekr el-Mar‘asi Sacaklizade, Cuhdii’l-mukill, thk. Salim Kaddtri el-Hamed (Amman: Daru
Ammar, 2007), 110; Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 22.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 21.

51 Sad 38/1.

52 Ebt Muhammed Hamms b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, er-Ridye li tecvidi’l-kirde ve tahkiki lafzi’t-
tilive, thk. Ahmed Hasen Ferhat (Amman: Daru Ammar, 1996), 225-226.
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kelimenin nerede baslayip nerede bittigini bilmek, dogru anlamlandirmak adina oldukga
onemlidir. Alimler s6z dizisini tahlil ederken onu olusturan en temel bagimsiz birim olan
harfin ses 6zellikleri yaninda seslerin birlesip kelime olusturduklarindaki degisimlerini
de incelemislerdir. el-Hamed de calismalarinda hem bu usule hem de ¢agdas fonetige
uygun bir tutumda olacagini belirtmektedir.® Ona gore sesler miifret (mahreg ve sifata
yoniiyle) ve miirekkep (ihfa, izhar, iklab, idgam vb.) olmak tizere iki tiirliidiir ve bu
gerceklige gore incelenmelidir. Zira birincide ses, miinferit olarak tahakkuk etmekte, bu
sebeple de kendi niteligiyle tezahiir etmektedir. Ikincisinde ise diger seslerle ihtilaf
ettiginden kompleks bir yap: ortaya koymaktadir. Dolayisiyla eserin bu ikinci faslinda
yazar konusma organlarindan baglayarak dilsel seslerin olusum niteligi, > zaib/musavvit
(tinli), cdmid/samit (iinsiiz) sesler,® camid seslerin mahreg¢-sifat yoniinden tasnif, tertip
ve izahlari®® ve zaib olarak isimlendirilen med harfleri, harekeler vb. konular1 ele
almigtir.5”

Konusma organlarini anatomik anlamda ayrintili sekilde bilmek yersiz olsa da temel
bilgiye sahip olmak gereklidir. el-Hamed bu organlar1 bazi alimlerin farkli
isimlendirmelerini de ekleyerek kisaca aciklamistir. Buna gore konusma organlary
akciger, nefes borusu, girtlak, bogaz, kiigiik dil, iist damak, dil, geniz, dudaklar, disler ve cevftir.5®
S6z konusu organlardan seslerin nasil olustuguna dair incelemelerde bulunan el-Hamed
bu olaymn sadece akcigerden gelen havanimn itilmesi ile gergeklesmedigini, havanin
organlara temasi ile 6zel bir hal alarak seslerin olustugunu savunmaktadir.

Tecvid alimlerine goére harflerin mahrecleri konusuna gelindiginde eserlerde farkl
kavramlarmn kullanildig1 goriilmektedir. “Mahre¢” yaygin kullanim olsa da el-Halil'in
“hayyiz/ahydz”,® “medrec/medrece/meddric”® kavramlarini da kullandigina deginilmelidir.
Sibeveyh daha ¢ok “mahrec”®? seklinde kullanmakla birlikte “hayyiz ve mevd:”% gibi

kelimeleri de nadiren kullanmistir. Sibeveyh’in aciklamalar1 erken donem tecvid
alimlerince daha muteber kabul edilmektedir. Titizligi ve alandaki yetkinligi ile modern
arastirmacilara dahi onderlik etmektedir. Ona gore harflerin on alt: mahreci vardir ve bu
goriis genellikle kabul gormektedir. Med harflerine 6zel bir mahreg tahsis edip on yedi
seklinde ifade edenler de olmakla birlikte, med ve lin harflerinin mahrecini dikkate
almayanlar da vardir. Sibeveyh’in belirttigi sayidan anlasildig1 {izere mahreci ayni olan
harfler, sifatlariin farkl olusuyla birbirinden ayrilmaktadir.*

Harflerin mahreglerini bogaz harfleri, dil kokii harfleri, dil ortas: harfleri, dil yani harfleri, dil
ucu harfleri, dudak harfleri, geniz, cevf bagliklari ile ele alan el-Hamed tecvid alimlerinin
goriislerine de yer vererek ortak ve farkl goriislerine deginmeyi ihmal etmemistir.%

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 84.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 84-134.
% Zaibler, med harfleri ve {i¢ harekedir; camidler ise geriye kalan harflerdir. Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 135-145.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 146-292.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 293-326.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 84-134.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 102.

80 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 1/57-58.

81 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 1/51, 57.

62 Sibeveyh, el-Kitab, 4/433.

83 Sibeveyh, el-Kitdb, 4/453-464.

¢ Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 151.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 166-194.
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Miiellife gore harflerin mahreglerinin tespiti, onlarin fonetik hususiyetlerini tam izah
etmeye yetmez. Bilhassa mahre¢ miisterekligi bulunan harflere fonetik kimligini
kazandiran ve benzer seslerden temyizini saglayan ana faktor, iiretilisi esnasinda harflere
eslik eden keyfiyetlerdir. Arap dili ve tecvid alimleri bunlari sifatii’l-hurtf olarak tesmiye
etmislerdir. Ulemanin konuyla ilgili goriislerini etraflica miizakere eden el-Hamed,
herhangi bir sesin olusumunun tigayagina isaret eder: Bunlardan ilki sesin iiretilisinde
devreye giren ilgili konusma organmin akcigerden gelen havay: kesmesidir ki bu
mahregle ilgilidir. S6z konusu organlarin ne sekilde devreye girdigi ve nasil bir pozisyon
aldig1 ikinci unsur iken sesin netligi (cehr) yahut soniikliigiinii (hems) belirleyen ses
tellerinin aktiflik-pasiflik hali ise {i¢lincii bir unsurdur ki bunlar da sifatla ilgili
durumlardir. Sifatlar konusunun tecvid ilmindeki temelini atan iki 6ncii alim Mekki Ebi
Talib ve ed-Dani’dir. Mekki alfabedeki yirmi dokuz harf icin toplamda kirk dort sifat
tespit ettigini bildirmisse de® bunlar1 takma adlarla (halki, lehevi, secri gibi) karma
kullandig1 i¢in onu takip eden ¢ok fazla alim yoktur. Giintimiiz alimlerinin kabuliine
mazhar olan, ed-Dani'nin belirttigi on alt1 sifattir.”” el-Hamed bu béliimiin devaminda
sifatlar1 basliklandirip tecvid bilginlerinin goriislerini miizakere ederek izahlar
sunmustur.®®

el-Hamed'i belki de en ayricalikli kilan meselelerin basinda, bazi sifatlar konusunda
klasik doktrine getirdigi 6zgiin yaklasimlardir. Zira o; cehr-hems, siddet-rihvet ve beyniyye
sifatlarini Sibeveyh’den bilitibar tecvid ulemasindan tevariis eden ¢izginin digina gikarak
cagdas Arap dili fonetiginin yontemi iizere tamimlamistir. S6yle ki cehri, telaffuz
esnasinda ses tellerinin titrerim tiretmesi; hemsi de tam aksine ses tellerinin titresim
tiretmemesi seklinde tarif etmistir.” Ayni sekilde siddet, rihvet ve beyniyye sifatlarin;
havanin mahrecten gegis keyfiyetiyle izah etmistir. Binaenaleyh siddet, nefesin mahrecte
tamamen hapsedilip sonra birden salinmasi; rihvet, bu sikismanin tam olmayip hava
akisinda bir tazyikin meydana gelmesi; beyniyye ise bir noktada sikisan nefesin farkl bir
bosluktan sizmasidir.”? Onun bu yaklasgimini literatiire giren bazi modern dénem
¢alismalarda da gérmek miimkiindiir.”

Bu meyanda 6nem arz eden diger bir mesele ise miiellifin giintimiizde bazi bolgelerde
telaffuzu farklilik gosteren hemze, kif (3), ti (=) ve did (u=) gibi baz1 seslerin orijinalligini
tartismaya agmasidir. el-Hamed’in klasik kaynaklara miiracaat etmek suretiyle miizakere
ettigi bu bahisler oldukca carpici sonuglar ortaya koymustur.”? Ornegin did (u=)
kaynaklarimizda mahreg olarak dil kenari ile az1 dislerden ¢ikan; cehr, rihvet ve ve istitale
sifatint haiz bir harf iken giintimiizde —Irak gibi baz1 bolgeler disinda — istitale ve rihvet
sifatin1 kaybetmis, onun yerine cehr ve siddet sifatli 4 (&) sesinin yerini almugtir. T4 (&)
ise cehr sifatini yitirerek hems nitelikli kalin #é/< (Radas <U) sesine dontigmiisgtiir.”

el-Hamed eserinde camid seslerin ardindan zdib sesleri de miinferit diizeyde konu
edinmistir. Literatiirde el-musavvit, el-memdild, el-cevfi, el-hevdi vb. kavramlarla da anilan

66 Mekki b. Ebi Talib, er-Ridye, 115.

¢ Dani, et-Tahdid, 105; Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 101, 195-292.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 198-292.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 204.

7 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 219-220.

m Ayrmtil bilgi icin bk. Mustafa Kilig, Kur’an Tilavetinde Usul ve Esaslar (istanbul: IFAV, 2022), 80, 85.

72 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 207-219, 228.

7 Hamed, ed-Dirdsatii’s-savtiyye, 239-240; Giintimiizde cari benzer ihtilafh tilavet uygulamalarinin degerlendirme
ve analizi i¢in, ayn1 konu baglaminda ¢alisilan doktora tezine bk. Sinan Ozdemir, Cagdas Donemde Kur’an Fonetigi
Calismalart “Ganim Kaddiiri el-Hamed Ornegi ” (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2023).
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Arapca ziibler;* el-Hamed'in de tespitine gore temelde {i¢ uzun harf (med harfi olan elif,
vdv, yd) ile li¢ kisa harekeden (fetha, damme, kesre) olusan toplamda alti sestir.”>
Sibeveyh’e kadar uzanan bir yaklasim olarak elif-fetha, viv-damme, yd-kesre seklindeki
eslestirme; ilk donem dil bilgisi ¢alismalarinda harfin kiraatte kisa tutulmasiyla harekeye
doniistiigli, harekenin de uzatildiginda harfe doniistiigii kabul gormdiistiir.”® Daha
spesifik ifade edilecek olursa Selef alimleri med harfleri ile {i¢ hareke arasindaki fonetik
iliskiyi ve maddi boyutu su sekilde izah etmislerdir: “Fetha elif'ten, kesre yi’dan, damme ise
vdv’dandir.”” Bu alimler, hadd-i zatinda mezkr eslestirmedeki seslerin mahreg birligini
de kabul etmiglerdir.”

Miiellif vdv ile y@'nin med ve lin harfi pozisyonlarini da incelemistir. Mekki,” ed-Dani®
ve Abdulvehhab el-Kurtubi'nin de®! i¢inde oldugu ¢ogu tecvid alimi med ve lin harfinin
farkini ortaya koymak i¢in kendisinden 6nceki harfin harekesi kendi cinsinden olan vdv
ve yd i¢in “med ve Ilin harfleri”, boyle olmadiginda ise “Iin harfleri” kavramin tercih
etmistir.®? Dolayisiyla bu bilginler, harf-i lin olan vdv ve yi'y1 med harflerinden fonetik
agidan ayirmiglardir. Soyle ki lin harfi pozisyonundaki vdv’a normal vdv'mn giktig
dudaklari, yd’'ya da dil ortasi ile tist damag1 mahreg olarak taktir etmislerdir. Fakat med
harfi pozisyonunda oldugunda s6z konusu iki harfin mahreglerini cevf olarak kabul
etmiglerdir.8?

1.3. Tecvid Alimlerinin Arapca Sesleri S6z Diziminde incelemesi

Eserin {iclincii boliimiinde tecvid alimlerine gore Arapga seslerin soz dizimindeki (terkip
diizeyi) durumlar1 incelenmektedir. Bilindigi gibi dilde bulunan yakin sesler birlesik
telaffuzlarda birbirlerinden etkilenebilmektedir. Arap dili i¢in de s6z konusu olan bu
durum miiellife gore eski dil, kiraat ve tecvid alimlerinin iizerine ¢ok egildigi bir
meseledir. Ancak miiellif, ¢cagdas Arap ses bilimcilerin harflerin bir araya gelerek
olusturduklar: etkilesimi titizlikle incelemedigi tespitinde bulunur. Miellif bu tespitinin
ardindan {inlii ve iinsiiz seslerin bitisik kullanimlarda ugradig: degisimleri ele almistir.
Abduddaim el-Ezheri, ed-Dani, Abdulvehhab el-Kurtubi, Ibnu’l-Cezeri ve daha bircok
alimin bu konuya dikkat ¢ekip uyarida bulundugu sozlere yer vermistir.®* Bu meyanda
el-Hamed'in ed-Dirdsdtii’s-savtiyye basta tim Kur’an fonetigi eserlerinde yer verdigi
Hasan b. Kasim el-Muradi'nin (6. 749/1348) su beyani kayda degerdir: “Kiraatin tecvidli
olmast dort seye muhtactir: 1) Harflerin mahreglerini bilmek. 2) Harflerin sifatlarini bilmek. 3)
Harflerin yan yan gelmesi sonucu olusan yeni hiikiimleri bilmek. 4) Tiim bunlarin bilgisiyle
birlikte cok¢a dil egzersizi (talim) ve tekrar yapmak.”®

7 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 293-294.

75 Yalniz Arapga zaib sesler, bu altisiyla sinirh degildir. Bazi Arap lehgeleri ve kirdatlerde sinirh oranda bulunan
ismam ve imale gibi s6z konusu alt1 sesin fiiriu mesabesinde goriilen farkli sesler de mevcuttur. Hamed, ed-
Dirdsatii’s-savtiyye, 317.

76 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 294-295.

77 Sibeveyh, el-Kitib, 4/242; Dani, et-Tahdid, 95; Ebi'l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-
kirddti’l-asr (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, ts.), 1/204; el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 294.

78 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 311.

79 Mekki b. Ebi Talib, er-Ridye, 125.

80 Danf, et-Tahdid, 98.

81 Kurtubi, el-Midih, 121.

8 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 303.

8 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 305.

8 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 327-333.

% Bedruddin Hasen b. Kasim b. Abdillah b. Ali el-Muradi, el-Mufid fi serhi umdeti’l-mecid fi'n-nazmi ve’t-tecvid, thk.
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Harflerin etkilesimi bahsi, camid ve zaib sesler 6zelinde iki ayr1 baslikta ele alinmistir.
Camid seslerin etkilesim bigimleri her ne kadar ¢ok sayida olsa da idgdm terimi, bunlarin
tamamina tesmil edilmistir. Mevzu, kapsamli bir arastirma alani olmasi hasebiyle de
boliimlere ayrilarak incelemeye tabi tutulmustur. Binaenaleyh miiellif, ilk olarak seslerin
tesir yonii itibariyla ugradiklar etkilesime isaret etmistir ki bunlar mukbil, mudbir ve
mutebidil admi alan idgam cesitleridir.?* Akabinde tesir derecesi itibariyla sesler arasi
etkilesimi ifade eden ndkis idgam-tam idgdm ayrimi s6z konusudur. Zira bir harf digerine
katildiginda varligini devam ettirebilirken katildig1 harfin sesine de doniisebilmektedir.
el-Hamed'in bu ayrimi en iyi yapan kisi olarak nitelendirdigi Mehmed Marasi “Birinci

harf mahreci ve sifatyla ikinci harfe doniisiirse tam idgam (1s<5 3), sifati doniismeksizin yalnizca
telaffuzda kendini belli ederse nikis idgamdur ( &iba)).” seklinde tanimlamaktadir. Tam idgam
igin “et-tesabuh el-kiilli, el-mumasele el-kiilliyye”, nakis idgam icin “et-tesabuh el-ciizi,
el-mumasele el-ciiziyye” isimlendirmeleri de yapilmaktadir. Alimler farkli ad ve
tanimlamada bulunuyor olsa da el-Hamed Marasinin tanimimi daha saghkl

bulmaktadir.”

el-Hamed'in idgam catis1 altinda inceledigi sesler arasi etkilesim, iki ses arasindaki
alakanin tiirii itibariyla da tezahiir etmektedir. Bu babdan olmak iizere mutemadsil,®
mutecdnis ve mutekdrib® tasniflerle konuyu degerlendiren el-Hamed ana prensip olarak
harfler aras1 mahre¢ yakinliginin idgama tetikleyen unsur oldugunu belirtmistir.*

Oldukga genis bir fonetik ¢erceve arz eden idgam olgusunun, idgama konu olan harflerin
hareke durumu itibariyla gergeklestigi idgam-1 kebir/idgam-1 sagir ile harflerin giiclii
veya zayif olusu hasebiyle cesitlilik gosteren alt basliklar: da mevcuttur.”

Nakis idgamin hakikatine yonelik meseleleri kiraat ve tecvid alimlerinin goriisleri
ekseninde miizakere eden miiellif, sonrasinda gunne sesine yonelmistir. Sakin niin ve
tenvinin hiikiimlerine; dolayisiyla izhar, idgam, iklab ve ihfaya dair mevzulari
incelemigtir. Hemen ardindan seddeli harflerin telaffuzuna iligkin malumat birikimini
sunmustur. Alimler de kabul etmektedir ki seddeli ses idgamh sestir. Telaffuzun
dogrulugu icin ise iki 6nemli noktaya deginmekte fayda vardir. Bunlardan ilki seddeli
harfin uzunlugudur. Zaman birimleri {izerinden net bir siire vermek miimkiin
goriinmese de her harfin telaffuzunun bir siiresi oldugu aciktir. Seddeli seste iki harf
bulunduguna gore iki ses uzunluguna mi ihtiyag vardir, yoksa idgam sebebiyle bir buguk
harf uzunluguna mi? Her iki goriisiin de taraftar1 mevcut olup Mekki b. Ebi Talib,

Cemal es-Seyyid er-Rifai (Misir: Mektebetii Evladi’s-Seyh li't-Tiiras, 2001), 57; Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 331;
Hamed, [lmu’t-tecvid, 22; Hamed, el-Muyesser, 26.

8 Mukbil idgam: Birinci harfin ikinciyi etkilemesi (_3%). Mudbir idgam: ikinci harfin birinciyi etkilemesi (&:2).
Mutebadil idgam: Her iki harfin de bagka bir harfe déniistiiriilmesi (_8). Hamed, ed-Dirdsétii’s-savtiyye, 334-335.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 335-336.

s Jdgam-1 Misleyn: Mahregleri ve sifatlar1 aym harflerin idgam edilmesidir. Iki ayni ses pes pese geldigi ( <+ <)
ve birincisi sakin oldugu zaman ister bir kelimede ister farkli kelimelerde olsunlar liigat, kiraat ve eda ehlince
ihtilafsiz idgam vaciptir. Hamed, ed-Dirdsatii’s-savtiyye, 351.

# Jdgam-1 Miitecaniseyn: Mahregleri ayny, sifatlar1 farkli harflerin idgam edilmesidir. “& — 3«2 — & gibi. Idgam-1
Miitekaribeyn: Mahreglerinde ve sifatlarinda yakinlik olan harflerin birbirine katilmasidir. “ s — 3« — &7 6rnekleri
gibi. Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 337.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 336-338.

91 idgam edilen harflerin ikisinin de harekeli olmasi durumunda idgam-1 kebir (0kae) Je); birincisinin sikin,
ikincisinin harekeli olmasi durumunda ise idgam-1 sagir olmaktadir. Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 338-339;
Hamed ¢ok da yaygn bir kullanimi olmayan sevaibu’l-hur(f terkibini dile getirmektedir. Ses karigsmasi seklinde
cevrilen bu terim Hamed'in elde ettigi verilere gore yalnizca Abdulvehhab el-Kurtubi tarafindan kullanilmaktadir.
Konu ise bir¢ok isim tarafindan elbette ele alinmaktadir. Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 342.
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Abdulvehhab el-Kurtubi ve Ebh’l-Futiih el-Vefal birinci goriisii savunmaktadirlar. ed-
Danti, el-Esterabazi ve Marasi gibi isimler ise ikinci goriisii kabul etmektedirler. el-Hamed
de ikinci goriisii kabul edip cagdas tecvid alimlerinin yeni bir sey soylemedigini
belirtmektedir. Sonug olarak miiellif terkip diizeyinde harflerde esas alinan inceleme
bi¢ciminde, fonetik yahut morfolojik saiklerin belirleyici unsur oldugunu ifade
etmektedir.”

el-Hamed terkik ve tefhim baglaminda rd ve Ilim'in okunmasi konusunda tecvid
ilmindeki birikimi ele aldiktan sonra® zaib seslerin etkilesiminden meydana gelen ses
olaylarma yonelmistir. Ugiincii boliimiin bu baghigindaki mevzu tecvid alimlerinin zaib
seslerin bir araya gelmesiyle olusan ses olaylarini nasil degerlendirdikleridir. Cagdas
arastirmacilarin kadim Arap dilcilerin harekelere 6nem vermedikleri yoniindeki
ithammda hakli olmadiklarini ifade eden miiellif, ulastifi kaynaklari delil
gostermektedir. ed-Dani'nin et-Tahdid fi'l-itkin ve't-tecvid eserini, el-Endelusi’nin
Mursidii’l kdri’sini ve el-Kurtubinin el-Midih fi ilmi't-tecvid’ini ilgili basliklariyla
belirterek iddiasini kuvvetlendirmektedir.*

Harf ve harekenin birlikte bulunmasi durumunda telaffuzun nasil yapilacag: hususu,
yine tecvid ilminin arastirma alanidir. Ibn Cinni harfin harekeden 6nce seslendirildigi
goriisiindedir. S6z konusu goriisiin bir¢ok takipgisi olmasi yaninda farkliliklar da goz
ard1 edilesi degildir. Ornegin Mekki, harf ve hareke arasinda oncelik sonralik atfetme
durumunun olmadigm ifade etmektedir.”> Harf ve harekeyi nicelik (kemmiyyet)
yoniiyle de degerlendiren el-Hamed’e gore okuyucu siire anlaminda istegine gore
uzatabilmektedir. Hareke telaffuz edilirken uzatilirsa med harfine, med harfi kisa
tutulursa harekeye doniismektedir. Ozetle ikisi arasinda bundan 6te bir fark yoktur.
Diger alimlerin de goriisleri ayni istikamette olup terkip durumunda ortaya ¢ikabilecek
muhtemel hatalar1 arastirmis ve uyarida bulunmuslardir.®

Her hareke bir ses degerine sahiptir 6yle ki ne siik(ina doniistiirmeli ne de harfe
doniistiirecek kadar doygunlastirilmalidir. Terkip halindeki ses diismesine karsin dilciler
daha once bu noktaya dikkat ¢ekmis olmakla beraber tecvid alimleri de titizlikle
¢alismalar yiiriitmiiglerdir. Ibnu’t-Tahhan Mursidii’l Kari’sinde harekedeki degisimleri
revm, ihtilds, ihfd ve ismdm kavramlariyla agiklamistir. Hareke vakf halinde oldugunda
revm ve ismidmdan s6z edilebilir.”” Adi gecen tiim bu kavramlara yonelik ayrintilar eserde

yer almaktadir.

Eserin son konusu medler iizerinedir. Med harflerinin sesi, kiraatin hizina gére kisalip
uzayabilmektedir. Alimler de meddin olusma sebeplerinin ¢ok cesitli olmas1 ve farkh
uygulamalarin bulunmasi hasebiyle 6zellikle bu konuya egilmislerdir.”® Erken donem
tecvid alimlerinden bazisi meddi; “asli med”, “ferl med” olarak ayirmaktadir. Bunun
yaninda ferl meddi de inceleyerek yirmiyi agskin sayida med ¢esidi tespit etmislerdir. On
kisim ile sinirlandirmis olanlar da vardir ki bunlar meddin gegtigi farkli yerlere gore
degerlendirmislerdir. S6z konusu incelemelerin hicri besinci asirdan evvele dayandigt

2 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 354-402.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 402-414.
° Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 415-416.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 416-422.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 426-427.
7 Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 427-438.
% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 438-439.
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goriilmektedir. Ona ragmen er-Ridye ve et-Tahdid gibi oncli eserlerde yer verilmemis
olmasi ise merak konusudur.”

Med harfleri nefes yettigince uzatilmaya miisait bir yapidadir fakat smir asildiginda
hataya dontismektedir. Dolayisiyla alimler bunun gibi bagskaca muhtemel sakincalardan
bahsetmislerdir: Medde asiriya gitmek, sesi titretmek ve medde gunne sesi katmak.1%

Miiellif, eserinin sonuna ekler boliimiinii dahil etmistir. Bunlardan ilki, dérdiincii asirda
ilm-i tecvidi konu edinmektedir. Tecvid ilmine dair eser telifinin ge¢ tarihlere
dayanmasini degerlendirerek “gercekten eser yok muydu yoksa vardi da ortadan mi1
kayboldu?” sorusuyla giris yapar. Soruya cevap verecek kapsamli bir metne
rastlamadigini belirttikten sonra ed-Dani'nin el-Munebbihe fi’l-hizk ve’l-itkdn ve sifeti’t-
tecvid Ii'l-Kur’dn isimli eserinde bazi cevaplar buldugunu aktarmaktadir. Manzum bir
eser olup bazi kiraat imamlarimin ve hocalarinin isminden, kiraatteki farkliliklari
derleyen miielliflerden bahsedilmektedir. Bu da dérdiincii asirda 6ne ¢ikan isimlere
yonelik kaynak olarak diisiiniilebilir. Bu isimlerden dérdiine (fbn Mucdhid, Ahmed b.
Cafer, Ibn Este, Ahmed b. Nasr es-Sezii) ve tecvid ilmindeki yerlerine deginmektedir. Bu

isimler ed-Dani'nin el-Munebbihe eserinde ¢okg¢a anilanlar olup s6z konusu vesika
tamamiyla bugiine ulasmamustir.10!

Eserin sonunda yer alan ek metinlerden digeri ise “Kur’an okuma usulleri” iizerinedir.
Kari tilavette hizhlik-yavaslik, sesini yiikseltip algaltma konusunda herhangi bir
sinirlamaya tabi degildir. Yine de tecvid alimleri hizla ilgili seleflerinin geleneksel olarak
takindig tavirlar1 agiklamiglardir. Sonugta yaygin olan usulleri tertil, tedvir ve hadr
seklinde belirtmislerdir. el-Hamed bunlarin her birini bagliklandirarak &limlerin
goriislerini aktarmay1 ihmal etmemistir.!%?

Bilinen bu ii¢ usuliin yaninda Eb{i Ali el-Ehvazi'nin onlu bir taksimi vardir. Bunlar tahkik,
istikaku't-tahkik, tecvid, tamtit, hadr, ter’id, tarkis, tatrib, telhin ve tahzin’dir. Ter’'id, tarkis,
tatrib, telhin ve tahzin caiz goriilmemis, geri kalan usuller ise uygun goriilmiistiir.
Makamla okuma mevzusuna da deginen miiellif, makamin EbG'l Ala el-Attar'in dedigi
gibi harflere hakkini vererek, tecvid kurallarina uyarak okumak oldugunu ifade etmistir.
Yanu sira nagmeli okuma hususunda da alimlerin goriislerini beyan etmis fakat hala
tetkike ihtiya¢ duyulan bir alan oldugunu ifade ederek metne son vermistir.'%

Telaffuz kusurlar1 konusu da eserin son kisminda kendine yer bulmustur. Konusma
bozuklugu olan bireylerin telaffuz edemedigi harflerin yerini baska sesle doldurmasi,
kusur olarak kabul edilmektedir. Bu sorunun c¢éziimiinde psikolog veya tipgilar
gorevliymis gibi goriinse de aslinda dilciler de s6z sahibidir. Cagdas arastirmacilar bu
meselenin ihmal edildiginden yakiniyor olsalar da el-Hamed, tecvid alimlerinin bu
konuyu ele aldiklarini, hatta miistakil kitaplar telif ettiklerine sahit oldugunu
belirtmektedir. Miiellif, kaynaklarin isimlerini vererek genel manada deginilen
kategorileri 6zetlemektedir. Bunlar: konusma bozukluklari, ses kusurlari, bedenle ve dis
goriiniisle ilgili kusurlar ile lehgesel telaffuz bozukluklaridir. Modern anlamda daha farkl
imkanlara sahip olunmasi nedeniyle bu eserlerde yapilan agiklamalarin basit goriilmesini

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 447-451.
100 Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 456-459.
1" Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 460-466.
122 Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 467-473.
1% Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 474-480.
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dogru bulmayan el-Hamed, alimlerin yillar 6ncesinden bu durumu &ngorebilmesini
takdire sayan bulmustur.1%

Sonug kisminda mdiellif eserinde nelere degindigini kisaca 6zetlemektedir. Calismasinin
alanda Onemli derecede kazamimlara vesile oldugunu belirterek bunlari okuyucuya
yeniden hatirlatmaktadir. Bunun yaninda ¢agdas arastirmacilara yon vermek babinda
ulasilan genel tespit ve onerilerde bulunarak eserini sonlandirmaktadir:

» Arap diline ait kadim ses bilgisi birikimini; bunlari dagimnik halde ihtiva eden sarf, nahv
ve sozliiklerden ziyade tam bir savtiyye incelemesi olan tecvid kaynaklari temsil
etmektedir. Dolayisiyla Arap dili ses bilgisi ile tecvid kitaplar1 arasinda gerekli bag
kurulmalidar.

» Arapca sesleri arastiranlar, tecvid kitaplarindaki birikimi ihmal etmemelidir. O
eserlerin hala daha yazma olmasi mazeretine siginmadan nesrine gayret gosterilmelidir.

» Arap dili, fasih telaffuzu muhafaza etmesini Kur’an’a borcludur. Tecvid alimlerinin
faaliyetleri, Kur’an'in fonetigine teorik gerceve saglayan énemli kilometre taglaridir.

» Bu arastirma, tecvid alimlerinin fonetik incelemelerini esas alan baglangic seviyesinde
bir calismadar. Biiyiik tecvid alimleri ve eserleri, daha ayrintili sekilde ve miistakil olarak
arastirmay1 hak etmektedir.

Arapca merkezli fonetik calismalar, basta kadim tecvid eserlerinin birikimi ile ¢agdas
fonetigin veri ve teknolojik imkanlarindan yararlanmay1 zorunlu kilmaktadir. Ancak
boylesi kiilfetli bir isin {istesinden Arapga fonetigi inceleyen bir merkezin insasi ile
gelinebilir.1®

Sonug¢

Irakli 4lim Ganim Kadd@ri el-Hamed'in 1985 senesinde Bagdat Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Arap Dili Boliimii'nde doktora tezi olarak telif ettigi ed-Dirdsatii’s-savtiyye
inde ulemdi’t-tecvid modern tecvid literatiiriiniin 6nemli kaynaklarindan kabul
edilmektedir. Eserin ilm-i tecvide/Kur'an fonetigine olan 0zgiin katkilarini sdyle
6zetlemek miimkiindiir:

1) ed-Dirdsadtii’s-savtiyye, tecvid ilminin dogusu ve disiplinler sahnesine ¢ikmasindaki
tarihi arka plani tasvir etme noktasinda 6zel éneme sahiptir. Dolayisiyla bu eser igin
“akademik {islupla tecvid literatiiriine kazandirilmis ilk en kapsaml tecvid tarihi ve
felsefesi ¢alismasidir” seklinde bir tespitte bulunmak miimkiindiir.

2)Eserde tecvidin Arap dili ve kiraat ilmi basta olmak iizere sair ilimlerle iligkisi
kurulmustur. Buna gore “tecvide malzeme olusturacak malumatin, —konu
miisterekliginden dolayi— evvelemirde ilgili ilimlerin kendi amaci ve mantig:
cercevesinde varlik kazandigi, kavramsal olgunluga bunun sonrasinda ulastigs, birtakim
harici unsurlarin etkisiyle de miistakil bir ilmi disiplin hiiviyetine kavustugu” hususlar1
tizerinde durulmustur.

3)Calismada hicri IV. asirdan XIII. asra kadar telif edilen tecvid kaynaklarmin listesinin
verilmesi, literatiirdeki seyri takip etmede arastirmacilara kolaylik saglamistir.

14 Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 481-484.
15 Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 485-492.
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4)Tanim ve izahlarda geleneksel Arap dili ses bilgisi yaninda cagdas fonetigin
verilerinden de yararlanmasi, eseri 6zgiin kilan bir baska hususiyettir. Nitekim akciger,
nefes borusu, girtlak, bogaz, kiigiik dil, iist damak, dil vs. konusma organlariyla ilgili
anatomik ag¢iklamalar yapilmasi; sesin olusumundaki fizyolojik siirecin tasvir edilesi
bunun somut 6rneklerindendir.

5)Gelenekte meharic-i hurGf ve sifat-1 hurGf geklinde tasnif edilen tecvid konulari; ed-
Dirdsadtii’s-savtiyye’de bazi ¢agdas Arap dili fonetikgilerin de takip ettigi fakat tespitimize
gore asil itibarryla Abdulvehhab el-Kurtubi'nin el-Miidih’indeki konu sistematigine gore
uyarlanmugtir. S6yle ki ilgili meselelerin “harf diizeyi” ve “terkip diizeyi” seklinde ikili
bir taksim altinda incelenmis olmasi el-Kurtubi etkisinin bariz bir delilidir, velev ki bu
hususlar el-Kurtubi'de goriilmeyen camid-zaib ses ayirimi iizerinden miizakere edilmis
olsa da.

el-Hamed, bu eserinde giiniimiizde cari bir kisim tilavet uygulamalarinin sthhat degerini
tartismaya agmistir. Ornegin baz bolgelerde rihvet ve istitale sifatindan soyutlanmig
olarak telaffuz edilen ddd sesinin orijinal vasfin (istitale-rihvet) kaybettigini, dolayisiyla
kadim kaynaklarda tavsif edilen Kur'an’a ait fonetik yapin yeniden insa edilmesi
gerektigini vurgulamistir. Miellif, bu yonde bir vurguda bulunurken tecvid ilmine,
gelenege bagli ancak laboratuvar teknikleriyle desteklenmis cagdas fonetigin
verilerinden istifadeye kapali olmayan; dolayisiyla yenilik¢i bir anlayisi temsil eden
karma bir Kur’an fonetigi perspektifi sunmustur.



618 eTiad-Research Article

Degerlendirme

Iki Dis Hakem / Cift Tarafli Korleme

Etik Beyan

Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlamilan tiim
caligmalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur.

Benzerlik Taramasi

Yapildi — Turnitin

Etik Bildirim turkiyeilahiyat@gmail.com
Cikar Catismasi Cikar catismasi beyan edilmemistir.
Finansman Bu arastirmay1 desteklemek igin dis fon kullanilmamustir.

Peer-Review

Double anonymized - Two External

Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out
and writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Plagiarism Checks

Yes - Turnitin

Conflicts of Interest

The author(s) has no conflict of interest to declare.

Complaints

turkiyeilahiyat@gmail.com

Grant Support

The author(s) acknowledge that they received no external funding in support of
this research.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com



http://www.mustafayigitoglu.com/
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com

Tiad- Arastirma Makalesi ® 619

Kaynakga / References

Aydin, Halil Ibrahim. “ed-Dirasatii’s-Savtiyye I'nde U‘lemai’t-Tecvid, Yazar Ganim
Kaddtiri Hamed (Amman: Dar-u Ammar, 2007)". Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2019), 385-389.

Ba Wazir, Qusai Talal Abdullah. Ganim Kaddiiri el-Hamed ve Kur’dn [limlerine Dair
Caligmalar1. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018.

Bessam Bereke. [lmu'l-esvdti’l-dmm “Esvatii’l-lugati’l-Arabiyye”. Beyrut: Merkezii'l-inma’
el-Kavmi, 1988.

Cagil, Necdet. Kur’an Beligati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler. Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Doktora Tezi, 2002.

Dani, EbG Amr Osman b. Said. et-Tahdid fi'l-itkdn ve't-tecvid. thk. Ganim Kaddri el-
Hamed. Amman: Daru Ammar, 2000.

Ebt Ubeyd el-Kasim b. Sellam. Feddilu’l-Kur’dn. thk. Mervan el-Atiyye-Muhsin Hirabe,
Vefa Takiyyuddin. Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1995.

Ferahidi, el-Halil b. Ahmed. Kitdbu'l-Ayn. thk. Mehdi el-Mahz{imi, [brahim es-Samarrai.
8 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi, 1988.

Hamed, Ganim Kaddftri. Ebhds cedide fi ilmi’l-esvdt ve't-tecvid. Amman: Daru Ammar,
2011.

Hamed, Ganim Kaddfiri. Ebhds fi ilmi’t-tecvid. Amman: Daru Ammar, 2002.
Hamed, Ganim Kaddari. Ebhdsii’l-Arabiyye fi'l-fusha. Amman: Daru Ammar, 2005.

Hamed, Ganim Kaddari. ed-Dirdsdtii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid. Amman: Daru
Ammar, 2007.

Hamed, Ganim Kaddrl. Ehemmiyyetii ilmi’l-esviti’l-lugaviyye fi dirdseti ilmi’t-tecvid. Riyad:
Merkezii Tefsir 1i’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2. Basim, 2015.

Hamed, Ganim Kaddirl. el-Medhal ild ilmi esviti’l-Arabiyye. Urdiin: DAru Amma@r, 2004.

Hamed, Ganim Kaddfri. el-Muyesser fi ilmi’t-tecvid. Cidde: Merkezii’d-Dirasati ve'l-
Maltimati’l-Kur’aniyye bi-Mahedi’l-imam es-Satibi, 2009.

Hamed, Ganim Kaddari. es-SerhuI-veciz ale’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye. Cidde: Merkezii’'d-
Dirasati ve’l-Maltimati’l-Kur’aniyye bi Mahedi’l-Tmam es-Satibi, 2009.

Hamed, Ganim Kaddari. [lmu't-tecvid: dirdse savtiyye muyessera. Amman: Daru Ammar,
2005.

Hamed, Ganim Kaddari. Mu temu muellefati. Erbil, 2017.

Hamed, Ganim Kaddari. Kur’an Fonetigi Uzerine Tetkikler — Tecvid Alimleri Ozelinde—.
cev. Mehmet Emin Magali v.dgr. Istanbul: IFAV, 2021.

Hamed, Ganim Kaddari. Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye. Cidde: Merkezii’d-Dirasati
ve’l-Maltimati’l-Kur’aniyye bi-Mahedi’l-imam es-Satibi, 2008.



620 * Makale Tirkge Adi

Hamed, Ganim Kaddfri. “el-Fark beyne ilmi'l-esvat ve ilmi't-tecvid”. Fadiletii’s-Seyh el-
Ustat ed-Doktor Génim Kaddiiri el-Hamed'in Web Sitesi. Erisim 01 Ekim 2020.
https://www.dr-ghanim.com

Hamed, Ganim Kaddfiri. “el-Miiellefat”. Fadiletii’s-Seyh el-Ustat ed-Doktor Ganim Kaddiiri
el-Hamed'in Web Sitesi. Erisim 12 Mayis 2021. http://www.dr-ghanim.com/books_library/

ibnu’l-Cezeri, Eb’l-Hayr Muhammed b. Muhammed. en-Nesr fi'l-kirddti'l-asr. 2 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.

[bnu’n-Nedim, Eb{i’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’k(ib ishak b. Muhammed. el-Fihrist. thk.
Riza Teceddiid. Tahran, 1971.

Kamil Selman el-Cebbfiri. Mu temu’l-udebd’ mine’l-asri’l-cahiliyyi hattd dmm 2002. Beyrut-
Liibnan: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2002.

Kastallani, Eb(i'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr. Letdifu'l-isirdt Ii funiini’l-
Kirddt. thk. Merkezii’d-Dirasati’l-Kur’aniyye. 10 Cilt. Medine: Vizaratii's-Siitini’l-
Islamiyyeti ve’d-Daveti ve'l-Irsadi’s-Sutidiyye — Mecmeu'l-Melik Fahd 1li Tibaati'l-
Mushafi’s-Serif, 1434.

Kilig, Mustafa. Kur’an Tilavetinde Usul ve Esaslar. Istanbul: IFAV, 2022.

Kurtubi, Abdulvehhab b. Muhammed. el-Miidih fi't-tecvid. thk. Ganim Kaddari el-
Hamed. Amman: Daru Ammar, 2000.

Mekki b. Ebi Talib, Ebti Muhammed Hammis b. Muhammed el-Kaysi. er-Ridye li tecvidi’l-
kirde ve tahkiki lafzi’t-tilive. thk. Ahmed Hasen Ferhat. Amman: Daru Ammar, 1996.

Muradi, Bedruddin Hasen b. Kasim b. Abdillah b. Ali. el-Mufid fi serhi umdeti’l-mecid fi'n-
nazmi ve't-tecvid. thk. Cemal es-Seyyid er-Rifai. Misir: Mektebetii Evladi’s-Seyh li't-Tiiras,
2001.

Ozdemir, Sinan. Gagdas Dinemde Kur’an Fonetigi Calismalart “Gidnim Kaddiir? el-Hamed
érnegi ” Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2023.

Ozdemir, Sinan. “Ganim Kadd{ri el-Hamed’in Kur’an Fonetigi Anlayis1”. Dergiabant 11/1
(31 Mayis 2023), 1-20.

Sacaklizdde, Muhammed b. EbGi Bekr el-Mar‘agi. Cuhdii’l-mukill. thk. Salim Kaddari el-
Hamed. Amman: Daru Ammar, 2007.

Sarikaya, Muammer. “Araplarda Fonetik [lminin Dogusu”. Bilimname 2/4 (Ocak 2004),
117-131.

Sibeveyh, Ebli Bisr Amr b. Osman b. Kanber. el-Kitib. thk. Abdusselam Muhammed
Harun. Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1982.

Vardar v.dgr., Berke. Actklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii. Istanbul: Multilingual Yabanci
Dil Yayinlari, 2002.

“Hayatii’d-Doktor Ganim Kadd{iri el-Hamed”. haz. Ganim Kaddiri el-Hamed.
YouTube. Yaymn Tarihi 01 Mart 2021.
https://www.youtube.com/watch?v=bFxAS10lpYg&t=158s

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

I Tiivkiye Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi

Turkey Journal of Theological Studies
— N [Tiad-2017]

2023, 7 (3), 621-645 | Arastirma Makalesi

Sark’ta Omriinii ilme Adayan Bir Fakih: Seyda Molla Abdiillatif es-
Semami, Hayati, Eserleri, Fikhi Kisiligi, Tesirleri
Mehmet CENGIZ!

Oz
Seyda Molla Abdiillatif es-Semami, Diyarbakir ili Merkez Sur ilgesine baghh Semami
koyiinde kurdugu medresesinde tam 54 yil miiderrislik yaparak din-i miibin-i Islam’a
hizmet etti. Gengliginden vefatina kadar, biiyiik bir 6zveriyle ve kesintisiz bir sekilde
siirdiirdiigii bu tedris faaliyetleri neticesinde ilmiyle ve edebiyle maruf yiizlerce Islam
alimi yetistirdi. Samimiyet, istikrar, sevgi, ilgi, disiplin gibi ilkeleri basaril1 bir sekilde
uygulayan Molla Abdiillatif'in ismi bdylece sark bolgesindeki medrese gelenegi icinde
markalasti. Basta fikih/fikih ustlii ilmi olmak iizere Islami tiim ilimlerde biiyiik bir alim
olan Molla Abdiillatif'in fikih tedrisinde fikhi mezhepleri dikkate alan karma bir usulii
benimsemesi ve fikhin bircok meselesini tatbiki/uygulamali olarak talebelerine 6gretme
teknigini uygulamasi dénemin medrese gelenegi iginde biiyiik bir ilgiyle karsilandi.
Ozellikle fikihta sahip oldugu ilminin derinligi ve kusaticiligi; ayrica fikhi 6gretme ve
fetva verme metodolojisinin farklilig1 sebebiyle Molla Abdyiillatif, cagdas: oldugu alimler
arasinda kada/hiikiim agisindan otorite kabul edildi. Bu makalemiz, Seyda Molla

Abdiillatif’in fikih ilmini 6gretme ve fetva verme metodolojisi 6zelinde fikhi kisiligini
tespit ve analiz etmeyi hedeflemektedir.
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A Faqih Who Devoted His Life to Knowledge in the East: Sayda
Mullah Abdullatif al-Shamami, His Life, Works, Jurisprudential Perspective,
and Influences

Mehmet CENGiZ2

Abstract

Sayda Mullah Abdullatif al-Shamami was in the service of Islam as a teacher for 54 years
in Shamami, Sur, Diyarbakir. His lifelong diligence and continuous teaching efforts
raised many Islamic scholars known for their knowledge and decency. His successful
representation of sincerity, steadfastness, love, care, and self-discipline made his name a
signature in the madrasah tradition in the eastern region. His adoption of a combined
method considering the figh sects in the teaching of figh and his applied method of
teaching many of the issues in figh to his students was met with great interest within the
madrasah tradition of the time. He was regarded by his contemporaries as an authority
on qada/judgment because of his deep and comprehensive knowledge, especially in figh,
and his distinctive method of teaching figh and issuing fatwas. This article aims to
identify and analyze his jurisprudential characteristics in terms of his methodology of
teaching the science of figh and issuing fatwas.
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Giris

Semami’de kurdugu medresesinde yarim asr1 agan zaman diliminde miiderrislik yapan
Seyda Molla Abdiillatif, sark medrese geleneginde ser’1 ilimler agisindan, 6zellikle de
sarf/nahiv ve fikih ilimleri ag¢isindan otorite bir alim olarak kabul edilmistir. Molla
Abdiillatif'i agirlikli olarak fikhi kisiligi 6zelinde ele alan bu ¢alismamiz; hayat, eserleri,
fikhi kisiligi, tesirleri olmak {izere dort ana basliktan olugsmaktadir. Onun el yazisiyla
yazdig1 bazi fetvalari, siirleri basta olmak iizere ailesiyle ve talebeleriyle birebir
gerceklestirdigimiz miilakatlar ¢alismamizin asli kaynaklarint olusturmaktadir. Molla
Abdiillatif ile ilgili olarak su zamana kadar biri makale digeri de yiiksek lisans tezi olmak
tizere iki akademik ¢alisma yapilmistir.® Bu ¢alismalarda onun hayat: ve sarf ilmindeki
yeri merkeze almmistir. Bizim ¢alismamiz, Molla Abdiillatif’in fikhi kisiligi merkezli
olmas: yoniiyle diger calismalardan farkli bir mahiyet arz etmektedir. Ayrica
¢alismamizda onun Ozellikle Semami’de medresesini kurmadan 6nceki hayatiyla ve
uzun bir zaman dilimini kapsayan tahsil siireciyle ilgili detaylara dair daha biitiinciil
tespitler bulunmaktadir.

1. Hayat:
1. 1. Dogumu-Ailesi-Tahsili-Resmi Gorevi

Seyda Molla Abdiillatif es-Semami, aslen Mus iline bagh Catbasi (Migakom) koyii
seyyidlerinden alim/sGfi bir ailenin ¢ocugu olarak 1924 yilinda Diyarbakir iline bagl
Kulp ilgesinin Asagi Polat (Dalita Jérin) kdyiine baghh Mala Fekiyé Piré mezrasinda
dogmustur. Tarihte niifus kiitiigii acisindan bu mezranin ve bagli bulundugu koytin, alti-
yedi mezraya sahip biiyiik bir yerlesim yeri olan Bagcilar (Hacana) kdyiine bagli oldugu
ifade edilmektedir. Rivayete gére Molla Abdiillatif'in ailesi; dedesi veya dedesinin babasi
zamaninda Mus’a bagli Migakom’dan 6nce Kulp’a bagli Dalita Jérin kdyiine gelmislerdir,
ancak daha sonra buradan Silvan’a bagli Akgayir (Mérgevas) koyiine giden aile, kisa bir
siire sonra tekrar Kulp’a bagli Mala Fekiyé Piré koyiine, buradan yine Kulp’a bagh Gazée
koytline gelmisler ve son olarak tekrar Mala Fekiyé Piré koyiine gelip buraya
yerlesmislerdir. Yine rivayete gore Molla Abdyiillatif’in imam olarak gorev yapan ve alim
bir zat olan dedesi (babasinin babasi) Molla Cum’a, Mérgevas koyiinde gorev yaptigi
sirada koye saldiran eskiyaya karsi koyii/kdy halkini miidafaa ederken egkiyanin
kursununa hedef olup sehit diismiistiir ve orada defnedilmistir. Molla Cum’a’nin
babasinin adi Ali’dir. Ali'nin babasinin adi ise Muhammed’dir. Molla Abdiillatif’'in
dedesi olan Molla Cum’a’nin ninesinin veya Molla Cum’a’nin babasinin ninesinin ismi
Pira Elif'tir (Elif Nene) ki bu kadin kegf-keraméat sahibi saliha/miicahide bir kadindir. Aile
iginde bu hatunun destans: kahramanlik hikayeleri meshurdur. Molla Abdiillatif'in
babast Omer, Seyh Semseddin-i Bokarki tarikatina samimi bir sekilde bagh stifi bir zattir.
Annesi Fatma ise molla ailesiyle meshur bir aileye mensup olup Kulp’a baghh Kamish
(Zilek) koytindendir. Molla Abdiillatif'in hem annesinin hem babasinin mezarlar1 Mala
Fekiyé Piré ile Delka koyleri arasinda yer alan Bani Hori’dedir. Molla Abdiillatif, biri
erkek, ti¢ii kiz olan kardeslerinin en biiytigiidiir.*

“Ben kiigiiktiim, tahmini olarak on bir yagindaydim, bir evin yanndan gectim, icerde Kur’'dn

3 Bk. Faruk Kazan, “Seyda Molla Abdiillatif Semdmi’'nin Hayat1 ve Timi Kisiligi”, Kadim Akademi SBD 2/1 (2018); Yunus
Atl, Molla Abdiillatif Semami'nin Hayat: ve Sarf llmindeki Yeri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

4 fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 05 May1s 2022.
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okunuyordu, etkilendim, kalbime ilim sevgisi diistii, fakih olmaya karar verdim, evden ayrildim,
ilim hayatim boyle baslad:...”> diyerek ilim yolculuguna baslama hikayesinden bahseden
Seyda Molla Abdiillatif, babasi Stifi Omer’in de biiyiik arzusu ve destegiyle ilk medrese
egitimine Mala Fekiyé Piré/Malé Hesé koyiinde Galé Receb’in babast Molla Mustafa’nin
yaninda okuyarak basladi. Elifba’y1 ii¢ giinde bitiren Molla Abdiillatif, daha sonra ders
arkadaglar1 olan Ali ve Recep ile birlikte Hacana’ya bagl ‘Aliya mezrasinda bulunan
Molla Ramazan'in yanina, oradan da Delka mezrasina gitti. Onun tahsildeki bu ilk
deneyimi, bagka bir kdye gidip dersini aldiktan sonra kendi koyiine geri donmesi
seklinde gergeklesti. Molla Abdiillatif, ders arkadaslariyla birlikte ilim tahsili i¢cin Delka
koytine gittikleri bir giinde kopeklerin saldirisina ugraymca énce Kulp’un Barin (Barin)
koytine, oradan da Uygur (Havingé) koytiine gittiler. Ders arkadaslariyla birlikte daha
sonra Silvan’a bagh Boyunlu (Bosat) koyiine giden Molla Abdjiillatif, boylece ailesinin
bulundugu yerlesim yerinin disindaki ilk tahsiline baslamis oldu. Bosat kdyiindeki
Kiimsor medresesinde bir miiddet okudugunu, fakat bu medresenin ¢ok {irkiitiicii
oldugunu aktaran Molla Abdiillatif, ders arkadaslariyla birlikte oradan Silvan’a bagh
Kayadere (Ferhendé) koyilindeki Molla Yahya'nin medresesine gittiler, ancak ders
arkadaglar1 olan Ali ve Recep donemin kitlik/aglhik gibi olumsuz sartlar1 nedeniyle
okumay1 terk edip evlerine geri dondiiler. En agir sartlarda bile ilim tahsilinden taviz
vermeyen ve ilmi nur olarak kabul eden Molla Abdiillatif, yoluna yalniz devam etti. Once
Silvan’in Giindiiz (Bilbil) koyiinde bulunan Molla Abdullah’in medresesine giden ve
orada iki ay okuyan Molla Abdiillatif, sirasiyla Silvan’a bagl Ucbasamak (Zinzin), Susuz
("Adsa), Eskikoy (Piregala) ve Sulubag (Huseyna) kdylerine gitti ve her bir kdyde yaklasik
iki/ii¢ ay kald1. Daha sonra Bismil’in Serceler (Sidada) kdyiinde bulunan Molla fbrahim-i
Mecz(ib medresesine giden, ancak kitlik/aglik nedeniyle orada okuyan on {ig talebenin
timiiniin medreseyi terk ettiklerini ve talebe olarak sadece kendisinin kaldigini belirten
Molla Abdiillatif bu kdyde bir miiddet kaldiktan sonra, Bismil’e bagli Babahaki
(Babagaki) koyiinde bulunan Molla Abdiissamed’in medresesine gitti, bir siire sonra ise
Bismil’in Baskdy (Basko) kdyiinde bulunan Molla Ibrahim-i Belli'nin medresesine gidip
orada tahsiline devam etti. Ebii’s-Sena Ahmed b. Muhammed et-Tokadi/es-Sivasi nin (6.
1006/1597) telif ettigi Hallii’l-Me’dkid, StyGt'nin (6. 911/1505) telif ettigi el-Behcettii’l-
Merdiyye, Esiriddin Ebher’ye (6. 663/1265) ait [sdgiici isimli mantik kitabia Hiissmeddin
Hasan el-Kéati'nin (6. 760/1359) yazdigi serh tizerine Muhyeddin Muhammed b. Musa et-
Talisi el-Kiirdi'nin (6. 885/1480) yazdi81 hasiye, Sa’di-i $irazi'nin (6. 691/1292) telif ettigi
Giilistdn gibi medresenin klasik bircok kitabin1 Molla Ibrahim-i Belli'nin yaninda okuyan
Molla Abdiillatif, gonliine diistiigii ilim askindan dolay: askerlik gorevini siirekli
erteletti, ancak Kulp’a gittigi bir giinde yakalandi ve askerlige sevk edildi. Istanbul
Hadimkdy’de basladig askerligini Hakkari Semdinli’de zor sartlarda tamamlayan Molla
Abdiillatif, donemin ihtiyaclar1 geregi askerlik siiresinin uzatilmasi nedeniyle tekrar
askerlige cagrildi ve bu dénemdeki askerlik gorevini ise Istanbul Uskiidar’da tamamladh.
Dort yil siiren askerlik hizmetinden sonra ilim hayatina geri donen Molla Abdiillatif'in
bundan sonraki medrese seriiveni kronolojik olarak tam bilinmese de onun hangi
medresede/kdyde veya hangi seydanin yaninda ilim tahsiline devam ettigi tespitlidir.
Buna gore Molla Abdiillatif, askerlik sonrasinda Babagaki kdyiinde bulunan Molla
Abdiissamed’in medresesine ikinci defa gitti ve orada uzun bir siire kald1. Bismil” bagli
Bahge (Mara) kdyiinde bulunan Molla Abdiilvahhab-1 Dérizbini'nin yaninda bir miiddet
okuyan Molla Abdiillatif, daha sonra Mara kdyiine gelen Kulp Dimilya kabilesinden

5 Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme, 12 May1s 2022.
Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad -Arastirma Makalesi - 625

Molla Hasan'in yaninda bir miiddet okudu. Batman’da Molla Hasan Tilmizi'nin yaninda
tahsiline bir miiddet devam eden Molla Abdiillatif, Midyat'in Acirli (Dérizbin) koyiinde
bulunan Molla Fahreddin’in yaninda ise on bes giin siireyle kaldi ve EbG Zeyd
Abdurrahman el-Ahdari’'nin (6. 983/1575) telif ettigi es-Siillemii’l-Miirevnak isimli eseri
orada okudu. Azim dolu ilim yolculugunda Suriye’'nin Amuda sehrine de zor sartlarda
giden Molla Abdiillatif, orada Safiilerin imami kabul edilen Molla Abdiillatif’in yaninda
bir miiddet okuduktan sonra Tiirkiye'ye geri dondii. Bismil'in Akbas (Sergevra) kdytinde
bulunan Molla Yasin Toprak Yiisri/Semi’ye bir siire talebelik yapan Molla Abdiillatif,
onun yaninda Teftazani'nin (6. 792/1390) Muhtasar’ii-me’dni ve Tactiddin es-Siibki’ye ait
(6. 771/1370) Cem’u’l-cevdmi’ adli esere Celaliiddin el-Mahalli'nin (6. 864/1459) yazdig:
serh’e Hasan b. Muhammed el-"Attar (6. 1250/1834) tarafindan yazilan hagsiye kitaplarmi
okudu. Molla Abdiillatif'in, yaninda okudugu miihim bir hocas1 da Molla Selahaddin
Kaplan’dir. Molla Abdiissamed’in Babagaki’deki medresesinde tanistiklar: tahmin edilen
hoca-talebe ikilisinden Molla Selahaddin, imam ve miiderris olarak gorev yaptifi
Bismil’e bagli Mullafeyata (Melefeyata) Serceler (Sidada), Keberli (Kembeli) koylerine
gittiginde talebesi Molla Abdiillatif'i de yaninda gotiirdii ve ona hocalik yapti. Molla
Abdiillatif, Molla Selahaddin’den hem ders aldi hem de onun diger talebelerine ders
vererek miiderrislik yapti. Nihayet Molla Abdyiillatif, émriiniin sonuna dek kesintisiz bir
sekilde tedrisat faaliyetlerini yiiriittiigii ve hep kendi ismiyle birlikte anildigi
Diyarbakir/Sur’a bagh Semami kdyiine yerlesti ve orada imamlik/miiderrislik gorevlerini
aktif olarak deruhte etmeye basladi. 1954 yilinda Semami’de goreve basladiktan sonra
bile Bismil'in Bellé (Belli) koyiine giderek {i¢-dort ay kadar Molla Ibrahim el-Belli'nin
yaninda ilim tahsiline devam eden Molla Abdiillatif, ondan ilmi icazetini alarak umut,
azim ve bereket mahsulii ilim yolculugunu boylece noktaladi ve Semami’ye geri dondii.®
Molla Abdiillatif i¢in artik ilim/medrese geleneginde kendine 6zgii bir usulle alim/fakih
yetistirme seriiveni baslamisti. Onun, Semami’de medresesini kurdugu ve tedrisati
baslattig1 tarih olan 1954 yili ile hastalanip vefatindan birkag¢ sene 6nce Diyarbakir
merkeze tagindigs tarih olan 2008 yil1 dikkate alindiginda ortaya ¢ikan tablo sudur: Molla
Abdiillatif, bilfiil ve kesintisiz tam 54 sene, yani yarim asirdan daha fazla bir zaman
diliminde miiderrislik yapti, ser'i-serif’e muvafik yiizlerce Islam alimi yetistirdi ve din-i
miibin-i Islim’a hizmet etti. Molla Abdiillatif, Semami kdyiinde fahri olarak bagladig1
imamlik gorevini daha sonra kadroya gegerek resmilestirdi ve bu gorevinden emekli
oldu. Onun aktardigimiz tiim bu ilmi seyahatlerinin gerceklestigi zamanin/dénemin
karakteristik iki temel 6zelligi bulunmaktadir: Birincisi, bu zamanin maddi anlamda
siddetli bir kithgin/aghigin yasandigi bir zaman olmasidir. Tkincisi de ser’? ilimlerin tahsil
edilmesinin dénemin yonetimince baski altina alindigi bir zaman olmasidir. Molla
Abdiillatif, her iki zorluga ragmen ilim yolunda samimi, ciddi bir ¢aba ortaya koyarak
uliimu’s-ser’iyye'nin serefini/iistiinliigiinii her seye 6nceledi. Allah Teala da onun, ihlash
azmi sebebiyle tedrisat hareketini bereketli kild1 ve ilim erbabi igerisinde ona serefli bir
paye lutfetti. Zira “Seyda Molla Abdyiillatif-i Semam1” ismi anildiginda ilim erbabinin ona
kars1 duydugu goniilden muhabbet ve hiirmet bunun bir ispatidir.

Seyda Molla Abdiillatif’in kimlikteki asil ad1 “Murat”’tir. Kembeli kdyiinde ikamet eden
Bahga seyhlerinden Seyh Abdiilhakim tarafindan ismi “Abdiillatif” olarak degistirilen
Molla Abdiillatif, bu tarihten itibaren yeni ismini kulland1 ve halk arasinda bu ismiyle
sohret buldu. Molla Abdiillatif'in soyadi ise “Cengiz”’dir. Kendisine lakap/mahlas olarak

¢ fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 05 May1s 2022; Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme, 08 May1s 2022.
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fakir, yoksul, muhtag, bicare, avare gibi anlamlara gelen s, /sii’liik kelimesini tercih

eden Molla Abdiillatif, kendisine ait sahsi kitaplarinin girisinde ise kendini su sifatla
tanimlamistir: Glad ¥ o Slad el Yani, miilk/bu kitap her ne kadar okl as
tamlamasindaki muzaf olan abd’e/kul’a/bana ait olsa da hakikatte muzafiin ileyh olan el-
Latif'e/Allah’a aittir.” Seyda Molla Abdiillatif, Bediiizzaman Said Nfirsi'nin (6. 1380/1960)
talebelerinden alim bir zat olan ve Tiirkiye'nin birgok yerinde resmi vaizlik/miiftiiliik
gorevini yiriittitkten sonra emekli olan hocas1 Molla Selahaddin Kaplan'in kiz kardesi
Fahriye (Aile icinde Anamezin, halk iginde Hacihalti/Haciana olarak bilinir) ile evlendi.
Ciftin evliliklerinden altis1 erkek, besi kiz olmak tizere toplam on bir ¢ocuklar: diinyaya
geldi. Erkek ¢ocuklarmdan Muhammed Nesih, Abdiilbaki, Muhammed Siddik (Ahmet)
kiiclik yaslarda vefat ettiler. Molla Abdiillatif'in, hocas1 Selahaddin Kaplan’in bir ogluyla
evli olan Vildan isimli kiz1 da Nurullah isimli tek ¢ocugunu -geride birakarak- dogumu
esnasinda vefat etti. Molla Abdiillatif'in hayatta olan erkek/kiz ¢ocuklar1 sunlardir:
Abdurrahim, Abdullah, Ramazan, Naime, Gevher, Siikran, Fatma.?

1. 2. Hocalari-Talebeleri

Ilim yolculugunda birgok medreseye ugrayan ve medrese geleneginde soz sahibi olan
meshur birkag seydadan gesitli zamanlarda farkli ilimlerde dersler alarak ser’? ilimlerdeki
tahsilini iistiin bir dereceyle tamamlayan Seyda Molla Abdiillatif'in ders aldig1 6nde
gelen hocalar1 sunlardir: Molla Yahya Ferhendi, Molla Abdiissamed Ferhendi, Molla
Yasin Toprak Yiisri/Semi, Molla Selahaddin Kaplan ve Molla Ibrahim el-Belli. Az bir
miiddet Molla Sabri Kozluki'den de ders alan Molla Abdiillatif'in, samimiyet ve
muhabbete dayali dostluk iliskisi icinde bulundugu ve ayni1 zamanda kendisinden biraz
ders aldig1 hocasi ise Diyarbakir il miiftiisii Molla Salih Tanriverdi’dir.?

Seyda Molla Abdiillatif, 1954 yilindan 2008 yilina dek kesintisiz bir sekilde stirdiirdiigii
Semami medresesinde 1.000 (bin)’e yakin talebe yetistirdi. Bu talebelerden az bir kismi,
onun yaninda bir miiddet okuyup baska medreselere gidenlerden olusurken, cogunlugu
teskil eden kismi ise ya baska medreselerden gelip onun medresesinde tahsillerini
tamamlayarak ondan icazet almiglar ya da tahsil hayatinin bagindan sonuna dek ondan
hi¢ ayrilmayarak ilimlerini tamamlamislar ve ondan icazet almiglardir. Seyda Molla
Abdiillatif'in 6rnek kabilinden sadece ilk dénem talebelerinden birkagim1i burada
zikredecegiz: Molla Cemil (Bismil), Molla Osman (Malatya), Molla Durmus
(Kahramanmaras), Molla Dursun (Corum), Molla Abdiilkerim (Mazidagt), Molla Hasan
Celik (Bismil), Molla ihsan Cengiz (Diyarbakir), Seyyid Fevzeddin Erol (Adiyaman),
Seyyid Muhammed Saki Erol (Adiyaman), Seyyid Abdiilgani Erol (Adiyaman), Molla
Abdurrahim Cengiz (Diyarbakir), Seyh Seyyid (Bismil), Molla Metin (Silvan), Molla
Abdullah (Sur), Molla Nevzat (Malatya), Molla Tahir Torl (Mardin), Molla Hadi (Silvan),
Molla Yusuf (Cizre), Molla Muhammed Serif (Elaz1g).!°

1. 3. Ferdi-ictimai-Tasavvufi Kisiligi

7 fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 05 May1s 2022; Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme, 08 Mayis 2022.

8 Fahriye Cengiz, Kisisel Gortisme, 21 Temmuz 2022; Naime Cengiz, Kisisel Goriisme, 23 Temmuz 2022; Abdullah
Cengiz, Kisisel Goriisme, 21 Eyliil 2022.

9 fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 08 Haziran 2022.

10 fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 05 May1s 2022; Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme, 08 May1s 2022; Kazan, “Seyda
Molla Abdiillatif Semami'nin Hayat: ve Ilmi Kisiligi”, 17; Atl, Molla Abdiillatif Semami'nin Hayat: ve Sarf [lmindeki Yeri,
20-21.
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Seyda Molla Abdiillatif, ¢ok yonlii ve samimi bir kisilige sahipti. Daha agik bir ifadeyle o,
Allah’a ubudiyette salih bir kuldu, émriinii slam seriat1 {izerinde insan yetistirmeye
vakfetmis yilmaz bir davetciydi, medresede giiclii bir alimdi/hikmetli bir sairdi, halk
arasinda soziine basvurulan niifuzlu bir otoriteydi, aile icinde merhametli bir babaydi ve
¢ocuklara kasideler sdyleyerek onlar1 hosnut eden zarif bir goniildii. Tedrisat, fetva ve
toplumda ortaya ¢ikan tartismali meselelerde hiikiim verme disinda genelde suskun bir
kisilige sahip olan ve bu haliyle de muhataplarini derinden etkileyen Molla Abdiillatif,
kendisine suskunlugunun sebebi soruldugunda ise su siirle cevap verirdi:!!

Sl Lally Bl e Ll W oSl 2l 5 ) 3 e
Sl ol ol basel W L LU SBL ) 4 5z
“Biz 6yle bir zamanda yasiyoruz ki fitne ve siik(it zamanidir,
Bundandir siyasetten uzak durmamiz ve evlere kapanmamiz!
Oyle bir zamandir ki hak batil, batil ise hak olarak goriiliir,
Bundandir bizim de az bir aziga raz1 olup tutunmamaiz!”

Seyda Molla Abdiillatif'in, kendi medresesinde okuyan talebelerinden uymalarin
istedigi kurallari manzum hale getirdigi metinde meshur sair Zeyniiddin Ibnii'l-
Verdi'nin (8. 749/1349) Lamiyetu [bni’l-Verdi olarak bilinen manzum eserinde gegen bazi
beyitlerine de yer vermesi kendisinin ¢ok yonlii kisiligini gostermesi acisindan énem arz
etmektedir.!?

Seyda Molla Abdiillatif’in kisiliginin dikkat gekici taraflarindan birisi de onun toplum
tarafindan hitkmiine/fetvasma basvurulan bir otorite kabul edilmesidir. Onun Ictimai
hayat agisindan etkisi ve etkinligi sadece gorev yaptig1 Semami koyiiyle smirl degildi.
Molla Abdiillatif, medresesini kurdugu Semami koyii basta olmak {izere hem cevre
koylerde hem de bolgede soziine itibar edilen bir rehber kabul edilirdi. Hem iftd hem de
kada/hiikiim anlaminda derin ilme ve genis ufka sahip olan Molla Abdiillatif, karmasik
meselelere ser’'l agidan fetva verip onlar1 ¢6ziime kavusturmaktan tutun da toplumda
ortaya ¢ikan kaotik durumlarin ¢6ziimiine varincaya kadar i¢inde yasadigi ¢agi okuyan,
insanlar arasinda baris1 saglayan bir merci idi. Onun muasir1 olup onu tanimis veya ona
miilaki olmus bir¢ok alimin ittifakla dile getirdikleri husus sudur ki Molla Abdiillatif hem
kudretli bir alimdi hem de toplumun dokusunu ¢ok iyi bilen ve toplumu sulh iginde
basarili bir sekilde yoneten mahir bir yoneticiydi.!® Fakat biitiin bu 6zelliklerine ragmen
o, bilinmek istemezdi, sohretten nefret ederdi ve takvadan bir par¢a haline gelmis ruhunu
diinyalik hicbir seye esir etmezdi. Molla Abdiillatif, vefat edinceye kadar islam’in
vakarny, ilm-i serif'in izzetini, alicenap ve miitevazi kisiligini her daim muhafaza etti.

Seyda Molla Abdiillatif'in tasavvufi kisiligi i¢in ise sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Molla
Abdjiillatif, ilim ile ameli ihlas tizere mezceden bir sahsiyetti. Zaten tasavvufun temelinde
ilim, amel ve ihlas degerlerinin birlesmesi vardir. * Bu yoniiyle meseleye bakildiginda

" Yusuf Caliskan, Kisisel Goriisme, 27 Haziran 2022; Kazan, “Seyda Molla Abdiillatif Semdmi’nin Hayat: ve Tlmi
Kisiligi”, 19.

12 Bahsi gegen beyitler igin bk. Saldhuddin ez-Zemaki, ‘Avnu’I-Etfal Serhu Lamiyeti Ibni’l-Verdi (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006), 44-141.

13 Abdurrahim Cengiz, Kisisel Goriisme, 25 Haziran 2022; Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme, 26 Haziran 2022;
Yusuf Caligkan, Kigisel Gortisme, 27 Haziran 2022; Bahauddin Geng, Kisisel Gortisme, 05 Temmuz 2022.

4 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ravdatu’t-tdlibin ve ‘umdetu’s-silikin
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Molla Abdiillatif, tasavvufi ruha sahip bir alimdi. By, isin bireysel boyutudur. Isin bir de
ekol, yani bir tarikat kurumu olarak tasavvufa bakan tarafi vardir ki rivayete gore Seyda
Molla Abdiillatif ile Seyh Seyda Muhammed Said el-Cezer1 (6. 1388/1968) arasinda ciddi
bir muhabbet ve dostluk mevcuttu. Bu muhabbetin bir semeresi olarak Molla Abdiillatif,
Seyh Seyda el-Cezeri'ye intisap etti, daha sonra ise hocas1 Molla Abdiissamed el-
Ferhendi'nin vasitasiyla Menzil seyhi Seyyid Abdiilhakim el-Hiiseyni (el-Bilvanisi)'ye (6.
1392/1972) intisap etti. Seyyid Abdiilhakim’in vefatindan sonra oglu Seyh Muhammed
Rasid el-Hiiseyni'ye (6. 1414/1993) de intisap eden'> Molla Abdiillatif ile ilgili nemli su
hususu belirtmek lazimdir ki Molla Abdiillatif, her iki tarikat silsilesinden de kendisine
halifelik verildigi/sunuldugu halde tasavvufu bireysel alanda derin ve samimi bir sekilde
yasamakla yetinmeyi tercih etti. Bagka bir ifadeyle o, tarikat ve medrese gelenegi ikilisini
kurumsal olarak birlikte siirdiirmeyi tercih etmeyip bunun yerine tasavvuf/tarikat
gelenegini ferdi olarak yasamayi, ilim/medrese gelenegini ise kurumsal olarak
siirdiirmeyi tercih eden bir yontem izledi. Molla Abdiillatif ile ilgili aktarilan su rivayet
de onun tedrisat1 tarikata onceleyip birinci derecede kabul ettigini gostermektedir:
“Denilir ki Molla Abdiillatif, tarikat gelenegindeki seyhler gibi ti¢ kisiyi tevbe ettirdi.
Bunlardan birisi olan Hac1 Sakir isimli koyliisii tevbesini aldiktan sonra ertesi giin, ona
hediye etmek iizere bir koyun getirdi. Getirilen hediyeyi giiliimseyerek kabul eden Molla
Abdiillatif, bu olay iizerine aile fertlerine sunu sdyledi: ‘Gérdiiniiz degil mi? Iste seyhlik
boyle bir seydir!”’1® Medrese-tarikat gelenegini birlikte siirdiirme diisiincesini zayif da olsa
i¢inde tasiyan Molla Abdiillatif, bu olaydan sonra yoniinii tamamen medreseye gevirdi,
tedrisat faaliyetlerini asil ve tek isi olarak kabul etti ve vefat edinceye kadar da
tasavvufu/tarikati en yalin ve derin haliyle ferdi olarak yasamaya devam etti. Aslinda
genis anlamda Islam’i, dar anlamda tasavvufu sahsi dairede takva ve ihlas diisturu
tizerinde yasayan Molla Abdiillatif, makamat sahibi bir veliydi. Zira o, keramet
kabilinden bir¢ok harikulade hadiseye bizzat kaynaklik ettigi gibi, meydana gelen birgok
harikulade hadisenin de merkezinde yer aldi. Ancak o, biitiiniiyle takva ve ihlas abidesi
oldugu igin keramet tiiriinden kendisinden sadir olan olaylar1 siradan birer olay olarak
goriirdii ve etrafindaki insanlarin da bu harikulade olaylari siradan birer olay olarak
gormelerini arzu ederdi. Baska bir ifadeyle o, insanlar nezdine kendisine paye
kazandirmaya vesile olan her tiirlii sozii ve tavr reddederdi. Bunun igin talebelerine
bazen soyle derdi: “Siz yine bu, keramettir diyeceksiniz degil mi? Hayr, 6yle degildir!”"7

1. 4. Vefat1

Vefatindan birkag y1l énce Parkinson hastaligina yakalanan Seyda Molla Abdiillatif, s6z
konusu hastaligin meydana getirdigi hareket yavasligina ragmen tedris faaliyetlerinden
vazge¢medi. Hasta haliyle bile evi ile medresesi arasinda mekik dokumaktan, ders
vermekten geri durmayan Molla Abdjiillatif, normal zamanlardaki gibi ilmi hizmetlerini
siirdiirdii, ancak 2005 yilinin kisinda medresesinden evine dogru giderken hem
hastaligin bedeninde meydana getirdigi hareket yavashigi hem de buz tutmus zeminin
kayganlig1 sebebiyle yere diistii ve kalca (uyluk) kemigi kirildi, bu nedenle bir ameliyat
geciren ve vefatina kadar gegen zamarn -yiiriiyemedigi igin- tekerlekli sandalyede ve
yatakta gegiren Molla Abdiillatif, bu hadiseden sonra evinin bir odasin1 medreseye

(Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Hadise, ts.), 89, 105-107.

5 Fahriye Cengiz, Kisisel goriisme, 07 Temmuz 2022, fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 09 Temmuz 2022;
Abdurrahim Cengiz, Kisisel Goriisme 16 Temmuz 2022, Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme 18 Temmuz 2022.

16 Ramazan Cengiz, Kisisel Goriisme, 21 Temmuz 2022.

17 Yusuf Caliskan, Kisisel Gortisme, 27 Haziran 2022.
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cevirdi ve talebelerini medreseden evine cagirarak onlara burada dersler verdi. Gittikge
ilerleyen hastaligi sebebiyle 2008 yilinda Diyarbakir il merkezine tasinmak
mecburiyetinde kalan Molla Abdyillatif, burada da tedristen vazge¢medi, ¢ocuklarmna ve
kendisine gelen talebelerine ders vermeye ve kuvveti nispetinde ilimle amel etmeye
devam etti. Onun, Diyarbakir’a yerlesmesinden sonra Semami medresesindeki tedrisat
faaliyetleri, gegmis yillarinda kendisine iki/ii¢ y1l kadar talebelik yapan talebesi Seyyid
Bahatiiddin Geng tarafindan siirdiiriildii. Hocalarindan Molla Selahaddin Kaplan, Molla
Yahya Ferhendi, Molla Sabri Kozluki gibi hayatinin son yillarini yatakta hasta olarak
geciren Molla Abdiillatif, 2012 yilinda Kurban Bayrami arefesinin bayramun birinci
giiniine baglandig1 gece sabaha yakin bir vakitte vefat etti ve Refik’i-A’la’sina kavustu.
Batman’a bagl Diktepe (Gincika) kéyiinde imam olan ortanca oglu Molla Abdullah’n
evinde Persembe giinii 25 Ekim 2012’de (10 Zilhicce 1433) vefat eden ve vefatindan
hemen sonra yiiziiniin tamamen nurani ve astide bir hal aldig: ailesi ve talebeleri
tarafindan ibretle miisahede edilen Seyda Molla Abdjiillatif'in cenaze namazi biiyiik oglu
Molla Abdurrahim tarafindan ayni kdyde kildirild1 ve naasi, yarim asirdan fazla kalip
imamlik/miiderrislik yaptigt Semami koOyiine gotiiriilerek oradaki kabristana
defnedildi.’®

2. Eserleri

Basta fikih/fikih ustilii olmak {izere Islami ilimlerde kudretli bir alim olan Seyda Molla
Abdiillatif es-SemAmi’nin, Islam’in temel kaynaklarina rahatlikla ulagsmak icin tedriste
sarf, nahiv ve mantik gibi alet ilimlerine 6zel bir ihtimam gosterdigi bilinen bir tarafidir.
Bu yoniiyle Molla Abdiillatif, sarf ilmiyle ilgili olarak medrese geleneginde “Sarfé
Semimi” adiyla meshur 6zel bir esere imza att1. Ancak o, sarf ilmiyle ilgili formiillerden
olusan bu eserini yazili olarak birakmay: tercih etmedi. Baska bir ifadeyle Molla
Abdiillatif'in formiilize ettigi sarf ilmi, tedriste sifahi bir yontem iizerine kurgulanan ve
agizdan agiza olacak sekilde ezber yoluyla aktarilan bir sisteme sahipti. Sarf bablarinin

Ar
1

once tablolar seklinde toplu olarak 6grenciye belletildigi, daha sonra bunlarin tek tek
¢ekimlerinin yapildigi, her bir bapta gegen kurallarin sebep/sonug iligkisinin dikkate
alinarak oOgretildigi, sem’iyattan ziyade kiyasa dayanan bir usuliin kavratilmaya
calisildig Sarfé Semami’de sarf ilmini belleyen talebe, artik bu sahada nerede ve nasil
gecerse gegsin -aveinin avini tanidig gibi- kelimeyi derhal kavrayip taniyan bir tistada
doniisiirdii. Aslinda Molla Abdiillatif’in sarf ilmine dair olusturdugu bu sistemin temel
hedefi, talebelere sadece sarf ilmini 6gretmek degildir, bilakis o, bu usul ile sarf ilminin
felsefesini talebelerine &gretmeyi amaglamistir. Zira onun, 6zellikle sabah namazindaki
Kur’an okumalarindan sonra 6grencilerini karsisina alip onlara “bu hangi sigadir (ev ¢
sigeye)” diye kelimenin morfolojik yapisini sorduktan ve sorunun dogru cevabini
aldiktan sonra bile bununla yetinmeyip s6z konusu kelimeyle ilgili sebep/sonug iliskisine
dayanan tiim gerekgceleri de onlardan izah etmelerini istemesi temeldeki gayesinin
Ogrencinin zihninde bir metodoloji olusturmak oldugunu gostermektedir.’” Miikemmel
bir tarzda 6grettigi sarf ilminin metodolojisiyle ilgili bu eseri sebebiyle Molla Abdiillatif,
bolgede tedris faaliyetlerini yiiriiten tiim alimlerin takdirini kazandi ve medresesinde

18 Fahriye Cengiz, Kisisel Gorlisme, 18 Haziran 2022, Naime Cengiz, Kisisel Goriisme, 23 Haziran 2022; fhsan
Cengiz, Kisisel Goriisme, 23 Haziran 2022; Abdurrahim Cengiz, Kisisel Goriisme, 25 Haziran 2022; Abdullah
Cengiz, Kisisel Goriisme, 18 Temmuz 2022; Ramazan Polat, Kisisel Goriisme, 22 Temmuz 2022.

1 fhsan Cengiz, Kigisel Goriigsme, 23 Haziran 2022; Kazan, “Seyda Molla Abdiillatif Semami'nin Hayat: ve imi Kisiligi”,
24.
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okuyan talebeleri ilm1 diizeyi yiiksek fakihler/talebeler olarak kabul edildi.

Elbette ki Seyda Molla Abdiillatif’in ilimdeki basarisi sadece bir sahayla sinirli degildsi.
Onun, s6z sahibi oldugu énemli bir saha da siir sahasidir. Ozellikle Arapga, Farsca ve
Kiirtge siirde ¢ok iyi kabiliyete sahip olan Molla Abdiillatif, bu yoniinii 6grencilerine
bazen izhar eder ve siir kabiliyetine sahip 6grencileriyle miisaere (karsilikli siir soylesisi)
yontemine dayali siir yarismalarini tertip ederdi. Onun, siir yazmadaki kuvvetini
gosteren birkag 6rnek asagida takdim edilmistir:

£ 5 5 #1551 65 3
#5 3) <dly o ot > 3
“Ben biliyorum bilmedigimi O bilmiyor bilmedigimi!

Ben korkuyorum sormaktan O bilir diye bilmedigimi!”2

Molla Abdiillatif'in, dort dildeki (Arapga, Farsca, Tiirkce ve Kiirtce) kelimeleri bir araya
getirerek kaleme ald1g1 muhtesem bir siiri daha vardir ki kendi medresesinde tahsil géren
talebelerin uymasi gereken kurallari ihtiva etmektedir. lme ve ahlaka dair bircok konuyu
manzum sekilde yazan Molla Abdiillatif, bu siirini medresesinin bir kdsesinde serlevha
olarak asmust1. Siirin bir pargasi soyledir:?!

& ey A e ) ey 2L Colg ) ey d e
Her kim kilmazsa farz namazlarin 6ncesindeki ve sonrasindaki revatib stinnetleri,
Gitsin, bagim go6ziim iistiine!

S 3 avy oY cal &cb%@k:—ué-\ D e
Her kim yetismezse benim namaz cemaatime,
Gitsin, zira ona ders vermek takatimin tistiinde!
W33 el 3 ot d g
Her kim icabet etmez ise miiezzinimize,
Gitsin, hem de bagvurmadan iznimize!
w9 g i) 4 et Lag 5 T3 e
Her kim okuyup da tahsil etmezse ilmi,
Ona denilir ki git, hi¢ durma!
1S agypb) a3 L) 1o 8l wolgn d g

Her kim miitevazi olmazsa arkadasglarina,

2 Bk. Ekler kismindan Ek-3.

21 Bk. Ekler kismindan Ek-4; Molla Abdiillatif'in bir kisim siirinde benimsedigi bu tarzi, onun alim ve stfi bir zat
olan Ahmed-i Hani’den (6. 1119/1707) etkilendigini gostermektedir. Bilindigi iizere Hani'nin agk, ayrilik ve
kavusma temalarini isleyen ve her bir misrai dort ayr dilde (Arapga, Farsga, Tiirkge, Kiirtge) yazilan “Cédrkiige”
ismindeki beg rubaisi, edebi sahada zirve kabul edilmektedir. Bk. M. Sait Ozervarly, “Hani, Sehy Ahmed”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Erisim 13 Temmuz 2023).
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Onun hakkinda denilir ki nereye gidersen git, ugurlar ola!
bl ag b ) of > gl By il spim it | ag
Her kim muhafaza etmezse seriatin sinirlarini,
Onun i¢in denilir ki git (hadi) batil yola!
BLoY - & ed) 0s8 BY1 oda (e i JIf
Defetsin Allah, sizden tiim belalar: (ey talebelerim)!
izafet halinde diigen cemi/gogul niinu gibi!

3. Fikhi kisiligi
3. 1. Fikih flmini Tedris Metodu

Seyda Molla Abdiillatif es-Semami'nin fikih ilminin tedrisinde gozettigi 6nemli bir¢ok
husus bulunmaktadir. Ancak iki husus vardir ki bunlar onun, diger ulemadan ayrilip
kendine has fikhi kisiligini ortaya koymasi agisindan ehemmiyet arz etmektedir. Birincisi,
Molla Abdiillatif'in fikih tedrisinde fikhi mezhepleri dikkate alan karma bir usulii
benimsemesidir. Bundan anlagilan sudur: Molla Abdiillatif, medresesindeki talebelerine
fikih dersini verirken &grencinin tabi oldugu mezhebi dikkate alarak fikih kitaplarini
tespit eder ve buna gore ders verirdi. Kendi zamanindaki diger medreselerde pek de
yaygin olmayan bu uygulama onun iki énemli 6zelligini ortaya koymaktadir: ilki, onun
medresesindeki -6zellikle ilk donem- talebe profilinin kozmopolit bir yapida olmasidir.
Molla Abdiillatif, Tiirkiye'nin gesitli illerinden kendisine gelen ve bir kism1 Hanefi bir
kismi da $Safii olan talebelerinin tabi oldugu fikhi mezhepleri dikkate alan bir 6gretim
programini uygulardi. Digeri de onun, kendi zamaninin kudretli bir Safii alimi olmasina
ragmen mezhep taassubundan uzak durmasi ve genis ufka dayali bir ilm1 kisilige sahip
olmasidir. Molla Abdiillatif, amelde tabi oldugu S$Safil mezhebini talebelerine dikte
etmeden, onlar1 bagli bulunduklari fikhi mezhepleri dikkate alarak yetistirirdi. Asagida
goriilecegi tizere Molla Abdiillatif hem Hanefi hem $afii fikhinin muteber kaynaklarin
esas alarak ve sayisal olarak birden fazla kaynagi/eseri ders okutarak talebelerini fikih
sahasinda kusatici bir sekilde yetistirmistir.

Molla Abdiillatif’in Hanefi olan talebelerine okuttugu furfi-i fikih kitaplart sunlardir:®

- Nilrii’l-iddh ve necitii’l-ervah fi'l-fikhi’l-Hanefi: Ebii'l-Thlas Hasen b. Ammar b. Ali es-
Surtinbalali (6. 1069/1659). Molla Abdiillatif, Hanefi fakihi Stiriinbiilali'nin 6z1i bir
sekilde yazdig eserini Hanef1 fikhina yeni baglayan talebelerine ders olarak okuturdu.

- el-Intiydr li ta’lili’l-Muhtdr: Ebii'l-Fadl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdid el-
Mevsili (6. 683/1284). Hanefi fakihi Mevsili’nin mezhepte “miit{in-i erbaa” dan biri olarak
kabul edilen el-Muhtdr isimli eserine yazdigi serh olan bu eser, Molla Abdiillatif
tarafindan orta seviyedeki talebelere okutulurdu.

- Miilteka’l-ebhiir: Tbrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi (6. 956/1549). Molla

2 Agirligini Arapganin olusturdugu bu siirde gegen 9,3 (git) kelimesi Fars¢adir, 4s)93 = (hi¢ durma) kelimeleri
Tiirkgedir, UG 4525l (gidersen git, ugurlar olsun) kelimeleri ise Kiirtgedir.

3 fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 15 Ocak 2023; Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme 19 Ocak 2023; Yusuf Caligkan,
Kisisel Goriisme, 25 Mart 2023; Veysi Ezgin, Kisisel Goriisme, 27 Mart 2023; Seyfullah Karahan, Kisisel Goriigsme,
28 Mart 2023; Abdiissamed Yavuz, Kisisel Gorlisme, 28 Mart 2023; Hasan Yildiz, Kisisel Goriisme, 10 Nisan 2023.
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Abdiillatif, Hanefi fakihi Haleb1’nin Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulan
eserini iist seviyedeki talebelerine okuturdu.

- Mecma'u'l-enhur fi serhi miilteka’l-ebhur (Damdd): Seyhizade Abdurrahman b.
Muhammed b. Siileyman (Damad Efendi) (6. 1078/1667). Molla Abdiillatif, Osmanl alimi
Seyhizade Damad Efendi'nin Halebi'ye ait Miilteka'l-ebhur adl1 eseri tizerindeki serhini
yine iist seviyedeki talebelerine okuturdu.

- Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr serhi Tenviri’l-Ebsar: Muhammed Emin b. Omer b.
Abdilaziz ibn Abidin (6. 1252/1836). Molla Abdiillatif, “Timurtasi'nin (5. 1004/1596)
Hanefi fikhina dair Tenvirii’l-ebsir adli eserine Alaeddin el-Haskefi'nin (6. 1088/1677) ed-
Diirrii’l-muhtdr adiyla yaptigr serhin hasiyesini”?* ise Ozellikle kaynak olarak
bulundurulmasini Hanefi talebelerinden isterdi.

Molla Abdiillatif’'in $afil olan talebelerine okuttugu fur(i-i fikih kitaplari ise sunlardir:?»

- Gayetii'l-ihtisdr (el-Muhtasar/el-Gayetu ve't-takrib/Metnu ebi Sucd’): Ahmed b. el-Hiiseyn b.
Ahmed Ebii Siicd’ el-Isfahani (6. 488/1095). Molla Abdiillatif, Safii fikhin Ozetleyen kiigiik
hacimli bu eseri fikih 6grenimine daha yeni baslayan talebelerine okuturdu. Zorunlu
tutmamakla beraber talebelerinin bu fikih metnini ezberlemelerini tegvik ederdi.

- Serhu ibn Kdsim (Fethii’l-karibi’l-miicib fi serhi elfdzi’t-Takrib): Semsiiddin EbG Abdillah
Muhammed b. Kasim el-Gezzi (6. 918/1513). Molla Abdiillatif, Ebti Stica’in éﬁyetﬁ’l—ihtisﬁr
adli eserinin gerhi olan bu eserin miitalaa/miizakere edilmesini talebelerine zorunlu
tutarda.

- Hdsiyetii’l-Bdciiri ‘ald serhi’l-‘allimeti ibn Kdsim el-Gezzi ‘ald metni ebi Suca’: Ibrahim b.
Muhammed b. Ahmed el-Baciri (6. 1276/1859). Molla Abdiillatif, “Ebt Siica’a ait et-Takrib
adli esere Muhammed b. Kasim el-Gezzi tarafindan yapilan Fethu'l-karib adli serhin
hasiyesi”? olan bu fikih eserinin miitalaa/miizakere edilmesini talebelerine zorunlu
tutardi.

- Minhdcii’t-talibin ve umdetu’l-miittakin/miiftin: EbG Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-
Nevevi (6. 676/1277). Molla Abdiillatif, Safil fakihi Nevevi'nin Safii fakihi Réfit"ye ait (0.
623/1226) el-Muharrer fi fiirii’i’s-Séfi’iyye isimli eserini telhis ederek yazdig1 bu eserini
ezberletecek derecede talebelerine okuturdu. Molla Abdiillatif, Tmadm Nevevi'ye ait
Minhdcii’t-tdlibin metni tizerinde hususiyetle dururdu.

- Mugni’l-muhtdc ild marifeti me’an? elfdzi’l-minhdc: Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib es-
Sirbini (6. 977/1570). Molla Abdiillatif, imam Nevevi'nin Minhdcii’t-t4libin adli eseri
tizerine Hatib es-Sirbini'nin yazdig1 serhi olan bu eserin bastan sona tiimiinii (her dort
cildini) talebelerine miitalaa/miizakere ettirirdi.

- I'dnetii’t-talibin ‘ald halli elfazi fethi’l-mu’in: EbG Bekir Osman b. Muhammed Satta ed-
Dimyati (6. 1310/1892). Safii fakthi Melibari (6. 991/1583) Kurretii'l-‘ayn fi mithimmiti’d-din
adli eserine Fethu’l-mu’in bi-serhi kurreti’l-‘ayn adiyla bir serh yazmistir. Dimyati de bu
serhe bir hasiye yazmistir. Molla Abdiillatif, Iénetii’t-talibin ismindeki bu hasiyeyi de

2 Ahmet Ozel, “Ibn Abidin, Muhammed Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 May1s 2023).

% fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 15 Ocak 2023; Abdurrahim Cengiz, Kisisel Goriisme, 17 Ocak 2023; Yusuf
Caligkan, Kisisel Goriisme, 25 Mart 2023; Veysi Ezgin, Kisisel Gorlisme, 27 Mart 2023; Abdiissamed Yavuz, Kisisel
Gortisme, 28 Mart 2023; Hasan Yildiz, Kisisel Goriisme, 10 Nisan 2023.

2 Ahmet Saim Kilavuz, “Bactri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 13 May1s 2023).
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talebelerine miitalaa/miizakere ettirirdi.

- el-envir li a'mali’l-ebrdr: Cemaliidddin (izziiddin) Yésuf b. ibrahim el-Erdebili (6.
779/1377). Molla Abdiillatif, “Safil fakihi Erdebili'nin $afii mezhebinin goriislerini
Ozetledigi ve Safil muhitlerinde fetvaya? esas alinan eserini”?® medrese gelenegine gore
sira kitaplarini bitirmis veya bitirmek iizere olan ileri seviyedeki talebelerine okuturdu.
Molla Abdiillatif, bu eseri 6zellikle fetvada kaynak olarak kullanirdi.

Seyda Molla Abdiillatif es-Semam1’nin fikih ilminin tedrisinde gozettigi ikinci hususiyeti
ise onun, fikhin bir¢ok meselesini tatbiki/uygulamali olarak talebelerine 6gretmeyi tercih
etmesidir. Gergekten de Molla Abdiillatif, ibadetler fikhi bagta olmak tizere muamelat
fikhina varincaya kadar ihtiya¢ duyulan konularin ¢ogunu uygulamali bir sekilde
talebelerine Ogretirdi. Mesela o; namaz bahsinde hustf-kusuf /ay-giines tutulmasi,
havf/korku ve istiskd/yagmur namazlari, cenaze bahsinde cenazenin yikanmasi-
kefenlenmesi, hac bahsinde tavafin ve sa’yin yapilmasi, bey’ bahsinde dain/alacakli-
medin/bor¢lu arasindaki hak ve miikellefiyet iliskisi gibi bir¢ok konuyu ihtiyaca gore
bir/iki veya daha fazla talebesini ya da yastik kullanarak talebelerine uygulamali
Ogretirdi. Donemin diger medreselerinde hemen hemen hi¢ bulunmayan uygulamal
fikih 6gretimi siiphesiz Molla Abdiillatifin iki dnemli vasfim gostermektedir. {lki, Molla
Abdiillatif; din o6gretiminde bilgiyi sadece aktarma, diiz anlatim, ezbercilik gibi
geleneksel anlayista hakim olan yontemin disina ¢ikarak gorsel uyaricilar: dikkate alan
etkin bir 6gretme yontemini tercih etmistir. Nitekim modern dénemde yapilan bir¢ok
bilimsel arastirmada da gorsel uyaricilarin dikkate alinarak gergeklestirildigi bir din
ogretiminde bilginin daha kalic1 hale geldigi tespit edilmistir. Konfiigytiis'e (6. Milattan
once 479) nispet edilen “bir resim bin kelime degerindedir”? seklindeki ifade tam da bu
hususu vurgulamaktadir. Toplumda ehliyet ve 6zgiivene sahip sekilde dini gorevleri ifa
eden Molla Abdiillatif’in talebeleri, halkta tevecciithe mazhar olan bu hususiyetlerinin,
hocalarmin uygulamal1 bir sekilde fikhi tedris etmesine borclu olduklarini hep dile
getirmislerdir.® Digeri de Molla Abdiillatif, genelde tiim ser’? ilimlerin 6zelde de fikih
ilminin 6gretimi i¢in ciddi bir caba ve emek ortaya koymustur. Fikih ilminin meselelerini
metinsel olarak okuyup muhtevasini sozel olarak sunmayla yetinme rahatlig1 varken
onun ciddi bir ¢aba ortaya koyarak fikh1 uygulamali bir sekilde 6gretmesi, samimiyetini
ve kaliteli alim/fakih yetistirme gayesi icinde oldugunu gostermektedir.

3. 2. Fetva Verme Metodu

Seyda Molla Abdiillatif es-Semami, 6zellikle fikih/fikih ustilii ilimlerinde otorite bir alim
olarak kabul edilirdi. Bolge alimleri i¢inde ve halk nezdinde fetvasmna tereddiit
edilmeden itimat edilen Molla Abdiillatif, bu vasfa sadece Miisliimanlar arasinda degil,
bilakis bolgede yasayan Ezidiler gibi gayri miislim tebaa arasinda da sahipti. Ciinkii
Miisliimanlar gibi Ezidiler de tartismali ve ¢oziilmesi zor bir¢ok meselelerini ona
gotiiriirlerdi ve onun verdigi fetvaya/hiikme razi olurlardi. Elbette ki Molla Abdiillatif'in
boyle bir vasfa ve payeye ulasmasinin temelinde hem derinlemesine sahip oldugu fikih
ilmi hem de fetvada takip ettigi yontem etkili olmustur. Zira o, kendisine arz edilen

7 Cemaliiddin (izztiddin) Ydsuf b. Ibrahim el-Erdebili, el-Envdr li a’mdli'l-ebrar (Suudi Arabistan: Daru’d-
Diy4’/Déru’l-Minhéc, 1427/2006).

2 Saffet Kose, “Erdebili, Y{isuf b. Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 05 May1s 2023).

» Leyla Kiigitkahmet, Ogretim llke ve Yontemleri (Ankara: Gazi Universitesi Yayinlari, 1989), 93.

% Abdiissamed Yavuz, Kisisel Goriisme, 28 Mart 2023; Ramazan Polat, Kisisel Goriisme, 01 May1s 2023; Seyfettin
Mertge, Kisisel Goriisme, 01 May1s 2023.
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meseleyle ilgili taraflari, sahitleri dinlemeden, verileri toplamadan, asli kaynaklara
basvurmadan, analiz etmeden, tabir-i caizse kili kirk yarmadan fetva vermezdi.?' Molla
Abdiillatif’in fetva verme metodunu birka¢ noktada ele almamiz gerekir. Zira o, ser’
meselelerde miisteftinin kim oldugu/hangi profilde oldugu ve fetva konusunun ne
oldugu gibi hususlari belirleyerek fetva verirdi:

Birinci olarak, fetva talebinde bulunan kisi eger bir alim ise Molla Abdiillatif, s6z konusu
meseleye iyi bir sekilde muttali olsa bile direkt fetva vermezdi, konuyu fikih
kaynaklarindan tekrar tetkik edip nihai kanaate ulastiktan sonra delilleriyle birlikte
cevap verirdi.> Onun bu yontemini kendi doénemindeki alimlerden birisinin, yemin
ederek karisin1 bosamaya calisan erkegin bosamasinin ve yemininin hitkmiinii sormasina
cevap olarak yazdig1 fetva mektubunda da gérmek miimkiindiir. Molla Abdiillatif, bu
cevabl mektubunda meseleyi dakik bir sekilde tahkik ettikten sonra hiikiim/fetva
verdigini belirtmektedir. Yani “bu meselenin hitkmii sudur” seklinde degil, “bu meselenin
dakik bir tahkik sonucu ulagti§im hiikmii sudur” demektedir.®

Ikinci olarak, fetva talebinde bulunan kisi eger bir miiteallim/talebe ise Molla Abdiillatif,
yine direkt fetva vermezdi. Bu profildeki miisteftiyi/talebeyi fikih kitaplarinda ilgili
meseleyi arastirip bulmaya tesvik ederdi, hatta zorunlu tutardi. Molla Abdiillatif, s6z
konusu mesele talebeleri tarafindan gesitli fikhi kaynaklardan arastirilip miizakere
edildikten sonra nihai olarak tercihini sdyler ve bu yonde fetva verirdi. Onun, bu sekilde
hareket etmesinin, talebeyi hazir fetvaya konmaya degil, fetvay1 bulup ortaya ¢ikarmaya
alistirma gayesine matuf oldugu bilinmektedir. Zira Molla Abdiillatif, kisilik olarak
ezberci degil, gayeci bir alim profilini yetistirme hedefi ve gayreti iginde olmustur. Onun,
Ozellikle belirli zamanlarda belirli fikhi meselelerin arastirilmasini ve hazirlanmasinu
talebelerine 6dev olarak vermesi, mesela {i¢ aylar zaman dilimine girildiginde tiim
yonleriyle oru¢ konusunun arastirilmasini ve disardan gelebilecek muhtemel sorulara
hazirlikli olunmasini talebelerinden istemesi, medrese talebesi olmasi durumunda
miisteftiye fetvay1 arastirma/inceleme merkezli bir yapida el almasin zaruri gordiigiinii
ortaya koymaktadir.

Ugi’mcii olarak, fetva talebinde bulunan kisi eger halktan biri/avam ise Molla Abdiillatif,
derhal fetva verirdi. Bu durum, onun dinin helal ve haram ¢izgilerinin birbirine
karismamasma ve halkin her daim Islam seriatimin hudutlar: dairesinde yasamasina
ehemmiyet verdigini gostermektedir. Nitekim Molla Abdiillatif'in bu kategorideki
fetvalar1 sadece gorev yaptigi muhitle de siirli degildi, onun egip bitkmeyen ilmi bir
durusa sahip oldugunu bilen her mubhitteki kisiler 6zellikle ona gelir ve cgesitli
meselelerde onun fetvasma bagvururlardi.

Dérdiincii olarak, fetva konusu eger birden fazla kisiyi alakadar eden problemli bir
mesele ise Molla Abdiillatif, bu hususta genelde iki yoldan birisini izlerdi: Bazen nizaa

31 fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 15 Ocak 2023; Abdurrahim Cengiz, Kisisel Goriisme 19 Ocak 2023; Yusuf
Caligkan, Kisisel Goriigsme, 25 Mart 2023; Seyda Molla Abdiillatif'in fetva vermede isi sikica tutan bu tavri, “hakiki
bir nazar/arastirma ve fikir/tetkik etme olmadan fetva vermenin tesdhiil/kolaylik sayildigim, tesdhiiliin ise fetvada haram
kilindigint” sdyleyen Imam Nevevi'nin (6. 676/1277) tespitleriyle tamamen ortiismektedir. bk. Eb(i Zekeriyya Yahya
b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Adﬁbu’l—fetvﬁ ve’l-miifti ve’l-miistefti (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 37.

%2 Seyda Molla Abdiillatif'in fetvadaki bu tavri ise “bir ‘ami’ye fetva verildiginde delilin zikredilmesine gerek
yoktur, bir fakih’e fetva verildiginde ise delil zikredilmelidir.” diyen Hanefi hukukgusu Saymerinin (6. 436/1045)
goriistiyle ortiismektedir. bk. Nevevi, Adabu’l-fetvd ve'l-miifti ve'l-miistefti, 64.

% Molla Abdiillatif'in detaylarina fetva ornekleri kisminda degindigimiz orijinal el yazisindan miitesekkil bu
mektubuna ekler kisminda (Ek-2) yer verilmistir.
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sebebiyet veren meseleyi etraflica arastirip her iki tarafi tiim delilleriyle dinledikten sonra
meseleye dair hitkmiinii agiklardi, bazen de nizaa sebebiyet veren meseleyi etraflica
arastirip her iki tarafi tiim delilleriyle dinledikten sonra meseleye dair bir fetva vermezdi,
s0z konusu nizal meseleyi bolgedeki baska bir alime havale ederdi. Molla Abdiillatif’in,
hiikiim vermesi icin kendi kdyliileri tarafindan kendisine arz edilen arazi sorunlar1 gibi
agir nizali meselelerin ¢oziimiinde genelde ikinci yolu tercih ettigini sdylemek
mimkiindiir. Oyle ki o, bu tiir meselelerde sadece ¢ekismeli taraflari bagka bir alime sevk
etmekle yetinmez, bizatihi onlarla beraber oraya gidip gerektiginde meseleyi s6z konusu
alime arz ederdi, sonra da tarafsiz olarak bir koseye ¢ekilip meselenin havale edildigi
alimin meseleye dair fetvasimi beklerdi.** Molla Abdjiillatif'in kendi koyliilerinin nizaa
diistligii arazi sorunlari gibi agir nizali meselelerinin hitkmiinii bélgedeki diger alimlere
havale etmesi, onun hukuktaki kudretli ve bagimsiz durusuyla ancak agiklanabilir. Soyle
ki; ¢6ztime kavusturmasi icin hitkmiine bagvurulan Molla Abdiillatif, s6z konusu arazi
meselesi ne kadar karmasik olsa da onu halledip ser’i ¢ercevede ¢oziime kavusturma
kudretine sahipti; ancak o, koyliilerinin bdyle agir bir meselede seriatin hitkmiinii
itminan icinde kabul etmelerini temin etmek ve nizal iki taraftan birisinin kendisiyle
ilgili olarak tarafgirlik siiphesi i¢ine girmelerini 6nlemek maksadiyla bu yola bagvurmay1
daha isabetli bulmakta idi. Bu da netice itibariyle onun, derin bir hukuki gayeye sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Asagida Molla Abdiillatif'in verdigi bazi fetvalarmi
takdim ederek bu boliimii tamamlayacagiz:

e Seyda Molla Abdiillatif, bir kism1 gayr'i-mesru ticari akitlerden (icki, kumar, faiz gibi)
elde edilen vergilerden olustugu icin devletten alinan maasin helal degil, haram oldugu
goriisliniin ulema arasinda baskin oldugu bir dénemde aksi yonde fetva vermistir. Molla
Abdiillatif, bu meselede; “bu konudaki hiikmiin haram, mekruh veya miibah olmasimin 6l¢iisii;
sultamn malinda galebenin/coklugun hangi tarafta (helalde mi haramda i) oldugunun
belirlenmesidir. Maldaki haramlik arttikca, mekruhluk artar, helallik arttikca mekruhluk azalir.”3>
seklinde fetva veren bir kisim fukahanin goriisiinii dikkate almakla birlikte, bu konuda
fetvaya esas olan goriisiin, “beytiilmalde olan malin cogu haram olsa bile o maldan hak ettigini
sultandan almak haram degildir, sadece mekruhtur. Safii mezhebinde meshur olan goriis budur.”3°
seklinde hiikiim veren fukahanin goriisiinii benimsemistir. Hz. Ali'ye (r.a.) nispet edilen,
“habis (pis) ve tayyip (temiz) tiim mallar ‘beytiilmadle dahil olur"”” seklindeki s6z de “bir seyde
haram edici delil tam olarak bilinmezse o seyde asil olan ibahadir " seklindeki fikhi kiilli kaide
de son goriisii takviye etmektedir. Molla Abdiillatif'in, donemindeki ilim ehli arasinda
tartismali bir konu olan devletten maas alma meselesinde maas almanin caiz oldugu
goriislinii tercih edip savunmasi, onun umémii'l-belva seviyesine ulasmis toplumsal
meselelerde fikihtaki genis goriisii esas aldigini, bu da netice itibariyle onun ileri goriislii
oldugunu ve ihtiyacin/zaruretin ortaya ¢tkardigi bazi meselelerde realist bir fikhi kisilige

3 fhsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 15 Ocak 2023; Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme 19 Ocak 2023; Veysi Ezgin,
Kisisel Goriisme, 27 Mart 2023; Seyfullah Karahan, Kisisel Goriisme, 28 Mart 2023; Abdiissamed Yavuz, Kisisel
Goriisme, 28 Mart 2023; Seyfettin Mertce, Kisisel Goriisme, 01 Mayis 2023; Ahmet Sevki Tanrikulu, Kisisel
Goriisme, 04 May1s 2023.

% Eb(i Muhammed izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam, Kavdidu'l-ahkdm fi mesdaili'l-endm (Kahire: Mektebetii'l-
Kiilliyatii'l-Ezheriyye, 1414/1991), 84-85.

% Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Miigni’l-muhtic ild marifeti elfizi’l-Minhic (b.y. Daru’l-
Kiitubi'l-llmiyye, 1415/1994), 2/401; 6/157.

¥ Semsiiddin Muhammed b. Miiflih el-Makdisi, Kitdbii'l-furii’ (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1424/2003), 4/394.

3 Biirhaniiddin ebii’'l-Meali Mahm{id b. Ahmed Ibn Maze, el-Muhitu'l-burhani fi'l-fikhi’n-Nu'mani (Liibnan: Daru’l-
Kiitubi'l-llmiyye, 1424/2004), 5/368.
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sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

e Seyda Molla Abdiillatif'in, yemin ederek karisini bosayan kocanin yemininin ve
bosamasinin gegerli olup olmadig1 konusunda bélgedeki bir alimin (Molla Abdullah el-
Kogl) kendisine yonelttigi soruya cevap olarak yazdigi fetva mektubu aynen su
sekildedir: “Akil sahiplerinin nazarlarima malum olsun ki ben bu konuyu tahkik ettim. Ramazan
ile karist arasinda gecen husumeti tetkik ettim, ancak bu husumette tefriki/ikisinin birbirinden
ayrilmasim gerektirvecek bir sey bulamadim. Zira Ramazan yemin-i lagv ile yemin etmistir. Netice
itibariyle karisini bosamamugtir. Ciinkii o, ser’t bir yeminle degil, lagv/hiikiimsiiz bir yeminle
yemin etmistir. Iste daginik fikrim ve aciz bakisim bu konuya boyle muttali olmustur.” Molla
Abdiillatif’in yazdig1 bu fetva mektubunu su ciimlelerle bitirmesi de ruhunun kemalini,
kisiliginin tevazusunu ve vefasinin derinligini ortaya koymasi agisindan dikkat gekicidir:
“Giinahkdr Abdiillatif ki korunan Semdmi’de ikamet etmektedir. Mahlukatin Rabbi, Semdmi’yi
korusun!”® Fikih kaynaklarinda iyice tetkik edildiginde goriilecektir ki Seyda Molla
Abdiillatif'in bu meseledeki fetvasi, ¢ogunlugu olusturan fakihlerin goriisiine
uymamaktadir. Zira Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri basta olmak {izere
cumhura gore yemin-i lagv bile olsa taldka baglanan yeminle bosama gerceklesir.*
Tespitimize gore talaka baglanan yeminlerin gegersiz oldugu goriisii Daviid ez-Zahiri (6.
270/884), Tbn Hazm (6. 456/1064), Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (.
751/1350) gibi azinhikta kalan bir kisim alim tarafindan savunulmustur.*’ Molla
Abdiillatif'in bu meselede ¢ogunlugun degil, azinlhigin goriisiine gore fetva vermesi
tamamen meselenin mahiyetiyle agiklanabilir: Molla Abdiillatif, Islam’m evlilik gibi gok
ehemmiyet verdigi bir miiessesenin yikilmaktan kurtarilmasi i¢in taldka baglanan yemini
gecersiz kabul ederek bosamanin gergeklesmedigine hiikmetmistir. Bu durum nihai
olarak onun, makasid merkezli bir fikhi kisilige sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

4. Tesirleri
4. 1. islam Seriatinin Yasanmasinda Miistakim Bir Kimlik

Seyda Molla Abdiillatif es-Semami'nin bir asra yaklasan dmrii boyunca iizerinde her
daim hassasiyetle durdugu ana ilke, Miisliimanin slam seriatinin istikameti dairesinde
kalip ondan uzaklasmama bagsarisin1 ortaya koymasidir. Onun, yarim asr1 gegen tedris
faaliyetinin tiim siireglerinde gozettigi temel hususun bu noktada yogunlastigini
soylemek pekala miimkiindiir. Molla Abdiillatif icin avamin gaflet kiyisindan alinip
Islam? bir biling kusanmas: hedef oldugu gibi havas olan ehl-i ilmin her tiirlii asiriliktan
uzak durup itidali kusanmasi da aynu sekilde hedeftir. Bu gayelere matuf olarak Molla
Abdjiillatif, 6mrii boyunca ihsan, ittika ve ihlas gergeveli bir model ortaya koymus ve bu
hususta her kesimden insan1 etkileyerek onlara rol model olmustur. Siiphesiz onun, ilim-
amel biitiinliigii iistiine kurulu bir hayata, oldugu gibi goriinen ve goriindiigii gibi olan
bir ruha, 6nce ilim sonra fikir diyen bir ufka, siyasetten uzak duran bir bakisa ve insana
insan olmasi hasebiyle kiymet veren bir fazilete sahip olmasi gibi 6ne ¢ikan karakterleri

3 Bk. Ekler kisminda Ek-2.

% Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani, el-Liibib fi serhi’l-kitdab (Liibnan: el—Mektebetﬁ’l-Hmiyye, 1431), 4/3;
Ebfi Said Abdiisselam b. Said Sahniin, el-Miidevvene (b.y. Dérﬁ'l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1415/1994), 1/578; Ebir'l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdvi'l-kebir (Beyrut. Dérii’l—Kiiﬁ.ibi’l—ilmiyye, 1419/1999), 15/289; Ebii’l-
Kasim Omer b. Hiiseyin el-Hiraki, Muhtasarii’l-Hiraki (b.y. Daru’s-Sahabeti 1i't-Turas, 1413/1993), 149.

“ Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-fetdvd (Medine: 1425/2004), 33/126-
128; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, i’ldmii’l-miivakki‘in ‘an rabbi’l-
‘dlemin (Suudi Arabistan: Daru Ibni'l-Cevzi, 1423), 3/48; 5/539.
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Miislimanin miistakim kimliginin olusmasinda dikkatlere sundugu sahsi, ilmi ve ahlaki
onemli Olgiilerdir. Mesela, Molla Abdiillatif'in toplumun avam tabakasinda islam
seriatina zit olarak meydana gelen her tiirlii uygulamaya tavizsiz kars: ¢ikisini; ayni
sekilde onun, toplumun havas tabakasi olan ehl-i ilme sirayet eden ilimsiz, gayesiz,
hikmetsiz ve itidalden uzak her tiirlii fikriyata karsi ¢ikisin1 Miisliimanin istikamet
kimliginin insas1 hususunda 6énemli 6rnekler olarak sunmak miimkiindiir.*

4.2. 1lim Tedrisinde Sevgiye Dayal1 Disiplini Esas Alan Bir Kimlik

Seyda Molla Abdiillatif es-Semam1’yi taniyan herkes bilir ki onun tedris faaliyetinde esas
kabul ettigi hususlarin basinda disiplin gelmektedir. Molla Abdiillatif; medresesinde
okuyan talebelerinin, giinliik ders okuma, metin ezberleme, miizakere ve miitalaa etme
faaliyetlerinden tutun da onlarin; yemek yeme, namaz kilma, dinlenme, yatma, tatil
yapma gibi tiim faaliyetlerine varincaya kadar her bir is i¢in belirlenen zaman dilimlerine
riayet etmelerini zorunlu tutardi. Siiphesiz ki onun Semami medresesinde kurdugu bu
disipline ragmen talebelerinin ondan vazge¢memelerinin ve onu terk etmemelerinin
temelinde tesis ettigi disiplinin sevgiye dayali bir temele dayanmasi hakikati
yatmaktadir. Bu, su anlama gelmektedir: Molla Abdiillatif, medresesine kabul ettigi her
bir 6grencisini kisa bir zaman diliminde tiim yonleriyle tanirdi ve bu tanimaya bagh
olarak her bir Ogrencisiyle 6zel olarak ilgilenirdi, her birinin gayesini, arzusunu,
davranigsal 6zelliklerini dikkate alird1 ve nasil muamele edilmesi gerekiyorsa onlara dyle
muamele ederdi. Molla Abdiillatif, yeri geldiginde talebelerinin ailelerini ziyaret ederek
ve onlart medreseye davet edip orada misafir ederek onlarin dolayli bir sekilde
¢ocuklarmin tedris faaliyetine katilimini saglardi. Yine o, yeri geldiginde talebelerine
latifeler yaparak onlar1 hognut ederdi, belirli konularda onlarla istisareler yaparak onlara
kiymet verdigini gosterirdi, iki dostun birbiriyle hos sohbet etmesi gibi talebeleriyle hos
sohbet ederek onlar1 rahatlatirdi, ayni sofrada onlarla beraber yemek yerdi, medreseye
bagislanan bir yiyecegin talebe sayisinca pay edilip daha sonra kura g¢ekimi sonucu
dagitilmasinda o da seydalik vasfini bir kenara birakip talebelerinden kendisini siradan
bir fert gibi kuraya dahil etmelerini isterdi. Ornek mahiyetinde zikrettigimiz tiim bu
hususlar gostermektedir ki Molla Abdiillatifin Semami medresesinde kurdugu
disiplinin temelinde onun, talebelerine karg: besledigi ciddi sevgisi ve ilgisi yatmaktadir.
Dolayisiyla onun disiplini, kat1 ve kuralct olmaktan ziyade sevgiye, ilgiye, sefkate ve
gayeye dayali bir disiplindir. Siiphesiz disiplinde bu kusatici 6l¢liyii yakalamak ¢ok
zordur. Zira bu husus kisinin kendisini tanimasi, kendisinin disindakini tanimasi ve daha
sonra da bu iki tanimay: biitiinlestirip bir potada mezcetmesi gibi letafet ve feraset
gerektiren ince bir husustur. Molla Abdiillatif, bu 6l¢iiyii yakalamis ve elli dort yillik
tedris faaliyetinde basaril1 bir sekilde uygulayarak yiizlerce talebe yetistirmeye muvaffak
olmustur. Zaten Molla Abdiillatif'in muasir1 olan bazi alimler onun, bir bakisiyla insani
tanimada mabhir oldugunu ve bir baskanin devletini, bir komutanin ordusunu yonettigi
gibi onun da kendi mubhitini yonettigini ve bunu basaril1 bir sekilde gerceklestirdigini
defalarca ifade etmiglerdir.*

2 Thsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 15 Ocak 2023; Abdurrahim Cengiz, Kisisel Goriisme, 17 Ocak 2023; Abdullah
Cengiz, Kisisel Goriisme 19 Ocak 2023; Ramazan Cengiz, Kisisel Goriisme, 29 Mart 2023; Ahmet Sevki Tanrikulu,
Kigisel Goriisme, 04 May1s 2023.

4 Thsan Cengiz, Kisisel Goriisme, 15 Ocak 2023; Abdurrahim Cengiz, Kisisel Goriisme, 17 Ocak 2023; Abdullah
Cengiz, Kisisel Goriisme 19 Ocak 2023; Ramazan Cengiz, Kisisel Goriisme, 29 Mart 2023; Ramazan Polat, Kisisel
Goriisme, 01 Mayis 2023; Yusuf Caliskan, Kisisel Goriisme, 25 Mart 2023; Seyfullah Karahan, Kisisel Gortisme, 28
Mart 2023.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

638 -Tiad-Research Article

4. 3. Fetvada Adaletine Gayri Miislimin Bile Itimat Ettigi Bir Kimlik

Hukukun temel gayesi olan adalet, kimden ve nereden gelirse gelsin siiphesiz ki geldigi
yeri ve kisiyi degerli kilar. Bu kuralin en iyi Orneklerinden birisi de Seyda Molla
Abdiillatif es-Semami’dir. Gorev yaptig1 Diyarbakir ili bagta olmak {izere ¢evre illerin bile
¢cesitli meselelerde fetvasina/hiitkmiine bagvurduklart Molla Abdiillatif, halk arasinda
adaletiyle meshur olmustu. Oyle ki kadada/hiikimde ona bagvuranlar sadece
Miisliimanlar degildi. Dénemin Bahgecik, Yasince koyleri gibi cogunlugunu Ezidi
tebaanin olusturdugu gayri miislimler de Molla Abdjillatif’i hitkiimde kendilerine merci
kabul ederlerdi. Miislimanlarla nizaa diigtiikleri bircok meselede 6zellikle onun
hakimligini tercih eden Ezidiler soyle derlerdi: “Ey Miisliimanlar, biz hiikiim icin sizinle
birlikte Muhammed'in Seriatina geliriz, eger hikim Seyda Molla Abdiillatif es-Semdmi olur ise!”
Doénemin Yasince kdyii Ezidilerinin reisi olan Brahim’in Molla Abdiillatif'e &zel
sevgisinin ve ilgisinin oldugu, onu gesitli zamanlarda ziyaret ettigi, bazi meselelerde
onun hiikmiine bagvurdugu, kansere yakalanmis kizi i¢in ondan dua/muska rica ettigi,
Molla Abdiillatif'in ise latif bir sekilde ve ince bir dille, Brahim’i islam dinine girmeye
davet ettigi bize saglam bir sekilde gelen rivayetler arasindadir.* Tarihi bu vakialar bize
Seyda Molla Abdiillatif'in sadece Miisliimanlar tizerinde degil, gayri miislimler {izerinde
bile tesirinin oldugunu ortaya koymaktadir.

4. 4. Her Sahada Giizel Ahlaki Temsil Eden Bir Kimlik

Seyda Molla Abdjiillatif es-Semami'nin her sahada ortaya koydugu ahlaki durusu iyice
tetkik edildiginde bunlarin timiiniin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ahlaki durusuna
benzedigi goriiliir. Muhatap oldugu insanlarin kavrama seviyelerini, ihtiyaglarin,
taleplerini, beklentilerini esas alarak ve samimi olarak bunlar1 karsilamaya ¢alisan Molla
Abdiillatif, bu 6zelligiyle tiim yas gruplarmin sevgisine ve saygisina mazhar olmustu. Bu
hususta onun latif/giizel ahlakini gosteren baz1 6rnekleri sunmakla iktifa edecegiz: Ailesi,
¢ocuklari, akrabalari, talebeleri bagta olmak iizere tiim insanlara karsi daima sefkat,
merhamet ve sevgi hali icinde olmas1 Molla Abdiillatif'in latif kimligini gostermektedir.
flmin Allah Teala’nin en biiyiik nimetlerinden birisi oldugunu sdyleyip kendisinden
yasga kiiciik olsa bile alim kimselere son derece hiirmet etmesi, cahil kimseleri ise hor
gormeyip onlara sevgiyle yaklasmasi ve giicii nispetinde onlarin her tiirlii ihtiyaglarin
karsilamaya c¢alismasi onun insan sevgisiyle dolu bir kalbe sahip oldugunu
gostermektedir. Her senenin Ramazan ve Kurban bayramlarinda kendi ev halkina biiyiik
kazanlarda yemekler pisirterek ve evinin biiyiik avlusunda sofralar kurdurtarak
kendisini ziyarete gelen erkek, kadin, ¢ocuk tiim koyliilerine yemek ikram etmesi, gesitli
vesilelerle kendisini disardan ziyaret eden misafirleri i¢cin ya kendi evinde veya
medresesinde siirekli olarak yemek hazirlatmasi, akraba-yabanci fark etmeksizin
kendisini ziyarete gelen misafirlerini ugurlarken onlar icin vasita temin etmesi ve onlarmn
yol paralarini vermesi, vazife yaptigi Semami koyiinde kimi kimsesi olmayan
Abdurrahman-1 Piré ismindeki fakirin yemegini siirekli olarak tistlenmesi onun comert
ruhunu gostermektedir. Diyarbakir alimlerinden olan Seyh Giizel'i ziyaret ettiginde
onun diikkanindaki ciirlimeye yiiz tutmus sebzeleri-meyveleri 6zellikle secip satin
almasi, hanimi Fahriye'nin yakin akrabalarindan a'ma, fakir ve salih bir zat olan Galo
Ali’nin maddi ihtiyaglarini karsiladiginda veya ona sadaka verdiginde hi¢ konusmamasi
ve kendini tanitmamasi, kiiciik cocuklari/torunlar1 kendi aralarinda oyunlar

# Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme 19 Ocak 2023; Yusuf Caliskan, Kisisel Goriisme, 25 Mart 2023.
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oynadiklarinda ve ¢camurdan/tahtadan evler yaptiklarinda onlara misafirlige geldigini
sOyleyip bir siire onlar1 neselendirip eglendirmesi, kiiciik ¢ocuklarmi-torunlarmi
dizlerinde oturtup onlara giizel lakaplar/isimler takmas: ve kasideler sdylemesi onun
alicenap kisiligini gostermektedir.*> Onun hayatindan sundugumuz tiim bu kesitlerin
bize soyledigi bir hakikat vardir: “Seyda Molla Abdiillatif es-Semami, karsilastigi her
kalbe dokunmustur ve onda sevgiden bir iz birakmaistir.”

Sonug

1. Seyda Molla Abdiillatif es-Semami, doneminin ilimde otorite bir¢ok tistadin yaninda
tahsilini tamamladiktan sonra Diyarbakair ili Sur ilgesine bagh Semami kdyiinde kurdugu
ve tam 54 y1l kesintisiz bir sekilde, kendine 6zgii bir usulle miiderrislik yaptig1 medresede
ultim-u Islamiyye ile miicehhez ve edepleriyle maruf yiizlerce Islam alimi yetistirmistir.
Samimiyet, istikrar, sevgi, ilgi, disiplin gibi ilkeleri basaril1 bir sekilde uygulayan Molla
Abdjillatif’in ismi boylece sark bolgesindeki medrese gelenegi iginde markalasmistir.

2. Basta fikih/fikih ustlii olmak {izere sarf, nahiv, mantik, belagat, kelam, tefsir, hadis,
tasavvuf, edebiyat, siir gibi bir¢ok ilimde {istad olan Molla Abdjiillatif, Sark medrese
geleneginde Ozellikle sarf, nahiv ve fikih/fikih ustlii sahalarinda doruga ulagmustir.
Birinci olarak, “Sarfé-Semami” ismiyle miisemma kendine has bir teknige sahip sifahi bir
esere imza atan Molla Abdiillatif, tedriste sifahi bir yontemin kurgulandigi bu eserinde
talebelerine sadece sarf ilmini degil, bilakis sarf ilminin felsefesini de &gretmeyi
amagclamustir. Ikinci olarak fikih tedrisinde ve kadada/fetvada kendine has bir metodoloji
olusturan Molla Abdiillatif, sark medrese geleneginde donemin ulemasinca fikihta
mu’temedu bih/otorite kabul edilmistir. C)yle ki o, fetvada sadece Miisliimanlarin degil,
bolgedeki -Ezidiler gibi- gayri miislim tebaanin da problemli meselelerinde basvuru
mercii olarak kabul edilmistir.

3. Molla Abdiillatif, fikih tedrisinde talebenin tabi oldugu fikhi mezhebini esas alma
usuliinii ve fur(i-i fikhin bircok meselesini talebelerine uygulamali 6gretme teknigini
benimseyerek, ayrica hangi tiirden olursa olsun kendisine arz edilen meseleyle ilgili ciddi
bir tahkik ve tetkik yapmadan ve miisteftinin profilini dikkate almadan fetva vermeme
usuliinii benimseyerek disiplinli ve saglam bir fikhi kisilik ortaya koymustur. Yine o,
medresesinde Tiirkiye'nin her yerinden gelen ilim taliplerine kucak acarak ve medrese
miifredatindaki fikih egitimini buna gore tertip ederek mezhep taassubundan uzak bir
ilim miiktesebat1 ve genis ufuklu bir ilm1 kisilik ortaya koymustur.

4. Semami medresesindeki talebelerine hem Hanefi hem $afii fikhindaki klasik metinleri
okutarak onlarda asli kaynaklara dayali saglam bir fikhi zemin insa eden Molla
Abdiillatif, ser'? meselelerin 6gretiminde bilgiyi sadece aktarim, diiz anlatim, ezbercilik
gibi geleneksel anlayista hakim olan yontemlerin disina ¢ikarak, yani gorsel uyaricilar:
dikkate alan etkin bir 6gretme yontemini tercih ederek fikih tedrisinde farkli bir fikhi
kisilik ortaya koymustur. Onun; miistefti alim kisi oldugunda fetvay1 delilli olarak
vermesi, miistefti miiteallim/talebe kisi oldugunda fetvay: direkt vermeyip onu ilgili
meseleyi arastirmaya sevk etmesi ve miistefti halktan kisi oldugunda ise halkin her daim
Islam seriatinin hudutlar dairesinde yasamasini temin icin fetvay1 geciktirmeden derhal
vermesi fetva usulii agisindan uyguladig1 6nemli yontemler olarak tespit edilmistir.

43 Fahriye Cengiz, Kisisel Goriisme, 21 Temmuz 2022; Naime Cengiz, Kisisel Goriisme, 23 Temmuz 2022;
Abdullah Cengiz, Kisisel Goriisme, 21 Eyliil 2022.
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5. Molla Abdiillatif'in dini-hukuki hitkmiinii acikladigi meselelerde ser’i nasslara siki
sikiya bagli oldugu, ancak bunu fazla katiliga veya fazla yumusakliga diismekten kendini
koruyarak icra ettigi, dolayisiyla ihtiyacin/zaruretin dogurdugu meselelerde realist, ileri
goriislii, orta yol ve makasid merkezli bir fikhi kisilik ortaya koydugu sonucuna

varilmisgtir.
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Ek-2: Seyda Molla Abdiillatif’in Yazil1 Olarak Verdigi Bir Fetvas1
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Ek-3: Seyda Molla Abdiillatif’in Yazdig: Bir Siiri

Ek-4: Seyda Molla Abdiillatif'in Semami Medresesindeki Talebelerine
Uyulmasini Zaruri Tuttugu Kaideler Manzumesi (Bir kism1 Seyda Molla
Abdiillatif’in siirlerinden, bir kismu ise ibnii’l-Verdi’nin Limiyye’sinde gecen
siirlerinden olusmaktadir.)
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