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EDITORDEN

Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi, bilim insanlar1 tarafindan
iiretilen bilimsel makale, geviri, kitap kritigi ve tez 6zetlerini gerekli siirecler-
den gecerek yayimlanmasina karar verildikten sonra yayimlamak tizere ku-
rulmus akademik hakemli bir dergidir. Tiirkiye’de 2010’dan itibaren tiniver-
site sayisinin artistyla birlikte 6gretim tiyesi ve lisans {istii 6grenim goren 6g-
renci sayisinda biiyiik bir artis olmustur. Basta ilahiyat olmak tizere beseri ve
sosyal bilimler alaninda yayimn yapan hakemli dergilerin {iretilen bilimsel
arastirmalar1 yayimlama konusunda nispeten yetersiz kaldigini gordiigiimiiz
i¢in bilimsel deger tasiyan arastirmalar1 yayimlama hizmeti géormek {izere Da-
nisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi'ni kurduk.

Dergimiz, diinyada belli bir seviyeye gelen dergi yaymahg kriterlerini
ve etik kurallar siki sikiya uygulama konusunda kararlidir. Makalelerin ha-
kem degerlendirmesi siirecinde iki tarafli kor hakemlik uygulanmakta, ya-
yimlanmasi i¢in gonderilen makaleler ve diger yazilar intihali 6nleme prog-
ramindan gegirilerek yazarin 6zgiin tiriinii olup olmadig; tespit edilmektedir.
Danisname’de yayimlanan ¢alismalarda yazarin tercihine gore Chicago ve
APA atif sistemleri kullanilabilmektedir. Danisname’nin yayin dili Tiirkge ol-
makla birlikte belli bir oranda Ingilizce calismalar da yayimlamaktadir.

Danisname, 20 Mart ve 20 Eyliil tarihlerinde olmak tizere alt1 aylik peri-
yotlarla yilda iki defa yayin yapmaktadir. Dergimizin bu ilk sayisinda dokuz
arastirma makalesi, bir ¢eviri makale, bir de kitap kritigi bulunmaktadir. Ca-
lisma konulari felsefe, ahlak, tefsir, hadis, tasavvuf, edebiyat ve din sosyolojisi
seklinde cesitlenmektedir.

Dergimiz, yapilan nitelikli bilimsel arastirmalar1 yayimlama misyonu ya-
ninda siireclerde gosterdigi titizlikle arastirmacilarin gelisimini de amacla-
maktadir. Hakemlerin yazarin makalesi tizerindeki goriis, oneri, degerlen-
dirme ve yonlendirmeleri, yazarin daha nitelikli makale yazmasinda biiyiik
katki saglama potansiyeli tagimaktadir. Yayimladigimiz ¢alismalarin diinya
bilimine katki saglayacagini {imit ediyoruz.

Editor

Dog. Dr. flyas CANIKLI

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi

Ankara, TURKIYE
icanikli@ybu.edu.tr

Orcid: 0000-0001-9340-7982
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GELECEK BiR GECMiS OLARAK iSLAM DUSUNCESi: MUHAMMED
‘ABID EL-CABIRT'YE GORE iSLAM DUSUNCESININ YENIDEN
YAPILANDIRILMASINDA iBN HAZM’IN ROLU*

Mehmet Ulukiitiik,

Doc. Dr., Bursa Teknik Universitesi
Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
ulukutuk27@hotmail.com
Orcid: 0000-0002-9694-1344

Oz

Islam diisiince geleneginin olusumunda dnemli rol oynamis tarihsel sah-
siyetlerin giiniimiiz sorunlari i¢in bir imkan olarak tasavvur edilip yeniden
okunmast dikkate deger bir noktadir. Bu nokta Islam diisiincesinin ‘gelecek
bir gecmis’ tasavvur edilebilecegini gostermektedir. Bu makalede cagdas Ts-
lam miitefekkiri olarak M. A. el-Cabiri (6. 2010)'nin tarihsel bir sembol olarak
Ibn Hazm'1 nasil okudugu iizerine bir sorusturmay1 amaglamaktadir. Cabiri
bir Magribli olarak Ibn Hazm’a 6zel bir 6nem vermektedir. [bn Hazm’1, Ibn
Haldun, Tbn Riisd ve Satibi ile birlikte okuyan Cabiri’ye gore mevcut okuma-
lar Ibn Hazm'in gercekte ne yaptigini, nicin yaptigimi ve nasil yaptigini an-
lama noktasinda yetersiz kalmaktadir. Cabiri’ye gore su ana kadar Ibn Hazm
zahirilik kategorisi baglaminda, akla karsit bir konumda degerlendirilmistir.
Halbuki Ibn Hazm, mezkiir Magribli diger miitefekkirler ile birlikte Arap-Is-
lam aklinin krizi olan “atil aklin” iistesinden gelme ve Arap-islam aklini ye-
niden yapilandirmada hayati bir rol iistlenebilir. Arap-islam aklina sonradan
giren Hermetik irfanciligy biitiiniiyle reddeden ibn Hazm, fikhi baglamda
beyani, felsefi temelde burhan ve ideolojik durus anlaminda zahiriligi mez-
cetmeyi amagclamistir. S6z konusu amaca matuf olarak Kelamalarin cevher-i
ferd teorisi tizerine inga edilen ontolojilerini ve Fikihgilarin fikhi kiyas tizerine
inga ettikleri metodolojilerini elestirmistir. Sonug olarak Cabiri'nin okumasina
gore Ibn Hazm’in yegane hedefi beyani burhan iizerine temellendirerek irfani
Arap-Islam aklindan tamamen silmek ve sadece naslarin zahirine dayanarak
elestire] ve rasyonel bir zahiriligi yeniden insa etmektir. Makalemizde

* intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/This paper
was checked for plagiarism. Gelis/Received: 31 Temmuz/July 2020; Kabul/Accepted: 07 Ey-
liil/September; Yayin/Published: 20 Eyliil/September 2020. Atif/Cite as: Ulukiitiik, Mehmet. “Ge-
lecek Bir Ge¢mis Olarak slam Diisiincesi: Muhammad *abid El-Cabirt'ye Gore Islam Diisiince-
sinin Yeniden Yapilandirilmasinda Ibn Hazm’in Rolii”. Danigname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi
1, no. 1 (2020). https://doi.org/10.5281/zenod0.4036885
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Cabiri’nin Ibn Hazm’1 neden farkli okudugu sorgulanacak ve sdz konusu
farkli okumanin imkan ve sorunlarina deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Cagdas I[slam Diistincesi, Ibn Hazm, Cabiri, Beyan,
Burhan, irfan, Zahirilik.

ISLAMIC THOUGHT AS A FUTURE PAST: THE ROLE OF IBN
HAZM IN THE RECONSTRUCTION OF ISLAMIC THOUGHT
ACCORDING TO MUHAMMAD ‘ABID AL-JABIRI

Summary

This article aims to investigate how Muhammad ‘Abid al-Jabiri as a con-
temporary Islamic thinker read Ibn Hazm as a historical symbol. Jabiri, as a
Maghribian (Moroccan), gives special importance to Ibn Hazm. According to
Jabiri, who reads Ibn Hazm together with Ibn Khaldun, Ibn Rushd and Sha-
tibi, current readings fall short of understanding what Ibn Hazm actually did,
why he did it, and how he did it. According to Jabiri, until now, Ibn Hazm
has been evaluated in a position contrary to reason in the context of the cate-
gory of Zahirism. However, Ibn Hazm, along with other Moroccan thinkers,
can play a vital role in overcoming the crisis of the Arab-Islamic mind, the
resigned reason [al-‘aql al-mustaqil] and reconstructing the Arab-Islamic
mind. Ibn Hazm, who completely rejected the Hermetic illumination
[irfaniyye], which later entered the Arab-Islamic mind, sought to exclude elu-
cidation [bayan] in the figh context, demonstration [burhan] in the philosop-
hical basis, and zahirism in the ideological standpoint. For the purpose in
question, he criticized the ontologies built on the theory of the individual
substance and the methodologies that the Figh scholars built on the legal ana-
logy. As aresult, according to Jabiri's reading, the only goal of Ibn Hazm is to
completely erase the lore from the Arab-Islamic mind by basing his brain on
burhan and to rebuild a critical and rational zahirism based solely on the ap-
pearance of the prophets.

However, Jabiri's reading of Ibn Hazm contains some problems. Jabiri
describes Ibn Hazm as the anti-Maliki but mentions Shatibi, who is a Maliki,
with him. He states that Aristotle reconstructed the universal mind of the
burhan on the basis of the brain, but he names it as the analogy argument put
forward by Aristotle, and rejects the analogy used by the fighs. He explains in
detail in The Formation of Arab Reason and Structure of The Arab Reason that Ibn
Hazm played a key role in recovering from the crisis of the Arab-Islamic mind
and making a new beginning, but he does not say anything about Ibn Hazm's
role in al-Aklu’s-Siyasiyyu’l-Arabi, the Political Mind of Arab and the Aklu’l-
Ahlakiyyi’l-Arabi / The Moral Mind of Arab. He never mentions Ibn Hazm in an
important book such as Reconstruction in Contemporary Arab / Islamic

Danisname 2020/ Eyliil Say1 1



Ulukiitiik, Islamic Thought as a Future Past | 3

Thought. It does not say anything about Ibn Hazm's book The Dove Necklace
in relation to heretics and critical rationality. He does not in any way enter
into, the issue of Ibn Hazm being the pioneer of the tradition of criticism of
the Torah, which may be very useful for him, and in this context comparison
of Ibn Hazm with Spinoza. As a person who can overcome all the crises in the
Arab-Islamic mind, the question of where and which problem will be solved
remains unknown. According to Cabiri, getting rid of the crisis in Arab-Isla-
mic thought means actualizing our own modernity. Considering the deep ties
of Zahirism with Salafism, which means a radical criticism or even a rejection
of modernity, how Ibn Hazm can play in building our own modernity? Ins-
tead of looking for the possibility of reading Ibn Hazm in his integrity, histo-
ricity and context and carrying this to the present day, how meaningful could
it be in Ibn Hazm to highlight the aspects appropriate to his project and to
hide the elements he does not want or want to see? What can it will be helpful
that putting Islamic thought into the dilemma of the oriental Arab mind and
the occidental Arab mind in the solution of today's problems? Why should we
be deprived of the possibilities of the other by giving privilege to one geog-
raphy, when it is possible to filter the common problems of the Maghrib and
Meshrik Islamic thought through a deep analysis and criticism, and at the
same time to seek common opportunities to solve today's problems?

The Moorish perspective plays a central role in Jabirl's reading of Ibn
Hazm. If Ibn Hazm had been a thinker who was born and raised in Meshrik,
he could easily be presented as a “mind and criticism devastating” according
to Jabir1's method of reading Islamic thought. For, as in the example of Ta-
rabishi, Ibn Hazm could be described as a thinker who had hit rationality,
tabooed nass, made criticism impossible and finished thinking. For Jabiri, Ibn
Hazm is a valuable and important thinker in himself just because he is from
Maghrib. To read and interpret a thinker according to his geographic region
is to act on the assumption that truth belongs only to a center.

Since Jabiri targets wisdom as the other of the Arab-Islamic mind, he pro-
duces a perception that does not hesitate to use all thinkers opposed to wis-
dom as a tool for his own purpose. Doubts arise in our minds about what the
thinkers, who are presented as models for this, actually say and think. Because
he can see everyone who stands in front of the enemy as his friend in order to
reach the goal of a provoked reading (attempt to purge wisdom from Islamic
thought). Instead of reading the thinkers he uses to reach his goal as a whole,
he naturally approaches them partially. If it does not work or distorts his
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fiction in the moral and political context in which he uses it as a tool, episte-
mologically and methodologically, he passes them off in a deep silence.

In addition, Ibn Hazm's zahiri approach, which Jabiri put forward as a
seamless and unique model, is inherently self-contained, based on a static me-
aning mechanism that blocks dynamism in which the concepts of real time,
space, reader and ideal time, place and reader exist together only in a margi-
nalized state.

The meaning given in the time of the Prophet can become an object that
loses its vitality by transforming into a mental being. From this perspective,
contrary to Jabir's fiction, Ibn Hazm makes a sense for the crisis situations of
his own period, and stands as an obstacle to the solution of problems today.

In our article, it will be questioned why Jabirt reads Ibn Hazm differently
and the possibilities and problems of this different reading will be discussed.
In addition, criticisms of thinkers such as Corc Tarabishi and Gulamhiiseyin
Dinani, Recep Algyagil, Burhanettin Tatar for Jabirl's reading of Ibn Hazm
were included.

Keywords: Jabiri, Ibn Hazm, Beyan, Burhan, Irfan, Contemporary Isla-
mic Thought, Zahirism.

Giris: Gelecek Bir Ge¢mis Olarak islam Diisiincesini Okumak?

Giiniimiizde diisiince mirasimizi, iz birakmis 6nemli sahsiyetleri bugiin
nasil anlayabiliriz? Kendileriyle aramiza, tarihsel, kavramsal ve epistemolojik
ve hatta ontolojik mesafe girmis miitefekkirleri, “simdi”, “burada” anlayabil-
memizin nesnel imkanlarindan s6z edebilir miyiz? Eger nesnel ve mutlak an-
lamadan s6z etmemiz miimkiin degilse, onlar1 istedigimiz gibi yorumlama-
nin smursizligindan séz edebilir miyiz? Ge¢misteki/gelenekteki bir diistiniirii
bugiin anlamamiz, saf 6znel bilincimizin de 6tesinde i¢inde yasadigimiz ¢a-
g1n baz1 anlama/yorumlama kategorileri etrafinda m1 gerceklesmektedir? Bu
meyanda daha pek ¢ok soru sorabiliriz, ancak modern zamanlarla birlikte
gecmisimizi, gelenegimizi anlama ve anlamlandirma sorunumuzun varligin
gostermesi agisindan bu sorular onem arz etmektedir. islam diisiincesini gec-
miste olmus bitmis mezarlik gecidi olarak okumak ile dinamik, akiskan ve
bugiinle irtibat noktalarin ifsa etmeye matuf bir okuma arasinda temel bir
fark s6z konusudur. Islam diisiincesi arastirma sahasinin gliniimiiz agisindan
miimkiin bir yeniden okumaya izin vermesi, tabiatiyla Islam ve diisiince kav-
ramlarini tamamlayan tarih kavramina dinamik bir mana atfetmekle ilgilidir.
Eger tarihten gerek olusu gerekse gelismesi bakimindan biricik, tamamen
kendine 6zgii, hicbir yoniiyle tekrarlanamayacak ve muayyen etkileri itiba-
riyle yeniden fikr1 alana tagsinamayacak ol¢iide tarihe gomiilmiis vakalarin

1 “Gelecek bir ge¢mis olarak Islam diisiincesi” tabirini Ahmet Cigdem’in bir yazisindan 6diing
aliyorum. Bkz. ““Gelecek Bir Gegmis Tasaris1” Olarak Islam Diisiincesi”, Birikim, 95 (1997): 25-30.
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tespitini anliyorsak Islam felsefesi tarihinin giiniimiiz entelektiiel muhitine
saglayacak bir zihni imkan yahut verebilecegi bir fikr1 ilhami yok demektir.
Fakat tarihe yalmzca vakalarmn degil de vakialarin tarihi olarak yaklasilirsa
“olay”1n stireksizligi fikri, “olgu”nun siirekliligi fikriyle dengelenmis olacak;
tarihi olaylarin siireklilik arz eden ve asil arastirmay1 hak eden yonleri “bii-
tiinciillik” endisesi tatmin edildiginde giiniimiiz ve gelecek agisindan da fikir
ve ilham kaynag olabilecektir.?

Geg¢mis, olmus bitmis hadiseler zincirinin bir parcasi olabilir ama ge¢mis
ile irtibat kurma imkan1 hafiza ise, onun “ge¢mis”ten bugiiniin ihtiyaglarina
ve ideolojik duruslara gore istedigini temelliik edip, istedigini de metruk ha-
line getirmesi miimkiindiir. Bununla birlikte “ge¢mis”le irtibat kurmanin bi-
zatihi kendisi, bir anlamda tarihi yeniden inga etmektir ve temelinde politik
bir operasyondur.? Mezkiir politik operasyon, “simdi”nin dayattig1 meselele-
rin halli i¢in “ge¢mis”e gelecegi insa edici bir rol yiikler. Bugiiniin meselesi
karsisinda “ge¢mis”e miiracaat ederek bugiin icin bir mesele ve mesuliyet
tiretmek miimkiindiir. Zira “ge¢mis”in aktif bir sekilde bugiinde yasamasi ve
meselelerimize ¢6ziim bulmada ufuk agici imkanlara miindemi¢ olmasi da
miimkiindiir. Bu yiizden “simdi”nin ihtiyacini karsilayabilmek igin “gec-
mis”e dogru uzun soluklu bir yolculuga gikilir.# Bu yolculukta, “simdi” ile
ilgili ihtiyaclar tayin edici oldugu igin “ge¢mis”in sagladig1 devasa birikimin
bugiine doniik olmayan pargalari elenerek disarida birakilir, bu durumlarda
ise yarayan pargalar “simdi”nin hizmetine sunulmus olur. Ne var ki, bir bii-
tiin olan “ge¢mis”ten bir parca alinirken, bu parcanin biitiin ile olan uyumu,
tarihsel, ideolojik ve epistemolojik cercevesi ortadan kaldirilir.

Aslinda gelenekle ilgilenmek demek, gelenekte sdylenenleri aynen, boz-
madan tekrar etmek demek degildir. Gelenegin 6nemi ‘bugiin’iimiizii kurar-
ken, sartlarimiz1 kendi kavramsal gercevemiz icine yerlestirerek yeniden kav-
ray1p tarif ederken baslayacaktir. Gelenegin eserlerinde tecessiim ettigi miite-
fekkirlerimizin, ‘o gilinlerini’ nasil kavrayarak ifade ettiklerini anlay1p ifade
edebilirsek, diisiinmenin, bugiiniimiizii kavrayis ve ifade edisimiz agisindan
ne anlama geldigi bariz bir sekilde ortaya ¢ikacaktir. Asil nemli olan, gelene-
gin, bu sekilde tespit edilmis ‘bugiiniimiiziin’ karsimiza ¢ikardigi meselelerin
¢oziimiinde ne ise yarayacagidir.® Gelenegi meselelerimizi ¢6zmemizde bu
konuma getirecek olan, icinde yasadigimiz gergekligi kavrayarak, bu

2 flhan Kutluer, “Yitirilmis Hikmeti Ararken: islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlami1”, Divan 1
(2001): 90.

3 Muhammad ‘Abid Cabir, Amp—fslam Aklinin Olusumu, ev. Ibrahim Akbaba (istanbul: Kitabevi
Yayinlar1 2001), 67-68.

4 Muhammad ‘Abid Cabiri, Felsefi Mirastmiz ve Biz, gev. A. Said Aykut (Istanbul: Kitabevi Yayin-
lar1, 2003), 15.

5 Tahsin Gorgiin, Tiirkiye'de Islam Diigiince Gelenegi (Istanbul: Tire Yayinlar1 2020), 43-44.
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gercekligin karsimiza ¢ikardigr meselelerin halliyle baglantili olarak ona ge-
rekli sorular1 sorabilmektir. Bizim 6ncelikle kendi yasadigimiz sartlar1 tani-
mamuz gerekmektedir.® Tarihsel bir varlhk olarak beseri idrak, mekan-za-
manla kayitli olup mukayyettir; mutlak degildir. Bunun i¢in tarihte iiretilen
fikir ve teorilerin mutabik oldugu gerceklik kiiresi, hissi, vehmi ve akli sevi-
yede bilinmez ise, ne idrak edilebilir; ne de yeniden okunabilir. Sadece tekrar
edilir; ezberlenir ve kavgas yapilir. Ayrica, gecmis gerceklige iliskin bu naza-
riyelerin sonuglarinin simdiki gergeklik idraki karsisinda bir dogrulugu da
bulunamaz; ancak kendi tarihi gerceklikleri iginde anlamlidirlar. Bu gerekge-
lerle, tarihi olan hi¢bir besert idrak, mutlak olarak degerlendirilemez. Bunun
disinda yapilanlar, tarihi bir dizgenin ilkelerinden hareket ederek, gercekligi
yeniden fotograflayacaklarimna, yeniden resim cizeceklerine, gekili ve cizili fo-
tograflar ve resimler ile yorumlarini savunmak anlamina gelir. Burada so-
runlu olan, bu baglami dikkate almadan insa edilen gerceklik resimlerinin,
tarihselliklerinin unutulup simdide savunulmasi; daha da ilging ve trajikomik
olani ise ge¢misteki gerceklik resimlerini terk etmekle birlikte, onlarin iize-
rinde tretilmis yorumlar1 oldugu gibi siirdiirmek ve buradan hareketle de,
bagkalarini yargilamaktir.”

1. Gelecek Bir Ge¢mis Olarak ibn Hazm’1 Yeniden Okumak

Muhammed Abid el-Cabiri (8. 2010) herhangi bir toplumsal diisiincenin
ortaya ¢iktig1 cagin ve o cagda yasayanlarin sorunlariyla ve beklentileriyle ir-
tibathi oldugunu, dolayisiyla diisiinceyi bagka bir ¢agin verileri 1s181nda anla-
maya ¢alismanin s6z konusu diisiinceye gercek kimligini ve anlamim kaybet-
tirecegini ifade eder. Bugiiniin goziiyle ve cagdas diisiinceden hareketle Islam
diistince tarihindeki herhangi bir diisiiniirii anlamanin yontemsel bir hata ol-
dugunu ifade eder.’ Bununla birlikte Cabiri, diger pek cok Islam diisiiniirii
gibi Ibn Hazm (6. 456/1064)'1 da aslinda bugiinden hareketle okumaktadir. Bir
anlamda kendisinin hata olarak nitelendirdigi yontemi bizatihi kendisi de
kullanmaktadr.

CabirT'ye gore bazi miitefekkirler ge¢gmisin mirasini, kendisinden saf ve
duru suyun alinamayacag: derin bir kuyuya benzetirler. Ge¢gmisin mirasi,
suyu ideolojik tortularla kirlenmis derin bir kuyudur. Ge¢misin mirasini aras-
tirip incelerken belli bir ideolojiden kaynaklanan etkenlerin farkina varilirsa
bir dlgiide o ideolojinin hakimiyetinden kurtarilabilir.’ Bu etkenlerin farkinda
olmak, ge¢misi arastirirken ortaya ¢ikan etkenlerin uygunsuz agirligindan

6 Gorgiin, Tiirkiye'de Islam Diigiince Gelenegi, 45.

7 fhsan Fazlioglu, “Islam Felsefe-Bilim Tarihi Okumalar1 Yasaklanmali (mu?)”, Kendini Bulmak (Is-
tanbul: Papersense, 2015), 160-161.

8 Muhammad ‘Abid Cabiri, ibn Haldun’un Diisiincesi: Asabiyet ve Devlet, cev. Muhammet Celik
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 11.

9 Cabiri, Felseft Mirasimiz ve Biz, 18.
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kurtulmanin en iyi yolu ve yontemidir.!? Cabirl'ye gore belirli bir ideolojiden
kaynaklanan bir uyarict olmaksizin tarihsel mirasi arastirip incelemeyiz, ama
bu uyaricinin veya etkenin farkinda oldugumuzda onun istenmeyen etkile-
rinden kurtulabiliriz. Ancak bu ideolojilerden ve ideolojik bakis agisindan ta-
mamen kurtulabilecegimiz anlamina gelmemelidir. Ideolojiyle etkenlerden
kurtulmus olabilmemiz i¢in o etkenlerin farkinda olmamiz ve buna ilaveten,
ge¢misin mirasina dair aragtirma yaparken etkenlere teslim olmamamiz ge-
rektiginin de farkinda olmamuz gerekir.!! Hans-Georg Gadamer (6. 2002)"in
“dnyargilar olmaksizin anlama imkansiz”1? iddiasim ¢agristiran bu ifadeler
tarihsel mirasla karsilasmamizin hangi zeminde nasil gergeklestiginin 6ne-
mini vurgulamaktadir. Zira bizler tarihsel mirasla asla bir boslukta, saf ve diiz
bir zeminde kargilasmayiz. Onyargilarimizin farkina varip onlari itiraf ede-
bildigimizde ve 6n-anlamaya doniistiirebildigimizde anlama ¢abasinda on-
lar1 engelden imkéna doniistiirmiis oluruz. Gadamer’e gore bizler 6nyargila-
rimizin farkina tahrik edildigimizde variriz. Bir metin veya diisiiniir ile diyaloga
girdigimizde, onlar1 dogrudan bize hitap eden bir muhatap olarak okudugu-
muzda tahrik oluruz ve onyargilarimiz devreye girmeye baslar. Gadamerci
hermeneutikte 6nyargilarin roliinii pasif bir sekilde kabullenmek degil, onlar
aktif bir sekilde gbzden gecirmek esastir.!®

Bu anlamda bir eseri veya bir diistiniirii hangi sorunlar cercevesinde,
hangi diisiiniir ve eserlerle beraber, hangi baglamda, nasil bir yontem veya
etkenlerle, hangi 6nyargi veya 6n-anlamalar okudugumuz, ondan bugiin i¢in
cikartilacak ‘anlam’ ve “6nem” konusunda “belirleyici” bir role sahip olacak-
tir. Mesela burada arastirmamiza mevzu bahis olan Ibn Hazm, Islam diisiin-
cesi arastirmacilarina gore Endiislii bir diisiiniir, fikihqilara gore zahiriligin
Davud ez-ZahirT’den sonra en énemli temsilcisi ve Islam hukukunda litera-
tizmin kurucusu', Henry Corbin’e gore Eflatun’un Phédre (Phaidros) izler ta-
styan bir romantik,'® Edward Said’e gore Ibn Cinni, Ibn Mada’al-Kurtubi ile
birlikte anlasilabilecek Arap dilbilim diisiincesinin anlam ve okur teorisinin
en seckin simasi,'¢ Theodore Zeldin’e gore Zahiriye diye anilan ve Islam’1

10 Dinani, Islam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni 11, cev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019),
146.

1t Muhammad ‘Abid Cabiri, et-Tiirds ve'l-Haddase, Dirdsat ve Miinakasat (Beyrut, 1991), 284.

12 Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, trans. Joel Weinsheimer- Donald G. Marsall, (New
York: Crossroad, 1989), 270.

13 Gadamer, Truth and Method, 299. Mehmet Ulukiitiik, Anlama ve Gelenek: Gadamer’in Felsefi Her-
meneutiginde Anlamada Gelenegin Rolii Sorunu (Istanbul: Bilsam, 2013), 69.

14 Osman Tagtan, “Islam Hukukunda Literalizm: Anahatlariyla Mukayeseli Bir Analiz”, Isldmi
Aragtirmalar 9, no. 2 (1996): 153- 155.

15 Henry Corbin, [sldm Felsefesi Tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1986),
391-398.

16 Edward Said, Kis Ruhu, ¢ev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2006), 125.
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daha kolay anlagilir hale getirmeyi amagclayan bir mezhebin takipgisi ve ask
hakkinda bedensel ve ruhsal her seyi acik acik yazan ilging bir kisilikti.’” Man-
tik merkezli yaklagimlar agisindan Ibn Hazm anlamin nesnelliginin mantiksal
temellerini insa etmistir.’® Salt felsefi cihetten bakanlar icin Ibn Hazm, ilk
Miisliiman filozof olarak kabul edilen el-Kind1i (6.866) ye er-Redd ale’l-Kindi el-
Feylesiif Risalesi’ni kaleme alarak erken donem felsefe elestirisi yapan énemli
bir kisidir. Islam diisiincesi iizerine Bat1 diinyasindailk calismalardan biri ola-
rak goriilen De Lacy O'leary’e gore Ibn Hazm “Miisliiman Ispanya’nin muta-
assip karakterinin en iyi drnegi, yetistirdigi ilk onemli kelamcidir. Zahiriligi
Ispanya’ya getiren Ibn Hazm'in sertligi ve taassubu, esasen Iberyalilarin ka-
rakterinde mevcut bulundugu icin Iberyallar tarafindan cazip karsilanmis-
tir. 2

Cagdas Islam diisiincesinde Cabiri gibi ge¢misi bugiiniin imkan ve so-
runlari ile birlikte okuyan diisiiniirlerden Muhammed Arkoun (6. 2010)’a
gore Kur’'an’in ortaya ¢iktig1 donemde her seyin bir hareketlilik, agiklik ve ih-
timallerle dolu; dil ve diisiincenin ise yasanan pratik ile dogrudan iligkili ol-
dugunu goriiyoruz? tespitini yaptiktan sonra Ortagag Islam diisiincesinde
“Allah Adem’e biitiin isimleri 6§retti,” (Bakara, 2/31) ayetinden gikarilan yo-
rumla dilin Allah’tan geldigine inanuldigini belirtir. Arkoun’a gore bu 6n ka-
bulden, isimlerin bizi direkt nesnelere gotiirdiigii ve her ciimlenin tek anlami
oldugu c¢ikarilir. Bunun sonucu olarak, diisiincenin pratigin degisimine para-
lel olarak degismesi, tarihi verilere uygun bir semantik biliminin insa edilmesi
miimkiin olmadig: gibi diisiincenin yegane amaci aslt manay: bulmak oldu.
Boylece biitiin tarih, Kur'an’da konulmus ilk anlama boyun egdirilmeye ¢ali-
sild1. Bunun igin, fikih mezheplerinin kurulus asr1, sadece kurulus asr1 ol-
madi, ayni zamanda bitis asr1 da oldu. Bu dil felsefesi, [bn Hazm tarafindan
(0.1064) gelistirildi ve ustl ilimlerine biitiin siddeti ve kesinligiyle tatbik
edildi. Bu bilimler ise biitiin ahlaki ve hukuki hiikiimleri, hatta biitiin insanlik
tarihini Allah’a baglanmis askin semantigine baglamaya galistilar.?! Bu du-
rum tabii bir hasilasi olarak da gecmisin, dili gercegin bir yansimasi ve
Kur’an’1 da bir dizi hakikatler manzumesi olarak goren ve metnin dilbilimsel
¢oziimlerini yaparak vahyin hakikatine wulasip onu kontrol altina

17 Theodore Zeldin, [nsanligin Mahrem Tarihi, gev. Elif Ozsayar (Istanbul: Ayrinti Yaymlari, 2010),
88.

18 A. G. Chejne, “Ibn Hazm of Cordova on Logic”, Journal of the American Oriental Society 104, no.
1(1984): 57-72.

19 De Lacy O'leary, Islam Diigiincesi ve Tarihteki Yeri, gev. Hiiseyin Yurdaydin (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 189.

20 Muhammed Arkoun, Tarihiyyatu’l-fikri'l-arabi (Beyrut, 1986), 18.

21 Muhammed Arkoun, Fikru'l-islami Kira’atun ‘ilmiyyetun (Beyrut, 1987), 125.
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alabilecekleri bir nesne haline getirmislerdir.?? Hicri ilk dért asrin Islam diin-
yast i¢in ¢ok 6nemli oldugunu belirten Arkoun, sonraki bin yillik ge¢mis do-
nemde kahir ekseriyetle ortodoksinin eseri oldugunu belirtir. Daha sonra na-
diren rastlanan bilimsel ve akila yaklasimlar, Ibn Riisd, Ibn Haldun ve
Satibi’den sonra Islam diinyasinda unutulmaya yiiz tutmuslardir.2?> Arkoun,
Ibn Riisd, Ibn Haldun ve Satib1’yi bir imkan olarak takdim ederken, Cabiri'nin
aksine Ibn Hazm’1 Arap diisiincesinin yenilenmesi 6niinde bir engel olarak
goriir. Bu durum geg¢misi bugiiniin ideolojik perspektifinden okumanin acik
orneklerinden biridir.

Ibn Hazm’1 bugiiniin Islama reflekslerini tahlil ve tenkit etme bagla-
minda okuyan bazi aragtirmacilar onun Giivercin Gerdanligi’n1 Miisliiman-
Arap agk ve haz literatiiriiniin tipik bir 6rnegi olarak gosterirler. Bu okumaya
gore Ibn Hazm bize Islam kiiltiiriinde askin hem duygusal-duyusal hem de
fiziki diizeylerde algilamigini anlatir. bn Hazm burada fiziki, erotik bir agkin
olas1 oldugunu ve bunun insanlarda duygusal aski yaratabilme imkan1 oldu-
gunu mesrulagtirir. Ibon Hazm’a gore, “bedenimizin duyarl organlari nefis-
lere ¢ikan yollardir.” Tbn Hazm’in bu tespitinden onun duygular ve fiziki, ero-
tik duyular arasindaki iliski mesru kabul edildiginde buradan Islam’da bede-
nin belirli bir algilanis bigimine iliskin bir ipucu elde etmek miimkiin oldu-
guna inanilir. Ibn Hazm’dan yapilan bu okumaya gére duyularin, erotik gii-
diilerin, yani mesru cinselligin inkar edilmedigi bir beden asildir. Islam igin,
beden giinah dolu degildir, ruhun yticeltilmesine kars1 bir varolus degildir.?

Ibn Hazm’1 bugiiniin sorunlar1 baglaminda okuyan flhami Giiler’e gore
Ibn Hazm’in temel kaygisi, tanrisal otoritenin yani Kur’an'in istismar edilme-
sidir. Hermeneutikte bu sorun, metin/yazar merkezli anlama yerine; okur
merkezli “asir1 yorum”lama problemidir.? Giiler, Ibn Hazm’m bu tutumunu
Abraham Lessing’in, pedagojik bir perspektiften ifade ettigi “her ilk okuma
kitabi, ancak belli bir ¢ag icindir. Onu geride birakmis bir ¢ocuk (yas/nesil)
i¢in tasarlandigindan daha uzun bir siire (gelecek-biitiin zamanlar) kullan-
may1 siirdiirmek zararlidir. Yenicaglar (jenerasyonlar), ondan beklediklerini
alabilmek i¢in, ona onda olandan daha fazlasim yiiklemek ve ondan, onun
icerebileceginden daha fazlasini cikarmak gerekir. Ima ve kinayelere ¢ok fazla
bakmak ve onlardan ¢ok fazla sey ¢ikarmak, mecazlara ¢ok sey sOyletmek,
misalleri ¢ok tafsilath yorumlamak ve sozciikleri ¢ok fazla zorlamak gerekir.

22 Muhammed Arkoun, Fikru’'l -Islimi: Nakd ve Ictihdd, Ter-Ta'lik, Hasim Salih (Daru’l-Saki,
Londra-Beyrut, 1992), 259-262.

2 Muhammed Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler, cev. Hakan Yiicel (istanbul: Metis Yayinlari,
1999), 163.

24 Aynur Ilyasoglu, Ortiilii Kimlik, Islamct Kadin Kimliginin Olusum Ogeleri (Istanbul: Metis Yayin-
lar1, 2020), 80.

25 {lhami Giiler, Kur’an'in Mahiyeti ve Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 22.
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Hahamlar, kutsal kitaplarina tam da boyle yaklasiyorlardi. Kavimlerinin ru-
huna kazandirdiklari, tam da boyle bir karakterdi”?¢ sozlerle karsilastirir.

Ibn Hazm bugiiniin dinler arasi gerilim noktalarinin temsil edilmesinde
de sembolik bir isim olarak karsimiza ¢ikar. Mesela Papa XVI. Benedikt'in
2006’da Regensburg Universitesi'nde yaptig1 konusmada Islam, “siddet yo-
luyla yayilmay tercih ettigi ve siddet irrasyonel bir sey oldugu igin, Islam’da
akil ile inang¢ arasindaki kritik iligki ortadan kaldirilmis, radikal bir fideizm
benimsenmistir.” Bunu desteklemek i¢in, Papa, konusmasinda Ibn Hazm'1 da
ozellikle ismen zikreder.?”

Cabiri'nin zahiriligi, Malikilik kargiti ve felsefeye agik bir mezhep,? bn
Hazm'1 da elestirel akilciligin ve beyana dayali burhanin Magrib’teki mimari
olarak tasvir etmesine karsilik Macit Fahri, Islam’da “rasyonalizm karsithig1-
nin serpilip gelismesi ve ¢okiisiin baslamas1” baslig1 altinda Ibn Hazm’1 Ibn
Teymiyye (6. 622/1225), Ibn Kayyim el-Cezviyye (6. 750/1350) ile birlikte Yeni
Hanbeli tavrin éncii temsilcilerinden biri olarak zikreder. Zira ibn Hazm, cok
cesitli kelam ve fikih ekollerinin su ya da bu sekilde yiizyillardir kullanagel-
dikleri dediiksiyon, analoji ve taklidin biitiin formlarini, bir kalemde silip
atar. Mu'tezile veya Es’ar1’den gelsin, Allah’in tabiati, cevher ve arazlarin bir-
ligi, ilahi irade ve kader, ilahi adalet vs. gibi meseleler iizerinde yogunlasan
biitiin kelam1 tartisma yontemlerini reddeder. Cesitli kanutlama yontemleri
arasinda sadece duyu tecriibesinin agikligina ve Kur’an ve Hadislerin lafzi-
zahirl yorumuna itibar eder.?” Bugiinlerde yiikselise gecen miiphemlik kiil-
tiirii* ekseninde Ibn Hazm zahiriliginin ¢ok daha fazla elestirilecegini tahmin
etmek i¢in zor degildir.

Ibn Hazm'1 konumlandigimiz mevzilere gére farkli mevzular haline ge-
tirmenin ilging bir 6rnegi var. Cabiri ile Misirli diigiiniir Hasan Hanef1 (6.
2010) arasinda gegen Magrib-Mesrik diyaloglarinin birinde Hanefi, Cabiri’ye
sOyle seslenir: “Degerli dostum Cabir1! Artik tek tarafliligin, birbirimizi kiifiir
ve ihanetle suglama zamaninin gectigini diisiiniiyorum. Diisiince diinyas: da,
vatan da herkese yetecek kadar genistir. Bu konuda bagimiza ne geldiyse, Tbn
Hazm'in sihhatinden kusku duydugu ve resmi yorum disindaki tiim yorum

26 Gotthoit Ephraim Lessing, [nsan Soyunun Egitimi, gev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yayinlari,
2011), 109-110.

27 fbrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi Islam-Bat: Iliskileri Tarihine Giris (Istanbul: Insan Yayinlari,
2016), 447.

28 Muhammed ‘Abid Cabiri, Arap-Islam Medeniyetinde Entelektiieller (Ibn Hanbel Mihnesi & Ibn
Riisd’iin Cilesi, cev. Numan Konakli (istanbul: Mana Yaymlari, 2019), 164.

29 Macit Fahri, Islam Felsefesi, Kelam ve Tasavoufuna Giris, ¢ev. Sahin Filiz (Istanbul: insan Yaymn-
lar1, 2008), 150.

30 Bkz. Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam Farkli Bir Islam Tarihi Okumas:, ¢ev. Tanil Bora
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2019).
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ve ictihatlar1 “kiifiir” olarak niteleyen meshur “kurtulusa eren firka” rivaye-
tinden gelmistir. Cilinkii bu rivayet neticesinde kiiltiiriimiizde, resmi soyleme
mubhalif olan tiim sdylemlerin tekfir edilmesi egilimi koklesmistir. Oysa bu
rivayet, immetin diisiince ve ilim zenginligi ile uyusmadig gibi seriatin ru-
hunu ve anlamini da kurutmaktadir. Nitekim ilim gelenegimizde mevcut
olan; “bu timmet sapkinlik {izerinde goriis birligine varmaz”, “hepimiz red-
detme hakkina sahip oldugumuz gibi reddedilme durumu ile de kars: karsi-
yay1z”, “Sahabeler yildizlar gibidir, hangisine uyarsak dogru yolu buluruz”,
“istisare eden pisman olmaz”, “isabet eden iki sevap, hata eden bir sevap alir”
gibi ifadeler, s6z konusu tekfir zihniyetinin aslinda gelenegimizin biinyesine
uymadigin gostermektedir.”s! Hanefi'ye cevap olarak Cabirl sunlarn ifade
eder: “Kurtulusa eren firka” zihniyetinden kurtulma konusundaki yaklasi-
min da ¢ok hosuma gitti. Ciinkii bu hususta dikkat ¢ekigin noktayi, yani bu
rivayetin sthhatinden sadece Endiiliislii -Magripli- Ibn Hazm'in kusku duy-
mus olmasini da ¢ok 6nemsiyorum. Fakat Endjiliislii/Magribli diisiiniirlerin
fikirlerini 6grenme firsati bulamamis olanlarin bu diistiniirlerin fikirlerinde
bir tiir 6zgiinliik ve akilcilik bulundugunu gorebilmeleri icin Ibn Hazm’a ya-
pilan vurgunun biraz daham agilmasi gerektigi kanaatindeyim. Oncelikle
kendi adima Ibn Hazm gibi bu “kurtulusa eren firka” rivayetinin sthhatinden
kusku duyan Mesrikli bir fikih¢inin varligindan hentiz haberdar degilim. Ote
yandan Ibn Hazm’m bu kugkusunu daha ileri boyutlara vardiran son derece
akila ve verimli bir hareket noktasi insa eden birg¢ok Endiiliislii alimin eserini
okuma sansim oldu.”? Goriilecegi {izere Magribli Cabiri ile Mesrikli Hanefi
arasindaki tartismada Ibn Hazm yine bagroldedir.

Ibn Hazm’a bakis agilar1 akademik disiplinlerin farkliigma gére bagka-
lastig1 gibi, entelektiiel ilgilere gore de degismektedir. Bu gayet dogal ve nor-
mal bir durumdur. Nihai anlamda kimse Ibn Hazm’1 biitiin yonleri ile kusa-
tacak ve tiiketebilecek durumda olamaz. Bununla birlikte onu bugiiniin so-
runlari ile birlikte ve bugiiniin sorunlarina bir ¢6ziim olarak okuyanlar her-
meneutik anlamda tahrik olmakta ve devreye dnyargilar veya én-anlamalar gir-
mektedir. Iste bu durumda karsimiza bir nesne olarak Ibn Hazm degil, oku-
yucunun bakis agisina gore degisen bir 6zne olarak farkli Ibn Hazmlar gik-
maktadir. Bu baglamda Cabiri de genel olarak Magrib’i 6zel olarak ise Ibn

31 Cabiri-Hanefi, Dogu-Bati Tartismalar:, ¢ev. Muhammed Cogkun (Istanbul: Mana Yayinlari,
2011), 9.
32 Cabiri-Hanefi, Dogu-Bati Tartismalari, 26-29.

Danigname 2020/September Issue 1



12 | Ulukiitiik, Gelecek Bir Ge¢mis Olarak Islam Diisiincesi

Hazm'1 kendi tarihsel ve toplumsal sartlar1 i¢cinde 6nyargilarina ve én-anla-
malarina bagh olarak farkli okumaktadir.

2. Cabiri Diisiincesinde Magrib Cografyasinin Ozel Anlami

Bir Magribli olarak Cabiri genel olarak Araplara, 6zel olarak ise Magrib’e
ayr1 bir dnem verir. Epistemolojik, metodolojik ve ideolojik anlamda Mag-
rib’in Mesrik’ten tamamen farkli oldugunu diisiiniir. Cabiri’'nin nezdinde
akilciligi benimseyen filozoflar Magribi, mistik, duygusal ve irrasyonel karak-
terli filozoflar ise Mesriki’'dir. Bu tasnif cografi anlamda iki ayr1 mekam degil,
zihniyet anlaminda iki ayr1 diisiince yapisim ortaya koymaktadir. Ibn Sina
Sifa ve Necat gibi eserlerinde Yunan filozoflarina ait goriisleri, kayip olan Mes-
riki Hikmet adli eseriyle ise Mesgriki felsefesini ortaya koymaktadir. Bu felsefe-
nin nihayetinde vardig1 nokta ise, saibeli bir rasyonalizm ortiisii altinda Islam
diislincesinde derin ve samimi bir irrasyonalizmin temellendirmesidir.
Cabiri’ye gore sanki Islam diisiincesinde biitiin olumlu &zellikler Magrib’de,
tiim olumsuz 6zellikler de Mesrik’te toplanmistir. O'na gére Magribi ve Mes-
riki felsefeler arasinda mutlak bir epistemolojik, metodolojik ve ideolojik ko-
pus yasanmalidir.33 Cabirl Mesrikli Ibn Sina’nin ve tabilerinin felsefesi Mag-
ribli Ibn Riisd felsefesi adiyla bahsedilen seyden farkli oldugunu iddia eder.
Tbn Sina ve Ibn Riisd'iin diisiincelerinin dis goriiniisiinde birbiriyle baglantil
ve alakal1 goriinen seyleri ayrilik ve ikilik olarak yorumlamamali ve her birini
bagimsiz ele alip incelemeliyiz.3

franli cagdas islam felsefecisi Ibrahim Gulamhiiseyin Dinani’ye gore
Magrib’i Islam diisiincesinin merkezine koymak Cabiri'nin eserlerinde sik go-
riilen bir durumdur. Ibn Riisd’iin ve diger Magribli Islam filozoflarimin felse-
fesi [ranl miitefekkirler arasinda gereken ilgiyi gérmemistir. Ayni sekilde Ibn
Sina’nin felsefesi, dakik ve kamil bicimde Magrib’te de ¢alisilmis degildir. Bu
iki biiyiik Islam filozofunun felsefesini arastirmaya dair s6z konusu durum,
bir dizi tarihi, toplumsal ve kiiltiirel saiklerin sonucudur. Ancak bu konuda
ne soylenirse sdylensin, su soru giindemde kalmaya devam etmektedir: Mes-
rik’teki felsefenin, Magrib’teki felsefe ile nasil bir iligkisi vardir?3

Cabir1 gibi kimseler bu soruya cevap olarak Mesrik’teki felsefenin ruhu-
nun Magrib’teki felsefenin ruhundan tamamen farkli oldugunu ve bu iki dii-
stince akiminin hi¢bir sekilde birbiriyle benzerligi ve diyalogunun olmadigin
sOylerler. Buna gore Mesrik’teki felsefe irfan ve tasavvufla karismis ve saf
akilcliktan uzaklasmistir. Oysa Magrib’teki felsefe akilciligini korumus ve

33 Mehmet Ulukiitiik, “M. A. el-CabirT'ye Gore Arap-Islam Kiiltiiriindeki Epistemolojik Sistemle-
rin Yapisal Krizinden Cikisinin Imkan: Mesriki Felsefe Karsisinda Magribi Felsefe”, V. Lisansiistii
Calismalar Kongresi, Sakarya (2014), 40.

3 Dinani, [slam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 171.

35 Dinani, Islam’da Felsefi Diigiincenin Seriiveni, 2: 171-72.
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irfan ve tasavvufla karigmamistir. Mesrik’teki filozoflarin reisi sayilan Ibn
Sina irfani konularla ilgilenmis ve bazi eserlerinde bu konulara 6zel boliimler
ayirmugtir. Ancak Ibn Sina’min Mesgrik’teki konumuna Magrib’te sahip olan
Ibn Riigd irfani meselelere dair yazmanus ve felsefe ile irfan birbirine karig-
tirmaktan siddetle kacinmistir. Aslinda Mesrik’teki felsefe ile Magrib’teki fel-
sefenin ayrilig: ve ikiligi goriisiine kars1 ¢ikilmis ve pek cok miitefekkir bu
ayirimi veya ideoloji merkezli tasnifi elestirmistir. Bu ayrima kars: olanlar
Mesrik ile Magrib arasindaki ayriligin, cografi bir ayrilik oldugunu, cografi
ayriligin ise felsefede bir ayrilik meydana getiremeyecegini soylerler.%

Dinani perspektifinden Cabiri, Fransiz bilim felsefecisi Gaston Bache-
lard'in bilginin ayrili1 konusundaki diisiincesine dayanarak felsefenin Dogu
felsefesi-Bat1 felsefesi arasindaki epistemolojik kopus goriisiinii benimser ve
Althusser’in Marx'in diisiincesinin Hegel’in felsefesinden ayrilmas: hakkin-
daki nazariyesine dayanir. Bachelard’in diisiincesi ise temelde, sadece Islami
Mesrik-Magrib arasindaki felsefenin ayrilig1 goriisiiyle sinurli olmayip, aym
zamanda kopuktur da. Oysa Cabir, felsefi diisiincenin gelisiminin Mesrik’le
iligkili oldugunu diistinmekte ve kolayca, Molla Sadra’nin hikmet-i miiteali-
yesinden Siihreverdi'nin Israk felsefesine, Siihreverdi’den de Ibn Sina ve
Farabi'ye varabilmektedir. O, bu iliskinin Magrib’teki felsefi diisiincesinin ge-
lisiminde de s6z konusu oldugunu sdylemekte ve Ibn Riisd ile Ibn Bacce ve
Ibn Hazm'a kadar bir tiir benzerlik ve iligki gormektedir.>”

Dinani’ye gore burada sorulmasi gereken soru sudur: Eger bilgi siireci
ayrilik ve kopukluk iizere gerceklesiyor ise, nicin Cabiri felsefenin ikiligini ve
ayriligini sadece Mesrik ile Magrib arasinda soz konusu etmekte ve onu bil-
ginin biitiin alanlarina genellestirmemektedir? Cabiri'nin vurguladig: sey ga-
yet miiphem bir sekilde Mesrik’teki felsefenin Magrib’teki felsefeden farkl
oldugunu savunur. Islam felsefesinin, Islam kiiltiir ve medeniyetinin bir ha-
silasi ise eger, bu felsefede cografi veya bolgesel anlamda Mesrik ve Magrib
arasinda, kesin ve keskin bir ayrilik veya ikiligin olmadig agiktir. Zira kiiltiir
ve medeniyet ayrim ve boliinme kabul etmeyen yekpare bir seydir. Cabiri,
Megsrik’teki problemin, kelami bir problem olduguna ve bu problemin din ve
felsefenin uzlastirilmasi olarak ozetlenebilecegine, Magrib’te ise bu proble-
min giindeme gelmedigine inamr. Onun Islam diinyasimin Bati’sinda her
tiirlii kelami problemin ve din ve felsefenin uzlagtirilmasinin varligim nigin
inkar ettigi de agik degildir. Zira fbn Riisd Menahicii’l-Edille ve Faslu'l-Makal
kitabinda din-felsefe uzlasmasi saglamaya calisir ve bu konuda elden geldi-
gince caba sarf ettigi agikardir. Ancak Ibn Sina’nin eserlerine bakacak olursak,
bu biiytik filozoftan geriye kalan eserler arasinda Kelam ilmi mahiyetinde bir

3 Dinani, [slam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 172.
37 Dinani, Islam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 175.

Danigname 2020/September Issue 1



14 | Ulukiitiik, Gelecek Bir Ge¢mis Olarak Islam Diisiincesi

kitab1 olmadigini, bu konuda dogrudan bir kitap yazmadigini da malum-
dur.®

Dinani agisindan Cabiri'nin Islam diinyasinin Batr’sindaki filozoflar ara-
sinda din ile felsefeyi uzlastirma probleminin ortaya atilmadigina dayanan
iddias1 da temelsiz bir iddiadir. Din ile felsefeyi uzlastirma problemini, Mes-
rik filozoflar1 glindeme getirdigi kadar Magrib filozoflar1 da glindeme getir-
mistir. Zira Ibn Riisd’iin bu meseleyle mesguliyeti hi¢bir sekilde Ibn Sina ve
benzerlerinin mesguliyetinden az degildir. Elbette Ibn Riisd’iin bu konuda or-
taya koydugu seyler Ibn Sina’min ortaya koydugu seylerden farklidir. Tbn
Sina, niibiivvet [mucize, keramet gibi] harikuladelikler ve Allah’in ezeli kud-
reti, peygamber gondermenin, bir olan Allah’a inanmanin da iclerinde yer al-
dig1 onciillerin bir sonucu oldugu gibi pek ¢ok baglamda dini inanglara akli
bir elbise giydirmeye calisir.® Nihai anlamda bn Sina ile Ibn Riisd arasidaki
onemli bir fark oldugunu kimse inkar edemez, ama biitiin bunlardan yola ¢i-
karak Mesrik’teki felsefe ile Magrib’teki felsefenin birbirinden tamamen ayr1
ve birbirlerine taban tabana zit oldugunu iddia etmek miimkiin degildir.4

Dinani’'nin Mesrik ve Magrib arasinda yapisal bir fark olmadig: gortisii-
niin aksine Cabiri, s6z konusu iki mekanin birbirinden tamamen farkl iki ayrn
zihniyet oldugunu iddia eder. Diisiincesinin merkezine Magrib felsefesinin
tarihsel tecriibesini koyar. Zaten kendisi de bu kiiltiirel ve cografi ortama ai-
diyetini sik sik dile getirmektedir. Ona gére Arap-Islam aklinin modernles-
tirilmesi ve Islam diisiincesinin yenilenmesi Ibn Hazm elestiriciligini, Tbn
Riisd akilaligini, Satibi usiilculiigiinii ve Ibn Haldun tarihgiligini yeniden
insa etmemizdeki basarimiza baglidir.* Ozellikle Ibn Hazm'in “atil akl”a ve
onun tiriinleri olan kegf ve ilham ve alemin olagan dig1 algilanmasina, taklid
ve kiyas’a Selefin otoritesine karsi yaptig1 devrime ve onun teklif ettigi ferdin
ictihad etmesinin vacipligi, hi¢cbir sahsin bir bagka sahs taklit etmesinin caiz
olmadig goriislere siddetle ihtiyag vardir.*

3. Cabiri’ye Gore Islam Diisiincesinin Yeniden Yapilanmasinda ibn
Hazm’in Rolii

Islam diisiince havzasinda Magrib’e imtiyazli bir konum atfeden Cabiri,
s6z konusu havzada genel olarak zahiriligin 6zel olarak ise Ibn Hazm’in ger-
cek anlamda yapmaya calistig1 yeniden yapilandirma projesinin simdiye ka-
dar pek fark edilmedigi kanaatindedir. Zahirilik salt fikhi bir mezhep olmanin
otesinde politik anlamda Endiiliis Emevi devletinin ideolojisi Ibn Hazm da

38 DInani, [slam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 175-76.

3 Dinani, [slam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 176.

40 DInani, Islam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 180.

41 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 10.

42 Cabiri, Arup—fslum Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 685-686.

4 Abdiilhalim Uveys, ibn Hazm el-Endelusi ve Cuhiiduhiifi'l-Bahsi’t-Tarihive’l-HadéarT (Kahire: 2002).
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sadece Safil mezhebinden ayrilma ve onu $Safiiligi asmaya calisan, salt bir
zahirl olmanin 6tesinde, beyani diislinceyi seriat, akaid ve dil planinda yeni-
den yapilandirmaya amag edinmis bir miitefekkirdir. Imam-1 Safil beyan
Kur’ani sdylem diizleminde kanunlagtirarak ustil-u fikhi insa etmis, ¢ok gec-
meden de beyani Arap aklinin Islami ilimlerde yegéane bilgi iiretme araci ha-
line getirmisti.# Ilk déneminde Safiilige bagl olan Ibn Hazm daha sonra sa-
dece Safiilikten ayrilmamis, tasavvufi irfan ogretisini, fer’in asla, gaibin sa-
hide kiyas edilmesine dayanan Hanefi, $Safii, Maliki ve Hanbeli fikih¢ilarinin
kiyasini reddeden bir pozisyon almisti. Zira fikih¢ilarinin kullandig: kiyas
mekanizmasi, Safit’nin Ehl-i Hadis ile Ehl-i re’y arasindaki ihtilaflar1 ¢6zme
girisimiydi. Kiyas mekanizmasi ise aslinda sorunlari ¢6zmiiyor bilakis daha
biiyiik sorunlara yol agiyordu. Zira kiyas1 kullanan biitiin fikithgilar birbirleri
ile ihtilafa diisliyor, bunun yaninda kendi kiyas mekanizmasinin sahih oldu-
gunu iddia ediyordu. Diger yandan $afii doneminde goriilmeyen yeni bir
problem de zuhur etmis, irfani ve burhani epistemoloji Arap kiiltiiriine yer-
lesmeye baglamisti. Ibn Hazm bir yandan beyani yeniden yapilandirma bir
yandan da Islam diigiincesini irfandan ayiklama goreviyle kendini sorumlu
goriiyordu. Bu anlamda fbn Hazm sadece Safiilikten ayrilmamig beyani bir
biitiin olarak yeniden yapilandirmaya girismisti.

Cabiri'ye gore Ibn Hazm’in zahiriligi, felsefi boyutlar1 olan, beyanin ye-
niden yapilanmasimi hedefleyen ve irfani tamamiyla dislayarak, beyanin
burhan ile iligkilerini diizenleyen fikri bir projedir. Ibn Hazm Arap-islam ak-
linin otantik epistemolojisi olan beyanin icine diistiigii krizi fark etmis ve sik1
bir sekilde elestirmistir. Ancak Ibn Hazm'in elestirisi “asmacit (en-nakdu’l-
tecavuzi)”4 elestiridir. Cabiri sdz konusu elestiriden ile bir biitiin olarak ve
probleme disardan yapilan ve dolayisiyla da kaynaklara ve metotlara yonel-
tilen ve bunlar1 Inceleyip degismez unsurlarini tespit eden, béylece de prob-
lemin biitiin olarak ¢oziilmesini ve asilmasim saglayan, yani yeni bir yapi-
lanma ameliyesine kap1 acan elestiriyi kast eder.# Bu anlamda Ibn Hazm'in
el-Thkam fi usali'l-ahkam’1 usiil sahasinin temel eserleri arasinda goriilebilir, an-
cak Safii, Ebu Hanife veya Malik’ten itibaren “ashab”in (mezhebi temellendi-
ren Ogrencilerin) yaptig1 gibi, mezhep kurucusuyla ayni ustil ve meseleleri
inceleyen bir eser olarak degil; kendisini bu meselelerin diginda tutan ve
“ashab”dan olsa bile, imamlar1 taklidi reddeden ve ustliin temellendirilme-
sinde ve kaynaklarinin tespitinde tamamaiyla yeni bir metoda yonelen 6zelli-
giyle bakmak gerekir. Bir anlamda Ibn Hazm, biiyiiyen, olgunlasan ve so-
nunda gelisimini tamamlayan bu wustl ilmini, baslangi¢ noktasina

44 Cabir, Arup—fslum Aklimin Olusumu, 430.
4 “Yaratic1 elestiri” daha dogru bir terciimedir.
46 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 636.
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doéndiirmeye gelmistir.#” Usiil ilminin baslangig noktasi ise Ibn Hazm’a gore
“aklin delil olmasi meselesi”dir. Aklin delil olmasinin temeli de Aristocu ki-
yas temeline dayanmaktadir.®$ Zira Ibn Hazm’a gére akil, varliklarin &zellik-
lerini birbirinden ayirt eden, akil yiiriiten kisinin esyanin gercek niteligini
kavramasini ve imkansiz olan seyleri digerlerinden ayirmasini saglayan bir
aractir. Cabiri'ye gore aklin bu “zahiri” algilanisi, kendisine konu sectigi “ol-
gulara” gore degisen bir vazifeyi akla yiikler.# Cabiri'ye gore Ibn Hazm ken-
disini sadece nasla sinirlandiran birisiymis gibi algilansa da, O’'nun asil yap-
mak istedigi mubah alamini son sinirina kadar genisletmektir. Ibn Hazm’a
gore esyada asil olan miibahliktir. Akil, bir seyi helal ve haram kilamaz. Din
geldigi zaman, esyanin bir kismi i¢in “bunlar farzdir”, bir kismi icin de “bun-
lar haramdir” diye hiikmetmistir. Geri kalanlarin hepsi ise mubahtir.5

Cabiri'nin ifadesine gore, Ibn Hazm’n zahiriligi, samldig1 gibi akla bask1
uygulamak degil, atil akla karsi, alemin tabii nedenselligin disinda algilanma-
sina karsi, taklit ve kiyasa karst bir devrimdir. Bu devrimci Endiiliislii miite-
fekkir, her ferdin igtihad etmesinin gerekliligine, hi¢bir sahsin hi¢bir sahs: tak-
lit etmesinin caiz olmadigini iddia etti. O hayati boyunca insanlar1 nasin
zahirine baglanmaya davet etti, ama hicbir zaman akl1 baski altina almayi he-
deflemedi.’! Akilcy, elestirel ve gercekci bir metodolojik tutumla, dini ve felsefi
bir konuyu, elestirel bir yaklasimla ele alan Endiiliis tecriibesinin tohumlarini
Ibn Hazm atmis, Ibn Tumert bu tohumlarin yasay1p gelismesi icin politik ola-
rak aracilik etmis, Ibn Bacce ise, bu tecriibenin akilat muhtevasina ferdi bir
derinlik kazandirmistir. Bu miitefekkirler Ibn Riisd’e yol agmis, onun mesele-
leri daha derin bir biling ve gercekgi bir akil ile insa etmesine onctiliik etmis-
lerdir.52 Ibn Hazm Megriki felsefenin igine diisttigii krizi erken fark ettigi icin,
yeni bir epistemolojik ve metodolojik projenin ingasimi baslatmigtir. Tbn
Hazm’in bu projesi Endiiliis-Emevi hilafetine kars: diismanlik ve ideolojik sa-
vas halinde olan Fatimi ve Abbasi devletlerine kars1 da ideolojik bir projedir.
Bunun i¢in Endiiliis-Emev1 hilafeti, Ibn Hazm zahiriligini, gelecek i¢in bir kiil-
tiirel ve ideolojik bir proje olarak tistlenmistir.5

Cabiri'nin Arap-Islam kiiltiir{iniin analizini bu ideolojik kurgunun {ize-
rine temellendirdigini, Magrib tecriibesinin yapilanma siirecini bu ideolojik
kurguya referansla yeniden insa ettigini soylemek miimkiindiir. Bu anlamda
Ibn Hazm’m hem ideolojik ve epistemolojik olarak kapsamli hem de Arap-

47 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 637.

48 Cabirl, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 652.

49 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 638.

50 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 653.

51 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 702.

52 Cabiri, Arup—fslum Aklimin Olusumu, 343- 344.

53 Cabiri, Arap—islam Aklinin Olugsumu, 353-354; Arap—islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 634.
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Islam kiiltiiriiniin icine diistiigii krizden gikisi gaye edinen kiiltiirel projesi,
Hermetik irfancilig1 tamamen diglayarak felsefi boyutta beyan ile burhan ara-
sindaki iliskileri yeniden diizenleyen entelektiiel bir projedir. S6z konusu pro-
jede Ibn Hazm tedvin déneminde Safil tarafindan kaynaklari ve sinirlari be-
lirlenen ve daha sonrasinin donuklasip gerilemeye sebep olan usil ilmini,
baslangi¢ noktasina geri dondiirme anlaminda akli delillerin ayrintihi ispati
ile baglamigtir.5 Ibn Hazm’in metodolojisi, diinya goriisii ve metodoloji ola-
rak hem irfan1 dislamay1 hem de yontem ve 6nermeleri agisindan kelam, fikih
ve nahiv alimlerinin elestirilerini icermekte ve yeni bir insay1 hedeflemekte-
dir. Bu yeniden insa ve yapilanma girisiminde Ibn Hazm, hem akide alaninda
hem de fikihta tiimdengelim (cami kiyas) ve tiimevarimi kullanarak ve aym
zamanda ¢aginin bilimini olan Aristo fizigini benimseyerek yeni bir entelek-
tiiel beyani diinya goriisiinii inga edip Arap-Islam diisiincesini igine girdigi
krizden kurtarmak istemektedir.

Cabirt’nin Ibn Hazm’da dikkatini ceken 6nemli noktalardan biri onun
beyani diinyagoriisiinden ayr bir diinyagoriisii insa etmekle ise baslamasi-
dir. Nitekim Ibn Hazm Kelamcilarin “cevher-i ferd” nazariyesi iizerine insa
edilen varlik anlayisina karsit bir sekilde, Aristo’'nun metafizik karakterli
mantik sistemine yakin bir ontoloji insa etmeye calismistir. Bir anlamda
“kelami tabiat” nazariyesini kabul etmeyen ibn Hazm, Aristocu “tabiat felse-
fesini” ve bu diisiincenin “burhani” kavram ve nazariyelerini kendi sistemine
uygulamaktadir.®® Aslinda o, varliklari cevher-i ferdler ve bunlardan miite-
sekkil cisimler olarak algilamak yerine “cins ve tiir/nev’i”lerden olusan ve
aralarinda nedensellik prensibinin isledigi unsurlar olarak algilamaktadir.%
Bu yontem beyanin, burhan tizerinde insa edildigi ve irfanin tamamen diglan-
dig1 bir yontemdir.”” Ibn Hazm’mn burhani akil yiiriitmeden anladig1 fikihgi-
larin ve Kelamailarin kullandig1 kiyasin ve analojinin tersine, Aristo’nun bili-
nenlerden hareketle bilinmeyene ulasma anlamindaki tiimdengelim yontemi-
dir.®® Buna dayanarak Cabiri, Ibn Hazm’in zahiriligini, zannedilenin aksine,
aklin alanimi simirlayan lafizai bir nas zahiriligi olmadigini, bilakis nasa ama
sadece nasa bagl elestirel ve akilci bir zahirilik oldugunu iddia eder.”

Cabiri'ye gore Ibn Hazm'in farkim ortaya koyan asil nokta, onun akila-
lig1 ve bu baglamda, akla ve vahye yiikledigi 6zel anlamda aranmalidir. Ibn
Hazm, aklin etki giiciinii, maddi ve manevi alanla veya din alan1 ve esyanin
alani ile ilgili ikili tasnifle ortaya koymaktadir. Ona gore; akil ve vahiy

54 Keskin, Cabiri’de Din-Kiiltiir fligkisi, 182.

55 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 646.
56 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 644.
57 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 652.
58 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 647.
59 Cabiri, Arap—islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 654.
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birbiriyle ne kadar iliskili olursa olsun ayni diizlemde degerlendirilemezler.
Zira akil, esya alaninda tam bir yetkinlige sahip olsa da, dini sahada aymu yet-
kinlige sahip degildir.® Ciinkii din alanindaki tek kaynak vahiy’dir. Bunun
i¢in dine ait bilgiler ve hiikiimler akla degil, sadece vahye isnat edilebilirler.
Vahiy ve vahye dayali bilgiler, peygamberin insanlara tebligiyle aciga ¢ikar-
lar. Bu iki kaynak, din konusunda tiim bilgilerin yegane kaynag: ve tiim hii-
kiimlerin ondan c¢ikarildig1 temel asillardir. Burada Ibn Hazm’'in dinsel
alanda akli tamamen devre digi biraktig1 zannedilebilir. Ancak Ibn Hazm, akl
reddetmedigi gibi, kendine has bir akilcilik insa eder. Elbette onun akilcilig:
nas1 merkeze alir ve bu anlamda, geleneksel akilciligin veya filozoflarin akil-
cliginin 6tesinde, nasa ve imana bagl olan bir akilciliktir.®!

Cabiri igin Ibn Hazm'n fikih usiiliinde buldugu 6zgiin noktada diisiin-
cenin merkezine koydugu ve evrensel aklin ilkelerinin belirginlestigini dii-
siindiigii Aristo mantiginin izleridir. Ibn Hazm, kiyasin yerine delili koymus,
akli da bizzat kaynak olarak insa etmisgtir. Cabiri’ye gore, [bn Hazm’'in bu yeni
epistemolojik paradigma olusturma projesi Ibn Riisd, Ibn Haldun ve Satibi’de
zirveye ulagtirmistir ki, Cabiri bunlari Arap-Islam kiiltiiriiniin rasyonalizmi-
nin zirveleri olarak tanimlar. Cabir1'ye gore epistemolojik agidan bakildiginda
bu ticiinii birlestiren ve Ibn Hazm’1 da onlara dahil eden unsur dengeli bir
akilcilik olmalaridir.®? Zira bu dort seckin miitefekkir beyani burhan {izerine
temellendirme hususunda epistemolojik bir yeniden yapilanmay1 gergekles-
tirmiglerdir.

Cabiri'ye gore Ibn Hazm Ibn Riisd'iin dnciistidiir. Ibn Riisd, Ibn Hazm
sayesinde Mesrik felsefesinden epistemolojik bir kopus gerceklestirmistir. Ibn
Hazm i¢in “Kur’ani olan her sey akli, akli olan her sey de Kur’ant'dir. Ibn
Riisd ise, felsefe ile seriat ayn1 memeden siit icen kardestir. Ibn Riisd ve Ibn
Hazm'1 birini felsefede digerini de fikihta dne ¢ikaran ve farkli kilan sey Aris-
tocu metodolojiye (burhani yonteme) ve evrensel akla olan bagliliklaridir. Ibn
Hazm Aristocu evrensel aklin {iriinii olan felsefeyi geriat ile ayn1 amaci tasi-
yan sistem olarak goriir. Bu anlamda Ibn Hazm, din-felsefe konusunda ibn
Riisd’iin 6nciisil bir fakihtir. Boylece Cabiri zihnindeki ideal akil tasavvurunu
da ifsa etmis olur. Bu noktada Cabir1 diger epistemolojik paradigmalarin akil
anlayislarinin siyasi, toplumsal nedenlerini ortaya sererken konu burhani
epistemolojinin akil anlayigina gelince onu tarihselliginden ve toplumsalli§in-
dan hatta siyasalligindan arindirarak zaman ve mekan iistii bir sekilde onii-
miize koymasi bir tutarsizlik drnegi olarak karsimizda durmaktadir. Esasen
mesele Modernitenin Aydinlanma’yla karsimiza cikardigi saf aklin insasi

60 Cabir, Arup—fslum Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 638-639.
61 Cabir, Arup—fslum Aklimin Olusumu, 141.
62 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 655.
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¢abalarinin Cabiri'nin elinde Miisliiman toplumlar1 diisiinsel anlamda mo-
dernlestirmenin ve aydinlatmanin bir araci haline gelmis olmasidir. Bu du-
rum hem Cabiri’nin metodolojisindeki oryantalist ruha hem de zaman ve
mekan iistli akil anlayisinin Derridaci anlamda farkl akil anlayislar {izerinde
“siddet metafizigi” uygulamasina yol agmaktadir.%

Sonug olarak Cabiri'ye gére Ibn Hazm’in Arap-Islam kiiltiiriinde yeni bir
elestiri donemi actigini kesindir. Bu elestiri, diinya goriisii ve metodoloji ola-
rak Si1 ve Sufi gesitleriyle irfanin iki tarzimi kapsamakla birlikte, metot ve
onermeleri agisindan Kelam ilmini ve yine fakih ve nahivcilerin énermelerini
kapsayan kapsamli bir elestiridir. Ibon Hazm, bu genel elestirisini, elestiri igin
elestiri baglaminda degil, Arap-Islam kiiltiiriinde ilerlemenin dniindeki kriz-
leri asmak ve yeniden yapilanmay1 gergeklestirmek icin yeni bir metot inga
etmek amaciyla yapmaktadir. Bu yeni yapilanmanin temeli, beyani burhan
tizerine temellendirmek ve irfani biitiiniiyle sistemden dislamaktir. Bu yeni-
den yapilanma faaliyetinde Ibn Hazm metodoloji olarak, akide alaninda ol-
dugu gibi fikihta da tiimdengelim/cami kiyas ve tiimevarimi 6ne siirdiigii
gibi, asrinin bilimini de (Aristo tabiiyyati) benimsemeyi ve onu yeni bir ente-
lektiiel beyanit diinya goriisii gelistirmek i¢in bir temel olarak almay1 savun-
maktadir. Oyle ki bu yeni evren goriisii naslarda bildirilen dinin ilkelerine
bagh kalan ve itikadi ve ameli planda, bilimin ve toplumun ilerlemesiyle ge-
nisleyecek olan mubah alanini rahat hareket edebilmek igin 6zgtir birakan bir
gorlistiir.o*

4. Cabiri’nin ibn Hazm Tasavvuruna Elestiriler

Cabiri'nin Ibn Hazm tasavvuruna genel bir elestiri olarak ¢agdas Arap
Diisiincesi iizerine 6nemli ¢alismalarin sahibi Ibrahim Abu Rabi (6. 2011)’den
gelmistir. Cabiri’nin modernist ve oryantalist bir yaklasima sahip oldugunu,
yabanci diisiiniirlerin etkisi altinda, onlarin dilleri ve kiiltiirleri {izerinden
elestiri yaptigim iddia etmektedir. Ona gore Cabiri Arap-Islam diisiincesinin
rasyonellik alaninda sahip oldugu her seyi Aristo felsefesine bor¢lu oldugunu
soylemekte ve Islam’a herhangi bir epistemolojik ya da doktriner 6nem atfet-
memektedir. Bu anlamda Ibn Hazm'1 da Aristo felsefesine olan ilgisi sebe-
biyle oOnplana ¢ikarmaktadir. Aristo'nun evrensel akli ile Magrib’in

63 Ibrahim Keskin, “Bir Yapisalc1 Olarak Muhammed Abid e- Cabir?’de Din-Kiiltiir Iligkisi” (Dok-
tora tezi, Bursa Uludag Universitesi, 2009), 169-180.

64 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 654.

65 Jbrahim Abu Rabt’, Gagdas Arap Diisiincesi-1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari, gev.
ibrahim Kapaklikaya (1stanbu1: Anka Yayinlari, 2005), 362-365.
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epistemolojik durusu arasinda ideolojik bir bag kuran Cabiri aydinlanmanin
sadece Bati’da olacagina yonelik oryantalist tezleri i¢sellestirmis goriinmekte-
dir.

Daha 6zel ve teknik bir elestiri olarak ise Cabirt’ye, kiyas ve ictihad ile
ilgili goriislerini temellendirirken Hanefa mezhebini biiyiik 6l¢iide gz ard:
ettigi elestirisi yoneltilmistir. O, goz ard1 ettigi noktalar itibariyle son derece
hatali genellemeler yapmakta, salt selefin otoritesini ortadan kaldirmak igin,
fakihlerin hiikiim istinbat etme yontemlerini yalrizca kiyastan ibaretmis gibi
gostermektedir. Selefin otoritesinden kurtulmaktan bahsederken selef otori-
tesine en fazla deger veren mezheplerden Maliki mezhebine mensup Satibi’yi
(6. 790/1388) yiiceltmekte, yeni bilgi iiretmenin zaruretinden bahsederken Ibn
Hazm’1 6vmekte ve dini alanda bilgi {iretmenin en 6nemli metotlarindan bi-
risi olan kiyasi elestirmektedir. Ayrica Gazzali'yi eklektik olmakla itham ettigi
halde sirf Magribli olduklari igin Ibn Hazm, Ibn Riisd, Satibi ve Ibn Haldun'u
“burhana dayali beyanin kurulmasim hedefleyen Endiiliis Kiiltiir Projesinin”
birer pargasi olarak takdim edebilmektedir.®® Bir anlamda s6z konusu Mag-
ribli miitefekkirler olunca Megrikli miitefekkirlere yonelttigi elestirileri onlara
yoneltememekte, dnceden planladigi kurguya gore miitefekkirlerden gormek
istedigini gorebilmekte, gérmek istemedigini ise gormezden gelebilmektedir.

Dinani’ye gore Cabirl, Magrib’teki felsefenin, Mesrik’teki felsefenin yap1
ve karakterinden temelli farkli olduguna tartismasiz bir sekilde inamir.®”
Cabir’'nin vurguladig: sey, Mesrik’teki filozoflarin felsefi bakis agisinin ve dii-
siince tarzinin Magrib’teki filozoflarin felsefi bakis agis1 ve diisiince tarzindan
biitiiniiyle farkli oldugudur. Stiphesiz kisilerin felsefi bakis ve diisiince tarzi
birbirlerinden farkli oldugu takdirde, her bir diisiince tarziyla baglantili me-
sele ve problemler de farklidir.®® Cabir1'ye gore Mesrik’teki asil problem, din-
felsefe uzlasisi olarak 6zetlenebilecek kelam1 bir problemdir. Oysa Magrib’te
bu problem giindeme getirilmemistir ve o bolgenin filozoflar1 daha ziyade
matematik, fizik ve astronomi ilimleriyle meggul olmuslardir. Bir bagka de-
yisle, Endiiliislii filozoflar arasindaki temel felsefe Aristocu felsefedir ve fikir-
lerin mihveri, bu filozofun fikirleridir. Oysa Mesrik’te Aristo felsefesine ek
olarak, Yeni-Platoncu diisiinceler, Fars ve Hermesci diistincenin eserleri, hatta
Gnostik diisiincenin tirtinleri dahi ele alinip tartisilmistir.®

Cabiri, Ibn Riisd’iin felsefesinin hicbir sekilde Ibn Sina’nin felsefesinin
devami olmadigini iddia eder. Oysa dikkatli bir sekilde diisiinecek olursa,

66 Bkz. Cabiri, Arap-Islim Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 701 vd; konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz.
Ayhan Tekines, “Tahavi'nin Serhu Me'ani’l-Asar’da Hadisleri Anlamada Takip Ettigi Yontem-
ler”, Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, (2002/1): 179.

67 Dinani, Islam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 170.

68 Dinani, Islam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 170-171.

69 Dinani, Islam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 171.
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kolaylikla Molla Sadra’nin hikmet-i miitealiyesinden Siihreverdi'nin felsefe-
sine, Sithreverdi’nin felsefesinden de Ibn Sina’nin ve Farabi’nin felsefesine
ulasabilecegini goriir. Cabirt'ye gore, Mesrik filozoflar: arasindaki bu devam-
lilik ve baglanti Bat1 Islam filozoflari arasinda da vardir. Nasil ki Molla
Sadra’nin agkin felsefesinden Farabi'nin felsefesine ulastyor isek, Ibn Hazm’in
diisiincelerinden de Ibn Haldun'un diisiincelerine ulasabiliriz. Dogrudur, Ibn
Haldun’un diisiinceleri ile Ibn Hazm’in diisiincesi arasinda cesitli yonlerden
uzaklik ve farklilik goriilmektedir, ama Magrib diisiincesine bagh bagli bu iki
diisiiniir ancak pozitivist diisiince agisindan yakin olabilir.”

Corc Tarabisi, Cabiri’nin ibn Hazm okumasinin yanlis temellere ve 6n-
ciillere dayandigini iddia eder. Cabiri'nin elestirel akilciligin sembolii olarak
one siirdiigii Ibn Hazm’m akli nasa tabi kilmast, nasin konustugu yerde aklin
mutlak olarak susmasi gerektigi, akilla bagdasip bagdasmadigina bakmaksi-
zin, gorevinin sadece nasi anlamak oldugun gibi pek ¢ok ifadesini okuyucu-
nun goziinden ozellikle kagirdigini belirtir. Onun anlayisinda akla uygunlu-
gun sartlarini, akil kendisinden degil, nastan alir. Bir sey akil penceresinden
akildisi olsa bile, makul olan, sadece nasin soyledigidir. Ciinkii aklin iistiin-
liigli kendisinden degil, nastan kaynaklanmaktadir. Aklin tek gorevi, nasa
hizmet etmek ve onu anlamaya ¢alismaktir. Onun en biiytiik gorevi, nasin soy-
ledigini yansitan bir ayna islevi gormektir. Tam olarak belirtmek gerekirse,
yansiticl bir ayna olarak nasi aydinlatmasi ancak kendisinden yansiyan 15181
ona yansitmasi oraninda olabilir.”! Tbn Hazm diisiincesinin iizerinde kurul-
dugu kose taslarindan birinin, aklin nas karsisinda reyci bir tavir almasi i¢in
yapilan her gabayi kétiilemek oldugunu acik olduguna gére Ibn Hazm'1 eleg-
tirel bir diistiniir olarak karsimiza ¢ikaran Cabiri'nin iddiast ne kadar dogru
olur!”2

Tarabist'ye gore, Cabiri, Ibn Hazm’in hareket noktasinin aklin hiicceti ol-
dugunu vurgulamak i¢in iki kez onun “ilmin/bilginin sadece iki yolu vardir;
Onlardan biri, aklin bedihiyati ve duyunun ilk hissiyatidir...” ifadesini kay-
nak gostermektedir.”® Bunun da herhangi bir akil degil, 6zellikle “olusturucu
akil” oldugunu soyler. O da Aristo’'nun yerlestirdigi ve fbn Hazm’m “akal sa-
hibi kiginin hakkinda ihtilaf etmedigi akil” dedigi akil olmaktadir. Bu nedenle
Cabiri, ibn Hazm's, Magrib’li karakteriyle “elestirel akilci ekol” kapsaminda
gostermekte tereddiit etmez yahut sakinca gormez. Zahirciligini hem ideolo-
jik hem epistemolojik olarak benimseyen Cabiri, “felsefi boyutlariyla beyan

70 Dinani, Islam’da Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 2: 171.

71 Corc Tarabisi, Kur'an islam’mdan Hadis Islam’ina, cev. Ibrahim Sarmus (Istanbul: Kuram Yayin-
lar1, 2019), 365.

72 Tarabisi, Kur’an Islam’mdan Hadis Islam’ina, 366.

73 Cabiri, Biinyetu’l-Akli’l-Arabi, 515.
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yeniden tesis etmeyi ve onunla burhan arasindaki iliskileri yeniden kurmay1
hedefleyen fikri bir proje olarak saymaktadir. Ciinkii aklin ilkelerine sayg1
gosterme ve bagl kalma zarureti ile manti§1 topluma mal etme ve Araplas-
tirma zarureti noktasindan hareket ettigini sylemektedir. Bu da Ibn Hazm’in
sadece akila olusuna agik bir delil olusturmas: degil, ayn1 zamanda akli ma-
rifetin/bilginin biitiin alanlarinda bagvurulacak tek otorite yapmak istediginin
delili olmaktadir.”7*

fbn Hazm bilgi aklindan s6z etmez. Modern terminolojide anlagildig
gibi bilgi akli, mimari (architectonique) akildir. Bu akil, esyay1 oldugu gibi ham
sekliyle tasvir etmekle kalmaz, aksine onlar1 diizene koyar, zihinsel islemler
ve matematiksel denklemler i¢inde ayristirir, insa eder. Onlardan hareketle,
maddi bir varliklar1 olmasa bile, fiilen gorecelestirmeye elverigli olaylar ola-
rak tasarlar. Onlari bina ederek kendi kendini bina eder. ibn Hazm’in, roliinii
esyay1 yahut onun baska bir ifadesiyle, olaylar1 oldugu gibi bilmekle sinirlan-
dirdigy akil ise intibai (goriiniiste) akildir. Biitiin aktivitesi negatif ‘anlamak’la
sinirhdir. Onun tarafindan yapilan her tiirlii girisim neredeyse apagik bir kii-
fiir sayilir. Ibn-i Hazm, bunu kiyas, rey ve istihsan ehline yiiklenmesinde bir-
cok yerde acikga ifade etmektedir. Ibn Hazm'in Allah’tan geldigini ve aklin
yegane gorevinin onlar1 anlamak ve kavramak oldugunu séyledigi “naslar1
oldugu gibi bilmek” rolii verdigi akli kavrayacak oldugumuzda Ibn Hazm’mn
gizledigi projenin amacini da tam ifade etmis oluruz.”

Cabiri, Ibn Hazm'm elestirel akli esas aldigina, bilgi icin akli ve hissi
yegane kaynak olarak gordiigiine iliskin okuyucuyu ikna etmeye ¢alisirken
Ibn Hazm’in énce akildan hareket ettigini ve akli delille Allah'in varligin, bir-
ligini. Muhammed’in niibiivvetini, dogrulugunu ve risaletini ispat ettigini
soyler. Cabiri, Ibn Hazm’in “akli delillerin tiimii nasin icindedir” ve “nas ol-
mazsa akil ve duyularla idrak edilenler sahih olmaz” deyisini okuyucunun
goziinden kagirmaktadir. Ayni sekilde okuyucunun goziinden Cabirl'nin ka-
cirdigy seylerden biri de, Ibn Hazm'in akli delillerle Allah’in varligini, birli-
gini, Hz. Muhammed’in niibiivvetini ve risaletinin dogrulugunu ispatlayacak
akli bir istidlal yapmadig1 gercegidir. Aksine, burhana dayal: istidlale degil,
ikna edici salt bir hitapla karar vermis ve bu tiir konulara aklin karismasinin
miistahil (imkansiz) oldugunu sdylemistir. Niibiivvetin dogrulugunu ispatla-
mak igin Ibn Hazm’in delil getirmeye calistig1 tek yerde delil olarak mucizeyi
gOstermistir. Bagka bir ifadeyle Cabirt siyer kitaplarinda anlatilan mucize ha-
berlerini delil gostermistir. Bu kitaplardan hareketle elestiri siizgecinden ge-
cirmeden Resulullah’a birtakim mucizeler nispet edilmistir.” Gergekte bu

74 Tarabisi, Kur’an Islam’indan Hadis Islam’ina, 364.
75 Tarabisi, Kur’an Islam’indan Hadis Islam’ina, 366.
76 ibn Hazm, el-Muhalla bi'l-Asar, 1: 36
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mucizelerin tamami, Kur’'an’da hakkinda higbir isaretin gegmedigi salt haber-
lerden ibaret oldugu ve Siyer yazarlarinin onlar1 ancak hicri ikinci asrin son-
larinda ve daha sonra tedaviile soktugudur. Kaldi ki Siyer yazarlarimin bizzat
hadisciler tarafindan bile tasdik edilmeyip yalancilik ve deccallikla suglandi-
g1n1 unutmamaliyiz. Onlara sadece kissacilar olarak bakmaislardir.””

Cabiri'nin okuyucuya Ibn Hazmin bagh oldugunu caktirmaya calistig
Aristo’'nun hiiviyet ilkesinin aksine, Zahirl mezhebi hiiviyet ilkesini geligki
mezhebine kurban etmekte tereddiit etmez. Aklin zidd1 aklin kendisi olabi-
lirdi, makul olanin zidd1 da makuliin kendisi olabilirdi. Bu ¢eligki prensibi
yalniz makul olan ve makul olmayan igin gegerli olmakla kalmaz, ayni za-
manda nas ve nasla belirtilen sey icin de gegerli olur. Nas ile emredilen sey,
tevhid degil, sirk olabilirdi, ayn1 sekilde Allah’a ibadet degil, putlara ibadet
olabilirdi. Bu durumda din, tevhid degil, sirk, Allah’a ibadet degil, putlara
ibadet etmek olurdu. Burada nastan maksat, ilk planda Kur’an’in nasi oldu-
guna gore, bunun anlami Kur’an’in ziddinin da Kur’an olmas: demek olurdu.
Ayrica Kur’an'in mevcut olmayan ziddi makul olurken, elimizde mevcut olan
Kur’an ise akildisi olurdu.”

Bu agidan “Ibn Hazm, aklin ve makuliin biiyiik destekgisi olmustur” di-
yen Cabiri, okuyucuyu biiyiik 6l¢lide yaniltilmis olmaktadir. Cabiri’nin bu
baglamda Ibn Hazm’in “Allah’in sOyledigi her sey haktir, onun hicbir seyi
makule aykirt degildir” soziinii delil gosterdigi dogrudur. Ancak Ibn
Hazm’in s6yledigi “insanin, Allah’1 aklinin riitbe ve kanunlar: altina sokmasi
caiz degildir, Allah akillar simdi oldugundan bagka sekilde yaratabilirdi, Al-
lah’in soylediklerinde, akillarin makul gordiigiine aykir1 bir sey yoktur,
clinkii akillar1 Gyle bir yapida yaratmig ki Allah’in yarattigini makul olarak
gormekten bagka yolu yoktur” sozii hakkinda diyecek bir sey bulamamustir.
O'na gore Allah'in akillar1 yarattig1 veya yaratmadigi soylediginin aksini sdy-
lemesi de miimkiin olabilirdi. Bu durumda diizenlenmis olan akillar da var-
sayim olarak sozii edilen Kur'an’da soyleyebilecek oldugunun aksini soyle-
yebilirdi. Var olmayan Kur’an’da sdyledikleriyle mevcut Kur’an’da sdyledik-
leri birbirine zit olsaydi o zaman mevcut Kur'an'da o seyi sOylemezdi.
Cabiri'nin, Ibn Hazm'in akilcr ekole bagh oldugunu okuyucuya telkin etmek
i¢in onunla modern Aristo diye takdim edilen Hegel arasinda siki bir iliski
kurmasi da tesadiifi degildir. Bunu da Ibn Hazm’a gore Kur’an akilla gelisme-
digi gibi akil da Kur'an’la ¢elismez” yahut Hegelci ifade ile” “Kur’ani olan

77 Tarabisi, Kur’an Islam’indan Hadis Islam’ina, 369.

78 Tarabisi, Kur’an Islam’indan Hadis Islam’ina, 371.

7 Hegel'in “Gergek olan rasyoneldir, rasyonel olan gergektir” ifadesine gondermede bulunulu-
yor. Bk. G. W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Ilkeleri, gev. Cenap Karakaya (Istanbul: Sosyal Yayinlari,
1991), 29.
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her sey makuldiir/akla uygundur, makul olan her sey de Kur’an’idir” soyle-
miyle yapmaktadir. Ancak hem nasin hem aklin makuliyeti, bu ikisinden kay-
naklanmamaktadir. Aksine Ibn Hazm'in delil gosterdigi “yaptigindan sorumlu
olmaz, onlar ise sorumlu tutulurlar.” (Enbiya 21/23) ayetinin soyledigi makuliyet
Allah’tan ve onun iradesinden kaynaklanmaktadir. Hegel sistematigine gore
Ibn-i Hazm'in kurdugu denklemin dogru olabilmesi igin ona su eklemenin de
yapilmasi gerekir: “Makul olmayan sey makul olabilirdi, Allah isteseydi
Kur’an’in zidd1 da Kur’an’in kendisi olabilirdi.”#

Cabiri'nin diliyle dogunun irfanci akilaliginin aksine, Ibn Hazm’in Batih
akilaligin Onciisii olarak gosterilmesi, beyan alanindaki nazari gabalar
burhana dayal bilimcilik/laiklik uygulamasi diizeyine yiikseltmistir, demek
Ibn Hazm adina sdylenen en biiyiik yalan olmalidir. “Lafizlarda manalar1 ara-
mak, bunu caiz gormek, nedenselligi inkar etmek ve makasidi goz ard1 etmek
yerine, tamami aklin egemenligine ¢agiran bilgi unsurlarini ¢alistirmaya ¢a-
girmistir, akli, lafzin ve aslin/nasin egemenliginden kurtaran alternatif ilmi
kavramlarla konusmustur, bunlarin basinda da “$eriat, diinyada ve ahirette
kullarin ancak yararlarini1 korumak i¢indir” kavrami gelmektedir, nedensellik
mefhumu, yani sebep ile sebep oldugu/miisebbep sey arasindaki zorunlu bir-
liktelik, bugtin ilmi diisiincenin kurucu prensiplerinin basinda gelmektedir”
tespitleri gergekten Ibn Hazm'in diisiince yapisin1 m1 yansitiyor? Oysa Islam
medeniyeti tarihinde lafzin/zahirin otoritesini Ibn Hazm kadar hic¢bir kimse
saglamlastirmis degildir. Kur’an olsun, Stinnet olsun, Nasin temsil ettigi asila
Ibn Hazm kadar akli boyun egdiren kimse olmamistir. Dinin hiikiimlerinde
onun kadar nedenselligi inkar eden, sebep ile miisebbibi onun kadar birbirin-
den ayiran, ilgisiz goren kimse olmamustir. Islam fikih kiiltiiriinde temelini
“yarar saglama ve zarar1 6nleme” ilkesinin olusturdugu makasidu’s-seria ku-
ralin1 Ibn Hazm kadar cigneyen yahut gérmezden gelen olmamistir. Bununla
birlikte diisiincede Ibn Hazm’in orijinalligini kabul etmek durumunday1z, fa-
kihlerin ona hiicum etmesine ve kitaplarinin yakilmasina yol acacak kadar
biitiin bunlarda asiriliga kagtigini da soylemeliyiz.®! Cabirl, aynu baglamda
“Ibn Hazm’in salt epistemolojik agidan olusturdugu Zahiri projesinin tama-
minda egemen olan sey, aklin varlig1 ve onu bilginin muhtelif alanlarinda
yegane otorite yapma geregine olan imanidir” sonucuna varmaktadir.®

Cabiri'nin Ibn Hazm okuyusunda Magribi perspektif merkezi bir rol oy-
namaktadir. Sayet Ibn Hazm Mesrik’te dogmus ve orada yetismis bir diistiniir
olsaydi Cabiri'nin Islam diisiincesini okuma yéntemine gore rahatlikla “akli
ve elestiriyi kokten yikan” bir diisiiniir olarak sunulabilirdi. Zira Tarabisi

80 Tarabisi, Kur’an Islam’mdan Hadis Islam’ina, 372.
81 Tarabisi, Kur’an Islam’mdan Hadis Islam’ina, 427.
82 Tarabisi, Kur’an Islam’indan Hadis Islam’ina, 428.
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orneginde oldugu gibi Ibn Hazm akilciliga darbe vurmus, nasi tabulagtirmis,
elestiriyi imkansizlastirmis ve diisiinceyi bitirmis bir diisiiniir olarak anlatila-
bilirdi. Cabiri igin Ibn Hazm sirf Magribli oldugu igin kendinde degerli ve
onemli bir diislintirdiir. Bir diisiiniirii cografi bolgesine gore okumak ve an-
lamlandirmak hakikatin sadece bir merkeze ait oldugu varsayimindan hare-
ket etmektir. Aslinda Magrib ve Mesrik kelimeleri, 6zel olarak insanlarin ge-
nel olarak kiiltiir ya da medeniyetlerin hakikat tasarimi ve hakikate ulagma
sorunu karsisinda verdikleri okur-merkezli ya da yazar-merkezli diistinme
tarzindan kaynaklanan cevaplari sembolize ediyor gortinmektedir. Ne var ki,
okur-merkezli hakikat tasarimi, kagimilmaz olarak insanin ya da kiiltiiriin
kendisini “diinyanin merkezi” olarak kurgulamasina yol agmaktadir. Bu mer-
keze gore belirlenen Megrik-Magrib ayrismasi ya da ikilemi sonugta “tek mer-
kezli evren” algisini yansitan bir diisiinme hastaliginin semptomuna doniis-
mektedir.®

Diger yandan Burhanettin Tatar’a gore Ibn Hazm ve zahirilik esasinda
Kur’an metninin Hz. Peygamber ve ashab1 zamaninda ortaya ¢ikan anlamimn
merkeze alan, Kur’an metniyle ilk muhataplar arasindaki tarihsel-sosyal-dil-
sel iligki diinyasim odaklanan, metin yaninda okur, zaman ve mekan kavram-
larinin Kur’an’in anlaminin kurucu unsurlar olarak belirleyen bir yontem-
dir.8 Ibn Hazm'in bu yaklagiminin gerisinde rol oynayan en 6énemli unsur
onun ‘tevkift’ dil anlayisidir. Zira Mu'tezile tarafindan savunulmus mevzii
(toplumsal uzlasiya dayali) dil tasavvuruna bir tepki olarak savunulan tevkifi
dil anlayisim ibn Hazm, Allah’in Adem’e isimleri Ogrettigine dair Kur’an aye-
tine referansla savunmaktadir. Ibon Hazm'’a gére, esyanin en dogru ismini yani
gerceklige en uygun diisen kelimeleri (hak ve hakikat) ancak Allah bildirebi-
lir. Insanlar toplumsal dil kullamim siireci iginde bu dili déntistiiriip keyfi yo-
rumlariyla tahrif ederler. Dil, Allah’in belirledigi sekliyle varliklarin olan ve
olmasi gereken yonlerine isaret ederken ilk muhataplarina agikg¢a anlasilir bir
anlam simir1 (had) cizmektedir.$5 Ibn Hazm’in orijinal anlam tasarimim Hz.
Peygamber ve ashabinin yasadigi dénemle simirlandirmasi, onun Hanefl, Safil
ve Maliki mezhep mensuplarinin 6zellikle ‘kiyas’ yaparak Kur’an’in anlamin
glincellestirme ve ¢ogaltma cabalarina bir tepki olarak anlasilabilir. Din, onun
sahibi ve tebligcisinin belirledigi sinirlar iginde dindir; insanlarin ona ilave
ettigi her sey ise kiyas ve istihsan gibi bid’attir. Ibn Hazm, anlam ve yorum
arasinda acgik bir sinir ¢izme amacindadir. Kur'an, Hz. Peygamber, ashap

83 Burhanettin Tatar, “Dogu ve Batr'min Otesinde: Merkezi Hakikat Tasarimimn Bir Elesti-
risi”, Muhafazakdr Diisiince 11, no. 43 (2015): 12.

8¢ Burhanettin Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, Din Dili (Calis-
tay & Sempozyum Kitapligs, Istanbul: 2015), 21.

85 Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, 21.
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veya ilk muhataplar arasinda ortaya ¢ikmis dilsel iletisim ‘anlam” kategorisi
icinde ele alinirken, bilahare ortaya cikan tiim dilsel iletisim ve iiretim “yo-
rum’ hatta bid’at olarak goriilmektedir. Bu Ibn Hazm’in Kur’an dili, zaman,
mekan ve okur (muhatap) arasinda kurdugu iliskileri dinamik degil statik
gordiigiiniin bir bagka ifadesidir. Ibn Hazm, ‘anlam’ ile Kur’an ayetleri, Hz.
Peygamber’in tespit edilen hadis ve slinnetleri ile sahabe tatbikatini tasarla-
dig1 i¢in kaginilmaz olarak kendi igine kapali monolojik bir dilsel anlam diin-
yasl tasarlamaktadir. Bu durum kaginilmaz olarak Hz. Peygamber ve ashabin
yasadigl donemi zaman, mekan, okur ve metin iligkileri a¢isindan ‘biitiinciil
bir diinya’ kabul ederken, daha sonraki zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikan
tiim dini pratikleri yorum diinyasi i¢inde tezahiir eden anlam pargaciklar
haline getirmektedir.® Boylece zihnen tasavvur edilen ‘anlam’ dogrudan tec-
riibe edilen giindelik hayat ortami i¢inde kavranan zaman, mekan, okur ve
metin iliskilerinin yorum kriterine doniistiiriilmektedir. Bu acik¢a soyut (zi-
hinde kavranir) olanin somut (dogrudan tecriibe edilir) olana 6ncelik arz et-
mesi anlaminda zahir kavraminin anlaminda radikal bir dontisiime imkan
vermektedir. Ayrica Ibn Hazm, Hz. Peygamber doneminde tarihsel ve sosyal
olarak zuhur etmesi anlaminda ‘verili’ bir anlam diinyasini zahir kabul eder-
ken, daha sonraki doénemler acisindan bakildiginda zahir artik sadece ‘zi-
hinde bir bilgi’ ya da ‘kavram formunda zuhur eden sey’ anlamina gelmekte-
dir. Bu yiizden Ibn Hazm, fenomen diinyasini kendine kriter kabul etmek is-
terken geldigi son nokta kaginilmaz olarak ideal bir diinyanin kritere doniis-
tiiriilmesidir. Boylece bir tiir Platoncu idea anlayisi Ibn Hazm’in zahiri yakla-
siminda agir basmaya baslamaktadir. Ancak Zahiri mezhebinde Hanefi,
Maliki, Safi1 gibi mezheplerin kiyas anlayigi kabul edilmedigi i¢in dogrudan
tecriibe edilir yorum diinyasinin ideal anlam diinyasina gore sekillendiril-
mesi gibi bir idealist (doniistiiriicii) tutum da s6z konusu degildir. Boylece
ibn Hazm’in zahin yaklasimi Kur’an dilini 6tekilestirilen zaman, mekan ve
okur ile siurli kendi i¢ine kapali bir anlam diinyasina indirgemektedir.
Kur’an’in orijinal anlam diinyasina, ona hep 6teki olarak kalan bir bagka an-
lam diinyasindan hareketle niifuz etmenin nasil miimkiin olacag1 ise ayr1 bir
kuramsal ve tarihsel sorun olarak durmaktadir.8”

Recep Alpyagil da Cabiri'nin “yeni bir baglangi¢ projesi” icin Ibn Hazm’1
segmesini elestirir. O'na gére Cabiri'nin Ibn Hazm’da gordiigii sey aslinda
kendisinin Magrib merkezli gelistirmek igin ugrastigi projedir.s Irfani biitii-
niiyle Islam diisiincesinden temizleme girisiminde Ibn Hazm sadece bir arag

86 Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, 22.

87 Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, 23.

88 Recep Alpyagil, Fark ve Yorum Kur’an’t Anlama Yolunda Felsefi Denemeler II (Istanbul: iz Yaymn-
lar1, 2014), 125.
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Aksi halde Islam diisiincesi iginde pek de ragbet edilmemis zahiriligi biitiin
sorunlarin iistesinden gelebilecek yegane adres olarak gostermezdi.®’ Boylesi
bir sonuca ulagsmasinda yapisalaligin icine diistiigli geliskileri gormemesi
veya gormek istememesi biiyiik rol oynamistir.? Ideoloji temelli kurdugu sis-
tem kurgusunu bozacak herhangi bir unsuru eleyen, kurgusunu giiglendire-
cek her unsuru da yapiya dahil eden bu yaklasim, ele aldigimiz diisiiniirlerin
tasnifi agisindan bir fayda saglasa da tutarlilik ac¢isinda ciddi sorunlar biin-
yesinde tagimaktadir.

Sonug¢

Cagdas Islam diistinceci, Islam diistincesini gelecek bir ge¢mis olarak
okuma girisimdir. Bu meyanda ¢agdas Islam diisiiniirleri, gecmisteki Islam
diistiniirlerini bugiiniin sorunlar1 ve gelecekteki imkanlar1 agisindan oku-
maya ¢alismiglardir. Bu agidan mesela ¢cogu zaman Safii, Es’ari, Gazzali bu-
giiniin Islam diigiincesinin krize girmesinin bag miisebbipleri olarak goriiliir-
ken, ibn Riisd, ibn Haldun, Kadi Abdulcebbar gibi diistiniirler de krizden ¢1-
kisin adresleri olarak gortlmiistiir. Ibn Hazm aslinda Islam diisiincesinin
krizlerden kurtulus icin adres gosterilen bir diisiiniir degildir. Bu agidan onun
bugiiniin sorunlar1 agisindan okunmasi, mevcut okuyus farkliliklarini anla-
mak bakimindan kritik bir rol oynamaktadir. Bir istisna olarak fbn Hazm bu-
giiniin sorunlarina bir ¢oziim olarak okuyan diistiniir Cabirt’dir. Cabiri'nin
Ibn Hazm okumasmin en bariz &zelligi Magrib merkezli bir okumadir.
Cabiri’nin Ibn Hazm okuyusu bize, bir diisiiniirii okumada cografi milliyet-
ciligin oynadig1 rolii agik bir bicimde gostermektedir. Calismamizda bunu
kafi miktarda gosterdigimizi diistiniiyoruz. Yine ¢calismamizda Cabirt’nin Ibn
Hazm okuyusuna yonelik elestirilere yer vererek farkli okumalar1 gozler
oniine sermeye galistik. Ayni zamanda Cabiri'nin fbn Hazm okuyusunun ne
kadar sorunlu oldugunun altini ¢izmeye calistik.

Kanaatimizce de Cabiri’nin Ibn Hazm okumasinin mevcut elestirilere ek
olarak ciddi sorunlari s6z konusudur. Cabiri, Ibn Hazm’1 Malikilik karsit1 ola-
rak nitelendirir ama bir Maliki olan $Satibr’yi onunla birlikte zikreder.
Aristo'nun evrensel akli olan burhani, beyan temelinde yeniden insa ettigini
ifade eder, ama Aristo'nun ortaya koydugu kiyasi, delil olarak isimlendirir,
fakihlerin kullandig1 kiyasi reddeder. Arap—islam aklinin i¢ine girdigi krizden
kurtulmak ve yeni bir baslangic yapmak icin Ibn Hazm’n kilit bir rol oynadi-
g Arap Aklimin Olusumu ve Arap Aklinin Yapis: kitaplarinda ayrintili bir se-
kilde anlatir ama Tbn Hazm'in, Arap Siyasal Akli ve Arap Ahlaki Aklindaki rolii
hakkinda higbir sey sdylemez. Cagdas Arap/Islam Diisiincesinde Yeniden Yapi-
lanma gibi 6nemli bir kitabinda da Ibn Hazm’dan hig bahsetmez. ibn Hazm'in

8 Alpyagil, Fark ve Yorum Kur’an’t Anlama Yolunda Felsefi Denemeler 11, 124.
% Alpyagil, Fark ve Yorum Kur’an’t Anlama Yolunda Felsefi Denemeler II, 127.
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Giivercin Gerdanli§1 kitabimin zahirilikle ve elestirel akilcilikla ilgisi hakkinda
ise hicbir sey soylemez. Belki kendisi i¢in ¢ok kullanish olabilecek Ibn
Hazm'in Tevrat tenkit geleneginin énciisii olma meselesi ve bu baglamda ibn
Hazm’in Spinoza ile karsilastirilmasina da hi¢bir suretle girismez. Arap—Islam
aklindaki biitiin krizlerin {istesinden gelebilecek bir kisi olarak Ibn Hazm, ne-
rede, hangi soruna care olacagi sorusu hep mechul kalir. Diger yandan Arap-
Islam diisiincesindeki krizden kurtulmak Cabiri'ye gore ayni zamanda kendi
modernligimizi gerceklestirmemiz anlamina gelmektedir. Zahirilikle, mo-
dernligin radikal bir elestirisi hatta reddi anlamina gelen Selefiligin derin bag-
larini diistindigtimiizde Ibn Hazm kendi modernligimizi insa etmemizde na-
sil bir oynayabilir? Ibn Hazm’1 kendi biitiinliigi, tarihselligi ve baglami iginde
okuyup bugiine tastyabilmenin imkanini aramak yerine, Ibn Hazm’da kendi
projesine uygun yonlerini 6zenle segerek 6nplana ¢ikarmak, istemedigi veya
gormek istemedigi unsurlar: gizlemek ne kadar anlamli bir yaklagim olabilir?
Islam diisiincesini oryantal Arap akl ile oksidental Arap aklini ikileminde ya
0, ya bu cenderesine sokmak bugiiniin sorunlarina ¢éziimiinde bize ne kata-
bilir? Magrib ile Mesrik Islam diisiincesinin ortak sorunlarini derin bir tahlil
ve tenkit slizgecinden gec¢irmek, ayni zamanda bugiiniin sorunlarina ¢are ola-
bilecek ortak imkanlarini aramak varken neden bir cografyaya imtiyaz vere-
rek digerinin imkanlarindan mahrum kalalim?

Cabiri, Arap-Islam aklinin yegane 6tekisi olarak irfani hedef aldig1 icin
irfanin kargisinda yer alan biitiin diisiiniirleri kendi amac igin arag olarak
kullanmaktan c¢ekinmeyen bir alg1 iiretiyor. Bunun icin bize model olarak
sundugu diisiiniirlerin gercekte ne dedigi, ne diisiindiigii hakkinda zihinleri-
mizde siipheler beliriyor. Zira tahrik olunmus bir okuma (irfani Islam diisiin-
cesinden temizleme girisimi) hedefine varmak i¢in diigmanin karsisinda yer
alan herkesi dostu olarak gorebiliyor. Hedefine varmak icin kullandig diisii-
niirleri bir biitiin olarak okumak yerine de haliyle onlara parcaci yaklasiyor.
Epistemolojik ve metodolojik olarak kendisinden arag olarak yararlandiklar
ahlaki ve siyasi baglaminda isine yaramiyor veya kurgusunu bozuyorsa on-
lar1 derin bir sessizlikle gegistiriveriyor.

Cabiri’nin Ibn Hazm okumasina yénelik elestiriler Cabiri'nin Ibn Hazm
tasavvuruna yonelmekten ziyade tasavvuru tasdik eden sonuglar iizerine ya-
pilmistir. Ozellikle Dinani ve Tarabisi'nin elestirileri ciddi ve 6nemli elestiriler
olmasma ragmen sorunun merkezine yonelik degildir. Zira sorunun merke-
zinde Cabiri'nin Arap-islam diisiincesinin yeniden yapilanma ve modernles-
mesi siirecinde Ibn Hazm'a yiiklenilen rol yatmaktadir. Bir bakima Cabiri, Ibn
Hazm’1 bugiiniin imkan ve sorunlar1 baglaminda okumaktadir. Bu okuma
sekli gerekli olmakla birlikte dikkatli de olmak zorundadir. Zira bugiin ken-
dinizi konumlandirdiginiz yerin farkinda olmadigimizda, ge¢misteki bir
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diisiiniirii bugiiniin hakim ideoloji ve yonelimlerine kurban etme tehlikesiyle

kars1 karsiya kalirsiniz. Cagdas bir yazarin ge¢misteki bir diisiiniirii bugtiniin

sorunlar1 baglaminda okumasi normal olmakla beraber, bugiin nerede dur-
dugunun farkinda olmasi, hatta bunu agik ytireklilikle ifade etmesi gerekir.

Bugiin nerede durdugunun hesabini veremeyenlerin, ge¢misteki bir diisii-

niirii farkli okumalarinin anlamli ve tutarl bir cevap vermeleri imkansizlagir.

Cabiri'nin bir yerden sonra Ibn Hazm’1 aniden unutmasimin nedeni bugiin

onu nerede durarak okudugunun cevabini verememesindendir.
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Oz

Bu makale calismasinda Ahldk-1 Muhsininin Islam ahlak diisiincesi
bakimindan 6nemini arastirdik. Bu amacin gerceklesmesi, Ahldk-1 Muhsini'nin
Islam ahlak literatiiriindeki yerini belirlemeye, eserin sistematigini ortaya
koymaya ve 0zgiin yonlerini tespit etmeye bagh oldugu icin caligmay:
bunlara tahsis edilmis ii¢ alt bashk altinda kurguladik. Islam ahlak
diisiincesinde genel kabul goren ahlak teorilerini simiflandirip Ahldk-1
Muhsin?’nin bunlardan hangisine 6rnek olusturdugunu arastirdik. Eserin tek
basina ne nassa dayali dini ahlak, ne tasavvufi ahlak, ne de erdem ahlaki
ornegi oldugunu, her iiclinden de farkli derecelerde izler tagidigini gordiik.
Dini ahlaka dair ogelerin diger ikisinden daha baskin oldugunu tespit ettik.
Ancak eserdeki terminolojinin erdem ahlak terminolojisine uygunlugu ve
zitht eksenli olmasa da tasavvufi eserlerde goriilen edebi nitelige sahip
olmasi, onun diger iki ahlak teorisine de yakinligini1 gostermektedir.

Ahldk-1 Muhsini, sistematik agisindan degil ama igerik ve yazim yontemi
bakimindan erdem ahlaki 6rneklerinden Ahlik-1 Ald7 ile 6nemli benzerlikler
tasimaktadir. Manzum ve hikayelere basvurma bunlarin basinda
gelmektedir. Dini ahlak literatiiriiniin 6zelliklerini tagtyan Ihydu Ulimiddin ve
Edebii’d-diinya ve’d-din gibi eserlere naslara basvurma agisindan benzese de bu
eser, metnin dini bilgiler ile bogulmayip siir ve hikayelerle akic hale
getirilmesi itibariyla onlardan ayrilmaktadir. Bu eser ahlaki erdem ve
hasletleri 40 madde altinda actklamay1 ve 6gretmeyi amaglamakla birlikte 32.
baptan itibaren son dokuz madde yani cezalandirma, teyakkuz, feraset, sir
saklama, firsati ganimet bilme, hukuka riayet, iyilerle dostluk, kotiilerin defi,
gorevlilerin terbiye ve adab1 boliimleri erdem ahlakindaki erdemler semasina
uymaz; daha ¢ok yoneticiler i¢in gerekli 6zellikler olarak konumlanmaktadir.
Siyasi erdemler olarak niteleyebilecegimiz bu 6zellikler, eserin siyasetnameyi
andiran yoniinii de giliclendirmektedir. Kasifi, cezalandirma, feraset, hukuka
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riayet ve kotiilerin defi boliimlerini bagimsiz dini, tasavvufi ve felsefi ahlak
tiirii 6rneklerinde goriilmeyen 6zgiinliik ve genislikte islemistir. Gorevlilerin
terbiye ve adabi boliimii, diger eserlerdeki siyasetii’l-medine (devlet
yOnetimi) boliimiine biiyiik Ol¢iide karsilik gelse de her gorev tiiriine 6zgii
edep ve kurallar1 6zel olarak incelemesiyle onlardan temayiiz etmektedir.
Biitiin bunlardan hareketle, eserin ahlak felsefesi ortaya koymaktan ziyade
ahlak egitimine materyal saglama amacmna daha uygun distigiini
sOyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Ahlak Felsefesi, Ahlik-1 Muhsini, Erdemler, Ahlak
Egitimi, Siyasetname

THE IMPORTANCE OF AHLAQ-I MUHSINI IN TERMS OF
ISLAMIC MORAL THOUGHT

Summary

In this study, we investigated the importance of Ahldg-i Muhsini in terms
of Islamic moral thought. The realization of this aim depends on determining
the place of Ahldg-i Muhsini in Islamic moral literature, revealing the system-
atic of the work and determining its original aspects. For this reason, we have
structured the study under three subtitles. We classified the moral theories
which are generally accepted in Islamic moral thought and questioned that
for which of these theories Ahldg-i Muhsini is an example. It's seen that that
the work is neither an example of religious morality which is depending on
nass, nor Sufistic morality, nor virtue ethics but it bears traces of different deg-
rees from all three. We found that the elements of religious morality were
more dominant than the other two. However, the suitability of the termino-
logy in the work to the terminology of virtue ethics and its literary quality,
which is seen in Sufi works, even if it is not ascetic, shows its closeness to the
other two moral theories.

Ahlag-i Muhsini has important similarities with Ahldg-i Alai, one of the
works of moral virtue examples, not in terms of systematic but content and
writing method. Using the verse and stories is one of these similarities. Altho-
ugh it resembles works such as [hyd” ‘uliim al-din and Aadab al-Dunya w'al-Din,
which have the characteristics of religious ethics literature, in terms of refer-
ring to nass, this work differs from them by not giving too much religious
information, rather the text is made fluent with poems and stories.

The book aims to explain and teach moral virtues and traits under 40
matters. It is possible to classify the virtues discussed in Ahldg-i Muhsini under
three titles. The first is the virtues involved in relations with God. These are
worship, sincerity, prayer, gratitude/ halleluiah, consent and submission. The
second is the virtues that must be found in every individual, in general. These
are patience, chastity, modesty, high degree of politeness, determination,
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effort and vim, persistence, justice, forgiveness, grace, good disposition and
kindness, compassion and mercy, goodness and favour, generosity and bene-
volence, humility and respect, trust and faith, pledge, loyalty, righteousness,
deliberateness (taanni) and deliberation (taammul), bravery, jealousy, ob-
servance of the law, friendship with the good. The third is political virtues.
These are fulfill the needs, consultation and precaution, foresight and farsight-
edness, punishment, vigilance and awareness, discernment, keeping secrets,
looting opportunity, exorcism of the wicked, decency and manners of the of-
ficials. Although the work was devoted to virtues and trait, it examined some
disgrace especially under the title "Elimination of Evil" such as lies, backbit-
ing, gossip, teasing, grudge, envy and stinginess.

It is possible to say that this choice of virtue and trait was not made care-
fully by author. It may be thought that Kashifi did not deliberately list some
of the virtues that were widely listed and studied in ethics books. It might be
true for wisdom arising from the power of mind and its six secondary virtues,
intelligence, quick comprehension, clarity of mind, easy learning, good thin-
king, memorization and remembering. It is because these are mental virtues
that are not widely seen by the public in a moral framework.

The 19 virtues or trait in Ahldg-i Muhsini correspond to the virtues in "vir-
tue ethics literature". The virtues found in Ahldg-i Alai which are not included
in Ahldg-i Muhsini are as follows: sub-virtues of bravery, the sublime spirit,
courage, calmness, compassion, endurance, tender-heartedness; the sub-vir-
tues of modesty, beautiful attitude, peace, calmness, conviction, piety, regu-
larity, freedom, nobility, sharing, forgiveness, renunciation, favour, altruism;
are the sub-virtues of justice, unity, family ties (sila-i rahim), reward, good
relationship, beautiful judgment, sweetness. In addition, in Ahldg-i Muhsini,
the terms jealousy (effort) used instead of patronage, consent used instead of
surrender, and deliberateness and deliberation were used instead of dignity.

In the book, the last nine articles starting from chapter 32, namely pu-
nishment, vigilance, foresight, keeping secrets, knowing the spoils of oppor-
tunity, observance of the law, friendship with the good, exorcism of the wic-
ked, decency and manners of the officials do not fit into the scheme of virtues
in virtue ethics; it is mostly considered as necessary features for managers.
These features, which we can describe as political virtues, also strengthen the
politico-literary aspect of the work. However, claiming that this work, like
Nizamiilmiilk's Siydsatnima, is a book devoted to the duties and ethics of the
state administration and administrators does not coincide with the truth.
Kashifi discussed the sections of punishment, vigilance, conforming to the law
and rejecting the evil, in a unique and detailed way that are not seen in inde-
pendent examples of religious, sufistic and philosophical morals. In spite of
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the section of discipline and good manners of the officials corresponds to the
sections of ‘governing of the state” in the other works, it also differs from them
by examining the rules and manners which are specific to each task. It is more
appropriate to say that the work stands in the middle between Tahzibu l-ahlag
kind of ethics books and siydsatnama type works.

It can be stated that the work is more suitable for the purpose of provid-
ing material for moral education rather than submitting a moral philosophy.
However, we can say that Kashifi is not stranger to the moral theory of virtue
developed by philosophers. His definition of bravery and his explanations
about justice can be given as an example. Kashifi defines bravery as follows:
“Bravery is one of the basic virtues. Bravery is a middle faculty between cow-
ardice and assertiveness." It overlaps with the definition of Kinalizade in
Ahldg-i Alai. According to Kinalizade, “The moderate power of wrath in the
sense of anger is valor. His more is endangerment, and his less is cowardice
is vile." It seems that courage in the expression coincides with the definition.
Likewise, he examined the virtue of justice in accordance with the statements
of philosophers. For example, it is states that according to philosophers, jus-
tice is to ensure equality between people. Each community of the equitable
sovereign puts into duty in four classes according to their ranks. These com-
petent classes are soldiers and commanders from the coterie of military, vi-
ziers and scribes from the coterie of knowledge, tradesmen and craftsmen
from the coterie of treat, finally, the farmworker from the coterie of agricul-
turalists.

He does not base the virtues, as philosophers do, on the tetrad scheme of
virtues, namely the virtues of chastity, bravery, wisdom, which are obtained
as a result of the balanced operation of the powers of desire, anger, reason and
the virtue of justice formed by the combination of these three virtues. Never-
theless, his evaluation of these four virtues and their many subspecies under
the title of beautiful traits can be regarded as proof of his familiarity with phil-
osophical moral terminology.

Keywords: Ethics, Ahlidg-i Muhsini, virtues, moral education, political
treatise

Giris

Islam ahlak diisiincesine dair yapilacak aragtirmalar, bu alandaki litera-
tiirli ve ortaya atilan teorileri bir biitiin olarak mukayeseli incelemeyi gerekli
kilmaktadir. Ciinkii Islam ilimler tarihinde ahlak alaninda yazilan eserler, ye-
rine gore dini naslar ekseninde, yerine gore felsefi birikime dayali, yerine gore
kelami veya tasavvufi bir perspektife dayali olarak iiretilmistir. Asagida
Ahlik-1 Muhsini'yi literatiir igindeki konumu bakimindan incelerken daha net
ortaya konacag: iizere Islam ahlak diisiincesinde yaygin olarak dini naslara
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dayali ahlak, tasavvufi ahlak ve filozoflarca gelistirilmis erdem ahlak:i sek-
linde bir siniflandirmanin yapildigini soyleyebiliriz. Bunlara kelami ahlak
diye dordiincii bir teorinin eklendigi de vakidir. Fakat kelamin ahlakla ilgisi
daha ziyade iyilik ve kotiiliigiin zati mi yoksa Tanr1'nin bir davranisi iyi veya
kotii olarak nitelemesine mi bagli oldugu tartismasi ile ahlaki yiikiimliiliik ve
sorumlulugun aklen mi yoksa ser’i teklif ile mi zorunlu oldugu tartismasi et-
rafinda donmektedir. Bu nedenle kelami ahlak teorisinden ¢ok ahlaka dair
kelami perspektiften bahsetmek daha uygun olabilir.! Zira kelam, dini ahlak-
taki muhtevaya ilaveten farkli ahlaki 6dev ve yasaklar ileri stirmemekte ya da
felsefi erdem teorisinde oldugu gibi fazilet ve reziletler skalas1 olusturmamak-
tadir.?

Bu makale ¢alismasinda, Hiiseyin Vaiz Kasifi'nin kaleme aldig1 Ahlik-1
Muhsini’nin Islam ahlak diisiincesi bakimindan 6nemini ortaya koymaya ga-
lisacagiz. Buna bagli olarak bu ahlak eserinin literatiir igindeki yerini ve 6z-
giinliik derecesini tespit edecegiz. Ik bakista Ahldk-1 Muhsini'nin dgretim
amagh yazilmig ve felsefi iddialardan uzak bir eser oldugu goriilmektedir.
Ama yine de eserde ister goriis, ister yaklasim, ister muhteva, ister yontem
bakimindan 6zgiin unsurlarin olup olmadiginm arastiracagiz. Arastirmanin
kapsami, Ahldk-1 Muhsini ve karsilagtirmaya konu oldugu kadariyla Islam ah-
lak literatiirii icindeki belli basli eserlerin incelenip degerlendirilmesiyle sinir-
lidir.

Aragtirma yontemimiz, ¢alismanin odagindaki ahlak eseri ile karsilas-
tirma yapacagimiz diger eserlerin 6zelliklerini ve 6zgiin yonlerini tespit et-
meye yonelik derin bir okuma, anlama, ilgili boyutlarin analizi, karsilastir-
masl, yorumlanmasi ve degerlendirip kanitlara dayali izafi yargilar olusturul-
masi seklinde olacaktir.

Tiirkiye’de Ahldk-1 Muhsin? tizerine yapilan arastirmalar heniiz birkag ca-
lismay1 gegmemektedir. Bunlardan Fatih Koyuncu'nun Enisii'l-Arifin Ahldk-1
Mubhsini Terciimesi (Inceleme-Tenkitli Metin)® adli calismasi ve tarafimizdan

1 fslam ahlak literatiiriindeki perspektiflere dair genis bilgiler igin bkz. Murat Demirkol, “Islam
Ahlak Literatiiriinde Baglica Perspektifler”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi iginde, ed. M. Selim
Saruhan (Ankara, Grafik Yayinlar1: 2013), 121-168.

2 Cevabhir, mevcut siniflandirmalarin kusaticilik ve vakiaya mutabiklik sorunlar tasidigin ileri
siirmektedir. Ahlak teorileri siiflandirmalarina dair analiz ve degerlendirmeler icin bkz. idris
Cevahir, “Modern Ahlak Calismalarindaki Ahlak Tasniflerine Elestirel Bir Yaklagim”, Islam Ahlak
Literatiirii: Ekoller ve Problemler, iginde, ed. Omer Tiirker — Kiibra Bilgin (Ankara: Nobel Yayincilik,
2015), 79-101.

3 Fatih Koyuncu, Enfsii’l-Arifin Ahldk-1 Muhsinf Terciimesi (Inceleme-Tenkitli Metin) (Istanbul: Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 45-68.
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yapilarak Ahldk-1 Muhsini terciimesinin bas kisminda Giris* adiyla yayimla-
nan incelemedir. Bu arada Kasifi'nin diger yonlerini konu alan dort arastir-
madan daha bahsedebiliriz. Birincisi, Birisik’a ait “Osmanlica Tefsir Terciime-
leri ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i Aliyye’si”5; ikincisi Ozgcelik’e ait
daha sonra kitaplastirilmis olan “Asik Celebi Terceme-i Ravzatii’s-Siitheda
(Inceleme-Metin)” adl1 doktora tezidirs; iiciinciisii Dilek’e ait Hocazide Abdii-
laziz Efendi’nin Ahldk-1 Muhsini Terciimesi (Siileymaniye Ktp. Fatih Bl. No. 3467,
vr.166a-277b) adl1 yiiksek lisans tezi’; dordiinciisti Altinpay’a ait Hocazide Ab-
diilaziz Efendi Ahldk-1 Muhsini Terciimesi Fatih Ktp. 3467 (1A-60B) adl1 yiiksek
lisans tezidir.?

Tam adi Mevla Kemaleddin Hiiseyin b. Ali Vaiz Kasifi Sebzivari olan
Kasifi, 1427’de Sebzevar'da dogmus, hayatini daha ¢ok Nisabur, Meshed ve
Herat'ta gecirmis, ama yine memleketi Sebzevar'da 1504 yilinda vefat etmis-
tir. Daha ¢ok Ahldk-1 Muhsini ve maktel tiriiniin saheseri olan Ravzatii’s-Sii-
hedd ile sohret kazanmistir. Devrin Herat Sultan1 Hiiseyin Baykara (6. 1506)
ve zamanin iki biiytik sairi Ali Sir Nevai (6. 1501) ve Molla Cami'nin (6. 1492)
yakin arkadasidir. Kasifi, ahlak ve edebiyat disinda tefsir, hadis, fikih, tasav-
vuf ve astroloji alanlarinda da kiymetli eserler yazmstir.

Hanefiligin yaygin oldugu bir bolgede yasayan ve Siinni imamlara atif-
larda bulunan Kasifi, yiiksek Ehl-i beyt sevgisi sebebiyle Siilikle de nitelen-
mistir. Diisliniiriimiiziin eserlerini sadece ismen zikretmekle yetinecegiz: (1)
Ahlik-1 Muhsini, (2) Ravzatii’s-Siihedd, (3) Ayine-i Iskender? der Istihrdc-i Matlib
(Cam-i Cem) (4) Intiyarat-t Nuctim (Elvdhu’l-Kamer veya Ihtiydratii’l-Kasifi), (5)
el-Mevihibu'l-Aliyye (Tefsir-i Hiiseyni), (6) el-Erbe’fin Hadisen (er-Risdletii’l-
Aliyye fi'l-Ahddisi'n-Nebeviyye), (7) Esrdr-1 Kdsimi, (8) Envdr-1 Siiheyli, (9)
Beddyiu’l-Efkdr fi Siné’ati’l-Es’dr, (10) Tufetii’s-Salavit, (11) et-Tuhfetii’l-Aliyye fi
[lmi’l-Hurtif ve Beyéanihd, (12) Cevéhiru’t-Tefsir li-Tuhfeti’l-Emir: Arils ve Tefsir-i
Zehrdveyn, (13) Cami’u’s-Sittin (Tefsir-i Stire-i Yusuf), (14) Tefsir-i Kur’'dn-i Mecid,

4 Murat Demirkol, “Giris”, Ahldk-1 Muhsini: Kdsifi'nin Ahlik Kitab (fnceleme—Ceviri—szkZbaszm)
icinde, yazar: Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, cev. Murat Demirkol (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 13-51.

5 Abdulhamit Birisik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i
Aliyye’si”, Islami Aragtirmalar Dergisi 17, no. 1 (2004): 53-68.

6 Kenan Ozgelik, “Agik Celebi Terceme-i Ravzatii’s-Siiheda (inceleme-Metin)” (Doktora Tezi, Ulu-
dag Universitesi, 2015).

7 Muhammet Dilek, Hocazade Abdiilaziz Efendi'nin Ahlik-1 Muhsini Terciimesi (Siileymaniye Ktp.
Fatih Bl. No. 3467, vr.166a-277b)” (Yiiksek Lisans Tezi, Celal Bayar Universitesi), 2014.

8 Hiiseyin Altinpay, “Hocazade Abdiilaziz Efendi Ahldk-1 Muhsini Terciimesi Fatih Ktp. 3467 (1A-
60B)” (Yiiksek Lisans Tezi, Celal Bayar Universitesi, 2008).
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(15) Cevéhiru’l-Esrér (Serh-i Esrdr-i Kasimi), (16) el-Liibabii’l-Ma'nevi fi Intihabi'l-
Mesnevi (Cevihiru'l-Esrdr).?

1. Ahlik-1 Muhsini’nin Islam Ahlak Literatiirii icindeki Yeri

Islam ahlak diisiincesi alaninda telif edilen eserler incelendiginde soyle
bir tasnif yapilabilir: (1) Nassa dayali dini ahlak, (2) dini ahlak: barindiran ta-
savvufl ahlak, (3) felsefi temelli erdem ahlaki. Giriste degindigimiz gibi ba-
g1msiz bir kelami ahlaktan bahsedemeyiz. Ayrica saf felsefi erdem ahlakin
esas alarak dini ve edebi dgelerle desteklenmis olan bir ahlak literatiirii daha
vardir. Nassa dayali dini ahlak tiirtine Maverdi'nin (6. 1058) Edebii’d-Diinyd
ve’d-Din’i; Ragib Isfahani’nin ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria’s1 ile Tafsilii'n-
Nes’eteyn ve Tahsilii’s-Saddeteyn eserlerini ornek verebiliriz. Tasavvufi ahlak
tiirtine Haris el-Muhasibi'nin (6. 857) er-Ridye’si ve Ebu Talib el-Mekki'nin (6.
1006) Kiitu'l-Kulfib’unu 6rnek verebiliriz. Gazzali'nin [hydu Ulimiddin ve Kim-
yay-1 Saddet adl1 eserleri, Ibnii'l-Cevzi'nin Zemmu'l-Hevd’s1 hem dini hem de
tasavvufi ahlak tiirlerine 6rnek olusturacak bir icerige sahiptir. Nefs teorisine
dayal erdem ahlakina Farabi'nin et-Tenbih ald Sebili’s-Sadde’si ile “Tahsilii’s-
Sadde”si; Ibn Sina’run [Imii’l-Ahlik ve Kitabii’s-Siydse adl1 risaleleri; ibn Miske-
veyh'in Tehzibii'l-Ahlak’y ile Tertibii’s-Sadde’si; Gazzali'nin Mizanii’l-Amel’i;
Tésinin  Ahldk-s  Nasiri'si; Adtiduddin  Ictnin  el-Ahlaku ‘l-Adfidiyye’si;
Devvani'nin (6. 1502) Ahldk-1 Celdli’si; Kinalizade Ali Celebi'nin (6. 1572)
Ahldk-1 Alai’si; Muhyi-i Giilseni'nin (6. 1606) Ahldk-1 Kirdm’1 6rnek verilebilir.10
Erdem ahlak literatiirii i¢cinde sayilabilecek bir telif tiirii daha vardir ki bunu
tibb-1 ruhani tiirii olarak adlandirmak miimkiindiir. Kindi'nin Risdle fi’l-Hile
li-Defi’1-Ahzin’1; Ebu Bekir er-Razi'nin et-Tibbu'r-Rithdni (Ruh Saghgt)’si; Tbn
Hazm’m Kitabii’l-Ahldk ve’s-Siyer fi Miiddvati'n-Niifils (Ahldk ve Davranis Tarz-
lar1 Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi) adli kitab1 bunlarin 6nde gelen or-
nekleridir.

Erdem ahlaki filozoflar arasinda miitalaa edilmeyen, daha ¢ok miitekel-
lim, fakih veya mutasavvif olarak bilinen alimler tarafindan da ragbet gor-
miistiir. Kelam alimi Ici, mutasavvif Giilseni ve fakih Kinalizdde'nin yuka-
rida zikrettigimiz ahlak kitaplar1 bu kapsama girmektedir. Filozoflarin da dini
ahlak kapsaminda degerlendirilecek eserler verebildikleri goriilmektedir.
Thst'nin Ahldk-1 Muhtesem? ve Evsdfu’l-Esrif adli eserleri bunun en giizel or-
neklerdir. Miisliiman alim ve disiiniirlerin dar kaliplar igine sikismadan

9 Hiiseyin Vaiz Késifi'nin hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Koyuncu, Enisii’l-Arifin
Ahlik-1 Muhsini Terciimesi (Inceleme-Tenkitli Metin), 17-68; Adnan Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-
i Kasifi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19: 16-17; Demir-
kol, “Giris”, Ahldk-1 Muhsini, 13-22.

10 slam ahlak diisiincesinin gelisim seyri ve ad1 gegen literatiirle ilgili degerlendirmeler igin bk.
Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, cev. M. iskenderoglu ve A. Arkan (1stanbul: Litera Yayincilik,
2004); Murat Demirkol, Nasireddin Tilsi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2011).
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Islam diisiincesinin biitiin imkan ve kaynaklarini kullanarak eser verdikleri
sOylenebilir.!

Hiiseyin Vaiz Kasifi, Ahldk-1 Muhsini'yi Sultan Hiiseyin Baykara'nin tale-
biyle oglu Ebu’l-Muhsin Mirza i¢in 900/1495 yilinda yazmustir. Eserin yaygin
ismi, Ebu’l-Mubhsin’e nispetle Ahlik-1 Muhsini olmakla birlikte diger ismi bazi
kiitiiphane kayitlarindan anlasildig: gibi “iyilerin ahlaki” manasinda “ Ahldk-
1 Muhsinin” dir.”2 Eserin dibacesinde Hiiseyin Baykara 6viilmiis ve Ebu’l-Muh-
sin Mirza’dan bahsedilmistir. Kasifi, medeni bir canli olan insanin ahlak ku-
rallara uymas1 gerektigini vurgularken dini ve felsefi otoritelere referansta
bulunmaktadir. “Sen biiyiik bir ahlak iizeresin.” ayeti; “Ben giizel ahlaki ta-
mamlamak i¢in gonderildim.” ve “Allah’in ahlakina sahip olun!” hadisleri
buna verilebilecek birkag drnektir. Kasifi'ye gore kiyamet terazisinde ilk tar-
tilacak sey giizel ahlaktir. Bir hadiste sdyle buyrulmustur: “Dogrusu, miimin
glizel ahlak sayesinde geceleri namaz ve giindiizleri orug ile geciren kimsenin
derecesine yiikselir.” Filozoflar gibi o da ahlak ile mutluluk arasinda baglant
kurmaktadir: “Giizel ahlak, dyle aydinlik bir yoldur ki o yol tutulmadan mut-
luluk serefine ulasilamaz ve hayvanlik ¢oliinden insanlik sarayma gegcile-
mez.”13

7

Ahldk-1 Muhsininin referanslar1 olabildigince genistir. Hz. Peygamber,
Hz. Isa ve Hz. Ismail gibi peygamberlerden Hz. Omer ve Hz. Ali gibi halife-
lere; Imam Muhammed ve Imam Safii gibi din alimlerinden Ibrahim Edhem
ve Gucduvani gibi mutasavviflara ve Mevlana, Firdevsi ve Sirdzi gibi edip-
lere; Iskender ve Nisirevan gibi Islam 6ncesi biiyiik hiikiimdarlardan Harun
Resid, Gazneli Mahmud ve Meliksah gibi Miisliiman padisahlara kadar ¢ok
sayida tarihi sahsiyeti giizel ahlak ve adil yonetim numunleri olarak arz eder.
Yogun manzum ve hikayeler teorik bilgileri sikiciliktan kurtarir, basarili birer
Ogretim malzemesine donustiiriir. Hikemi sozler, etkili hikayeler ve akic
uisltip eserin degerini bir kat daha artirir. Metin, igerdigi mecaz, istiare, mii-
balaga ve miiteradif kelimelerle bir sanat eseri goriintiisii verir.4

Kasifi'nin bu ahlak kitab1 ¢ok ragbet gormiis ve bir¢ok dile ¢evrilmistir.
Agdali bir dilden uzak olan eserde yazarin {isl{ibu zarif, ifadeleri akicidir.
Katip Celebi, Ahlik-1 Muhsin?nin Dogu dillerinde muteber ve elden ele

11 Demirkol, “Giris”, 36-37.

12 Koyuncu, Enfsii’l-Arifin Ahldk-1 Muhsini Terciimesi (Inceleme-Tenkitli Metin), 54.

13 Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ahldk-1 Muhsini: Kdsifi'nin Ahldk Kitab (fnceleme—(;eviri—Tlpkzbastm), cev.
Murat Demirkol (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 58.

14 Ragip imamogly, Iyilerin Ahliki (Ahlaku’l-Muhsinin) (Dogus Matbaasi, 1965).

Iyilerin Ahldki, XIV-XV; M. Nazif Sahinoglu, “Ahlak-1 Muhsini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 17; Koyuncu, Enisii’l-Arifin Ahldk-1 Muhsini Terciimesi
(Inceleme-Tenkitli Metin); 54-55.
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dolasan bir kitap oldugunu belirtir.’> Eser 6zellikle Hindistan'da ¢ok begenil-
mis, Ingiliz egemenligi déneminde yiiksekdgretimin ders miifredat: kapsa-
minda okutulmustur. Ebu Muhammed Hasan b. Réizbihan-1 Sirazi Ahldk-1
Semsi ad1yla esere bir nazire yazip Semseddin Muhammed Kurd’a ithaf etmis;
fakat bu kitap Kasifi'nin eseri kadar ragbet gormemistir.'6 Kasifi, eserine adi-
nin Ahldk-1 Muhsini oldugunu gosteren ve 900 yilinda tamamladigini belirt-
mek i¢in swsse SMA) 5 (usi aa U misrarylal” tarih diismiistiir.

Yukarida bahsettigimiz bir¢cok seckin ahlak klasigi Ahldk-1 Muhsini’den
once yazilmigtir. Kasifi'nin Horasan ve Maveraiinnehir ilim ve medeniyet
havzasinda yetismis bir edip ve diisiiniir olarak biitiin bu literatiirden haber-
dar olmadig diistiniilemez. Kasifi belirgin olarak ser’i ilimler, edebiyat ve hi-
kemiyat alaninda uzmanlagmis olsa da verdigi iiriinlerden onun kendisine
kadar ulasan bilgi mirasina vakif oldugu anlasilmaktadir. Onun kendi yasa-
dig1 cografyada da popiiler olan Ahlik-1 Ndsiri’'ye nigin atif yapilmadig1 soru-
labilir. Ayn1 cografyada yasayan ve cagdasi olan Devvani'nin (6. 1502) Ahldk-
1 Nasir?'yi esas alarak Ahldk-1 Celdli’yi yazmis olmasi bu eserin taninmayacak
tiirden olmadigimin 6nemli bir karinesidir. Ahldk-1 Riikni’ye ve Ibnii’l-Mu-
kaffa’nin Addb’ma atifta bulunmasi, Platon ve dzellikle Aristoteles’ten bircok
goriis ve uygulama nakletmesi felsefi ahlak literatiiriinden haberdar oldu-
gunu gostermektedir.’®

Ahlik-1 Muhsini, Osmanli tilkesinde 16. yiizyilin basindan itibaren biiyiik
ilgi gormiis ve defalarca Osmanl Tiirkgesine terciime edilerek bol miktarda
istinsah1 yapilmistir. Asagidaki gevirileri 6rnek olarak verebiliriz: (1) Firaki
Abdurrahman Celebi'nin Terceme-i Ahldk-1 Muhsini’si, (2) Azmi Pir Meh-
med’in Enisii’l-Arifin’i, (3) Ebulfazl Mehmed Defterinin Terceme-i Ahldk-1
Muhsin?’si, (4) Ridvan bin Abdilmennan’in Terceme-i Ahlik-1 Muhsini’si, (5)
Hocazade Abdiilaziz'in Ahldk-1 Sultin Ahmedi’si, (6) Omer Efendi’nin Terceme-
i Ahldk-1 Muhsint’si, (7) Osmanzade Taib’in Ahldk-1 Ahmedi’si. Eser, Cumhuri-
yet dénemi Tiirkiye’sinde Ragip Imamoglu tarafindan kismi olarak Iyilerin
Ahldk: adiyla terclime edilmis ve yayimlanmistir.’® Tiirk¢e tam terciimesi ta-
rafimizdan yapilarak 2019'da Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlarinca
tipkibasimla birlikte yayimlanmustir.

Ahlak-1 Muhsin?’nin yukarida bahsettigimiz {i¢ ahlak tiirtinden hangisi
kapsaminda yazilmus bir eser oldugu sorusu cevap beklemektedir. Ihtiva et-
tigi felsefi motifler, manzumlar, etkili hikdyelere bakarak onun sirf dini

15 Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin, gev. Riistii Balc1 (Istanbul: Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, 2013), 81.

16 Koyuncu, Enfsii’l-Arifin Ahldk-1 Muhsini Terciimesi (Inceleme-Tenkitli Metin), 55.

17 Kasifl, Ahlik-1 Muhsini, 647.

18 Bkz. Kasifl, Ahldk-1 Muhsini, 114, 116, 176, 220, 338, 408, 504, 522, 606, 634.

19 Ceviriler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Koyuncu, Enisii’l-Arifin Ahlik-1 Muhsini Terciimesi (Ince-
leme-Tenkitli Metin), 57-68.
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nitelikli bir eser olmadigini sdyleyebiliriz. Eserin edebi niteligi onun tasavvufi
bir eser olmasina mani degilse de insan fitratin1 esas alan, dini naslara daya-
nan, ziihde yer vermeyen haliyle bu eserin tasavvufi ahlak literatiiriine de 6r-
nek olusturmadigini sdylemek isabetli olacaktir. Ahldk-1 Muhsini, dogrudan
erdem ahlak teorisini esas alan bir eser olmasa da bu teorinin terminolojisini
kullanmas: dikkat cekmektedir. Erdem ahlak terminolojisine asina, dini da-
yanaklara sahip, siir ve hikaye gibi edebi {iriinlerle zenginlestirilmis olmasi
onu Ozel bir yere oturtmaktadir. Yonetici ve devlet gorevlilerinin adap ve
erkanina genis yer vermesi onu bir siyasetname 6rnegi de yapmaz. Bu eserin
Ibn Hazm'm Kitdbii'l-Ahldk ve’s-Siyer fi Miiddvati'n-Niifils'u? ile Isfahani'nin
ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria’sindaki?! gibi salt teorik bilgiler ve ogiitler ihtiva
eden bir kitap oldugunu savunmak da miimkiin degildir. Ahldk-1 Muhsini, Ibn
Miskeveyh'in Tehzibii'l-Ahlik'1?2, Tst'nin Ahldk-1 Nisir?'si® ve Adaduddin
Ici'nin el-Ahlaku’l-Adidiyye’si gibi saf erdem ahlak literatiirii 6zelliklerine sa-
hip degilse de bu tiiriin dini ve edebi motiflerle zenginlestirilmis ileri bir 6r-
negi olan Ahlik-1 Aldi ile 6nemli benzerlikler tasimaktadir.

Kinalizade, Ahlik-1 Aldl’'yi yazma gerekgesini agikladig1 yerde literatiir
degerlendirmesi yapar ve kendi déneminde Osmanli cografyasinda biiyiik
bir popiilariteye kavusan Ahlik-1 Muhsini hakkinda su degerlendirmeyi ya-
par: “Onun ardindan diinyanin fasihi ve Horasan’in edip, niiktedan ve vaizi
Mevlana Hiiseyin Vaiz, Hiiseyin Baykaranin oglu Mirza Muhsin adina Ahldk-
1 Muhsini kitabim yazmustir. Bu eserin yazim tislubu her ne kadar 6ncekiler
gibi felsefi arastirma ve ilmi tetkiklere dayanmiyorsa da terkibinin a¢ik, ma-
nalarinin anlasilir ve ibarelerinin kolay olmasi sebebiyle halkin génliinde taht
kurmus ve oncekilerden daha ¢ok meshur olmustur.”?* Kasifi'nin eserinde bu
degerlendirmeyi hakl ¢ikaracak ifadeler gérmek miimkiindiir: “Bu kirk has-
let kirk boliimde ele alinacaktir. Farsca bir deyisle, burada katiplere 6zgii sa-
saal1 bir anlatim ve yazarlara mahsus edebi bir dil goriilmez. Her boliimde
gerektikce bazi rivayet ve hikayelere yer verilmigtir.”?

Avgin, “Bir Siyasetname Olarak Ahlak-1 Muhsini” adli makalesinde bu
eserin genel bir ahlak kitabi degil, siyasetname oldugunu ispatlamaya

20 fbn Hazm'in bu kitab Tiirkgeye terciime edilerek yayimlanmistir: Ibn Hazm, Ahlék ve Davranis
Tarzlar1 Nefislerdeki Ahliaki Hastaliklarin Tedavisi, cev. Mustafa Cagric1 (Ankara: Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2012).

21 Jsfahani’nin bu kitab1 Tiirkgeye terciime edilerek yayinlanmistir: Ragib Isfahani, Erdemli Yol,
cev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yayinalik, 2019).

22 Kitap Tiirkgeye terciime edilerek yaymlanmistir: Ibn Miskeveyh, Ahldk Egitimi (Tehzibii'l-
Ahlak), cev. A. Sener vd. (Ankara: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2017).

2 Kitap Tiirkgeye terciime edilerek yaymlanmistir: Nasiruddin Ttsi, Ahldk-1 Ndsiri, cev. Anar Ga-
farov ve Zaur Siikiirov (istanbul: Litera Yayincilik, 2007).

24 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yaynlari, 2016), 33.

25 Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, 68.
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calismaktadir.? Levend, Tiirk edebiyatindaki ahlak konulu eserleri genel ah-
lak, siyasetnameler, mev’iza yollu eserler, ahlaki giizel sozler, fiitiivvetname-
ler, Kabusname ¢evirileri, Kelile ve Dimne ¢evirileri, hikayelerle siislii ahlaki
eserler, ahlaki fikralar ve hikayeler, atasozleri, tiirlii eserler seklinde tasnif et-
mektedir.?” Buradan siyasetnamelerin ahlak konulu eserlerde bagl basina bir
tiir oldugu anlasilmaktadir. Ahlak konulu eserleri birbirinden kesin ¢izgilerle
ayirmak kolay degildir. Levend, tasnifini eserlerin agirlik noktalarina goére
yapmustir. Ciinkii bu tiir eserler arasinda sekil ve muhteva agisindan bir¢ok
ortak yon vardir?® Bu tiiriin meshur Orneklerinden Nizamiilmiilk'iin
Siyasetnamesi'ni inceledigimizde sistematik ve muhtevasinin Ahlik-1 Muhsini
ile ortlismedigini, sadece siyasetnameye 6zgii bilgilerin 6nemli 6lgiide kisaca
Ahldk-1 Muhsini’de igerildigini gérmekteyiz. 51 fasildan olugan kitabin tama-
men devlet yonetimiyle ilgili meselelere tahsis edildigi goriilmektedir.?
Ahldk-1 Muhsini’nin kategorik olarak bir siyasetname seklinde sinirlanamaya-
cagini diisiiniiyoruz.

Cabiri, Arap Ahlaki Akl adli kitabinda literatiiriin dayandig kiiltiire refe-
ransla farkl bir ahlak teorisi siniflandirmas: yapmaktadir. Bunlar bes baslik
altinda topladigini gormekteyiz: (1) Farisi Miras ya da Itaat Ahlaki, (2) Yunan
Mirasi: Mutluluk Ahlaki, (3) Stifi Miras: Fena Ahlaki, (4) Saf Arap Mirast: Mii-
riivvet Ahlaki, (5) Islami Miras.® Kasifi ve Ahldk-1 Muhsini isimlerine yer ver-
mese de Cabiri'nin aciklamalarindan ve verdigi drneklerden onun tasnifine
gore Ahlak-1 Muhsini’nin Farisi Miras ya da Itaat Ahlak1 kategorisine girdigini
sOyleyebiliriz. Eser bu kategoriye denk diismekle birlikte tasidig1 dini ve fel-
sefi motifler sebebiyle Farisi miras, dini ahlak ve erdem ahlakinin sentezi ola-
rak degerlendirilmeye daha uygundur.

Baz1 ahlak kitaplari nefsani hastaliklarin tedavisine odaklanan “tibb-1 ru-
hani” tiirii i¢inde miitalaa edilmeye uygundur. Kindi'nin Risdle fi’l-Hile li-
Defi'1-Ahzin’1,' Zekeriyya er-Razinin et-Tibbu'r-Rihini’si®?, Tbn Hazm’in
Kitabii'l-Ahlék ve's-Siyer fi Miiddvati'n-Niifis'u, Gazzali'nin [hydu Uliimiddin ve
Kimydy-1 Saddet’i, Tbni'l-Cevzinin Zemmu'l-Hevi ve et-Tibbu'r-Riihini'si

26 Mehmet Avg¢in, “Bir Siyasetname Olarak Ahlak-1 Muhsini”, Turkish Studies - International Peri-
odical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 7, no. 2 (2012): 145-160.

27 Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyat: Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), 122.

28 Avgin, “Bir Siyasetname Olarak Ahlak-1 Muhsini”, 147.

2 Krs. Nizamiilmiilk, Siyasetndme, gev. Nurettin Bayrutlugil (Istanbul: Dergah Yayinlari: 2017).
3 Muhammed Abid Cabiri, Arap Ahlaki Akli, gev. Muhammet Celik (Istanbul: Mana Yaymlart:
2015), 5-6, 159-322.

31 Bu risale, Tiirkgeye terciime edilip yayinlanmistir: Yakub b. ishak el-Kindi, “Uziintiiyii Yenme-
nin Careleri”, Kindi Felsefi Risaleler iginde, cev. Mahmut Kaya (Klasik Yayinlari, Istanbul, 2013),
295-312.

32 Kitap Tiirkgeye terciime edilip yaymlanmigtir: Ebu Bekir er-Razi, Ruh Saglhig (et-Tibbu r-rithdni),
¢ev. Hiiseyin Karaman (istanbul: iz Yayincilik, 2018).
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boyledir. Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-Ahlak's, Tasi'nin Ahldk-1 Nasiri'si,
Devvani'nin Ahlik-1 Celdli’si ve Kinalizade’nin Ahlik-1 Aldt’si ise tibb-1 ru-
haniyi bir béliim olarak ihtiva eden daha kapsamli ahlak eserleridir. Islam
diisiince tarihinde ilk kapsamli ahlak kitabimin miiellifi aslinda fbn Miske-
veyh'tir. Fakat Ttsi, onun Tehzibii’l-Ahldk’ini esas alarak gelistirmis ve “Teh-
zibir'l-Ahlak”, “Tedbirii’l-Menzil” ve “Siyasetii'l-Medine” seklinde {i¢ ana bo-
liitmden olusan daha sistematik, felsefi derinlige sahip bir ahlak kitab1 yazmuis-
tir. Bu yiizden Tiisi sonrasi ahlak yazarlarimin Ahldk: Nasiri’yi model aldiklar
goriilmektedir.3® Ahlak-1 Celali ve Ahlik-1 Aldi bu tiiriin iki seckin Srnegidir.
Ahldk-1 Aldi bunun yaninda Osmanli diisiince tarihinde felsefi ve edebi yonii
gliclii olan zengin igerikli bir ahlak eseridir.

Erdem ahlak teorisine dayal olarak yazilmig olan bu eserler ortak bir sis-
tematik ve muhtevaya sahiptirler. Muhteva ancak bagvurulan manzumlar ve
hikayelerle farklilasmaktadir. Bunlar arasindan ozellikle Ahlik-1 Alai ile
Kasifi'nin ahlak kitab1 arasinda yapacagimiz karsilastirmanin daha kapsaml
olacagini diistiniiyoruz. Zira Ahldk-1 Muhsini, erdem ahlakinin basarili 6rnek-
lerinden Tehzibii’l-Ahldk, Ahldk-1 Ndsiri ve Ahldk-1 Celdli’ye nispetle daha gok
Ahldk-1 Alai’ye benzer yonler tasimaktadir. Manzum ve hikaye zenginligi ile
devlet yonetimine dair bilgi zenginligi ortak payday1 olusturmaktadir.

Ahldk-1 Algi, Tbn Miskeveyh'in Tehzibii’l-Ahlak’ini, Kindi'nin el-Hile [i-
Def'il-Ahzdn’in1, Farabi'nin siyasetle ilgili goriiglerini ve Ibn Sind'nin ev idare-
sine dair risalesini biiyiik 6l¢tide Ahlik-1 Ndsiri’si vasitasiyla ihtiva etmektedir.
Ahldk-1 Nasiri’den sonra onu model alarak Ahldk-1 Celili yazilmis olsa da Kina-
lizade kendi ahlak kitabini birkac atfin disinda Ahldk-1 Celili’ye®* degil, dog-
rudan Ahldk-1 Ndsu?'ye bagsvurarak yazmistir. Ahldk-1 Ald?nin farkli kaynaklar:
arasinda Gazzali'nin Thydu Ulimiddin’i ve Abdurrahman Cami'nin eserleri
Oone gkmaktadir. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi’de, erdem ahlaki literatiiriindeki te-
orik bilgileri nazim, hikaye, dini nas ve aciklamalarla gelistirmistir.3

Ahlak-1 Aldi ile Ahlidk-1 Muhsini arasindaki karsilagtirmada once bu iki eser
arasindaki benzer yonlere bakabiliriz. Ahldk-1 Aldi gibi Ahldk-1 Muhsini de ko-
nulart manzum ve hikayelerle siislemis ve gii¢clendirmistir. Bu yontem, edebi
kayginin otesinde pedagojik gerekceye dayanmaktadir. Cilinkii beyitler ve

3 Sadece Ahlik-1 Celdli ve Ahldk-1 Ald7 incelendiginde bile hem sistematigin aym oldugu hem de
sik sik Ttisi'ye ve Ahldk-1 Ndstri'sine atif yapildig1 goriilecektir. Bu konuda daha kapsamli bir in-
celeme ve degerlendirme igin bkz. Demirkol, Nasireddin Tiisi'nin Ahlak Felsefesine Etkisi.

34 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 346, krs. Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, cev. Ejder Okumus (An-
kara: Fecr Yayinlari, 2019), 168; Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 387, krs. Devvani, Ahlik-1 Celili, 185.

35 Ahldk-1 Ald?'nin kaynaklar ve dzgiinliigline dair genis bilgi icin bkz. Ayse Sidika Oktay, Kina-
lizdde Ali Efendi ve Ahlik-1 Alai (istanbul: iz Yayinalik, 2005); Murat Demirkol, “Kinalizade Ali
Celebi'nin Ahlak Felsefesine Katkis1”, Osmanli Diisiincesi Kaynaklar: ve Tartisma Konular: iginde
(Sakarya: 2017).
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hikayeler okuyucuyu siiriiklemekte ve 6grenmeyi kolaylastirmaktadir. 16.
Yiizy1lin Islam tarihinde sanat ve edebiyatin zirvesi olusu da bu tutumu zo-
runlu kilmis olabilir. Her iki eser de konular1 tanum, teorik bilgi, ilgili ayet ve
hadisler, manzum ve hikayelerle giiclendirme seklinde islemektedir. Ahldk-1
Al de bazen bir konu digerine oranla daha genis veya dar ele alinirken ya da
dolayli bir bahse yer verilirken Ahlik-1 Muhsini’de daha dakik ve standart bir
yazim tarzi takip edilmistir. Sadece kirkinci babin bu standart disinda kaldig:
sOylenebilir. “Hizmetci ve Gorevlilerin Terbiye ve Adab1” baslikli bu béliim
aslinda diger herhangi bir konu gibi belli bir erdem veya hasleti inceleme ve
acgiklamaya tahsis edilmis olmayip neredeyse her diizeyden devlet gorevlisi-
nin uymasi gereken adap ve kurallar ihtiva etmektedir. Bu béliimde yerine
gore bagimsiz ele alinabilecek birgok fazilet ve rezilet inceleme konusu yapil-
mustir.36

Iki eser arasindaki farkliliklar, benzerliklerden daha coktur. En énemli
fark, Ahlak-1 Alai’'nin nefs teorisine dayali erdem ahlakini esas alarak tehzibii'l-
ahlak, tedbirii’l-menzil ve siyasetii’l-miidiin boliimlerinden olusan kapsaml
bir pratik felsefe kitab1 olmasina karsilik Ahlik-1 Muhsini’de bu sistematigin
bulunmayisidir. Ahldk-1 Muhsini’de ele alinan hasletler, Ahldk-1 Ald?'nin birinci
boliimiinde “Erdemler” baghig: altinda ele alinmus, kaynaklandiklar: nefsani
kuvveye gore daha diizenli olarak incelenmistir. Ahlik-1 Muhsini, erdem ve
hasletleri 40 baslik altinda tanim ve kisa agiklamanin yaru sira ayetler, hadis-
ler, manzumlar ve hikayelerle destekleyerek 6gretmeyi amaclayan didaktik
bir pratik ahlak kitabidur.

Ahlak-1 Muhsin?’ de, Ahldk-1 Alat’ deki ev idaresine karsilik gelen bir muh-
teva yer almaz. Ancak degisik yerlerde tedbirii'l-menzil bahislerinden ¢ocuk
egitimi ve anne-baba haklarina riayet etme konularina yer verildigi goriil-
mektedir.?” Devlet yonetimi bahsi, Ahldk-1 Ald7’deki kadar sistematik olma-
makla birlikte 6nemli 6lctide karsilanmaktadir. Mesela, Ahlik-1 Muhsini’ de si-
yasetil’'l-miidiin boliimiiniin baginda yer alan “sosyallik ihtiyac1” ve “sevgi”
bahisleri bulunmazken, padisahin yonetimde riayet etmesi gereken kaideler,
devlet gorevlilerinin terbiyesi, uymalari gereken adap ve kurallar, dostluk ve
diismanlik konularina yer verilmistir. Ahldk-1 Muhsini'nin “Iyilerle Sohbet”,
“Kotiilerin Defi” ve “Hizmetci ve Gorevlilerin Terbiye ve Adab1” adlarini ta-
styan son ii¢ babi, Ahldk-1 Aldi’deki “Devlet Yonetimi” boliimiiniin muhteva-
sin1 kismen kargilamaktadir. Buna ilaveten eserin son boliimlerini olusturan
(27) Teenni ve Temmiil, (28) Basiret ve Uzak Goriigliiliik, (31) Kiskanglik, (32)

36 Demirkol, “Girig”, 41.

37 Cocuk egitimi “Hizmetci ve Gorevlilerin Terbiye ve Adab1” adli 40. Boliimde, anne-baba hak-
larina riayet ise “Hukuka Riayet” adli 37. Boliimde ele alinmistir. Bkz. Kasifi, Ahldk-1 Muhsini,
542-543, 430-434.
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Cezalandirma, (33) Teyakkuz ve Haberdarlik, (34) Feraset, (35) Sir Saklama,
(36) Firsat1 Ganimet Bilme basliklari, ne Ahldk-1 Ald’de ne de diger erdem ah-
laki kitaplarinda mevcuttur. Ahlik-1 Ald7’ de yerine gore farkh bagliklar altinda
kisaca yer verilen bu hususlar Ahlik-1 Muhsini’de bagimsiz bagliklar altinda
genisce incelenmistir.

Ahlik-1 Muhsini’ de erdemsizlikler ve nefis hastaliklarinin tedavisini konu
alan 6zel basliklar bulunmamakla birlikte Kasifi yalan, giybet, dedikodu,
gammazlik, kin, haset ve cimrilik gibi bazi reziletleri 6zellikle “Kétiilerin
Defi” boliimiinde incelemis, zararlarina ve tedavi sekillerine dair kisa agikla-
malarda bulunmustur.

2. Ahldk-1 Muhsini’nin Sistematigi

Ahldk-1 Muhsini, 6gretici ve egitim amagh bir kitap olmasma uygun ola-
rak felsefi temelli ahlak kitaplarindan farkli bir sistematikle telif edilmis go-
riinmektedir. Erdem ahlak teorisine uygun olarak yazilmis kitaplardaki Teh-
zibir'l-ahlak, Tedbirii’l-menzil ve Siyasetii'l-medine seklindeki {i¢lii boliim-
leme bu eserde kullanilmamuistir. Bunun yerine ahlaki erdemler ve giizel has-
letler kirk baslik altinda belli bir yontem ve tislupla agiklanmis ve 6gretilmeye
calisilmigtir. Bagliklarin kirk olarak belirlenmesinde rakamin Miisliiman zi-
hinlerdeki 6zel degerinin de etkili oldugunu diisiintiyoruz. Hz. Muham-
med’in kirk yasinda niibiivvet ve risaletle gérevlendirilmis olmasi, kirk hadis
seckileri, say1y1 kirka tamamlamanin gerekgesine dair ipucu vermektedir.
Otuz dokuzuncu maddenin dogrudan bir erdeme karsilik gelmeyen “kétiile-
rin defi” adin1 tasimasi ve kirkinci maddenin “devlet gorevlilerinin egitimi ve
uymalar1 gereken adap” hakkinda ilk otuz dokuz maddenin mantigina uy-
mayan genis bir boliim seklinde tanzim edilmesi bu konuda bir fikir vermek-
tedir.

Kasifi, dibacede Ahldk-1 Muhsini’yi telif sebebini soyle aciklamaktadir:

“Fakir ve hakir olan Hiiseyin Kasifi de yanlishikla o hazretin ytice sara-
yinda kutsal tavaf ihramini giyerek mutluluga ve nimetler deryasindan na-
siplenmeye hazirlandi. Dua ettikten sonra insan tiiriiniin 6zii olan padisahin
hal levhalarindan parlayan rabbani ahlak pariltilarini aragtirma ve inceleme
goziiyle seyretti. Dua etmek ve makam istemek suretiyle sultan ¢ocuklarina
hayat rehberi olmasi icin o hazrete ait giizel huy ve vasiflardan olusan birkag
s0z yazmak istedi. Boylece Ahlik-1 Muhsini diye adlandirilan bu kitab1 yaz-
maya baslad1. Basar1 Allah’tandir.”

“Kitaba baglamadan &nce zat-1 alilerine sunu arz ederim: Insanlar dogal
olarak medenidirler, yani onlarin toplum halinde ve birlikte yasamaktan
baska careleri yoktur. Farkli mizag ve tabiata sahiptirler. Her mizag ve tabiatin
bir geregi vardir. Bundan dolayr onlar arasinda hayatlarini siirdiiriirken

38 Bkz. Kasifl, Ahlak-1 Muhsini, 494-526.
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dikkate alacaklar1 bir kanunun bulunmasi gerekir. Boylece hi¢ kimse haksiz-
liga ugramaz. Bu kanun, ilahi vahiy ile belirlenen seriattir. Bu kanun koyu-
cuya peygamber denir. Peygamber bu kanun ve kurali koyunca birinin de
onu kendi gii¢ ve kudretiyle korumasi ve kimsenin onu ¢ignemesine miisaade
etmemesi gerekir. Bu kisiye padisah denir. Oyleyse padisahlik, peygamberlik
ile aym1 konumdadir. Ciinkii peygamber seriat koyucu, padisah ise onun ha-
misi ve koruyucusudur. Bundan dolay: ‘Saltanat ve din ikiz kardestir.” den-
mistir... Bundan dolay1 Cenab-1 Hak, kendisine ve peygamberine itaati em-
rettikten sonra sultanlara itaat etmeyi emretti: “Allah’a, Peygamber’e ve sizden
olan yoneticilere itaat ediniz.” Bu durumda padisahin seriat kurallarin sartlarina
uygun olarak koruyabilmesi icin seriat sahibinin ahlakiyla donanmasi gere-
kir... Padisahin, bazisi kendisi ile Hak arasinda, bazisi da kendisi ile halk ara-
sinda gecerli olan kirk haslete riayet etmesi gerekir. Bu kirk haslet kirk bo-
liimde ele alinacaktir.”®

Bu agiklamalar, Kasifi'nin bu kitab1 basta sehzade ve saray gorevlilerinin
egitimini amaglayarak yazdigim gdstermektedir. Insanlarin tabiat itibariyla
medeni olduklar1 vurgusu, ahlakin sosyal hayatin i¢inde tecelli ettigi gercegi-
nin kabul edildigine isaret etmektedir. Ahldk-1 Aldt’deki “siyasetii’l-miidiin”
bahsinin tam olarak karsilanmadigin belirtmistik. Fakat kirk hasletin 6nemli
bir kisminin yonetici konumundaki kisilerde bulunmas: gereken vasiflar ol-
dugu dikkate alindiginda bir biitiin olarak bu kitabin aslinda Ahldk-1 Al47 deki
“siyasetii’l-miidiin” bolimiinii biiyiik olctide karsiladigi sonucuna varabili-
riz.

Kasifi, Ahlik-1 Muhsini’de kirk hasleti isleyecegini beyan etse de aslinda
kirkinci bapta belli bir erdem veya haslet islenmemekte, devlet gorevlilerinin
egitimi ve uymalar1 gereken edepler ele alinmaktadir. Dolayisiyla burada,
daha 6nce incelenmis olan otuz dokuz erdem ve haslete yeri geldikce deginil-
mektedir.

Kirk bashk altinda incelenen bu erdem ve hasletleri degisik acilardan
sOyle simiflandirmak miimkiind{ir:

1- Allah ile iligkilerde gegerli erdemler: (1) Ibadet, (2) Thlas, (3) Dua, (4)
Stikiir, (6) Riza, (7) Tevekkiil

2- Bireylerde genel olarak bulunmas: gereken erdemler: (5) Sabir, (8)
Haya, (9) Iffet, (10) Edep, (11) Yiiksek himmet, (12) Azim, (13) Caba ve gayret,
(14) Sebat, (15) Adalet, (16) Affetme, (17) Hilim, (18) Giizel huyluluk ve neza-
ket, (19) Sefkat ve merhamet, (20) Hayir ve iyilik, (21) Cémertlik ve ihsan, (22)
Tevazu ve sayg1), (23) Emanet ve diyanet, (24) Ahde vefa, (25) Dogruluk, (27)

39 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, 64-68.
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Teenni ve teemmiil, (30) Yigitlik, (31) Kiskanghk, (37) Hukuka riayet, (38) Iyi-
lerle dostluk.#

3- Siyasi erdemler: (26) 1htiyaglar1 gidermek, (28) Istisare ve tedbir, (29)
Basiret ve uzak gorisliiliik, (32) Ceza, (33) Teyakkuz ve haberdarlik, (34) Fe-
raset, (35) Sir saklama, (36) Firsat1 ganimet bilme, (39) Kétiilerin defi, (40) Go-
revlilerin terbiye ve adabi.

Bu erdem ve haslet se¢iminin dakik yapilmadig: sdylenebilir. Kasifi'nin
ahlak kitaplarinda yaygin olarak siralanip incelenen bazi erdemleri bilerek
listeye almadig: diisiiniilebilir. Akil kuvvesinden kaynaklanan hikmet ile
onun alt1 tali erdemleri olan zekd, ¢abuk anlama, zihin acikligi, kolay 6g-
renme, giizel diisiinme, ezberleme ve hatirlama erdemleri boyle olabilir. Zira
bunlar halkin yaygin olarak ahlaki ¢ercevede grmedigi zihinsel erdemlerdir.

Ahlik-1 Muhsini’de olup da erdem ahlak literatiiriindeki erdemlere karsi-
lik gelen on dokuz haslet, eserdeki siralamayla sunlardr: (1) Ibadet, (5) Sabr,
(7) Tevekkiil, (8) Haya, (9) iffet, (11) Yiiksek himmet, (14) Sebat, (15) Adalet,
(16) Affetme, (17) Hilim, (18) Giizel huyluluk ve nezaket, (19) Sefkat ve mer-
hamet, (21) Comertlik ve ihsan, (22) Tevazu ve saygi, (24) Ahde vefa, (27) Te-
enni ve teemmiil (Vakarin karsiligy), (30) Yigitlik, (31) Kiskanghik (Hamiyetin
karsilig1), (38) lyilerle sohbet/dostluk.

Ahldk-1 Ala’de bulunup da Ahlik-1 Muhsini’de yer verilmeyen diger er-
demler sunlardir: Yiice ruhluluk, cesaret, sogukkanlilik, sehamet, tahammiil,
siiklinet, kanaat, takva, diizenlilik, hiirriyet, asalet, paylasimcilik, bagislama,
feragat, kerem, digerkamlik, iffet erdeminin alt erdemleridir. Birlik, silayira-
him, miikafat, iyi iliski, glizel yarg, sevimlilik, adaletin alt erdemleridir.

Bazi erdemlerin farkl terimlerle karsilandigini gérmekteyiz. Mesela,
Ahldk-1 Muhsin?’ de, hamiyet yerine kiskanglik (gayret), teslimiyet yerine riza,
vakar yerine teenni ve teemmiil terimleri kullanilmistir.

Ahldk-1 Muhsini’de erdem ve giizel hasletler olarak zikredilen bazi kav-
ramlarin karsilastirdigimiz ahlak kitaplarinda ya yeri yoktur ya da baska bag-
lamlarda ele alinmistir. Hukuka riayet, diger kitaplarda anne ve baba hakla-
rina riayet olarak tedbirii’l-menzil boliimiinde kismen incelenmektedir. Kasifi
bu baglikta sadece anne-baba haklarina degil, insanin sosyal hayatta iliskili
oldugu birgok insan grubunun haklarina deginmigtir. Akraba, komsu, misa-
fir, dilenci, sefaatci haklar1 bunlardan bazilaridir. Edep kavrami hususi kulla-
nilmamis olsa bile iffet ve haya erdemlerinde bu mana miindemigtir. Hayir ve
iyilik, comertlik kavrami iginde mana olarak mevcuttur. Emanet ve diyanet
kavram ikilisinden emanet, adalet kavrami i¢cinde manaca saklidir. Aslinda
Kasifi'nin listeye alip da diger kitaplarin bagimsiz baslik altinda yer

40 Bu erdemlerin erdem ahlaki literatiirtindeki karsiliklari i¢in bkz. Thsi, Ahlik-1 Nasiri, 89-97.
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vermedigi emanet ve dogruluk kavramlari, Ahlik-1 Muhsini igin bir ayricalik
sayilabilir. Ciinkii bunlar hem halkin dilinde hem de dini ahlakta 6nem veri-
len iki ahlaki erdemdir. Yukaridaki tiglii tasnifte siyasi erdemler altinda sira-
ladigimiz giizel hasletler, daha ziyade yoneticilik sanati i¢in vazgecilmez olan
hususiyetlerdir. Bunlar, diger kitaplarda yoneticilik sanat1 baglaminda zikre-
dilen 6zelliklerdir.#! Yukarida nefis hastaliklarinin tedavisi baglaminda de-
gindigimiz “kotiilerin defi” maddesi, Ahldk-1 Ald7’de insan siniflarinin, 6zel-
likle diismanlarin incelendigi baghk altinda kendisine yer bulabilmektedir.
Ahldk-1 Muhsini’ deki kiskanglik (gayret), Ahlik-1 Alat’ deki hamiyet ve silayira-
him erdemlerini tazammun etmektedir.*

Ahldk-1 Muhsini yazarinn nefs teorisine dayal erdem ahlakindan etkilen-
digini gosteren bazi karineler vardir. Yigitlik tanimi buna 6rnek verilebilir.
lik, korkaklik ile atilganlik arasinda orta bir melekedir.”+ Kinalizade nin
Ahlék-1 Alat'de yaptig1 yigitlik tanimi da sdyledir: “Ofke anlamindaki gazap
giicliniin itidali yigitliktir. Onun hem ifrat1 olan tehlikeye atilma hem de tefriti
olan korkaklik erdemsizliktir.” 44

Adalet erdemini incelerken de filozoflarin anlatimlarina bagvurmustur.

“Filozoflar, adaletin insanlar arasinda esitligi saglamak oldugunu soyle-
mislerdir. Yani adil padisah bir toplulugu digerine musallat etmez. Her top-
lulugu kendi mertebesinde tutar. Sultanlarin hizmetgileri dort gruba ayrihr:
Birincisi, asker ve komutanlar gibi kili¢ ehli olup bunlar ates konumundadr.
Tkincisi, vezir ve katipler gibi kalem ehli olup bunlar hava konumundadir.
Ugﬁncﬁsﬁ, tacirler ve zanaatkarlar gibi muamele ehli olup bunlar su hitkmiin-
dedir. Dordiinciisii, ziraatgilar olup bunlar toprak konumundadir. Bu dort si-
nuftan birinin digerleri {izerinde egemenlik kurmasi halkin mizacini bozar. Bu
dort simif disindaki bir grubun da tistiinlitk kurmasi halinde saltanatin mizact
harap olur, diinya ve insanlarin diizeni bozulur.”4

3. Ahlik-1 Muhsini'nin Ozgiinligii

Ahlik-1 Muhsini sistematik ve muhteva itibariyla Ahlik-1 Aldi’ye nispetle
bazi eksiklikler tasimaktadir. Ancak onu Ahldk-1 Aldi ve benzeri ahlak kitapla-
rindan {stiin kilan yonler de vardir. Ahlaki erdem veya hasletleri tanimla-
masl, aciklamasi, ilgili ayet ve hadislerle desteklemesi, manzum ve hikaye-
lerle etkili hale getirmesi bunlarin baginda gelmektedir. Nefis teorisi kaynaklh
hi¢bir ahlak kitabinda bu kadar bilgi ve agiklama goriilmez. Kullamlan dilin

41 Bkz. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 426-475.

4 Bu erdemleri Ahldk-1 Alii’de Temel Erdemler ve Alt Erdemler baslig altinda bulmak miimkiin-
diir. Bkz. Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 87-97.

43 Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, 320.

44 Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 88.

45 Kasifi, Ahlik-1 Muhsini, 144.
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edebi oldugu kadar sadece ve akici olmasi bu eserin bir bagka iistiin yoniidiir.
Yazar, hemen her konuda varsa {inlii sairlerin beyitlerinden iktibas yaparak,
yoksa kendi mevcut manzumlarindan alintilayarak ya da hususi olarak inga
ederek konularin anlatimini siirlerle giiglendirmistir. Beyit ve hikayeler anla-
tima letafet katmusgtir.

Nefis teorisini esas alan Mizdnii'l-Amel her konuyu ayet ve hadislerle
gliclendirmesi bakimindan Ahldk-1 Muhsini’'ye benzese de erdemleri daha kisa
islemesi ve manzumlara ¢ok az, hikayelere ise neredeyse hi¢ yer vermemesi
yoniiyle ondan ayrilir.% Bu yontemi Gazzali'nin daha ¢ok Ihyd’simin ahlakla
ilgili “Rub’u’l-Miihlikat” baslikl tigiincti cildinde gormek miimkiindiir.#” Fa-
kat orada Gazzali, erdemleri degil erdemsizlikleri, yani nefsani hastaliklar1 ve
bunlarin tedavisini esas almigtir. Bu agidan Ihyd’nin bu béliimii tam bir tibb-1
ruhani &rnegidir. Tbn Hazm’in Kitdbii’l-Ahlék ve's-Siyer fi Miiddvati'n-Niifils
adl1 eseri, erdemleri siiriikleyici bir dil ve iislupla anlatmas: agisindan Ahlik-1
Muhsini’ye kismen benzemekle birlikte bilgi, dostluk ve sevgi gibi erdemler,
aligkanhklar, kotii huylar ve bunlarin tedavisi ile siirli olmasi sebebiyle
Kasifi'nin kitab1 kadar kapsaml1 degildir. Ayn1 zamanda Ibn Hazm, metnini
ne Gazzall ve Maverdi gibi dini naslara bogar, ne Kasifi ve Kinalizade gibi
manzum ve hikayelerle siisleme yoluna gider ne de Ibn Miskeveyh ve Tisi
gibi felsefi kavramlarla orer. Bu agidan Kitabii’l-Ahlik ve’s-Siyer nevi sahsina
miinhasir bir eser olma 6zelligi tasir. Ona bu yoniiyle en ¢ok benzeyen ahlak
kitabinin Ebu Bekir er-Razi'ye ait et-Tibbu r-Riithini oldugunu soyleyebiliriz.

Ahldk-1 Muhsininin ahlak 6gretiminde, literatiirdeki diger eserlerden
daha basarili oldugunu diistiniiyoruz. Cok sayida erdemi incelemesi, anlati-
mini ayet, hadis, manzum ve hikayelerle siislemesi, nasihatname ve siyaset-
nameleri andiracak derecede yoneticilerin ve saray gorevlilerinin egitimine
odaklanmasi da onun bir bagka 6zelligidir. Sade ama akic1 ve siiriikleyici bir
dil kullanmasi onun popiilaritesini artirmistir. Yonetici ve gorevlilerin uyma-
lar1 gereken kural ve edepler, Islam diisiincesinde erdem ahlaki literatiiriiniin
en kapsamli ve gelismis 6rnegi olan Ahldk-1 Aldt’'de bile Ahlik-1 Muhsin?’ deki
kadar dakik ve ayrintili ele alinmamaistir. Mesela, Ahlik-1 Muhsin?’de vezir,
emir, amil ve nedimin gorev tanimlar1 yapilmis, sinirlar ¢izilmis ve her biri-
nin uymasi gereken edep ve kurallar ayri1 ayr1 ortaya konulmustur. Buna kar-
silik Ahlik-1 Ald?’de bunlar hepsi bir arada genel olarak ele alinmgtir. Ahlik-1
Muhsini’nin en kapsaml olan 40. babi, “Hizmet¢i ve Gorevlilerin Terbiyesi”
ve “Hizmetgi ve Gorevlilerin Adab1” seklinde iki alt bagliktan olusmaktadar.
Birinci kisimda kimlerin hangi gorev i¢in nasil segilip egitilecegi ortaya ko-
nulmusken, ikinci kisimda her makamdaki gorevlilerin padisaha ve diger

46 Krs. Ebu Hamid Gazzali, flahi Saadet Mizdnii’l-Amel (Istanbul: Hisar Yayinlari, 2014).
7 Bk. Gazzali, Thydu Uliimiddin, cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynlari, ty), 3. cilt.
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saray gorevlilerine karsi nasil davranmalari, daha dogrusu hangi edeplere ri-
ayet etmeleri gerektigini ortaya konmustur.

Bu eserdeki boliimler ve motifler gerek bagimsiz olarak gerek obekler
halinde diger ahlak kitaplarinda ve siyasetnamelerde kullamilmistir. Ahldk-1
Muhsini bu unsurlari uyumlu bir birlik halinde telif etmesi yoniiyle basarili
bir ¢alisma 6zelligi kazanmustir. Boliimlerin uzunluklar: birbirinden farkhidir.
Bazi boliimleri yaklasik bir sayfada agiklamisken bazi boliimleri onlarca sayfa
uzunlugunda tutulmustur. Cémertlik ve ihsan, hukuka riayet, kotiilerin defi,
hizmetgi ve gorevlilerin terbiye ve adabi boliimleri buna drnek verilebilir.

Kasifi, ahlak ve siyasetname literatiiriinde 6rnek davramns ve uygulama-
lar1 cokga nakledilen Iskender ve Nisirvan’a eserinde yogun bir sekilde yer
vermistir. Diinya kiiltiiriine mal olmus bu iki hiikiimdarin yam sira 6zellikle
Sultan Mahmud, Tugrul Bey, Alparslan, Meliksah ve Sencer gibi Tiirk hii-
kiimdarlarinin hikayelerine de ¢ok yer vermistir. Ayrica Harun Resid gibi Ab-
basi halifelerine, zulmdiiyle sohret bulan Haccac’a, Behmen, Behram, Cemsid,
Feridun, Biiziirgmihr, Hursid, Hiirmiiz, Hiisrev ve Riistem gibi Fars yonetici,
bilge veya komutanlarina, Hatem-i Taf ve Ibrahim Edhem gibi ahlak abidesi
sahsiyetlere; Yakub-1 Leys, Ahmed Samani, Abdullah Tahir ve Harezmsah
gibi Horasan ve Maveraiinnehir cografyasinda hiikiimdarlik yapmuis iinlii pa-
disahlarin hikayelerine de sikg¢a yer vermistir. Kasifi sadece siyasi ve askeri
sahsiyetlerin degil, filozof ve alimlerin de goriis ve hikayelerine yer vermistir.
Platon ve Aristoteles’in goriislerine yer veren Kasifi'nin Farabi, Ebu Bekir er-
Razi, Ibn Sinj, ibn Miskeveyh ve Tfisi gibi Miisliiman filozoflarin ahlak eser-
lerini gormezden gelmesi de dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu hususlar yeni aras-
tirmalarla giin yiiziine ¢ikarilmay: beklemektedir.

Sonug

Sultan Hiiseyin Baykara yonetimindeki 15. yiizy1l Herat'inin ileri gelen
alim ve ediplerinden biri olarak Kasifi, kendisine verilen ahlak kitab1 yazma
gorevini padisahin istegine uygun bir sekilde yerine getirmistir. Kasifinin
Ahldk-1 Muhsini’yi telif sebebi, onun eseri felsefi ve dini metinlerdeki gibi yer-
lesik standarda bagli olmanin 6tesinde kirk baglik altinda akici bir iislupla
yazmasini da gerekcelendirmektedir. Ahldk-1 Muhsini’de 6gretim ve egitimin
merkeze alinmis olmasi ile eserin tanim, ayet ve hadisler esliginde kisa agik-
lamalarla 6riilmesi, aralara serpistirilmis beyit ve hikayelerle giiclendirilmesi
arasinda yontemsel bir uyum goriinmektedir.

Bu arastirmada Ahldk-1 Muhsini'nin Islam ahlak diisiincesindeki baz1 sec-
kin eserlerle karsilastirilmas1 yoluna gidilmis, boylece eserin eksik ve iistiin
yonleri, farkl ve 6zgiin boyutlar giin yiiziine ¢ikarilmaya ¢alisilmigtir. Dini
ahlak, tasavvufi ahlak ve filozoflara ait erdem ahlak teorisi kapsaminda yazil-
mis bazi iiriinlerle yapilan mukayese sonunda bu eserin ahlakta 6ne ¢ikan
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erdemleri didaktik bir iislupla ele aldig1 ve genis kitleler tarafindan begenile-
rek okunma tevecciihiine mazhar oldugu anlasilmistir.

Ahldk-1 Muhsini, yazim tarzi kadar sistematik, kaynak ve muhteva yonle-
rinden de bazi ayricaliklara sahiptir. Eserde sadece Miisliiman diinyanin 6r-
nek sahsiyetlerine bagvurulmamus, Iskender, Niisirevan, Hatem-i Tai ve Aris-
toteles gibi Islam &ncesi donemde yasamis siyasi, ahlaki ve ilmi sahsiyetlere
de bagvurulmustur. Eserde Iran cografyasinda hiikiim siirmiis ¢ok sayida hii-
kiimdar ve bilgenin hikaye ve goriislerine miiracaat edilmis olmasi, yerel kiil-
tiirii gozetme ve bu cografyaya ait degerleri ileriki donemlere aktarma mis-
yonu tagimasi bakimindan da ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Yazarin hikemi-
yat tiirii eserler yaninda edebi, dini ve tarihi kaynaklara da bazen bizzat mii-
ellif ve kaynak ismi vererek bagvurdugu goriilmektedir.

Kasifi'nin Ahldk-1 Muhsini'yi, erdem ahlakindaki ve dini ahlak termino-
lojisindeki yaygin kavramlarin yani sira basiret, teyakkuz, feraset, sir sak-
lama, cezalandirma, firsati ganimet bilme gibi siyasi amaclara yonelik prag-
matik hasletlere de yer vermis olmasi, bu eseri ahlak kitabr ile siyasetname
arasinda bir yere oturtmaktadir. Eserde tibb-1 ruhani ya da nefsani hastalikla-
rin tedavisi gibi bir baslik goriilmese de miiellifin bazi yaygin kétii huy ve
aliskanliklarin zararlarim ve giderilme yollarmi “Kotiilerin defi” adli otuz do-
kuzuncu boliimde nispeten agikladigini sdylemek miimkiindiir. Kasifi bu bo-
liimde kotii insan siniflarint uzaklastirilmasi gerekenler ve engellenmesi ge-
rekenler seklinde iki grupta ele alip degerlendirmekle erdem ahlak: kitapla-
rinda karsilasmadigimiz dakik bir ayrim yapmustir.

Biitiin bunlarin Ahldk-1 Muhsini'yi Islam ahlak literatiirii iginde 6zel bir
konuma yerlestirdigini, eserin ahlak felsefesinden ziyade ahlak egitimi agisin-
dan katki sagladigin syleyebiliriz. Eserin eskiden oldugu gibi gliniimiizde
de g¢ocuklarin, genglerin ve hatta yetigkinlerin ahlak egitiminde faydali bir
materyal olacagini diisiiniiyoruz.
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Oz

Din sosyolojisinin temel ilgi alanlarindan birisini dini gruplar olugtur-
maktadir. Dini gruplari, sosyal gruplarin bir alt bashig1 olarak ele almak miim-
kiindiir. Dini gruplarla ilgili olarak olusturulan tipolojiler ise, dini gruplar
arasindaki farklar1 belirterek yapilan tasniflerdir. Max Weber, dini grup ince-
lemelerinde bir tipoloji gelistiren ilk sosyologdur. Weber’'in tipolojisinde iki
yap1 ortaya gikmaktadir. Bunlar farkli sekillerde tanimlanabilen kilise ve mez-
heptir. Ozellikle Weber'in dini gruplar tasnifi Bati ile sturl kalmis, bu yiizden
dini grup tipolojileri genellikle kilise kavramini merkeze almistir. Bu agidan
sosyolojik olarak kilise, kendisini gercegin tek temsilcisi olarak kabul eden
dini orgiitler icin kullanilagelmistir. Boyle bir yaklasim temel kabul edildigi
igin Islamiyet ve diger dinleri agiklamada, gelistirilen tipolojiler yetersiz kal-
muistir. Bu yiizden yakin donemde yeni dini grup tipolojileri gelistirilmeye ca-
lisilmistir. Bu gercevede kilise ve mezhebin disinda kiilt, denomination, yeni
dini hareketler (YDH), tarikat ve cemaat gibi kavramlar gelistirilmistir. Bu
makalede dini gruplarla ilgili tipolojiler incelenmis ve tarikatlar sosyal fonk-
siyonlar1 bakimindan ele alinmigtir. Egitim, ekonomi ve siyaset agisindan sag-
ladiklar katkilar da bu ¢ercevede degerlendirilmistir. Sonug itibariyle tarikat-
larin toplumsal yasam kosullarina kars1 bir cevap olusturduklarini sdylemek
miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini Grup, Dini Grup Tipolojileri,
Tarikat, Sosyal Fonksiyon

PLACE AND SOCIAL FUNCTIONS OF ORDERS IN THE TYPO-
LOGY OF RELIGIOUS GROUPS

Summary

Religious groups constitute one of the main areas of interest in the soci-
ology of religion. It is possible to treat religious groups as a subtitle of social
groups. Typologies created in relation to religious groups, on the other hand,
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are classifications made by specifying differences between religious groups.
In this context, concepts such as cult, denomination, New Religious Move-
ments (NRM), order and congregation were developed separately from the
church and sect. In this article, typologies related to religious groups were
examined and orders were discussed in terms of their social functions. Their
contributions in terms of education, economy and politics were also evaluated
within this framework. As a result, it is possible to say that orders create a
response to social living conditions.

Religious groups come across as the basic social form of interaction be-
tween religion and society. Religious groups, which form a special form of
social groups, differ from other group structures in terms of content and func-
tion. Sociologically, the concept of religious groups refers to religious for-
mations that differ within a society.

Religious groups that exist in the social layer can sometimes take on a
completely different form due to issues such as the geography in which they
live, the State, previous admissions, and the influence of established culture.
For this reason, the classification of religious groups has become important,
and in the Sociology of religion, religious groups are divided into two accord-
ing to classical typology: natural religious groups and purely religious
groups. In addition, two structures appeared in Weber's typology, which sub-
jected religious groups to a typological classification for the first time, which
are churches and sects. Apart from the church and sect, in the context of recent
typologies denomination, cults, new religious movements (NRM), congrega-
tions and orders are also prominent.

Religious warning, protest and protest movements, or religious move-
ments caused by various differences of opinion on religious issues or other
internal and external reasons, may allow the formation of new religious
groups and congregations. In this context, orders aim to follow that path by
reaching the right path and attract supporters to their side. Orders are groups
that do not separate from the main religious structure in order to live religious
life more sincerely, stricter and more intimately, but in a basic sense direct
criticism of this structure. While orders emerged in their early periods as a
way of staying away from society in an individual sense, over time they be-
came collective and took the form of congregations with their theoretical,
practical and growth capacity.

Socioeconomic, political and cultural reasons can also be considered to
play an important role in the spread of orders on the social base. For example,
during thel3th century, the Mongol invasion was effective in increasing the
number of orders in Anatolia. As a result of the looting and looting that came
with the invasion, it seems that the hope of the people who were left
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unprotected and unclaimed depends on the indoctrination of the order and
sheikhs. From this point of view, orders play an important role in maintaining
and maintaining social identity during periods of social crisis. In such cases,
orders provide an ontological sense of trust to their followers.

Orders have an important function in preserving common values in sit-
uations such as migration and modernization. In parallel with rapid industri-
alization and dizzying changes, various problems are encountered, especially
in large cities, such as business, housing, relations with official institutions. In
the face of these problems, orders were not content with being a religious or-
ganization, they created an intermediate form of relationship, working as a
social security mechanism, preventing individuals from being thrown away
in social mobility such as immigration. By presenting a worldview to its mem-
bers, instilling a mentality and defining religious and worldly principles
about how they can continue everyday life, orders undertake a socialization
function in society from a sociological point of view.

Orders are religious subgroups that have played the role of a socializing
agent in Turkish social life throughout history. The orders, which played an
active role in the entry of Islam into Anatolia, also performed important func-
tions throughout the Seljuk and Ottoman history. As a matter of fact, although
dervish lodge and orders are banned in modern Turkey, these groups have
been able to maintain their functions by changing their identity. Large com-
mercial companies, educational and charitable institutions, important media
organizations, even some political formations have been able to perform a
very functional task in social life.

As a result, it can be said that orders have over time taken on almost
every aspect of social, economic, cultural and religious life.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Group, Religious Group Ty-
pologies, Order, Social Function

Giris

Aragtirmamizin konusu, sosyolojik gercevede ele almman dini bir grup
tiirii olarak tarikatlardir. Tarikatlarin toplum hayatinda ne gibi fonksiyonlar
icra ettikleri ve bunu hangi araglarla yerine getirdikleri ¢alismamizin ana
problemini olusturmaktadir. Bu problemin arastirilmasi, sosyolojik anlamda
grup ve dini grup kavramlarii yakindan incelemeyi gerektirmektedir. Zira
problem bu sosyolojik zeminde tartisilacaktir. Birbirleriyle etkilesim halinde
olan ve en az iki kisiden meydana gelen topluluklara grup denmektedir. Dini
grup ise sosyal grubun zel bir tiirii olarak Tanr1 ile insan arasinda oriintiiles-
mis iligkileri paylasan bireyler tarafindan meydana getirilen sosyal yapidir.
Dini gruplarin ve 6zelde tarikatin hem sosyolojik hem de dini boyutlu olmasi
meseleyi din sosyolojisinin 6nemli bir problemi haline getirmektedir. Bu
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nedenle ¢alismamizda dini gruplarin sosyolojik temelleri de ele alinacaktir.
Boylece dini gruplarin gesitleri, drgiitlenme bigimleri ve farkl tipolojileri or-
taya konulmus olacaktir. Tarikatlarin dini gruplar i¢indeki yerini ve 6zelligini
tespit etme gayesi, bizi dini gruplar1 dogal dini gruplar1 ve dinden dogan
gruplar seklinde siniflandirarak incelemeye ve bu dogrultuda hem klasik dini
gruplarin hem de ¢agdas dini gruplarin sosyolojik tasniflerini incelemeye
sevk etmistir.

Makalede, geleneksel dini grup tipolojileri ele alindiktan sonra cemaat,
mezhep ve tarikat kavramlari baglaminda sosyolojik tabanda dini grup kate-
gorilerine deginilecek ve ana dini gruba yonelik itirazlarin sonucunda ortaya
cikan tarikatlar sosyolojik olarak analiz edilecektir. Tarikatlarin sosyal agidan
tistlendigi fonksiyonlar ¢alismamizin ana eksenini olusturmaktadir. Bu ayni
zamanda calismamizin kapsam ve sinirliliklarini da belirlemektedir. Tarikat-
lar1 biitiin yonlerden mutlak olarak incelemek bu arastirmanin sinirlarini as-
maktadir. Bu nedenle biz, calismayi tarikatlarin sosyal fonksiyonlariyla sinir-
landirdik. Bir diger sinirlilik, tarikatlarin fonksiyonlarini sosyal hayatta yasal
olarak tanindig1 Cumhuriyet éncesi donemdeki goriiniimleriyle ele almaktir.
Bundan dolay: tarikatlart modern goriiniim ve islevleriyle inceleme yoniine
gitmedik.

Tarikat, Islam toplumlari ile sinirli olmayan evrensel bir olgu oldugu icin
meseleyi olabildigince biitiin dini topluluklar kapsayacak sekilde inceledik.
Ancak etkilerini daha iyi ifade edebilmek i¢cin Miisliiman toplumlardaki tec-
ritbelere daha ¢ok yer verdik. Calismada tarikatla yakin bagintisi sebebiyle
mistisizm ve tasavvufa da deginecegiz. Boylece diinya genelindeki mistik ha-
reketler ile Islami tasavvufun kurumlasmis sekli olan tarikatlarin benzer ve
farkli yonlerini tespit etmeye calisacagiz. Hem Zengin'in hem de Filiz'in be-
lirttigi gibi mistik hareketler ile tarikatlar arasinda énemli farkliliklar mevcut-
tur. Ornegin tarikatlar dini kokenli iken, mistisizmde felsefi boyut agir bas-
maktadir. Mistisizmde bir pasiflik goze carparken tarikatlar ¢ok aktif olmak
yapilardir. Mistikler toplumsal hayatta yer almazlar ama tarikat mensuplari
hayatin igindedirler. Tarikatta bir seyh ve intisap soz konusu iken misti-
sizmde bu unsurlar yer almaz. Tarlkatlarda belirli vird ve zikirler varken mis-
tisizmde bunlara rastlanmaz. Tarikat miintesibi 6ze doniikken mistikler disa
doniiktiir.!

Makale calismamizin 6nemini ortaya koymak agisindan bu alanda yapil-
mis bazi caligmalara deginmek istiyoruz. Dini gruplarla ilgili olarak yapilmis

1 Ahmet Yasar Zengin, “Tasavvuf ve Mistisizm”, Islami Aragtirmalar Dergisi 12, no. 3-4 (1999): 367-
370; Sahin Filiz, “Mistisizm ile Tasavvuf Arasindaki Temel Farklar”, Diyanet Timi Dergi 30, no.1
(1994): 103-123.
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bazi galigmalar sunlardir: Ozcan Giingor'iin “Tiirkiye’de Dini Gruplar”?,
Adem Efe'nin “Dini Gruplar Sosyolojisi”?, Hiiseyin Bal'in “Din Sosyolojisi
Din Olgusu, Dini Gruplar, Yontem”+ ve Celaleddin Celik’in “Tiirkiye’de Dini
Gruplarin Sosyolojisi”s. Makale diizeyinde ise Unver Giinay’in “Gruplar Sos-
yolojisi ve Gliniimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar”é, Ahmet Faruk Kili¢'in
“Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”?, Nuri Tinaz’'in “A Social Analysis
of Religious Organisations: The Cases of Church, Sect, Denomination, Cult
and New Religious Movements (NRMs) and Their Typologies”® ve Abd{ilbaki
Kinsiin'tin  “Dini Gruplar Sosyolojisi”? adli ¢alismalar1 Ornek verilebilir.
Tarikatlar1 dini ve tasavvufi yonleriyle inceleyen bir¢ok ¢alisma bulunmakla
birlikte ¢alismamizin amacina nispeten yakin olan iki ¢alismadan bahsedebi-
liriz. Bunlardan birincisi Ahmet Cahid Haksever’e ait olan “Osmanli’'mun Son
Déneminde Islahat ve Tarikatlar: Bektasilik ve Naksbendilik Ornegi”10 adli
makale, digeri ise Dzemal Cehajic’e ait olan “Naksibendi Tarikatinin Bosna-
Hersek ve Genel Olarak Yugoslavya’daki Sosyo-Politik Durumlar1”'* adli ma-
kaledir. Ancak bu makalelerin ¢alismamizdaki amag, problem ve igerik ile bi-
rebir ortiismedigini soyleyebiliriz.

Aragtirmamuz literatiire dayali oldugu i¢in bu konuda yapilmis olan ¢a-
lismalar: inceleyecegiz, yapilmis tasnifleri karsilastiracagiz, ortaya atilan go-
riis ve tezleri analiz ederek problemimizi agikliga kavusturma yeterliligi agi-
sindan degerlendirecek ve yorumlayacagiz. Ayni konuda ileri stiriilen farkh
goriisleri karsilastirmali olarak analiz edecegiz ve muhtemel sonuglar:

2 Ozcan Giingor, Tiirkiye'de Dini Gruplar (Ankara, Son Cag Yayincilik, 2019).

3 Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, (Istanbul: Dénem Yayincilik, 2013).

4 Hiiseyin Bal, Din Sosyolojisi Din Olgusu, Dini Gruplar, Yontem (Ankara: Sentez Yayincilik, 2014),
149

5 Celaleddin Celik, Tiirkiye'de Dini Gruplarin Sosyolojisi, (Kayseri: Erciyes Universitesi Stratejik
Arasgtirmalar Merkezi, 2011).

¢ Unver Giinay, “Gruplar Sosyolojisi ve Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar”, Toplum Bilimleri
Dergisi 4, no.7 (2010): 7-52.

7 Ahmet Faruk Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, Degerler Egitimi Dergisi 5, no. 13
(2007): 37-58, erigim: 02 Temmuz 2020, https://dergipark.org.tr/en/pub/ded/issue/29188/312521.

8 Nuri Tinaz, “A Social Analysis of Religious Organisations: The Cases of Church, Sect, Denomi-
nation, Cult and New Religious Movements (NRMs) and Their Typologies”, Isldm Aragtirmalar:
Dergisi, no. 13 (2005): 63-108, erigim: 25 Haziran 2020,
http://isad.isam.org.tr/vdata/sayil3/isad013 tinaz.pdf.

9 Abdiilbaki Kinsiin, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Bingél Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, no.
8(2016): 210-227, erisim: 26 Haziran 2020, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/277696
10 Ahmet Cahit Haksever, “Osmanli’nin Son Déneminde Islahat ve Tarikatlar: Bektasilik ve Naks-
bendilik Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi — Sosyal Bilimler 13, no. 38 (2009): 39-60, erisim: 06 Agustos
2020, http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D01777/2009 38/2009 38 HAKSEVERAC.pdf.

11 Dzemal Cehajic, “Naksibendi Tarikatinin Bosna Hersek ve Genel Olarak Yugoslavya'daki Genel Politik
Durumlart”, ¢ev. Halil Ibrahim simsek, Dini Arastirmalar Dergisi 2, no. 5 (1999): 377-386, erisim: 06
Agustos 2020, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/51609.
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degerlendirecegiz. Biitiin bunlardan hareketle tarikatlarin ¢ok cesitli sosyal
fonksiyonlar icra ettigi varsayimimizin ne derece dogrulandigini ya da yan-
lislandigini anlamaya ¢alisacagiz.

1. Sosyolojik Olarak Dini Grup

Sosyolojik anlamda gruplar: inceleyebilmek icin 6ncelikli olarak sosyal
yap1 kavramina bakmak gerekir. Sosyal yapi, Sosyoloji Sozliiglinde: “Toplum-
sal davramglarda yinelenen kaliplar ya da daha 6zgiil kapsamda, bir toplumsal siste-
min veya toplumun farklr 63eleri arasindaki diizenli iliskiler icin esnek bicimde kulla-
nilan bir terim”? olarak tanimlanmaktadir. Buna gore bir toplumdaki farkh
akrabalik, dini, siyasi, ekonomik kurumlar o toplumun yapisin1 meydana ge-
tirirler.”® Sosyal yap1; hem en kiiciik hem de en biiyiik sosyal grup seviyesinde
bir toplumsal grubun orgiitlenme sekli ve bu orgiitlenme sekliyle meydana
gelen iligkiler aginin kaliplasmis biitiiniidiir biciminde tanimlanabilir. Bu cer-
cevede toplumsal hayatta bulunan sosyal orgiitler, tegkilatlar, gruplar, statii
ve roller, deger ve normlar sosyal yapinin unsurlar: olarak diisiiniilebilir.1*

Grup sozciigii, 18. yiizyildan sonra sosyal bir anlam kazanarak tiim dil-
lerde kullanilmistir.?® Bir toplulugun grup olarak nitelendirilebilmesi i¢in or-
tak bir hedef dogrultusunda bir arada bulunmalar1 ve etkilesim halinde var-
liklarinu stirdiirmeleri gerekir.'® Buna bagli olarak grup, birbiriyle etkilesim
halinde olan iki veya daha ¢ok bireyden olusan bir topluluk olarak tanimla-
nabilir.1”

Fichter’e grup su 6zellikleri tasimaktadir:

1- Grup hem iiyeleri hem de disardaki gozlemciler tarafindan taninabil-
melidir.

2- Gruplar toplumsal yapilardir.

12 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay ve Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve
Sanat Yaynlari, 1999), 804.

13 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii (Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2011), 332.

14 Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 22-23; Niyazi Akyiiz, “Dogal Dini Gruplar (Aile — Klan —
K&y - Sehir — Milli Din)”, Dini Gruplar Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz (Ankara: Ankara Universitesi
Uzaktan Egitim Yayinlari, 2016), 62; Faruk Evrenk, “Dini Gruplagsma ve Cemaatlesme Olgusunun
Sosyolojik Haritasi (Isparta Ornegi)”, Toplum Bilimleri Dergisi 6, no. 11 (2012): 292, erigim: 05 Tem-
muz 2020, http://toplumbilimleri.com/?mod=makale tr ozet&makale id=206.

15 Ziilfikar Durmus, “Kur’an-1 Kerim’de Sosyal Gruplar”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
3,no0. 3 (2003): 18, erigsim: 26 Haziran 2020, https://dergipark.org.tr/tr/pub/daad/issue/4522/62218.
16 Miizeyyen Goniillii, “Grup ve Grup Yapis1”, Cumhuriyet Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler
Dergisi 2, no. 1 (2001): 191, erisim: 28 Haziran 2020, http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/ma-
kale/99.pdf.

17 Ozcan Giingdr, Tiirkiye'de Dini Gruplar; Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris (Bursa: Ekin Bastm Yaym
Dagitim, 2008), 257; Giilay Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 37, no. 1 (1997): 365, erisim: 01 Temmuz 2020, https://dergipark.org.tr/tr/pub/au-
ifd/issue/40666/489666.
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3- Grupta yer alan her bir iiye kendi sosyal roliinii oynar.

4- Grubun siirekliligi agisindan karsilikli iliskiler 6nem tasir.

5- Her grup igerisinde rollerin oynandigr yollar1 etkileyen davranis
normlar1 bulunur.

6- Grubun miintesipleri ortak ilgi/cikar ve degerleri paylasir.

7- Grup davranislarinin ulasmaya calistig1 toplumsal amaglar bulunma-
lidur.

8- Bir grubun gorece de olsa siirekliligi olmalidir.'

Insan dis diinyaya ve 6tekilere grubun kendisine kazandirdig1 bakis agist
ile bakar ve yasanan durumlar1 dylece yorumlayarak anlamlandirir.’ Grup,
bir diizene sahiptir ve siireklilik arz eder. Thtiyaglarin kargilanmast igin bir
araya gelen gruplarda, grup iiyelerinin takip edecekleri standartlar belirli-
dir.20

Grubun ortaya ¢ikabilmesi i¢in; grup mensuplar arasinda farkindaligin
gelismesi, ortak ilgi ve deger paylasimi, grup mensuplarinin arasinda davra-
niglarin 6ngoriilebilmesi, davramslarin ortak deger ve normlar cercevesinde
diizenlenmesi, bireylerin ortak hedeflere ulagmas: icin aidiyet ve is birliginin
saglanmasi ve grupla biitiinlesilmesi?! gerekmektedir.

Sosyal grubun 6zel bir sekli olan dini gruplar ise Tanr1 ve insan arasin-
daki Oriintiilesmis bir iliskiyi paylasan kisilerce olusturulmustur. Sosyal bi-
limcilerin benzer dini degerleri paylasan ve ortak dini davrams Oriintiilerini
yerine getiren kisiler {izerinde odaklanmalariyla? ifade edilen dini gruplar
oldukga uzun bir tarihe sahiptir.?? Bu gerceveden bakildiginda dini grup ifa-
desi, genel anlamda, dinsel amag, kayg1 ve yonelimlerden ortaya ¢ikan grup
bigimleri seklinde diisiiniilebilir. Zira sosyal gruplarin temel ozelliklerini ve
fonksiyonlarim dini gruplarda da gormek miimkiind{ir.>

18 Glingor, Tiirkiye’de Dini Gruplar; Veysel Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji Temeller Kavramlar
Kurumlar (Bursa: Ekin Basim Yayin Dagitim, 2009), 153-157; Abdiilhamit Budak, “Halveti Tarika-
tinin Osmanli Toplum Yapisiyla Sosyo-Politik ve Kiiltiirel Etkilesimi (XV. Yiizy1l Amasya Sehri
Ornegi)” (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2014), 7; ibrahim Bozaci ve Yunus Bahadir Gii-
ler, “Dini Grup Baglihg: ile Tiiketici Tercihleri {liskilerinin Incelenmesi: Kirikkale ilinde Gergek-
lestirilen Bir Alan Arastirmast”, International Journal of Science Culture and Sport (IntJ[SCS) 3, no. 3
(2015): 165, erisim: 03 Temmuz 2020, https://dergipark.org.tr/tr/pub/intjscs/issue/8669/108250.

19 Celaleddin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Palet
Yayinlari, 2014), 279.

20 Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2016), 244.

21 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, cev. Nilgiin Celebi (Ankara: Atilla Kitabevi, 2001), 52-54.

22 Giingor, Tiirkiye’de Dini Gruplar.

2 Abdiilbaki Kinsiin, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 219.

24 Cemal Ozel, “Sekiiler Zihin, Devlet ve Dini Gruplar: Sekiiler Kesimin Dini Grup Algisi Uzerine
Bir Aragtirma”, Toplum Bilimleri Dergisi 8, no. 16 (2014): 12, erisim: 27 Haziran 2020, http://top-
lumbilimleri.com/?mod=tammetin&makaleadi=&makaleurl=4d59110d-203e-4534-b355-
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Dini gruplar din ve toplum arasindaki etkilesimin temel sosyal formu
olarak karsimiza ¢ikarlar. Toplumsal gruplarin 6zel bir bi¢imini meydana ge-
tiren dini gruplar igerik ve islev agisindan diger grup yapilarindan farklhilasir-
lar. Sosyolojik olarak dini gruplar kavrami bir toplum i¢inde farklilasan dini
olusumlari ifade eder.?

Dini grup aymn diisiince ve egilimler igerisinde genel sosyal sistemde bir-
birinden farklilasan, farklilastig1 noktalar ile somut bir 6rgiitlenme bi¢imine
sahip, din dili, hareketlilik ve 6rneklik yoniiyle ana yapiyla arasina smir gizen
toplumsal gruplari dile getirmek i¢in kullamlmaktadir. Dini gruplarda siirek-
lilik i¢inde amagli, Orgiitlii ve kuralli iligkilere yer verilmekte ve bu durumun
meydana getirdigi uzmanlasma goéze carpmaktadir.?

Ayn dine inanan kimseler bir birlik, topluluk ve grup meydana getirir-
ler.?” Bu agidan kavramin, yogun bir manevi hayat siirme isteginin bir araya
getirdigi insan topluluklar: seklindeki genel tanim1 daha anlamhdir. Bagka bir
ifadeyle, insanlarin din eksenli olarak dini norm ve degerlerin, kendine 6zgii
bir bicimde sekillendirdigi ve karsilikli rollerini yerine getirmek {izere bir
araya gelmesinden olusan insan topluluklarma dini grup denilmektedir.?
Dinler varhiklarini grup ozelligi tasidig: ilk olusum donemlerindeki ¢ekirdek
yapilanmaya bor¢ludur. Bu baglamda dini gruplar ii¢ boyuta sahiptir. Bunlar;
biligsel, davranigsal ve maddi boyuttur. Dini grubun biligsel boyutunu gru-
bun mitolojisi, teolojisi ve ideolojisi olusturur. Davranigsal boyutunu ibadet-
leri, térenleri ve dini hayata iliskin eylemleri meydana getirir. Maddi boyut
ise kullanilan ve bir mana ytiiklenen mekan, ara¢ ve nesnelerdir.?

Hemen hemen biitiin dinlerin ortaya ¢ikisinda, ilk cemaatin bir alt dini
grup olarak sekillendigi goriilebilir. Dini liderin Oliimiiyle grubun parca-
lanma veya dagilma tehlikesi ilk ¢ekirdek kadronun cabalariyla engellenir.
Dini grubun devamliligini siirdiirmek igin olen liderin karizmatik sahsiyeti-
nin yerine dini inang, ritiiel ve Ogretilerin kurumsallagsmasi siireci baglar.

da60189f41011.pdf&key=379; Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”,
Dini Arastirmalar Dergisi 1, no. 3 (1999): 44, erisim: 03 Temmuz 2020, https://der-
gipark.org.tr/tr/pub/da/issue/4440/61172.

% Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 280.

20 Necdet Subasi, Din Sosyolojisi (1stanbu1: Dem Yayinlari, 2014), 112; Mehmet Ali Biiyiikkara,
“Dini Grup Yapilarinda Dine {ligkin Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlari”, Usil Islam Aragtir-
malar1 Dergisi 7, no. 7 (2007): 108, erisim: 30 Haziran 2020, https://dergipark.org.tr/tr/pub/usul/is-
sue/16722/173893.

27 Unver Giinay, “Gruplar Sosyolojisi ve Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar”, 14-15.

28 Hiiseyin Arslan, “Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya Grubu Ornegi” (Doktora Tezi, Gazi Uni-
versitesi, 2011), 17.

2 Hiiseyin Bal, Din Sosyolojisi Din Olgusu, Dini Gruplar, Yontem, 149.
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Grubun artik varligini siirdiirmesinde liderin birakmis oldugu inang, eylem
ve geleneklerle gelisen kurumsal baglar etkili olmaya baglar.*

Zaman igerisinde gerek toplumsal grubun genislemesi ve farklilagsmasi,
gerekse de farkli dini ve kiiltiirel yapilarla yasanan karsilasmalar dini kurum-
sallasmanin diger sebepleri arasinda gosterilebilir.’! Dinin kurumsallasmasi
ve gliclenerek farkli cografya ve kiiltiirlerle karsilasmasi sonucunda ortaya
cikan felsefi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlar bazi sorunlara yol agar. Do-
layisiyla anlama ve yorum farkliliklarma dayanan igsel ve teolojik olmakla
birlikte bir¢ok dis etkene de dayanan ana govdeye yonelik dini itiraz, ikaz,
tartisma ve protestolardan kaynaklanan gesitli zithd ve takva gruplari, tarikat
ve mezhepler ortaya gikar.®

Aslinda dinin kendisi bir itirazin sonucudur. Genellikle din; inang ve ah-
lak konularinda eksikliklerin bulundugu, hak ve adaletin goriilmedigi sosyal
yapilara kars bir tepki olarak dogar ve bu sorunlara ¢ziim onerileri sunar.
Bu baglamda bir din igerisindeki dini grup da o dini algilayisin belli yonlerine,
yorumlama ve uygulama yetersizliklerine kars1 bir protesto ve yeni bir ¢oziim
yolu olarak dogar.*

Dini orgiitlenmenin tegkilat yapisi {izerine sekillenen tartismalar da dini
itiraza doniisebilmektedir. Ozellikle dinlerin yonetim ihtiyaci, yonetim igeri-
sinde bir kurumsallasmaya neden olmaktadir. Ancak dinin biirokratik yapi-
lanmasi, bazi idari sorunlara davetiye ¢ikarir. Bu sebeple, dini hiyerarsiler dii-
zeni ortaya ¢ikar.3

Toplumsal tabakada varli§ini siirdiiren dini gruplar, yasadiklar1 cog-
rafya, devlet, onceki kabuller, yerlesik kiiltiirtin etkisi gibi hususlardan dolay1
bazen bambasgka bir sekle biiriinebilmektedir.® Bu yiizden dini gruplar: siruf-
landirma durumu 6nem kazanmis ve Din Sosyolojisinde dini gruplar klasik-
lesmis tipolojiye gore ikiye ayrilmustir: Tabii Dini Gruplar ve Sirf Dini Grup-
lar.36

1.1. Dogal/Tabii/Ozdes Dini Gruplar

Dogal veya tabii dini gruplar, dinin antik zamanlarda kabile ve aile gibi
kan birlikteligine bagli dogal gruplar i¢inde olusmustur. Aile, klan ve kabile

30 Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 281-282.

31 Niyazi Akyiiz, “Toplumsal Gruplasma ve Din”, Ana Bagliklariyla Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Ak-
yiiz ve Thsan Capgioglu (Ankara: Giindiiz Egitim ve Yayincilik, 2008), 271.

32 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (Bursa: Sentez Yayincilik, 2014), 154.

3 Mustafa Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi (Istanbul: Agilim Kitap, 2014), 175.

34 Celaleddin Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplarin Sosyolojisi, 15.

35 Ozcan Giingor, “Aleviligin Caferilikle Iliskisinin Sosyolojik Igerik Analizi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Aragtirma Dergisi, no. 71 (2014): 84, erisim: 25 Haziran 2020, http://isam-
veri.org/pdfdrg/D01093/2014 71/2014 71 GUNGORO.pdf.

% Hans Freyer, Din Sosyolojisi, gev. Turgut Kalpsiiz (Istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2013), 65.
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mensuplarinin karsilikli iliskilerini biyolojik, fiziksel ve sosyal faktorler belir-
ler; kdy, kasaba ve site halklar1 cografi etkenlerle birbirlerine baglanmislardir.
Farkl ¢aba ve calismalar bu temele yeni kuvvetler katarak onu gticlii ve etkili
kilmaktadir.?”

Dogal grubun giiclinii artiran ana faktorlerden birisi din baghligidir.
Gergekte dogal bir grubun dini tavrini belirleyen iki faktor vardir: Kutsali an-
latan kisisel bir tecriibe ve gelenek.® Dogal dini gruplar; aile®, klan/sop®, kdy
ve sehirler*! ve milli topluluklardir.#> Ayrica yas ve cinsiyet gruplar1 da® dile
getirilebilir.

1.2. Dinden Dogan Gruplar/Sirf Dini Gruplar

Sirf dini gruplar ilerleyen dénemlerde dinden kaynaklanan ya da dine
bagl olarak olusan gruplardir. Bu gruplara 6rnek olarak cemaatler, kiliseler,
tarikatlar ve mezhepler verilebilir. Dogal grup ile dini grubun esit kabul edil-
digi dogal dini gruplara bireyler diinyaya geldikten sonra dogal olarak kati-
lim gosterirken sirf dini gruplara ise ya se¢im ya da karar yoluyla dahil ola-
bilmektedirler.# Dinden dogan guruplara, ¢ok tanrili halk dinleri iginde de
rastlanabilir. Cok tanrili halk dinlerinde bu tip guruplar bashca iki sekilde
karsimiza gikar ki bunlar; gizli cemiyetler ve sir cemiyetleridir.*

2. Dini Grup Tipolojileri

Dini grup tasnifleri, din sosyolojisinin 6nemli konularindan birisini olug-
turmaktadir. Bu yiizden ideal tiplerin ayni semada simiflandirilmas: gerek-
mektedir.# Bu baglamda dini gruplar tipolojik bir siniflandirmaya ilk kez

7 Mehmet Taplamacioglu, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme (Ankara: Ankara Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi Yayinlari, 1969), 28; Kurt, Din Sosyolojisi, 147.

3 Mehmet Taplamacioglu, “Din ve Toplum iligkileri ve Dini Gruplar”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13, no. 1 (1965): 14, erisim: 03 Temmuz 2020, https://dergipark.org.tr/en/down-
load/article-file/586190.

3 Hiiseyin Bal, “Dini Gruplarin Anlamu, Simiflandirilmas: ve Alevi-Bektasi Gruplar”, Zeitschrift
fiir die Welt der Tiirken (ZfWT) 3, no. 3 (2011): 26, erisim: 27 Haziran 2020, https://www.diewelt-
dertuerken.org/index.php/ZfWT/article/viewArticle/245.

40 Gustav Mensching, Din Sosyolojisi Din Kiiltiir ve Toplum Iliskileri, cev. Mehmet Aydin (Konya:
Literattirk Yayinlari, 2012), 43; Unver Giinay, Din Sosyolojisi (1stanbu1: Insan Yayinlari, 2012), 267.
41 Zeki Arslantiirk ve Niyazi Akyiiz, Din Sosyolojisi I Sosyal Dinamik Biinye Analizleri (Istanbul:
Camlica Yayinlari, 2015), 191.

42 Celik, Tiirkiye'de Dini Gruplarin Sosyolojisi, 9.

43 Niyazi Akytiz ve Thsan Capgioglu, “Dini Gruplar Sosyolojisi ve Yeni Dini Hareketler”, Din Sos-
yolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz ve Thsan Capgioglu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 514.

4 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, gev. Battal Inand1 (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1987), 23.

4 Joachim Wach, “Toplumun Sirf Dini Tegkilatlanmas1”, ¢ev. M. Rami Ayas, Ankara Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi Dergisi, no. 19 (1971): 185, erisim: 05 Temmuz 2020, https://der-
gipark.org.tr/tr/pub/auifd/issue/40726/490735.

46 Ahmet Faruk Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, 39.
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tabi tutan Weber’in tipolojisinde iki yap1 ortaya ¢ikar ki bunlar kilise ve mez-
heptir.

2.1. Kilise ve Sekt

Weber, mezhep ve kilise arasindaki degiskenleri, ii¢ temel sacayag; tize-
rinde belirlemektedir. Bunlar; {iyelik, yonetim bigimi ve siyasal karakterdir.
Uyelik agisindan kilise, tiim kamu bireylerini kapsayan ve ¢ogunlukla bir sos-
yal biinyede diinyaya gelen bireylerin kaginilmaz bir sekilde tiyesi olduklar:
bir kurum iken mezhepler, bilingli ve goniillii olan demokratik bir yapiya da-
yanmaktadir.#” Yonetim agisindan kilise, ruhbanlar eliyle idare olunan hiye-
rarsik bir teskilatlanma iken; mezhep, bireysel karizmanin sekillendirdigi bir-
birine esit bireylerden meydana gelen bir organizasyondur. Politik yonden
kilise, siyasetin disinda degildir ve insanlar i¢ igedir, mezhepler ise, cogun-
lukla siyaset kargitidur.

Weber, karizma analizine dayanarak kilise ve sekt arasinda bir ayrim ya-
par.®8 Sekt daha ¢ok kilise disinda kalan dini hareket ve tegkilatlar: tanimla-
mak amaciyla kullanilan bir kavramdir. Bu baglamda iki boyut 6n plana ¢ik-
maktadir: Birincisi, mevcut bir mezhepten koparak ortaya ¢ikan sektler itibari
dini gruplar olarak tanimlanabilir. Ikincisi, sekt terimi, ait olduklar1 dinsel ge-
lenegin ¢ok yogun bir bi¢imine sahip gruplar igin kullanulabilir. Sekt ve top-
lum arasinda stipheye dayali bir iliski vardir; sektler toplumu ahlaki ve dini
yozlagsmaya agik ve tehlikeli olarak addederken toplumda ise sektlere sapkin
ve problemli dini gruplar goziiyle bakilabilmektedir.*

Orgiitsel acidan sektler, kiliselerden daha az formel bir yapiya sahiptir.
Bu nedenle, kilise iiyeleri pasif olma egilimindeyken sekt tiiyeleri genellikle
ibadet esnasinda oldukca kendiliginden ve duygusaldir. Bu yiizden sektler,
ozellikle kisisel doniisiim ve yeniden dogus kavramlarina biiyiik bir énem
vermektedir. Kendisini sosyal olarak dislanmis olarak goren insanlara kisisel
tatmin ve kurtulus vaadinde bulunmaktadirlar.® Sektler i¢sel bir miikemmel-
ligi hedefleyen kiiciik gruplardir ve {iyeleri arasinda dogrudan kisisel dost-
luklar bulunabilir.>

47 Inger Furseth ve Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, gev. Thsan Cap-
c1oglu ve Halil Aydinalp (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2013), 246; John J. Macionis, Sociology (Pear-
son Education Limited, 2018), 517.

48 Nuri Tinaz, “A Social Analysis of Religious Organisations: The Cases of Church, Sect, Denomi-
nation, Cult and New Religious Movements (NRMs) and Their Typologies”, 66.

4 William Sims Bainbridge, The Sociology of Religious Movements (New York: Routledge, Inc. 1997),
23.

50 John J. Macionis & Ken Plummer, Sociology A Global Introduction (Pearson Prentice Hall, 2008),
615.

51 Malcolm Hamilton, The Sociology of Religion Theoretical and Comparative Perspectives (New York
and London: Routledge, 2002), 231.
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2.2. Mezhep

Genel anlamiyla mezhep, siyasi, sosyokiiltiirel ve ekonomik sartlarin de-
gisimiyle ilintili olarak dinin idraki ve yasama uyarlanmasinda meydana ge-
len yorum ve goriis farklarinin kurumsallasmasidir. Mezhep, inang gruplari-
nin “yasadiklar: diinyaya verdikleri bir cevaptir”.52 Yani mezhep, dini orgiitlen-
menin toplumsal ve tarihi sartlara gore degisen bir tipini de ortaya koymak-
tadir. Aslinda Hiristiyanliktaki mezheplerin farkl: dinler gibi diisiiniilmesine
ragmen, Islam Diinya’sinda siyasi ve itikadi mezhepler bigiminde gruplandi-
rilmasi, bu yapisal degisikliklerden dolayidir.5

Batili din bilimi insanlarinin yaklagimlarina gére mezhep; kendi baglila-
rini, sosyal yapidaki diisiik katmanlardan olusturan, doktrin, dinsel otorite ve
pratiklere muhalefet ederek yeni bir dini ve ahlaki diizen meydana getiren
protesto ve itiraz hareketleridir.* Bat1 Diinyasinda mezheplerin olusum do-
nemi, kilisenin, devletle iligki diizeyini {ist seviyede tutarak hakim ziimrelere
destek vermesine karsi itiraz eden bir anlayisla belirmektedir. Mezhep bagla-
minda karizma, dini grubun lideri etrafinda bi¢im alirken, kilisede ise ka-
rizma, dini makama ve onu temsil eden gorevlilerle anilmaktadir.5> Mezhep-
lerin belirli bir gelisimle din veya kilise haline ge¢meleri de muhtemeldir.
Buradan hareketle mezhep; ilk olarak sistematik ve organize yapidan kop-
mayl, bilyiik grubun anlam evreninden ayrilmay1 ve ¢esitli kavramlar: kismi
olarak kendi kavramlar: seklinde benimsemeyi dile getirmektedir. Ikinci ola-
rak da bir mezhebin diger mezheplerle yeknesak bir yap:1 meydana getirmesi
anlamina gelmektedir.5

2.3. Denomination

Mezhep manasinda kullanilan, fakat ikinci nesil mezhepler olarak da ta-
nimlanabilecek olan denomination, dzellikle toplum katmanlarinin orta grup-
larina seslenen ve diinyevi hedefleriyle farklilik gosteren mezhep tarzindaki
yapilardir. Bu gercevede, daha diinyevi bir karakter tasiyan denomination-
larda, ahlaki tavir ve dini hassasiyetlerin daha esnek oldugu goriilmektedir.
Denominationlarin, disarida inang gruplarina karsi, ¢ogulculuk egilimi gos-
terdikleri 6ngoriilmektedir.5

Denomination, kilise ve sektin bazi 6zelliklerini gosterir. Bu durum ne-
deniyle, denomination, kilise ve sekt arasinda ayirt edici bir araci tip olarak

52 Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, 51.

53 Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 286-287.

5+ Kurt, Din Sosyolojisi, 158.

55 Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, 45.

5 Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplarmn Sosyolojisi, 17.

57 Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tegkilatlanmas1”, Dini Gruplar Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz (Ankara:
Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yaynlari, 2016), 206.

58 Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplarin Sosyolojisi, 18.
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goriilebilir® Denominationda ruhbanlar bir yardimc: ve danisman konu-
mundadir. Burada ruhbanlar ilahiyat kadar psikoloji egitimi de alir ve kendi-
lerine dogaiistii gligler atfedilmez. Denomination tiyeleri, kendi inanglarin
yerine getirirken diger inanglarin yasama hakkina da saygi duyarlar.®® Bu an-
lamda denominationlar: devletten bagimsiz ve dini ¢ogulculugu kabul eden
yapilar olarak ele almak®! miimkiindiir. Herhangi bir denominationun {iyesi
kendi doktrinine sahip olmanin yani sira, bagskalarinin da farkl inanglara sa-
hip olma hakk: oldugunu kabul eder.5

Denomination, biiyiik bir dinin alt grubudur ve genellikle yasal bir dini
topluluk olarak kabul edilir. Geleneksel ve sosyal olarak baskin dini doktrin
ve degisen sosyoekonomik kosullarin bir {iriinii olarak orgiitlenmis yapi ola-
rak da denominationlar tanimlanabilir.®® Bu yapilarda goniilliik esas olmakla
birlikte resmi kabul prosediirleri bulunur ve nadir de olsa yapidan ihrag etme
s0z konusudur. Bu gruplara iiyelikte biiyiik 6l¢iide sinif bilinci Snem tagimak-
tadir.®* Bir sektin aksine, denomination diinyadan 6diin vermeyen bir etige
sahiptir. Bireysellik ve kisisel sorumluluk ¢ok degerli hedeflerdir ve farkli dini
gruplar arasinda bir arada var olma durumu s6z konusudur.%

2.4. Kiilt

Kiiltler, Bat1 Diinyasinda Ikinci Diinya Savagi'nin ardindan meydana ge-
len sosyokiiltiirel faaliyetlerle ilintili olarak giindeme gelen yeni dinsel orga-
nizasyonlar1 tanimlamaktadir.5 Kiiltler, karmasiklasmis sehirlerde yayginlas-
makta, ritiiel anlayisinda esneklik gosterebilmekte ve kiilt baghlar: farkl: dini
grup ve kiiltlerin torenlerine de katilabilmektedir.®” Kiiltler 6zellikle tipik ola-
rak yeni bir yagam tarzi hakkinda gekici bir mesaj sunan karizmatik gekiciligi
yiiksek insanlarin etkileyici mesajlar1 cercevesinde sekillenmektedir.®

% Tinaz, “A Social Analysis of Religious Organisations: The Cases of Church, Sect, Denomination,
Cult and New Religious Movements (NRMs) and Their Typologies”, 79.

60 Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, 45-46.

61 Macionis & Plummer, Sociology A Global Introduction, 882.

62 Macionis, Sociology, 516.

63 Hamilton, The Sociology of Religion Theoretical and Comparative Perspectives, 232.

64 E. Russell Richey, “Denominations and Denominationalism: Past, Present, and Future”, Word
& World 25, no. 1 (2005): 17, erisim: 04 Temmuz 2020, https://wordandworld.luthersem.edu/con-
tent/pdfs/25-1 Denominations/25-1 Richey.pdf.

% Tinaz, “A Social Analysis of Religious Organisations: The Cases of Church, Sect, Denomination,
Cult and New Religious Movements (NRMs) and Their Typologies”, 70.

¢ Suzanne Newcombe, “Cults: History, Beliefs, Practices”, Handbook of Religion with Traditions,
Teachings and Practices, ed. Terry C. Muck T - Harold A. Netland — Gerald Mcdermott (Baker Aca-
demic, 2014), 572.

67 Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplarmn Sosyolojisi, 18.

68 Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Girig, gev. Thsan Capgioglu ve Halil Aydinalp (Ankara: Birle-
sik Yaymevi, 2009), 117.
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Kiiltler 6zellikle kisisel ve toplumsal krizlere yeni kiiltiirel tepki bigi-
minde ortaya ¢ikar ve yasanan krizlerden ¢ok sayida kisi olumsuz yonde et-
kilendigi i¢in bu dénemlerde gruplarina katihm agisindan bagarili olurlar.®
Kiilt biiyiik oranda dini bir yapt olmasina ragmen toplumun kiiltiirel gele-
nekleri diginda bulunur. Ornegin sektler geleneksel bir dinin iginden ortaya
cikarken kiilt tamamen bagka bir seyi temsil etmektedir.”

Kiiltler goniillii dernekler gibidir. Uye olmak istemeyenlerin dini yagam-
larin1 ve davraniglarini diizenlemek igin hicbir iddiada bulunmaz. Uyelik as-
linda kalifiye kisilerle sinirhidir ve igsel bir miitkemmelligi hedeflemektedir.”
Dolayisiyla kiiltler toplumun biitiiniinii degil bir kismini kapsamina almak-
tadir.

2.5. Yeni Dini Hareketler (YDH)

Din sosyologlari, yakin tarihsel ge¢miste ortaya ¢ikan yeni inang gruplari
icin daha objektif ve sosyolojik bir igerik barmndiran “Yeni Dini Hareketler
(YDH)” kavramini kullanmaya baslamistir.”> Bu hareketlerin dogusunda se-
hirlesme ve sanayilesme énemli rol oynamistir.”> Modern diinyada YDH'leri
anlamak ve agiklamak {izere Bati’da hatir1 sayilir bir literatiiriin ortaya giktig,
bu gercevede bir¢ok kuram ve model gelistirildigi ve dahas1 Sosyoloji disiplini
igerisinde “Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi” adiyla yeni bir alt disiplinin or-
taya ¢iktigr goriilmektedir.”

Bu tip gruplara katilmak; mahrumiyet icerisinde bulunan ve engellenmis
kisilere hem fiziksel hem de manevi ve psikolojik destek, giiven, huzur ve

6 William S. Bainbridge & Rodney Stark, “Cult Formation: Three Compatible Models”, Sociologi-
cal Analysis 40, no. 4 (1979): 285, erisim: 05 Temmuz 2020, https://academic.oup.com/socrel/article-
abstract/40/4/283/1612715?redirectedFrom=PDF.

70 Macionis & Plummer, Sociology A Global Introduction, 618-616.

7t Hamilton, The Sociology of Religion Theoretical and Comparative Perspectives, 230-231.

72 Mehmet Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketler: Tanum ve Kapsam”, Yeni Dini Hareketler Tarihsel,
Teorik ve Pratik Boyutlariyla, ed. Siileyman Turan ve Faruk Sancar (Istanbul: Agilim Kitap, 2014),
14.

73 Mehmet Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi ve Tipolojik Yaklagimlar”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3, no. 4 (2003): 27, erisim: 28 Haziran 2020, https://der-
gipark.org.tr/tr/pub/daad/issue/4521/62210; Necdet Subasi, Din Sosyolojisine Giris (Istanbul: Dem
Yayinlari, 2014), 154; Orhan Tiirkdogan, “Tiirk Toplumunda Yeni Dini Hareketler ve “Cemaat-
lasma””, Ankara Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 39, no. 2 (1999): 67, erisim: 06 Temmuz 2020,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/auifd/issue/40652/489363.

74 Siileyman Turan, “Yeni Dini Hareketlerle Ilgili Tiirkiye’deki ve Bat’daki Literatiir”, Uluslara-
ras1 Sosyal Aragtirmalar Dergisi 6, no. 27 (2013): 562, erisim: 30 Haziran 2020, http://www.sosyala-

rastirmalar.com/cilt6/cilt6sayi27 pdf/turan suleyman.pdf.
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itminan saglamakla beraber onlarin dini ve felsefi ilgi ve arayislarini da do-
yurucu bir sekilde karsilamaktadir.”

Bu gruplar ayirt edici bazi 6zelliklere sahiptir. Bunlar, Bat1 toplumla-
rinda ortaya ¢ikan ¢ok sayidaki hareket ve olusumun bir pargasidir. Genel-
likle gelenek digt nitelikler tasir. Tlk {iyeler bu gruplarin ortaya ¢ikmasinda
etkili olmus ve gengleri cezbetmistir. Bu gruplar toplumsal hareket 6zelligi
tasir, geleneksel ve yaygin dini kurum veya inanglara gore aykir1 niteliktedir.
Ayrica manevi aydinlanma ve kisisel gelisim arayisinda olduklarmi ve doga-
{istii giigler, varliklar veya bilgi ile iletisim kurduklarini iddia ederler. Uyele-
rini, yeni norm ve kimliklerin dayatildig1 toplumsal bir 6grenme siirecine tabi
tutarlar. Kendilerine gore ahlaki bazi normlar1 oldugu igin iiyeleri arasinda
normatif bir etkilesim tarzi goriiliir. Dini akli yaklagimla izah etmeyi kabul
etmezler. Karizmatik ve otoriter bir lidere sahiptirler. Milenyum vurgusunu
yogun bicimde ele alirlar. Yeni {iye kazanabilmek i¢in misyoner egilim goste-
rirler. Ana akimlarin disindadir ve ana akimlarin karsisinda yer alirlar. Yerel
kiiltiirden uzaklasanlar: etkilerler. Kamusal imajlar1 sorunludur. Bu gruplar
mistik tecriibeye 6nem verirler. Inang yoniinden senkretik veya eklektik bir
yapiya sahiptirler. Sekiiler bir dil kullanirlar.”

2.6. Cemaat

Cemaat, 6zellikle Ferdinand Tonnies’in “Gemeinschaft — Gesellschaft (Ce-
maat ve Cemiyet)” siniflandirmasiyla ortaya ¢ikmis ve ideal bir tip olarak kul-
lanilmistir. Cemaat kavramin ilk kez dile getiren Sir Henry Summer Ma-
ine’dir. Maine, 1875'te yazdig, Village Communities East and West adl1 ese-
rinde bu yapidan bahsetmektedir.”” Cemaati; belirli bir bolgeye yerlesmis ve
ortak amaglarini ayr araglarla gideren ve aralarinda karsilikli iligkileri olan
toplumsal bir grup seklinde ifade edebiliriz.

Bu baglamda cemaat, bir tarafta modernlige cevap verirken, diger tarafta
ise modern yagam kosullarina katihmi kolaylastirmaktadir. Bu yoniiyle cema-
atler giiniimiize 6zgii fenomenlerdir ve bunlarin da mesruiyet cercevesi,

75 Ali Cogkun, “Osmanli Dénemi Dini Kurtulus Hareketlerinin Sosyolojisi”, Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, no. 20 (2001): 118-119, erisim: 04 Temmuz 2020, https://der-
gipark.org.tr/tr/download/article-file/162618.

76 Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler (istanbul: Yarin Yayinlari, 2013), 119; Mehmet Ali Kirman,
Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2010), 63-64; Thsan Capgioglu, “Yeni
Dini Hareketler”, Dini Gruplar Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz (Ankara: Ankara Universitesi Uzak-
tan Egitim Yayinlari, 2016), 331-336.

77 Adem Efe, “Tiirkiye’de Dini Gruplarin Cevre ve Cevre Sorunlarina Iliskin Goriisleri (iskender-
pasa Cemaati Ornegi)”, VI. Ulusal Sosyoloji Kongresi (Aydin, 2009), 654.
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sehre uyum, ¢agdas yasama katilim, merkezde bulunma diisiincesi veya mer-
kezi etki altina alma cabalarina dayanmaktadir.”

Ozellikle glniimiiz tarikatlari, klasik tarikat sistematiginden farkl bir bi-
c¢imde Orgiitlendikleri icin “cemaat” seklinde de tanimlanmaktadirlar.”
Tarikatlarin farkli bir¢ok alanda boy gostermeye ve adlarindan soz ettirmeye
calismalar1 da® bu durumu gostermektedir. Nitekim tarikatlarin kendilerini
sosyal faktor ve iligkiler cercevesinde yeniden konumlandirmalarinin bir so-
nucu olarak; tarikat ve cemaat seklinde iki tipoloji meydana gelmistir.5!

2.7. Tarikat

Tarikatlar dini grup tipolojisinde énemli bir yere sahiptir. “Gidilecek yol,
izlenecek usul, hal ve gidis” anlamindaki tarikat kelimesi,* “Allah’a ulasmak iste-
yenlere 6zel ddet, hal ve davranis” anlamina gelmektedir. Sozlitk anlami olarak
“yol” seklinde dile getirilen ve farz olan, ruhsata mahal birakmayan kural ve
torenleri anlatan “tarik” kavramu tasavvuf literatiiriinde genellikle tarikatla
ayn1 manada ele alinmakta, ayrica Allah’a ulasan yollarin “yildizlarin say:-
sitnca” veya “yaratiklarin nefesleri adedince” oldugu dile getirilmektedir.s
Tarikat, tasavvufta “Allah’a giden yol” seklinde anlasilmis; “Menzilleri kat etmek
ve makamlarda yiikselmekle Allah Tedla’ya giden yola girenlere 6zgii olan siret”$* ve
“Olgun bir insan olabilmek ve mdsivanin hikimiyetinden kurtulabilmek icin yetkili
bir seyhin denetiminde kalp ile kat edilen yol.” seklinde tarif edilmistir.s>

Tarikat kelimesi halk dilinde de sozliik anlamina yakin bir sekilde kulla-
nilmakta ve yol anlamina gelmekle beraber tasavvuftaki asil anlamu farklidar.
Bu yol genel ve avami olmayip; ulvi, kutsi ve hususidir.® Bu agidan bakildi-
ginda Islam kiiltiiriinde tarikat ile tasavvuf arasinda sik1 bir bag vardur.

78 Adem Dogan, “Cemaat ve Siyaset: Siyasal Davramsta Cemaat Uyelerinin Sosyal liskileri”, Sel-
cuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, no. 38 (2016): 327, erisim: 01 Temmuz 2020,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/sutad/issue/17838/187031.

7 Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 293-294.

80 Unver Giinay ve A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavouf, Tarikatlar ve Tiirkiye (Kayseri: Er-
ciyes Universitesi Yayinlari, 1999), 274.

81 Halil Pege, “Dini Cesitliligin Artmasi: Dini Gruplari Sinuflandirma Sorunu Baglaminda Tarikat-
Cemaat Ayrimu”, V. Tiirkiye Lisansiistii Caligmalart Kongresi (Isparta, 2016), 3: 199.

82 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari,
2004), 627.

83 Resat Ongoren, “Tarikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2011), 40:95.

84 es-Seyyid es-Serif Clircani, Tarifat Arapga-Tiirkce Terimler Sozliigii, cev. Arif Erkan (istanbul: Ba-
har Yaymlari, 1997),  144.

85 Mustafa Kara, “Tanzimat'ta Cumhuriyet’e Tasavvuf ve Tarikatlar”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e
Tiirkiye Ansiklopedisi (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1985), 4:978

86 C. Server Revnakoglu, Eski Sosyal Hayatimizda Tasavouf ve Tarikat Kiiltiirii (Istanbul: Kirkambar
Kitapligi, 2003), 37.
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Diger dini gruplardan farkl: olarak tarikatlarin zamanla neredeyse siya-
sal, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dini hayatin hemen her yoniiyle ilgili roller
iistlendikleri goriilebilir. Bu rollerin belli baghlar1; okuma-yazma 6gretimi ile
matematik ve dini bilgilerin verildigi bir okul; alimlerin zaman zaman tarih,
hukuk gibi ilmi ve dini konular: tartisarak karar aldiklar1 bir meclis; seyyah,
ziyaretci ve hacilarin konakladigi bir han; hasta, sakat ve garesizlerin bagvur-
dugu bir dariilaceze ve hastane; fukaranin yiyecek, icecek ve giyecek buldugu
bir imarethane; haber alinip haber ulastirilan bir sivil haberlesme merkezi ve
zengin bir kiitiiphane seklinde siralanabilir.

Dini grup tipolojilerini gosteren ve H. M. Johnson tarafindan gelistirilen
bir tablo asagidaki gibidir:%

Tablo: Dini Gruplarin Ideal Tipleri

Degiskenler Kilise Sekt Denomination | Kiilt
Uyeligin  Zorunlu- | Zorunlu Istege bagl Istege bagli Istege bagli
lugu

Uyeligin Herkese | Nispeten acik Sinirh Nispeten agik Acik
Aciklig:

Diger Dini Grup- | Hosgoriisiiz Hosgoriisiiz | Hosgoriili Hosgoriilii

lara Kars1 Tutum

Kendine Dondiir- | Calisir Bazen calisir | Bazen calisir Bazen caligir

meye

ig Organizesi Otokratik, hi- | Genelde de- | Demokratik, Baskin bir li-
yerarsik mokratik, bazen hiyerar- | der agirlikli

kismen hiye- | sik
rarsik

Din Adamlarinin | Din adamlar1 | Din adamlar | Kilise ve sekt | Hafif bir fark

Durumu ile digerleri | ile digerleri | arast bir ko- | var. Kurtulus
arasinda arasinda ha- | numda. Kurtu- | igin din
onemli bir fark | fif fark var. lus igin din | adamu ge-
var. Kurtulug adamu sart de- | nelde sart de-
i¢in din adamu gil. gil.
sart.

Dikkat edilecegi gibi batida gelistirilmis olan dini gruplarla ilgili yukarda
verilen tabloda tarikatlar yer almamaktadir. Diger dini gruplarla, dini grup
olmak anlaminda ortak bir paydaya sahip olan tarikatlar iistlendikleri pek ¢ok

87 Glingor, Tiirkiye’de Dini Gruplar.

Danigname 2020/September Issue 1



72 | Kaya, Tarikatlarin Dini Gruplar Tipolojisindeki Yeri ve Sosyal Fonksiyonlar1

siyasal, sosyal, ekonomik, askeri ve kiiltiirel fonksiyonlarla diger grup yapi-
larindan farkl bir gériiniim ortaya koymaktadir.

3. Sosyolojik Acidan Tarikatlarin Sosyal Fonksiyonlar

Dini gruplar smniflandirmasiyla 6ncelikle Max Weber ve Weber’in mes-
lektas1 Ernst Troeltsch ilgilenmistir. Weber ve Troeltsch, kilise ile tarikatlarn
birbirinden farkli oldugunu vurgulamistir. Onlara gore kilise, iyi kurulmus
saglam bir dinsel yap1 iken, tarikat, daha kiigiik ve genellikle bir kiliseye kars1
protesto hareketi olarak giindeme gelmektedir. Bu yaklasim &zellikle Bati
diinyasi agisindan bir boyutu dile getirirken, Islam Dini agisindan baz1 farkli-
liklar gostermektedir.

Dini uyary, itiraz ve protesto hareketleri veya dini konulardaki gesitli go-
riis ayriliklar ya da bagka i¢ ve dis sebeplerden kaynaklanan dini hareketler
yeni dini grup ve cemaatlerin tesekkiiliine imkan verebilmektedir. Nitekim
bu yeni dini gruplarin birgok ¢esidinin bulundugu anlasilmaktadir. Zira yeni
dini cemaat, grup veya alt grup gevsek bir yap1 ve tegkilata sahip bir ziiht ve
takva hareketi 6zelligini gosterebilecegi gibi, nispeten daha diizenli bir yap:
ve organizasyona sahip bir ihvan birligi, bir tarikat, bir mezhep veya bagimsiz
bir dini grup veya alt grup seklinde de ortaya gikabilmektedir.s Islam Dini
agisindan ise Miisliiman toplulugun hizla yayilmasina paralel olarak yasanan
gelismeler, cesitli etki ve siyasal ¢ekismeler ile yoneticilerin baskist ziiht anla-
yisinin ortaya ¢ikmasinda belirleyici olmustur.®

Ana dini biinyeden ayrilmay1 diisiinmeyen, dini esaslarin daha igten,
daha yogun ve daha dindarca bir ziiht ve takva ile yaganmasini hedef edinen
ve bagli olduklar1 dinin biitiin mensuplarini hareketlerine dahil etmeyi arzu-
layan gevsek yapili dini grup hareketleri bu tiire dahildir. Bu gergevede
tarikatlar dogru yola ulasarak o yolu takip etmeyi ve yanlarina taraftar ¢ek-
meyi hedeflemektedirler.®® Tarikatlar dinsel hayat: daha icten, daha siki ve
daha zahidane bir bicimde yagsamak amaciyla ana dini yapidan ayrilmayan
ancak temel anlamda bu yapiya elestiri yonlendiren gruplardir.”® Tarikatlar
ilk donemlerinde toplumdan bireysel manada uzak kalma bigimi olarak or-
taya ¢ikmisken, zamanla teorik, pratik ve biiyiime kapasitesiyle kolektiflesmis
ve cemaat seklini almigtir.??

Tarikat yapilar1 manevi kardeslik gruplarindan daha kapali, dini olarak
ortak bir takva hayatina yonelen kisiler tarafindan olusturulmustur. Uyeleri-
nin yalnizca kendilerine bagli olmasini istemekte ve siirekli kisisel sadakat

88 Glinay, “Gruplar Sosyolojisi ve Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar”, 29-30

8 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi (Ankara: Ak¢ag Yaynlari), 15.

% Anthony Giddens, Sosyoloji, haz. Cemal Giizel (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2012), 592-593.
9 Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplarin Sosyolojisi, 19.

92 Subasi, Din Sosyolojisi, 128; Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 290-291.
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tizerinde durmaktadir. Bu yapilarda 6zel kiyafet, 6zel ayinler, degismez ika-
met, beraber yenen yemekler ve ortak faaliyetler, tarikat {iyelerini birlestiren
temel unsurlar olarak 6ne ¢tkmaktadir. Diinyevi islerden, mal-miilk sahipli-
ginden ve kendi gruplar1 disindakilerden uzak dururlar. Dini-manevi kardes-
lik diistincesi dogal bagliliklarin yerini alir. Yerel ve genel kurallara uyum de-
receleri, tarfkattaki statiiyii belirler.*

Tarikatlarda dikkat ¢eken ilk faktor, kutsal ile kutsal olmayanin birbirin-
den net bir bigimde ayrilmis olmasidir. Tarikat, miiridini kutsal olmayan diin-
yaya baglayan baglardan kurtulma hedefinin disinda bir gii¢ sahibi olma
amacini da iginde barindirmaktadir. Bu faaliyetle miirit bir taraftan diinyadan
koparken diger yandan diinyadan ayrilmay1 se¢gmis bir gruba mensup olmak-
tadir.”

Tarikatin temsil ettigi gruplarin icyapisinda bir gelisiklik durumu s6z ko-
nusudur. Tarikat bir yoniiyle bireyin iradesi ve bilinci {izerine kurulurken di-
ger yoniiyle bireysel dindarlik genis dlgiide bireyin ortadan kalkmasiyla so-
nuglanmaktadir.®> Bununla birlikte tarikat hayati aslinda bir murakabe haya-
tidir.%

Toplumsal tabanda sistematik bir sekilde orgiitlenmis tarikatlara hemen
hemen biitiin miiesses dinlerde rastlamak miimkiindiir.”” Bu dinlerde tarikat
baglilarindan istenen durumlar da benzerlik gostermektedir. Bunlar; tarikata
baglilik ve iistlenilen sorumluluklarin yerine getirilmesi olarak diistiniilebilir.
Bir baska benzerlik olarak da, her ne kadar tarikata giris goniilliiliik esasina
dayansa da, yerine getirilmesi zorunlu biitiin sorumluluklarin kabul edildi-
gini beyan eden bir yeminin icrasi gosterilebilir.*

Tasavvufun, kalbi kesifleri 6ne ¢ikaran bir fikir ve hayat bi¢imi olmasi
onu ilk durumda bireysel bir pozisyon olarak ortaya koymaktadir. Ancak ta-
savvuf bireysel olmanin yani sira toplumsal yasami da etkilemektedir.”® Zaten
toplumsal yapimin igerisinde kendisini yaygin olarak gosteren tasavvuf ve
tarikatlarin din ve sanat tarzlariyla beraber, giinliik davranis sekillerine, kiil-
tiire, siyasi, ekonomik, ilmi ve askeri hayata etki etmemesi diisiiniilemez.®
Buna ek olarak, tarikat merkezleri yalnizca tasavvuf diistincesinin islendigi

% Akytiz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”, 198.

94 Mensching, Din Sosyolojisi Din Kiiltiir ve Toplum Iligkileri, 216-217.

% Arslantiirk ve Akytiz, Din Sosyolojisi II Sosyal Dinamik Biinye Analizleri, 314-315.

% Akytiiz ve Capgloglu, “Dini Gruplar Sosyolojisi ve Yeni Dini Hareketler”, 522.

97 Giinay, Din Sosyolojisi, 310.

9% Glilsen Karatas, “Tarikatlara Yonelmenin Sosyokiiltiirel ve Psikolojik Nedenleri” (Doktora
Tezi, Marmara Universitesi, 2004), 9.

9 Mustafa Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 277.

100 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavouf ve Tarikatlar (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2015), 351.
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mekanlar olarak kalmamis, 6zelligine gore birer egitim kurumu veya kiiltiir
ve sanat merkezi olarak da fonksiyon icra etmislerdir.

Tarikatlarin toplumsal tabanda yayginlik gostererek koklesmesinde sos-
yoekonomik, siyasal ve kiiltiirel sebeplerin de 6nemli roller {istlendigi diisii-
niilebilir. Mesela 13. yiizyilda Anadolu’da tarikat sayisinin artisinda Mogol
istilast etkili olmustur. Istila ile gelen yagma ve talanlar sonucunda korumasiz
ve sahipsiz kalan halkin umudunu tarikat ve seyhlerin telkinlerine bagladig1
goriilmektedir.!” Bu agidan tarikatlar sosyal kriz doénemlerinde toplumsal
kimligin korunmas1 ve devam ettirilmesinde 6nemli roller iistlenmektedir.
Tarikatlar boyle durumlarda miintesiplerine ontolojik bir giiven duygusu
saglamaktadir.

Sosyal bir fenomen olan din, bireye baz roller yiikler. Bu rollerin top-
lumsal birliktelikten soyutlanmis olmasi durumu oldukca nadirdir. Bilakis,
roller gesitli kargit roller ile uyumlu bir baglamda gelisir. Boylece bireyler ken-
dilerini bizzat bir rol sistemi (mesruiyet) igerisinde bulmus olurlar. Sonug ola-
rak bireyler, rolleri konusunda emin olurlar ve yasadiklar1 toplumda kendi-
lerini evlerindeymis gibi rahat ve giivende hissederler. Bu noktada tarikatlar
miintesiplerine bu giiven duygusunu agilamaktadir.'?

Tarikatlar, go¢ ve modernlesme gibi durumlarda ortak degerlerin korun-
masinda 6nemli bir isleve sahiptir. Yasanan hizli end{istrilesme ve bas don-
diiriicii degismeye paralel olarak, 6zellikle biiyiik kentlerde is, konut, resmi
kurumlarlailiskiler gibi konularda gesitli sorunlarla karsilasilmaktadir. Bu so-
runlar karsisinda tarikatlar, dinsel bir 6rgiit olmakla yetinmemis, gog gibi sos-
yal hareketliliklerde bireylerin savrulmasini engellemekle adeta bir sosyal gii-
venlik mekanizmas: gibi ¢alisarak bir ara iliski sekli meydana getirmistir.'®

Topragindan kopup gelmis, aidiyet ve giiven duygusundan mahrum
kalmus kitlelere tam da bu esnada kapilarini acan tarikatlar, yasanmakta olan
ontolojik giiven sorunlarina olanaklar: gergevesinde ¢oziim aramaktadirlar.
Boylece tarikatlar yasanan yabancilasma ve yalnizlasma gibi sorunlara da ¢o-
ziim vaat ederek mensuplarinin dini tecriibelerini kendine has yontem ve tek-
niklerle disipline etmis ve bir ¢esit kurumsallastirma faaliyeti gostermistir.
Mensuplarimna bir diinya goriisii sunmak, zihniyet agilamak ve giindelik ya-
sam1 nasil devam ettirebileceklerine dair dini ve diinyevi ilkeler belirleyerek
tarikatlar, toplumda sosyolojik agidan bir sosyalizasyon fonksiyonu {istlen-
mektedir.104

101 Giinay, Din Sosyolojisi, 308.

102 Ahmet Aktas, “Tarikatlarin Toplumsal Islevi (Diyarbakir Kadiri Tarikat1 Ornegi)" (Yiiksek Li-
sans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2014), 21-22.

103 Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat Cerrahiler (Istanbul: Hil Yaym, 1990), 89.

104 Sahin, “Kadirilik”, 221.
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Cumbhuriyetin ilk yillarinda kanunen yasaklanmasina ragmen giiniimiiz
Tiirkiye’sinde tarikatlarin varligin fiili olarak siirdiiriiyor olmasy; tasavvufi
dini yorumun Tiirk toplumunun dini anlama ve yasama biciminde énemli ol-
masina ve etkili bir bicimde varligini siirdiirmesine baglidir. Tarikatin bir oto-
rite etrafinda kesin bir itaat ve baghlig1 esas alan yapisi ve dini daha siki ve
igten yagama diisiincesi etrafinda birlesilmektedir. Ozellikle toplumun sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel seviyesi diisiik kisimlarinda dini hayatin canlilig
tarikatlar tarafindan siirdiiriilmektedir.1%

Tarikatlar hem sohbetler hem de miintesipleriyle din veya diger konu-
larda yapilan dersler sayesinde toplumun egitim ve dgretim ihtiyacini karsi-
lamaktadir. Bu egitim kimi zaman formel kimi zaman da informel sekilde ger-
geklesir. Dersler, tarikat mensuplarindan birinin herhangi bir konuda malu-
mat istemesiyle verildigi gibi, dogrudan seyhin kendi inisiyatifiyle de verile-
bilmektedir. Her iki durumda da orada bulunanlar bu faaliyetlerden faydala-
nabilmektedir. Bu anlamda tarikat olgusu, topluca yapilan dua ve ibadetler,
hutbe, vaaz ve sohbet gibi iletisim kanallar1 dini icerikli uygulamalar olmala-
riin disinda bir egitim tarzi ve faaliyetidir.10

Tarikat miintesiplerinin miikellefiyetleri, genelde, dine bagl olan alelade
insanlarin sorumluluklarindan agirdir. Tarikatlar daha yogun bir dini hayat:
anlatir. Tarikatlar cemaat igerisinde hastalara bakmak, dinin yayilmasina hiz-
met etmek, okullar kurmak, dini metinlerle ilgili ilmi ¢alismalar yapmak gibi
baz1 gorevleri de iistlenebilmektedirler. Dogu’da ve Bati’da ilk yiiksekokulla-
rin kurulmasinin tarikatlarin tarihiyle ilgili oldugu goriilmektedir.'%”

Tarikatlar, tarih boyunca Tiirk sosyal hayatinda sosyallestirici bir ajan
rolii oynamis olan din alt gruplardir. Islamiyet’in Anadolu’ya girisinde etkin
rol oynayan tarikatlar, Selcuklu ve Osmanli tarihi boyunca da dnemli islevleri
yerine getirmistir. Nitekim gilintimiiz Tiirkiye’sinde her ne kadar tekke ve
tarikatlar yasaklanmis olsa da bu gruplar islevlerini kimlik degistirmek sure-
tiyle siirdiirebilmistir. Ellerinde bulundurduklar: biiyiik ticari sirketler, egi-
tim ve yardimlagma kurumlari, 6nemli medya kuruluslar hatta politik baz1
olusumlariyla toplumsal hayatta oldukca fonksiyonel bir gorevi yerine geti-
rebilmislerdir.108

Bu agiklamalara ilaveten tarikatlarin icra ettikleri islevleri asagidaki gibi
siralayabiliriz:

1- Fethedilen yerlerin Islamlagmasi ve o bolge halkinin gonliiniin Islam’a
acilmasi

105 Aktas, “Tarikatlarin Toplumsal Islevi (Diyarbakir Kadiri Tarikat C)rnegi)”, 22.
106 Aktas, “Tarikatlarin Toplumsal Islevi (Diyarbakir Kadiri Tarikati Ornegi)”, 23.
107 Karatas, “Tarikatlara Yonelmenin Sosyokiiltiirel ve Psikolojik Nedenleri”, 9-10.
108 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 112.
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2- Isgale ugrayan Islam memleketlerinde tarikat mensuplarinca direnis
cephelerinin olusturulmas: ve dervislerin savasa katilmasi

3- Gezgin dervigler vasitasiyla Islam'in yayilmasi

4- Tarikat mensuplarinin i¢ savas ve ¢ekismelerde arabuluculuk yapip ig
huzuru saglamasi, béliinme ve parcalanmayi1 engellemesi

5- Ahilik ve fiitiivvet tegkilatlarinin temel diisiincesini olusturmasi

6- Birlik ve beraberligi giiclendirmesi

7- Glizel sanatlara katki saglamasi

8- Sosyal dayanigsma ve yardimlasmay1 yayginlagtirmasi

9- Egitim ve 0gretim faaliyetleri yiiriitmesi

10- Sosyal giivenlik ve aidiyet duygusunun tatminini saglamasi

11- Ticari hayatin diizene sokulmasi

12- Yaygin bir egitim kurumu olarak goniil egitimi vermesi

13- Tarikat mekanlarinin sehre gelen ziyaretgiler i¢in misafirhane olmasi

14- Tarikat mekanlarinin bazi ruhi ve bedeni rahatsizliklarin giderildigi
sifa evi islevi gormesi.1®

Tarikatlarin toplumsal yap1 igerisinde pozitif fonksiyonlar: bulundugu
gibi negatif fonksiyonlar1 da bulunmaktadir. Tarikatlarin miintesiplerinden
kimi zaman kosulsuz sartsiz itaat istemesi, elestirel diisiinceye olanak verme-
mesi, tartkat mensuplarinin edilgen bir goriiniim kazanmasina yol agabilmek-
tedir. Ayrica kapal1 grup psikolojisi neticesinde ferdi hiiviyetin geri plana iti-
lip grup bilincinin 6n planda tutulmasi bireyin ontolojik olarak zayiflamasi
sonucunu dogurabilmektedir. Bazi tarikat mensuplarinin sadece kendi 6nder-
lerinin aktardiklar1 bilgileri yeterli gormeleri egitim sahasinda onemli geri
kalmigliklara sebebiyet verebilmektedir. Tarikat ve cemaatlerde, gruba bagh-
ligin gostergesi olarak, grup mensuplarinda baglilik bilinci géze ¢arpmakta-
dir. Bu bilince sahip olan iiye, yalnizca kendi grubunun dogru, samimi, basa-
ril1 ve iistiin oldugunu diisiiniir. Bu ¢ercevede birey, tabii olarak diger grup-
lara kars1 olumsuz bir tutum sergileyebilmektedir. Bunun sonucu olarak da
tarikat tiyeleri mensup olduklar1 yapiy1 hakikatin tek temsilcisi olarak gore-
bilmektedir.110

109 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar (1stanbu1: Ensar Nesriyat, 2011), 239;
Ibrahim Baz, “Tasavvufun Tesir Halkas1”, Tasavouf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2014), 302; Kara, Tasavouf ve Tartkatlar Tarihi, 278-282; Mustafa Kara, Din Hayat Sanat
Agistndan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 49-52; Aktas, “Tarikatlarin Top-
lumsal islevi (Diyarbakir Kadiri Tarikat Ornegi)”, 24.

110 Aktas, “Tarikatlarin Toplumsal Islevi (Diyarbakir Kadiri Tarikat Ornegi)”, 24-25; Mehmet Saf-
fet Sarikaya, “Dini Zihniyetimizin Olusumunda Dini Tarikat ve Cemaatlerin Olumsuz {zdiisiim-
leri”, Arayiglar — Insan Bilimleri Arastirmalars — Dergisi 3, no. 5-6 (2001): 45-60, erisim: 02 Temmuz
2020, http://www.msaffets.com/wp-content/uploads/Dini-Zihnivet.pdf.
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Sonuc¢

Calismamiza bagli olarak tarikatin sosyolojik grup karakteri tasiyan dini
gruplar icinde 6nemli bir yer isgal ettigi sonucuna ulastik. Dini gruplar, tarih-
sel siirecte aileden millete, mezhepten iimmete kadar ¢ok genis insan toplu-
luklarini igine almaktadir. Din Sosyolojisi agisindan dini gruplarin, dogal dini
gruplar ve dinden dogan dini gruplar seklinde iki kisimda incelendigi goriil-
miistiir. Bu agidan dini grup, dinin bulundugu her toplumun yadsinamaz bir
gercegidir. Caligma siirecinde bu gruplarin ayn1 zamanda toplumsal yagsam
kosullarina kars1 birer cevap olusturduklarin tespit ettik. Bu bakimdan insa-
nin sosyal ve kiiltiirel hayatinin vazgecilmez 6gesi olan dinin, sosyalin kurul-
masinda birtakim etkinliklerde bulunmas: da dogaldir. Nitekim tarihsel or-
nekler iizerinde yapilan genel incelemeler dini gruplarin ortaya ¢iktiklar: do-
nemlerin tarihi ve sosyal sartlarim tagidiklarim gostermektedir.

Dini gruplarla ilgili literatiirii inceledigimizde kilise ve mezhebe ilaveten
dini grup tipolojilerine zaman igerisinde yenilerinin de eklenmis oldugunu
tespit ettik. Yeni tipolojiler ¢ercevesinde dini gruplar; Denomination, Kiilt,
Yeni Dini Hareketler, Tarikat ve Cemaat olarak gruplandirilmistir. Aragtirma
konumuzu olusturan tarikatlarin temelde ana dini gruba yoneltilen itirazlarm
sosyolojik bir sonucu oldugu anlagilmistir. Tarikat tipi yapilanmalar evrensel
dinlerde genel olarak rastlanan bir olgudur. Bu yapilarin ana dini gruptaki
bazi gelismelere karsi dini daha siki ve yogun yasama isteginin kaynaklik et-
tigi protestolar sonucunda ortaya giktig1 goriilmiistiir.

Calismamizda tarikatlarin zamanla neredeyse sosyal, ekonomik, kiiltii-
rel ve dini hayatin her yoniiyle ilgili roller {istlendikleri sonucuna ulasilmistir.
Bu rollerin 6nde gelenleri, okuma-yazma, matematik ve dini bilgilerin veril-
digi okul; alimlerin zaman zaman tarih, hukuk gibi ilmi ve dini konularn tar-
tisarak karar aldiklar1 bir meclis; seyyah, ziyaretci ve hacilarin konakladig bir
han; hasta, sakat ve ¢aresizlerin bagvurdugu dariilaceze ve hastane; fukaranin
yiyecek, igecek ve giyecek buldugu imarethane; haber alinip haber ulastirilan
sivil haberlesme merkezi ve zengin bir kiitiiphane seklinde siralanabilir.
Tarikatlarin bu islevleri ya dogrudan ya da iktidar ve servet sahiplerini yon-
lendirmek suretiyle dolayl olarak icra ettiklerini soyleyebiliriz.
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Oz

Bu makale, Kur’an-1 Kerim’de anlamca kapali oldugu ya da kendisinde
ihtilaflarin bulundugu diistiniilen bazi ayetlerdeki iskalin, Miiskilii'l-Kur’an
ilmi ¢ercevesinde, dilbilimsel ve mantiki yaklasimla nasil ¢6ziime kavusturul-
dugunu irdelemeyi amaclamaktadir. Bunu da Zuhruf siiresinin 43/81. ayeti
orneginde degerlendirecektir. Kur’an hem nazim hem de mana olarak Allah
tarafindan Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla indirildigi i¢in, aslinda onun laf-
zinda ve manasinda her hangi bir iskal, uyusmazlik ve ihtilafin bulunmadig:
agikardir. Fakat zaman zaman baz1 ayetlerde ihtilaflarin ve kapalliklarin ol-
dugundan hareket edilerek igkal iddia edilmigtir. Miifessirler ve Miigkilii'l-
Kur’an konusunda eser kaleme alan miiellifler bu tiir ayetleri tahlil etmek igin
baz1 yontemler gelistirmisler, bu ¢ercevede genellikle rivayete dayali verilerle
ya da dilbilimsel yorumlarla iskali ¢6ziimlemeye calismislardir. Zamanla tef-
sir, kelam ve fikih gibi Islami ilimlerde yorum vasitasi olarak kullanilan man-
tik ilmi de bu tiir ayetleri yorumlamada ve miiskillerin ¢oziimiinde bir bas-
vuru araci olarak kullamilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miigkilii’'l-Kur’an, i§kél, Dilbilim, Mantik

THE EFFECT OF LOGICAL INTERPRETATION (MANTIQ) ON
THE SOLVING OF THE ISHKAL (PROBLEM): IN THE CONTEXT OF
SURA AL—ZUKHRUEF, 81

Summary

One of the complex issues of tafsir and Qur’anic sciences is the verses
thought to be mushkil. The science of Mushkil al-Qur’an is closely interested in
such verses. According to the muslim belief, there is no real contradiction,
mischief and ishkal in the Qur’an as it is the word of God. However, due to the
expressive structure of the Qur'an itself or some deficiencies caused by the
addressees themselves, some verses can be thought to be controversial and
mushkil at first glance. In order to eliminate these conflicts and to answer the
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questions in minds, many works have been written about the problems of the
Qur'an from the first periods and solutions have been sought. It is a relative
judgment to express an opinion on whether or not there is an ishkal in the
word or meaning of a verse. This issue varies according to the scientific un-
derstanding and competence of the commentator. A verse that some commen-
tators regard as mushkil is not considered as mushkil according to other com-
mentators. Therefore, there is no complete alliance in the number of mushkil
verses and what causes the ishkal.

The studies carried out in order to resolve the meaning of the mushkil
verses by analysing them can be evaluated in three categories. The first one is
the works that deal with only the mushkil verses. The first systematic work
that has reached us from these is the Ta'wil Mushkil al-Qur'an of
Ibn Qutayba (d. 276/889). Secondly, among the works written on Ulim al-
Qur’an, under the title of bab, the works include Mushkil al-Qur’an. As we have
pointed out above, the most important of these are al-Zarkashi’s (d. 794/1392)
al-Burhan fi Ulim al-Qur’an and al-Suyati's (d. 911/1505) al-Itkan fi Ulim al-
Qur’an. These are the most important resources in this field. The third one is
sources of exegesis. While interpreting the Qur’dn, the commentators paid
special attention to the mushkil verses and made comments on this subject.

The first period commentators and the authors of the Mushkil al-Qur’an
preferred the following method in order to solve the points that caused the
problem: they mostly relied on reports or made linguistic explanations. In
verse 81 of 43/Surat al-Zukhruf, al-Tabar1 (d. 310/923) mentions in his work
Jami“ al-bayan ‘an ta’wil ay al-Qur an the solutions based on the reports and
linguistic analyzes developed by the first period interpreters. The commenta-
tors who came after him reported the narrations brought together by al-
Tabari by summarizing or putting them in different arrangements.

Among the methods developed by the first period commentators to ana-
lyze the ishkal, they did not prefer the rational and logical interpretation. How-
ever, after the science of logic found itself among the Islamic sciences, it used
by some as a means of interpretation in tafsir as well as sciences such as kalam
and figh, although some opposed it with a defensive attitude. In this context,
he made serious contribution to the solution of the problems of the Mushkil al-
Qur’an.

Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) comes first among the commentators
who use the science of logic as a part of the method of interpretation in his
works. He used the rules of logic very effectively in his interpretation, espe-
cially in theological and philosophical interpretations. He, by making use of
the data of the science of logic in order to remove the obscurity in some verses
alleged to be apparent, revealed that the problems in the Qur’an cannot be
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solved only by reports and linguistic interpretations, and that the logic of ra-
tional sciences can also contribute to this issue.

Al-Razi preferred logical interpretations in contrast to the linguistic in-
terpretations used by his predecessor commentators in order to remove the
indecency in the verse in question. He criticized the predecessor commenta-
tors who said that the verse should be removed from its apparent meaning
and interpreted because it does not completely eliminate the possibility of
misunderstanding if the verse is translated into its apparent meaning. He
proved that the verse in question could be resolved by taking advantage of
the interpretation possibilities offered by the science of logic, without taking
other meanings from its apparent meaning. In this path opened by al-Razi,
some commentators after him followed his logical interpretation and sought
to combine linguistic and logical interpretations.

In this respect, it can be said that the science of Mushkil’l-Qur’an needs to
be reevaluated. In my opinion, it will be very important to include rational
and logical interpretations in the analysis of the ishkal. The comparison of the
linguistic and logical interpretations we have conveyed from the commen-
taries in the abolition of the ishkal in the context of verse 81 of Surat al-Zukhruf
shows the importance of this issue. At the end of our analysis, we have con-
cluded that the verse has a more convincing meaning when the logical
method of analysis is used. Therefore, it is clear that such reasoning will be
useful in such mushkil verses.

Keywords: Exegesis, Mushkil al-Quran, Ishkal, Linguistics, Logic

Giris

Islam diisiincesinde bir inang esasi olarak kabul edildigi tizere, Allah
Teala zati itibartyla her tiirlii noksanliktan miinezzeh olup biitiin kemalat ile
vasiflandig gibi zatiyla kaim olan sifatlar1 da zati gibi her tiirlii noksanliktan
ve kusurdan aridir, uzaktir. Buna bagl olarak Kur’an-1 Kerim de -Allah’in ke-
lam sifatinin bir tezahiirii olmasi itibartyla- her tiirlii eksiklikten, celiskiden
ve kusurdan uzaktir. Bu husus Kur'an’da soyle ifade edilmistir: “Eger bu
(Kur’an) Allah’tan baskasindan gelmis olsaydi, onda ok ihtilaflar bulacaklardi.”

Kur’an'in bize verdigi haberlere gére niizul déneminde bazi1 Yahudi ve
miisrikler Hz. Peygamber’in risaletinde stipheler uyandirmak icin asilsiz id-
dialar ileri stirerek Kur’an’da geliski bulundugu vehmini yerlestirmeye calis-
muslardir.2 Bu haberleri siyer ve tarih kaynaklar1 da teyit etmektedir. Ote yan-
dan Islam tarihi boyunca devam ettigi anlagilan bu olumsuz tutum giinii-
miizde de farkli yontemlerle stirdiiriilmektedir. Kur’an’da var oldugu sanilan

1 Nisa 4/82.
2 En‘am 6/33; Nahl 16/101.
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miigkilleri ¢ozmek icin caligma yapanlarin 6nciilerinden Ibn Kuteybe (6.
276/889) meshur eseri Te vilii Miiskili’l-Kur’an’da bu hususu soyle agiklamistir:

“Bir takim miilhidler Allah’in Kitabi'm1 hedef haline getirip onda kusur
bulmak i¢in elestirerek asilsiz iddialar ortaya attilar. Bozgunculuk ¢ikarmak
icin kendi arzulan dogrultusunda zayif goriisler ve tutarsiz fikirlerle
Kur'an’daki miitesabih ayetleri yorumlamaya koyuldular. Ayetleri kendi
baglamlarindan kopararak asli mecrasindan ayirdilar. Sonra da Kur'an'da
bazi geliskilerin, anlasilmas: miimkiin olmayan seylerin, dilsel hatalarin oldu-
gunu ileri siirerek insanlari etkilemeye ve kalplerine siiphe sokmaya calisti-
lar.”3

Konuyla ilgili en 6nemli gelisme ise Miisliiman biinyede meydana gel-
mistir. Bunu sOyle izah edebiliriz: Niizul doneminden sonra farkl kiiltiirlerle
ve milletlerle i¢ ige bir sosyal hayatin yasanmaya baslanmasina paralel olarak
Arap dilinin inceliklerinden ve 6zelliklerinden uzaklasilmaya baglanmastyla,
Kur’an’a muhatap olan insanlar baz1 ayetlerde kendi ilmi noksanliklar1 sebe-
biyle igkal ve ihtilaf oldugu zannina kapildilar. Kur’an’da asla bir geliski ve
problem olmadig halde ayetlerin i¢ ve dis baglamini anlayamadiklarindan,
Arap dilindeki mecaz, kinaye, tesbih, ta’riz ve benzeri delalet yollarin bile-
mediklerinden, Kur’anin ihtiva ettigi fesahat ve belagat niiktelerini iyi kav-
rayamadiklarindan ve ayetler arasindaki miinasebetleri tespit edemediklerin-
den dolay1 Kur’an’da iskalin varlig1 zehabina kapilmiglardir.4 Ote yandan Is-
lam toplumu iginde ortaya ¢ikan dini-siyasi akimlar ayetleri kendi paradig-
malarina uygun sekilde anlama cabalarinda yer yer bazi ayetlerde tezat ya da
miigkil bulundugu zannina kapilmislardir. Ibn Kuteybe, Kur’an’da iskal ol-
dugu hevesine kapilanlarin miitesabih ayetleri sorguladiklarini, icinde farkl
mecaz tiirleri, kinayeli anlatim, takdim, (kelimeyi 6ne gecirmek) tehir, (keli-
meyi sona birakmak) hazif ve tekrarlar olan ayetlere sarilarak zihinleri bulan-
dirmak istediklerini sdylemistir.>

Yukaridaki tespitler 1s1§inda Miiskilii'l-Kur’an ilminin dogusundaki en
onemli sebeplerin sunlar oldugunu sdyleyebiliriz. a) Islam disi unsurlarin
farkli yontemlerle ilimden yoksun Miisliimanlarin kalbine siiphe diisiirmek
icin Kur’an’da tezat ve ihtilaflarin oldugunu iddia etmeleridir. b) Kur’an ilim-
lerine, Arapcanin inceliklerine ve onun retorik yapisina vakif olamayanlarin
ayetlerin gercek anlamim kavrayamamalaridir. ¢) Islam toplumu iginde

3 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim, b. Kuteybe Te'vilii miiskili’l-Kur'dn, nsr. Seyyid Ahmed
Sakr (Kahire: Daru’t-turas, 1973), 22.

4 M. Halil Cicek, Miigkilii’l-Kur’an"t Yeniden Degerlendirmek (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 51-
52-53.

5{bn Kuteybe, Tevilii miigkili’l-Kur’dn, 32.
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tesekkiil eden dini ve siyasi akimlarin kendi goriislerini Kur’an’a onaylatma
cabalaridir.

Kur’an’da var oldugu sanilan iskali ¢6ziime kavusturma hususundaki
calismalar sahabe doneminde baglamis,® bu ¢bziimleme ¢abasi hicri II1. asir-
dan itibaren sistemli bir ilim dal1 haline gelmistir. Miifessirler ve Miigkilii'l-
Kur’an mdiellifleri ilk bakista kendisinde iskal oldugu sanilan ayetleri genel-
likle rivayete dayanan verilerle ya da dilbilimsel yorumlarla gidermeye ¢alis-
muglardir. Fakat terciimeler yoluyla Islam ilim diinyasinda kendisine yer bu-
lan, zaman i¢inde cumhur tarafindan hiisnii kabul ile telakki olunan mantik
ilmi, diisiince {iretirken insan zihnini hataya diismekten korumay1 hedef edi-
nip, celiskiden uzak tutarli diisiince olusturmada bir alet gorevi {istlendigi
igin tefsir, kelam ve fikih gibi Islami ilimlerde yoruma katki sunan bir arag
olarak kullanilmigtir. Bu baglamda 6zellikle dirayet tefsirlerinde de ayetleri
yorumlamada ve miiskillerin ¢o6ziimiinde kendisinden istifade edilmistir. Bu
makalede Zuhruf suresi 81.ayet baglaminda mantik ilminin Kur’an miiskille-
rini ¢ézitimlemede ne gibi katkilar sagladig: dilbilimsel ¢6ziim yollariyla kar-
silagtirilmali olarak incelenecektir.

1. Miigkilii’l-Kur’an Kavrami

Miigkilii’l-Kur’an terimi iki kelimeden olusan bir izafet terkibidir. Miigkil
kelimesi K fiilinin (J%&1) efale kalibindan ismi fail sigasidir. Liigat anlami
olarak “benzerlikten dolay1 meydana gelen karisiklik”,” “insan zihnini karis-
tiran sey”, “stipheli ve karmasik olan sey” ve “bir seyin kendisine benzer olan
seylerle karismasi sebebiyle anlasilmaz ve ayirt edilemez halde bulunmas1”
anlamlarina gelmektedir.® Tiirk¢ede de Arapcadan menkul -harf degisimine
ugrayarak- sikc¢a kullanilan “miiskiil” kelimesi zor, giic, getin, ¢oziimii kar-
masik olan sey anlaminda kullamilmaktadir.”

Miigkil kelimesi terim olarak hadis ilminde ve fikih usuliinde farkli ma-
nalarda kullanilmis olsa da!® Kur’an ilimleri literatiiriinde, Kur’an’in kendine
ait nazim Orgiisii sebebiyle i‘rab, kiraat farkliliklari, takdim-tehir ve benzeri
belagat 6zellikleri ile mecaz, kinaye ve tesbih gibi ifade farkliliklar1 sebebiyle
ilk bakista anlagilmasinda birtakim giigliiklerin olmasi nedeniyle ileri siiriilen
problemleri ifade etmektedir. “Miigkilii’l-Kur’an” terimi de bu problemleri

6 Celaleddin Abdurrahman es-Suy(ti, el-Itkin fi uliimi’l-Kur’dn, tah. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-
hadis, 2006), 2: 73-74.

7 Ragib el-Isfahani, el-Mufredit fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 2010), 463.

8 Muhammed b. Yakub Firuzabadji, el-Kamiisu'l-muhit (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2005), 1: 1019.
9 Heyet, Tiirkge Sozliik, “Miigkiil” (Istanbul: TDK Yayinlari, 2011), 1763.

10 Fikih usuliinde “miigkil”, lafizla murad edilen manay: agikca belirleyen ayirt edici bir karine
ve isaret bulunmadigindan dolay: benzerleriyle karistirilan, manasi zahir olmayan lafiz olarak
tanumlanmustir. Abdullatif ibn Melek, Serhu'l-mendr fi'l-usiil 1i ibni’l-melek, (Istanbul: Salah Bilici
Kitabevi, ty.), 103-104.
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¢oziime kavusturmak ve zihinlerde olusabilecek vehimleri bertaraf edecek ¢6-
ziimleri lireten ilim dali olarak olusturulmustur. M

Bu ilim, tarihi siireg icinde en kapsayic tanimlamalardan gittikge gerge-
vesi daralan tanimlara dogru farkl siireclerden gecerek nihai noktaya ulas-
mustir. Bu ilmin dnciilerinden Ibn Kuteybe, miiskil kavramini Kur’an’da ayet-
lerin anlasilmasina engel olabilecek biitiin iskal ve kapalilik yonlerini kapsa-
yacak sekilde sOyle tanumlamistir: “Baska seylerle benzesmesinden ya da
baska seylerin sekline girmesinden dolayr manasinda kapalilik olan, ilk ba-
kista manasi zahir olmayan lafizlardir.”12 Ibn Kuteybe manasinda kapalilik
olan her lafz1 miitesabih olarak niteledikten sonra, miigkil ile miitesabih ara-
sinda bir iliski kurarak en genis anlamda “manasinda kapalilik olan her lafz1”
miigkil kavraminin i¢ine almistir.’® Kitabinin mukaddimesinde ayetlerde is-
kale sebep olabilecek durumlari, kiraat ihtilaflari, i‘rabtan kaynaklanan lahn
iddialari, miitesabih lafizlar, mecaz, istiare, kindye, ta‘riz, hazif, tekrar ve ben-
zeri seyler olarak saydiktan sonra her bir problemi bagimsiz baghklar altinda
dilbilimsel yorumlarla aciklamaya ¢alismisgtir.4

Ultimu’l-Kur’an miielliflerinden Zerkesi (6. 794/1392) el-Burhin f uliimi’l-
Kur’an’da bu konuyu “Marifetii mithimu’l-ihtildf” yani anlaminda ihtilaf vehmi
bulunan ayetlerin bilinmesi baslig1 altinda incelemistir. Kur’an'in her tiirlii
ihtilaftan arinmis oldugunu sdyleyen Zerkesi bu ilmi, ayetler arasinda tedruz
yani anlam agisindan birbirine karsi olmay1 diisiindiiren durum olarak tanim-
lamistir.’s Goriildiigii gibi Zerkesi, miiskili Ibn Kuteybe'nin kapsayici tani-
mina nazaran daha dar ¢ercevede ele alarak sadece ayetlerin birbirine anlam
agisindan karsi olmalariyla/tearuz sinirlandirmistir. Bu hususta Siiy{iti'nin (6.
911/1505) Miiskilii’l-Kur’an ilmine yaptig1 tanim da énemlidir. el-Itkdn’da kirk
sekizinci baghk olarak isledigi miiskil konusunu, “Fi miigkilihi ve mithimi’l-ih-
tildfi vet-tendkuz” yani “Kur’an’da miigkil olarak goriinen ve aralarinda ihtilaf
ve celiskiyi ¢agristiran ayetler” baslig1 altinda ele almistir. Suy@ti’de bu ilmi
Zerkesi'nin tanimi gibi dar bir ¢ercevede degerlendirerek sadece “ayetler ara-
sinda geliski/tedruz zannini veren sey” olarak tanimlamaistir.'s

Miiskilii’l-Kur’an ilmi hakkinda yapilan tanimlar: 6zetleyecek olursak,
gercekte Kur’an ayetlerinde hakiki manada her hangi bir iskal, ihtilaf ve ce-
liski asla s6z konusu degildir. Fakat Kur’an’a muhatap olan insanlarin kendi-
lerinden kaynaklanan eksiklikleri ya da Kur'an’a olan hasmane tutumlar

1 Yakup Cigek, “Miigkilii’l-Kur’an”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi10 (1995): 80-94.
12 bn Kuteybe, Tevilii miigkili'l-Kur’dan, 102.

13 {bn Kuteybe, Tevilii miigkili’l-Kur’dan, 102.

14 ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’dn, 25-32.

15 Burhaneddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim, (Kahire: Mektebetii dar1’t-turas, ty.), 2: 45.

16 Suyti, el-Itkan, 2: 71.
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sebebiyle bazi ayetlerde iskalden, ihtilaftan ve ¢eliskiden soz etmislerdir.
Farkl sebeplerle insanlarin zihinlerinde olusan bu tiir ihtilaflarin ¢6ziimiinii
kendileri icin bir vecibe olarak goren miifessirler ve ulimii’l-Kur’an miiellif-
leri “Miigkilii’l-Kur’an” genel baglig1 altinda iddia edilen problemleri ¢dziime
kavusturmak i¢in ¢alismalar yapmusglardir.

2. Miiskilii’l-Kur’an Edebiyat1

“Miigkilii’l-Kur’an” ilmi etrafinda olusan edebiyatin, iddia edilen prob-
lemlerin ¢6ziimii i¢in olustugu malumdur. Yukarida isaret ettigimiz etkenler-
den dolay1 baz1 ayetlerin anlagilast miiskil duruma geldi. Iste bu ihtilaflar1 ve
var oldugu sanilan celiskileri ¢6ziime kavusturmak igin cesitli eserler yazildi.

Bu alanda yapilan ¢alismalar ii¢ kategoride degerlendirmek miimkiin-
diir. Birincisi miistakil olarak sadece miigkil ayetleri konu edinen eserlerdir.
Bize ulagan sistemli ilk eser Ibn Kuteybe'nin Te'vilii miiskili’l-Kur’an’1dir. Bun-
dan 6nce Ibn Uyeyne'nin (6. 198/814) Cevibitii’l-Kur’dn’1, Kutrub'un (0.
210/825) er-Redd ale’l-miilhidin fi tesabiihi’l-Kur’dn’1 ve Ahmed b. Hanbel’in (6.
241/855) er-Redd ale’z-zenddika ve’l-cehmiyye isimli eserleri, isimlerinden de an-
lagildigr gibi Kur’an’a dil uzatanlara kars: reddiye olarak yazilmigtir.!”

Miigkilii'l-Kur'an hakkinda yazilan diger miistakil eserlerden Ibn
Flrek’in (6. 406/1015), Miiskilii’l-Kur'an’1, EbG Abdillah Muhammed b. Ab-
dillah el-Hatib el-Iskafi'nin (6. 431/1039) Diirretii’t-tenzil ve qurretii’t-te’vil fi
beyini’l-dyidti’l-miitesdbihdt i Kitdbi'llihi'l-"Aziz’i, Mahm(d b. Hamza el-
Kirméani'nin (6. 500/1106) el-Burhin fi tevcihi miitesdabihi’l-Kur'dn lima fihi mine’l-
hiicceti ve’l-beydn’1, 1zzeddin b. Abdiisselam’in (6. 660/1262), Fevdid fi miigkili'l-
Kur’an’1, klasik donemin one ¢ikan eserleridir. Cagdas donemde de bu sahada
miistakil eserler yazilmistir. Muhammed Abduh’un (6. 1905), Miiskildtii’l-
Kur’ani’l-Kerim ve tefsirii siireti’l- Fitiha's, Muhammed Enver el-Kesmiri'nin
(6. 1933), Miiskilatii’l-Kur’an’i, Muhammed Emin es-Sinkiti'nin (6. 1974), Def‘u
thami’l-izddb ‘an dydti’l-Kitdb isimli eserleri bu tiirdendir.1®

Ikincisi, ultimii’l-Kur’an’a dair yazilan eserler icerisinde bab bashig: al-
tinda Miiskilii'l-Kur’an’a yer veren eserlerdir. Yukarida da isaret ettigimiz
gibi bunlarin en oOnemlileri, Zerkesi'nin el-Burhian fi ‘uliimi’l-Kur’dn’y, ve
SiiyGti'nin el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn eserleri bu alanin en énemli kaynaklarin-
dandir. Bunlardan 6nce Haris el-Muhasibi (6. 243/857) el-Akl ve fehmii’l-
Kur’an’da agik ifadelerle “miiskil” bashgini kullanmasa da mahiyet olarak

17 Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bi-
limsel Edebiyat”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007): 33.

18 Miigkilii’l-Kur’an ilmi hakkinda yazilan miistakil eserlerin kronolojik siralamasi igin bkz. Mu-
rat Dinler, “Miiskilit'l-Kur'an” FSM ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 11 (Bahar,
2018): 340-348.
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Miiskilii’l-Kur’an konularinin i¢inde degerlendirildigi muhkem-miitesabih,!
nesih gibi konulara yer vermistir.?0 Yine aym sekilde Ragib el-Isfahani (.
503/1109) Mukaddimetii cimi’t-tefdsir isimli eserinde miiskil kavramini kullan-
maksizin miisterek lafizlar,?! ilk bakista manasi anlagilmayan lafizlar,?? genel
olarak ihtilafa sebep olan hususlar? gibi basliklar altinda bu konulari iglemis-
tir.24

Ugiinciisii, tefsir kaynaklaridur. Ister rivayet agirhkl tefsirler olsun ister
dirayet agirlikli tefsirler olsun miifessirler insan giici nispetinde Allah
Teala’min muradini kesfetmek igin Kur’an’1 tefsir ederlerken hakkinda iskal
sOylentileri bulunan ve manasini anlamakta zorluk gekilen ayetler {izerinde
durarak igkal problemini ¢6zecek bilgilere ve yorumlara yer vermislerdir. Tef-
sirlerde miigkil ayetlerin ¢dzlimlenmesi hususunda serdedilen bilgiler bazen
uzunca izahlara dayanirken bazen de kisa ve 6zlii bir sekilde yer almistir. Ri-
vayet agirlikl tefsirlerde igkali ¢oziimleme yollar1 daha ¢ok dilbilimsel veri-
lere ve rivayetlere dayandirilirken, dirayet tefsirlerinde dilbilimsel verilerin
yani sira akli istidlallere ve bazen de mantik ilminin verilerine dayandirilmak-
tadir.

3. Kur'an’da Zahiri iskalin Sebepleri ve Coziim Yontemleri

Bir ayetin lafzinda ya da manasinda zahiri bir iskalin olmasi ya da olma-
masi goreceli bir durumdur. Bu husus miifessirin ilmi anlayis: ve kabiliyeti
nispetinde degisiklik gosterir. Baz1 miifessirlerin miiskil dedigi bir ayet diger
miifessirlere gore miigkil kapsaminda degerlendirilmemektedir. Bu itibarla
Kur’an’da miigkil ayetlerin sayisinda ve iskale yol agan sebeplerin neler oldu-
gunda tam bir ittifak s6z konusu degildir.?>

Kur’an’daki zahiri igkalin sebeplerinden bir kismi Kur’an'in kendi yapi-
sindan kaynaklanirken bir kismi da Kur’an’a muhatap olan insanlarin bakis
agisindan kaynaklanmaktadir. Kur’an miibinlik? ve muyesserlik? vasiflarina
sahip olarak manasi asikar ve kolaylastirilmis olsa da muhataplarimi derinden
etkilemek ve onlar tefekkiir ve tedebbiire sevk etmek icin bazi ayetlerde ve

19 Haris b. Esed el-Muhasibj, el-Aklu ve fehmii’l-Kur’dn, tah. Hiiseyin el-Kuvvetli, (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1971), 225-231.

20 Muhasibi, el-Aklu ve fehmii’l-Kur’dn, 232-268.

21 Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii cimi’t-tefdsir, tah. Ahmed Hasan Ferhat, (Kuveyt: Daru’d-da‘ve,
1984), 31-33.

22 Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii cami’t-tefdsir, 39.

23 Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii cdmi’t-tefdsir, 40-41.

24 Murat Siiliin, “Mahiyeti, Sebep ve Coziimleri Cercevesinde Miigkilii'l-Kur’an”, Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, no. 3 (Ekim 2000): 333.

%5 Abdullah b. Hamed el-Manstir, Miiskilii’l-Kur'dni’l-Kerim (Demmam: Daru’l-ibni’l-cevzi,
1426/2005), 335-337.

26 Zuhruf 43/2.

27 Kamer 54/17.
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kelimelerde derin arastirmay1 ve biitiinciil bakis agisini gerektiren kapaliliklar
ve zahiri miigkiller bulunmaktadir. Kur’an’da iskale sebep olabilecek husus-
lar, ihtilaf, ibham, icmal, tedruz ve hafa gibi 6zelliklerin yani sira Kur'an'in
iislubundan kaynaklanan mecaz, kinaye, hazif, takdim ve tehir gibi retorik
agirlikli hususlar 6ne ¢ikmaktadir. 2

Miifessirler Kur’an’da iskale sebep olan durumlari bes ana baslik halinde
Ozetlemislerdir. Bunlar, insanin yaratilisindaki merhaleleri anlatan ayetlerde
oldugu gibi, ayetlerde haber verilen seyin farkli merhalelerden meydana gel-
mesi,? geliski zanni1 olan ayetlerin aslinda konu ve mekanlarinin farkli olmasi,
% ayni ayette gegen fiilin farkh faillere isnat edilmesi,® ayette birden ¢ok an-
lam1 barindiran miisterek lafizlarin bulunmasi, 3 kiraat farkliliklari, Arap di-
linin en belirleyici 6zelliklerinden biri olan baz1 edatlarin diger baz1 edatlarin
yerinde kullanilmas: ve benzeri durumlar® igkale yol agan sebepler olarak
gosterilmistir. Sayilan bu sebepler Kur’an'in kendine ait dil 6zelliklerinden
kaynaklanirken, Kur’an’a muhatap olan kimselerden de kaynaklanan sebep-
ler s6z konusudur. Bunlarin en basinda Arap dilinin ve Kur’an'in dil 6zellik-
lerini bilememek, Kur’anin biitiinliigiine riayet etmeden parcact bir yakla-
simla problemleri ¢6zmeye calismak ve ayetleri baglamlarindan kopararak
niizul sebeplerini tespit etmeden ya da siyak ve sibaka riayet etmeden deger-
lendirmek gelmektedir.>

Yukarda 6zetlemeye ¢alistigimiz iskal sebepleri nedeniyle var oldugu sa-
nilan ihtilaflar1 ve igkalleri ¢6zitime kavusturmak igin gelistirilen ¢6ziim yol-
larinin en 6nemlileri te’vil, tahsis ve nesihtir. Genel olarak inang ve ahlak ko-
nularyla ilgili ayetlerdeki iskali bertaraf etmek icin oncelikle dilbilimsel ve
akli te'villerin yaru sira uzlastirma yoluna gidilirken, hukuki konularda var
oldugu sanilan iskali kaldirmak i¢in de daha ¢ok tahsis ve nesih yoluna gidil-
migtir.®

4. Zuhruf Suresi 81. Ayette Var Oldugu Diisiiniilen iskal

Makalenin bu boliimiinde oncelikle Zuhruf suresi 81. ayetin Miigkilii'l-
Kur’an eserlerinde miigkil sayilan ayetler arasinda yer alip almadig: tespit
edilecek. Eger iskalin varligindan soz edilmis ise, var oldugu diisiiniilen

28 fbn Kuteybe, Te'vilii Miiskili'l-Kur’dn, 103-135-210-211-232-233-256; Zerkesi, el-Burhin, 3: 176-
179; Suy (i, el-Itkdn, 2: 123-125.

29 Zerkesi, el-Burhin, 2: 54-55.

30 Zerkesi, el-Burhdn, 2: 55.

31 Zerkesi, el-Burhdn, 2: 59.

32 Zerkesi, el-Burhdn, 2: 60.

3 Suyiti, el-Itkdn, 2: 734.

34 Siiliin, “Mabhiyeti, Sebep ve Cozlimleri Cergevesinde Miiskilii'l-Kur’an”, 339-340.

3% Adem Yerinde, “Miigkilii'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 32: 164-167.
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iskalin nasil ¢oziime kavusturulduguna bakilacaktir. J3f Ué 4, GRSl & )

el “(Ey Muhammed!) De ki: “Eger Rahman'in bir cocugu olsaydi, ona kulluk
edenlerin ilki ben olurdum.”% Ibn Kuteybe bu ayeti miiskil ayetler kategorisinde
sayarak kendisindeki iskali kaldirmak igin sdyle bir yorum gelistirmigtir:
“Miigrikler Allah’a ¢ocuk isnat ettiler ve bu isnatlarindan hi¢ vazge¢mediler.
Allah Teala’da Hz. Peygamber’e hitaben “Ey Muhammed! Miisriklere de ki
sizin iddia ettiginize gore, eger Rahman olan Allah’in bir ¢ocugu olsayd -ki
yoktur- ben ona ilk kulluk edenlerdenim; ilk muvahhitlerdenim. Allah'in tev-
hidini birligini kabul eden ona ibadet eder. Ona ¢ocuk isnat eden, ona kulluk
edemez.”¥ Goriildiigii gibi Ibn Kuteybe bu ayetteki iskali daha ¢ok niizul se-
bebini 6ne ¢ikararak ve cevap ciimlesinde yer alan ( o)) lafzini (- s sall)
manasina hamledip, dilbilimsel te’vil yontemini kullanarak ¢oziim iiretmeye
calismigtir. Ayetteki lafizlar1 zahirl manalarindan gikararak farkli manalara
hametmistir.

Mahmtid b. Ebi’l-Hasen en-Nisablrl (6. 553/1159) Bahiru’l-burhin fi
me‘dni miiskildti’l-Kur’an isimli eserinde s6z konusu ayeti miigkil ayetler ara-
sinda gormiistiir. Ayetteki iskali bertaraf etmek i¢in dilbilimsel izahlar getir-
mistir. Soyle ki, cpyall J3) Wiciimlesindeki efiilinin istikakindan hareketle
¢oztim yolunu tercih etmistir. Ayetteki cwdalism-i faili 3% — % fiilinden yani
siilasi miicerredin birinci kalibindan tiiretilmis olursa, kulluk etmek, ibadet
etmek manasina olur. Fakat siilasl miicerredin dordiincii kalib1 olan 33 -3
fiilinden tiiretilmis ismi fail olarak degerlendirilirse, tenezziil etmemek ve bii-
yliklenerek reddetmek manasina olur. Nisab{iri, ayetteki miisterek lafiz olan

2efiilini -kullamimi nadir olsa da- ikinci manaya hamletmistir. Bu durumda

ayetin manasinin: “De ki: Eger Rahman’in bir cocugu olsaydi, ona kulluga tenezziil
etmeyenlerin ve ona kullugu reddedenlerin ilki ben olurdum.” seklinde oldugunu
sOylemistir. Bu manay1 Arap siirinden drneklerle desteklemeye ¢alismistir.3
Goritildiigii gibi Nisabir], ayetteki iskale sebep olan kapalilig dilbilimin sag-
ladig1 yorum yontemiyle asmaya galismagtir.

Hallii miiskildti’l-Kur'dn isimli eserin sahibi Halil Yasin el-Amili (5. 1955)
inceleme konumuz olan ayeti miigkil ayetler arasinda sayarak, sz konusu is-
kali soru cevap yontemiyle ¢dziime kavusturmaya calismistir. “Allah’in bir
cocugu olmasi takdiri tizerine Allah Teala, Peygamberine ibadet etmeyi nasil
emir ediyor? Bu miimkiin goriinmeyen bir durumdur. Ciinkii ¢ocuk edinen
ibadete layik olmaz.” sorusunu sorduktan sonra, bu soruya su sekilde cevap
vermistir: Ayetin manasi, “Sayet Allah’in bir ¢ocuk edindigine delalet eden

36 Zuhruf 43/81.

37 {bn Kuteybe, Te'vilii Miiskili’l-Kur’dn, 373.

3 Mahmid b. Ebi'l-Hasen en-Nisabtiri, Bahiru'l-burhin fi meini miiskildti’l-Kur'dn, tah. Suad binti
Salih, (Mekke: Camiaii Ummii’l-Kura, 1998), 1299-1300.
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her hangi bir delil olsayds, elbet ben bu ¢ocugun varligini haber verirdim ve
o ¢ocuga hizmet ederdim.” seklindedir. Fakat Allah’in ¢ocuk edindigine de-
lalet eden her hangi bir delil s6z konusu degildir. Bu ayet, Allah hakkinda
cocuk edinme iddiasim1 tamamen reddetmek icin muhal/gerceklesmesi
imkansiz olan sey, baska bir muhale yani -bil-farz ve’t-takdir Allah’in ¢ocu-
guna tazim gostermeye- baglanmugstir.? el-Amili, s6z konusu iskali bertaraf
etmek i¢in gelistirdigi bu yorumda cevap ciimlesi olan cxuall 331 Wide mukad-
der bir mef'ul takdir edilip bununla da Allah degil ona isnat edilen ¢ocuk kas-
tedilmistir. Bu izah yontemi de dikkat ¢eken bir durumdur.

Goriildiigii gibi bazi Miiskilii’l-Kur’an eserlerinde miigkil ayetler ara-
sinda yer alan Zuhruf suresi 81.ayette soz konusu iskalin ¢oziimii i¢in miiel-
lifler daha ziyade rivayete igerikli sebebi niizul ve dilbilimsel yorumlara da-
yal1 ¢6zlim yollar1 kullanmiglardir. Miigkilii’l-Kur’an eserlerinde iskalin ¢6zii-
miine yer verilen bazi yorumlara temas ettikten sonra simdi de tefsirlerde
mezk{r ayet i¢in gelistirilen dilbilimsel ve mantiki yorumlara yer verecegiz.

4.1. Dilbilimsel Yaklagimlarla iskali Cozme Sekilleri

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) Zuhruf suresi 81. ayetteki iskalin sebe-
bini edatin farkli anlamda kullanilmasindan kaynaklanan probleme ve ayette
¢ok anlamli lafzin varligina baglamistir. Bunlarin sebep oldugu iskali ¢ozmek
i¢in oncelikle ayetin niizul sebebine degindikten sonra, dilbilimsel yoruma
yonelerek ayetin bagindaki sart edatimin (&) olumsuzluk edati olan (%) anla-
minda oldugunu soylemistir. Diger taraftan (nxsdl Js) Wictimlesindeki ¢ok an-
lamli lafiz olan cxyadl lafzimi o3 sdllanlaminda oldugunu bildirerek ayetin
ifade ettigi mananin “Ey Muhammed! Allah’a cocuk isnat eden miisriklere de ki,
Rahman cocuk edinmedi. Ben (Mekke'de) onu birleyenlerin ilkiyim.”* Mukatil,
ayetteki igkali ¢6ztime kavusturmak i¢in 6ncelikle ayetin dis baglami olan se-
bebi niizulden yararlanmistir. Ikinci olarak dilbilime dayal1 yorum yontemine
yonelmisgtir. Iskale sebep olan en 6nemli etkenlerden biri olan “edatlarmn bir
kisminin diger bit kismi1 yerinde mecazi olarak kullanilmasi” hususuna dik-
katleri cekmistir. Ayetin basindaki sart edat1 olan (') kendi vaz olundugu ma-
nada kullanilmadigini, aksine mecaz olarak olumsuzluk edat: olan (%) anla-
minda kullanildigini séylemistir. Son olarak ta miisterek lafzin muhtemel an-
lamlarindan birini tercih ederek ¢ikis yolu aramistir.

Mukatil'in benzeri bir ¢dziime odaklanan EbG Ubeyde (6. 209/824)
Mecdzu’l-Kur'an’da s6z konusu ayete getirdigi yorum soyledir: Sart edati olan
(&) olumsuzluk edati olan (&) manasinadir. Bu durumda ayette sart soz ko-
nusu olamayacagindan cevap da olmayacag: i¢gin ikinci climlenin basindaki

39 Seyh Halil Yasin el-Amili, Hallii Miiskildti’l-Kur'dn, (Liibnan: by, 1955), 153.
40 Mukatil b. Siilleyman Ebii’l-Hasen b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukitil b. Siileymadn, tah. Ahmed Ferid
(Beyrut: Daru/l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 2003), 3: 198.
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(<®) cevap fa’st olmayip mecazen atif harfi olan ( s) manasindadir. Bu du-
rumda ayetin manasi “De ki, Rahman’in cocugu yoktur ve ben ona ibadet edenlerin
ilkiyim.”4' Ebi Ubeyde’de ayetteki anlam1 vuzuha kavusturabilmek i¢in edat-
larin kendi 6z manalarindan ¢ikarilarak mecézi olarak bagka manalarda kul-
lanildigindan hareketle dilbilimsel yorumdan yararlanmaistir.

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) muhalled eseri Cimi‘u’l-beyin
f1 tefsiri dyi’l-Kur 'an’da s6z konusu ayetle ilgili seleften nakledilen biitiin riva-
yetleri ve yorumlari bir araya getirdikten sonra iskalin ¢dziimiine katki sun-
mak icin naklettigi goriisler i¢cinden tercihte bulunmustur. Kendisinden sonra
gelen miifessirler Taberi’'nin bir araya getirdigi rivayetleri dzetleyerek ya da
farkli tertiplere sokarak nakletmislerdir. Taberi'nin bu ¢alismasi Zuhruf suresi
81. ayetteki iskalin ¢oziimiinde rivayetlerden ve dilbilimsel yorumlardan isti-
fade edilmesi hususunda en 6nemli kaynaklardan birini tegkil etmektedir.

Taberi bu ayetin tefsirinde farkli goriislerin oldugunu sdyledikten sonra,
oncelikle tabiin miifessirlerinden Mucahid’in (6. 103/721) goriisiine yer ver-
mistir. Miicahid bu ayetteki iskali ¢oziimlemek icin mahzuf takdirlerine bas-
vurarak ayetin aslinda olmayan bazi kelimelerin ilave edilmesiyle dogru ma-
naya ulasmanin miimkiin olacagini soylemistir. Kur'an'in en biiyiik 6zellik-
lerinden biri de az lafizla ¢ok manalar ifade etmek manasina olan icaz tislu-
buyla gelmis olmasidir. Kur’an'in ihtiva ettigi icaz bazen bir ayet icinde bir ya
da daha fazla ciimlenin hazif edilmesiyle/kaldirilmasiyla veya ciimlenin ana
unsurlarinin disinda kalan mef'ul, mevsuf gibi asli olmayan 6gelerinin haz-
fiyla/atilmasiyla gerceklesir ki buna belagat ilminde 7cdz_1 hazif denir. Bu icaz
bazen de higbir hazif olmadan ayetin ifade ettigi anlam genisliginden mey-
dana gelir ki buna da 7cdz-1 kasr denir.#? Miicahid bu ayette hazif oldugunu
sOyleyerek iskali kaldirmak i¢in dilbilimin sagladig1 yorumdan yararlanmis-
tir. Buna gore ayetin manasi soyle olur: “Ey Muhammed! De ki, ey Miisrikler!
Sizin iddia ettiginiz ve inandiginiz gibi eer Rahman’in cocugu olsayd, sizi yalan-
lama hususunda Allah’a inananlarin ilki benim ve sizin iddialarinizi inkdr edenler-
denim. Siz istediginizi soyleyin” Miicahidin bu yorumunda, ayette birden ¢ok
kelimenin takdir edilmesiyle anlamdaki kapalilik ve karisiklik vuzuha kavus-
turulmustur. Ayet zahirinden baska manalara hamledilmistir.

Taberi, diger bir farkli goriis olarak Ibn Abbas'in (6. 68/687) yorumuna
yer vermektedir. Ona gore ayetin basindaki sart edati olan (¢) kendi mana-
sinda degil olumsuzluk edati olan(«) anlamindadir. Ikinci ciimledeki ( craie)
de ( ¢»»l) manasinadir. Bu durumda ayetin manas1 “De ki Rahman’in bir

41 Eb(i Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna et-Teym1, Mecdzu'lI-Kur’dn (Misir: Mektebetii'l-hancy, ty), 2:
206.

4 Ebii'l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed el-Kazvini, Telhisu’l-miftih (istanbul: Eser Nesri-
yat ve Dagitim, ty), 93-94; es-Siiyti, el-Itkdn, 2: 137-138.
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cocugu yoktur. Buna sahit olanlarin ilki benim.” Tbn Abbas ayeti zahirinin disinda
bagka bir manaya hamletmek suretiyle dilsel yorum getirmeyi tercih etmistir.
O da ayetteki iskali edatin farkli manada kullanimina ve miisterek lafiz varli-
gina baglamistir.

Diger bir goriis Katade’den (6. 117/735) nakledilmektedir. Katade bu
ayetteki (0)) edatinin sart igin olmay1p, biitiin zamanlari icine alan kapsayict
bir inkar manasinda olumsuzluk harfi oldugunu belirtmistir. O da problemin
edatin kullanimindan kaynaklandigini sdylemistir. Bu durumda ayetin ma-
nas1 “De ki, Rahmanin ne gegmiste ne simdi ne de gelecekte asla cocugu olmadi,
olmayacak, olmas: da onun sanina yakismaz.”

Ayetteki sart edatinin olumsuzluk ifade ettigine Zeyid b. Eslem’in (0.
136/754) de kail oldugunu sdyleyen Taberi, Stiddi’den (6. 127/745) gelen riva-
yette ayetteki sart edatt olan (¢) anlamu farkli olan diger bir gsart edat1 () ma-
nasinda oldugunu nakletmistir. Bilindigi gibi sart edati olan (s!) sart ciimlesi
gerceklesmedigi igin cevap climlesinin de gerceklesmemesini ifade eder. Buna
gore ayetin manasi soyle olur: “Sayet Rahmanin bir cocugu olmus olsayd, o za-
man ben o (¢ocuga) hizmet edenlerin ilki olurdum. Fakat Onun bir cocugu yoktur.”
Goriildiigii gibi ayetteki igkalin ¢dziimii i¢in yine edat {izerinde yapilan yo-
rum etkili olmustur.

Ayetteki igkalin bertaraf edilmesinde Taberi’nin naklettigi dilbilimsel ¢6-
ziim yollarindan biri de Imam Malik’in 6nde gelen talebelerinden Ibn Vehb'in
(6. 197/813) yaptig1 yorumdur. Ibn Vehb bu ayetin ikinci ciimlesinde yer alan
( ondall) kelimesinin ¢ok anlamli bir lafiz olup burada Allah’a kulluk mana-
sinda degil, inkar etmek, tenezziil etmemek ve biiyiiklenerek bir seyi reddet-
mek manasma oldugunu sdylemistir. Bu takdirde ayetin manasi1 “De ki, Eger
Rahman’in cocugu olursa bunu ilk inkdr ve reddedenlerden olurum.”* Bu yoruma
gore, x= fiilinden tiiremis ismi fail olan ¢wielafziyla aklin ilk 6nce intikal et-
tigi kulluk etmek anlami degil az kullanilan ve akla hemen intikal etmeyen
uzak anlami kastedilerek iskalin ¢oziimiine yol aramaistir.

Taberl, biitiin bu goriisleri naklettikten sonra bunlar igerisinden
Stiddi'nin goriisiinii, yani ayetteki (0') edatinin () manasinda kullanilan sart
edat1 olmasi yorumunun tercihe sayan oldugunu vurgulamistir.* Taberi de
sart edatinin mecazen baska bir sart edat1 yerinde kullanilmasini tercih eder-
ken, s6z konusu ayetteki miiskili kaldirmak i¢in kendinden 6nceki miifessir-
lerin yolunu takip ederek dilbilimsel te'vili ¢ikis yolu olarak gormiistiir.

Ayetteki igkali kaldirmak igin selef miifessirlerinden nakledilen yorum-
lara baktigimiz zaman dilbilimsel yorumlara dayandirildig: goziikmektedir.

4 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin fi Tefsiri Ayi’l-Kur '4n, tah. Abdullah b. Abdul-
muhsin et-Tiirki (Kahire: Daru’l-hicr, 2001), 20: 654-655-656-657.
4 Taberi, Cami‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur ‘dn, 20: 659.
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Taberi'den sonra gelen miifessirler genellikle onun bir araya getirdigi gortis-
lerden yararlanmislardir. Miifessirler ya onun bir araya topladig goriislerden
birini tercih ederek iizerinde farkli yorumlar gelistirmisler ya da bu gortislerin
tamamini 6zet halinde siralamiglardir. Ornegin Tbn Ebi Hatim (6. 327/938) bu
ayetin tefsirinde Taberi'nin naklettigi goriisler icinden sadece Ibn Abbas’tan
gelen rivayeti tercih ederken,* Ebu’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058) en-Niiket
ve’l-Uyiin’da Taberi’nin naklettigi goriislerin tamamini alti madde halinde
Ozetlemistir.4

Bu ayetteki iskalin ¢dziimiinde dilbilimsel olarak farkli bir yorumu Ze-
mahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessifinda gormekteyiz. O bu ayetteki iskali
belagat ilminin verilerini kullanarak ¢dziimleme yolunu tercih etmistir. Muk-
taza-i hal yani kelamin makami ve muhataplarin durumu, sart1 -“Eger Rah-
man’in bir cocugu olsaydi”- kokiinden sokiip atacak derecede acik deliller bu-
lundurdugundan, -Allah’in ¢ocuk edinmesinin- ancak farz-1 muhal yani
imkansiz oldugunu ispat i¢in ayette sart edat1 s6zii muhale baglamak icin kul-
lanilmigtir. Zemahseri'ye gore bu ayet olasilik, faraziye ve temsil nazariyesi
uzerine varit olmustur. Bundaki maksat Allah hakkinda ¢ocuk iddiasint mii-
balagali bir sekilde reddetmektir. Tevhit konusunda Allah’in kadim oldugu
biitiin deliller ile sabit oldugu i¢in, bu ayeti okuyanin zihninde bu konuda her
hangi bir siiphe olusmaz. Bu durumda ayetin manas1 soyle olur: “Olmas:
miimkiin degil ama bi’l-farz ve't-takdir (farz-1 muhal) eSer Rahman’tn bir cocugu ol-
mus olsaydi, o (cocuga) sayg1 ve tazim gosterenlerin ilki ben olurdum.”

Zemabhseri, bu ayette cevap ciimlesinin - cocuga sayg1 gosterenlerin ilki ben
olurdum- varliginin sart ctimlesinin -Allah’in cocugu olmasi- varligina baglan-
digmi, bu durumda sart ciimlesinin varli§1 imkansiz ve muhal oldugu igin
muhale baglanan cevap climlesinin de muhal ve imkansizligini ifade ettigini
sOyleyerek ayetteki iskali belagat ilminin verileriyle bertaraf etmeye calismis-
tir#” Dikkat edilirse bu yorumda ayet zahirinden ¢ikarilarak farkli anlamlara
ham edilmemistir. Zemahseri'nin bu yorumunu tefsirde onun takipgileri olan
el-Beydavi'nin (6. 685/1286) Enviru't- tenzil'inde ve en-Nesefi’nin (6. 10/1310)
Medarikii't-tenzil’'inde de gozlemlemekteyiz.

4.2. Mantik Ilmi Verileriyle iskili C6zme Yontemleri

Mantik ilmi terciimeler yoluyla Islam ilim ve kiiltiir diinyasina aktaril-
diktan sonra, Eb{i Said es-Sirafi, (6. 368/979) Ibn Salah, (6. 643/1245) Nevevi
(6. 676/1277) Tbn Teymiyye (6. 728/1328) ve Suyiti gibi ilim erbabi tarafindan

45 Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, tah. Es’ad Muham-
med et-Tabib, (Mekke: Mektebetii Nezal-Mustafa, 1997), 10: 3286.

4 Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyfin (Beyrut:
Daru'l-kiitiibii'l-ilmiyye, ty), 240-241.

47 Ebuw’l-Kasim Carullah Mahmiid b Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-kessdf an hakdiki't-tenzil ve
‘uyiini’l-ekdvil fi vucithi’t-te’v’il, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2009), 996-997.
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savunmaci bir yaklagsimla nassa dayali1 beyani diisiince ve bilgi sisteminin ya-
banci medeniyetlere dayanan bilgi sistemiyle degerlendirilmesinin yanlis ola-
cag1 fikrinden hareketle mantik ve felsefeye kars: olumsuz tavirlar sergilemis-
lerdir. Fakat diger taraftan Farabi, (6. 339/950) Ibn Sina, (6. 428/1037) ibn
Hazm, (6 456/1064) Gazzali (6. 505/1111) ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
gibi ilim ehlinin ¢alismalar1 sayesinde mantik ilmi biiyiik ilgi uyandirmus,
hicri besinci asirdan itibaren kelam, fikih ve tefsir gibi Islami ilimlerde yorum-
lama yéntemi olarak kullanilmaya baglamigtir. Ozellikle Gazzali'nin el-Mus-
tasfd isimli fikih usulii esrenin mukaddimesinde “mantik ilmini bilmeyenin
bilgisine giivenilmez”* s6zii mantik ilminin Islami ilimler sahasinda gelisme-
sine ve kullanilmasina biiytiik katkilar sunmustur.

Islam filozoflari tarafindan kaleme alinan mantik eserlerinin kisa za-
manda biitiin Islam cografyasinda yayilmasiyla birlikte, mantik ilmi medre-
selerde okutulan ilimlerin bir pargas: olmus, zamanla hemen biitiin ilm1 di-
siplinlerin kullandig1 bir alet, zihni diisiince iiretirken hatalardan koruyan bir
sanat, dogru ve yanlis1 birbirinden ayiran bir mizan haline gelerek, kavram-
larin tanimlanmasinda simirlarinin tespitinde kurallarinin belirlenmesinde ve
saglikli akil yiiriitmede esas alinan iist bir disiplin olmustur.*

Mantik ilmini tefsirinde yorum yonteminin bir pargasi olarak kullanan
miifessirlerin basinda Fahreddin er-Razi gelmektedir. O 6zellikle kelami ve
felsefi yorumlarda mantik kurallarini tefsirinde ¢ok etkili kullanmugtir. Uze-
rinde zahiri igkal oldugu iddia edilen bazi ayetlerdeki kapalilig1 kaldirmak
icin zaman zaman mantik ilminin verilerinden istifade ederek, Kur’an’daki
miigkillerin sadece rivayete dayal veriler ve dilbilimsel yorumlarla ¢oziile-
meyecegini, akli ilimlerden olan mantigin da bu hususta katki sunabilecegini
ortaya koymustur.

Razi, Zuhruf suresi 81. ayetteki igkali kaldirmak icin kendinden 6nceki
selef miifessirlerinin kullandig1 dilbilimsel yorumlarin aksine mantiki yorum-
lar1 tercih etmistir. “De ki, Rahman’mn cocugu olsaydi, ben ona kulluk edenlerin ilki
olurdum.” ayeti zahirl manasina hamledildigi takdirde Allah’in ¢ocugu olabi-
lecegi sliphesini tamamen ortadan kaldirmadig: icin ayetin mutlaka zahiri
manasindan ¢ikarilip te’vil edilmesi gerektigini syleyen selef miifessirlerini
bu konuda elestirerek, soz konusu ayetin zahir? anlamindan ¢ikarilarak baska
anlamlara hamledilerek dilbilime dayal te’vil yoluna gidilmesini gerektire-
cek herhangi bir sebebin bulunmadigini ifade etmistir. Ona gore ayet, zahirl

4 Ebti Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usill, tah. Hamza b. Ziiheyr Hafiz,
(Medine: ty) 1: 30.

4 Harun Bekiroglu, “Mantigin Bir Tefsir Yontemi Olarak Kullanilmasi: Muhammed Hadim1'nin
Enfal Stiresinin 23. Ayetini Tefsiri”, Hitit Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, no. 27 (2015/1),
56-57.
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manasindan baska manalara hamledilmeden mantik ilminin sundugu yorum
imkanlarindan faydalanilarak ¢6ziime kavusturulabilir.

Soyle ki, bu ayetteki ifadeler mantik ilmi agisindan kaziyye-i sartiyye
yani bitisik sartlh 6nermedir. Birincisinin basina sart edati olan (o)) digerinin
basina da cevap (<) s1 bulunan iki onciilden olusmustur. Boylelikle ayetteki
bitisik sarth 6nerme iki haber ciimlesinden bir araya gelmistir.

Mantik ilminde bitisik sartli 5nermeler anlam agisindan sadece sartin ce-
vab1 miistelzim olmasini/gerekliligini ifade eder. Yoksa sartin ve cevabin bir-
birinden bagimsiz olarak anlam agisindan ve dis diinyadaki olgulara uygun-
luguna gore hak ya da batil olmasini ifade etmez. Sartli 6nermenin her iki ta-
rafinda bunu ihsas ettirecek bir durum s6z konusu olamaz.

Mantik ilminde sarth 6nermelerdeki onciiller (mukaddem ve tili) bazi du-
rumlarda her ikisi birden dogru ya da her ikisi birden batil 6nciillerden olu-
sabildigi gibi, dogru sart, batil cevap veya batil sart, dogru cevaptan da mey-
dana gelebilir. Boylelikle dort ihtimal ortaya ¢ikmis olur. Bu dort thtimalli bi-
tisik sartli onermelerden dordiinciisii yani sartin dogru cevabin batil nerme-
lerden olusmasi durumu imkéansizdir. Ciinkii dogru olan sart ciimlesi yanlist
netice veremez. Bu durum aklen imkan disidir. Fakat diger ihtimaller imkan
dahilindedir.

Bu mantiki bilgileri aktardiktan sonra bitisik sartli Snermelerin dort kis-
mindan her birini 6rneklerle agiklayan Razi, bunlar1 su sekilde siraliyor:

1- “Eger insan hayvan olursa, cisim olur.” Bu bitisik sartli 6nerme, iki
dogru énciilden meydana gelmistir. Onermenin her iki tarafi da (mukaddem
ve tali) dis diinyadaki olgulara uygun, gercek ve sadik onciillerden olusan
bitisik sartli 6nerme olmustur. Bunlardan birincisi “Insan canlidir.” 6nciilii,
digeri de “Insan cisimdir.” énciiliidiir. Her iki hiikiimde dis diinyadaki olgu-
lara uygunluk gosterdigi icin dogrudur. Tki dogru énciilden olusan bitisik
sartli nerme de dogru bir hiikiim ifade etmistir.

2- “Eger bes cift say1 ise, esit olarak ikiye boliiniir.” Bu bitisik sarth
Onerme bir biitiin olarak degerlendirildiginde sonucta dogru bir 6nermedir.
Fakat onciilleri birbirine baglayan sart edat: alindiktan sonra onciillerinin her
ikisi de teker teker degerlendirildiginde gercekle uyusmayan dis diinyadaki
olgulara uygun diismeyen batil 6nciiller oldugu goriiliir. Bunlar “Bes cift bir
sayidir.” onciilityle “Bes esit olarak iki parcaya boliiniir.” dnciiliidiir. Bunlar-
dan ilki sartli 6nermenin mukaddemi ikincisi de talisidir. Her iki 6nctiil ba-
g1msiz olarak degerlendirildiginde batildir. Fakat her ikisinin batil olmasi bir
biitiin olarak bitisik sarth nermenin sthhatine ve dogruluguna her hangi bir
engel teskil etmemektedir.

3- “Eger insan tas olursa, cisim olur.” Goriildiigii gibi bu bitisik sarth
onerme “Insan tastir.” sart climlesiyle, /mukaddem “Insan cisimdir.” cevap
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ciimlesinden/tall olusmustur. Bu bitisik sarth dnermenin sart tarafi gercege ve
dis diinyadaki hakikate uygun olmadig i¢in batil, cevap tarafi da dis diinya-
daki olguya uygun oldugu i¢in dogrudur. Bu durum sarth énermenin bir bii-
tiin olarak sihhatine engel degildir. Ciinkii bu tiir 6nermelerde sart ciimlesi
farazi olarak degerlendirilir. Faraziyeler {izerinden hareketle bazi durum-
larda batil olan sart, dogru olan cevabu gerektirebilir. Bunda her hangi bir en-
gel yoktur.

4- Yukarida da ifade edildigi gibi sarthh dnermelerin dogru sart ile batil
cevaptan tesekkiil ettirilmeleri gerceklesmesi muhal olan bir durum oldugu
i¢in, bu kismin 6rnegi yoktur. Ciinkii bu durum hakkin batili gerektirmesi
sonucunu intag¢ eder ki, bu aklen imkansizdir.

Razi mantiktaki sartli onermelerin biitiin ihtimallerini agikladiktan sonra
ayetteki igkalin ¢oztimiine yonelerek soyle demistir: “De ki, E§er Rahman'in bir
cocugu olsaydi ben ona kulluk edenlerin ilki olurdum.” ayeti, iki onciilden olusmus
dogru bitisik sarthh onermedir. Bu énerme, batil olan sarttan ve batil olan ce-
vaptan meydana gelmistir. Ciinkii bitisik sarth Onermenin onciillerini bir
araya getiren sart edati kaldirilip her iki ciimle birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirildiginde “Allah’in ¢ocugu vardir.” climlesi hakikatle uyusmayan
yanlis ve batil bir onciil oldugu gibi, “Ben o (¢ocuga) kulluk edenlerin ilki-
yim.” ciimlesi de yine hakikatle uyusmayan yanls ve batil olur. Batil olan iki
ciimlenin sart edatiyla birbirine baglanip, sart ve cevaptan olusan bitisik sartl
Onerme oldugu zaman, onciilleri batil olsa da bir biitiin olarak manast dogru
olan bitisik sartli onerme olur.

Bu ayette sarth 6nerme formunda ifade edilmek istenen anlamin “Eger
bes cift say1 ise, esit olarak ikiye boliiniir.” bitisik sarth dnermesiyle agiklanan
anlam gibi oldugunu soyleyen Razi, her iki 6nciil dogru olmasa da batil olan
onciillerden meydana gelen bitisik sartli onermenin ifade ettigi anlam bir bii-
tiin olarak dogru oldugudur.

“Eger bes cift say1 ise, esit olarak ikiye boliiniir.” sartli 6nermesinde ol-
dugu gibi, ayette zahirl manasindan bagka anlamlara hamledilmeden anlam-
landirildiginda her hangi bir sikintimin olmayacagini soyleyen Razi, ayetin
ifade ettigi manamn “Sayet Rahman olan Allah’in bir ¢ocugu olsaydi, o (¢cocuga)
sayg1 ve hiirmet gosterenlerin ilki ben olurdum.” seklinde aciklamistir.5

Aym durumun Enbiya suresi 22. ayette de gegerli oldugunu sodyleyen
Razi, s6z konusu ayetteki mantiki yorumu da sdyle izah etmistir: “Eger yerde
ve goklerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi, yer ve gokler elbette bozulur, fesada gi-
derdi.” ayeti bitisik sartli onermedir. Bu 6nermede sart ciimlesi “yerde ve gok-
lerde ilahlar vardir.” onciiliidiir. Cevap ciimlesi de “yer ve gokler elbet bozu-
lup fesada gitmistir.” onciiliidiir. Goriildiigii gibi her iki Onciilde gercege

50 Fahreddin Razi, Mefdtthu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, 1997), 9: 645-646.
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uygun olmayan batil onciillerdir. Fakat iki batil dnciilden olusan bitisik sarth
Onerme bir biitiin olarak degerlendirildigi takdirde sartin cevab: gerekli kil-
mas1 dogru sonug vermistir. Ayetin zahirinden ¢ikarilip te’vil yoluyla bagka
yonlere hamledilmesine gerek yoktur.5!

Goriildiigli gibi Réazi, Zuhruf suresi 81. ayetinde uyguladigi gibi
Kur'an’da bazi ayetlerdeki igkali, kaldirmak igin ayeti zahirinden ¢ikaracak
dilbilimsel te’villerin yerine mantik ilminin verilerini kullanarak akli istidlal-
lerle s6z konusu igkali agiklama yolunu benimsemistir. Bu durum mantik il-
minin tefsir basta olmak {izere Islami ilimlerin anlasiimasinda nasil bir katki
sundugunu gostermesi agisindan dnem arz etmektedir. Bu ayetteki iskalin ¢o-
ziimiinde Razi'nin kullandi1$1 mantiki yorum yontemini kendisinden sonra
dirayet metodunu kullanan birgok miifessirde de gozlemlemek miimkiindiir.

Nizameddin en-Nisabtri, (6. 730/1329) Gardibu’l-Kur'an ve ragdibu’l-
furkin’da Razi'nin s6z konusu ayet hakkinda yaptig1 mantiki yorumu &zetle-
dikten sona ayeti zahirinden ¢ikararak farkli suretlerde dilbilimsel yorumlara
tabi tutan miifessirleri “akli istidlalden mahrum dirayet bilmeyen zahiri mii-
fessirler, bu ayetteki igkalin kaldirilmasinda bir takim zorlama yorumlar zik-
retmislerdir.” diyerek elestirmistir.>

Bu ayette s6z konusu igkali ¢6ziimlemek icin mantiki yorum gelistiren
miifessirlerden biri de Altsidir. (6. 1270/1854) Bu ayetin en belig ikna yon-
temlerinden olan mezheb-i kelami* ve kesin kiyas tiirlerinden burhani kiyas®
yoluyla Allah Teala’ya ¢ocuk isnadini reddetmek i¢in indirildigini sdylemis-
tir. Ayet kiyas-1 istisnai yani bitisik sarth onermelerden olusan se¢meli kiyas
formunda gelerek lazimin intifasindan melzimun intifasina istidlal olunmus-
tur. Ayetin ihtiva ettigi kiyas: olusturan onciillerden bir kism ayette yer alir-
ken diger bir kismi da mukadder olarak gelmistir. Bu durum da ayetteki kiyas
formu soyle tertip edilebilir: “Eger Rahman’in ¢ocugu olursa ona (¢ocuk) kulluk
edenlerin ilki ben olurdum. Fakat Rahman i bir cocugu yoktur. Oyleyse ben ona kul-
luk etmem.” Goriildiigii gibi sz konusu kiyasta sugra yani kiigiik onciil ve
netice ayette agik¢a yerini alirken, kiibra yani biiyiik 6nciil mukadder olarak

51 Razi, Mefifihu’l-gayb, 9: 646.

52 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn en-Nisabtiri, Gardibu'l-Kur'dn ve ragdibu’l-furkin,
tah. es-Seyh Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 1996), 6: 99.

53 Mezheb-i Kelami: “Mantik ilmindeki kiyas tiirleri olan istisnai kiyas, iktirani kiyas istikra/tii-
mevarim ve temsil/anoloji yontemlerini kullanarak matlup olan seye dair hiiccet getirmektir.”
Behauddin es-Subki, Ariisu’l-efrih fi serhi telhisi’l-miftdh, tah. ‘Ayid el-Hamid Hiindavi (Beyrut: el-
Mektebetii'l-asriyye, 2003), 2: 264.

5 Burhani kiyas: Kesin bilgi (yakini bilgi) elde etmek icin, delaleti kesin olan &nciillerden
(yakiniyyat) olusan kiyastir. Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebherd, [sdgiict (is-
tanbul: Salah Bilici Kitabevi, ty), 14-15.
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gelmistir.5s Alisi, ayeti zahirinden cikarip bagka manalara yénlendirecek dil-
bilimsel yorum yerine mantiki ¢oziimii tercih etmistir.

Ibn Astir (6. 1973) et-Tahrir ve't-tenvir’de éncelikle ayetin nazminin ka-
paly, ¢oziimii gii¢ ve miiskil oldugunu, ¢ok derin manalar ve niikteler barin-
dirdigini, miisriklerin Allah hakkinda iddia ettikleri ¢ocuk edinme hususunu
akli istidlal yontemiyle reddettigini sdylemistir. Ayetin ihtiva ettigi delil biti-
sik sartli onermeden olusmaktadir. Bu 6nermede kosullu bir gereklilik s6z ko-
nusudur. Sart ciimlesi “Eger Rahman’in ¢ocugu olursa” farazidir. Farazi olan
sarta baglanan cevap ciimlesi de farazi olur. Bu sartli 6nermenin birinci 6n-
ciilii/mukaddem batil oldugu gibi buna baglanan ikinci 6nctil/tali de batildir.
Yani sart “Eger Rahman’in ¢ocugu olursa” hakikate uymayan batil bir dnciil
olunca buna baglanan ceza da “ona (¢ocuk) kulluk edenlerin ilki ben olurum.”
batildir. Boylelikle ayet zahirinden baska bir anlama nakledilmeyi gerektire-
cek dilbilimsel yorumlara ihtiya¢ duyulmadan kendisindeki iskal mantiki is-
tidlal yontemiyle ¢oziime kavusturulmustur. Akli istidlal yontemiyle ayetteki
anlam kargasasini bertaraf etmeye calisan ibn Astir daha sonra da dilbilimsel
yorum yontemlerini aciklayarak her iki yontem arasinda bir sentezleme yap-
tig1 gorilmiistiir. 5

Sonuc¢

Tefsirin ve Kur’an ilimlerinin girift konularindan biri de kendisinde iskal
bulundugu diisiiniilen ayetlerdir. Bu tiir ayetlerle Miigkilii'l-Kur’an ilmi ya-
kindan ilgilenmektedir Kur’an, Allah Teala'nin kelam1 olmasi itibariyla ken-
disinde gercek manada bir ihtilaf, celiski ve iskal s6z konusu degildir. Fakat
Kur’an’in kendine ait ifade yapisindan ya da muhataplarin kendilerinden
kaynaklanan bir takim eksikliklerden dolay1 baz1 ayetlerde ilk bakista zahiri
bir ihtilafin ve igkalin oldugu zannedilebilir. Iste bu zahiri ihtilaflar1 ¢oziime
kavusturmak ve zihinlerde olusan tevehhiimleri bertaraf etmek i¢in ilk do-
nemlerden itibaren Kur’an miigkilleri konusunda bir¢ok eser kaleme alinarak
¢Oziim yollar1 bulunmustur.

[k dénem miifessirleri ve miigkilii’l-Kur’an miiellifleri iskale sebep olan
hususlar1 ve s6z konusu igkalleri ¢6ziime kavusturmak i¢in bulduklari ¢6ziim
yontemlerinde daha ¢ok dilbilimsel arayislara yonelerek cikis yolu bulmaya
calismuslardir. Ik dénem miifessirleri iskali ¢oziimlemek icin gelistirdikleri
yontemler arasinda akli istidlal ve mantiki yoruma temas etmemisglerdir. Fa-
kat mantik ilminin Islami ilimler arasinda kendine yer bulmasindan sonra

55 Sihabeddin Seyyid Mahmiid el-Aldisi, Rithu'l-mednt (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ty), 25:
204.

56 Muhammed Tahir b. Agﬁr, et-Ttnisi, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-TGnisiyye, 1984), 25:
263-264.
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kelam ve fikih gibi ilimlerin yarnu sira tefsirde de yorumlama vasitasi olarak
kullanilmistir. Bu baglamda Kur’an miiskillerinin ¢6ziimiine de yadsinamaz
katkilar sunmustur.

Bu itibarla Miigkilii’'l-Kur’an ilminin belki de yeniden degerlendirilmeye
ihtiyact vardir. Iskalin ¢éziimlenmesinde akli istidlal ve mantiki yorumlara
da yer verilmesi bu ilme dnemli katkilar sunacagi kanaatindeyiz. Zuhruf su-
resi 81.ayet baglaminda igkalin kaldirilmasinda rivayet ve dirayet tefsirlerin-
den naklettigimiz dilbilimsel ve mantiki yorumlarin kargilagtirilmasi bu ko-
nunun Onemini ortaya koymaktadir.

Yaptigimiz inceleme sonunda mantiki ¢oziimleme yolu benimsendi-
ginde ayetin daha ikna edici bir anlama kavusturuldugunu gordiik. Su halde
bu tiir ayetlerde boylesi bir akil yiiriitmenin yararli olacag: agiktir.
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Abstract

In this paper, two ethical theories are discussed: Spinozistic ethics and
evolutionary ethics. The reason for evaluating these theories is because both
of them start with the very same question: “what is good?” and they both un-
derlie the importance of the benefits of morality. According to Spinoza’s
conatus doctrine, people called the thing as good which are good for their
power to survive (conatus). While he points out the personal conatus, he also
supports that living in a society is best for their personal conatus. For evoluti-
onary ethics, social norms like morals are the result of living in a society. Mo-
ral judgments are crucial for cooperation and thus survival. With the light of
these two ethical theories, in this paper, it will be argued that the main pur-
pose of moral traits was to increase the collaboration and survival of the soci-
ety and so to provide a more livable surrounding for the individuals. There-
fore, today’s multicultural societies the best thing for us to do is to capture the
essence of the reason why we need morality in the first place. This will help
us to create a more collaborative society.

Keywords: Ethics, Spinozistic Ethics, Evolutionary Ethics, Conatus Doct-
rine.

SPINOZA’NIN CONATUS ANLAYISI VE EVRIMSEL ETIK:
AHLAKIN KAYNAGINA DAIR iKi YAKLASIM

Ozet

Bu makalede ahlakin kaynagina dair sorgulamalarda bulunan iki yakla-
sim ele alinmaktadir. Bu yaklasimlardan ilki felsefe tarihinde rasyonalizm
akiminin bir temsilcisi olarak bilinen Spinoza'nin yaklagimi, ikincisi ise evri-
min ahlakin kékeniyle ilgili getirmis oldugu yaklasimdir. Bu iki yaklasim da
ahlakin ortaya ¢ikisinda insan roliine vurgu yapmaktadirlar. Her ne kadar fel-
sefe tarihinde ahlakin insan ihtiyaclariyla iliskili olarak dogdugunu 6ne siiren
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daha pek ¢ok goriis bulunsa da, bu yazida &zellikle bu iki yaklasimin segil-
mesi tartismanin sthhati nedeniyledir. Spinoza’'nin ahlak ile ilgili gortisleri
onun ‘conatus’ doktrini ile yakindan iligkilidir. Buna gore ahlaki yargilarimiz
temelde varligimizi devam ettirme istegiyle agiklanmistir. Spinoza'ya gore
bir sey varligimi devam ettirmeme katki sagliyorsa ‘iyi’ olarak adlandirilmig-
tir. Evrimsel ahlak anlayisinda ise hayatta kalmak icin ahlaki yargilarin
onemli oldugu vurgusu yapilmaktadir. Bu iki yaklasim ile ilgili belirtilmesi
gereken en kritik hususlardan biri, ikisi de ahlaki reddetmemektedir. Yalnizca
ahlakin ¢ikis noktalariyla ilgili agiklamalar getirme gayretinde olan bu yakla-
simlarin temel fark: ise Spinoza’nin goriisii ahlakin daha ¢ok bireysel yoniine
vurgu yaparken, evrimsel ahlak goriisii toplumsal yoniine dikkat ¢ekmekte-
dir. Buna gore Spinoza ahlaki yargilarin olugsmasinda bireysel ¢ikar ve fayda-
larin 6ncelikli rol oynadigini 6ner siirmektedir. Ancak evrimsel ahlak goriisii
ise bir toplumun ¢ikar ve faydalarinin birincil rolii {istlendigini savunmakta-
dir. Ahlakin kaynagina dair getirdikleri bu aciklamalar dogrultusunda, bu ya-
zmin ana gayesi 6ncelikle bu iki yaklagimin temel dayanak noktalarini ve ar-
glimanlarini agiklamaktir. Buradan hareketler ahlaki yargilarin ilk ¢ikis nok-
talar1 ve nedenleri tartisilacaktir. Ahlakin ¢ikis nedenlerini hatirlamak bugiin
cok kiiltiirlii toplumlardaki farkliliklar dolayisiyla yasanan sorunlara bir ¢o-
ziim liretmede ve daha beraberlik icinde yasayan bir toplum olusmasina katki
sunacaktir.

Geleneksel ahlaktan biraz daha farkli bir ahlak teorisi Oneren Spi-
noza'nin ahlaka dair goriisleri onun metafizige ve Tanr1'ya dair goriisleriyle
bir uyum igerisindedir. Buna gore Spinoza Ethica adl1 eserinde 6ncelikli olarak
metafizik argiimanlar 6ne stirmektedir. Onun evren goriisiiniin merkezinde
Tanr1 anlayist yer almaktadir. Bu eserinde Spinoza yalnizca tek bir toziin ol-
dugunu savunmus, geri kalan her seyin bu t6ziin bir yansimasi ve sifati oldu-
gunu belirtmistir. Olduk¢a monist bir tutuma sahip olan Spinoza’ya gore bu
toz Tanr1 ya da ona es anlaml olarak kullandigi Doga’dir. Ona gore Tanri
evrende herhangi bir amaca sahip olmaksizin yaratimda bulunur. Eger
Tanr1'nin bir gayesi olsaydi, bunun O’'nda bir eksikligin oldugu anlamina ge-
lirdi. Dolayisiyla Tanri’'min herhangi bir amact bulunmamaktadir. O varhig:
geregi zorunlu olarak yaratir. Ancak insanlar bu duruma cahil olduklari i¢in
O'nun tiim bu yarattimda bir amaci olduguna inanmaktadirlar. Bu yanhs
inang sonucu insanoglu Tanr1'min yapilmasin istedigi ve istemedi hatta ya-
sakladig1 bazi insan eylemleri oldugunu diisiindiiler. Aslinda, Spinoza’ya
gore, tim bu yanlis inanglar insanlarin seylerin gercek nedenlerini bilmeme-
lerinden kaynaklanmaktadir. Bu cehalet onlar1 her seyin kendileri i¢in yara-
tilmis oldugu ve bunlar1 yaratanin kendilerinden bir beklentisi oldugu sonu-
cuna gotirdii. Ancak Tanri mitkemmel oldugu icin yaratmas: bir neden
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dayanmaz. Her seyin kendileri i¢in yaratildigini diisiinen insanlar kendilerine
iyi gibi goriinen seylere iyi, kotii gelen seylere ise kotii demislerdir. Spinoza
bu ‘iyi gelme’ ve ‘kétii gelme’yi kisinin varligin1 devam ettirme giiciine (cona-
tus) katki ya da zarar veren olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla bir kisi kendi
conatus’una olumlu etkilerde bulanan seylere ya da aksiyonlara iyi, olumsuz
etkilerde bulunanlara ise kotii demektedir. Goriildiigii tizere Spinoza’da ah-
laki yargilar oldukca subjektif bir yapidadir. Ancak Spinoza’nin bu ahlak go-
riisii, onu ideal insan modeline uygun bir ahlak teorisi gelistirmekten de ali-
koymamustir. Ona gore bu kisisel yargilara uygun olarak ortak iyiler de bulu-
nabilir. Bir toplum i¢inde yasamak kisinin kendi varligin1 devam ettirmesi
i¢in oldukca faydalidir ve ortak iyi olarak belirlenebilir. Spinoza’ya gore or-
taya konulacak her ahlak teorisinin akla bagli/akil iiriinii (mind-dependent)
oldugu bilinirse, felsefi bir gecerlilige sahip bir ahlak teorisi de gelistirilebilir.

Insanlarda ahlaki duyarliligin nasil gelistigi konusu evrimsel ahlaka gore
toplum i¢inde yasamanin getirmis oldugu bir 6zellik dolayisiyladir. Evrimsel
ahlak goriisii temelde ahlaki yargilarin da diger pek ¢ok insan 6zelligi gibi
dogal secilim yoluyla atalarimizdan aktarildigini 6ne siirmektedir. Bu gortise
gore insanlar sosyal varlik olmalari geregi toplu i¢inde yasamak durumunda-
dirlar. Toplum iginde yasamanin getirmis oldugu yararlar bireylerin hayatta
kalmalari igin oldukga kritiktir. Ancak toplum iginde yasamin beraberinde ge-
tirdigi birtakim sosyal normlar da mevcuttur. Ahlak kurallar1 da bu normlar-
dan biridir. Bu kurallara uyum saglayamayan bireyler toplumdan digslanmak
ve tek baslarina hayatta kalip nesillerini devam ettirmeye ¢alismak durumun-
dadir. Ancak tek bagina hayat buna elverigli olmadig: i¢in, toplumsal norm-
lara uyum saglayamayan bireyler zamanla elenmis oldular. Dolayisiyla ev-
rimsel ahlak icin ahlak sosyal ihtiyaglara cevap olarak dogmustur. Toplumun
¢ikarlarina uyun olarak sekillenmistir.

Evrimsel ahlak da Spinoza'nin ahlak anlayisi da ahlakin pratik faydala-
rin1 goz oniine sermektedir. Ahlakin insan aklindan baska (6zellikle ilahi) bir
kaynag1 olmadigini ve bu ytlizden dogmalastirilmasi da yine insan {iriinii ol-
dugunu vurgulamaktadir. Bu yazida vurgulanmak istenen asil nokta da bu-
dur. Ahlakin insanlari ortak bir paydada toparlayan yapis: bu iki goriis araci-
ligryla belirtilmistir. Bugiliniin ¢ok kiiltiirlii toplumlarinda daha saglkli bir
toplum hayati i¢in ahlakin dogmalasmasini degil, pratik faydalar1 daha gok
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konusulmalidir. Ahlaki yargilarin ilk bagtan neden ortaya ¢iktig1 anlasilirsa
daha kooperatif toplum hayati olusturulabilir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak Felsefesi, Spinoza, Evrimsel Ahlak, Conatus
Doktrini

Introduction

Ethics had been arguing from different perspectives, firstly it was a topic
of religions and philosophy, then science got in the work of searching of et-
hics. In this paper, we will focus on Spinoza’s doctrine of conatus and the
suggestions of evolutionary ethics. We will try to find what the similarities
are and the differences between these two views, about their suggestions of
what are the causes of why we are making moral judgments. The reason to
search for these two ethical approaches is to come up with a different pers-
pective on the source of moral judgments and to shed light on to the problems
of today’s multicultural society. Besides these two approaches, there are some
other philosophical theories which suggest that ethics emerged by human ne-
eds; Nietzsche’s understanding of will to power may be given as an example
of these. However, for the sake of argument, we choose only two of these the-
ories.

One possible question on this might be that how there can be a compari-
son between Spinozistic ethics and evolutionary ethics, since even though the
fact that evolutionary thesis began in the ancient philosophy, it had not a clear
cut argument which put forwards the evolutionary thought concerning ethics.
The time for the clear argumentation of the evolutionary thesis should wait
for Charles Darwin’s works. It is right to say that Spinoza was aware of the
evolutionary ethics is obviously wrong, though one can see some similar po-
ints in his arguments with evolutionary ethics. Both of the arguments focus
on the causes that why we call something or some actions as good and bad,
and both of them suggest that there is anything that is inherently good or there
is nothing bad in itself. What could be said for both of the arguments is that
they claim that we call the things which are beneficial for us or society as good
and harmful for us or the society bad. On the other hand, Spinoza’s doctrine
of conatus mainly stresses on the personal advantage while the evolutionary
thesis focused on the group’s advantage for calling the things as good or bad.
Thereby, in this paper, the first thing for us to do is to focus on Spinoza’s et-
hical arguments, secondly we will turn to evolutionary ethics, and lastly we
will compare these two arguments. In the light of these two approaches to
moral judgments, we will see that there are no good or bad things in themsel-
ves. By enlightening the shadows of the moral judgments, we could see the
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reason why we built them in the first place and by this, we could generate a
more collaborative and empathetic society.

1. Spinoza’s Approach to Morals

If ethics would be considered not just as it is a traditional judgment, Spi-
noza would be one of the first destinations with his understanding of morality
under the scope of “conatus”. His ethical theory is sharply different from mo-
dern ethical theories and also from the ethical perspective that religions fo-
und, as well. He does not purpose such a theory in which there are obligatory
rules which are ethically good, if one obeys and bad, if he or she does not obey
this rule. Spinoza claims that these kinds of obligatory theories about morals
are based on inadequate knowledge on final cause and free will. His theory
suggests that moral judgments depend on “conatus” which is the desire to
continue one’s existence. In other words, morality and enlightened self-inte-
rests converge in upon a common point. Our moral judgments are shaped by
the effects of the objects or events on our power to continue our existence. We
are basically claiming that the objects as good if they are helpful for us to con-
tinue our existence. Therefore, our conatus and morality encounter at the
same point. The emotions, desires, and bodies of human beings are essential
in Spinoza’s moral view. In this respect, in this part of the paper the notions
of good and bad (or perfection and imperfection) and the misunderstandings
about the final cause, nature, and free will, will be examined under the scope
of the understanding of conatus. Firstly, the importance of Spinoza’s view and
its difference from the other classical moral systems will be mentioned. Se-
condly, our misunderstanding about the nature and its aims will be discussed.
Then, briefly conatus doctrine will be explained and in this respect, the ques-
tions of what is good and what is bad, will be answered.

In many theological books, in some various ways, generally, we see a
kind of hierarchical relationship, between the figures or sources of this theo-
logy, is founded. Sometimes God is at the top of this hierarchy and all other
creatures are determined with his volition. In addition to this, they act with
this determination. In these systems they act good and bad; acquire merits
and sin according to the rules of God. In many holy books, the scenario is
more or less similar. Sometimes, we see that in this hierarchy human beings
are aggrandized and this time it is said that there are just moral values that
are endemic to human beings. These values again will be called good and bad.

On the other hand, Spinoza, in Ethics, starts with a very general step
which is there is only one substance that everything, that is happening, is ge-
nerated from it. This substance directly exists without depending on any other
thing or persona. This only substance as a thing in itself is nothing but God or
in the same meaning Nature. Human beings are just mere modes of this
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substance. The creation of the things in nature is not a creation that is caused
by God'’s free will; rather it is caused by the nature of this substance. For Spi-
noza “that eternal and infinite being we call God, or Nature, acts from the
same necessity from which he exists” (qtd in Nadler, 2006: 216).

From this totally different understanding of God or Nature, Spinoza bu-
ilds a different concept for the morality in which he claims that our whole
established systems are just based on wrong interpretation of God or Nature
and its ends. In fact, Spinoza (1992) clearly mentions that there is no end of
Nature, this is just a wrong belief caused by our misunderstanding. What Spi-
noza claims is that “so the reason or cause why God, or Nature, acts and the
reason or cause why he exists, are one and the same” (153). Likewise, there is
no reason for the existence of God, there is no reason or cause for his acting.
When we consider that God has an end, this misunderstanding leads us to
form some definitions for the terms “good” and “bad”. The good things or
acts, as we sometimes perceive, are the acts that Gods wants us to do, and the
bad acts are the ones that Gods does not want or sometimes forbid us to per-
form. For instance, some people understand the terms ‘good” and ‘bad’ in
terms of conformity/violation of divine law. However, since God doesn’t act
on a reason or cause, such an understanding will be misleading.

According to Spinoza, people are actually ignorant of the causes of the
things but because of the misunderstandings, they consider themselves as
conscious. Hence, they believe that they have free will. Men thought that
everything around them is acting with some ends like us. That is why they
assume that Nature also has an end. However, Spinoza claims that to think
that Nature has an end is just a human imagination. If Nature has an end then
that would mean that it is not perfect. Since, if God or Nature seeks for an end,
he would lack something. Therefore, God should not have an end. To give an
example, consider that there is a river and people try to get one coast from the
other by boats. The first boat goes with no problem, but while the second boat
is going cross, the wind changes its velocity and volume, or a tree fell into the
river. That is why the second boat could not go cross. In this case, will we ask
the Nature that what its aim is? Such a question would seem very ridiculous
for Spinoza; we rather would say that this is its nature. The same thing is valid
for when we are supposing that God has an end.

In the appendix of the first part of the Ethics, Spinoza enlightened hu-
mans’ misunderstandings about God and Nature. What he says briefly is as
follows: we are as human beings came to this world and opened our eyes here.
When we opened our eyes, we saw the sun to give us light; we saw the ani-
mals for us to eat meat, the water for us to drink. We wrongly imagined that
everything was created for us to survive/stay alive. Because we comprehend
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that everything for our interest and for the reasons that we did not have any
effects these things to become a body, we started to believe that there should
be someone else who created these things as a grace for ourselves. We created,
as a result, some rules in order to worship the governor of the nature; this is
why men try to understand the final causes of the things. Spinoza (1992)
thinks that “everything is predetermined by God, not from his free will or
absolute pleasure but from the absolute nature of God, his infinite power”
(57). Therefore, since God actually follows no end, he created everything by
its nature; our attempt to search final causes is rather empty trials which is the
result of our interpretation of the Nature or God.

After men believed that whole things around them are created for their
advantage, then they start to think that the most beneficial things for themsel-
ves —in other words, the things that affect me in pleasure- are the things which
are the most excellent ones. Therefore, they found some categories to identify
the “nature of things” (Spinoza, 1992: 60). In this respect “good”, “bad”, “be-
auty”, “ugliness” become as forms of things. Human beings think that a thing
which is good for them is good from its nature, and a bad thing for them is
considered as bad from its nature. Humans just imagine things but do not
intellect and understand the nature of things.

Spinoza understands the word perfection as complete and the word im-
perfection as incomplete. If we called something perfect then we should know
its conclusion- it is complete. If I claim that something is imperfect, then this
means that I know its complete version or the intention of the author.
However, this cannot be valid for the nature because we do not have a chance
to guess the intention of the Nature. That is why we cannot make judgments
about its perfection or imperfection. Hence, humans use these terms just be-
cause of the preconceptions by habit, but our judgments do not base on true
knowledge (Spinoza, 1992: 153). These concepts are our inventions generated
from our comparison of kinds. The terms “good” and “bad” could be menti-
oned in the same way. Rather, they call them as good and bad in accordance
with their effects on us, if they give us pleasure they are consequently good,
and if they give us pain they will be called as bad. They are just modes of
things that we gain from the comparisons with other modes of things. Spinoza
gives some examples like musicis good for one but not good for another man.
In other words, imaginations are shaped by the accustomed considerations
about the subjects’ own point of view, and they could change one person to
another. By this, he shows that the relative nature of ethics.

Additionally, he makes a connection between our use of the terms of
“good” and “bad” with the desire to continue to our existence. With this res-
pect, Spinoza’s views about ethics are important for the field. In Theological-
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Political Treatise Spinoza (2012) mentions that “each person thinks he alone
knows everything and wants everything done his way and judges a thing fair
or unfair, right or wrong, to the extent he believes it works for his own gain
or loss” (210). With these actually it looks like though he offers us a subjective
understanding of the terms “good” and “bad” or “right” and “wrong”.

With the light of this understanding, good and bad do not involve any
transcendental or divine meaning which comes from outside of the Nature.
They merely have meaning by their relation between its nature and one’s
body. They will have beneficial or harmful as a result of their correspondence
with me. That is why our understanding of good and bad have a close relation
with our conatus which is the desire to continue my existence. The conatus
doctrine claims that “the tendency towards self- preservation (perseverance
in being) becomes, a priori, an essential and defining features of the nature of
all individual things, including all human beings” (Garrett, 1996: 271). If
something beneficial for my conatus, or if something gives me pleasure, then
I will claim this thing as good. If, however, this thing is not beneficial or it is
harmful to my conatus, then I will assume that this is bad. He claims that the
things that have the same or similar effects with the things that are good for
my conatus will be called as good because of my imagination. The first danger
in here, according to Spinoza, is that these kinds of judgments are based on
imaginations and thus they can be wrong. These terms will be representing
my desires about the object (LeBuffe, 2010: 154). The second danger is people
can call different things as good and bad so this can end up with conflict be-
tween people. For him, these terms are closely related to our understandings.
For example, a piece of music could be good for me but it is neither good nor
bad for a deaf. Spinoza (1992) states that “So we see that men are in the habit
of calling natural phenomena perfect or imperfect from their own preconcep-
tions rather than from true knowledge” (153). This habit is caused by our mis-
understanding of the Nature so that we established some rules for morality.
Spinoza states that we do not desire anything because it is good; rather we
call something good because we want to gain it, or desire it. Thereby, there is
not a transcendental “good” that we have a duty to reach it because the term
good takes its reference from the desire to exist of the implicit modes of na-
ture. Moreover, it is an occasional and relative notion.

According to Spinoza just and unjust, merit and sin will not have a place
in the ethical usage. “These terms receive an ethical use in Ethics, and they are
applied to ethical questions in his other writings only in connection with the
imaginative idea of that God is himself a law-giver” (Garrett, 1996: 286). From
this, it is declared that there is a sovereign right for all the individuals who
allow them to do everything that they can do, because of the fact that the

Danisname 2020/ Eyliil Say1 1



Kiyak, Spinoza’s Understanding of ‘Conatus” and Evolutionary Ethics | 115

supreme law of the nature permits the individuals to exist or behave in a way
in which what their nature determined to act like (Spinoza, 2012: 196).

Even though Spinoza’s understanding of morality could be seen too sub-
jective, his task at the end of the day is to submit a concept for a better model
of human nature. In Nadler’s words his aim “is to show human beings how
to achieve a model of life that largely transcends merely transitory desires and
which has as its natural consequences autonomous control over the passions
and particular in an eternal blessedness” (Nadler, 2006: 268). He does not
deny the possibility of a common good, even for him it could be indicated that
because we have a common nature, we could also share a “common good, be
beneficial to one another, and together compose a more powerful society”
(Hiibner, 2014: 127). Even if we know that every model for human nature will
be a mind-dependent model, we could establish a philosophically legitimate
model. According to this model, human beings get nearer to reasoning if they
are getting closer to their nature. This model will be permitting us to deter-
mine the real nature of things. The things which make us closer to our nature
are the things which make us more powerful and perfect. The reason why this
theory puts emphasis on reason is that we are using our rationality to build
our judgments about what is good and bad which are not merely imaginative
generalizations. Spinoza describes his model of human nature as the wise
man will be the one who is free and reasons. Since he thinks that it will be
useful to have such a “model of human nature we set before ourselves”. The
men are perfect or imperfect in accordance with the closeness of that model.
In this sense, reason plays a huge role because as Spinoza states that reason
cannot demand anything contrary to nature, it demands from the man to get
the greater perfection. Perfection has the meaning of power which is the ca-
pacity to continue one’s own existence (Garrett, 1996: 276; Nadler, 2006: 215).

In this sense, in order to survive or to become more perfect, one should
try to increase his or her power, and the more power he has, the longer he will
survive. The next step Spinoza’s reasoning is just to say that the best way to
become more powerful for human beings is to cooperate with each other. In
this way, to make sure that every individual member of the group can depend
on the power of the group for their protection. The basic idea of the model is
that it is true that living in a society where people support each other is the
best way if we want to survive or become more powerful in terms of survival.
Then, what is good for us to do is to behave in a way that will allow coopera-
tion and a society which is free from conflict. In the fourth book of Ethics, Spi-
noza recommends about what is truly good and bad that a person should act
in such a way that maintains the cooperative nature of society. Since it is
always the case that living in such a society will be better for one’s survival
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than to conflict with others. If this is the case then, all behaviors that support
our collaborative environment will be called good.

What Spinoza suggests about how one can be a virtuous person is that
there is good and bad even they are relative. He calls the term good as one’s
approaching to get closer to the model of human nature. If something is dec-
reasing the possibility of producing this model, then this thing will be called
as “bad”. According to this, there is an objective understanding of “good” and
“bad” that people could follow. He states that the answer of the question of
what is good underlies the concept of perfectionism. This suggests that “the
good is whatever makes us more perfect” (LeBuffe, 2015) and the reverse will
be called as bad. By the knowledge, we can become more powerful since true
knowledge which gained by reason will “go directly to the good”. Also, Spi-
noza claims that the power of a single man would not be sufficient to conceive
lots of things in nature because those men are needed other men, in other
words, they need cooperation to reach the knowledge of nature. According to
Spinoza’s doctrine, altruistic behaviors could be answered as follows: people
should want the best for themselves and cooperation, as seen before, is the
best for people, it is also the best for the society. Being more perfect means
that being complete which means that getting closer to one’s own nature. He
mentions that perfection implies a “model of human nature that we set before
ourselves” (LeBuffe, 2015). If I am acting in accordance with my nature, then
this means that I am acting on my form without any change. By acting like
this I am in the way to be more perfect because I am making real my existence.
If I am trying to change my form, basically I am trying to change my nature.
That is why I am getting less perfect. Spinoza explains this with an example
in the preface of the book 4 in Ethics. According to this example, if a horse
completely changes itself as a man, then this means that it destroyed itself and
thus we cannot talk about it anymore. That is why according to Spinoza the
main thing is that we should not try to change ourselves rather we should act
in accordance with our nature. In addition to this, he states that perfection is
about the duration of a force that makes a thing itself, and by the essence of a
thing this duration is already determined by its nature. That is why there is
nothing more perfect or less perfect thing.

Spinoza is a philosopher whose task is to build a philosophically legiti-
mate theory of morality in accordance with human nature. That is why he
illustrates a model of human nature. As it is mentioned before, Spinoza offers
a totally rigid theory of ethics. He claims that there is only one substance
which is God or Nature. From this beginning, he founds a different relation
between human beings and things around them. Human beings wrongly be-
lieved that everything should have an end, even God has an end. However, if
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God had an end, then he would be imperfect because he would lack some-
thing. According to Spinoza God created the world without any certain aim
but just because of his nature. Human beings wrongly think that the thing
which is good for them is good from its nature, and the bad for them is con-
sidered as bad from its nature. These terms are relative and changes in accord-
ance with the nature of the perceiver. Spinoza states that we do not desire
anything because it is good; rather we call something good because we desire
it. We think that there are some good things and bad things from their nature,
but we perceive that as good or bad just because their accordance with our
conatus. There is not a fundamental form for good and bad, which we have
to act on them, that established by God. Even though there is another under-
standing of the terms “good” and “bad” which is objective and related to hu-
man nature and also that could lead us to good or morally good people. Ac-
cording to Spinoza, the claim is that the rules of society are always good. This
is the objectivity of Spinoza’s understanding of morality. With this in mind, if
we also think about the idea of evolutionary ethics we could find a connection
between these two ideas and find an answer to the aforementioned question.

2. Suggestions of Evolutionary Ethics

Many questions about human behavior find their answer in an evolutio-
nary aspect. Even though some of the evolutionary accounts seem specula-
tive, many scientists suggest that now it is time to look at ethics with a biolo-
gist’s glasses (FitzPatrick, 2006). There is a broad spectrum of the issues in
ethics that are now being discussed by Darwinian accounts. One of the issues
is about the discussion of how human beings came to have a moral sensibility
or faculty of moral judgment on evolutionary grounds. Another issue is about
what evolutionary theory would suggest about meta-ethical questions. In this
part of the paper, the concern will be mainly on the evolutionary accounts of
human understanding of morality and what the source of our moral judg-
ments would be. We will start with the very basic concept of the quick judg-
ments of human beings and continue with some evolutionary explanations of
such quick judgments.

Human beings, in their daily life, have to make quick judgments about
the situations that they encounter. Consider that I show you two pictures of
two different kinds of snakes, one of them has unnatural shiny colors (like
reddish and yellowish colors), the other snake, however, has relatively natural
colors (let us say brownish colors). Your reaction toward the first snake, as
might be expected, would be “Oh my God, that shiny snake looks dangerous;
I should stay away from that”. What is the thing that makes you think like
that? Maybe an instinct? One might easily accept that these kinds of quick
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judgments were seriously important for our ancestors. How about today’s pe-
ople?

Edward O. Wilson (2013) starts his book called In Search of Nature by
mentioning human attitudes toward snakes and why the myths about snakes
and dragons are so widespread (11-37). Even in eastern part of Turkey, there
is a myth about basilisk, who is a half-snake, half-woman. Wilson (2013) states
that snakes, spiders, and those kinds of creatures are the main objects of hu-
man phobias. Today there are more dangerous objects like our cell phones
with radiation waves or electricity, but there are no such common phobias
like electro phobia or radiophobia (37). This claim basically points out how
important our instincts, which are transmitted from our ancestors by natural
selection, for Homo sapiens’ life even today, 21% century. There is a danger
about these instincts, which constitute our moral understandings, that is they
can sometimes be misleading like the imaginative generalizations as Spinoza
claims.

Wilson (2013) claims that if termites could organize a civil and developed
culture, morally good actions and bad actions would be totally different. For
instance, they would support to eat the injured and sick members of the
group, refuse individual reproduction and the exchange of excrements would
be a religious ceremony. With this point of view moral judgments settle in a
society with learning; they give the tendency to people obtain certain kinds of
knowledge. These are genetically come into existence since in human culture
they provide reproduction and survival (Wilson, 2013: 187; Kitcher, 2006a:
166,170).

What basically evolutionary accounts of morality claim is that our moral
understanding comes from our ancestors’ social intuitions by natural selec-
tion. “Darwin believed that the human moral sense grew out of the social in-
stincts of other animals, and modern primatological research supports him”
(Haidt, 2001: 826). In other words, humans and other hominid species are so-
cial creatures and tend to live with a society. While living in a society they
established some social norms. According to Darwinian theories, “natural se-
lection led to the development of some basic psychological capacities and dis-
positions in our remote ancestors. And as a result, we have a non-reflective
tendency to form certain basic moral beliefs” (Copp, 2008: 188). If we consider
some examples we can get how natural selection works here. For many peo-
ple, incestuous relations between people are immoral or at least distracting.
Since in these kinds of relations there might be dangerous results such as
death birth or babies with disability could be born. These kinds of members
obviously will not help for this society to survive. That is why, the members
try not to get in such relations and in time this became a trait of human beings
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(Haidt, 2001: 826). From this perspective, one can infer that there is an adap-
tive link, which causes us to have some certain moral belief. If we consider
some social norms, we can see that many of them have practical benefits for
the society and evolutionary ethics does not deny this reality. However, its
aim is to enlighten and understand the reasons sources of such norms. For
some biologists, like Frans De Waal (2009), that if we understand these norms
in such a perspective, we can build a more empathetic and open-minded so-
ciety. Since every culture has different argumentation about morality, also
they have different evolutionary history. That is why, if we understand the
reasons why we came to have different moral judgments, this will make our
collaboration increase.

Many psychologists and biologists support that people have a tendency
to have moral behaviors —like altruism- because of the fact that reciprocal
expectations, (see Copp, 2008; Kitcher, 2006a and Williams, 1993) which is the
expectations that a certain action will have a similar response in return. In the
case of altruism, we can think of a mother who tries to protect her children
whatever happens. Why does she do this? Since it is important to continue to
her generations. Obviously, this lays out in our sub-conscious. Consider anot-
her type of social intuition, which will find its source in natural selection, kin
selection. People like other animals have a tendency to help or protect the
member of their own kin groups.

One might ask that how natural selection works. Consider the snake
example again. If one is not able to distinguish the poisonous one from the
other, then his chance to survive will decrease. By this, the one who can dis-
tinguish two kinds of snakes from each other will have a higher chance to
reproduce. Since they may have a longer life. In time, members of the first
group will disappear and the second group will increase. As a result, we are
able to guess the difference between the snakes. This scenario is not very dif-
ferent for the social life of Homo sapiens. Since, in order to survive, they have
to live together and need to fit into the group norms. The ones who adapted
to these norms stayed alive and increased their chance of reproduction beca-
use if one has a bad reputation about being a parent other members would
refute to mate with that member. Hence, today we give importance to paren-
tal care and judge the “bad” and “good” parents. All these traits that we have
now came with natural selection (Ruse and Wilson, 1986: 176). From an evo-
lutionary perspective morality like other traits is created because of the needs
of the society. Cooperation is crucial for social societies like ours. That is why
evolutionary thought gives emphasis on morality as well. “... Morality is lo-
cated in a group’s efforts to solve cooperation and commitment problems”
(Haidt, 2001: 826). Therefore, we have a tendency to recognize the behaviors
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that are beneficial for group as “required” social norms. An example will be
helpful to illustrate this claim, which is the Selfish Gene theory. According to
the Selfish Gene theory, natural selection enhances or pushes the member to
pick to the option which is good for their kin group in order for their genes to
reproduce even if it is individually bad. By this, their generation would sur-
vive and continue to exist (Joyce, 2013: 5). That is why, many male members
spent their time to compete and fight, rather than live in peace (Harari, 2016:
384).

Let us back to the example of snakes. If one says that this is because of an
instinct, many of us would easily expect that. However, when it comes to et-
hics many people deny that our understanding of morality which are based
on some social norms is because of evolutionary roots, even if they cannot
know what the reasons for morality are. Jonathan Haidt (2001), in his paper
called “The Emotional Dog and Its Rational Tail: A Social Intuitionist Appro-
ach to Moral Judgments” mentions about incest relations between brothers
and sisters. Even though there is no harm to both of the sides, they state that
they will never do this again. This story makes people feel disgusted and any
of the people will say that this is wrong. When the reason is asked why it is
wrong, people reply that” I do not know, I cannot explain it, I just know that
itis wrong.” Actually, according to Haidt this is not because of reasoning and
not knowledge (814). Frans De Waal (2009) claims that when they are saying
that it’s wrong, people are trying to say that incest relations can cause the birth
of abnormal children, but basically they are not aware of it (20). They are in-
sisting that the incest relations are immoral; even though do not know why.
According to the evolutionary thesis, the reason of the incest taboo is that
there were happening child births with disabilities, and the members who
have disabilities are not very useful for the society. Since they cannot escape
in a dangerous situation, and also they needed care. Obviously, those mem-
bers and who have the responsibility over them, could not fit into the group,
thus they did not survive. By the natural selection, it is implemented into the
society that incest relations are not good for the society. Therefore, it became
a taboo. This will have a different explanation of Spinoza’s arguments. The
moral conviction for Spinoza would be that they are the result of habituation
of men in accordance with their experience of pleasure or pain.

To find rational reasons for our behaviors a typical human behavior.
Consider the following example: An English man, Clive Wearing was an
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amnesia patient; he lost his short term memory. When he turns his head, he
thinks that people change their clothes. He writes his dairy these lines:

8.31: Now, I am completely aware of myself.

9.06: Now, I am absolutely regaining my consciousness.

9.34: Now, I am truly aware of myself.

When his doctors showed one of his videos in which he plays piano, he
admits that he is himself but he denies that he was conscious while playing
the piano. When doctors ask questions about that time, he gets angry and said
“how can I know? I was not aware of myself” (Kean, 2014: 332). The point of
this example is to illustrate that our brain has a tendency to rationalize everyt-
hing and could not admit something irrational. That is why; it could be hard
to believe that our behaviors are not based on a kind of reasoning. Thereby,
we can just say that “I do not know why but I know that incest is wrong.”
whereas, many of our moral judgments about good and bad caused by our
cultures which are transmitted by our ancestors and dated back to a very long
time. This example shows that we have tendency to find the so-called rational
reasons to make ourselves believe and when someone appears and says that
this reason is not a very good explanation we find this unacceptable. This can
be related to what Spinoza claims about how we came to believe that some
things are good and bad. In both cases we are not aware of the actual reasons
but just assume that this is the case.

“Our coffee habit comes from our genes.” “Psychologists state that the
children who have crime genes should be educated differently.” We are enco-
untering in newspapers or journals many of these kinds of debates, in every
day new connections between our behaviors and our genes are being found.
On the evolutionary accounts, we are not really different from other homi-
nids, but because of different psychological capacities, we believe that our be-
haviors are directed by our reasoning procedures. What evolutionary ethics
offer is that some of our social norms are encoded in our genes, and come via
natural selection. The question of what is good and bad finds an answer as
follows; we get used to calling the things which help us to reproduce and sur-
vive as good.

On the other hand, this does not mean that morality should be eliminated
our lives. Rather for evolutionary thought when we find sources of moral
judgments, we can become more open-minded towards the others. This will
obviously enhance the cooperation and empathy in the society. It is essential
in a society to have more cooperation and thus the aim of the evolutionary
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perspective on morality is just to analyze the relation between the strength of
the society and social norms like moral judgments.

3. Comparison of Spinozistic Ethics and Evolutionary Ethics

After mentioning these two accounts of morality, it is time to turn to dis-
cuss about whether there can be similar points that evolutionary ethics and
Spinozistic ethics share. There are some points that both accounts offer, but
there are also different suggestions of these two views. Firstly, the differences
will be mentioned. The main difference of these accounts is that while evolu-
tionary ethics’ focus is more social effects to our understanding of moral judg-
ments, Spinozistic account of ethics generally focused on personal judgments.
In evolutionary perspective, we have moral judgments with respect to social
benefits but in Spinozistic account, our moral judgments are shaped by our
personal “conatus”. For instance; for the second case, I am claiming that the
action “x” is morally bad since it affects my conatus in a negative way, and in
the first case I am saying the same action is morally bad since, its effect to the
kin group is negative. The first claim could be count as a Spinozistic attribu-
tion but the second claim obviously belongs to the evolutionary ethics. Evo-
lutionary explanations of morality, our understanding of morals comes from
thousands and hundred years ago by natural selection. Sometimes the selec-
tive mechanism is group selection, sometimes gene selection or sometimes
species selection (Mackie, 1978: 456). That is why; people could sacrifice them-
selves for the sake of their group. On the other hand, Spinoza would claim
that the basis for moral understanding comes from the individual instinct of
survival. There could be cooperation but again they are helpful for the indivi-
dual survival, not for the sake of the group benefits. Therefore, the difference
of these two accounts is about the basis of our moral judgments.

The main point on these two approaches is to illuminate the source of
ethics and what we can say for today. Even though they both show that the
benefits of society and individual are crucial for ethics, they try to provide
some answers for problems in their times. I think the most important and
remarkable similarity is about the goodness and badness of the things or ac-
tions. Actually both of the accounts clearly state that there is no moral value
of the things’ or actions’ itself. We claim that certain things as morally good
or bad in accordance with the social returns or our “conatus”. There are mor-
ally good things and morally bad things just because our attributions to them.
By this it is clear that none of the views rejects the existence of such attribu-
tions, besides both of admits and stresses that there are practical advantages
of making such judgments. However, there is still a difference for the basis of
how they are beneficial. Spinoza states that it is about reflectiveness and evo-
lutionary ethics stresses the instinctiveness. Since, if we do not have such
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judgments, it would be seriously hard to live because in order to live we need
to recognize that which actions are good for us and which of them bad for us
or which cause to a decrease in my power to live and which are cause to an
increase in my “conatus”.

According to Spinoza’s point of view, there is a universal power of na-
ture, and this power is nothing but the sum of the power of each individual.
Therefore, the essence of anything depends on the power to be and behave, of
the same thing (Curley, 1979: 369; Hiibner, 2014: 131). Hence being in a group
will always become with individual benefits as well. Evolution always looks
for a benefit for the society. Since for evolutionary thought if one human trait
is common in the society, there is almost always some practical utility for so-
ciety.

Analyzing the source of moral judgments, none of these theories suggest
that moral judgments and morality should be removed. While evolutionary
ethics emphasize the source and thus relativity of moral judgments, Spinozis-
tic ethics tries to offer a philosophically legitimate theory on ethics.

From both of these theories, it could be concluded that the source of et-
hical judgments depends on us individual or social. These ethical judgments
exist for us to continue our lives and generations. If this is so, one thing for us
to do is to question how moral judgments work today. Even though they are
helping for us to share common values as a group, they do not always work
as they should do. It may be because of our multicultural societies today.
When multicultural groups come across, the moral values of these groups also
clash. In order to solve these problems we should reconsider the aim of mo-
rality. These two ethical theories provide a way to a better understanding of
morality without eliminating it. This way might lead us to a much more har-
monious society.

Conclusion

Obviously, to find a connection between Spinoza’s claims and evolution-
ary theory would seem very speculative attempt because of the time differ-
ence. Spinoza had nothing to do with the evolutionary theory but the main
concern of this paper, as shown that both of the theories actually do mention
that even though the fact that there is a practical usage of the moral judg-
ments, there is not a good or bad thing in its essence. In our daily life, we are
concerning their effects on our life in terms of our social group’s chance of
reproduction or conatus. From these suggestions, it could be stated that our
moral judgments based on so relative grounds, there is no certain absolutely
morally bad thing or absolute morally good thing. Since, as Wilson (2013)
states in his book that if ant’s civilization would be the most developed civili-
zation, our moral judgments would be totally different (185), for example we
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would be giving each other our excrements and this would be called morally

good action since it would be caused an increase our conatus, or as in the ex-

ample of music and deaf person. If this relativity would be understood, then
it would be easier for us to live and enable us to build a more collaborative
society.
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Oz

Ya'kub b. Ishak Kind1 (6. 252/866?), iiziintii hastaligina dair miistakil bir
risale yazan ilk Miisliiman filozoftur. Onun el-Hile lidef"il-ahzin adl risalesi,
ozellikle sonraki ahlak felsefesi eserlerinde iiziintii bahsinin temel referansi
olmustur. Kindi'nin {izlintiiniin tedavisi igin 6nerdigi carelerin tasavvufi ide-
allere ne derece hizmet ettigini tespit etmeye ¢alistigimiz bu makalede 6nce-
likle Miisliiman filozoflar ile mutasavviflarin iziintiiniin mahiyeti, sebepleri,
sonuglar1 ve tedavi yollarina dair agiklamalari temsilcilerinin metinlerinden
hareketle ele ahnmustir. Uziintiiniin felsefi ve tasavvufi perspektifte ne ifade
ettigi, nasil karsilandig1 anlasilmaya calisilmigtir. Filozoflarin basta diinya
mutlulugunu saglamaya yonelik olarak iiziintiiyii engellemeyi, meydana gel-
digi takdirde gidermeyi 6nemsemelerine karsilik, mutasavviflarin davet et-
memekle birlikte basa gelen iiziintiiyii davetsiz bir misafir olarak riza ile kar-
siladiklar1 goriilmiistiir. Kind1 diistincesinde {iziintii tedavisinin neticede yol
tizerindeki engelleri kaldirmasi ve diinyevi bagliliga mani olmasi itibariyle
sufinin kemale ermesine katki sagladigini sdylemek miimkiindiir. Uziintii
karsisindaki felsefi ve tasavvufi yaklasim farkinin en 6nemli tezahiirii, baz
mutasavviflarin iiziintiiye muhabbetle yaklagmasidir. Gegici diinyevi nimet
ve makamlara baglanmak ve elden ¢ikinca {izlintiiye gark olmak Kindi ag-
sindan mutluluga, mutasavviflar agisindan ruhun tasfiyesine manidir. Ruhun
arindirilmamasi, iki dlemde de mutsuzluga sebep olacag icin felsefi tedavi
yonteminin sonuglar: bakimindan tasavvufi ideallerle uyustugu soylenebil-
mektedir.
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THE CRITIQUE OF KINDi'S METHOD OF DISPELLING SADNESS
IN TERMS OF SUFISM IDEALS

Summary

Ab(i Yaqub b. Ishaq Kindi was the first Muslim philosopher to write a
separate treatise on sorrow. There were statements about the sadness that
were explained with a few sentences that were advisory and expressed the
situation before the Kindi. However, there was not written study with justifi-
cation and examples before Kindi’s text.

A similar trend has been carried out by sufis. While the emphasis of the
sufis sadness caused them to be recognized as "ahl-i dard", that is the man of
sadness, their state was not a situation to be avoided but rather a demanded
state. Based on this, Kind1's approach to sadness and the approaches of sufis
were analogized.

Among the Islamic philosophers, sorrow was not limited to Kind1 alone.
Philosophers such as Avicenna, Abu Bakir Razi and Kinalizade Ali Celebi ex-
pressed their opinions on this issue. Ibn Hazm and Ragib al-Isfahani, whose
names are mentioned among Islamic thinkers, are similarly among those who
express their opinions about sorrow.

We tried to determine to what extent the remedies offered by Kindi for
the treatment of sadness served sufis ideals. First of all, the method we have
followed is the explanation of the nature, causes, consequences and ways of
treatment between Muslim philosophers and sufis. Thus, we tried to make an
original subject more comprehensive. We have yet to come across a study that
criticizes on the point of view Kindi, sorrow treatment method in terms of Sufi
ideals. Therefore, the study is uniquely compared with Sufi thought.

Kindi made its definition before explaining the ways to get rid of sadness.
Within this definition, he diagnosed it as the loss of something loved. Based
on this, he also explained what one should love and what should be attached
to it. He expressed the reason for this situation in terms of occurrence and
corruption. If one's request is from the realm of mind, then one can attain the
constant. The approaches of sufis on this issue also contain similarities and
differences. It is wrong to feel sorry for something lost. Just as in kind think-
ing, things that are involved in becoming and deterioration should be
avoided. The sufis, on the other hand, found the method of this by acting ac-
cording to Allah. According to the sufis, feeling sorry for God is praised. Sor-
row for the world is condemned. In other words, it is a virtue if a person is
sad because of the sin he has committed, but if a person is sorry for the
worldly, it is a shame for sufis.

Mevlana, who one of the famous sufis, compares it to a seed. There is too
much load on the seed hidden under the soil. Despite all these pressures, it
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will turn green when fed properly. When the troubles are managed correctly,
they mature and heal people. As can be seen from the examples above, among
the common causes of sadness in the thought of Mevlana and Kindi, “one
should be aware of what one should and should not worry about”. Among
the reasons why the person is upset are being and deterioration, awareness,
introversion, the positive effect of being busy on the person, and the thought
that people do not have all they want because they are not essential. In a world
of occurrence and degradation, being sad and waiting for the permanence of
something that is thought to be at hand is an obstacle to happiness. In this
context, Kindi also includes the philosophical justification of the principles
denigrated in sufism. Differently, Kindi emphasizes the realm of mind while
sufis emphasize the realm of heart.

As a result of the analysis and comparisons we made regarding the sad-
ness and its treatment, we found that there were both common and different
aspects between the thought of sufis and the thought of Kindi. The most
prominent attitude towards sadness prioritizes eliminating sadness in Kindi.
In sufis, although sadness is regarded as a calamity, if sadness comes without
inviting, it is accepted with the thought that it came from Allah. More pre-
cisely, in Sufism, calamity is accepted as an uninvited guest of Allah. The pas-
sion for having earthly affairs and positions did not ideal lifestyle according
to Kindi. In case of failure, if the person is not attached to them, he/she will
not be upset. In the eyes of sufis, material blessings and worldly authorities
are perceived as worthless. As a matter of fact, there are many examples in
history of sufis who abandoned their reign and wealth. Indulgence with
worldly possessions and authorities are avoided things in both perspectives;
however, this is attributed to the reason that it prevents happiness in Kindi
and sufi perspective. In the sufi perspective, it is attributed to the purity of the
heart and the reason it prevents it from maturing. Therefore, the mystic who
inclined to material assets is expected to be saddened by his instant heedless-
ness.

Keywords: Sufism, Philosophy, Kindi, Sadness, Happiness, Perfection.

Giris

Insanoglu yasami boyunca isteklerini elde etmeyi hedeflemektedir. Is-
teklerinin gerceklesmesi halinde mutlu olacagina, gerceklesmemesi halinde
ise hiizne maruz kalacagina inanmaktadir. Insanin mutlulugu elde etme ca-
basi ¢ogu zaman ona dogrudan yonelme seklinde olsa da bazen hiiziinden
kaginmak seklinde de kendini gostermektedir. Isteklerin yerine gelmesi her
zaman i¢in mutluluk vesilesi olmayabilir. Bir ¢ocuk icin kor atese dokunmak
hedef olabilir ancak hedefine ulasmas1 onun mutlu olacag1 anlamina gelmez.
Dokunmanin gerceklesmesi, tam tersine, hedeflemedigi, planlamadig1 ve
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beklemedigi halde {iziilmesine ve mutsuz olmasina neden olabilmektedir.
Uziintii insanlar1 yalnizca zihinsel sikintilara degil, aynm zamanda bedensel
rahatsizliklara da maruz birakmaktadir. Mutlu bireyin canliligi ile hiizne du-
car olmus bireyin perisanligi mukayese gerektirmeyecek kadar belirgindir.
Hiiziin, kisinin yaptig1 isten lezzet almasina engel olabilecegi gibi onun ¢alisip
cabalamay1 tamamen birakmasina da yol agabilir.

Bu calismada iiziintiiniin mahiyetini, sebeplerini ve tedavi yollarini
Kindji felsefesi baglaminda arastiracagiz ve Kindi tarafindan ortaya konan te-
davi yonteminin! tasavvufi idealler agisindan ne ifade ettigini, bu ideallerin
gerceklesmesine katki saglama seklinde mi yoksa engelleme seklinde mi etki
etme ihtimali tasidigin1 degerlendirecegiz. Ileri gelen baz1 temsilcileri {izerin-
den hem Islam felsefesinde hem de tasavvufta iiziintiiniin nasil ele alindigini,
tizlintiiniin mahiyet, sebep ve tedavisine iliskin ne gibi goriis ve agiklamalarin
ortaya kondugunu tespit etmeye calisacagiz. Makalemizin kapsami basta
Kindi olmak tizere ahlak iizerine de eser veren bazi Miisliiman filozoflar ve
tiziintiiye dair aciklamalarda bulunmus bazi mutasavviflarin goriisleri ile s1-
nirlidir. Ayni zamanda Kindici tiziintii tedavisinin basta kamil insan yetis-
tirme olmak iizere tasavvufi idealleri hangi yonde ve nasil etkiledigi mesele-
sinin arastirllmas1 da bu kapsama dahildir. Tiirk¢e arastirmalar iginde
Kindi'nin tiztintii hakkindaki goriislerini inceleyen ”Uzijntﬁyii Yenmenin Ca-
releri-Kindi Merkezli Bir Inceleme”? baglhikl yiiksek lisans tezi mevcuttur.
Dogrudan olmamakla birlikte Kindi'nin ahlak anlayisini ele alan makale ¢a-
lismalar i¢inde bu konuya yer verildigi goriilmektedir. Fakat bizim yaptig1-
miz tarzda Kindici {iziintli tedavisi yonteminin tasavvufi idealler a¢isindan
kritigini yapan bir ¢alisma ile hentiz karsilasmis degiliz.

Mutluluk ve hiiziin, gerek filozoflarin gerekse mutasavviflarin tizerinde
onemle durup ¢oziim arastirdiklar: bir meseledir. Diinya ve ahiret mutlulu-
gunun yollarii gosterme cergevesinde makro alemden mikro aleme biitiin
olus ve haller dahil edilerek dini, sosyal, siyasi, iktisadi, tibbi vb. sahalarda
fikirler beyan edilmistir. Tlk Islam filozofu unvanina sahip olan Kindi'nin (6.
252/866?) el-Hile lidef'il-ahzin adli risalesi tizlintliniin tani, teshis ve tedavi
yontemlerini ortaya koymasi bakimindan literatiirde ayricalikli bir yere sa-
hiptir. Kindi, sevilenin kaybi ve talep edilenin gergeklesmemesini, tiziintiiniin
temel sebepleri olarak ortaya koymakta ve iiziintiiniin teghis ve tedavisini da-
kik bir yontemle ele almaktadir. Bu baglamda Kindji, risalesine “$tiphesiz bir

1Y4’kub b. ishak Kind3, ”Uzﬁntﬁyij Yenmenin Careleri”, icinde Kindi Felsefi Risdleler, ed. Mahmut
Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 296.

2 Elif Akyol, “Uziintiiyii Yenmenin Careleri — Kindi Merkezli Bir Inceleme” (Yiiksek Lisans Tezi,
Hitit Universitesi, 2015).
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kimsenin tiim talep ettiklerinin gerceklesmesi miimkiin degildir.”? 6nermesi
ile baglamaktadir.

Uziintiiden kurtulma, filozoflarin oldugu kadar mutasavviflarin da ga-
yesidir. Mutluluga erisimin dogrudan talep edildigi ve bu dogrultuda eserler
verildigi gibi mutluluga engel olabilecek konular tizerinde durularak bu has-
letlerin giderilmesini de hedefleyen eserler vardir. Bu eserler arasinda
Kindi'nin risalesi miistakil bir inceleme 6rnegi olmasi hasebiyle oldukca de-
gerlidir. Kind1 diisiincesinde kisinin maddeye kars1 yaklagiminin mutasavvif-
larin goriisleriyle oOrtiisiiyor olmasi, risalenin tasavvufi idealler agisindan da
degerlendirebilmesine imkan saglamaktadir.

1. islam Felsefesi ve Tasavvuf Diisiincesinde Uziintii

Kindi'nin tizlintii hakkindaki agiklamalarini, tedavisine iliskin Onerile-
rini ve bunun tasavvufi idealler agisindan kritigini ele almadan énce Islam
felsefesi ve tasavvufta {izlintiiye nasil yaklasildigini genel olarak gormek isti-
yoruz. Boylece Kind1'nin {iziintii hakkinda soyledikleri ve bunlarin tasavvufi
idealler agisindan 6nemi daha iyi konumlandirilacaktir.

1.1. Islam Felsefesinde Uziintii

Kindi’den baska {iziintii ve mutluluk konularina yer veren ve bunlari te-
mellendiren bir¢ok miiellif vardir.* Bu miiellifler arasinda Kindi'ye yakin bir
zaman diliminde yasamis olan Eb{i Bekir er-Razi (6. 313/925) 6énemli bir yer
tutmaktadir. er-Razi, et-Tibbu'r-Rithin? eserinde lizlintiiye miistakil bir boliim
ayirmustir. Filozof, Kind1 gibi tiziintiiniin kaynagina deginir ancak bu, tartig-
maya agik bir konu oldugu igin {izerinde durmadan maksada yonelir. Yine
Kindi gibi basa gelen bir musibet iizerinden hareketle imkan dahilinde defet-
meye yonelir ve iki yontem belirler. Bu yontemlerden birincisi, tiztintiiniin
meydana gelmemesi ya da olma ihtimali varsa tedbir alinmasidir. Ikincisi ise
vuku bulmasi halinde tiziintiiyii defetmek i¢in gerekli miicadeleyi gostermek-
tir. Miimkiinse tamamini, degilse olabildigi kadarini1 defetmeye ¢alismak ge-
rekir.’ Ebt Bekir Razi'ye gore tliziintii Kind?'de oldugu gibi sevilen bir seyin
elden ¢ikmasi ile alakali oldugu i¢in elden ¢iktiginda iizecek seylere malik ol-
mamak, buna neden olan bag: ortadan kaldirmak, sevilen seyin hazzina al-
danmamak ve kaybedildiginde ise bu matemi giin yiiziine ¢tkarmamak ge-
rektigini 6giitlemektedir.6 Konuyla ilgili olarak Ibn Sina (6. 428/1037) hiizniin
nefse dair bir sikint1 oldugunu, aranilan ve istenileni elde edememekten, arzu
edileni tiiketmek ve kaybetmekten hasil olacagimi beyan etmekte ve

3 Kindi, ”Uzijntijyii Yenmenin Careleri”, 296.

4 Murat Demirkol, “Islam Ahlak Diisiincesinin Gelisiminde Filozoflarin Katkis1”, Eskiyeni 28 (26
Mayis 2014): 70, 79, 84.

5 EbGi Bekir Razi, Ruh Sagli§i (et-Tibbu'r-Rihini), cev. Hiiseyin Karaman (Istanbul: Iz Yaymecilik,
2019), 105-6.

¢ Eb(i Bekir Razi, Ruh Saghg:, 106; Kindi, “Uzi’mtﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 395.
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aradiklarinin tamamina erisebilen ve sevdiklerini yitirmeden muhafaza ede-
bilen kimsenin olmadigini vurgulamaktadir.” Hiizne maruz kalmak isteme-
yenin tavri ise Ibn Sind’ya gore asagida belirttigi sekilde olmalidir;

“Diinyaya ait sevdigi ve diinyaya ait aradig1 ve istedigi seyleri oldugu
gibi zevale mahk{im ve bozulmaya miisait ve merhun olarak tasavvur etmek
ve bunlarin tabiatlarinda olmayan sebat, beka ve devam gibi vasiflari1 bunlar-
dan beklememek ve aramamak ve belki mahbtibat ve matlubatin pesinde iken
onlarin tebdilini, intikal ve kuvvetlerini goriince isti’zam etmemek ve ¢ok gor-
memek.”8

Razi'nin dikkat gektigi hususlardan bir digeri ise insanin kevn ve fesad
(olus ve bozulus) aleminde yer aldigimin farkinda olmasidir. Olus, bozulus,
degiskenlik ve ¢oziiliise maruz kalan, daha genel bir ifadeyle 6nceki duru-
munu koruyamayip yok olan seyler kisiyi etkilememelidir. Nitekim onlarin
bu tarumari kaginilmaz oldugu igin kisi yalnizca muayyen siireyi kazang go-
rerek elden ¢ikmasi halinde korku ve {iziintitye mahal vermemelidir.?

er-Razi, kiginin tiziintiiye yakalandiginda dikkatini bagka bir seye ver-
mesini de tavsiye etmektedir. Bu durum tiziintiiye sebep olacak seyin goz ard1
edilmesini gerektirdigi gibi Kur’an’dan referansla “Oyleyse bir isi bitirince di-
gerine koyul.” (Insirah, 94/7) ayeti geregi degerlinin zayi olmamasi adina bog-
luga izin vermemektedir. Nasil baskasi maruz kaldig1 iiziintiiniin akabinde
kendini toparlayabiliyorsa tiziintii duyan bir kimse olarak o da kendini topar-
layabilir ve teselli bulabilir.!°

Kisi heva ve heveslerine diiskiin olmadig1 miiddetce elde olanin kaybe-
dilmesi ona zarar vermeyecektir. Bu durum kisinin kendisine zarar vermesi-
nin de oniine gegecektir. Hevasmin oniine ge¢mesi akillica bir tutum olacak-
tir. EbGi Bekir er-Razi bu baglamda “akilli kisi” vurgusuna sikga yer vererek
tizlintiiniin ¢aresini hevadan kaginmaya ve akillica hareket etmeye baglamak-
tadir.” Kind1 de “akilli kimselere diisen” ifadesiyle aym noktaya vurgu yap-
maktadir. 2 Ibn Hazm (5. 456/1064) ise Kitdbu'l-Ahldk ve’s-Siyer eserine 6nso-
ziin akabinde dogrudan “Akilli kimsenin temyiz giiclinden...”’® ctimlesi ile
baglayarak aklin 6nemini 6n plana c¢ikarmaktadir. Benzer bir vurguya

7 Ibn Sina, “(Hiiziin)iin Mabhiyet ve Sebepleri”, ¢gev. Mehmed Hazmi Tura, Tiirk Tib Tarihi Arkivi
II, sy 6 (1937): 33.

8 {bn Sina, “(Hiiziin)iin Mahiyet ve Sebepleri”, 33.

9 Ebi Bekir Razi, Ruh Saghg: (et-Tibbu'r-Rithdni), 108-9; Kindi, ”Uzijntﬁyii Yenmenin Careleri”,
395-96.

10 Ebti Bekir Razi, Ruh Saglhig: (et-Tibbu'r-Rithdni), 109.

11 Ebti Bekir Razi, Ruh Saglhig (et-Tibbu'r-Rithdni), 110.

12 Kindi, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 297.

13 fbn Hazm, Ahldk ve Davrams Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2019), 3.
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Kinalizade de yer vermistir. O, akilli insaninin iiziintiiyii uzaklastirabilece-
ginden ve cahil kimsenin tipki hayvan gibi {iziintiiyli ¢ektikten sonra unuta-
cagindan bahsetmektedir. Hatta Kindi ruhun belli basli merhaleleri ge¢mesi
icin sabri, Kinalizade ise mutasavviflar gibi sabir ve rizayi tavsiye ederek ki-
sinin bu yontem ile {iziintiiden beri olacagini vurgulamaktadir.'

Ragib el-Isfehani (V./XL. yy), Miifreddt isimli sozliigiinde hiiziinlenmenin
bir sonucu olarak “yerdeki ve goniildeki sertlik” ifadesini kullanmakta ve
tizlilmekle insanda istenilmeyen bir halin meydana gelecegini savunmakta-
dir.’5 ez-Zeri’a ild Mekdrimi’s-Seri’a isimli eserinde ise Giziintiiden kurtulmanin
yolu hakkinda vermis oldugu bilgiler farkindalik ile baglamaktadir. Kisi, diin-
yada oldugunu ve diinyanin da musibet ve acidan ibaret oldugunu unutma-
malidir. Kiginin su ii¢ paydan birine, “ya bela payimna ya musibet payma ya da
temenni payina” maruz kalacagini beyan etmistir.16

Kinalizade Ali Celebi (6.979/1572), ge¢mis tecriibelerden hareketle kap-
sayici ve daha sistematik bir tizintii tarifi yapmustir. Bu baglamda Ahldk-1 Aldi
miiellifi {iziintilyii “Insamn istedigi ve hoslandig1 bir seyi gegmis zamanda
kaybetmesinden veya istemedigi ve hoslanmadig1 bir seyin gelecekte mey-
dana gelme endisesinden ileri gelen ruhsal bir acidir.”"” seklinde tanimlamak-
tadir. Kinalizdde hemen akabinde ise iiziintiiniin altinda yatan sebeplere yer
vererek bunlarin duyusal haz, sehvet, hirs, giizelliklerin ve diinyaliklarin elde
edilip siirdiiriilmek istenmesi olduguna dikkat cekmektedir. Kisinin beklen-
tisinin karsilanmayacag giin gibi agikken yanlis bir diisiinceyi benimseme-
mesi gerektigini vurgulamaktadar.’®

Ibn Hazm da diinyanin gelip gecici, olus ve bozulusa maruz kaldigini
vurgulayan miiellifler arasindadir. Bu ytlizden o diistincenin nihai noktasinda
kisinin yalnizca ahireti diger bir ifadeyle Allah’in rizasi i¢in ¢alismas: gerekti-
gini belirterek diinyada diinyalik icin gerceklestirilen her hedefin akabinde
hiizniin sakli oldugunu beyan etmektedir. * Kisinin Allah’in rizasini 6ncele-
mesi diinya ve ahiret i¢in mutluluk vesilesi olacag: gibi diinyadaki mutlulu-
gun sebebini ise “gogu insanin kaygi duydugu seyler karsisinda senin fazla
kaygi duymamandir.”? ciimlesiyle agiklamaktadir. Bu ise Allah’a giivenip

14 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 198;
Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 299.

15 Ragib el-Isfehand, Miifreddt Kur'dn Kavramlar: Sozliigii, gev. Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu
(Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 278-79.

16 Ragib el-isfehani, Erdemli Yol, ¢ev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yaymalik, 2019), 248-49.

17 Kinalizade, Ahlik-1 Alai, 194.

18 Kinalizade, Ahlik-1 Alai, 194.

19 fbn Hazm, Ahlik ve Davramsg Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, 3-4; Kindji, “Uziin-
tityii Yenmenin Careleri”, 395-96.

20 {bn Hazm, Ahlék ve Davrams Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, 4.
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salih amel isleme neticesinde miiminde olusan bir durumdur. Nitekim Allah
Kur’an bir¢ok ayette o kimselere korku ve hiizniin olmayacagin belirtmekte-
dir. Ibn Hazm, kaygi ve korku iizerinde durarak insanlarmn bu ikisinden ka-
¢inma cabasini tardii’l-hemm ile a¢iklamaktadir.! Bu durumu aciklarken in-
sanlarin feragat etmeksizin bu diisiinceyle yanlis bir metot izledigini belirt-
mis; bu konuda Allah’a yonelmenin hepsinin iistiinde ve daha yerinde bir
adim oldugunu ifade etmistir.??

1.2. Tasavvuf Diisiincesinde Uziintii

Mutasavviflara gore iiziintiiniin iki farkli vechesi vardir. Bunlardan bi-
rincisi bir bagkasinin derdiyle hemhal olabilme durumudur, digeri ise dertten
sakinma durumudur. Bagkasinin derdiyle hemhal olabilme ya da giliniimiiz
ifadesiyle empati kurabilme hem kiginin sahip olduklarinin kiymetini bilme-
sini saglar hem de bagkalarina karsi tutumunu sekillendirir. Nitekim
Mevlana'min (6. 672/1273) Sems-i Tebrizi (6. 645/1247?) ile tanismasinin aka-
binde “Sems’e rastlamadan dnce iisiidiigiim zaman 1sintyordum ama simdi
1stnamiyorum.”? demesi dertlenebilmeye isaret etmektedir. Miimin bir kul
1sinma imkanina erisememisse bunu kendine yakistiramamakta ve benzer
yaklasimi yemek yerken dahi sergilemektedir. Mevlana’da empatiyi gelisti-
ren bu durum, Hz. Peygamber’in “Komsusu acken tok yatan bizden degil-
dir.”?* hadisinde ilkesel olarak formiile edilmistir. Mevlana'nin agzinin tadim
kaciran sey, kendi sahip olamadiklar1 degil, bilakis bagkalarimn sahip olama-
diklaridir. Fudayl b. fyaz (6. 187/803) ise seleften rivayetle her seyin bir zekati-
nin oldugunu, aklin zekatinin ise uzunca bir hiiziin oldugunu belirtmistir.?
Buna gore hiiziin, kisinin yanlis yaptiklari icin istigfar, dogru olmasina rag-
men yapamadiklari i¢in de ihmalinin telafisidir.

Dertten sakinmak, Allah’tan baskasini dert edinen kimsenin dertten sa-
kinmasini ifade etmektedir. Bu baglamda Selh b. Abdullah et-Tiisteri (.
283/896)'nin “Siifi, izlintiiden kurtulan, igi fikirle dolan, beserden Allah’a yo6-
nelen ve altin ile toprag1 miisavi goren kimsedir.”?¢ tanimlamas: sufiye isaret
etse de kisinin tizlintiiden kurtulmasin tegvik etmektedir. Kiginin iginin fi-
kirle dolmasi, olaylar tefekkiir edebilme kabiliyetini ortaya koymasina yar-
dimci olmaktadir. Beger seviyesinde kalmamasi gerektigi gibi beser ile de kal-
mayarak Allah’a yakinlasmay1 hedeflemelidir. Boylece ulasiimas1 gereken

21 fbn Hazm, Ahlik ve Davramsg Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, 4.

22 {bn Hazm, Ahldk ve Davramsg Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, 4-6.

2 Kazim Oztiirk, Sems-i Tebrizi’nin Evrensel Mesajlar (Istanbul: Niive Kiiltiir Merkezi, 2010), 146.
24 Hakim, Miistedrek, 4/183, no: 7307.

25 Imam-1 Ebi Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyri (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-[lmiyye,
2001), 176.

2 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, gev. Siileyman Uludag (Bursa: [lim ve Kiiltiir Yaymnlan,
1984), 350.
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asli varliga ulasarak asil degerlinin yaninda insan indinde degerli olan ve ol-
mayarni dahi esit goriir hale gelecektir. Bu esitlik ise insanin gerek mal igin
hirsini gerekse elinden giktiginda kendini tizecek durumu silecektir.
Tiisteri’nin tefekkiir konusuna girmesi, Kindi diisiincesinde kisinin
tiztintiiniin farkina varmasi ya da tiziintiiniin kaynagina dair sorgulamasina
da benzemektedir. >’ Ciinkii tefekkiir edebilme kabiliyetine heniiz erismemis
olan kisi, mutasavvif ve filozof agisindan insana miinhasir olan bu 6zelligi
kullanamadig1 anlamina gelmektedir. Ozellikle kisinin iiziintiisii masiva igin
ise mutasavvif bu durumu o kisinin cebinde olmasi gerekeni kalbine koyup
tiziilmesinden dolay: elestirecektir. Bakara 2/62. ayette, Allah’a iman eden,
ahiret giiniine inanan ve salih amel isleyen kimselere hiiziin ve korkunun ol-
mayacagina dair miljde mutasavvif i¢in {imit kaynagi oldugundan o, diinya-
lik konusunda iiziilmeyi kendisi i¢in ziil addedecektir. Bu baglamda farkinda
olmasi gerektigine inandig1 sey, inanci ve inandig1 sey ugrunda yaptiklaridir.
Kind1 diisiincesinde gegen “akil dlemi” tabiri, Tiister? ile Kindi'nin degi-
senden degismeyene dogru istikamet belirlemesinin gerekliligi ile aciklana-
bilmektedir. Kindi'nin elden ¢itkmaya miisait olanin degersizligi ve onu amag
edinmenin uygunsuzlugu hakkinda soyledikleri Tiisterl’nin altin ile toprag:
bir gormek seklindeki degerlendirmesiyle Ortiismektedir. ¢ Yine Kindi dii-
siincesi ile bagdasan diger bir s{ifi, Semn{in el-Muhib (6. 297/909)’tir. Kendi-
sine tasavvuf soruldugunda o, “Senin hicbir seye malik olmaman ve hicbir
seyin de sana malik olmamasidir.”? cevabini vermistir. Sahip olmaktan ka-
¢inmalari, esasinda sahip olduklarinin yiikiimliiliikleri ve masiva olarak gor-
diikleriyle de ilgilidir. Tasavvuf ehli, kendilerini Allah’1 anmaktan geri bira-
kacak seylere sahip olmay1 kolelik olarak gérmekte ve kurbiyete aykiri bir va-
sif seklinde degerlendirmektedir. Bu baglamda 06zelde Kerramiyye ve
Melamiyye gibi tasavvufi hareketler tevekkiil, tahrimii’l-mekasib, kinanma
ve riza kavramlarini yasamlarina uygulayarak giiven esasli bir mutlulugu ter-
cih etmekte, Allah’in rizasina uygun yasayamamay1 dert edinmektedirler.3
Abdullah el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089) ise tiziintiiyli “hiizn” bashig1
altinda Mendziii’s-Sdirin isimli eserinde incelemistir.! Hiiziin babiin aka-
binde havf basligina yer vermesi de Kur’an’a dayanmasi ve bu baglamda si-
yak ve sibag1 gozetmesi bakimindan kayda degerdir. Herevi, eserinin genel
seyrinde oldugu gibi avam, irade ehli ve havas i¢in hiiznii ii¢ ayr1 kategoride
agiklamistir. Avamin hiiznii, hizmetinde kusur etmesi, cefaya diismesi ve

2 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliya, 350.

28 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 302. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 350.

2 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyri, 313.

30 Mustafa Salih Edis, “Kerrami Ziihd Hareketi”, (Yiiksek Lisans tezi, AYBU, 2018) 54, 88-97.

31 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Meniizilii’s-Sdirin, ¢ev. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Emin Ya-
yinlari, 2008), 84.
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vakti zayi etmesiyle iliskilidir. Tkinci safha, kiginin iradesine malik olmasiyla-
dir. Bunlar; vaktin tefrikaya baglanmasina, nefsin suhuddan esirgenmesi ve
dertten kurtulmasi sebebiyle teselli bulmaya tiziilmesidir. Ehl-i havasin ise
hiiziin makaminda bulunmayacagin belirtmektedir. Buna ek olarak hiizniin
son merhalesi havatirin disinda farkliliga, niyetlerin tenakuzuna ve buyruga
itiraza dair hiiziinlenmeyi icermektedir.® Tedrici olarak salikin izledigi evre-
leri agiklayan Herevi, havas ehlinin hiiziin konusunda bulunmamasini beyan
etmesi havasin hiizniiniin teslimiyet ve riza ile agtklanacagina da isaret et-
mektedir. Ciinkii vakialarin miisebbibinin Allah olarak goriilmesi fikri, itiraz-
larin 6niine ge¢gmektedir.

Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ise Pendnime’de dertten kaginilmas: ge-
rektigini, kisinin dert ve aciyla yikilmamak i¢in 6fkesine maglup olmamasi
gerektigini, kat: olmamasini, servet ve mevkie giivenmemesini, bagina gelene
razi olmasini ve gonliinden gegeninin dostlarimin goniillerinden gegenle bag-
dasabilmesini tavsiye etmektedir.

Ibn Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309) de diinya ile ilgilenmemesi gerek-
tigini ancak iradesi zayif insanlarin temayiilii diinya oldugu igin énemsizle
mesgul olmalarinin hata oldugunu bildirmektedir. Bunun neticesi olarak da
kisi asil alakay1 hak eden seyleri ihmal edecegini, bunun sonucu olarak da
kisinin ruhen yiicelmesini engellenecegini aciklamaktadir.3

Diger insanlar gibi mutasavviflar da hiizne maruz kalabilmektedir. Ibn
Kayyim el-Cevziyye'ye (6. 751/1350) gore iiziintii hali istenen bir makam de-
gildir fakat mutasavvifin mutlaka ugramak durumunda oldugu bir makam-
dir.® Onlarda 6nlem anlayisindan ziyade hemhal olma anlayis: 6n plana ¢ik-
maktadir. Istiraba maruz kalmalar: onlar i¢in Allah’m kulunu unutmadiginm
gostermektedir. Eger Allah’tan gelen her seye “eyvallah” diyebiliyorsa o kisi
riza makaminin hakikatine erisebilmistir. Nitekim Allah’tan gelen musibet de
olsa, salik, “Allah beni unutmadi1” diistincesi ile hareket ettigi icin gelen 1sti-
rabi, bireyin ikram edileni kabul etmesi gibi kabul eder. Ayni zamanda hii-
ziin, kulun kabz halini yasamasini saglar. Ebti Ali ed-Dekkak’a (6. 405/1015)
gore bu hal salik i¢in bir yilda kat edemedigi yolu bir ayda basarili bir sekilde
gecmesini saglayabilmektedir. Stfiyyeye gore hiizniin artmas1 hasenatin art-
mast olarak goriilmekte, aklin zekatinin hiiziinle orantili olarak ¢ogalacag:

32 Herevi, Menizilii’s-Sdirin, 84.

3 Feridiiddin Attar, Pendndme, ¢ev. Aydin Cemal (istanbul: Safi Kitap, 2019), 76.

3 fbn Ataullah el-iskenderi, Gelin Tici, ¢ev. Aydin Cemal (1stanbu1: Safi Kitap, 2020), 36; Nasired-
din Ttsi, Felsefe Mektuplar: Tiis? ile Bazi Cagdaslart Arasinda Felsefi Yazigmalar, gev. Murat Demirkol
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 434-35.

% Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, gev. Kurul, c. I (Istanbul: Insan Yaynlari, 2017),
459.
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diisiiniilmektedir.3 Her ne kadar gelen icin “eyvallah” denilse de iiziintii ta-
lep edilmez. Nitekim Hz. Muhammed, “Allah’im, tasa ve hiiziinden sana si-
gimirnim.” niyaziyla duada bulunmustur.?” Hz. Peygamber’in tavrindan da an-
lasildigr gibi, dogru olanin, belay1 talep etmemek oldugu anlasilmaktadir.

bn Kayyim el-Cevziyye iiziintii ve endisenin merkezini kalp olarak ka-
bul etmektedir ve bununla birlikte sikintinin gelecege dair olani tasadan, gec-
mise dair olaninin ise hiiziin ve kederden varid oldugunu belirtmektedir. Her
ikisinin miisterek ortaya ¢ikmasi ise kalbin gidisatini yavaslatip ve azminin
kirilmasina neden olacagina isaret etmektedir.® Kirilan azimle edilen gayretin
karsiligi, bast halindeki kulun kesbindeki ecirden fazladir. “Miiminin basina
gelen her tasa, bela ve tiziintiiden dolay1, Allah onun giinahlarini bagislar.”*
rivayeti de kulun mesakkatli durumlarin {istesinden gelmesiyle birlikte ayrica
elde edecegi miikafata dikkat cekmektedir.

2. Kindi’ye Gére Uziintii, Sebepleri ve Tedavi Yontemi

2.1. Kindi’ye Gore Uziintii ve Sebepleri

Uziintii/hiiziin, sozliikte ince ayrimlariyla birlikte tasa, gam, keder ve
tizlintli manalarina gelmekte; yine 6zdes kokten tiiretilen “el-hiizen” zorluk-
lar, “el-haznii” ise sert yer anlaminda kullanilan Arapca bir sozciiktiir.#! Isti-
1ahi manast ise kalbin zayi ettigi sey icin ya da muhal kargisinda tiziilmesi ve
ayriliga muariz kalbin i¢inde bulundugu kabz halidir.#? Makalenin mevzu-
sunu tegkil eden Kindi ise muhabbet duyulanin elden ¢tkmasi ve istenilenin
hasil olmamasindan kaynaklanan “elem-i nefsani” terkibiyle ifade ettigi bir
elem ve bunalim ¢esididir.#

Mutasavviflar, filozoflar ve sairler de hiiziin kavraminin énemi ve on-
lemi hakkinda gortisler serdetmislerdir. Hiiziin kavrami Kur’an-1 Kerim’de
genellikle “korku” kavramiyla birlikte kullarulmaktadir. Bu baglamda; hida-
yete tabi olanlar igin “...korku yoktur ve onlar iiziintii cekmezler.” (Bakara 2/38),

36 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yaynlari, 2014), 226.
37 Buhari, “Cihad”, 74; Tirmizi, “da‘vat”, 71.

38 fbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, 1:460.

39 Buhari, Merda, 1, Miisned, II: 303, III: 18, 48, 61.

40 Makalenin bu alt baghigimin yaziminda; 11-12 Temmuz 2019 tarihli Prof. Dr. Fuat Sezgin'in Aziz
Hatirasina 11. Uluslararast Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi Biitiinliigii Sempozyumu Bildiri Kitabr'nda
“Yoksulluk ve Yoksunluk Baglaminda Hiiziinden Kurtulmanin Careleri: Kindi Ornekligi” adl
bildirimizin 297-305. sayfalarindan istifade edilmistir. Bk. Mustafa Salih Edis, “Yoksulluk ve Yok-
sunluk Baglaminda Hiiziinden Kurtulmanin Careleri: Kindi Ornekligi”, Prof. Dr. Fuat Sezgin'in
Aziz Hatrrasina II. Uluslararas: Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi Biitiinliigii Sempozyumu Bildiri Ki-
tabi, (1stanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Yaymlar1:43, 2019), 295-307.

41 Mevlit Sar, el-Mevirid (istanbul: Bahar Yayinlari, 1982), 300.

42 Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-a’lam fi Isardts ehli’l-Ilhdm, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayin-
cilik, 2015), 203; Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 226.

43 Kindi, ”Uzﬁntiiyii Yenmenin Careleri”, 296.
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“Siiphesiz iman edenler; Yahudilerden, Hristiyanlardan ve Sdbilerden de Allah’a ve
ahiret giiniine inanip salih amel isleyenler icin Rableri katinda miikdfatlar vardir.
Onlar igin korku yoktur, onlar iiziintii cekmeyeceklerdir.” (Bakara 2/62), “Bilakis
kim muhsin olarak yiiziinii Allah’a dondiiriirse onun ecri Rabbi katindadur. Oyleleri
icin ne bir korku vardir ne de iiziintii gekerler.” (Bakara 2/112), “Mallarini gece ve
glindiiz, gizli ve acik hayra sarf edenler var ya, onlarin miikdfatlar: Allah katindadar.
Onlara korku yoktur, iiziintii de cekmezler.” (Bakara 2/262), “Bizden hiiznii gideren
Allah’a hamdolsun...” (Fatir 35/34).

Hiiziin, bireylerin yasamlarinin isteklerine aykiri olarak seyretmesi ya da
beklenmedik olumsuz vakalarin meydana gelmesi durumuna ortaya ¢ikan bir
haldir. Muallim Naci'ye (6. 1893) gore karsilasilan elem/eziyet verici halin
maddi ve manevi iki vechesi bulunmaktadir.# Maddi olani, insanin temel ih-
tiyaglar1 dahil olmak tiizere fiziki sartlardir. Azimet sahibi mutasavviflar,
maddi olan gelip-gecici gordiikleri i¢in bireyin ge¢imini temin etmek disinda
maddi kaygilar tasimasinin onun diinyaya meylini ve muhabbetini artiracag:
kanaatini tagimaktadirlar.*® Bu durum onlarin bakis a¢ilarinin kabuktan 6ze
evirilmesini saglamistir. Derdin manevi olani ise Hz. Muhammed’in “... Mu-
hakkak ki Islam’a en iyi baglayan sey, Allah icin sevmek, Allah icin bugz et-
mektir.”# sozii tizerinden temellendirildigini soylemek miimkiindiir. Nite-
kim zail olanin degeri miiebbet karsisinda kayda deger dahi degildir. Bu tep-
kiyi Hz. Ibrahim “ben batanlar: seomem” (En’am 6/76) ifadesiyle teolojik diiz-
lemde beyan etmistir.

Sahip olmama ve baglanmama diisiincesi, faniligin farkinda olan insan-
larin giindeminde miithim bir yer isgal etmektedir. Nitekim Yunus Emre (0.
720/13207?), derdini; “Hiiznile Ya’kub benem bellii beyan, Hiisn icre Ytisuf-1
Kenaniyem.”# anlatimiyla paylasmaktadir. Edebi bir metne sirayet eden hiiz-
niin baglica enstriimanlari ise hasret, ayrilik, sahip olamamak, hastalik, 6liim,
diinyanin gidisat1 noktasinda elinden bir sey gelmemesi, haksizliga ugramasi
ve sevdigine kavusamamasi gibi hallerdir. Genellikle bu durumlarda tiretilen
edebi eserler gam, keder, mihnet, gaile, matem, 1stirap, hiisran, kasvet ve si-
kint1 bireyin yogun c¢alkantili duygularim konu edinmektedir.

Kindji, kisinin hiiziinden kurtulmasi i¢in 6ncelikle hiizniin mucibinin tes-
his edilmesi gerektigini ve sebebi bilinmeyen sikintinin devasinin da bulun-
mayacagin belirtmektedir.#® Giiniimiiz tabirleriyle caligmasinda tani, teghis
ve tedavinin sirasina tabi olarak hiiziinden kurtulmanin carelerini

4 Muallim Nadi, Liigdt-1 Ndc? (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2009), 109.

4 Ebti Leys Semerkandi, Tenbihu'l-Gifilin ve Bustﬁnu’l—Ariﬁn, cev. Abdiilkadir Akgicek (istanbul:
Bedir Yayinevi, 1975), 448; Edis, “Kerram1i Ziihd Hareketi”, 91.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned IV: 286.

47 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 226.

48 Kindi, ”Uzﬁntiiyii Yenmenin Careleri”, 295.
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incelemektedir. Kindi, {iziintiiyli “sevilenlerin kaybindan ve isteklerin ger-
¢eklesmemesinden kaynaklanan psikolojik bir rahatsizlik”# olarak tanimla-
maktadir. Kindi'den sonra iiziintii bahsine yer veren miiellif Eb(i Bekir
Razi'ye gore ise iiziintii, sevilen bir seyin elden ¢ikmasi ve malik olmak ile
alakalidir.® Ciinkii kisi, sevmedigi ve deger vermedigi sey hakkinda {iziil-
mez.

Kindji, {izlintiiniin mahiyetine dair ifadelerinin akabinde {iziintiiniin ne-
lerden kaynaklandig1 konusuna yonelmektedir. Bu baglamda tanimlamadan
da hareketle Kindi tiim taleplerin karsilanmayacagi ve her seye malik oluna-
mayacagini vurgulamaktadir. 5! Endiiliislii alim Ibn Hazm da bu yaklagima
katilmakla birlikte bir baska zaviyeye tasiyarak bir kisinin amacinin hasil ol-
masi dahi iiziintliden kurtulusuna mani olamayacagini savunmaktadir. Bir
seye sahip olmanin nihayetinde illaki bir ayrilik olacag: i¢in kisi bu noktada
ahirete sevk etmedigi her bir sey igin {iziilecektir.5? Kindi diinyay1 olus ve bo-
zulus alemi olarak tanimladigi i¢in halihazirda degismezlik ve siireklilik ol-
madigindan dolay akil alemi disinda bu s6z konusu degildir. 5 Ote yandan
Kindi'nin yekpare isteklerin karsilanmayacag: fikri iktisattaki sinirsiz insan
ihtiyaglarinin sinirli kaynaklar arasindaki denge kurmas: gerektigi tanimina
da uymaktadir. Yani “x birim ihtiya¢” ve “x birim kaynak” mutabik olabilir
ancak “smnirsiz ihtiya¢” ile “x birim kaynak”in ayni olmasi imkan dahilinde
degildir. Iktisat ise bunu denge olarak nitelendirmis ve kaynaga gore talepleri
bi¢imlendirme temayiiliine gitmistir. Kind1 ilk onctillerinden itibaren kisiye
tim taleplerin karsilanamayacagini ve sevdiklerine malik olamayacaginin
farkindaligini vermeyi hedeflemektedir. Béylece kisi beklentisini ona gore se-
killendirerek hayal kirikligina ugramayacaktr.

Tkinci énciile gore ise insan sevdiklerine malik olamaz ve onu teslim al-
maktan acizdir. Bu ise kisinin sahip oldugunu diisiind{igii seylere sahip ola-
mayacagini kanitlamaktadir yani evren yasasi itibariyle ortada bir olus ve bo-
zulus vardir, olanlar degismez ve devaml degildir. Degiskenligin bulundugu
ve siirdiiriilebilirligin imkan dahilinde olmadig1 bir evrende kisi igin sabite-
sini koruyan alan akil alemidir. Sevilenleri kaybetmemek i¢in akil dlemi dik-
kate alinarak eyleme gegcirilen faaliyetler bagkas: tarafindan gasp edilemez. O
halde mutlulugun baslica fraksiyonlar: ihmal edilmez ise kisinin mutsuzluk-
tan korunmaya muvaffak olabilecegini savunan Kindi, kisinin yapisinin talep
edilen ve sevilene uygun duyusal karsiliginin olmasi gerektigini de eklemekte

49 Kindi, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 295.

50 Ebti Bekir Razi, Ruh Saglhig (et-Tibbu'r-Rithdni), 106.

51 Kindi, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 295.

52 {bn Hazm, Ahlik ve Davramsg Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, 3.
53 Kindi, ”Uzﬁntiiyii Yenmenin Careleri”, 296.
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ve temel ihtiyaglarin nihayeti ile kisi sahip olduklarina kanaat etmeyi 6ncele-
melidir. Eger bir kisi var olmayan ya da yok olmaya mahk{im olanda 1srarc
olursa tiziintiiyii talep etmis olur. Nitekim istisna ettigi akil alemi disinda hal
boyle oldugu i¢in kisi diinyada mutluluga diiskiin olmamalidir.>

Kindi el-Hile lidef il-ahzin eserinde aliskanliklara da yer vermektedir. Ki-
sinin giindelik yasami ve ihtiyaglarinin karsilanmasi konusunda yeme, i¢cme,
nikdhlanma, giyinme ve sair dilek ve talepleri aracihiiyla mutluluga erisile-
cegi kanaati, beklenilenin gerceklesmemesi durumunda kisinin mutsuzlu-
guna neden olacagini belirtmektedir. Kindi bu baglamda kumarbaz 6rnegi
vererek, kumarbazin malini tiikketmesinde, vaktinin bosa heba etmesinde ve
kumarbazliginin {izlintiisiinii tecriibe etmesine ragmen yaptig1 isten zevk al-
digina isaret etmektedir.®® Kotii Aliskanliklarin dahi zaafa dontismesi ve sii-
rekli tekrarlanmasiyla mutlulugun saglandig1 da bir vakiadir. Kumarbazin
kumari terk etmesi onu tizecektir ama kumar oynarken yenilmesi, aliskanl-
g1n tesiriyle kendisine oynamadig1 zamankinden daha sevimli goriinecektir.

2.2. Kindi’ye Gore Uziintiiniin Tedavi Yontemi

Kindi, el-Hile lidef'il-ahzin risalesinde tiziintliniin mahiyeti, nedenleri ve
tedavi yontemlerine teksif etmistir. Sebebi bilinmeyen derdin devasinin da ol-
mayacagin vurgulamustir. Kindi teshisine éncelikle kisinin tiim istek ve arzu-
larinin gerceklesmeyecegi ve sevdiklerine malik olamayacagini vurgulayarak
bir ikaz ile baglamaktadir. Bu onun tedavi oncesi teshisidir ki tedavinin te-
mellendirilmesini de bu minvalde icra etmektedir. Kisi bu kaniyla {iziintiiye
kars1 miicadele ederse mutluluguna zeval gelmeyecektir fakat kisi bunlari te-
menniyle hareket ederse hayal kirikligina ugrayacaktir. Bu nedenle Kindi'ye
gore kisi, kendine uygun olan istemelidir.5

Kind1'ye gore, insanin aliskanliklarini devam ettirebilmesi de hiiziinden
kurtulmanin gareleri arasindadir. Yemek yemek, su icmek ve haz aldig1 diger
giindelik aligkanliklar1 yerine getirmemek kisinin iiziilmesine sebep oldugu
i¢in aliskanliklarin ulasilabilir ve giizel olmas: gerekir.>

Kindi'nin {izlintii tedavisinde ruhsal sikintilarin giderilmesinin bedensel
sikintilarin giderilmesine gore bir 6nceligi vardir. Ciinkii ruhu tedavi etmenin
ve onun acilarin1 dindirmenin, bedeni gozetip tedavi etmeye iistiinliigii, ru-
hun bedene olan {istiinliigli gibidir.” Buradan hareketle bozulup gidenden
ziyade kalic1 olana odaklanmak, ebedi olan igin miicadele vermek ve onu 1s-
lah etmek daha evladir. Kindi'ye gore, ruhun iyilesmesi ve ruhsal istikrarin

54 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 296-97.
55 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 297.
56 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 395.
57 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 297.
58 Kindi, ”Uzﬁntijyii Yenmenin Careleri”, 297-98.
59 Kindi, ”Uzﬁntiiyii Yenmenin Careleri”, 298.
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muhafazasi, kararliliktan taviz vermemekle miimkiindiir. Bu sayede ruhun
tekamdiilii gergeklesir. Ruhun tekamdilii, sabir ve teselli gibi giizel aligkanhklar
edinmesine yardimcr olur; nihayet ehem-miihim iligkisi baglaminda kamil
ruh, kaybettigi seylere kars1 kendini daha rahat kontrol edebilir.®

Kindi, aligskanliklar ve ruh saghginin muhafazas: {izerinden iiziintiiye
karsi careler Onerir. Risalesinde ticlinci adim olarak {iziintiiniin ¢arelerine
odaklanmisgtir. Her care kendi igerisinde teghis, tespit ve tedaviye yer verile-
rek acgiklanmistir. Bunlar1 Kindi'nin bakis a¢isindan on alti madde halinde
acgiklamaya ¢alisacagiz:

1- Kisi tiziintiiyle miicadele etmeli ve ¢abasinin aleyhine ve lehine olmak
tizere iki getirisinin farkinda olmalidir. Sayet miicadelesi lehine gerceklesirse
bu kisiyi mutlu eder, aleyhine gerceklesirse de miicadele ettigi igin iiziilme-
sine hacet yoktur.®!

Burada dikkat edilmesi gereken mevzu miicadeledir. Insanin inanci ug-
runa statik durmasi zemmedilmekte, acili badireler atlatmis olmasina ragmen
oturup beklemek yerine giiciinii ortaya koymas1 ogiitlenmektedir. Kisinin
elinden geleni yaptiktan sonra yapamadiklarina {iziilmeyip tevekkiil etmesi
onun igin alternatif bir kapidir.

2- Kisinin ge¢miste atlatmis oldugu badireleri ve bagkalarinin deneyim-
leyip kurtuldugu tizlintiileri hatirlayip kiyaslamasi gerekir. Boylece kisi o
anin kiymetini anlayacak, atlattig1 badirelerin aslinda gelip-gecici oldugunun
farkina varacaktir.s2

Kindi, bu hususu el-Hile lidef'il-ahzin‘da Iskender {izerinden agiklamak-
tadir. Makedonyali Philip’in oglu Iskender, annesine vasiyetname yazarak;
annesinden kimi kii¢iik krallarin sergilemis oldugu ahlaki kendisine layik
gormedigi i¢in Sliimiiniin akabinde onlarm annelerinin yaptig: gibi basit bir
sekilde aglamamasini tembih etmistir. Bunun igin Iskender bir sehir kurulup
orada yeme, igme ve eglenme giinii olmasini istemistir. Fakat elciler davet igin
gonderildiginde basina musibet gelen bir kisinin bu davete katilamayacag:
belirtilmistir. Bu davete kimsenin katilmamas: iizerine annesi “Ey Iskender!
Son doénemin ilk dénemine ne kadar da uygun. Senin dliimiinle ugradigim
musibetten dolay1 beni en mitkemmel sekilde teselli etmek istemigsin. Zira ilk
musibete ugrayan ben degilmisim ve musibet de sadece bir insana mahsus
degilmis.” ifadeleriyle teselli bulmustur.

60 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 299.
61 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 299-300.
62 Kindi, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 300.
63 Kindji, ”Uzﬁntiiyii Yenmenin Careleri”, 300-301.
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3- Uziintii tabii degil arizidir. Mali miilkii alinan kisi {izgiindiir ama mala
sahip olmayanda bu hal vaki degildir. Oyleyse elden ¢ikmaya elverisli olan
sey degersizdir ve degersiz olan seyler amag edinilmemelidir.

Bu baglamda nakledilen bir kissaya gore, vezir, tizgiin padisaha, mutlu
olan hizmetgisi tizerinden mutluluk formiilii vermek ister. Vezir, Kindi'nin
bir 6nceki maddesinde oldugu gibi hizmetgi tizerinden kiyaslar ve mutlulu-
gunun delili i¢in padisahtan doksan dokuz altin ister. Altinlar1 temin ettikten
sonra vezir diger bir hizmetcisine altinlart mutlu hizmetginin evine padisaha
hizmetinden o6tiirii gotiirmesini ve i¢inde yiiz altin bahgettigini sdylemesini
emreder. Aksam altinlar teslim edildikten sonra hizmetci saymaya baslar ve
her defasinda altinlar eksik ¢ikar. Acaba biz mi evde kaybettik diisiincesiyle
aramaya baslarlar, bulamadiklarinda getirenden ve yanindakilerden siiphe-
lenmeye baglarlar “acaba onlar mi1 ald1 yoksa yolda gelirken mi diigiirdiiler?”
diisiincesi ile sabaha kadar ararlar. Hatta gece mesalelerle yollara dahi defa-
atle bakarlar. Ertesi giin tizgiin ve yorgun hizmetgiyi isaret eden vezir, padi-
saha donerek, eline gecen doksan dokuz alti1 degil de elinde olmayan bir
tane altinin pesinde kogarak kendini bu hale getirdigine soyler. Hikayede an-
latildig1 tizere, insan da Allah’in nasip ettiklerinden ziyade zamani gelmeyeni
ve kendinde olmayan talep etmesinden dolay1 mutsuz olur. Oyleyse Kindi'ye
gore insanin eline gegmeyenden 6tiirii tiziilmek yerine sahip oldugunun kiy-
metini bilmesi gerekir.

4- Basa bir musibet gelmemesini istemek, var olmamay1 istemektir. Tabi-
atta olanin gerceklesmemesini talep etmek imkansizi arzulamak oldugundan
imkansiz olan imkan dahilinde degildir.t

[rade ve temyiz melekesine malik kisi yasadig1 miiddetce imtihan edil-
digini bilmeli, kolay gecen bir yasamin olmayacagini idrak etmelidir. Bu bag-
lamda Kur’an-1 Kerim’in vurguladig: gibi insan; ¢ocuk, mal ve es ile dahi im-
tihan edilebileceginin farkinda olmalidir (Enfal 8/28; Tegabun, 6414-/15).

5- Bagkalarinin ulastig1 sey, biitiin insanlar arasinda ortak olup bizim on-
lara ulasmamiz daha layik oldugumuzu gostermez.%

6- Elde bulunan seylerin Allah’in insana emaneti oldugunu ve emanet
sahibinin dilediginde emanetini alacaginin farkinda olmak gerekir.%”

7- Emanet sahibi verdiklerini alirken en degersizini alarak insana liitufta
bulunmaktadir.s

64 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 302.
65 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 302.
66 Kind1, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 302.
67 Kindi, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 303.
68 Kindji, ”Uzﬁntiiyii Yenmenin Careleri”, 304.
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8- Elden ¢ikan ve elde edilemeyen igin tiziilmek tiziintiiniin siirekliligini
gerektirir, o halde bu durum siirekli {iziilmeyi beraberinde getiriyorsa iiziil-
memek gerekir. ¢

Stratejik diistinmeyi gerektiren bu yaklasim hayati yasamanin sistemati-
gini ortaya koymaktadir. Insanin kendisini kaginilmaz olan igin heder etmesi
gerekmez, bilakis bunun i¢gin alternatif olarak kaosu firsata gevirme yollar
aramalidir. Uziintiiniin siirekliligi, icinde bagka sikintilar1 da baridirmakta-
dir. Bu ayn1 zamanda ¢6ziim yolunu goz ardi etmeye de yol agabilmektedir.
Ciinkii araglara odaklanan insan, amacina ulasamayabilir.

9- Kisi gerekli olmayan ve 1stirap/keder veren seyi diisiinmemelidir. Bu
baglamda Sokrat, tiziilmemesinin sebebini “Kaybedince {iziilecegim seyleri
edinmiyorum.” cevabiyla belirtmigtir.”

10- Yitirilenin yerine gecen baska bir sey vardir.”

11- Insan yasamini idame ettirecek bir¢cok envanter vardir, kisi egemen
olmaya calismamalidir.”

12- Kotii olan seylerden degil, kotiiden nefret etmelidir.”

13- Oliim degil, 6liim korkusu kotiidiir. Oliim bile kotii olmadigina gore
bunun disindaki yoksunluklar 6ncelikle kétii olamaz.”*

14- Diinya hayat1 disindaki tiim maddi kazanimlarin kaybedilmesi kotii
degildir; asil onlarin kaybina {iziilmek kotiidiir.”

15- Kisi, elde bir sey kalmadigina inandiginda duyusal ve akli melekeleri
icin teselli bulmalidir.”

16- Elde edilen seyden sonra musibet beklentisi olur, eger kisi bu beklen-
tiyi azaltmigsa tiziintiisii de azalacaktir ve musibetlerin azalmasi nimet say1-
lacaktir.””

3. Kindi'nin Tedavi Yonteminin Tasavvufi idealler Acisindan Kritigi

Filozof kimligi ile anilan bir sahsin {iziintiiyii yenme konusundaki yak-
lasiminin mutasavviflar ile benzesmesi ve ayrismasi, Islam metafizik diisiin-
cesinde tasavvuf ve felsefenin muayyen konulardaki birlesen ve ayrigsan yan-
larina tikel anlamda 1s1k tutmaktadr.

69 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 304.
70 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 304-305.
71 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 305.
72 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 305-306.
73 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 309.
74 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 310.
75 Kindi, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 311.
76 Kind]i, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 311.
77 Kindji, ”Uzﬁntiiyii Yenmenin Careleri”, 312.
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Kindji, tiziintii tarifi igerisinde sevilenin kaybina yer vermis ve bu duru-
mun sebebini olus ve bozulusa tabi kilarak kisinin akil alemini gozeterek de-
gismezi elde edebilecegine isaret etmistir.”® Mutasavviflarin bu konudaki yak-
lagimlar: farklilik arz etmektedir. Allah igin {iziilmek viiliirken, diinyalik i¢in
tiziilmek yerilmektedir. Salik, isledigi hatadan dolay: iiziiliirse bu onun igin
bir fazilettir ama diinyalik i¢in tiziilmesi rezilliktir.” Uziintiiniin ne igin ol-
dugu stfi goziinde biiyiik onem arz etmektedir. Ciinkii tiztintii olgunlasmaya
vesile olabilecegi gibi anlamsiz kuruntuya da sebep olabilir. Bu yiizden iiziin-
tiintin karsilig kisinin miistefid olup-olmamasina bagh olmakla beraber ku-
lun Allah ile iligkisini de yansitmaktadir. Hz. Peygamber’den rivayetle hiiziin
hakkinda “Miimine isabet eden ve onu iizen hastalik, sikinti, hiiztin ve elem
gibi seylere karsilik olarak Allah Teala kulunun giinahlarim siler, bu nevi mu-
sibetler giinaha kefaret olur.”8 hadisi kisinin basina gelen sikintidan istifade
edebilmesi ile ilgilidir.

EbG Ali ed-Dekkak “Hiiziin sahibi, Allah’a giderken hiiziinlii olmayan-
larin senelerce kat edemedigi yolu bir ayda kat eder.”®! ifadesiyle hiizniin in-
sana katkisina isaret etmektedir. Mevlana derdi tohuma benzetmektedir. Top-
ragin altinda sakli kalan tohumun dogru beslendiginde yesermesi gibi, dertler
de dogru yonetildiginde insanlar1 olgunlastirir ve sifaya kavusturur. Topraga
gomiilen tohum da bozulacak cinsten olmamali, aksi halde Mesnevi’de anla-
tildig1 tizere cariye, askindan dolay1 hastalandig1 kuyumcuya yillar sonra ka-
vusunca yaslilik halinden dolay1 ona gonlii soguyabilir.®? Diinyadaki olus ve
bozulus kisinin tiziintiisiine sebep olabilir. Kisi bu baglamda neyi talep ettigi-
nin farkinda olmalidir. Mevlan4, kisinin farkinda olamamasini goniil gozii-
niin, aklin ve basiretin kapalilig1 olarak yorumlamaktadir.’® Bunun igin kisi
distan ziyade igeriye yonelmeli ve kalbini mamur etmelidir. Boylece {izlintii
ve tasa ettigi seylerden beri kalacaktir. Nitekim Mevlana bir bagka beyitte ki-
sinin on giin gibi kisa bir siire i¢in dahi olsa yticelik arayisinin {iziintiiye sebep
olacagini vurgulamaktadir. Kisinin fani ve eksik yaratildiginin farkinda olma-
masini “Halkin hagsmeti egreti, buyrugun hasmetiyse asildir.” ifadesiyle belir-
terek taleplerin tamamina erisilemeyecegini ve kisa bir zaman diliminde ka-
lacagr diinyadaki makamlar i¢in kendini heba etmemesi gerektigini 6giitle-
mektedir.?* Yine Mevlana {iziintiiden kurtulus ile ilgili olarak uykuyu dertten,

78 Kindji, ”Uzﬁntﬁyﬁ Yenmenin Careleri”, 395-96.

7 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyri, 175-76; Ebti Sald el-Harraz, “Kitabii'l-Hakaik Terciimesi”, i¢inde
Risleler, gev. Naile Baltaci (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 91.

80 Buhari, Merza, I; Miislim, Birr, 14.

81 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyri, 175.

82 Mevlana, Mesnevi, gev. Adnan Karaismailoglu (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 44-45.

8 Mevlana, Mesnevi, 171.

84 Mevlana, Mesnevi, 201.
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1stiraptan ve duygularinin baskisindan kurtarici bir unsur olarak belirtmekte-
dir. Kisinin kendisiyle yiizlesmemesi ve kisa siireli kurtulusu deva olarak gor-
meyen Mevlang, velilerin mesguliyetlerinden dolay: iiziintii ve masuniyet
yiikiinii tasimadiklarini belirtmektedir. Bu yiizden velilik derecesine isaret
ederek gerek uykusu ile derdinden kaginmay1 engeller, gerekse Allah igin
mesguliyeti derde deva goriir.®

Yukaridaki 6rneklerden anlasildig: tizere, Mevlana ve Kind1 diisiince-
sinde tiziintiiniin ortak sebepleri arasinda olus ve bozulus, farkindalik, ice yo6-
nelis, mesguliyetin insan tizerindeki olumlu etkisi, insanin asil olmamasindan
dolay1 tiim taleplerine malik olmamasi diisiincesi vardir. Olus ve bozulusun
vaki oldugu bir diinyada elden ¢ikana iiziilmek ve elde oldugu diisiiniilen bir
seyin kaliciigimi beklemek mutluluga engeldir. Kindi bu baglamda tasav-
vufta zemmedilen diisturun felsefi temellendirmesine de yer vermektedir.
Farkl olarak, Kindi, akil alemini vurgularken, Mevlana goniil diinyasini/ale-
mini vurgulamaktadir.®

Davud el-Kayseri (6. 751/1350), hiizne dogrudan yer vermemekle birlikte
ona bazi hal ve makamlar1 a¢iklarken deginmektedir. Vecd hususunda kisinin
hiiziin ve sevince gark olabilecegini ifade eden Kayseri, vecdi miiridin Allah’a
kurbiyet i¢in yonelmesi ve kalbine sifatlarin varid olmasiyla agiklamaktadir.
Miiridin tiziintiistinii ise sevilenden uzak kalmak olarak yorumlamaktadir.®”
Kind1'nin tanuminda yer verdigi gibi iiziintii, Kayseri'nin diisiincesinde de se-
vilen bir seyin kaybina hatta uzakligina dahi dayanamamaktir. Nitekim Mes-
nevt’de kamisliktan ayrilan neyin sikayet etmesi ve Mevlana'nin vefatinin ise
seb-i artis (diigiin gecesi) olarak isimlendirilmesi bununla ilgili oldugu gibi
Kindi'nin 6liim korkusunun giderilmesine yonelik tavsiyesiyle de ortiismek-
tedir.8® Allah ile kulun iliskisinde hiiziin kulu giinahlardan sakindiran, baska
insanlarla empati kurabilmesine vesile olan bir arag olarak goriilmiistiir. Hiiz-
niiyle taninmig bir mutasavvif olan Davud et-Tai'nin (6. 165/781?) Allah’1 dert
edinmesi neticesinde diger biitiin dertlerinden kurtuldugu belirtilmektedir.®
Kindi ile ad1 gecen mutasavviflarin fikirleri karsilastirildiginda, Kindi'nin dii-
stincesinde degerli veya degersiz hi¢bir sey {iziilmeye degmezken, mutasav-
viflarin anlayisinda degerli bir sey i¢in {iziilmek olumlanmaktadir.

Kindi, aligkanliklarin insanin mutlulugunu etkileyecegi ve bu dogrul-
tuda kisinin giizel aliskanliklar edinmesi gerektigini vurgulamaktadir. Alis-
kanlik konusu i¢in Kindi en diisiik 6rnek tizerinden hareket ederek, onun

85 Mevlana, Mesnevi, 138.

86 Mevlana, Mesnevi, 45, 138, 171, 201; Kindji, ”Uzﬁntiiyii Yenmenin Careleri”, 395-301.

87 Davud el-Kayseri, Tasavouf ilmine Giris, cev. Muhammed Bedirhan (istanbul: Nefes, 2013), 68.
88 Mevlana, Mesnevi, 39; Kindi, “Uzi'mtiiyij Yenmenin Careleri”, 310.

8 Kuseyri, er-Risaletii'l-Kuseyri, 175.
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dahi mutlulugu saglayacagini ifade etmektedir. Dervisin zikri neyse fikri de
odur diislincesinin temelinde yatan etken, dervisin ilk etaptaki maksadinin
fikrini Allah i¢in yonetmesidir. Ciinkii fikir berraklastiginda dile dokiilen
mana da aym sekilde berrak ve etkili olmaktadir. Bunu saglamaya c¢alisirken
zikir ile dili kontrol eder ve beynin odak noktasini sabitlestirir. Fikrin olus ve
bozulusa ugramayan bir gaye icin ¢alismasi ise Kindi diisiincesinde kisinin
akil alemini dikkate almasi gerektigine isaret eder. Dolayistyla kisinin mutlu-
lugu elde etmesinde aliskanligin 6nemli bir pay1 vardir. Tasavvufta sik¢a vur-
gulanan zikrin aligkanlik haline getirilmesi, Kind1 diisiincesinde dogrudan
karsilik bulmasa da bu aliskanlik kiside huzur halinin yerlesmesini saglar.
Kur’an-1 Kerim’de “Onlar, inanan ve kalpleri Allah’t anmakla huzura kavusan kim-
selerdir. Biliniz ki kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.” (Rad, 13/28) aye-
tinde zikrin 6nemi beyan edilmistir. Huzur halinin devamlilig1 ise Allah’t an-
may1 istikamet edinmekle gerceklesmektedir. Nitekim omriinde ilk defa in-
fakta bulunan kimseye comert denmedigi ve Nasil ki bir kisinin comert sifa-
tina layik olabilmesi i¢in dmriinde bir defa infakta bulunmasi yeterli degilse
ve infakin onun ruhunda meleke haline gelmesi gerekli ise, aym sekilde kisi-
nin daima mutlu olabilmesi i¢in Allah’t anmanin onda meleke halini almig
olmasi gerekir. Kisinin mutlulugu, hoslandig: seylerin tabiatindan degil, alis-
kanliklardan kaynaklanmaktadir. Boylece kisi, tabiatinda bulunmayan ve
adet edinmedigi seyleri huy haline getirerek tiziintiisiinden kurtulabilir.®

Sonug

Uziintii ve tedavisine iligkin olarak yaptigimiz analiz ve mukayeseler so-
nucunda mutasavviflarin diisiincesi ile Kindi diisiincesi arasinda hem ortak
hem de farkli yanlarin bulundugunu tespit ettik. Uziintii kargisindaki belirgin
tutum, Kindi'de {iziintiiyli ortadan kaldirma seklinde, mutasavviflarda ise
musibet kabul edilmesine ragmen davet etmeksizin {izlintii ya da dert ile
hembhal olma seklinde tezahiir etmektedir. Daha dogrusu, tasavvufta iiziintii,
gelene kadar musibet, geldikten sonra Allah’'in davetsiz misafiri kabul edil-
mektedir. Maddi nimetler ve diinyevi makamlar, Kindi felsefesinde, sahip
olma tutkusunun basarisizlikla sonuglanmasi halinde iiziintiiye sebep olacag:
icin baglamilmamasi gereken seyler iken, mutasavviflar nazarinda bizatihi de-
gersiz ve sahip olani algaltan seyler olarak degerlendirilmektedir. Diinyevi
mal ve makamlara diiskiinliik, her iki bakis a¢isinda da yerilmektedir; ancak
bu, Kindici perspektifte mutlulugu engellemesi sebebine baglanirken, tasav-
vufi perspektifte kalbin safiyetine ve kemale engel olmasi sebebine baglanir.
Bundan dolayr maddi varliklara meyleden mutasavvifin anlik gafleti sebe-
biyle nedamet gostermesi beklenir.

9 Kindi, ”Uzﬁnﬁiyii Yenmenin Careleri”, 298; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyri, 175-76.
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Mutasavviflar ve filozoflarin iiziintiiye yaklasimi karsilastirmali olarak
incelenip degerlendirildiginde her iki yaklasimda da baki-fani, kalici-gecici ve
degerli-degersiz ayrimlarimin yapildig: goriiliir. Filozoflar mutedil miktar ile
yetinmeyi Onermekteyken, mutasavviflar Allah disinda hicbir seye ihtiyag
hissetmemeyi 6nermektedirler. Diinyevi nimet ve makamlara baglanmanin
veya elindekileri kaybetmenin yol a¢tig1 tiziintii, hem felsefi hem de tasavvufi
bakis ac¢isindan kinanur. Fakat felsefi bakis agisi tizlintiiyii diinyevi mutluluga
engel olmasi sebebiyle kinarken, tasavvufi bakis acis1 hem diinyevi hem de
uhrevi mutluluga engel olmasi, daha dogrusu insanin kemale erip ebedi saa-
dete ulagsmasina mani olmas: sebebiyle kinar. Her iki perspektifte de akil vur-
gusu On plandadir; ¢linkii akliselim insanin yeterince 6nemli mesguliyetleri
oldugu icin iiziintliye ayiracak bos vakti yoktur. Tasavvufi yaklasimda hiiziin
aklin zekat1 olarak goriiliir ve bu vesileyle kisi vaktini daha kiymetli gecirme
konusunda muhasebeye ve sahip oldugu imkanlar1 layikiyla degerlendir-
meye tegvik edilir. Kindi ve mutasavviflarda insan, iiziintii verecek seylere
kars: tinsiyet ve kurbiyet kurmadigi igin elden ¢ikmasina hazirdir. Bunlarin
sonucu olarak kiside elde etme hirsi, gelecek kaygisi, maddeye baglilik ve bu-
nun doguracagi reziletler de ortadan kalkmis olur. Boylece iiziintii, farkl ka-
zanimlar icin firsata doniistiiriiltir. Tasavvufi perspektif, Kindici {iziintiiden
kurtulus amacini tasimanin yar sira iiziintiiyii firsata dontigtiirme zenginli-
gine de sahiptir. Kindi'nin {izlintiiye kars1 6nerdigi tedavi yontemi, tasavvufi
ideallere zemin hazirlamasi bakimindan ¢ok degerlidir.

Sonug olarak mutasavviflarin iiziintiiyii temelde iki sekilde degerlendir-
diklerini gormekteyiz. Tasavvufi yaklasimda diinyadaki tiziintii, kisinin ahi-
reti i¢in makbul goriilmekle birlikte asil tiziintiiniin sevgili kabul edilen Al-
lah’tan ayr1 kalmanin acisi oldugu diisiiniilmektedir. Diger bir goriise gore
ise kisinin Allah’a teslim olan insan, hakiki zengin ile kurdugu yakinlik sebe-
biyle zengin ve her seye sahip sayilir. Bundan dolay1 onun maddi ve diinyevi
bir seyin eksikligini hissederek {iziintiiye gark olmas: tasavvur edilemez. Me-
seleye bu agidan yaklagtigimizda Kindi tarafindan onerilen iiziintiiyii gi-
derme yonteminin insani masivaya bagliliktan uzak tutmasi sebebiyle tasav-
vufi ideallere dolayl: olarak hizmet ettigini soyleyebiliriz.
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Oz

Hakani Mehmet Bey (6.1606), klasik Tiirk siirinin XVI. yiizyilda Istan-
bul’da yasamis dnemli temsilcilerinden biridir. Hakan1'nin giintimiize ulasan
ii¢ eseri mevcuttur. Bu eserlerden ilki, Hz. Peygamber’in fiziki 6zellikleri ile
birlikte ahlakina dair hususlar1 da konu edinen meshur manzum eseri Hilye-i
Saadet’tir. Diger eseri ise manzum hadis-i erbain terctimesi Miftdhii’l-
Fiitithat tir. Hakani Mehmet Bey’in miirettep bir divani da bulunmaktadir.

Tiirk Islam edebiyatinin taninmus sairlerinden Hakani Mehmet Bey, Hz.
Peygamber’i sevmeyi ve onu anmay1 imanin bir geregi olarak bilerek miiret-
tep divaninda Hz. Peygamber’in isimlerini, sifatlarini, yasadig: devri, arka-
daslarini, Ehl-i Beyt'ini defaatle anmis, ayrintili olarak anlatmistir. Bu maka-
lede, Hilye-i Saadet ve Miftihii’l-Fiitiihdt adl1 eserlerini Hz. Peygamber muhab-
beti {izerine insa eden Hakani Mehmet Bey’in divanindaki siirlerde bu mu-
habbetin tezahiirii, Hz. Peygamber ve Al-i Aba ile ilgili baz1 dini sahsiyet ve
kavramlar {izerinden ele alinmistir. Hakani'nin gercekte bes miibarek zattan
olusan Al-i Aba icinde Hz. Fatima’y1 hig zikretmeyip muhabbet ve fazilet tas-
virlerini Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile sinirh tutmus
olmasi oldukca manidardir. Hikani'nin Al-i Aba’ya duydugu muhabbeti tas-
vir etmeyi kendisine vazife edindigi ve bunu sahsi bir teberriik vesilesi kildig1
anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Hakani, Divan, Al- Ab3,
Sevgi

AL-1 ABA FONDNESS IN THE HAKANI MEHMET BEY’S DIVAN

Summary

Hakani Mehmet Bey is an important representative of Turkish classical
poetry who lived in XVI. century, in Istanbul. He has three works that reach
to our times. First one is, his famous, well-known book named Hilye-i Saadet
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which is written in poetry about Prophet Muhammed'’s (peace be upon him)
physical appearance and his ethical attitudes. This work has a huge impor-
tance from the perspective of Turkish Islamic Literature. The second one is
Miftahii’l-Fiitiihdt that is written in the form of poetry about the forty hadiths
of Prophet Muhammed's (p.u.him). He has also an arranged divan.

As a well-known poet of Turkish Islamic litreture, Hakani Mehmet Bey,
thinks that the love of Prophet Muhammed comes from “iman”. That's why
in his divan, as a result of “iman”, he mentions the different names of Prophet
Muhammed (p.u.him), talks about his times, friends and “the persons under
his robe”/” Al-i Aba” and describes all these in details. In this article, Hakani
Mehmet Bey’s divine love and reverence to Prophet Muhammed (p.u.him)
which can be seen in his mentioned two books, tried to been revealed in ac-
cordance with terms which are related some religious persons, sacred places,
times and ceremonies.

Five blessed person Prophet Muhammed’s (p.u.him) daughter Fatima,
his son-in-law Ali and his grandsons Hasan and Hussein names as Al-i Aba
because of Prophet Muhammed (p.u.him) covered them his robe/aba which
is made of wool. In fact, Al-i Aba consists of five blessed people. However, as
a striking point in the divan, Hakani Mehmet Bey does not mention the bles-
sed Fatima. The depictions of virtue and affection is retricted to Hz. Muham-
mad, Caliph Ali, Hasan and Hussein.

In his divan, Hakani wrote two na’t for Prophet Muhammed (p.u.him).
One is in the form of gazhal and the other one is kasida/ode. In his other
poems, he mentioned love, wine, cdm/goblet, vineyard and garden like all di-
van poets, but he emphasized that his main purpose was to explain the bea-
uty, sweetness and ease of the Prophet's path. In this direction, he commemo-
rated his material and spiritual characteristics. So, he reminds the readers
Prophet Muhammed is the “habibullah”, the person who loved by God and
his shadow does not fall down on to the earth. He used the elements of beauty
like mole, cheek, tooth, face, body to describe his hilye-i sharif and in this way
he praises the unique qualities of Prophet. He established a relationship
between the poet of Prophet, Hassan b. Sabit. Like Hassan, Hakani thinks that
his poetry can be reach the highest honor by praising Prophet Muhammed
(p-u.him). He realizes this and he thanks to Allah for this. In every occasion
or for every reason, he talks about an aspect of Prophet and he clarifies the
issues to his mention by quotation of relevant verses and hadiths. Mehmet
Bey sees Prophet Muhammed (p.u.him) as a pioneer of the road which leads
the people to Allah so he speaks of religion of Prophet Muhammed'’s and the
role of him in this religion. According to Mehmet Bey, because of the impor-
tance of Prophet, every person ever rich or poor, sultan or slave dependend
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to him. He loves Prophet and for the sake of this love he begs forgiveness from
Allah.

In the poems of Hakani Mehmet Bey, Al-i Aba was seen as a source that
was praised from their proximity or kinship so they were remembered with
love, respect and devotion in every time. In many couplets, the poet shows
his fondness to Caliph Ali who belivied to the Prophet at an early age, was
trained by his discipline, get morality by his morals. So Caliph Ali with all his
words, attitudes and life is a sample, for ummah. In this concept, he talks
about being “Alevi”. As it seen this term is not used in today’s meaning of
being “Alevi”. He installs relationship with the word of “alev/flame, the
flame of divine love fire” with the term of being “Alevi”. Therefore he is an
“Alevi” person. He has the flame of divine love fire. On the other hand, it is
not known that he is coming from the lineage of Prophet Muhammed. Also,
he hasn’t any relationship with some sufi paths/tariks which are takes their
divine knowledge from Caliph Ali. In addition this, although, in his times,
“Bektasilik” has really much members, in his poems there isn’t any terms, ele-
ment or reference to make contact with “Bektasi” understanding. When it is
remembered that he describes himself as “Alevi”, by saying this, it is obvio-
usly seen that he means the closeness, sincere devotion to Allah.

Hakani Mehmet Bey also mentions the grandsons of Prophet, Hasan and
Hussein in his poems. He remember the Kerbel, very staggering, painfull
and unforgettable day of Muharrem. So in his poems like all these divan poets
he describes the Muharrem as a time of mourning. In this concept he writes
couplets about Kufe and Meshed as a related place of this deep sarrow.

As a result, it is understood that the describing the reverence of Al-i Aba
is seen like a duty for Hakani and means of “tabarruk”.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Hakani, Divan, Hz. Muhammed,
Al-i Aba, Divine Love

Giris

Bu makalede, mutasavvif sair olmamakla birlikte, tasavvufi terminolojiyi
siirlerinde kullanan; Hilye-i Saadet ve Miftihii’l-Fiitiihit adli eserlerini Hz. Pey-
gamber muhabbeti {izerine insa eden Hakani Mehmet Bey’'in (6. 1606)
Divan'inda Al-i Aba ile ilgili 6ne ¢ikan belli basli kavramlar inceleyerek
Hakani'nin Al-i Aba sevgisini nasil ifade ettigini, ilgili kavramlar, sahsiyetler,
bazi kutsal mekan, zaman ve merasimler tizerinden ortaya koymaya calisaca-
g12. Arastirma problemimiz, Hakani'nin Al-i Aba sevgisini anlatirken hangi
motifleri ne sekilde kullandigidir. Arastirmamizin kapsami, Hakani divanin-
daki Al-i Aba odakli sahsiyet, kavram, mekan, zaman ve merasimlerle smnirli-
dir. Hakani'nin edebi-tasavvufi sahsiyeti ve eserleri {izerine birtakim ¢alisma-
lar yapilmis olmakla birlikte bizim ele alacagimiz Al-i Aba odakli bir
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incelemenin hentiz yapilmadig goriilmektedir.! Bu da bizi bu konuda bir in-
celeme yapmaya sevk etmistir. Hakani Mehmet Bey, edebiyat ¢evrelerinde ta-
ninan bir sahsiyet oldugu i¢in hayati ve edebi kisiligine dair bir agiklama ver-
meyi makale simirhiliklarimiz agisindan uygun bulmadik.?

Insan ruhunun inceliklerini yansitan edebi eserler tipk tiim fikir ve sanat
yapitlarinda oldugu gibi ortaya konulduklar: devrin toplumsal hayatina ve
kiiltiirel yapisina dair unsurlar igerirler. “Manevi miras” olarak degerlendiri-
len bu eserler, meydana getirildikleri zamanin addeta birer aynasidir. Bu eser-
lerin icinde dine, felsefeye, 6rf ve adetlere, inaniglara, savaslara, ahlaki tasav-
vura ve hatta yasanan yangin, sel gibi afetlere dair izler bulmak da miimkiin-
diir.

Bu baglamda klasik siir, belli kaliplar icinde kaldig1, kendini tekrar ettigi,
realiteden uzak oldugu ve toplumsal konulara deginmedigi sdylenilerek
cokca elestirilmistir. Ote yandan siirin, tamamen bigimden azade olmas: ve
gercekligi apacik yansitmas: gerekip gerekmedigi ise bir bagka tartismanin
konusudur. Siirin, zevk ve estetige hitap etmesi, belli bir bilgi birikimi ve kiil-
tiir tizerine insa edilmesi, tanimsal olarak suurla iliskisi goz oniine alindi-
ginda ise duygu ile harmanlanmus diisiinceyi de aktarmasi beklenmektedir.

Klasik siire yoneltilen elestirilerin aslinda klasik siiri anlayamamaktan
kaynaklandig1 pek ¢ok sair ve edebiyat tarihgisi tarafindan ifade edilmistir.
Nitekim Yahya Kemal, bu manada, Avrupalilarin klasik siiri anlayamadikla-
rin1 soylemektedir. Hatta klasik siirimizin, Avrupalilarin anlayip sevdikleri
hatta bize sevdirdikleri diger sanatlarimizdan mesela mimarimizden daha
yiiksek bir kiymette oldugunu da ilave etmektedir. (Beyatli, 1997: 31) Bu ne-
denle klasik siiri anlamak ve anlamlandirmak i¢in onun biiyiik bir begeni ve
kabulle takdir gordiigii Osmanl toplum yapisini iyi tahlil etmek gerekmekte-
dir.

1Bkz.: Giilhan, A. “Hakéani Mehmet Bey’in siir anlayis1”. Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Dergisi, 1(2), 98-121; Giilhan, A. “Hakani Mehmet bey divaninda ayetlerden iktibaslar”.
Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 3(3), 355-364.

2 Hayat1 ile ilgili genis bilgi igin bkz.: Katip Celebi (1941). Kesfii'z-ziinfin an esdmil kiitilb ve’l-fiiniin.
L. istanbul: Maarif Matbaas1. 691; Bursali Mehmet Tahir(1333). Osmanlt miiellifleri. 11. Istanbul:
Matbaa-y1 Amire, 163; Mehmed Siireyya (1996). Sicilli Osmani (Tezkire-i mesihir-i Osmaniyye). Haz.
Keskin, M; Oztiirk, A ve Tosun R. II. Istanbul: Sebil Yaymevi: 289; Mustafa bin Carullah Beyani
(1997). Tezkiretii’s-suard. Haz. Ibrahim Kutluk. Ankara: TTK Basimevi. 67; Muallim Naci (2000).
Osmanli sairleri. Haz. Cemal Kurnaz, Ankara: Akcag Yayinevi. 58-71; Mehmet Nail Tuman (2001).
Tuhfe-i ndili. I. Haz. Kurnaz, C. ve Tatgi, M. Istanbul: Bizim Biiro Yayinlari. 638; Seyyid Riza Zeh-
rimarzade (2002). Riza tezkiresi. Nes. Sadik Erdagi. Ankara: Gokkusag1 Kitabevi. 33; Yontem, A.
C. (1947). “Hakani Mehmet Bey”. Istanbul Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, (11/1-2), 43-46;
Uzun, M. 1. (1997). “Hakani Mehmet Bey”. TDV Islam Ansiklopedisi i¢inde (Cilt 15, 166-168.ss.).
Istanbul: TDV Yaynlari.
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Osmanli toplumunun sekillenmesinde din ve tasavvufun ¢ok dnemli bir
etkiye sahip oldugu bilinmektedir. Ozellikle Tiirklerin Islamiyet’i kabul etme-
lerinin ardindan tasavvufi duyus ve diistiniisiin yasandigi mekanlar olan
tekke ve dergahlar Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecinde son de-
rece Onemli bir rol ifa etmislerdir. Toplumun hemen her kademesinden fertler
ve hatta padisahlar mutasavviflarin, cemiyeti yonlendiren bu irfan kaynakla-
riin, uzaginda kalamamislardir. Kemale ulasmay1 hedefleyen bu yolculukta
stifilerin vasil olduklar1 “hal”leri ifade ederken kullandiklar: dil, kelimelere
metaforik anlamlarin yiiklenmesinde etkili olmustur. “Stfilerin teolojik, on-
tolojik ve epistemolojik anlayislarini yansitan bu kavramlar Osmanli sairleri-
nin zihniyet diinyasina da gegmistir” (Kilig, 2017: 94). Osmanh toplumunda,
sairlerinin pek ¢ogu bir tasavvufi 6gretiye dogrudan dahil olup yasayarak de-
neyimledigi pek ¢ok seyi bu sembolik siir dilini kullanarak ifade etmistir. Di-
ger sairler ise tasavvufi terminolojiye hakim olarak bunu siirlerinde biiyiik bir
ustalikla kullamiglardir.

Hakani Mehmet Bey klasik siirin son derece giizel 6rneklerinin verildigi
XVI. ylizyilda yasamistir. Fuzili, Baki, Zati, Hayali, Bagdath Riihi ve Taslical
Yahya bu donemin énemli sairlerindendir. Hakani, edebiyatimizda manzum
Hilye-i Saadet’i ile istihar bulmustur. Diger bir ifadeyle Hz. Peygamber’in daha
ziyade fiziksel 6zelliklerinin anlatildigi bununla beraber ahlakina dair unsur-
lara da siklikla yer verilen hilye, Tiirk edebiyatinda neredeyse Hakani Meh-
met Bey ile 6zdeslesen bir tiir halini almistir. Hakani'nin Hz. Peygamber’e
olan muhabbet ve hiirmetinin agik¢a goriildiigii, muteber kaynaklar ve riva-
yetler dogrultusunda kaleme alinan 712 beyitlik bu eser 1007/1598-9 yilinda
tamamlamistir.?

Hakani'nin diger bir eseri Miftihii’l-Fiitfihit adin verdigi kirk hadis ter-
ciimesidir. 3502 beyitten olusan bu mesnevi genel olarak Molla Cami'nin aym
tiirdeki eserinden istifade edilerek yazilmistir. Hakani Mehmet Bey her hadis
i¢in yaklasik on beyitten olusan bir terciime yazmis ardindan da konuyla ilgili
ortalama kirk-elli beyitlik hikayeler anlatmistir. Yazimi yaklasik yedi ay stir-
miis, 1012/1603 yilinda Hz. Peygamber’in dogum giinii olan Rebiu'l-evvel
ayinin on ikinci gecesinde tamamlanmistir.

3 Hakani Mehmet Bey’in bu eserinin yeni basimlar1 yapilmistir. Bkz.: Hakani Mehmet Bey
(2013). Hilye-i saadet, Haz. Iskender Pala. Istanbul: Kap1 Yayinlar;; Karaman, H. (2016). Hilye ve
biirde kasidesi, Istanbul: Iz Yaymecilik.

4 Edebiyatimizdaki “Kirk Hadis” tiirii ve de Hakani Mehmet Bey’in kirk hadis terciimesi hak-
kinda ayrintih bilgi igin bk. Karahan, A. (1954). Islam-Tiirk edebiyatinda kirk hadis. Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlary; Kilig, M. (1993). Hikéni Mehmet Bey hadis-i erbain (Ince-
leme-tenkitli metin). (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi), Erzurum.
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Hakani Mehmet Bey’in eserlerinden bir digeri miiretteb divanidir. Ab-
diilkerim Giilhan tarafindan tenkitli-metin olarak hazirlanan bu Divin’da 4
kaside ve 611 gazel bulunmaktadir.5

Edebiyatimizin 6nemli isimlerinden Muallim Naci, Osmanli Sairlerinde
Hakani Mehmet Bey’'in sairliginin biiyiikliigiinden bahsetmistir. Muallim
Naci Hakan1'nin divanini gérme imkani bulamamistir. O, Hakani'nin hilyesi-
ninin “vahidu ke’l-elf” kabilinden sairin tab’inin yiiceligine delalet ettigini ka-
bul etmektedir. Hilye-i Hikini’yi de Siileyman Celebi'nin Mevlid'i gibi hemen
herkesin kabuliine mazhar olmus miibarek eserlerden biri olarak gormektedir
(Muallim Naci, 2000: 58-71). Bu duygularla yazdig1 siirin matlasinda
Hakan1'yi, Hz. Peygamber’e baglilig1 ile kaleme ald1g1 sairane ve asikane eseri
nedeniyle immetin 6viincii olarak tarif etmis; kendisine benzer ikinci bir sai-
rin gelmemis oldugunu belirtmigtir:

Gelmemistir sana hala sani
Ummetin mefahirisin Hakani (2000: 60)

1. Al-i Aba Kavrami

“Al” kelimesi, sozliik anlami olarak “aile, evlat, siilale” demektir (Devel-
lioglu, 1999: 25). Ote yandan “kisinin bizzat kendisi, ailesi, taraftarlari, dost
ve arkadaslar1” anlamlar ile birlikte akrabalik disinda inang, fikir, kiiltiir gibi
diger baglarla da bir kisiye bagh kimseleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Ozel olarak da, “al” kelimesi, Hz. Peygamber ve nesli icin kullamilan ifadeler-
den biri halini almig ve Al-i Muhammed, Al-i Nebi, Al-i Restil ve Al-i Aba gibi
terkiplerde kullanilmistir (Ozel, 1989: 305).

Aba kelimesi ise “yiinden yapilmis kaba kumas” ve “bu kumastan imal
edilmis {iistliik, hirka” anlamlarina gelmektedir (Semseddin Sami, 1998: 925).
Al Aba’nin bir kavram olarak ortaya gikist bu noktada Hz. Peygamber'in
hirkas ile iligkilidir. Bir giin Hz. Peygamber, ezvac- tahirattan Ummii Se-
leme’nin evinde iken “Ey Peygamber ailesi/Ehl-i Beyt! Allah’in istedigi sizden
kirliligi giderip sizi tertemiz kilmaktir” mealindeki Ahzab stiresi otuz tiglincii
ayet-i kerimesi nazil olmustur. Bunun {izerine Hz. Peygamber miibarek hir-
kasinin/abasimin altina kiz1 Hz. Fatima’y1, damadi Hz. Ali’yi ve torunlar1 Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin'i almis ve Cenab-1 Hak’tan onlarin kusurlarim giderip

5 Bucalismada, A. Giilhan'in, Hakani Mehmet Bey’in Divani'nin bes farkli niishasini karsilas-
tirarak hazirladig tenkitli metin esas alindigindan siir sayisi o dogrultuda verilmistir. Giilhan'in
tenkitli metninde, miikerrer gazel bulundugundan (G-4 ile G-582) divandaki gazel sayis1 612 ye-
rine 611 olarak belirtilmistir. Makalede, parantez iginde verilen siir numaralar1 da bahsi gegen
calismaya gore verilmistir. Giilhan, A. (1996). Hakani Mehmet Bey hayati, eserleri, edebi kisiligi ve
divéaninin tenkidli metni. (Yayimlanmamus doktora tezi). Gazi Universitesi SBE, Ankara
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kendilerini tertemiz kilmasini niyaz etmistir. Hz. Peygamber ayrica bu bes ki-
sinin Ehl-i Beyt'i/aile fertleri oldugunu bildirmistir (Tirmizi, 1981: Hadis nr.
3205).

Al-i Aba kavrami bazen hamse-i Al-i Aba ve penge-i Al-i Aba terkiple-
riyle de kullanilmistir. Boylelikle Al-i Aba kavrami icinde yer alan bes kisiye,
say1 bildiren sozciiklerle dogrudan atif yapilmustir. Al-i Aba’nun say1 sifatlari
ile sinirlandirilmadigr kullanimlarda bu kavram ile Hz. Peygamber’in necip,
miimtaz ve pak neslinden gelen tiim evlad-1 Resiil'{in kastedildigi diisiiniil-
mektedir (Sarikaya, 2014, 98).

Bir hadis-i seriflerinde Hz. Peygamber kendisinden sonra iimmetine ki-
tab1/Kur’an-1 Kerim'i ve Ehl-i Beyt'ini biraktigini bildirmislerdir. Bunlardan
hangisine uyarlarsa sapkinliktan korunabileceklerini bu sayede hidayet tizere
kalabileceklerini ifade buyurmuslardir (Tirmizi, 1981: Hadis nr. 3786).

Bu nedenle Ehl-i Beyt kavraminin ¢nemi biiyiiktiir. Hz. Peygamber
abasinin altia aldig1 dort kisiye Ehl-i Beyt'im demistir. Fakat Islam diinya-
sinda Ehl-i Beyt denildigi zaman anlasilan sadece aba ehli degildir. Ezvac-1
tahiratin ve bazi sahabelerin de bu kavrama dahil edilmesi gerektigi soylen-
mistir (Oz, 1994: 499). Dolayisiyla bu konuda ihtilaflar mevcuttur (Sarikaya,
2007: 91). Fakat dini-tasavvufi Tiirk siirinde Ehl-i Beyt kavramu ile anlatilmak
istenen genellikle bahsi gecen bes kisiden miitesekkil Al-i Aba olmustur.

Hakan{i'nin siirlerinde Al-i Aba, kendilerine nispetle Gviiniilen bir kay-
nak olarak goriilmiis; sevgi, saygt baglilikla yad edilmistir:

Hakani bu giin ¢carh pelengine ser egmem
Ben hak-1 kef-1 pay-1 seg-i al-i ‘abayem (G-383/5)

Al-i Aba'nin yiiceligini anlatirken, “Hakani, ben (ashnda) ‘Al-i Aba’nin
kopeginin ayaginin ayasina (yapismis) topragim ama bugtin felek kaplanina
(dahi) boyun egmem” diyerek kendisine hi¢bir kiymet vermez. Bununla be-
raber yigitlikle nam salmis Al-i Aba’ya duydugu muhabbet, hiirmet ve “sa-
dakat”i (seg/kopek ve sadakat cagrisimi) nedeniyle de higbir gii¢ karsisinda
boyun egmeyecegini de belirtmektedir.

Sair, Al-i Abd’ya olan sayg1 ve baghliginu Miftdhii’l-Fiitithat adli hadis-i
erbain serhinde su sekilde vurgulamistir:

Iki vasiyyet ki miihimmatdur
Birisi mushat biri saditdur (Karahan, 1954: 200)

Hz. Peygamber iki vasiyet birakmistir. Bunlardan biri mushaf/Kur’an-1
Kerim biri de sadattir. Bu iki miithim vasiyete mutlaka ehemmiyet
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verilmelidir. Bu nedenle sair, her zeminde ve zamanda maksadinin evlad-1
Ali’ye hizmet oldugunu belirtmistir:

Hasil maksud-1 zemin-ij-zaman
Hidmet-i eviad-1 Ali’diir heman (Karahan, 1954: 200)

2. Al-i Aba Sevgisinin Uyeler Uzerinden Ele Alinist

1.1. Hz. Muhammed (s.a.v)

Hz. Muhammed (s.a.v), Al-i Aba’min dogal iiyesi olmasi yaninda bu bir-
ligin varlik sebebi de oldugu i¢cin Hakani divaninda 6zel bir 6nem tasimakta-
dir. Biz de bu hususu gozeterek Hakani divaninda Hz. Peygamber sevgisini
ve onun faziletlerine dair tasvirleri oncelikle ortaya koymaya calisacagiz.

Klasik edebiyatimizda, belki de diinya edebiyatinda, diger sahsiyetlere
kiyasla ister manzum ister mensur olsun pek ¢ok esere konu olan sahsiyetle-
rin baginda hig siiphesiz Hz. Peygamber gelmektedir. O'na duyulan derin
sevgi, saygl ve hiirmetin bir tezahiirii olarak edebiyatimizda Hz. Peygam-
ber’leilgili degisik tiirler meydana gelmistir. Hatta bu nedenle edebiyatimizin
“Peygamber Edebiyat1” olarak isimlendirilebilecegi dahi séylenmistir (Yeni-
terzi, 2002: 762-767).

Hz. Peygamber sevgisi imanin geregidir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah’1 se-
venlerin Hz. Peygamber’e uymasi, ona ittiba etmesi boylelikle Allah'mn da
kendilerini sevecegi ve giinahlarini affedecegi bildirilmistir (Al-i imran 3/31).
Hz. Peygamber, Cenab-1 Hak tarafindan secilmis; terbiye edilmis; ahlakga iis-
tiin kilinmistir. Zulmetten aydinliga ¢ikaran bir kandil, bir sahit, bir miijdele-
yici ve bir uyarici olarak insanlar1 Allah’a cagiran bir davetci olarak gonderil-
mis, hakikate ulastiracak yolun rehberi olarak tayin edilmistir (Ahzab 33/46).

Hakani Mehmet Bey de Islam peygamberi Hz. Muhammed’e (s.a.s.) de-
rin bir muhabbet ve hiirmetle baghdir. Bilindigi tizere kaleme aldig: iki eseri
de Hz. Peygamber'le ilgili Islami edebiyatin manzum tiirleri arasindadir. Hz.
Peygamber’in fiziki 6zellikleri yaninda ahlakima dair bilgilerin de aktarildig:
sahih kaynaklar 1s1$inda kaleme alinan Hilye-i Saadetve de kirk hadis tercii-
mesi Miftahii’l-Fiitithat onun son derece engin peygamber sevgisinin tezahiir-
leridir. Hakani, bu eserleri Hz. Peygamber’in sefaatini arzulayarak biiyiik bir
samimiyetle, ihlasla kaleme almis, baghiligim izhar etmistir. Ayrica bu eser-
lerle iimmete 6nderlik etmistir. Titiz calismasi, Hz. Peygamber’in suretine ve
siretine dair pek ¢ok hususun dogru bir bigimde aktarilmasina ve onun lisa-
nindan yiizyillarca okunup 6grenilmesine vesile olmustur.

Tiirk Islam edebiyatinin &nde gelen sairlerinden Hakani Mehmet Bey,
Hz. Peygamber’i sevmeyi ve onu anmay1 imanin bir geregi olarak bilerek
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miirettep divaninda Hz. Peygamber’in isimlerini, sifatlarini, yasadig1 devri,
arkadaslarini, Ehl-i Beyt'ini defaatle anmis, ayrintili olarak anlatmistir.

Divan’inin ilk siiri Hz. Peygamber muhtevali 23 beyitten olugan bir kasi-
dedir. “Ars” redifli bu kasidenin ilk kismi1 Kiirsi (K-1/3), Levh-Kalem (K-1/5),
Ruhu’l-Emin (K-1/6) ve de Mirag (K-1/7) gibi “ars”1 ¢agristiracak kelimelerle
kurulmustur. Kasidenin nesib béliimiinde, Hz. Peygamber’in maddi ve ma-
nevi Ozellikleri yeryiiziindeki varliklar, gok ehli ve de “ars” ile irtibat kurula-
rak tasvir edilmistir. Buna goére, Hz. Peygamber “umman-1 ars”in benzersiz
incisidir (K-1/1); disinin misli, arsin sonu olmayan niir denizinde daha 6nce
hi¢ goriilmemistir (K-1/2); feyz, onun fazlindandir; ars ehli onun fazlindan
feyz alir (K-1/3) ve onun golgesi yere diismez ama ihsaninin golgesini arar
arsin giizelleri/sakinleri (K-1/8).

Bu kasidenin basindan sonuna kadar divan siirinin giizel ve giizellikle
ilgili viicud, yiiz, ben, yanak, dudak, kas, boy, dis gibi kavramlar1 Hz. Pey-
gamber’in hilye-i serifini tasvir etmek i¢in kullanilmisgtir:

Ey viicudun Iii Tii-1 yek-dane-1 ‘umman-1 ‘ars
Cevher-i la‘l-i lebiifi yakut-1 gevherdan-1 ‘ars (K-1/1)

Ol kef-1 derya distifi mislin niimayan itmedi
Mevc idelden kulzum-i envar-1 bi-payan-1 “ars (K-1/2)

Dolayistyla burada viiciidu benzersiz bir inciye benzeyen Hz. Peygam-
ber’'dir. Yakut gibi degerli bir miicevheri andiran kirmizi dudaklara sahip
olan yine Hz. Peygamber’dir. Dikkatleri ceken diger bir husus ise biitiin bu
benzetmelerin arzin sahip oldugu degerlere degil arsin sahip oldugu deger-
lere, giizelliklere, yiice Ozelliklere atifta bulunularak yapilmis olmasidir.
Ciinkii aslinda, Hz. Peygamber’in vasiflarini methetmek miimkiin degildir
(K-1/18). Ciinkii o, habibullahdir (K-1/16).Allah tarafindan se¢ilmis, sevilmis
ve Ovillmistiir.

Divan da yer alan ilk gazel de bir na’ttir (G-1):

Minnet Huda’ya eyledi si‘riim seref-feza
Na“t-1 giizin-1 Hazret-i Sultan 1btida

“Isi tufeyl-i yek-ser-i miiy-1 mu‘anberi
Musi kemend-1 turra-i tarina miibtela

Sahib-nigin-1 ‘arsa-i gerdiin penah-1 din
Kiirsi-nisin-i sutfe-1 niik-tak-1 astiya
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Mefttun-1 1itifat1 gani vii eger fakir
Muhtac-1 hak-i payi eger sah eger geda

Hakani-i sikeste-diliifi sen delili o/
Li’l-lah ya Muhammed ti Mahmud u Mustafa

Sair na’tina, Allah Teald’ya siikrederek baslar ve ardindan Hz. Isa ve Hz.
Misa’y1 anarak onlarin Efendimiz’in anber kokan sa¢inin bir teline veya bir
lillesine hayran ve miibtela oluslarindan, Hz. Peygamber’in din sahibi olu-
sundan, kendinden sonra gelen takva sahiplerinin 6nderi olusundan, ister sah
ister geda olsun, ister zengin ister fakir olsun herkesin Efendiler Efendisi'ne
muhtag olusundan bahseder.

Son beyitte gonlii kirik oldugundan bahsederek Efendimizden buna sa-
hitlik etmesini istedigi duasiyla na'tin1 sonlandirir. Bu dilegi “Ben gonlii be-
nim i¢in kirik olanlarla beraberim” (Acliini, 1997: 184, Hadis nr. 614) seklinde
rivayet edilen hadis-i kuts ile irtibatlidir.

Hakani heb oldi goniil ol zat-1 serifiifi
Esraf ayagi topragi hak-i rehi sadat (G-33/5)

Bir bagka yerde Hakani Mehmet Bey, tiim sereflilerin Hz. Peygamber’in
ayaginin topragi sayesinde serefli olduklari ifade etmistir. “Seyyitler onun yo-
lunun topragidir”. Ote yandan “ayag1 topragl” ve “hak-i rehi” birbirlerinin
anlamca benzeri olan kavramlardir. Bu manada sadat kelimesi de esrafin kar-
siliginda kullanilmistir. Yani beyit ortadan ikiye boliinse her iki boliimdeki
mana da aymdir. Ayrica alt alta gelen sadat ve serif kelimeleri, bu sekilde Hz.
Hiiseyin’in soyundan gelenler ve Hz. Hasan'm soyundan gelenler seklinde de
distintilebilir:

Divanda “sevgili”deki giizellik unsurlarindan ziilf, Hz. Peygamber’le il-
gili kavramlarla bir araya getirilmistir:

Ziilfiin ki sebistan-1 Nebi’de Kuregsidliir
Ol hal-i siyah anda Bilal-1 Habesidiir (G-83/1)

“Ziilt”, edebiyatimizda hep karadir ve “hal” yani “ben” de siyah renkli-
dir. Bu nedenle ziilf, renkleri itibariyle “sebistan”, “Kureys” ve Hz. Peygam-
ber’in miiezzini Bilal-i Habes ile tenasiip i¢inde kullanilmistir. Sebistan yatak
odas1 manasinda, hem yakinligi, hem mahremiyeti, hem de geceyi ¢agristirir.
Kureys, Hz. Peygamber'in mensup oldugu kabiledir. Onu inkar edip “kiifre”
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diisiip “karanliga” mahkum olanlar da, peygamberligini kabul edip ona ku-
cak acanlar, nura kosanlar da bu kabiledendir. Hz. Bilal, daha sonra ilk “hic-
ret”in de yapilacagi Habesistanli, azadli kolesidir. Siyahidir (zulmet) ama
onun hak peygamber olusunu hemen kabul edenlerdendir (nur). Goriildugi
iizere beyit nur-zulmet paradoksu iizerine insa edilmistir. Buradan yola ¢iki-
larak tiim kelimeler Hakani Mehmet Bey tarafindan 6zenle secilmis; kafiye ve
ses agisindan birbirini tamamliyor olmalariin yani sira ihdm sanati ile uzak
ve yakin pek ¢ok anlam cagristiliracak sekilde siir ¢ok katmanh olarak son
derece giizel bir bicimde kaleme alinmaistir.

Hakani Mehmet Bey’in divanindaki siirler genel itibariyle sade bir dile
sahiptir. Onun, ciddi bir edebiyat kiiltiiriine ve gii¢lii bir dini-tasavvufi bil-
giye sahip oldugu agiktir. Hakani'nin son derece kolaylikla soylenildigi dii-
stiniilebilecek her bir beyti, sehl-i miimteni niteli§indedir ve aslinda bu bilgi
ve birikimin son derece etkileyici 6rnekleridir. Siire, sanata ve dine vukdfiyeti
sayesinde siirlerinde sectigi kelimelerin uzak ve yakin anlamlarini/¢agrisim-
larini bilerek kullanmis; hem klasik siir hem de dini-tasavvufi pek ¢cok manay1
ihtiva eder bigimde ¢ok katmanli siirler insa etmistir. Bu baglamda, diger sa-
natlara nazaran kendi {islibunu daha ziyade yansitan ihdm sanatini siirle-
rinde siklikla tercih ettigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatini ayrintili olarak bilen ve onu ¢ok seven sair,
tiim divan sairleri gibi, agktan, saraptan, camdan, bag ve bahceden bahsetse
de asil maksadinin, talebinin aslinda Peygamber yolunun, bezminin giizelli-
gini, tathligini, kolayligini1 anlatmak oldugunu vurgulamistir:

Meyliim eger¢i bagda cam-1 henidediir
Didem veli niimayis-i bezm-i nebidediir (G121/1)

Hakani Mehmet Bey, saltanatin, sultanlarin “nazargah-1 Rastilullah” ol-
dugundan (G-489/3), padisahlarin “vekil-i Ahmed-i Muhtar” olduklarindan
(G-151/8), yalan sdyleyenin “din-i Muhammed”de yeri olmadigindan (G-
370/5) da bahsetmektedir.

Ayrica siirlerinde Hz. Peygamber’in nebi ve resfil olusundan da bahset-

mis; onun “Mustafa” ismine atifla kendisinin de “Mustafavi
lemis; sefaatini arzuladigy dile getirmistir.

oldugunu soy-
Biz mahrem-i esrar-1 seray-1 Nebeviyiiz
Mensub-1 harim-1 harem-1 Mustafaviyiiz (G-166/1)

Yok sefi‘um zatuna cudunida 6zge ya Rasul
Cek berat-1 ‘acziime tugra-yi istihsan-1 ‘ars (K-1/17)
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Sairlerin Hz. Peygamber’i 6vgii ile anmalarinin, esma ve sifatlarini zik-
retmelerinin birkag¢ sebebi vardir. Bunlardan biri istisfadir. Hakani pek ¢ok
farkli sebeple Hz. Peygamber’in Muhammed, Mahmud, Mustafa isimlerini
anmis onun hem “nebi” hem de “restil” olusuna atifta bulunmus, sefaatini
arzu ettigini dile getirmistir. Sairlerin Hz. Peygamber’i her vesile ile anmala-
rinin diger onemli bir sebebi ise bunun dini bir vecibe olusudur. Ciinkii
Cenab-1 Hak Ahzab siresinde “Allah ve melekler Peygamber’e salat ediyor-
lar; ey iman edenler siz de ona saldt ve selam okuyunuz” buyurmustur
(Ahzab 33/56).

Hakani Mehmet Bey, her ne kadar Hz. Peygamber’in fazilet ve evsafim
ansa da kendisininin dolayistyla da siirinin, peygamber efendimizi (s.a.s.),
Hz. Siileyman’t medheden karinca kadar bile vasfetmekten aciz oldugunu
sOoylemektedir. Nitekim karinca acziyetin, Hz. Siileyman ise gii¢ ve kudretin
timsalidir (Pala, 2013: 412; Neml 27/18). Sair kendine bu sahada karinca kadar
kiymet vermeyerek ne kadar sdylese ne kadar anlatsa da Hz. Peygamber’i 6v-
miis, methetmis olamayacagin dile getirmistir.

Miir medh itmigs Siileymani fe-emma ben seniiii
‘Acizem vasfuiida ey sala(r)-1 sehristin-1 ‘ars (K-1/18)

Aslinda Hakani, Hz. Peygamber’in seckin na’ti, 6vgiisii ile siirinin ytice
serefe eristigini bilerek Allah’a siikreder. Nebiler Serveri'ni anmanin tipki Hz.
Peygamber’in sairi Hassan b. Sabit gibi siirini ve sairligini yticelten bir durum
oldugunun farkindadir (Arafat, 2009: 157-167; Kahyaoglu, 1996: 317-323).
Ibnu’l-Esir’in El-Meselii’s-Sdir f1 Edebi’l-Katibi ve’s-Sdir adl1 eserinde (aktaran
Ak, 2015: 242) yer alan bu beyitte Hassan b. Sabit:

Main medahtii Muhammeden bi makalet?
Velakin medahtii makaleti bi-Muhammedin

Yani ben Muhammed’i (s.a.s.) methedemem; fakat Muhammed (s.a.s.) ile
siirim methedilmis oluyor; benim siirim onu anmis olmamla methe layik olu-
yor, éviiliiyor demektedir.

Isitse Ruh-1 Kudsi Sidre’den bu si r-i can-bahsum
Mukarrer dir idi Hakaniya ‘omrin tavil olsun (G-430/10)
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AAAAA

eger “Ruh-1 Kudsi” duysaydi, Hakani'nin 6mriiniin uzun olmasi icin dua
ederdi demektedir. Ruh-1 Kudsi “rahmani nefes” anlamina gelen ve gontiillere
ilaht ilhamlar1 sunarak onlari ihya eden Cebrail (a.s.) i¢in kullamilan bir tabir-
dir (Onay, 2013: 348; Uzun, 2008: 218). Zaten Kur’an-1 Kerim’de de anlatildig:
gibi Hz. Cebrail, Hz. Meryem’e “ruh” iiflemis ve Hz. fsa’nin varolup, can bul-
mastina vesile olmustur. Belki de bu yiizden Hz. Isa’nin da nefesi ile diger in-
sanlar hayat bulmustur. Ayrica Sidre, Cebrail’'in (a.s) makamidir. Bu beyitte
de Hakani kendisi ile Hassan arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Nitekim
Hz. Peygamber, Hassan b. Sabit’'in mescidde siir sdylemesine izin vermistir.
Hatta bunun i¢in, 6zel bir yer dahi yaptirmigtir. Hassan, oraya ¢ikip miigrik-
leri yererek Hz. Peygamber’i 6vdiigii ve Hz. Peygamber’in ona “Ruhu’l-Kuds
(Cebrail) sana yardim etsin!” dedigi de nakledilmektedir (Kahyaoglu, 1996:
322).

Bunun disinda Hakani Mehmet Bey pek ¢ok beyitte kendisini “Hassan-1
Arab” da denilen Hz. Peygamber’in sairi Hassan b. Sabit’e agik¢a benzetmek-
tedir. Bu baglamda Hakani Mehmet Bey, Hz. Peygamber’e olan sevgisini sii-
rinde siklikla dile getirdigi, “Hilye” sahibi oldugu, son derece giizel matlalar:
ile tinlendigi icin Hassan-1 Rtm diye anilmigtir (Mehmed Tahir, 1333: 163).
Ayrica kendisi, Iran edebiyatinin meshur sairlerinden, Resulullah’a duydugu
derin muhabbet neticesinde “Tuhfetii’l-Irakeyn” adli eseri kaleme alan,
“Hassan-1 Acem” adiyla anilan Hakani-i Sirvani’ye de benzetilmistir (Yazici,
1997: 168-170). Beyani, onu, yazdigi siirlerle Efendimizi ovdiigii igin “Hakani-
i RGm” olarak anilmaya layik goriirmiistiir (1997: 67). Hakani de kendi siiri
ile bahsi gegen sairler arasinda Hz. Peygamber’e duyulan muhabbet ve sairlik
cihetiyle benzerlik kurdugundan siirlerinde sik sik bu sairlere telmihte bulun-
mustur (G-247/5), (G-442/5), (G-462/5).

2.2. Hz. Ali

Hakani Mehmet Bey’in Hz. Ali’'ye muhabbeti divaninda agik¢a goriil-
mektedir. Hz. Ali “Car-yar-1 glizin” dendir. Hz. Peygamber’in damadi, kiz1
Hz. Fatima'nin esi, pak nesli, torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in babala-
ridir. $ah-1 Velayet olan Hz. Ali, kiiglik yasta Hz. Peygamber’e iman etmis,
onun terbiyesinde yetismistir. Boylelikle o, Hz. Peygamber’in ahlakiyla ah-
laklanmus, hali, tavri, yasayisi ile immete 6rnek olmustur.

Hakani Mehmet Bey’deki bu muhabbetin bir nedeni de Hz. Peygam-
ber’in “Ey Ali! Mii'min olanlar seni severler; miinafik olanlar senden nefret
ederler” hadis-i serifi olmalidir (Nesai, 2011: Hadis nr. 8433; Tirmizi, 1981:
Hadis nr. 3736).

Bu nedenle “Al-i Aba”dan olan Hz. Ali’ye duydugu muhabbeti ve bagli-
lig1 Hakani her firsatta dile getirmektedir. Abdiilkadir Karahan'a gore Hakani
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bunu bilingli olarak yapmaktadir. Karahan, Kirk Hadis terciimesinde sairin,
okuyucunun bir yandan Islam ahlakina bagli kalmasini diger yandan da Al-i
Aba ve de mutasavviflara karsi hayranlik duymasinm saglamaya calistigim
ifade etmektedir (1954: 201).

Divanindaki siirleri i¢in de benzer bir yargiya ulasmak miimkiindiir.
Hakani her firsatta, Hz. Ali'ye ve Al-i Aba’ya goniil verdigini ¢iinkii asil agk
atesi ile yananlarin/Hak asiklarinin, onlar oldugunu, Allah’in rizasim arzula-
digmi, bu nedenle de Alevi, Murtazavi oldugunu soyler:

Yanmuglaridur al-1 “aba ates-i ‘askun
Bifi kerre didiik biz ‘Aleviyiiz ‘Aleviyiiz (G-166/3)

Biz zerre kadar afilamazuz dest-i kazadan
Hakani rizadur isimiiz Murtazaviyiiz (G-166/5)

Hz. Alj, velilerin sahidir. Bu nedenle, Hz. Ali'ye goniilden bagli olan sa-
irimiz, yarin mahger giiniinde veliler ile hagrolmay1 arzu etmektedir:

Hakani velilerle kopam gibi ben apir

Zira ki goniil virdigiimiifi nami ‘Al diir (G-97/5)

Sozliikte, “zii” sahip ve “fekar”
lesiminden meydana gelen ziilfikar, genel olarak Peygamber Efendimiz
(s.a.v)'in Hz. Ali'ye hediye ettigi iki ucu keskin, ortasi yivli, ¢atal bagh kilica
verilen addir. Resulullah, ziilfikari bir siire kendisi kullanmis ardindan da Hz.
Ali'ye hediye etmistir (Oz, 2013: 553). Hz. Ali, Uhud’da bu kiligla biiyiik yi-
gitlik gostermistir.

bogum manasina gelen iki kelimenin bir-

Zulfikar, Tiirk siirinde, “Hz. Ali'nin efsanevi kilic1” olarak anilmis, kendi
disindaki kavram ve unsurlarin tanimlanmasina tegbih, istiare ve mecaz yo-
luyla da onciiliik etmistir (Sarikaya, 2004: 369). Bu baglamda, sevgilinin can
alic1 gamzesi, divan siirinde, keskin ve tahripkar olma 06zellikleri ile siklikla
ziilfikara benzetilmistir (Sarikaya, 2013: 555). Hakani de siirinlerinde, sevgili-
nin kirpiklerini Hz. Ali'nin bu keskin kilicana/ziilfikara benzetmistir. Bunu
“talip olmak” ve “ferzend-i Ebi Talib” kelimeleri ile tenastip i¢inde kullanmis-
tir.

Zii’I-fekar-1 mijje-1 gamze-i kattaliifi ise
Itdi ferzend-i Ebi Talib’i cana tlib (G-18)
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Bir ‘Ali-siret giizel sevdiim ki hiisn alaymi
Zii’l-fekar-1 gamzesin ¢aldukga eyler ¢ar-saf (G-244/4)

Ote yandan lisan ve kelam da olumlu ve olumsuz pek ¢ok yonii ile ziil-
fikara benzetilmistir (Sarikaya, 2013: 555). Hakani Mehmet Bey, kahramanla-
rin kiliglarinin keskinligi ile 6viinmeleri gibi kaleminin giicii ile 6viinmiis, bu
durumda kendini Islam’da secaati ile {inlenmis, Allah’in kilict Hz. Ali’ye ben-
zeterek, sz meydaninin en cesur, en yigit sairi oldugunu ifade etmistir. Boyle
olunca, kalem, “Ziilfikar”; ¢evik ve etkili belagat ise “Diild{il” haline gelmistir
(Uzun, 1994: 20-21).

Bu giin Hakani si‘riifi Haydar-1 Kerrar’idur nazmuni
Semend-i tab-1 gerdun-gerdidiir guya ania Diildiil (G-335/5)

Hakani'nin bazi siirleri bastan sona Hz. Ali'ye duydugu muhabbeti an-
latmaktadir:

Feryadum isit ah-1 sehergahi seversen
Gahi nazar it kullarufia Sah’1 seversen

Asik baka ger durma safilar siire agyar
Insaf midur sevdigiim Allih’1 seversei

Firkat beni 61diirdi “Alilik demidiir gel
Cana su stiluk eyledigiini rahi seversen

Cak eylemedin sir-i ecel yakami lutf it
Al penge-i gamdan Esedu’l-1ah’1 seversefi

Redd eyleme Hakani-i mehcurt kapufidan
Gel iki g6ziim nur1 “Alr Sahi seversefi (G-290)

Bu gazelin dordiincii beyitinde ecel, insan1 kovalayan bir arslana benze-
tilmis; insanin eninde sonunda bu arslanin pengesine diisecegi anlatilmisgtir.
Burada sir, arslan, esed, penge ve ¢ak etmek/parcalamak kelimelerini tenasiip
iginde kullanilmig, Hz. Ali'nin “Esedulldh/Allah’in arslan1” lakab1 da zikre-
dilmistir. Hayber Kalesi'nin fethinde Hz. Ali kale kapisim tek basina kaldir-
dig1 i¢in bu isimle anilir olmus bu manada kendisine “Sir-i Yezdan ve Sir-i
Huda” da denilmistir. Yine bu siirde “Sah” kelimesi de Hz. Ali ile irtibatl
olarak kullamlmustir. Genel olarak Hz. Allah anlamina da gelebilecegi gibi
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burada siirin biitiinl{igii icinde Hz. Ali'yi isaret etmek i¢in kullanilmistir.
Sonra Alilik “demi” oldugu sdylenmistir. Buradan Hz. Ali’ye ittiba etme, ona
uyma, yolundan gitme “zamam” manalarini ¢ikarmak miimkiindiir. Bunun
yaninda “dem” kelimesinin “kan” anlamimin da “6ldiirdii” ifadesi ile de ilis-
kili oldugu agiktir. Yine “dem”in, kan; kanin da soyla irtibat1 bu beyitin ¢ag-
ristirdigl anlamlardandir. Goriildiigii tizere sair hem klasik siirinin soyleyis
ozelliklerine hem de Islam tarihine vakiftir. Bu dogrultuda kaleme aldi siir-
lerin her bir kelimesinde bunu gérmek miimkiindiir. Bu siirde Hz. Ali'ye du-
yulan muhabbetin yaninda, tevessiil ile istimdad da dikkatleri cekmektedir.
Sair, yukaridaki siirini dua ile tamamlayarak Hz. Ali'ye duydugu sevgi hiir-
metine “kapidan kovulmamay1”, Hz. Peygamber’in sefaatine nail olmaysi,
huzr-1 {lahi’de af ve magfirete ulagsmay1 dilemektedir.

2.3. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin

Hakéani Mehmet Bey, Hz. Peygamber’in pak nesli, Al-i Aba’dan olan Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’e muhabbet beslemektedir. Siirlerinde farkl vesilelerle
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i anmustir:

Haikani heb oldi goniil ol zat-1 serifiifi
Esraf ayagi topragi hak-i rehi sadat (G-33/5)

Daha 6nce de bahsedildigi iizere bu beyitte, esraf ve sadat kelimelerini
Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan'in neslinden gelenleri ¢agristiracak bigimde kul-
lanmustir.

Elbette Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Islam tarihinde vukd bulan Kerbela
hadisesi ile de amlmaktadir. Divanda yer alan bir bagka beyitte giizel, giizellik
ve ab-1 visdl/kavusma suyu, dudaklar gibi sevgiliye has unsurlarla, Hz. Hii-
seyin’in Kerbela’da sehit edildigi sirada susuz kalmasina telmihte bulunul-
maktadir. Glizellik noktasinda “Hasan” kelimesi, Hz. Hasan1 ¢agristiracak
sekilde kullanilmistir. Kerbela hadisesinde susuz kalan Hz. Hiiseyin ve taraf-
tarlarinin yagadiklar: nedeniyle “afet”e de gondermede bulunulmustur. Ay-
rica biitlin bunlar ve bu hadiseden sonra yasanacak olaylar noktasinda ise
Islam diinyasinda zuhtr eden “fitne”ye isaret edilmis oldugu bu beyitin gag-
ristirdigr anlamlar arasinda yer almaktadir.

Nami Hasan bir afetiifi ab-1 visaline
Hakani tegne yiizine manende Hiiseyn (G-468/5)

3. Al-i Aba ile ilgili Baz1 Kutsal Mekan, Zaman ve Merasimler
3.1. Kerbela
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Kerbela, bugiin de ayn1 adla amilan Bagdat'in giiney batisindaki bir seh-
rin adidir. Ote yandan, Islam tarihi agisindan ifade ettigi mana elbette daha
derindir. Kerbeld, Hz. Peygamber’in pak neslinden Hz. Hiiseyin'in sehid edil-
digi yerdir. Hikani, muhibb-i Ehl-i Beyt'tir. Hz. Ali'ye ve Ehl-i Beyt'e, Al-i
Aba’ya olan muhabbetini her vesile ile dile getirir (G-290, G-166). Ote yandan
evlad-1 Restil'tin katledildigi, Kerbela’yi, bu ciger-siiz hadiseyi siirlerinde son
derece etkileyici bir bi¢cimde ele almus; defaatle konu edinmis;o giin yasanan
elim hadiseye sik sik telmihte bulunmus; aradan yillar gegmis olmasina rag-
men bu acinin hala hissediliyor olusunu anlatmaistir:

Agla ey dide-i ter kim dem-i matemdiir bu
Yar-1 ter kimi dliiriist olmadug: demdiir bu (G-493/1)

Kerbela vak ‘asinufi vakti musibet giinidiir
Ehl-i Beytiifi cigerin pareleyen gamdur bu (G-493/2)

Temasa 1itmeyenler Kerbelayi ruz-1 matemde
Furat-1 eskiimiin tugyanuni gérsiin muharremde (G-575/1)

Bu baglamda Hakani, yasanulan hadisenin vehametini su beyitte son de-
rece dikkat gekici bir ifade ile dile getirmistir:

‘Ademden ‘alem-i ervaha basmazdi kadem Adem
Bu ‘udvan-1 mezalim fehm olunsa nesi-i Adem’de (G-572/5)

Bilindigi iizere ilk diismanlik ve kan dokiilme hadisesi, Hz. Adem’in ev-
latlar1 Habil ve Kabil arasinda gergeklesmistir. Fakat burada Hakani, Kerbela
yasanilanlar;; Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin'in, ailesinden ve kendi-
sini destekleyenlerden yetmis iki kisinin sehid edilisini; Hz. Adem’in yeryti-
ziine gelisinden beri islenen en biiyiik zuliim olarak gérmektedir. Eger Hz.
Adem, yeryiiziinde, kendi soyundan gelenler tarafindan Hz. Muhammed'in
(s.a.s) nesline bu gesit bir haksizligin, ziilmiin, diismanligin yapilacagini bil-
seydi, yokluktan varlik alemine hi¢ ayak basmazd1 denilmektedir.

3.2. Kiife ve Meshed

Kife ve Meshed, Al-i Aba ile ilgili kutsiyet atfedilen iki ayr1 mekanin
adidir. Kife, bugiin Irak simirlar icinde Bagdat'in giineyinde, Firat nehrinin
kiyisinda (Ahmed Rifat, 2004: 105) Necef ilinin on kilometre yakininda nere-
deyse bu sehirle birlesmis bir konumda yer alan, Islam’mn dérdiincii halifesi
Hz. Ali'nin sehid edildigi ve mezarmn bulundugu sehrin adidir. Sehit
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edildikten sonra Hz. Hiiseyin'in miibarek bedeninden bir parca da bu sehre
getirilmistir.

Meshed ise kelime anlami olarak sehid diisiilen yer; bir kimsenin sehid
edildigi yer anlamina gelmekle bebaber 6zel olarak da Hz. Hiiseyin’in sehid
edildigi yer manasinda bugiin fran sinirlar iginde kalan bir sehrin ad1 olmus-
tur (Semseddin Sami, 1998: 1354).

Hakéani, divaninda bu iki sehre atifta bulunmaktadir. Megshed’i daha
once gormiis oldugu anlasilan sair tekrar gérmek igin can vermeye, lmeye
hazirdir, isteklidir:

Muhassal can viriirdiim ruzgar el virse Hakani
Heman 6lsem safadan Meshed’i bir dahi gérsem de (G-575/7)

Ayrica bu beyitte can vermek ve meshed arasinda kelime anlami baki-
mindan bir iliski kuruldugu da goriilmektedir. Bir bagka beyitte ise Hakani
Meshed-i pakin topragini yarasina merhem ittihaz etmektedir. Ciinkii yillar
once Kerbela’da agilan yaraya ancak Meshed-i pakin toprag: deva olacaktir:

Seheri meshed-i pakiini getiiriip haki bad
Didi Hakani sentifi yarefie merhemdiir bu (G-493/7)

Kaza-y1 Kufe’yi ervah-1 kudsi dud-1 dhumla
Siyah itdiigi demdiir matem-i al-1 miikerremde (G-575/6)

Kiife sehrinin simsiyah goriiniimiiniin sebebisairin Al-i Restil'iin katle-
dilmesi nedeniyle duydugu acidan ve kederden yanan, daglanan bagrindan
¢tkan dumanlar olarak verilmis, bu anlam 6rgiisii etrafinda Al-i Aba ile ilgili
kutsiyet atfedilen mekanlar tasvir edilmigtir.

3.3. Muharrem ve Matem

Kerbela hadisesi Hicri takvimim ilk ay1 olan Muharrem ayinda gergek-
lesmistir. Bu nedenle Muharrem “matem” ay1 olarak anilir. Divan’da bu piir-
hiin/kanl giine atifta bulunulurken renk yoniinden kani ¢agristiracak sekilde
kirmizi, “al”; sekil yoniinde de bagr daglanmus gibi “kara” olan lale tasvirleri
kullanilmisgtur.

Bagrimuz bir lale-ruh piir-hun idipdiir guyiya
Dag-dar-1 matem-1 mah-1 muharrem olmisuz (G-176/2)

Garka-i hun eylediifi bagi meger ey lale sen
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Dag-dar-1 matem-i mah-1 muharrem kendiisin (G-427/3)

Mubharrem, o acty1 yeniden hatirlamanin zamarnidir. Zilhicce degildir ki
hacdan, ihramdan bahsedilsin. “Harem”de okunacak zikirlerden bahsedilsin;
haram veya helaller zikredilsin; bayram yapip giiliip eglenilsin. Muharrem-
dir, matem zamardir. Aglayip kanh gozyaglari ile o giinii, o aciy1 yad etme
vaktidir. Hakani Mehmet Bey de hep bunu dile getirmis, o giin yasananlar:
Muharrem’de kanli gézyaslari ile yad etmistir:

Vast-1 thrami ko va ‘iz haram ezkarin unut
Sehr-i zi’l-hicce degil mah-1 muharremdiir bu (G-493/5)

Zuhuri vaktidiir ol vak ‘a-i piir-suz-1 can-suzufi
‘Aceb mi hun-1 eskiim telh olursa cam-1 didemde (G-575/2)

Sonug¢

Hakani Mehmet Bey’in divaninda yer alan konular, sairin siir anlayisina,
fikri yapisina, diistince diinyasina; kullandig1 kelimeler, mazmunlar ve hayal-
ler, siirlerindeki ses, ahenk, edebi sanatlar gibi bir takim dil ve anlatim unsur-
larina dair bilgilere ulasmamiza imkan vermektedir.

Bu baglamda, makalede Hilye'si ile istihar bulmus bu biiyiik sair Hakani
Mehmet Bey’in divanindaki siirlerinde Al-i Aba kapsamina giren sahsiyetler,
tarihte Al-i Aba acisindan 6zel 5nem tasiyan mekanlar, zamanlar ve merasim-
ler ele alinmistir. Hakani'nin siirlerinde Hz. Peygamber’in esmasindan, sifat-
larindan ve alinden bahsettigi goriilmiistiir. Kullandig: kelimeler, kavramlar
ve terkiplerden Hz. Peygamber’e ve Ehl-i Beyt'e duydugu muhabbet ve hiir-
met, samimiyet ve baglilik acikca gozlemlenmistir. Hz. Peygamber igin biri
kaside ve biri de gazel olmak {izere iki na’t kaleme almistir. Onu, habibullah
olusu, golgesinin yere diismeyisi gibi maddi ve manevi 6zellikleri ile anmus;
ben, yanak, dis, yiiz, beden ve benzeri hilye-i serifi ile ilgili hususlar tasvir
etmis ve Ovmiistiir. Bu noktada, kendisi ile Hz. Peygamber’in sairi Hassan b.
Sabit arasinda iligki kurmus tipki onun gibi Hz. Peygamber’in seckin na'ts,
Ovgiisii ile siirinin yiice serefe eristigini diisiinmiis ve bu nedenle Allah’a siik-
retmistir. Nebiler Serveri'ni anmanin tipki Hassan b. Sabit gibi siirini ve sair-
ligini yiicelten bir durum oldugunun suuru ile hemen her vesile ile Hz. Pey-
gamber’in bir yoniinden bahsetmis, ilgili ayet ve hadis iktibaslar1 yaparak an-
latmak istedigi meselelere aciklik getirmistir. Peygamber kissalarina da tel-
mihlerde bulunmus, Hz. Adem’i, Hz. Siileyman’i, Hz. Isa’y1 ve Hz. Musa’y1
da siirlerinde Hz. Peygamber’le ilgili bir tegbihin, istiarenin, mecazin veya bir
tasvirin unsuru olarak zikretmistir.
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Hakani, Hz. Muhammed'i (s.a.v) Hz. Allah’a ulastiracak yolun énderi ve
delili olarak bilmis bu nedenle de Hz. Peygamber’in din sahibi olusundan,
kendinden sonra gelen takva sahiplerinin 6énderi olusundan, ister sah ister
geda olsun, ister zengin ister fakir olsun herkesin Efendiler Efendisi'ne muh-
tag olusundan bahsettigi beyitler kaleme almistir. Her vesile ile Hz. Peygam-
ber’i anmis bunu bir dini vecibe olarak ifa etmis, ona duydugu muhabbet ve
baglilik hiirmetine sefaatine nail olmay1 arzulamistir. Hz. Peygamber’in ha-
yatin1 ayrintili olarak bilen ve onu ¢ok seven sairin, tiim divan sairleri gibi,
agktan, saraptan, cimdan, bag ve bahgeden bahsetse de asil maksadinin, tale-
binin aslinda Peygamber yolunun, bezminin giizelligini, tathligini, kolayligim
anlatmak oldugunu siirlerinde bizzat kendisinin vurguladig1 goriilmiistiir.
Ayrica “seyyid” ya da “serif” olduguna dair kesin bir bilgi bulunmayan sairin
siirlerinde kendisini Nebevi ve Mustafavi daireye mahrem olarak gordigii
tespit edilmistir.

Ehl-i Beyt sevgisi Hakani Mehmet Bey’de ayr1 bir 6zellik arzetmektedir.
Onda bu sevginin dogrudan dogruya Hz. Peygamber sevgisi ile irtibatli ol-
dugu agiktir. Al4 Aba’y1 sevmek ancak Hz. Peygamber’e nispetle deger ifade
etmektedir. HAkani her firsatta Al-i Aba’y1 6verek Hz. Ali’ye nispeten kendi-
sini Alevi olarak nitelemistir. Bu konuda ask atesi/Allah agki ile gercekten ya-
nanlarin “Al-i Aba” oldugunu bu nedenlede kimin gergekten ask atesi ile yan-
mak isterse “Alevi” olmasi gerektigini sOylemistir. “Alevi” kavramim agk,
yanmak ve alev ile iliskilendirmis, bugiinkii manada”Alevilik” kavramindan
ayr1 bir bi¢cimde kullanmistir. Divan siirinde pek ¢ok sairin mesela aslen Mev-
levi olan Seyh Galip’in de kendisini “Alevi” olarak niteledigi hatirlandiginda
bu kavram ile Hz. Peygamber’e ve dolayisiyla Cenab-1 Allah’a kurbiyeti kas-
tetmis oldugu goriilmektedir. Onun amaci peygamber yolunun giizelligini
anlatmaktir. Bu nedenle ancak bu yoldan gidenlerin serefe nail olabilecekle-
rini; “Serefliler ancak bu sayede “serefli” olduklarini vurgulamistir. Yine
Hakani'ye gore insan mal, miilk, makam ve diinyalik hirslar pesinde kosma-
dan sadece Allah'in rizasimi kazanmak i¢in ugrasmalidir. O, bu baglamda iti-
kadi, kelami, mantiki bir takim meselelere de ince gondermelerde bulunarak,
“kaza”dan anlamadigini amacinin “riza” oldugunu bu nedenle de “Murta-
zavil” oldugunu belirtmistir. Bu yolla, hem Hz. Peygamber’e hem de Hz.
Ali’ye atfedilen esma ile kendisini irtibatlandirmistir. Nesebi olarak bir irti-
bata sahip oldugu bilinmemekle beraber kendisi ve Al-i Aba arasinda
hustisen de Hz. Ali ile arasinda stirekli bir iliski kurmus, sairligini Hz. Ali'nin
sifati, Haydar’i Kerrar ile; kalemini, kilic1 “ziilfikar” ile; kelimelerini, at1 “diil-
diil” ile iliskilendirmistir. Yasadig1 donem itibariyle Bektasiligin yaygin ol-
dugu bilinmekle beraber siirlerinde Bektasi olduguna ya da tasavvufi manada
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Hz. Ali’den tevariis eden ilimle kemale ermeyi hedefleyen “Alevi” bir tarikata

mensubiyetine dair bir ibareye, kavram ya da motife rastlanmamustir.

Hakani Mehmet Beybir Ehl-i Beyt muhibbi olarak, Hz. Hasan ve Hz. Hii-
seyin’e duydugu sevgi ve hiirmeti dile getirmistir. Kerbela’da yasanan elim
hadiseyi siirlerinde islemis, Islam tarihinde vuk@ bulan bu ciger-stiz hadise
ile duyulan hiizniin hala canli oldugunu belirtmistir. Bu manada muharremi,
matem zamani olarak anmus; Kerbela, Meshed ve Kafe’'yi bu matemle ilgili
mekanlar olarak zikretmistir.

Sonug olarak Hakani'nin, Hz. Peygamber ve Al-i Aba ile ilgili biitiin bu
kavramlar klasik siir tislubunun disina ¢ikmadan dini ve bazi tasavvufi ma-
nalarini da ihtiva eder bir bigimde kullandig1 belirlenmistir. Onun asir1 siis ve
sanattan uzak sade iisltibunda dil, edebiyat, sanat, tarih, din ve tasavvufa dair
kavramlarin nasil i¢ i¢e kullanildigy, siirinin ¢ok katmanli olarak ne sekilde
inga edildigi, Hz. Peygamber ve Al-i Aba’ya muhabbetinin sahislar, mekanlar
ve ilgili baz1 kavramlar araciligiyla siirinde hangi sekillerde tezahiir ettigi bu
calisma ile ortaya konulmustur.
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Oz

Peygamberler insanlik tarihinde insanlarin daha mutlu ve ilahi rizaya
uygun bir sekilde yasamalari i¢in Allah’in dinini teblig etme ve bunu sahsi
yagsamlartyla orneklendirme gorevi iistlenmis olan elgilerdir. Peygamberler
de diger tiim insanlar gibi topraktan yaratilmis Hz. Adem ve Hz. Havva'nin
soyundan gelmistir. Hz. Isa'min nevi sahsina miinhasir yaratilis bir istisna
olarak zikredilebilir. Peygamberlerin de anne ve babalar1 vardir, onlar da yer
igerler, evlenir, cogalirlar. Peygamber olmalar1 dolayisiyla begeri vasiflarim
kaybetmezler. Bizim konumuz tarihi siiregte peygamberlerin niibiivvete ha-
zirlanmasinda peygamber annelerinin roliidiir. Anne kadar babanin ve gevre
faktorlerinin ¢ocugun egitim ve gelisiminde rolleri kuskusuz miithimdir. Biz
kapsam ve sinurliliklar agisindan konumuzu peygamber anneleri ile sinirlaya-
cagiz. Calismamizin amaci insanligin ihya ve ingasinin transfer yeri peygam-
berlerin annelerini okuma girisimidir. Dinin semavi olusu geregi, vahyin mu-
hatab1 peygamberler ve kimi zaman da yine vahye muhatap kilinan annele-
rini inceledik. Amacimz her tiirlii rivayeti toplamak degildir. Aksine Kur’an
ve Siinnet siizgecinden gecirdigimiz bilgileri Israiliyat kaynaklariyla da ki-
yasa tutmaktir. Bu ¢alisma ile peygamber annelerinin kendi ogullarini agir
niibiivvet gorevine nasil hazirladiklarini 6rnek anneler {izerinden ortaya koy-
maya calistik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Peygamber Anneleri, Egitim, Kitab-1 Mukad-
des, Kur’an

THE ROLE OF THE PROPHET MOTHERS IN THE PREPARATION

OF THE PROPHETS FOR PROPHETHOOD

Summary

The Prophets are the messengers who have undertaken the task of pre-
aching the religion of Allah and exemplifying it with their own lives so that
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people may live happier and in accordance with the religion. The most sacred
duty among people is surely that of their prophets. Like all other people, the
prophets were descendant of Adam and Eve who were created from dust. Je-
sus’unique creation can be mentioned as an exception. The Prophets have pa-
rents, like all other people have. They eat, drink, get married, having children
as well. They do not lose their humanbeing characteristics because of their
prophecy. The Quran gave information only about 25 prophets, and also exp-
lained a few more of these prophets in detail. We have information about
some of them by not exceeding a few verses. Our topic is the role of the prop-
het mothers in the preparation of the prophets for prophethood in the histo-
rical process. We have believed in the necessity of such a study in order to
write down the most precious value of today's and tomorrow's people and we
have decided to do this study. The purpose of our study is to attempt to re-
read the mothers of the prophets, who are. With this study, we revealed that
the prophet's mothers did not only grow and take a nurturing role, but took
on a great mission in personality and character education, and were a part of
an upbringing worthy of prophethood.

The place of transfer of the revival and the construction of humanity. As
the religion is celestial, we have analysed the prophets who were the addres-
sees of the revelation and their mothers who were sometimes addressed to
the revelation. Our aim is not to collect all kinds of rumors. On the contrary,
it is to compare the information that we filter through the Quran and Sunnah
with Israeli sources. Our most important source has been the Quran and ha-
diths. We have prepared this study by making use of sociology books that
examine civilizations as well as Torah, Bible and historical books.

We are witnessing a history of humanity in which compassion and edu-
cation system specialized in the mother. Motherhood was not easy, so what
should it be like to be the mother of the prophet? In the Surah Yusuf, when
our Almighty Lord says “There are signs in the stories of the prophets for
those who have reason”, she points out a magnificent liveliness in the work
of the mind. The Quran says that everything that has been created is “verse”.
The most complex of “verses” is human. Among the people, mothers are the
transfer place of education, training, revival and construction. In social and
psychological support, we wrote the stories of mothers whose children were
always with the prophets. Our aim is to explain the examples of their love,
loneliness, tears, flaws, weaknesses, goals, obedience to orders and total sub-
mission. We tried to present the roles of mothers micro-sociologically in the
preparation of prophets to prophethood, which we look at from a macro soci-
ological perspective. We wanted to write and interpret face-to-face relations-
hips, primary life experiences and communications. However, we were able
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to research social models to the extent permitted by the stories and hadiths in
our first source, the Quran. We learned that the founding and representative
prophets were the primary source of support in all eras, even if their mothers
had different names. This absolute value, which is needed in every field of
life, has always played a leading role throughout history in our work, where
we witness the stories of “the man who is not left unattended”.Undoubtedly,
the contribution of the institution of motherhood to the social order in every
page of history cannot be discussed. The motherhood establishment, which
has always been an active phenomenon, has come out with the prophet's mot-
her, who is its strongest side, this time. We gave examples of mothers who left
their mark on the upbringing of ambassadors to humanity. We have witnes-
sed that women who assumed this responsibility of being the mother of a
prophet were with their children under all circumstances and in all ages, and
sometimes took place on the stage of history as the addressees of the divine
revelation.

With this study, we tried to reveal how the prophets'mothers prepared
their sons for their heavy prophetic duty through exemplary mothers.

Keywords: Commentary, The Prophets'mothers, Education, The Bible,
The Quran

Giris

Peygamberler, insanlik tarihi boyunca en yakindan en uzaga dogru ula-
sabildikleri insanlar1 dogru yola davet etme ve bu konuda onlara 6rnek olma
gorevi icra etmiglerdir. Bu durum semavi dinlerin peygamberlerinde daha
acik goriilmektedir. Peygamberlerin zorlu bir davet ve teblig gorevine hazir-
lanmas: 6nemli bir igtir. Bunun sadece niibiivvet ve risalet ile gérevi sirasinda
gerceklestigini diistinmek gercegi yansitmamaktadir. Biz, her peygamberin
basta annesi olmak {izere aile ve ¢evresi tarafindan egitildigini sOyleyebiliriz.
Kisilik gelisiminin aile i¢inde kemiklestigi bugiin psikologlar ve sosyologlar
tarafindan ortaya konulmus bir gercektir. Kisisel gelisimin mayasinin yogrul-
dugu alan anne baba egitiminin hakim oldugu sahadir.

Bu aragtirmadaki amacimiz, peygamberlerin davet, teblig ve 6rneklik go-
revine hazirlanma siirecinde 6zellikle ¢ocukluk yillarinda anneleri tarafindan
bu gorevin gerektirdigi hasletleri kazanmaya nasil hazirlandigim tespit ede-
bilmektir. Konumuz peygamberlerin niibiivvet gorevine hazirlanmasinda
peygamber annelerinin rolii ile simirli iken, arastirma sahamiz Kur’an, Kitab-
1 Mukaddes ve semavi dinlerin tarihini anlatan kaynaklarla sinirlidir. Aras-
tirma yontemimiz, kutsal kitaplardaki bilgileri miitalaa edip karsilastirmali
olarak analiz etmek, bunlardan bir sonuca ulasmak, verileri tartismak, yo-
rumlamak ve degerlendirmek seklinde olacaktir. Birincil kaynaklarimiz kut-
sal kitaplar ve bu kitaplara inanmis timmetlerin tarihlerini anlatan eserler
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olmakla birlikte gerektik¢e son donemde bu konuda yapilan calismalara da
bagvuracagiz.

1. Semavi Kitaplarda Cizilen Peygamber Annesi Profilleri

1.1. Kitab1 Mukaddes’te Cizilen Peygamber Annesi Profilleri

Bireysel, sosyal ve teolojik gercevesiyle lahi kitaplar’insani’én planda
modellemistir. Bu modellemenin biz insanlar1 kapsayan boyutu peygamber
anneleridir. Insanin yagamini anlamli kilmay1 amag edinen kutsal kitaplarda
peygamber annelerinin peygamberleri egitmede iistlendikleri misyon ve pra-
tikler hakkinda bilgi sahibi olmak &nemlidir. Anne ile iligski ve etkilesimler
yasamin tiimiinii etkilemektedir. Bu sebeple anneler, sahsiyetin sekillenme-
sinde birincil etkendir. Ug semavi dinde de deginecegimiz peygamber anne-
lerine yer verilmis, peygamber olacak olan ogullarina olan destekleri, durus-
lar1 ve egitimlerindeki yerlerine 6rnekler verilmistir.

Yahudi geleneginde Tanri'min “Kendi suretimizde kendimize benzer in-
san yaratalim.”! buyrugu ile kendisine benzeyen bir varlik yaratti$1 inanc
vardir. Insan1 Tanr’'min yeryiiziindeki sureti olarak goren bu dini gelenek,
“Topragin tozundan yaratilan ilk insan, toprag1 islemeye basladi. Sonra ada-
min yalniz olmasinin iyi olmadiginin goriilmesi tizerine yardimci olmast igin
adamin kaburga kemiginden kadin yaratildi.”?> demektedir. Adem’in ismini
verdigi Havva ise “hayatin annesi, yaratilmiglarin annesi” manasina gelse de
Ortadogu toplumlarinda yaygin olarak goriilen ana tanriga kiiltiiniin insan
formuna doniismesi anlamina da gelmektedir.? Tanah iki ayr yaratihig
hikayesi anlatmasi itibariyle Islam alimleri tarafindan elestirilmektedir. Séz
gelisi Elohist metinde insanin en son yaratilan varlik oldugu sdylenmekte
iken, Yahvist metinde ilk yaratilan tiir olarak takdim edilmesi elestirilen nok-
talardan biridir.

Tanah’da insanligin ilk annesi olan Hz. Havva, bastan ¢ikarici, ayartict
bir kadin olarak takdim edilmektedir. Tanri'nin basyapiti olarak addedilen
insanin ¢ogalarak aleme egemen olmasinin istenmesi ve yaratilis gayesi ola-
rak kabul edilmesiyle se¢ilmisligi vurgulanmaktadir. Tanah, kadini, ibadette’,
evlilik ve bosanma¢ ve miras’ gibi konularda erkege bagl ve daha diisiik bir
seviyede goriir. Bu diisiik gérme sebebini de Havva’ya baglar. Adem’i ayar-
tan bir varlik olan Havva bunun bedelini de ancak evinin kadini olarak ve

1Tora ve Aftara, 1/72.

2 Tora ve Aftara, 1/73-75.

3 Joseph Campbell, Yaratic: Mitoloji, gev. Kudret Emiroglu (Ankara: imge Yayinevi, 1994), 26-27.
4 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde insanin Yaratilisi ve Cennetten
Diistis”, Islam Arastirmalar: Dergisi 9 (2003), 7-8.

5 Tora ve Aftara, 5/355; Tora ve Aftara, 2; 227.

6 Tora ve Aftara, 5/527-529; 449-455.

7 Tora ve Aftara, 4/547-555.
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cocuk dogurarak ddeyebilir. Ancak bu sekilde sayginlik elde edebildigi sosyal
hayatta pek de esit haklara sahip degildir. Ayrica kategorik acidan bu gele-
nekte es olarak kadin, “ev” anlamina gelmekte olup bir insanin evi, onun esi
mesabesinde kabul edilmektedir.® Bu baglamda sonradan yaratilma konusu
ve cennetten ¢ikarilma hadisesi dolayisiyla Havva, 6liimlii olmanin sebebi
olarak goriiliirken Adem, diinyanin 15181 sifatiyla nitelendirilmektedir.® Yara-
tilis bahsinin Yahudilikte cinsiyetler aras1 kaliba da yol acti1 goriilmektedir.

Havva, Hristiyanlikta Yahudilik kadar kapsamli ve ayrintili bir sekilde
anlatilmamaktadir. Tevrat destanst bir anlatim sergiledigi halde Incil bu te-
ferruatlara girmemistir. Genel ¢ercevede ilk giinah ve ortaya ¢ikardigi sonug-
lardan bahsedilmekte, Isa ve Meryem iizerinden de arinma safhalar islen-
mektedir. Vaftiz anlayig ile arinma saglanacag1 inanci hakimdir. Havva'y1
kusurlu sayarak Meryem ile hayatin yeniden insa edildigi ifade edilmekte-
dir.10

Kadmin ikincilligine Incil’de daha ok vurgu yapilmasina ragmen sosyal
hayatta kadina Yahudilik inancindaki kadar bask: s6z konusu degildir. Hris-
tiyanlikta resmedilen peygamber annesi figiirii en ok Meryem {izerinden an-
latilmaktadir. Uglemedeki en 6nemli unsurlardan biri olan Meryem, Incil-
lerde ¢okga bahsedilmekte ve insanligin arinma vesilesi olarak goriilmektedir.
Hz. Isa’nin annesi olmasi hasebiyle Meryem’den bahsedilirken diger peygam-
ber annelerine pek deginilmemektedir. Ornegin Hz. Hacer hakkinda oldukca
kisa bahsedilmektedir. Bunun sebebinin Hz. Hacer'in Arap, Hz. Meryem’in
Israilogullarina mensup olmasi oldugunu diisiiniiyoruz.

Ug semavi kitap da peygamber kissalarinda, peygamberlere her tiirlii
destegi saglayan annelerini konu almis ve rol model olmadaki konumlarini
izah etmiglerdir. Detayli anlatimlari ile Tevrat, aralarindaki farklariyla konu-
sulan Inciller ve son inen Kur’an, peygamber kissalari ile insanliga mesaj ver-
mektedir. Peygamber annelerinin duruslar1 da bu mesajlar arasinda yerini al-
maktadir. Kitab-1 Mukaddes’in meshur peygamber annelerini nasil takdim ve
tasvir ettigini ilgili bagliklar altinda ele alacagiz.

1.2. Kur’an’da Cizilen Peygamber Annesi Profili

Genel olarak anne babaya 6zel olarak da anneye genis yer veren Kur’an,
terbiye edici vasfini1 ve hayati1 anlamlandirmada ilk yardimci olanin anneler
oldugunu soyler. Cocugun gelisiminde 6grenmenin ve rol model olmanin sa-
hibi annelerdir. Biyolojik olarak anne olmanin yaninda psikolojik olarak da

8 Duygu Mete, “Kutsal Kitaplar Baglaminda ilahi Kitaplarda insan Kavrami” (Yiiksek Lisans tezi,
Erzincan Binali Yildirim Universitesi, 2019), 93.

9 Mete, “Kutsal Kitaplar Baglaminda lahi Kitaplarda insan Kavrami”, 93. Leonard Swidler, Wo-
men in Judaism The Status of Women in Formative Judaism, (United States of America: The Sca-
recrow Press, 1976), 37-41.

10 Elgilerin sleri, 20/32.
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annelik sifati kazanmanin orneklerine deginen Kur’an, Allah’in el¢ilerinden
ornek verirken annelerinden de destek ve evlatlarinin yaninda koruyucu ol-
malarina stk stk deginmistir. Annelerin evlatlar: lizerindeki iyilik ve ihsanlar
oviilmiis ve anne babasina iyilik emri ile karsilik gormiistiir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Havva'nin yaratilisindan bahsedilmemekte, esi
Hz. Adem ile birlikte cennete yerlestirilmeleri ve sonra oradan ¢ikarilislari an-
latilmaktadir. Yerytiziiniin ilk anne ve baba unvanin alan Hz. Havva ve Hz.
Adem ayni zamanda yeryiiziiniin de ilk ailesidir. Aile olmak rehberlik ve so-
rumluluk tasimanin da agirlig1 demektir. Bu sebeple olsa gerek ailenin en te-
mel tas1 olan annelik vazifesi {izerinden Kur’an peygamber annelerinin haya-
tina deginmektedir.

Kur’an, peygamber anneleri de dahil biitiin anneleri saygin kabul et-
mekte, cocuktan anne ve babasina ihsanda bulunmasini, hiirmet etmesini,
merhamet gostermesini, onlar1 incitmemesini istemektedir.! Allah, kendisine
yapilan siikiir ile anne-babaya tesekkiirii ayni baglamda giindeme getirmek-
tedir.1?

Ayrica Kur’an’in tefsiri konumundaki hadislerin anneye dair agiklama-
lar1 da 6nemlidir. Kadinlarin hiirmete layik olduguna dair pek ¢ok hadis ve
uygulama Islam’in nezih bakisin1 gérmekte yeterlidir. Allah muhakkak ki
diinya kuruldu kurulali bu iki cinsi de yaratilmislar i¢inde aziz kilmis, halife
ilan ederken cinsiyet ayirimina gitmemistir. Sorumlulukta esit kilinmiglardir.
Hz. Peygamber, “Kime iyilik ve ihsan edeyim?” diye soran sahabiye “An-
nene!” diye cevap vermistir. Sahabi “Sonra kime?” deyince “Sonra annene!”
diye buyurmustur. Tekrar “Sonra kime?” diye sorunca yine “Sonra annene!”
demistir. Soran sahabi d6rdiincii kere “Sonra kime?” deyince “Sonra babana!”
diye buyurmustur.’® Kinalizade, ¢cocuklarin en ¢ok anneye meyletmelerini ve
tehlike aninda ona dogru kogmalarini annenin asir1 sevgi ve sefkatine bagla-
maktadir.4

2. Peygamber Annelerinin Ogullarim1 Niibiivvet Gorevine Hazirlayic
Egitimleri

2.1. Hz. ismail’in Annesi Hacer ve Hz. ishak’in Annesi Sare

Hz. Hacer ve Hz. Sare, iki peygamberin anneleri olduklar: kadar ayni
kocanin yani Hz. Ibrahim’in iki esi olduklari icin birlikte incelemeyi uygun
buluyoruz. Hz. Hacer tarih sahnesine Hz. Ibrahim’in Nemrutla miicadelesi
sonrasi Misir’a gelmesiyle ¢tkmistir. Firavun hikmetli bir kadin olduguna sa-
hit oldugu Hz. Sare’yi hediyelerle ve bir cariye ile evine gondermistir. Iste bu

1 {sra 17/23-24.

12 Lokman 31/14.

13 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el- Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 4;1974, no: 5626.
14 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yaynlari, 2016), 348.
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cariyenin Hz Hacer oldugu Islami kaynaklarda ve Israiliyatta kabul goriilen
bir gercektir. Taberi: “Sara’y1 katindan ¢ikardi, O'na Hacer’'i armagan etti.
Sare, Hacer ile birlikte Tbrahim’in yanina dondii.” diyerek o cariyenin Hz.
Hacer oldugunu ifade etmektedir. Tekvin’de ise sdyle anlatilmaktadir: “Karisi
Saray, Abram’a ¢ocuk verememisti. Saray’in Hdcer adinda Misirli bir cariyesi
vardi.” “Ve Saray Abram’a dedi: Iste Rab beni dogurmaktan alikoydu; rica
ederim, cariyemin yanina gir, belki ondan ¢ocuklarim olur.”?5

Kur’an’da nereli oldugundan soz edilmeyen Hz. Hacer, Tevrat'a gore
Maisir’li bir cariyedir'é Islami kaynaklarda Hz. Hacer'in Hz. Ibrahim’in Misir’a
vardiginda hiikiimdar bulunan Firavun’un cariyelerinden oldugu da rivayet
edilmektedir.'” Taberi de s6yle der: “Ismail’in annesi Hacer, Misirl idi.” 18 Pey-
gamberimiz de bunu tasdik eden hadisi serifinde: “Musir’t fethettiginizde hal-
kina iyi davramn; ciinkii onlara kars: ahdimiz ve onlarin bizimle akrabali§1 vardir”?®
buyurmaktadir. Hz. Hacer; Hz. Muhammed’den biiyiik saygi, sevgi ve tazim
gormektedir.

Hz. Sare'nin istegi ile Ibrahim peygamberle evlenen Hz. Hacer kisa bir
siire sonra hamile kalmigtir. Yillarca tek es olan Hz. Sare yashiliginda birden
kendisine ortak gorecegi bir cariyeyi esiyle evlendirmistir. Tki kadin ve bir es
bu kissada oldukga dikkat ¢ekici unsurlardir. Kadimnin fitrat: diisiiniildiigiinde
bu sosyolojik vaka toplumdan topluma degisiklik arz etmektedir. Hz. Hacer
hakkinda Tevrat'ta asilsiz iddialar ge¢mekte ve Hz. Sare ile arasinda
Kur'an’da zikredilmeyen ayrintilarla bogulmaktadir. Hz. Hacer ve Hz. Sare
arasinda olusacak olan kiskanclik kaginilmaz bir durum iken Hz. Sare’nin aci-
masiz bir sifata biiriindiigii imaji Islam kaynaklarinda yer bulmamaktadir.
Kiskanglik duygusu elbette bir tepkidir. Insanin fitrati geregi farkh tepkiler
sunmas! dogal ve normaldir. Her iki kadin da peygamber esi olmakla secil-
misler ve peygamber annesi olmakla da sereflenecek iken tarihe hasimmais
gibi lanse edilmeleri biiyiik bir haksizlik olur.

Hamile olan Hz. Hacer Ismail’i (as.) diinyaya getirdikten sonra Ibrahim
ailesinde tatsizlik daha da artmis olmali ki Hz. Tbrahim Hz. Sare’nin istegi
tizerine Hz. Hacer’i evinden uzaklastirmistir. Tevrat'ta Hz. Ibrahim’in Beer-
Sheva bolgesine gotiirdiigii gegmektedir. Bu bolge ise Kur'an’da ve diger

15 Tekvin, Bab, 16/1-2.

16 Tekvin, 16;1.

17 Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cimi’u’l-Beyin fi Tevili'l-Kur’dn, 1/245.

18 Taberl, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan-Ahmet Temir (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1991), 1: 334.

19 Miisned, 5, 174; Miislim, “Feza’ilii’s-sahabe”, 227.
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Islam kaynaklarinda yer almamaktadir. Ancak Mekke'ye yerlestiginin ifadesi
mevcuttur.?

Tevrat'ta Hz. Hécer ve Ismail (as.) yalnizca hicret ettikleri yer ve Hz. Hécer ile
Hz. Sdre arasindaki kiskanclik vesilesiyle amilmaktadir. Acaba Hz. Hdcer'in bir Arap
olmast sebebiyle mi bahse konu edilmemistir? Zira Tevrat en ince ayrintilar: dahi ka-
leme alan bir kitaptr. Islami kaynaklarla uyusmayan bu anlatilarinn da degistirilmis
oldugunu diisiinen Prof. Siileyman Ates soyle demektedir: “Hz. Peygamber zama-
ninda Ibrahim’in karis1 Hacer'le oglu Ismail’'i Mekke'ye gétiirdiigiinii anlatan
Tevrat niishalar1 veya serhlerinin olmasi ve bunlarin zamanla ortadan kalk-
mast muhtemeldir.”?

Hz. Ibrahim Sam’a dénmek icin yoneldiginde Hz. Hacer: “Ey Ibrahim!
Bizi kime birakiyorsun? Yoksa bu Allah’in emri mi?” deyince Allah’m Halil’i
“Evet” diyebilmis. Hz. Hacer sorgulamaksizin teslimiyetin ciimlelerini dok-
miis “git ey Ibrahim, Allah bizi zayi etmeyecektir, yalniz birakmayacaktir.”22
diye seslenmistir. Hamisiz kalan karis1 ve kundaktaki oglu i¢in hiiziinlenen
peygamber yol aldig1 tepeden, Rabbine emanet ettigi ailesine bakarak su du-
ay1 etmistir. “Rabbim! Ziirriyetimden bir kismini (Ismail ile onun soyunu) ekin bit-
mez bir vadide, haram olan Beyt inin yaninda iskdn ettim. Insanlardan bir kistm kim-
seleri, (namaz kilmak igin) ziirriyetimin bulundugu yere dogru meylettirip heveslen-
dir! Ve onlari, her cesit meyvelerden riziklandir! Gerektir ki, sana siikredeler”?

Mekke’ye yerlestirilen Hz. Hacer yanindaki azig: tiikenince ve suyu da
bittiginde telaglanmis ve oglu icin endise duymustu. Pek ¢ok esere konu olan
bu annelik i¢giidiisii psikolojik olarak defalarca tahlil edilmistir. Hz. Hacer
Oyle giiclii bir portre ki, kimselerin olmadig1 bir yerde ogluna su bulabilmek
i¢in hem i¢ diinyasinda hem de hakikatte gelgitler yasamigtir. Safa-Merve ara-
sinda defalarca gelip gitmesi pes etmeden care aradiginin gostergesidir. Gii-
venli bir yere biraktig1 oglunu hem gozetliyor, hem de su arayislarina devam
ediyor. Ciinkii akli ve gonlii oglunda bir kimlik Hz. Hacer. Tedbiri elden bi-
rakmaksizin defalarca yanilmis olabilecegini diistinerek gelip gidiyor iki te-
pede. Endiseyi, hiiznii, yalnizligs, teslimiyet ve tevekkiilii resmediyor. Hz.
Hacer’in bebegine gosterdigi sefkatin unutulmamasi ve kiyamete kadar tiim

20 Tbrahim, 14: 37.

21 Stileyman Ates, Yiice Kur’an'm Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990), 5: 31.
22 Taberl, Cami’u’l-Beydn fi Tevili’l-Kur’dn, 1; 364.

2 Tbrahim 14/37.
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insanliga 6rnek olmasi igin sa’y ibadeti, haccin bir ritiieli haline getirilmistir.
Kisaca sa’y, Islam’in anne sefkatine yaptig1 dnemli vurgunun bir belirtisidir.2s

Taberi; Hz. Hacer'in oglunun yanma geldiginde Cebrail (as.)'in kendi-
sine seslendigini ve oglu Ismail’in topuklarindan su figkirdigimi nakleder.26
Sevingle ne yapacagini sasiran Hz. Hacer elleriyle akan su igin derbent yap-
maya ¢alismustir. Akar da kaybolur korkusu sarmis olmali ki suyu muhafaza
etmeye ¢abalamistir. Durmak bilmeyen bu su Hz. Hacer'in Zem-Zem (dur
dur) diye seslenisi ile bu su kaynagina ad olmustur. Bu hadise i¢in Hz. Mu-
hammed, Hz. Hacer'in bu davranigini kastederek soyle demistir: “Allah, Is-
mail’in annesi Hdcer’e rahmet eylesin! Eger o, Zemzem'i kendi haline biraksaydi, mu-
hakkak ki Zemzem, akar bir kaynak olurdu .

Hz. Hacer, Islam iimmetin kadinlarina yiizyillar éncesinden en giizel &r-
nektir. Mekke’yi imar eden bu hissiyath sahsiyetin, cariyeliginden peygamber
esi ve peygamber annesi olmasina kadar gegen zamanda yasamina dair mii-
cadeleci durusu takdire sayandir. Uzun yillar esi Hz. Ibrahim’den uzakta tek
bagina oglunun her tiirlii gelisim ve egitimi ile sorumlu olmustur. Hz. Is-
mail’in Kur’an’da gecen ifadesiyle sabredenlerden olup, teslimiyetci bir evlat
ve anne babasina karsi saygili durusunda bizce annesinin kiymetli egitmenli-
ginin pay1 biiyiik olmalidir. Ozellikle Hz. Ismail’i yetistirirken vermis oldugu
insani her egitim oglunu peygamberlige en iyi sekilde hazirlamis olmali ki
Kur’an oglundan 6vgiiyle s6z etmektedir.

Sare ismi Kur’an’da gegmemektedir. Ancak Hz. Ibrahim’e gelen melek-
lerin, Hz. Ishak ile miijde verdikleri bahsi ayetlerde gegmektedir.2s Hz. Sare
hakkinda bilgi Islami kaynaklar ve Israiliyatta giizelliginin dillere destan ol-
dugu seklindedir. Bu giizel kadinin ismi konusunda Tevrat Ibranice olan
Sarah isminin dogru oldugunu yazar. Tevrat'a gore adi dnceleri Saray iken
Hz. Ibrahim’in Abram olan adinin, Tanr1 tarafindan Abraham olarak degisti-
rilmesi gibi daha sonra Saray’in Sarah olarak degistirildigini yazmaktadir.?

24 Cihat Seker, “Sefkat Baglaminda Ug Peygamber Annesi: Yokobed, Meryem ve Amine Ornegi”,
Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17, no. 1 (2015): 7.

5 Muhammed Hamidullah, Islam’da Hac, gev. M. Akif Aydin, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 8,
no. 1-4 (1984), 149.

26 Taberi, Cdmi'u’l-Beydn fi Tevili'l-Kur'dn, 1: 365.

2 Buhari, Enbiya, 9; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1, 253.

28 Htid 11/71-73; Zariyat, 51/29-30.

2 Tekvin, 17/15.
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Saray ismi “prensesim”, Sarah ismi ise “biitiin insanligin prensesi” anlaminda
oldugu ifade edilmektedir.3

Miiminlere 6rnek bu kadin Harran diyarindan esi ile Kenan’a hicret et-
mis, oradan da bugiin ki Filistin’de ikamet etmistir. Misir’a gelen Sare ve Hz.
Ibrahim, halkin Sare’nin giizelligini diline dolamasiyla, bu sézlerin Firavun’a
ulagmas1 gecikmemistir. Firavun'un Sare’yi huzuruna davet etmesi {izerine
tedirgin olan Hz. Ibrahim, Sare’ye kendisinin kardesi oldugunu sdylemesini
tembihlemistir. Zira o donem Misir’da giizel bir kadina sahip olmak istendi-
ginde erkegi oldiiriiyor ve bunda mahzur gérmiiyorlardi. Sare saraya ¢ikti-
ginda Rabbine soyle dua etmisti: “Ey Alldh'im! Ben Sana ve Sen’in peygamberine
inanmus, iffetimi de zevcimden baskasina karsi titizlikle korumusg bir kulun isem su
kéfiri bana musallat etme”3! Duas1 kabul olunan bu sadik kadin Firavun'un ni-
yetinden korunmustu, Rabbi onu muhafaza etmis Firavun'un kolu kimiltisiz
kalmisti. Rabbine dua et kolum eski haline gelsin, seni de ailene geri génde-
reyim diyen Firavun kolu diizelince Hz. Sare’yi serbest birakmistir. Misir'in
giivenli olmadigini diisiinen Hz. Ibrahim, Sare’yi ve Sare’ye verilen Hacer'i
de alarak Filistin bolgesine hicret etmistir.

Misafirler babasi lakaph Hz. Ibrahim, oldukga misafirperverdi. Muhak-
kak ki evinde misafir agirlamay1 ¢ok seven yalnizca Ibrahim peygamber de-
gildi. Onun sadik esi Hz. Sare, gelen misafirlerine sofra hazirlar ve bol bol
ikramlarda bulunurdu. Misafirler annesi lakabina en ¢ok yakisacak oldugunu
diistindiiglimiiz bu anne yasi ilerlemis olmasina ragmen comertce ev sahibe-
ligi yapmaktadar.

Her misafirine sofra kuran Ibrahim ailesi yine yabanci misafirlerine sofra
hazirlamis, onlarin yaklasmadigim fark edince, melek olduklarini anlamislar-
dir. Lut kavmini helak i¢in gelmis olan bu melekler Hz. Ibrahim’e alim bir
evlat miijdesi verdiler.?? Hud suresinde Hz. Sare’nin bu haber karsisinda hay-
rete diiserek kocamis bir kadinken mi ¢ocugum olacak diye kahkaha attig1
ifade ediliyor. “Ayakta duran Ibrahim’in zevcesi iildii. Biz de ona Ishak’t, onun
ardindan da Yakub’u miijdeledik.”33 “Ben kisir bir koca kartyim” der.3* Cocuk diin-
yaya getirecek evreyi ge¢mis olmasindan 6tiirii sasiran Hz. Sare’nin bu ifadesi
Kur’an’da yer bulmus ve bu mucizenin sahibesi olacag1 miijdelenmistir. Hz.
Sare ayn1 Zekeriyya peygamber gibi yasliliginda evlat sahibi olmus, Rabbinin
bu mucizesi karsisinda 6nce giiliimseyerek sasirmis, sonrasinda ise hamd et-
mistir. Ileri bir yasta anne olan Hz. Sare acemilik ¢aglarinda olmamasindan

30 Tora, I/112.

31 Buhari, “Buyu”, 100.

32 Hicr 15/51-58.

33 HGd, 10/71.

3¢ Had, 11/71-73; Zariyat, 51/29-30.
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otiirii olgun bir annelik sergilemis olmalidir. Zira Hz. Ishak’in Kur’an’da bah-
sinden de anlasilacag iizere salih ve bilgin bir evladin yetistiricisi yine salih
ve bilgin bir anne olmalidir. Anlayis1 giiglii bir evlat olan Hz. Ishak, giin gor-
miis gecirmis tabiriyle, seckin bir anne tarafindan biiyiitiilmiistiir. Alim ve
salih biri olan Hz. Ishak anne babasina her daim iyi davranan giizel ahlakh
bir evlat olmustur. Yaglilik siirecinde anne olan Hz. Sare Rabbine ¢okca stik-
reden, evlat hasreti cekmis olmasina ragmen hep sabretmis ve dua ederek rab-
binden bikmadan usanmadan anne olmay: istemistir. Béylesi bir arzu ile anne
olmay1 dilemek muhakkak ki terbiye edici olarak da kemal seyiyesindedir.

2.2. Hz. Musa’nin Annesi Yehoved

Yoheved, Misir’da kast sisteminin hakim oldugu Firavun 2. Ramses za-
maninda yasamistir. Hz. Musa oncesi donemde hicbir kimseye Tanr
Yahve'nin isminin bas harfi ,yo" ile baglayan bir isim verilmemistir. Bunun tek
istisnast Hz. Musa’nin annesi Yoheved’dir.3s

Dogum yapan kadinlardan kiz ¢ocuklarinin sag, erkek cocuklarinin ise
oldiirtildiigii yillarda Hz. Harun ve Hz. Musa'y1 diinyaya getirmistir. Allah'in
kendisine vahyettigi kadinlardan biri olan Hz. Yoheved, erkek dogan oglu
i¢in her anne gibi endise duymus ancak vahyin muhatab: olmas: hasebiyle
peygamber yetistirecek bir anne durusu sergilemistir. lleride peygamber ola-
cak ogluna iman edecek olan anne Yehoved, bu gurura kapilmaksizin o anda
yapilmasi gerekeni yapmus, rabbine tevekkiil ve teslimiyetle dua etmistir.
Nil'in serin sularina birakti$1 ogluna rabbinin sahip ¢ikacagi inanci ile akibeti
hakkinda haber beklemistir. Tam bu endiseli vakitlerde sabrinin ve dayanik-
lihgimin pekistirildigi Hz. Yehoved Kur'an’da su sekilde anlatilmaktadir:
“Musa’nin annesi ise, yiiregi bosluk icinde sabahladi. Eger miiminlerden olmasi igin
kalbi iizerinde (sabr1 ve dayaniklilig1) pekistirmemis olsaydik, neredeyse onu(n duru-
munu) agiga vuracakt1 .36 Boylelikle, goziiniin aydin olmasi, iiziilmemesi ve gercekten
Allah'in va’dinin hak oldugunu bilmesi i¢in, onu annesine geri vermis olduk. Ancak
onlarm ¢ogu bilmezler.”¥ Ayetten de anlasilacag1 tizere Yehoved sepet icinde
Nil’e biraktig1 oglu icin fazlaca korkmus, vahye muhatap olmus olmasina rag-
men annelik i¢giidiisii ile neredeyse Musa’nin durumunu agiga vuracaktir.
Bu i¢glidii kadins1 bir endise ve anneligin getirdigi sefkat ve merhametten
baska bir sey olamaz. Yehoved, saraydan haber getiren kizinin sayesinde sii-
tannelik i¢in kabul edilmistir. Sarayda emzirmesi talep edilmis olmasina rag-
men Musa’'nin disinda Harun ve Miryan adinda iki evladinin daha oldugunu
ve onlart ihmal edemeyecegini sdyleyen Yehoved, Musa'y1 terk etmedigi gibi

35 Nahum M. Sarna, S. David Sperling, “Jochebed”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House
Ltd., Jerusalem 2007, 2. Baski, 11: 360.

36 Kasas, 28/10.

87 Kasas, 12/13.
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diger iki evladini da ihmal etmemistir. Anne olmanin bu muhtesem fedakar-
ligina sahitlik ettigimiz bu ulvi hadise Yehoved’in vahye ni¢in muhatap kili-
nuigia da agiklik getiriyor.

Emme dénemini Hz. Yehoved’in evinde tamamlayan Hz. Musa, annesi-
nin bizzat egitimi ile biiylimiistiir. Giiven ve kimligin yerlestigi bu yas arali-
ginda annesini emerek dzgiiveni olan bir gocuk olarak biiyiimiistiir. ileriki
yaslarda haksizlik karsisinda susmamasi ve haklinin yaninda dimdik durus
sergilemesi belki de en miithim yaglarda aldig1 egitim sayesindedir. Anne si-
cakliginda biiylimiis olmas1 Hz. Musa’y1 psiko-sosyal kisilik gelisiminde sag-
Iikl1 kilmastr.

Hz. Yehoved iki peygambere anne, Rabbinden vahiy alan bir kadin ol-
musg, yiiregi cirpimirken diinyamn en hakl duygulariyla evlat endisesi yasa-
mis bir teslimiyet kapisidir. Yahudi gelenegine gore peygamber kabul edilen
kizi Miryam da 3. gocugudur.®® Yahudi literatiiriinde {i¢ peygamberin de an-
nesi kabul edilen tek kadindir. Hz. Yehoved Islam tarihi kaynaklarinda gok
anilmamakta ve ad1 duyulmamaktadir. Halbuki kissalarin en genis anlatimli-
sinda baskahramandir. Zalim bir kral zamaninda cesur bir anne olmustur.
Nil'in serin sularinda teslim ettigi evladiyla ilahi emre teslimiyetin sahibi bir
kadindir. Hz. Musa’y1 diger iki evladini terk ederek sahiplenmeye kalkma-
yan, tiim ¢ocuklarina kol kanat geren sorumluluk sahibi bir annedir.

Ogreticiligi, cesaret vericiligi ve kararh durusu ile 6rnek bir anne de Hz.
Asiye’dir. Kur’an’da ad1 gegmemektedir. Ancak “Firavunun karis1” denilmek-
tedir.® Sevgili peygamberimiz ise bizzat adin1 anmis ve Firavun un karisi Asiye
demistir.# Hz. Asiye Hz. Musa’y1 Nil nehrinden alip Firavun’un 6ldiirecek
olmasindan kurtaran kadin olarak bilinmektedir. Halbuki Hz. Asiye, Hz.
Musa'nin ikinci annesi olarak da taninmay1 hak etmektedir.

Kur’an’da ve hadislerde 6vgiiyle bahsedilen Hz. Asiye Nil'in getirdigi
bu bebegi cok sevmistir. Kur’an bu kissay1 bizlere su sekilde haber verir: “Fi-
ravun ailesi, ileride kendilerine diisman ve iiziintii sebebi olacak cocugu bulup getir-
diler. Siiphesiz Firavun, Haman ve askerleri yamliyorlard:. Firavun’un hanimi,’Bu
benim icin de senin icin de seving kaynagi bir cocuk. Onu éldiirmeyin; belki bize fay-
dali olur veya onu evlat ediniriz.’dedi. Onlar, isin farkinda degillerdi.' Hz. Asiye
Firavun’u ikna edip bakimin iistlenince, bebegin aga¢ ve su anlamina gelen
Musa ismini vermigtir. Onu biiyiiten, koruyan ve kollayan bu irade sahibi ka-
din, Hz. Musa peygamberligini ilan ettiginde de goziinii kirpmadan kendi-
sine yapilan iskencelere ragmen iman ve istikametinden ddnmemistir.

38 Cikis, 15/20.

39 Kasas, 28/9; Tahrim, 66/11.
40 Buhari, “Enbiyd ™, 32, 46.
41 Kasas, 28/8-9.
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Miimin kadinlara Hz. Meryem ile birlikte 6rnek gosterilen sarayin hanime-
fendisi Hz. Asiye kiyamete dek kemale ermis kimselerden sayilacaktir. Biyo-
lojik olarak annesi olmamasina ragmen psikolojik olarak annesi olan Hz.
Asiye, evladinin genglik yillarinda yaninda olmus, sarayda bizzat gozeti-
minde biiyiitmiistiir. Daha sepette caninin kiyilmasina miisaade etmeyen bu
merhametli kadin, Hz. Musa'nin gelisim evresinde ona destek olmus, sarayda
yagsanan Musa'nin adil durugunun yaninda yer almistir. Olmeyi goze alarak
yetistirdigi ogluna inanmaktan vazge¢memistir. Boylesine dirayetli ve aksi-
yon sahibi bir kadin yine aksiyon sahibi bir evlat yetistirmistir.

Iki sekilde rivayet olunur ki Hz. Asiye Hz. Musa’ya iman ettikten sonra
sehit edilmistir. Birincisi Firavun'un kizinin sagini tarayan kadin Allah adim
aninca, Allah’a iman ettigi ortaya ¢tkmus ve Firavun kadin diri diri firna ata-
rak yakmugtir. Ibnu’l-Esir’e gore Hz. Asiye bu kadimin ruhunun melekler ta-
rafindan semaya yiikseltildigini gormiis ve oglu Musa'ya iman etmistir.®
Ikinci rivayet ise Taberl’dendir. Taberi; Hz. Asiye'nin, sihirbazlarla Hz.
Musa'min arasindaki kiyasiya miicadeleye sahit olmus ve “Miisa’nin ve
HarGn'un Rabbine iman ettim” dedigini bildirmektedir.#* Hz. Asiye iman et-
tikten sonra Firavun tarafindan elleri ve ayaklarindan kaziklara baglanarak
kizgin giines altinda iskenceye ugramigtir. Uzerine biiyiik bir kaya pargast
atilacagi sirada Rabbine yalvardig: cenneti istedigi belirtilmekte, kaya kendi-
sini parcalamadan ruhunu teslim ettigi ifade edilmektedir.# Kur’an’da bu
sahne su sekilde haber verilmistir. “Rabbim! Benim icin yaninda cennette bir ev
yap, beni Firavun’dan ve onun kétiiliiklerinden kurtar, beni su zalimler toplulugun-
dan kurtar!”# diye dua etmis, bunun iizerine kaya pargasi altinda ezilmeden
once Allah ruhunu kabzetmigtir.*

Hz. Asiye, Islam kadinlarinin iginde yasayan giiclii bir tutum ve érnek
bir profildir. Oglu gibi sahiplendigi Hz. Musa’y1 yasatmak adina zalim hii-
kiimdara yalvaran ama kendi yasamini hice sayarak yasamasina vesile ol-
dugu ogluna imanindan dolay1 yasamini yitiren bir kadindir. Hak bildigi og-
luna imanindan dénmemis ve cani pahasina savunmustur. Allah’a imaniyla
Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mazhar olmus kamil bir kisiliktir. Merhamet sa-
hibi bir saray hanimefendisidir.

2.3. Hz. isa’nin Annesi Hz. Meryem

Ismi Kur’an’in bir suresine ad olmus, bir peygamber annesidir. Allah ta-
rafindan bizzat se¢ilmis, diinya kadinlarinin en hayirlilarindan kilinmistir. Bir

42 Ebu’l- Miinzir Hisam b. Muhammed ibni’1-Esir, el-Kamil fit-Tarih, 1: 184.

43 Taberi, Cdmi'u’l-Beydn fi Tevili’l-Kur’dn, 28: 110.

4 Omer Faruk Harman, “Asiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayn-
lar1, 1991), 3:487.

45 Tahrim, 66/11.

46 Taberi, Cami’u’l-Beydn fi Tevili’l-Kur’dn, 28: 110.
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peygamber tarafindan himaye edilmis, yetistirilmis ve rahmani bir hayat ya-
samustir. Yiiksek ahlaki ve 6rnek tutumu sebebiyle olmali ki ismi bir sureye
ad olmustur. Hayatindaki ve sahsiyetindeki iistiinliiklerle Kur’an'in 6ne ¢i-
kan karakterlerinden birisidir. Sifati Meryem oglu olan bir peygambere anne
olacaktir.

“Meryem” ad1 Yeni Ahid’de 19, Kur’an-1 Kerim’de 34 defa ge¢mektedir.
Kur’an’da Hz. Isa ok yerde “Meryem’in oglu” (Ibn Meryem) diye ifade edilir.
Kur'an’a gore Hz. Isa ne Tanri, ne de Tanri'nin ogludur (Ibnullah); O, Meryem'in
ogludur. Buna karsilik, Meryem de Tanri'min Anast degildir; Isa’nin anasidir.¥7 Se-
mavi dinlerce ytice kabul edilen bir peygamberi diinyaya getirme serefine nail
olmus kutlu bir kadindir.

Kainattaki kadinlar arasinda tistiin kilinan ve “Ey Meryem, siiphesiz ki Al-
lah, seni secti ve tertemiz kildi. Ve seni, dlemlerin kadinlarina iistiin kildi.*8 kelamina
muhatap kilinan miibarek anne Hadislerde de &vgiiye mazhar olmustur.
“Cennetin kadinlarimn en hayirhisi, Huveylid’in kazi Hatice’dir Yine cennetin ka-
dmlarinm en haywhst Imran kizi Meryem’dir®® “ Alemlerin kadinlarmdan (6rnek
olma bakimindan) sunlar sana kafidir. Imran kizi Meryem, Huveylid kizi Hatice, Mu-
hammed kizi Fanina ve Firavun'un karist Asiye”> Ummetin kadinlarina “Rol mo-
del” gosterilen bu kadinlar, annelik makaminin izzetini de sirtlanmislardir.
Tam da burada Kur’an'in 6rnek gosterdigi miibarek kadinlar duruslari, se-
cimleri, miicadeleleri ve yardimlar ile ilklerden olmuslardir. Hz. Meryem
toplumsal bir okumadan ziyade inancin ve aciz birakan bir mucizenin bas-
kahramanidir. Allah, babasiz bir evlad: diinyaya getirme vazifesini iistiin ki-
linan bir ailenin iffetli kizina nasip edecektir.

Hz. Meryem’in babasi Imran, annesi ise Hanne adinda nezih bir kadin-
dir. Annesinin ad1 Kur’an’da sadece “Imran’in hanimi” olarak zikredilmekte-
dir5! Lakin buradaki Imran’dan kastedilen Hz. Musa ve Hz. Harun'un babast
Imran m1 Hz. Meryem’in babast Imran mu tartisma konusu olmustur. Miifes-
sirlerin ¢ogu, bu ayetlerden birincisinde Hz. Musa’nin babasinin; ikincisinde
ise Hz. Meryem’in babasimun kastedildigi goriisiindedir. Sure adin1 hangi ai-
leden almis olursa olsun her iki ailede peygamber yetistirmis faziletli aileler-
dir. Hz. Isa ve Hz. Meryem kissasinin en genis sekilde Ali Imran suresinde

47 Giinay Tiimer, “Hristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (1998), 7.

48 Ali Imran, 3/42.

49 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Menakib, bab: 62, hadis No. 3877.

50 Tirmizi, el-Menakib, bab: 63, hadis no: 3878.

51 Al-i fmran, 3/35.
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anlatilmasini sdyleyen Ibnii'l-Cevzi, Imran ailesinden kastedilenin Hz. Mer-
yem ailesi oldugu goriisiindedir.>

Kur’an’in {igiincii suresine ad1 verilen “Imran” faziletli bir kimsedir. Do-
gumdan kisa bir siire &nce esi Imran’1 kaybeden Hanne, gocugunu &ksiiz do-
guracaktir. Dogum ve vakti ile ilgili kaynaklarda bilgiye rastlanilmamis ancak
Rabbine verdigi soze olan sadakatini “O’na Meryem adini verdim”3 diyerek ye-
rine getirmistir. Meryem onlarin dilinde “Rabbinin hizmet¢isi” anlamindayd1.>*
Hanne hamile kaldig1 takdirde adayacagi ¢ocugunun kiz olmasina ragmen
adin1 yine adamis olmasi sebebiyle Meryem koymus ve ahdine sadik kalmig-
tir.

Hanne “ben onu da soyunu da kovulmus seytandan sana sigindim”% diye du-
ada bulunmustur. Hz. Muhammaed (sav) de “Seytanin diirtmedigi hicbir cocuk
yoktur. Seytan diirttiigii icin ¢ocuk aglayarak dogar. Bundan tek istisna Meryem ve
o8ludur”% demistir. Kurtubi bunun i¢in “Hanne’nin duasinin kabuliine isaret-
tir demis ve seytan, peygamberler ve veliler de dahil biitin Ademoglunu
diirtmiis ama Meryem ve oglu bundan istisna kalmigtir.”% Allah Meryem’in
annesinin duasini kabul etmis, bu ¢ocugu iistiin kildig: bir aileye evlat ver-
misti. Ziirriyetinin nezihligine ve siiphesiz vasifli olusuna isaret eden su ayet
Hz. Meryem'in ayricaligina vurgu yapmaktadir:” Siiphesiz ki Allah, Adem’i,
Nuh’u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini birbirinin soyundan olarak dlemlerden iis-
tiin kildi. Allah, her seyi ¢ok iyi isiten, ¢ok iyi bilendir.>

Meryem Mabede teslim edilince, bakiminin kim tarafindan {iistlenecegi
tartismasi yasandi. Kurtubi Hz. Zekeriyya'min, “Onu almaya en ¢ok hak sa-
hibi benim. Ciinkii teyzesi benim yanimdadir” dedigini, Meryem’in annesi
Hanne'nin kiz kardesi Esyi’, Hz. Zekeriyya'nin hanimi oldugunu sdylemek-
tedir.® Bu duruma izin vermeyen Israilogullar’ndan hahamlar imran’in kiz
tizerinde kendilerinin de hak sahibi olduklarmi® zira ilim adami Imran’in
kendilerinin de biiyiigli oldugunu iddia etmisler sonunda kura ¢ekmeye ka-
rar verilmistir. Kura sonucunda Meryem Hz. Zekeriya'ya verilmistir. Yiice
Allah: “Bu, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir: Meryem’e hangisi kefil olacak

52Ebji’l-Ferec Abdirrahman Ali b. Muhammed ibn’ul Cevzi, ZAdii'1-Mesir, 3/130-132.

53 Al-i Imran, 3;33.

54 Ebfi ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin an Tefsiri’l-Kur'dn, thk.
EbGi Muhammed b.Aslir (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, 1422/2001), 3: 55.

55 Al-i Imran, 3: 36.

56 Tbn Haccac Eb(r'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabiri el-Miislim, Fezail, 40.

57Ebu Abdillah Muhammed el- Kurtubi, el-Cami’li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 4: 64.

58 Al-i imran, 3;33-35.

59 Kurtubi, el-Cdami’li-Ahkiami’l-Kur’dn, 4: 81.

60 Kurtubi, el-Cimi’li-Ahkdmi’l-Kur'dn, 4: 67.
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diye kalemlerini atarlarken sen yanlarinda degildin, tartisirlarken de orada bulunma-
din”® buyurarak bakim konusundaki kuradan haber vermektedir.

Zekeriyya Peygamber ilk is Meryem igin siitanne aramaya baglamigtir.®2
Anlasiliyor ki Hz. Meryem mabede hentiz bebekken teslim edilmistir.

Giiniimiizden yaklasik 2 bin yili asmis bir zaman &ncesinde biyolojik ya-
say1 alt {ist eden bir aciz birakma yasanmistir. Hz. Meryem babasiz diinyaya
getirecegi bir bebekle toplumunun karsisina ¢ikmistir. Kur’an'in iffetine sa-
hitlik ettigi Hz. Meryem aym zamanda vahyedilen peygamber annelerinden
biri olmustur. Hz. Adem ve Hz. Havva annesiz ve babasiz diinyaya gonderil-
mis ise Hz. Isa’nin da yalnizca bir anneden var olmasina inanmak zor olma-
maktadir. Kur’an bu dogumu Hz. Adem’in var olmasma benzetmektedir.
“Tsa’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra ona’ol'dedi
ve oluverdi®

Hz. Cebrail kendisine babasiz olarak bir ¢ocuk verilecegini haber verince;
Meryem bu haber karsisinda irkilmis, kendisine erkek eli degmemisken boyle
bir seyin nasil miimkiin olacagim sormustur® Mabette yetismis bir kizin iis-
telik toplumunca iffetinden siiphe duyulmayacak kadar ovgiiyle anilan bir
kimligin hamile kalacak olmasi muhakkak ki hayret verici bir vakiadir. Mer-
yem saskinlikla el¢i olan Cebrail’e nasil boyle bir sey olacak diye sormustur.
Biyolojik olarak tek bir cins ile miimkiin olmayacak bir hamilelik, bu kez mu-
cizeye taniklik ettirecekti. Bu mucize i¢in se¢ilmis olan Meryem saskin ve iirk-
miis olmali ki, toplumuna karsi susmasi ve ¢ekilmesi emredilmis, rabbinin
emri gelinceye dek uzak kalmasi bildirilmistir.

“Hurma agacim kendine dogru silkele, iizerine taze ve olgun hurmalar dékiil-
siin.” “Ye, ic, g0ziin aydin olsun. EZer birini goriirsen, “Rahman olan Allah’a konusg-
mama orucu adadim. Bugiin kimseyle konusmayacagim” de. “Meryem Isa’y1 yiikle-
nerek kavmine getirdi. Kavmi hayretler icinde soyle dediler: “Ey Meryem, dogrusu
sen goriilmemis bir is yaptin.” “Ey Harun’un kiz kardesi Meryem, senin ne baban
ahlaksiz, ne de annen iffetsizdi.”®

Israilogullar1 saliha kadinlara “Harun’un kiz kardesi” diye seslenirler-
mis. Bu sebeple hitap edisleri bu sekildedir. Meryem toplumu tarafindan ki-
nand1 ve yakisiksiz bir is yapmakla suglandi. Goriilmemis bir is yaptin diye-
rek imran ailesine kendisini yakistirmamuslar, ailesinden 6rnek vererek Mer-
yem'i rencide etmeye ¢alismuslardir. “Bunun iizerine Meryem cocugu gosterdi.
“Biz, besikteki bir cocukla nasil konusuruz?”¢ dediler. Meryem konusmama

61 Al-i Imran 3/44.

62 Kurtubi, el-Cidmi'li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 4: 67.
63 Al-i Imran 3/59.

64 Meryem 19/16-18.

65 Ali imran 3/25-28.

66 Ali imran 3/29.
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orucu tuttugunu, kendilerine bir agiklama da bulunmayacagini beyan ederek
kundaktaki bebegini gostermistir.¢” Burada rabbinin soziine teslim olmus bir
anneyi gormekteyiz. Asla cevap vermemekte, kucaginda sahip ¢iktig1 evla-
din1 muhafaza etmektedir. Toplumunun sert tutumlar1 karsisinda zor du-
rumda kalan Hz. Meryem, yasanan mucizenin biiyiik bir parcast olmustur.
Bu gosteriyor ki baska bir rol model kadin da Hz. Meryem’dir. Dimdik du-
rusu ve toplumunun karsisina kinanacagi bir durumla ¢ikarak, onlar1 saskina
gevirecegi bir diger mucizeyle oglunun peygamberligini ilan eder. Mabed
kiiltiirii almis bu saygin anne bilgisi ve edebiyle evladinin terbiye edicisi ol-
mustur. Meryem'in semavi dinlerce sayginlik ve kutsiyet atfediliyor olmasi
gliniimiizde de devam etmekte, iffeti ve egitimli vasfi ile 6n plana ¢ikmakta-
duir.

Meryem Hristiyan teolojisinde Isa’nin annesidir. Uglemedeki en énemli
unsurlardan biridir. Batida “Marioloji” alamiyla Meryem hakkinda oldukga
genis bir cerceve ¢izilmektedir. Biz burada bu alana girmeden Hristiyanlikta
Meryem’'in durdugu yere isaret etmek istiyoruz. Reformla birlikte Hristiyan
kiiltiirtinde Tanr 6lmiis ve din inanci zayiflamaya yiiz tutmustur. Protestan
camia bu soguklugu siirdiirse de Katolik Hristiyanlar Meryem’e olan bagl-
liklarimi devam ettirmislerdir. 1964 yilina kadar aklama calismalari siirse de
¢ok ses getirmemisti. 1964 de “kilisenin anas1” oldugu ilan edilmistir.®s Bu yila
kadar asli suglu gordiikleri ticlemenin bir pargasini Tanr1’y1 diriltme emareleri
gostererek yeniden Kiliseye sayginlik kazandirmak istemektedirler. Bunda
basarili olmuslar ve “Meryem Yili” sonrasi kilise canlanmis, Meryem kutsal-
lastirilmis ve kilisenin kutsallig1 toparlanmaya baslamistir. Orta ¢agdan itiba-
ren Tanr1'y1 6ldiiren Hristiyanlar dini terminolojide saglam yer edinecek se-
kilde Meryem’e sahip ¢ikmisglardir.

Hristiyanlar ¢ocuklarina genellikle Mary adini vermisler, sehirlerine Vir-
ginia, Maryland, Santa Maria vb. isimler koymuslardir. Bat1 diinyasinin mes-
hur meydanlarinda, miize ve kiliselerinde hep Meryem ve Isa resimleri boy
gostermekte, heykeltiraglar anne ve oglunu kutsallagtirarak mum yakilip du-
alar edilen mabutlara doniistiirmiislerdir. Siis esyalarinda Meryem Ana kol-
yeleri, evlerde carmihta Isa ve Melek figiirleriyle dini inanglarinda bir yer
edindirmeye ¢alismaktadirlar.

Matta Incil'inde Meryem’in Nasira sehrinde oturdugu ve Davut soyun-
dan olan Yusuf isimli bir diilgerle nisanli oldugunu yazmaktadir.® Islami
kaynaklarda bdyle bir bilgi mevcut olmamakla birlikte Meryem’in giizel

67 Ali imran 3/30-34.
68 Ttimer,” Hristiyanlikta ve islam’da Hz. Meryem”, 62.63.
69 Matta 13/55.
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ahlaki, iffeti, kiiltiirlii ve bilgili bir mabed gec¢misi ile teslimiyetci bir anneligi-
nin yani sira aksiyonel bir durusu ifade edilmektedir.

2.4. Hz. Muhammed'’in Annesi Hz. Amine

Araplar ataerkil yapiya sahip bir kavimdi. Kadinin adi anilmaz, ¢ocuk
babasina nispet edilirdi. Savasgi bir millet olan Araplar dogan ¢ocuklar: erkek
oldugunda oviiniiyor bunu seref meselesi goriiyorlardi. Mekkeliler eger ki kiz
cocugu olmussa yiizleri simsiyah kesiliyor” toplumunda asagilanan biri oluyor-
lard1. Bu asagilanmay1 goze almak istemeyenler kiz ¢ocuklarini diri diri top-
raga gomiiyor ve sereflerinin temizlendigine inaniyorlardi. Adem Apak Beni
Temim, Kureys ve Kinde gibi kabilelerde erkekleri ile ayni zihniyete sahip
kadinlarin da oldugunu ifade eder.” Araplardan bazilar ise cukur eseleyip
kiz gocuklan 6lsiin diye oraya koyarlardi.” Baz1 kadinlar ¢cocuk dogurunca
bir 6nem kazanmaktaydi. Aslinda bu 6nemi anne olmasindan degil, kocasinin
ve kabilesinin soyunu devam ettirmesinden almaktaydi.” Resuliillah (sav.)
Islam’1 nesretmeye baglayana kadar kadin Arabistan bélgesinde toplumun bir
uzvu degil erkek ziimresinin ihtiraslarini tatmin etmek ve hizmetlerini yap-
mak i¢in yaratilmis biri olarak goriilityordu

Hz. Amine soylu bir ailenin kizi olmanin ayricaligini yasamis, evlilik hu-
susunda goriisil alinmistir. Kadinlarin sosyal haklardan mahrum birakildik-
lar1 bir donemde, Hz. Amine tarih sahnesinde varlik gosterecektir. Hz. Amine
soy olarak Kureys’in diger kabileleri arasinda faziletli ve saygin bir yerdedir-
ler. Hz. Amine ne zaman dogmustur kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir.
Giizel ahlaki ile Mekke’de taninmakta, iffet ve giizelligi ile talipleri pek ¢ok
olmaktadir. Tertemiz bir nesilden geldigini hadisi seriflerden bildigimiz Hz.
Amine’nin sabirh ve itaatkar bir kadin oldugu bilinmektedir.

Abdulmuttalip, ogluna Hz. Amine’yi istemis, ailenin onaylamasiyla iki
geng nikahlanmislardir.”’Hz. Abdullah’in yasitlarindan farkli bir tarafinin, ay
gibi parlak bir yiize sahip, alninda semavi bir nurun var olmasidir. Hz. Mu-
hammed icin “niir-1 Muhammedi”, “
basindan gegen bu nurdur.”s Huzur ve siik{inetin sahibi Hz. Amine evliligin-
den kisa bir siire sonra hamile kalmigti. Baba aday1 Abdullah Mekkeliler gibi

niir-1 niibiivvet” sifatlarinin kullanimi ba-

70 Nahl 16/58.

71 Adem Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (Istanbul: Ensar Negriyat 2014), 149.

72 Zeki Tan, “Mekki Ayetlerde Kadin Tasavouru fn§a51ndu Ahlaki Zemin”, 378.

78 Nur Yildirim, Cahiliye Toplumunda Kureys Kadini, 27.

74 Semsettin Giinaltay, “Islam’dan Once Araplar Arasinda Kadimin Durumu Aile ve Tiirlii Nikah
Sekilleri”, Marife Dergisi 3 (2006): 190.

75 Taberi, Cdmi'u’l-Beydn fi Tevili'l-Kur'dn, 2: 246.

76Ebu Muhammed Cemaluddin Abdiilmelik Humeyri fbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1: 169;
EbG Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Muni’el-Hasimi Ibn Sa’d, et-Tabakitu’1-Kiibrd, 1: 96; Taberd,
Tarihii’l-Umem ve’l-Miiluk, 2: 244.
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ticaretle gecimini sagliyordu. Evliliginin {istiinden birkag ay ge¢misti ki, Hz.
Abdullah ticaret maksadiyla Sam’a gitmisti. Ancak doniiste rahatsizlanan Hz.
Abdullah Medine’de dayilarinin evinde hayatini kaybetmistir. Ibn Sad:
“Restlullah (sav.) o giinlerde annesinin karnindaydi. Abdullah yirmi bes ya-
sinda vefat etti.””” seklinde bilgi vermektedir.

Hz Amine goniil verdigi sevgili esini yitirmenin ardindan baska bir evli-
lik yapmamis ve baska bir evladi da olmamustir.

Hz. Amine hamileliginin kalan kismini esi Abdullah’in yoklugu ile ge-
cirmis, dogacak evladi igin gordiigii riiyalarla sevindirilmisti. ”Ben atam [bra-
him'in duasi, Isa’nin miijdesi ve annemin gordiigii riiyayim. Annem riiyasmda icin-
den ¢ikan bir aydinlhigin Sam diyar1 saraylarim aydinlattigim belivtmisti. Peygamber
anneleri hep boyle riiyalar goriirler.”® Hadisi mukaddes annesinin esinin vefati
sonrasi peygambere olan hamileligi ile teskin edildigini ifade etmektedir.
Restilullah (sav.) Pazartesi giinii, Rebiiilevvel ayinin 12. gecesinde diinyaya
gelmistir. Hz. Amine rityasinda gordiigii iizere adim Ahmed koymustur. bn
Sad, Hz. Muhammed’in “incil’de vasiflar1 bulundugunu, O'nun Hz. Ismail’in
ziirriyetinden olup isminin “Ahmed” oldugunu bildirmistir.”

Hz. Muhammed alt1 yaginda iken Hz. Amine, Medine’ye gitmek iizere
yola ¢tkmustir. Annesi Ebva kdytinde ansizin rahatsizlaninca Hz. Peygamberi
bagrina basar ve su sozleri sarf eder: “Ey ¢ekilen 6liim okundan, Allah'in liitfu
ve yardimu ile yiiz deve karsihginda kurtulan zatin oglu! Allah, seni miibarek
ve devaml kilsin! Eger riiyada gordiiklerim dogru c¢ikarsa sen, celal ve bol
ikram sahibi tarafindan Ademogluna helal ve harami bildirmek iizere génde-
rileceksin. Allah, seni milletlerle beraber devam eden putlardan, putperestlik-
ten koruyacaktir. Her canh oliir. Her yeni eskir. Her yaslanan, kocayan zeval
bulur, yok olur. Ben- de 6lecegim; fakat devamli anilacagim. Ciinkii senin gibi
temiz bir ogul dogurmus, arkamda hayirli bir yadigar birakmis bulunuyo-
rum.® Hz. Amine yalniz basina diinyaya getirdigi evladina hem anne hem
baba olmus bir figiirdiir. Oglunun fasih bir dil 6grenmesi ve saglikli biiyiiye-
bilmesi i¢in serin bir beldeye gondererek hasret kalacagini bilen, ancak sabr1
ile oglunun istikbali i¢in onun niibiivvete hazirligina yardimei bir annedir.
Beslenmesinde anne siitiiniin mithim olmasi dolayisiyla siitanneye teslim et-
mis ve sik sik ziyaret ederek ogluyla vakit gecirmistir. Mekke nin sartlar: dii-
stiniildiiglinde dogum yapan annelerin siitiiniin gelmiyor olusu g¢ocuk igin
biiyiik sikint idi. Saglikli beslenmesi ugruna bu fedakarlik ancak yine anne-
lere mahsustur. Hz Amine, oglunu yanma aldiginda oyun caginda,

77 ibn Sad, Tabakat, 1: 87.

78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4:127.128.

79 Ibn Sad, Tabakat, 1: 92.

80 Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Anneleri”, Ekev Akademi Dergisi 2, no. 32 (2007): 112.
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konusabilen ve ihtiyaglarini giderebilen bir yastaydi. Dort yasindan alt1 ya-
sina kadar ogluyla olan Hz. Amine vefat edecegi anda bile oglunu diisiinmiis
ve nasihat ederek ona yol gostermistir. Anneligin yiice sam geregi son nefesler
yine evlad1 i¢in olmus olsa gerektir.

Hz. Asiye gibi biyolojik olmamakla birlikte psikolojik anne olan bir diger
kadin Hz. Halime’dir. Cocugun giiven ve benligini insa ettigi yas araliginda
Hz. Muhammed'i yetistirmistir. Kendi ¢ocuklarindan iistiin tutarak babasiz
diinyaya gelmis bir ¢ocuga sicak aile ortami saglamislardir. Hz. Halime kizini
emzirirken Hz. Muhammed’i de hassasiyet gostererek emzirmis, emin yurdu
olmustur. Emanet aldig1 cocuga adeta gozii gibi bakarak yetistirmis, ileri yil-
larda da Hz. Muhammed’den sevgi, sayg: ve hiirmetle her daim karsilik gor-
miigtiir. Kan bagmin annelik hissiyati i¢in sart olmadigini ispatlayan bu an-
neler, sahiplenisleri ile ve peygamber yetistiriciliklerindeki egitim paylar1 ile
takdir gormelidirler.

Sonug

Bu makalede, insan hayatinin ve egitiminin en 6nemli yap1 taglarindan
biri olan anne konusu peygamber anneleri tizerinden incelemeye calisilmistir.
Gegmis tarihin rol model olmus peygamber annelerine, hem bireysel hem de
toplumsal bir okuma yapmaya ¢alistik. Arastirmamiz neticesinde peygamber
annelerinin yaygin kanaatin aksine, ¢cocugu sadece biiyiitiip beslemekle ye-
tinmedigini, onun karakterini ilerideki agir goreve hazirlayici sekilde gelisti-
rip gliclendirdigini tespit ettik. Bu agidan peygamber annesinin oglunun ka-
rakter ve kisilik egitimi agisindan 6nemli bir gorev icra ettigini soyleyebiliriz.

Peygamber annelerinin tarihte bu kadar bilgiyle yer almasi bir turnusol
kagidi olarak Islam tarihinin giiniimiize ulasmadaki bilgi eksikligini teyit et-
mektedir. Kiiltiirel olarak kadinin her ctimleye dokiilecek olmasi dogru kabul
edilmeyebilir. Bunu farkli cografyalarda hala gormekteyiz. Lakin din kiiltiirel
bir ayirim kabul etmez ve din cins ayirmadan herkesi sorumlulukta esit kil-
maktadir. Toplumlarda bedenen olmasa da manen tutunan anneler olduguna
taniklik ettik. Mayalandigimiz kadim hiiznii ve gururu hatirladik. Anavatan,
Anadolu, Anayasa, Ana konu, Ana fikir, Anatomi, Ana okul, Anakronizm ke-
limelerinde ANA ile baslanmasi temel bir deger oldugunun ispatidir. Hayatin
her sahasinda ihtiya¢ duyulan bu mutlak deger, tarih boyunca hep basrolde
yer almustir.

Tarih, camurdan bir yaratilisla ilk insanin yasamina, babasi olmaksizin
biyolojik yasanin bu kez islemedigi bir aciz birakmayla insan: sasirtmis ve
diisiindiirmiistiir. Ya da kundaktaki bebegiyle ¢olde birakilan bir kadimn
“neden” diye sorduktan ve Rabbinin istegi oldugunu 6grendikten sonra ki
mutmainligine sahitlik ettiriyordu. Tarih yaslanmis bir peygamber ve esine
evlat liitfedilmesinde ve el¢ilere ilk inanan miibarek kadinlara taniklik ettirdi.
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Nil'in serin sularina birakilan bir bebegin ardindan endise duyan merhamet
sahibi annenin vahiy ile teskin ediligine, sarayda biiyiittiigli oglunun peygam-
berligine iman edenlerden olan miibarek annenin goziinii kirpmadan sehit
olusuna tanik olduk.

Ana baba ve evlatlarimizi secemeyisimiz insanin “insan olma” yolun-
daki egitiminin 6nemli simirlamalarindan biridir.8' Ana baba evladini sege-
mezken, evlat da ana babasin1 segmekte serbest kilinmamaktadar. 1nsanhgm
kutlu onderlerini diinyaya getiren nezih hayat sahibi peygamber anneleri,
sosyal ve psikolojik destekte evlatlar1 peygamberlerin hep yaninda var olan
anneler olmuslardir. Sevgileri, yalnizliklari, gbzyaslari, kusurlari, zaaflari, he-
defleri ve verilmis emre itaatleri ile topyek{in teslimiyet timsalleridirler. Ca-
lismamizda peygamber annelerinin yagadiklar1 donem ve o dénemin sartla-
rin1 goz oniinde bulundurarak bir arastirma sunmaya ¢alistik. Vahye dayali
kaynaklarda bu sahada pasif kalmamis anneleri isledik. Annelik kurumunun
toplum diizeninin olusumuna dogrudan etki ettigi bilinen bir gercektir. Na-
polyon’un “Sag eliyle besik sallayan kadin, sol eliyle diinyay: idare eder.”$
sozii tim cihanda annelik kurumunun giiciine 6rnektir.

Peygamber annelerinin iz birakan 6rnek tutumlarin inceledigimiz calig-
mamizda, Hz. Havva’dan baslayarak Hz. Amine’ye kadar tarihi bir bakis agis1
yakalanmaya ¢alisilmistir. Hz. Musa'nin annesinin yavrusunu korumasi ve
tehlikelere gogiis germesi, Hz. Asiye’nin iman ettigi oglu ugruna can vermesi,
Hz. Meryem’in Hz. Isa’nin misyonunu tam yapabilmesi igin kotii insanlarin
iftiralarina katlanmasi, Hz. Amine’nin oglunun saglikli ve fasih dilli olmas:
i¢in gurbete riza gostermesi, son nefesinde dahi oglu Hz. Muhammed’e anne-
lik i¢giidiisii ile nasihat ederek yol gostermesi her ¢agin ve her toplumun an-
nelik miiessesinde sasmaz bir ilkeyi sunmaktadir. Peygamber annesi olmanin
getirdigi sorumluluk yetisecek olan el¢inin mayasini olugturmaktadir.
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Oz

Bu makalede vahiy alan peygamber ile vahyin kaynagi olan Allah’in kar-
silasma seklini, bu karsilasmanin peygamber {izerindeki etkilerini Hz. Musa
ve Hz. Muhammed’in vahiy tecriibeleri {izerinden tespit etmeye calistik. Vah-
yin kaynaginin ayni olmasi, bizi vahyin alicisi olan peygamberlerde benzer
tecriibelerin yasanmis olabilecegi varsayimina gotiirmiistiir. Bu varsayimin
iki peygamberin vahiy yoluyla aldiklar1 kutsal kitaplarda ve onlar1 agiklamak
icin yazilan eserlerde dogrulanip dogrulanmadigini tespit etmek istedik. Hz.
Musa'nin ilk vahyi Tur Daginda, Hz. Muhammed’in ise Nur Daginda almasi,
bu ilk karsilasmada Allah ile bas basa kalmalar1 ve karsilagsmanin her iki ne-
bide de derin iirperti ve etkiler olusturmasi, varsayimimizi dogrulayan belli
bagh kanitlardir. Calismamizda ayrica Allah’in vahyettigi peygambere nasil
davrandigi, vahiy almanin basarili bir sekilde gerceklesmesini saglayacak or-
tam ve sartlarin saglanip saglanmadigi, saglandiysa iki peygamber 6zelinde
bunlarin neler oldugu arastirilmistir. Her iki peygamberin risalet icin segil-
dikleri tarihsel donem, cografya ve toplum etkenlerinin vahyin kaynagi ile
karsilasma keyfiyetini tecriibe diizeyinde etkileyip etkilemedigini, karsilas-
madaki benzerlik ve farklhiliklarin neler oldugu da incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Vahiy, Vahyin Kaynagi, Vahyin Alicisi, Hz.
Musa, Hz. Muhammed

A COMPARATIVE ANALYSIS OF THE ENCOUNTER BETWEEN THE
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EXAMPLES OF THE PROPHET MOSES AND THE PROPHET
MUHAMMAD

* intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/This paper
was checked for plagiarism. Gelis/Received: 29 Temmuz/July 2020; Kabul/Accepted: 16 Ey-
liil/September 2020; Yayin/Published: 20 Eyliil/September 2020. Atif/Cite as: Tiirkoglu, Emine.
“Vahyin Kaynag ile Alicisi Arasindaki Karsilasmanin Hz. Musa ve Hz. Muhammed Ornekleri
Uzerinden Mukayeseli Incelemesi”. Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi 1, no. 1 (2020).
https://doi.org/10.5281/zenodo.4036968

http://www.danisname.com


mailto:turkoglue16@gmail.com

200 | Tiirkoglu, Vahyin Kaynag ile Alicisi Arasindaki Karsilasmanin incelemesi

Summary

Therefore, as we have clearly stated in our article, the target audience and
the environment in which the revelation emanates is one of the issues to be
taken into consideration.

Hz.Moses and Hz.Muhammad is the one who knows the society to
which he will convey the revelation best. As a matter of fact, the prophets
were brought up in those societies and they were able to read the target au-
dience sociologically and psychologically in the best way.

At this point, which we find remarkable regarding the quality of revela-
tion, the prophet must be in harmony with the mass to which he will convey
the revelation. Otherwise, even if the desired will not come true, it will bring
certain problems with it.

Considering the cynical and arrogant attitudes of the Israelites and ha-
ving a lisp of the Prophet Moses' language, it is striking that God alone con-
veyed the revelation to Moses. Generally, it is the case that Prophet Moses
received the revelation while in seclusion. It must be a blessing to the messen-
ger of Allah that Moses, who sees the lisper in his language as an obstacle for
him and asks his brother Harun from Allah as a helper, as a leader, in seclu-
sion.The similarities in certain issues related to revelation are due to the simi-
larity of the source, the recipient and the addressed audience.The mass add-
ressed by the Prophet Moses and the Prophet Muhammad is also similar in
terms of the issues they insist on.As we mentioned in our study, Hz.Moses
and Hz.Muhammad also fought against the pagan belief. The audience they
address have agreed on the same belief for centuries.When faced with an op-
posing attitude, it does not seem possible that their reaction is very moderate
and positive. However, it is possible to see similarities as well as differences.
Differences arise from some ontological, sociological and psychological con-
ditions. In our article, we tried to focus on the differences in general terms.

With regard to similarities, the creator combined the encounter that will
take place while preparing the first revelation of his prophet with the moun-
tain element and preferred the calm environment in this way. So we can say
that it is the best choice for its prophet. The mountain element, which we focus
on sensitively throughout our work, is important in terms of the nature and
quality of revelation. The mountain is one of the most important elements
among the two prophets.As a matter of fact, whenever prophets retreated,
they received revelation. It is emphasized in these matters that the environ-
ment is important in terms of conveying the divine address. The creator pre-
pared the prophet psychologically and then conveyed the revelation to the
prophet. It should be noted here that the prophet is also a human being.
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Revelation is a psychological phenomenon that cannot be tolerated by every
human being. Therefore, Allah deems a preliminary preparation appropriate.

We tried to collect the factors affecting the experiences of the Prophet
Moses and the Prophet Muhammad under certain headings in terms of the
pleasure of encountering the source of revelation. We analyzed it comparati-
vely. We have mentioned how similar or different these factors are. We focu-
sed on the causes and effects of their similarities and differences as much as
possible. While trying to understand the nature and condition of revelation
through two prophets, we mostly benefited from the Torah and the Qur'an.
When we look at these two scriptures that we refer to, we analyzed the simi-
larities and differences. The similarities are clear in the two scriptures. We
would not be wrong if we say that this situation is an indication that the so-
urce is the same. Although we witness differences from time to time, we are
of the opinion that these differences are due to the understanding and comp-
rehension of the people who receive revelation. This situation is present in the
title of the mass to which the revelation is transmitted, which is among the
factors we analyzed. In our study, it was also investigated how Allah treated
the prophet revealed, whether the conditions and conditions were provided
to ensure successful revelation and, if so, what these were in particular to the
Prophet Moses and the Prophet Muhammad. We tried to reveal whether the
historical period, geography and social factors in which both prophets were
chosen for the prophethood affect the state of encounter with the source of
revelation at the level of experience, and what the similarities and differences
are.

Keywords: Tafsir, Revelation, Release Source, Revelation Receiver, Hz.
Moses, Hz. Mohammed

Giris

Makale ¢alismamizin amaci, vahyin kaynagi olan Allah ile vahyin alicist
olan peygamber arasindaki karsilasma keyfiyetini Hz. Muhammed ve Hz.
Musa ornekleri tizerinden karsilastirmali olarak ortaya koymak; benzerlik ve
farkliliklar tespit etmektir. Bu galigma boyunca sadece Islami kaynaklar1 de-
gil, Yahudilik kaynaklar: da kullanilacag; i¢in bilgilerin Islam dini agisindan
dogrulugu ya da yanhshgina odaklanmayacagiz. Yahudilik dogusta semavi
din iken tarihi siirecte baz1 bozulmalar yasadig igin ister istemez baz1 dini
bilgi ve tarihi haberlerin Islam’in sahih kaynaklarina aykir1 diisme durumlar
ile kargilagilabilmektedir. Biz calismamiz boyunca Islami kaynaklarla ortiis-
meyen bu tiir hususlara deginecegiz. Calismamizin kapsami, genel olarak va-
hiy degil, vahyin gonderici ile alici arasindaki kargilasma hali ve bunun iki
peygamber 6zelindeki tezahiirleriyle sinirh olacaktir. Bu nedenle vahye dair
her husus burada giindeme getirmeyecegiz. Genel olarak vahiy ve vahyin
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cesitli boyutlari ile ilgili hem Tiirkgede hem de Arapga ve Ingilizce gibi diger
dillerde ¢ok sayida arastirmalar mevcuttur. Calismamizin onlardan ayrilan
yonii, Allah ile peygamberin vahiy tecriibesi 6zelinde karsilasmasir ¢esitli
yoOnleriyle arastirmasi ve incelemesidir. Arastirmamiz vahyin mahiyetinden
ziyade keyfiyetini konu aldig1 i¢in burada vahye dair bir¢ok 1stilahi ele alma-
yacagiz.

Yazili kaynaklardan anlasildig1 kadariyla, insanlik tarihinin en eski d6-
nemlerinden beri insan kendinden ytice bir varliga inanma ihtiyaci duymus-
tur. Siginma, baglanma, tapinma ve aidiyet duygusu insanoglunda var olan
fatri bir gereksinimdir. Yaraticinin kendisine bahsettigi akil nimeti ile sorgu-
lamaya, arastirmaya ve mukayese etmeye egilimli olan insan, hayat: boyunca
hep bir arayis i¢inde olmustur. Bu siire¢ insanligin atasi olan Adem’den bu
yana hi¢ degismeden boyle devam etmistir. Insanin anlam arayis1 ve kendini
0zel hissetmesi varolusun temel esaslar1 arasinda yerini almistir. Yaratici da
insanin bu gereksinimi saglikli bir sekilde yiiriitebilmesi i¢in vahiy ile yol gos-
termis, Allah ile insan arasindaki iletisim bu sekilde gerceklesmistir. Insanin
bagibos olmadiginy, yiice bir yaraticl tarafindan var edildigini ve daima onun
gozetiminde oldugunu bilmesi, onun varliginm anlamlandirmasina ve yaptigi
her davranisin karsilik gorecegi bilinciyle yasamasina yardimei olmustur.

Vahiy kelimesinin asli, hizli gosterilen isarettir. Bu anlamda; hizli bir is
denilmektedir. Bu isaret de, ima, kinaye ve iistii kapali sdylemek seklinde ola-
bilir. Herhangi bir climle olusturmayan salt bir seale, baz1 organlarla isaret
etmek seklinde veya yazarak da olabilir.!

Ayrica “vahy” kelimesi, liigatte; s6z,? gizli konusmalk, fisildamak?, ilham
etmek,* emretmek,® ima ve isaret etmek,® gibi anlamlara gelmektedir.” Terim
olarak vahiy ise, “Allah Tedla'nin seriat ve diger diger haberlerden tebligini
istedigi seyi nebilerine gizlice bildirmesidir. Bunun Allah tarafindan oldu-
guna nebilerde kat1 ve zaruri bir ilim hasil olur.?

Kur’an’a gore vahiy, Allah'in Cibril araciligiyla peygamberlerine ilettigi
emirlerdir.” Allah kendi irade ve karariyla her kavme peygamber gondermis,
peygamberler de teblig gorevlerini hakkiyla yerine getirmislerdir. Kur'an’da

1 Ragib el-Isfahani, Miifredat/Kur'an Terimleri Sozliigii, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu (fs-
tanbul: Cira Yayinlari, 2012), 1140.

2 Zilzal 99/5.

3 Enam 6/112.

4 Maide 5/111; Nahl 16/68.

5 Fussilet 41/12; Enam 6/121.

6 Meryem 19/11.

7 Bk. Ragib el-Isfahani, Miifredat, 1140-1142.

8 Ziya Kazici, Misyonerlik ve Teblig Agistndan Incil-Kur’an, (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2013), 38.
9 Bakara 2/97; Necm 53/5-6; Tekvir 81/19-21
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vahiy ayeti olarak bilinen ilgili ayetin Allah'in elgileri ile nasil konustugu
ifade edilmektedir. Ayette aktarildig1 gibi Allah bir beser ile ancak “dogru-
dan, perde arkasindan, ya da bir elgi aracihgiyla konusmaktadir.'? Vahiy Tev-
rat'ta da Tanr’'nin giivencesi altindaki bilgilerin iletilmesiyle simrli goriilme-
mis, aksine Tanri'nin kendisini agiklamak tizere insanla karsilagsmasi seklinde
ifade edilmigtir.!

1. Vahyin Alicis1 Olarak Hz. Musa’nin Vahyin Kaynag: ile Karsilasma
Keyfiyeti

Hem Kur’an’da hem de Tevrat'ta ifade edildigi {izere Hz. Musa'nin Allah
ile karsilagsmasi esnasinda birtakim haller meydana gelmistir. Tevrat'ta bu du-
rum sOyle anlatilmaktadir: “Kirk yasin: doldurunca Musa'min yiireginde 6z kar-
desleri Israilogullary'nin durumunu yakindan gorme arzusu dogdu. Onlardan birine
haksizlik edildigini goren Musa, onu savundu. Haksizli§1 yapan Misirluy: oldiirerek
ezilenin dciinii ald1. ‘Kardeglerim Tanri1'min benim araciligimla kendilerini kurtaraca-
S anlarlar’ diye diisiiniiyordu. Ama onlar bunu anlamadilar. Ertesi giin Musa,
kavga eden iki Ibrani'yle karsilasinca onlar: baristirmak istedi. ‘Efendiler’ dedi, 'Siz
kardessiniz. Niye birbirinize haksizlik ediyorsunuz? Ne var ki, soydasina haksizlik
eden kisi Musa'y: yana iterek, ‘Kim seni bagimiza yonetici ve yargi¢ atadi?’ dedi.
"Yoksa diin Misirly: 6ldiirdiigiin gibi beni de mi ldiirmek istiyorsun?’ Bu soz iize-
rine Musa Midyan iilkesine kagt1. Orada gurbette yasadi ve iki ogul babas: oldu.

“Kirk 1l gectikten sonra Musa'ya, Sina Dagi’'nin yakinlaridaki ¢olde, yanan
bir calinin alevleri icinde bir melek goriindii. Musa gordiiklerine sasti. Daha yakindan
bakmak icin yaklastiginda, Rab ona soyle seslendi: ‘Senin atalarmin Tanrisi, Ibra-
him'in, Ishak’in ve Yakup'un Tanrist benim.” Korkuyla titreyen Musa bakmaya cesa-
ret edemedi. Sonra Rab, ‘Cariklarimi ¢ikar! Ciinkii basti$in yer kutsal topraktir” dedi.
‘Misir’da halkima yapilan baskiyr yakindan gordiim, iniltilerini duydum ve onlar:
kurtarmaya geldim. Simdi gel, seni Misir’a gonderecegim.’

“Bu Musa, ‘Kim seni yonetici ve yargic atadi?’ diye reddettikleri Musa'ydh.
Tanri onu, ¢alida kendisine goriinen melegin araciligiyla yonetici ve kurtarici olarak
gonderdi. Halki Misir’dan ¢ikaran, orada, Kamis Denizi'nde ve kirk yil boyunca colde
belirtiler ve harikalar yapan oydu. Israilogullarina, ‘Tanrt size kendi kardeslerinizin
arasindan benim gibi bir peygamber ¢ikaracak’ diyen Musa odur. Coldeki toplulugun
arasinda yasams, Sina Dagi'nda kendisiyle konusan melekle ve atalarmmizla birlikte
bulunmus olan odur. Bize iletmek iizere yasam dolu sozler ald1.\?

Tevrat'taki bu ayetlerden Hz. Musa'nin biiyiik bir saskinlik ve hayrete
diistiigiinii anliyoruz. Ayetlerde ayrica onun korkusundan bagini kaldirama-
dig1 da ifade edilmektedir. Beser olarak Musa'nin i¢inde bulundugu duruma

10 Sira 42/51.
1 Cikig 24/9-11; 33/11; Sayilar 12/6-8; Tesniye 34/10.
12 Elgiler’in isleri 7/23-39.
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verdigi tepki ilk karsilasmadan dolay: beliren insani tepkilerdir. Ancak za-
manla bu tepkinin daha kontrol edilir bir hal aldig1 anlasilmaktadir. Akabinde
Hz. Musa, melek araciligi ile vahye muhatap olmustur.

Hz. Musa’nin vahiy almak {izere Allah ile ilk karsilasmasi, Kur’an'da da
benzer ifadelerle anlatilmistir: “Sana Musa'nin haberi geldi mi? Hani bir ates gor-
miistii de, ailesine soyle demisti: “Durun, bir ates gordiim; umulur ki size ondan bir
kor getiririm veya atesin yaninda bir yol gosterici bulurum.” Ona dogru gidince, ken-
disine soyle seslenildi: “Ey Musa. Gergekten ben senin Rabbinim. Ayakkabilarini ¢i1-
kar; ¢iinkii sen, kutsal vadi Tuva’dasin. Ben seni secmis bulunuyorum; bundan boyle
vahyolunani dinle. Gergekten ben, Allah’im, benden baska ilah yoktur; 6yleyse bana
ibadet et ve beni zikretmek icin dosdogru namaz kil.”’3

Pasajlar dikkatle karsilastirldiginda iki ilahi kitapta da Allah’in Hz.
Musa'ya benzer sekilde hitap ettigi ve Hz. Musa'nin verdigi tepkilerin de ben-
zer oldugu anlasilmaktadir. Hz. Musa'nin burada Allah ile konusmasi, perde
arkasindan vahiy seklinde tezahiir etmis goriinmektedir. Nitekim Allah séyle
buyurmaktadir:

“Musa, belirledigimiz yere (Tur’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim!
Bana (kendini) goster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen gore-
mezsin. Fakat (su) daga bak, eSer o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi.
Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Musa da baygin diistii. Ayilinca,
‘Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’tm! Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilki-
yim’ dedi.* Goriildiigii gibi Allah her ne kadar daga tecelli ettiyse de Hz.
Musa, Allah’in suretini géorememis, goriilemeyecegini anladig1 igin kendince
bundan sugluluk duyarak tiziintiistinii bildirmistir. Yiiz yiize bir konusma ol-
mamustir. Allah’tan insana dogru boyle bir iletisimin gerceklesmesi ontolojik
olarak miimkiin degildir.

Kur’an’a baktigimizda; Hz. Musa’ya, 6nce Allah’1 birlemesi ve ardindan
kendisinin ve diger miiminlerin bagislanmasini istemesi emredilmektedir.!>
Nitekim Kur’an’da anlatildigina gore Hz. Musa’ya gelen ilk vahiy su sekilde-
dir: “Atese vardigr zaman soyle ¢cagrildi: Ey Musa! Ben siiphesiz senin Rabbinim.

13 Taha 20/9-14.
14 A’raf 7/143.
15 Mehmet Sait Simsek, Kur'an’in Ana Konulari, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 23.
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Hemen ayakkabilarini gikar, ¢iinkii sen kutsal bir vadi olan Tuva’dasin. Ben seni seg-
tim, simdi (sana) vahyolunacak seyleri dinle.”1®

“Oraya gelince o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan, (oradaki) agac yoniin-
den kendisine soyle seslenildi: “Ey Musa! Muhakkak ki ben yalnizca dlemlerin rabbi
olan Allah’tm.”"

“Musa, tayin etti§imiz vakitte (Tur’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o,
‘Rabbim! Bana goriin; sana bakayim’ dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla goremezsin. Fakat su
daga bak; eer o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin’ buyurdu.'®

Allah, ilk vahyinde Hz. Musa’ya 6nce kendini tanitmisg, akabinde onu elgi
olarak sectigini ifade etmistir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus var-
dir. O da Tevrat'ta ifade edilen “insanla karsilasmasi1” ibaresinin bedenen yani
cismani formda degil, vahye muhataplik manasinda oldugudur.

Tevrat'in Cikis kitabinda, Yahve'nin buyruklarini tasiyan tas levhalarim
vermek i¢cin Musa’y1 yanina ¢agirdig1 ve ona iki levha verdigi, ancak kavmi-
nin puta tapmasia kizan Musa'nin levhalar1 yere atip kirdigr yazihidir.”
Kur’an’da levhalarin 6fkesi gecince Hz. Musa tarafindan tekrar alindig: bildi-
rilmektedir.?0

2. Vahyin Alicis1 Olarak Hz. Muhammed’in Vahyin Kaynag; ile Karsi-
lasma Keyfiyeti

Peygamberler, insanlari, dogru yoldan saptiklarinda yeniden hak dinin
yoluna ¢agiran kimselerdir. Kitaplar, kalict unsurlar olarak indirilmis, degisip
bozuldukga yenisi gonderilmistir. Bir sonraki kitap, 6ncekini diizeltip bazi
hiikiimlerini kaldirir, tamamlar, yeniler.?? Hz. Muhammed de sirk inancina
sahip Mekke halkinin peygamberi idi. Her ne kadar Mekke ilk mabedin insa
edildigi yer olsa da insanlar zamanla mabedin insa amacindan sapmiglardi.??
Bu sapkinlik icinde Hz. Muhammed belki de risaletin bir tecellisi olarak za-
man zaman sehrin kalabalik ve bunaltici atmosferinden uzaklagir, Hira ma-
garasina gekilirdi. Yine bir giin Hira magarasinda inziva halindeyken Cebrail,
Allah’in emri ile ona seslendi.?®

flk vahiy, Hz. Peygamber’e cok tuhaf ve iirkiitiicii bir bicimde “Yaratan
Rabbinin adiyla oku!”* seklinde geldiginde, daha &nce boyle bir seyi hig

16 Tahal6/11-13.

17 Kasas 28/30.

18 A’raf 7/143.

19 Cikig, 24/12-14.

20 A’raf 7/154.

21 Glinay Ttmer, “Cesitli Yonleriyle Din,” Ankara Universitesi flﬁhiyut Fakiiltesi Dergisi, 28, no. 1,
(Nisan 1987)

22 Al-i Imran 3/96.

23 Bk.Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karacam-Emin Isik-
Nusrettin Bolelli-Abdullah Yiicel, (1stanbul: Azim Yayinlari, 2014), 350, 351.

24 Alak 96/1.
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yasamamis olan Peygamber korktu. Kendine giivenini kaybetti; huzursuz
oldu, gerildi ve sikintiya diistii. Kisacasi, o da, bu garip tecriibeyi nasil yo-
rumlamasi gerektigini bilmiyordu.? Bu tecriibe Buhari’de soyle aktarilmakta-
dir:

“Allah Resulii’'ne vahiy olarak ilk baslayan sey uykuda gordiigii salih
rityalar idi. Gordiigii her riiya sabahin aydinlig1 gibi aynen ¢ikardi. Sonra ona
yalnizlik sevdirildi. Artik Hira magarasinda yalnizliga cekilir, oradan ailesi-
nin yanina gelinceye kadar sayisi belirli gecelerde ibadet eder ve (ailesinin
yanina dondiikten bir siire sonra) yine azik alip magaraya geri giderdi. Sonra
yine Hatice’nin yanina doniip, bir o kadar zaman i¢gin azik tedarik ederdi. Ni-
hayet Allah Resulii bir giin Hira magarasinda bulundugu sirada Hak kendi-
sine geldi. Ona melek geldi ve “Oku!” dedi. O da: “Ben okuma bilmem” ce-
vabini verdi. Hz. Peygamber buyurdu ki: “O zaman melek beni alip takatim
kesilinceye kadar sikti. Sonra birakip yine: “Oku!” dedi. Ben de ona: “Ben
okuma bilmem” dedim. Yine beni alip ikinci defa takatim kesilinceye kadar
sikti. Sonra beni birakip yine: “Oku!” dedi. Ben de: “Okuma bilmem” dedim.
Beni alip tiglincii defa sikti. Sonra beni birakip: “Yaratan Rabbinin adiyla oku.
O insan1 bir kan pihtisindan yaratti. Oku, Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir.
O, kalemle (yaz1 yazmay1) 6gretendir, insana bitmedigini O 6gretti.”?¢ dedi.
Bunun {izerine Allah Resulii yiiregi titreyerek korku icinde dondii ve esi Ha-
tice binti Huveylid’in yanina giderek “Beni ortiin, beni ortiin!” dedi. Korkusu
gecinceye kadar onu Orttiiler. Sonra Hz. Peygamber basindan gecenleri Hz.
Hatice’ye anlatarak “Kendimden korktum” dedi. Hz. Hatice: “Hay1r, korkma!
Allah’a yemin ederim ki, Allah seni asla utandirmaz. Ciinkii sen akrabana ba-
karsin, isini gérmekten aciz olanlarin yiiklerini ¢ekersin, yoksula verirsin, hic-
bir seyi olmayana bagista bulunursun, misafiri agirlarsin, bir felakete ugra-
yana yardim edersin” dedi. Bundan sonra Hz. Hatice, Hz. Peygamber’i alip
amcasinin oglu Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdiiluzza'ya gotiirdii. Bu zat,
cahiliye zamaninda Hiristiyan olmus bir kimse olup Ibranice yaziy1 bilir ve
Incil’den de bazi seyleri Ibranice okur ve yazardi. O sirada Varaka gozleri
sonradan gormez hale gelmis bir ihtiyar idi. Hatice Varaka’ya: “Amcamin
oglu! Dinle bak, yegenin neler sdyliiyor” dedi. Varaka: “Yegenim, ne gorii-
yorsun/gordiin?” diye sordu. Hz. Peygamber basindan gecenleri anlatti. Bu-
nun lizerine Varaka soyle dedi: “Bu gordiigiin, Allah’mn Hz. Musa’ya gonder-
digi Namus'tur. Kegke senin davet zamaninda geng olsaydim! Kavminin seni
bu sehirden gikaracaklari zaman kegke hayatta olsam!” Bunun iizerine Hz.
Peygamber, “Onlar beni buradan ¢ikaracaklar mi1 ki?” diye sordu. Varaka da:

25 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr: ve Insan, cev. Kursat Atalar (istanbul; Pinar Yayinlari, 2014),
167.
26 Alak 96/1-5.
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“Evet, senin getirdigin bu dava ve mesaj ile gelen herkes, her peygamber, diis-
manliga ugramigtir. Sayet senin davet giinlerine yetisirsem, sana elimden ge-
len yardimi yaparim.” dedi. Cok gegmeden Varaka vefat etti ve o siralarda bir
siireligine vahiy de kesildi.”?

Bu anlatimdan Hz. Muhammed’in vahye muhatap olduktan sonra kork-
tugu ve esi Hz. Hatice’ye basindan gegenleri anlattif1 anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber’e Hira’da vahiy meleginin gelmesiyle ilgili Buhari ve Miislim’de
rivayet edilen baska hadisler de vardir. Mesela Cabir b. Abdullah el-En-
sari’nin bildirdigine gore Hz. Peygamber kendisine gelen vahyin kesildigi fet-
ret doneminden bahsederken sdyle demistir: “Yolda ytiriirken gokten gelen
bir ses isittim. Bagimi kaldirip baktigimda bir de ne goreyim! Hira’da bana
gelen melek gok ve yer arasinda bir taht {izerinde oturuyor. Korktum ve eve
gelip “beni Ortiin, beni 6rtiin” dedim. Bunun iizerine Allah Teala Miiddessir
suresinin ilk ayetlerini indirdi. Ardindan vahiy durmaksizin gelmeye bas-
lad1.? Konu ile alakali Kur’an’da ayetler de mevcuttur. Allah bu ayetler ile
Hz. Muhammed’in vahiy tecriibesinin nasil meydana geldigi hakkinda biz-
lere haber vermektedir. Ayrica fiziksel ve psikolojik olarak hangi halelerin
kendinde zuhur ettigini de ayetlerden anlamak miimkiindiir.?

Vahiy, Allah’in ilk insana ilettigi mesaj ile beseriyetin giindemine girmis-
tir. Yaraticinin, insan ile vahiy yoluyla iletisime gegmesi, yarattig1 insana yiik-
lemis oldugu degeri, insanin bu hayattaki 6nemini ve diinyada iistlenmis ol-
dugu misyonu fark etmesi bakimindan oldukca 6nem arz etmektedir. flk in-
sandan beri, belli araliklarla fakat kesintiye ugramadan siiregelen bu iletisim,
insanlara rehberlik etmektedir.® Vahyin Kur’an’da ima etmek, isaret etmek,
emretmek, ilham etmek?® gibi anlamlarda farki kullaniliglar1 mevcuttur. An-
cak vahiy denildigi zaman hatira gelen “Allah’in Cibril araciligiyla peygam-
ber olarak sectigi el¢isine ilettigi emirlerdir.®2. Bu mesaj hicbir degisiklige ug-
ramaksizin hedef kitleye ulastirilir. Hangi semavi din olursa olsun hal boyle-
dir. Clinkii mesajin kaynag1 ayni, peygamber nitelikleri aynidir. Vahiy de ile-
tilen mesajdir ki yalnizca igerik hedef kitleye gore farklilik arz eder.

Vahiy Allah’a ait kelamdir, ilahi zatta mevcut manalarin lafza dokiilmiis
seklidir ve Cebrail vasitasiyla peygamberlere indirilmistir. Peygamberin ru-
huyla irtibat kurup ona Allah’tan aldig1 lafizlar1 6greten Cebrail vahyi dogru-
dan Allah’tan alabilecegi gibi Levh-i Mahf{iz’dan da alabilir. Asil ilahi kelam

% Buhari, “Bed’u’l-Vahy”, 3.

28 Buhari, “Bed’ul-Vahy”, 4.

2 Miizzemmil 72/1, 5; Tevbe 9/40; Suara 26/193Necm 53/5-18.

30 Mehmet Akif Ceyhan, “Allah Insan iletisimi Acisindan Vahiy”, Kader Dergisi 6, no. 2, (2018):
350.

31 Maide 5/111; Nahl 16/68; Meryem 19/11; Fussilet 41/12; En’am 6/112,121.

32 Nisa 4/105; Maide 5/67.
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Allah’in zatindaki manalardir, harf ve seslerden meydana gelen lafza meca-
zen kelam denilmigtir.?

Islam’da vahiy anlayis1 Stira suresi 51. ayette anlatildig1 gibi agiklanmak-
tadir. Ayet metni soyledir:

“Herhangi bir beger ile Allah'in konusmas: ancak vahiy ile yahut perde arkasin-
dan ya da O’nun bir elgi gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir.
Muhakkak ki O ¢ok yiicedir, engin hikmet sahibidir.”3

Ayette bildirilen vahyin indirilis sekillerinde;

1) Vahiy ile ifadesi, ilham manasinda,

2) Perde arkasindan ifadesi, kendini gostermeden seslenerek manasinda,

3) Bir el¢i araciligi ile ifadesi ise bildigimiz terim anlaminda peygamber-
lerine gonderdigi ilahi kelam1 manasinda kullanilmigtir.%

Burada Allah’in “hicbir Peygamber ile” ifadesini degil “hicbir beser ile”
ifadesini kullanmis olmas: 6nemli bir detaydir. Ayette ifade edilen Allah ile
peygamberin irtibati degil, Allah ile insanin irtibatidir.

Hz. Muhammed’e ilk vahiy melek vasitas: ile gelmistir. Yani Hz. Mu-
hammed, yaratic ile birebir karsilasmamais, araci vasitasi ile iletisim kurmus-
tur. Akabinde diger sekillerde de vahye muhatapligi devam etmistir.* Bu mu-
hataplik 6zelinde yaratici kaynak, Hz. Muhammed ise alici konumundadir.
Anlasilacag1 gibi yaraticl ile karsilasmasinda peygamber vahye mazhar ol-
maktadir. Ayrica Hz. Muhammed’in vahyin kaynag ile karsilasmasin anla-
mak i¢in ne sekillerde vahye muhatap alindigina bakmak gerekir.

Hz. Muhammed’e vahyi Cibril getirmistir. Her ne kadar Hz. Muhammed
vahyin kaynag1 olan Allah ile bizatihi konusmamuis olsa da Cibril bu iletisimi
saglayan en biiyiik faktdr olmustur. Ilk karsilasmada peygamber korkmustur.
Bakildiginda vahiy siradan bir begerin kaldiracag: bir husus degildir. Ancak
vahiy zamanla hangi peygambere gelirse gelsin onu soz yerindeyse terbiye
etmistir.

Hz. Peygamber vahiy alma aninda beseri 6zelliklerinin disina ¢ikarak ta-
mamen ilahi iradenin yonetimine girmekte ve Cibril'in getirdigi vahyi Resu-
lilllah, onunla ayni seviyeye geldikten sonra almaktaydi.3”

Vahiy ne zaman ne sekilde gelirse gelsin Hz. Peygamber’de farkli haller
meydana gelmis, terlemis, hatta rivayete gore vahyin deve iizerinde iken gel-
digi esnada vahyin agirlifindan dolayr devenin dizlerinin iizerine ¢oktiigii

3 Ebii Hanife, Fikhii’l-ekber (Imam-1 Azam'in Bes Eseri Icinde), nsr. M. Zahid Kevseri, trc. Mustafa
Oz (istanbul: 2008), 71.

34 Ayrica bk. Bakara 2/253; Nisa 4/163; A'raf 7/143.

35 Bakara 2/97; Maide 5/111; Nahl 16/68; Sura 42/143; Necm 53/5,6; Tekvir 81/19-21.

36 Bk. Stira 42/51.

%7 Siileyman Giimriikgiioglu, “Kur’an’da Allah ve Insan Arasindaki fletisim Kodlarn”, Akademik
Sosyal Bilimler Aragstirma Dergisi 6, no. 4, (2013): 848-849.
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bildirilmistir. Nitekim vahiy, Allah Rasilii deve iizerinde iken geldiginde,
hayvan vahyin agirligina tahammiil edemez, dizleri biikiiliir ve ¢okerdi. Or-
negin Hz. Peygamber, Adba isimli devesinin {izerinde bulundugu sirada
Maide suresinin {igiincii ayeti nazil olmaya baglayinca Adba'nin ayaklar: ki-
rilacak gibi olmus, Allah Resulii, devenin iizerinden inmisti.® Kiside mey-
dana gelen bu haller vahyin keyfiyetinin anlasilmasi agisindan 6nem arz et-
mektedir.

3. Vahyin Kaynag; ile Karsilasma Keyfiyeti Bakimindan Hz. Musa ile
Hz. Muhammed’in Tecriibeleri Arasindaki Benzerlik ve Farkliliklar

Gerek vahyin kaynagi ile karsilasma gerekse peygamberlerin bu muha-
tapligin akabinde sergiledikleri tutum ve davranislarda benzer noktalar ol-
dugu kadar farkhliklarin da bulundugu goriilmektedir. Tevrat ve Kur’an'in
yaninda Yahudilik ve Islam’in dini literatiirlerindeki vahyin kaynag: ile kar-
silasma keyfiyeti hususunda benzerliklerin ve farkliliklarin oldugunu gor-
mekteyiz.

3.1. Vahyin Kaynag: ile Karsilasma Keyfiyeti Bakimindan Hz. Musa
ile Hz. Muhammed’in Tecriibeleri Arasindaki Benzerlikler

1) Dag Unsuru

Hz. Musa ve Hz. Muhammed’in vahiy ile ilk karsilasmalarina baktigi-
mizda dikkat ¢eken ilk unsur “dag”dir. k vahyin Hz. Musa’ya Tur Daginda,
Hz. Muhammed’e Nur Daginda geldigi bilinmektedir. Daglar farkli olsa da
iki peygamberin vahiy tecriibesinde dag unsuru aynen bulunmaktadir. Hz.
Muhammed’e ve ona bildirilen ilk vahye baktigimizda da bunu agik¢a gor-
mek miimkiindiir. Nitekim ona gelen ilk emirde Nur Dagi’'nda o her zamanki
gibi inzivaya cekildigi donemlerin birinde gerceklesmistir.

2) Peygambere Vahyin Iletilme Sekli

“Musa, tayin ettiimiz vakitte (Tir'a) gelip de rabbi onunla konustugunda o,
‘Rabbim! Bana goriin; sana bakayim’ dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla goremezsin. Fakat su
daga bak; eer o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin’ buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparca etti; Musa da bayilip diigtii. Kendine gelince dedi ki:
‘Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.” %
Boylece Allah, ona hi¢bir insanin kendisiyle yiiz yiize konusamayacagin an-
cak ilham, perde arkasindan ve riiya ile konusmanin gergeklesebilecegini 6g-
retmistir.#0 Hz. Musa Allah’t gérmek istemis, ancak Allah’in daga tecellisi ile
dag paramparca olmus ve Hz. Musa bayilmis kendine gelince tévbe etmistir.*!
Hz. Musa'nin tovbesini Islam literatiiriinde vahiy ayeti olarak bilinen Sfira

38 Miisned, VI, 455.
39 A’raf 7/143.

40 Bk. Stira 42/51.

41 A’raf 7/143.
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siiresinin 51. ayetini gdz oniinde bulundurursak net olarak anlamis oluruz.
Nitekim Allah, vahyin ne sekillerde meydana gelecegini ve elgisi ile ne sekil-
lerde iletisim kuracagini bu ayet ile belirlemistir.

Sura suresinin 51. ayeti olan ve vahiy ayeti olarak bilinen bu ayette de
belirtildigi gibi peygamberlere vahyetme keyfiyeti de benzerlik gostermekte-
dir. Dolayisiyla buradaki Hz. Musa ve Allah’in konusmasi yiiz yiize degil de
yukarida ifade edilen sekillerden perde arkasinda vahiy kapsaminda deger-
lendirilmelidir. Her ne kadar Hz. Muhammed Allah’tan onu gorme talebinde
bulunmamissa da Allah neticede onunla perde arkasindan vahiy seklinde ko-
nusmustur. Olay, Tevrat'ta soyle anlatilmaktadir: “Musa Tanr:'yla birebir, ara-
cisiz ve bilingli olarak konusmus olmasina ragmen, Tanri'min yiiziinii gormemistir.
Tanr, suretini gostermesini kendisinden isteyen Musa’ya, ‘Biitiin iyiligimi oniinden
gecirecegim, dniinde Yahve ismiyle seslenecegim ... (ama yine de) yiiziimii géremez-
sin; ciinkii insanoglu beni goriip de yasayamaz’ demistir ve Musa'min yalnizca
Tanri'min sirtint gormesine izin verilmigtir.”*

3) Vahiy Kaynaginin Birligi

Bir bagka benzerlik ise ilahi vahyin temellendirilmesi hususudur. Tki pey-
gamber de vahyi tevhid temelinde iletmislerdir. Vahyin temellendirildigi hu-
susun ortak olmasi kaynagin da ayn oldugunun gostergesidir. Ayni kaynak-
tan gelen mesajin igerik olarak da ayni olmasi beklenir. Bir bagka deyisle Allah
hem Hz. Musa’ya hem de Hz. Muhammed’e gelen vahyin tek kaynagidir.

Hz. Musa kavme, tek Tanr1 diisiincesini getirdiginde bu yeni bir sey de-
gildi, insanin ¢aglarinda yasadigi, insanlarin bilingli hafizasindan ¢oktan ¢ik-
mis bir olayin yeniden tebligi idi. Ancak insanlarin hayatlarinda derinleme-
sine degisimlere yol a¢cmis ya da baslatmisti, 6yle ki bunun insan ruhunda
kalic1 birtakim izler biraktig1 s6ylenebilir.*® Freud'un da ifade ettigi gibi Tanr1
diisiincesi Islam’in da temelini olusturan tevhitten bagka bir diisiince degildir.
Temel olarak bakildiginda ise gerek Hz. Musa gerekse Hz. Muhammed 6ze-
linde, peygamberlerin kavimlerine teblig ettikleri ilk hakikat tevhit olmustur.

4) Vahyin Iletildigi Kitlenin Tutumlar

Hz. Musa'nin kavmi mesaj karsisinda bir evrilme yasamistir. Nitekim
bahsi gecen peygamberin vahiy anlayisina bakildiginda var olan diizenin kar-
sisinda bir iislubunun oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Hz. Musa’ya kars:
ctkmalar1 peygamberini dinlemeyip buzagiy1 tanr edinen bir toplum igin

42 Cikis 33/18-23. Ayrica bk. Hakimler 13/22.
4 Sigmund Freud, Miisd ve Tek Tanrilt Din, ¢ev. Oya Kasap, (Istanbul: Say Yayinlari, 2012), 362.
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kaginilmazdir#. Aynmi zamanda atalarindan gelen “atalar kiiltii” de diyebile-
cegimiz bir alginin bertaraf edilmesi glictiir.

Ayni durumun Hz. Muhammed 6zelinde de gerceklestigi bilinmektedir.
Putperest Arap toplumuna tevhid ilkesi ile ¢agrida bulunmak ve toplumun
bu cagriya cevabit Hz. Musa’ya verilen cevapla 6nemli benzerlikler tagimak-
tadir. Insan her ne kadar birtakim uyarilarla muhatap alinsa da goriiliiyor ki
gelenekten, atalarin dininden, gegmisinden soyutlanmasi oldukga zordur. ki
peygamber 6zelinde bunu degerlendiriyor olsak da ge¢misten glintimiize bii-
tiin peygamberler ayni durumdan mustarip olmustur. Yaraticinin her top-
luma peygamber gondermesi de ancak bu durumla agiklanabilir. Nitekim
inang ve sosyal kurallar bakimindan bozulan toplumun 1slah ve egitimi ilahi
kaynakli dinlerde ancak bu sekilde miimkiindiir.*

5) Vahiy Melegi

Vahiy melegi Kur’an’da Cibril veya Riih olarak adlandirilir.*¢ Tevrat'ta
bahsi gecen melek Cebrail'dir.#” Iki dinin vahiy algisinda da vahye aracihik
eden, vahyin tasiyicis1 bir melek s6z konusudur.*®

3.2. Vahyin Kaynag ile Karsilasma Keyfiyeti Bakimindan Hz. Musa
ile Hz. Muhammed’in Tecriibeleri Arasindaki Farkliliklar

1) Allah’in Peygambere Goriinebilirligi

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Allah, elgileri ile belli sekillerde irtibat
kurmustur. O da Stira suresinin 51. ayetinde belirtilen {i¢ sekildir. Hadislerde
de bu ayeti destekleyen bilgiler mevcuttur. Ornegin, Mesr{ik’tan nakledilen
bir rivayete gore;

“Ben Hz. Aige’ye dedim ki: ‘Ey annecigim, Muhammed (sav), rabbini
gordii mii?’ Hz. Aige soyle dedi: Soyledigin soz tiiylerimi iirpertti. Sen su {i¢
seyi bilmez misin ki, kim bunlarin meydana geldigini sana sdylerse yalan soy-
lemistir. Kim sana ‘Muhammed rabbini gordii’ derse siiphesiz ki o yalan

4 Burada ifade etmek istedigimiz husus Kur’an’da anlatilan Samiri ile adamlarinin buzagiy: ilah
edinmesidir. Tlgili ayetler i¢in bk. A’raf 7/248.

45 Yunus 10/2; Saffat 37/36; Mii’minun 23/24; Hid 11/62; Sebe 34/43; Suara 26/185; Kamer 54/24;
Yunus 10/78; Kasas 28/48.

46 Bakara 2/87, 97; Suara 26/192-195; Zuhruf 43/52; Nahl 16/102.

47 Hakimler 13/21,22; I. Krallar 19/7; 1. Tarihler 21/12-16, 18, 30; Mezmurlar 24/7; 35/46; Daniel 4/28;
1. Samuel 11/6; II. Tarihler 24/20.

48 Bk. Tobit, 12/15; Enoch, 9/1, 9-10, 20/7, 40/1-9, 54/6; Hezekiel, 9/3, 10/2; Kur’an, 2/253, 5/110,
16/102, 19/17, 26/193.
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sOylemistir.”# Akabinde nakledilen rivayette Hz. Aise Hz. Muhammed’in Al-
lah’1 gormedigini beyan etmistir.

Tevrat'ta ise Peygamberin Tanr1’dan vahiy almasi, insanin insanla karsi-
lagmasi, Tanr'nin cisimlesmis bir formatta onunla konusmas: ve goriismesi
seklindedir.

Tanah’ta Hz. Musa’'nin Tanr ile vasitasiz bir sekilde konustugu ve bu-
nun yalnizca ona mahsus bir durum oldugu bildirilmektedir.**Ancak bu du-
rum miimkiin degildir. “Sozlerime kulak verin: Eger aranizda bir peygamber varsa,
Ben Rab riiyette (goriimde) kendimi ona tamitir, onunla riiyada konusurum. Ama
kulum Musa oyle degildir. O biitiin evimde sadiktir. Onunla bilmecelerle degil,
agikea, yiiz yiize konusurum. O Rabbin suretini goriiyor "' Bununla birlikte “Musa
gibi Rabbin yiiz yiize goriistiigii bir peygamber daha Israil’de cikmadi.”s gibi ifade-
lere rastlanmaktadir. Ancak bu konusma durumu $tira suresi 51. Ayete gore
miimkiin degildir. Ote yandan iletisimin gerceklesmesi acisindan yiiz yiize
konusma durumu bir baska deyisle ilahi bir varlik olan yaratici ile yaratilmis
bir beser olan peygamberin bu sekilde konusmasi ontolojik olarak miimkiin
degildir.

Yahudilerce kabul edilen bir bagka husus da Tanri’nin vahyi insan sure-
tinde bildirdigidir.» Insan suretinden ziyade atege veya buluta da tanrinin si-
rayet ettigi ifade edilen unsurlar arasindadir.>

2) Vahyin Gelis Siklig1

Kur’an Hz. Muhammed’e belli araliklarla gelmistir. Bazen bir hadise ba-
zense bir soru iizerine peygambere vahiy bildirilmistir. Herhangi bir sebep
ortaya ¢ikmadan da bildirilen ayetler vardir. Tevrat'in Hz. Musa’ya tek se-
ferde bildirildigi yaygin bir kabul ise de bunun dogrulugu tartismalidir. Her
ne kadar Tevrat on emrin bir anda verildigine dair ifadelere yer verse de vah-
yin toplumun egitimi i¢in siirece yayilma ihtimali daha gercekg¢idir. Nitekim
Hz. Musa’ya Tevrat'in veriliginin tasviri agtktir. Tevrat'in Hz. Musa’ya lev-
halar halinde verildigi bilinmektedir. Allah, Hz. Musa’ya belli araliklarla

49 Buhari, Tefsir'ul Kuran, sure 53, babl.

50 Bk. Cikig 33/11.

51 Sayilar 12/6-8.

52 Tesniye 34/12.

53 Bk. Tekvin 18/1-15; 33/30.

54 Yeseya 6/1-13. Ayrica bk. Tekvin 18/1-15; 32/25-32.

55 Baki Adam,” Kur’an'in Anlagilmasinda Tevrat'in Rolii”, Istami Aragtirmalar Dergisi, 9, no. 1,
(1996): 173.
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vahyetmistir. Zaman zaman Hz. Musa'nin belli basli konularda ¢oziim igin
vahyin gelmesini beklemesi buna delildir.5

3) Teofani

Teofani, dinde gizli ve bilinmeyen Tanri’min kendini insanlara ag-
mast/gOstermesi veya bildirmesi seklinde anlagilmaktadir. Yahudi kutsal ki-
tab1 Tanah'ta (Eski Ahid) Tanri'nin kendisini izhar etmesinin farkl sekillerin-
den bahsedilmektedir. Tanr1 Hz. Musa ile Sina’da sadece Musa'ya ait bir va-
hiy sekli olarak yiiz yiize konusmustur®” Buna karsilik vahiy ¢cogu zaman
“teofani” seklinde gergeklesmistir.”® Yani Teofani, Tanri'nin insana goriinme-
sidir.

Yaratiar gerek Hz. Musa’ya gerekse Hz. Muhammed’e vahye muhatap
olduklari ilk andan itibaren “Tek olan Rab” oldugunu ifade etmigtir. Nitekim
Kur’an’da bu husus birgok yerde ve agik¢a ifade edilmektedir. Tk vahye bak-
tigimizda da bunu gormekteyiz. Allah; “Yaratan rabbinin adiyla oku!” em-
riyle kendini tamitmigtir. Akabinde kendisine bildirilen ayetlerde de tevhid
vurgusunu gormek miimkiind{ir.»

Tevrat'ta ise Allah’in Musa ile farkl sekillerde konustugu, ona goriin-
diigii bildirilmekle birlikte bazi yerlerde aksi ifadelerin de yer aldigim gor-
mek miimkiind{ir. Teofani kavramina ziyadesiyle yer verilen Yahudi literatii-
riinde Tanr1’nin insan formunda veyahut farkli varliklara sirayeti ile insana
goriindiigii ve vahyi bildirdigi aktarilmaktadir. Bununla birlikte Yahudi lite-
ratiirlinde Tanrimn birligi 1srarla vurgulanmistir. Yahudi gelenegindeki bu
inang eski inanglarindan etkilenerek ortaya ¢ikmis olabilir. Ciinkii 1srarla tev-
hidi savunan bir dinde Tanr1'y1 miicessem tasvir etmek makul degildir. Tanr1
miicessem kabul edilirse ona benzeyen bagka tanrilar zuhur eder. Insanlar
ulasamadiklar1 Tanr1'y1 eskiden oldugu gibi birtakim sekilsel formlarla ulasi-
lir kilar, akabinde putperest inanis kendini gosterir. Bu durumda tevhitten
bahsedilemez. Ote yandan Tanri'nin bu formda diisiiniilmesi; zaman zaman
insanlarin kendine kutsiyet atfetmesine ve ilahlik ilanina sebebiyet verebil-
mektedir. Insan formunda tecelli eden rabbin yiiceligi de tartismalidir. Tanri
cisimlestirildigi takdirde onun cinsiyeti giindeme gelir? Insan tiirii iki cinsten
yaratilmigtir. {lk form, ara form ve son form vb. safhalar1 yoktur. Insan erkek

5 Levililer 24/10-16; Sayilar 15/32-36; 27/11.

57 Cikis 33/11; Sayilar 12/6-8; Tesniye 34/10.

58 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2012), 42: 443.

5 Bakara 2/133, 163; 255; Al-i Imran 3/62,64, 95, Nisa 4/87, 125, 171; Maide 5/117; En’am 6/19, 101,
102, 106; A’raf 7/85; Tevbe 9/31, 129; Hud 11/14, 61, 84; Yusuf 12/39; er-Ra’d 13/16, 30; Ibrahim
14/48, 52; Nahl 16/22, 51; Isra 17/46, 111; Zuhruf 43/45,46; Ahkaf 46/22.
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ya da kadin cinsine mensuptur. Mevzunun baslangicindan sonuna dek genel
okumalar1 yapildiginda bu hususun kabul edilemez oldugu fark edilecektir.

3.3. iki Peygamberin Vahyin Kaynag; ile Karsilasma Tecriibelerini Et-
kileyen Faktorlerin Analizi

Peygamberler, vahyi tecriibe ederken bazen benzer bazen de farkl: sekil-
lerde kaynak ile muhatap olmustur. Vahyin amaci her ne kadar aynilik gos-
terse de her peygambere edilen hitabin keyfiyeti o peygambere mahsustur.
Nitekim peygamberler de insandir ve her birinin fitratindan gelen 6zellikleri
farklilik arz eder. Bununla birlikte yetistikleri ortam onlar1 yetistiren kimseler
vb. gibi hususlar da s6z konusu edildiginde vahye muhatapliklarinda da kii-
ciik de olsa farkli niianslar oldugu asikardir. Bu duruma Kur’an’dan su ayet-
lerin bir nebze olsun 1s1k tutacag1 kanaatindeyiz: “Biz, Nilh'a ve ondan sonra
gelen peygamberlere vahyetti§imiz gibi, sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Is-
hak’a, Yakub’a, torunlarina, isa’ya, Eyyiib’e, Yiinus'a, Hariin’a ve Siileyman’a da
vahyetmistik. Daviid’a da Zebiir vermistik. Daha once kissalarini sana anlattiimiz
peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice) peygamberler de gonderdik. Allah,
Miisa ile de dogrudan konugtu”®

Goriildiigii gibi Musa’ya gelen vahiyde kelleme/konusma vurgusu mev-
cuttur. Diger peygamberlerde bizatihi boyle bir ifade yer almamaktadir. Hz.
Muhammed i¢in dahi boyle bir sey s6z konusu degildir. Burada dikkat edil-
mesi gereken husus, Allah'in ayetlerde birgok peygamberi zikrettikten sonra
Ozel olarak Hz. Musa igin bizatihi “konustu” ifadesini kullanmasidir. Hz.
Musa tarihi kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore dilinde pelteklik/ke-
keme benzeri bir durum s6z konusuydu. Bunun i¢in kardesi Harun'u kendi-
sine yardimci istedi.! Peygamberler malumdur ki, bulunduklari toplumda li-
derlerdir. Allah'in, referans gosterdigimiz ayetlerde Hz. Musa igin farkli bir
ifade kullanmas1 kanaatimizce onun liderlik vasfina, tabiri caizse peygamber-
lik imajina herhangi bir zarar ziyan gelmemesinden ve peygamberinin anla-
silir bir sekilde konustuguna vurgu yapmak istemesinden olabilir. Her ne ka-
dar kardesi Harun yardimci olarak Hz. Musa’ya tayin edilmis olsa da aslinda
Firavun ile konusan Musa'nin bizatihi kendisidir. Sik stk Musa ve Harun yan
yana zikrediliyor olsa da Hz. Musa'nin 6n planda oldugu agiktir. Nitekim
Firavun ‘un sarayina gitmeden once ettigi dua ve Allah’tan talebi, Taha siire-
sinin ilgili ayetlerinde bu durumu gézler 6niine sermektedir.®2

Hz. Muhammed 6zelinde baktigimizda Allah, Hz. Musa gibi Hz. Mu-
hammed bdyle bir istekte bulunmaksizin ona “Biz senin gogsiinii genisletmedik

60 Nisa 4/163,164.
o1 Cikis 4/14-16; 7/1,2. Kasas 28/34; Taha 20/29-36; Furkan 25/35; Meryem 19/53.
62 Taha 20/25-28.

Danisname 2020/ Eyliil Say1 1



Tiirkoglu, A Comparative Analysis Of The Encounter Between The Source And Recipient | 215

mi?”® ifadeleri ile seslenmistir. Bu durum belki de Allah’m Adem’den beridir
siiregelen dininin tamamlayicisi olan Hz. Muhammed’e bir liitfudur. Bu ayet
ile kanaatimizce talep olmadan seslenmesi her daim peygamberinin yaninda
oldugunun da gostergesidir.

1) Ontolojik A¢idan Analizi

Vahyin kaynag: olan Allah, zaman ve mekandan miinezzeh, ezeli ve
ebedi, her seyin yaraticisi, varligi mutlak ve zorunlu olan, her bakimdan esi
benzeri bulunmayan bir varlik iken; vahyin alicis1 ve muhatabi olan peygam-
berler, yaratilmis, gii¢ ve yetenekleri sinirli olan, zaman ve mekanla sinirlan-
dirilmis begerlerdir.#* Bundan dolay1 vahyi tecriibe etmis peygamberlerin
kaynak ile muhatapligi elbette tabiatiistii bir durum olacaktir. Peygamber in-
sandir ve ontolojik olarak belli bir sekil ve forma haizdir. Ancak ayr sey ya-
raticl igin s6z konusu degildir. Yaratici higbir forma ait olmadig: gibi yaratict
da insan formundan yani yarattigindan ziyadesiyle uzaktir. Nitekim bu ger-
¢egi hem Hz. Musa hem de Hz. Muhammed 6rneklerinde agikca gormekteyiz.

Musa peygamberi anlatirken aktardigimiz gibi o konusmak istemis ve
daga sirayet eden Allah’in nuruna dahi bakamamais bir bayginlik hasil olmus-
tur. Hz. Muhammed 6rneginde ise birebir konustuguna dair ifadelerin sthhati
tartismalidir. Nitekim Mirag¢ hadisesinde Allah’1 bizatihi gordiigii ifadeleri
yer almaktadir. Rivayetler literal olarak kiymetlidir. Sithhat acisindan zayif ol-
salar dahi donemi okumak ve bizlere yol gosterici olmalar1 hasebiyle 6nem
arz etmektedirler. Ancak Allah’in Sura siiresi 51. Ayette de ifade ettigi gibi
Allah’in bir peygamber ile yiiz yilize konusmasi s6z konusu degildir dersek
kanaatimizce yanilmis olmay1z.65

2) Vahyin Geldigi Ortam Bakimindan Analizi

Vahiy geldikten sonra insanlara teblig edilmektedir, ancak peygambere
inzali yalniz ve siikiinetli bir ortamda iken gergeklestirilir. Bunun en énemli
sebebi, vahyin alicis1 peygamberin bu agir bildirimi ancak bdylesine sakin ve
tenha bir ortamda alabilmesi olabilir. Ciinkii vahyin ileticisi de ilk karsilasma
tecriibesinde farkli hallerin meydana gelmesinde etkili olmustur. Peygamber-
lerin vahye muhatapliklar1 agisindan bakildiginda bunu gormek miimkiin-
diir.

Hz. Musa bilindigi gibi 1srailogullar1na peygamber olarak gonderilmis-
tir. israilogullarl kat1 tutumlar: sert mizaglar ve kibirleri ile 6n plana ¢ikmis

63 ing,irah 94/1.

64 M. Zeki Duman, “Vahy Olay1 ve Vahy-Peygamber {liskisi”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 (1996): 23.

65 Ayrica bk. Tevrat'ta” Insan beni goriip de yasayamaz” buyrulmustur. Cikis 33/20; A'raf 7/143.
Ayette de benzer ifade ge¢gmektedir.
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bir millettir.®® Hz. Musa hangi delil/mucize ile geliyor olursa olsun her ha-
litkarda reddetmislerdir. Biiyiiniin de giindem oldugu bir toplum icin pey-
gamberin ikna etme keyfiyetinin onlar icin sira disi, tabiatiistii bir durum ile
izah edilmesi gerekir ki inanabilsinler. Ancak bu inkara sebepten baska bir
sey degildir. Ciinkii inanmak isteyen kimse i¢in teblig edenin hakka ¢agiriyor
olmasi yeterli bir sebeptir. Israilogullarinin alayl tutumlarina da yanstyan bu
durumdan 6tiirii olsa gerektir ki, Allah Musa ile her zaman halktan uzak, sa-
kin bir hal tizereyken muhatap olmustur. Her zaman bir inziva durumu mev-
cuttur. Toplumun icinde onlarla irtibat halindeyken Hz. Musa’ya vahiy gel-
memisgtir. O toplumun vahye karg: tutum ve davraruslari sebeplerden biri olsa
gerektir.®

Hz. Muhammed’e gelince durum Hz. Musa’dan farklidir. Ona vahiy gel-
mediginde halktan uzak yerlere ¢ekilmesine gerek olmamistir. Bunu vahye
muhatap oldugu zamanlarda etrafindakilerin sahitliginden anlayabiliriz. Bi-
lindigi gibi devenin iizerinde, sahabiler ile sohbet esnasinda, Hz. Aise’nin ya-
ninda vb. durumlarda vahiy almasi buna agik 6rnektir. 1nzivadayken de va-
hiy almistir ancak toplum ile i¢ ige bir haldeyken de vahiy aldig1 bilinmekte-
dir. Nitekim Hz. Muhammed sehirlerde ve badiyelerde yasayan topluluklara
seslenmistir. Israilogullarindaki sehir kiiltiirii ve medenilesme(!) Araplardan
daha ileri seviyede olsa da vahyin bedevi de denilebilen Arap toplumunun
gozlerinin oniinde de geliyor olmasi sosyokiiltiirel agidan dikkat cekicidir.

Fitri olarak bakacak olursak Hz. Musa sabirsiz, aceleci bir mizaca sahip
biri olarak anlatilir.%8 Salih kul ile olan kissasinda Musa’nuin kisiligi hakkinda
daha net betimlemeler yapilabilir.® Allah Hz. Musa’ya vahyi iletirken onun
mizacindan 6tiirii inziva halinde veya yalniz oldugunda bildirilmesi kisiligin-
den kaynakli olabilir. Nitekim ukala bir tutum sergileyen kavminin huzu-
runda vahiy bildirilmis olsaydi Hz. Musa farkli tutumlar sergileyebilir daha
once de ifade ettigimiz lider vasfina halel gelmis olabilirdi.

Hz. Muhammed’e baktigimizda onun daha yumusak mizacli, orta yolu
bulmaya ¢alisan, sebatkar bir kisilik oldugunu gérmek miimkiindiir.” Siitan-
nenin yaninda yetistigi cografyanin da buna etkili bir sebep oldugu sdylene-
bilir. Allah Hz. Muhammed’e her daim destek vermis, yalmz olmadigin
ifade etmis ve karsilastig sikintilar ile kendinden 6nceki peygamberlerin de

66 Bakara 2/71-79; 87-93; 120; Al- imran 3/24, 75; Maide 5/18,41,78,110,112, 113; Nisa 4/44-52; isra
17/4; Taha 20/94; Cuma 62/5-8; Ezra5/5; Misir ‘dan Cikig 3/1-15; Misir ‘“dan Cikis 19/5,6; 32/1-6;
Sayilar 16/2,3; Hakimler 3/7, 4/1, 10/6; 1. Samuel 7/3,4; I. Krallar 19/14; II. Krallar 17/7-23; Yeremya
32/30-35.

67 Bakara 2/71-871-7987-93, 100; Maide 5/64, 70, 110; Isra 17/4; Taha 20/94.

68 Hz. Musa'nin olaylar karsisinda verdigi tepki ve birtakim fitri 6zellikleri igin bk. Kehf 18/65-82.
6 Kehf 18/60-82.

70 Al-i imran 3/155; Tevbe 9/128.
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karsilastigini bildirmistir.”! Hz. Muhammed’in ifade edilen 6zelliklerinden
otiirii Allah insanlarin yaninda dahi ona vahyetmistir. Sadece Hz. Musa’da
oldugu gibi inziva halinde bir vahiy s6z konusu degildir.” Insanlarla iletisim
halinde, sahabeyle birlikte iken de vahiy Hz. Muhammed’e bildirilmistir.”
Gortildiigi gibi iki peygamber arasindaki fark peygamberlik makamlar: ile
degil beser olarak fitri farkliliklarindan dolayidir. Nitekim Musa ve Muham-
med peygamber farkli cografyalarda yetismis, yasamuis ve risalet gorevini
yapmiglardir. Her ne kadar toplumlarmin tutumlari, sosyokiiltiirel agidan
bazi benzerlikler gosterse de Allah alic1 kitleye kars: gerek vahyi iletme sek-
liyle gerekse peygamberine hitabiyla toplumun hazirbulunusluklarina gore
muamelede bulunmustur.

3) Vahyin Bildirilme Ani ve I¢erigi

Hz. Musa ve Hz. Muhammed’e vahiy geldiginde ikisinde de korku ve
sagkinlik meydana gelmistir. Allah ilk olarak iki peygambere de kendini ta-
nitmis, onlara peygamberlik gorevini vermis, tevhidi bildirmis, dine dair bir-
takim ritiiellerden bahsetmistir. ilk vahye muhatapliklarinda durumu anla-
mak ve anlamlandirmak insan olarak farkli halleri de beraberinde getirdigini
sOyleyebiliriz. Nitekim hem psikolojik hem de sosyolojik olarak farkl: halleri
de beraberinde getiren vahiy konusu, alicisinin etkilenmesinde de miihim bir
rol tistlenmektedir.

Hz. Musa Kipti ile olan miinasebetten sonra Medyen’e dogru yola ¢ikar.
Orada yaklasik 10 yil kalir.”*Akabinde Medyen'den ayrilir. Musa memleke-
tine geri donecektir. Yolculuk esnasinda Tur Dag1 civarinda bir ates goriir,
yaklasir ve daha 6nce de ifade ettigimiz gibi orada ilk vahye mazhar olur. Ai-
lesinin yaninda vahiy almamaktadir. Kendisine yaklagsmasi emredilir. Pabucg-
larmi gikarmasi istenir. Allah burada vahye Musa’y1 hazirlamaktadir. 10 emir
de levhalar halinde burada kendisine bildirilmistir.”> Yine Musa igin mesajin
kaynag ile yalmz goriisme s6z konusudur. Yine bir giin Hz. Peygamber
itikafta iken Cibril’in seslenmesi ile ilk vahye muhatap olmustur. Kendisinde
bir korku ve saskinlik hali zuhur etmistir. “Ben okuma bilmem!” diyerek

71 Al-i Imran 3/184; Maide 5/67; Ingirah 94/1; Tevbe 9/40; Taha 20/130; es-Sad 38/17, Kaf 50/49;
Miizzemmil 73/10; Hacc 22/52; ed-Duha 93/1-5.

72 Bk. Buhari, Tefsiru’l-Kuran, sure 53, bab1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 455.

73 Buhari, Fedailt’l-Kur’an, 2; Miislim, Hac, 1; EbG Daviad, Cihad, 20; Ahmed b.Hanbel, Miisned,
V, 190,191; Muslim, Fedailii'l-Kur’an, 23; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
I, 34.

74 Taha 20/40; Kasas 28/15-28.

75 Cikis 20/2-17, Tesniye 5/1-22; Bakara 2/83, 84, 163, 224; Maide 5/32, 38, 89; Nisa 4/36; En’am 6/19,
102, 151; Araf 7/191, 195; Isra 17/23; Yunus 10/18; Nahl 16/20, 91; Nur 24/30, 31; Furkan 25/72.
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karsilik vermistir. Bu durum birkag kez tekrarlanmis ve bilindigi gibi Hz. Mu-
hammed kosarak evine gitmigtir.”®

Aradan gegen uzun zaman sonra, Musa yeni bir vahiy tecriibesi yasamig-
tir. Kardesi Harun’u kavmine birakarak Sina’ya dogru yola gtkmustir. 40 giin-
litkk bir inziva hali s6z konusudur.” Allah, Musa peygamberi her ne kadar
kardesi ile desteklese de vahye mazhar olusu esnasinda ortamin sakin ve kim-
sesiz olmasir istemistir. Kardesi de onun gibi bir peygamberdir ancak buna
ragmen Hz. Musa yalniz muhatap alinmaktadir.

Hz. Muhammed’de Ramazan ayinda itikafa ¢ekilmektedir.”® Burada bir
peygamber olarak ruh terbiyesi sz konusudur. Nitekim onlar her ne kadar
sacilmis kimseler olsalar dahi miithim olan istikamette kalmaktir. Bundan do-
layidir ki Allah ile irtibatin saghikl bir sekilde saglanmasi i¢in iki peygamber
de de kendi i¢ diinyasina doniis rabbe yonelis soz konusudur.

4) Melek Faktorii

Melek faktorii iki peygamber icin de benzer tepkilerin verilmesine sebe-
biyet vermigtir. Gerek Hz. Musa gerekse Hz. Muhammed benzer tecriibeleri
yasamis insan olma sebebiyle birtakim korku, tedirginlik ve saskinlik gibi psi-
kolojik hallerin gozlemlendigi naslar ile bildirilmistir. Melegin seslenisi, go-
riinmesi ya da Hz. Muhammed de oldugu gibi gelip onu sikarak varligini his-
settirmesi bizatihi vahiy melegi ile peygamberin muhatap oldugunu gozler
oniine sermektedir. Ancak unutulmamas: gereken Cebrail/Namus-u Ekber’in
vahyin kaynag1 degil, Allah ile peygamber arasindaki iletisimde araci/tasiyict
konumunda oldugudur.

Hz. Musa’'ya baktigimizda vahiy esnasinda dogrudan melek araciligi
yoktur. Hz. Muhammed’e melek bizatihi goriilmiis ancak Hz. Musa 6zelinde
agikca bdyle bir ifadeye rastlanmamaktadir. Kur’an’da ifade edilen Salih Kul
kissast i¢in salih kulun Cebrail” oldugu ve Hz. Musa’ya belli basl olaylarin
perde arkasini gosterecegi ancak ilgingtir ki her defasinda 1srarla Hz. Musa

76 Buhari, “Bed'il-Vahiy, 3.

77 “Hatirlaym, Musa’ya, 40 gece boyunca huzurumuza alacagimiza dair s6z verdik. Musa bu se-
beple aranizdan ayrildiktan sonra siz buzagiya taptiniz. Boylece yoldan ¢ikarak kendinize yazik
ettiniz. Bu kotiiliigliniize ragmen, akillanip siikredesiniz diye sizi af ettik.” Bakara suresi 51 ve
52. Ayette ifade edilen 40 gece Musa’nin kardesini birakip Sinaya ¢ekildigi zaman dilimidir. An-
cak daha sonra onlarin yoldan ¢iktiklarindan bahsedilir. Buzagiya tapmalar1 kastedilmekle bir-
likte ilahi mesajin anlagilamamasi s6z konusudur. Ayni husus tevhide davet eden Hz. Muham-
med’in, puta tapmakta 1srarc1 miisrik kavmi igin de gegerlidir. Paganizm iki peygamberin de mii-
cadele ettigi bir husus olmustur

78 Bk. Ibn-i Sa’d, I, 157.

79 Abdiilkadir Evgin, Hadislerde Hizir-Gayb Iliskisi (istanbul: ilahiyat Yayinlari, 2015), 173.

Danisname 2020/ Eyliil Say1 1



Tiirkoglu, A Comparative Analysis Of The Encounter Between The Source And Recipient | 219

i¢in “eger sabredersen, bana soru sorma “ vb. ifadelerinin kullandig1 dikkat
cekicidir.®

Sonug

Vahiy, insanlik tarihinde Allah’in insanlara dinini 6gretmek amaciyla za-
man zaman bagvurdugu bir bildirim seklidir. Yaraticinin elgi araciligiyla in-
sanliga bir tebligidir. Elgi, insan ile Allah arasinda vahyin tasiyicisi olmustur.
Elci yani peygamber vahye muhatap olan kimsedir. Kendisi ile Allah arasinda
ontolojik fark bulunan peygamberlerin mesaji alma sekilleri farklilik arz et-
mektedir. Genellikle melek araciligiyla gerceklesen vahiy olgusunda melek
sadece Allah ile insan arasinda bir arac iken, vahyin kaynagi bizzat Allah’tir.
Peygamberlerin vahiy ile karsilasma keyfiyeti duruma gore farklilik veya
benzerlik gosterse de muhatap olunan aslinda vahyin kaynaginin bizatihi
kendisidir.

Peygamberlerin beser olmalari hasebiyle Allah ile dogrudan karsilasma-
lar1 miimkiin degildir. Onlarin beser olmalar1 buna engeldir. Ontolojik olarak
da yaratiai ile bir peygamberin yiiz ylize konusmasi miimkiin degildir. Nite-
kim Allah Stra suresi 51. ayette bir beger ile hangi sekillerde konustugunu
bildirmistir. Vahyi gondermeden 6nce peygamberini de ilahi bir terbiyeden
geciren Allah addeta insanlara rahmet olarak gonderecegi peygamberi egitmis-
tir. Buna ragmen gerek Hz. Musa gerekse Hz. Muhammed i¢in beser olmalar:
hasebiyle vahye ilk muhatapliklarinda farkli psikolojik haller zuhur etmistir.
Bu insani bir tepkidir.

Hz. Musa ve Hz. Muhammed vahye muhatapliklari, agisindan birtakim
benzerlik ve farkliliklar gostermektedirler. Dag unsuru, vahyi iletme sekli,
tevhidin vurgulanmasi, vahyin iletildigi kitlenin tutumu, vahiy melegi ve
vahyi alis sekilleri gibi hususlarda benzerlikler s6z konusu iken; Allah’in pey-
gambere goriinebilirligi, iki kutsal kitapta da vahyin gelis bi¢imi, tanrinin tek
tanri olarak ifade edilmesi gibi konular farklilik géstermektedir. Iki peygam-
ber icin de sakin ve sessiz ortamlarda ilk vahyi iletmistir. Onlarin segilmisli-
ginde dag faktorii dikkat cekmektedir. Yine hitap ettikleri kitle ayn1 sekilde
vahyi reddetmektedirler. Atalarinin dinlerinden yiiz ¢evirme hususunda 1s-
rarci olan iki topluluk da bu tutumlari ile benzerlik gostermektedir. Allah Is-
lam inancina gore bizatihi miisahede edilemez ve gozle goriilemez. Ancak
Yahudi inancina bakildiginda karsimiza teofani kavrami gtkmakta ve yarati-
cinin insan veya baska varliklarin suretine biiriinerek goriilebilecegine inanil-
maktadir. Miicessim bir yaratict kabul edilebilir bir durum degildir.

Sonug olarak iki peygamberin de basindan gecen vahiy tecriibesinin in-
san olarak birtakim farkliliklar1 da beraberinde getirdigi ve verilen tepkilerin

80 Kehf 18/65-82; Abdiilkerim el- Kuseyri, Letﬁzfﬁ’l—l'gﬁrdt, terc. Mehmet Yalar (istanbul: ilk Harf
Yayinlari, 2013), 3/405-412.
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benzer oldugu anlagilmaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki gerek Hz. Musa

gerekse Hz. Muhammed’e gelen vahyin igerigi, nicin geldigi ve belli baglh ri-

tiiellerin esas alindig1 goriilmektedir. Iki peygamberin karsilagtig1 tutum ve
davraniglar aynidir. Ote yandan iki toplumun da kabul ettigi inanca siki si-
kiya bagliliklar1 ve gelen buyrugu gormezden gelmeleri de sergiledikleri ta-
virlarin gerekgeleri niteligindedir. Peygamberler teblig i¢in hangi topluma
gonderilirse gonderilirsin tarih boyunca aym tavirlara maruz kalmis bu du-
rum biitiin peygamberlerin ortak miicadelesi olmustur.
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THE AUTHENTICATION OF HADITH: REDEFINING CRITERIA

Abstract

Muslim scholars deserve appreciation for their invaluable contribution
toward preserving the hadith literature’s authenticity. However, much more
needs to be done to further strengthen its authenticity. Such great hadith au-
thorities as Malik ibn Anas (d. 179 AH), Ahmad ibn Hanbal (d. 241 AH), al-
Darimi (d. 255 AH), al-Bukhari (d. 256 AH), Muslim (d. 261 AH), Ibn Majah
(d. 273 AH), Abu Da’ud (d. 275 AH), al-Tirmidhi (d. 279 AH), al-Nasa'i (d. 303
AH), al-Darqutni (d. 385 AH), and al-Bayhaqi (d. 457 AH) did their best to
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identify original, authentic, and valid versions of the hadiths, mainly through
verifying the chain of narrators (sanad). However, they did not check the text
(matn) with the same zeal. This remains the case today, even to the extent that
scrutinizing the text scrutiny is considered forbidden. While further verifica-
tion of hadiths is still needed, this “closed door” toward verifying the text’s
validity must be opened. The present article represents an attempt to redefine
the criteria for checking the texts and then applying these criteria to certain
selected hadiths recorded by al-Bukhari and Muslim.

Oz

Miisliiman alimler, hadis edebiyatini[olusturan rivayetlerijn sihhatini
korumaya olan paha bicilmez katkilarindan otiirii takdiri hak etmektedir. Bu-
nunla birlikte, bu edebiyatin sthhatini daha da giiclendirmek adina bundan
fazlasi yapilmaldir. Malik b. Enes (6. 179 h.), Ahmed b. Hanbel (6. 241 h.),
Darimi (6. 255 h.), Buhari (6. 256 h.), Miislim (6. 261 h.), Ibon Mace (6. 273 h.),
EbG Davud (6. 275 h.), Tirmizi (6. 279 h.), Nesai (6. 303 h.), Darekutni (6. 385
h.) ve Beyhaki (6. 457 h.) gibi biiyiik hadis otoriteleri, hadislerin 6zgiin, sahih
ve saglam varyantlarini tespit etmek igin -esas itibariyle senedleri tetkik ede-
rek- ellerinden geleni yapmuislardir. Ancak onlar, metinleri ayn1 gayretle tet-
kik etmemislerdir. Giiniimiizde de durum degismemistir, dyle ki [halihazirda
yapilmis] metin tetkiklerini incelemek dahi yasak addedilmektedir. Hadisle-
rin sithhatini tetkike hala ihtiya¢ varken, metnin dogrulugunu tespite yonelik
bu “kapali kap1” agilmalidir. Mevcut ¢alisma, metinleri tetkik igin kriterleri
yeniden belirleme yolunda bir girisimi temsil etmekte, sonrasinda bu kriter-
leri, Buhari ve Miislim’den segilmis baz1 hadislere uygulamaktadir.!

1. Tarihi Arka Plan

Hadisin sithhatini sorusturma faaliyeti, -yalnizca bir sahabi tarafindan
nakledilen bir hadisi bagka bir sahabi tasdik etmedikge kabul etmeyen- Eb{i
Bekir es-Siddik’a (6. 13 h.) kadar dayandirilabilir. O, bu yolla kasitli veya ka-
sits1z hata ihtimallerinin dniine ge¢meye ¢alismistir.? Bu yaklasim, -bir kere-
sinde Eb{i Musa’ya Peygamber’den (sav) hadis rivayet etmede azami 6l¢iide
dikkatli olmasini tembihleyen- Omer b. el-Hattab (6. 23 h.)? yonetiminde de
devam etmistir.# Sahabenin alimleri, hadisleri iyice tetkik etmeksizin kabulde

1 Profesr Nejatullah Siddiqi (King Faisal Odiilii sahibi), Profes6r Ibrahim Zein (fikih miitehas-
sis1), Dr. Tahir el-Mesawi (usul-i fikih miitehassisi), Dr. Jamal Bashir Badi (hadis miitehassisi) ve
Dr. Mohammed Abullais’e (hadis alimi) -mevcut halinden ¢ok daha genis olan- dnceki taslaga
dair degerli yorumlari ve tesvik edici sozlerinden 6tiirii minnettarim. Allah onlardan razi olsun.
2 Omer b. Hasan b. Osman Felateh, el-Vad’ fi'l-Hadis (Sam: Mektebetii'l-Gazali - Miiessesetii
Menahili’l-’irfan, 1981), 1/178.

3 Ebh Davud es-Sicistani, Siinen (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1996), c. 3, “Kitabii'l-Edeb”,
hadis no. 5180.

4 Ebti Davud, c. 3, “Kitabii’l-Edeb”, hadis no. 5183.
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tereddiit etmiglerdir.5 Oyle goriiniiyor ki onlar, bu ihtiyath yaklagimi, Osman
b. Affan’in hicri 35 senesindeki katlinin ve sonrasinda Ali b. Ebi Talib (6. 40
h.) ile Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60 h.) taraflar1 arasindaki i¢ savas neticesinde
olusan gergin durumdan o6tiirii benimsemislerdir. Bu durum, Ali'nin mesru-
iyetiyle ilgili hadis uyduran ¢ikarct kimseler tarafindan suistimal edilmistir.
Ulema da Peygamber’e (sav) izafe edilen rivayetleri tetkik etmek igin ellerin-
den geleni yapmislardir.”

Buhari (6. 256 h.), Sahih’ine hadisleri yaklasik 600 0008; Miislim (6. 261 h.)
ise 300 000 rivayet arasindan se¢mistir.? Onlarin hadis mecmualari, miisterek
ozellige sahip diger birgoklar: tarafindan takip edilmistir: ve onlar da hadis-
lerin sihhatini sened tetkiki yoluyla tespit etmiglerdir. Rivayetlerin, sened tet-
kikinin yaninda metin tetkikine de dayanilarak kaydedildigi hi¢bir hadis eseri
bulunmamaktadir. Metinleri agisindan, belirli hadislere dair yapilmis dagimik
yorum ve miilahazalar, bazi alimlere nispet edilmektedir. Ancak bu miras
ciddi gayretlerden mahrumdur.

Safif (6. 204 h.), hadislerin metnini tetkik etme konusunu giindeme geti-
ren ilk alim gibi goziikmektedir. Ibnii’l-Cevzi (6. 597 h.) de metinlerine baka-
rak [belirli] hadislerin kabul edilemez olduguna hiikmetmistir. Ancak bu iki
alimin katkist olduk¢a simirhidir. Safii, senedi bakimindan sahih olduguna
hiitkmedilen bir hadisin, Peygamber’in (sav) Risalet'ine veya muteber raviler
tarafindan nakledilmis oldukga sahih rivayetlere mugayir olmas1 durumunda
kusurlu olabilecegine isaret etmistir.! Ibnii’l-Cevzi ise bir hadisin muhtevasi
hakkinda konugmaya ancak senedini kusurlu olarak beyan ettikten sonra me-
yilli goértinmektedir. Onun el-Mevzii‘4t'1 bu yaklasima taruklik eder. O, bir ri-
vayetin zayif veya uydurma olduguna, sadece igeriginin garip olmasi veya
yerlesmis Olciitlerle celismesi sebebiyle hitkmedecek kadar cesur goriinme-
mektedir. Ibn Kayyim (6. 751 h.) ise el-Mendrii'l-Miinif fi’s-Sahihi ve'd-
Da‘ifinde belirli rivayetlerin, sadece metinlerindeki baz1 problemlerden do-
lay1 kabul edilemeyecegini katiyetle ifade etmektedir. Bu alana yapilan en son

5 Felateh, el-Vad’ fi’l-Hadis, 1/180.

¢ Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi’u’s-Sahih [Nevevi'nin serhiyle birlikte] (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1997), 1/39-40, hadis no. 22-24.

7 Miislim, 1/38-42, hadis no. 19-25.

8 Kamil Muhammed 'Uveyda, A'lamii’l-Fukahd ve'l-Muhaddisin: el-Imém Buhéri (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1992), 9.

9’Uveyda, 14.

10 Muhammed Ebu’l-Leys el-Hayrabadi, “el-Menhecii’l-{lmi ‘inde’l-Muhaddisin fi't-Te amiili
me’a Miittini’s-Siinne”, Isldmiyyetii’l-Ma rife, sy 13 (1998): 15.
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katk1 ise Misfir ed-Dumeyni’'nin doktora tezi “Makayisii Nakdi Miit(ini’s-
Stinne” dir.”™

2. Metni Denetleme Kriterleri

Abdurrahman b. Mehdi (6. 198 h.), rivayetlerde yer alan bir kusurun [il-
let] tespit edilebilmesinin yasam boyu tecriibe ve ilhami gerektirdigi kanaa-
tindedir. O, bir hadis miinekkidini, -uzmanlik ve tecriibesi sayesinde hakiki
olanla sahte olarni birbirinden kolayca ayiran- bir kuyumcu gibi gérmekte-
dir.® Her ne kadar bu gortise itiraz edilemezse de birinin ilhamini, hadisin
sthhatini belirleme kriteri olarak kabul etmek, siibjektifligin stirece dahil ol-
masina imkan tanir. Metin sihhatinin nasil tetkik edilecegine dair agik ilkeler
ve iyi tanimlanmis kaideler olmalidir. Bu meyanda, objektif kriterler, Kur'an,
oldukga sahih rivayetler, akl-1 selim, yerlesik tarih ve itidaldir. Miiteakip ba-
his ise bu kriterlerin, se¢ilmis 6rneklere tatbikine dayanmaktadir.

2.1. Kur’an

Insanlar, belirli konularda karar alirken, yaklasimlar: ve bakis agilartyla
birbirlerinden farklilik gosterirler. Boylesi farklhiliklar ancak evrensel olarak
belirlenmis Ol¢iitler yardimiyla ¢oziimlenip asilabilir. Belirli bir hadisin duru-
munu degerlendirirken ulema birbirinden farkl: diisiinebilir. Béylesi durum-
larda bakilmasi gereken ilk kriter (bir insan zihninin diisiincelerinden ziyade)
Allah’in apagcik hitab1 olan Kur’an’dir. Kur’an, kendi ifadesiyle, -neyin dogru
neyin yanlis oldugunu ortaya koyan- Tanr tarafindan bahsedilmis bir “kri-
ter”dir (Furkdn).’> Kur’an'in bize bildirdigi iizere, Allah, Peygamber’e (sav) iki
sey vermistir: Kur’an ve onun beydni [agiklamasi].’®* Mademki O’'nun (sav) ha-
disleri ve siinneti Kur’an1 beyan etmekte, o halde O’'nun sozleri ve fiilleri de
bu beyin simgelemektedir. Bu goz oniine alindiginda hem Kur’an hem de
onun beydm birbirini tamamlamali ve miitkemmel bir uyum i¢inde olmalidir.
Eger beydnin herhangi bir parcasi (yani hadis), Kur’an’la ¢atisacak olursa, Pey-
gamber’e (sav) izafe ediliyor olsa dahi reddedilmelidir. Kur’an sadece rehber-
lik etmekle kalmaz, ayn1 zamanda tiim ihtilaflarin arasin1 da bulur (4:59).

Kur’an 4:59, Miisliimanlara ihtilaflar i¢in, Allah ve Resuliini (sav) ha-
kem yapmalarin tavsiye eder. Hadis mecmualari, muhtevalari itibariyla ge-
liskiden uzak degildir. Kur’an, Allah’in otoritesini temsil ettigi icin, hadisin
muhtevas1 ona dayanarak tetkik edilebilir. Eger herhangi bir catisma s6z

* [2007 y1linda bu makalenin yayinlanmasindan giiniimiize metin tenkidi konusunda tez, makale
ve kitap tiirtinden bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Biz bu calismadaki 6rnekleri de dogrudan ele alan
calismalarin mevcudiyetine temas etmekle iktifa edecek ve galismanin 6zgiin halini koruma
adina bu ¢aligmalar1 burada ismen zikretmeyecegiz. cev.]

11 Celaliiddin es-Suyfti, Tedribii'r-Rvi (Beyrut: Darii'l1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1989), 1: 252-253.

12 Kur’an, 2/185 ve 25/1.

13 Kur’an, 75/ 17-19.
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konusu degilse hadis, sahih olarak tanimlanmali, eger asilamaz bir catisma
s0z konusu ise mevsuk olmadig1 beyan edilmelidir.

2.1.1. Aise’nin Yaklasimi

Aise (6. 57 h.), belirli hadislerin kusurlarini tespit etmistir. Asagida bazi
ornekler verilmektedir. (Makalenin hacmi, daha fazla 6rnege miisaade etme-
mektedir.)

Bir defasinda Peygamber (sav) soyle buyurdu: “(Hesap giiniinde) kim
hesaba cekilirse azap goriir”4 Aise bunu Kur’an 84:7-8 ile catisir buldu: “Kime
kitab1 sagindan verilirse hesabi1 kolay bir sekilde goriilecektir.” O, endisesini
Peygamber’e (sav) acti, Peygamber onu soyle teskin etti: “O kolay hesaplas-
madir [arzdir]; fakat kim, [ince] hesaba ¢ekilirse helak olur.”?5

Bu rivayette onun endisesi, hi¢bir hadisin Kur’an’la ¢elismemesi gerekti-
gini gostermektedir. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra o, Miisliimanlarin
saygisini sadece “miiminlerin annesi” olarak degil, ayni zamanda bir bilgi ha-
zinesi olarak da kazanmustir. Insanlar, ona bir¢cok meselede -6zellikle de Pey-
gamber’in (sav) sozleriyle ilgili- danigtilar. Ornegin, biri ona sunu sordu: “Ibn
Omer’in Peygamber’den (sav) naklettigi, ‘Onlar ([Bedir savasina katilan miis-
rik] oliiler), dediklerimi isitiyorlar” rivayeti dogru mu?” O da bunun dogru
olmadigini ve Peygamber’in (sav) aslinda “Onlar dediklerimin dogru oldu-
gunu biliyorlar” dedigini ifade etti ve sonunda su ayetleri okudu “Bil ki sen
Oliilere isittiremezsin.” (27:80) ve “Sen kabirlerdekilere de isittirecek degil-
sin!” (35:22).16 Kur’an’a atifta bulunarak o, Peygamber’in (sav) Kur’an’a rag-
men bir sey sOyleyemeyecegini acikliga kavusturmustur.

2.1.2. Omer’in Durusu

Omer b. el-Hattab, bir keresinde Sahabeden Fatima bint Kays tarafindan
Peygamber’e (sav) izafe edilen bir s6zii, Kur’an ile ¢elismesi sebebiyle reddet-
mistir. Fatima, kocasinin onu ii¢ talak ile bosamasinin ardindan Peygamber’in
(sav) ona bir nafaka ve mesken tayin etmedigi iddiasinda bulunmustur.?”
Omer’in reddi Kur’an 65:1e dayanmaktaydi: “Apagik bir hayasizlik yapmis
olmadikga onlar1 (bosanmis kadinlar) evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ik-
masinlar.”’8

2.1.3. ibrahim’e Atfedilen Yalanlar

Buhari, Miislim ve digerleri EbGi Hureyre’den naklen su hadisi kaydet-
mislerdir: “Peygamber (sav) buyurdu ki: Ibrahim (as) ii¢ kez harig hig yalan

14 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cami‘u’s-Sahil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
’Arabi, 1400), c. 1, “Kitabii’l-'Ilm”, hadis no. 103.

15 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabir'l-'ilm”, hadis no. 103.

16 Miislim, Sahih, c. 3, “Kitabii’l-Cenaiz”, hadis no. 2151.

17 Miislim, Sahih, c. 5, “Kitabui’t-Talak”, hadis no. 3681-3704.

18 Miislim, Sahih, hadis no. 3794.
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soylemedi.””® Buna ragmen Kur’an, sdyle demektedir: “Bu kitapta Ibrahim’i
de okuyup an! Kuskusuz o, Siddik bir peygamberdi.” (19:41).

Hadis, onu bu sekilde tavsif etmesine ragmen Kur’an, Ibrahim’i Siddik
olarak nitelendirir. Kur'an’da siddik kelimesi “miikemmel bir sekilde dogru
s6zlii” anlamina gelir.20 Er-Ragib el-Isfahani (6. 502 h.), siddik kelimesinin an-
lamina dair dort goriisten bahseder: hayatinda dogrulugun egemen oldugu
kimse, asla yalan sdylemeyen kimse, yalan sdylemesi imkéansiz derecede dii-
riist olan kimse ve sozleri ile fiilleri bir olan kimse.?! Esasen [brahim Peygam-
ber tiim bu anlamlarda bir Siddik’tir. Arapgada herhangi bir kelimenin bu
formu, mitkemmellige delalet eder.

Eger bu hadis sahih addedilirse, Kur’an'in ifadesi anlamsiz olurdu.
Kur’an'm kutsiyeti muhafaza edilecekse, bu rivayetin mevsuk olmadig: be-
yan edilmelidir. Meshur Buhari sarihi Ibn Hacer el-Askalani (6. 852 h.), bu
rivayetin sthhatini korumaya meyyal goriinmektedir. O, Ibn ‘Akil'in (6. 513
h.) Ibrahim’in iginde bulundugu durumun onu yalan sdylemeye sevk ettigi
yoniindeki séziinii alintilar. Ona gére [brahim’in yaptig1 oldukga makuldiir.22
el-Kadi Eba Bekir b. el-’Arabi (6. 543 h.), bir peygamber ve Allah dostu olarak
konumunun, onun diiriist olmasini gerektirdigini, ancak onun yalan soyle-
mek icin bir tavizi oldugunu belirterek bu hadisi dogrulamaktadir.?* Kurtubi
(6. 671 h.) de Ibn “Arabi’nin argiimanini kullanarak bu hadisi savunmaya ca-
ligir.24

Ibnii’'I-Cevzi (6. 597 h.), bu “yalanlar” tarizli sozlerden (madriz) baska bir
sey degildir diyerek Ibrahim’e izafe edilen yalan iddialarini reddeder. Gorii-
siinii ispatlamak igin Islam tarihinden birkac 6rnek ileri siirer.> Ancak, hadi-
sin kabul edilemez oldugunu sdylemez. Alfisi (6. 1270 h.) de hadisin sihhatine
iliskin bir problem gormez, rivayet edilen yalanlari ise metafor (mecaz) olarak
degerlendirir.?¢ Yalanin mecazen kullanimi genellikle bir problem olarak go-
riilmese de bir peygambere nispet edilmesi kesinlikle hos degildir. Dahasi,

19 Buhari, Sahih, c. 2, “Kitabii'l-Enbiya”, hadis no. 3357-3358; Miislim, Sahih, c. 8, “Kitabii'l-Fadail”,
hadis no. 6097.

20 {brahim Mustafa vd., ed., el-Mu’cemii’l-Vasit (1stanbu1: el-Mektebetij’1—1slémiyye, ty.), 511.

21 Ragib el-Isfahani, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1998), 280.

22 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), 6: 473.

23 Eb(i Bekir Ibnii’l-’ Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1996), 3/262-263.

24 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkémi'l-Kur'an (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2000), c. 6, boliim 11: 198-200.

25 Abdurrahman b. Ali Tbnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi ‘[lmi’t-Tefsir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2002), c. 3, boliim 4: 266-268.

26 Seyyid Mahmad el-Aldisi, Rithu'l-Me'énf (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, 1999), c. 9, boliim
17: 85-87.
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Peygamber’in (sav) kezib (yalan) kelimesini, mecazi olarak dahi - Kur’an’in
hakkinda Siddik unvanini kullandigi- Ibrahim i¢in kullanmas: diisiiniilemez.

Emin Ahsen el-Islahi'nin (6. 1997 m.) de kezibin: yalan, hata ve ¢ift an-
lamli s6z olmak tizere ii¢ ¢agrisimi oldugunu iddia ederek bu hadisin sithha-
tini savundugu goriinmektedir. O, hadisin bu kelimeyi, ¢ift anlamli s6z anla-
minda kullandigini ileri siirmektedir. Ayrica o, Arap sairlerin kezibi bu an-
lamda kullandiklar i¢in rivayette herhangi bir problemin olmayabilecegini
savunmaktadir.?” Arap sair ve hatipler kezibi ¢ift anlaml s6z olarak kullanmis
olsalar da Peygamber’in (sav) -6zellikle de Kur’an, Ibrahim’in durumu hak-
kinda ¢ok net bir tavir takinirken- insanlar1 yaniltabilecek bir kelime kullan-
mis olmasi tasavvur edilemez.

Fahreddin er-Razi (6. 606 h.), Peygamberlerin yerine ravileri, yalan ile
itham etmenin daha uygun oldugunu 6ne siirerek, bu hadisin uydurma oldu-
gunu belirtir.?® Seyyid Mevddi (6. 1979 m.), bu hadisi sahih gorenlerin yak-
lagimini tenkit eder. Ona gore, bu insanlar Buhari ve Miislim’in bilgi kaynak-
larmin dogrulugunu 6ylesine korumaktalar ki, bir peygamberin yalan soyle-
mekle suglanip suglanmadigini dahi 6nemsememektedirler. Ona gore boylesi
biiyiik bir ifadeyi sirf rivayetin senedi kusursuz oldugu icin Peygamber’e
(sav) izafe etmek anlamsizdir.?” Seyyid Kutub (6. 1966 m.), insanlara verilen
hicivli cevaplardan bagka bir sey olmadigi icin, Ibrahim’in sézde yalanlarina
atifta bulunmaya gerek olmadigim kaydetmektedir.*

Bazilar1 bu yalanlarin somut 6rneklerini ileri siirebilir: “Ben rahatsizim”
(Kur’an 36: 89) [dogrusu 37:89 olmalidir.], “Hay1r, Bu isi su biiyiikleri yapmis-
tir. Eger konusabiliyorlarsa onlara sorun!” (Kur’an 21:63), ve “O (esi Sare) be-
nim kiz kardesimdir” (Genesis 12:19). Bu ifadeler yalan midir? Biiyiik olasi-
likla, hasta oldugunu soylediginde fiziksel veya zihinsel olarak hasta idi. O
zamanlar saglikli, saglam ve giiclii oldugunu kanitlayan hicbir delil yoktur.
Halkina diger putlar1 kirip kirmadigini en biiyiik puta sormalarini soyledi-
ginde ise, halkin putperestligin aptalca bir davranis oldugunu anlamalarim
saglamak icin hicivli bir ifade kullanmaktayd.

Bazilari, bu yalanlari, bir kimsenin su {i¢ durumda yalan soyleyebilecegi
gerekgesiyle Ibrahim’e atfetmekte herhangi bir beis gérmeyebilir: savas, iki
kisi arasinda veya evliliklerini siirdiirmek amaciyla evli bir ¢ift arasinda ara-
buluculuk yaparken. Islami terimlerle buna kezib degil tevriye ve tariz denir.3!
Dahasi, “Peygamber’in (sav) buyurdugu: ‘Insanlar arasinda uzlasi saglajmak

27 Emin Ahsen el-Islahi, Tedebbiirii’l-Kur’an (Delhi: Taj Company, 1997), 5: 162-163.

28 Fahriiddin Razi, Mefitihu'l-Gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, 1997), 8: 156.

2 Ebu’l-A’la Mevdtdi, Tefhimii’'l-Kur’an (Lahor: Idaretii Terctimani’l-Kur’an, 1997), 3: 167-168.
30 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an (Kahire: Daru’s-Surtik, 1996), 4: 2387.

31 Muhyiddin en-Nevevi, Serhu Sahthi’l-Miislim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), 8: 373-374.
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i¢in yalan sdyle]yen, yalanci degildir’”3? rivayeti, goriiniise gore yalan sdyle-
meye izin vermekte, s6z konusu kimsenin yalanci olarak adlandirilmasina
miisaade etmemektedir. Eger Peygamber (sav), savasan taraflar1 hileler yo-
luyla uzlagtirmaya ¢alisan kisiyi yalanci olarak gérmiiyorsa, bir kimse, onun
bu asagilayici ifadeyi Ibrahim igin kullanmis oldugunu nasil diisiinebilir?

2.1.4. Musa’nin Oliimii Erteleme Giicii

Buhari, Miislim ve digerleri Ebi Hureyre’den naklen su hadisi kaydet-
miglerdir: Peygamber (sav) buyurdu ki “Oliim melegi Musa’ya gitti ve Rab-
binin 6liim ¢agrisina cevap vermesini istedi. Musa, melegin goéziine vurup
yere serdi. Melek Allah’a dondii ve sikayet etti: ‘Sen beni 6liimii istemeyen
bir kula gonderdin; O géziimii oydu.” Allah melegin goziinii tekrar yerine ge-
tirdi ve ona Musa’nin yagamayi isteyip istemedigini sormasini buyurdu...”%

Sathi bir bakisla bile bu rivayetin, israiliyyat kaynakli oldugu goriilmek-
tedir. Bize, Ya’k(ib’un Yahveh ile giireserek onu yenmesine benzer hikayeleri
animsatmaktadir.®* Bazi alimler, bu rivayetin sthhatini, Musa'nin bir beser
olarak, bir melege zarar veremeyecegi gerekgesiyle inkar etmislerdir. Bu alim-
leri bidatg1 olarak niteleyen® Ibn Huzeyme (6. 311 h.), melegin Musa'nin evine
bir insan seklinde girdigini ve Musa’nin onu davetsiz misafir sanarak vurdu-
gunu one siirmektedir. Iddiasina gore, Musa melegi fark etseydi, boyle bir
olay gergeklesmezdi.** Ancak bu argiiman dizisi, onun hayal giicii ve spekii-
lasyonundan baska bir sey degildir. Ve bir beser, melege zarar veremeyecegi
i¢in, melegin bir insan halinde ortaya gikarak Musa'min evine girmesi bir seyi
degistirmemektedir.

Uging bir sekilde Buhari, bu rivayeti EbG Hureyre ile ilgili bir hikaye ola-
rak kaydetmistir. Ancak sonda, Ma’mer, Hemmam ve digerlerini iceren baska
bir senedin onu Eb{i Hureyre’den Peygamber’in (sav) sozii olarak aktardigini
sOyler. Miislim de bunu 6nce, Eb{i Hureyre’'nin kendi anlattig1 bir hikaye ola-
rak aktarir.?” Bu rivayeti, Peygamber’den (sav) baskasiyla ilgili bir hikaye ola-
rak addetmek daha makul gortinmektedir.

Bu rivayet, Peygamber’in (sav) sozii sayilsa dahi, sahih kabul edilemez,
¢iinkii Kur’an'in sdyledikleriyle uyusmamaktadir. Burada bahse konu olan
melek, Oliim Melegidir. Kur’an'in 6liim vaktinin ilahi olarak tayin edildigini
ve ertelenemeyecegini belirtmesi goz Oniine alindiginda (4:78, 6:61, 7:34,
10:49, 16:61 ve 63:11), Musa, Olim Melegine vurarak oliimiinii erteleyemezdi.

32 Miislim, Sahih, c. 8, hadis no. 6576.

3 Buhari, Sahih, c. 2, “Kitabti Ehadisi’l-Enbiya”, hadis no. 3407; Miislim, Sahih, c. 8, “Kitabii'l-
Fadail”, hadis no. 6101.

34 Genesis, 32: 22-32.

35 {bn Hacer, Fethu’l-Biri, 6: 538.

36 {bn Hacer, Fethu’l-Biri, 6: 538.

37 Miislim, Sahih, c. 8, hadis no. 6100.
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Nevevi (6. 676 h.), rivayetin sthhatini kanitlamak amaciyla, Oliim Meleginin
ilk seferinde Musa’ya onu oldiirmek i¢in yaklasmadigini one siirer; bilakis
Melek, gorevini yerine getirip getiremeyecegini gormek igin denenmek-
teydi.? Bu zorlama goriis, rasyonel veya Kur’ani olarak ispatlanamaz. Oyle
goriiniiyor ki burada ehl-i hadis, zanna dayanan temelsiz argiimanlar1 kul-
lanmakta tereddiit etmemektedir. Oysa zan higbir sekilde gercek ve kesin bil-
ginin yerini tutamaz (10:36).

Bazilar1 bahsi gecen ayetlerin Peygamberler (as) icin gecerli olmayaca-
g1iny; bu yiizden Musa'nin 6liimiinii erteleyebilecegini iddia edebilir. Bu yo-
rum kabul edilemez, ¢linkii durumun boyle oldugu yoniinde bir kanit yoktur.
Belki, “Peygamber buyurdu ki: ‘Hi¢bir peygamber, cennetteki yeri gosteril-
meden ve tercih sunulmadan vefat etmemistir’”® rivayeti, sdzde, peygamber-
ler igin yapilan, ne zaman vefat edeceklerini segebilme istisnasina delil olarak
gosterilebilir. Ancak bdylesi bir yorumun, bu rivayetten ¢ikarilmasi miimkiin
degildir. Tiim peygamberlere sunulan se¢im, bu diinyada veya cennette kalict
bir hayat idi. Bu, bagka bir rivayetle daha da kuvvetlenmektedir: “Peygamber
(sav) buyurdu ki: ‘Bana diinya hazinelerinin anahtarlari ile diinyada ve cen-
nette ebedi olarak kalma verildi. Bunlar arasinda muhayyer birakildim ve
Rabbime kavusmay1 ve cenneti tercih ettim.””40

2.1.5. Miisliimanlarin Giinahlarin1 Yahudi ve Hiristiyanlara Yiiklemek

Yalnizca Miislim, EbGi Musa el-Eg’ari’den naklen ayn konuda {i¢ hadis
kaydetmistir: “Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Kiyamet giiniinde, Allah, her
Miisliimana bir Yahudi veya Hristiyan verir ve der ki: Bu senin fidyendir'”4;
“Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Hi¢bir Miisliiman 6lmez ki Allah onun yerine
bir Yahudi veya Hristiyan1 cehenneme gondermesin’’#?; yine “Peygamber
(sav) buyurdu ki: ‘Kiyamet giiniinde, cogu Miisliimanin daglar kadar giinahi
olacaktir. Allah, onlarin giinahlarini bagislayacak ve bu giinahlar1 Yahudi ve
Hristiyanlara yiikleyecektir.””*

Miislim sarihi Nevevi'nin, bu rivayetler i¢in herhangi bir makul izah ge-
tirmekte aciz kaldig1 goriilmektedir. Bu nedenle, kutsiyetlerini korumak igin
bunlar (basarisiz bir sekilde) yorumlamaya g¢alisir. O, EbG Hureyre’'nin Pey-
gamber’den (sav) naklettigi ve yukaridaki hadisleri agiklayan su rivayeti kay-
deder: — “Herkes i¢in iki yer vardir, biri cehennemde, digeri cennette. Eger bir
miimin cennete girerse, onun cehennemdeki yeri kiifrii sebebiyle bir kafir

38 Nevevi, Serhu Sahthi’l-Miislim, 8/128.

39 Miislim, Sahih, c. 8, hadis no. 6247.

40 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri. [Burada sayfa no. kaydedilmemistir. gev.].
41 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, “Kitabi't-Tevbe”, hadis no. 6942.

42 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, hadis no. 6943-6944.

43 {bn Hacer, Fethu’l-Biri, hadis no. 6945.
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tarafindan devralinir.”# —. Diger bir ifadeyle, o Yahudi ve Hristiyanlarin ce-
henneme Miisliimanlarin giinahlar yiiziinden degil kendi giinahlar: yiiziin-
den girecegini sdylemeye calisir. Kendi tutumunu desteklemek i¢in baska bir
hadisten argiiman getirir: — “Kotii bir isi baslatan, onu yapan herkesin giina-
hini da yiiklenir.”# — yani gayrimiislimler, kotii fiilleri baglattiklar: i¢in Miis-
liimanlarin giinahlarini da tasiyacaklardir.#

Bu tiir argiimanlar dikkatli bir tetkike direnemezler. Bahis mevzuu riva-
yetler acik¢ca Allah’in Miisliimanlarin giinahlarini Yahudi ve Hristiyanlara
yiikledigini ifade etmektedir. Nevevi'nin meseleyi izah etmek igin aktardig:
ikinci rivayet, onun rivayetten ¢ikardig: seyi soylememektedir; Nevevi riva-
yetin sadece bir parcasini almis gerisini birakmigtir. Bu hadise gore, bir gii-
nahi baglatan sadece o giinahi degil onu isleyen digerlerin giinahiru da -onla-
rin giinahlar: hafiflemeksizin- yiiklenecektir. Bu hadisler ise Miisliimanlarin
glinahlarini, -hem kendi hem de Miisliimanlarinki olmak {izere iki giinah
ylikletilen- Yahudi ve Hristiyanlara aktarma noktasinda katidir. Dahas1 bu
hadisler, “Herkesin yaptigimin sonucu kendisine aittir. Hicbir sug¢lu bagkas-
nin sugunu yiiklenmez” (6:164) ayetiyle derin bir geliski igerisindedir.

Bu {i¢ rivayet tamamen aksi yonde bir mesaj icermesine ragmen, Kur’an,
bir kisinin giinahini digerine yiikleme fikrini reddetmektedir. Nevevi, bu ce-
liskinin oldukga farkindadir ancak, geliskiyi ortadan kaldirmak i¢in hadislerin
bir yorumunu 6ne siirer. Daha 6nce gordiiglimiiz gibi, onun bariz halde celi-
sen iki fikir arasindaki uzlastirma girisimi basarisiz kalmaktadir. Hgingtir,
Ebti Biirde (6. 104 h.), babas1 Eb{i Musa el-Es’ari’den yukaridaki rivayeti nak-
lettiginde Halife Omer b. Abdulaziz (6. 101 h.) sasirmis ve ii¢ defa “Baban
bunu gercekten Peygamber’den (sav) nakletti mi?” diye sormustur. Hatta bu-
nun i¢in yemin etmesini bile istemistir.#” Dindar halifenin samimi goriinen bu
sorusu, zihinde rivayetin sithhatine iliskin bir siiphe olusturmaktadir. EbG
Biirde’nin yemin etmesine ve rivayeti babasindan duydugunu onaylamasina
ragmen, halifenin rivayetin sthhatine iligkin siiphesi devam etmektedir.

2.2. Rasyonel Ac¢idan Sahih Rivayetler

Miisliimanlar i¢in Peygamber (sav), hiikiimleri nihai olan (33:36) bir
hakimdir (4:65). Sadece Peygamber (sav), kendi ifadelerini gézden gecirme
yetkisine sahiptir. Onun otoritesi Allah’in otoritesini temsil etmektedir (4:80).

44 fbn Mace, Siinen (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), c. 4, “Kitabii’z-Ziihd”, hadis no. 4341. [Verilen
kaynakta bu rivayetin farkli bir formuna rastladik. ¢ev.].

45 Mitislim, Sahih, c. 4, “Kitabii’z-Zekat”, hadis no. 6943.

46 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 2: 261-262.

47 Miislim, Sahih, c. 9, “Kitabii't-Tevbe”, hadis no. 6943.
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Daha once belirtildigi gibi, tiim anlasmazliklar Allah ve Restilii'ne (sav) gotii-
rillmelidir.*®

Peygamber (sav) gorevini yirmi seneden fazla yiiriitmiistiir. Bu zaman
zarfinda o, Kur’an’1 agiklamus, takipgilerine Allah’in emirlerini giinliik hayat-
larinda nasil tatbik edeceklerini 6gretmis, onlara her konuda rehberlik etmis,
anlasmazliklar1 ¢6zmiis, insanlar1 hataya diismeye karsi uyarmus, sikintilar:
hakkinda tavsiye vermis ve yasamlarini Islamlastirmstir. (62:2). Tiim bunlar,
genelde insanliga, 6zelde Miisliimanlara her zaman ve her mekanda rehberlik
eden Islam mirasini olusturur. Ne yazik ki bu miras sahsi ¢ikarlarinin pesinde
kosanlar tarafindan koétiiye kullanilmistir. Netice itibariyle, onlarin heva ve
hevesleri sevgili Peygamberimizin (sav) ad1 alinda tedaviile sokulmustur. Bu
durumda Peygamber (sav) ile iligkili diger rivayetlerin sthhatini tespit etmek
icin, Kur’an'in yan sira maruf siinnet ve hadis kullanilabilir.

Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Her kim bizim tarafimizdan uy-
gun bulunmayan bir is yaparsa, o reddedilmelidir”# Burada, bir rivayeti ha-
dis olarak kabul veya reddetme olgiitiine yapilan bir atif goriiniir. Diger bir
ifadeyle, Peygamber’in (sav) maruf siinnet ve hadisleri ile uyum igerisinde
olanlar sahih olarak kabul edilmeli; olduk¢a sahih olan siinnet ve hadislerle
kati bir celigki icinde olanlar ise reddedilmelidir.

2.2.1. Aise’nin Yaklagimi

Aise'nin ilgili meseleler hakkinda kendi bilgi ve tecriibesine dayanarak,
Peygamber’e (sav) izafe edilen bazi sozleri reddettigi nakledilmistir. Ornegin
Miislim ve digerleri Ebti Zer ve EbG Hureyre’den naklen su hadisi kaydetmis-
lerdir: “Peygamber buyurdu ki: ‘Kadin, esek ve kopek namazi bozar.””* Bu
rivayet kendisine ulastiginda Aise, sert bir tepki vermistir: “Bizi (kadinlar1)
eseklere ve kopeklere benzettiniz. Vallahi, ben Peygamber (sav) namaz kilar-
ken 6niinde uzanirdim.”?! O, ayrica Miislim tarafindan kaydedilen bagka bir
hadisi de reddetmistir: Ebi Musa el-Es’ari bir keresinde ona neyin guslii ge-
rektirdigini sormustur. O da sdyle cevaplamistir: “Peygamber (sav) buyurdu
ki: “Birisi [cimd icin] bir kadimin doért organinin oniinde oturdugunda ve iki
cinsel organ birbirine temas ettiginde gusiil gerekli olur.””>

Bu cevap Buhari ve Miislim tarafindan kaydedilen bir hadis ile olduk¢a
celismektedir. Ebti Sa‘id el-Hudri’den naklen soyledir: “Peygamber (sav), En-
sar’dan birinin evine gitti ve ona seslendi. Digar1 giktiginda, kafasindan su
damlamaktaydi. Peygamber dedi ki: ‘Sanirim seni acele ettirdik.” O, ‘evet Ey

48 Kur’an, 4:59.

49 Buhard, Sahih, c. 4, “Kitabii'l-Itisim bi’s-Siinne”, bab no. 20.
50 Miislim, Sahih, c. 2, “Kitabii’s-Salat”, hadis no. 1137-1139.

51 Miislim, Sahih, hadis no. 1142-1144.

52 Miislim, Sahih, “Kitabui’t-Tahare”, hadis no. 783.
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Allah’in Resulil’ dedi. Peygamber (sav) dedi ki: Eger inzil gerceklesmeden
acele ettirildiysen gusiil degil sadece abdest gerekir.””> Bazilari ilk hadisin ikin-
ciyi nesh ettigini one siirmektedir. Eger dyle olsaydi, Aige kesinlikle bundan
bahsederdi. Ancak o, sadece Peygamber’in (sav) meseleye dair ifadesini nak-
letmektedir.

Abdullah b. Abbas bir keresinde ona Abdullah b. Omer’in Peygam-
ber’den (sav) naklettigi su rivayetin dogru olup olmadigini sordu: — “$Stiphe-
siz, ailesinin oOliimii igin agit yakmasi, dlen kisinin azap gormesine neden
olur.” — O bu rivayeti sOyle diyerek bir kenara itmistir: “Bir keresinde Pey-
gamber’in (sav) oniinden bir Yahudinin cenaze alay1 gecti. Ailesi de onun igin
agit yakiyordu. Peygamber (sav) dedi ki: ‘Onlar agit yakiyorlar, oysa o, kab-
rinde azap goriiyor.” Ayrica o, Ibn Omer’in ifadeyi dogru nakletmedigini de
eklemistir.® Baska bir defasinda o, ibn Omer’in Peygamber’den (sav) naklini
diizeltmistir: “Peygamber: ‘Onlar (dliiler) dediklerimi isitirler” dememistir;
onun dedigi suydu: ‘Onlar dediklerimin dogru oldugunu bilirler’.”

2.2.2. Deve idrar i¢gmek

Buhari, Miislim ve digerleri Enes b. Malik’ten naklen sunu kaydetmisler-
dir: “Ureyne kabilesinden bir grup Medine’ye geldi ve iklimin uygun olma-
mast nedeniyle hastalandi. Peygamber (sav), onlara hayir olarak verilmis de-

122

velerin siit ve idrarindan i¢gmelerini tavsiye etti. Onlar bunu yapt: ve iyilesti-
ler.”s”

Bu rivayet, deve siitii ve idrarinda gesitli hastaliklarin tedavisi oldugunu
one siirmektedir. Buradaki mesele deve idrarinin yararl olup olmadig: degil,
idrarin haram olmasi nedeniyle Peygamber’in (sav) bahsi gecen insanlara onu
igmelerini tavsiye edip etmedigidir. Psikolojik olarak boyle bir eylemi tasav-
vur etmek ve bu eylemden bahsetmek bile agagilayicidir. Buhari ve Miislim’in
sirastyla Ebi Hureyre ve Enes b. Malik’ten naklettigi gibi bir adam mescide
bevlettiginde Peygamber (sav), insanlara onu su ile yikamalarimi buyurmus-
tur.® Abdullah b. Abbas’tan nakledilen baska bir hadise gore, Peygamber
(sav) bir adamin tizerinden idrarini temizlemedigi igin kabirde azap gordii-
glinii  sOylemistir.®® Ebli Hureyre’den nakledilen diger bir hadis,

5 Miislim, Sahih, hadis no. 776; Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabii’l-Vud{’”, hadis no. 180.

54 en-Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 2/261-262.

55 Miislim, Sahih, c. 3, “Kitabii'l-Cenaiz”, hadis no. 2146-2150. [Burada iki rivayet arasindaki nii-
ans, Peygamber’in (sav) bu ifadeyi bir Yahudi igin sdylemis oldugudur. ¢ev.].

5 Miislim, Sahih, hadis no. 2151.

57 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabii'l-Vud{’”, hadis no. 233; Mislim, Sahih, c. 6, “Kitabii'l-Kasame”, ha-
dis no. 4329-4335.

58 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabii’l-Vuda’”, hadis no. 220; Miislim, Sahih, c. 2, “Kitabii’t-Tahare”, hadis
no. 657-659.

59 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabii’'l-Vud{’”, hadis no. 216.
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Miisliimanlara durgun suya bevledip sonra da onda yikanmamalarini tavsiye
etmektedir.®

Bu hadislerden anlagilmaktadir ki idrar necis bir maddedir, bu nedenle
de onunla temas eden her sey su ile yikanarak temizlenmelidir. O halde Pey-
gamber (sav), Miisliimanlara, onu tedavi amagli igmelerini neden tavsiye et-
sin? Malikiler ve Hanefiler, bu sdziimona tavsiyeye dayanarak, helal hayvan-
larin idrarim ve digkisini tayyib ve helal kabul ederler.®! Bu bilingsiz bir yakla-
simdir. Idrar tayyibat [iyi ve temiz] arasinda degil habdis [kotii ve pis] arasinda
yer alir. Peygamber (sav), sadece iyi ve temiz olan seyleri mesru kilmigtir.5

Yalnizca bu hadisin varlig, Peygamber’in (sav) bunu gercekten soyledigi
anlamina gelmez. Birinin kasitli veya kasitsiz olarak siitiin [elbdnihd] yanina
idrar [ebydlihd] idrac etmis olma ihtimali vardir. Peygamber’in (sav) siitiin
yani sira idrar icilmesini tavsiye ettigini iddia eden her hadis, tiksindiricidir.

2.2.3. [Evli iken] Zina Yapan i¢in Cifte Ceza

Miislim ve (Buhari harig) digerleri Ubade b. Samit’ten naklen su hadisi
kaydetmislerdir: “Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Benden 6grenin, benden 6g-
renin. Allah, kadinlar i¢in bir yol gosterdi. Evli degilken zina yapanin cezas:
100 celde ve bir yil siirgiin. Evli iken ziya yapan i¢in 100 celde ve recm.””3

Bu rivayetin bir boliimii Peygamber’in (sav) uygulamasina aykiridir.
Buhari, Miislim ve digerleri, zina davalarina dair hiikiimlerin bircogunu kay-
detmislerdir. Ornegin: Evli bir Miisliiman olan Maiz b. Malik, Peygamber’e
(sav) gelerek zina sugunu itiraf etti ve recmedildi®; Ciiheyne kabilesinden evli
bir kadin kendi basina Peygamber’e (sav) gelerek zina sucunu itiraf etti, ceza-
landirilmasi konusunda israr etti ve recmedildi®®; zina yapan Yahudi bir erkek
ve kadin Peygamber’e (sav) getirildi, ve suglarini itiraf ettiklerinde recme-
dildi®; evliyken zina yapan Yahudi bir kadin recmedildi®’; bekar bir kole,
efendisinin esi ile cinsel iligkiye girdi ve Peygamber (sav) ona 100 celde ve bir

60 Miislim, Sahih, c. 2, “Kitabii’t-Tahare”, hadis no. 654.

61 Nevevi, Serhu Sahthi’l-Miislim, 6: 155-156.

62 Kur'an, 7/157.

63 Miislim, Sahih, c. 6, “Kitabii’'l-Hud{d”, hadis no. 4390-4393.

64 Buhari, Sahih, c. 4, “Kitabii’'l-Hudtd”, hadis no. 6825; Miislim, Sahih, c. 6, “Kitabii’'l-Hudtd”,
hadis no. 4396-4407.

65 Miislim, Sahih, “Kitabii’'l-Hud{d”, hadis no. 4406-4408.

66 Buhari, Sahih, “Kitabii’l-Hud(d”, hadis no. 6819; Miislim, Sahih, “Kitabii'l-Hud®d”, hadis no.
4412-4414.

67 Miislim, Sahih, “Kitabii’l-Hud#d”, hadis no. 4415.
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yil siirgiin verdi; kadin da recm cezasina garptirildi®; ve Peygamber’in (sav)
emri geregince kole bir kiz zina sugundan 6tiirii recmedildi.®

Bu hiikiimlerin higbiri, evliyken zina yapan icin ifte cezaya dair bir isa-
ret barindirmamaktadir. [Oysa yukarida] Ubade b. Samit tarafindan nakledi-
len bir rivayete gore Peygamber (sav), evliyken zina yapan icin 100 celde ve
recm seklinde cifte ceza emretmistir. Bu, Peygamber’in (sav) oldukca sahih ve
tarihi bakimdan yerlesmis hiikiimleriyle uyusmamaktadir. Bazilari ¢ifte ce-
zay1 Ongoren rivayetin baslangicta gegerli oldugunu ancak daha sonra nesh
edildigini iddia etmektedir.”” Boyle bir iddiada bulunmak i¢in giiglii bir delil
bulunmamaktadir. Miisliiman hukukgular iki gruba ayrilmigtir: biri yukari-
daki rivayete dayanarak cifte cezay1 desteklerken, digeri evliyken zina yapan
icin tek cezay1 desteklemektedir.”

Islahi soyle demektedir: “Kur’an’daki bir hitkmii, Kur’an haricinde hig-
bir seyin nesh edemeyecegi ilkesine ragmen Ubade b. Samit’'ten nakledilen bu
rivayetin, Kur'an 24:2’yi nesh ettigi iddia edilmistir. Bu rivayet yeterli olma-
diginda da bir baskas! tarafindan nesh edilmistir. Iste bu yaklasimlar, insan-
larin Islam’la ilgili yanilgilara kurban gitmelerine neden olmaktadir.”72

2.3. Akl-1 Selim

Aki1l, insan hayatinda ¢ok 6nemli bir rol oynar (2:170), ¢iinkii insanligt
diinyadaki en yiiksek konuma ¢ikarir (2:30-38). Onun dogru kullanimi insan-
larin, insanliklarin1 muhafaza etmesini saglarken (21:10), yanls kullanimy, is-
tismar1 veya kullanilmamas: insanlarin diger mahlutikata olan {istiinliigiinii
ortadan kaldirir (8:22). Bagimsiz akil yiiriitmenin tamamen askiya alinmasi
insanlar1 hayvan seviyesine indirir (7:179). Kur’an, her bir insanin entelektiiel
giicline o kadar ¢ok 6nem verir ki, dogru bir inanca sahip olmak ve iyi igler
yapmak onun rehberligi olmadan imkansiz gibi goriinmektedir (67:10).

Allah’in biitiin elgileri, {immetlerini kutsal mesaja onlarin akillarina hitap
ederek davet etmistir (2:44, 3:65, 7:169 ve 21:67). Miisliimanlarin ayirict 6zel-
liklerinin ¢oguna deginildi, bunlardan biri de onlarin vahiy karsisinda korler
ve sagirlar gibi bilingsizce davranmamalaridir (25:73). Zemahseri (6. 537 h.),
bu ayeti izah ederken, Miisliimanlar vahyi dinlerken gozlerini ve kulaklarini
tamamen agik tutarlar der.” Bagka bir ifadeyle onlar, ilgili mesaji dogru anla-
mak icin zihinsel kuvvelerini kullanirlar. Kur’an, insanlar ayetleri {izerinde
tedebbiire cagirirken (47:24), ashnda onlardan ayetlerin dogru manasimi

68 Buhari, Sahih, “Kitabii'l-Hudtd”, hadis no. 6827-6828; Miislim, Sahih, “Kitabii'l-Hudtd”, hadis
no. 4410-4411.

6 Miislim, Sahih, c. 6, “Kitabii'l-Hud(d”, hadis no. 4425.

70 Nevevi, Serhu Sahthi’l-Miislim, c. 6, “Kitabii'l-Hudad”, 190.

71 Nevevi, Serhu Sahithi’l-Miislim, c. 6, “Kitabii'l-Hudad”, 189-190.

72 [slahi, Tedebbiirii’l-Kur’an, 5: 366.

73 Mahmiid b Omer ez-Zemahserd, el-Kessif (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1995), 3: 287.
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kavramalarini ister. Kur’an 47:24, insan kalbine bir 6grenme, anlama, analiz
etme, tenkit etme ve diisiinme araci olarak atifta bulunur. Boylece, bir kimse
Allah’in mesajin1 dogru anlamak igin aklini kullanmak zorundadir. Eger akil,
Kur’an’t anlamada bir vesile ise, hadis literatiiriiniin icerisindekileri anla-
mada da bir vesile olmalidir.

Islam hukuku iki tiir delile dayanmaktadir: seri ve akli. Fakihler, tiime-
varim (istikrd) ve tlimdengelimi (istinbit) aklin en temel rolii olarak addeder.
Satibi (6. 790 h.), zaman zaman akli delilleri seri deliller gibi kati olarak go-
riir.”4 Bu durumda akl-1 selim, bir hadisin metninin durumunu tespitte, giive-
nilir bir arag olarak goriilmeyi hak etmektedir.

Ancak burada bir kimsenin zihinsel kuvvelerini kullanmasi, aklini tim
siur ve limitlerden bagimsiz kilacagi anlamina gelmemektedir. Mutlak 6z-
girliik zihni bozar, ¢linkii sinirlarini asan bir zihin dengesini kaybeder. Hadis
metinlerinin tabiatin1 anlamak igin bir kriter olarak goriilebilecek zihin veya
aklin, verili sinirlar1 iginde ¢alismasi gerekir. C)nyarglh bir zihin, bu amaca
uygun bir kriter olarak kabul edilemez.

Islam baglaminda, zihin, Allah ve Peygamber’e (sav) yonelik bir inang,
ilim, hikmet ve ihlasla yonetilmelidir. Kur’an ve siinnete kars: saldirgan tu-
tuma sahip bir kimsenin zihni kabiliyetiyle adil olmas1 beklenemez. Bu du-
rum Onerilen kriterin ni¢in yalnizca “akil” olmayip, “akl-1 selim” oldugunun
da gerekgesidir. Bu, sadakat, tevhid, takva, adalet, emanet, sidk, ihlas,
makasid-1 seri‘ay1 kavramak gibi Islam ilkeleri tarafindan yonetilen elestirel
ve analitik bir yeti olarak tanimlanabilir.

Bazilari, Kur’an’daki Musa (as) ve gizemli 6gretmeni Hizir'in (18:60-82)
meselini, Hizir'in Musa’y1 eylemlerini sorguladig: icin elestirdigi gerekge-
siyle, akil-1 selim sahibi olmanin yararini yok saymak i¢in delil getirebilir. Bu-
nun neticesinde Musa'nin akl-1 selimini Hizir'in {i¢ eylemini elestirmek icin
kullanmasi “zararlidir”. Eger masum bir peygamber (sav) akl-1 selimi kullan-
mada hakli gériilmemigse, o halde entelektiiel bakimdan hata edebilen sira-
dan insanlara Peygamber’in hadislerinin sihhatini akl-1 selim yoluyla kontrol
etme yetkisi nasil verilebilir? Gergek su ki Musa’nin 6gretmeninin eylemlerini
sorgulamak i¢in aklini kullanmasi temelde yanlis degildir. Bilakis, onlarin de-
vamindaki diyaloglari, insan aklinin, -insanin hayal giiciinii ve 6ngoriisiinii
asan- Allah’in hikmetini biitiiniiyle kavrayamayacagini, acik¢a ortaya koy-
maktadir. Akly, insan algisimin sinirlar1 disindaki seylere zorlamak esasen bir
akil istismaridir. Benzer sekilde akli, insanin erisimi dhilindeki seylerde kul-
lanmak ise oldukga arzulanan bir seydir.

Digerleri de “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu, Allah’a ve
peygambere gotiiriin” (4:59) ayetine atifta bulunarak aklin mesruiyetine kars:

74 Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvifakdt fi Usiili’s-Seri’a (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), 1: 29-34.
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cikabilirler. Kur’an ve siinnetin tiim anlasmazliklar icin nihai kriter oldugu
dogrudur. Ancak hadis literatiiriiniin sihhatine iligkin bir problem mevcuttur.
Kur’an’in sihhati stipheden uzakken, hadis literatiirii, biinyesinde sahih, zayif
ve mevzu rivayetleri barindirmaktadir. Hadis literatiiriiniin sithhatini kontrol
etme ve saglamada, akl-1 selimi ve diger kriterleri kullanmak tek yoldur. Asa-
g1daki ornekler, ilgili rivayetlerin tabiatinu tespitte akl-1 selimi bir kriter olarak
kullanmaktadir.

2.3.1. Bir Adami1 Emzirmek

Miislim ve (Buhari harig) digerleri Aise’den naklen su rivayeti kaydet-
miglerdir:

Ebi Huzeyfe'nin mevlas1 Salim, [daha 6nce] Eb(i Huzeyfe ve ailesiyle
birlikte yasiyordu. Bir giin, Ebi Huzeyfe'nin esi Sehle bint Siiheyl, Peygam-
ber’e (sav) gelerek dedi ki: “Salim bulug ¢agina erdi. Bizi ziyaret ediyor. Zan-
nediyorum ki o bizdeyken, Ebi Huzeyfe’'nin gozlerinde bir hosnutsuzluk isa-
reti meydana geliyor.” Bunun {izerine Peygamber (sav) su tavsiyede bulundu:
“Salim’i emzir, boylece onun i¢in haram olursun ve bu, Ebti Huzeyfe’nin gon-
liindeki seyleri yok eder.” Sehle dondii. Denildigi {izere Salim’i emzirdi, EbG
Huzeyfe de artik rahatsiz olmadi.”

Nevevi, bu rivayeti serh ederken, Sahabe, tabilin ve Islam alemindeki
tiim ulemanun siit akrabalig1 kurma yasinin, ikinin altinda oldugu konusunda
icma ettigini sdyler. Ug istisnaya da atifta bulunur: iki buguk y1l (Ebi Hanife),
¢ yil (Ziifer) ve iki yildan birkag giin fazla (Malik b. Enes). Nevevi, Salim’in
durumunun, sadece ona has istisnai bir hiikiim oldugunu iddia eder.” Bu
bilge Miislim sarihi, Aise'nin, Peygamber’in (sav) diger esi Ummii Seleme’ye
-Peygamber’in (sav) Sehle’ye azadli kolesi icin ayni tavsiyede bulundugu ge-
rekgesiyle- geng bir adamy, eyfa’ [buluga ermis kimse/delikanli], emzirme tav-
siyesini gormezden gelir gibi goriinmektedir.”” Eger Salim’in durumu ona has
ise neden Ai@e onu bir drnek olarak gosterdi? Nevevi, Salim’in durumunu ona
has goren Peygamber’in (sav) diger hanumlarinin goriisiinii tercih etmektedir.
Aise’nin zekasi ve bilgisi ise onu diger hanimlardan iistiin kilmaktadir. Ancak
Salim’in emzirilmesi meselesi ihtilafli goriinmektedir.

Bir kimse, yukaridaki rivayetten tiiretilen bir hitkmiin {izerinde 1srar et-
mek yerine, burada mevcut olan bilginin kabul edilebilir olup olmadigina ka-
rar vermelidir. Ornegin, Sehle bint Siiheyl'in gégiislerinde o anda siit var mi-
dir? Eger yoksa rivayet kabul edilemez. Tarihi verilere gore onun gogiisle-
rinde siit olamaz. Onun ve Eb{i Huzeyfe’'nin sadece -hicretin besinci senesinde
Habesistan’da kaldiklar1 sirada dogan- bir ¢ocuklar1 vardir. Yaklasik bir ay

75 Miislim, Sahih, c. 5, “Kitabii'r-Rada’”, hadis no. 3585-3590.
76 Nevevi, Serhu Sahthi’l-Miislim, 5/273-274.
77 Mislim, Sahih, c. 5, “Kitabii'r-Rada’”, hadis no. 3588-3589.
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sonra Mekke’ye dondiiklerinde, Peygamber’in (sav) Medine’ye hicretinden
sekiz yil sonrasina kadar orada kalmislardir. Rivayette nakledildigi tizere bu
hadise Medine’de gerceklesmistir. Bunun i¢in, Sehle’'nin dogum yapmasi ile
Salim’i emzirmesi arasinda anlagilan 8-10 yillik bir siire vardir.”

Normalde, bir kadinin gégsii, dogumdan sonra yaklasik {i¢ yil siit salgi-
layabilir. Bu goz oniine alindiginda Sehle’nin, Salim’i emzirdigi sdylendigi s1-
rada gogsiinde siit yoktur. Fizyolojik agidan, meme ucu birkag giin boyunca
diizenli olarak emilirse, bir kadinin kuru gogsiinden beyaz bir madde salgi-
lanmas1 miimkiindiir. Eger durum boyleyse, Salim’in Sehle’nin gégsiinii bir-
kag giin boyunca devaml olarak emmis olmas: gerekirdi. Ancak sonunda ¢i-
kacak olan madde siit olarak isimlendirilemez. Ulemaya gore ise sadece go-
giisten salgilanan siit, -onun benzeri bir madde degil- siit akrabalig: (r1dd’) ku-
rabilir.

Emzirmek icin Sehle, -avret sayilan ve mahrem olmayan kimseye goste-
rilemeyen- gogiislerini agmak zorundadir (24:31 ve 33:59). Biitiin ulema, bir
kadinin avretinin yiizii, (bileklere kadar) elleri ve (bileklere kadar) ayaklar:
harig her yeri kapsadiginda icma etmistir. (Yiiziin, ellerin ve ayaklarin da 6r-
tiilmesi konusunda ihtilaf vardir.) Kur’an, kadinlarin ziynetlerini, gogiisleri
de dahil kapamalarin soyler (24:31). Dahasi, emzirme bir gesit fiziksel temast
daigerir ki bu yasaktir: mahrem olmayan erkek ve kadinlar, -tibbi kontrol gibi
bazi istisnai durumlar disinda- birbirleri ile fiziksel temas kuramaz. Peygam-
ber (sav), asla kadinlarin, -erkeklerin yaptig1 gibi- ellerini elinin tizerine koya-
rak beyat etmelerine miisaade etmemistir.” Kadi1 Hasan (6. 592 h), bu hassas
durumda bagka bir ihtimali 6ne stirer: Sehle, siitiinii bir kaba koyarak Salim’e
vermis, boylece kurallara uymus olabilir.® Siit akrabahgy, 6zellikle dogrudan
emzirme yoluyla kuruldugu icin bu ihtimal oldukga zorlamadir.8!

Biyolojik olarak, bir kadinin gogiisleri cinsel agidan en hassas organlar
arasindadir. Bir erkegin onlar1 emmesi her iki tarafta da cinsel arzuyu uyan-
dirr. Islam erkek ve kadinlarin karsi cinse uzun ve derin bakmasini yasaklar
(24:29-30) ve yine, zina ve buna yol agabilecek diger eylemlerden kagcinmalar:

78 Bu, Eb(i Huzeyfe, esi Sehle bint Siiheyl ve Salim'in biyografilerinde mevcut olan bilgilere daya-
narak sekillendirilen bir dzettir. Detay igin bkz. Ibnii'1-Esir, Usdii’l-Gabe (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1997), 4: 416-417, (Ebt Huzeyfe i¢in), 5/316-317 (Sehle bint Siiheyl i¢in) ve 2: 260-267 (Salim igin).
79 Miislim, Sahih, c. 7, “Kitabi'l-imare”, hadis no. 4811-4812.

80 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 5: 274.

81 Miislim, Sahih, c. 5, “Kitabii'r-Rada’”, hadis no. 3575-3581. Bu rivayetlerde siit akrabaligin
ifade etmek igin {i¢ ayr1 terim kullanilmaktadir: messe, rad‘a ve imlace. Hepsi de siitii dogrudan
gogiisten emme manasindadir.
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igin onlara tavsiyede bulunur (17:32). Yukaridaki rivayet ise yerlesik Islami
normlara aykir1 bir eylemi 6nermektedir.

Psikolojik olarak bir kimse, oglunun annesinin éniinde bulunmasindan
rahatsiz olmaz. Arap gelenegine gore, Salim, Eb{i Huzeyfe'nin evlatlig: ola-
rak, onun gergek ¢ocugu addedilmistir. Insanlarin bagkalarna karsi tutumu,
yalnizca kalitsal davranis 6zellikleri tarafindan degil, ayni zamanda kiiltiirel
davrarus ozellikleri tarafindan da yonetilir. Araplar, evlatliklarini biyolojik
gocuklar: gibi gordiigii i¢cin Eb(t Huzeyfe'nin Salim’i Sehle’nin yaninda gor-
diigiinde, ona siipheyle bakmasi diisiiniilemez. Bu rivayet bagka bir tutarsiz-
l1g1 daha icermektedir: Eger Eb(i Huzeyfe, Salim’in esinin 6niinde olmasindan
aliniyor ise nasil oldu da esinin onu emzirmesine miisaade etti? Normal bir
adam, karisim bagka bir erkekle boylesine yakin bir durumda gérmeye goz
yumamaz. Araplar, onurlar1 konusunda daha hassasti1 ve bir kadin, kocasinin
onurunu temsil eder. Tiim bunlar rivayetin sithhatine dair bir stipheyi mey-
dana getirmektedir.

2.3.2. Hesap Giiniinde Peygamberlerin Kendilerini Su¢glamalar

Buhari, Miislim ve digerleri, genellikle sefaat hadisi olarak bilinen uzun
bir rivayet kaydeder, 6zetle soyledir:

Kiyamet giiniinde, insanlar tek bir yerde toplanacak. Derin bir keder ve
acii¢inde, Adem’den yardim istemeye karar verecekler. Ona yaklagtiklarinda
ve onun dikkatini kotii hallerine ¢ektiklerinde, o, yasak agacin meyvesini
yeme giinah1 nedeniyle yardim edemeyecegini ifade edecek. Sonrasinda in-
sanlar Nuh’tan yardim isteyecek. O, -duasin1 halkina kargs: kullandigindan-
eli bos oldugu icin onlara yardim edemeyecek. Daha sonra onlar, sdylemis
oldugu ii¢ yalana atifta bulunarak mazeretini bildirecek olan Ibrahim’i ziyaret
edecekler. Sonra da haksiz yere bir kisiyi 6ldiirdiigii i¢in onlara yardim ede-
meyecegini sdyleyecek olan Musa ile goriisecekler. Ardindan onlar1 Muham-
med’e (sav) gonderecek olan Isa’ya gidecekler. Sonunda ise onlara yardim et-
meye calisacak olan Peygamber’e (sav) varacaklar...5?

Kisacasi, kiyamet giiniinde sadece Peygamber (sav), Allah katinda sefa-
atci olarak insanliga yardim edebilecektir. Bu durum, kabul edilebilir goriinse
de; anlatim tarzi oldukca sakincali durmaktadir: Adem, Nuh, Ibrahim ve
Musa, gilinahkar insanlar olarak gosterilmekte ve giinahlarindan otiirii Al-
lah’tan insanhiga yardim etmesini istemeye ciiret edememektedir. Adem,
tovbe edip bagislanmis olmasina ragmen, yasak meyveyi yeme gilinahina
atifta bulunmaktadir. Tévbe ve bagislanma, kisiyi giinahsiz yapar. Tabii

82 Buhari, Sahih, “Kitabii Ehadisi’l-Enbiya”, hadis no. 3340, 3361; Miislim, Sahih, c. 2, “Kitabii’l-
Iman”, hadis no. 474-481.
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Adem de bunun farkinda olmalidir, o halde neden bu bagislanmis giinahtan
50z etsin.

Nuh'un bedduas: bir giinah degildir. Yaklagik 600 yilini insanlari
Tanr1'ya davet ederek gecirmis ve biiyiik ¢cogunluk ona kulak vermeyi red-
detmistir. Bu durum da ona Allah’tan insanlari cezalandirmasini isteme ruh-
sat1 vermistir. O, bu insanlar yasamaya devam ederse, insan hayatinin kaosa
doniisecegini hissetmistir. Aslinda o, halkina beddua etmemis, daha ziyade
Allah’tan, -ilk adimi, toplumu, diizeni bozan unsurlardan temizlemek olan-
baris ve adaleti tesiste kendisine yardim etmesini dilemistir. Yaptig1 sey adil
ve dogru olandir. Bir giinah degildir, ¢iinkii onun duasi insanlig1 kurtarmistir.
Yine de yukaridaki hadis onu suglu olarak sunmaktadir. Nuh bir peygamber-
dir; neyin dogru neyin yanlhs oldugunun farkindadir. Peki yanhs bir sey yap-
mamigsa neden kendini suglu hissetsin?

Ibrahim’in kendini suglamasina gelince, onun sozde yalanlarina dair bil-
gilerin gercek olarak kabul edilemeyecegini zaten gormdiistitk. Allah, onu
“Siddik” olarak tavsif etmistir (19:41). Oyleyse Peygamber (sav), onun hak-
kinda konugurken nasil asagilayici ve uygunsuz bir ifade kullanmis olabilir?
Musa’'nin kendi giinahindan bahsetmesi ise dogru goriinmemektedir. Musa,
o kimseyi kasten oldtirmemisti; bu bir kazaydi. Ona peygamberlik verildikten
sonra artik o, bu eylem icin su¢lanmamistir. Hayatin halki i¢in dua ederek
gecirmis ve tiim dualar: kabul olmustur. O halde neden o, Allah’a dua eder-
ken giinahini aklina getirmemistir? Allah’in onu bir peygamber olarak sectigi
g0z oniinde bulunduruldugunda, onun kiyamette Allah ile konusmaktan ce-
kinmesi tuhaftir. Eger bu hadisin Musa’'y1 tasviri dogruysa, onun, Allah’la
olan iligkisinin tabiat hakkinda cahil oldugu anlamina gelir. Bu ise hicbir pey-
gamber i¢in miimkiin degildir.

Yukaridaki rivayet Isa’nin higbir giinahindan bahsetmez, yine de o, in-
sanlara yardim etmekten acizdir. Bu inanilmazdir. Rivayetin ana fikri, diger
peygamberlerin kendi giinahlarindan dolayi insanlara yardim edemedigini
kanitlamaktir. Ancak giinahsiz goriinen Isa da yardim etme hakkindan mah-
rumdur. Rivayete gore o, insanlara: “Muhammed’e gidin, ¢linkii Allah onun
gecmis ve gelecek giinahlarini bagislamistir” diyecektir. Bu, Peygamber’in
(sav), -sadece Allah onu bagisladig i¢in- insanlara yardim edebilecegi anla-
mina gelir. Bu yalnizca son Peygamber’in (sav) bir ayricaligi midir, yoksa tiim
peygamberlere bahsedilen bir onur mudur? Allah’in affi, iman ve salih amele
baglhidir. Bu nedenle, her kim bu sart1 yerine getirirse O'nun affin1 hak eder
(3:31).

Bu genel kaide, hayatlar1 boyunca giinah islemekten korunmus peygam-
berleri kapsamaz m1? Allah onlarin hepsini bagislamistir. Eger durum buysa,
son Peygamber’in (sav) Allah’tan sefaat¢i olma imtiyazinin, Allah tarafindan
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affedilmesinden kaynaklandig1 yoniinde hicbir iddia savunulamaz. Dahasi
bu rivayet, Peygamber’in takipgilerine verdigi nasihat ile gelisir: “Hi¢ kimse-
nin, benim (Muhammed) Matta oglu Yunus’tan daha faziletli oldugumu soy-
lemesi dogru olmaz.”% Bu rivayet, Allah'mn génderdigi tiim diger peygamber-
leri onurlandirma pahasina Peygamber’i (sav) Ovmenin agik bir ornegidir.

2.4. Yerlesik Tarih

Geg¢misteki olaylarin anlatilarini temsil eden tarih, daha 6nce meydana
gelen hatalar diizeltmeye yardimai olan, insanlarin ge¢mislerinin bir aynasi-
dir. Kur’an, tarihi bir 6gretmen olarak sunar. Kur’an ve Inil, bir¢ok ulusun
ve bireyin tarihini anlatir. Ancak, ¢ogu Incil anlatisi, Kur’an anlatilarinin 1s1-
ginda, yanlis gériinmektedir. Ornegin Lot ve Lt ayn1 kisidir, ancak her iki
kaynaktaki tasvirleri birbiriyle celisir. Incil, onu sarhosken kizlariyla cinsel
iligkiye giren diisiik karakterli bir adam olarak tasvir ederken®, Kur’an onu
yiiksek karakterli ve diiriist bir adam olarak sunar.$5 Eger bir olay, yanlis tas-
vir edilmisse bu, tarihin tasviri degildir. Bu noktada, tarihte yer alan dogru
bir tasvir, bazi rivayetleri gegersiz ve hiikiimsiiz olarak beyan etmede kulla-
nilabilmektedir.

Bir kimse, hadis literatiiriinde, bazilar: tarihle uyusan, bazilartysa celisen
bircok tarihi anlati ve rivayet bulabilir. Rivayetle yerlesik tarih arasinda bir
geliski olmasi durumunda, rivayet, -senedinin sthhatine bakilmaksizin- red-
dedilmeli veya en azindan siipheli olarak nitelendirilmelidir.

2.4.1. Sevde ya da Zeyneb: Peygamber'den (sav) Sonra Ilk Vefat Eden

Buhari, Ai§e’den naklen kaydetmistir: “Peygamber’in bazi hammlari,
Peygamber’e (sav) kimin kendisinden sonra ilk vefat edecegini sordu. Pey-
gamber (sav) yarutladi: “Eli en uzun olanmmiz.” Onlar ellerini Olgtiiler ve
Sevde'nin en uzun elli oldugunu gordiiler. Sevde, ondan sonra ilk vefat eden
hanimidir. Sevde hayir islerini ¢ok sevdigi icin, o vefat ettiginde, onlar en
uzun elden kastin sadaka konusunda en comert olmak oldugunu anladilar.”#

Fakat tarih, Zeyneb bint Cahs’in hicri 20 yilinda vefat ettigini®’; Sevde nin
ise hicri 54 yilinda vefat ettigini®® bildirmektedir. Dolayistyla, {istteki rivayet
kusurludur. Miislim, Aise’den naklen baska bir tane kaydetmistir, buna gore
Zeyneb bint Cahs Peygamber’in (sav) eslerinin en comerdi ve ondan sonra ilk

83 Miislim, Sahih, c. 8, “Kitabii'l-Fadail”, hadis no. 6109-6110.

84 Genesis, 19: 29-38.

85 Kur’an, 21: 74-75.

86 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabii’z-Zekat”, hadis no. 1420.

87 [bnii'l-Esir, Usdii'l-Gabe, 5: 296.

88 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibréd (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tiirési’l-’Arabi, 1996), c. 4, bolim 8, 269.
[bnii'1-Esir Sevde'nin Omer’in hilafetinin sonlarina dogru vefat ettigini sdyler (yani 23 h.) (Biyog-
rafisi icin bkz. Ibn Hacer, Usdii’l-Gabe, 5/319.) 23 veya 54'te vefat etmis olsun, Zeyneb bint
Cahg’tan sonra vefat ettigi agiktir.
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vefat edenidir.®” fbn Hacer, Buhari'nin yukaridaki rivayeti {izerine uzunca tar-
tistiktan sonra, bazi ravilerin hata ettigi sonucuna varmakta,® Nevevi de bu
rivayetin yanlis oldugunu beyan etmektedir.”!

2.4.2. Mescid-i Haram ile Mescid-i Aksa’nin Insaindaki Zaman Farki

Buhari ve Miislim, Eb{i Zer’den naklen kaydetmistir: “Eb{i Zer, Peygam-
ber’e (sav) hangi mescidin ilk olarak insa edildigini sordu. O su cevabi verdi:
‘Mescid-i Haram.” O da sonrasinda hangisinin insa edildigini sordu? Peygam-
ber (sav) cevaplad:: ‘Mescid-i Aksa.” O sunu sordu: Aralarindaki siire ne ka-
dardir? Peygamber (sav) dedi ki: “Kirk sene.””%2

Bu rivayet, tarihi gergeklikle celismektedir. Mescid-i Haram Ibrahim ve
[smail tarafindan®, Mescid-i Aksa ise Siileyman® tarafindan insa edilmistir.
Bu isimler arasinda bircok nesil vardir. Ibrahim’in en kiigiik oglu Ishak’mn,
Ya’kib (aynt zamanda bir peygamberdir) adinda, Ya'k{ib’un da Misir’da ika-
met eden ve diger kardeslerini de orada ikamet etmeye davet eden Yusuf
(ayn1 zamanda bir peygamberdir) adinda bir oglu vardir.> Onun zamaninda
Misir’da Israilogullar: gelismistir.? Gériiniise gore onlar, orada refah dolu gok
uzun senelerin ardindan, yavas yavas egemen hanedana hizmet eden kolelere
doniigsmiiglerdir. Bu zor giinler esnasinda, Musa, onlarin kay1p ihtisamlarin
kurtarmak icin ortaya ¢ikmistir.”” Orta Dogu’'nun genis bir bolgesi {izerinde
halkinin otoritesini kurduktan sonra israilogullarl rahata kavugmustur. Bir-
kag nesil sonra Davud iktidara gelmis®, onun oglu Siileyman da Mescid-i
Aksa’y1 inga etmistir.”

Ibnii'l-Cevzi, Ibrahim ve Siileyman arasindaki siirenin 1000 yildan fazla
oldugu gerekgesiyle bu rivayetin sithhatinden siiphelenmektedir.'® Kurtubi,
bu rivayet ile tarih arasinda bir geliski goriir. Bu sorunu, Adem’in Kabeyi,
ogullarindan birinin de Mescid-i Aksa’y1 insa ettigi ve bdylece zaman farkinin
yaklasik kirk sene oldugu seklinde asilsiz bir hikayeye basvurarak ¢ozmeye
caligir.’%! Taberani ve Hattabi de bu argiimani benimser. Rivayetin kutsiyetini

89 Miislim, Sahih, c. 8, “Kitabii Fadaili’s-Sahabe”, hadis no. 6266.

9 {bn Hacer, Fethu'l-Biri, 3: 364.

91 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 8: 227.

92 Buhari, Sahih, c. 2, “Kitabli Ehadisi’l-Enbiya”, hadis no. 3366, Miislim, Sahih, c. 3, Kitabii'l-
Mesacid”, hadis no. 1161-1162.

93 Kur’an, 22:25-26.

94 Tonii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’'l-’ Arabi, 1999), 1: 157-158.
9 Kur'an, 11/71 ve 12/4-6.

9 Kur'an, 12/54-56.

97 Musa'nin kissas1 Kur’an’nin bir¢ok suresine dagilmistir.

98 Kur’an, 2/251.

99 Kur’an, 38:30.

100 fbn Hacer, Fethu'l-Biri, c. 6, “Kitabii Ehadisi’l-Enbiya”, 494.

101 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 2, bolim 4: 88-89.
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muhafaza etmek icin Ibn Hacer, iki ihtimal 6ne siirer: ya Adem, Melekler veya
Ya'k(ib, Mescid-i Aksa’y1 insa etmistir ya da Ibrahim Kabe'yi inga etmeyip
sadece var olan temelini yiikseltmistir. O, -kirk senelik siireyi mesrulastirmak
igin- Ya’k{ib’un Mescid-i Aksa’'mun, Ibrahim’in de Kabe’nin asil banisi oldugu
teorisini tercih etmistir. Yine de o, bu spekiilasyonundan rahatsiz goriiniir ve
Ibnii'l-Cevzi'nin goriisiiniin tercih edilebilecegini ifade eder.102

Adem'in ilk mimar oldugu goriisii, kolayca ispatlanamaz. Kur’an, Al-
lah’in Ibrahim’e Mekke’de belirli bir yere Kabe'yi insa etmesini sdyledigini,
bildirir.’ Mescid-i Aksa’min ingaina gelince, Nesai, Abdullah b. Amr b. el-
As’tan naklen kaydetmistir: “Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Davud’un oglu
Siileyman Mescid-i Aksa’y1 insa ettiginde, Allah’tan ona {i¢ sey bahsetmesini
istemigtir.””1 Yukaridaki ayetin ve Nesai’'nin kaydettigi sahih hadisin 1s1-
ginda, Ibrahim’in Kabe'yi, Siileyman’n da Mescid-i Aksa’y1 insa ettiginde
siiphe yoktur. Sonug itibariyle, Adem’in Kabe'yi, oglunun da Mescid-i
Aksd’y1insa ettigi mitolojisine yer yoktur. Dolayisiyla, yukaridaki rivayet sa-
hih kabul edilemez.

2.5. Itidal

Dogas1 geregi insanlik, mutedil olan tercih etmekte ve asir1 olani reddet-
mekte veya en azindan hos gormemektedir. Tiim kural ve kaideleri mutedil
olan islam, insan dogast ile tam bir uyum igerisindedir. Dolasiyla, slam’a nis-
pet edilen ve abartili gériinen hicbir sey asli itibariyle Islami olmayabilir. Or-
negin, Kur’an ve hadisler, insanlar1 ahiretteki miikafat ve cezalar hakkinda
bilgilendirmektedir. Kur’an, bu bilgileri umumi bir tarzda verir. Bir¢ok yerde,
hakki inkar etmenin, agir bir azaba ve asagilanmaya neden olacagini, Allah
ve Peygamber’e (sav) itaatin ise hesap giiniinde nezaketle 6diillendirilecegini
sOylemektedir. Zaman zaman da bazi detaylara deginir. Ancak bunlar, hicbir
yerde asir1 degildir.

Hadis literatiirtiniin durumu ise oldukga farklidir, ¢iinkii o, zaman za-
man abartili goriinen ceza ve miikafatlara dair ince detaylar sunan rivayetleri
blinyesinde barindirir. Bazi rivayetler, kiigiik iyilikler i¢in ¢ok biiyiik
miikafatlar, kiiciik kotiiliikler icin ise ¢ok ciddi cezalar ongormektedir. Mu-
haddisler bu rivayetlerin uydurma oldugunu beyan etmislerdir. Sadece me-
tinlerine bakmak, onlarin degerini ortaya koydugu icin senedlerine bakmaya
gerek yoktur. Ibn Kayyim bdylesi abartili rivayetlerin muteber olmadig ka-
naatindedir.1%

102 {bn Hacer, Fethu'l-Biri, 6: 495.

103 Kyr'an, 22/26.

104 Nesai, Siinen (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1991), c. 1, “Kitabii'l-Mesacid”, hadis no. 772.
105 Tbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendrii'l-Miinif fi’s-Sahihi ve'd-Da'if (Halep: Mektebetii Matb(i’ati’l-
Islamiyye, ty.), 50-51.
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Biz, -Buhari ve Miislim tarafindan kaydedilen- bu nevi bir rivayet tespit
edemedik. Diger hadis eserleri ise bu sorundan ari degildir. Ancak bu maka-
lenin kapsami Buhari ve Miislim ile sinirli oldugundan, o 6rnekleri burada
vermiyoruz. Ozetle itidal [6]ciitii], miikafat, ceza, 6vgii ve kinamaya dair soz
sOyleyen rivayetlerin sthhatini tetkik etmede bir kriter olarak hizmet edebilir.

Sonuc¢

Islam diisiince ve hayatinin ikinci kaynagi olma roliinii iistlenen hadis
literatiirti, muhtevasinin sihhatini saglanmak igin stirekli incelenmistir. Bu
sthhat tespiti siireci devam etmektedir. Ancak, bu amagla hadisin sadece bir
parcasi, yani ravi zinciri (sened) incelenmektedir. Diger pargasi, yani metni ise
neredeyse gormezden gelinmistir. Hakkaniyet, bir rivayetin her iki kismina
da ayn1 6zenin gosterilmesini gerektirir. Metnin sihhatini tespit i¢in evrensel
olarak kabul edilebilir kriterlerin uygulanmasi zorunludur. Biz bu ¢calismada,
biz hadis metninin sithhatini tespit etmek i¢in bes kriteri (Kur’an, rasyonel ola-
rak sahih rivayetler, akl-1 selim, yerlesik tarih ve itidal) gelistirmeye ve gerek-
celendirmeye gayret ettik.
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Oz

Islam tasavvufu tarihi seyriicinde VL/XIL ylizyildan itibaren tarikatlarin
inkisafiyla kurumsallagmaya baglamus, bdylece XII. ve XIIL yiizyillarda Islam
cografyasinin bir¢ok yerinde tekkeler toplum hayatina girmistir. Doguda si-
yasi anlamda Mogol istilalar1 gibi sorunlar, Anadolu topraklarinin bir¢ok mu-
tasavvifla tanismasini beraberinde getirmis; Osmanli Devleti'nin kurulma-
siyla bircok tarikat Anadolu cografyasinda faaliyet gosterip yayginlagsma
imkani bulmustur. Tarikatlara ait tekkeler tasavvufi diisiince ve yagamin top-
luma agilan kapisi olmus ve sosyal yap: tizerinde kalici izler birakmistir. Med-
resede yetisen alimler ise Osmanli toplum yapisinu sekillendiren diger bir un-
sur olup genelde kitabi Islam’in temsilcisi olarak ifade edilmistir. Bu galis-
mada; Hasim Sahin tarafindan hazirlanan, Osmanli’'nin kurulus déneminde
toplumsal yap1y1 inang, diisiince, kiiltiir gibi bir¢ok agidan insa eden dervis
ziimreleri ile beraber, fakihlerin ve gazilerin tesirlerinin de anlatildig1 eserin
incelenmesi yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din, Tasavvuf, Tarih, Osmanli, Sosyal Yap1

Dervishes, Fakihs, Veterans Religious Groups in the Early Ottoman
Period (1300-1400), Hasim Sahin (istanbul: Yapi1 Kredi Publishing, 2020),
322 pages, ISBN: 978-975-08-4692-2

Abstract

In the historical course of Islamic Sufism, VI./XII. century began to be
institutionalized with the development of religious orders, thus XII. and XIII.
In the centuries, dervish lodges entered the social life in many parts of Islamic
geography. Political problems in the East such as the Mongol invasions bro-
ught the Anatolian lands to meet many Sufis; With the establishment of the
Ottoman Empire, many sects had the opportunity to operate and spread in
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the Anatolian geography. The dervish lodges belonging to the sects have been
the gateway to mystical thought and life and left permanent marks on the so-
cial structure. Scholars educated in the madrasa are another factor that shaped
the Ottoman social structure and they were generally expressed as the repre-
sentative of the Islamic Islam. In this study; The work, which was prepared
by Hasim Sahin, in which the influences of jurists and veterans were descri-
bed, together with the dervish groups who built the social structure in many
aspects such as belief, thought and culture during the founding period of the
Ottoman Empire, were examined.

Keywords: Religion, Mysticism, History, Ottoman, Social Structure

Akademisyen Hasim $Sahin’in kaleme aldig1 “Dervisler, Fakihler, Gazi-
ler” baslikli eser, 2007 yilinda yazar tarafindan tamamlanan “Osmanli Dev-
leti'nin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler (1299-1402)” adli doktora tezinin
Yap1 Kredi Yayinlari tarafindan basilmis halidir. Eser, Osmanli’nin insa siire-
cinde toplumsal faktorlerden dini ziimrelerin islevlerini konu edinmektedir.
Calismanin ana gayesi; dini ziimrelerin, iktidar ¢evreleriyle miinasebetlerinin
ve toplumsal hayattaki rollerinin tespitidir. Konuya dair farkli calismalar olsa
da bu eseri digerlerinden ayiran énemli 6zellik, fakihler ziimresinin varligina
dikkat cekmesi ve stfilerle beraber Osmanli 6ncesi ve kurulus déneminde fa-
kihlerin etkinliginden bahsetmesidir.

Eser, giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda eser hakkinda
acgiklamalar yapildiktan sonra Selguklu déneminde iz birakan dini ziimreler
genisge incelenmistir. Bu boliimde kisaca Islam tasavvufunun tarihi seyri ve
tarikatlarin inkisafi, Tiirkistan bolgesindeki sfifi yapilanma ve Tiirklerin Is-
lam’1 kabul etmesi, bu bélgedeki mutasavviflarin yasayzs, eser ve talebeleriyle
Selguklu donemi tasavvufi hayatin tesekkiiliinde etkili olmasi iizerinde du-
rulmustur. Ozellikle Ahmed Yesevi hakkinda genis agiklamalarda bulunula-
rak Anadolu topraklarinda Yesevi dervislerinin etkisine dikkat ¢ekilmistir.
Ayrica Anadolu Selguklu déneminde yasamis Ibni’l1-Arabi, Mevlana, Hac
Bektas-1 Veli, Yunus Emre gibi stfi sahsiyetlerin Anadolu topraklarindaki et-
kisine deginilerek, Osmanli donemi stifi olusumunun arka plani anlatilmigtir.

Osmanli Devleti'nin kurulus yillarindaki dini yapilarin ayrintili olarak
aktarildig: birinci boliimde, 6nce Osmanli'nin kurulusundan Yildirim Baye-
zid donemine kadar siyasi seyir ele alinmigtir. Bu, yazarin tarihgili§inin esere
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bunun esere zenginlik kattigini syleye-
biliriz. Bu boliimde Osman Gazi’den baslayip Yildirim Bayezid’e kadarki d6-
nemde 6n plana ¢tkmis dervis ve fakihlerin hayatlarindan bahsedilmekle be-
raber padisahlarla iligkilerine de kismen atifta bulunulmustur. Fakihlerin,
Anadolu Selguklular1 ve Beylikler devrinde, Osmanli'nin kuruldugu toprak-
larda aktif roller iistlendiklerine, imamlik, hukuki danismanlik, el¢ilik, kadilik
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gibi gorevler aldiklarina, halk ve iktidar nezdinde itibar sahibi olduklarina
dikkat ¢ekilmistir. Ayrica Dav(id-i Kayseri, Molla Fenari gibi bas miiderrislik
yapan alimlerin tasavvufi yonlerine de vurgu yapildig1 goriilmektedir. Teski-
lat halinde faaliyet gosteren ve gaza anlayisina sahip gazilerin faaliyetlerinin
kurulus dénemindeki etkilerinin eserde yer almas: da 6nemli diger bir konu-
dur.

Eserin ikinci boliimiinde kurulus dénemi Osmanli padisahlarinin stifiler
ve fakihlerle olan iliskileri detayl olarak anlatilmaktadir. Padisahlarin alim
ve mutasavviflara hiirmet etmeleri, onlarin sohbetlerine katilmalari, bu ziim-
relere faaliyetleri i¢in tekke ve medrese yaptirmalari, vakiflar tahsis etmeleri,
yaptirdiklar eserlerin agilisinda dini kimlikli sahsiyetleri yanlarinda bulun-
durmalari olumlu iligkiler olarak ortaya konurken, bu iliskilerin belli dénem-
lerde mesafeli ilerledigi de kaydedilmistir.

Dini ziimrelerin faaliyet sahalarini agiklayan tiglincii boliimde, fethedi-
len topraklarda dervis, fakih ve gazilerin ne derece etkin rollere sahip olduk-
lar1 ayrintilartyla yer almaktadir. Kurulus dénemi dervislerinin giiglii bir fetih
ruhuna sahip olup akinlarda yer almalarinin yaninda, savasct kimligi éne ¢1-
kan Turgut Alp, Konur Alp, Gazi Abdurrahman, Hasan Alp, Akca Koca ve
Kose Mihal gibi gazilerin Osmanli kurulus donemi fetihlerinde biiyiik rol oy-
nadiklari ortaya konulmustur. Osmanli padisahlari, dini ziimrelerden istifade
ederek fethedilen yeni topraklarda imar ve iskan politikasi yiiriitmiis, dervis-
ler igin tekkeler kurulmus, inga edilen camilere fakihler imam tayin edilmis,
fethedilen topraklarin bir kisminin gaziler tarafindan imarina izin verilmistir.
Bunun neticesinde gazilerin, fakihlerin, dervislerin fikir ve eserleriyle Ana-
dolu cografyasimn inang yapisinin insasinda 6nemli bir yere sahip oldugu
ifade edilmis; bu noktada, Dav(id-i Kayseri, Molla Fenari, Abdal Musa, Ha-
mideddin Aksarayi, eserde ismi 6n plana gikan sahsiyetler olmustur. Bununla
beraber Osmanli’'nin kurulus déneminden itibaren toplum {izerinde 6zelikle
tekkelerin yiiksek diizeyde etkisinin oldugu vurgulanarak, tekkelerdeki zikir
meclisleri, sohbetler ve dervislerin benimsedikleri yasam tarzlarinin sosyal
yapz1 tizerindeki tesirine yer verilmistir. Fakihler ziimresinin ise cami ve mes-
citlerdeki gorevleriyle kitabi Islam anlayisimin temsilcisi olduklar zikredil-
migtir.

Tarihgi akademisyen Hasim Sahin’in tez ¢alismasin kitaplastirirken bazi
degisiklikler yapmas: dikkat ¢ekmektedir. Tez igerigindeki ahiler konusuna
kitapta yer verilmemesi bunlardan biridir. Bunun sebebi ise ahilerin yazar ta-
rafindan dini bir ziimre olmaktan ziyade iktisadi bir teskilat olarak goriilme-
sidir. Igerik {izerinde bdyle bir tasarrufun konu biitiinliigiinii koruma gabast
oldugunu soyleyebiliriz. Diger degisiklik ise kapakta goze carpmaktadir. Tez
basghigindan farkli olarak “Dervisler, Fakihler, Gaziler” seklindeki baslik, ana
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konunun kapakta vurgulandigini gostermektedir. Kapakta kullanilan Geyikli
Baba tasviri ile de icerigin mesaj olarak verilmesi basarili bir kapak ¢alismasi
olarak degerlendirilebilir.

Eserin i¢indekiler kisminda konu basliklarinin numaralandirilmamasi ve
dizayny, bagsliklarin hangisinin ana baslik, hangisinin alt baglik oldugunu be-
lirlemede bir karisikliga sebebiyet vermekte ve diizensiz bir goriintii olustur-
maktadir. Okuyucunun eseri tanimasina katki saglayan bu kisim iizerinde bir
calisma yapilarak belki bir sonraki baskida daha anlasilir hale getirilebilir. Ya-
zarin ¢alismasinda kullandig1 kaynakganin nitelik ve zenginligi ise saglikli ne-
ticelere ulasma gayretini acik¢a gostermektedir. Arsiv vesikalarinin kullanil-
masi, verilen bilgilerin tarih disiplini dogrultusunda tahlil edilmesi, basarisi-
nin kanitr olarak degerlendirilebilir.

Eserde sade ve akia bir dil kullanilmistir. Akademik bir yayindan bekle-
nen ciddiyet ve kitlenin istifadesine sunulan bir eserden beklenen sadelik
okuyucuya hissettirilmektedir. Dil ve iisluptaki kolaylik, konuya hakimiyetin
gerektirdigi ince isciligi golgelememis, meseleler mantik ve ispat cizgisinde
ele alinmistir. Kimi paragraflarda yazar emek mahsulii bilgilerini sunduktan
sonra ihtiyatla yaklasma kaydi koyabilmekte, bilgi taassubundan uzak kala-
bilmektedir. Bu tavir ve iislup eserin igerik ve dil agisindan kalitesini en {ist
seviyelere ¢ikarmaktadir.

Osmanli kurulus doneminde dini ziimrelerin etkisini arastiran bu c¢a-
lisma, her ne kadar tarihi boyutu olan bir eser olsa da tasavvuf ve fikih saha-
larinda yapilacak akademik arastirmalara kaynak teskil edecek bir nitelik ta-
simaktadir. Bu eser, disiplinler aras: etkilesimin verimliligini sergilemesi ba-
kimmdan kiymet arz etmektedir.
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