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EDITORDEN

Danigname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi, bilim insanlar tarafindan
iiretilen bilimsel makale, geviri, kitap kritigi ve tez 6zetlerini gerekli siirecler-
den gegerek yayimlanmasina karar verildikten sonra yayimlamak iizere ku-
rulmus akademik hakemli bir dergidir. Tiirkiye’de 2010’dan itibaren tiniver-
site say1sinin artisiyla birlikte 6gretim iiyesi ve lisans iistii 6grenim goren 6g-
renci sayisinda biiyiik bir artis olmustur. Basta lahiyat olmak {izere begeri ve
sosyal bilimler alaninda yayin yapan hakemli dergilerin {iretilen bilimsel
aragtirmalar1 yayimlama konusunda nispeten yetersiz kaldigini gordiigtimiiz
i¢in bilimsel deger tasiyan arastirmalar1 yayimlama hizmeti géormek {izere Da-
nisname Begeri ve Sosyal Bilimler Dergisi'ni kurduk. Dergimiz, diinyada belli
bir seviyeye gelen dergi yayincilig1 kriterlerini ve etik kurallari siki sikiya uy-
gulama konusunda kararlidir. Makalelerin hakem degerlendirmesi siirecinde
iki tarafli kor hakemlik uygulanmakta, yayimlanmasi i¢in gonderilen maka-
leler ve diger yazilar intihali 6nleme programimdan gegirilerek yazarin 6zgiin
tirtinii olup olmadig tespit edilmektedir.

Danisname’de yayimlanan calismalarda yazarin tercihine gore Chicago
ve APA atif sistemleri kullanilabilmektedir. Danisname’nin yayin dili Tiirkge
olmakla birlikte belli bir oranda ingilizce calismalar da yayimlamaktadir.

Danisname, 20 Mart ve 20 Eyliil tarihlerinde olmak tizere alt1 aylik peri-
yotlarla yilda iki defa yayin yapmaktadir. Dergimizin 20 Mart 2021’de yayim-
lanan ikinci sayisinda 11 makale bulunmaktadir. Calisma konulari felsefe, ke-
lam, ahlak, tefsir, hadis ve dinler tarihi seklinde ¢esitlenmektedir. Dergimiz,
yapilan nitelikli bilimsel aragtirmalari yayimlama misyonu yaninda siireg-
lerde gosterdigi titizlikle arastirmacilarin gelisimini de amaglamaktadir. Ha-
kemlerin yazarin makalesi tizerindeki goriis, oneri, degerlendirme ve yonlen-
dirmeleri, yazarin daha nitelikli makale yazmasinda biiyiik katki saglama po-
tansiyeli tasimaktadir. Yayimladigimiz ¢alismalarin diinya bilimine katk: sag-
layacagin timit ediyoruz.

Editor

Dog. Dr. flyas CANIKLI

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi

Ankara, TURKIYE
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KANT'TA SENTETIK A PRIORI’'NIN MATEMATIGIN
GERCEKLIGINDEKi ROLU*

Abdulhamit Kii¢likaslan
Dr. Ogr. Uyesi, Pamukkale Universitesi
Uygulamali Bilimler Yiiksekokulu
kucukaslan@pau.edu.tr
Orcid: 0000-0002-9207-8977

Oz

Modern donem filozoflariin baghca hedeflerinden biri yiikselmekte
olan doga bilimlerine ve ayrica bu bilimlerin hem doga tasvirine hem de do-
gay1 arastirma yontemlerine genel felsefi bir zemin saglamakti. Galileo ile bas-
layan ve Newton ile biiyiik bir gelisme gosteren dogal bilimlerin niceliksel-
lestirilmesi siirecinde evren matematik diliyle tasvir edilmeye baslamisti. An-
cak bu tasvirin kavramsal temellerinde bazi sorunlar vardi. Bu sorunlar: fark
eden Kant, Newton'un evren izahinin 6nemini ve kiymetini takdir etmekle
birlikte s6z konusu kavramsal problemler giderilmediginde bu muazzam bi-
nanin ¢liriik temeller {izerinde egreti bir yapidan 6teye gitmeyecegini 6n-
gordii. Bu amagla Kant, fizik evrenin dili olmay1 amaglayan soyut ve tiimelle-
rin evreni olan matematik ile somut ve tikellerin evreni olan fizik evren ara-
sindaki “ortiik olmama” problemini “sentetik a priori” tezi ile ¢dzerek gercek-
lestirmistir. Bu ¢alismada Kant'in, somut ve olgusal olan fizik evren ilkeleri-
nin soyut, degismeyen ve tiimellerin alemi olan matematik dili tarafindan
temsilini imkan dahilinde olmasim saglayan “sentetik a priori” tezinin kav-
ramsal ve mantiksal olarak nasil ispatlandig1 arastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Matematik Felsefesi, Kant'in Sentetik a Priori Tezi
THE ROLE OF SYNTHETIC A PRIORI IN KANT IN THE REALITY OF
MATHEMATICS

Abstract

* Bu makaleyi, matematiksel bilgime felsefi bakis1 kazandirarak interdisipliner caligmama vesile olan
Tamer Tuganoglu'na ithaf ediyorum.

Intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gecirildi/This paper was
checked for plagiarism. Gelis/Received: 31 Ocak/January 2021; Kabul/Accepted: 11 Mart/March
2021; Yayin/Published: 20 Mart/March 2021. Atif/Cite as: Kiigiikaslan, Abdulhamit. “Kant'ta Sen-
tetik A Priori'nin Matematigin Gergekligindeki Rolii”. Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi
2 (2021). https://doi.org/10.5281/zenod0.4623708
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2 | Bulut, Celaleddin Devvani’nin Islam Ahlak Felsefesindeki Yeri

One of the main goals of modern-era philosophers was to provide a
general philosophical basis for the emerging natural sciences, as well as for
both their depiction of nature and their research methods.

One of the basic criteria that made us understand the universe in the
history of natural sciences has been the concept of quantity. Number quantity
is the symbol or concept of quantities that can be measured quantitatively
corresponding to these sizes in our minds. In this form of expression, since
the qualitative properties of the object, which we perceive with our senses
such as color, size (big / small), temperature, etc., are isolated by its concept
of quantity, the object itself is now out of the question and the subject is
discussed about the object only through numerical data. It is at this point that
the problem of quantifying the expression of natural sciences began. In the
process of quantitating natural sciences, which started with Galileo and
showed a great improvement with Newton, the universe began to be
described with the language of mathematics. However, there were some
problems with the conceptual foundations of this depiction. Realizing these
problems, Kant appreciated the importance and value of Newton's
explanation of the universe, but predicted that if these conceptual problems
were not resolved, this enormous building would go beyond a makeshift
structure on rotten foundations. Kant had identified two basic problems to be
solved:

i. While nature is the domain of experimental and non-essential
knowledge, mathematics is the domain of rational, theoretical and
compulsory knowledge. How can mathematics, which is a priori, in other
words, which has universal and compulsory judgments, be applied to an
empirical and therefore possible field, namely nature?

ii. Newton’s concept universe is a universe in which the subject (mind)
revolves around the object. Space and time, which are the most basic concepts
of the universe imagination, are, according to Newton, real entities
independent of things. In this case, does the mind not change or transform at
all while receiving or grasping the object? If the subjects who knows what
makes experience possible, are there no subjective conditions of it?

Many philosophers in the history of Western philosophy have attempted
to solve these questions. These attempts continue with a dialectical process
based on two classical views, even today. These two main views are empiricist
and rationalist view. The great empiricist Hume claimed that mathematical
judgments are analytical, that is, they consist of a priori judgments that do not
expand our knowledge. On the other hand, rationalists, following Plato, tried
to base the ontology of mathematical objects with a priori knowledge, that is,
the view that they are constructed solely in the field of mind. Furthermore,

Danigname 2021/ Mart Say1 2
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empiricists argued that mathematical knowledge is analytical and that this
information is not informative since it deals with the relational relations
between concepts found only in Plato’s ideas. Among the rationalists, like
Descartes, Leibniz claimed that mathematical propositions can be proved
according to the principle of non-contradiction, while attributing holiness to
mathematical knowledge and arguing that these propositions are analytical.

Witnessing these debates and the ambiguity of mathematical knowledge
as the language of the universe, Kant's main goal was to draw a definite
framework for all metaphysics before him, giving them their final form. For
this, he set up to construct his metaphysics by basing Newtonian physics with
Euclidean geometry and arithmetic. However, since the mathematical
(geometry and arithmetic) judgments, which were at the center of the
metaphysics that continued until Kant, were problematic in nature and
ontology, Kant first aimed to solve this problem. For this, Kant introduced a
new metaphysics (theory of knowledge) by blending the rationalist view with
the empirical view in a sense. For this purpose, Kant stood in a separate place
from the empiricists by claiming that mathematical judgments are made up
of informative judgments that expand our knowledge, that is, these
judgments are not analytical, and that they are not purely formal judgments.
Thus, Kant gave a new position to mathematical judgments, arguing that
these propositions were synthetic a priori propositions. Thus, these
propositions, on the other hand would, be a priori, that is, universal and
compulsory propositions whose truths would spontaneously present us new
information and expand our knowledge in the synthetic/informative field,
that s, in the physical, variable and experimental field. For this purpose, Kant
realized the problem of “not being overlap” between mathematics, the
universe of abstract and universals, which aims to be the language of the
physics universe, and the physics universe, the universe of concrete and
particulars, by solving it with the “synthetic a priori” thesis.

In this study, it will be investigated how Kant’s “synthetic a priori”
thesis, which enables the representation of the physical universe principles,
which are concrete and factual, by the mathematical language, which is
abstract, unchanging and the realm of universals, will be investigated
conceptually and logically.

Keywords: Philosophy of Mathematics, Kant’s Synthetic a Priori Thesis

Giris: Matematik Evrenin Dili Olabilir mi?

Galileo 6ncesi donemde matematik dilinin bilimin dili olduguna veya
bilimin kendi sahsina miinhasir bir dilinin var oldugu diisiincesine
rastlayamayiz. 17. ytizyilin baginda Galileo “Evren kitabi matematik diliyle
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yazilmistir; onun harfleri de {i¢ggenler, daireler ve diger geometrik sekillerdir.
Insanoglu bunlari kavramadan ondan bir sozciik bile anlayamaz. Bu dil ve
harfleri 6grenmedikge kitabin tek bir sézciigiinii bile anlayamaz, karanhk bir
labirentte dolasmaya mahkim oluruz” (Jones, 1989: 22) demisti ve modern
bilimin temel yontemine doniisecek bir saptamada bulunmustu. Galileo,
kendi zamanina kadar gelen bir¢ok paradigmay1 astig1 gibi fizik evrenin genel
gecer kurallarmin olmasi gerektigi fikrine de sahipti. Ornegin, yiizyillar
boyunca “Bir kaptan sivinin bosalmasi i¢in biri altta digeri tistte olan en az iki
deligin olmasi gerekir” onermesi deneyimle biliniyor ve bu durum orta ¢agda
“dolu evren” hipoteziyle a¢iklaniyordu. Nitekim bu diisiincenin kokeni antik
¢aga uzanan “doga bosluktan hoslanmaz” ilkesinde ifadesini bulmustu. Bu
ilkenin (ifade bigiminin) yetersizligini ilk fark eden Galileo oldu. Galileo’'nun
bu gozlemi “resmi” diistinceye ters diistiiglinden onunla yeterince
ugrasmamasina neden olur ve 0grencisi Torricelli 1643'te gergeklestirdigi
deney ile atmosferi bir tiir deniz varsayarak agik hava basincini bugiinkii
anlamda bilimsel bir ilke olarak (matematiksel/sayisal verilerle) hocasinin
hipotezini dogruladi. Yani matematik yalnizca teorem ispati (zihinde
mantiksal inga) degil, aym zamanda fizik evren ilkelerini dile getiren bir tiir
genelleme anlamina geliyordu. Bu nedenledir ki matematik diline
“evrensellik” atfedilmistir. Aym1 ylizyiin sonunda Newton, evrenin
matematik diliyle ilk betimlemesini Doga Felsefesinin Matematiksel lkeleri
(Mathematical Principles of Natural Philosophy) isimli kitabiyla yapmusti.
Newton’dan sonra matematik ytizyillarca bilimin neredeyse tiim alanlarinda
onun kesin dili ve ¢eligi (en saglam ifade dili) olma onurunu elde etmistir.
Doga bilimleri tarihinde evreni anlamamiz1 saglayan temel dl¢iitlerden
biri nicelik kavrami olmustur. Nicelik, genellikle sayilabilen, toplami
dogrudan say1 olarak belirtilebilen genel ozellik olarak tanimlanir. Sayi
niceligi ise, Olgiilebilen biiyiikliiklerin niceliksel olarak zihnimizde bu
biiyiikliiklere karsilik gelen simgesi veya kavramidir. Nicelik kavramimin bu
tanimina gore, bahse konu olan nesnelerin bizatihi kendisi ile ilgili bilgiler
yoktur. Bu ifade bi¢ciminde nesnenin rengi, boyutu (biiyiik/kiigiik), sicaklig
vs. gibi duyularimizla algiladigimiz niteliksel 6zellikleri onun nicelik kavrami
ile izole edildiginden nesnenin kendisi artik saf disidir ve sadece sayisal
veriler {izerinden nesne hakkinda konu mevzubahis edilir. Iste dogal
bilimlerin ifade bigiminin niceliksellestirilmesi problemi tam da bu noktada
baglamistir. Galileo ile baslayan ve Newton ile biiyiik bir gelisme gosteren
dogal bilimlerin niceliksellestirilmesi siirecinde evren, matematik diliyle
tasvir edilmeye baslamisti. Ancak bu tasvirin kavramsal temellerinde
birtakim sorunlar da vardi. Bu sorunlar1 fark eden Kant, Newton'un evren
izahinin 6nemini ve kiymetini takdir etmekle birlikte s6z konusu kavramsal
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problemler giderilmediginde bu muazzam binanin ciiriik temeller {izerinde
egreti bir yapidan Gteye gitmeyecegini ongordii. Kant'in fark ettigi bu
kavramsal problemler neydi? Kant temelde ¢6ziilmeyi bekleyen iki problem
tespit etmisti:

i. Doga deneysel ve zorunlu olmayan bilginin alani iken matematik
rasyonel, nazari ve zorunlu olan bilginin alanidir. Matematiksel yargilar
bilgimizi genisletmeyen (analitik) a priori yargilar oldugu halde doga
ampirik, bilgimizi genisleten (sentetik) ama miimkiin (zorunlu olmayan) bir
alandir. Dolayisiyla a priori olan, baska deyisle tiimel ve zorunlu yargilara
sahip matematik nasil oluyor da ampirik (deneysel/tikel) ve dolayisiyla
miimkiin (zorunlu olmayan) bir alana yani dogaya uygulanabilmektedir?

ii. Newton un kavram evreni 6znenin (zihnin) nesne etrafinda déndagii
bir evrendir. Yani geleneksel metafizige bagli Newton'un kavramlari form ve
igeriklerini dis diinyadan alirlar, zihin nesneyi nasilsa dyle kavrar. Evren
tasavvurunun en temel kavramlari olan uzay ve zaman Newton'a gore
seylerden bagimsiz gercek varliklardir. Bu durumda zihin nesneyi alimlarken
ya da kavrarken hi¢ mi degistirip doniistiirmiiyor? Deneyimi miimkiin kilan
bilen 6zne ise, onun 6znel kosullar1 yok mudur? (Wood, 2005: 59; Friedman,
2011: 31).

Bat1 felsefesi tarihinde bir¢ok filozof bu sorulara ¢dziim girisiminde
bulunmustur. Bu girisimler iki klasik goriis lizerinden diyalektik bir siirecle
ilerleyerek giintimiizde dahi devam etmektedir. Bu iki ana goriis empirist
(deneyci) ve rasyonalist (akilc) goriistiir. Biiylik empirist Hume,
matematiksel yargilarin analitik oldugunu yani, bilgimizi genisletmeyen a
priori (deneyden bagimsiz) yargilardan ibaret oldugunu iddia etmistir.
Empiristere gore, matematiksel yargilar mevcut bilgilerin mantiksal birlesimi
sonucu elde edildiginden bize yeni bir bilgi sunmazlar, bilgimizi
genisletmezler ve bu nedenle informatif degillerdir. Fakat bu iddiadaki sorun
suydu: “Nasil oluyor da bilgi vermeyen analitik bir niteli§e sahip olan
matematik, sentetik olan yani bilgimizi genisleten doga biliminin dili
oluyordu?”

Bu sorunun cevabi Bati felsefesi tarihinde bircok filozof tarafindan
arastirllmis ancak Kant'a kadar kapsamli ve tatmin edici bir cevap
bulunamamustir. Kant, kendi donemine kadar siiregelen bu sorunsala
empirist ve rasyonalist goriisii bulusturma gayesiyle kokten bir ¢6ziim bulma
¢abasina girerek yeni bir bilgi kurami insa etmeye ihtiya¢ duymustur. Kant'in
iddiasina gore, matematiksel yargilar bilgimizi genislettiginden analitik
(bilgimizi genisletmeyen) degil sentetiktir, ayrica bu yargilar hem evrensel
hem de zorunlu oldugundan a priori yargilardir (Kant, 1965: A154/B194,
A155). Kant'in yeni ifade kavramiyla, matematiksel yargilar “sentetik a
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priori”dir. Kant burada, soyut olan matematik dili ile somut olan fizik evreni
bulusturmayi yani fizik evrenin ilkelerini matematik dili ile izah etmedeki
problemlere ¢6ziim bulmay1 amaglamig ve sentetik a priori tezini hissetmenin
saf formlari olan zaman ve mekdn (uzay/uzam) formlar ile kurmaya
calismigtir. Bir bagka ifadeyle Kant, soyut olan matematik nesnelerinin
ontolojik insasii miimkiin kilmak icin a priori zaman ve mekan formlarim
kullanarak matematik nesnelerinin duyu nesneleri ile iliskisini kurmustu.
Ciinkii matematikte, aritmetik zaman formu sayesinde, geometri ise mekan
formu sayesinde doga ile iligski kurabilecek ve anlamli hale gelecekti. Kant'a
gore zaman ve mekan tim “gorii’niin O6n sarti yani olmazsa olmaz
olduklarindan matematiksel yargilarin da on sartidirlar (Kant, 1996: 36). Bir
bagka ifadeyle matematiksel yargilar ici bos yargilar degil, en temelde
ontolojik olarak var olma alani (ontolojik mekani) fizik evren olan ve ancak
bu sayede zihinde insa edilebilen yargilar olacakti. Boylece Kant temel
gayesini, fizik evrenin dili olmay1 amaglayan soyut ve tiimellerin evreni ve
dili olan matematik ile somut ve tikellerin evreni olan fizik evren arasindaki
“drtiismeme/Ortitk olmama” problemini ¢ozerek bu sekilde gerceklestirmis
olacakt.

Neredeyse tiim modern dénem filozoflarinin baslica hedeflerinden biri,
ylikselmekte olan doga bilimlerine ve ayrica bu bilimlerin hem doga tasvirine
hem de dogay: arastirma yontemine genel felsefi bir zemin saglamakti.
Kant'in Saf Aklin Elestirisi ayn1 amaca yonelik en biiyiik tesebbiistiir.

Kant'in matematik felsefesi iizerine bir¢ok calisma yapilmistir. Bu
calismalar ile ilgili baz1 énemli incelemeler igin (Frege 1968; Coffa 1991; Kog
1994, 1996; Citil, 2000; Yalgin, 2003)’e bakilabilir. Biz bu ¢alismada Kant'in,
somut, olgusal, degisen ve tikel olan fizik evren ilkelerinin soyut, sabit,
degismeyen ve tiimel olan matematik dili tarafindan temsilini imkan
dahilinde olmasii saglayan “sentetik a priori” tezinin nasil ispatlandigt
tizerinde tahlil yapacagiz.

1. Sentetik A Priori Tezinin Tarihsel Arkaplan1

Idealar teorisi ile rasyonalist goriisiin onciisii sayilan Platon magara
alegorisinde, tiim hakikatlerin/gercekligin bizatihi kendisinin veya 6ziiniin
idealar/tiimeller aleminde deneyimden bagimsiz oldugunu, deneyimsel
olgular diinyasinin bu hakikatlerin birer yansimasi, golgesi oldugunu iddia
etmistir. Platon’a gore, matematiksel nesneler de zihinde insa edildiginden
tecriibeden bagimsiz bir bilgidir ve ampirik alemden bagimsiz, degismeyen
ve sabit bir gerceklige sahip oldugundan bu bilgi evrensel ve degismezdir.
Platon’a gore, “cember” idesinin veya kavramimin hakikati idealar/tiimeller
alemindedir ve bu ¢ember “miikemmeldir”. Oysa olgusal olan ampirik/tikel
alemde ¢izilen tiim ¢emberler idealar aleminde yer alan ¢gemberin sadece bir
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yansimasidir, “gercek” degildir ve bu ¢ember her daim kusurludur. Higbir
zaman ampirik alemde c¢izilen herhangi bir ¢ember miikemmel olamaz,
gercekligi yoktur ve kendi deyimiyle birer golgeden ibarettir (Platon, 2006).
Platon’dan sonraki doénemde matematiksel nesnelerin gerceklikleri
fizik/ampirik/tikel alem disinda idealar/tiimeller dleminde olduklar: goriisii
terk edilse de, matematiksel bilginin a priori (tecriibeden bagimsiz) olarak
kavrandig1 diisiincesi felsefe tarihinde rasyonalist goriis acisindan kabul
gormeye devam etmistir. Matematiksel bilgi, ontolojisi itibariyle, bazi
empiristler tarafindan bu bilginin kaynagini/kdkenini, ontolojik mekanin
tecriibeden aldig1 iddia edilmis ve matematiksel nesnelerin/kavramlarin
analitik ve dolayisiyla da evrensel ve zorunlu oldugu kabul edilmistir.
Matematiksel bilginin mahiyeti problemi modern felsefenin kurucusu olan
Descartes’la baslayan dénemde rasyonalistler ve empiristler arasinda ¢ok
ciddi tartisma konularindan biri olmustur. Rasyonalistler, Platon’un izinden
giderek matematiksel nesnelerin ontolojisini a priori bilgi ile yani salt akil
alaninda inga edildigi goriisiinii temellendirmeye calisirken, empiristler
matematiksel bilginin analitik oldugunu ve salt Platon'un idealarinda
bulunan kavramlar arasi bagintisal iligkileri ele aldig1 i¢in bu bilginin
informatif bir mahiyet tasimadigin ileri stirmiiglerdir. Hatta matematiksel
bilginin mahiyeti konusunda rasyonalistler arasinda da farkl goriisler varda.
Ornegin, Descartes, 1619-1628 yillarinda yazdigi ve &liimiinden sonra
yayimlanan Regulae isimli eserinde matematiksel (aritmetik ve geometrik)
bilginin kesin, evrensel, zorunlu ve degismez oldugunu iddia etmistir. Ayrica
Descartes bu eserinde, matematiksel (aritmetik ve geometrik) bilgi saf
diisiinceyi esas aldigindan, bu bilginin deneyin neden olabilecegi muhtemel
hatalara maruz kalmadigim su ciimlelerle ifade eder:

“Bilinen biitiin disiplinler igerisinde, sadece aritmetik ve geometri
yanlislik ve belirsizligin her tiir kusurundan aridir.” (Descartes, 1999).

Japon matematik tarihgisi Chikara Sasaki, Descartes’in matematik
hakkindaki bu goriisiinii iki agidan sorunlu bulur. Birincisi, burada ilkesel bir
sorun veya bir tiir kavramsal olanaksizlik s6z konusudur. Ikincisi, Descartes,
matematiksel bilginin diger disiplinlere goére daha kullanigh ve basit
oldugunu iddia etmesine ragmen bdyle bir disiplinin nasil gelistirilecegi
konusunda herhangi bir fikir beyan etmedigini ifade eder (Sasaki, 2003, 361-
2). Burada Sasaki, Descartes’in matematiksel nesnelerinin veya kavramlarinin
ontolojik mekanu ile ilgili belirsizlige isaret eder. Bir diger rasyonalist olan
Leibniz, matematiksel bilginin salt aklin {iriinti oldugu ve ayni zamanda
analitik oldugunu iddia etmistir. Geometrik ispatin cebirsel olarak da
ispatlanabilecegini icat eden Descartes gibi, Leibniz de matematiksel
Onermelerin bugiinkii manada yani modern ispat yontemine gore
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yapilmasina Onciilitk edenlerden biri olmustur. Leibniz, matematiksel
onermelerin celismezlik ilkesine gore ispatlanabilecegini iddia ederken
matematiksel bilgiye adeta kutsallik (tanrisal bilgi) atfettigi su sozlerden
anlagilabilir:

“Zorunlu hakikatler, icerdikleri terimlerin tahliliyle ispatlanabilen 6zdes
dogrulardir; tipki cebirde degerler yerine konuldugunda 6zdeslige yahut
esitlige ulasilmasi gibi. Yani, evrensel hakikatler, celismezlik ilkesine
dayanir” (Leibniz, 1989: 28).

Leibniz’e gore herseyin 6zii matematiktir ve Tanri kusursuz bir
matematik¢idir. Tanri yaratma eylemini “kutsal matematik” (mathesis
quaedam divina) ile gerceklestirmistir. Leibniz, matematiksel yargilarin
ampirik degil evrensel hakikatler oldugunu belirterek bu yargilarin analitik
oldugunu iddia etmistir.

Kars1 taraftan, empiristlerin dnde gelen filozoflarindan Hume’a gore,
matematiksel Onermelerin dogrulugu, belli sembollerin anlamlarina
bagimhdir ve deneyimle dogrulamay1 gerektirmez, bu kavramlar/nesneler
salt zihinsel alanda insa edilirler. Bu onermelerde One siiriilen ideler arasi
iliskiler zorunludur (Hume, 1993: 15). Hume’'un burada belirtmek istedigi
nokta, matematiksel yargilarin dogruluklarimin sembolleri, onlarin
anlamlarim bilme yontemlerimizden tamamen bagimsiz olduklaridir. Burada
Hume, salt zihinde insa edilen matematiksel kavramin 1srarla deneyimden
bagimsiz oldugunu vurgulamak igin zorunlu iliskiye dikkat g¢ekmistir.
Hume'un bu dikkat c¢ekmesini, soyut matematiksel bilginin somut
deneyimsel nesnelerin bilgisi olma belirsizliginden bir cesit kacis olarak da
yorumlayabiliriz. Hume’a gore, bu yargilar/onermeler salt bigimsel/formel
onermeler olduklarindan dogruluklari kesindir ve dogruluklariin deneyim
ile cliriitiilmesi de imkansizdir. Bu baglamda Hume’a gore, matematiksel
Oonermeler deneyim alaninda uygulamalar1 olsa da bu dnermelerin bizatihi
kendisi bu uygulamalardan bagimsizdir.

Bu tartismalara ve matematiksel bilginin evrenin dili olma belirsizligine
sahit olan Kant'in temel amaci, kendinden Onceki tiim metafiziklere son
seklini vererek bu metafiziklere kesin bir cerceve ¢izmekti. Bunun igin
Newton fizigini Oklid geometrisi ve aritmetik ile temellendirmek suretiyle
metafizigini insa etmeyi kurguladi. Fakat yukarida da degindigimiz gibi,
Kant'a kadar siiregelen metafiziklerin merkezinde yer alan matematiksel
(geometri ve aritmetik) yargilar mahiyet ve ontolojik agidan problemli
oldugundan, Kant evvela bu sorunu ¢6zmeyi amaclamisti. Bunun i¢in Kant,
rasyonalist goriis ile ampirik goriisii bir anlamda harmanlayarak yeni bir
metafizik (bilgi teorisi) ortaya koymustur. Bu amacgla Kant, matematiksel
yargilarin bilgimizi genisleten informatif yargilardan olustugunu yani bu
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yargilarin analitik olmadigini iddia ederek empiristlerden ve onun salt
bi¢imsel-formel yargilar olmadigini iddia ederek de rasyonalistlerden ayr1 bir
yerde durmustur. Boylece Kant, matematiksel (geometri ve aritmetik)
yargilara yeni bir konum kazandirarak bu 6nermelerin, analitik degil, sentetik
a priori 6nermeler oldugunu iddia etmistir. Boylece bu 6nermeler bir taraftan
sentetik/informatif yani fiziksel, degisken ve deneysel alanda bize yeni
bilgiler sunan ve bilgimizi genisleten diger taraftan da a priori yani
dogruluklar1 kendiliginden olan evrensel ve zorunlu 6nermeler olacakti.
Kant, sentetik a priori yargilarin nasil miimkiin olacagini gostermek icin Saf
Aklin Elestirisi (The Critique of Pure Reason) isimli kitabini yazmistir. Kant'in
“sentetik a priori” tezi kendi bilgi kuraminin en temel tezini tegkil ettiginden
Kant'in bilgi kuramina 6zet gegmemiz gerekiyor.

2. Kant'in Bilgi Teorisi

Kant doga biliminin temelinin insanligin en evrensel ilgilerine yonelik
tiim rasyonel girisimlerde oldugu gibi, metafizik (dogadtesi) biliminin de
alan1 oldugunu diisiiniir. Fakat metafizik yapmak i¢in kullandig1 yontem yeni
bir felsefi yaklasimin yolunu agar; Kant buna “transandantal felsefe” adini
verir. Boylece metafizigin mesrulugunu kesinlestirecek bir temele oturtmaya
calisir. Kant'in temel amaci, metafizigin mesru alamini belirleyerek, akla
dayali gercek¢i bir bilime doniistiirmektir. Matematiksel kavramlar
tecriibeden bagimsiz olmalarina ragmen tecriibeye uygulanmalar1 modern
bilimler i¢in esas olandir. Matematiksel yargilar agik bir sekilde a priori
yargilardir ve modern bilim bu yargilarin bilgisine dayanur.

Kant’a gore bilgimiz, bilen 6zne ile algilanan nesnelerin belli bir kurala
gore etkilesiminin bir sonucu olugur. Bu kurala gore, tiim algilanan nesneler
zihnimizin a priori kavram ve ilkelerine uymak zorundadir. Nesnelerin
kendisi bizim onlar1 bilme ilkelerimizden farkl olsalardi yani ontolojik olarak
bizden bagimsiz ve farkh ilkelerle kendine has bir yapida var olsalard:
zihnimizin onlarla etkilesime gecip onlar1 kavramsallastirmas: da imkansiz
hale gelirdi. Bir baska ifadeyle, bilen 6zne algilanan nesneyi a priori olarak
(tecriibeden bagimiz, kendiliginden) bilemezdi. Dolayisiyla, bu bilginin
zihinsel bir uygulamasi olan matematiksel yargilarin izahini da yapamaz ve
sonucta matematiksel bilginin zorunluluk ve evrensellik ilkelerinden
bahsedilemezdi. Aristoteles’e gore, bilginin olusumunda belirleyici faktor
bilen 6znedir. Algilanan nesne bilen 6znenin zihninde insa edildiginden,
zihnin sahip oldugu formlarla bilgiyi insa eder ve nesnenin sahip oldugu
nitelikler 6zne tarafindan belirlenir. Aristoteles¢i bu bilgi kuramini ters-yiiz
eden Kant, kendi deyimiyle bu 6zne-nesne fonksiyonundaki yer degisimini
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“Kopernik Devirimi” olarak nitelendirir ve bunu Saf Aklin Elestirisi'nde su
ciimlelerle ifade eder:

“Simdiye kadar hep bilgimizin nesnelere uymas:1 gerektigi iddia
edilmistir. Ne var ki, bu varsayima dayanarak kavramlar vasitasiyla
nesnelerin a priori bilgisini edinmek hep basarisizlikla sonuglanmistir. Bu
nedenle, nesnelerin bizim bilgimize uymas: gerektigini diisiiniirsek belki
daha bagarii sonuglar alabiliriz. Bu da istedigimiz sonuca yani nesneler
verilmeden 6nce onlar hakkinda a priori bilgiye ulasmamiz: saglar.” (Kant,
1965).

Kant’a gore bilgi, bilen 6zne ile algilanan nesnenin (kendinde seylerin,
Kant buna “noumena” der) duyularla alimlanarak bunlarin etkilesimi sonucu
bilen 6znenin zihin alaninda olusan yargilardir. Bilgi, bilen 6znenin zihin
alaninda ickin olarak yer alan a priori formlar olan zaman ve mekan formu
icerisinde algilanan nesnenin nitelik ve niceliklerini (renk, bi¢im, fonksiyon,
biiytiikliik vs.) diizenleyip onlara bir birlik kazandirarak idrakimiz sayesinde
o nesne ile ilgili 6zelde bir kavram, daha genel veya daha cat1 bir konumda
olan bir yargi insa eder. “Kendinde seyler (noumena)” ise hissetme ve anlama
kapasitemiz ile yapisal olarak aym “doga/hammadde”den olduklarindan
etkilesim sonucu bu kavramlarin igerigi zihnimizde insa edilir. Bu aradaki
etkilesim, bilgiyi 6znenin zihin alanina tasiyan algi formlar1 (bes duyu, his)
aracihigr ile gerceklesir. Burada his, igerigi belirsiz diislince olarak
degerlendirilebilir. Dolayistyla, zihnimizde olusan “kendinde seyler”in yani
“noumena”’nin bizatihi kendisini degil onun bize “gorii"ndiigii formu
(goriingtiler alemi) olan, Kant'in deyimiyle “phenomena”y1 algilariz. Goriiler
diinyasi olgular, degisenler ve olus diinyasidir, algilanan nesnenin (evrenin)
kendini duyularimiza (bilen 6zneye) sundugu formdaki degisimler ve
goriinligler diinyasidir. Kant'in transandantal felsefesinde (yargilar
diinyasinda) bilen 6znenin “kendinde seyleri (noumena)” bilmesi veya
onunla etkilesime ge¢mesi imkansizdir. Bilen 6zne noumena’dan aldig saf
goriileri duyulan ile alimlayip bunlari saf zaman ve mekan igerisinde
diizenleyerek onlara birlik kazandirirken, anlama kapasitemiz saf kavramlar
yardimiyla onlar1 bilincimize tasir ve bdylece baktigimiz nesne hakkinda
yargl (bilgi) sahibi oluruz. Kant'in bilgi teorisinde yargi, bir kavram ve bir
nesneyi icinde barindiran bir biitiindiir, birliktir. Kant'ta en temeldeki
ontolojik unsur yargi oldugundan yargidan bagimsiz nesne ve kavram
miimkiin degildir. Yargi da bilen 6zneye bagimli oldugundan diisiinen 6zne
olmadig1 zaman nesnenin veya kavramin insasi mimkiin olamayacaktir.
Ornegin, bir masaya baktigimizda saf zaman ve mekan goriisii sayesinde
onun varligindan sezgisel olarak haberdar oluruz. Ayrica masanin formunu,
rengini, biyiikligiini duyularimiz araciligi ile kavrayarak onun bu

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Bulut, Jalaladdin Ad-Dawwani’s Place In Islamic Moral Philosohy ‘ 11

Ozellikleri ile beraber anlama kapasitemiz sayesinde masanin bir
fonksiyonunun oldugunu bilincimizde tiim bu 6zellikleriyle bir birlik altinda
yani “masa” kavramu altinda birlestirerek o nesneyi biliriz. Dolayisiyla Kant'a
gore, herhangi bir nesnenin kavrami olmadan o nesneyi bilmemiz de
imkansizdir. Ozetle Kant'a gore bilginin olusabilmesi igin birbirinden
bagimsiz var olamayan iki temel unsur sarttir: gorii ve kavram. Kant bu
durumu soyle ifade eder:

“Igeriksiz diisiinceler bos, kavramsiz gorii ise kordiir” (Kant, 1965: A51,
B75).

Matematiksel nesneler salt zihinde (tecriibeden bagimsiz) insa
edilmelerine ragmen deneysel alanda uygulanmalar1 dogal bilimler i¢gin esas
olandir. Matematiksel yargilarin zihinde ingasi a prioridir. Diger taraftan,
goriilerin sentezlenmesi a priori oldugu gibi ampirik (a posteriori/tecriibeye
bagli) da olabilir. Doga bilimlerindeki ampirik yargilar kaynagin
deneysel/duyumsal sentezden alir, buna karsihk matematigin a priori
yargilar1 ise kaynagini saf zihinsel sentezden alirlar. Burada suna dikkat
gekmek Onemlidir: Ampirik yargilar saf zihinsel sentez olmadan
olusturulamaz. Kant'in, sentetik a priori yargilar i¢cin tam da baglantisinu
kurdugu nokta burasidir. Yani ampirik yargilar dogal ve zorunlu bir
uzama/mekana sahiptirler ve bu uzamin salt zihinsel bir islemden
gecirilmeden bir diger deyisle saf a priori yargilar olmadan sentezlenememesi
“sentetik a priori” kavraminin dogmasini zorunlu kilmistir. Bir diger deyisle,
ister a priori ister a posteriori yargi olsun, her iki yarg: da zihinsel bir alanda
kavramlarla insa edilir ve bu kavramlar uzay ve zaman olmadan insa
edilemezler. Bunlar matematiksel yargilar olsalar bile! Diger taraftan uzay
zamana, zaman ise uzaya tabidir. Bunlardan biri olmadan digerinin var
olmas1 imkansizdir. Ayrica Kant'in nesnenin var olma bi¢iminin bizatihi
kendisinin 6znenin onu bilme formunda belirleyici faktor olma fonksiyonunu
gbz Oniline aldigimizda sunu da sOyleyebiliriz: Kant’a gore bir nesnenin
ontolojik olarak varlik alammni zihinde insa etme ile dogada insa etme (var
olma bicimi) arasinda higbir fark yoktur. Her iki (zihin ve tecriibi) alanda da
zaman ve mekan bu insanin a priori formlaridir. Kant, buradaki zihin ve
tecriibi alan ayrimini ifade etmek icin zihinsel alandaki insa i¢in saf zaman ve
saf mekan kavramlarim icat etti. Bu sayede, Kant'in en biiyiik amac olan
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matematiksel dilin doganin dili olabilecegi diisiincesinin kapisi da aralanmis
oluyordu.

3. Kant'in Temel Tezinin Kavramsal ve Mantiksal Ispat:

Kant, Saf Aklin Elestirisi isimli eserinde yargilari iki ana kavram altinda
toplar. Bunlar analitik ve sentetik yargilar olarak tanimlar. Kant, kitabinda
bu tasnifi soyle ifade eder:

“I¢inde bir 6znenin yiiklem ile iligkisinin diisiiniild{igii tiim yargilarda
(valnizca olumlu yargilar inceliyorum, daha sonra olumsuz yargilara
uygulamasi kolay olacaktir) bu iliski iki farkli sekilde olanaklidir. Ya yiiklem
B 6zne A’ya, bu A kavraminda (gizli olarak) icerilen bir sey olarak aittir; ya
da B, kavram A ile gercekte baglantida olmasina ragmen kavram A’nin
disinda yatar. Birinci durumdaki yargilara analitik admi veriyorum, digerine
sentetik.” (Kant, 1965, A6B10).

Analitik yargilar O6znenin yiiklem tarafindan zorunlu igerilmesi,
yliklemin 6zne igerisinde diisiiniilmesi, 6zne-yiiklem arasindaki iliskinin
celisik olmamasi (totoloji) gibi 6zelliklerinden dolay1 bilgimizi genisletmezler
yani bildigimiz ile kaliriz. Buna “Altin saridir” yargisini 6rnek gosterebiliriz.
“Altin” kavrami zihnimizde insa edilirken onu kuran (birlik haline
dontistiiren) faktorlerden biri “sar1” kavramudir. Bir diger deyisle “altin”in
“sar1” olmasi onun kavramsal dogasinda yer aldigindan “Altin saridir”
yargisinda aslinda totolojik olarak “sar1” kavrami, “altin” kavramindadir.
Wild ve Coblitz gibi bazi diisiiniirler tarafindan analitik yargilara iliskin
yapilan bazi elestiriler i¢in (Wild, Coblitz 1948, sf. 653)’e bakimz. Ayrica, Kant
yargl tiirleri olan analitik ve sentetik yargilari bilginin elde edilmesine kaynak
olan a priori (tecrilbeden bagimsiz) ve a posteriori (tecriibeye bagh)
kavramlari ile eglestirerek dort farkli yarg tiirii elde eder:

i. Analitik a priori

ii. Analitik a posteriori

iii. Sentetik a priori

iv. Sentetik a posteriori.

Kant bu tasnifinde bilginin hem analitik (yiiklemin &6zne tarafindan
icerilmesi) hem de a posteriori (bilginin kaynaginin deneyde olmasi)
durumlarinin miimkiin olmadigini yani bu iki kavramin tamimlar1 geregi
celisik oldugunu diisiinerek bu yarg: tiirii ile pek ilgilenmez. Kant'in asil
hedefi metafizigi bir bilim olarak imkan dahiline sokmak oldugundan ve
buna imkan veren bilginin sentetik a priori oldugunu diisiind{igiinden {inlii
eserinde en ¢ok bu bilgi tiirtine odaklanir (Kant, 1965: B19). Ciinkii Kant,
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sentetik a priori yargilarin tiim matematikte, doga bilimlerinde (fizikte) ve
metafizikte var oldugunu iddia eder (Kant 1965: Giris boliim V).

Sentetik yargilar, analitik bilgilerin aksine bilgimizi genisleten
yargilardir. Sentetik yargilarda, analitik yargilardaki ©zne ile yiiklem
kavramlar1 arasindaki igerilme, diisiiriilme, totolojik olma gibi kapsama
bagintilar1 yoktur. Fakat Kant, sentetik yargilarda 0zne-yiiklem iligkisi
arasinda sentetik bir iliskiyi miimkiin kilan bir “{i¢lincii sey” oldugunu
analitik yargilarla kiyaslayarak soyle ifade eder:

“Analitik yargilarda, verilen kavrami aliyor ve ondan bir sey ¢ikarmaya
calistyoruz. Eger o, olumlu bir yarg: ise, ona, yalnizca onda halihazirda
diistiniileni atfediyoruz. Eger o negatif bir yargi ise, yalizca onun kargitin
ondan dighyoruz. Fakat sentetik yargilarda, onda diisiiniilenden farkli bir
kavram ile iliskisini gozleyerek, verilen kavramin 6tesine ge¢gmek zorundayiz.
Bu iliski, sonug olarak asla 6zdeslik veya cgeliskinin bir iliskisi degildir ve
kendisi alindiginda, yargidan asla iliskinin dogrulugu veya yanlislig
kesfedilemez. Su halde, verili bir kavrami digeriyle sentetik olarak
karsilastirmak igin, verilen kavramin Otesine ge¢mek zorunlulugu
sunuldugunda, onda iki kavramin tek sentezini elde edebilmek igin iigiincii
bir sey gereklidir. Simdi biitiin sentetik yargilarin aracis1 olarak, bu ti¢lincii
sey nedir? (Kant, 1965: A154/B194, A155).

Anlagildig tizere, Kant bu “iiglincii sey”in yapisina iligkin bir kritik
yapmakta ve buna dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii ana problemin bu noktada
¢oziildiiginii diisiinmiis ve sentetik a priori bilginin imkan dahiline
girebilmesini bu “{i¢iincii sey”in anlasilmasina baglamistir. Kant bu “iiglincii
sey”’e X admu verir (Kant, 1965: B11). Oznenin kavramim A ve yliklemin
kavramini B ile gosterdigimizde Kant sentetik yargilarda, X’i A ve B’'nin
sentetik birliginin dayanag1 olarak ele alir (Kant 1965: A9/B13). Beck, X'in
tahlilini su sekilde yapar: “X’'in gostergesi olarak A ve B’ye bakmak gerekir.
Sentetik yargilarda A ve B, aym1 X'in yiiklemleri olduklarindan, B dolayl
olarak A ile iligkili olma potansiyeline sahiptir ve bir sekilde A ve B, X’e bir
gondermede bulunduklart bir yargida birbirleriyle bagintisal bir iliski
igerisindedirler.” Beck, tam bu noktada A ile B arasindaki bagintiy1 kuran X
i¢in kurdugu {ii¢ tahminden ikincisi i¢cin “X uzay veya zamanin veya her
ikisinin belirlenebilir bir goriisii olabilir” der. Beck, bu durumun 6zellikle
matematiksel yargilarda bulundugunu belirtir (Beck 1992: 351-352). Kant'in
X=liglincii sey’i i¢in Beck’in yorumunu tahlil ettigimizde, X'in matematik
yargilarda uzay ve zamanin saf goriisii olarak anlasilacag: agiktir ve bu tiir
yargilarin temelinde bulunan ve sentezi miimkiin kilan sey oldugu da
agsikardir. Kant’'a gore, saf aritmetik ve saf geometri sentetik a priori
yargilardan olusuyordu (Kant, 1965: A10/B14,B15). Matematiksel
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nesnelerin/kavramlarin her biri bu saf goriiler sayesinde insa edilir. Saf
aritmetik zamani, saf geometri ise uzay1 kendine temel alir. Kant'ta gore,
X=tiglincii sey yargidaki 6znenin kavrami ile yiiklemin kavraminin birbirleri
ile sentetik bir iliskiye girebilmelerine imkan veren sey olmasina ragmen bu
iki saf a priori gorii sentetik a priori yargilarin ingasi icin yeterli degildir.
Bunun igin kategorilerin de siirece dahil edilmesi gerekir. Kant bu kategorileri
4 kisimda 3’erli gruplar halinde smiflandirmistir. Bunlar nicelik (birlik,
cokluk, biitiinliik), nitelik (gerceklik, olumsuzlama, sinirlama), bagint1 (toz,
neden, birliktelik) ve kiplik (olanak, varolus, zorunluluk) kategorileridir. Yani
sentetik a priori yargilarin insasi i¢in saf a priori goriiler (uzay ve zaman) ile
bilrlikte bunlarin sentezlenmesi igin bir sentez asamasi gerekir. Kant bu siireci
“Sentetik a priori yargilar boylece, a priori goriiniin bigimsel kosullarmi,
kavramin sentezi ve transendental bir bilingli algida (apperzeption) bu
sentezin zorunlu bir birligini, genel olarak ampirik bir bilgi ile iligskiye
soktugumuzda olanakli olur” olarak ifade eder (Kant, 1965, A158/B197). Bu
durumda Kant'a gore, sentetik a priori yargilarin miimkiin olabilmesi igin {i¢
asama gerekmektedir. Birinci asamada, a priori goriiniin (uzay ve zamanin)
formel kosullari olusur. Ikinci asamada, goriideki kavrayis ile uzay ve
zamandaki a priori tasarimlar kategoriler sayesinde diizenlenir, baglamr ve
kuralli bir bagintiya sokularak c¢okluklar olusturulur. Bu yeti imgelem
tarafindan gergeklestirilir. Sentetik a priori yargilari 6zelde matematiksel
yargilar acisindan ele aldigimizda, uzay ve zamanin saf goriileri imgelem
yetisi tarafindan kavramlara saglanir. Son asamada ise, transendental bir
bilingli alg: tarafindan bu senteze bir birlik verilir ve bu birlik ancak ampirik
bir bilgi ile iliskiye sokuldugunda miimkiin olur.

Son asama sentetik a priori yargilarin olusumunda 6nemli bir noktaya
isaret eder ki bu nokta, 6zne ve yiiklemin sentetik birligi sonucu zihnimizde
nesnelerin, formlarin, birliklerin olusumunda bilgimizin nasil genisledigini
kavrayabilmemize imkan verir. Kant su noktada Platonculuktan kismen
ayrilir: Zihinde insa edilen nesnenin ampirik bir bilgi ile iliskiye sokulmas:.
Kant'in phenoumena-noumena dualitesi her ne kadar Platon’un idealar
teorisi ile benzerlik gosterse de, zihindeki bilginin kaynagini ampirik bir bilgi
ile temellendirmesi Platonculuktan ayrildig1 noktadir. Ciinkii Platon’a gore
hakikat fizik evrende degil idealar evrenindeydi. Buna karsin Kant,
matematiksel nesnelerin diinyasi ile deneysel diinyanin nesnelerini
biitiiniiyle birbirinden ayri seyler olarak diisiinmemistir. Kant'a gore,
matematiksel nesnelerin zihinde kavramsal olarak insa edilisinde, olgusal,
deneysel nesnelerin goriiniigsel Ozelliklerini insa eden aklin bigimsel
yapilarinin belirleyici bir rolii vardi. Acikca sdylemek gerekirse, matematiksel
nesnelerin aklin alaninda insa edilisindeki bu bigimsel yapilar ile nesnenin
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goriiye sunulan formlarinin, matematiksel nesneleri olusturan, kullanan ve
bilen 6znede olmasindan dolayr matematiksel nesnelerin fizik evrendeki
nesnelere uygun diismesinin oniindeki en biiyiik engel asilmis oluyordu:

i. Birincisi, Kant, matematiksel nesnelerin inga alani olan zihnin bizatihi
kendisi ile fizik evrendeki nesnelerin bizatihi kendilerinin “yapisal” olarak
ayn1 oldugunu diisiiniiyordu.

ii. Ikincisi ise, uzay ve zaman iginde yer alan nesnelerin gériiniislerinin,
bu goriintissel igerigin bicimi olan ve yine 6znede igkin olarak yer alan saf
zaman ve mekanin bizatihi kendileri sayesinde var olmasi ve matematiksel
nesnelerin bilen 6zne tarafindan inga asamalarinda saf zaman ve mekana
zorunlu olarak dayanmas idi.

Aksi takdirde, yani Kant'in bu diisiince ¢izgisindeki iki kabul olmasayd,
matematiksel kavramlar fizik evren nesnelerine karsilik gelemeyecek,
zorunlu ve evrensel olamayacakti. Bu durumda matematiksel yargilar,
Kant'in deyimiyle, iceriksiz diislinceler bos, kavramsiz gorii ise kor olacakt.
Bir diger oOnemli vurgu ise, Kantin bu diislince cizgisine gore, bir
matematiksel kavramin varligl bilen 6znenin biling diizeyinde ancak soz
konusu olabilmesidir. Bilen 6znenin bilincinin disinda herhangi bir
matematiksel nesnenin varligindan bahsedemeyiz. Ornegin, matematiksel bir
nesne olarak “elips”in bilin¢ disinda soyut olarak varligi s6z konusu olamaz.
En 6nemlisi buradan sunu ¢ikariyoruz ki, matematiksel kavramlar 6znenin
bilincinde insa edildiginden, bu kavramlarin bilgimizi artiran (sentetik)
yargilar oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug olarak, Kant'in orijinal tezi suydu: Sentetik a priori bilgi
miimkiindiir, ¢linkii nesnelere iliskin a priori bildigimiz seyler nesnelere degil
yetilerimize ve yetilerimizin uygulanmasina baghdir. Kant'a gore, nesnelerin
bilgisine sahip olmamizin tek nedeni bizi soyle ya da bdyle etkilemeleri,
dolayistyla onlar1 tecriibe etmeye yoneltmeleridir (Kant, 1965: A19/B33).

Sentetik a priori yargilarin nasil miimkiin oldugu Kant tarafindan kendi
donemi itibariyle basarili bir sekilde agiklandigini soyleyebiliriz. Kant'tan
sonraki filozoflar, 6zellikle 20. yiizyil filozoflari, sentetik a priori yargilarin
nasil miimkiin olduklarini degil de miimkiin olup olmadiklarim
tartismuslardir. Empiristler sentetik a priori yargilarin miimkiin olmadigin
iddia etmeye devam ettiler. Ayrica Kant'in analitik ve sentetik ayrimina gok
sayida olumsuz elestiri de yapilmistir. Kant'in ¢agdas1 Frederick C. Beiser
analitik ve sentetik ayrimi i¢in kullandigi oOlgiitii “eski, psikolojik ve
kullanigsiz” bulur. Ayrica Leibniz’in analitik ve sentetik ayrimindan haberdar
oldugunu ve bunun yeni bir bulus olmadigini soyler (Beiser 1987, sf. 195).
Genel olarak Kant'in analitik ve sentetik ayrimina gelen elestiriler “eski,
psikolojik temelli, 6zne-yiiklem formunda, bulamik bir igermeye dayals,
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kullanigsiz ve hem analitik hem de sentetik olmayan yargilarin da var
oldugu” cercevesinde yapilir. Kant’a yapilan bu elestirilerin detaylar1 igin
(Dursun, 2015: 97-105)"e bakiniz.

Kant, Saf Aklin Elestirisi'nde, genelde sentetik a priori yargilar 6zelde ise
bu cati kavram altinda matematiksel yargilarin nasil miimkiin oldugu,
zihnimizde insa etti§imiz matematiksel nesneler ile olgusal olan fizik
evrendeki nesnelerin birbirini ne dlgiide ve hangi mahiyette temsil ettigi,
matematiksel nesneler ile fizik evrendeki nesneler arasinda ontolojik bagin
varligr gibi bircok soruya cevap vermistir. Ayer, bu sorularin cevabin
matematiksel nesnelerin analitik ve totolojik yapisinda aramistir (Dursun,
2015: 113). Quine, bu bakis acisinin birtakim problemleri dogurdugunu ve
hatta analitik-sentetik gibi bir ayrimi bile kabul etmedigini ifade etmistir
(Dursun, 2015: 115). Hatta Russell ve Whitehead, matematigin ortiik analitik
oldugu varsayilan biitiin yargilarini agik totolojilere doniistiirerek tiim
matematigi mantik ilkeleri {izerinden insa etmeye ¢alismistir (Dursun, 2015:
176). Ama Godel 1936 yilinda yayimlanan makalesinde (Godel, 1936), tamlik
ve tutarliligin bir sistem iginde ayni anda miimkiin olamayacagini ispat
ederek Ayer, Frege, Poincare, Russel, Whitehead, Hilbert, Dedekind gibi
bir¢ok matematikgi filozoflara bunu gostermistir .

Sonug

Kant, fizik evrenin isleyis ilkelerinin matematik diliyle ifadesinin
kavramsal temellerindeki bazi problemlerine yeni metafiziginde temelden
¢oziimler getirmistir. Kant'in yeni metafizigini insa etmesindeki en orijinal
tezi sentetik a priori yargilar tezidir. Kant, Saf Aklin Elestirisi kitabinda bu tiir
yargilarin nasil miimkiin oldugunu ikna edici bir sekilde yukarida tahlil
ettigimiz sekilde ispatlamistir. Boylece, deneysel ve zorunlu olmayan bilginin
alani olan ampirik doganin rasyonel, nazari ve zorunlu bilginin alam olan
matematik dili ile ifade edilebilmesine zemin bulmustur. Kant, matematiksel
dogrular bilgimizi genisletmeyen (analitik) a priori yargilar oldugu
diisiincesini degistirmis, sentetik a priori olan matematik yargilarin ampirik,
bilgimizi genisleten (sentetik), deneysel, tecriibi (a posteriori) alan olan fizik
evren ilkelerine uygulanabilecegini bu teziyle ispatlamistir. Kant sentetik a
priori teziyle, kendinden 6nceki metafiziklerden olan ve Newton'un kavram
evreninin merkezinde de yer alan uzay ve zaman kavramlarinin saf goriide
nasil miimkiin olduguna yeni bir boyut kazandirarak gerceklestirmistir.
Kant'in genelde bilgi kurami 6zelde ise sentetik a priori tezinden sonra
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diisiince tarihindeki tartismalar Kant'in bu kurami ekseninde ilerleyerek
glintimiize kadar gelmis ve hala devam etmektedir.
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Oz

Bu c¢alismada, Osmanli Seyhiilislami ve miiderrisi olan Kemalpasa-
zade'nin (6. 940/1534) Serhu Risdleti isbiti’l-vicib adl1 eserinden hareketle isbat-
1 vacip yorumu ve probleme katkisi ele alinmaktadir. Diistiniiriin bu serhi,
Celaleddin ed-Devvaninin (5. 908/1502) Risaletii Isbéti'l-vicibi’l-kadime adl
eserinin ilk boliimiiniin ilk kismin kapsamaktadir. Kemalpasazade, mezkar
serhin yani sira Tehdfiit Hasiyesi, Risdle fi Isbéti’l-vcib gibi eserlerinde de isbat-
1 vacip problemini incelemektedir. O, Serhu Risdleti isbdti’l-vicib adl1 eserinde
isbat-1 vacip problemini varlik (viictid) ve var olan (mevciid) kavramlar: ger-
cevesinde devr ve teselsiiliin iptali yoluyla tartismustir. Riséle fi Isbati’l-vicib
adli eserini ise Allah’'in varhiginin ispati probleminin yani sira O'nun zat1 ve
sifatlarinin tartisilmasina hasretmistir.

Kemalpasazade'ye gore var olan, vacib (zorunlu), miimteni (imkansiz)
ve mimkin (miimkiin) seklinde {i¢ keyfiyetten biri ile nitelenir. Bu kavramlar,
bedihi olarak bilinir ve herhangi bir tamim yapilmaz. Kemalpagazade, Ibn Sina
(6. 428/1037) ve Seyyid Serif Ciircani’ye (6. 816/1413) sik sik atifta bulunarak,
Zorunlu Varlik’y, varlig1 zorunlu, yoklugu imkansiz; miimkiin varligi da var-
lik ve yokluga esit mesafede olan seklinde tanumlar. O, Zorunlu Varlik igin
kadim ve viicGb kavramlarini kullanarak, O'nun varlik yetkinliginin zirve-
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sinde oldugunu belirtir. Alem igin de hudiis ve imkan kavramlarini kullan-
mis, onun 0zl bakimindan miimkiin ve eksik olduguna isaret etmistir. Serhu
Risdleti isbiti’l-vdcib adli eserinde ¢esitli burhan yontemlerini ele alan Kemal-
pasazdde, miimkiin varliklarin mahiyeti bakimindan sebepsiz olarak var ol-
madigini ve dolayisiyla zati bakimindan biitiin yetkinliklere sahip ve sebepsiz
olan Zorunlu Varlik sebebiyle var olduklarini ifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Kemalpasazade, Isbat-1 Vacib, Vacib,
Miumkiin, Teselsiil Devr.

KEMALPASHAZADE’S INTERPRETATION AND CONTRIBU-
TION OF ISBAT AL-WAJIB

Abstract

In this study, has been tackled scrutiny and text analysis of the comment
text by name Serhu Risdleti isbdti’l-vicib that written by Kemalpashazade (died
1534), who was a mudarris and a shaykh al-islam in Ottoman Empire. The
work of Kemalpashazade by name Serhu Risileti isbiti’l-vdcib, includes expla-
nation of one chapter of Jalaladdin Dawani’s work by name Risdletu I[sbiti’l-
vdcibi’l-kadime. Kemalpashazade discussed the problem of isbat-1 wajib in his
work named Serhu Risaleti isbati’l-wajib thrugh the canellation of the tasalsul
and dawr within the framework of concepts of being (viictid) and existing
(mevciid). He while discussing the subjects, quoted some citations from scho-
lars like Seyyid Sharif Jurjani and Necmeddin al-Katibi who had quoted from
them Dawani too. Kemalpashazade in his explanation work, discusses
Dawani’s ideas about tasalsul and dawr and invalidity of tasalsul and dawr,
complete cause and maker cause critically.

Kemalpashazade in the work named as Risdle fi Isbati'l-wdcib, longed for
the problem of proving the existence of God as well as discussing His essence
and attributes. According to Kemalpashazade, being is characterized by one
of three conditions: wajib, possibility and impossibility. These concepts are
known as a priori and no definition is given. Kemalpashazade, frequently re-
ferred to Avicenna and Sayyid Sharif Jurjani, he define the Necessary Being
without cause; 1t defines possible existence as being at equal distance to exis-
tence and non-existende.

Kemalpashazade examines various evidence methods in his work Serhu
Risdleti isbdti’l-vdcib. It deals with the evidence methods of proving the exis-
tence of God, he discusses the views on pissibility evidence in particular. In
this context, the thinker says that the evidences put forward regarding isbat
al-wajib have four forms. Essentially, these foru figures are related to the evi-
dence of possibility.

According to Kemalpashazade, the existence of a Necessary Being is ne-
cessary and its non-existence is impossible. All competencies (perfection) are
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for the subtute of the Necessary Being. While it is impossible according to the
thinker, its existences is impossible for him; if possible, its existence and non-
existence are not impossible. In this context, he thinks that what is possible is
equally suitable for its existence and non-existence. It is examined in relation
to the concept of necessary, impossible and possible in Kemalpashazade’s tho-
ught. In fact, according to the philosopher, the possible being is the one that
accepts to exist when it is considered in term of being as it is.

Kemalpashazade states in his work titled Risdle fi Isbéti’l-vdcib that it is
not possible to qualify the Necessary Being with hudfith, possibilities and in-
complete attributes. Because the Necessary Being is wajib in terms of its es-
sence and perfect in terms of its attributes. He characterizes the World with
possibility and hudfith. Therefore it says that possible being needs a reason to
exist. For this reason, it is Necessary Being.

He, on the other hand, attributes the evidence of possibility to philosop-
hers and theologians. He expresses that it is open that the cancellation of dawr
and tasalsul about the proof of possibility. Whereas dawr and tasalsul are
false. Therefore, Kemalpashazade examines the proof of the existence of God
through the cancellation of dawr and tasalsul in his book Serhu Risdleti isbati’l-
vacib. As a result in this study, Kemalpashazade’s views on 1sbat-1 wajib were
examined in this study.

Keywords: Islamic Philosophy, Kemalpashazade, Isbat al-Wajib, Wajib,
Possible (mumkin), Tasalsul, Dawr.

Giris

“Tanrr’ya inanan bir insan O’'nun varli§ini kanutlamaya nigin ihtiyag du-
yar?” sorusu modern dénemde oldugu gibi, islam entelektiiel geleneginde
s6z sdyleyen diistiniirleri de mesgul etmistir. Isbat-1 vacip problemi, Islam dii-
siincesinde Tanri'nin varliginin bir problem olarak incelendigi metafizik il-
minde varlik (viicid) meselesi gercevesinde tartisilagelmistir. Islam diisiince-
sinde Tanr1'min varliginin ispatina yonelik imkan ve hudis delilleri ortaya ko-
nulmustur.

Problem, Gazzali oncesi donemde metafizik ilmi i¢inde tartisilirken, XII.
ylizy1ldan sonra miistakil risalelerde ele alinmistir. Bu dénemde isbat-1 vacib
konusunda yazilan en meshur eserler arasinda Necmeddin Katibi (6.
675/1277) ile Nasireddin Tiisi (0. 672/1274) arasinda yazisma yoluyla karsilik
olarak yazilan {iger tane Isbat-1 VAcib risalesine ilaveten, Celaleddin ed-
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Devvani'nin Risletii Isbati’l-vicibi’l-kadime! ve Risdletii Isbati’l-vicibi'l-cedide?
yer almaktadir. Nitekim mezkiir eserler iizerine Celaleddin Devvani heniiz
hayatta iken ve onun vefatindan sonra da bircok serh ve hasiye yazilmistir.
Osmanli'min XVI. yiizyll diisiiniirlerinden biri olan Kemalpasazade de
Devvani'nin eserine Serhu'r- Risileti’l-Kadime fi Isbati'l- Vicib 1i'd-Devvini’
adiyla bir serh yazarak isbat-1 vacib c¢alismalarina katki saglamistir. Bunun
yanu sira diisiiniir, miistakil olarak Risdle fi [sbati’l-Vicib* baglikli risale kaleme
almis ve ayrica Tehdfiit Hdsiyesi, Risdle fi'l-Miimkin, Fi Beydni’l-Viiciid gibi baz1
eserlerinde de bu meseleyle ilgili agtklamalarda bulunmustur.

1 Celaleddin ed-Devvani, “Risletii isbati’l-vacibi’l-kadime”, Seb’u Resdil, nsr. Seyyid Ahmed
Teviserkani (Tahran: Miras-1 Mekttib, 2002), 67-114; Devvani'nin bu eserinde ele aldig: isbat-1 vacip
problemi hakkinda yapilmis bir cahisma igin bk. Besikci, Mehmet Necmeddin, “Celaleddin Devvani’de
Isbat1 Vacib Tartigmalarr: Teselsiiliin Iptali Ornegi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 29 May1s Universi-
tesi, 2018).

2 Celaleddin ed-Devvani, “Risiletii Isbati’l-vacibi’l-cedide”, Seb’u Resiil, ngr. Seyyid Ahmed
Teviserkani (Tahran: Miras-1 Mektb, 2002), 115-167.

3 Kemalpasazade, Serhu Risdleti Isbati'l-vicib, S. K. Atf Efendi Kol., No: 2816, vr. 2282-2400; S. K. Kilig
Ali Paga Kol., No: 580, vr. 116>-1415; Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Arapca Boliimii,
No: 6409, vr. 61>-86b; Kemalpasazade'nin Devvani'nin Risdletii [sbati’l-vicibi’l-kadime eseri {izerine ka-
leme almis oldugu Serhu Risdleti Isbiti‘l-vicib eserinin, ikisi Siileymaniye Kiitiiphanesi, biri Istanbul Uni-
versitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde olmak {izere ii¢ niishas1 mevcuttur. Eserin Nadir Eserler Kii-
tiiphanesi niishasi, Arapga boliimiinde 6409 numarasi ile kayith mecmua igerisinde 61°-87° varaklari
arasinda Serh-u Risdleti isbdti’l-vicib isimlendirmesi ile yer almaktadir ve ferag kaydi yoktur. Siileyma-
niye Kiitiiphanesi'nde bulunan niishalardan biri Atif Efendi Koleksiyonunda 02816-062 demirbas nu-
marast ile 2282240 varaklar arasinda Serhu ald’r-Risdleti’l-kadimeti fi isbdti’l-vdcib isimlendirmesi ile yer
almaktadir, ferag kaydi yoktur. Eserin diger niishasi ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Kili¢ Ali Paga Ko-
leksiyonunda 00568-007 demirbas numarast ile 117b-1412 varaklar1 arasinda, Serhu'r-Risdleti’l-kadime fi
isbdti’l-vdcib li’'d-Devvdni ismi ile yer almaktadir. Bu niishamn da ferag kaydina rastlanmamustir. Serhin
niishalarinimn isimlendirme kayitlarina 6zellikle dikkat gekmemiz, Devvani'nin kadime ve cedide ola-
rak iki adet isbat-1 vacib risalesinin bulunmas: dolayistyladir. Genel olarak {i¢ niisharun da isimlendir-
mesine bakildiginda yalmzca Nadir Eserler niishasinda hangi risale tizerine serh yazildig: belirtilme-
digi, diger iki niisha ile karsilagtirildiginda ayni metin olduklar: tespit edilmistir. Kemalpasazade,
Devvani'nin yalnizca Risiletii isbiti’l-vicibi’l-kadime eserine serh yazms ve onun da tamamur degil, an-
cak bir kismiru serh etmistir. Serhte Kemalpasazade nin Devvaninin eserinin tamamiru degil de sadece
bir kisminu serhetme sebebi ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamustir. Bununla birlikte diisiiniiriin
eserinin serh niteligi tasidig1 goriilmektedir. Zira Kemalpasazade, serhinde yontem olarak &nce
Devvani'nin ibaresine, ardindan da kendi ifadelerine yer verir. Bazen de “kavlithii” seklinde bir ifa-
deyle Devvani'nin climlesini alir ve ardindan “ekiilii” seklinde kendi yorumlarina geger.

4 Kemalpasazade'nin bu eseri, Siileymaniye Kiitiiphanesi Kilig Ali Pasa Koleksiyonunda, 000568 nu-
mara ile yer almaktadir. Eser, 114°-116P varaklarn arasinda olup, Arapga telif edilmistir. Eserin Kemal-
pasazade’ye ait oldugu risalenin baghginda zikredilmis, onun haricinde herhangi bir ferag kaydina
rastlanamamustir. Risalenin etrafinda Kemalpasazade’ye ait olup olmadig1 veya miiellifi ve tarihi net
olmayan hasiyeler mevcuttur. Risalenin yalnizca bir niishasi vardir. Kemalpasazade'nin bu risalesinin
terciimesi igin bk. Kemalpasazade, “Isbat-1 VAcib Risalesi”, takdim ve cev. Rabia Giin, Din Felsefesi Agi-
sindan Messii Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi, IV (ed. Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yaymcilik,
2019), 677-680.
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Kemalpagazade'nin Serhu Riséleti isbéti’l-vicib ve Risdle fi Isbti’l-vdcib adl
eserleri dogrudan isbat-1 vacib problemine hasredilmistir. Bu sebeple her ne
kadar diger eserleri temel kaynak olarak kullanilsa da diisiiniiriin isbat-1 vacib
problemine dair yorum ve katkilar1 mezkiir eserler cergevesinde incelenmesi
hedeflenmistir. Bu hedef dogrultusunda, 6nce Kemalpasazade'nin diisiince
yapist i¢inde isbat-1 vacib probleminin nasil ele alindig1, ardinda da probleme
yaklasimi ve meseleye dair ileri siirdiigii deliller ele alinacaktir.

1. Kemalpasazade'nin Diisiincesinde Isbat-1 Vacip Problemi

Isbat-1 vacib, isbat ve vacib kelimelerinden miitesekkil olan bir terkiptir.
Isbat, “bir seyin dogrulunu ortaya koymak, kanitlamak” manasina gelirken;
vacib kelimesi “varlig1 kendinden olan” vacibii'l-viiciid anlamindadir. Bura-
dan hareketle isbat-1 vacib terkibi “Allah’in varligm kanitlamak” anlamin
icermektedir.’ Ayrica isbat-1 vacib terkibi, “Varlig1 kendinden olup bagka bir
nesneye veya giice dayanmayan (vacibii'l-viicid) Allah’in bu yetkin var olu-
sunu agiklamak igin gosterilen gaba”¢ seklinde tanimlanabilir. Islam entelek-
tiiel gelenegine mensup diisiiniirler de bdylesi bir ¢abanin i¢inde bulunarak
Allah’in varligim kanitlamak tizere gesitli deliller ortaya koymuslardir. Nite-
kim bu cergevede Islam diisiincesinde hudiis, imkan, inayet gibi deliller va-
zedilmistir.”

Kemalpasazade, Serhu Risdleti Isbati’l-vdcib, Risdle fi Isbdti’l-vdcib, Tehafiit
Hdsiyesi, Risdle fi'l-Miimkin, F1 Beydni’l-Viicild gibi bazi eserlerinde isbat-1 vacip
problemini tartigir. Diisiiniiriin isbat-1 vacip problemini vazedisinin merke-
zinde varlik (viictid) ve varolan (mevctid) kavrami vardir. O, Risdle fi Isbati'l-
Viicib adli eserinde “mutlak varlik” (el-viicGdii’'l-mutlak) kavramindan soz et-
mektedir. Ona gore mutlak varlik (el-Viicidii'l-mutlak), biitiin varlig1 kusat-
maktadir. Buradan hareketle de varlig1, yoklugu imkansiz olan zorunlu varlik
(vacibii'l-viictid) ve miimkiin varlik seklinde bir tasnif yaptig ifade edilebi-
lir® Nitekim Kemalpasazade, Tehdfiit Hisiyesi ve Risile fi Tahkiki Viiciibii’l-

5 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliiii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2010), 160; Isbat keli-
mesi Ingilizce’de “proof, demonstration, pointing out” olarak ifade edilir iken, Antik Yunanca’da; iga-
ret etme, gosterme, tanitma, kantlama anlaminda apodeiksis, bilinir kilmak, sdyle tasavvur veya temsil
etmek anlaminda apodeiknumi ve yine ayrn kokten bir kanut olarak kabul etmek, tamamen, memnu-
niyetle ve hosnutlukla kabul etmek anlaminda apodékhomai kelimelerine karsilik gelmektedir. Bk.
Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefi Terimler Sozliigii, gev. Hakki Hiinler (Istanbul: Paradigma Yaym-
alik, 2004), 43.

6 M. Sait Ozervarly, “Isbat-1 Vacib”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1 2000), 22: 495.

7 Isbat-1 vacib problemi ile ilgili deliller igin bk. Bekir Topaloglu, Islim Kelamcilarma ve Filozoflarma Gére
Allah/m Varligi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg Yaymlari, 2001).

8 Kemalpasazade, Risile fi Isbiti'l-Viacib, S. K., Kili¢ Ali Paga Kol., No: 568, vr. 114b; a. mlf., Serhu Risdleti
Isbatil-vicib, vr. 66°.
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Viicib adli eserlerinde var olan (mevchd) kavraminin véacib (zorunlu), miim-
teni (imkansiz) ve miimkin (miimkiin) seklinde ii¢ keyfiyyeten biri ile nitelen-
digini belirtir.?

Diigliniir, daha 6nce Ibn Sind’nin ifade ettigi sekilde, zorunlu, imkansiz
ve miimkiin kavramlarinin bizatihi anlamlarinin bilindigini ve bu sebeple de
mezk{ir kavramlara iliskin herhangi bir tanim yapilamadig fikrindedir. Zira
Kemalpasazade, var olanin illetinin var olan bir durum gerektirdiginin bedihi
olarak bilindigini, fakat miimkiin zata ilisen izafi yoklugun hakikatte var ol-
mast durumunda {istiinliige sahip tarafin gerceklesmesinde yeterli olmadi-
g1n1, sadece bedihi olarak dnctiliiniin batil olmasinin bilindigini belirtir. Baska
bir ifadeyle, Kemalpasazade’'ye gore bazi bakimlardan miimkiiniin iki taraf-
tan birinin imkansiz olmas: diger tarafin miimkiiniin zatmin diginda bir se-
beple var olmasini gerektirir. Yani miimkiiniin var olmasi, diger tarafta yok-
lugun yoklugunun sebebinin var olmamasidir.!” Esasen diistiniiriin burada
anlattig1 sey, var olanin mutlaka bir sebep dolayisiyla var oldugudur. Bu se-
bep ise Zorunlu Varlik’tir.

Kemalpasazade'nin zorunlu, imkansiz ve miimkiin kavramlarinin be-
dihi oldugu yoniindeki diisiinceleri, sik sik atifta bulundugu Ibn Sina ve Sey-
yid Serif Ciircani’'nin bazi eserlerinde detayli olarak agiklanmaktadir. Nitekim
Ibn Sin4, mevcid, sey ve zorunlu kavramlarinin énsel oldugunu ve anlamla-
riin nefste dogrudan sekillendigini ifade etmektedir. Ona gore mezkiir kav-
ramlar1 kendilerinden daha iyi agiklayacak baska kavramlar yoktur. Bu ne-
denle sozii edilen kavramlar hatirlanmadiginda ya da onlara delalet eden la-
fiz anlasilmadiginda, onlar tarif eden lafiz onlardan daha belirgin degildir.
Sadece “dikkat cekme” veya “tenbih” veya da “belirti” yoluyla hatirlatmak-
tan ibarettir. Ciinkii s6z konusu kavramlara iliskin tanimlar kisirdongiiye yol
agar. Mesela, miimkiin tanimlanmak istendiginde o tanimda ya zorunlu ya da
imkansiz kavramlar1 kullanilir. Zorunlu tanimlanmak istendiginde onun ta-
niminda da ya miimkiin veya imkansiz alinir. Benzer sekilde imkansiz tanim-
lanmak istendiginde zorunlu ve miimkiin kavramlar: kullanilir.”

Seyyid Serif Ciircani de Ibn Sina’da oldugu gibi, zorunlu, miimkiin ve
imkansiz kavramlarimin tasavvurlarimin bedihi oldugunu diistinmektedir.
Nitekim ona gore akil sahibi, insanin canli olmasi gerektigini, bazen yazan
insan olabilecegini ve tag olmamasinin miimkiin olmadigin bilir. Insana 6zgii

9 Kemalpasazade, Tehifiit Hisiyesi, gev. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari,
1987), 184-185; a. mlf., “Risale fi Tahkiki ViicGbir'l-Vacib”, Mecmil’ Resdili’l-Allame Ibn Kemil Paga (1stan—
bul: Dari’l-Liibab, 2018), 6: 194, 200.

10 Kemalpagsazade, “Risale fi Tahkiki Enne’l-Miimkin 1a yek{nii ehadu tarafeyni evla bihi li-zatihi”,
Mecmiy’ Resdili’l-Allime Ibn Kemal Pasa (Darit’1-Liibab, Istanbul 2018), 6: 376.

11 {bn Sina, Metafizik, ngr. ve gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymncilik, 2004), 1: 27,
32-33.
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bu iig nitelik, bazen ya her birinin digerlerinden biriyle veya onun olumsuz-
lanmasi yoluyla aciklanmistir. Benzer sekilde zorunlu, imkansiz ve miimkiin
kavramlar: da birbiriyle agiklanabilir. Mesela, “Zorunlu, yoklugu imkansiz
olandir.” veya “Yoklugu miimkiin olmayandir.” seklinde agiklama yapilmis
ve baska bir sekilde aciklanamamustir. Ayni sekilde, “imkansiz ne demektir?”
denildiginde, yine “Yoklugu zorunlu olandir.” ya da “Varlig1 miimkiin olma-
yandir.” seklinde kavramlar birbirleriyle agiklanabilmistir. Dolayisiyla
Ciircani’'ye gore varligl zorunlu olan bazen yokluga nispet edilen imkansiz
kavramiyla, bazen de yokluga nispet edilen miimkiiniin olumsuzlanmasiyla
acgiklanmistir. Benzer sekilde varligi imkansiz olan da bazen yokluga nispet
edilen zorunlu ile agiklanirken, bazen de varliga nispet edilen miimkiiniin
olumsuzlanmasiyla ifade edilmistir. Bu kavramlardan miimkiin de bir taraf-
tan varliga ve yokluga nispet edilen zorunlunun olumsuzlanmasi ile, diger
taraftan da varlik ve yokluga nispet edilen imkansizin olumsuzlanmasiyla
aciklanmistir. Ancak Ciircani, zorunlu, imkéansiz ve miimkiin kavramlarimin
bu sekilde tarif edilmesinin agik bir kisirdongii oldugunu dile getirmektedir.'?

Kemalpasazade'ye gore Zorunlu Varlik'in varligi zorunludur, yoklugu
ise imkansizdir. Bagka bir ifadeyle, O'nun varlik olmasi miimkiin olmadig:
gibi, var olan olarak olmamasi da miimkiin degildir. Hatta bu olumsuzlugun
her iki itibarda biri i¢in varsayilmas: miimkiin degildir. Biitiin yetkinlikler
(kemalat) Zorunlu Varlik’in subfitu igindir. Bu yetkinligin O'nun zatindan ay-
rilmasini tasavvur etmek imkansizdir.’® Kemalpasazade, miimkiin ile ilgili
kendinden énce meshur olan “miimkiin, varliginda mevciid bir illete muhtag
olan”* seklindeki tanimi zikreder. Nitekim Kemalpasazade'nin farkli eserle-
rinde siklikla atifta bulundugu Ibn Sina, Zorunlu Varlik’t “Varhg: zat geregi
olanin illeti yoktur.”, miimkiin varligi ise “Varlig1 zat1 geregi miimkiin olamn
illeti vardir.” seklinde tanimlar.

Diistiniire gore imkansiz, varligi kendisi i¢in imkansiz olan iken; miim-
kiin ise varlig1 ve yoklugu imkansiz olmayandir. Bu baglamda Kemalpasa-
zade, miimkiin olanin, zatina gore esit sekilde varligi da yoklugu da kabule
elverigli oldugunu diisiinmektedir. Dolayisiyla varlik zat: dikkate alindiginda
ya varlik ve yokluk tarafindan birini gerektirmez veya varlik ve yoklugun iki-
sini birlikte gerektirir yahut da yokluk olmaksizin varlig1 gerektirir veya var-
lik olmaksizin yoklugu gerektirir. Burada zati dikkate alindi§inda zorunlu

12 Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevikif, nsr. ve gev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Bagkanlig1 Yaymlari, 2015), 1: 658-659.

13 Kemalpagsazade, Risdle fi Isbati’l-Vicib, vr. 114b.

14 Kemalpasazade, “Risale fi Tahkiki Enne’l-Miimkin 1 yek{inii ehadu tarafeyni evla bihi li-zatihi”, 365.
15 bn Sina, Metafizik, 1: 35.
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olan ve yokluk olmaksizin varlig1 gereken Zorunlu Varlik iken, zati bakimin-
dan degil de baskas1 sebebiyle zorunlu olan ve varlik ve yoklugu esit derecede
gerektiren ise miimkiin varliktir.'6

Zorunlu, imkansiz ve miimkiin kavramlar esas itibariyla bizatihi dis
diinyada var olmalari miimkiin olmadigindan dolay: akli ve itibari nitelikler-
dir. Zira mezktr kavramlarin zat olarak dis diinyada bulunmasi miimkiin de-
gildir. Bu bakimdan dis diinyada zorunlu ve miimkiin niteliklerini tasiyan
varliklar var olabilir. Hatta bu kavramlardan imkénsiz (miimteni) kavraminin
zat bakimindan dis diinyada varligi miimkiin olmadig gibi, bu niteligi tasi-
yan herhangi bir varligin da bulunmasi miimkiin degildir. Zira kelime olarak
imkansiz “yok olma” manasindadir ve dolayisiyla imkansiz, yok olmak zo-
runda olandir. Ancak imkansizin yok olmasiyla her yok olanin zati itibarryla
imkansiz oldugu anlasilmamalidir. Clinkii bazen yok olan, yukarida isaret
edildigi gibi, zat1 bakimindan miimkiin olabilir. Dolayisiyla her yok olan
imkansiz degilken; her imkansiz olan mutlaka yoktur.!”

Kemalpasazade'nin diisiincesinde zorunlu, imkéansiz ve miimkiin, illet
kavramiyla iliskili olarak ele alinir. Esasen diisiiniire gore miimkiin varlik, ol-
dugu gibi olmak bakimindan dikkate alindiginda var olmay1 kabul edendir.
Kemalpasazade'nin “oldugu gibi olmak bakimindan”® ile kastettigi varligin
veya bir seyin 0zil, yani mahiyeti agisindandir. Varligin imkanini, mahiyeti
itibariyla miimkiin olmasi seklinde acgiklayan ise Kemalpasazade'nin kendi-
sinden iktibas yaptig1 Ibn Sina olmustur. Zira Ibn Sina’ya gore varligin mahi-
yet sahibi olmasi, onun miimk{in varlik olmasini gerektirir. Bagka bir ifadeyle,
miimkiin varlik 6ziinde imkan niteligine sahip olandir."” Burada Kemalpasa-
zade, varlik mefhumunda “zat1/6zii” esas almakta, bir baska ifadeyle biitiin
ozelliklerden miicerred varligin kendisi olmasina dikkat ¢ekmektedir. Zira
ona gore zaman kaydindan ve diger niteliklerden arinmis olarak varligin ken-
disini kabul eden seyin, bu varlig1 biitiin zamanlarda kabul etmesi bir zorun-
luluktur. Ciinkii Kemalpasazade, 6zii geregi olan bir seyin arizi olan ile orta-
dan kalkmayacag diistincesindedir. Zaman ve zaman ile ilgili nitelikler ise
varligin 6ziinde olan degil, ilisenlerindendir. Bu sebeple varligin kendisini
0zii geregi kabul eden onun biitiin ilisenlerini de kabul etmis olmaktadir. Ke-
malpasazade, varligin niteligini tek bir hakikat, devamli olmasin veya yok-
luktan 6nce ya da sonra olmasmi ise varhigm ilisenleri olarak gérmektedir.

16 Kemalpasazade, “Risale fi Tahkiki Viictibi'l-Vacib”, 210-211

17 Omer Mahir Alper, Varlik ve insan Kemalpagazade Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insast (is-
tanbul: Klasik Yaymlari, 2010), 34.

18 Kemalpagsazade, Tehifiit Hasiyesi, 190.

19 M. Ciineyt Kaya, Varlik ve fmkan Aristoteles'ten Ibn Sind’ya Imkénn Tarihi (Istanbul: Klasik Yaymnlar,
2011), 210.
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Dolayistyla varliginda bir illete muhtag olan miimkiin varlik, sayet bu s6z ko-
nusu illet kendisine ilisirse zatindan dolay1 degil, bagkasi sebebiyle miimkiin
zorunlu olur, yani zat1 bakimindan imkan halinde iken, bagkasi ile var olmasi
zorunlu hale gelir. Ancak bu durum miimkiin varligin zatina aykir: bir durum
degil, aksine onun varligini kuvvetlendirendir. Eger miimkiin varhign illeti
var olmazsa bu durumda da miimkiin var olmaz, aksine imkansiz olur.2

Goriildiigii tizere Kemalpasazade, miimkiin varligin, alemin varliginda
herhangi bir illete muhtag olmayan Zorunlu Varlik’a muhtag oldugu diisiin-
cesindedir. Alemin Zorunlu Varhk’a muhtac olmast durumu, islam diisiince-
sinden kelam bilginleri ile filozoflarin hemfikir oldugu bir goriistiir. Ancak
bu muhtaglik durumunu, filozoflar “imkan” ile, kelam bilginleri ise “hudis”
kavramiyla izah etmektedirler. Esasen imkan ve hudiis Islam diisiince gele-
neginde Allah’in varligimin ispati baglaminda kullanilmig ve delil olarak for-
miile edilmistir.2! Alemin ve alemdeki biitiin varliklarin bir niteligi olan
imkan kavramindan hareketle imkan delili Allah'in varhigini ispatlama iize-
rine formiile edilmigtir.?? “Sonradan meydana gelmek” manasindaki hudiis
ise alemin varligindan o6nce bir yoklugun bulunmasini ifade etmektedir.
Kelam bilginleri hudtis kavramini Allah’in varligin ispatlamak {izere kullan-
muslardir.? Onlar tarafindan ortaya konulan bu teoride “Alem sonradan ya-
ratilmistir.”? ilkesi esastir. Zira isbat-1 vacip yontemi olarak kelam bilginle-
rince kullanilan hudtisun anlami; “zaman agisindan yoklukla 6ncelenen bir
seyin zaman i¢inde varliga gelmesi”? seklindedir.

Kemalpagazade, Risdle fi Isbdti'l-vdcib adli eserinde Zorunlu Varlik'm
huds, imkan ve noksan sifatlarla vasiflanmasinin miimkiin olmadigini ifade
etmektedir. Ciinkii Zorunlu Varlik, zati bakimindan vécib, sifatlar1 agisindan
da kamildir.?6 Bu baglamda diisiiniir, mezkf{ir eserinde, bir sonraki boliimde
ele alinacag gibi, 6nce mevciid kavrami gergevesinde Zorunlu Varlik olan Al-
lah’in varliginin ispatina dair bilgiler verdikten sonra O'nun sifatlar1 konu-
suna deginir. Ona gore Yiice Allah, zati bakimdan miikemmeldir. O, birdir,
samed’dir, hay’dir, alimdir, kadirdir, miiriddir, sem’idir, basirdir, miitekel-
limdir, rahmandir, rahimdir, miitekebbirdir. O yok olmadi ve yok olmaz, ci-

20 Kemalpagazade, Tehdfiit Hisiyesi, 190-191; a.mlf. “Risale fi Tahkiki liiz(imi'l-imkan li'l-miimkin”,
Mecmit’ Resdili’l-Alléme Ibn Kemdl Pasa (istanbul: Darii’l-Liibab, 2018), 6: 478-479.

21 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarma Gore Allah'in Varligs, 62 vd.

22 M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkdn, 238.

23 Bekir Topaloglu, “Huds”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul 1998), 18: 304.

24 Gazzali, Filozoflarm Tutarsizigr (Tehéfiitii'I-Feldsife), ngr. ve gev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu (fs-
tanbul: Klasik Yaymlari, 2005), 79.

25 M. Ciineyt Kaya, Varltk ve Imkin, 233.

26 Kemalpasazade, Risile fi Isbati’1-Vicib, vr. 1152,
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sim ve cismani degildir, cevher ve araz da degildir, kusatandir, ancak kusati-
lan degildir, her seyi bilir, ancak kendisi bilinmez.?” Kemalpasazade, Allah’in
ilmi ile ilgili olarak “... O, kullarin 6nlerindekileri ve arkalarindakileri (yap-
tiklarin ve yapacaklarin) bilir. Onlar O'nun ilminden, kendisinin diledigi ka-
darindan bagka bir sey kavrayamazlar. O'nun kiirsiisii biitiin gokleri ve yeri
kaplayip kusatmustir (O, goklere, yere, biitiin evrene hiikkmetmektedir). Gok-
leri ve yeri koruyup gozetmek O'na gii¢ gelmez. O, yiicedir, biiytiktiir.”?s,
“O'ndan ¢ocuk olmamuistir (kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamis-
tir (kimsenin ¢ocugu degildir). Hicbir sey O'na denk ve benzer degildir.”%
mealindeki ayetlere atif yapar.

Goriildiigii tizere Kemalpasazade, Zorunlu Varlik olan Allah'in varligi-
nin hudiis, imkan ve noksan sifatlarla nitelenmesinin miimkiin olmadigin ve
O’'nun zat1 bakimindan vacib varlik, sifatlariyla ise kamil oldugunu ifade et-
mektedir. Serhu Risdleti Isbati’l-vicib adli eserinde de Allah icin “a’zamu” ifa-
desinin O'nun yiiceliginin ¢okluk vasf1 gibi artan-eksilen bir durum degil, si1-
fatlarinin mitkemmelligine (kemal) isaret etme amaciyla kullanildigim ifade
etmektedir.? Ona gore Zorunlu Varlik’in mezkiir sifatlarla nitelenmesi, bir in-
sanin falan yerde falan zamanda dogmus olmas: gibi degildir. Zorunlu Var-
lik’in varhig1 kendine 6zgtidiir.

Kemalpagazade'nin gerek Risdle fi Isbiti’l-vicib adl eserinde ana hatla-
riyla imkan ve hudtis kavramlari cergevesinde ontolojik olarak Allah’in varli-
gina deginmesi ve ardindan O'nun sifatlariyla kamil oldugunu vurgulayarak
sifatlari ele almasi gerekse Serhu Risdleti Isbati’l-vdcib adli serhinde imkan delili
aciklamasi isbat-1 vacip probleminin onun diisiincesinde 6nemli bir yer isgal
ettigini gostermektedir. Nitekim Kemalpasazade nin bir kisminin serhini yap-
tig1 Devvani'nin Risdle fi Isbati’l-vcibi'l-kadime adli eserinin girisinde “Bu
risdlede, sani1 yiice olan Vacib’in ispati hakkinda hikmetin en dnemlilerinden
nakledilmis burhanlarin yontemlerini yazdim.”3! seklinde onun amacin va-
zetmesi konunun énemine dair bir vurgudur. Devvani'nin eserinde isbat-1 va-
cip problemine iliskin kendinden 6nce ortaya konulan meselelere dair her-
hangi bir agiklama yapmaksizin dogrudan probleme yogunlasmasi, bununla
birlikte sistematik olarak problemi ele almas1 ve kendinden &nceki baz1 go-
riisleri degerlendirerek elestirmesi oldukca 6nemlidir. Zira Devvani, Allah'in

27 Kemalpasazade, Risile fi Isbati’l-Vécib, vr. 114>,

28 Bakara, 2/255.

2 Thias, 112/2-4.

30 Kemalpasazade, Serhu Risaleti isbati’l-vacib, vr.61°.
31 Devvani, Risaletii Isbati’l-vacibi’l-kadime, 69-70.
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varligini ispat probleminin dini oldugu kadar felsefi oldugunun da farkinda-
dir.?2 Keza Kemalpasazade'nin de ayn1 farkindalikla Devvani’'nin mezkiir ese-
rine serh yazmak suretiyle ve Risdle fi [sbati’l-vicib adiyla da kisa ama 6z ola-
rak Allah’in varliginin ispatinin yani sira sifatlarini ve isimlerini de inceledigi
bir risale telif etmek suretiyle isbat-1 vacip problemine bir katk: yaptig: goriil-
mektedir.

2. Kemalpasazide'nin Isbat-1 Vacib Yorumu

Kemalpasazade, Risdle fi Isbati’l-Vicib adli eserinde mevctid kavramin-
dan hareketle, Allah’in zati bakimindan Vacibii'l-Viicid, sifatlar itibariyla da
kamil oldugunu ve O’'nun hudiis ve imkan ile nitelenemeyecegini belirtmistir.
Zira ona gore kidem ve viiclib yetkinliklerin (kemalat) en yetkini, imkan ve
hudfis ise noksanlarin en noksanidir.®* Bagka bir ifadeyle, Kemalpasazade'nin
diisiincesinde imkén, ontolojik olarak varolusa agilan bir kapidir. Imkan, var-
liga da yokluga da esit mesafededir ve imkanin olmamasi durumunda ya 6zii
geregi zorunlu ya da imkansiz olan vardir.3

Allah’in varhigina inanma ile birlikte O'nun varligini bilmek, 6zellikle
Kemalpasazade'nin “bilir, bilinmez”3 ifadesi gbz oniine alindiginda akli ola-
rak Allah’t bilme ve varligini1 kanitlamanin nasil miimkiin olabilecegi insan
zihnini mesgul eden 6nemli bir sorundur. Kemalpasazade, “Kesin olarak ina-
nanlar icin yerytiziinde ve kendi nefislerinizde bir¢cok alametler vardir. Hala
gormiiyor musunuz?”% mealindeki ayete atifta bulunarak, insan idrakinin Al-
lah’in varligi icin delil olabilecegini iddia etmektedir. Bununla birlikte o, in-
sanin akli olarak idrak edemeyecegi birtakim hakikatlerin varligina da isaret
ederek, onun soz konusu hakikatleri ancak Allah’in insanlara bir liitufla ver-
mesi durumunda idrak edilebilecegini belirtir.%

Diisiiniir, Devvani'nin Risdletii Isbati’l-vicibi’l-kadime adli eserine serh
olarak yazdig1 Serhu Risdleti isbdti’l-vicib isimli eserinin giris kisminda Al-
lah’in varligim bilmenin biri inang digeri de burhan olmak iizere iki yolu ol-
dugunu ifade eder.® Kemalpasazade, Devvani'nin Risdletii Isbiti’l-vicibi’l-

32 Muhammed Ekrem Ebt Gfis, Risile f7 Isbati’l-vicib li-imami’d-Devodni (Amman: Daru'n-Nir, 2013),
63.

33 Kemalpasazade, Risdle fi Isbiti’l-Vécib, vr. 1152,

3¢ Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan, 36-37.

% Kemalpagazade, Risdle fi Isbati'l-Vicib, vr. 114.

36 Zariyat, 51/20-21.

37 Kemalpasazade, Serhu Risdleti isbdti vicib, vr. 61P.

38 Kemalpasazade, Serhu Risaleti isbati’l-vacib, vr. 61°.
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kadime adl1 bu eserinde Allah’in varliginin ispatina yonelik gesitli burhan yon-
temlerini ele almis* oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda kendisinin de zik-
redilen gerhi ele almasindaki temel amacinin Allah’mn varli§ini bilme imkan
olan burhan yontemini tartismak oldugunu dile getirmektedir.

Kemalpasazade, Risdle fi Isbdti’l-Vicib adli eserinde Zorunlu Varlik olan
Allah i¢in kidem ve viicib kavramlarimi kullanirken, dlemi de imkan ve
hudds ile nitelendirir.#! Ayrica Serhu Risdleti Isbti’l-vicib’de de alemi, olus ve
bozulusa tabi olan imkan alemi seklinde*; fi Beyini'l-viiciid adl1 eserinde ise
imkan aleminin bir golge dlem oldugunu ve tabiatinda eksiklik olmasindan
dolay1r hakiki olan nurun aksine onun karanlik ile nitelendirildigini ifade
eder.® Bu baglamda Serhu Risdleti Isbati’l-vdcib’de o, sair Lebiyd’e atfedilen ve
Kadi Beydavi'nin ifade ettigi “Allah’tan bagka her sey batildir.”# ciimlesini
iktibas ederek alemin imkani konusundaki diisiincesini destekler.*5 Tehdfiit
Hisiyesi'nde ise alemi “Tanr1’dan baska her sey”# seklinde tanimlayarak Zo-
runlu Varlik olan Allah’in disinda alemin miimkiin varlik oldugunu vurgula-
maktadir.

Farkl eserlerinde miimkiin varligin bir illete muhtag oldugunu, Zorunlu
Varlik'in ise illete muhta¢ olmadigin: ifade eden Kemalpasazade, Zorunlu
Varlik’it miimkiin varliktan hareketle ispatlar. Nitekim o, Zorunlu Varlik ve
miimkiin varlig1 ele aldig1 ve isbat-1 vacip problemine ana hatlariyla yer ver-
digi Riséle fi Isbati’l-vicib adl1 eserinin yani sira Celaleddin Devvani'nin isbat-
1 vacip problemine hasredilen eserine de serh yazmaistir.

Kemalpagazade'nin serh yazdigi Devvani'nin Risdletii Isbati'l-vicibi'l-
kadime adli eseri, “maksad” ad1 verilen iki boliime ayrilmistir. Birinci mak-
sadda, once ontolojik 6zellikleri bakimindan zorunlu-miimkiin kavramlar:
cercevesinde isbat-1 vacib, ardindan da devir ve teselsiiltin ¢liriitiilmesi konu
alinmig, ikinci maksadda da burhdn-1 tadbik, burhan-1 arsi ve burhan-1
miizayefe ile devir ve teselsiiliin iptali tartisilmistir.#” Devvani, isbat-1 vacip
ile ilgili burhanlarin iki istidlal tarzinda toplandigim, birincisinin devir ve te-

3 Hatice Toks6z, “Islam Diisiincesinde Isbéat-1 Vacib Problemi: Celaleddin ed-Devvani'nin Meseleye
Yaklagsimu ve Katkis1”, e-Makildt Mezhep Arastirmalar: 7, no. 2 (Giiz 2014): 26.

40 Kemalpasazade, Serhu Risdleti isbiti’l-vdcib, vr. 61°.

41 Kemalpasazade, Risdle fi [sbiti’l-Vicib, vr. 1152,

4 Kemalpasazade, Serhu Risaleti Isbati’l-vacib, vr. 622,

4 Kemalpasazade, fi Beydni'l-viiciid, S.K. Fatih Kol., No: 5326, vr. 402

44 Kadi Beydavi, Taviliu'l-Envir (Keldm Metafizigi), nsr. ve gev. Hyas celebi-Mahmut Cinar (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 180-181.

45 Kemalpasazade, Serhu Risaleti Isbati’l-vacib, vr. 622,

46 Kemalpasazade, Tehidfiit Hisiyesi, 367.

47 Hatice Toksoz, “Islam Diisiincesinde Isbat-1 Vacib Problemi: Celaleddin ed-Devvaninin Meseleye
Yaklagimu ve Katkisi”, 42.
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selsiiliin iptali ile ilgili oldugunu, digerinin ise Vacib’in ispatina dogrudan de-
lalet ettigini ifade etmektedir. Ancak ona gore ikinci istidlal tarzi, her ne kadar
dogrudan Vacib’in varhgimin ispatina delalet etmis olsa da sonugta bu yontem
de devr* ve teselstiliin® iptali ile ilgilidir.> Bu baglamda Kemalpasazade'nin
Devvani'nin eserinin sadece birinci boliimiiniin ilk kismin serh ettigi goriil-
mektedir. Dolayisiyla Kemalpasazade, Devvani'nin eserinin ikinci kisminda
ele aldig1 burhan-1 tadbik, burhan-1 arsi ve burhan-1 miizayefe’yi inceleme-
mistir. Sadece serhini yaptig1 kisimda bir yerde, “Burhan-1 arsi’nin agiklama-
sint ilerde yapacagiz.”5' seklinde bir ibare ge¢mektedir.

Kemalpasazade'nin serhini yaptigi kisimda Devvani imkan delilinin
farkli vazedislerini incelemektedir. Sarih, Serhu Risileti Isbati’l-vdcib’in giris
kisminda Allah’m varhigin ispatlama seklinde ortaya konulan burhanlarin
dort sekilde oldugunu dile getirir. O, Allah'in varligini ispatlayan dort sekli
sOyle zikreder:

(i) Devir ve teselsiiliin tamamen iptali,

(ii) Teselstiil olmaksizin devrin iptali,

(iii) Ne devir ne de teselstiliin iptaline dayanan,

(iv) Devr olmaksizin teselsiiliin iptali®

Kemalpasazade, Zorunlu Varlik'in ispati baglaminda Devvani'nin
“Mimkiin varligin var oldugunda siiphe yoktur.”% seklindeki ibaresi ile ilgili
var olanin var olan ile kayitlandigini ifade etmistir. Diisliniire gore bu terkib,
mutlak olarak imkan:i gerektirmez, ancak terkibin varlikta olmasi sartiyla
imkan gerekir.> Bagka bir ifadeyle Kemalpasazade, miimkiin varligin 6z ni-
teliginin imkan oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim bu durumu Risile fi
Tahkiki’l-eys ve'l-leys adl1 eserinde dile getirmektedir. Ona gore miimkiin var-
lik, zati bakimindan ne var olmayi ne de yok olmay: gerektirir. Fakat miim-
kiin varlik, varhiga ve yokluga doniistimlii olarak konu olmaya elveriglidir.
Bu acidan diisiiniildiigiinde miimkiin varlik varliga da yokluga da uzaktir.

48 Devr, bir mantik terimi olarak “biri digeriyle tantmlanabilen iki tarif, ispat1 birbirine bagl iki 6nerme
ve birinin varhig digeriyle baglantih iki sart arasindaki iliski” manasina gelmektedir. Metin Yurdagiir,
“Devir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TD Yaynlar1, 1994), 9: 230.

4 Teselsiil, kelime olarak selsele kokiinden tiiremistir ve “kesintiye ugramadan ard1 ardina devam et-
mek” anlamina gelmektedir. isbat-1 vacip probleminde hadis ve miimkiin varliklarmn illet-ma’l{il silsi-
lesi olusturarak kadim ve vacip bir varlikta durmasi gerektigini ifade eder. Bk. Osman Demir, “Tesel-
siil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 536-538.

50 Devvani, Risaletii Isbati’l-vacibi’l-kadime, 70.

51 Kemalpasazade, Serhu Risileti Isbati’l-vdcib, vr. 72b; Kemalpagazade'nin metninde gegen bu ibareden,
onun Devvani'nin eserinin tamaminu serh etmeye niyetlendigi, ancak bilinmeyen bir sebeple tamam-
layamadig) izlenimi ortaya ¢ikmaktadir.

52 Kemalpasazade, Serhu Risdleti Isbati’l-vicib, vr. 64v-65,

53 Devvani, Risaletii Isbati’l-vacibi’l-kadime, 71.

54 Kemalpagazade, Serhu Risaleti Isbati’l-vacib, vr. 6.
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Fakat bu, varlik ve yoklugun, her ikisinin de miimkiiniin aynis: ve parcasi
olmadig1 manasina da gelmemektedir. Zira bu anlam, miimkiin ile ilgili varlik
ve yoklugun degisimli olarak sdylenmesini dogrulamada yeterli olmaz.
Ciinkii miimkiin varligin miimkiin olabilmesi i¢in varlik ve yokluktan birinin
gerekli olmasi durumunda, miimkiin varligin ortaya ¢ikisinda digerini kabul
etmeye elverigli olmaz. Boylesi bir durumda da varlik ve yoklugu kabule el-
verisli oldugu bir mertebede miimkiiniin mahiyeti, varlik ve yoklugun her
ikisinde de hali olur ve gercekte ikisiyle de nitelenemez. Bu ise “iki gelisigin
akli mertebede ortadan kalkmasinda imkansizlik yoktur.” ilkesince miimkii-
niin akli mertebede ikisinden biriyle nitelenmesi ve digeriyle nitelenmemesi
manasindadir. Kemalpasazade, burada soz konusu olan imkansizligin varlik
ve yoklugun, her ikisinin diginda olan bir zamanin ortadan kalkmasi ile ilgili
oldugunu ifade etmektedir.’

Devvani, miimkiin varligin dogrudan veya vasitali olarak Vacib varliga
dayanmasi durumunda amaglananin ger¢eklesmis olacagin ifade etmekte-
dir.%* Kemalpasazade, Devvani'nin bu ifadesinde miimkiin varliklarin ister
bir ister ¢ok olsun dogrudan veya vasita ile Vacib Varlik’a dayandigin ve bu
baglamda miimkiin varliklar arasinda bir anlam derecelenmesinin (teskik) ve
tercihin (tahyir) oldugunu ileri stirmektedir.5

Devvani, mezkr eserinde baska bir ispat tarzini su sekilde vazeder:

“Herhangi bir varligin var oldugu stiphe kabul etmez bir sekilde gercek-
tir. S6z konusu bu varlik eger Vacib veya Vacib’e dayanan bir miimkiin ise
ispati amaclanan sey, bu durumda ispatlanmis olur. Aksi takdirde eger varlik
mertebelerinin herhangi birinde istinat silsilesinde bir geriye doniis olursa, bu
devre sebep olur. Eger istinat silsilesinde bir geriye doniis olmazsa, bu da il-
letlerin sonsuz bir sekilde teselsiiliine neden olur. Ciinkii miimkiiniin bir illeti
vardir.”%®

Devvani'nin formiile ettigi bu delil, fbn SinA ve ondan sonra gelen miite-
ahhir dénem kelamailar tarafindan analiz edilen bir delildir. Nitekim ibn Sin3,
farkh eserlerinde Zorunlu Varlik’in varligin ispat amaciyla imkan deliline
bagvurmaktadir.® Ancak burada ¢alismanin sinirlart ¢ercevesinde sadece el-
Isdrat ve't-tenbihdt adli eserindeki konuya iliskin analizini vermekle iktifa ede-
cegiz. Ibn Sina, ismi mezkiir eserinde imkan delilini su sekilde agiklar:

55 Kemalpagazade, Risdle fi Tahkiki'l-Eys ve'l-leys, Mecmil’ Resdili'l-Allime fon Kemal Paga, VI, (Darii'l-
Liibab, Istanbul 2018), 347-348; Kemalpagazade'nin bu risalesinin bagka bir tahkiki ve terctimesi hak-
kinda bk. Engin Erdem-Necmettin Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazade'nin “Leys
ve Eys'in Anlaminin Incelenmesine Dair Risale”si”, Islim Arastirmalart Dergisi 27 (2012): 87-116.

56 Devvani, Risaletii Isbati’l-vacibi’l-kadime, 71.

57 Kemalpasazade, Serhu Risaleti Isbati’l-vacib, vr. 66b.

58 Devvani, Risaletii Isbati’l-vacibi’l-kadime, 71.

59 {bn Sind’mun farkl eserlerinde analiz ettigi imkan delili i¢in bk. Kaya, Varlik ve Tmkan, 231 vd.
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“Ister sonlu ister sonsuz olsun neden ve nedenlilerden siralanmus her bir
zincirin ancak kendisinde yalnizca bir nedenli bulundugu zaman onun di-
sinda bir nedene ihtiya¢ duyacag ortaya gkmistir. Fakat neden, kuskusuz
zincire bir ug olarak bitigir. Ve yine eger onda nedenli olmayan bir sey bulu-
nursa onun ug ve son oldugu ortaya ¢ikmistir. Dolayistyla her zincir, bizatihi
zorunlu varlikta son bulur.”®

Devvani'nin Risdle fi Isbti’l-vicibi’l-kadime adli eserinde birinci delil ola-
rak zikrettigi bu delil, kendisinden &nce Nasireddin Tisi ile Necmeddin
Katibi arasindaki mektuplagmalarin konusu olmustur. Katibi, T{isl'ye yazdig:
mektubunda herhangi bir isim zikretmeksizin onceki bilginlere atfettigi bu
delili kisaca su sekilde takrir eder:

“Bir mevcudun varligindan siiphe edilmez. Bu mevcut eger zatindan do-
lay1 zorunlu ise amag gergeklesmis olur. Zatindan dolay1 miimkiin ise etkile-
yene (miiessir) ihtiya¢ duyar. Eger bu etkileyen zatindan dolay: zorunlu ise
amag yine gergeklesmis olur. Eger bu etkileyen zatindan dolayr miimkiin ise
bir etkileyene ihtiya¢ duyar. Bu etkileyen eger etkilenenin (eser) kendisi ise
kisirdongii gerekir. Bu imkansizdir. Ciinkii o zaman bu ikisinden her birisi,
etkileyenin etkilenenden zatiyla 6nce olmasinin zorunlulugu sebebiyle dige-
rine dayanir. Bu, her birisinin kendisine dayanmasini gerektirir. Zira bir seye
dayanan seye dayanan, bu seye dayanmis olur. Bu etkileyen eger etkiledigi
seyden baska bir sey ise ya zatindan dolay1 bir mevcutta son bulur ya da son-
suza kadar zincirleme devam eder.”¢!

Goruldigi tizere Katibi, delilin ortaya konulusunda herhangi bir isim
zikretmez. Bununla birlikte Seyyid Serif Ciircani ve Devvani'nin mezkir ese-
rine serh yazan Molla Hanefi (6. 900/1494) ve Muhyiddin Karabagi (0.
942/1535) ise delilin Israki felsefe ekoliiniin kurucusu Sehabeddin Siihre-
verdi’'ye (0. 587/1191) aidiyetini dile getirirler.®? Nitekim Siihreverdi, el-El-
vdhu’l-imidiyye adl1 eserinde isbat-1 vacip problemi ile ilgili olarak delili su se-
kilde zikreder:

“Hig stiphe yoktur ki seyler mevcuttur. Bu seylerden biri zorunlu varlik
ise bizim igin zorunlu varlik olan bir seyin varligi dogru olur. Bu da bizim
bilgisini talep ettigimiz konudur. Sayet bildigin seylerin tiimii miimkiin ise —

60 Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, nsr. ve cev. Ali Durusoy- Muhittin Macit-Ekrem Demirli (Istanbul:
Litera Yayimncilik, 2005), 129.

61 Nasireddin Ttsi, Felsefe Mektuplari, Tiisi ile Bazt Cagdaslar: Arasinda Felseft Yazigmalar, cev. Murat De-
mirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 179-180.

62 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3: 14-15; Molla Hanefi, Hasiye ‘ald’r-Risdleti’l-kadime fi Isbati’l-
Vicib, (S.K. Corlulu Ali Pasa Kol., No: 304), vr. 1523; Molla Hanefi'nin bu serhi hakkinda bk. Bilal Oz-
tiirk, “Molla Hanefi et-Tebrizi'nin Hagiye ‘ala Isbati’l-Vacib Li'd-Devvani Isimli Eserinin Kritik ve Ana-
lizi” (Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi 2020); Muhyiddin Karabagi, Serhu'r-Riséle fi Is-
biti'l-vdcibi’l-kadime, (S.K., Murad Molla Kol., No: 1367), vr. 262.
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ki, sen miimkiiniin tercih ediciye muhta¢ oldugunu, s6ziin bu tercih ediciye
geri donecegini ve miimkiin sebeplerin sonsuza kadar gitmeyecegini bilirsin-
miimkiinlerin toplami da miimkiindiir.”¢

Kemalpasazade ise mezkiir delili filozoflarin ve kelamcilarin ¢ogunlu-
guna nispet eder. O, Devvani'nin imkan deliline dair zikredilen bu takriri ile
ilgili devr ve teselstiliin butlaninin agik oldugunu ifade etmektedir. Ancak Ke-
malpasazade’ye gore buradaki orneklerde teselsiiliin gerekliliginin zikredil-
mesi ile ilgili bir durum ihmal edilmistir. Halbuki teselsiil batildir ve bu du-
rum acik bir sekilde karine ile zikredilmistir. Dolayisiyla Kemalpasazade,
Devvani gibi, teselsiiliin batil oldugu diisiincesindedir. O, devrin de batil ol-
dugunu bir 6rnekle agiklar. Ona gore “a”nin varliginin sebebi “b”, “b”nin var-
liginin sebebi ise “a” olursa, “a” kendi zat1 bakimindan var olur. Bu durum,
devirdir, devir ise batildir. Burada “a” ve ondan bagkasi1 vardir. Bagka bir ifa-
deyle “a” ve onun zat1 seklinde iki sey vardir. Birincisi ikincisi sebebiyle var
olur. Esasen Kemalpasazade’'ye gore, “Birinci ikincisi sebebiyle var olur.”

"

onermesi dogrudur. Zira “a”’nin zat “a”dir. Bu takdirde “a”, “b” sebebiyle
var olur, “b” ise “a”nin zat1 sebebiyle olur. Ciinkii “a”nin zat: kendisidir, yani
zatin zaty, “a”nin kendisidir. Nihayetinde bu s6z, zatlarin sonsuz siralanisina
gider. Bu ise devirdir. Oysa Kemalpasazade'ye gore devir de teselsiil gibi ba-
tildar.64

Kemalpasazade, Devvani'nin takririni yaptigi imkan delilini Tehdfiit
Hiasiyesi'nde de zikreder. O, ismi mezkir eserinde Allah’in varliginin ispatiyla
ilgili delili su sekilde vazeder:

“Alemde miimkiin bir varhgm oldugunda siiphe yoktur; eger bu varlik
baglangicta Tanr1'ya dayanir ve O’'nda nihayete ererse, amacimiz hasil olmus-
tur. Eger miimkiin varliklar birbirine dayanarak bir teselsiil meydana getirir-
lerse, onlarin biitiinii biitiin olmak bakimindan, kendisinden bagka (sey) de-
mek olan pargalarina ihtiyacindan 6tiirii miimkiin olacaktir. O halde bu
miimkiinler biitiiniintin bir nedeni olmasi zorunludur. Bu nedenin, bu biitii-
niin ne kendisi olmasi ne de parcas: olmasi caizdir. O halde bu neden, bu bii-
tiiniin diginda bir seydir. Imdi, “biitiin miimkiinler”in diginda olan bu varlik,
“ozii geregi zorunlu” olacaktir. Ispat edilmek istenen de budur.”65

Kemalpasazase'nin vazettigi bu delile gore miimkiin varliklar icin tesel-
stil bir noktada durmak zorundadir. Miimkiin varliklarin dayandig ilke ise
Zorunlu Varlik’tir. Dolayisiyla diisiiniiriin ortaya koydugu bu delilin imkan
delilinin bir bagka takriri oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Zira miimkiin

63 Stihreverdi, el-Elvihu’l-imidiyye, nsr. ve gev. Ahmet Kamil Cihan-Salih Yalin-Arsan Taher (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig: Yayinlari, 2017), 80-81.

64 Kemalpasazade, Serhu Risileti Isbati’l-vicib, vr. 660-67-,

65 Kemalpasazade, Tehifiit Hasiyesi, 380.
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varliklar, varligini yokluguna tercih eden harici bir illete muhtagtir. Ona gore
bu haridi illet de ancak varliginda bagkasina muhtag olmayan Zorunlu Var-
L1k’ tar .66

Kemalpasazade, bir bagka sekilde Zorunlu Varlik'in varliginin isbatini,
toplam, parca ve illet kavramlar1 gercevesinde agiklar. Diisiiniiriin serhini
yaptig1 Risdle fi Isbati'l-vécibi’l-kadime adli eserinde Devvani, biitiin miimkiin-
lerin herhangi bir istisnas1 olmaksizin mevcut oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore sayet miimkiin varliklar ma’dim olsayds, pargalarindan biri de
ma’dim olurdu. Halbuki biitiin pargalart mevcut olan, zorunlu olarak mev-
cuttur. Bu baglamda Devvani, parcalardan miitesekkil toplamin da mevcut
ve miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Her mevcut miimkiiniin bir illetinin
var oldugunu sdyleyen Devvani, bu toplamin da illeti hakkinda ii¢ ihtimalin
varligindan bahseder: Buna gore toplamun illeti; (i) ya toplamin kendisi; (ii)
ya onun bir parcasi; (iii) ya da onun disinda bir seydir. Devvani'ye gore birinci
durumda, illetin ma’ltiliinii 6ncelemesinin zorunlulugundan dolay1 batildir.
Ikincisi de bir biitiiniin illetinin, o biitiiniin pargasimn da illeti olmasi zorun-
lulugunda dolay1 batildir. Geriye iiglincii ihtimal kalmaktadir ki Devvani,
miimkiin varliklarin illetinin kendileri disinda bir mevcut olmasi gerektigini
sOylemekte ve bu illettin de ancak zat1 geregi zorunlu olan Vacib oldugunu
dile getirmektedir.®” Esasen Devvani'nin yapmak istedigi sonu¢ da Zorunlu
Varlik’m miimkiin varliklar i¢in sebep oldugudur.

Kemalpasazade ise miimkiin teklerden olusan toplamin illetinin zorunlu
miiessir illet olmas1 gerektigi hususunda Devvani ile hemfikirdir. Ancak o,
“Biitlin miimkiinler, -yani teker teker her miimkiin varlik, hi¢bir istisnasi ol-
maksizin- mevcuttur.” ciimlesindeki “higbir istisnasi olmaksizin” ifadesi ile
ilgili Devvani'yi elestirmektedir. Zira ona gore teklerin dikkate alindig;, higbir
istinas1 olmaksizin bakimindan her mefthumda ya onda bagkas: dahil olmaz
veya teklerin toplam olarak dikkate alinmas: seyin illetini gerektirir. Yine zo-
runlu olarak dogru degildir ki, bu toplamdaki maddi ve sfiri illetlerin dahil
olmasi, illetlerin fertlerinden olmayan toplamin duhuliinii gerektirir. Ciinkii
o illet, ma’liliin ayrusidir. Fakat bu fertlerin ondan olmayan sey olarak ona
dahil olmamasi bakimindan toplamin dikkate alinmas1 da miimkiin degil-
dir.s

Diigiiniir, miimkiin varlklarin her birinin sonradan varhiga gelmis ol-
mas1 veya sebepsiz var olamayacak olmalarinin, onlarin ayni sekilde deger-
lendirilmesine imkan verdigi kanaatindedir. Boylece tek bir miimkiin varligin

66 Kemal Sozen, Ibn Kemal'de Metafizik (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2001), 104-105.
67 Devvani, Risaletii Isbati’l-vacibi’l-kadime, 71.
68 Kemalpasazade, Serhu Risaleti isbati’l-vacib, vr. 68b.
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sebebini diisiinerek Zorunlu Varlik'in varliginin ispati yapilabilecegi gibi, il-
liyet zinciri halinde miimkiinlerin hepsi tek bir toplam olarak tasavvur edil-
diginde de miimkiin varliklarin diginda onlarin varlik sebebinin ispatina gi-
dilebilir. Bu nedenle de Kemalpasazade, miimkiin varliklarin hepsi ile olus-
turduklar: ve hi¢gbir miimkiiniin onun disinda kalmadig1 varlik silsilesinin bii-
tiinctil ve tek olarak ele alinip, o silsilenin illetinin tayin edilmesi ile Zorunlu
Varlik'in varligin ispatlanabilecegi diisiincesindedir. Nitekim o, Devvani gibi,
bahsedilen silsilenin var edici illeti igin ya silsilenin kendisi ya o silsileden bir
parca ya da o silsilenin diginda harici bir illettir, seklinde ii¢ ihtimalden sz
etmektedir.®® Cluinkii mtimk{inler, sonsuza kadar teselsiil eden bir miimkiinler
toplamudir. Birinci ihtimalde miimkiin varliklarin toplaminin illeti, bu topla-
min kendisidir. Fakat miimkiinlerin toplami toplam olmas: bakimindan
miimkiindiir. Nitekim yukarida temas edildigi tizere, Kemalpasazade, varl-
g1n 6z olarak imkan igermesini o varlig bir illete muhtag yaptigin diistinmek-
tedir. Miimkiin varliklarin toplam:i da miimkiin varliklardan olustugu igin
miimkiindiir. Onun illetinin kendisi oldugu varsayildiginda illeti parcalarimnin
toplami olur. Bu durumda da, “Illet ma’l{ilden 6ncedir.”7 ilkesi geregince top-
lamin toplamdan 6nce gelmesi gibi bir durum séz konusu olur ki bu da
imkansizdir.”!

Kemalpasazade’'ye gore ikinci ihtimal de imkansizdir. Zira toplamin il-
leti, ayn1 zamanda ister bir, isterse ¢ok olsun parcalarin da illetidir. Sayet top-
lamin illeti, o toplami olusturan parcalardan her birinin illeti olmamuis olsaydi,
toplamin pargalarinin bir kismi bagka bir illetin ma’l{ilii olurdu. Bu durumda
ilk illet, toplamin bazi parcalarinin illeti olur, diger parcalarinin illeti de ya
kendisi olur ya da baska bir illet olur. Bu durum ise miimkiin degildir. Dola-
yisiyla Kemalpasazade'ye gore miimkiin varliklarin illetinin, miimkiin var-
liklarin olusturdugu toplama dahil olmayan, onlara dayanmayan mdistakil
vacib bir illet olmas1 gerekir.”? Diisiiniir, bu vacib illetin ise ancak Zorunlu
Varlik (Vacibii'l-Viictid) oldugunu séylemektedir.

Sonug

Isbat-1 vacip problemi, miiteahhir dénem Islam diisiincesinde miistakil
yazilan eserlerde varlik (viicid) ve var olan (mevciid) kavramlar1 merke-
zinde, devir ve teselsiiliin ibtali ¢ercevesinde ele alinmistir. Kemalpasazade,
isbat-1 vacip problemine, Serhu Riséleti isbati’l-vicib ve Riséle fi Isbati’l-vicib adl
eserleriyle katki yapmis, ayrica Tehdfiit Hisiyesi nde meseleyi tartismistir. O,

69 Kemalpasazade, Serhu Risdleti isbati’l-vicib, vr. 700-70.
70 Kemalpasazade, Serhu Risaleti isbati’l-vacib, vr. 762.

71 Kemalpasazade, Serhu Risaleti isbati’l-vacib, vr. 702

72 Kemalpasazade, Serhu Risaleti isbati'l-vacib, vr. 700-70b.
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Serhu Risdleti isbidti’l-vdcib adl1 eserinde temel amacmin Allah’in varligini
bilme imkan1 olan burhan yontemini tartismak oldugunu ifade etmektedir.

Kemalpasazade'nin Serhu Risdleti isbiti’l-vicib adl1 eseri, Celaleddin
Devvani'nin Risdletii Isbati’l-vdcibi’l-kadime adl1 eserinin birinci boliimiiniin ilk
kisminin serhidir. Bu eserinde devir ve teselsiiliin iptali yoluyla isbat-1 vacip
problemini ele alan Kemalpasazade, Risdle fi Isbdti’l-vicib adl1 eserinde de ana
hatlariyla meseleyi anlatip Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusuna girmektedir.
Dolayisiyla diisiiniir, Devvani'nin birinde, Islam diisiincesinde ileri siiriilen
burhanlari ele aldigy, digerinde de Allah’in varliginin ve birliginin ispati, zat
ve sifatlar1 gibi konulara yer verdigi iki eser telif etmesi gibi, serhte devir ve
teselsiiliin iptali yoluyla Allah’in varligimn ispati problemine deginirken, di-
ger eserini de isbat-1 vacip meselesinin yamn sira Allah’in zat ve sifatlara
hasretmistir.

Diigiliniir, var olanin vacib (zorunlu), miimteni (imkansiz) ve miimkin
(miimkiin) seklinde {i¢ keyfiyetten biri ile nitelendigini belirtmistir. Ona gore
zorunlu, imkansiz ve miimkiin kavramlarinin bizatihi manalari bilinir. Bu se-
beple bu kavramlara iliskin herhangi bir tanim yapilamaz. Kemalpagazade,
zorunlu, imkansiz ve miimkiin kavramlarina iliskin aciklamalarinda Ibn Sina
ve Seyyid Serif Ciircani’ye sik sik atifta bulunur. Bu baglamda o, Zorunlu Var-
lik’1, varlig1 zorunlu, yoklugu imkansiz seklinde tanimlarken, miimkiin var-
1181, varlik ve yokluga esit mesafede olan varlik olarak agiklar. Ayrica o, Zo-
runlu Varlik i¢in kadim ve viiclib kavramlarini kullanarak O'nun varlik yet-
kinliginin zirvesinde oldugunu belirtmektedir. Buna karsihik alem igin de
hudiis ve imkan kavramlarini kullanir ve dolayisiyla miimkiin olan alemin
varlik bakimindan eksik olduguna dikkat ¢cekmektedir. Kemalpagazade, Al-
lah’in varhiginin ispatina yonelik burhdn yontemlerini ele alarak, imkan deli-
line iligkin goriisleri serdettigi Serhu Risdleti isbdti’l-vdcib adli eserinde miim-
kiin varliklarin baslangi¢ ve vasitayla Zorunlu Varlik’a dayandigini ve dola-
yisiyla onlarin varliinin sebebinin 6zii geregi zorunlu ve sebepsiz olan Zo-
runlu Varlik oldugunu vurgulamistir.

Sonug olarak Kemalpasazade, Islam diisiincesinin en dnemli metafizik
problemine, Serhu Risdleti Isbéti’l-vicib ve Risdle fi Isbati’l-vicib adh eserleri telif
ederek ve kendinden 6nceki isbat-1 vacip problemine dair ileri siiriilen burhan
yontemlerini mukayeseli bir sekilde ele alarak 6nemli katk: saglamustir.
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Oz

Arastirmamizda 15. Yiizyilin biiyiik filozof ve miitekellimi Celaeddin
Devvani’nin (6. 1502) Islam ahlak felsefesindeki yerini, Ahldk-1 Celéli adli eseri
lizerinden tespit etmeye calistik. Devvani, ahlak felsefesinde Nasiruddin
Thst'nin Ahldk-1 Nasir?’sini model almis olsa da nefs teorisine dayalr ahlak fel-
sefesi yapma gelenegi Ibn Miskeveyh, Ibn Sina, Farabi, Ebu Bekir er-Razi ve
Kind1’'ye kadar geri gitmektedir. Nitekim Ahlik-1 Celili’ de bahsi gecen filozof-
larin goriislerine yer verilmektedir. Gazzali, Ragib el-Isfahani, Maverdi ve Ibn
Hazm gibi alimler her ne kadar dini naslarin yogun olarak kullanildig: ahlak
eserleri vermis olsalar da Islam diisiincesinde ahlaka dair arastirma ve telifle-
rin ana eksenini filozoflarin insa ettigi model olusturmustur. Felsefi anlamda
en gelismis halini Ahldk-1 Ndsur?’de gordiigtimiiz gelenegin ikinci 6nemli Or-
negi Devvani'nin Ahlik-1 Celdli’sidir. Miitekellim Ici, fakih Kinalizade ve mu-
tasavvif Giilseni’nin de ayni formatta ahlak eseri yazmis olmalari felsefi mo-
delin Islam ilim tarihinde genel kabul gordiigiinii gdstermektedir. Devvani,
tevariis ettigi ahlak mirasini eserine biiyiik Olciide alimlamakla kalmamus,
ayni1 zamanda ahlak felsefesi literatiiriine 6nemli katkilarda bulunmustur.
Esere Israki ve tasavvufi bir renk katmasi, dini kaynaklar ve edebi unsurlara
bolca yer vermesi, erdemleri hikayeler ile 6rneklendirmesi sagladigi belli bash
katkilar olarak zikredilebilir. Gelenekte onun etkisini izleyebildigimiz iki
6nemli eser olarak Kinalizade'nin Ahldk-1 Ald7’sini ve Mehmed Said’in Ahldk-1
Hamide’sini 6rnek verebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Ahlak Felsefesi, Devvani, Ahlik-1 Celdli, Erdemler,

Ahlak Egitimi
JALALADDIN AD-DAWWANTY’S PLACE IN ISLAMIC MORAL
PHILOSOHY
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This paper evaluates Jalaladdin Dawwani’s contribution to Islamic moral
philosophy considering his Ahlaq-1 Jalali, a parallel work with those of Ibn
Miskawayh'’s Tahzib al-Ahlidg and Thsi’s Ahldgq an-Ndisir?. In addition, the paper
assesses whether his mutakallim identity has a role to play in his ethical con-
siderations, which heavily rely on revealed text.

Dawwani authored his work in a period which witnessed the compro-
mise of Kalam, philosophy and mysticism in Islamic milieu as the co-found-
ing elements of Islamic thought and he successfully represented this new fact,
so he got high esteem both in Sunni and Shii environments and was consid-
ered a great scholar to be followed by both traditions. Both in his Ahldg-1 Jalali
and his classical Hdshiya dld Sharh al-jadid li Tajrid al-i’tikdd he followed the
method of Shii scholar Ttisi which shows his self-confidence to overcome ex-
isting denominational complexities.

In addition to legal disciplines he was occupied with such theoretical
studies such as Kalam, philosophy, mysticism and ethics that enabled him to
be equipped with a profound scholarship in many areas of Islamic disciplines.
Considering the fact that he followed Ibn Sina and Tasi in philosophy,
Fahruddin ar-Razi, Il and Jurjani in Ashari Kalam tradition, Ibn Arabi in
mysticism and Ishraqi way; as a result of all this he has been thought to inte-
grate three prevailing methods in Islamic scholarship, the peripatetic, theo-
logical and mystical ways. Accordingly, he followed and compromised three
prevailing methods in his works; i.e., shar'l and narrative method in revealed
sciences, theoretical and inductive method of philosophy and Kalam and in-
spiration method of mysticism. His exposition on Haydkil an-Niir and epistle
of Zarwi proves that Ishragi philosophy had a profound impact on his
thought. He also followed the method of Ghazali and Ici as mutakallim,
Kinalizade as legalist scholar and Gulshani as a mystic. Islamic moral philos-
ophy, which was formed by the philosopher Ibn Miskeveyh and Tusi, is a dis-
cipline that has been adopted and contributed to, let alone seen as a foreign
element by scholars and Sulfis in the history of Islamic thought.

While determining the position of Devvani in terms of moral philosophy
in our study, we first investigated his sources. We determined that he took the
resources of Ibn Miskeveyh and Tusi as they were and added new resources
on them. Celaleddin Devvani clearly states that he wrote his moral book on
the basis of Tusi's Ahlak-1 Nasiri and frequently cites it by mentioning both his
name and the book. He cites Ibn Miskeveyh in several places. While the pre-
vious works were mostly based on sources belonging to philosophers and
natural scientists, Devvani also made use of religious sources just like Gazzali
and differently from him, literary and historical sources. For example, in order
to make the virtues easily understood and assimilated, he narrated the case
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studies from the history of Islam as a story. He also received couplets suitable
for its context. His style was applied at the highest level in Ahlak-1 Alai by his
successor Kinalizade. As a matter of fact, it is seen that the most effective work
that we can observe his influence on moral philosophy is Ahlak-1 Alai. Apart
from that, we tried to identify a few thinkers and traces of it in the work in
which the effect was observed.

Ahlag-1 jaldli is shorter both than Ahlag-1 Ndsiri and Ahlag-1 Aldi in volume.
This is so, because he didn’t devote much debate to topics such as nafs and
how to get happiness on the one hand and he just summarized some subjects
on the other. Nevertheless, we witness some subject matters which are not
mentioned in his predecessors’ books such as man’s stewardship mission and
its relation to his ethics. And another shift is a reference to mathematical and
geometrical analysis in tackling the subject quite distinct from Tisi. The fact
that he added some religious and mystical advises which were neglected by
his predecessors and he also added the advices of Aristotle to Alexandre in
the end of his book. And an additional important contribution of Dawwani to
this genre is that he frequently referred to Hellenistic and Greek sources in his
ethical considerations which were hardly got referred to prior him.

Key Terms: Jalaladdin ad-Dawwani; moral philosophy; Ahlaq-1 Jalali;
Virtues; moral education.

Giris

Celaleddin Devvani, ser’i ve nazari ilimlerin bir¢ogunda eser vermis olsa
da Islam diisiincesine daha cok felsefi ve kelami eserleri vasitasiyla katkida
bulunmus olan bir alim ve diisliniirdiir. O, Ibn Sina, Sithreverdi, Fahreddin
Razi, Seyfeddin Amidi, Esirilddin Ebheri, Nasiruddin T{si, Necmeddin
Katibi, Kutbeddin Razi, Adudiiddin Idi, Sadeddin Teftazani, Seyyid Serif
Ciircani, Ibn Miibareksah ve Ali Kuscu gibi biiyiik filozof ve miitekellimlerin
ilmi ve entelektiiel mirasini devralmisg bir 15. Yiizyil filozof ve miitekellimidir.
Devvani, Iran ve Dogu Anadolu’da Karakoyunlular ve Akkoyunlularin, Ana-
dolu’nun biiyiik bir kismi ile Balkanlar’'da Osmanlilarin egemen oldugu dina-
mik ve degisken bir siyasi ortamda yasamis ve ilmi faaliyet gostermistir.
Onun sadece Karakaoyunlu ve Akkoyunlu hiikiimdarlarina degil, Osmanh
ve bazi Timur soylu hiikiimdarlara da eserler ithaf etmis olmasi ve bircok sul-
tan veya sehzade ile iliskiler kurmus olmasi, ilmi dirayeti kadar o giiniin Is-
lam diinyasindaki poiilarite ve etkisini de belgelemektedir.! Osmanl ilim
havzasinda hem Miieyyedzade Abdurrahman Efendi gibi 6grencileri vasita-

1 Bk. Harun Anay, “Celaleddin Devvani, Hayat, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi” (Doktora Tezi,
IUSBE, 1994), 42-110.
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styla hem de eserleri araciligiyla biiyiik etki gostermistir. Kinalizade Ali Ce-
lebi'nin Ahlik-1 Aldi’sideki ve Kemalpasazade gibi filozof ve miitekellimlerin
kitap ve risalelerindeki Devvani atiflar1 bu etkiyi belgeler niteliktedir.

Dénemin Iran cografyasindaki diger énemli alim Sadreddin Sirazi'nin
Devvani ile girdigi biiyiik rekabet ve tartismalar, Devvani'nin ilmi otoritesi
hakkinda bir fikir vermektedir. Zira Sadreddin Sirazi, Devvani'nin Tecrid ha-
siyesine iki defa, Isbatu’l-Vicib el-Cedide’sine bir defa kars1 serh yazarak onun
ilim sahasindaki niifuz ve itibarini sarsmaya ¢alisttysa da bunu basaramamis-
tir. Tki lim arasindaki bu ilmi tartismalar rekabetin 6tesinde ilmi hayata bir
dinamizm kazandirmistir. Tevariis ettigi felsefl problemlerle ilgili Ibn Sinaa
6zglin tutumun tespitini amaglayan Sadreddin Sirazi'nin aksine Devvani, Ibn
Sinaci felsefe ile Razi cizgisi arasinda konumlanarak Eg’ar? kelamim ihmal et-
meksizin, bunlari Israki felsefeyle telif etmeye caligmistir.2 Tleriki donemdeki
etkilerine bakildiginda bu tartismalardan Devvani'nin galip ¢iktigi anlasil-
maktadir.

Devvani’'nin beslendigi kaynaklar, Ibn Sina'nin etkisinde gelisen Messai
felsefe ve Razi, ici ve Ciircani’nin katkilariyla giiclenen Es’ari kelamindan iba-
ret olmay1p onun entelektiiel yapisinda derin izleri bulunan diger iki kaynak
Sithreverdi’nin kurdugu Israk felsefesi ve Ibn Arabi'nin tasavvuf diisiincesi-
dir. Meshur Heyikiilu'n-nilr serhi ve Zevrd risalesi gibi baz1 eserleri Israki etki-
nin agik karutlaridir. Devvani’yi Razi ve Tiisi tarafindan kurulan felsefi kelam,
Israkilik ve tasavvufu harmanlayarak yeni bir diisiince tarzi gelistiren 15. ve
16. Yiizyil Islam diisiiniirlerinin énemli bir simasi olarak gérmek de miim-
kiindiir. Felsefe, kelam ve tasavvufun birbiriyle barisik ve Islam diisiincesinin
kurucu unsurlar: haline geldigi bir dénemde Devvani basarili bir temsil go-
revi icra ettigi icin hem Siinni hem de Sii diinyada biiytik ilgi gérmiis ve izler
birakmugtir. Hem Ahlik-1 Celali’sinde hem de kelam klasigi haline gelen Hdsiye
alé Serhi’l-Cedid 1i Tecridi’l-Itikdd’da Sii miitekellim filozof Thsi'yi esas almis
olmas1 mezhebi kompleksleri asmis ve bu 6zgiiveniyle Siinni ilim g¢evreleri
kadar Sii ilim gevrelerini de etkilemis olmasini gerekgelendirmektedir.

Devvani, ahlak, felsefe, kelam, fikih, tefsir ve tasavvuf alanlarinda eserler
vermis gorece ansiklopedik bir alimdir.? Israki ve tasavvufi eserlerinden ha-
reketle onun nazar ve istidlal yaninda tasavvufa 6zgii kesf ve miisahede yon-
temini de benimsemis, Israki ve Ekberi gelenekleri de diislince sisteminde
harmanlamis oldugunu soyleyebiliriz. Eg’ari kelamcisi olmasina ragmen vah-

2 fbrahim Halil Ucer, “Celaleddin ed-Devvani”, islam Diisiince Atlasi, ed. ibrahim Halil Uger (istanbul:
[LEM Yaymlar, 2019), 577.

3 {lmi kisiligine dair bk. Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, 86-
91.
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det-i viictid nazariyesi ve Ibn Arabi’ye yoneltilen elestirilere karsilik vermis-
tir.* Ekrem Demirli, Katip Celebi'nin Devvani'yi, Eflatun, Siihreverdsi, Ibnii’l-
Arabi, Sadreddin Konevi ve Molla Fenari gibi tasfiye ve riyazet metodunu
benimsemis diisiiniirler arasinda saydigini nakletmektedir.5 Hem Ibn Sina ve
Tisi gibi Messai filozoflara, hem Fahreddin Razi, Ici ve Ciircani gibi Eg’ar
miitekellimlerine, hem Israki diisiiniirlere hem de Ibn Arabi ve bu ekoldeki
mutasavviflara dayanarak eser vermesini dikkate alarak onun nakil ve be-
yana dayali ser'l metodu, felsefe ve kelamin nazar ve istidlal metodunu ve
tasavvufun kesf, ilham ve miisahede metodunu kendinde mezcetmis bir alim
ve diisiiniir oldugu sonucuna ulasabiliriz.

Bu makalede biz, Devvani’nin, ibn Miskeveyh'e ait Tehzibii'l-Ahlik ve
Thsi'ye ait Ahldk-1 Nésuri gizgisinde telif ettigi onemli bir ahlak klasigi olan
Ahlék-1 Celdli ile Tslam ahlak diisiincesine yaptig1 katkiy1 ve ahlak felsefesin-
deki yerini tespit etmeye calisacagiz. Miitekellim kimliginin bu eserde bir et-
kisinin olup olmadigini, nassa dayal ahlak diisiincesi agisindan nerede dur-
dugunu anlamaya calisacagiz. Devvani'nin ahlak felsefesi {izerine yapilmis
¢alismalar arasinda Harun Anay’in doktora tezi ile Murat Demirkol ve Anar
Gafarov'un kitap boliim ve bildiri ¢alismalar1 6ncelikle zikredilmeye deger
onemli arastirmalardir.6 Arastirmamiz, mevcut calismalardan Devvani'nin Is-
lam ahlak felsefesindeki yerini ve konumunu tespit etmeye hususi olarak
odaklanmasiyla ayrilmaktadir. Devvani kendi ahlak kitabini bizzat
Levdmi‘u’l-isrdk fi mekdrimi’l-ahldk’ diye adlandirmissa da eser literatiirde
Ahlidk-1 Celali adiyla sohret bulmustur.

1. Devvani'nin Ahlak Felsefesinin Kaynaklar

Celaleddin Devvani, ahlak kitabini T{isi’nin Ahlik-1 Ndsiri'sini esas alarak
yazdigimi acikca sOyler.! Bunun yaninda gerek bizzat ismini gerek Ahldk-1

4+ Muhammed Bedirhan, “Osmanli Dénemi Vahdet-i Viiciid Miidafaalart”, Osmali’da Ilm-i Tasavvuf, ed.
Ercan Alkan (istanbul: ISAR Yayinlari, 2018), 199.

5 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr: ve Insan (Istanbul: Kabalct Yayinlari, 2009), 145. Mehmet Ka-
laycy, Felsefi Eg’arilik’in, Razi, Amidi, Beyzavi, Isfehani, 1d, Teftazani ve Ciircani kanaliyla Devvani'ye
kadar Horasan-Maveraiinnehir bélgesinde varligin siirdiirdiigiinii, Fatih doneminden itibaren de Os-
manlr'ya tagindigini ve Devvani'ye kadar tasavvufa mesafeli iken onunla birlikte bn Arabi'nin vahdet-
i viicud Ogretisiyle sentezlenmis oldugunu ifade eder. Bk. Mehmet Kalayc, Tarihsel Siirecte Es’arilik-
Maturidilik fliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 72.

¢ Bk. Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”; Murat Demirkol, Na-
sireddin Tiisi'nin Ahlak Felsefesine Etkisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2011), 54-66; Anar Gafarov “Ahlakin
Kaynag1 Problemi: Celaleddin Devvani Merkezli Bir Analiz”, Uluslararas: 14. ve 15. Yiizyil Islam Diigiin-
cesinde Felsefe, Kelam ve Tasavouf Sempozyumu Bildirileri, Ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Ankara Y1l-
cirm Beyazit Universitesi Yayinlari, 2020), 267-282.

7 Celaleddin Devvani, Ahlik-1 Celdli, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 26.

8 Devvani, Ahlik-1 Celdl, 245.
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Nasiri’yi zikrederek sik sik atifta bulunur.® Devvani’'nin ahlak felsefesinin kay-
naklarini incelemeye ge¢gmeden 6nce onun sistematik, igerik ve yontem aci-
sindan ornek aldig1 Ahldk-1 Nésiri'nin kaynaklaria bakmak faydal olacaktir.
Thst'nin Ahldk-1 Ndsiri’de dogrudan ismini zikrederek atifta bulundugu filo-
zof ve bilginler sunlardir: ibn Miskeveyh, Aristoteles, Galen, Stoacilar, Berna-
mis, Hasan Basri, Ebu Bekir er-Razi, Kindi, isokrates, Hz. Ali, Selman-1 Farisi,
Platon, Gazzali, Sokrat, Bryson, ibn Sina, Farabi, Heraklitos, Iskender, ibn
Mukaffa.’® Ahldk-1 Ndsiri’de 30 ayet, 14 hadis nakledilmisken, bu say1 Ahlik-1
Celili’de daha fazladur.

Devvani’'nin bazi kaynaklar1 TGsi'nin kaynaklar1 ile ayni olmakla birlikte
Thsi’ye nispetle onlarin bir¢oguna daha fazla bagvurmusgtur. Mesela, Sokrat’a
yapilan iki atif ortak olmakla birlikte Devvani, ¢ocuk yasta egitimin 6nemine
ve arkadasliga dair Sokrat'in goriisiine bagvurmustur.! Tisi, Platon’a iki atif
yapmigken, Devvani dokuz atif yapmustir.”? Tki eserde ortak atif, iradi 6liim
hakkindaki goriisiinden ibarettir.’® Ahldk-1 Celdli’ye 6zgii atiflar icinde Pla-
ton’un meshur “Geometri bilmeyen evimize giremez.”* s6zii de vardar.

Aristoteles’e her iki filozof da ¢ok atif yapmustir. Ancak Devvani, Ahldk-1
Nistri’de bulunmayan goriis ve nakillere yer verdigi gibi, Islam ahlak felsefesi
literatiiriinde ilk defa Aristoteles’in Kral Iskender’e yaptig1 tavsiyeleri eseri-
nin sonuna yerlestirmistir.’> Devvaniye 6zgii atiflara, Telvihdt’tan naklen Siih-
reverdi’'nin riiyasinda Aristoteles ile diyalogunu ve basit cehaletin tedavi-
sinde goren ile koriin ayn1 kuyuya diismesi halinde dogacak sorumluluk far-
kin1 drnek verebiliriz.16 Iskender’e yapilan atiflar tamamen Aristoteles’in tav-
siyeleri lizerinden oldugu igin onlara da burada deginmekte fayda vardir.1”
Devvani'nin aksine Tis}, Iskender’e sadece bir yerde atif yapmugtir.1s

9 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 41, 43, 47, 49, 57, 58, 61, 62, 82, 87,88, 89, 105, 110, 112, 185, 196, 210, 245, 258.
10 Her biriyle ilgili atiflar i¢in bk. Nasiruddin Ttsi, Ahldk-1 Ndsiri, cev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov
(istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), ibn Miskeveyh (12, 60, 69, 126, 141, 172); Aristoteles (16, 60-64, 66, 69,
72,74,79,84,116,121,129, 142, 240, 115, 251, 264, 265); Galen (53, 83, 84, 146, 147; Stoacilar (64); Bernamis
(74); Hasan Basri (138); Ebu Bekir (140); Kindji (147, 148, 179); Isokrates (158, 316); Hz. Ali (158); Selman-
1 Farisi (160); Platon (170, 241); Gazzali (175); Sokrat (181, 215); Bryson (187); Ibn Sina (190); Farabi (236);
Heraklitos (251); iskender (259); ibn Mukaffa (310, 311, 312).

11 Devvani, Ahldk-1 Celdli, 163, 233. Ortak atiflar, 108 ve 145. sayfalardadir.

12 Devvani, Ahliak-1 Celili, 33, 36, 106, 136, 149, 180, 222, 239, 245.

13 Bk. Tasi, Ahldk-1 Nasiri, 170; Devvani, Ahlik-1 Celdli, 136.

14 Devvani, Ahlak-1 Celili, 36.

15 Devvani, Ahldk-1 Celili, 247-251. Aristotele’e yapilan diger atflar; 33, 43, 66, 89, 94, 95, 107, 115, 179,
180, 186, 194, 196, 212, 220, 222, 226, 232, 245.

16 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 33, 115.

17 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 212, 220, 222, 226, 245, 247, 249, 250.

18 T(si, Ahldk-1 Ndsiri, 259.
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Devvani ve Ttisl, Galen’e genelde ayni konularda bagvurmus' olmakla
birlikte Devvani, Galen’in Hz. Isa’y1 muhatap alarak sdyledigi su ciimleyi ak-
tarmakla Tasl’den farklhilasmistir: “Ben bedenler tabibinden ruhlar tabi-
bine.”? Oklid’e ayn1 konuda hem T{isi hem de Devvani atifta bulunmusgtur.?!

Kindsi, el-Hile li def'1'l-ahzdn adli risalesi sebebiyle diger bir¢ok ahlak mii-
ellifi gibi Ttisi ve Devvani'nin de basvurdugu bir kaynaktir. T{isl'nin {iziintii
konusunda daha genis yer verdigi Kindi'ye Devvani daha az yer vermis ve
ismini bir kere zikretmistir.22 Tbn Mukaffa’ya Ttisi {i¢ atif yapmisken, Devvani
bir atif yapmustir. Bunlar aym konuda bagvurulmus agiklamalar olup, fark
alintinin uzun veya kisa olusundan ibarettir.2 ki filozofun Farabi’ye yaptigt
atiflar da aymdir. Farabi’ye isim vererek sadece engerek yilaninin dolayl yar-
dimin1 6rneklendirirken basvurmuslardir.* Aslinda iki filozof da devlet yo-
netimi ve medine gesitleri konusunda Farabi'nin goriis ve agiklamalarini nak-
lettikleri halde ona ismen atifta bulunmamaislardir.?

Ibn Sina'nin el-Igdrdt ve‘t-tenbihdt'na yazdig1 basarili serh ile taninan
TGsi'nin nefis teorisini temellendirirken biiyiik dlglide yararlandigi Ibn
Sind’ya nigin gerektigi kadar atif yapmadig1 aciklama bekleyen bir sorudur.
Ttsi, Ahlak-1 Nasiri’de Tbn Sind’ya sadece Tedbirii’l-menzil konusundaki risa-
lesine deginirken atifta bulunmustur.?¢ Eserinde nefis teorisine T(isi gibi genis
yer ayirmayan Devvani ise Ibn Sind’ya dort 6zgiin atif yapmistir.” Bunlardan
biri Ebu Said b. Ebu’l-Hayr ile Ibn Sina arasinda gegen diyalogtur. Ayrica
Devvani, tevelliid ve tevaliid konusuyla ilgili olarak Ibn Sina’mun es-Sifd’sin-
dan nispeten uzun bir alint1 yapmustir.

Ibn Miskeveyh'e, Tfisi isim zikrederek alti atif yapmigken, Devvani iig
atf yapmistir.?? Eserinin Tehzibii'l-ahlak kismini neredeyse serbest bir ¢eviri
ile tamamen Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-ahlik'indan alan Tiisi icin bu kadar

19 Krs. Devvani, Ahldk-1 Celili, 40, 41, 43, 109.

20 Krs. Taisi, Ahlik-1 Nasiri, 53, 83, 84, 146, 147; Devvani, Ahlik-1 Celali, 102.

21 Krs. Tasi, Ahlik-1 Nasiri, 145; Devvani, Ahlik-1 Celili, 108.

22 T(isi, Ahldk-1 Ndswi, 147, 148, 179; Devvani, Ahlik-1 Celdli, 144.

23 Krs. Tasi, Ahlik-1 Nasiri, 310, 311, 312; Devvani, Ahldk-1 Celili, 230.

24 Krs. Tasi, Ahldk-1 Nisiri, 236; Devvani, Ahlak-1 Celili, 176.

25 Makalede esas aldigimiz Ahldk-1 Celdli terciimesinin miitercimi Ejder Okumus, dipnotlarda bu igeri-
gin Farabinin siyaset felsefesiyle Ortiistiigiine dikkat gekmistir. Bk. Ejder Okumus, Ahlik-1 Celili,
Devvani, 179 (dipnot 7), 204 (dipnot 53), 205 (dipnot 55).

26 Ttisi, Ahldk-1 Nésirf, 190. Ttisi'nin ismini vermedigi eserin, Hiimeyra Ozturan’in makalesinin kaynak-
casinda zikrettigi su risale olma ihtimali vardir: Ibn Sina, “Risale fi Siyaseti'l-menziliyye”. el-Mez-
hebii’t-terbevi inde Ibn Sin3, ed. Abdiilemir Semseddin, 232- 260. Beyrut: e@-Serikeﬁi’l-Alemiyye 1i'l-
kitab, 1988. Bk. Hiimeyra Ozturan, “Farabi ve Ibn Sind’da Ameli Felsefe: Bir Mukayese”, Nazariyat:
Islam Felsefe ve Bilim TarihiAragtirmalar: Dergisi 5, no: 1 (2019): 34.

27 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 33, 41-42, 50, 52.

28 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 33, 41-42.

29 Bk. Ttisi, Ahldk-1 Nasiri, ; 12, 60, 69, 126, 141, 172; Devvani, Ahlik-1 Celdli, 36, 127, 134.
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atif bile az sayilir. Devvani, Tehzibii'l-ahldk’t Ahlik-1 Nisiri {izerinden alimla-
dig1 i¢in az basvurmus olmasi anlasilabilir.

Basvurulan ortak referans olmasi bakimindan iki filozofun Gazzali'ye
yaptiklari atiflar arasindaki sayisal farkin ¢ok olmas: da ilgi ¢ekicidir. Tiisi,
Gazzali'ye Devvani ile ortak olarak sadece bir konuda basvurmugken?®,
Devvani sekiz yerde basvurmustur. Devvani’'nin bagimsiz olarak basvur-
dugu konular adalet, comertlik, 6fke, sehvet, cocuk egitimi ve anne baba hak-
laridir.3!

Tasi, ilk dort halifeden Hz. Ali'ye Devvani ile ortak olarak 6liim korkusu
ve sakacilik konusunda atifta bulunmusken,® Hz. Ebu Bekir’e bagimsiz ola-
rak krallarin sikintis1 konusunda atifta bulunmustur.®® Hz. Ebu Bekir’e hig
atifta bulunmayan Devvani, Hz. Omer’e 6fke, silayirahim, kusurlar1 dinleme
ve adalet konularinda atifta bulunmustur.3

Erdesir Babek, Tisi'nin biri bagimsiz olarak goriis naklettigi, biri de
Devvani ile ortak olarak Iran tarihindeki yeri bakimindan zikrettigi yer olmak
iizere iki atifta bulundugu padisahtir.®

Devvani'nin T{si tarafindan hig atifta bulunulmadig: veya goriisiine bas-
vurulmadigr halde kendisinin atifta bulundugu veya goriisiine bagvurdugu
kaynaklari ismen zikretmekle yetinecegiz. Hz. Isa,? Hasan Bey Bahadir Han,?
Maverdi,* Seyh Ebu Said b. Ebu’l-Hayr,* Sehabuddin Siihreverdi el-Maktul,
Hipokrat,* Seyh Sibli,*? Abdullah Ensari,*® Ebu Abdullah Muhammed b. el-
Hafif,* Pisagor,* Meliksah,* Ebu’l-Meali Abdiilmelik Ciiveyni,¥ Muhammed

30 Krs. Ttisi, Ahlik-1 Nisiri, 175; Devvani, Ahldk-1 Celili, 137.
31 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 49, 61,91, 118, 142, 162, 170.

32 Krs. Ttisi, Ahlik-1 Nisiri, 108, 175, ; Devvani, Ahlak-1 Celdli, 72, 104.
33 T(isi, Ahldk-1 Nasiri, 140.

34 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 64, 109, 118, 218.

35 T(is1, Ahldk-1 Ndsiri, 294, 303; Devvani, Ahldk-1 Celili, 212.
36 Devvani, Ahlik-1 Celili, 102, 110, 116, 166.

37 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 17.

38 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 150.

39 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 33.

40 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 33.

41 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 36, 186.

42 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 63.

43 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 78.

44 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 80.

45 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 76, 86.

46 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 90.

47 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 90.
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Zekeriya Razi,* Ziinntin-i Misr1,* Ebu Muhammed R{izbihan,® Batlamyus,"!
Imam Safii, > Haccac, Biiziirgmihr,>* Ebu’l-Hasan Amiri,% Riikniiddevle Ha-
san b. Biiveyh,% Omer b. Abdiilaziz, Ebu Miislim Mur{izi,® Ka’b b. Ziiheyr.”
Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Yezid el-Bistami, Sehl b. Abdullah Tiisteri’ye ise Siih-
reverdi’nin riiyasinda yapilan 6vgii dolayisiyla atif vardir.®® ibn Amid, Ebu
Cafer Hazin, Alib. Kasim, Ebu Ali Sai ise Sultan Riikniiddevle’nin goriislerine
itibar ettigi alim ve fazil kisiler olmalar1 hasebiyle atifta bulunulan kimseler-
dir.®* Devvani, Kur’an disindaki kutsal kitaplardan Tevrat’taki bir bilgiyi nak-
letmigtir.©2

2. Ahldk-1 Celali’nin Sistematigi

Devvani'nin ahlak kitabini, Ahldk-1 Nidsir?'yi model alarak, hatta muhte-
vada biiyiik &l¢iide onun ifadelerine bagh kalarak yazdigini belirtmistik. Iki
eserin sistematigi karsilastirildiginda bunu anlamak mimkiindiir.
Devvani’'nin kelamcilig1 onu felsefi bir ahlak kitab1 yazmaktan alikoymamais-
tir. Aym sekilde Eg’ar kelaminin énemli temsilcilerinden olan AdGidiiddin Id
de Ahldk-1 Nasiri'yi Ozetleyerek felsefi tarzda bir ahlak kitabi, el-Ahliku’l-
Adildiyye’yi yazmistir. Bu eser, iizerine bir¢ok serh yazilarak genisletilmistir.
Felsefi yontemle ahlak kitab1 yazma gelenegi sadece filozoflar ve miitekellim-
lere mahsus olmay1p fakih ve mutasavviflarin da benimsedigi bir tarz olmus-
tur. Nitekim fakih Kinalhizade, Ahldk-1 Ald7’yi ve mutasavvif Muhyi-i Giilsenti,
Ahldk-1 Kirdm’1 ayni felsefi tarz ve yontemle yazmustir. Devvani'nin 6nemli
kaynaklarindan olan Gazzali'nin (6. 1111) de felsefi yontemle yazdig: bir ah-
lak kitabi, Mizinii’l-amel’i vardir, ancak Gazzali'ye atiflar bu eser iizerinden
degil, daha ¢ok Ihydii ulfimi’d-din iizerinden yapilmistir. Buna dayanarak
Devvani'nin, Ahlik-1 Celdl?’yi Thsi'nin Ahlik-1 Ndsiri’sinden aldig felsefi un-
surlara dini ve edebi unsurlar katarak gelistirdigini sdyleyebiliriz.

48 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 129-130.
49 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 140.

50 Devvani, Ahliak-1 Celili, 140.

51 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 144.

52 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 91.

53 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 156.

54 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 164.

55 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 182.

56 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 214-215.
57 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 118, 222.
58 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 240.

59 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 240.

60 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 33.

61 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 215.

62 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 229.
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Devvani, kitabin telifte Tsi'nin Ahlik-1 Nisiri’sini model almig olsa da
iki eser bazi1 hususlarda birbirinden farklilik gostermektedir. Ahldk-1 Celili de
Ahldk-1 Nasiri gibi pratik felsefenin ii¢ disiplinini birer ana baslik halinde ele
almaktadir. U(_; ana boliimden birincisi Ahlak Egitimi, ikincisi Ev Idaresi,
ti¢linciisit Devlet Yonetimi ile ilgilidir. T(isi, ana boliimleri “Makale” adiyla
siniflandirmigken, Devvani “Lami” adiyla sinuflandirmistir. Ahldk-1 Ndsiri’de
alt basliklar “Fasil” adiyla; Ahldk-1 Celdli’de ise “Lamia” adiyla siralanmustir.
Bu béliim ve baglik adlandirmasindan Devvani’nin Israki egilimler tagidig
anlasilmaktadir. Devvani'nin ahlak felsefesindeki etkisini en belirgin sekilde
izleyebildigimiz eser olmasi bakimindan sistematik karsilastirmasina Kina-
lizade Ali Celebi'nin Ahldk-1 Nisiri’sini de katmanin faydali olacagini diistinii-

yoruz.%

AHLAK-I NASIR{ AHLAK-I CELAL{ AHLAK-I ALAT

Giris: Hamd, Salavat, Yeni- Allah’a Dua, Hz. Peygam- Dibace:

lenen 9-11) ber’e Salat ve Selam (13) Hamd ve Salavat (25-26)

Kitab Telif Sebebi (12-13) Sultan igin Dua ve Ovgii (14- | (Dibace iginde)
19) Hilafet Hamisi Saadetli Pa-
Kitabin Telif Sebebi ve Seh- disaha Ovgii (26-31)
zadeye Ovgii (19-24) Sehingahin Ovgiisii (31-32)
Kitabin konusuna dair (24- Kitap Yazmaya Sevk Eden
26) Sebep (32-37)

Mukaddime Matla (Giris) Mukaddime (Giris)

Felsefenin Tanimi ve {limler | Emanet ve Hilafet (27-31) 1. Bahis: Felsefenin Tanimi1

Tasnifi (14-18) ve Kisimlari (38-44)

2. Bahis: Pratik Felsefenin
Faydasi ve Gayesi (44-50)
3. Bahis: Nefis ve Gligleri
(51-67)

4. Bahis: Girisin Sonu
Insanin Alemdeki Ustiin-
liigii (68-75)

Insani Nefsin Yetkinligi, Iyi
ve Mutluluk (75-84)
(Celalt’deki “Halifelik” yok) Tenvir: Hilafet-hikmet ilis- (Celali’deki “Halifelik” Yok)
kisi (31-35)

Tabsira: Ahlakin konusu ve
ilimlerin tahsil sirasi (35-37)

63 Bu sekilde Ahldk-1 Ndsiri'nin plani ile ayri eser grubunda olan énceki ve sonraki bazi seckin 6rnekle-
rin planlarim kargilagtiran birkag calisma vardir. Bk. Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri,
Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, 238-240; Ayse Sidika Oktay, Kinalizide Ali Efendi ve Ahldk-1 Al (Istanbul:
iz Yaymailik, 2005); Demirkol, Nasireddin Tiisi'nin Ahlak Felsefesine Etkisi, 84-96. En kapsamlis1 Demir-
kol'un yaptig1 karsilashrmadir. Biz bu karsilagtirmalar1 g6z oniinde bulundurmus olmakla birlikte
eserlerin yeni Tiirkge terclimelerini baz alarak sayfa numaralar1 verdik. Ayrica baghk ifadelendirmele-
rinde 6zel tasarruflarda bulunduk.
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AHLAK-I NASIRI

AHLAK-I CELALI

AHLAK-I ALA{

Kitabin Fihristi (18-21)

(Yok)

(Yok)

(Celalt’deki “Huylarin Degise-
bilirligi” konusu Ikinci Kistm:
Moaksatlar, 1. Fasil’da)

Kesf-i Gita: Ahlakin Tanim
ve Huylarin Degisip Degis-
meyecegi (38-45)

(Huylarmm degisebilirligi hem
Mukaddime 2. Bahiste hem de
(55-59) hem de 1. Kitabin 1.
Babinda incelenir)

Birinci Makale: Tehzib-i
Ahlak

Birinci Lami: Tehzib-i Ahlak

Birinci Kitap: {lm-i Ahlak ve
Serh-i Rumuzu

Birinci Kisim: ilkeler (Me-
badi)

1. Fasil: Bu ilmin Konusu ve
[lkelerinin Bilgisi (25-26)

(Matla’da Tenvir ve Tabsira al-
tinda kisaca, 31-37)

(Mukaddime’nin bas kisminda
deginiliyor)

2. Fasil: insana Ait Diisiinen
Nefsin Taninmasi (27-34)

(Asagida 1. Lema’da) (48-57)

(Mukaddime nin 2. Bahsinde
incelenir)

3. Fasil: insani Nefsin Kuv-
veleri ve Diger Kuvvelerden
Avyirt Edilmesi (35-37)

(Giris kisminda kisaca)

(Mukaddime'nin 3. Bahsinde
incelenir)

4. Fasil: Insanin Bu Alem-
deki Varliklarin En Sereflisi

(Giris kisminda insanmin halife-
ligi bashig: altinda farkl bir se-

(Mukaddime'nin 4. Bahsinde
incelenir)

Olusu (38-44) kilde ele almaktadir)

5. Fasil: Insani Nefsin Yet- (Yok) (Mukaddime'nin 4. Bahsinde
kinligi ve Noksanlig1 (45-48) incelenir)

6. Fasil: Nefsin Yetkinlesme- | (Yok) (Mukaddime’nin 4. Bahsinde
sini Saglayan Sey ve Bu Hu- kisaca incelenir)

susta Hakikate Muhalif Kisi-

lerin Tenkidi (49-59)

7. Fasil: Yetkinlikle Amacla- (Yok) (Mukaddime'nin 4. Bahsinde

nan 1yi ve Mutluluk (60-79)

kisaca incelenir)

Ikinci Kisim: Maksatlar Hak-
kinda (81-184)

1. Fasil: Huyun Tanimi, Ha-
kikati ve Ahlakin Degisebi-
lirligi (81-86)

(Nasiri’deki Maksatlar tist bag-
g1 yoktur)
(Giris'in sonunda ele almakta-
dir, 38-45)

(Ndsiri’deki Maksatlar iist bas-
g1 yoktur)

(Mukaddime'nin 2. Bahsi
icinde incelenir)

2. Fasil: Ahlak Egitiminin En
Ustiin Sanat Olusu (87-88)

1. Lema: Hasr-1 Mekarim-i
Ahlak (Insani nefis ve erdem-
lerin dogusu hakkinda kisaca
(47-52)

(Mukaddime'nin 2. Bahsinde
incelenir)

3. Fasil: Giizel Ahlaki Olus-
turan Erdemlerin Sayisi (89-
92)

2. Lema: Dort Erdem (52-54)

1. Bap: Huyun Kisimlari, Er-
dem ve Erdemsizlik Tiirleri
(85-90)

4. Fasil: Alt Erdemler (93-97)

3. Lema: Alt Erdemler (54-
67)

Tenvir: Hikmetin alt erdem-
leri hikmetin sebepleridir
(66-67).

2. Bap: Temel Erdemlerin
Altinda Yer Alan Alt Erdem-
ler (90-98)

5. Fasil: Erdemlerin Zidd1
Olan Erdemsizlikler (98-102)

4. Lema: Erdemlere Benze-
yen Huylar (67-74)
(5'te olmast gerekirken burada)

3. Bap: Erdemlerin Zidds
Olan Erdemsizlikler (98-105)
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AHLAK-I NASIRI

AHLAK-I CELALI

AHLAK-I ALA{

6. Fasil: Erdemler ile Onlara
Benzeyen Haller Arasindaki
Fark (103-111)

5. Lema: Erdemsizlikler (74-
79) (Nasiwri ve Aldi’deki 4 ve 5
ile yer degistirmis)

4. Bap: Erdemlere Benzeyen
Erdemsizlikler (105-113)

7. Fasil: Adaletin Diger Er-
demlerden Ustiinliigii ve Ki-
simlari (112-129)

6. Lema: Adaletin Ustiin-
lugii (79-95)

5. Bap: Adalet Erdemi (113-
118)

(Adaletin kissmlari, Celdli’den
farkli olarak 7. Fasilda incelen-
migtir)

7. Lema: Adaletin Kisimlar1
(95-99)

6. Bap: Adalet Erdeminin Ki-
simlar1 (118-125)

8. Fasil: Erdemlerin Kaza-
nilma Siras1 ve Mutluluk
Mertebeleri (130-135)

8. Lema: Erdemlerin Kaza-
nulma Sirasi (99-103)

7. Bap: Erdemleri Kazanma
ve Mutluluga Ulasma Yolu
ve Sebeplerin Sirasi (125-
131)

9. Fasil: Nefis Sagliginin Er-
demleri Muhafaza Etmek
Suretiyle Korunmasi (136-
148)

9. Lema: Nefis Saghiginin
Korunmasi (103-110)

8. Bap: Erdemlerin Siirekli-
ligi Anlaminda Nefis Sagli-
ginin Korunmasi (131-144)

10. Nefis Hastaliklarinin Er-
demsizlikleri Giderme Yo-
luyla Tedavisi (149-184)

10. Lema: Nefis Hastaliklar1-
nin Tedavisi (110-146)

9. Bap: Nefis Hastaliklarmin
Tedavisi (144-293)

ikinci Makale: Tedbir-i
Menazil

Ikinci LAmi: Tedbir-i Menzil

Ikinci Kitap: {lm-i Tedbirii'l-
Menzil

1. Fasil: Eve Duyulan Thtiya-
cin Sebebi ve Evin Riikiinleri
(187-191)

1. Lema: Eve Duyulan hti-
yacin Sebebi (147-149)

1. Bap: Evler ve Evin Unsur-
larina Duyulan Thtiyag (295-
297)

2. Bap: Ev Reisinin Nitelik-
leri (297-298)

3. Bap: Bizzat Evin Yonetimi
(298-300)

2. Fasil: Mal ve Yiyecek Y6-
netimi (192-198)

2. Lema: Yiyecek ve Mal Y6-
netimi (149-154)

4. Bap: Mal Yo6netimi (300-
313)

3. Fasil: Aile Yonetimi (199-
206)

3. Lema: Aile Yonetimi (154-
158)

5. Bap: Aile Egitimi (313-
Evlilik ve Es Egitimi (313-327)

4. Fasil: Cocuklarin Yonetim
ve Egitimi (207-221)

4. Lema: Cocuklarin Yone-
timi (158-168)

Cocuk Egitimi, 5. Bap: Aile
Egitimi icinde incelenir (327-
347)

Ek Fasil: Kitabin Telifinden
Sonra Eklenen Fasil (Anne
Baba Haklarina Riayet) (222-
226)

5. Lema: Anne Baba Hakla-
rina Riayet (169-170)

Anne Baba Haklarina Riayet
Adab1 5. Bap: Aile Egitimi
icinde incelenir (347-352)

5. Fasil: Hizmetci ve Kolele-
rin Yonetimi (227-231)

6. Lema: Hizmetgilerin Y6-
netimi (171-174)

Hizmetci ve Yardimcilarin Egi-
timi ve Hizmet Adabi, 5. Bap:
Aile Egitimi icinde incelenir
(352-368)

Ugiincii Makale: Siyaset-i
Miidiin

Uciincii Lami: Tedbir-i Mii-
diin ve Riisim-i Padisahi

Ugtincii Kitap: {lm-i Ted-
birii'l-Medine
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AHLAK-I NASIRI

AHLAK-I CELALI

AHLAK-I ALA{

1. Fasil: Insanlarin Toplum-
salliga Thtiyag Duyma Se-
bebi, Bu ilmin Mahiyet ve
Fazileti (235-246)

1. Lema: Insanin Toplumsal-
liga (Temeddiin) Thtiyact
(175-182)

(Ikinci Kitap icinde)

6. Bap: Devlet Yonetimi, Ul-
kenin Flde Tutulmas: ve Y6-
neticilik Kurallar

1. Fasil: insamn Sosyallik Th-
tiyaci (369-383)

2. Fasil: Sosyal Iligkilerin Ku-
rulmasim Saglayan Sevgi Er-
demi ve Cesitleri (247-267)

2. Lema: Sevgi Erdemi (183-
199)

(Ikinci Kitap icinde 6. Bap)
2. Fasil: Sevgi (383-415)

3. Fasil: Toplum Cesitleri ve
Devlet Tiirleri (268-289)

3. Lema: Devlet (Medine)
Cesitleri (199-205)

(Ikinci Kitap icinde) 7. Bap (3.
Fasil): Devlet Siyaseti (415-
424)

4. Fasil: Hiikiimdarin Siya-
seti ve Hiikiimdarlarin
Adabr (290-305)

4. Lema: Hiikiimdarin Siya-
seti ve Hiikiimdarlarin
Adabr (206-227)

(Ikinci Kitap icinde) 8. Bap (4.
Fasil): Hiikiimdarin Siyaseti
ve Hitkiimdarlarin Adabi
(424-445)

(Buradan itibaren Ugiin Kitap
basliyor) Adaletin Sartlar1 ve
Adil Padigahin Gozetmesi
Gereken Kanunlar (446-470)

5. Fasil: Hizmetgi YOnetimi
ve Hiikiimdar Hizmetinde
Calisanlarin Adabi (306-313)

5. Lema: Hizmet Adab1 ve
Sultan Yakinlari ile Devlet
Adamlarmin Uyacag Kural-
lar (227-232)

(5. Fasil): Biiyiik Sultanlarin
ve Degerli Beylerin Nedim,
Yakin, Hizmetg¢i ve Tabileri-
nin Adap ve Usulleri (471-
476)

6. Fasil: Dostluk Erdemi ve
Dostlarla iliski Sekli (314-
328)

6. Lema: Dostluk Erdemi ve
Dostlarla iliskide Gorevler
(232-237)

(6. Fasil): Insan Topluluklar
ile Yeterli Olgiide Sosyal
Iliski Kurmak (476-481)

7. Fasil: Insan Smuflariyla
Iliski Sekli (329-336)

7. Lema: Insan Simniflariyla
Iliski Adabi (237-243)

(7. Fasil): Insan Simflar:
(481-491)

8. Fasil: Platon’un Tavsiye-
leri (337-340)

Magrib: Baz1 Ekler

1. Semt: Platon’un Tavsiye-
leri (245-247)

2. Semt: Aristoteles’in Tavsi-
yeleri (247-251)

Son S6z:

Platon’un Tavsiyeleri (493-
495)

Aristoteles’in Tavsiyeleri
(495-498)

(Ahlédk-1 Celali’deki baslik yok)

Sonug (253-256)

En Son S6z: Gucdiivani’nin
Tavsiyeleri (499-500)
En Son So6ze Ek (500-501)

3. Ahlak-1 Celdli’'nin Muhtevasi

Burada Ahldk-1 Celdli'nin muhtevasini ana boliim bagliklar1 tizerinden
0zlii olarak vermekle yetinecegiz.

Devvani'nin eserinde Birinci Lami’den 6nce Dibace ve Mukaddime is-
levlerini birlikte karsilayan bir kistm mevcuttur. Dibace “Iftitah” kelimesiyle
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baslarken, Giris konularina “Matla” adli ara baslik ile girilir. Esere Allah’a
hamd, Hz. Peygamber ve Ehlibeytine salavat, Sultan Uzun Hasan ve Sehzade
Halil’e 6vgii ile baglanir. Ardindan eserin telif edilme sebebi agiklanir.® Ahldk-
1 Nésiri'nin Birinci Makalesi, Ilkeler ve Maksatlar adli iki alt basliktan olus-
maktadir. TGst'nin ilkeler kisminda ele aldig: felsefe, ahlakin konusu, ilimle-
rin 6grenilme sirasi, nefs teorisi, yetkinlik ve mutluluk konular1 burada kis-
men incelenir. Devvani bu kisimda agirlikli olarak insanin alemdeki konu-
muna, emanet ve hilafet gorevine, bunu icra edebilmesi icin tahsil etmesi ge-
reken ilimlere ayirmistir.5 Burada huy tanimi ve ahlakin degisebilirligi de ele
alinmaktadir. Fakat T{si gibi ayrintili olarak nefis teorisine, nefsin yetkinli-
gine, iyi ve mutluluk bahsine yer verilmez.%

3.1. Birinci Lami: Ahlak Egitimi

Devvani bu boliimii, Ibn Miskeveyh’in ahlak kitabina isim yaptig1 Teh-
zib-i Ahlak seklinde adlandirmistir. Selefi T{is1 de aym ismi kullanms, fakat
halefi Kinalizade ayn1 konular isledigi bolimii [lm-i Ahlak diye adlandirmis-
fir.

Devvani bu boliimii 10 Lema {izerine kurmustur. Birinci Lema’da erdem-
lerin nefsin giiglerinden ¢iksinu ele almistir. Huy, selefleri gibi Devvani tara-
findan da fiillerin insan nefsinden diisiiniip tasinmaya gerek kalmadan ko-
layca ¢cikmasini saglayan meleke olarak tanimlanmaktadir.®’ Insan nefsi, ken-
disinde hem bitkisel, hem hayvani hem de insani nefsi barindirir. Hayvani
nefs, biri organlarla idrak, digeri iradi hareket etme olmak tizere iki fonksiyon
icra eder. Davranislarin olusumunu saglayan kuvve, muharrik gii¢ olarak ad-
landirilir. Muharrik giig, fonksiyonlarini sehevi kuvve (arzu giicii) ve gazabi
kuvve (6fke giictii) ile gerceklestirir. Devvani, huylarin nefsin kuvvelerinden
cikisini inceledikten hemen sonra ikinci Lema’da dort erdemi hususi olarak
ele alir. Sehevi kuvve, ifrat ve tefrite sapmadan itidal derecesinde iglerse iffet
erdemi (fazileti) meydana gelir. Gazabi kuvve itidal derecesinde ¢alisirsa se-
caat erdemi meydana gelir. Insana mahsus olan natik nefsin pratik felsefe
kapsaminda mutedil islemesiyle de hikmet erdemi olusur. Nefsani kuvvelere
bagli olarak meydana gelen iffet, secaat (yigitlik) ve hikmet erdemleri bir ki-
side birlikte tahakkuk ettiginde adalet erdemi zorunlu sonug olarak meydana
gelir. Adalet, erdemlerin kemal derecesidir. Boylece dort erdem olusmus olur.
Insana ait diger biitiin erdemler bu dért erdemden birinin alt erdemidir.ss

64 Devvani, Ahlik-1 Celali, 13-25.

65 Devvani, Ahlik-1 Celali, 25-37.

66 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 38-45. Nefis teorisi, yetkinlik, iyi ve mutluluk konular1 igin bk. Nasiruddin
Ttisi, Ahlak-1 Niswri, cev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayncilik, 2007), 27-79.

67 Devvani, Ahlak-1 Celali, 39; Ttsi, Ahlak-1 Nasuri, 81.

68 Devvani, Ahlik-1 Celali, 47-54.

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Bulut, Jalaladdin Ad-Dawwani’s Place In Islamic Moral Philosohy ‘ 55

Alt erdemler, Ahlik-1 Celdli’de Uciincii Lema’da incelenmektedir.
Devvani, hikmetin alt erdemlerini sekiz madde olarak soyle siralamaktadir:
Zeka, cabuk anlama, zihin agiklig, kolay 6grenme, iyi akletme, ezberleme ve
hatirlama. Secaat kapsaminda 11 alt erdem siralamaktadir: Yiice ruhluluk, ce-
saret, yiiksek himmet, sebat, hilim, sogukkanlilik, sehamet, tahammiil, te-
vazu, hamiyet, yumusak kalplilik. Iffet kapsaminda siralanan alt erdemler 12
tanedir: Haya, nezaket, giizel yonelis, barisgil olma, siik(inet, sabir, kanaat,
vakar, vera, intizam, hiirriyet, comertlik. Adalet kapsamindaki 12 alt erdem
sunlardir: Dostluk, iilfet, vefa, sefkat, miikafat, silayirahim, giizel yargi, se-
vimlilik, teslimiyet, tevekkiil, ibadet.® Bu erdemler Ahldk-1 Ndsiri ve Ahlik-1
Aldt’de de ayni isimlerle siralanmaktadir.”

Devvani, Ahldk-1 Nasiri ve Ahldk-1 Aldi’dekinden farkli olarak erdeme
benzeyen erdemsizlikleri normal erdemsizliklerden 6nce ele almistir. Erdem-
lerden erdemsizliklere dogru giden siirecte erdem goriiniimlii olmalari sebe-
biyle ortada verilmesi makul bir gerekceye dayanabilir. Devvani erdeme ben-
zeyen erdemsizlikleri Dord{iincii Lema’da incelemektedir. Kisinin hikmet er-
demine sahip olmadig1 halde ¢ok alim goriintiisii vermesi, iffetli olmamasina
ragmen zahit goriinmesi, gercekte comert olmadig: halde bagkalariin comert
sanmast i¢in ¢ok harcama yapmasi, gercekte yigit olmadigi halde cesur intibai
vermek icin tehlikelere atilmasi, adalete sahip olmadig: halde adilmis goriin-
tiisti vermesi boyledir. Burada riya ve sahtekarlik vardir. Takdir ve makam
pesinde kosan kimseler bu yola basvururlar.”

Erdemsizlikler, Ahlik-1 Celali’de Besinci Lema’da ele alinmaktadir. Er-
demsizlikler (reziletler), itidalden ifrat veya tefrit yoniine sapma ile meydana
gelir. Hikmet, itidalde olmasi sebebiyle erdem iken, iki ucun ifrat tarafinda
yer alan kurnazlik ve hilekarlik ile tefrit tarafinda yer alan ahmaklik erdem-
sizliktir. Itidalde bulunmayi ifade eden secaat erdem iken, gazabi kuvvenin
ifrat1 olan atilganlik ve tefriti olan korkaklik erdemsizliktir. Aym sekilde se-
hevi kuvvenin itidalini temsil eden iffet erdem iken, ifrat ucunda yer alan ta-
mahkarlik ve sehvetlere diiskiinliik ile tefrit ucunda yer alan sonmiisliik ise
erdemsizliktir. Adalet erdem iken, ifrat1 olan zuliim ve tefriti olan zulme bo-
yun egme erdemsizliktir. Bu durumda temelde doért erdem ve sekiz erdem-
sizlik ortaya gikmaktadir. Adaletin tiim erdem ve yetkinlikleri kendisinde
toplamasi gibi zuliim de tiim erdemsizlik ve eksiklikleri kendisinde toplar.”?

6 Devvani, Ahlik-1 Celili, 54-67.

70 Thsi, Ahldk-1 Nasuri, 89-97. Kinahizade Ali Celebi, Ahlik-1 Al (Giintimiiz Tiirkgesiyle), sad. Murat De-
mirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 86-97.

71 Devvani, Ahlik-1 Celili, 67-74.

72 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 74-79.
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Devvani, adaletin iistiinliigiinii Altinci Lema’da, adalet kisimlarini ise
Yedinci Lema’da incelemistir. Halbuki selefi T{isi bu iki konuyu bir fasil al-
tinda ele almigtir. Adaleti iistiinliigii ve kisimlariyla iki baglik altinda ince-
leme konusunda Kinalizade’nin Devvani'yi takip ettigi goriilmektedir.”?
Devvani, adaletin iistiinliiglinii matematik ve geometrideki birlik ve oranlar-
dan hareketle aciklamaktadir. Bu konuda Ahlik-1 Nisir? deki bilgileri biiyiik
Ol¢ciide muhafaza etse de matematiksel izahta derinlesmesi ve Sultan Melik-
sah ile Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni arasinda cereyan eden bir hadiseyi adalet
Ornegi olarak nakletmesiyle sdz konusu halef ve selefinden ayrilmaktadir.
Adalet, diger {i¢c erdemden farkli olarak 6zel iki alt bashik daha acilarak ge-
nigce incelenmisgtir.”*

Sekizinci Lema’da erdemlerin hangi sirayla ve nasil kazanilmas: gerek-
tigi agiklanmistir. Ahlak egitimi, insan tabiat1 karsisinda sanat olarak konum-
landirilmis; tabiatin 6gretmen, sanatin 6grenci oldugu belirtilmistir. Bu ytiz-
den ahlak egitimi, insanin biyolojik gelisimindeki siraya gore yapilmalidir.
Insanda &nce beslenmenin yani sehevi giiciin, ardindan kendini savunma
glicii yani sehevi kuvvenin, en sonunda temyiz kuvvesi yani insani nefsin or-
taya ¢iktig belirtilmistir. Ahlak egitiminde tabiat ve adetin roliine ayr ayr
onem verilmistir. Ahlaki gelisim dikkatli bir egitim sonucunda gerceklesir.”

Devvani, Dokuzuncu Lema’da nefsin saghgmi korumayi, Onuncu
Lema’da ise nefis saghiginin bozulmasi halinde basgdsteren ruhani hastalikla-
rin tedavi yontemlerini ele almistir. Bu iki boltimiin ardisik olmas: anlamhidir.
Ahlakin tibb-1 ruhani olarak goriilmesi Ebu Bekir er-Razi'nin et-Tibbu r-rithini
adl1 eserine dayanir.” Dokuzuncu Lema’da ozellikle egitim cagindaki ¢ocuk
ve gengclerin giizel ornek olacak kisilerle birlikte olmalarina, kotii huylu ve
ahlaki bozuk kisilerden uzak durmalarina, giizel huylarin alistirmalar yoluyla
yerlestirilmesinin geregine vurgu yapilmaktadir.””

Nefis hastaliklari, diger adiyla erdemsizliklerdir. Devvani, bedeni tibba
dair tedavi yollarin zikredip bunlar ile ruhani tip arasinda baglanti kurduk-
tan sonra nefsani hastaliklar1 huylara kaynaklik eden ii¢ nefis kuvvesine bagh
olarak incelemistir. Once temyiz kuvvesindeki ifrat ve tefrit sebebiyle olusan
hastaliklar ele almistir. Bunlarin 6ne ¢ikan {i¢ tanesi saskinlik, basit bilgisizlik
ve birlesik bilgisizliktir. Ornekleri iic ile stmirlamasi T{isi’ye dayanmaktadir.

73 Baglik sayfalar1 igin bk. Tts1, Ahldk-1 Nasiri, 112; Devvani, Ahlik-1 Celdli, 79 ve 95; Kinalizade, Ahlik-1
Aldi, 113 ve 118.

74 Devvani, Ahlik-1 Celali, 79-99.

75 Devvani, Ahlik-1 Celali, 99-103.

76 Bk. Ebu Bekir er-Réazi, Ruh Saghg: (et-Tibbu'r-riihani), cev. Hiiseyin Karaman (Istanbul: iz Yaymcilik,
2018).

77 Devvani, Ahlik-1 Celili, 103-110.
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Zira ilk defa T, ifrat ve tefrit seklindeki nicelik bozukluguna ek olarak ni-
telik bozuklugundan bahsetmistir. Nitelik bozuklugu (redaet) tabii yapiya ay-
kir1 bir hastaliktir.”® Def etme ya da gazabi kuvvenin en 6nemli hastaliklars,
ifrat1 asir1 ofke, tefriti korkaklik, redaeti ise korku olmak tizere ti¢ tanedir.
Bunlardan korku hastalig1 iizerinde biraz daha yogun durulmustur. Cezbe-
dici giiciin yani sehevi kuvvenin baslica hastaliklar1 dort olarak tespit edil-
mistir. Devvani bunlarin ya ifrat, ya tefrit ya da nitelik redaetinden ileri gel-
digini belirtmis ama dort hastaliktan hangisinin hangi kategoriye girdigini
belirtmemistir. Ancak agiklamalara dayanarak ifratinin sehvet diiskiinliigi,
tefritinin tembellik, redaetinin de tiziintii ve haset oldugunu sdyleyebiliriz.
Diigtiniiriimiiz her bir hastaligin nasil tedavi edilecegine dair yontemleri acik-
lamigtir.”

3.2. Tkinci Lami: Ev Idaresi

Giiniimiizde ahlak denildiginde sadece erdemler, erdemsizlikler ve ah-
lak egitimiyle ilgili hususlar anlagilsa da Islam ahlak felsefesi geleneginde in-
sanin irade ve miidahalesiyle olusan fiilerin tamamu ister bireysel, ister ailevi,
ister toplumsal ve siyasi olsun ahlak kapsaminda ele alinmistir. Ev ve sehir ya
da aile ve devlet aslinda huylarin tezahiir ettigi alanlardir. Dolayisiyla ahlak
kendisini ailede ve darindan genisine kadar sosyal ortamlarda gosterir. Baz1
arastirmacilar Tedbir-i Menzili Aile Ahlaki, Siyaset-i Medineyi Devlet Ahlaki
olarak terciime etmis olsa da biz buna katilmiyoruz.%

Devvani de Tiisi’ye uyarak ev idaresini (tedbir-i menzil) pratik felsefenin
ikinci 6nemli alani olarak incelemistir. Bu boliim, alti lemadan olugsmaktadar.
Birnci Lema’da eve duyulan ihtiyag sebebi, Ikinci Lema’da yiyecek ve mal y6-
netimi, Ugﬁncii Lema’da aile yonetimi, Dordiincii Lema’da ¢ocuklarin yone-
timi, Besinci Lema’da anne baba haklarina riayet, Altinct Lema’da hizmetgi-
lerin yonetimi ele alinmaktadir.®! Bu boliimiin muhtevasi biiytik dl¢iide Ahldk-
1 Nasir?'ye benzemekle birlikte yeme i¢me adabinda ickiden bahsedilmemesi
ve kadina itimat edilip edilmeyecegi konusunda Haccac ile bir hacibi arasinda
gecen diyalog gibi baz1 ayrintilar Devvani’ye 6zgii tasarruflar olarak kayde-
dilebilir.

78 Anar Gafarov, Nasiriiddin Tiist'nin Ahldk Felsefesi (istanbul: fsam Yayinlari, 2011), 161-162.

7 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 110-146. Nefs diistincesi merkezinde gelistirilen felsefi ahlak diisiincesinin
baglam alanlarinin irdelendigj; ferdi ahlak egitimi kapsaminda; a) ahlakin mahiyeti, b) insanin ¢ift ku-
tuplu eylem alanina tekabiil eden erdem/erdemsizlik ve mahiyeti ve c) sehevi, gazabi ve natik nefs
temelli eylem kategorilerinin, temel ahlak eserleri {izerinden detayl bir sekilde incelendigi bir ¢alisma
i¢in bk. Tugba Giinal, “Kelam’da Nefs Fenomenolojisi” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2020) 311
vd.

80 Ornek olarak bk. Ayse Sicdika Oktay, Kinalizide Ali Efendi ve Ahlék-1 Aldi (Istanbul: iz Yaymcilik, 2005)

81 Devvani, Ahldk-1 Celdli, 147-174.
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3.3. Ugiincii Lami: Devlet Yonetimi

Devvani, Ahlik-1 Celali’de Tedbir-i Miidiin ve Riisim-i Padisahi adinm
verdigi tclincii boliimii yedi lema {izerine kurmustur. Ahlik-1 Nisi?nin
tciinct bolimi sekiz fasil tizerine kurulmus olsa da sekizinci fashn devlet
yOnetimiyle ilgili bir bahis degil de Platon’un tavsiyelerinden ibaret olmasi
sebebiyle iki eserin alt basliklarinin siral1 olarak bire bir ortiistiigiinii soyleye-
biliriz. Ahldk-1 Ndsiri ve Ahlik-1 Celdli esas alinarak yazilmis olan Ahldk-1
Aldi’de bu boliimiin bilgi icerigi agisindan benzesmesine ragmen daginik ve
diizensiz oldugu goriilmektedir.2

Devvani, Birinci Lema’da insanin toplumsallasma ihtiyacini; kinci
Lema’da sevgi erdemini; Uglincii Lema’da devlet (medine) gesitlerini; Dor-
diincii Lema’da hiikiimdarlik siyaseti ve hiikiimdarlarin adabini; Besinci
Lema’da hizmet adab1 ve sultan yakinlari ile devlet adamlarimin uyacag: ku-
rallari; Altinct Lema’da dostluk (arkadaslik) erdemini ve arkadaglarla iligkide
yerine getirilmesi gereken gorevleri; Yedinci Lema’da insan siniflariyla ilis-
kide uyulmasi gereken adab1 incelemistir.8*> Bu boliimde sosyoloji, siyaset fel-
sefesi ve devlet yonetimiyle ilgili ilke, yasa ve kural statiisiinde bir¢ok husus
ele alinip inlecenmistir. Fakat biz makale sinirliliklar: i¢inde tartisiimaya uy-
gun olmadig: i¢in ilgili konular1 burada ayrintilariyla inceleyemeyecegiz.

Devvani, kitabin sonunda Ahlik-1 Nasir?’den gelen Platon’un Tavsiyele-
rine ilaveten kendisi de Aristoteles’in Tavsiyelerini de nakletmistir. Kitab1
edebi bir sonug yazisi ile tamamlamigtir.8

4. Devvani’'nin Ahlak Felsefesinin Ozgiinliigii

Devvani'nin felsefe, kelam ve ahlakta 6zgiin eserler ortaya koydugu ilim
tarihinin tescil ettigi bir gercektir.®> Ahldk-1 Celdli’nin 6zgiinliigii birkag agidan
incelenebilir. Kaynaklari, meseleleri inceleme metodu, muhteva gesitliligi ve
kullandig1 dil bunlarin baginda gelir. Biz bu eser {izerinden Devvani’'nin ahlak
felsefesindeki 6zgilinliigiinii ayr basliklar agmadan genel olarak degerlendi-
recegiz.

82 Ahlak-1 Alat'yi giiniimiiz Tiirkgesine kazandiran Murat Demirkol, bu daginkli gidermek adimna bir
diizenleme yaparak yine yedi fashn bir araya gelmesini saglamistir. Bk. Murat Demirkol, “Takdim”,
Ahlidk-1 Alai, Kinalizade Ali Celebi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 21-22.

8 Devvani, Ahldk-1 Celdli, 175-243.

8¢ Devvani, Ahlik-1 Celdli, 156-157.

85 Bu konuda Harun Anay’m bahsi gegen Doktora Tezine ilaveten yapilmus diger birkag bilimsel ca-
lisma icin bk. Mehmet Fatih Arslan, “Celaleddin Devvani’nin Varhik Felsefesi” (Doktora Tezi, istanbul
Universitesi, 2015). Mustafa Akman, Celaleddin Devvani'nin Kelam Sistemi (Doktora Tezi, Yiiziincii
Y1l Universitesi, 2016). Gulamhiiseyin Tbrahimi Dinani, Celdleddin Devvini Filsiif-i Zevku't-teelliih (Tah-
ran. Intisarat-1 Hermes, 1390).
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Devvani'nin Ahlak-1 Nasir7'yi bire bir takip etmedigi, ondan yararlanarak
Ozgilin bir eser yazmak istedigi onun eseri telif gerekgesi olarak yaptig1 acik-
lamadan anlagilmaktadir. Devvani, yazdig1 eserdeki bir¢ok bilginin T{isinin
Ahldk-1 Ndsiri’sinden iktibas oldugunu bizzat itiraf etmektedir.® Fakat eserin
telif sebebini acikladig1 yerde sanki zihninde bu eseri dikkate alarak su gerek-
celendirmeyi yapmaktadir:

Bu baglamda belirtilen hususlarin kanit;; “Ve hayru celisin fi'z-zemani

kitab.” dizesi geregince tinlii meliklerin, iyilik imamlarinn, iyi 6nderlerin,

biiyiik filozoflarin, hikmet sahibi erdemlilerin s6zlerinden enfes hikmetleri

ve garip kelimeleri igine alan bir kitab1 her zaman sirdas edinmis olmalari-

dir. Elhak kitap, degerli faydalar: ve yiiksek hakikatleri inceleyen kitaptir.

Bunun igin o Hazret'in biiyiik selefleri, onu devlet hazinesinde ¢ok kiymetli

miicevherlerden ayr1 tutmamiglardir. Fakat bazi miitekaddim alimlerin

simdi tedaviilde olmayan garip siirler ve bilinmeyen ibareleri i¢ine alan tas-
nifleri, yani kitaplar1 oldugu icin bu sermayesiz fakir ve hakirin de bu kitab1

yazmasl ve tamamlamasina isaret-i ‘aliyye ile bir isaret geldi. Bu fakir, dii-

siince ve endise nazariyla oyle derin anlamlara vardi ki neticede soyle bir

durum ortaya ¢ikti: Konulari tertip etme, diizenleme, birbirine baglama ba-
kimindan kitabin kisimlar1 daginik ve yaygin iken maksatlar bakimindan
ahlak ve siyaset ilminin ana konu ve esaslarinin tamamini ihata etmede ek-

sikti. Bu noktada tabiatin mimari, hayal levhasina sunu naksetti: Kitap; pra-

tik hikmet ve felsefenin usfil ve esaslarimi kapsamakla birlikte delil ve ka-

rutlar itibariyle, Kur’ani ayetlerin 1sik sacan nurlarindan, Hz. Hatemiyyet-i

Mahmtid aleyhi efdalu’s-salevat ve ekmelu’t-tahiyyat'in 1s1k veren hadisle-

rinden, Sahabe, Tabiin ve mesayih ve din 6nderlerinin s6zlerinin lambala-

rindan ve de dnde gelen ilahi hikmet filozoflarinin isaret 1siklarindan alin-

tilar yaparak gitiglii bir sekilde hazirlanmalidir. Kitapta uygun yerlerde im-

kan 6l¢iistinde o niishanin maksatlarini muhafaza etmeli, uygun noktalarda

kesif ve suhfid ehlinin zevkiyatindan ¢esniler katmalidir. Boylece zamani

seckin insanlarin bereketlerinden, giizel ilim ve fikirlerinden nasipsiz kalin-

mamis olur. Umarim, devlet-i Sultaninin san u serefiyle hem ilmi ve teorik
hakikatlerin taliplerinin hem de pratik hikmet ve felsefenin yontemlerinin
saliklerinin bol haz alacaklar1 ve yeterli derecede nasiplenecekleri bir kitap

olur, ingallah.?”

Ahldk-1 Celdlinin daha Once yazilmis olan Tehzibii'l-Ahlak ve Ahldk-1
Nisur'ye gore 6zgiinliigiinii gosteren hususlardan biri, eserin gergek ismi olan
Levami‘u’l-isrik fi mekdrimi’l-ahlik adindan da anlasilacag gibi Israki ve tasav-

86 Devvani, Ahlik-1 Celili, 245.
87 Devvani, Ahldk-1 Celdli, 24-25.

Danigname 2021/March Issue 2



60 | Bulut, Celaleddin Devvani’nin Islam Ahlak Felsefesindeki Yeri

vufl motifler icermesidir. Devvani'nin Siihreverdi'ye ait Heyakilii'n-niir ese-
rine Sevdkilii/I-hilr fi serh-i Heydkilii'n-niir adiyla bir serh yazarak Israkilik ta-
kipgisi ve Ibn Arabi’ye yéneltilen elestirilere karst onu savunmak igin yazdig
Risdle fi Imant Firavn adl risalesiyle de Ibn Arabi diisiincesine bagli®® oldu-
gunu gostermektedir. Yukarida Devvani’den yapilan iktibasta hem bu vur-
guyu hem de eserini 6nceki ahlak kitaplarinda eksik olan ayet ve hadisler ile
siisleme hassasiyetini gormekteyiz. Devvani, Islam diisiincesinde, 6zel olarak
da ahlak felsefesinde Israkilik ve tasavvufun énemini vurgulamak igin Siih-
reverdi’'nin Telvihit'indan naklen rityasinda Aristoteles ile yaptig1 konusmay:
ve Aristoteles’in agzindan Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami ve Sehl-i Tiis-
ter’nin hakiki filozoflar olduguna dair itirafim1 nakleder.®

Kaynaklarini incelerken belirtildigi gibi, Devvani'nin Ahldk-1 Nésiri'nin
kaynaklarina ilaveten yeni kaynaklara bagvurmus olmasi da hem eserin hem
de onun ahlak diisiincesinin 6zgiinliigii olarak degerlendirilebilir.

Eserin girisinde insamin emanet ve hilafetinden bahsederek bunu ahlak
egitimiyle iliskilendirmesi®! Ahldk-1 Nisi?’de olmayan bir unsurdur.

Devvani'nin Ahldk-1 Nisuir?’ den farklilasmak suretiyle 6zgiinliigiine, ada-
bimuaseret konusunda i¢ki bahsine yer vermemesi, nefs teorisi, iyi ve mutlu-
luk konularina girmemesi bir bagka 6rnek olarak gosterilebilir.

Kinalizade, cogunlukla Ttisi ve Devvani’'ye ortak atif yaptigi halde bazen
onun 6zel goriis ve agiklamasini da aktarma yoluna gitmistir. Bu 6rnekler,
onun Devvani'yi bagimsiz bir kaynak olarak dnemsedigini gostermektedir.
Kinalizade'nin naklinde Devvani sdyle demektedir: “Derin bir diisiiniise
gore, lezzet ve yararin birlikte meydana getirdigi sevgi orta vadede olusur,
tez kaybolur; lezzet ve iyinin meydana getirdigi sevgi orta vadede olusur,
yine orta vadede kaybolur; yarar ve iyinin meydana getirdigi sevgi orta va-
dede olusur, ge¢ kaybolur. Bu birlesik durumlardaki hiikiimlerin sebepleri,
basitlerin gerektirmesini diisiinen kimseye agiktir.”?

Devvani’'nin Tsi'nin bire bir takipgisi olmadiginin bir baska delili yine
Kinalizade'nin atifta bulundugu su agiklamasidir: “Cenab1 Hak bir kimseyi
sevince dostlarin birbirlerinin sorumlulugunu tistlenmesi gibi onun sorumlu-
lugunu {iistlenir.” Ttsi der ki: “Bu lafiz bizim dilimizde Allah hakkinda kulla-
nilmaz.” Devvani buna itiraz eder: “Bu gayet agik bir sozdiir. Zira Kitap ve
stinnette bunun benzeri ¢oktur. “O, iyilerin sorumlulugunu iistlenir.” “Allah bize

88 Eser hakkinda tamitic1 bilgi icin bk. Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset
Diigtincesi”, 115-117.

8 Bk. Anay, “Celaleddin Devvani, Hayat, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, 91-92.

90 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 33. Krs. Sihabiiddin Stihreverdi, Kitibii't-Telvihit, gev. Ahmet Kamil Cihan
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaymnlari, 2019), 456-464.

91 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 28-32.

92 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 387. Krs. Devvani, Ahldk-1 Celdlf, 185.
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yeter. O ne giizel vekildir!” Hatta bir hadis-i serifte daha fazlasi sdylenmistir:
“Ben onu sevdigim zaman onun duyan kulagi ve goren gbzii olurum.”*?
Baska bir hadiste sdyle buyrulur: “Ben sevdigim kisiyi 8ldiiriiriim. Oldiirdii-
gim kimsenin diyeti benim.”%

Devvani, hem toplum siniflar1 i¢ginde alimlerin 6nemini anlatmak igin
Riikniiddevle hikayesine yer vermesiyle®> hem de sultanlarin adaletini s6z ko-
nusu ettigi baglamda Selguklu Sultan1 Meliksah'in tezvirat: dikkate almadan
Abdiilmelik Ciiveyni'ye hiirmet gostermesinin anlatildigi hikayeye® genis
yer ayirmigtir. Onun erdem ve dogru uygulamalar1 érneklendirirken Islam
donemi padisahlarina genis yer ayirmasi, halefi Kinalizade’de daha yiiksek
diizeye ulasmistir.

Devvani'nin 6nceki ahlak kitaplarinda yokken, Aristoteles’in Iskender’e
tavsiyelerini ilk defa Ahlak-1 Celali’ye Platon’un tavsiyelerinden sonra koy-
mast da bir 6zgiinliik 6rnegi olarak belirtilebilir.*”

5. Devvani'nin Ahlak Felsefesine Etkisi

Devvani'nin Ahlak-1 Celali’si, ileriki donem ahlak felsefesi tizerinde etkili
olmustur. Ancak bu eserin, el-Ahldku’l-Adiidiyye’'nin mazhar oldugu gibi tize-
rine ¢ok sayida serh yapildigina dair heniiz bir bilgiye sahip degiliz. Anay,
Muhammed Yusuf Han tarafindan bu eser {izerine yazilan A'zam Sevit:” el-
Afﬁk fi Serh Levami’i’l-igrdk adl1 bir serhten bahsetmektedir.”

Devvani'nin Ahlék-1 Celdli yoluyla sonraki Islam ahlak diisiincesi iize-
rinde yaptig1 etkiyi izleyebildigimiz birka¢ eser bulunmaktadir. Kinalizade
Ali Celebi'nin Ahldk-1 Aldi’si bunlarin basinda gelir. Onun Devvani’ye yaptig:
atiflar cogunlukla Thsi'ye yaptg: atiflar ile i¢ igedir. Eserinin girisinde
Devvani'nin Ahldk-1 Celali’sini ahlak felsefesi literatiirii i¢cinde ilk iki eserin
ikincisi olarak niteler® onu su beyit ile tasvir eder:

Ba’dehii sem’-i Devvan nisbetten Oldu Ahldk-1 Celdli rlisen!®

Kinalizade'nin Devvani'nin ismini zikrederek yaptig1 atiflara sunlar1 or-
nek verebiliriz: Temyiz giiciiniin hastaliklari, yemek adabinda sofrada kendi
ontinden yemek gerektigi, ancak meyvenin baskasinin éniinden alinabilecegi
hususu, insanin sosyal hayata duydugu ihtiyag, insanlarin birbirlerine hizmet
yoluyla yardim etmeleri, sosyal hayattan kopmamak gerektigi hususu, lezzet

93 Buhari, “Rikak”, Hadis No: 6502.

94 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 411. Krs. Devvani, Ahlik-1 Celdli, 196. Ts'nin ifadesi icin bk. Ths1, Ahlik-1
Nisiri, 264.

9 Devvani, Ahlik-1 Celili, 214-215. Aym hikayeyi Kinalizade de nakleder. Kinalizade, Ahlik-1 Ali, 449.
96 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 90-93.

97 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 247-251.

9 Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, 231.

99 Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 33.

100 Kinahizade, Ahlik-1 Alii, 36.
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ve yararin birlikte olusturdugu sevgi cesidi, hakiki ask, Allah’in sevdigi kul-
larinin sorumlulugunu {iistlenmesi, insan simiflar: i¢inde alimlere verilen de-
ger ile ilgili olarak Ahlak-1 Celali’den Riikniiddevle'nin tutumunu &ven bir
hikayenin nakli, Aristoteles’in tavsiyelerinin Devvani’den nakledildiginin be-
lirtilmesi.!* Kinalizade’nin bazen Devvanil'yi anmadan dogrudan Ahlik-1
Celdli'ye atif yaptig1 da goriilmektedir.10?

Son donem Osmanli alimlerinden Mehmed Said (6. 1921), Riisdiye okul-
lar1 i¢in ders kitab1 oarak yazdig1 Ahldk-1 Hamide’de Devvani'nin eserlerine sik
sik atifta bulunmus ve onun agiklamalarindan yararlanmistir. Onun Ahldk-1
Celdli’den yararlandigini belgelemek i¢in secaatin alt erdemlerinden kibr-i
nefs, necdet (cesaret); iffetin alt erdemlerinden sabir, comertlik; adaletin alt
erdemlerinden dostluk, miikafat, hiisn-i sirket, silayirahim ve sefkat konula-
rinda yaptig1 alintilar 6rnek verilebilir.’® Hatta eserin girisinde her ne kadar
Ahldk-1 Adiidiyye’yi esas ittihaz ederek Tagkopriiliizade'nin serhinden ve
Gazalinin Ihyd'sindan faydalandigini sdylese de eserdeki “Celdli’de
Kind1’den naklen miibeyyendir ki ...”1% pasajina dayanarak Mehmed Said'in
Devvani’den 6nceki ahlak diistincesini belli bir ol¢iide Ahldk-1 Celili tizerin-
den alimladig: da sdylenebilir.

fci'nin el-Ahliku’l-Adidiyye’sine serh yazan fsmail Miifid Istanbuli (5.
1802) de Ahlik-1 Celdli’ye atifta bulunmustur. Mesela cehl-i miirekkeb ve Aris-
toteles’in vasiyetleri konusunda Devvani ve eseri Levdmi‘u’l-isrdk’ina atifta
bulunmaktadir.105

Sonuc¢

Bu makale calismasinda Celaleddin Devvani'nin Islam ahlak felsefesin-
deki yerini ve yaptig1 katkilar1 Ahldk-1 Celdli izerinden yaptigimiz tahlil ve
degerlendirmelerle ortaya koymaya ¢alistik. Ser’1 ilimler yaninda kelam, fel-
sefe, tasavvuf ve ahlak gibi nazari ilimler alaninda da yazdig 6zlii ve etkili
eserlerle Islam diisiincesi ve ilim tarihinde derin izler birakan Devvani'nin
ahlak felsefesi agisindan 6nemi, onun entelektiiel donanimiyla paralel bir
manzara arz etmektedir. O, miitekellim Gazzali ve Idi, fakih Kinalizade ve
mutasavvif Giilseni gibi ahlak ilminde filozoflarin yaklasimini ve yontemini
benimsemistir. Filozof Ibn Miskeveyh ve Thsi'nin kapsam ve sistematigini

101 Kinalizade, Ahlik-1 Alidi, 146, 346, 369,370, 374, 382, 387, 393, 411, 449, 495.

102 Kinalhizade, Ahlik-1 Alii, 50

103 Mehmed Said, Ahlik-1 Hamide (Diizce: Diizce Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2016.), 26, 27, 30, 31, 33, 34,
35.

104 Mehmed Said, Ahlik-1 Hamide, 54.

105 fsmail Miifid Istanbuli, Serhul-Ahldk: 'l-Adiidiyye, Cev. Selime Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Yayinlari, 2014), 108, 222, 228.
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olusturdugu Islam ahlak felsefesi, Islam diisiince tarihinde alimler ve muta-
savviflar tarafindan yabanci bir unsur olarak goriilmek sdyle dursun, benim-
senip {izerine katki saglanmis bir disiplindir.

Calismamizda Devvéani'nin ahlak felsefesi agisindan konumunu belirler-
ken 6nce onun kaynaklarini aragtirdik. Ibn Miskeveyh ve T{isi’nin kaynakla-
rin1 biiyiik 6l¢iide oldugu gibi aldigini, bunlarla yetinmeyip iizerine yeni kay-
naklar ekledigini tespit ettik. Onceki eserler daha ziyade filozof ve tabiat bil-
ginlerine ait kaynaklara dayanmaktayken, Devvani, tipki Gazzali gibi dini
kaynaklara ve ondan farkli olarak edebi ve tarihi kaynaklara da basvurmus-
tur. Mesela, erdemlerin kolay anlasilip dziimsenmesini saglamak igin Islam
tarihinden yasanmis ornek olaylar: hikaye olarak nakletmistir. Ayrica bagla-
mina uygun beyitler almistir. Onun bu tarzi, halefi Kinalizade tarafindan
Ahldk-1 Aldt’ de en yiiksek diizeyde uygulanmistir. Nitekim onun ahlak felse-
fesindeki etkisini izleyebildigimiz en etkili eserin Ahldk-1 Aldi oldugu goriil-
mektedir. Bunun disinda etkinin gézlemlendigi birkag diisiiniir ve eserde de
onun izlerini tespit etmeye cahstik.

Devvani'nin Gazzali, Fahreddin Razi ve Ciircani gibi hem sayica ¢ok
hem de hacimce genis eserler yazmadigl, 6zlii ve se¢meci eser telifine yonel-
digi goriilmektedir. Nitekim eserlerinin ¢ogunun risalelerden olusmasi bunu
ispatlamaktadir. Ahldk-1 Celdli, hacim bakimindan hem selefi T{isi'nin hem de
halefi Kinalizdde'nin eserinden daha dardir/kisadir. T{is'nin genis yer ver-
digi nefis teorisi ve mutluluk konularina hususi yer ayirmamasi, bazi anla-
timlar1 6zlii aktarmakla yetinmesi bunu gostermektedir. Fakat onun selefleri-
nin ahlak kitaplarinda bulunmayip da baglaminda ilk defa kendisinin ele al-
dig1 konular da vardir. Insanin hilafet gérevi ve ahlak egitiminin bu gorev ile
iligkilendirilmesi, adaletin temellendirildigi yerde T{si’den daha ¢ok mate-
matiksel ve geometrik analize basvurulmasi bunlarin baginda gelmektedir.
Selefleri Ibn Miskeveyh ve Tési’nin ihmal ettigi dini ve tasavvufi motif ve
izahlar1 eserine alma gerekgesine dair agtklamasi ve eserin sonuna Aristote-
les’in Iskender’e yaptig1 6giitlerden olusan tavsiyeleri eklemesi bu agidan kiy-
metlidir. Onun ad1 gegen iki filozof ahlak¢inin bagvurmadig: bagka Yunan ve
Helenistik donem filozof ve bilginlerinin bazi goriislerini de eserine tasimis
olmasy, filozof durusundan taviz vermediginin en 6nemli kanit1 olarak kabul
edilebilir.
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Oz

Hukukta tiim haklar ispat i¢in bir delile ihtiya¢ duyar. Ciinkii ispat, hak-
kin 6ziidiir ve insan bedenindeki ruh gibidir. Yargi sisteminde hakim, hiikiim
verirken sadece iddia eden tarafin sdylemleri ile yetinmez, ayrica bu iddialar
dogrulayacak birtakim maddi delillere ihtiya¢ duyar. Bu baglamda maddi
gercege ulasilmasi son derece dnemlidir. Nitekim 6zel hukuki muamelelerde
ve ceza hukuku alaninda sahislar arasinda ¢ekismeli vakialarin yasanmasi her
zaman miimkiindtiir. Bu yiizden hak sahibinin hakkina kavusmasi ve toplum
vicdanin rahatlamasi gergegin ortaya ¢ikmasiyla miimkiindiir. Bu gercevede
olay yerinde adeta sessiz sahitler hitkmiinde bulunup tespit edilen karineler
hakime bir yon tayin etmektedir. Islam hukuku adalet anlay1s1 perspektifinde
de hak ispati i¢cin yine karineler ¢ok biiyiik bir 6neme sahip olup beyyine
kavrami igerisinde degerlendirilmis ve kendileriyle bir takim hiikiimler veril-
mistir. Bu baglamda biz de ¢alismamizda ¢agdas ispat vasitalarindan DNA
(genetik benzerlik, insan yapi taglari/genotip) ve Parmak Izi (fenotip)'nin delil
olma degerini irdelemeye calistik. Referans olarak da daha gok Islam Huku-
kunun giincel olarak uygulandig: iilkelerdeki alimlerin goriislerini esas aldik.
Ayrica bu goriisleri pozitif hukukun verileriyle de karsilastirma yoluna gittik.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Yarg;, Ispat, Cagdas Ispat Vasitalari,
Ictihat

THE EVIDENCE VALUE OF DNA AND FINGERPRINTS ACCOR-
DING TO THE ISLAMIC JUDICIAL SYSTEM

Abstract

All rights under the law need evidence to prove. Because the proof is like
the essence of the truth and the soul in the human body. In the judicial system,
the judge needs some material evidence not only according to the claims of
the claiming party, but also to confirm these allegations. In this context, it is
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extremely important to reach the material truth. As a matter of fact, it is al-
ways possible to experience contentious cases between individuals in private
legal transactions and in the field of criminal law. Therefore, it is possible for
the rightful owner to get his/her rights and to relax the conscience of the soci-
ety when the truth is revealed. In this context, the scorers that are determined
as almost silent witnesses at the scene of the crime determine a direction for
the judge.

In the perspective of the understanding of justice in Islamic law, score-
cards have a great importance for proving rights, they are evaluated within
the concept of declaration and some provisions have been given with them.
In this context, in our study, we tried to examine the value of DNA and fin-
gerprints as evidence, which are among the contemporary means of proof. As
a reference, we mostly based on the views of scholars in countries where Is-
lamic Law is currently being applied. We also tried to compare these views
with the data of positive law.

The science of figh is a science that regulates both the creator of the per-
son and the relationship with other people, and in this sense, it is a science
that includes worship and law, and due to these features, it is one of the dis-
ciplines that have guided the life of Islamic societies throughout history. The
basis of this science is based on revelation and it has been systematized and
developed with human efforts. In this case, it has become a matter of debate
among scholars whether the limited texts are sufficient for the problems of the
age. Islamic jurists believe that although the legal problems increase with the
passage of time, the figh method will find solutions and respond to these is-
sues within its own dynamism. Because figh is based on the socioeconomic,
cultural, and political infrastructure that existed both in the decline of revela-
tion and during the formation of sects. Taking this historical tradition along
with it, Islamic Law scholars sought answers to today's problems in the light
of the verses. Because, ijtihad has become both a religious duty and a necessity
of practical life for Islamic jurists to solve the problems of figh that have just
arisen in the society.

In this sense, one of the things that needs to be done today is to put aside
the bigotry about ijtihad, to establish institutions that will train qualified
scholars to conduct ijtihad, to re-evaluate the conditions of ijtihad, to run in-
stitutions that will provide collective ijtihad as well as individual ijtihad. In
this context, in our study, we evaluated the position and dynamism of Islamic
Law against contemporary problems and the value of DNA and Fingerprints
as evidence of contemporary proof. As a matter of fact, it is extremely im-
portant for individuals to prove the right, to reveal the truth and the material
truth. In this context, as a source, we have also made a comparison with the
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references of positive law by referring to the views of living scholars in coun-
tries where Islamic Law is currently applied.

Keywords: Islamic Law, Jurisdiction, Proof, Contemporary Means of
Proof, Jurisprudence

Giris

Islam yarg: sisteminin kendini modern ispat vasitalarindan soyutlayip
yararlanmaktan uzak durmasi miimkiin goriilmemektedir.! Nitekim taraflar
hakimin o6niinde haklarim1 bu vasitalara dayandirarak ispat edebilirler.
Ciinkii hakim insanlar arasindaki anlasmazliklar: giderirken bir takim ispat
vasitalarina ihtiya¢ duyar.? Adalet tecelli edip uygun bir hiikiim verildigi tak-
dirde de insanlarin yargiya olan giivenleri artar ve huzurlu bir yagsam siirme-
leri de bu sekilde saglanmis olur.? Saglam bir yargi sistemi toplumsal diizen
i¢in vazgegilmez bir unsurdur. * Onun varligiyla milletler medeniyet olustu-
rur ve tarih sahnesinde kalmalar1 da ancak giiglii bir yarg: sistemiyle miim-
kiindiir. Zalimler cezalanir, mazlumlar haklarina kavusur ve var olan ¢ekis-
meler de ortadan kalkar. Boylelikle insanlar 1rzlarini, mallarini ve canlarmi
hukuki giivenceye alarak giivende yasamis olurlar. Bu da Islam hukukunun
gaye ve hedeflerindendir.

Yarg: sisteminde en 6nemli unsur adaletli bir yargi mekanizmasinin
olusturulmasidir. Olusturulan bu yarg: kurallarin isleten de adaletli yargic-
lardir.s Bu makam da Islam dininde yiiksek bir konumda kabul edildigi icin,
Allah onu gondermis oldugu elgisinin gorevleri arasinda saymustir. Yarg: go-
revini Hz. Peygamber bizzat kendisi yapmistir.® Ondan sonra da bu kutsal
gorevi halifeleri tistlenmisgtir. Yargi gorevi dinin bir ritkniidiir. Onun igin din
bu konuda bir takim kural ve hiikiimler koymustur. Yargiglar Islam toplu-
munda her ne kadar devlet bagkanina bagl olsalar da onlarin bagimsiz karar
verme yetkileri vardir.” Verdikleri kararlar ayrica bir gozetime tabi tutulmus,

1 Ali Bardakoglu, “Delil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1994) 9: 140; Fah-
rettin Atar, Isldm Adliye Teskilat: (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 1999), 194; Mehmet Erdo-
gan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi (Istanbul: Mustu Yaymlari. 1990), 123.

2 Mahir Ahmed el-Susi, Fikhu'I- kadd ve daréiki'l-ispat (Gazze: Mektebetii’l-Afak, 2009), 22.

3 Ali Bardakoglu, “ Ispat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2002), 22: 492;
Davut Yaylali, “Karine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 24: 492.

4 Celal Erbay, Islim Ceza Mahkemesi Hukukunda Ispat Vasttalar: (Istanbul: Marmara lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1999), 57; Hayrettin Karaman, Islam Hukukunda fgtihut (1stanbul: [FAV. Yayinlari, 1996), 22.
5 Alau’l-Din Ebu Hasan Ali b. Halil el-Trabl{isi, Muini’l-hiikkdm (Riyad: Merkezii'l-Tiiras, 2013), 10-11,
15-16.

6 Mahir Ahmed el-Susi, Fikhu'l- kadi ve Dardiki ’l—fspat, 22-23; Maverdi, Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed
b. Habip. Edebii’l-Kadi (Bagdat: Matbaatii’'l- Ani, 1972), 45.

7 {bn Ebi Dem, Edebii’l-kadd (Beyrut: Daru’l- Kut-ubi’l—ﬂmiyye, 1987), 28.
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boylelikle haksizliklarin oniine gecilmistir.® Yargilamanin adab ve sartlary,
hiikiimleri, yargiclarin ihtisas alanlar1 gozetilerek sistem kurulmustur.® Hz.
Peygamber kendisine gipta edilmesi gereken iki sinif insandan s6z etmistir.
Birincisi Allah’in kendisine mal verdigi ve malim1 hak yolunda kullanan ve
harcayan kimse, digeri ise Allah’in kendisine hikmet verdigi ve bu hikmete
gore insanlar arasinda adaletle hiikiim veren kisi'® olarak ifade etmistir.

Goklerin ve yerin adaletle ayakta durdugunu bildiren Yiice Allah', yarg:
gorevini de bu ylizden en dikkatli davranilmas1 gereken hassas gorevler ara-
sinda saymistir. Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore “Kiyamet giinii adil
hakim olsa dahi kisi, o derece siddetli bir sorgudan gecirilir ki, keske iki sahis arasinda
bir meyve hakkinda dahi olsa hiikiim vermeseydim diye temenni eder.”'? Yine baska
bir hadiste Rasulullah “Hékimler ii¢ gruptur. Iki grubu ateste birisi ise cennettedir.
Cennette olan hakk: bilir ve onunla hiikmeder. Cehennem de olanlar ise ya insanlar
arasinda yeterli bilgisi olmadigr halde hiikiim verir veya bilgisi oldugu halde adam
kayirir veya insanlara verdigi hiikiimle zulmeder.” Bu iki sinifin da cehennemlik
olduklarini bildirmistir?2.

Hakkin ispat1 bir takim yollarla olur. Sahitlik veya kisinin bir kimse le-
hinde bir hakki ikrar etmesiyle gergeklesir. Bu ispat vasitalar: da ya Kur’an ve
siinnet yoluyla ya da bir takim fakihlerin igtihadiyla belirlenmistir. Fakihler
bir kisim ispat vasitalart hakkinda goriis birligine varmis, bir kism1 hakkinda
ise ihtilaf etmislerdir. Mesela Ibn-i Kayyim yirmi alti ispat vasitasini zikretmis
ve bunlar1 Kur’an, siinnet ve sahabenin uygulama ve sozlerine dayandirarak
delillendirme yoluna gitmistir. Ona gore hakimi hakka ulastiracak her sey is-
pat vasitasi olarak kabul edilebilir. Hakk: ortaya ¢ikaracak her vasitanin bey-
yine semsiyesi altinda degerlendirilmesini vurgulayarak delil serbestisi olan
bir sistemi savunmustur.4

[bn-i Kudame davayi su sekilde tarif eder: “Dava insanin kendisine ait olan
bir seyin bagkasimin elinde veya zimmetinde oldugunu iddia etmesidir.” Iddianin ise
ikrar, beyyine ve yeminden niikiil, yani yeminden ¢ekinme ile ispat edilebile-
cegini ifade eder. Ayrica beyyine kavraminn Islam’m ilk yillarinda sahitlik

8 ibn el- Semnani, Revdatu’I-kuditi ve Tariki'n-necit (Umman: Miiessesetii’l-Risale, 1984), 11, 66.

9 Ibn Kudame, Ebu Muhammed el- Makdisi, Mugni (Riyad: Dar(i'l-Alemi’l-Kiitiib, 1997) 10: 89, 153;
Muhammed Zuhayli, Tarihu'l-kadd ﬁ’l—isldm (Dimegk: Daru’l-Fikru’'l-Muasara, 1995), 166,167, 246, 250;
Semsuddin Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed Serahsi. el- Mebsut (Beyrut: Dar(i'l- Marife, 1889/1408),
16: 34.

10 Buhari, “Ilim”, 15.

11 En’am, 6/73; Nis3, 4/135; Cevat Aksit, Islém Ceza Hukuku ve Insani Esaslar (istanbul: Glimiisevi Ya-
yincilik, 1987), 7-8.

12 Buhari, “Ahkim”, 7.

13 EbtG Daviid, “Akdiye”, 2; Ibn Méce, “Ahkim”, 3.

14 Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed Ibn Kayyim el- Cevziyye, et-Turuku'l-hukmiyye fi's-siyaseti’s-
seriyye (Beyrut: Dar(r'l- Cil, 1998), 5-10.
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olarak algilanmis olmasiyla birlikte aslinda hakk: ispat edecek her seyin bu
kapsamda goriilmesi gerektigini soyler.’> Dolayisiyla her ne kadar sahitlik
miiessesesi cezada kanunilik esasini saglamak igin ilk dénemlerde Islam yar-
gilama sisteminin omurgasinm olusturmusgsa da giiniimiizde hukukun ikiz
kardesi mesabesinde bir faaliyet yiiriiten Adli T1p verilerinden yararlanma bir
zaruret olarak karsimizda durdugu kanaatindeyiz. Bu baglamda bunlar
karine olarak degerlendirip hukuki alanda kullanmak yargilama faaliyetini
kolaylagtiracaktir. Ciinkii “Esyada asil olan miibah olma "6vasfidir. Islam’in ilk
donemlerinde de bu modern teknikler giiniimiizdeki sekilleriyle her ne kadar
mevcut degil iseler de niive tarzinda birer prototiplerinin varligindan s6z et-
mek miimkiindiir. Nitekim Kur'an’da gecen Yusuf kissasinda ki; olaylarin
karineye bakilarak hitkme baglanmas1'’, Hz. Siileyman’in bir ¢ocuk hakkinda
annelik iddiasinda bulunan iki kadinin davasinda karineyle hitkmetmesi's ve
Hz. Peygamber’in savasta faili belirlemek igin kili¢ izine miiracaat1'’, nesep
tespitinde kaiflere basvurmasi, Hz. Ali'nin ve kad1 Siireyh’in bazi teknikleri
kullanarak olaylar1 aydinlatmas: buna delil gosterilebilir.?

Nitekim yaptigimiz incelemelere gore Islam Hukuku hiikiimlerinin uy-
gulandig1 Arabistan ve Misir gibi iilkelerde ispat vasitalarinin zamanla degis-
tigi goriilmiistiir. Muhammed Selam Medkur?' yazdig1 “Isldm’da Yarg:” adh
kitabinda 1897 yilina kadar bu {ilkelerde ispat vasitalar: tiiziigiin yirmi dor-
diincii maddesinde ikrar, beyyine ve yeminden niikul olarak ti¢ vasita kabul
edilirken zamanin degismesi ve sug isleme sekillerinin ¢ogalmasiyla birlikte
seriat mahkemesinin ¢ikarmis oldugu 1931 yilindaki 78. Kanun 124. madde-
siyle karine-i kat'iyeyi de ikrar, sahitlik ve yeminden doénme ile birlikte kabul
etmistir. Islam Hukukuna gore karineler kanuni ve kaz’ai olmak iizere ikiye
ayrilir. Kanuni (ser’i) karine, olay acik bir sekilde ortaya koyan hadd-i yakine
balig olan seydir. Kazai (fiili) karine ise hakimin olay1 aydinlatmada kendisine
151k tutarak bilinenden bilinmeyene dogru bir istinbatta bulundugu karineler-
dir. Cagdas hukukculara gore kanun koyucu bazi siyasi suglarda, hadlerde,

15 Ibn Kudame, Mugni, 9: 35-39.

16 Amidi, el-ikim, T: 176.

17 Ysuf, 12/25-28:

18 Nesal, “Adabii'l-kudat”, 14-15.

19 Miislim, “Cihad”, 42.

20 ibn Kudame, Mugni, 8: 372-375; Yaylali, “Karine” , 24: 492-493; Fahrettin Atar, Islam Adliye Teskilat:
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1999), 43.

21 Muhammed Selam Medkur, el- Kada fi I-Islém (Kahire: Dar(i'l- nehzatii’l- arabiyye, 1964), 16-18.
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kisas gibi suglarda karineleri kullanarak kamu diizeninin saglanmasi i¢in hii-
kiim verebilir.”2 Bu karineler DNA, parmak izi, laboratuvar tahlilleri, polis ko-
pekleri, ses ve goriintii kayitlar1 ve bunlar gibi giiniimiizde ¢agdas hukukun
kullandig1 bazi ispat araglaridir.

1. DNA

Genetik faktorler (Deoksiribo- Niikleik- Asit) canli varliklarda genler
seklinde mevcut olup maddi delillerden sayilmaktadir. Bu genler her insana
0zgii bir takim 6zellikler ortaya koyar. Genler bu 6zellikleri sayesinde kisile-
rin birbirinden ayirt edilmesini saglar. Bir bakima genetik bir sifredir. Bu ge-
netik sifre kisinin kimligini ortaya koyar.? Dolayisiyla bu genler (insanin yap1
taslarn) vasitasiyla kigilerin kimlikleri tespit edilir. Bu yontemin hata pay1 yok
denecek kadar azdir. Ispat etme oran1 % 99, 99" dur. Hata pay1 on binde birdir.
Bu da iki insan olma agisinda bir digerinin biyolojik babalik tespitinde farkl
olmas1 normal olarak degerlendirilmektedir. Ciinkii ¢ocuk ve baba nihaye-
tinde iki farkli insandir. Fakat % 99, 99 orarnunda birbirinin benzeridirler. Bu
delilin olay1, bu oranda acik bir sekilde tespiti onu kesine yakin bir delil ko-
numuna koyar. Herhangi bir hatanin ortaya ¢ikmasi halinde ise bu hata pay1
DNA dedigimiz kisinin kimligini ortaya koyan genetik sifreye ait olmayip bu
islemi yapan kisilere aittir.>*

Bu yontem baz1 tahlil ve genlerin incelenmesiyle yapilir. Toplu igne ba-
sindan biiyiik olmayacak bir takim insan bedenine ait parcacik ve numuneler
almarak islem gerceklestirilir. Sonra gerekli tahliller yapilir. Ayrica kisinin
kani, menisi, sa¢ kokleri, kemik, agizdaki hiicre, bobrek hiicreleri, Akyuvar-
lar, Amino asitler, cenin genleri alinarak da yapilabilmektedir. Sonrasinda
stipheli babanin kani alinarak ¢ocugun kamyla karsilastirilir. DNA 6rnekleri
milyonlarca kivilcimlara pargalanir. Bu salgilanan enzim sayesinde DNA or-
taya c¢ikar. Bu DNA 06zelligi kisiden kisiye degisir. Amino asitler sayesinde
kisinin DNA’s1 tespit edilir. Bu parcaciklar elektrik enerjisi sayesinde isleme
tabi tutulur. Bu iglem sayesinde DNA parcaciklar: hizlica ayrilir. Sonra bir
kagidin tizerine konulur. Buna zar adi verilir. Bu zar X 1s1nlarina gece boyunca
maruz birakilir. Amino asit 6rnekleri ortaya gikar. Sonrasinda da benzerlerine

22 Abdulkadir Udeh, et-Tesriu'l-cinaiyyii'l-islimi (Beyrut: Miiessesetii’-risale, 1989), 1: 34; Terhtini Mu-
hammed Daw. Hucciyyetii’l-Kardin fi'l-Isbati'l-Cindi fi Fikhi'l-Islimi ve Kanunil-Vad'? (Bingazi: Karnus
Universitesi Yayimnlar11992) 12; Mecelle, mad., 1740, 1741; Baki Kuru, Hukuk Muhakemeleri Usulii (An-
kara: Seving Matbaasi, 1979), 212; Rifat Erten “Gen (DNA) Testinin 1spat Hukuku Agisindan Degerlen-
dirilmesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (1996): 573-588; Sevket Pekdemir, “Hirsizlik
ve Cinayet Suglarinda Parmak izinin Ispat Degeri”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2016):
449-473; Tbrahim Yilmaz, “Islam Aile Hukukunda DNA Parmak izi Testi Ile Nesebin Reddi”, Cumhu-
riyet lahiyat Dergisi (2017): 9-44.

23 Muhammed Ahmed Ganem, el- Cevénibii'l-kanuniyetii ve’s-geriyyetii lil ispati’l-cinaiyyi big-sif-
retii’l-virasiyye (Cidde: Dar(i'l- Camiatii’l- Cedide 2008), 58.

24 Ganem, el-Cevanibii'l- kanuniye, 98-99.
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arz edilir. Alinan akyuvarlar siipheli kanla karsilastirilir. Bu sonuglar eslesirse
aymnu kisi oldugu ispatlanir.? Ornekler birbirleriyle eslesmez ise farkli kisiler
oldugu ortaya ¢ikmus olur.

DNA’1n bir takim 6zellikleri sayesinde diger tibbi tahlillerden ayricalikl
bir yonii vardir. Bu islemin ardindan ¢ikan sonug hig bir sahsin diger bir sah-
sin DNA’s1yla uyumu ve benzerligi sz konusu olamaz. Bu DNA'nin en bii-
yiik ayiric 6zelligidir. Tek yumurta ikizlerinde bile boyle bir benzerligin bu-
lunmasi neredeyse imkansizdir. Tip alaninda DNA en ince ve en hassas bir
islem olarak kabul edilir. Bir insanin kimligini belirlemede simdiye kadar bi-
linen en detayl islemdir. Bir seyi ispat ve nefiy konusunda ¢ok 6nemli bir
konuma sahiptir. Biyolojik babalik ve evlatlik olayinda bagvurulan bir yon-
temdir. Sonucu bakimindan kati’ bir veri orta koyar. Kendisinde siiphe ve zan
barindirmaz. Sadece bir seyin ispat ve reddi hususunda bagvurulan bir iglem
degildir. Ayn1 zamanda nesebin belirlenmesinde, sugun ispatinda, suglama
veya sanigin suclanmadan kurtulmasinda da kullanilan bir yontemdir.?

Ornegin Peygamber’e ait sakal-1 serifler sahabe zamaninda muhafaza
edilerek sonraki nesillere orandan bir parca olarak hatira kalmistir.?” Bu hatira
salavati- serife getirmek icin giizel bir seye vasita oldugu gibi zaman zaman
da su-i istimallere kap1 aralayan bir alana da doniisebilmektedir. Kotii niyetli
kisilerin bu alani somiiriiye doniistiirmemeleri i¢in Hz. Peygamberden kalan
bu sakal ve sa¢ pargalar1 DNA yoluyla tahlile tabi tutularak gergeklikleri ana-
liz edilebilir. islam’da var olan bir diger uygulama da siitkardesligidir. Nese-
ben evlenmeleri haram olan kisilerin siit yoluyla da birbirleriyle evlenmeleri
haramdir.?® Bazen yapilan evliliklerde siit kardesligi siiphesi bulunabilir. Ev-
lilik yapmadan once siitkardesligi stiphesi bulunan kisiler arasinda DNA tes-
tinde bulunarak siit vasitasiyla gegen gen benzerligi yoluyla bir ¢oziime gidi-
lebilir.

DNA’nin kullanildig1 en 6nemli alanlardan biri de ceza hukuku alanidr.
Sanik/stipheli veya zanlinin kimligi DNA ile belirlenebilir. Sugun islendigine
dair Adli Tip’in verilerinden de yararlanilarak sanik/siipheli veya zanli bu
yolla mahk{im ettirilebilir. Yine felaket anindaki dliimlerde ve yanginlarda
Olenlerin kimliklerinin tespitinde DNA teknigine bagvurulur. Esirlerin kim-
liklerinin tespitinde veya kay1p kisilerin iizerinden uzun zaman gegse bile bu
yontem kullanilarak kimlikleri belirlenir. Kisilerin yiiz ve bedenlerinde tanin-

25 Enes Muhammed Naci, el- Basmatii'l-virasiyye ve meda mesruiyyetiiha fil-ispat ve nefyii'l- nesep
(Daru’l-Camiatii’l-Cedide, 2010), 20-20.

26 Naci, el-Basmatii’l-virasiyye, 26-28.

27 Nebi Bozkurt, “Sakal- Serif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaymlari
2009), 36:2-3.

28 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islim Hukuku (Istanbul: Islam Hukuku Kiilliyat: Yaymlari, 1983), 222.
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malarina engel bir degisiklik meydana gelmis olsa bile kimlikleri DNA ile tes-
pit edilebilir. Kay1ip/ buluntu ve kagirilan ¢ocuklar veya hafizasim kaybetmis
sahislar bu yontem kullanilarak kimlikleri tespit edilebilir. Yine nesebi tartis-
mal1 veya alti1 aydan 6nce dogan cocuklar hakkinda DNA’ya bagvurulur.
Ciinkii kisi evlenir ve alt1 ay dolmadan ¢ocuk dogarsa siipheli bir durum or-
taya cikar. Veya bir kisiye nesep isnat edilir de bu kisi onu ne ret ne de kabul
etmeyerek ayni sekilde ikrarda da bulunmaz ise boyle bir durumda da DNA
yoluna gidilir.? Cocugun ailesi olmadig1 halde sonradan ortaya gikar ve bu
¢ocugun kendisine ait olduguna dair bir takim belirtiler sunarlarsa DNA yo-
luna gidilerek olay aydinlatilir. Hastanede ¢ocuklarin ve tiip bebeklerin bir-
birleriyle karismasi, savas ve felaketlerde bulunan ¢ocuklarin kimliklerinin
tespitinde de yine bu yontem kullanilir.*® DNAmin varhig: kisilerin lidn yo-
luna bagvurmalarini da engeller. Taraflarin bu yonteme bagvurmalariyla tar-
tisma konusu olan nesep siibut bulur. Ciinkii bu gibi durumda tartismali
olaylar yasanir. Bu tartisma ve nizali (¢ekismeli) durumlari ortadan kaldir-
mak iizere DNA yontemine gidilir. Nizal olaylarin disinda diger zamanlarda
DNA yoluna gidilmesi uygun bir yontem degildir. Nitekim insan siiphe ile
yasayamaz. Bu siiphelerin izalesi ve ilmi olarak ortaya konulmasi son derece
hayati bir 6neme sahiptir.

DNA yonteminin hukukta ispat arac olarak kullanilmasi modern ¢agda
bilimin ortaya koydugu bir teknik vasitadir. 1987 yilinda ABD de bulunmus
olup sonrasinda da Islam hukukunun uygulandig1 Arap birlesik emirlikle-
rinde kullanilmaya baglanmigtir. Bu yontem Islam hukukunun maksadiyla
celismez. Islam dini devamli ilim grenmeye tesvik etmis ve kendi naslariyla
celismedigi siirece de insanliga hizmet eden modern gelismeleri daima des-
teklemistir. Mekke’de 2002 yilinda toplanan Islam Fikih Akademisi ve 1998
tarihinde ~ Kuveyt'te bir sempozyumda bir araya gelen bir ¢ok cagdas Islam
hukukgusu prensipte DNA ve diger cagdas ispat vasitalarinin delil olma de-
geri acisindan olumlu goriisler beyan etmistir.3! Nitekim kisi mesru yollarla

29 M. Akif Aydin “Lian”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2006), 27: 172-
173.

30 Ganem, el- Cevanibii’l- kanuniye, 63, 64, 91.

31 Kararatii’l-mecmer’l-fihki'l-islimi bi Mekketi’l-Miikerema. ed-Deverat mine’l-ula ila’s-sabiata agera, el-
Kararat: nime’l-ula ila’s-sani ba’de’l-mie (1988-2004) “Kararatii’'d-devrati’s-sadisete asera, el-Kararu’s-
sabi: Bi sa'ni el-Basamati’l virasiyye ve mecalii’l-istifadeti minha” (5-10 Ocak/Yenayir, 2002), 343-344.
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bu tiir ilmi vasitalari kullandiginda kendi haklarma kavusur.® Islam’mn he-
defi mali, cani, akli, nesli ve dini korumaktir.? {lmi verilerde bu hedeflere hiz-
met ettigi siirece mesrudur ve kullanilmasi zaruridir.

Kisi vefat ettiginde aradan uzun yillar gegse bile cesedinden geriye kalan
kiigiik pargaciklar alinarak DNA ydntemiyle onun iizerinde istenilen sonug-
larin alinmast miimkiindiir. Bu parcaciklarin kuru veya yas olmasi fark er-
mez. Insanin her bir parcasindan 6rnek alinarak DNA islemi yapilabilir. “Biz
insam bir karigik sudan yarattik. 7% Bu ayetin vurguladig1 gibi insanin 6zii sudur.
Canli olan nutfe, kadinin yumurtasiyla bulusur. Ayrica insan viicudunda bu-
lunan her bir hiicrenin de gorevi vardir. Insan yumurta ve sperm olmak iizere
iki cesit asli maddeden olusur. Bu maddeler de X ve Y kromozomlarindan
olusur. Y kromozomu erkek, X kromozomu ise disidir. Bu kromozomlar insa-
nin cinsiyet, géz rengi, boy gibi biitiin kalittimsal 6zelliklerini belirler. Sperm
cinsiyeti belirler.> T{im bunlar Allah'in ayetleridir. “Ufuklarda ve enfiiste ayet-
lerimizi size gosteririz”% Allah bu ayette insanin yapisindan, yaratilma seklin-
den ve onun olusumundan s6z etmektedir.?” Ayette aciklanan hususlarla gii-
niimiizde kullamilan DNA yontemi birbirleriyle uyusmaktadir. Nitekim
baska bir ayette de “Her bilenden daha ok bir bilen vardir” buyrulmaktadir.

DNA'nin delil olusu hakkinda Islam hukukcular1 arasinda tic goriis
mevcuttur. Birinci goriise gore DNA kesin bir karinedir. Ikinci goriige gore ise
DNA zanni bir karine olup hi¢ bir zaman kesin karine seviyesine ulasamaz.
Ciinkii kendisinde ¢ok az da olsa hata ihtimalini barindirmas: bu karineyi ke-
sin karine seviyesine ¢ikarmaz. Dolayisiyla hakimin taktirine baghh muteber
olmayan bir karine mesabesindedir. Nesep konusunda DNA sonugclar1 haki-
min takdirine baghdir. Ugiincii goriis ise bu iki goriisiin ileri siirdiiklerinin
arasinda bir yerde konumlanmaktadir. Bu goriiste olan fakihlere gére DNA
kesine benzer veya ona yakin bir karinedir. Nadiren hata pay1 olsa da isteni-
len hedefe isaret eden bir baglamdadir. Dolayisiyla nesebin ispatinda gegerli
bir karine konumundadir. Siiphe ihtimalini ~ barindirmas: hususu ¢ok zayif
olsa da katiyete yakin bir karine olarak degerlendirilir. Cagin sartlarinda

32 Nurullah Kunter, Ceza Muhakemesi Hukuku (istanbul: Sermest Matbaasi, 1964), 45; Sulhi Dénmezer,
Erman Sahir, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (istanbul: Der Yaynlar1 1967), 2: 38-39.

33 Samil Dagcl, Islim Ceza Hukukunda Sahislara Karst Miiessir Fiiller (Ankara: TDV Yayinlar1 1996), 7-
9.

34 Insan, 76/2.

35 Naci, el-Basmatii’l-virasiyye, 30-37.

36 Fussilet, 41/53.

37 fsmail b. Omer b. Diri'l-Kureysi Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an-i'l-Azim (Beyrut: Daru’l-Taybe, 1990), 4:
105.

38 Yusuf, 12/76.
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Islam’in ilk dénemlerinde nesebin ispati icin bagvurulan kiyafe (iz-soy bilim-
cinin ortaya koydugu bir takim fizyolojik benzerlikler) karinesinden daha
kuvvetli bir durum arz etmektedir. Onun bu derece ispata hizmet etmesi ne-
sebin tespitinde delil olmasini gerektirir.? Fakat bu karinenin delil olarak alin-
mast konusunda da ayrica ser’i (hukuki) olarak bir takim sartlar ileri siiriil-
mustir.

[Imi acidan DNA’yabaktigimizda belli garantileri icinde barindirmasi ve
bilimsel olarak ortaya konulan her tiirlii yontemin takip edilerek bu islemin
yapilmasi gerekir. Ancak bu sekilde DNA kendisinden beklenen kesin sonug-
lar1 verebilir. Bu agidan DNA ve parmak izi testinin yapildigi laboratuvarlarin
yliksek teknige sahip olmalar: sarttir. Yine DNA ve parmak izi hususunda
alinan numuneler alis isleminden sonuglarinin ortaya ¢ikmasina kadar giive-
nilir bir ortamda olmasi gerekir ki; sonuglar bir kesinlik ortaya koyabilsin. Bu
gercevede alinan gen sayisi altidan az olmamasi gerekir. Tahlili yapacak kisi-
lerin de alaninda uzman, dirayetli ve son derece dikkat sahibi olmalari zorun-
ludur. Bu uzmanlarin en az iki kisiden olusan giivenilir sahislar olmas1 da
elzemdir.%

Islam hukuku agisindan DNA testi bu sartlara haiz olmast gerektigi gibi
testi yapan kisilerin de bir takim sartlar1 tasimas: gerekir. Bu sartlar; Miislii-
man olmak, adil olmak, uzman olmak ve durumun sonuglarin1 énceden kes-
tirebilecek bir ferasete sahip olmaktir. Islim’da sahitler igin gerekli goriilen
sartlar DNA testini yapan uzmanlar i¢in de istenmistir. Miisliiman olma vasfi
bu uzman kisilerde de bulunmas: gereken bir 6zellik olarak vurgulanmustir.
Cilinkii tahlili yapan uzman kisi bir haber veriyor veya hiikiim ortaya koyuyor
ya da tahlili yapmakla ihtilafl bir durum arasinda sahitlik ediyor.#

DNA tahlilini yapan uzman kisiler Islam hukuku acisindan bir tartis-
may1 da beraberinde getirmektedirler. Bu kisilerin konumlar1 acaba nedir?
Hakim mi, sahit mi, uzman mi, ya da miiftii mii? Bu tartisma da soyle bir
kanaat ileri siiriilebilir. Sayet konu sadece var olan bir durumun ortaya ko-
nulmasi ise is, bu kisilerin alaninda uzman kisiler olmasi ve sartlar1 tasimalari
tahlili yapmalar1 igin yeterlidir. Burada Miisliiman olmanin sart olmamasi ge-
rektigi kanaatindeyiz. Bu kisiler belirli merkezlerde uzman olarak ¢alismakta
olup sahitlik icin DNA tahlillerini yapmamaktadirlar. Burada sahit olan sey

39 Saidii’d-Din Hilali, el-Basmatii'l-virasi ve Alakatiiha’s- saria (Kuveyt: Matbatu’l-Kuveti 2001), 273; Naci,
el- Basmatii'l-virasiyye, 101; Alau ibni Muhammed Salihu'l-Hemsi, Vesailii't- tariifalel cinai (Cidde: Mek-
tebetii’l- kananun ve'l- [ktisad, 2012), 110-111.

40 Halife Ali el-Ka'bi, el-Basmatii’l-verasiyye ve eseriiha ale’l-ahkami’l-fikhiyye, Dirase fikhiyye
mukarene (Urdiin: 2006), 303.

41 Ali Yusuf Muhammed el- Muhammedi, Ahkamii'n-neseb ﬁ’§-$eriati’1-islémiyye: Turuku Isbatihi
ve nefyihi (Katar: 1994), 326-237.
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tahlilin giivenilir bir ortamda degerlendirilmesi ve ortaya ¢ikan bilimsel so-
nuglardir. Kisi sahit degil, tahlil sonucu sahit konumundadir. Dolayisiyla tah-
lil sonuglarmin giivenilir olmas: gerekir. Tahlil ise belirli teknolojik cihazlar
kullanilarak sanatsal bir uzmanlikla yapilmaktadir. DNA’da ¢agdas gelisme-
lerin sonucunda ortaya konulan bir yontemdir. Bu kisilerin dikkat sahibi, gii-
venilir, adalet vasfina haiz, ilmi yontemleri takip eden ve alaninda gereken
teknigi bilen, resmi makamlarca gorevlendirilen kisilerden olmasi sarttir. Bu
sartlar gozetildiginde yapilan tahlilin sonucu giivenilir olur. Yine bu tahliller
sadece ticari amagli kuruluglar tarafindan degil de resmi makam ve ortam-
larda yapilmas: gerekir. Ciinkii her ne kadar bu uzman kisiler sahit konu-
munda olmasalar da yine de sahitlik vasiflarin1 kaybeden kimselerden olma-
malar1 gerekir? Kendisine giivenilmeyen kisilerin yaptig: tahliller sonuglar
agisindan da giiven vermez.

Islam’in ilk donemlerinde kendilerine basvurulan Kkaifler icin istenilen
sartlar bu uzman kisiler icin de istenmistir. Kaifler nesebin tespitinde uzman
kisiler olup kendisine bagvurulan sahislardi. Kisinin babasini veya kardesini
bir takim fiziksel benzetmelerden yararlanarak tespit etmeye ¢alisirlard.

Nesep tespiti i¢in Islam hukuku agisindan bir takim sartlar vardir. Nesebi
belli olan kisilere DNA testi uygulanmaz. Ciinkii bu nesep daha nce Islam
hukukunun 6ngordiigii evlenme gibi yollar ile ortaya konulmustur. Yeniden
nesebi tekit etmek sakincalidir. Sayet bu kurallara dikkat edilmez ise top-
lumda huzursuzluklar ortaya gikar. Ayrica DNA Islam hukukunun kullan-
dig1 nesep tespitindeki kesin delillere alternatif bir yontem olarak da kullanil-
maz. DNA nesep tespitinde tartismali vakialarda kendisine bagvurulan ve
maslahat geregi bir durumdur. Aymi sekilde DNA, Islam hukukunun kullan-
dig firas, ikrar, beyyine, kaiflik ve kur’a yontemine de ters diismez. Nesep
tespitinde oncelikli olarak sirayla firas (evlilik), ikrar (itiraf), beyyine (sahit-
lik), DNA, kaiflik (iz siirme) ve kur’a (¢ekilis) takip edilir.®

Islam hukukuna gore nesep tespit edildiginde artik reddi yoluna gidil-
mez. Dolayisiyla DNA daha 6nce nesebi kesinlesmis bir hususta kullanulmaz.
Bu durumun sadece bir istisnasi vardir. O’da lidn/miilaane olayidir. Lian’da
erkek, kadina zina ettigi iddiasinda bulunarak hakime basvurur. Burada er-
kegin kendisi zina olayina sahit olmustur. Fakat gerekli nisapta sahit getire-
memektedir. Hakim de son care olarak taraflari lanetlesmeye davet eder.

42 Naci, el-Basmatii'l-virasiyye, 101-107; Kemal Yildiz, Islam Yargilama Hukukunda Sahitlik (1stanbu1: Ha-
cegan Akademi Kitaplig1, 2005), 30-39.

43 Muhammedi, Ahkimii'n-neseb, 60; Bilmen, Hukuku fslﬁmiyye, 2: 397-423;, Hamdi Dondiiren, Delille-
riyle Aile Ilmihali (Istanbul 2008), 300-306; Ibrahim Kafi Dénmez “Nesep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 12: 573-575; Siileyman Uludag, “Firaset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 116 — 117; Muhammed Emin b. Omer Tbn Abidin,
Reddii’l-Muhtar ala’d-Diirri’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-{lmiyye, 1994) TV: 79-80.
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Hakimin daveti {izerine kar1 ve koca ayr1 ayr1 olmak iizere dort defa yemin
ederler. Besinci yeminde de sayet yalan soyliiyorlar ise Allah’'in lanetinin ken-
dilerinin iizerine olmalarini dilemeleridir. Lian’dan sonra taraflarin arasi ay-
rilir ve bdylece nesepte ret edilmis olur. Koca iftira cezasindan, kadin ise ken-
disine uygulanacak had cezasindan kurtulur. Gliniimiizde kar1 koca arasinda
bu tiir olaylar yasandiginda DNA gibi bilimsel tekniklere bagvurularak olay
aydinlatilabilir. Nitekim Allah o dénemin sartlar1 icerisinde son ¢are olarak
lidn’1 taraflara sunmus ve boylece kar1 koca arasinda yasanan ¢ekismeli vaki-
alar1 bu sekilde ¢dzmelerini uygun gormiistii. Cagimizda ise ¢ocuklarin kay-
bolmasi, dogum aninda ¢ocuklarin birbirleriyle karismasi, yanip komiirlesen
cesetlerin kimlik tespiti ve kar1 koca arasinda yasanan zina ithamlarinda DNA
yontemine bagvurularak olaylar ¢dziimlenebilir.#

DNA islemi kisilere her zaman zorunlu olarak yapilmaz. Bu yontem ih-
tiya¢ durumlarinda bagvurulan bir yoldur. Kisi nesepten dolay: boyle bir is-
lemden kaginirsa o takdirde zaten nesep kendisine nispet edilir. Zorla bir ki-
siden DNA 6rnegi almak kisinin hukuki haklar1 olan sahsiyet hakkina aykiri-
dir.#

DNA sonucunda nesep tespit edildiginde sahislar tiim hukuki haklara
sahip olurlar. Failler hakkinda da tazir cezasi uygulanir. Burada her ne kadar
DNA sonuglar1 % 99, 99 dogru sonuglar ortaya koysa da Kur’an'in zina had-
dine dair istedigi dort erkek sahittir. Ayrica Islam hukukgulan da kilia ki-
ninda yani sahitlerin olay1 hep birlikte ve ayni1 anda ¢iplak gozle gormelerinin
sartini ileri stirmiislerdir. Durum boyle olunca da DNA sonucuyla faillere had
cezasinin uygulanmasi miimkiin goriilmemektedir. Ciinkii burada amag zi-
nanin ispati degil nesebin tespitidir. Bir diger husus da Hz. Peygamber’in
“stiphelerle hadleri diisiiriin"* prensibidir. Az da olsa DNA testinin sonugla-
rinda bir sliphenin varlig1 her zaman mevcudiyetini korumaktadir. Yine zina
olayinda Hz. Peygamber Maiz’e ve Gamidiyeli kadina® cezay1 infaz etmeden
once hitkmii kendi ikrarlarina dayandirmistir. Onlardan dort ayri defa olmak
tizere ikrar almis ve bu islemin sonucunda kendilerine recm uygulamasin
uygun gormiistiir. Burada asil olan faillere sug isnadinda bulunurken sugun
tahakkukunun gercek olup olmadigidir. Nitekim bu tiir suglar ispat edilmez
ise iftira ve dedikoduya doniisiip toplumda yersiz siiphelere neden olmakta-

44 Nasir Abdullahii'l-Mimani, el-Bematii’l- virasiyye ve hitkmii istihdamiha fi mecali’t-tibi'l-ser’i ve'l-
neseb, Mecelletil’s-seriyyevel- Kanun (Imarat: Matbatu’l-Tarihi Kadim, 2002), 613.

45 Naci, el-Basmatii’l-virasiyye, 39.

46 Tirmizi, “Hudiid”, 2.

47 Muslim, “Hudud”, 22; Muhammed bin Ali bin Muhammed Abdullah es-Sevkani, Neyliil- Evtar (Bey-
rut : Daru’l-ibn-i Cevzi, 1427), 7: 95, 109; Cemaleddin Ebu Muhammed Abdullah bin Yusuf el-Zeylai,
Nasbu'r- raye li-ehadisi’l- hidaye (Cidde: Mektebetu'l-Mekniyye 2008), 3: 314.
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dir. Dolayisiyla herkesin birbirini tohmet altinda biraktig1 bir alana doniise-
bilmektedir. DNA gibi bilimsel yontemler kullanilarak suglular bulunabil-
mekte ve hukuki sonuglar acisindan da kendilerine bir takim miieyyideler uy-
gulanabilmektedir. Ancak bu miieyyide sartlar1 Kur’an ile belirlenmis olan
had cezalar1 olamay1p, karine ile az bir siiphe dahilinde de olsa ispatlanmig
olan sugcu tazir cezasi ile toplumda caydiria kilmaktr.

Had cezasi bu tiir suglarda Islam hukukunun verdigi en iist sir ceza-
lardir. Dolayisiyla siiphenin olusmasiyla bu vakialarda bir alt sinir olan tazir
cezasi ¢ogu zaman uygulanmistir. Islam hukuk tarihi agisindan telif edilen
eserleri inceledigimizde meydana gelen vakialarin ¢ogunda bu ihtiyat1 hep
gorebilmekteyiz. DNA sonucunda nesebi siibut bulan ¢ocuklar masumdur.
Terettiip edilen hukuki haklar1 kendilerine verilir. Nesep ve miras haklar1
boylelikle gerceklesmis olur. Saniklara da bu yontemle bir takim cezalar veri-
lir. Haksizliklarin 6niine gecilerek boylelikle toplum vicdani rahatlatilmis
olur.*

Kanaatimizce had ve kisas cezalarinda hep ihtiyath davranmak hakim
tarafindan gozetilmelidir. Sugun cezast her ne kadar Islam hukukunda mev-
cut olan kanunilik prensibi agisindan kesin olsa da sucun islendigine dair tiim
unsurlarin gerceklesip gerceklesmedigi yonii ise hep siipheli alan1 olustur-
maktadir. O ylizden hakim faillerin kendi ikrarlar1 olmadig; siirece cezalarda,
iist stirin bir alt1 olan cezay1 takdir etmesi sonradan ortaya ¢ikacak stipheler
agisindan daha makul goriilmektedir. Clinkii hakim faillere iist sinirdan ceza
verdigi takdirde sonradan telafisi miimkiin olmayan hatalara neden olabil-
mektedir. Ceza siyaseti agisindan bu husus hakim tarafindan daima gozetil-
melidir. Saniklara ceza vermede bu tavir gozetildigi gibi DNA ve parmak izi
gibi modern dénemin ortaya koydugu veriler vasitasiyla sug islediklerine dair
aleyhlerine sonuglar ¢iktiginda da onlari cezalandirma yoniine gidilmelidir.
Taraflar evli ise aldatma olayindan dolay1 tazminat cezasi verilmeli ve bo-
sanma olay1 kendiliginden gerceklesmelidir.

Zina sucunun kesinlesmesi durumunda ceza ise Islam hukuku acisindan
faillerin evli veya bekar olmalarina gore degismektedir. Evli olanlar recm edil-
mekte, bekar olanlari ise celde cezasi uygulanmaktadir. Sugun cezasi her ne
kadar belli olsa da uygulama sartlari agisindan Islam hukukgulari arasinda
Ozellikle de recm konusunda devamli olarak tartismali bir alan olugsmustur.
Islam tarihinde de Hz. Peygamberin uygulamalarini inceledigimizde bu du-
rumu net olarak gormek miimkiindiir. Nitekim insan hayatinin séz konusu
oldugu cezalarin infazinda Hz. Peygamber adeta kili kirk yararcasina bir tavir
sergilemistir. Tiim tahkikatlar1 yaptiktan sonra ancak cezanin uygulanmasin
gerceklestirmistir. Cezalarin infazi esnasinda da yine bir merhamet ve ahlak

48 Naci, el-Basmatii'l-virasiyye, 232-243, 295, 40-44.
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tarafini hep gozetlemistir. Mesela Gamidiyeli kadina ceza uygulandig1 esnada
onun olay yerinden ka¢gma tegebbiisii kendisine bildirildiginde “keske onu ser-
best biraksaydiniz” demistir. Yine Halid bin Velid recm sirasinda kanin iizerine
sicramasi sebebiyle kadini kinamisti.*” Bu olaya sahit olan Hz. Peygamber ka-
dinin tovbesinin kabulii ve sugtan duydugu pismanlig: dile getirerek onun
kinamamas: gerektigini vurgulamust.

2, Parmak Izi

Insanoglu tasidig 6zellikler bakimindan diger canlilardan ayrilmakta-
dir. Insan1 bir digerinden ayiran 6zelliklerden biri de parmak izidir. Parmakta
bulunan bu izler (fenotip/genetik sifreler) bir diger kisinin parmak iziyle ben-
zerlik gostermez. Binlerce y1l 6nce Cinliler parmak izini kegfederek ona biiyiik
Oonem vermis ve parmak izini giinliik hayatta yaptiklar: bir takim akit ve diger
hukuki muamelelerde imza veya miihiir yerine kullanmislardir.5

Modern diinyada ise 1884-1901 yillarina kadar insan parmak izlerinin
birbirinden ayrildig: ilmi olarak kamtlanmamisti. Bu tarihlerden itibaren In-
giltere’de yapilan arastirmalarla insan parmaklar: tizerindeki deride bulunan
izlerin fakli oldugu ispat edilmistir. Boylelikle parmak izi hukukta, suglularin
kimliklerinin belirlenmesinde ve sabikali kisilerin arastirmasinda resmi bir
delil olarak kullanilmaya baslanmistir. Diger bati tilkeleri de bu cagdas bulus-
tan yararlanarak parmak izini delil olarak kullanmislardir.5! Giintimiizde de
tip, otopsi ve kriminoloji uzmanlar1 parmak izinden yola ¢ikarak birgok vaki-
ay1 aydinlatmaktadirlar.

Bilimsel olarak parmak derisinde bir takim ince hatlarin ve ¢izgilerin bu-
lundugu ispat edilmigtir. Parmakta bulunan bu cizgiler birbirine paralel ve
egimli olacak sekilde parmak ucu tarafinda bulunmaktadir. Bu ¢izgiler insa-
nin yasami boyunca degismez. insanda bulunan bazi organlar bazen birbirine
benzemesine ragmen, parmak izleri ise milyonlarca insan arasinda yapilan
test sonucunda birbirleriyle uyusmadig1 ve bir sahsin parmak izleri diger sa-
hisin parmak izlerinden ayrildig: goriilmiistiir. Bu 6zellik ilahi bir mucizenin
gostergesidir. Allah parmak izini kiyamet giinii insanlarin yeniden dirilme-
sine bir delil kilmigtir. Ayeti kerime de “Insanin kemiklerini bir araya getireme-
yecegimizi mi? sanirlar. Hayir! Bilakis Allah onlar1 parmak uclarindan yeniden di-
riltmeye giicii yeter.”>

49 Buhari, “Hudud”, 38, 46; “Vekalet”, 13; Muslim, “Hudud”, 22, 23, 24, 25, 26; ibn MAce, “Diyet”, 36; ibn
Kayymm el-Cevziyye, Zadu'l-mead (Beyrut: Miiessesetii’l-Risale, 2013), 5: 30; ibn Kudame, Miigni, 12:
466; Sevkani, Neyliil- Evtar, 8: 95, 109; Zeylai, Nasbu'r- Raye, 3: 314; El- Hafiz b. Hacer el-Askalani,
Fethu’I-Bari (Beyrut: Daru’l-Kubu’'l-llmiyye, 2015) 12: 146; Muhammed Bin fbrahim, ibn Teymiyye,
Mecmu'l- Fetava (Riyad: Viizereatu’'l- Islamiyyeti ve’de’veti ve'l-irsadi’l-Suudiyyeti, 2004), 12: 466.

50 Kamil Cebrail Sabahi, Fennii tabatii’l-esabi’ (Misir: Matbatu’l-Ezher, 1966), 42.

51 Sabuni, Tibyanii fi ulumi’l-Kur'an (Mekke: Daru'l-hsan, 2016), 132-139.

52 Kiyamet, 75/4.
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Parmak izi modern ispat yollarindan bir ispat vasitasidir. Anayasa par-
mak izini suclunun kimligini tespit etmekte bir karine olarak saymistir. Bu
karine, su¢lunun bulunmasi i¢in hakime 151k tutmakta ve onun bulunup ceza-
landirilmasina imkan vermektedir. Sanik, parmak izine dayanarak suglanabi-
lir veya onun sugsuz olduguna dair hakkinda bir delil olabilir. Su¢lunun kim-
liginin belirlenmesinde, faili mechul cinayetlerde, saniklarin kullandiklari es-
yalar1 belirlemede, sahtecilik suglarinda, sanigin sabikasmnin olup olmadi-
ginda, sanik ve maktullerin yasinin belirlenmesinde de parmak izi kullanil-
maktadir. Cilinkii cocugun parmak izleri ile yetiskinlerin parmak izleri aym
biiytiikliikte degildir. Yine parmak izi bir takim imtihanlarda, banka islemle-
rinde, pasaport kontroliinde, niifus ciizdanlarinda, hastanede ¢ocuklarin bir-
birleriyle karigtirilmasi ve kagirilmasi olaylarinda da kullanilmakta ve bu sa-
yede kisilerin parmak izleri karsilastirilarak vakialar ¢oziilmektedir. Hakim
de kendini boyle makul bir delilden yoksun birakamaz.5

Parmak izi incelemesi, parlak, diiz cam, mermer, ayna, silah kabzasi, bi-
cak, parlak plakalar ve paralar gibi esyalar {izerinde yapilmaktadir. Olay yeri
inceleme uzmanlar1 su¢ mahallini incelerken oradaki esyalara dokunmadan
once dikkatli bir sekilde oray1 inceleme isleminden gegirirler. Olay yeri ince-
lemesini yapan bu kisilerin alanlarinda uzman ve resmi makamlarca gorev-
lendirilmis giivenilir kisilerin olmasi sarttir.>

Giiniimiizde icat edilen bir takim elektronik aletler sayesinde yine par-
mak izi ve avug izi karsilastirilmasi yapilmakta ve bu sekilde saniklarin kim-
likleri belirlenmekte veya onlarin suclu olup olmadiklar: tespit edilmektedir.
Ciinkii bir kisinin parmak izi veya avug i¢inin birbirine benzemesi neredeyse
imkansizdir. Parmak izinin cep telefonlar: ve miihendislik iiriinii yapay canh
bir el tarafindan da tespitinin yapilmas: ayrica imkan dahilindedir. Nitekim
parmak izi sayesinde belge, ¢cek veya diger resmi evraklarda herhangi bir tah-
rifatin yapilip yapilmadig: da ispatlanabilir. Clinkii herkesin imza atma sekli
ve el titresimi farklilik arz etmektedir. Vakiada ismi gecen sahislara bir¢ok
defa imza attirilir veya onlara yazi yazdirtilarak istiktap yontemiyle failler
tespit edilir.”

Eski dénemlerde olen kisilerin cesetleri kurudugunda onlarin parmak iz-
lerinin tespiti yapilamiyordu. Giiniimiizde ise yasanan bir takim teknolojik
gelismeler sayesinde tip diinyasinda artik 6len kisilerin kurumus parmakla-

53 Tarik Abdullah Ebu Huh, Miigkilatii’l- hucciyeti’l-kanuniyye li-basmati’l-hiiviyyetii'l-begeriyyetii'l-
biyometri fi ispati’l-medeniyyi, mecelletii’l-kanun ve’l-iktisad (Kahire: Cami’atii'l-Kahire, 2005), 16-17.
54 Ebu Huh, Miigkilatii'l- Hucciyeti’l-Kanuniyye, 10, 16.

55 Sahata Abdiilmiitalib Hasan, Hiicciyetii’l-delilil- maddi fi'l-ispat fi'l-fikhi'l-lslam ve'l-kanuni’l-
vad’i, kiilliyetii'l- ser'iyye ve'l- kanun (Misir: Camiatii’l-Ezher, Daru’l-Camiatii’'l-Cedide, 2005), 120;
Ebu Huh, Miiskilatii'l- hucciyeti’'l-kanuniyye, 17-18, 25.
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rindan izlerinin tespiti miimkiindiir. Glisin denen madde kurumus olan par-
maklara siiriilerek yumusatilmakta ve boylece parmak izleri bu sayede tespit
edilmektedir.5

Islam yarg: sistemi agisindan konuya baktigimizda ise daha 6nceki do-
nemlerde yazilan hukuk kitaplarinda parmak izinin hakim tarafindan sanmigin
suglanmas1 hususunda kullanildigini gérmemekteyiz. Ciinkii bu yontem yeni
bir bulus olup o donemin teknigi agisindan miimkiin degildi. Samigin parmak
izi ile suglanmasi yeni bir bulus olarak son zamanlarda ortaya ¢ikmistir.5

Cagdas bilim adamlar1 da bulunan bu yéntemden bigane kalmamiglar-
dir. Parmak izinin hukuki bir ispat vasitasi olarak kullanilacagina dair bir ta-
kim aciklamalarda bulunmuslardir. Nitekim Tantavi Cevheri yazdig tefsir
kitabinda parmak izinin delil olma yoniine deginmis ve onun ispat vasitas:
olarak kullanacagini ifade etmistir. Bu konudaki goriislerine de su ayetleri de-
lil getirmistir. “Nihayet oraya geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan dolay: kulaklari,
gozleri ve derileri onlarin aleyhine sahitlik ederler. Derilerine nigin aleyhimize sahitlik
ettiniz? diye sorarlar. Her seyi konusturan Allah bizi de konugturdu derler. Ilk once
sizi O yaratti, simdi de yine O'na doniiyorsunuz. Vaktiyle siz, ne kulaklarimizin ne
de gozlerinizin aleyhinize sahitlik etmesinden sakinmiyordunuz.”® “Sizi parmak uc-
larmdan diriltmeye kadirdir.”* Allah bu organlar1 birer dogru sahit saymustir.
El ve ayakta var olan bu sahitlik yoniinii de hikmeti, kudreti, azameti ve ma-
rifetiyle ortaya koymustur.®® Tantavi bu konudaki goriislerini su sekilde stir-
diirmektedir. Ona gore hakim gereken tahkikat: yaptiktan sonra nihayetinde
hiikm{iinii zann-1 galibe gore vermektedir. Bu konuda da alimlerin icmasi var-
dir. Hz. Peygamber de zahire gore hiikiim verirdi. Biz yeryiiziinde yasadig-
miz siirece olaylarin zahirini biliriz. Olaylarin gizli sirlar1 ise Allah’a aittir.
Zan ve yakin her zaman birbirleriyle ihtimal olarak arkadaslik ederler. Allah
Necm suresinde “Muhakkak ki; zan haktan bir sey tasimaz”6! buyurmaktadir.

Hakim bir adamin giines dogmadi diye bir soziinii isittiginde ve giineste
hali hazirda dogmus ise bu kisinin bu husustaki sahitligini kabul etmez. Var
olan giines sOylenen seyin aksini ortaya koymaktadir. Ciinkii hakim giinesin
dogdugunu bizzat gozleriyle gormektedir. Ayni bu olayda oldugu gibi her ne

56 Muhammed Siileyman el-Askar, “Isbatii'n-neseb bi’l-basmati’l-verasiyye”, Ebhdsiin ictihddiyyetiin
[fUl-fikhit-tibbi, (Beyrut 2001); 263-264; Ali Muhyiddin el-Karadagi, “el-Basmatii’l-verasiyyetii min
manzri’-islami”, Mecelletu Mecmai'l-Fikhi'l-Islami: Rabitatii’l-Alemi’l-Islams, 16, no. 14 (2003): 55-57.

57 Sadiidin Mes’ad Hilali, el-Basmatii’l-verasiyye ve aldikuhe’-ser’iyye, dirase fikhiyye mukarene (Ku-
veyt: 2000), 96-98.

58 Fussilet, 41/20-22.

59 Kiyamet, 75/4.

60 Tantavi Cevherd, Tefsiru’l-cevahir (Beyrut: Daru’l- Kitabu'l- flmiyye, 2015), 18: 152.

61 Necm, 53/28.
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kadar sanik ben bir sug islemedim diyerek sugu red etse ve sug aleti olan bi-
¢agin lizerinde de saniga ait parmak izleri tespit edilirse ayrica bu bicak da
oldiiriilen kisinin bogazinda duruyor ve sahitler de sanigin bu sugu isledigine
dair sahitlik ediyorlarsa tiim bu veriler onun aleyhine ittifak etmis olur.5? Fa-
kat bu vakiada hakim gereken tahkikat: yine yapmakla miikelleftir. Belki de
sugu baskasi islemis ve bu sanigin parmak izinin bulundugu bicag: su¢ ma-
halline hedef saptirmak icin de birakmis olabilir. Bu ihtimallerden dolay1
héakim bagka karinelere de bag vurmak zorundadir. Parmak izleri ise hakime
bir yol takip etmesi i¢in yardimeci olmaktadir.

Nitekim Hz. Ali doneminde bir kisi geceleyin disariya abdest almak icin
cakmis ve harabede ihtiyacini giderirken orada birinin dldirtldiginii fark
etmistir. [htiyacimi gideren bu kisi ise daha dnce bir koyun kesmis ve elinde
de bigak vardir. Oradan gegenler 6ldiiriilen kisinin 6liimiinden O’'nu sorumlu
tutarlar. O da sugu isledigine dair ikrarda bulunur. Fakat Hz. Ali bu kisiyi
tutuklar ve olay1 tetkik sonucunda katilin bagka birisinin oldugunu tespit
eder. Olay aydinlaninca Hz. Ali saniga dldiirme isinin kendisinin yapmadi-
g1 bildigi halde ni¢in bunu kabul ettigini sorar. Sanik da her seyin kendi
aleyhinde oldugunu sdyleyerek 6ldiirme isini red ettigi taktirde topluluk ta-
rafindan ling edilmekten korktugunu beyan etmistir.%

Yukarida zikredilen olay giiniimiizde yasanmis olsaydi sayet modern
karinelere basvurularak sanigin o sugu isleyip islemedigi anlasilabilirdi. Ni-
tekim Allah insan anatomisine hi¢bir zaman yalan soylemeyecegi sahitler yer-
lestirmistir. Onlardan birisi de parmak izidir. Insanoglu menfaatine diigkiin
olarak bazen ihtiraslarina yenilerek yalan sdyleyebilir. Fakat insan viicuduna
yerlestirilen bu degismez ve herkesten farkli olan kodlar1 asla yalan soyle-
mez.%

Netice olarak Parmak izi her ne kadar dogru sdyleyen bir sahit konu-
munda olsa da hakim sadece ona dayanarak had ve kisas cezasi veremez.
Ciinkii sugu isleyen birisi masum bir kimsenin parmak izinin bulundugu sug

62Tantavi Cevheri, Tefsiru’l -cevahir, 18:152.

63 Imam Hafiz Semseddin Muhammed bin Abdullah ibn Cezeri, Hasaisi emiri’l-mu’minin Ali ibn ebi
Talip (Beyrut: Darw’l-Kutubu'I-llmiyye, 1971), 150-179; Allame el- Seyyid Muhsin el-Emin el-Ameli, Ka-
dau emiri’l-mii'minin Ali bin ebi Talip ev Kitabu acaibu ahkamihi (Kum: Mektebetu'l-Daru’l- kutiibii’l-Tica-
riyetii ve Metbauha, 2006), 1-148; Ahmed b. El- Huseyn b. Ali Ebu Bekir el-Beyhaki, el-Siinenii'l- kiibra,
“Kitabu'l- edebu’l-kadi”, hadis no: 19835 (Beyrut: Daru’l-Kubu’l-ilmiyye, 2003); Seyh Saduk, el-Emali
(iran: Daru’l-Mukayyed, 2016), 429; Seyyid er-Radi, Nehcu'l-belag (Kahire: Daru’l-Kutubu’l-Hakeri,
1387), 3: 95, Muhammed b. Huseyn Safie el-Kummi, Bega'irii’d-derecat (Kum: Mektebetullahi’l-Mii-
reissi’l-Necefi, 1374), 2: 167; Fadil Abbas el-Mula (Kum: Menhecu'l-aliy fi'l-kada, Merkezu'l-Gadir lildi-
rasam’l-islénﬂyye, 2005), 70-90; el-Seyh Muhammed Taki el-Tusteri, Kadau'l-emiru’l-miiminin Ali bin ebi
Talib (Kum: Mensuratu’l-Matbaati’'l-Haydariyye, 2010), 150-200.

64 Ebu Bekir A'vid, “Eserii’l- karine fi hitkmii'l-cinayi”, Mutemeru el-kerainu'l-tibbiyetu'l-muasiratu ve
asaruha’l-fikhiyyetu (Kahire: 2010), 98.
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aletini hedef saptirmak i¢in olay mahalline birakmis olabilir. Siiphelerle had-
ler diisiiriiliir prensibinden yola ¢ikilarak sanigin sugu isledigine dair baska
kanitlara da ulasilmaya calisilir. Ayrica hakim bu karineyi hiikiim i¢in arag
sayar ve sanigin sugu itiraf etmesi yoniine gidebilir veya bu delili giiclendir-
mek icin baska delillere de yonelebilir. Parmak izinden bagka sanigin bu sugu
isledigine dair bir karine bulamaz ise hakim, saniga maddi veya manevi bir
tazir cezasi verir.%

Sonug

Modern ispat vasitalari giiniimiizde ¢ok biiyiik gelismeler kat etmistir.
Hakki ispat hususunda sanig1 suglama veya onun masumlugu konusunda
gliclii karine ve deliller olarak yargilama sisteminde kullanilmaktadir. Ada-
leti daima esas alan Islam dini de kendisini teknolojik gelismelerden ve onun
faydalarindan yoksun birakamaz. {lk dénem Islam hukukgulari zikredilen bu
tiir modern ispat vasitalarimi kendi kitaplarina almamalarinin nedeni o do-
nemlerde bu tiir ispat vasitalarinin daha kesfedilmediginden dolayidir. Fakat
cagdas Islam hukukculari bu vasitalardan belli Islami kurallar cercevesinde
istifade edilebilecegini beyan etmislerdir. Dolayisiyla modern ispat vasitala-
rin1 karineler potasinda degerlendirmislerdir. Islim dininin ana naslariyla ge-
lismedikleri siirece Islam hukukunun maksadina hizmet edecekleri kanaa-
tiyle ceza ve hukuk davalarinda hakkin ispatinda kullanabileceklerini kabul
ederler. Karineler olay yerinde tespit edilen adeta sessiz sahitlerdir. islam hu-
kukgularinin bir kismi1 da bu karineleri bir takim gerekgelerden dolay: Kur’an
ve siinnette gecen sahitlikle es degerde tutmamislardir. Fakat ayni zamanda
karineleri sonuglarimin giivenirliligi acisindan kisimlara ayirmis ve olaylarda
hakime yardima olduklar nispette kendilerine hiikiim bina edeceklerini be-
yan etmiglerdir. Karineler sonuglar itibariyle saniklarin suglarini itiraf etme-
lerini saglamakta veya bir kag karinenin bir araya gelerek sanigin sugu isleyip
islemedigine dair hdkimde kuvvetli bir vicdani kanaat uyandirmaktadir.
Karinelerin adalet ve hakkin ispatinin ger¢eklesmesinde sunmus olduklar: bu
yarardan dolay1 onlar1 kabul etmislerdir.

DNA, parmak izi, kan, goz, dudak, kulak, dis ve koku izi tiim bu 6zellik-
ler Allah’in insan viicuduna koydugu ilahi sifrelerdir. Insani bir digerinden
ayirt etmede yardimci olurlar. Bu baglamda vatan gozetmeyen ve insanhgin
ortak mirasi olan ilim, nerede olursa olsun miiminin yitik bir mal1 olarak de-
gerlendirilmis ve kendisine rastlandiginda alinmasi gerektigi vurgulanmistir.
Dolayisiyla yarg: sisteminde modern teknikler vasitasiyla elde edilen sonug-
lar bir hakkin ispatinda adaleti gerceklestirdikleri siirece kendilerinden yarar-
lanilir.

65 Tbn Kayyim. Turuk, 42-43.

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 85

Giiniimiizde her ne kadar suglar ayni olsa da ilk donemden fakl: olarak
onlarin islenme teknik, yontem ve bicimleri degismistir. Bu suglari tespit edip
onlarin faillerini yarg: oniine ¢ikarmak ancak ¢agin son tekniklerinden isti-
fade etmekle miimkiindiir. Cagimizda da insanda mevcut onun kisilik 6zelli-
ginin bir parcasi olan bu kodlardan yararlanmak ve bu karinelerle vakialar:
aydinlatmak yarg: sisteminin bir tiyesi olan hakimin isini kolaylastirmakta-
dir. Adli T1p diinyasinda yasanan gelismelerle birlikte artik bu alan hukukun
adeta ikiz kardesi olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla Islam hukuku agi-
sindan insan bedenine ve 6zel yasam alanina saygi gosterildigi taktirde bu
sonuglardan yararlanarak hakim bu verileri hitkkmiine mesnet edebilir.

Bu baglamda DNA, parmak izi ve diger karinelerin sonuglarina dayana-
rak Islam hukukunun belirledigi iist sinir olan had ve kisas cezalarindan iftira
(kazif), icki, hirsizlik ve yol kesme (hirabe) cezalarindan bir kismi verilebilir.
Ciinkii bu cezalarin infazinda kiginin hayatiyeti s6z konusu olmamakla bir-
likte caydiricilik ilkesi agir basmaktadir. Sadece bir karineye dayanarak degil
de bir kag kuvvetli karine bir araya gelir ve saniklarin da ayn1 sugtan daha
once bir kag defa sabikasi oldugu tespit edilirse tiim bu delil ve karinelere
dayanarak hakim zikrettigimiz cezalar: taktir edebilir. Recm (taslanarak 6ldii-
riilme), asilma ve diger dldiiriilme cezalari ise karinelerdeki mevcut olan bir
takim siiphelerden dolay1 verilemez. Ciinkii Islam’da siiphelerle hadler diiger
prensibi vardir. Bu karineler hakkin ispatinda son derece 6nemli olmakla bir-
likte cok az da olsa i¢lerinde siiphe baridirmaktadir. Islam yarg1 sisteminin
ispat araglariin omurgasini sahit/beyyine olusturmakla birlikte bu tiir sugla-
rin islenip islenmedigine dair ayrica kisilerin ikrar1 da son derece 6nemlidir.
Bu acidan sonradan telafisi miimkiin olmayan sonuglar dogurmamasi i¢in in-
san hayatinin s6z konusu oldugu had cezalar1 yerine hakim, tazir, hapis ve
maddi tazminat yoluna giderek samiklar cezalandirir. Yine bu karinelerle
tiim hukuki haklar sabit olur. Hakim nesep, miras, alacak verecek ve diger
haklar hususunda da bu tiir karinelerin sonuglarina dayanarak hitkmiinii ve-
rir ve boylece davalar1 sonuglandirir. Nitekim sahitlik, ikrar ve yemin daha
¢ok manevi delil sinifina girmektedir. Saniklarin dogru veya yalan sdyleme
risk ve ihtimalleri her zaman bulunmaktadir. Maddi deliller mesabesinde
olan karineler ise sartlarina uyularak uzman ve giivenilir kisiler tarafindan
elde edildiklerinde daha giivenilir sonuglar ortaya koyabilmektedir.

Giliniimiizde ise insanlarin ahlaki duygular: eskisinden daha fazla torpii-
lenmis ve sehir hayatina gecilmesiyle hayat daha da karmasik hale gelmistir.
Insan da bu teknolojik gelismelerden ve sosyal degisimlerden nasibini almis-
tir. Bu ytizden HTS kayitlari, DNA ve parmak izi 6rnekleri, goz, koku, kulak,
dis ve kan izi ya da sosyal medya, kisinin yasadig1 sosyal cevre, cep telefonu,
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tablet, kamera kayitlari, elektronik cihazlar, elektronik imza ve belgeler, egi-
timli polis kopekleri, otopsi, balistik ve kriminoloji raporlari, sabika kaydi, ki-
sinin hakkinda énceden depolanmus bilgi dosyalari, robot resim ¢izimi, ses ve
goriintii kayitlar1 sug ve sugluyu tespit etmede 6nemli roller oynamaktadir.
Yasal, giivenilir, uzman kisi ve yollarla elde edildikten sonra bunlarin tiimii
birer karinedir. Usuliine uygun olmayan yontem ve kisiler tarafindan elde
edildikleri zaman da ayni zehirli bir agag gibi olup sonuglar itibariyle sakin-
cali durumlara diiserler. Dolayisiyla toplumda onlara karsi giiven sarsilir.
Meyveleri de zehirli olmus olur. Karineler Islam dinin belirledigi esaslar go-
zetilerek elde edildikleri taktirde Islam hukukunda belirlenen &liim cezasi di-
sindaki tiim cezalar bu modern karinelerle takdir edilebilir.
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Oz

Ahldk-1 Nésiri ve Ahldk-1 Aldi, islam ahlak felsefesinde kendilerine has
ozellikleriyle 6nemli bir yer isgal eden iki ahlak kitabidir. Tehzibii'l-Ahlik’tan
sonra yazilmus ikinci sistematik ahlak felsefesi eseri olan Ahlik-1 Nisiri, nce-
kine nazaran nefis teorisi tizerine kurulmus olmas: ve pratik felsefenin Teh-
zibir'l-ahlak, Tedbirii'l-menazil ve Siyasetii’l-miidiin kisimlarini bizzat bu
isimlerle ihtiva etmesiyle daha 6zel bir yere sahiptir. Kinalizade'nin yazdig:
Ahldk-1 Aldi, TGsi tarafindan yazilan Ahlik-1 Ndsir?'yi hemen hemen tamamen
icermesi yaninda 6ncekiyle mukayese edilemeyecek dlgiide fazla yeni felsefi,
dini, edebi ve tarihi kaynak kullanmis bulunmaktadir. Biz bu makalede biri
filozof, digeri fakih kimligi ile temaytiiz eden iki Miisliiman alim tarafindan
yazilmis bu iki ahlak klasigini kaynaklar1 bakimindan inceledik. Felsefi,
edebi, dini ve tarihi olmak tizere dort kategoride iki eserin ortak ve 6zel kay-
naklarini tespit ettik. Kinalizade'nin Ahlik-1 Nisiri’de bagvurulan her felsefi
kaynagi kullanmasina karsilik diger kaynaklar1 se¢meli alimladigini, dort
kaynak tiirtiniin her birinde yeni eserlere bagvurdugunu veya aym eserlerin
degisik yerlerine atiflarda bulundugunu belirledik. Ahldk-1 Aldi, 6zellikle dini
ve edebi kaynaklar bakimindan ¢ok zengin goriinmektedir. Bunda Kina-
lizade'nin ahlaka dair goriis ve agiklamalarinda onun eserinin dini mesruiye-
tini artirma ve 6greticilik yoniinii giiclendirme amacinin etkili oldugunu dii-
stiniiyoruz. Iki eser arasinda uzun bir zaman dilimi oldugu igin Kinalizade,
Ahlik-1 Nasur? de bulunmayan Ahldk-1 Celdli gibi baz1 kaynaklar: da kullanmis-
tir. Kinalizade, ister edebi kaynaklarda ister tarihi kaynaklarda yer alsin, bag-
laminda bir¢ok hikayeyi naklederek eserinin didaktik yoniinii gii¢lendirmis-
tir.

Anahtar Kavramlar: Ahlak Felsefesi, Ahlak-1 Ndsiri, Ahlik-1 Aldi, Thsi, Ki-
nalizade
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COMPARATIVE RESOURCES ANALYSIS OF AKHLAQ-I NASIRI
AND AHLAK-T ALAT

Abstract

Akhlag-i Nasirt and Ahlak-1 Alai are two moral books that occupy im-
portant places in Islamic moral philosophy with their unique features. Akhlag-
i Nasiri, which is the second systematic work of moral philosophy written af-
ter Tehzibu’l-Ahlak, has a more special place by basing on the theory of “nefs”
than former and including the parts of practical philosophy, which are
Tehzibu’'l-Ahlak, Tedbiru’l-menazil and Siyasetu’l-mudun, with these names.
Besides the fact that Ahlak-1 Alai which was written by Kinalizade almost com-
pletely includes Ahlak-1 Nasiri which was written by Tusi, it also used many
new philosophical, religious, literary, and historical sources, compared to pre-
vious one. In this article, we examined these two moral classics written by two
Muslim scholars, one of whom was a philosopher and the other a fakih, in
terms of their sources. We identified common and private sources of two
works in four categories. We determined that in Ahlak-1 Nasiri, even though
Kinalizade used every referred philosophical sources, he selectively picked
other sources, and he applied to new sources in each of the four source areas
or made references to different parts of the same works. Ahlak-1 Alai seems to
be rich, particularly in terms of religious and literary resources. We believe
that the aim of Kinalizade to increase the religious legitimacy of his views and
statements on morality and to strengthen aspect of his works is effective in
this. Due to the fact that there is a time gap between these two works, Kinali-
zade used some of the sources that are not used in Akhlag-i Nasir1 such as
Ahlak-1 Celali. Kinalizade strengthened the didactic aspect of his work by con-
veying many stories in its context, whether it is included in literary or histor-
ical sources.

In our study, we first determined the sources that Tusi and Kinalizade
cited in their works. As a result of the comparative analysis we made between
two works, we determined the common cited sources. We listed different
sources that are used, as resources specific to Tusi and Kinalizade. We dis-
cussed the sources cited in Akhlaqg-i Nasirt and Ahlak-1 Alai, under four titles
as philosophical, religious, literary and historical.

At the point of philosophical reference, we see that Kinalizade took Tusi
as a model and included almost of all the philosophical sources that Tusi used
in his work. However, he used of different philosophical sources when he dis-
agreed with Tusi and when he found Tusi is insufficient in some points.
Devvani comes first among these sources. Apart from the sources he referred
through Tusi and Devvani, Ibn Sina’s works of Book of Healing, Necat, and

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 91

Mead also Tusi’s Tecrid and Taftazani’s Serhu’l-Makasid are among the philo-
sophical-theological sources used by Kinalizade.

In terms of religious sources, we found out that both Tusi and Kinalizade
included verses and hadiths in their works. However, Kinalizade surpassed
Tusi with the number of sources he made. Again, we can say that the refer-
ences to the names of Prophets and Companions, which are used in both
works, are much more numerous in Kinalizade’s work. Apart from these
sources, we determined that Kinalizade made references to the mysticism el-
ders, the words of the scholars of figh and hadith, theology and also made
reference to some religious works.

When we examined both works from a literary perspective, we found
that only 15 verses and a few short stories are used in Ahlak-1 Nasiri, whose
philosophical content is predominant. There are 528 poems written in Turk-
ish, Persian and Arabic in Ahlak-1 Alai. Apart from verses, there are also prose
literary works in which exemplary stories are told in Ahlak-1 Alai.

In the historical source point, we came to the conclusion that there is no
historical source in Ahlak-1 Nasiri. On the other hand, Kinalizade continues the
diversity of religious and literary sources at the historical sources as well. Es-
pecially in the section on state administration, Kinalizade, adding historical
sources to almost every subject Tusi told based on philosophical sources, in-
cluded many stories about rulers and statesmen.

The two scholars and thinkers, whose sources we compared, are not in
complete agreement in terms of specialization. In contrast to Tusi’s speciali-
zation in philosophy, mathematics and natural sciences, Kinalizade special-
ized in religious sciences. The discipline that brings them together is morality.
The ethics book of each is shaped in accordance with their specialization ar-
eas. Although Tusi’s work, whose philosophical content is prominent, is a
model for moral books after him, it is seen that Kinalizade, who literally in-
scribes his religious, literary and historical knowledge into the text without
compromising its philosophical content, uses many more sources than Tusi.

Keywords: Ethics, Akhlag-i Nasiri, Ahlag-i Alai, Tusi, Kinalizade

Giris

Ahlik-1 Ndsiri'nin yazar1 Nasiruddin Ttsi (6. 1274), felsefe, kelam, mate-
matik ve astronomi alaninda uzmanlasmis iken, Kinalizdde Ali Celebi (0.
1572) basta fikih olmak iizere ser’i ilimler alaninda uzmanlasmustir. Iki alimi
bulusturan disiplin ahlaktir. Biri daha ¢ok felsefe, kelam ve tabiat bilimlerinde
eser vermis, digeri ise seriat ilimleri alaninda eserler vermis olan iki alimin,
erdem ahlaki ortak paydasinda bulusmalar1 arastirilmaya deger bir mesele-
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dir. Fakat bizim burada arastirma konumuz, Kinalizade nin Ahlik-1 Ndsiri mii-
ellifi olan filozof T(isi"yi takip ederek yazdig1 nefs teorisi esash Ahlik-1 Alii’de
selefinin eseri iizerine fazladan hangi kaynaklar kullanarak muhteva agisin-
dan neler kattigini ortaya koymaktir.

ThsT'nin ahlak diisiincesi hem dini hem felsefi hem de tasavvufl bir 6g-
retiyi ihtiva etmektedir. Ahlak diistincesinin bu sekilde ii¢ boyutlu olusu filo-
zofumuzun bu yondeki sdyleminin toplumun biitiin kesimlerine hitap edecek
bir nitelige sahip oldugunu gostermektedir.! Eserleri arasinda arastirmamiza
konu olan Ahlik-1 Nasiri, ibn Miskeveyh'in (6: 1030) Tehzibu'l-Ahldk adl1 ese-
rinden sonra islam ahlak diisiincesinde dogrudan felsefi ahlakla ilgili olarak
yazilmis ikinci eserdir.

Thsi bu eserini olustururken Ibn Miskeveyh'in Tehzibii’l-Ahlik'in1 model
olarak almustir. Ozellikle eserin birinci boliimii Tehzibii'I-Ahldk’in serbest alin-
tis1 seklindedir. Ancak eserin ikinci ve tiglincii bolimii Tehzibii'l-Ahlik’ta yer
almamaktadir. Bu yoniiyle 6zgiin olan eser, Pratik felsefeyi bu iki yeni bo-
litmle birlikte genel ahlak baghg: altinda isleme gelenegine onciilitk etmis
olup, ileriki yiizyillarda telif edilen ahlak ilmiyle ilgili diger eserlere hem sekil
hem de igerik bakimindan ilham kaynag: ve modeli olmustur.2

Kinalizade de Ahlik-1 Ald7’yi kaleme alirken T{isi'nin bu eserini model
olarak almistir. Hatta Kinalizade Ahlik-1 Aldi'nin muhtelif yerlerinde Ttisi'ye
ve ahlak kitab1 Ahldk-1 Ndsir'ye sik sik atifta bulunmaktadir.® Kinalizade, bu
tutumuyla akademik etige ne kadar bagh oldugunu gostermektedir. Diistinii-
riimiiziin diger alim ve filozoflarin goriis ve agiklamalarindan faydalandi-
ginda da aym hassasiyeti gosterdigi goriilmektedir. Kaynak tespit ve deger-
lendirmesi yaparken bu hususu belgeleyecegiz. Ahldk-1 Ndsiri, bizzat Tisi'nin
itirafiyla belgelendigi iizere aslinda biiyiik bir kismi1 Ibn Miskeveyh’in Teh-
zibii’l-Ahlik'indan olusan bir sentezdir. Ahldk-1 Ndsiri'nin en énemli {i¢ kayna-
ginin Ibn Miskeveyh, Farabi ve Ibn Sind’nin eserlerinin oldugu soylenebilir.
Ahlidk-1 Ndasiri, Tehzibii’l-Ahlak’tan ahlaki ameli felsefenin tehzibii’l-ahlak,
tedbirii’l-menzil ve siyasii’l-medine seklinde ii¢ boliimde sistematik ele ali-

1 Anar Gafarov, “Nasiruddin et-Tiisi'nin Ahldk Felsefesi” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2009), 30

2 Pratik felsefeyi bu iki yeni boliimle birlikte genel ahlak baghig1 altinda isleme gelenegini T(isi baglatmus
olsa da ondan 6nce Muhammed b. Ahmed Harizmi “Mefitihu’l-Ulum” da TGsl ninkine benzer bir tasnif
yaptig1 goriilmektedir. Fakat boliimler Ahlik-1 Nasu? de sirasiyla “Tehzib-i Ahlak”, “ Tedbir-i Menzil” ve
“Styaset-i Miidiin” seklinde adlandirilmisken Mefitihu'l-Ulum’da “Tedbirii'r-Recul Nefseh”, “Tedbiru’l-
Menzil” ve “Tedbirii’l-Amme” seklinde adlandirilmugtir. Ayrmtili bilgi icin bk. Murat Demirkol, Nasirud-
din Tfistnin Ahldk Felsefesine Etkisi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2011), 39; Murat Demirkol, “Ahlik-1 Aldinin
Ahlak Felsefesi Literatiirii Igindeki Yeri ve Ozgiinliigii”, Eskiyeni Dergisi 33 (Giiz 2016).

3 Ttist'ye yapilan atiflar igin bk. Kinahzade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2016), 542
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styla ve giriste nefs teorisine dayali ahlak felsefesini temellendirmesiyle ayril-
maktadir. Sonraki ahlak diisiiniirlerinin Ebu Bekir Zekeriya er-Razi (6. 925),
Farabi (6. 950), Ibn Miskeveyh, Ibn Sina (6. 1037), Gazzali (6. 1111) ve
Devvani'yi (6. 1502) degil de Tis1'yi takip etmeleri ve onun Ahldk-1 Nasur?'sini
model almalari ancak bu 6zgiin sistematik ile aciklanabilir.* Nitekim Kina-
lizade de boyle davranmus, Tiisi ve eserine sik sik atifta bulunurken ibn Mis-
keveyh ve Devvani’'ye nadiren miiracaat etmistir.> Ibn Sind’y1 genellikle
Ahldk-1 Nasiri’de olmayan hususlar vesilesiyles, Farabi'yi de biri Ahlik-1
Nisiri’de gegen bir bahis, digeri de orada yer almayan bir konu vesilesiyle an-
mugstir.”

Bu makale ¢alismasinda biz, yukarida belirttigimiz gibi iki ahlak kitabi-
nin kaynaklarimi ve muhtevalarim karsilastirmak suretiyle Kinalizade'nin ah-
lak diisiincesine ne gibi katkilarda bulundugunu ortaya koyacagiz. Kina-
lizade'nin eserini Islam ahlak diisiincesi literatiirii i¢inde 6zgiin kilan yoniin
muhteva zenginligi kadar basvurdugu kaynaklarin ¢oklugu ve cesitliligi ol-
dugunu diigliniiyoruz. Yontem de aragtirilmasi gereken bir boyut olmakla
birlikte bu husus bizim arastirma kapsamimizin disinda kalmaktadir.® Maka-
lede ana referanslarimiz iki diistiniiriin ilgili eserleri olmakla birlikte gerek-
tikce alandaki diger klasik eserlere ve modern arastirmalara miiracaat edece-
giz.

1. Ahlak-1 Nasiri ve Ahldk-1 Alai’nin Ortak Kaynaklarn

Tasi'nin Ahlik-1 Nasiri’yi kaleme alirken Ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-
Ahlék'n1 model olarak aldigin belirtmistik. Ozellikle eserin birinci béliimii
Tehzibu’l-Ahldk’in serbest alintis1 seklindedir. Dolayisiyla bu boliimii olustu-
rurken yararlandi1 kaynaklar Ibn Miskeveyh'in kaynaklari ile drtiismekte-
dir.

Kinalizade'nin Ahlik-1 Aldi’si de Ahlik-1 Ndsiri'yi model alarak kaleme
alindig1 icin bazi kaynaklarin ortak kullanildigini gérmekteyiz.

Iki eser arasinda yaptigimiz mukayeseli analiz sonucu karsilastigimiz or-
tak kaynaklar1 asagidaki basliklar alinda vermeye calisacagiz.

1.1. Felsefi Kaynaklar

Kinalizade, Ahlik-1 Alii adli eserini yazarken Ttsi'nin Ahldk-1 Nasiri’sini
model olarak almistir. Bu nedenle kitab’in sistematigi Ahldk-1 Nasir ile biiyiik

4 Murat Demirkol, Nasireddin Ttisi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, 38-41.

5 Tespit edebildigimiz kadariyla kitap genelinde Ttisi'ye ismen 50 atif, Ibn Miskeveyh’e ismen 2 atif,
Devvant'ye ise 13 atif yapilmuistir.

6 bn Sind’ya atiflar igin bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 33, 50, 78, 79, 82, 192, 297, 386.

7 Farabi'ye atiflar icin bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 236, 370.

8 This1 ve Kinalizade'nin eserlerinin mutluluk 6zelinde kaynak, muhteva, yontem ve 6zgiinliik baki-
mindan kapsamli mukayesesi i¢in bk. Hiilya Arkan, “Nasiruddin Tfisi ve Kinalizade'nin Mutluluk
Anlayiglarimin Mukayeseli Analizi” (Yiiksek Lisans tezi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, 2018).
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benzerlik gostermektedir. Hatta Kinalizade felsefi kaynak noktasinda Ttis1'yi
birebir takip etmistir de diyebiliriz. Ozellikle ibn Miskeveyh?®, Kind1 (Def ul-
Ahzdn)0, Farabil, Ibn Sina!2, Gazali®® ve Ebu Bekir er-Razi gibi Islam diisu-
niirleri Thsi ve Kinalizade nin eserlerinde ahlaki goriislerini temellendirirken
bagvurduklar1 ortak felsefi kaynaklardir. Ayrica Aristoteles's, Eflatun,
Calintis (Galen)”, Hakim Ebrus (Bryson)'$, gibi eski Yunan diistiniirlerinin
goriigleri de her iki eserin ortak felsefi kaynaklar1 arasindadir. Ancak bu kay-
naklara ait goriis ve drnekler Kinalizade'nin ilk elden miiracaat ettigi kaynak-
lardan olmay1p Tiisi vasitasiyla ulastig1 ikinci el kaynaklardir.’ Yunan diisii-
niirlerden olan Sokrat’ta iki eserde karsimiza ¢ikan bagvurulardandir. Ancak
Kinalizade, Sokrat ile ilgili basvurularin hepsine Tisi vasitasiyla ulasmistir
diyemeyiz. Zira Sokrat’a dair baz1 hikayeler, T{isi’"de yer almamasina ragmen
Kinalizade'nin eserinde karsimiza cikmaktadir.20 Tiisi eserinde Isokrates’e

9 Ibn Miskeveyh'e atiflar igin bk. Nasiruddin Ttisi, Ahlak-: Nastri, gev. Anar Gafarov vd. (Istanbul: Litera
Yaymailik, 2013), 12, 13, 341, 361; Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 124, 176. Oktay, Kinalizade'nin isim verme-
den ibn Miskeveyh'in eserlerinden de dogrudan faydalandigini sdylemektedir. Tekamiil gériiglerini
ortaya koyarken Tiirklerle ilgili bn Miskeveyh'in diisiincelerine benzer goriisler orta koymast, onun
gibi “ufuk” kelimesini kullanmast veya bazi konular agiklarken Tfisi’de yer almayan fakat {bn Miske-
veyh'te yer alan goriislere ve 6rneklere yer vermesi bu goriisiin dogrulugunu kuvvetlendirmektedir.
Ayrintili bilgi igin bk. Oktay, Ayse Sidika, “Kinalizade Ali Efendi'nin Hayat: ve Ahlak-1 Alaf Isimli
Eseri”, Divin [lmi Arastirmalar Dergisi 12, no. 1 (2002): 219.

10 Kindi'ye atiflar igin bk. Ttisi, Ahldk-1 Nasiri, 147, 148, 179, 182; Kinalizade, Ahldk-1 Ali, 203.

11 Farabi adimn gectigi yerler igin bk. Tts1, Ahldk-1 Nisiri, 236; Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 236, 370

12 fbn Sina’ya atiflar icin bk. Ttsi, Ahlik-1 Ndsiri, 190; Kinahizade, Ahlak-1 Aldi, 33, 50, 78, 79, 82, 192,297,
386.

13 Gazzali'ye atiflar icin bk. Ttsl, Ahldk-1 Nisiri, 175; Kinahizade, Ahldk-1 Aldi, 221, 223, 222, 228, 229, 349,
331, 192, 208.

14 Eb(i Bekir er-Razi’ye atiflar i¢in bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 159; Ttisi, Ebu Bekir Razi’ye ismen atifta
bulunmamus ancak cismani elemden bahsederken goriislerine yer vermistir. bk. Ttsi, Ahldk-1 Nisiri, 48.
15 Aristoteles’e atiflar icin bk. Ths1, Ahldk-1 Niswri, 60, 62, 63, 64, 65, 66, 69, 72, 74, 75, 76, 79, 84, 115, 116,
118, 121, 129, 142, 240, 241, 251, 264, 294, 304, 314, 261, 337, 341, 361; Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 118, 120,
137,153, 379, 390, 407, 411, 444, 470, 476, 493, 495.

16 Platon’a atiflar i¢in bk. Tasi, Ahlik-1 Nasiwri, 21, 57, 63, 124, 170, 191, 241, 337, 339; Kinalizade, Ahldk-1
Ald, 83,137, 185, 300, 379, 483, 493.

17 Galen’e atiflar igin bk. Thsl1, Ahlik-1 Ndsiri, 53, 83, 84, 146, 147; Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 48, 49, 143, 186.
18 Ebrus (Bryson)'a atiflar igin bk. Ttsi, Ahlik-1 Nisiri, 189; Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 297.

19 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade'nin bu kaynaklara bizzat bagvurduguna dair bir delilin elimizde bu-
lunmadigim belirtmektedir. Benzer tespitler i¢in bk. Oktay, “Kinalizdde Ali Efendi'nin Hayati ve
Ahlak~ Alat Isimli Eseri”, 219.

20 Krs. Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, 63, 181, 215; Kinahzade, Ahldk-1 Aldi, 17, 83, 137, 140, 164, 206, 336, 476.
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atifta bulunmustur. Kinalizade ise Isokrates ismini zikretmemis ancak bu
alintilara isimsiz ya da Sokrat’a atfederek yer vermistir.?!

1.2. Dini Kaynaklar

Gerek Tisi gerekse Kinalizade ahlaki goriislerini temellendirirken dini
kaynaklara basvurmuslardir. Dolayisiyla dinin temel kaynaklari olan ayet ve
hadisler her iki eserinde ortak kaynagi diyebiliriz. Ancak Kinalizade dini kay-
naklara basvuru noktasinda Tisi'yi ¢ok geride birakmustir. T{isi eserin gene-
linde 29 ayet ve 14 hadise yer vermistir. 22 Kinalizade ise eserin genelinde 170
ayete, 146 hadise yer vermistir. Felsefi noktada T{is1'yi birebir takip eden Ki-
nalizdde’'nin ayet ve hadis hususunda Tisi'ye uymadigim soyleyebiliriz.
Ozellikle hadis s6z konusu oldugunda T{isi’de yer alan hadisleri almadigini
konu ile ilgili bagka hadislere yer verdigini gormekteyiz.

Biz bu boliimde dini kaynak olarak kullarilan ayet ve hadislerden ortak
olanlar1 belirtecegiz. Her iki eserde de yer alan ayetler ve hadisler asagidaki
tablolarda eserlerde yer aldig1 sayfa numaralari ve ele alindig1 konular belir-
tilerek verilmistir. Bu hususu belirtmemizin amaci ise; ayni konuda ortak ayet
ve hadis kullanilmasi Kinalizdde'nin o ayetleri dogrudan aldigina isaret eder-
ken farkli ayet kullanmasi veya ayetleri farkli konularda kullanmas: Ttisi’den
farkli diisiindiigiinii, farkh kaynaklara bagvurma ihtiyact duydugunu goster-
mektedir. Ortak hadis olarak verdigimiz sozlerin giivenirliligi hususu arastir-
mamizin kapsami disinda oldugu icin iizerinde durmadik. Bizim amacimiz
her iki eserde ortak olan bagvurulari tespit etmek idi. Bu konuda Ilyas Ca-
nikli'nin, “Kinalizade'nin Ahlik-1 Alai’de Yer Verdigi Rivayetlerin Kaynak De-
geri”? adli makalesinde Ahldk-1 Alidi’de yer verilen rivayetler tek tek ele alina-
rak kaynak arastirmasi yapilmstir.

21 Krs. Ttsl, Ahlik-1 Nasiwi, 158, 315, 317; Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 476. Kinalizade, Thsi'nin 317'de Isok-
rat'a atfettigi alintry1 477’ de isimsiz nakletmistir.

2 Harun Anay, eserin orijinalinin indeksine dayandirarak T{isi'nin eserinde 30 ayet ve 15 hadise bas-
vuru yaptigini belirtmektedir. (Anay’in arastirmay1 yaptig1 eser: T(isi, Nasiruddin, Ahldk-1 Ndstri, thk.
Miicteba Minovi, Ali Riza haydari, Tahran, 1369 hs. ) Anay’in aciklamasi igin bk. Anay, Harun,
“Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, (Doktora Tezi, U SBE, istanbul,
2014), 244. Ancak bizim elimizde bulunan Farsca baskida indeks bulunmamaktadir. Bk. Nasiriddin
Tiisi, Ahldk-1 Ndsiri (Tahran: intisarat4 Firdevs, 1389). Orijinal eserin Farsga olmasi sebebiyle Anar Gafo-
rov, Zaur $Siikiirov'un gevirisi {izerinde yaptigimiz arastirma sonucu ise 29 ayet ve 14 hadis tespit ettik.
2 Ayrmntili bilgi igin bk. {lyas Canikli, “Kimalizade'nin Ahldk-1 Aldi'de Yer Verdigi Rivayetlerin Kaynak
Degeri”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 6, no. 5 (2017): 2858-2891.
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Tisi ve Kinalizade'nin Eserlerinde Yer Alan Ortak Ayetler

Ayetin Geg- Ayetin Ayetin Ahldk-1

tigi sure ve Ahlik-1 Aldi’de Yer

ayet No Ayet Metni Nasiri’de Yer | Aldigi Konu
Aldig1 Konu | ve Sayfa No
ve Sayfa No

Kamer, 54/50 | Bizim buyrugumuz sadece bir Giris, 9 Birinci Bolum

Nahl 16/77 tektir. Bir goz kirpmak gibidir. Cimriligin se-

bepleri, 268
Araf, 7/29 Sizi ilk kez yarattig1 gibi (O'na) | Giris, 10 Uciincii boliim,

donersiniz.

413

Sems, 91/7-10

Nefse ve onu diizgiin bir bi-
cimde sekillendirip ona kotii-
litkk duygusunu ve takvasin
(kotiiliikten sakinma yetene-
gini) ilham edene andolsun ki,
nefsini arindiran kurtulusa er-
mistir. Onu koétiiliiklere go-
miip kirleten kimse de ziyana
ugramisgtir.

Birinci Bolim
[Imin Konusu
ve Ilkelerin
Bilgisi, 26

Giris
Felsefenin Ki-
simlari, 40-41

Rahman, Ancak, yiice ve comert olan Birinci Boliim | Giris

55/27 Rabbinin varlig: bakidir. Insanin Bu Insanmn Bu
Alemde Va- Alemde Varo-
rolanlarin En | lanlarin En Se-
Sereflisi Ol- reflisi Olmasi-
masinin Agik- | nin Agiklan-
lanmasi, 42 masi, 72

Araf, 7/179 iste bunlar hayvanlar gibi, Birinci Bolim | Giris

hatta daha da asagidadirlar. Iyilik ve Mut- | Insarun Bu

lulugun Acgik- | Alemde Varo-

lanmasi, 68

lanlarin En Se-
reflisi Olmasi-
nin Agiklan-
masi, 74

Hadid, 57/25

And olsun ki peygamberleri-
mizi belgelerle gonderdik; in-
sanlarin dogru (adaletli) hare-
ket etmeleri icin peygamber-
lere kitap ve 6l¢ii indirdik; pek
sert olan ve insanlara bir¢ok
faydasi bulunan demiri de in-
dirdik.

Birinci Bolim
Adaletin Di-
ger Erdem-
lere Ustiin-
ligii, Onun
Halleri ve Ki-
simlarinin
Agiklanmasi,
115

Birinci Bolim
Adalet Erdemi,
116

Yunus, 10/62

Allah’in dostlarina higbir
korku yoktur. Onlar iiziilme-
yeceklerdir

Birinci Boliim
Uziintiiniin
Tedavisi, 179

Birinci Boliim
Oliim Korkusu-
nun Tedavisi,
182
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Tisi ve Kinalizade'nin Eserlerinde Yer Alan Ortak Ayetler

Ayetin Geg- Ayetin Ayetin Ahldk-1
tigi sure ve Ahlik-1 Aldi’de Yer
ayet No Ayet Metni Nasiri’de Yer | Aldigi Konu
Aldig1 Konu | ve Sayfa No
ve Sayfa No
8 Yasin, 36/38 Bu, mutlak gii¢ sahibi, hak- Ikinci Bolim Ugﬁncii Bolim
En’am 6/96 kiyla bilen Allah'in takdiri Cocuklarin Devlet Yone-
Fussilet41/12 | (diizenlemesi)dir. YOnetimi timi, 373
9 Isra, 17/23 Rabbin, kendisinden bagkasina ikinci Bélim Birinci Bolim
asla ibadet etmemenizi, anaya- | Kitabin Teli- Riya, 455
babaya iyi davranmamnizi kesin | finden Sonra
olarak emretti. ilave Edilmis
Bolim, 222
10 Bakara, 2/249 | Nice az sayida bir birlik Al- Hikiimdarlik | Birinci Bolim
lah'in izniyle ¢ok sayidaki bir- | Yonetimi ve Adaletin Ki-
ligi yenmistir. Hiikiimdarhik | simlari, 127
Adabs, 303
Tasi ve Kinalizide'nin Eserlerinde Yer Alan Ortak Hadisler
Ahlik-1 Naswri’de | Ahlik-1 Ala?
. . B Yer Aldig1 Konu de Yer Aldig1
Hadls‘ Hadisin Kaynag: ve SayfagNo Konu ve s Hadis Metni
Metni
Sayfa No
1 “Halamz Olan hurmaya iyi | Suyuti, Birinci Bolim | Girig
davramn. O, Adem’in ca- el-Camiu’s-Sagir, Insanin Bu Insan unsuru
murunun artan kismimdan 1/232 Alemde Va- Aleme Ait Bile-
yaratilmigtir.” rolanlarin En | siklerin En Yet-
Her iki eserde de hadis sereflisi Ol- kin ve Sereflisi
olarak rivayet edilmistir. masimn Acik- | Olusu, 69
lanmasi, 39
2 “Sen olmasaydin felekleri Acltin, kesfii'l- Birinci Bliim | Bu hadis iki
yaratmazdim” Hafa, Beyrut, 1932, | Insanin Bu béliimde geg-
Tsi bu s6zii hadis ola- 2/164, no.2123 Alemde Var mekte Giris, 73
rak zikretmemis, Kina- olanlarin En (TGsi'nin ele al-
lizade ise hadis olarak ri- sereflisi Ol- dig1 konu)
vayet etmistir. Acllini ise masmn Acik- | Uciincii Boliim,
“hadis olmasa bile an- lanmasi, 42 373
lam1 dogrudur” demistir.
3 Yiice Allah, "Ben salih kul- | Buhari, Bed"ii"l- Birinci Bolum | Giris,
larim igin cennette hicbir halk, 8 Insani Nefsin | Pratik Felsefe-
g0ziin gormedigi, hicbir ku- Yetkinligi ve | nin Faydasi ve
lagn isitmedigi ve hicbir Noksanlig1- Gayesi, 45
insamn hayal edemeyecegi nin agiklan-
Birtakim nimetler hazirla- masi, 48

”

dim.

Miskeveyh’in eserinde
hadis olarak nitelenen bu
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Tisi ve Kinalizade'nin Eserlerinde Yer Alan Ortak Ayetler

Ayetin Geg- Ayetin Ayetin Ahldk-1

tigi sure ve Ahlik-1 Aldi’de Yer

ayet No Ayet Metni Nasiri’de Yer | Aldigi Konu
Aldig1 Konu | ve Sayfa No
ve Sayfa No

s0ze?4, Tisl ve Kinalizade
mealen yer vermistir.

“Olmeden énce oliiniiz”
Ibn-i Hacer el-Askalani:
"Senedli, vesikali bir ha-

Acltni, Kesfii'l-
Hafa, 2: 291, no.
2669

Birinci Bolim
Korkakligin
Tedavisi, 170

Birinci Bolim
Korkakligin Te-
davisinde, 185

dis degil derim" demis,
Ali el-Karf ise: "Manasi
dogrudur" demistir. Ttsi
bu s6zii mutasavvif
hakimlerin sozii olarak
yer vermis. Kinalizade de
mutasavviflarin bu séze
uydugunu belirtmistir.

Sahabe sozleri de her iki eserde karsimiza ¢ikan bagvurulardandir. Ancak
ayet ve hadislerde yaptigimiz yorum, bu bagvurular i¢inde gecerlidir. Zira T{isi
eserin genelinde birkag sahabe goriisiine yer verirken, Kinalizade daha ¢ok sa-
yida sahabe sozlerine yer vermistir. Hz. Ali ve Hz. Ebi Bekir'e? atfedilen sozler,
her iki eserde de ortak olarak basvurulan sahabe sozleridir. Hasan Basri’de? her
iki eserde ortak olarak bagvurulan mutasavvif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine
her iki eserde ortak atif yapilan peygamber ismi ise Hz. Isa’dir.?”

Her iki eserimizde de karsimiza ¢ikan bir bagka dini kaynak ise Gazzali’dir.
Tsi 6zellikle Nefs hastaliklar1 tedavisi konusunda Gazzali’ye basvuru yaparken,
Kinalizade bir¢ok farkli konuda Gazzali'ye bazen isim zikrederek bazen de isim

24Tbn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlik, cev. Abdulkadir Sener (istanbul: Biiyiiyen Ay Yaymevi, 2000), 92.

%5 Hz. Ali'ye atiflar icin bk. Ttsi, Ahldk-1 Ndsir, 108, 160, 172, 180; Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 111, 134, 166,
184, 307, 362, 408, 437; Hz. Ebu Bekir’'e atiflar icin bk. Tas1, Ahlik-1 Ndsiri, 140; Kinalizade, Ahlik-1 Aldi,
235, 453.

26 bk. TGsi, Ahldk-1 Ndsiri, 138; Kinahizade, Ahldk-1 Aldi, 182, 244, 247, 248.

27 bk. Tasi, Ahldk-1 Niswri, 274; Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 73, 154, 193, 221, 375.
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zikretmeden bagvuru yapnustir.? Hatta Kinalizade'nin Gazzalinin Thydu Ulu-
middin® adli eserinden isim bahsederek yararlandigini gérmekteyiz. Tisi” de
Gazzali'nin Ihy# sma bagvuru yapmuis ancak isim zikretmemistir.

Butiin bu bagvurularin disinda Ttsi, mutlulukla iligkilendirilen nefs konu-
sunda giindeme getirilen behimi, yirtict ve meleki nefs ifadelerinin Kur’an’da
yer alan nefs-i emmare, nefsi levvame ve nefsi mutmainne’ye karsilik geldigini
belirterek anlatima dini bir boyut kazandirmustir. Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l
Ahlak'inda yer vermedigi, ThsT'ye 6zgii oldugunu diisiindiigiimiiz bu karsilas-
tirmaya Kinalizade'nin de ayni sekilde yer verdigini gdrmekteyiz.3

1.3. Edebi Kaynaklar

Gerek Tisi gerekse Kinalizade eserini olustururken yer yer edebi metin-
lere bagsvurmuslardir. Ancak felsefi yonii agir basan Ahldk-1 Nidstri’de bu bas-
vuru sayisinin daha az oldugunu, Ahldk-1 Aldi’de ise bu alanda yazilan higbir
eser ile kiyaslanamayacak kadar ¢ok oldugunu gérmekteyiz.

ThsT'nin eserinde 15 manzum? parcaya basvuru yapmis olmasina rag-
men, Kinalizdde 528 manzum pargaya bagvuru yapmistir. Kinalizade,
TaGsi'nin eserinde yer verdigi manzumlardan sadece “dort”line yer vermistir.

Her iki eserde de yer alan ortak siirler asagida yer alan tabloda belirtil-
digi sekildedir.

Tdsi ve Kinalizade’nin Eserlerinde Ortak Olan Manzumlar

Siir Metni Ahlik-1 Ahldk-1 Aldi’de
Nasuri’de Yer | Yer Aldigi Konu
ve Sayfa No

28 Gazzali'ye atiflar igin bk. Ttisi, Ahldk-1 Nisiri, 175; Kinalizade 33 atif yapmustir. Bazilari igin bk. Kina-
lizade, Ahlak-1 Aldi, 66,87,157, 160, 192, 208, 209, 218, 221, 222, 223, 228, 229, 244, 247, 249, 253, 255, 267,
282, 285, 290,291, 349, 331,192, 208. Ayrica Kinalizade'nin nefsin hastaliklar: ve mutluluk bahsi icinde
ele aldig1 cismani dirilis hususunda Gazzali’den yararlandigimi diisiinmekteyiz. bk. Gazzali, [hyiu
Uliimiddin, cev. Mehmed A. Miiftiioglu (istanbul: Tugra Nesriyat, 1990) 3: 105-160; 4: 190-193; Gazzali,
El-Munkizu Mine’d-daldl, gev. Hilmi Gling6r (Ankara: Maarif Basimevi, 1960), 36.

29 [hydu Uliimiddin’e yapilan atif igin bk. Kinalizade, Ahldki Aldi, 87. Oktay, Kinalizade'nin fhyd disinda
Gazzali'nin Mizdnii'l-amel adl1 eserinden de faydalandigim belirtmektedir. Oktay, “Kinalizade Ali
Efendi’nin Hayat1 ve Ahlak-1 Alat {simli Eseri”, 223

30 Krs. Ttsi, Ahlik-1 Nisuri, 56-57; Kinalizade, Ahldk-1 Alai, 83. Kur’an’da Nefs-i Emmare Yusuf 53. Nefs-
i Levvame, Kiyamet 2. Nefs-i Mutmainne, Fecr 27. Oktay, bu konuda her iki eserin kaynagimn da
Gazzali olduguna vurgu yapmustir. Ayrintili bilgi icin bk. Ayse Sidika Oktay, Kinalizide ve Ahldk-1 Aldi,
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2011) 159.

31 Anay, eserin orijinalinin indeksine dayanarak T{isi'nin 17 manzum parcaya yer verdigini belirtmek-
tedir. Anay’'in agiklamast icin bk. Anay, Harun, “Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset
Diisiincesi”, 246. Ancak bizim elimizde bulunan orijinal eserde indeks bulunmamaktadir. Bk. Nasir(id-
din Tiisi, Ahldk-1 Naswi (Tahran: Intisarata Firdevs, 1389). Orijinal eserin Farsca olmasi sebebiyle Anar
Gaforov, Zaur Siikiirov'un gevirisi {izerinde yaptigimiz arastirma sonucu ise 15 manzum parga tespit
ettik.
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Aldig1 Konu
ve Sayfa No

Kendisine kotiiliigii dokunan seyi gérmemekten
sevinen kimse
Kaybindan korktugu hi¢bir seyi edinmesin

Birinci Boliim
Hiizniin Teda-
visi, 178

Birinci Boliim
Uziintiiniin  Te-
davisi, 201

Kendimi her giinahkar: bagislamaya zorlayacagim
Bunu yaparken aleyhimde suglar artsa bile
Insanlar ancak ii¢ cesittir

Ustiin gelen iistiin gelinen ve kargida duran
Ustiimde olana gelince onun kadrini bilirim

O hususta hakki izlerim ve hak da zorunludur
Altimda olana gelince, eger sylerse korurum
Irzim1 onun cevabindan kinayan kinasa bile
Dengime gelince, eger hata ve yanlis yaparsa
Kibarlik gdsteririm, ¢iinkii kibarlik hakki buyurur

Uglincii Boliim
Hiukiimdarlik
YoOnetimi  ve
Hiiktiimdarla-
rin Adabi, 304

Uglincii Boliim
Hiikiimdarin
Herkesin Istih-
dadina gore Th-
sanda bulun-
masi, 470

Diigmanin, arkadasindan ¢ikabilir

Uciincii Boliim

Uciincii Boliim

Bu ylizden arkadasinin ¢ok olmasini isteme; Arkadasligin Insan Topluluk-

Dogrusu, gordiigiin ¢ogu hastalik, Erdem Olusu | lariile Yeterli Ol-

Yemekten ve icmekten meydana gelebilir ve Arkadas- | clide Sosyal
larla iliskinin | iliski Kurmak,
Niteligi, 320 478

Kardeglik iddias1 bollukta ¢ok olur, Ucgiincti Boliim | Ugiincii Boliim

Fakat kardesler zorluklarda bilinir Arkadasligin Insan Topluluk-
Erdem Olusu | lariile Yeterli Ol-
ve Arkadas- | ¢lide Sosyal
larla 1ligkinin | iliski ~Kurmak,
Niteligi, 321 480

Ayrica Tusi’nin edebi kaynak olarak Ibn Mukaffa’nin Adab’ina iig ayr1
hikdye igin atifta bulundugunu gérmekteyiz.? Kinalizdde’de Ibn Mu-
kaffa’dan nakledilen hikayelere aynen yer vermis olmakla beraber Tbn Mu-
kaffa ve eserini zikretmemektedir. Sadece hikayelerden birine “fbn Mukni der
ki” ifadesi ile baglamistir. Hikayelerin benzerliginden yola ¢ikarak ve kelime-
deki “fe” harfinin istinsah hatasi ile “nun”a benzer sekilde yazilmis olabilece-
gini diisiinerek kelimenin gergekte “Ibn Mukni” degil, “Ibn Mukaffa” oldu-
gunu soyleyebiliriz. 3

1.4. Tarihi Kaynaklar

Kinalizade, Ahlak-1 Aldi adli eserini, TGst'nin Ahlidk-1 Nasir?’sini model ala-
rak kaleme aldig; i¢in felsefi kaynak noktasinda, kismen de dini ve edebi kay-
nak noktasinda ortak kaynaklar ile karsilasmaktayiz. Ancak tarihi kaynak
noktasinda ayn1 sonuca vardigimizi sdyleyemeyiz. Thisi'nin Ahldk-1 Ndsiri adli

32 fbn Mukaffa’nin Adab’ina atiflar icin bk. Ths1, Ahlik-1 Ndsiri, 310-312.

33 {bn Mukaffa’dan nakledilen hikayeler ve Ibn Mukni ifadesi i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 474-475.
Orijinal metin icin bk. Mustafa Kog, (inceleme- Ceviri yazi- Tipkibasim), Ahlik-1 Ald'i, Kinalizade Ali
Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2014), 1042.
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eserinde Iskender’e atfedilen birkag kisa hikayenin diginda tarihi anlatim ile
karsilasilmamustir.®* Bu hikayelerde tarihi bir kaynaktan degil, felsefi kaynak
olan Aristoteles’ten alint1 yapilmistir. Ayni hikayeler Kinalizade nin eserinde
de karsimiza gikmaktadir. Hatta Kinalizade'nin eserinde bu hikayelerin sayi-
sinin TGsi’'nin eserindekinden daha fazla olmasi, Kinalizdde'nin bagka bir
kaynaktan da yararlandigini gostermektedir.® Yine halife Me’'mun’un haya-
tina dair kisa bir hikaye her iki eserde de mevcuttur.® Ancak bu alintimin kay-
nag1 hakkinda bilgiye ulasilamamuistir.

2. Ahlak-1 Nastri ve Ahldk-1 Aldi'nin Farklilasan Kaynaklar

Kinalizade'nin eserini kaleme alirken yararlanmayip, Thsi’'nin yararlan-
dig1 kaynaktan s0z etmek neredeyse miimkiin degildir. Zira Kinalizade,
TGsi'nin faydalandig: tiim kaynaklara Tiisi vasitasiyla ulasmis olup bu kay-
naklardan yapilmis alintilara eserinde biiyiik Ol¢lide yer vermistir. Ancak
yaptigimiz inceleme sonucunda felsefi kaynak noktasinda Tiisi’yi neredeyse
bire bir takip eden Kinalizdde’'nin ayet, hadis ve edebi kaynak hususunda
ayn1 hassasiyeti gostermedigini gordiik. Dolayisiyla Kinalizade'nin yararlan-
madig1 bu kisimlar Ths?'nin Kinalizade’den farklilasan yonleri olarak karsi-
miza ¢tkmaktadir. Yine Kinalizade nin TGsi'nin yararlanmis oldugu kaynak-
larin yanu sira bu kaynaklari gesitlendirerek muhtevay: zenginlestirdigini gor-
mekteyiz. Cesitlendirilmis bu kaynaklar ise Kinalizade'nin Tiisi’den farklila-
san kaynaklar1 olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

Iste bu boliimde Tist ve Kinalizade'nin farklilasan kaynaklarini asagi-
daki bagliklar altinda ortaya koymaya calisacagiz.

2.1. Ahldk-1 Nasiri'ye Ozgii Kaynaklar

2.1.1. Felsefi Kaynaklar

Ahlék-1 Nastri Tslam ahlak diisiincesinde dogrudan felsefi ahlakla ilgili
olarak yazilmus ikinci eserdir. Bu alanda yazilmis birinci eserin Ibn Miske-
veyh'e ait Tehzibu'l-Ahlik oldugunu belirtmistik. Ttisi, Ibn Miskeveyh gibi fel-
sefi icerige sadik kalarak ahlaki goriislerini temellendirirken sik¢a eski Yunan
filozoflarimin diistincelerine yer vermis ve 6zellikle Farabi, Ebu Bekir er-Razi,
fbn Sina, Kindi gibi Islam filozoflarinin fikirlerinden istifade etmistir. Ttsi’nin
Ahldk-1 Nasur?'sini model alarak yazilan Ahldk-1 Aldi’de felsefi kaynak nokta-
sinda T{isi’'nin eseriyle uyum igerisindedir. Kinalizade, Tusi’'nin yararlandig:
kaynaklar1 birebir takip etmistir. Bu nedenle felsefi kaynak noktasinda

34 bk. Ttsl, Ahldk-1 Ndsiri, 165, 259, 294, 304.
3 bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 141, 350, 405, 444, 465, 470, 495, 496, 497, 498.
36 Bk. Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, 291; Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 435.
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TGsi'nin yararlanip, Kinalizade nin yararlanmadig bir kaynak tespit edileme-
misgtir.

2.1.2. Dini Kaynaklar

TaGsi, dini kaynak olarak Kur'an’a basvurmustur. Kitap genelinde 29
ayete yer verildigini gormekteyiz. Bu ayetlerin 13’ii T{is1'nin kitaba sonradan
ilave ettigi giris kisminda yer almakta olup, dua igerisine serpistirilmis du-
rumdadir. Dolayisiyla bu ayetleri, T{isi'nin ahlak konusunu temellendirirken
yararlandigl kaynaklar arasinda zikredemeyiz. Geriye kalan 16 ayetin birine
Tast'yi bu kitabin telifine gotiiren sebebin aciklandigi boliimde, 10 ayete ahlak
terbiyesinin temellendirildigi birinci boliimde, “iki” ayete ev idaresinin anla-
tildig1 ikinci boliimde, “{i¢” ayete ise devlet yonetiminin anlatildig: {iciincii
boliimde kaynak olarak bagvurulmusgtur. Yine dini kaynak olarak hadislere
bagvuran Ttis1, peygamber adini zikrederek 8 hadise yer vermistir. Eserin ge-
nelinde yaptigimiz inceleme sonucu ise peygamber sozii olarak belirtmedigi
halde, Ibn Miskeveyh ve Kinalizdde'nin eserinde peygamber sozii olarak
ifade edilen ya da peygamber sozii oldugunu diisiindiigiimiiz “alti” hadis
daha tespit ettik. Bu hadislerin “iki”si T{si'nin kitaba sonradan ilave ettigi
giris kismindaki dua igerisinde, “alt1” hadis Birinci Boliimde, “iki” hadis
Tkinci Boliimde ve “dort” hadis ise Uciincii Béliimde yer almaktadir.

Biz bu boliimde, Ahlik-1 Aldt’de yer almayan, sadece Ahlik-1 Nisu? de yer
alan dini kaynaklar1 ortaya gikarmayi amacladik. Arastirmamiz sonucu bu
basvuru sayisinin ¢ok az sayida oldugunu tespit ettik. Asagidaki tablolarda
Kinalizade'nin bagvuru yapmadig, TGsi'nin basvuru yaptig ayet ve hadisler
belirtilmektedir. Her ne kadar T{isi’'nin eserine sonradan ilave ettigi giris kis-
minin, konuyu temellendirilmek icin yazilmis oldugunu diisiinmesek de girig
kisminda yer alan duanin kaynagi durumunda olan ve Kinalizade'nin ese-
rinde yer almayan bu ayet ve hadislere de tabloda yer verdik.

Sadece T#isi'nin Kaynak Olarak Basvurdugu Ayetler

Ayetin Gegtigi Ayetin Ahldk-1 Ahlak-1
sure ve ayet No Ayet Metni Nasiri’ de Yer aldig1 Nﬁs.iri’
konu deki
sayfa no
1 Ram 30/27 “Yaratmaya baglayan Ttsi'nin Girisi 9
O’'dur”
2 Nahl16/2 ve el- “Emrinde ona ruh indirdi” Thsi'nin Girisi 9
Mi’'min 40/15.
(Ayetlerinin uyar-
lanmuisg hali)
3 Bakara 2/117 “Ql ve hemen olur” Tsi'nin Girisi 9
Mu’mintin 23/14 “Sonra biz onu bagka bir ya- | Ttsi'nin Girisi 9
radiligla inga ettik”
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pek azdir.”

5 Enbiya 21/104 “Ona tekrar geri veririz” Tisi'nin Girisi 9
6 Alak 96/5 “Insana bilmedigini gretti” | Tisi'nin Girisi 9
7 Sebe 34/2 “Salih amel yapin” T{si'nin Girisi 10
8 Fecr 89/28 “Rabbine Don” T{st'nin Girisi 10
9 Araf 7/34 “Onlarin eceli ¢attiginda ne Tts1'nin Girisi 10
bir an geri kalirlar ne de bir
an ileri gidebilirler.”
10 | Mi’min 40/16 “Bugiin hiikiimranlik (miilk) | TGsi'nin Girisi 10
kimindir? Tek ve Kudret sa-
hibi Allahi'ndir.”
11 | Kasas 28/88 “O'nun zatindan bagka her Ttst'nin Girisi 10
sey yok olacaktir.”
12 | Bakara 2/269 “Allah hikmeti diledigine Kitabin Telifine Go6- 14
verir. Kime hikmet verilirse, | tiiren Sebepler
ona pek ¢ok hayir verilmis
demektir.”
13 | Secde 32/17 “Yaptiklarina karsilik ola- 1. BSliim: insan nef- 48
rak, onlar i¢in ne mutluluk- sinin Yetkinligi ve
lar saklandigini hi¢ kimse bi- | Noksanliginin Agik-
lemez.” lanmasi
14 | Mu'mintn 23/53 “Her grup kendinde bulu- 1. Bolum: Nefsin 179
nan ile sevinmektedir.” Hastaliklarinin Te-
davisinin Erdemsiz-
liklerin Ortadan Kal-
dirilmasiyla Miim-
kiin Olmasi
15 | Yusuf 12/106 “Onlarin ¢ogu Allah’a ancak | III. Boliim: Devlet 258
ortak kosarak inanirlar.” Yénetimi insanlarn
Toplumlasma (Te-
meddiin) Thtiyact
16 | Sebe 34/13 “Kullarimdan siikredenler III. Boliim: Devlet 258

Yénetimi insanlarmn
Toplumlagma (Te-
meddiin) Thtiyact

ayet sayisimin 5 ile siirh kaldig tespit edilmistir.
Sadece Tasi'nin Kaynak Olarak Basvurdugu Hadisler

Yukaridaki tabloda da goriilecegi iizere, T(isi'nin sonradan ilave ettigi
giris kismi harig, Kinalhizade'nin yararlanmayip, sadece T{isi'nin yararlandig:

kirk kez ellerimle
yogurdum”

Ahadisi Mesnevi intigarat-1
Emir Kebir Tahran
1381/2002, C.2's. 178

Hadis Metni Hadisin Yer Aldig1 Kaynak | Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak-1
Yer Aldig1 Bolim Nasiri’
Sayfa No deki
sayfa no
1 “Insanmn Balgiginm Beditizzaman Furuzanfer Giris 9
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2 “Gizli bir hazine Acltini, 11,132 Girig 10
idim”

3 “Goklerin ve yerin Birinci boliim (Ada- | 128
ayakta durmasi letin diger erdem-
adaletledir." lere Ustiinliigii)

4 “Bana soylarinizla Birinci boliim 159
gelmeyin, amelle- Nefs Hastaliklarimin
riniz ile gelin” Tedavisinin Erdem-

sizliklerinin Ortadan
Kaldirilmasiyla
Miimkiin Olmast

5 “Hepiniz Cobansi- | Buhari, Nikah, 91 ikinci Blim 189
niz ve siirliniizden Ev idaresi
sorumlusunuz””

6 “Cirkinin en giizel Ikinci Boliim 228
seyi, onun dis go- Hizmetgilerin ve Ko-
riintigidiir.” lelerin Yonetimi

7 “Mislimanlar Ahmed b. Hanbel 11,365 Uciincii Boliim 273
kendilerinden bag- | Darimi, Stinen Toplanma Kisimlar1
kalarina kars1 (tek | Eb(i Davud,Diyat ve Devletin Halleri-
bir el) gibidirler.” ibn Mace, Diyad nin Aciklanmasi

Nesai,kasame

8 “Ne mutlu o kim- Uciincii Boliim 319
seye ki, insanlarin Arkadasligin Erdem
kusurlarindan zi- Olusu ve Arkadas-
yade kendi kusur- larla fligkinin Nite-
lari ile ilgilenirler” ligi

ThsT'nin, ayet ve hadisler disinda bagvuru yaptigi en 6nemli dini kaynak
Gazzal?'dir. Ozellikle nefs hastaliklari ve tedavisinin anlatildig1 boliimde sik
stk Gazzali'ye kaynak olarak miiracaat edilmis olmasina ragmen sadece bir
defa ismen zikredilmistir. Yine dini kaynak olarak Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir, Ha-
san Basri gibi Islam biiyiiklerinin sozlerine de yer vermistir.® Ancak bu bag-
vurularin biiytik bir ¢ogunlugu Kinalizade nin kaynaklar: arasinda da yer al-
maktadir.

2.1.3. Edebi Kaynaklar

ThsT'nin ahlaka dair felsefi bir dil ile yazdig1 Ahlidk-1 Ndsiri’nin edebi ac1-
dan yiiksek bir deger tasidigini soylemek miimkiin degildir. Eser igerisinde
toplamda “on bes” siire bagvurulmus olup, zaman zaman kisa hikayelere de

37 Kinalizade, Thisi'nin hadis olarak rivayet ettigi bu soze yer vermemis ama bu sozii ifade edecek agik-
lamalarda bulunmustur. Bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 297.

38 Mesela Hz. Ali’den yapilan rivayetler icin bk. Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, 172, 158,160, 180; Hasan Basr’'den
yapilan rivayet igin bk. T{isi, Ahldk-1 Nistri, 138; Ebu Bekir'den yapilan rivayet igin bk. Ttsi, Ahldk-1
Nisiri, 140; Gazali’den yapilan rivayet i¢in bk. 175.

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 105

yer verilmistir. Ayrica yazar ismi zikretmeksizin “Kelile ve Dimne”ye atif ya-
pilmistir.®* Bu atif Kinalizade nin eserinde yer almamuistir. Felsefi kaynak nok-
tasinda Tiisi’yi birebir takip eden Kinalizdde'nin, edebi kaynak hususunda
ayni hassasiyeti gostermedigini daha 6nceki boliimlerde belirtmistik. Yapti-
g1miz inceleme sonucu Kinalizade’'nin, T{isi'nin eserinde yer verdigi hikaye-
lere yer verdigini ancak manzum parcalardan sadece “dort” siiri eserine aldi-
g gormekteyiz. Dolayisiyla Kinalizade'nin eserinde yer vermedigi man-
zum parcalar Tisi'ye 6zgii bagvurulardir.

ThsT'nin eserine 0zgii oldugunu dislind{igiimiiz siirler asagidaki tab-
loda belirtildigi sekildedir.

Kinalizide'nin Eserinde Bulunmayip Tiisi'nin Eserine Ozgii Olan

Manzumlar
Siir Metni Ahlak-1 Nasiri’de Yer al- Sayfa No
dig1 Boliim
1 Evlerinde kaldigin miiddetce onlara ayak | Esere sonradan eklenen gi- | 11
uydur, rig
Ulkelerinde oldugunda onlar gibi ol
Nefsime yemin ederim ki o kitap biitiin | Kitab1 Telif gotiiren Sebe- 12
erdemi kendisinde toplamistir bin Zikri
Yaratilmislarin yetkinlesmesi i¢in kefildir
Onun miiellifi, bunu yazmakla 6ncesinde
gizli olan saf hakikati biitiiniiyle ortaya
¢gikarmusgtir.
Miiellif kitabi “Tahare” adiyla isimlen-
dirmis.
Nefstir, eger ihmal edilirse bayagiliga | Birinci Bolim 43
baglanan, Insanin bu Alemde Var
Ve eger erdemlere dogru uyandirilirsa, Olanlarin En Sereflisi Ol-
tutkun olan masinin A¢iklanmasi
Insan gibisini gérmedim cesitlilik arze- | Birinci Boliim 88
den Ahlak Terbiyesi Sanatinin
Ovgiide, hatta bini bir say1lir sanatlarin En Sereflisi Ol-
mast
Felek verdigini geri alacak Birinci Boliim 142
Allah yazisidir ebedi ancak Nefsin saghginin, Erdem-
lerin Muhafazasiyla Sinirh
Olan Korunmast
Eger selef olarak gelip ge¢mis atalarinla | Birinci Bolim 159
iftihar edersen Nefsin hastaliklarinn te-
Derlerki: Dogrusun! Ancak, onlarin ¢o- davisinin Erdemsizliklerin
cuklar1 ne kotiidiir. Ortadan kaldirilmasiyla
Miimkiin Olmasi

3 Kelile ve Dimne’ye yapilan atiflar igin bk. Ttisi, Ahldk-1 Nédsiri, 326.
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7 Ne ciddi seylere sebep olmus sakacilik. Birinci Bolim 160
Bir s6z savaga kaynak olmusg Nefsin hastaliklarinin te-
davisinin Erdemsizliklerin
Ortadan kaldirilmasiyla
Miimkiin Olmasi
8 Sabirlinin istegine ulagmasi ne kadar da | Ugiincii Bsliim 292
miinasip Hiikiimdarlik Yonetimi ve
Kapilar1 devamli ¢alaninda igeri girmesi | Hiikiimdarlik Adab1
9 Onu senin {istiin bakiglarindan korurum | Ugiincii Bliim 316
Yag siskin olani yagh sanman husu- Arkadashigin Erdem
sunda Olusu ve Arkadaslarla ilis-
Kinin Niteligi
10 | Eger sevgin iginde sakliysa, Ugiincii Bsliim 320
O zaman gizli seyi bilen bir arkadas ara! | Arkadashigin Erdem
Olusu ve Arkadaslarla ilis-
kinin Niteligi
11 | Ben onlarin sevgisinin biiyiikliigiinii bili- | Ugiincii Bsliim 326
rim Arkadagligin Erdem
Yine onlarin hepsi de benim sevgimin bii- | Olusu ve Arkadaslarla flis-
ylkligiinii bilirler kinin Niteligi
Onlarin arasinda ve yanlarinda kendimi
feda ettim
Bagimin iizerine yeminler edilirdi
Bizi ayirincaya, hekes kendi yoluna gi-
dinceye dek
Diismanlar aramiza iftira ile girmeye ¢a-
lListilar
2.1.4 Tarihi Kaynaklar

Ahldk-1 Nasiri felsefi igerigi agir basan bir eserdir. Zaman zaman dini ve
edebi kaynaklara basvurmus bulunmasina ragmen tarihi kaynaklardan ya-
rarlanmadigim diisiinmekteyiz. Eserde Iskender’e dair hikayeler bulunmak-
tadir. Ancak hikayeler tarihi bir kaynaktan degil Aristoteles’in eserlerinden
alinti yapilmistir. Ayrica bu hikayelere Kinalizade'nin de basvuru yaptigini
gormekteyiz. Dolayisiyla Ahldk-1 Ndsiri'ye 6zgii tarihi kaynak bulunmamak-
tadur.

2.2. Ahlik-1 Alai’ye Ozgii Kaynaklar

Ahlak-1 Aldi genel olarak daha once yazilan ahlak kitaplari ile benzerlik
gosterse de Kinalizade onlarda goriilmeyecek kadar ¢ok sayida kaynaga bas-
vurmustur.® Ozellikle eserini olustururken model aldig1 Ahldk-1 Ndsiri ile kar-
silagtirdigimizda, bu eseri kaynaklar agisindan ¢ok geride biraktigini sdyleye-

40 Ahldk-i Aldinin kaynaklar1 hususunda bk. Erdem, Hiisamettin, “Kmalizdde Ali Efendi'nin Ahlak-1
Alai’si ve Kaynaklar:”, Uluslararasi Kinahzade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Isparta: SDU Tlahi-
yat Fakiiltesi Yayinlari, 2014).
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biliriz. Verdigi sayisiz 6rnek ve bir¢ok hikaye ile muhtevay1 zenginlestirmis-
tir. Ayn1 zamanda takip ettigi kaynaklar: giincelleyerek ve gelistirerek iginde
yasadig1 ¢aga uyarlamistir da diyebiliriz. Eser bu yontiyle 6zglinliigiinii or-
taya koymaktadir. Diigliniiriimiiziin diger bir farki ise, yararlandig: kaynak-
lar1 belirtme noktasinda agik davranmis olmasidir. Zira giiniimiiz akademik
calismalarina 6rnek teskil edecek sekilde hemen hemen kullandig biitiin kay-
naklarinin isimlerini vermistir. Kinalizade nin bu tutumu eserin kaynaklarin
ortaya koyma noktasinda isimizi kolaylastirmistir.

Yaptigimiz mukayeseli analiz sonucunda elde ettigimiz verilere gore
Ahldk-1 Ndsiri’de bulunmadig1 halde, Ahlik-1 Aldi'nin basvurdugu kaynaklar:
asagidaki bagliklar altinda siralayacagiz.

2.2.1. Felsefi Kaynaklar

Kinalizade eserini olustururken Tiisl'yi model almis ve 6zellikle felsefi
anlatimlarda Tsi'ye sadik kalmistir. Ancak Tasi ile fikir ayriligina diistiigii
konularda ya da TtGsi’ deki anlatimi eksik gordiigii durumlarda farkli kaynak-
lara bagvurmustur. Bu bagvurular Ttsi’de bulunmayan Kinalizade nin sahsen
yaptig1 6zgilin bagvurular olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kinalizade, bagvur-
dugu kaynaklardan bir kisminin ismini zikretmistir. Bu isimlerin baginda Ibn
Sina gelmektedir. Ibn Sina T{isi’nin de kaynaklar arasinda yer almaktadir.
Ancak Kinalizade farkli konularda ve Tisi’den daha ayrintili olarak yaptig:
alintilarla bagvuruyu zenginlestirmistir. Ozellikle Cismani hasr konusunda
Tasi ile ayriliga diisen Kinalizade, Ttis?’den farkli olarak, Ibn Sina’nin Sifs,
Necit kitaplariyla Medd risalesine bagvurmus ve bu bagvurulari ismen belirt-
migtir.#! Kinalizade, yine bu boliimde Thsi'nin Tecrid kitabina atifta bulun-
mustur.?? Ayrica Cismani elem konusunda Fahreddin Razi* ekoliiniin goriis-
lerine yer vermis, Saadettin Taftazani'nin Serhu’l-Makisid adl1 eserinin ismini
zikrederek kaynak olarak yararlanmistir.# Nefs hastaliklarinin tedavisi ile il-
gili boliimde Thsi den farkli olarak Farabi’'ye® atif yaptigini, Devlet yonetimi
ve sevgi konusunun ele alindig1 boliimde de Tisi’de eksik gordiigii husus-
larda Devvani'nin Ahlik-1 Celili’'sinden yararlandigimi gérmekteyiz. Kina-
lizade 13 yerde Devvani'nin adini kullanarak onun gortislerine yer vermis, 4
yerde ise Ahldk-1 Celdli'ye atif yaparak nakillerde bulunmustur.* Bunun yani
sira isim kullanmadan atif yaptig1 da tespit edilmistir. Ozellikle eserin “Son

41 Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 78, 82.

42 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 78.

43 Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 80-81.

44 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 82.

45 Kinalizade, Ahlik-1 Alidi, 236

46 Devvani'ye yapilan atif igin bk. Ahldk-1 Aldi, 33, 36, 146, 369, 370, 374, 382, 387, 392, 411, 449, 493, 495;
Ahldk-1 Celili’ye yapilan atif igin bk. Ahlik-1 Aldi, 33, 36, 50, 493.
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S6z”{inde, Devvani’den naklettigini belirttigi “ Aristoteles’in Tavsiyeleri” Ki-
nalizadde'nin Thsi’den farklhilasan 6zgiin bagvurular: arasindadir. Yine bu bo-
liimde “Sirru’l-Esrar’a” da atif yapilmaktadir.” Kinalizade, kitabin 6nsoziinde
Kasift'nin Ahlik-1 Muhsini’sine de atif yapmaktadir.*® Ahlik-1 Muhsini'yi felsefi
boyuttan yoksun bulan Kinalizade'nin, Ahldk-1 Muhsini’ye sadece kitabinin
sonunda yer verdigi Abdiilhalik Giicdiivani’nin vasiyetini almak i¢in miira-
caat ettigini sOyleyebiliriz.

Eski Yunan diisiiniirlerinin goriisleri her iki eserin ortak felsefi kaynak-
lar1 arasindadir. Aslinda bu kaynaklara ait goriis ve drnekler Kinalizade'nin
ilk elden miiracaat ettigi kaynaklardan olmay1ip Tfisi vasitasiyla ulastig1 ikinci
el kaynaklardir. Ancak Empedokles*, Hermes,* Pisagor,' Diyojen3?, Batlam-
yus® gibi Yunan diisiiniirlerine T{isi'nin yer vermedigini, Kinalizade nin atf
yaptigini gormekteyiz.

2.2.2. Dini Kaynaklar

Daha 6nce de belirtigimiz iizere gerek Ttsi gerekse Kinalizade eserlerini
olustururken yer yer ayet, hadis ve sahabe sozleri gibi dini kaynaklara bas-
vurmusglardir. Ancak su apagik bir gercek ki bu kaynaklara bagvuru nokta-
sinda Kinalizade Tsl'yi geride birakmistir. Eserin genelinde 170 ayete, 146
hadise yer vermistir.>* “Yiiz yetmis” ayet arasindan sadece “on” ayet T{isi'nin
eseri ile ortak kullanilmistir. Geriye kalan “yiiz altmis” ayet Kinalizade'nin
0zgiin bagvurulari olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Yine “yiiz kirk alti” hadisten
sadece “dort” hadis Ttisl ile ortaktir. Geriye kalan hadisler Kinalizade'nin 6z-
giin bagvurularidir. Kinalizade'nin eserinde yer alan hadisler hakkinda flyas
Canikli “Kinalizide'nin Ahlidk-1 Aldi’de Yer Verdigi Rivayetlerin Kaynak Degeri”
adl calismasinda Kinalizade'nin kitabinda yer vermis oldugu rivayetlerin ha-
dis kaynaklarinin tespitini yapmistir. Canikli, Ahldk-1 Ald’deki hadis sayisim
146 olarak tespit etmis olup, hadisleri; temel hadis kaynaklarinda yer alan,
sinirll sayidaki hadis kaynaginda mevcut olan, hadis kaynaklar1 disindaki
dini literatiirdeki rivayetler ve kaynag tespit edilemeyenler seklinde d6rt ana
baslik altinda toplamistir. Bunlardan 85 rivayetin birden fazla temel hadis

47 Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 495

48 Muhsini'ye atif i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 33, 36.

4 Empedokles’e atif i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 83.

50 Hermes'e atif i¢in bk. Kinalizade, Ahldk-1 Alii, 83.

51 Pisagor’a atif i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 83.

52 Diyojen’e atif i¢in bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 137

53 Batlamyus'a atif i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 83.

54 Oktay, “Kimahizide Ali Efendi'nin hayatt ve Ahldk-1 Aléi Isimli Eseri”adli makalesinde toplam ayet say1-
s 95, toplam hadis sayisiri ise 94 olarak bildirmistir. Arashrmamiz sonucunda bu tespitin eksik ol-
dugunu gordiik.
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kaynaginda, 17 rivayetin simirh sayida hadis eserinde, 42 rivayetin hadis kay-
naklar1 disindaki kitaplarda, “iki” rivayetin de su an itibariyla kaynaginin tes-
pit edilemedigini belirtmistir.5

Kinalizade'nin eserinde yer verdigi rivayetlerin 100’den fazlasinin en az
bir hadis kaynaginda mevcut olmasi 6nemlidir. Bunun disinda kalan hadisle-
rin Hz. Peygamber’e isnad1 s6z konusu olmasa da kiiltiirel agidan bir degeri
bulunmaktadir.

Ayet ve hadislerin disinda Peygamber ve velilerin s6z ve davranislarina
atifta bulunan Kinalizade, T{is’den farkl: olarak tefsir, fikih ve kelam alimle-
rinin goriislerinden ve tasavvuf biiyiiklerinin agiklamalarindan da bolca isti-
fade etmistir.

Biz bu béliimde Tiisi'nin eserini olugtururken yer vermedigi, ancak Ki-
nalizdde'nin kaynak olarak bagvurdugunu tespit ettigimiz sahabe sozleri, tef-
sir, fikih ve kelam alimlerinin isimlerini vermeye calisacagiz. Sayica ¢ok ol-
mast sebebiyle burada tek tek ayet ve hadis metinlerini vermekten kagindik.

Kinalizade, T{si’den farkli olarak Tevrat’a atifta bulunmakta; Hz. Adem,
Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Lokman, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Siileyman, Hz.
Davud gibi peygamberlerin sozlerine veya onlarla ilgili haberlere de yer ver-
mektedir.5

Tist’de yer almayan fakat Kinalizadenin bagvuru yaptig1 sahabe isim-
leri; Hulefa-i Ragsidinden Hz. Osman, Hz. Omer" ve Hz. Ayse, Ibn Abbas, Hz.
Hamza, Ebu Hiireyre, Ibn Mes’ud, Zeyd b. Haris, Abdurrahman b. Avf, Hz.
Hasan ve Hiiseyin, Abdullah b. Cafer Tayyar, Ebu Zer Gifari, Hz. Bilal, Zeyd

55 Canikli, “Kinalizade'nin Ahlak-1 Alai’de Yer Verdigi Rivayetlerin Kaynak Degeri”, 2858-2891.

5 Tevrat'a atif icin bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 373. Peygamberlere atif igin bk. Kinalizade, Ahlik-1 Alii,
(Hz. Adem) 44, 375; (Hz. Nuh) 73, 363, 375; (Hz. Ibrahim) 26, 73, 281, 363; (Hz. Musa) 73, 249, 472; (Hz.
Harun) 472; (Hz. Lokman) 221, 343; (Hz. Siileyman) 194, 221; (Hz. Davud) 194, 221, 233. Benzer tespitler
igin bk. Oktay, Ayse Sidika, “Kinalizide Ali Efendi'nin Hayati ve Ahldk-1 Aléi Isimli Eseri”, 221.

57 Kinahzade, Ahldk-1 Aldi, (Hz. Osman) 345; (Hz. Omer) 137, 141, 157, 248, 254, 304, 316, 317, 365, 379,
431, 453; Eb(i Bekr ve Hz. Ali'ye atiflar ortaktir. Ancak Kinalizadenin bagvurusu daha fazladir. Kina-
lizade, Ahlak-1 Aldi, (Hz. Ebu Bekir) 235, 280, 453; (Hz. Ali) 111, 134, 166, 184, 362, 408, 437.
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bin Haris, Kays bin Sad bin Ubade, Ebu Derd3, Usame bin Zeyd, Ebu Katade,
Muaviye ve Ummii Haram binti Miilhake’dir. 3

Kinalizade, Mevlana Muhammed Rahi'nin Resehit,* Sehabeddin Siihre-
verdi'nin Avarifii’l-Madrif,®® Seyh Necmeddin Razi'nin Mirsidu’l-Ibid,s! Zey-
niiddin Havvafi'nin Vasayd-y1 Kudsiye,® Ayniilkudat el-Hemedani'nin tasav-
vufi bir dille kaleme alinan Ziibdetii’l-Hakdyik®® adl1 eserlerinden yaptig1 alin-
tilarda mdiellif yaninda eser ismini de zikretmistir.

Hasan Basri, Mevlana Celaleddin Rtimi, Sadreddin Konevi, Ibrahim
Havas, Seyh Evhaduddin Kirméani, Hoca Semerkandi, Hace Abdullah Ensari,
Hace Ubeydullah, Sehy Abdullah et-Tusteri, Ibn Sirin, Beyazid Bestami, Seyh
Evhaduddin Kirmani, Ciineyd-i Bagdadi, Hace Nasiruddin Abdullah Naksi-
bendi, Mevlana Abdurrahman Cami, Sadeddin Kasgari ve Hace Abdiilhalik
Gucduvani gibi tasavvuf ehline® yaptig1 atiflar1 da tasavvufi kaynaklar ara-
sinda zikredebiliriz.

Kinalizade, kelam ilimlerindeki calismalariyla taninan Siifyan-1 Sevri,
Eb(i Musa el-Eg’ari gibi alimlere eser ismi belirtmeden bagvuru yapmigtir.
Seyyid Serif Ciircani’nin Serh-i Mevakif adl1 eserinden yaptig1 alintilarda ise
miiellif yaninda eser ismini zikretmistir.6

Kinalizade, Imam Safii, Ebu Hanife ve Safi mezhebinin biiyiik alimlerin-
den olan Imam Semseddin Cezeri gibi fakihlere eser ismi belirtmeden atifta
bulunmustur. Safi mezhebi hukukgularindan olan imam Maverdi'nin Edebii’'d
Diinya ve’d Din adli eseri ile Kasani'nin Beddyi adl1 eseri ise ismen zikrettigi

58 Bazi sahabe igin bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, (Hz. Ayse) 227, 231, 235, 272, 337; (Hz. Abbas) 81, 266;
(Hz. Hamza) 229; (EbG Hiireyre) 241, 324; (fbn Mesud) 220, 288; (Zeyd bin Haris) 324; (Abdurrahman
b. Avf) 137; (Hz. Hiiseyin) 229, 230, 273; (Abdullah b. Cafer) 271, 273, 312; (Ebu Zer Gifari) 305, 453; (Hz.
Bilal) 321, 235; (Zeyd bin Haris) 324; (Kays bin sad bin Ubade) 409; (Ebu Derda ve Usame bin Zeyd)
453; (Ebu Katada) 343; (Muaviye) 110, 271; (Ummii Haram binti Miilhake) 467.

59 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 344, 384, 138, 384, 499.

60 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 383.

61 Kinalizade, Ahldk-1 Alai, 351.

62 bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 289.

63 bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 257.

64 S6z konusu alimlere atiflar ig¢in bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, (Hasan Basri) 182, 238, 244, 248, 249;
(Mevlana Celaleddin) 188, 392, 500; (Sadreddin Konevi) 392; (ibrahim Havas) 410; (Evhaduddin
Kirmani) 195; (Hace Abdullah Ensarf) 102, 208; (Hace Ubeydullah) 196; (Ciineyd-i Bagdadi) 471; (Hoca
Semerkandji) 137; (Sehy Abdullah et-Tuster?) 192; (ibn Sirin) 346; (Beyazid Bestami) 79; (Abdurrahman
Cami) 138, 162, 186, 195, 323, 389, 393, 409; (Seyh Evhaduddin Kirmani) 195; (Hace Nasiriiddin Abdul-
lah Naksibendi) 379; (Sadeddin Kasgari) 344; (Hace Abdiilhalik Gucduvani) 499. Benzer tespitler i¢in
bk. Oktay, Ayse Sidika, “Kinalizide Ali Efendi'nin Hayat: ve Ahldk-1 Aldi Isimli Eseri”, 222

65 Kelam ilmindeki calismalari ile taninan alimlere yapilan atiflar icin bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi,
(Ciircani) 146; (Stfyan-1 Sevri) 288; (Ebti Musa el-Esar1) 233.
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fikhi kaynaklar arasindadir.6 Kasani'nin kaympederi olan Aldeddin es-Se-
merkandi’ de isim belirtmeksizin “Tuhfe sahibi” olarak zikredilmistir.¢”

Kinalizade, alim kadinlardan Kerime-i Merveziyye ve Sehd-i Katibe'ye
de atifta bulunmustur.¢ Imam Ziifer, Tavus-1 Yemeni, Imam Sa’bi, Mir Bu-
hari, Seyh Vefazade, Seyhiilislam Ahmet Zendebil, Zeyne’l-Abidin, Imam Ne-
cefi, Ka’b ibn Ziibeyr, Tavus-1 Yumni, Hoca Efdalii’d-Din Kasi, Molla Omer,
Seyh Ali Miiezzin ve hadis ilminde s6hret bulmus Ebu Asim Nebil ve Abdul-
lah Ibn Miibarek,® gibi alimlere atfettigi sozleri de Kinalizadde'nin eserini olus-
tururken yararlandig1 6zgiin dini bagvurular arasinda sayabiliriz.

2.2.3. Edebi Kaynaklar

Ahldk-1 Ald'yi, ahlaka dair yazilmis diger eserlerden ayiran en belirgin
ozelligi edebi icerigidir. Eserin neredeyse her sayfasinda ve her konu ile ala-
kali bir veya birka¢ manzuma yer verilmektedir. Ahldk-1 Alii’de beyt, rubail
rubaiyye, mesnevi, misra, manzum, siir, kit’a, Arabiye adiyla yer alan 528
manzumdan bir kismi, Arapga, bir kismi Farsga, bir kismi1 da Tiirkcedir. Aym
zamanda Kinalizade “ben fakir demisti ki”, “fakir didi ki” “fakir nazm itmis-
tim” veya “biz de deriz ki” ifadeleriyle kendi siirlerine de yer vermistir. Bu
durumda eserin 6zgtinliigiine katki saglamigtir.”

Ahldk-1 Ald7’de yer alan siirlerin bir kismu sair isimleriyle birlikte veril-
mektedir. Bir kissm manzum parcanin ise sairi bilinmemektedir. Eserde bazen
bir mutasavvif, bazen devlet adami bazen de Hz. Ali gibi tanindik sahsiyetler
sair olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siirlerde dikkatimizi ¢eken bir bagka husus
ise, siirlerin anlatilan konu ile dogrudan iliskili olmasidir. Cogu yerde siirler
konuyu pekistirici bazi yerlerde de toparlayici konumdadir. Biz bu boliimde,

66 Fikih ilmindeki ¢alismalari ile taninan alimler igin bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, (Ebu Hanife) 215, 216,
345, 418; (Imam Safii) 188, 248, 301, 482; (imam Semseddin Cezerd) 361; imam Maverdi'ye ve eseri
Edebii’d-Diinya ve’d Din’e atif icin bk. Kinalizade, Ahldk-1 Alii, 301, 323, 324; Kasani'nin Beddyi’sine atif
i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 337.

67 Aldeddin es-Semerkandi, kizi1 Fatima'y1, “Tuhfetii’l-fukahd” isimli kitabma “Bedd’i u’s-sand’i” adl
serhi yazan Kagani ile evlendirmistir. bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 337. Demirkol, “Ahlak-1 Alai'nin
Ahlak Felsefesi Literatiirii igindeki Yeri ve Ozgiinliigii”, 67.

68 bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 337.

69 S6z konusu alimlere atiflar igin bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, (Seyh Vefazade) 406; (Imam Ziifer) 216;
(Imam Sa’bi) 240, 339; (Tavus-1 Yement) 163; (Efdalii’d-Din Kasi) 181; (Ka'b ibn Ziibeyr) 272; (Seyh Ali
Miiezzin) 351; (Mir Buhari) 283; (imam Necefi) 240; (Zeyne'l-Abidin) 310; (Seyhiilislam Ahmed Zende-
bil) 139; (Ebu Asim Nebil) 216; (Abdullah ibn Miibarek) 254, 216. Benzer tespitler igin bk. Oktay, “Ki-
nalizade Ali Efendi'nin Hayat1 ve Ahlak-1 Alai Isimli Eseri”, 222.

70 Oktay, “Kinalizade Ali Efendi'nin Hayat1 ve Ahlik-1 Aldi Isimli Eseri”, 223.
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eserde yer alan siir ya da edebi metinlerin kaynaklarini tespit edebildigimiz

kadarryla aktarmaya calisacagiz.

Asagidaki tabloda Ahldk-1 Aldi'nin edebi kaynaklarindan ismen atifta bu-
lundugu mdiellif ve eserlerine isaret ettik. Tabloda belirtilen kaynaklar di-
sinda Mustafa Ko¢'un Ahldk-1 Aldi tizerine (inceleme ¢eviri yaz1 tipkibasim)
calismasindan tespit edebildigimiz kaynaklar bulunmaktadir.”

Kaynak Ad1

Miiellifin Ad1

Eserin
Dili

Ahlik-1 Aldi’de Yer Aldigy
Konu ve Sayfa

Sh. no

el-Miistecid
min fi'l-4ti’l-
ecvdd

Kéadi Muhsin
Tendhi

Arapca

Birinci Boliim

Comertlik erdeminin anlatil-
dig1 boliimde Mervani devleti
ve Abbasi Devleti emirlerinin
comertlik hikayelerinin anlatil-
dig1 bu kitaptan bir¢ok alintt
yapilmis ve kitaba atifta bulu-
nulmustur, 277

Kitdb-1 Tdct

Ucgiincii Boliim
Yazar Isim zikredilmeden
esere atif yapilmistir, 464

Kaside-i Fira-
set

fkinci Bolitm

Irklarin Huylari ve Insan Top-
luluklarinin mizaglar: baslikli
konu igerisinde 5 defa atifta
bulunulmus ve bir¢ok alinti
yapilmistir, 359-368

Kitabu Resehdt

Hoca Safi Ibn Hii-
seyin Va'iz Herevi

Birinci Boltim s.138’da kitab’a
atifta bulunulmustur. Kitab'in
son s0z kismi1 499’da yazar is-
miyle birlikte esere atifta bulu-
nulmustur.

Firdevsi

Farsca

Ucgiincii Boliim

Padigahlarin hasletlerinin an-
latildig1 kisimda Firdevsinin
Sahndme’nin tcretini az bu-
lunca yazdig: hicv yer almak-
tadir, 439

Giilistan

Sadi Sirazi

Farsca

Iki yerde eser ismi zikredilmis,
144, 400

On defada Sadi $irazi'ye atifta
bulunulmustur, 132, 187, 326,
331, 332, 371, 378, 404, 443, 471.
Belirtilen sayfalar diginda isme

71 Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1042.
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atif yapilmadan Sadi'nin man-
zumlarina yer verilmistir.
Tespit edebildigimiz kadariyla
eser genelinde Bostan’dan ali-
nan manzum parga say1si 20
iken, Giilistan’dan alinan man-
zum parga sayisi 17’dir.
Tuhfetii’l Ahrdr | Molla Abdurrah- Farsca Eser genelinde sekiz yerde sai- | 10
man Cami rin ismiyle birlikte manzum
parcaya yer verilmistir, 138,
162, 186, 195, 323, 389, 393, 409,
439

Divan Hace Hafiz Farsca Eser genelinde Hace Hafiz'in 10
30 kadar beytine yer verilmis-
tir. 10 tanesinde Hace Hafiz'in
ismi zikredilmistir, 185, 258,

263, 270, 284, 363, 389 407, 411,

484

Omer Hayyam Farsca iki yerde sair ismiyle birlikte 10
manzum parcaya yer verilmis-
tir, 57, 258

Hace Senayi Ebid Birinci Boliim 10

Giris kisminda sair ismi veril-
meden manzum pargaya yer
verilmistir, 78. Oliim korkusu-
nun tedavisi ile ilgili kisimda
sair ismiyle birlikte manzum
parcaya yer verilmistir, 185

Mendkib-1 Mev- Birinci Boliim 10
levi Yazar ismi zikredilmeden

esere atif yapilmigtir, 188
Mantiku’t Feridiiddin Attar Farsca Birinci bolim 14
Tayr7? Yigitligin alt Erdemleri konu-

sunda Attar’a atifta bulunmus,
91. Konusmada Meydana Ge-
len Kusurlar konusunda eser
ismiyle beraber atifta bulun-
mustur, 257

Giilgen-i Riz Sebiisteri Farsca Birinci Bolim 48
Konusmada Meydana Gelen
Kusurlar konusunda eser is-
miyle beraber atifta bulun-
mustur, 257

72 Ko, (Inceleme) Ahldk-1 Aldi, 291’de bulunan “315” no’lu dipnot ile yer alan beyitin kaynag1 olarak
Mantiku't Tayr’a isaret etmektedir. bk. Kog, (1nceleme), Ahlak-1 Alai, 1126, “482” no’lu dipnot.
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miyle birlikte eser ismine atifta
bulunularak manzuma yer ve-
rilmistir, 311

Mimiyye Ebu Hafs Omer Arapca Ugiincii Bliim 179
bin Fariz Sair ismiyle birlikte eser ismi
zikredilerek manzum parcaya
yer verilmistir, 389
Mevlana Ibn Ye- Birinci boliim, 72 de Mevlana 258
min Ibn yemin’igin yazilmus bir be-
yit, 187’de de ibn Yemin'in bir
beytine yer verilmistir.
Miitenebbi (Arap Birinci Boliim 258
Sairi)? ikiyﬁzlﬁlﬁk konusunda sair is-
miyle birlikte manzum par-
caya yer verilmistir, 253, 356
Ebid Amiri (Arap Birinci Boliim
Sairi) Sarki1 soylemek ve Siir okumak
ile ilgili boliimde, 235
Sair Ahtal?* Birinci Bolum
Cimriligin Tedavisi, 274
Muciin ve Sair ibn Haccac ikinci Boliim
Mesihir Ev Idaresi boliimiinde sair is-

Mir Ali Sir Neval

Ikinci Bélitm

Ev Idaresi boliimiinde sar is-
miyle birlikte manzum parcaya
yer verilmistir, 317

Hace Nizami

Uciincii Béliim

Devlet Siyaseti adli boliimde
manzum pargcayla birlikte isim
zikredilmistir, 418, 421

Ebu Mukatil
Taberistan padi-
sah1 olan Da1
Alevi'nin sairi

ikinci Bolim
Cocuk Egitimi, 342

Halid b. Ahmed

Ikinci Bélim

Cocuk Egitimi, 333
Ishak Mavsili Ikinci Bolim
Halife Mutasim’in Konusma Adabi, 342

Samarra meyda-
ninda yaptirdig:
kosk i¢in soyledigi
kaside

73 Kinalizade'nin atif yaptigy siirleri disinda 152'de “127”; 311'de “24”; 387’ de “34” ve 388'de “38” dip-
not no'lu siirlerin el-Miitenebbi'ye ait oldugunu tespit ettik. bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1108, 1128.
74 Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 250'de “365” dipnot no'lu siirinde Ahtal’a ait oldugunu belirtmektedir.
bk. Kog, (inceleme) Ahldk-1 Aldi 1120, “359” no’lu dipnot.
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Tabloda yer alan isimlerin disinda Kinalizade, Arap sairi,”> Acem Sa-
iri,”°Rum sairi Mevlana zati,”” Ehl-i Beyt Sairi,”® Anadolu Sairi Emir Necati,”
Arap edebiyatcis1 Ziyad A’cemi,® Arap bilgesi Eksem bin Sayfi,$' Arap sairi
Nabia Ca’di,® Sair Ebu Firas® gibi isimlere atfen manzum parcalara yer ver-
misgtir.

Yine eserde Hz. Ali, Hz. Aise ve Hz. Bilal gibi sahabelere®* atfedilen beyitler
bulunmaktadir. Imam Safii, Safii imamlarindan olan Imam Ebsi Muhammed
Baki, Ibnii’l-Arabi, Mutasavvif Hace Ali Ramitini ve hadis ilminde s6hret bulmus
Ebu Asim Nebil ve sair olmakla birlikte felsefe ve tasavvufi yonii agir basan Hace
Efdaliiddin Kasi gibi tasavvuf ehli ve alimlerin isimleri siirleriyle birlikte zikre-
dilmektedir. ® Devlet adamlarmdan, Ebu Bekr bin Sa’d bin Zengi'nin veziri Zahir
Faryabi® Cebele bin Eyhem Gassani,®” Emir Husrev Dehlevi,* Halid bin Yezid

75 Kinalhizade, Ahlak-1 Aldi, 211, 390, 477'de Arap sairi ismiyle manzum pargalara yer vermistir. Kog,
211’de “268” dipnot no’su ile yer alan ve Arap sairine atfedilen siirin, Ertad bin Sehye’ye; 390'da “44”
dipnot no’su ile yer alan ve Arap sairine atfedilen beyitlerin Ali bin el Abbas er-Rami’ye; 477'de “212”
dipnot no’su ile yer alan ve Arap sairine atfedilen siirin ise Miskin ed-Darimi’ye ait oldugunu belirt-
mistir. bk. Kog, (Inceleme) Ahlk-1 Aldi, 1115, 1135, 1144.

76 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 179.

77 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 449.

78 Kog, Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 230 ‘da “315” no’su ile yer alan ve Ehli beyt Sairi diye atfedilen beyitlerin
Ebii Ali el-Hasen bin Ali el-Huza'i Da’bel’e ait oldugunu belirtmektedir. bk. Kog, (Inceleme) Ahlék-1
Aldi, 1117,7302” no’lu dipnot.

79 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 305.

80 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 251.

81 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 325.

82 Nabia Ca’di'nin Hz. Peygamber'in huzurunda okudugu siir i¢in bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 234.

8 Seyfiiddevle'nin amcaoglu olan Sair Ebu Firas'a yapilan atif igin bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 428.
Ayrica 421’deki “123” dipnot no’lu ve 109'daki ”49” dipnot no'lu siirlerinde Ebii Firas’a ait oldugunu
tespit ettik. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1104,1139.

84 Baz1 sahabelere atfedilen siirler i¢in bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, (Hz. Ali) 184, (Hz. Aige ) ve (Hz. Bilal)
235.

85 Imam Safii’ye atfedilen beyit icin bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 482 de ki “228” dipnot nolu siir; Tmam
Ebti Muhammed Baki’ye yapilan atif icin bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 163; Ibn Arabi’ye yapilan atif igin
bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 153; Hace Ali Ramitini’ye yapilan atif igin bk. Kinahizade, Ahldk-1 Aldi, 134;
Ebu Asim Nebil’e yapilan atif icin bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 216; Hace Efdaliiddin Kasi'ye yapilan
atif i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Alai, 181

86 Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 280, 332.

87 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 365.

8 Birgok Tiirk Hiikiimdarinin yaninda gorev alan Mir Husrev Dehlevi Tiirkge, Arapca ve Farscanin
yaru sira Hint dili ve edebiyatini da ¢ok iyi bilmesi sohretini daha da yayginlastirmistir. Kendisine saray
sairi tinvaru verilmistir. Mir Hiisrev Dehlevi'ye atfedilen siir i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 367, Mus-
tafa Kog, 92'de bulunan “10” dipnot no’lu beyitinde Hiisrev’e ait oldugunu séylemektedir. Bk. Kog,
(inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1103.
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bin Muaviye,® Mervan bin Muhammed'in Horasan Valisi Nasr Seyyar® ve Sul-
tan Selim Sah Han’m® manzumlar: da eserde kendine yer bulmustur.

Kinalizade'nin eserinde manzum pargalan atfettigi isimler bunlardir.
Bazi siirleri ise sair ismi zikretmeden nakletmistir. Sairi belli olmayan baz: si-
irlerin kaynagina Mustafa Ko¢'un Ahlik-1 Aldi {izerine yaptig1 inceleme ve ge-
viri yazi ¢alismasi {izerinde yaptigimiz arastirma sonucu ulastik. Arastirma-
mizda ulastigimiz sair isimleri de sunlardar:

Mahmud el-Varrak,®? Tarafa,” Fahreddin-i Iraki,** Enveri (Divan),® Bes-
sar bin Burd, Takiyuddin el Hamevi,*” el Miitelemmis,* Ebu’l Feth el Busti,®
Hakani-i Sirvani (Divan),'® Ibnu’l itnAme el Ensari, ! Davud el-Antaki,!®2
Urve b.Hizam el-Uzri, 1% Ibn Ebi Ciiheyne el Mehbili,'* Serik,'% Sarimuddin
Ibrahim bin Salih el- Muhtedi el-Hindi el-Yement, % Ebu’l Hasan et TihAmj,1”
Ebu Sa’d Ebu’l-hayr,' Ali bin el Abbas er-Rtimi,'® EbG Ali el-Hasen bin Ali
el-Huza’t Da’bel,'® Adiy bin Zeyd,!'' Hasan bin Sabit,’? Mecnun bin Amir, 113

89Eserde edebiyatci olarak zikredilen Halid bin Yezid bin Muaviye’ye yapilan atif i¢in bk. Kinalizade,
Ahldk-1 Alai, 315

90 Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 462.

91 Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 428.

92 Ahlak-1 Aldi, 204" de ki “252” dipnot no'lu siir, 408'de ki “88” dipnot no'lu siir ve 470" de ki “203”
dipnot no'lu siirlerin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahldk-1 Aldi, 1114, 1138, 1142.

9 Ahldk-1 Alai, 407 de ki “86” dipnotlu siir. Ayrintih bilgi igin bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1138.

94 Ahlak-1 Aldi, 413 de ki “102” dipnot no’lu beyitin sairi. Ayrintili bilgi icin bk. Kog, (inceleme) Ahldk-1
Aldi 1138.

95 Ahlik-1 Aldt, 428 de ki “138” dipnotlu beyitin sairi. Kog, (Inceleme) Ahlik-1 Ald7, 1140.

9 Ahldk-1 Aldt, 407 de ki “84” dipnotlu beyitin sairi. Kog, (inceleme) Ahlak-1 Aldr, 1137.

97 Ahlik-1 Aldt, 486 (243) no’lu beyitin sairi Takiyuddin el Hamevi, Kog, (inceleme) Ahliak-1 Aldi, 1145.

98 Ahldk-1 Aldt, 484 de ki “236” dip not ile verilen beyitin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi,1145.

9 Ahldk-1 Alai, 101'de ki “37” dipnot ile verilen siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1104.

100 Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 106" da ki “45” dipnot ile verilen siir ve 153’ de bulunan “128” dipnot no’'lu
siirlerin sairi. Ayrintil bilgi icin bk. Kog, (inceleme) Ahliak-1 Aldi, 1104, 1108.

101 Ahldk-1 Aldi, 110’da bulunan “54” dipnot no’lu siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1105.

102 Ahlik-1 Aldi, 149'daki “123” dipnot ile verilen siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1108.

103 Ahlik-1 Aldi, 149'daki “124” dipnot ile verilen siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1108.

104 Ahlik-1 Aldi, 159" da ki “140” dipnot no'lu siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1109

105 Ahlik-1 Aldi, 165’ de yer alan “150” dipnot no’lu siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1109.

106 Ahlik-1 Aldi, 204’ de yer alan “253” dipnot no’lu siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1114.

107 Ahlik-1 Aldi, 205 de yer alan “256” dipnot no’lu siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1114.

108 Ahlik-1 Aldi, 205 de yer alan “258” dipnot no’lu siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1114.

109 Ahlik-1 Aldi, 390’da yer alan “44” dipnot no’lu siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1135.

110 Ahlak-1 Aldi, 230" da yer alan “315” dipnot no'lu siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahldk-1 Aldi, 1117'de
“302.” dipnot. Kinalizade, isim vermeden Ehli beyt sairi diye atif yapmustir.

11 Ahlik-1 Aldi, 132’ de yer alan “90” dipnot no'lu siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahldk-1 Ald, 1106, “72”
dipnot.

112 Ahlik-1 Aldi, 312 de yer alan “28” dipnot no'lu siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahldk-1 Alii, 1128.

113 Ahlik-1 Aldi, 328’ de yer alan “59” dipnot no'lu siirin sairi. bk. Kog, (1nceleme) Ahlak-1 Aldi, 1130.
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Salih bin Abdilkuddiis,!4 Tbnii’§-§ibl el-Bagdadi,"® Ebu’l Kasim el-Mukri, 16
Miskin ed-Darimi, "7 Ibnu’r-Rumi,!!® Eblig Eba Masma,!”® Bukeyr bin El-Ah-
nes,'2 Amr bin Ma’dikerb.12!

Mustafa Ko¢'un Ahlik-1 Aldi tizerine (inceleme geviri yazi tipkibasim) ca-
lismast tizerine yaptigimiz arastirma sonucu bazi siirlerin sairine ve yer aldig:
eser isimlerine de ulastik:

Faslii’l-makal fi serhi Kitdbi'l-Emsdl Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed
b. Eyylib b. Amr el-Bekri el-Endeliisi;'?? ElI-Muhidddarit fi'i Liiga ve’l-edeb, El-
yisi;'® Leyla ile Mecnun, Nizami;»* Mahseni Esrar, Nizami;'® Heft Peyker (yedi
suret), Nizami;'% Giilsen-i Riz, Fahreddin Iraki;'?” Meovdiz, Sadi;8 Divinu'l
hamadse, Ertat bin Sehye;'* Divinu Ibni’l, Farid, Ebu Hafs Omer bin Fariz;1% En-
ver? Divin, Enveri.13!

Mustafa Kog, bazi siirlerin sairlerini tespit etmis, sairlerini tespit edeme-
digi bir kisim siirlerin de yer aldig1 kaynaklara ulagmigtir:

114 Ahldk-1 Aldi, 336'de yer alan “73” dipnot no'lu siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1130.

115 Ahldk-1 Aldi, 350'de yer alan “97” dipnot no'lu siirin sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1132.

116 Ahlik-1 Aldi, 449'de ki “170” dipnot no’su ile verilen siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahliak-1 Aldi, 1141.
17 Ahlak-1 Aldi, 477'de ki “212” dipnot no’su ile verilen siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1144.
18 Ahlak-1 Aldi, 478'de ki “215” dipnot no’su ile verilen siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1144.
119 Ahlik-1 Aldi, 480"de ki “220” dipnot no’su ile verilen siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1144.
120 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 273" de ki “435” dipnot no’su ile verilen siirin sairi. Ayrintih bilgi icin bk.
Kog, (Inceleme) Ahldk-1 Aldf, 1124/442.

121 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 333’ de ki “69” dipnot no’su ile verilen siirin sairi. Ayrintih bilgi i¢in bk. Kog,
(inceleme) Ahldk-1 Aldi, 1130/79.

122Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 5.482’de ki “225” dipnot no’su ile verilen siirin sairi. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Kog, (Inceleme) Ahldk-1 Ali, 1144/75.

123 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 253’ de ki “373” dipnot no’lu ve 421’de ki “122” dipnot no’lu siirlerin yer
aldig1 kitap ve sairi. Ayrintih bilgi icin bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1121,1139.

124 Ahlak-1 Aldi, 253’ deki “373” dipnot no’lu ve s. 421’de ki “122” dipnot no'lu siirlerin yer aldig kitap
ve sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahldk-1 Aldi, 1121, 1139.

125 Ahldk-1 Aldi, 501’ deki “5” dipnot no’su ile verilen siirin yer aldig1 kitap ve sairi. bk. Kog, (Inceleme)
Ahlik-1 Aldi, 1147.

126 Ahlik-1 Aldi, 104 deki “42” dipnot no’su ile verilen siirin yer aldig1 kitap ve sairi. bk. Kog, (inceleme)
Ahliak-1 Alai, 1104; Ahlak-1 Aldi, 418'deki “112” dipnot no’su ile verilen siirin yer aldig: kitap ve sairi. bk.
Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1139.

127 Ahlak-1 Aldi, 148" deki “121” dipnot no'lu siirin yer aldig eser ve sairi. bk. Kog, (Inceleme) Ahlk-1
Aldi, 1108.

128 Ahlik-1 Aldi, 200’ de yer alan “238” dipnot no'lu siirin yer aldig1 eser ve sair sairi. bk. Kog, (inceleme)
Ahlik-1 Aldi, 1113.

129 Ahldk-1 Aldi, 211’de yer alan “268” dipnot no'lu siirin yer aldig: eser ve sairi. bk. Kog, (inceleme)
Ahlik-1 Aldi, 1115.

130 Ahlak-1 Aldi, 389" da yer alan “40” dipnot no’lu siirin sairi. bk. Kog, (inceleme) Ahlak-1 Aldz, 1135 “200”
no’lu dipnot.

131 Ahlak-1 Ald7, 428'deki “138” dipnot no’su ile verilen siirin yer aldig1 kitap ve sairi. bk. Kog, (Inceleme)
Ahlak-1 Alai, 1140.
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Ibn Arapsah, Fikihetu'l-hulefd,’® el-Mustatraf fi kiilli fennin mustazraf,®
Uyunu’l enba fi tabakati’l etibba,>* Tarihu Bagdat;’ el Vatvat, Gureru’l-hasdisi’l-
vddiha, % Feyzu’'l-kadir,’” Cami’'u’l-uliim ve’l-hikem,3® Kura'd-dayf,’®® Subhu’'l-
a’sa, 0 Takiyuddin el- Hamevi, Hizinetu'l-edeb,! Zehru'l- ekem fi’l emsali ve'l
hikem, El-Muhdddarat fi’i Liiga ve’l-edeb- Ely{isi.1#?

2.2.4. Tarihi Kaynaklar

ThsT'nin eserini olustururken tarihi kaynaklara bagvurmadigini daha 6n-
ceki boliimde belirtmistik. Kaynak cesitliligi acisindan oldukca zengin olan
Kinalizade'nin eserinde ise yer yer tarihi eserlere de basvuru yaptigini gor-
mekteyiz. Aslinda tarihi kaynak olarak zikredecegimiz bu eserler aynm za-
manda eserin edebi zenginligini de ortaya koymaktadir.

Ozellikle Ugiincii Béliimde tarihi kaynaklara bagvuru sayisinin arttigini
gormekteyiz. Devlet Yonetimi ile ilgili bu boliimde hemen her konuyu tarihi
kaynaklara dayandirarak anlatan Kinalizade, ¢ok sayida hiikiimdar ve devlet
adamu ile ilgili hikayelere de yer vermistir. Eserin mukayeseli analizi sonu-
cunda muazzam bir emek ile kars1 karsiya geldigimizi rahathkla sdyleyebili-
riz. Farsga, Arapca ve Tiirkce kaynaklardan yararlanilan eserde hikayelerin
Ozenle secilmis, hikayeler aras1 sistematik bir diizen kurulmus oldugunu fark
ettik. Ornegin T{si'nin Felsefi temellere dayandirarak anlattig1 bir konuyu,

132 bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 165’ de yer alan “152” dipnot no’lu siirin yer aldig1 kaynak icin bk. Kog,
(inceleme) Ahldk-1 Ald, 1109 “133” no’lu dipnot ve Ahldk-1 Aldi, 480'da yer alan “219” dipnot no'lu siirin
yer aldig1 kaynak igin bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1144 “71” no'lu dipnot.

133 Ahlik-1 Aldi, 485’ de yer alan “240” dipnot no'lu siirin yer aldig1 kaynak igin bk. Kog, (Inceleme) Ahlik-
1 Ali, 1145 “87” no’lu dipnot ve Ahlik-1 Aldi, 165" da yer alan “150” dipnot no’lu siirin yer aldig1 kaynak
icin bk. Kog, (inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1109 “122” no'lu dipnot.

134 Ahlak-1 Aldi, 362" de yer alan “116” dipnot no’lu siir ve s.462'de yer alan “188” no'lu siirin yer aldig1
kaynak i¢in bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi, 1133 “144” no'lu dipnot ve 1142 “34” no’lu dipnot.

135 Ahlik-1 Aldi, 458’ de yer alan “182” dipnot no'lu siirin yer aldig1 kaynak iin bk. Kog, (Inceleme) Ahlik-
1 Algi, 1142 “30” no'lu dipnot ve Kinalizade, Ahlik-1 Alii, 486" da yer alan “245” dipnot no’lu siirin yer
aldig1 kaynak icin bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1145 “74” no'lu dipnot.

136 Ahldk-1 Aldi, 479'da ki “217” dipnot no’su ile verilen siirin kaynag. bk. Kog, (inceleme) Ahlik-1 Aldi,
1144 “68” no’lu dipnot.

137 Ahldk-1 Aldi, 478 de ki “215” dipnot no’su ile verilen siirin yer aldig1 kaynak. bk. Kog, (inceleme)
Ahliak-1 Alai, 1144 “66” no’lu dipnot.

138 Ahlak-1 Aldi, 481’de ki “222” dipnot no’su ile verilen siirin yer aldig1 kaynak. bk. Kog, (inceleme)
Ahliak-1 Alai, 1144 “74” no’lu dipnot.

139 Ahlik-1 Aldi, 482’ de yer alan “225” dipnot no'lu siirin yer aldig1 kaynak icin bk. Kog, (Inceleme) Ahlik-
1 Aldi, 1144 “75” no'lu dipnot ve Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 428’ de yer alan “137” dipnot no'lu siirin yer
aldig1 kaynak icin bk. Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1140 “303” no'lu dipnot.

140 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 485" de ki “240” dipnot no’su ile verilen siirin sairi. Ayrintih bilgi i¢in bk.
Kog, (Inceleme) Ahlak-1 Aldi, 1145/87

141 Kinalhizade, Ahlik-1 Aldi, 287'de ki “462” dipnot no’su ile verilen siirin yer aldig1 kaynak. Ayrintilh
bilgi icin bk. Kog, (Inceleme) Ahldk-1 Aldi, 1125 “471” no'lu dipnot.

142 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 479 da ki “219” no’lu dipnot ve 482 de ki alint1 igin Kog, (Inceleme) Ahlik-1
Alai, 1144 “70” ve 77. Dipnot.
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Iskender’den, Orta Asya Tiirk Hiikiimdarlarindan, Arap ve Fars hiikiimdar-
larindan veya peygamber hayatindan alintilar ile pekistirmekte ve en son Os-
manl hiikiimdarlarindan naklettigi haberler ile de baglant: kurmaktadir.!43

Eserde atif yapilan tarihi isimleri su sekilde tasnif edebiliriz:

Osmanli padisahlarindan; Sultan Murad, Kanuni Sultan Siileyman, Fatih
Sultan Mehmet, Yildirim Beyazid ve Kardesi Musa, Yildirim Beyazid oglu Sii-
leyman Bey ve sik sikta Sultan Selim Sah’a'# atiflar yapilmaktadir.

Orta Asya Tirk Hiikiimdarlarindan; Timurlenk, Sahruz Mirza (Ti-
mur’un Oglu), Cengizhan Hiilagu, Cerkez Berkiik, Kansu Gavri, Azarbaycan
padisahi Sultan Yakup, Ozbek Hani Sahi bey, Sultan Mahmud Sebiiktekin,
Alaaddin Keykavus’a'# atiflar yapilmaktadr.

Halife ve Arap devlet adamlarindan; Sultan Selehaddin, Harun Resid,
Halife Mu'tezid, Halife Me’'mun, Halife Muktedir, Muaviye, Magrib sultaru
Ebu’l Hasan Miizeni, Velid bin Abdiilmelik Mervani, Fazl bin Rebi (Halife
memun’'un kardesi), Abdullah bin Tahir, Yezid, Seyfii'd Devle, Sultan Said
Nureddin Sehid ve Nureddin Sedid’in komutan1 Esediiddin Sirkiih, Omer Ibn
Abdiilaziz, Hisam bin Abdulmelik, Haccac-1 Zalim, Cemaleddin Isfahani, Ce-
bele bin Eyhem Gassani, Eb{i Miislim Horasani, Seyfiiddevle Hemedani, Sul-
tan Celaleddin Harezmsah, Abbasi halifesi Miistersid, Ebu Cafer Man-
sur’a'*atiflar yapilmaktadir.

Arab Kabile Beylerinden Muhellebogullarindan Yezid bin Miihelleb,
Bermekogullarindan Cafer bin Yahya Bermeki, Fazl Yahya Bermeki, Misir
Emiri Abdiilhamid bin Sa’d ve Ma'n Seybani’ye'¥ atiflar yapilmaktadir.

Fars hiikiimdarlarindan Kisra Hiirmiiz, $Sah Stica, Kisra Perviz'in Buhay-

143 Mesela bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, 450-470.

144 Baz1 Osmanl Padisahlarina yapilan atif i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, (Sultan Murat) 30, 469; (Sul-
tan Siileyman) 28, 35, 173, 416; (Fatih Sultan Mehmed) 30, 270, 406, 427, 439; (Yildirim Beyazid) 429, 28,
366,471; (Siileyman Bey) 429; (Sultan Selim) 28, 366, 428, 433, 466.

145 Tiirk devlet adamlarina yapilan atif i¢in bk. Kinalizade Ahlik-1 Aldi, (Timur) 320, 379, 432, 433, 434,
460, 465, 466, 469; (Sahruz Mirza) 433; (Cengizhan Hiilagu) 363, 378, 429, 460, 469; (Cerkez Berkiik) 366;
(Kansu Gavri) 367, 439. Kipcak asill1 olan Kansu Gavri 1501’de Memliik Hiikiimdarlig1 yapmustir; (Sul-
tan Yakup) 442; (Ozbek Haru Sahi Bey) 442; (Sultan Mahmud Sebiiktekin) 439; (Alaaddin Keykavus)
35, 438.

146 56z konusu yoneticiler i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, (Sultan Selahaddin) 402, 453; (Harun Resid)
353, 488; (Halife Mu'tezid) 459; (Halife Me'mun) 435, 458; (Muktedir) 437; (Muaviye) 110,234, 271, 467,
468; (Ebu’l-Hasan Miizeni) 461; (Velid bin Abdiilmelik Mervani) 425; (Omer ibn Abdiilaziz) 425, 430;
(Nureddin Sedid) 452, 457; (Haccac-1 Zalim) 247, 274, 437, 488; (Cemaleddin isfahani) 278; (Cebele bin
Eyhem Gassani) 365; (Ebi Miislim Horasani) 459; (Seyfiiddevle Hemedani) 428; (Sultan Celaleddin
Harezmsah) 428; (Miistersid) 468; (Ebu Cafer Mansur) 458.

147 Arap kabile ve beyleri i¢in bk. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, (Muhallebogullari) ve (Bermekogullart) 274;
(Abdiilhamid bin Sa’d) ve (Ma'n Seybani) 276.
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rican adli sinir beyi, Adil NGsirevan, Kor Behram, Atabek Sa’d bin Zengi Sul-
gari ve veziri Amidiiddin Esad;*® Acem Irak’inin padisahi Riikniiddevle Ha-
san bin Biiveyh Deylemi, Samani Hiikiimdar1 Nasr bin Ahmed Samani’ye
atiflar yapilmaktadir.™#

Kinalizade'nin atifta bulundugu veya sozlerine bagvuru yaptigi bu isim-
lerin yanisira tarihi kaynak ismi zikrettigini de gormekteyiz. Yaptigimiz ince-
leme sonucu tespit edebildigimiz kadariyla Kinalizade'nin atif yaptig: tarihi
kaynaklar asagidaki tabloda belirttik.

Hasan izzeddin

did’in tarih ve

Eserin Ad1 Yazarin Adi Eserin Konusu Ahlak-1 Alai’de eser is-
minin gectigi konu ve
sayfa no

1 Kitabu'r Ravza- Sihabeddin Ebu Nureddin Sehid | Ugiincii Boliim
teyn fi Ahbari’d- | Same Abdurrah- ile Selahaddin Nureddin Sedid ve Sela-
Devleteyn man Tbn Ismail Eyy(ibi donem- hattin Eyyubi'nin haya-
lerinin ayrintil tin1 6grenmek isteyenler
tarihidir i¢in atifta bulunulmus,
403.
2 Tarihu’l-kdmil’®® | Ibnii’l-Esir Ebu’l- Nureddin Se- Birinci Boliim: 278-279

Cimriligin tedavisinde

(Eserde krallarin
yakini sultanla-
rin dostu tarih
kitabi olarak zik-
redilmektedir.)

Ali Tbn Ebi’l-Ke- sireti eser ismi zikredilmeden
rem Muhammed miiellif ismi ile {i¢ ayr
el-Cezeri hikayeye yer verilmistir.
Uclincii boliim 452’ de
ise sadece miiellif ismi
zikredilmigtir.
3 Siret-i Saldhiyye- | Kadi Bahaeddin Sultan Selahad- Ugiincii Bsliim
tih bn Seddad din’in sireti Sultan Selahaddin’in
vefatiyla ilgili alinti, 402
4 Ibn Halikan Nureddin Se- Ucgiincii Boliim:
did’in tarih ve Sadece isme atif yapil-
sireti mustir, 452
5 Sahndme Firdevsi Uciincii Boliim

Hiikiimdarlarin Haslet-
leri, 432, 439

148 Fars hiikiimdarlar1 ve devlet adamlarina yapilan atif i¢in bk. Kinalizade, Ahlak-1 Alai, (Kisra Hiir-
miiz) 447; (Sah Siica) 484; (Kisra Perviz'in Buhayrican adli stnur beyi) 316; (NGsirevan) 34, 336, 489, (Gii-
nahkar Yezdigerd oglu Kor Behram) 335; (Atabek Sa’d bin Zengi Sulgari ve veziri Amidiiddin Esad)
279.

149 Riikniiddevle Hasan bin Biiveyh Deylemi icin bk. Kinahizade, Ahlik-1 Alidi, 449; Nasr bin Ahmed
Samani i¢in bk. Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 464.

150 Tbn Esir’in eser ismi igin bk. Semseddin Giinaltay, Isldm Tarihinin Kaynaklar, Islim’da Tarih ve Miiver-
rihler, 151-163. 310 A.A., III: 12
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6 Tarihi Cihan- Vezir Melik Cii- Ttiirk Tarihi Uciincii Boliim
Cugﬁ veyni Devlet Yonetimi, 378
7 Tarihi Giizide Hace Hamdullah ikinci Bolim Evlilik ve

Rakik

lopedisinde, Tbn
Niibate
el’'misri’nin eser-
leri arasinda zikre-
dilmektedir.

Kazvini Miistevfi es egitimi, 319
8 Tevarih'i Timur ibn Arapsah Ikinci Boliim Evlilik ve
es egitimi, 320 Ugiincii
Béliim Devlet yonetimi,
465
9 Tahkik fi Sirdi-r TDV Islam Ansik- Ikinci Boliim

Irklarin Huylar ve In-
san Topluluklarinin mi-
zagclar1 baglikli konu ige-
risinde 4 defa atifta bu-
lunulmus ve alint1 yapil-
mustir, 361-362-364-368

10 | Mur(cii’z-zeheb

Mes’id1'nin

Ucgiincii Boliim

Adil Padigahin Gozet-
mesi Gereken Kanunla-
rin anlatildig1 boliimde
eser ismiyle birlikte zik-
redilmistir, 458

(Mervani devleti
ve Abbasi dev-
leti emirlerinin
comertlik
hikayeleri)

1 Siikridan diye Ugiincii Boliim
isimlendirilen ya- Eser ismi verilmeden
zar hakkinda bir zikredilmis, 461
bilgiye ulagilama-
mugtir.
12 | el-Miistecidd min Kadi Muhsin Birinci Boliim
fi'lati’l-ecvdd Tentihi Cimriligin Tedavisinde,

277

Sonuc¢

Nasiruddin Tfsi, Islam ahlak felsefesi tarihinde dnemli bir yer isgal et-
mektedir. Onun Ahldk-1 Nasir? adli eseri, kendisinden onceki filozoflarin bu
alanda ortaya koyduklar1 goriis ve aciklamalari, konusuna gore tamamen
veya Ozetle ihtiva etmesinin yani sira ahlak diisiincesine felsefi bir temel sag-
lama ve sistematik olusturma seklinde 6nemli katkilarda bulunmustur. Hatta
Islam ahlak diisiincesinin Tfisi sonrasindaki gelisimi Ahldk-1 Ndsiri'yi esas al-
mustir. Bu eseri model ve esas alarak yazilmis ahlak felsefesi eserlerinden biri
de biiyiik Osmanl alim ve diigtiniirii Kinalizade Ali Celebi'nin Ahldk-1 Alat’si-
dir. Bu ¢alismamizda Ahlik-1 Nasuri ve Ahlik-1 Ald?nin mukayeseli kaynak
analizini yapmaya c¢alistik.

Calismamizda oncelikle Tsi ve Kinahizdde'nin eserlerinde atif yaptigi
kaynaklar tespit ettik. Iki eser arasinda yaptigimiz mukayeseli analiz sonucu
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ortak atif yapilan kaynaklar: belirledik. Kullanilan farkli kaynaklari ise Ttisi
ve Kinalizade’ye 6zgii bagvurular olarak listeledik. Ahldk-1 Nisu? ve Ahldk-1
Aldt’de basvurulan kaynaklari felsefi, dini, edebi ve tarihi olmak {izere dort
baglik altinda ele aldik.

Felsefl kaynaklara baktigimizda, Thsi'nin, Ahlik-1 Ndsiri’de ana kaynak
olarak Ibn Miskeveyh'in Tehzibii’l-Ahldk'indan yararlandigim gdrmekteyiz.
Ozellikle birinci boliimde Antik Yunan filozof ve bilginlerinin goriiglerine de
Tehzibii’l-Ahléak iizerinden ulasmistir. Ancak nefs teorisini incelerken Ibn Mis-
keveyh'ten farkli olarak dogrudan Ibn Sina’dan, ozellikle el-Isdrdt ve't-
Tenbihdt'tan yararlandig1 goriilmektedir. Ibn Miskeveyh'in eksik biraktigini
diisiinerek kendisinin ilave ettigi Tkinci ve iigiincii boliimde ise Ibn Miske-
veyh'in kullanmadi81 kaynaklara ulagarak biraz daha 6zgiin bir insada bu-
lundugu anlagilmaktadir. T{isi bu boliimde Aristoteles, Farabi ve Ibn Mukaffa
gibi diistiniirlerin eserlerine bagsvurmus, sevgi konusunda sadece Tehzib’deki
bilgilerle yetinmemis, yer yer Aristoteles ve Ibn Sinad’min eserlerinden fayda-
lanmistir. Kinalizade ise eserini olustururken temel felsefi kaynak olarak
TGst’yi model almistir. Thsi'nin yararlandig) felsefi kaynaklarin hemen hep-
sine eserinde yer vermistir. Ancak Tasl ile fikir ayriligina diistiigii hususlarda
ve Tiis1'yi eksik buldugu noktalarda farkli felsefi kaynaklardan da yararlan-
mistir. Bu kaynaklarin basinda Devvani gelmektedir. T{isi ve Devvani araci-
ligryla bagvurdugu kaynaklar disinda Ibn Sina'nin Sifi, Necit ve Meid eserleri
ile TGst'nin Tecrid kitab1 ve Taftazani'nin Serhu’l-Makisid’t da Kinalizdde'nin
felsefi-kelami kaynaklar1 arasinda yer almaktadar.

Dini kaynaklar agisindan bakildiginda Tisi, eserinin genelinde 29 ayet
ve 14 hadise yer vermistir. Ibn Miskeveyh’ten farkli olarak felsefi literatiirde
ele alinan {i¢ nefsi, Kur’an’daki nefs-i emmare, nefs-i levvame ve nefs-i mut-
mainne ile eglestirmistir. Nefs hastaliklarinin tedavisi konusunda Hz. Ebu Be-
kir, Hz. Ali, Hasan Basri ve Gazzali’'nin sozlerinden iktibaslar yapmistir. An-
cak Tasi'nin bagvurdugu bu kaynaklara Kinalizade'nin de basvurdugunu
gormekteyiz. Hatta Kinalizade, yaptig1 bagvuru sayisi ile Tts1'yi ¢ok geride
birakmugtir. Kinalizade, eserinde 170 ayet, 146 hadise basvurmus olup, bun-
lardan 10 ayet ve 4 hadis T(isi'nin eseriyle ortak kullanilmistir. Yine her iki
eserde ortak kullanilan peygamber ve sahabe ismine yapilan atiflarin sayica
cok daha fazla oldugunu sdyleyebiliriz. Her iki eserin bagvurdugu kaynaklar-
dan biri de Gazzalt’dir. T(isi’de sadece bir yerde Gazzali'nin ismen zikredil-
digi, buna karsihik Kinalizdde'nin 32 yerde Gazzéli'ye, “dort” yerde
Gazzali'nin [hyd'sina atifta bulundugunu tespit ettik. Ttsi'nin dini kaynak
kullanimi bunlarla simirl kalmaktadir. Ancak Kinalizade’'nin bu kaynaklar di-
sinda tasavvuf biiyiiklerine, fikih, hadis kelam alimlerinin sozlerine atiflar
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yaptigini ve bazi dini eserlere de bagvuru yaptigin tespit ettik. Bu bagvuru-
lardan Regehit, Avarifii’l-Madrif, Mirsadu’l-Ibdd, Vasayd-y: Kudsiye, Ziibdetii'l-
Hakdyik, Serh-i Mevakif, Edebii’d Diinya ve’d-Din, Beddyi adl1 eserleri Kina-
lizade'nin dini kaynaklar: arasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Sonug olarak Kinalizade ve T{isl'nin ortak kullandig1 dini kaynaklar bu-
lunmakla beraber Kinalizade’'nin dini kaynaklarinin T{isi’'nin dini kaynakla-
rindan mukayese kabul etmeyecek kadar ¢ok oldugu goriilmektedir.

Her iki eseri edebi agidan inceledigimizde, felsefl igerigi agir basan Ahldk-
1 Nasir?’ de sadece 15 manzuma ve birkag kisa hikayeye bagvuruldugunu tespit
etmekteyiz. Kinalizade'nin, Ahldk-1 Aldi’si ise edebi kaynak kullanim1 nokta-
sinda alanda yazilmus tiim diger eserlerden ¢ok ileri seviyededir. Ahldk-1
Aldt’de Tiirkge, Farsca ve Arapga yazilmig toplam 528 manzum yer almakta-
dir. Nakledilen siirlerin ¢ogu nispetsiz olsa da bazilar1 bizzat Molla Camj,
Sadi Sirazi, Hace Hafiz, Omer Hayyam, Hace Senayi, Attar gibi sair isimle-
riyle birlikte anilmistir. Hatta eserde Hz. Ali, Hz. Aise ve Hz. Bilal gibi saha-
beler; Imam Safii, Imam EbG Muhammed BAaki, ibnii’'l-Arabi, Mutasavvif
Héace Ali Ramitini ve hadis ilminde s6hret bulmus Ebu Asim Nebil ve sair
olmakla birlikte felsefi ve tasavvufi yonii agir basan Hace Efdaliiddin Kasi
gibi tasavvuf ehli ve alimler ile baz1 devlet adamlarinin isimleri, siirleriyle bir-
likte zikredilmektedir. Ahldk-1 AldT’de, manzumlar disinda ibret dolu hikaye-
lerin anlatildig1 mensur edebi {iriinler de bulunmaktadir. Bu isimler disinda
Ahldk-1 Ala’de nispetsiz olan siirlerin kaynagi hususunda Mustafa Ko¢'un
Ahldk-1 Aldi tizerine (Inceleme-Ceviriyazi-Tipkibasim) calismasindan yarar-
landik. Arastirmamiz sonucu baz: siirlerin sairine, baz siirlerin ise yer aldig1
kaynak isimlerine ulastik.

Kinalizade'nin Ahldk-1 Aldl igerisinde yer alan beyit sayisi ve kaynak ge-
sitliligiyle okuyucularina edebi bir ziyafette bulundugunu sdyleyebiliriz.
Eserde birgok farkl kiiltiirden, farkli dilden edebi metne yer verilmesi, bir
Osmanli alimi ve diisiniirii olarak Kinalizade'nin entelektiiel donanimini ve
edebi giiclinii gozler dniine sermektedir.

Tarihi kaynak noktasinda ise; Ahldk-1 Nisir?’de tarihi bir kaynak bulun-
madig1 sonucuna ulastik. Iskender’e ait kisa birkag hikayenin tarihi bir kay-
naktan degil, Aristo'nun eserlerinden alint1 yapildigim tespit ettik. Aym za-
manda Iskender’e ve Halife Me'mun’a ait kisa hikayelerin Kinalizade'nin ese-
rinde de yer aldigim gordiik. Kinalizade ise dini ve edebi kaynak cesitliligini
tarihi kaynak noktasinda da devam ettirmektedir. Ozellikle ticiincii boliimde
tarihi kaynaklara bagvuru sayisinin arttigim gormekteyiz. Devlet yonetimi ile
ilgili boliimde Tisinin felsefi kaynaklara dayandirarak anlattigi hemen her
konuya, tarihi kaynaklar: da ekleyen Kinalizade, ¢ok sayida hiikiimdar ve
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devlet adamu ile ilgili hikayelere yer vermistir. Farsca, Arapga ve Tiirkge kay-
naklardan yararlamlan eserde hikayelerin 6zenle secilmis, hikayeler arasi sis-
tematik bir diizen kurulmus oldugunu fark ettik. Ornegin T{isi'nin felsefi te-
mellere dayandirarak anlattig1 bir konuyu, ayn1 zamanda Iskender’den, Orta
Asya Tiirk hiikiimdarlarindan, Arap ve Fars hiikiimdarlarindan veya pey-
gamber hayatindan alintilar ile pekistirmekte ve bazi Osmanl hiikiimdarla-
rindan naklettigi olaylarla da baglanti kurmaktadur.

Tespit edebildigimiz kadariyla, Kitdbu r-Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn,
Tarihu’l-kdmil, Siret-i Saldhiyyetih, Sahndme, Tarihi Giizide, Tevarih-i Timur, Tah-
kik fi Sirdi-r Rakik, Muriicii’z-zeheb, el-Miistecdd min fi’lati’l-ecvid, Tarih-i Cihan-
gusd gibi eserler Kinalizade'nin yararlandig; tarihi kaynaklar arasinda yer al-
maktadir.

Bu tarihi kaynaklar disinda eser genelinde Osmanli padisahlarindan,
Orta Asya devletleri ve Tiirk hitkiimdarlarindan, halife ve Arap devlet adam-
larindan, Arap kabile beylerinden, Fars ve Acem hiikiimdarlarindan birgok
tarihi isme atif yapilmaktadur.

Kaynaklarini kargilagtirdigimiz iki alim ve diisiiniir, ihtisas bakimindan
tam bir uyusma iginde degillerdir. T{is'nin felsefe, matematik ve tabiat bilim-
leri ihtisasina karsilik, Kinalizade ser’1 ilimlerde ihtisas yapmustir. Onlari bu-
lusturan disiplin ahlaktir. Her birinin ahlak kitabi, ihtisas alanlarryla uyumlu
olarak sekillenmistir. Felsefi icerigi one ¢ikan Tusi’'nin eseri kendisinden son-
raki ahlak kitaplarina model olsa da felsefi igeriginden 6diin vermeden dini,
edebi, tarihi bilgisini adeta metne isleyen Kinalizade'nin Ttisi’ye oranla kat-
bekat fazla kaynaga bagvurdugu goriilmektedir.
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Islam kiiltiir geleneginde insan edimlerine iliskin degerlendirmelerden
biri de "kesb" kavramu etrafindaki bir 6neridir. Es’ari ekoliin “kesb” yorumu
kavrama iliskin yorumlardan sadece biridir. Es‘ari ‘den daha 6nceki bir za-
mana dayanan” kesb” kavraminin Islam gelenegindeki yaygimn kullanimi ise
bu ekol tarafindan yapilmistir. Kesb kavramina dayandirilan Eg’ari teolojik
okuma “Allah’m insan eylemlerini yarattig1” tezine dayanmaktadir. Ote yan-
dan Es’ari ekol insan eylemlerinin mecazen olsa bile insana nispet etmeleri
insanin ahirette hesap verecek olmasina teolojik imkan aramak amacina do-
niiktir.

Es’ari ekoliin, “kesb” teorisi baglaminda olusturdugu teolojik dilde on-
larin Allah algisinin belirleyici oldugu goriiliir. Teolojik tiim sOylemlerini
Tanr1 tasavvurlar: gercevesinde sekillendirmis Es’ari gelenek teosantrik bir
alg gelistirmistir. Sebeplilik ilkesini daha esnek yorumlayan Eg’ari ekoliin,
bu anlayislart da Tanr1 tasavvura dayanir. Zira bu ekole gore Allah’a zorun-
luluk nispet edilemez. Ciinkii sebebin sonucu gerektirdigi bir evren algisinda,
Tanriy1 teolojik olarak tespit etmeye imkan yoktur. Bu yiizden onlar sebep-
sonug iliskisini bir zorunluluk degil bir imkan ve potansiyel goriirler.

Ceza-miikafat kurami tanri tasavvurlari ile baglantili oldugu gibi, kulluk
teorisi ve tanrinin peygamber gondermesinin de dilemeye bagh goriilmesi de
onlarin Tanr1 tasavvurlari ile iligkilidir.

Bu algilarinin bir sonucu olarak Es’ari ekoliin kesb yorumu, insanin teo-
lojik konumunu ortaya cikarmaktan uzak goriilmiis ve Islam teolojik gelene-
ginde elestirilere muhatap olmustur. Ozellikle insanin yapmaya giic yetire-
meyecegi eylemleri teolojik acidan miimkiin gormelerinden dolay1 bu ekol,
kullugun teolojik gerekgelerini goz ardi etmekle suglanmiglardar.
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Bu calismada Eg‘arilerin “kesb” kuramina yiikledikleri anlam ve kav-
rami1 yorumlarken daha 6zgiirliikcii bir soylem gelistirmelerinin 6niindeki te-
olojik engelleri ortaya koyma gayreti glidecegiz. Amacimz bir ekoliin savu-
nusu yapmak ya da goriisleri sebebiyle yermek degil, bir teolojik soruna ilis-
kin iddialarini ve konuya iligkin ¢6ziim onerilerini ortaya ¢ikarmaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Kesb, insan iradesi, insan fiilli, Eg’arl

AN EVALUATION OF ASHARI'S "KESB" THEORY IN THE CON-
TEXT THAT HUMAN IS PUNISH AND AWARD

Abstract

The concept of "kesb" has been one of the suggestions for a solution to
the crisis that emerged in the context of human acts in the Islamic cultural
tradition. One of these efforts, which suggests to be a more interim solution
proposal, has emerged as the interpretation of "kesb", a Qur'anic concept, by
the Ash’ari school. The widespread use of the concept of "kesb" in Islamic the-
ology, which dates back to a time earlier than al-Ashari, was made by this
school. This theological reading, which is based on the concept of Kesb, is
based on the thesis that "God creates human actions". On the other hand, they
argue that human actions can be attributed to it, even if metaphorically. Their
attempts can be seen as an attempt to seek theological opportunities for man
to be accountable in the hereafter, according to Islamic belief.

The Ash'ari school reveals that in the theological language that it has
created in the context of the "kesb" theory, the perception of God in question
is determinant. As a school, they developed a theocentric perception that
shaped all their theological discourses within the framework of god imagina-
tions. The Ash’ari school, which interprets the reasoning principle more flex-
ibly in the universe, bases this understanding on the imagination of God. Be-
cause according to this school, necessity cannot be attributed to Allah. As
such, it is naturally impossible to see and show God theologically in the per-
ception of the universe that the Cause necessarily requires. Therefore, they
chose to interpret the cause-effect relationship not as a necessity, but as a pos-
sibility and a potential.

The theory of punishment-rewarding of the school in question is related
to their imagination of god, as well as the theory of servitude, whether or not
God is obliged to send a prophet or not in the context of their imagination of
God.

The Ash'ari sect, which perceives that the only creator in the universe is
God, also avoided attributing action to human beings due to this understand-
ing. On the other hand, they tried to interpret the theological crisis that devel-
oped due to the problem of explaining man's actions in the Hereafter within
the framework of the "kesb" theory. The Kesb interpretation of the Ash'ari
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school has been seen as far from revealing the theological position of man and
has been criticized in the Islamic theological tradition. This school was criti-
cized for ignoring the theological grounds of servitude, especially because of
their understanding of the theologically possible actions that man cannot af-
ford to do.

As a result, the Ash'ari school has made comments on theological prob-
lems with a theocentric theology construct. Their theological priorities are to
overthrow and sanctify God. Even if their priorities sometimes limit the pos-
sibilities of theological solution, there is no doubt that they have developed a
theological language. “Kesb” theory is also a requirement of the theological
language that this school put forward as a result of its efforts to solve theolog-
ical problems.

In this study, it will be aimed to associate the meaning that the Ashari
school attributes to the “kesb” theory in relation to human actions and the
theological obstacles to the development of a more libertarian discourse while
the Ashari school interprets this concept. Our aim is not to defend a school or
to criticize a school because of its views, but to reveal their claims regarding a
theological problem and their solution proposals.

Keywords: Kalam, Kasb, Human will, Human action, al-Ashari.

Giris

Islam geleneginde insanin eyleminin bireye nispetinin anlami ve bunun
sonuglarina iliskin farkli degerlendirmeler yapilmis ve bu konuda temelde
cebri ve tefvizci olmak tizere iki soylem belirleyici olmustur. Cebri goriis, bireye
fiil nispet etmekten kaginarak sorunu Allah’ta ¢6zme ¢abasini 6ne ¢ikarmuistir.
Buna kars1 tefvizci yaklasim insani tiim edimlerinin yegane sorumlusu olarak
goren bir yaklasim sergilemistir. Cebri akim yaklasiminda insanin konumunu
belirlemede sorunlar yasamusken, tefvizci goriis ise Allah’in insan fiillerine
iliskin teolojik konumunu tespit etmekte yeterli goriilmemis ve cesitli elestiri-
lere muhatap olmustur.

S6z konusu teolojik yaklagsimlarin kendi teorilerinde izah etmekte zor-
landiklar konulardaki séylem bogluklarini doldurmak konusunda farkl id-
dialar giindeme gelmistir. Bunlardan biri de kesb kavrami merkezinde olmus-
tur.

Kesb teorisi farkli okumalara tabi tutulmus, bunlardan biri de Eg‘ari
okuma olmustur. Insan fiillerine iliskin Cebri okumada insanin payini ortaya
cikarmay1 amaglayan yorumda insanin etkisinin gosterilebildigi siiphelidir.
Insann, fiilleri ile kurulan zayif irtibat sebebiyle, insana taninan imkanlar ile
ahiret sorumlulugunun karsilanip karsilanamayacag: tartismali hale gelmis-
tir.

Danigname 2021/March Issue 2



130 | Arikan, Ahlak-1 Nasiri Ve Ahlak-1 Ala¥’nin Mukayeseli Kaynak Analizi

Kesb teorisine iliskin ¢ok sayida akademik ¢alisma yapilmistir bu yiizden
bizim ¢alismamizda kesb kavraminin sagladig1 perspektifte neden daha 6z-
giirliikcii yorumlara gidilmedigine iligkin teolojik gerekgelere odaklanilmus-
tir.

Kesb Kuraminin Hak Edis Baglaminda Tartisilmasi

Es’arl gelenek kesbi; “kendisiyle bir faydamin elde edildigi ya da bir zararin
ortadan kaldirildigi sey” olarak sunar (el-Ensari, 2010, 806). Insan fiillerini Al-
lah’a nispet eden Eg’ariler, kesb anlayislarini da bu yaklagimlari ile baglantilh
bir degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Onlar yaratmanin sadece Allah’a mah-
sus oldugundan hareketle, insanun fiilinin yaraticisi olarak kabul edilemeye-
cegini varsayarak, “kesb” kavramini anlamlandirmislardir (Es’ari, 1955: 47-
56). Kavramin bu ekol ag¢isindan anahtar bir rol {istlenmesi; sozlitk anlamina
paralel olarak Kur'an’da kazanmak anlaminda kullanilmas: ile baglantilidir
(Isfehani, 2009: 709, 710). “...Kendi kesbinizin cezast olan azabi tadm” (el-A'rdf
7/39) ayeti bu anlayisin alanda yerlesmesinde etkili olmustur. Bu anlamiyla
muktesib; ceza ya da miikafati hak eden, bunlara hak kazanan anlamina gelir
(Isfehani, 2009: 710). Ciinkii kesb kavrami, notr olup, hem negatif hem de po-
zitif fiiller i¢in ortak kullarlir. Boylece kisi hem miikafat: hem de i'kab1 bu
kavramla baglantih olarak hak edebilir hale gelir (Isfehani, 2009: 710). Kavra-
min bu zengin a¢ilima imkan taniyan tarafinin bu ekol tarafindan degerlendi-
rildigi ise stiphelidir. Ciinkii ekoliin temel kabulleri bu kavramsal zenginligin
alana yansimasina imkan vermemistir.

Bu kavramin Es‘ari ekol tarafindan kesfedilip kelama kazandirilmis ol-
madig1 kesin olmakla birlikte, ilk kez kimin kavrami alanda kullandig1 net
degildir (Unverdji, 2015: 71-100). Kavramin alandaki kullanimi bu ekol 6ncesi
bir zaman dilimini isaret ettigi ise kesindir (Ebu Hanife: 1979, 4; Es‘ari, 1980:
1/93). Ote yandan kesb kavraminin yaygin kullaniminin Eg‘ari ekol tarafindan
yapildig iddia edilmistir (Abrahamov, 2011, 187-200).

Eg’ari’ye gore alemde olusa konu olan her sey, sadece Allah’in iradesi ve
yaratmasiyla olusmaktadir. Allah’in irade etmedigi bir seyi insanun yapmasi
ise bu ekol agisindan diisiiniilemeyecegi icin kesb de Allah’in yaratmasi iledir
(Es’ari, 1955, 47). Zira onlara gore Saffat suresi 96. ayeti; “Oysa Allah sizi de
yaptigimiz seyleri de yaratmistir” anlami tasir. Oysa onlarin bu yorumu cesitli
elestirilere konu olmus, bu elestiriler Es’ari’nin kendi eserlerine de yansimis-
tir. Bu yorumlar ile onlar, kabih fiilleri de Allah’a nispet etmek durumunda
kalmiglardir (Es’ari, 1955: 69, 84). Ciinkii her fiilin “iyi kotil ayrimi yapilmak-
s1zin” yaraticisi bu ekole gore Allah’tir. Oysa Mu'tezile’ye gore; Allah’a hakiki
manada kabih nispet edenin miimin kalmasma imkan yoktur (Hayyat, 1993:
85, 86).
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Insanin sorumlulugunu izah etmek ve ahiret sorgusunu anlamli kilmak
i¢in Es‘arilerin alanda kullandiklar1 kesb teorisinin belirsizligi, cesitli elestiri-
lere konu olmustur (Van Ess: 2019, 172). Alana genislik kazandirmak amacryla
Eg‘ari ekol iktisabi fiil ile 1ztirari fiili ayirma yoluna da giderler. Dolayisiyla on-
lar, insanin fiil alanini, kesbi ve zorunlu ya da iztirari fiil seklinde bir okuma
yaparlar (Es’ari, 1955: 75). Fakat bu ayrimin pratik bir degeri oldugu, ekoliin
insan fiillerine iligkin goriisleri sebebiyle stiphelidir. Zira her iki fiilin de nis-
peti gercekte Allah’adir. Ote yandan iktisabi fiilin insana nispeti mecazi iken,
1iztirard fiilin ise insana nispeti yoktur (Es’ari, 1955: 77).

Ekol dis1 yapilan elestirilere ek olarak Es’ari ekol igerisinde de kesb teo-
risinin ikna ediciligine iliskin, teksesliligin saglanmis oldugu da soylenemez.
Ozellikle Ciiveyni'nin ekoliin genel sdylemine mesafeli davrandig1 ve muha-
lif soyleme yaklastig1 dile getirilmistir. Bu elestirilerin birinde Ciiveyni kast
edilerek “Seyh, risaletu’n-Nizamiye’de, bizden [Es’ari ekol] ayri, kendine bir
mezhep ihdas etmistir” denilmistir (el-Ensari, 2010: 903). Ciiveyni'nin, s6z ko-
nusu eserinde, ekoliin kesb ile baglantili merkezi séylemlerine, gercekten
ciddi elestiriler yaptig1 goriiliir (Cuveyni, 1992: 43, 44). Ciiveyni’'nin konuya
iliskin elestirisi, insan fiillerine kesb teorisinde anlamli bir deger yiiklenme-
mis olmasi ve bu teorinin insanin ahiret sorumlulugunu izah etmekten uzak
bir goriiniimde olmas: yoniindedir (Cuveyni, 1992: 44,45). Zira ona gore; kesb
teorisinin bu ekol icindeki anlasilma bigimi teklifi anlamsiz, peygamberlerin
gonderilmesini ise abes hale getirmistir(Cuveyni, 1992: 45). Benzeri elestiriler,
ekol disindan da Es‘arilere yoneltilmistir (Ibn Riisd, 1964: 188).

Kesb teorisi, Allah’in yegéne yaratici olusu ile dini teklifin dogurdugu
insan sorumlulugu arasindaki tanimsiz bolgenin tanimlanmasi ¢abasiin bir
geregi olarak Islam Kelamina dahil olmustur. Fakat bu boslugu Es'ari kabul-
deki hali ile izah etmis oldugu siiphelidir. Bu durumun ekoliin temel zihinsel
parametreleri ile iligkili oldugu varsayilabilir. Bu temel zihinsel altyapilardan
bazilar;

Es’arilere gore sebebin sonucu gerektirmesinin zorunlu degil, miimkiin-
diir. Onlarin bu anlayislari, cezanin ve miikafatin, tekliften ayr1 oldugu sek-
lindeki bir degerlendirmeyi ortaya ¢ikarmustir. Bu yiizden teklif ve cezanin
(karsilik) ayr1 degerlendirilmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.

Es‘arl kelaminda sebep-sonug iliskisinin zorunlu goériilmemesi, onlarin
evreni determinist bir yaklagimla ele almamas: sonucunu dogurmustur. Bu
yarginin en temel nedeni; onlarin Allah'in fiillerinde zorunlulugu onaylama-
mast ile ilintilidir. Zira evrende bir zorunluluga onay veren determinist yak-
lasimlar, bu ilkenin geregi olarak Allah’a da bir zorunluluk nispet etmislerdir
(Boutroux, 1998, 152). Onlarin bu teolojik endiseleri ise bu ekol mensuplarinin
determinist teolojik yorumu onaylamamalarini beraberinde getirmistir
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(Abrahamov, 2009, 115-141). Dolayistyla “theory of causality” bu ekoliin evren
algis1 sebebiyle, onlarin teolojik algilartyla gelisir. Ciinkii zorunlulugu gerek-
tiren ve tercihi ortadan kaldiran nedensellik, onlara tanrinin fiillerini izah
etme imkani bahsetmez (Abrahamov, 2009: 115-141). Bu yiizden onlarin ko-
nuya iliskin tercihi, ayriklik ilkesinin kabuliidiir. Bu ilkeye gore; sebep sonucu
zorunlu olarak ortaya gikarmaz. Ikisi birbirinden ayr1 seylerdir. Bu ekoliin
o6nemli temsilcilerinden Gazzali'nin konuya iliskin yaklagimi bu yiizden ay-
riklik ilkesidir. O'na gore sebep-sonug iliskisini andiran durumlar, ardisik ya-
ratilmalardan ibarettir (Gazzali, 2014, 336). Zira bu ekoliin anlayisinda her bir
varligin yaratilmasi ayridir. Bu yaklasim ise ekoliin Allah’i tenzih ¢abalar te-
mellidir (Ibn Fairek, 1987: 131).

Gazzali’'nin, neden-sonug iliskisinin ayrikligini savunan yaklasimina
gore: “Oncelikle neden(sebep) ve eser(sonug) arasinda zorunlu bir iliski oldu-
guna dair kanit yoktur. Aksine nedensiz olarak da eser mevcut olabilir. Buna
iliskin ise bir siirii gerek¢emiz var. Evrende neden sonug iliskisini andiran du-
rumlar ise Allah’mn esyay1 ezeli takdiri ve tedbiri ile yaratmasidir. Zira Allah
iki seyi ardisik yaratabilmektedir. Bu ise sebep sonug degil iktirandir.”
(Griffel, 2012: 244). O’'nun, bu anlayisiyla, tanri fiillerini yorumlamaya imkani
aradigina siiphe yoktur. Zira sebebin miisebbibi gerektirmesini onaylamak,
diledigini yapan bir tanriy1 savunmaya imkan vermez. Onun, sebepler teori-
sini onaylamasi, Allah’in sinirsiz irade ve kudretini de sinirlamayi gerektire-
cektir. Dolayisiyla sebep ile sebepli arasindaki zorunlulukta Allah, kudret ve
irade agisindan siirlandirilmis olacaktir. S6z konusu bu fakdis anlayisi, onun
sebep-sonug teorisini onaylamasini engellemis goriiniiyor. Buna karsin
Gazzali, “evrende siire-giden diizenin her bir pargasin1 Allah, ayr1 ayr1 ve sa-
dece diledigi i¢cin yaratiyor”, anlayisini daha savunulabilir bulmustur (Gazzali,
2014: 336-341). {llet-malul arasindaki iliskiyi de zorunlu degil olasi ve miim-
kiin olarak yorumlayan Es’ari gelenek, “illetin malulii gerektirmesi vacip de-
§il, caiz ve miimkiindiir” seklinde bir yoruma gider (Gazzali, 2012: 182).

Teosantrik bir anlayis ile Allah'in evrende diledigini yapan olduguna
odaklanan bu teolojik okuma, Insanin ahiretteki konumunu da bu temel alg1
ile baglantili ele almistir. Boylece olusan tabloda; iradesi disinda higbir kistasa
bagh olmaksizin; Allah’in kullarindan diledigini cennete, diledigini cehen-
neme koyacagina iligkin teolojik bir degerlendirme yapilabilmistir. Onlarmn
konuya iliskin bu yorumu da Allah tasavvurlarinin olusturdugu denklemin
sonug ciimlesidir. Zira mutlak kudret ve irade sahibi olan Allah, “keyfe ma yasd
keyfe ma yiirid” dir.

Bu ylizden insan fiillerine iliskin Es’ari yorum, insanin ahireti hak ettigini
sOylemeye imkan vermez. Zira bu ekole gore insanin fiillerine nispeti meca-
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zendir. Adina insan fiilli denilen eylemlerin, gercek 6znesi ise Allah’tir. In-
sana fiilin nispeti ise s6z konusu fiile mahal olmasi itibariyladir (Gazzali, 2012,
153). Bu baglamda Es’ari’nin konuya iliskin ulastig1 sdylem “i’kabu’l-kafirine
min Allah’i teald adlun, ve sevabu’l-miiminine min Allahi fadlun” seklindedir (ibn
Farek, 1987: 99).

Es’ari ekoliin, Mu'tezile’den daha farkli bir sonuca ulasmasina imkan ve-
ren bu teolojik degerlendirmesi, kendi sistematigi icerisinde bircok teolojik
onciilii barindirir. Bu onciiller, s6z konusu ekoliin sorun alanlarina iliskin ¢o-
zUm Onerilerini besleyen kaynaklardir. Bu anlayiglarinin bir neticesi olarak
Es’ari ekoliin konuya yaklasimi; Allah'in fiillerine iliskin zorunluluktan séz
edilemeyecegidir. Bu durumda geriye kalan secenek “fail-i muhtar” “keyfe
ma yesa keyfe ma yurid” bir tanr1 algisidir. Bu anlayisin olusturdugu zeminde
ise evrende ardisik ve sebebin sonucu dogurdugu bir denklemi bu ekoliin
desteklememesi sonucunu dogurmustur. Zira bunun kabulii durumunda Al-
lah’in iradesinin kisitlanacag varsayilmistir.

Ote yandan O'nun fiilleri ile ilgili, adalet digiliktan ve zuliim den de s6z
edilemez. Ciinkii s6z konusu ekol; Allah-insan ve Allah-alem iligkisinde,
farkli parametrelerden hareket etmis, her durumda Allah’in hiikmiiniin adil
oldugu sonucuna ulagmistir. Onlarin adalet tasavvurunu besleyen temel algi-
larindan biri olan zuliim; “hakk: olmadig1 halde baskasinin tasarruf alaninda
tasarrufta bulunmak” seklinde tamimlanmistir (Ciircani, 1985: 148). Buna
gore, evrende Allah disinda tasarruf sahibi olmadigi i¢in, onun fiilleri igin zu-
liimden de s6z edilemez. Gazzali algisinda, yaratmada yegéane olan Allah’in,
miilkii diginda miilk sahibi tasavvur olunamayacag: icin, onun maliki olma-
dig1 bir alan da diisiiniilmemistir (Gazzali, 2003: 22). Miilk sahibinin kendi
miilkiinde haddi asmasi da bu yaklasimda varsayilmadig1 i¢in, Allah’in zalim
olamayacag1 da onun teorisinde bir yargi olarak onaylanmistir (Gazzali, 2003:
22). Bu yoniiyle, ekoliin i¢ tutarliligindan s6z edilebilir. Zira “Miilk sahibi
miilkiinde her seye hak sahibidir, diledigini yapabilir.”! Evren ise bir biitiin
olarak Allah tarafindan yaratilmistir. Dolayisiyla Allah’in miilkiidiir. O halde;
Allah evrende her tiirlii hak sahibidir. Buna bagli olarak da Allah’in evrende
her tiirlii tasarrufa hakki vardir. Dolayisiyla Es‘ari anlayista hi¢ kimsenin Al-
lah tizerinde hakki oldugu séylenemez.

1 “Maliki'l-miilki yetesarrafu fi milkihi keyfe yesd” (es-Sevkani, 1414, 1/465) yaklasimi, bu ekoliin konuyu
degerlendirme bigimini ifade eder. Bu durumda olan birinin fiillerinde ise zuliim ve haksizliktan s6z
edilemez. Eg‘ariler bu anlayis1 Allah fiillerine iliskin varsaymus goriiniiyorlar.
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Gazzali, bu yaklagiminin geregi olarak, kullarinin itaatlerine karsilik, Al-
lah onlara sevap? vermek ve onlari cennetle ddiillendirmek zorunda da degil-
dir sonucuna ulasir (Gazzali, 2012, 154). Fakat O, liituf ve kereminin geregi
olarak kullara sevap veriyor degerlendirmesi yapar (Gazzali, 2003: 34;
Sevkani, 1414: 1/465). Gazzali, “yaratmak zorunda olmadig1 halde yaratan;
zuliim etme kudreti ve hakki varken rahmeti ile muamele eden Allah” anla-
yist gercevesinde, Allah'in fiillerinde zorunlu degil, fail-i muhtar oldugunu
dile getirir. Kimseye kars1 bir zorunlulugu olmadigi icin, sorumlulugu da olmayan
bir Allah fikrine de buradan ulasir.

Bu ekoliin anlayisindan Allah, insanlar1 kendisine itaat ettiklerinden do-
lay1 6diillendirmek veya itaatsizlik ettiklerinden dolay1 cezalandirmak zo-
runda da degildir (Gazzali, 2012, 153). Aksine, Allah itaat edenleri dilerse
odiillendirir, dilerse cezalandirir. Goriildiigii gibi evrene iliskin bu ekol ige-
risinde benimsenen zorunsuzluk teorisi, Allah —alem iliskisinde de bir para-
metre olarak goriilmiistiir. Buna gore denilebilir ki muhtemelen onlar zorun-
suzluk teorisini Allah’a dlemde alan agmak amaciyla benimsemislerdi ve bu
ilkeyi teolojik algilarinin temel anlayislarindan biri olarak goriiyorlarda.

Gazzali, Allah’in kullarina ceza ve miikafat vermek zorunda degildir an-
layisini, efendi-kole hukukundan hareketle yorumlamaktadir. O'na gore
“kole her durumda gorevini yerine getirmekle miikelleftir. Efendinin koleyi
gorevini yaptig: igin odiillendirmesi ise gerekmez” (Gazzali, 2003: 221,250;
Gazzali, 2012: 152; Gazzali, ts: 362-365). Insanin fiillerinden dolay1 oviilmesi
veya yerilmesi de bu bakis agisina gore dogru degildir. Zira Eg’ari teoriye
gore, insan bu fiillerin faili degil, sadece mahallidir (Gazzali, 2012: 153). Do-
layisiyla Mu‘tezili teorinin 6nemli bilesenlerinde olan yerilmeye miistahak
olma-medhi hak etme, bu ekol agisindan islevsizdir.

Tiim bu Onciillerin besledigi bir zeminde, “kul cenneti fiilleri ile hak ede-
bilir mi?” tartismasi, anlamsizlasir. Dolayistyla Es’ari ekolde, “insan itaat ve
fiilleri ile cenneti hak edemez, cennet; Allah’in inanan ve itaat gosteren bireye
ihsanidir” sekliyle sonuca baglanmustir.

Es’ari ekoliin istihkak teorisine alternatif bir teolojik yaklasimi savunma-
sina imkan taniyan diger bazi goriisleri ise; fazl ve ihsamin geregi olarak fiilde
bulunan Allah'in, eylemlerinde adaletin sorgulanmasina ihtimalin olmamasi-
dir. Zira adaleti asacak sekilde rahmet ilkesinin geregi kullarina davranan Al-
lah’in fiilleri i¢in zuliimden s6z edilemez. Rahmeti geregi bir fiilde bulunana
“neden boyle...” diye sorulmasina ise zaten ihtimal yoktur. Ciinkii O, aslinda

2 Sevap kavrami, notr bir anlama karsilik gelir (Ali-imran 3/148, 195) negatif fiile nispeti de bu yoniiyle
miimkiin oldugu gibi, pozitif fiile de nispet edilebilir. Kavram asil itibar1 ile karsilik anlamina gelir.
Nitekim Ali-Imran 195. ayette hiisn nitelemesi ile birlikte kullarularak, pozitif anlama kavusmus goriin-
mektedir. Fakat kavramin pozitif eyleme nispet edilmesi ise daha yaygindur.
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bu sekilde davranmak zorunda degildir, yaptig1 her ne ise onu fazlinin ve
rahmetinin geregi yapmaktadir (Gazzali, 2003: 33). Bu yorum Allah’in zuliim
islemeyecegi ilkesinin Es’ari kuramdaki ahlaki zeminini olusturur.

Es‘ari teoride; Allah’a iliskin zorunsuzluk tasavvurunun geregi olarak
“hicbir sey yapmak ve yaratmak zorunda olmayan Allah ” algisina ; “ diledi-
gini yapan Allah” yargisi eslik etmistir denilebilir.

Boylece olusturulan kompozisyonda insanin daha belirgini bir yer al-
mast ise bu ylizden miimkiin olamamuistir. Yine ayni sebepten insanin potan-
siyeli ve imkanini g6z oniinde bulunduran, yaklasimlar bu ekolde giindeme
gelmemistir.

Ote yandan bu ekoliin algisindan “Allah’in kullarin giig yetirebilecekleri
islerle miikellef kilmas1 miimkiin oldugu gibi, onlan gii¢ yetiremeyecekleri
islerle de miikellef tutabilme hakk: vardir” (Gazzali, 2012: 137-166). Teklif-i ma
14 yutdki miimkiin goren dindarlik anlayisinin, Es’ari teoride giindeme gel-
mesi, onlarin Allah tasavvurlarinin geregidir. Onlarin evrendeki zorunsuzluk
algilari, Allah’in fiillerine iliskin bir gerekliligi ongormemeleri biri birini bes-
leyen iki algidir. Fakat bu algilardan hangisinin 6tekini tetikledigini tespit et-
mek miimkiin olmasa bile, Allah’a zorunluluk yiiklememek yoniindeki kana-
atin daha derin olmas: sebebiyle, bunun 6nciil oldugunun varsayilmasi, kuv-
vetle muhtemeldir. Sebep her ne olursa olsun onlarin bu vurgusu, insanin po-
tansiyelini goz ard1 etmeye imkan verdigi gibi Allah’in fiillerinde bir sinirla-
maya tabi tutulamayacagina iliskin bir anlayisi besledigi ise agiktir. Zira
Es‘ari’den yapilan nakil onun teklif-i md Ii yutiki onayladigi seklindedir
(Ciiveyni, 1978: 102). Teklif-i md 1 yutiki bu ekoliin onaylamasi, Allah’in giig
yetirileni yaratmak “zorunda olmamas1” vurgu amaci tasidigi, bu ciimlenin
hemen ardindan, “seriatin hi¢bir bildirimi, takat getirilemeyen bir talebi iger-
mez” seklinde gelmesi sebebiyledir (Ciiveyni, 1978: 102,103). “Allah’in sug is-
lemekten uzak bir kuluna ac1 ¢ektirmeye kadir olmasi” da bu ekolde konu
baglaminda tartisilmistir. Onlarin ifadeleri; “Allah’in, kullarinin mendfi’ ve
mesdlihi gozetmek zorunda degildir” demenin bir baska yoludur (Gazzali,
2012, 137-166).

Onlarin Allah’a zorunluluk yiiklememek konusundaki metodolojik yak-
lasimlarinin bir sonucu olarak istihkak kuramini gérmezden gelmis, deger-
lendirmek geregi duymamuiglardir. Bu metodolojik tutumun bir diger yansi-
mas1 ise “Allah peygamber gondermek zorunda degildir” seklinde bir anla-
yist savunmalarin gerektirmistir (Gazzali, 2012: 137-166). Allah’a zorunluluk
yliklemekten kacinan bu teoloji yaklasim, teklif ile peygamberlik kurumunun
varsayllan iliskisini de bu anlayislar ile tartismaya agmis olmaktadirlar.

Onlar ahiret ve diinya iligkisini farkli parametrelere dayandirmislardir.
Ozellikle onlarin sebep-sonug iligkisini zorunlu degil, olas: (miimkiin) géren
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anlayislari, teklif (sorumluluk) ile ceza-6diil iligkisini de zorunlu degil olasi
gormelerini gerektirmistir. Bu durum ise istihkak teorisini bu ekol algisinda
islevsizlestirmistir. Bu goriisiin karsisinda yer alan istihkak teorisi Mu'tezile
tarafindan “Adalet” ve “el-Va’'d ve’l-vaid” ilkesi baglaminda savunulan ku-
ramdr.

Sonuc¢

Eg’ari ekoliin Allah tasavvuruna bir sonug cimlesi olarak, insanin ahiret-
teki konumu, onun diinyadaki edimlerinin sonucudur demeleri, ortaya koy-
duklar1 kesb kavramina karsin miimkiin olamamaistir. Bu yiizden de onlar
sorunu Allah’ta ¢g6zmek durumunda kalmuslardir. Onlarin bu algilar1 “Insan
fiilleri ile cenneti hak edemez, Allah diledigi kulunu cennete diledigini ise ce-
henneme koyar” sekliye metinlere yansimisgtir.

Insana sorumlulugunu yiiklemek konusunda Eg’ari’'nin kesb kavramina
yaptig1 yorumun yetersizligi, insan fiillerine yiiklenen anlamin insanin ahi-
retteki durumunu izah etmekte yetersiz kalmasini gerektirmistir. Es’ari eko-
liin izah ettigi hali ile kesb, cebri kader okumasina yapilmig bir ekleme ve agi-
lim penceresi olarak goriilmiistiir. Fakat kavrami daha 6zgiirliik¢ii yorum-
lama sekli ondan beklenen sorumlulugu yerine getirmesine imkan verecektir.
Bu yiizden Maturidi kesb okumasi, Es‘arl okumadan farklilik gosterir ve tef-
vizci kader okumasana Es’ari’den daha yakindir. Buna karsin Es’ar, cebri ka-
der yorumuna daha yakin bir mevzi tercih etmistir.

Ote yandan Eg’ari kesp yorumunun ¢ok hakli gerekgeleri olabilir. Zira
teolojik okumalar, farkl bilesenleri olan bircok parametreyi hesaba katmay1
gerektiren denklemlerdir. Es‘ari ekoliin Allah algisi, onlarin kesb kavramina
iliskin yorumlarinda belirleyici olmus ve insan sorumluluguna daha fazla
vurgu yapan yorumlarin ortaya ¢ikmasina imkan vermemistir denilebilir.
Ekol ici soylemin tutarliligini korumak, Allah’in hiikiimranlik/iktidar alanin-
dan taviz vermemek yoniindeki kararh tutumlari, “mdiikellef olarak insanin”
teolojik olarak ortaya ¢ikarilabilmesine imkan vermemistir. Sonug olarak ku-
rulan teolojik denklemde ¢6ziim; diledigini yapan fail-i muhtar bir Allah’in di-
ledigini cennete diledigini cehenneme koydugu sekliye ¢oziime baglanarak
ekol ici tutarliliga sadakat gosterildigi gibi, ekoliin Allah tasavvuru da onlarin
kesb yorumlarinda korundugu soylenebilir.
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Dinlerde inanglar kadar onlarin bireysel ve sosyal hayattaki tezahiirleri
olan ahlaki davranislar da 6nemlidir. Hatta dinlerin birincil misyonlarinin in-
sanlara diinyada mutlu yagsamanin yollarin gostermek ve ahirette de bu mut-
lulugu kalic1 kilmak oldugu sdylenebilir. Islam ile bir Cin dini olan Konfiig-
yiisgiiliik inanglar konusunda farklilik gosterseler de ahlak sistemleri agisin-
dan birbirine ¢ok benzemektedir. Biz bu makalede iki dini, ahlak sistemleri,
amaglari ve bireyin bireysel ve sosyal hayatindaki etkileri itibariyla karsilas-
tirmay1 amagladik. iki dinin ahlaki erdemlerinin biiyiik &lgiide birbirine ben-
zedigini ama bazi sosyal ve siyasal erdemlerde kismi farkliliklar gosterdigini
tespit ettik. Oncelikle iki ahlak sistemi 6devin kaynag1 ve miieyyide bakimin-
dan 6nemli farkliliklar gostermektedir. Islam’in Allah kaynakli bir din olmast
ve her ahlaki eylemin diinyevi sonug ve yaptirimi disinda uhrevi karsilik ve
yaptiriminin da olmasi, dindarin davranislar: tizerinde 6nemli bir kontrol me-
kanizmas1 kurmaktadir. Konfiigyiisliikte bu egitim ve sosyal miieyyide sek-
linde belirmektedir. Iki dinde de egitim énemsenmektedir. Islam diisiince-
sinde daha sonra felsefenin etkisiyle gelisen fazilet ahlakina ait baz1 kavram-
lara Konfii¢yiis ahlakinda da raslamak miimkiindiir. Bu ahlak teorisi, hem
Antik Yunan hem de Dogu diisiincesinden etkilendigi igin Islam’mn naslarinda
goriilmeyen bazi unsurlar tasimaktadir. Bu haliyle Antik Yunan ve Dogu din
ve diislinceleriyle ortak noktalara sahip oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Konfiigyiisgiiliik, Islam, Ahlak, Egitim, Erdem
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The moral behaviours which are personal and social manifestation of the
beliefs are as important as beliefs in religions. It can be argued that the pri-
mary mission of the religions is to show people the way to live happily in this
world and to ensure continuity of the happiness in the afterlife. Even though
Islam and Confucianism differ from each other in their beliefs, their moral
systems are similar. The aim of this paper is to compare these two religions
with regard to their moral systems, aims, and their impact on the individual’s
personal and social life. We concluded that the moral values of the two religi-
ons are substantially similar and social and political virtues exhibit partial dif-
ferences.

Firstly, two moral systems have differences in deontology and sanction.
The fact that Islam is an divine religion and each moral action has an ethereal
consequence and sanction besides wordly consequence and sanction estab-
lishes an important control mechanism on the behaviors of the pious person.
This exhibits itself as education adn social santion in Confucianism. The high
value assigned to the moral education by the Confucian moral teachings is an
advantage. The same emphasis on the education can be seen in Islam through
the Prophet’s exemplifying role. However, the texts do not clealy state how to
adapt thss education to people in different stages of their development and
with different aptidutes. This was addressed through developing virtue ethics
based on Ancient Greek philosophy since the 8th century.

It can be observed that two moral teachings are similar in terms of the
personal virtues such as truthfulness, honesty, mercy, justice, generosity, hu-
mility, contentment, forgiveness, and courage. Regarding the social and poli-
tical virtues such as prudence, kindness, and etiquette, Confucian moral is
more clear and explicit. The emphaty formularized as “wishing for others that
which you wish for yourself" is emphasized strongly in both Confucius’s and
Prophet Muhammad’s (saw) statements. While the Quran puts an emphasis
on the sincerity with an understanding of it as ikhlas, sincerity in personal
relationships are more prominent in Confucius’ sayings. Duties for parents
and other family members is important in both teachings. However the Con-
fucian moral teaching provides more clear and illustrative statements for vir-
tues related to etiquette such as poise and kindness.

The discussion on whether the good and bad are intrinsic qualities of
things or values assigned by the God’s commands is a challenging problem in
determining the roles and responsibilities of people in Islamic ethics. Nevert-
heless, the virtue ethics developed by the Muslim philosophers partially over-
come these challenges through making moral habits an educational subject
and placing happiness as aim. Viewing ethics as an real inherent human phe-
nomenon without transcendental connection in Confucian teaching provides
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an advantage in terms of practicality. While Islam is a global divine religion,
it possesses some features of the cultural context it was first revealed and imp-
lemented. The same can be said about Confucianism. By logical reasoning, it
can be argued that the differences between Islamic ethics and Confucian et-
hics are influenced by these cultural features. In that case, an aspect might be
an advantage for one and disadvantage for the other.

Some concepts of the virtue ethics in Islamic thought developed by the
influence of philosophy can be found in Confucian ethics. This moral theory
includes elements that are not found in Islamic writing as it was influenced
by Ancient Greek and Eastern thoughts. Thus, the virtue ethics deveoped by
the Muslim philosophers has commonalities with Ancient Greek and Eastern
thoughts.

Keywords: Confucianism, Islam, Ethics, Education, Virtue

Giris

Konfiigytis (6. MO. 479), bir din kurucusu veya reformcu olarak ortaya
¢itkmamuis, dini ve ahlaki sistemini ge¢misle baglarim koruyarak kurmustur.
O, Cin gelenegindeki yonetimle ilgili bilgileri toplamis, sosyal hayat ve toren-
lerle ilgili hususlar1 bir araya getirmis, yasayan ahlak ve geleneklerin deva-
mini saglamaya ¢alismis, boylece atalar kiiltiiriine dayali Cin medeniyetini
ortaya koymus ve kadim Cin dinini sosyal hayatta etkili olacak sekilde can-
landirmistir (Fettahoglu, 2003: 311).

Konfiigytisgiiliik ya da Konfiigyanizm, Uzak Dogu dinlerinden sayil-
makla birlikte gticlii ilahi baglantis1 ve uhrevi hedefi olan Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve Islam tarz1 bir din degildir. Konfiigyiisgiiliikte diger bazi inang sis-
temlerinin aksine tanrilar panteonu, rahiplik, mabet ya da kutsal kitap inanci
yoktur. Bundan dolay1 Cinliler Konfiigyiisciiliigii “Okul” ya da “Bilginler
Doktrini” diye adlandirmislardir. Konfiigyiis, kendisini ilahi bir kudretin el-
¢isi ve bir din kurucusu olarak gérmemis, tabiatiistii varliklar ve ruhlardan
da bahsetmemistir. Oliim sonrasi hayatla da pek ilgilenmemistir (Giig, 2007:
387). Cinlilerin Konfiigyiis'ti milli 6gretmenleri olarak yticeltmelerinin ve ona
miistesna bir yer vermelerinin en 6nemli sebebi, onun insancilliga dayali ve
tabiatiistii tavassuta yer vermeyen sagduyu ahlakidir. Bir diger sebep, onun
memur ziimresi i¢in oncelikle bir ahlaki diisturlar biitiinti olmasidir. Cinlile-
rin nazarinda siyaset ve ahlak ayni seydi (Suzuki, 2012: 79).

Konfiigyiis, insan duygularin yetkinlestirmek ve birlik halinde halkin
refahini siirdiirmek icin kiiltiirii canlandirmay1 bir arag¢ olarak kullanmustir.
Miras yoluyla iktidara gelmis insanlarin tutkularinin degil, akilci, adil ve in-
sanca duyarliliklarin yonlendirdigi toplumsal bir diizeni 6ngdrmiis ve yone-
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ticilerin kisisel ¢ikarlarini insanlik ve adaletin {izerinde tutmalarindan doga-
cak sakincalara dikkat cekmistir. Konfiigyiis, kamu ve kisi vicdaninin egitim
yoluyla yeniden canlandirilabilecegine inanmuigtir.

Konfiigytiis'e gore bir milletin isleri ancak zeka ve duygular bilingli kiil-
tiirle gelistirilmis egitimli insanlarm yiiksek katkisiyla yiiriitiilebilir. Insanla-
rin sosyoloji, edebiyat, miizik, felsefe, gorgii kurallars, tarih ve siyaset bilimini
Ogrenip incelemek suretiyle derinlesmelerine rehberlik etmistir. Bu yolla in-
san, sosyal sorumluluk tistlenmek i¢in hazirlanmis olur. Boyle bir egitim, ytik-
sek toplumsal statii i¢inde doganlar i¢in yiiksek anlamlar tasirken, halktan bi-
reyler igin toplumun gelisiminde etkin bir rol {istlenmesini saglayacak birey-
sel bir basar1 sayilmaktadar.

Konfiigyiis, adil hiikiimetin restorasyonunu ve erdemli 6rnek insanin ye-
tistirilmesini savunmustur. Bu amagcla 6rnek bireyin erdemlerinin 6zellikle
yOnetici simnif tarafindan ortaya konmasinin 6nemine inanmistir. Konfiic-
ylis’lin diisiincesinde 6rnek insanin nitelikleri sadece aristokratlarda degil, in-
sanca Ozelliklere sahip herkeste bulunabilir. Konfiigyiis, egitimin oldugu
yerde sinifin bulunmayacagin diisiiniiyordu. Konfiigyiis, bu gelismenin arac-
larini daha genis halk kesimlerine ulastirarak daha kolay kazanilmasini sag-
lamaya ugrasmustir.

Konfiigyiis, sosyal diizenin ahlaki temelinin insancalik erdemine dayan-
mas! inaniyordu. Konfiigyiis insancalig1 insanlar1 sevmek olarak tanimlasa da
bu defa sevgiden neyi kastettigini soylemez. Konfiigyiis'iin bu suskunlugu,
insan olmanin ve insanlari sevmenin ne demek oldugu sorusuna duydugu
sayglya ve herkesin insancalifa kendi deneyimiyle yaklasmasi gerektigi dii-
suincesine igaret etmektedir.

Konfiigyiis, insanlar adma diisiinmeyecegini vurgulamakta, onlarin
kendi baslarina diisiinmelerini beklemekteydi. Deyisleri olabildigince genel
ve soyut olsa da uyaric gondermeler tasimaktaydi. Mesela insanca olmanin
ne anlama geldigini anlatirken tamamen toplumsal kavramlarla konusmak-
taydi: evde saygili, insan iliskilerinde sadakatli, isinde ciddi olmak. Bu nite-
liklerin gerceklesme bicimi uygulandig kiiltiire bagli olsa da erdemler kiil-
tiire bagl degildir.

Soyut insanlik erdeminin herkesi kapsayacak sekilde evrensel olarak
uyarlanabilir olmas: gerekir. Konfiigyiis'e gore kisi bilgi sahibi olmadan in-
sanca olamaz. Konfiigyiis'iin sik sik atif yaptig1 bes erdem vardir: saygy, yii-
cegoniilliilitk, dogruluk, igtenlik ve comertlik.

Konfiigyiis diisiincesinde her insanin eylemi diger insanlar1 da etkiler.
Insanca olanlar, kendilerini olusturmaya galisirken baskalarini da olusturur-
lar. Bagartya ulasmaya galisirken baskalarini da basariya ulastirirlar. Yakinla-
rindan ders ¢ikarabilirler. Bunlar insancaligin yontemleridir. Yeterince insan
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boyle erdemli davrandig takdirde toplumun sorunlari ¢6ziime kavusturula-
bilir. Yine de Konfiigyiis, insanligin iyilesebilmesi i¢in ytizyillik iyi bir yoneti-
min gerekli oldugunu diistinmekteydi.

Konfiigyiis, tarafindan vurgulanan bir diger erdem adalettir. Bu kavram,
gorev ve ilke ile yakin iligki i¢indedir. O, adalet ve gorev iddialariyla hareket
ettigi halde yarar ile giidiilenen yoneticilerin toplumun ahlaki dokusunu boz-
dugunu diistinmekteydi. Gorev kavramy, iktidarlarin diktatorliiklerine ahlaki
zemin hazirlama riski tasimaktadir. Halbuki Konfiigytiis diktatorliik ve des-
potizme karsiydi. Onun gorev ile kastettigi sey, adalete baglilikt1. O hicbir za-
man ctkarlar1 ugruna dalkavukluga yanasmamus, giicii yettigi siirece calis-
may!1 asla birakmamistir. Rahat evini ve ailesini terk ederek 14 yil boyunca
Cin’i kiiltiirel manada canlandirmak igin ugrasmistir.

Konfiigytisgli ahlak Ogretisinde bir de insancalik ve adalete bagimli ol-
makla birlikte onlarin derecesinde olmayan gorgii erdemi vardir. Onun toren-
sel kurallar anlamina da gelen gorgii anlayisy, giindelik yasamda uygun dav-
ranis kaliplariny, evlilik ve yas gibi toplumsal ayinlerin icrasini ve uluslararas:
iligkiler ve resmi ortamlarda protokolleri icermektedir. Konfiigytiis, bireysel
ve kolektif duygunun bir araci olarak gorgii kurallarina sosyal hayatin doku-
sundaki yeri sebebiyle biiyiik 6nem vermektedir.

Konfiigyiis saygiy1 gorgiiniin temeline yerlestirmekte, nezaketi ise saygi
ve diistinceliligin bir gostergesi olarak gormekteydi. Bundan dolay1 gorgii ku-
rallarina dayali 6gretileri sadece ayin sekillerini degil, ayn1 zamanda ayinlerin
ruhunu ve nezaketi esas almaktaydi. Konfiigyiiscii ahlakin i¢sellestirilip yer-
lesmesi ancak egitimle miimkiindiir.

Konfiigyiis'iin pragmatik ahlak evreninde her seyi birbirine baglayan
tutkal, dogruluk ya da giivenilirlik, adalet, nezaket ve bilgelik erdemlerinin
tamaminda ifade edilen sadakattir. Ona gore giiven, bir ulusun yasaminda
temel erdemdir. Siyasal ve entelektiiel onderler ne kadar giivenilir iseler hal-
kin giivenini de o 6l¢iide kazanabilirler. Konfiigyiis 6gretisinde her birey, gii-
ven ve dogasi itibariyle insancalik, adalet, nezaket ve bilgelik nitelikleriyle
dogru olacag insanlik potansiyeline sahip olur (Cleary, 2009: 15-20).

Biz bu calismada 6nce Konfiigyiiscii ahlak: belli baghklar altinda ortaya
koyacagiz, ardindan Kur’an ayetleri ve Peygamber hadislerine dayanarak Is-
lam ahlakini ana ilkeleriyle verecegiz. Sonra iki ahlak sistemini karsilastirarak
degerlendirecegiz.

1. Konfiigyiiscii Ahlak

1) Erdem ve Ustiin Insan

Konfiigytisgii ahlakin belli baslh temel kavramlari ve 6ne ¢ikan erdemleri
vardir. Idealize edilen, egitim yoluyla yetistirilmek istenen iyi insanin éviilen
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iistiin davranis ve tutumu “erdem” kavramiyla ifade edilir. Konfiigyiis'iin ko-
nusmalarinda biiyiik ve iistiin insan nitelemelerinde atifta bulunulan kisi er-
demleri kendisinde toplamus, yetkin kisilige kavusmus insandir. Burada biz,
Konfiigyiis'iin erdemi ve erdemli insan1 nasil tarif ve tasvir ettigini ortaya
koymaya calisacagiz.

Konfiigytiis'e atfedilen metinlerde erdemi gesitli yonleriyle parcali olarak
tanimlayan ve aciklayan pasajlar bulunsa da kusatici bir mantiksal tanim yer
almamaktadir. Boyle bir beklenti, olaylar tizerine egitici amagh olarak sdylen-
mis climlelerden olusan klasik metinlerde karsilanmayabilir. Ancak pasajlar
yan yana getirildiginde erdem ve erdemli insana dair kapsayici bir tarif ve
tasvirin ortaya kondugu goriilmektedir. Konfiigyiiscii ahlakta erdemli insan
¢ogu zaman biiyiik ve iistiin insan kavramlariyla ifade edilmektedir.

Konfiigytiis, “Erdem nedir?” sorusuna “Yurdundan yuvandan uzakta ol-
dugun zaman hatirli bir konugu agirhiyormus gibi davranman, hoslanmadi-
&1n bir seyi bagkalarina aktarmaman, iilkende ve evinde diismanlhig1 barindir-
mamandir.” diye cevap vermistir (Konfiigytiis, 1998: V1/29). Bu tanimda saygj,
nezaket ve bariscil tutum 6ne gtkmaktadir. Konfiigyiis diisiincesinde kisinin
bes ahlaki 6zelligi yasamina uygulayabilmesine kusursuz erdem denir. Bun-
lar agirbaslilik, comertlik, i¢tenlik, dogruluk, saygidir. Agirbasl insan saygi-
sizlik gormez, comert insan her seyi elde eder, i¢cten ve samimi olan kisi in-
sanlar1 kazanir. Dogru insana herkes giivenir ve saygili birey bagkalarin
kendi hizmetinde kolayca calistirabilir. Konfiigytiis'e gore, Tsang Wu-chun'un
bilgisini, Kung-cho'nun tok gozliiltigiinii, Pienli Chu-ang’in cesaretini, Tsan
Ch’iu'nun cesitli yeteneklerini elde etmis bir insan, bir de toren kurallarina
uyar ve miizige baglilik gosterirse “kusursuz insan” olur (Konfiigytis, 1998:
XVII/6, XIV/13).

Biiyiik ve iistiin insan, uzaktan bakildiginda ciddi, yanina varildiginda
yumusak, konustugunda inandiricidir (Konfiigyiis, 1998: XIX/9). Konfiic-
ylis'lin yetistirmek istedigi biiyiik ve iistiin insan, olaylara vukufiyet agisin-
dan gozlerinin iyi gormesi ve kulaklarinin iyi isitmesi yaninda yumusak
yiizlii, saygili, konusmasinda samimi, isinde dikkatli, kuskuya diistiigiinde
nasil soru soracagin bilen, kizdiginda giigliikleri ve kazang s6z konusu oldu-
gunda dogrulugu dikkate alan bir kimsedir (Konfiigytiis, 1998: XV1/10). Kon-
fligytis, tistiin insan ile {inlii insanun birbirine karistirilmamasini ister. Ustiin
insan, saglam karakterli, diirtist ve dogruluga asiktir. O, insanlarin sozlerini
tartar, kisiliklerini inceler ve onlara karsi algakgoniillii davranir. Bu niteliklere
sahip {istiin insan {ilkesi ve kabilesi icinde taninir. Unlii insan da iilkesi ve
kabile i¢inde taninir ama o goriiniiste erdemli olup iistiin insanin dogallikla
sergiledigi erdemler onda igreti durur. Erdemli insan bagkalarini sevebilir.
(Konfiigyiis, 1998: X11/20, IV/4).
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Bagkalarini aramakla mesgul olan kiigiik insanin aksine biiyiik ve {istiin
insan kendini bulmaya calisir. Erdemli insan evrensel diisiiniir, kendisini
aragsallastirmaz (Konfiicytiis, 1998: XV/20, 1I/12, 14). Iradeli bilginler ve er-
demli insanlar, erdemlerine zarar verecek yasantilardan uzak durmakla kal-
maz, erdemlerini daha miikemmel hale getirmek i¢in hayatlarini verirler.
Konfiigyiis, erdemin akil ile gii¢clenecegini diisiiniir. Ona goére erdemli insan-
lar endiseden, akillilar korkudan uzaktr. Kisi, genis bilgi sahibi olmadan, sag-
lam ve samimi bir amaca yonelmeden, derin diisiinmeden ve ciddi olarak
arastirma yapmadan erdemli olamaz. Akilli ve bilgili kimseler hareketli ve
neseli iken, erdemliler sakin ve uzun omiirliidiir (Konfiigyiis, 1998: XV/§,
XIV/30, V1/21, XIX/6).

Konfiigyiis, yararli yetenekler ve kiiltiiriin 6rnek insamin kisilik kimyasi
agisindan ifade ettigi degeri inceler. Buna gore, bir kiginin yararl: yetenekleri
kiiltiiriinden ¢oksa o koyliidiir. Kiiltiirii yararli yeteneklerinden ¢oksa tahsil-
lidir. Kisi ancak yararli yetenekler ve kiiltiire birlikte sahipse 6rnek insan ola-
bilir. (Konfiigyiis, 1998: V1/30)

Birey, toplum ve devleti uyumlu unsurlar olarak goren Konfiigyiis, iyi
vatandas idealinde erdem ve egitimin yasalar ve cezalardan daha etkili oldu-
gunu diisiiniir. Yasalarla yonetilen ve cezalarla yola getirilmek istenen halk,
cezalardan kurtulmanin bir yolunu bulacak ve bundan dolay: hi¢ utanmaya-
caktir. Ama erdemlerle yonetilen ve egitimle yola getirilen halk, kazandig1
utanma duygusunun etkisiyle devlete ve sosyal yapiya aykiri tutum ve dav-
ranislardan goniillii olarak kaginacaktir. Akilli insan, halkin adaleti i¢in calis-
t1g1 ve ruhlara saygili oldugu halde onlardan uzak kalmasim bilir (Konfiigyiis,
1998: 11/3, V1/20).

Konfiigytisgii ahlak sisteminde erdemleri kazanma ve koruma da 6nem-
lidir. Insanlar yaratilista aynidir, ancak yasam deneyimleriyle birbirinden ay-
rilirlar. Erdem ulasilamayacak bir deger degildir. Erdemli olmak isteyen kisi
ona kolayca erisebilir. Erdemli olmak isteyen yonetici, tipki iyi is yapmak is-
teyen bir is¢inin aletlerini taniyip onlar1 yerli yerinde kullanmasi gibi en de-
gerli memurlar: se¢meli ve en erdemli bilginler ile arkadaslik etmelidir (Kon-
fligytis, 1998: XVII/3, VII/29, XV/9). Erdemli insan hicbir zaman erdemden ay-
rilmaz, erdemden baska bir seye deger vermez. Erdemsizlerden uzak dur-
mak, erdemin korunmasi agisindan son derece 6nemlidir (Konfiigyiis, 1998:
IV/5, IV/6). Tyilik yapmay1 sevip de 6grenmekten hoslanmamak insan1 basit-
lige goriiriir. Bilgi edinmeyi sevip de 6grenmekten haz etmemek insani gev-
seklige gotiiriir. Ictenligi sevip de 6grenmekten uzak durmak insan1 kétii so-
nuca gotiiriir. Dogrulugu sevip de 6grenmekten yana ¢aba harcamamak in-
san1 karisikliga gotiiriir. Giiglii olmay1 sevip de 6grenmeye yanasmamak in-
san1 vahsete siiriikler (Konfiigyiis, 1998: XVII/8).
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Konfiigytiis, erdemi iyi islememeyi, 6grenilen sey {izerinde yeterince dur-
mamay1, dogruluga kars: ilgisiz kalmay: ve kotii seyler duymaya hazirlilikli
olmamay1 erdemli kisiye yakistirmaz. Erdeme dayanan irade, nefret uyandi-
ran davranislara yonelmez. Erdemsiz kisiler, yoksulluk, sikint1 ve eglenceye
uzun siire karst koyamazlar (Konfiigyiis, 1998: VII/3 IV/3, IV/2).

2) Egitim ve Ogretim

Konfiigytiis diisiincesinde ahlak ile egitim i¢ icedir. Kendisini 6gretmen
olarak goren Konfiicytis'iin egitim ve 6gretimine konu olan birincil alan ahlak
ve toplum kurallaridir. Konfiigyiis'iin sozlerine dayanarak onun egitim felse-
fesini ve yontemini ortaya koymak miimkiindiir. Fakat bu makalenin kapsam
ve sinirliligy egitimi sadece ahlak ile iliskili olarak ele almaya uygundur.

Insanlar yaratilista ayni olduklarini, ancak yasam deneyimleriyle birbi-
rinden ayrildiklarini diisiinen ve agik¢a “Egilmeyen kisi gérmedim” diyen
Konfiigyiis, bununla herkesin erdemli olabilme imkan ve istidadina sahip ol-
dugunu ima ediyor goriinse de insanlarin egitilmeye elverislilik bakimindan
biiytik farkliliklar gosterdiklerini kabul etmektedir. Ona gore ciiriik tahta is-
lenmez, giibreden yapilmis duvara mala ¢alismaz. Egitilmeye elverisli olma-
yani egitmek icin bosuna zaman kaybetmeye gerek yoktur (Konfiigyiis, 1998:
XVII/3, V/10, V/9). Bilgi ancak istekli olana 0gretilebilir ve bu alanda yalnizca
becerisini ortaya koyan kimsye yardim edilebilir. Konfiigyiis'e gore bir 6gren-
ciye yeni bilgiler 6gretebilmek i¢in daha once 6gretilenleri 6grenmis olmasi
sarttir (Konfiigytis, 1998: X1/8).

Konfiigytiis, kendisinin dogustan bilgili olmadigini, gelenekle aktarilan
bilgi mirasina ve egitime dayandigin itiraf etmekten ¢ekinmez. Siirin zeka
gelisiminde ve kiiltiiriin 6ziimsenmesinde 6nemli oldugunu diisiinen Kon-
fiigytis’e gore insanin kisiligi egitim ve toplum kurallariyla olusur, miizik ile
yetkinlesir. Siirler zihni ¢alistirir, insanin kendisini denetlemesine yardimci
olur, kisiye sosyal insan olma sanatini 6gretir, onu nefret duygularindan arin-
dirir. Siirler sayesinde insan, aile i¢inde babasina olan gorevini, aile disin-
daysa prensine yiikiimliiliiklerini 6grenir (Konfiigyiis, 1998: VII/19, VIII/S,
XVI/13, XVII/9).

Ogrenmenin diisiinmeye, kararlarin bilgiye dayanmasi gerekir. Diisiin-
meden 6grenmek zaman kaybidir; bir seyi 6grenmeden fikir ileri siirmek ise
tehlikelidir. Konfiigyiis, egitimde dinlemenin ve iyi olani segip izlemenin 6ne-
mine dikkat ¢eker. Bilgi konusunda seffaflig1 6nemseyen Konfiigyiis, kisinin
bir seyi biliyorsa bunu gostermesini, bilmiyorsa bilgisizligini kabul etmesini
ister. Ciinkii bilmedigini bilen kisi 6grenme yolunda adim atar. Eski bilgisini
yeni seyler 6grenerek gelistiren kisi, bagkalarina 6gretmen olabilir (Konfiic-
yiis, 1998: 1I/11, 15, 16, VII/27).
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Konfiigytiis, egitimin sonuglari {izerinde de goriislerini belirtir. Egitimli
ve hakikat pesinde olan iistiin insan, kithik ve yoksulluktan korkmaz. Ciinkii
bilgisi sayesinde o bu badireleri asmasim bilir. Ustiin insan1 kaygilandiran tek
sey, hakikati 6grenememektir. Yiiksek sinifa mensup bir kimse iyi 6grenim
goriirse insanlar1 sever. Asag1 sinifa mensup bir kisi ise iyi 6grenim gordiigii
takdirde kolayca yonetilir (Konfiigytiis, 1998: XV/30, XVII/4).

3) Dogruluk ve Diiriistliitk

Konfiigytisgii ahlakta dogruluk diger biitiin erdemler i¢in zaruri olan te-
mel erdemdir. Dogrulugun bir yansimasi olan diiriistlitk de ayni sekilde
onemlidir.

Konfiigyiis, dogrulugu insanlarin diinyadaki varlik sebebi olarak gor-
mektedir. Bir insan dogru yoldan ayrildig1 halde iyi bir yasam siirebiliyorsa
oltimden kurtulusu sans eseridir. Biiyiik ve iistiin insan dogrulugu en ytiksek
deger olarak kabul eder. Ustiin insan dogru olmadig1 halde cesur ise asi olur,
ama kiiciik insan olmadig1 halde cesur ise haydut olur. Dogrulugu seven iis-
tiin insan, saglam karakterli ve diiriisttiir (Konfiigytiis, 1998: V1/17, XVII/23,
XI1/20).

Dogruya sadakat Konfiigyiiscii ahlakta birinci ilkedir. Kisi dogruluga
bagli kalarak erdemi yiiceltir. Insanin dogru yoldan 6liim pahasina ayrilma-
mast istenir. Biiyiik ve iistiin insan her seyde dogrulugu ilke edinir ve bunu
toren kurallarina uygun olarak hayata gegirir, algakgoniilliiliikle kurar ve ic-
tenlikle yiiriitiir. Kiiltiirii iyice inceleyip toren kurallarina bagl kalan insan
dogrudan sapmaz. Konfiigyiis, gayretli ama diiriist olmayan, dogru sozlii
ama giivenilir olmayan, safdil ama i¢ten olmayan kimseleri erdem acisindan
kusurlu olarak degerlendirir (Konfiigyiis, 1998: VIII/13, XII/10, XV/18, XII/15,
VIII/16).

Konfiigytiisgii ahlakta biitiin erdemler dogruluk ekseninde birbiriyle siki
bir bag igindedir. Insan sézlerinde samimi ve dogru, davranislarinda saygili
ve dikkatli ise onun davrarus: vahsi kabileler arasinda bile begenilir. Tam ter-
sine sozlerinde icten ve dogru, davranislarinda saygili ve dikkatli degil ise bu
insan komsular1 tarafindan bile begenilmez. Diinyada bes erdemi yasamina
uygulayabilen insan kusursuz erdemlidir: Agirbashlik, comertlik, ictenlik,
dogruluk, saygi. Agirbash saygi goriir, comert her seyi elde eder, samimi in-
san goniilleri fetheder, dogru kisi herkesin giivenini kazamir, saygili insan
bagkalarini hizmetinde ¢alistirabilir. Gergegi sevenler bilenlerden, gercekten
zevk alanlar ise onu sevenlerden daha iistiindiir (Konfiigyiis, 1998: XV/5,
XVII/6, V1/18).

Konfiigytis'e gore dogruluk, hiikiimet yonetiminde bulunmasi gereken
ayrilmaz bir vasiftir. Eger bir devlet adami dogru davranirsa hiikiimet yonet-
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mekte hicbir giigliik gekmez. Eger kendisi dogru yolda gitmiyorsa baskalari-
nin davraniglarini diizeltmenin hi¢bir faydasi yoktur. Bir hitkiimdarin davra-
nislar1 dogruysa hiikiimet islerini buyruk vermeden de ytirtitebilir. Eger ken-
disi diiriist davranmazsa ne kadar buyruk c¢ikarirsa ¢ikarsin kimse uymaz.
Halkinin kendisine bagli kalmasini isteyen bir yoneticinin asla dogruluktan
ayrilmamasi, varsa yanlslarint hemen diizeltmesi gerekir. Konfiigytiis, mem-
leket yonetimini halkin dogru yola sevk edilmesi ile 6zdeslestirir. Hitkiimdar
halki dogrulukla yonetirse hi¢ kimse dogru davranmamaya cesaret edemez.
Hiikiimet i¢in zaruri olan gida, askeri malzeme ve halkin hiikiimdarina duy-
dugu giivenden vazgecilemeyecek yegane unsur halkin hiikiimdarina giive-
nidir. Gerektiginde birinci sirada askeri malzemeden, ikinci sirada gidadan
vazgecilebilir; ancak eger halk hiikiimdarina giivenmezse o devlet ayakta ka-
lamaz (Konfiigyiis, 1998: XII1/13, XIII/6, 11/19, X11/17, XII/7).

Konfiigytiis, diirtistligiin giizel konugsmadan daha iyi ve yararli oldu-
gunu belirtir. Bagkalarin giizel sozlerle oyalayan kisi genellikle sevilmez. Us-
tiin insan aldatilabilir, ancak o kimseyi aldatmaz ve tuzaga diisiirmez. Zen-
ginlik ve onur dogru yoldan kazamlmamaissa kisa siirede kaybedilir. Diirtist
davranmayan insan, kendisini yoksulluk ve diiskiinliikten kurtaramaz. Kon-
fiigytiis, kendisinden sirke isteyen bir kisiye kendisinde olmadigini sdyleme-
yip komsusundan alarak veren Wei-shang’in bu tutumunu diiriistliikle bag-
dastirmamistir (Konfiigytis, 1998: V/4, VI1/24, IV/5, V/23). Buradan Konfii¢-
yiis¢ii ahlakta yalan ve sahtekarliga hi¢bir sekilde onay verilmedigi sonucunu
¢ikarmaktaryiz.

4) Sayg

Konfiigytiis, saygiy1 kusursuz erdemin temel sartlarindan biri saymakta
ve kisiyi 6rnek insan yapan dort erdemden biri olarak kabul etmektedir. Diin-
yada bes erdemi, agirbaslilik, comertlik, ictenlik, dogruluk ve saygiy1 yasa-
mina uygulayabilmeye kusursuz erdem denir. Kisi agirbasli olursa saygisizlik
gormez, comertge verirse her seyi elde eder, igtenlik gosterirse insanlari kaza-
nir, dogru olursa kendisine giivenilir, saygili davranirsa baskalarini hizme-
tinde calistirabilir. Bir 6grencisi Konfiigyiis'i “nazik ama titiz, inat¢1 ama yu-
musak basli, ylice ama korkung olmayan saygili ve 6lgiilii bir kimse” olarak
tasvir etmistir. O, 6grencilerinden Tzu-ch’an’1 6rnek insan yapan dort niteli-
gin alcakgoniilliik, biiyiiklere saygiyla hizmet, halka kars1 nezaket ve caligan-
larina adalet oldugunu soylemistir. Konfiigyiis'iin nazarinda saygi, dogruluk
ve samimiyet ile birlikte kisiyi biitiin insanlarin goziinde saygin hale getiren
bir erdemdir. Ona gore eger insan, sozlerinde i¢ten ve dogru, davranislarinda
saygil ve dikkatli degilse bu kisi komsulari tarafindan bile begenilmez (Kon-
fiigytis, 1998: XVII/6, VII/37, V/15, XV/5).
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Konfiigyiis, bir kisinin uzun siire taninmadan arkadas edinilmemesi, ona
bagindan itibaren saygili davranilmas: gerektigini belirtir. Halkin birbirine
gostermesi gereken saygi kadar yoneticilerin halka gosterdigi sayg: da onem-
lidir. Saygili bir yonetici halkini basit bir yolla yonetse bile insanlar ona duy-
dugu sayg1 ve giiven sebebiyle onun davranisini iyi niyetle benimser. Aile igi
iliskilerde nezaketi tavsiye eden Konfiigyiis, bir aile iiyesinin diger aile fertleri
tarafindan sozlerine aldirig edilmedigini gordiiglinde bile saygry1 elden birak-
mamasini 0giitler (Konfiigytiis, 1998: V/16, VI/1, IV/18).

Konfiigytis, erkek kardesleri olmadigi i¢in {iziilen bir 6grencisine, tistiin
insanin saygi gostererek herkesin saygisini kazanacagini, torenlere baglilig:
sayesinde tiim insanlarin ona kardes gibi davranacagim sdylemistir. Konfiic-
yiis bir konugsmasinda 6grencilerine sdyle demistir: Hui bana onun babasty-
misim gibi sayg1 gosterdi. Fakat ben ona oglummus gibi davranmadim. Ku-
sur benim degil, sizindir, 6grencilerim.” Konfiigyiis burada 6grencilerin 6g-
retmenlerine kars1 yiiksek saygilarini onaylamakla birlikte kendisinin tiim 6g-
rencilerine sevgi ve ilgide adalet adina esit davranmak zorunda oldugunu
vurgulamaktadir. Konfiigyts, ii¢ kisiyle birlikte bir seyler yaptiginda onlara
sanki kendi 6gretmenleriymis gibi davrandigini, onlarin iyi taraflarini segerek
izledigini, kotii taraflar1 varsa bunlar1 degistirmeye ¢alistigini ifade etmistir.
(Konfiigyiis, 1998: X1I/5, X1/10, VII/21).

Konfiigyiis'iin 6grencileri, tistatlarinin, yas tutan birinin yaninda iken ye-
mekten hi¢bir zaman karnim doyurarak kalkmadigini, agladig: giinlerde asla
sarki sdylemedigini nakletmislerdir. Bu tutum, sayginin boyutlarini goster-
mesi agisindan ¢ok énemlidir. Konfiigytiis genel olarak tiim insanlara gosteril-
mesi gereken saygi disinda bir de ruhlara ve kutsal insanlara saygidan bah-
setmektedir. Onun akill1 diye niteledigi insan, halkin adaleti i¢in ¢alisir ruh-
lara sayg1 gosterir ama bununla birlikte onlardan uzak kalir. Ona gore biiyiik
ve Uistlin insan {i¢ seyden; gogiin buyrugundan, biiyiik adamlardan ve kutsal
insanlarin sozlerinden korkar. Kiiciik insanlar gogiin buyrugunu bilmedikleri
i¢in korkmazlar, biiyiik adamlara saygilar1 yoktur ve kutsal insanlarin sozle-
riyle alay ederler (Konfiigyiis, 1998: VII/9, V1/20, XV1/8).

5) Empati

Empati, Konfiigyiiscii ahlakin en giiglii igsel motivasyonudur. Bu ilke,
Kantg1 6dev ahlakindaki “Aym zamanda genel bir yasa olmasiru isteyebilece-
gin maksime gore eylemde bulun.” (Kant, 1999: 37-38) ilke ile de uyusmakta-
dir. “Higbiriniz kendisi igin istedigi seyi kardesi i¢in de istemedikce gercek
miimin olamaz.” (Buhari, Iman: 7) hadisi, empatinin [slam’da da yiiksek bir
ahlaki deger oldugunu gostermektedir. Konfiigyiis, empati ilkesini “Bana ya-
pilmasini istemedigim seyleri bagkasina yapmam.” ciimlesiyle 6zetlemistir
(Konfiigyiis, 1998: V/11).
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Konfiigytiis, empatiyi {istiin erdemin ayrilmaz parcasi olarak konumlan-
dirmistir. Bu konudaki 6giidii soyledir: “Ulke disina ciktigin zaman herkese
sanki biiyiik bir misafiri karsihiyormus gibi davran. Halkina, sanki bir kurban
bayraminda gorevliymissin gibi hizmet et. Kendine yapilmasini istemedigin
seyleri bagkasina yapma. Memleketinde ve ailende senden sikayet edilmesine
meydan verme.” Kisinin tiim yasamina rehber olabilecek ilkeyi “karsilikli
davranig” sozciigli ile ifade etmis ve insanin kendisine yapilmasini istemedigi
seyi bagkasina yapmamasi gerektigini vurgulamistir (Konfiigytis, 1998: XII/2,
XV/22).

6) Samimiyet

Konfiigyiis, samimiyet yani igtenligi biiyiik ve listiin insan olmanin sart-
lar1 arasinda sayar. Kisinin konusmasindaki igtenlik ve ciddiyet onun iistiin-
ligtine delalet eder. Yaghlara rahathk saglamak, arkadaslara ictenlikle ve
genglere nezaketle davranmak Konfiigyiis'iin degisik yas gruplarindaki in-
sanlarla iliskide gozettigi bir ilkedir (Konfiigyiis, 1998: XI1/20, V/25).

Daha 6nce sayg1 ve dogruluk baglaminda da deginildigi gibi, kisi, yasa-
mima agirbashlik, comertlik, ictenlik, dogruluk ve saygiy1 uygulayabildigi
takdirde kusursuz erdem derecesine yiikselir. Samimiyet kisiye, diger insan-
larin gontillerini kazandirir. Biiyiik ve tistiin insan her hususta dogrulugu ilke
edinir, bunu toren kurallarina uygun bigimde hayatina gegirir, algakgoniillii-
liikle kurar ve igtenlikle yiiriitiir. Ustiin insamn ictenligi onun yiiz ifadesine
yansir. Insanin bagkalariyla iliskilerinde sadik ve icten olmasi gerekir. Sozle-
rinde samimi ve dogru, davranislarinda saygili ve dikkatli olan bir kisi, bu-
lundugu her ortamda saygi ve itibar goriir. Samimiyet, dogruluk, sayg: ve
dikkatten yoksun olan kisi ise komsularindan bile deger gormez. (Konfiigytis,
1998: XVII/6, XV/18, VIII/4, XIII/19, XV/5).

Riya, dalkavukluk ve miirailik samimiyetle bagdasmaz. Kurnazlik, abar-
til1 sayg1 ve diismanhg gizleyip yapay olarak giileryiiz gostermek, Konfiic-
ylis’tin girkin buldugu bir davranis tarzidir. Bir seye sahip olmadig1 halde sa-
hipmis gibi davranmak, bos oldugu halde kendini doluymus gibi gostermek,
sikisik olmasina ragmen serbestmis gibi goriinmek, dogruluk ve igtenlige ay-
kir1 bir ruh halidir. Biiyiik ve {istiin insan naziktir ama yaltaklanmaz. Kiiciik
insan ise tam tersine yaltaklanir ama nazik degildir. Konfiigyiis, kendine ait
olmayan 6liiye kurban sunmay1 dalkavukluk olarak niteler (Konfiigyiis, 1998:
V/24, VI1/25, X111/23, 11/24).

Konfiigytiis'e gore ictenlikle ve toplumsal kurallara uygun olarak yoneti-
len bir iilkede karigiklik gtkmaz. Igtenlikligin oldugu yonetimde diizen ve asa-
yis kendiliginden saglanir (Konfiigyiis, 1998: IV/13).
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7) Tevazu

Konfiigytisgii ahlakta tevazu yani algakgoniilliik, kisiyi 6rnek, biiyiik ve
iistlin insan yapan temel erdemlerden biridir. Konfiigyiis, bir konusmasinda
kendisini algakgondillii, yemegi unutacak kadar ¢aliskan, tiziintiilerini nese ile
dagitan, yaslandigin bile fark etmeyen biri olarak tanitmistir. Onun al¢akgo-
niilliliglini su ifadesinden anlamak miimkiindiir: “Edebiyatta sanirim bas-
kalari ile ayn1 diizeydeyim. Fakat biiyiik ve iistiin insanin sahip oldugu sey-
lere hentiz ulasmis degilim.” Konfiigytis, erdeme yakin huylarn dayamklilik,
katlanma, sadelik ve algakgoniilliiliik olarak siralamistir. Her konuda dogru-
lugu ilke edinen biiyiik ve iistlin insan, bunu toéren kurallarina uygun bi-
¢imde, algakgoniilliiliik ve igtenlikle yiiriitiir (Konfiigytiis, 1998: VII/15, VII/18,
VII/31, XII1/27, XV/18).

Konfiigytiis'e gore insan, kiiciik yasta tevazuu huy edinmez, gengliginde
yararli isler yapmaz, yasliliginda da bunlar1 devam ettirmezse o bulasic1 bir
hastaliktan bagska bir sey degildir. Algakgoniillii olmayan bir kisi, konusurken
iyi sozler sdylemekte zorlarur (Konfiigyiis, 1998: XIV/46, XIV/21).

8) Nezaket

Konfiigyiis, nezaketi, Tzu-ch’an’1 6rnek insan yapan dort nitelik arasinda
saymistir. Bunlar, davranislarda al¢akgoniilliik, biiyiiklere saygiyla hizmet,
halka karsi nezaket ve calisanlara karsi adalettir. Bir 6grencisi, Konfiigyiis'ii
tanitirken onun hakkinda nazik ama titiz, inat¢i ama yumusak basli, yiice ama
korkung olmayan, saygili ve ol¢iilii nitelemesini yapmistir. Konfiigyiis'e gore
biiyiik ve {istiin insan naziktir ama yaltaklanmaz; kiiciik insan ise yaltaklanir
ama nazik degildir. Biiyiik ve tistiin insan, dikkatsiz ve diisiincesiz davramnis-
lardan sakinir, yiiz ifadesinde ictenlik vardir, kaba ve adi sozlerden uzak du-
rur (Konfligytis, 1998: V/15, VII/37, X111/23, VII1/4).

Konfiigytisgii ahlakta bireyin aile {iyelerine, kisinin arkadaslarina, yetis-
kinin genglere, hiikiimdarin halkina nazik davranmasi gerektigi 6zellikle vur-
gulanir. Bu cercevede “Ailenize hizmet ederken elestirilerinizde nazik olun,
sozlerinize aldiris etmediklerini goérseniz bile saygiy1 elden birakmaymn.” 6gii-
diinde bulunur. Arkadaslara kirici s6z sdylemek arkadashigin bozulmasina
sebep olur. Yaghlara rahatlik saglamak; arkadaslara igtenlikle, genclere neza-
ketle davranmak gerekir. Hiikiimdar, halkini agirbaslilikla yonetir, ailesine
bagli ve herkese nazik davranirsa halk ona baglilik gosterir. (Konfiigyiis, 1998:
IV/18, 1V/26, V/25, 11/20).

9) Gorgii ve Toren Kurallarina Uyma

Konfiigyiisgii ahlakta gorgii ve toren kurallarina baglilik erdemin vazge-
cilmez sart1 olarak kabul edilir. Bundan dolayi toren kurallarina uymadan
gosterilen saygi sikia bir davrarnus, ihtiyat korkaklik, cesaret tagkinlik, dogru-
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luk boguculuk olur. Kiiltiirii 6grenip toren kurallarina bagh kalan insan dog-
rudan sapmaz. Konfiigyiis'e gore bir kisinin kendi nefsine egemen olup top-
lum kurallaria bagh kalmasi onun erdemli oldugunu goésterir. Kisi, toplum
kurallarina uygun olmayan davranis ve konusmalardan uzak durarak erde-
mini korur. Biiyiik ve {istiin insan, dogrulugu ancak gorgii ve toren kuralla-
rina uyarak, algakgoniillii ve samimi davranarak hayata gecirebilir. Hiikiim-
darlar bile toren kurallarina uyduklar: takdirde halki daha kolay calistirirlar
(Konfiigyiis, 1998: VIII/2, XII/15, XII/1, XV/18, V1/25, XIV/44).

10) Konugma Adabi

Konusma adabi, genel gorgii kurallar1 i¢inde 6nemli bir yer tutar. Ko-
nusma kisinin aynasidir. Bir s6z insani akilli da gosterebilir, budala da goste-
rebilir. Bu ylizden kisinin s6z sdylerken ¢ok dikkat etmesi gerekir. Konusma
edepleri i¢cinde az ve yerinde konusmanin 6zel bir yeri vardir. Konusmadaki
ictenlik ve ciddiyet de kisinin erdemliligini yansitan bir emaredir. Konusma
esnasinda toplum kurallarina riayet etmek gerekir. Erdemli insan dogru ko-
nusur ama her dogru konusan erdemli olmayabilir. Dogru sozii degerli kilan
yerindeliktir. Konfiigyiis, biiyiik ve iistiin insanin uzaktan bakildiginda ciddi,
yanina varildiginda yumusak, konustugunda inandirict oldugunu belirtmis-
tir (Konfiigytis, 1998: XIX/25, XI/12, X1/20, XII/1, XIV/5, XIX/9).

Konusmada muhatabin durumu ve konugsmanin baglami da énemlidir.
Kisi, konusmaya deger bir insanla konusmazsa onu kaybeder; konusmaya
degmez bir insanla konusursa s6zlerini bosa harcamis olur. Akilli insan, ne
degerliyi kaybeder ne de sozlerini bosa harcar. Yetenegi ortanin iistiinde olan
insanlarla yiiksek konular hakkinda konusulabilir, ama ortanin altinda olan
kimselerle konusulamaz. Konfiigyiis, biiyiik ve {istiin insanin yaninda bulu-
nan bir kisinin konusma ile ilgili olarak kaginmasi gereken ii¢ yanlistan bah-
seder: Konusmamas: gereken yerde konusmak aceleciliktir. Konusmasi ge-
rektigi halde konusmamak sozii gizlemektir. Biiytigiiniin yiiziine bakmadan
konusmak korliiktiir (Konfiigytis, 1998: XV/7, VI/19, XV1/6).

Konfiigyiis, sdziin dogru ve giizel olmasi kadar muhataplarda uyandir-
dig1 etkinin de énemli oldugunu diisiiniir. Bir hiikiimdarin sozleri iyiyse ve
hig¢ kimse ona kars1 ¢itkmiyorsa bu giizel bir durumdur. Eger sozleri iyi olma-
dig1 halde hig kimse kars1 cikmiyorsa bu sozler iilkeyi yikar (Konfiigyiis, 1998:
XII1/13).

11) Anne Baba ve Aile Fertlerine Kars1 Gorevler

Pierre, Konfiigyiis¢ii ahlakta bes insan toplulugu icindeki fertlerin birbir-
lerine kars: gorevlerinin 6nemli bir yer isgal ettigini belirtmektedir. Hiikiim-
dar ile tebaa arasindaki gorevler, baba ile ogul arasindaki gorevler, koca ile
kar1 arasindaki gorevler, kardesler arasindaki gorevler ve arkadaslar arasin-
daki gorevler. Genelde ise ahlak, biitiin insanlar arasindaki karsilikli gorevleri
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kapsar (Pierre, 2016: 109). Biz, burada baba ile ogul, koca ile kari, biiyiik kar-
des ile diger kardesler arasindaki gorevleri aym baslik altinda ele alacagz.

Anne ve babaya itaat, sayg1 ve hizmet bu erdemlerin baginda gelir. Kisi
anne ve babasma itaatini ancak onlara duydugu gercek sevgi ve baghlikla
gosterebilir. Anne ve babaya sevgi ve bagliligin somut geregi, onlarin yiyecek
ve igeceklerini 6nlerine koymak, hayattayken onlara adaba uygun bir sekilde
hizmet etmek, 6ldiiklerinde onlari torenlere gore defnetmek ve onlar igin kur-
ban sunmaktir. Bununla birlikte anne babaya sadakat, ailenin ge¢imini sagla-
maktan ibaret degildir. Saygi olmadiktan sonra bunu kopekler ve atlar da ya-
par. Konfiigyiis, aile fertlerine hizmet ederken elestiride nazik olmayi, sozle-
rine aldiris etmediklerini gordiigiinde bile saygiy1 elden birakmamay1 6giit-
ler. (Konfiigytis, 1998: 1I/5, 11/8, 11/7, IV/18).

Konfiigytis, kisinin ailesi hayattayken uzak diyarlara gitmesini uygun
gormez, gitmeye mecbur oldugunda da yerini belli etmesini nerir. Ona gore
ti¢ y1l anne babasinin yolundan giden kisi, anne ve babasina bagliligin ispat-
lamis olur. Anne babaya baghlik i¢in 6grencilerinden Min Tzu-ch’ien’i 6rnek
verir. Oyle ki diger insanlar da onun hakkinda anne babasi ve kardeglerinin
soylediklerinden bagka bir sey soyleyemezler. Biiyiik ve tistiin insan akraba-
larina iyi davranir (Konfiigytiis, 1998: IV/19, 1V/20, XI/4, VII1/2).

Konfiigyiis, bir karsilastirma esnasinda kendi tilkesinde babanin oglu ta-
rafindan islenen hatay: iistiine aldigini ve oglun, babasinin hatasin gizledi-
gini belirtmis; bu tutumda sakli olan dogruluga dikkat ¢ekmistir (Konfiigyiis,
1998: XIII/13). Bunu hamiyet ve aile i¢i dayanismanin geregi saymak miim-
kiindiir.

12) Sevgi ve Iyilikseverlik

Konfiigyiisgii ahlakta sevgi, dostluk ve iyilikseverlik arasinda siki bir bag
vardir. Konfiigyiis'iin baglamina gore vurgu yaptig1 erdemler bazen farklilik
gostermektedir. Sevgi ve dogruluk kavramlar1 bunun en bariz 6rnekleridir.
Nitekim Konfiigyiis, “lyilikseverlik nedir?” sorusuna “Biitiin insanlari sev-
mektir.” diye cevap vermistir. Sevginin geregi olarak diiriist insanlara deger
verip onlari el iistiinde tutmak diiriist olmayanlarin da d{iriist olmalarini sag-
layabilir. Kisinin i¢indeki seyleri baskalarina vermesine iyilikseverlik sanati
denir. 1yiliksever insan kendisini gelistirirken baskalarim da gelistirmek ister,
kendi bilgisini artirirken bagkalarinin bilgisini de artirmaya calisir (Konfiig-
yiis, 1998: X11/22, V1/28).

Konfiigytiis, sadakat ve iyilikseverligin yiiksek etki giiciine vurgu yap-
mustir. Insam titiz bir ¢alismaya yonlendirmeyen sevgiden sz edilebilemez.
Dostlarina sadik olan kimsenin onlara dogru yolda gitmeleri igin 6giit ver-
mesi gerekir. lyiliksever olmadig: icin insanlar1 sevmeyen biri diizensizlige
yol acabilir. Insanlarin birbirini sevmeleri kadar birinden nefret etmeleri de
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sosyal hayat agisindan onemli bir gostergedir. (Konfiigyiis, 1998: (IV/15,
XIV/8, VIII/10, XV/26).

Ustiin insan, baskalarinin iyi taraflarini gelistirmek icin desteklerken,
kotii taraflarinin gelismesine riza gostermez. Bagkalar: igin asla kotii niyetli
olmamak gerekir. Konfiigyiis'e gore kisinin sevdigi insanin yasamasini, nefret
ettigi insanin 6lmesini istemesi sevgiyle bagdasmaz. Ciinkii bu kotiiliiktiir. O,
ti¢ kisiyle birlikte bir ¢alisma yaparken onlara sanki 6gretmenleriymis gibi
davranmus, onlarin iyi taraflarmi alip izledigini, kotii taraflari varsa degistir-
meye calistigini belirtmistir. Konfiigyiis'e gore insan iradesini dogru ilkeler
i¢in kullanmali, erdemli seyleri kazanmaya ¢alismali, kendini iyilige adama-
lidir. Sevgi ve iyilikseverlikte kotiiliige de iyilikle karsilik vermek esastir
(Konfiigyiis, 1998: X1I/16, 11/2, XI1/10, VII/21, VII/6, XIV/36).

13) Comertlik

Konfiigytiisgii ahlakta comertlik kisinin diger insanlara kars1 sevgi ve iyi-
likseverliginin somut tezahiiriidiir. Konfiigyiis, diinyada bes erdemi yasa-
mina uygulayabilen kimseyi kusursuz erdemli olarak nitelemistir. Bu erdem-
ler agirbaglilik, comertlik, igtenlik, dogruluk ve saygidir. insan, comertligi ile
her seyi elde edebilir. Bir kisi, yetenekli ve iyi oldugu halde kibirli ve cimri ise
onun diger yeteneklerine goz atmaya bile degmez (Konfiigyiis, 1998: XVII/6,
VIII/12).

Tzu-kung’un “Halka armaganlar dagitan ve yardim eden bir kisiye iyi-
liksever denebilir mi?” sorusu karsisinda Konfiigyiis, boyle birinin iyiliksever
olmanin da 6tesinde kutsal insanlarla ayni 6zelliklere sahip oldugunu soyle-
mistir. O, “Benden ders almak i¢in kuru bir et pargasi getiren birine bilgi ver-
mekten hicbir zaman kaginmam.” diyerek comertlige daha fazlasiyla karsilik
verilmesi gerektigini vurgulamistir. Hirsizlarla basi dertte olan Chi K’ang, ne
yapmasi gerektigini sorunca Konfiigytis: “Eger siz a¢g6zlii olmasaydiniz on-
lar 6diil verseniz bile ¢almazlardi.” diyerek karsilik vermistir (Konfiigydiis,
1998: V1/28, V11/7, XI1/18). Bu cevabi, sadece kendini diisiinmeyip diger insan-
lara da vermesi halinde insanlarin hirsizliga yonelmeyecekleri seklinde yo-
rumlamak miimkiindiir.

14) Cesaret

Konfiigyiis, cesaretin dogruluk, sevgi ve nezaket gibi erdemlerle destek-
lenmesi halinde kisiyi yiiksek erdem sahibi yapacagini diisiiniir. Ustiin insa-
nin ne endisesi ne de korkusu vardir. Eger bir insan vicdanen yanlis bir sey
yapmadigindan emin ise korkup kaygilanmasi i¢in higbir sebep yoktur. Bii-
yiik ve iistiin insan dogrulugu en yiiksek deger olarak kabul eder. Biiyiik in-
san cesur oldugu halde dogruluktan mahrum ise asi olur. Kii¢iik insan, cesur
oldugu halde dogru degil ise haydut olur. Konfiigytiis, “Kusursuz insan nasil-
dir?” sorusuna su cevabi vermistir: “Tsang Wu-chun'un bilgisini, Kung-
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cho’'nun tok gozliiliigiinii, Pienli Chu-ang’in cesaretini, Tsan Ch’iu’nun gesitli
yeteneklerini elde etmis bir insan diisiin. Bunlara téren kurallar1 ve miizige
baglilik da eklenirse iste boyle bir kisiye kusursuz denebilir.” Dogruyu goriip
de uygulamamak korkakliktir. Cesur olup da yoksulluktan nefret eden ve in-
sanlar1 sevmeyen bir kisi karisiklik cikarabilir. (Konfiigyiis, 1998: XII/4,
XVI1/23, XIV/13, 11/24, VIII/10).

15) Adalet

Adalet, Konfiigyiiscii ahlakin temel siitunlarindan biridir. Konfiigyiis,
ogrencisi Tzu-ch’an’in davramislarinda alcakgoniillii, biiyiiklerine sayguli,
halka kars1 nazik ve iscilerine kars1 adil olmasi sebebiyle 6rnek insan oldu-
gunu belirtmistir. Diinya ile ona baglanmadan iliski kurmanin yolu baskala-
ria adil davranmaktan gecer. Konfiigytis, kanaat ve adaletini ifade etmek igin
soyle demistir: “Yiyecek pirincim, icecek suyum ve kolumu dayayacak bir
yastigim var. Ben bunlarla mutluyum. Adaletsiz yoldan elde edilen zenginlik
ve mevki benim goziimde ugusan bulutlar gibidir.” O, bir kisinin adil bir iilke
yonetiminin hizmetinde calisirken sadece {icreti diisiinmesiyle ve adaletsiz
bir yonetiminin hizmetinde ¢alisirken sadece iicreti diisiinmesini esit dere-
cede utang olarak degerlendirir. Adil bir iilkenin hizmetinde ¢alismak yerine
adaletsiz bir {ilkenin hizmetinde ¢alismak da utanctir. Ona gore akilli insan,
halkin adaleti icin ¢alisir ve ruhlara saygili davranir ama yine de onlardan
uzak durur. Konfiigytis dogruluk ve adaletin geregi olarak ag ile balik avla-
may1 ve kuslar uykudayken ok atip vurmay1 yasaklamistir (Konfiigyiis, 1998:
V/15, 1V/21, VII/15, XIV/1, V1/20, VII/26).

16) Itidal

Konfiigytisgii ahlak aslinda bir itidal ve denge ahlakidir. Konfiigytis hig-
bir hususta ifrat veya tefrit yoniinde asirtya kagmay1 dogru bulmaz. O, asiriya
kagmay1 yok olmakla bir tutmustur. Biiyiik ve tistiin insan, diinyada bir seye
ne diiskiinliik gosterir ne de onu kiiclimser. Ayni sekilde o, birini ne sozlerin-
den otiirii yiiceltir, ne de onun icin giizel sozler soylemekten vazgecer. Kon-
fligytis, her seyde ileri giden Shih ile hi¢bir seye erisemeyen Shang’in durum-
lar1 soruldugunda ileri gitmek ile geri kalmak arasinda bir fark olmadigin:
soyleyerek itidale dikkat cekmistir. Bir 6grencisi, onun hakkinda “Ustadimiz
nazik ama titiz, inat¢g1 ama yumusak bagly, yiice ama korkung olmayan, saygili
ve Olciilil bir kimse” oldugunu sdylemistir (Konfiigyiis, 1998: VII/5, IV/10,
XV/21, XI/15, VII/37).

Konfiigyiis, orta yolu izleyen bir insan bulamamaktan yakinmigtir. Ona
gore insan ¢aliskan oldugu kadar ihtiyath da olmalidir. Ciinkii ¢aliskan insan
ilerler ve gergegi bulur; ihtiyath insan kendini yanhstan korur. Biiytik ve iis-
tiin insan, davraniglarinda oldugu kadar diisiincelerinde de sinir1 asmaz. Kisi
iistlin insan mertebesine ancak incelik ve temel maddeyi esitlemesi halinde
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ulagabilir. Fazla tagkinlik itaatsizlige, cimrilik de bayagiliga yol acar. Konfiic-
yiis, her ikisini de asirilik olarak gormekle birlikte bayagiligin itaatsizlikten
ehven oldugunu belirtir. Sonunda bagariya ulasamama ihtimalini dikkate ala-
rak biiyiik iddialarda bulunmamak gerekir (Konfiigytis, 1998: XIII/21, XIV/28,
VI/16, VI1/35, IV/22).

17) ihtiyat ve Tedbir

1htiyat, kisiyi itibarini sarsacak yanlislara diismekten koruyan bir zirh gi-
bidir. Iletisim kazalarimn 6niine gecmek, agir elestirilere maruz kalmamak ve
can veya mal kaybi gibi zararlara ugramamak i¢in kisinin ihtiyatls, tedbirli ve
dikkatli olmas: gerekir. Konfiicyiis bu konuda ¢ok degerli 6zli sozler soyle-
mistir. [htiyath davranan kisinin kayb1 az olur. Biiyiik ve iistiin insan, sozle-
rinde ihtiyath ama davramsglarinda hizhidir. O, yapabileceginden fazlasim
sOylemeye utanir. Cok dinleyen ve siiphelendigi noktalari bir tarafa birakarak
ihtiyatli konusan kisinin yanlisi az olur. Kisi tehlikelerden uzaklasir ve dav-
raniglarinda ihtiyatl olursa pisman olmaz. S6z ve davranis hatasi ne kadar az
olursa kisi o kadar kazangl olur. Bir kiside galiskanlik ile ihtiyat birlikte bu-
lunursa ancak o zaman orta yolda yiiriidiigiinden soz edilebilir. Caligkanhk
ilerlemeyi saglarken, ihtiyat kisiyi yanhstan korur (Konfiigyiis, 1998: IV/25,
XI1/3, XIV/29, 11/17, X111/21).

Ihtiyat, tedbir ve teyakkuz daha ok siyasi ve askeri gérevlerde bulunan
kisilerin ihtiya¢ duydugu vasiflardir. Konfiigyiis'e gore {iilke iyi yonetilirken
devlet hizmetinde gorev almak, kotii yonetilirken sug¢ ve utangtan uzak kal-
mak uygundur. Hiikiimdara yanlisini sdyleyen onun goziinden diiger. Tyi yo-
netim zamaninda hem so6zler hem de davranislar en genis sinurlar i¢inde 6z-
giirdiir. K6tii yonetim zamaninda ise davranislar en genis siurlar icinde 6z-
giirdiir ama konusmalarda ihtiyath olmak gerekir. Konfiigyiis, tehlikeli tilke-
lere gitmez, karisiklik i¢indeki yerlerde bulunmaz, kendini ancak dogru ilke-
lerin egemen oldugu iilkede gosterir, bu ilkelerin olmadig1 yerde gizlerdi.
Konfiigyiis, “Devlet ordularini yonetecek olsaniz yaniniza kimi alirsiniz?” so-
rusuna su cevabi vermistir: “Kaplana silahsiz saldirani, nehri kayiksiz geg-
meye calisan1 ve lmekten yana hicbir endise duymayani yanima almam. Be-
nimle beraber ancak sorumlulugu anlayan ve hazirladig1 planlari seve seve
uygulayabilen kisinin gelmesine izin veririm.” (Konfiigyiis, 1998: V/1, IV/26,
XIV/4, VIII/13, VII/10).

Hastalanan filozof Tsang 6grencilerini ¢agirtip siir kitabindan onlara su
hikmetli s6zleri okumustur: “Sanki derin bir ugurumun kenarinda ya da ince
buz {istiindeymisiz gibi sezgili ve ihtiyatli olmaliy1iz. Iste ben de boyleyim.
Bundan sonra bana zarar verecek seylerden nasil kacacagimi bilirim. Ah be-
nim kiiciik ¢ocuklarim.” Konfiigyiis, orug, savas ve hastalik karsisinda daima
ihtiyatli davranmistir. Chi Wen, {i¢ kere diisiindiikten sonra ise baslardi.

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 157

Bunu duyan Konfiigyiis, iki kere diisiinmenin yeterli oldugunu soylemistir.
Thtiyat ve tedbir konusunda dyle bir duyarlilik olusmus olmah ki baz1 6gren-
cilerinin erdeme aykir1 davranmamak igin bir giin ile ii¢ ay arasinda farklh
siirelerde diisiindiiklerinden bahsetmistir. Ona gore yeterince uzakgoriislii
olmayan insan kisa siire icinde mutlaka tiziintii ile karsilasir (Konfiigyiis,
1998: VIII/3, VII/12, V/19, VI/5, XV/10).

18) Sabir, Sebat ve Tahammiil

Sabir, sebat ve tahammiil farkli anlamlara gelmekle birlikte kisinin ka-
rarlilik ve 6zdenetiminde birbirini tamamlayan vasiflardir. Sabir ve anlayis,
oncelikle ytiikii ve yolu agir olan bilginlerde bulunmas: gereken erdemlerdir.
Konfiigytiis, erdeme yakin niteliklerin dayaniklilik, katlanma, sadelik ve algak-
goniilliilikk oldugunu belirtmistir. Giigliikleri yenmeyi birinci gorev olarak
kabul eden ve 6diilii sonraya birakan kisiye erdemli denir. Konfiigyiis'e gore
kiiciik seyler karsisinda sabirsizlik biiyiik planlari bozar. Sikayet etmeden fa-
kirlige katlanmak zordur. Gurursuz kisiler kolayca zengin olurlar. Biiyiik ve
iistlin insan yokluga katlanur ama kiiciik insan yokluk icinde oldugu zaman
daha fazlasini ister ve 6zdenetimini yitirir (Konfiigyiis, 1998: VIII/7, XIII/27,
V1/20, XV/25, XIV/11, XV/1).

Konfiigytiis'e gore bir kisinin kendi nefsine egemen olup toplum kuralla-
rina bagli kalmasi onun erdemliligini gosterir. Biiytiik ve tistiin insan, delikan-
lilik ¢aginda sehvetini engeller, bedensel giicii gelistiginde kavgadan geri du-
rur, ihtiyarlayip hayvani duygular yok oldugu zaman aggozliiliik etmez.
Konfiigyiis, 6zdenetimde herkesin basarili olamayabilecegini kabul ettigi icin
yasadig1 sehrin disinda oldugu bir sirada “Birakin beni geri doéneyim. Oku-
lumdaki ¢ocuklar dikkatsiz ve diisiincesiz. Simdiye kadar bilgi edinmeye ca-
listilar ama kendilerini nasil yoneteceklerini 6grenemediler.” demistir (Kon-
fiigytis, 1998: X1I/1, XV1/7, V/21).

19) Agirbaslilik

Daha 6nce de bahsedildigi gibi, kisinin yasamina uyguladiginda kusur-
suz erdem sahibi olacag1 bes erdemin basinda agirbashilik gelir. Agirbash in-
san saygisizlik gormez. Biiyiik ve {istiin insan agirbagslidir ama kendini begen-
mis degildir. Kiiciik insan ise kendini begenir ama agirbagh degildir. Insan
ozellikle gorevi basindayken agirbaslilig1 elden birakmamalidir. Ustiin erdem
sahibi, herkese, sanki iilke diginda biiyiik bir misafiri karsihyormus gibi dav-
ranir. Boyle birinden ne memleketinde ne de ailesi iginde kimse sikayetci ol-
maz. Konusmada igtenlik ve ciddiyet kisiyi iistiin ve saygin insan yapar. Hii-
kiimdar, halkim agirbashlikla yonetir, ailesine bagl olur ve herkese nazik
davranursa halk ona baglilik gosterir (Konfligyiis, 1998: XVII/6, XVII/26,
XI11/19, X11/2, X1/20, 11/20).
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20) Kanaat ve Sadelik

Kanaat, zidd1 erdemsizlikler olan aggozliiliik ve bencillik ile birlikte de-
gerlendirildiginde daha iyi anlagilmaktadir. Nitekim Konfiigytis, kendi kana-
atkarligini “Yiyecek pirincim, icecek suyum ve kolumu dayayacak bir yasti-
gim var. Ben bunlarla mutluyum. Haksiz yoldan elde edilen zenginlik ve
mevki benim goziimde ugusan bulutlar gibidir.” diyerek aciklamistir. Kusur-
suz insani tarif ettigi konusmasinda kanaate Kung-cho'nun tok gozliiltigiinii
ornek vermistir. Bir kase piring, kiigiik bir kadeh icki, bir yoksul kuliibesi ile
yetinen 0grencisi Hui'yi bu kanaatkaligindan dolay: 6vmdiis, onun yoksulluk
icindeyken bile nesesini kaybetmedigini belirtmistir. (Konfiigyiis, 1998:
VII/15, XIV/13, VI/9).

Konfiigytiis, kendi ¢ikarini ve rahatini diisiinmenin kiigiik insanlara 6zgii
bir haslet oldugunu belirtmistir. Diisiik karakterli insanlarin, yitirme korku-
suna kapildiklar1 zaman yapmayacaklar: kotiilitk yoktur. Kiiglik seylerden
yararlanmaya calismak biiyiik islerin yapilmasini 6nler. Her zaman kendi ¢1-
karin1 gozeten kisi ¢ok ¢abuk diisman kazanir. Baskalarindan ¢ok sey isteme-
yen insan 6ziinii kotiiliiklerden uzak tutar. Biiyiik ve iistiin insan, kendini,
delikanlilikta sehvetten, gliclendiginde kavgadan, yaslandiginda aggozIiiltik-
ten alikoyar. Insan, yiiksek bir makama sahip olamadig: icin endigelenmek
yerine o makama layik olamayacag icin endigselense daha iyi olur. Konfiigyiis,
insan ruhunu kaplayan menfaatciligi anlatmak icin “Karsiligini beklemeden
ii¢ yil ¢alisan bir insan bulmak zordur.” demistir (Konfiigyiis, 1998: 1V/11,
XVII/15, X111/17, IV/12, XV/14, XV1/7, IV/14, VIII/11).

Konfiigyiis, erdeme yakin vasiflar arasinda sadelige de yer verir. O, yo-
neticilik yapan Yii'yii sade yemek yemesi, hafif i¢kiler igmesi, torenler disinda
eski elbiseler giymesi ve kiigiik bir kuliibede yasamasi sebebiyle kusursuz bir
insan olarak niteleyip 6vmiistiir. Konfiigyiis'e gore iyi insanlar, diinya ile ona
baglanmadan iliski kurarlar. Diinyaya baglanmamanin yolu bagkalarina adil
davranmaktan gecer (Konfiigytis, 1998: XII1/27, VIII/21, IV/21).

21) Yiiksek Himmet ve Yiice Ruhluluk

Yiiksek himmet ve ytice ruhluluk, kazandiklariyla simarmayan, kaybet-
tiklerine {iziilmeyen insanlarin sahip oldugu bir erdemdir. Bu erdem yiiksek
cesaret ve kanaat gerektirir. Ustiin insanin ne endisesi ne de korkusu vardir.
Eger bir insan vicdanen yanlis bir sey yapmadigindan emin ise kaygilanip
korkmasi igin hicbir sebep yoktur. Konfiigyiis, T’ai-po’yu yiiksek himmet &r-
negi olarak gostermistir. Zira o, {i¢ kere taht1 reddetmistir. Bunu o kadar ses-
sizce yapmustir ki halkin bundan ne haberi olmus ne de bu davranisindan do-
lay1 halk onu 6vmiistiir. Verdigi bir diger 6rnek Tbu-wen’diir. Tbu-wen, ii¢
defa bakan olup gérevden alinmis, ancak ne goreve gelisinde sevincini, ne de

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 159

atildiginda iiziintiisiinii belli etmistir. Is yaparken acele etmemeli, kiiciik sey-
lerden yararlanmaya c¢alismamalidir. Ciinkii acelecilik en iyinin yapilmasini,
kiiciik seylerden yararlanmaya calismak da biiyiik islerin yapilmasim nler.
Konfiigyiis, yiiksek himmet sahibi birini “O bir prensin sarayina layiktir; kii-
ciik seylere 6nem vermez.” diyerek ovmiistiir. Kisi kendisine yapilan kotii
davranislara aldirmazsa fazla diismani olmaz (Konfiigytis, 1998: XI1/4, VIII/1,
XI11/17, V/18, VI/1, V/22).

22) Arkadaghk

Konfiigytiisgii ahlakta bes iligki grubundan biri de arkadaslar arasi iligki-
dir. Arkadaslik konusunda birinci kural, bir kisiyi uzun bir tanima siirecinden
sonra iyice emin olduktan sonra arkadas edinmektir. Arkadas edinilecek ki-
siye daha bastan saygilh davranmak gerekir. Konfiigyiis'e gore diiriist, igten
ve anlayish arkadas yararh iken ikiyiizlii, kurnaz ve ¢ok konusan arkadas za-
rarhidir. Konfiigyiis, kisinin arkadaslarina karsi samimi olmasini ve dogruyu
konusmasini, onlari iyilige yoneltmesini tavsiye etmis ancak uyariy1 dikkate
almadiklart takdirde kendini kiiciik diistirmemek igin 1srarci olmamasini
ogiitlemistir. Arkadaslara kirici s6z sdylemek arkadashgin bozulmasina yol
acar. Konfiigyiis, arkadas canlisi olmayi keyifli bir eglence ¢esidi olarak goriir.
O, yaghlara hizmet etmeyi, arkadaslara ictenlikle ve genclere nezaketle dav-
ranmay1 ilke edinmistir (Konfiigyiis, 1998: V/16, XV1/4, XI1/23, IV/26, XVI/5,
V/25).

23) Sadakat

Konfiigyiis, sadakati dogrudan bir erdem olarak gormez. Sadakat, bagli-
liga konu olan kisi veya ilkeye gore deger kazanir. Ona gore, li¢ defa bakan
olup gorevden alman Tbu-wen'un goreve gelisinde sevincini, atildiginda
liziintiistinii belli etmemis olmas1 bir sadakat iken erdem degildir. Bununla
birlikte o, dogruya sadakati ve baglilig1 birinci ilke olarak almay1, dogruluk-
tan ayrilmamay1 ogiitlemektedir. Konfiigyiis'e gore kisi, igtenlik ve sadakatle
O6grenmeye calismali, 6liimle karsilassa bile dogru yoldan ayrilmamalidir.
Anne babaya sadakat, ailenin gecimini saglamaktan ibaret degildir, saygisiz
sadakatin kdpekler ve atlarin sadakatinden farki yoktur. Dostlarina sadik olan
kisi, onlarin dogru yolda yiiriimeleri igin 6giit vermekten geri durmaz (Kon-
fugyts, 1998: V/18, X11/10, VIII/13, 1I/7, XIV/8).

24) Komsuluk

Konfiigytiis, erdemin oldugu yerde kalmamasini, komsulara da faydali
olmasini tavsiye eder. Komsulugu erdemli davranislar giizellestirir. Konfiic-
yis, biitiin komsular1 tarafindan sevilen bir insan hakkinda ne diisiindiigii
sorulunca onun hakkinda aymn fikre sahip olmayabileceklerini sdylemistir.
Komgulari tarafindan nefret edilen bir kimse hakkinda ne diistindiigii sorul-
dugunda ise onun kétii oldugu yoniinde ayni fikre sahip olmayabileceklerini

Danigname 2021/March Issue 2



160 | Arikan, Ahlak-1 Nasiri Ve Ahlak-1 Alai’nin Mukayeseli Kaynak Analizi

belirtmistir. Onun iyi komsular tarafindan sevilirken, kotii komsularin ondan
nefret edebilecegini sOylemistir. Yiian Size, Konfiigyiis'tin yardimiyla bir
sehre vali olunca istat ona maas olarak 900 6l¢ti bugday vermis, fakat o almak
istememistir. Buna karsilik Konfiigyiis ona: “Bunu geri ¢evirme, al, komsula-
rina dagit, kdylere ve kentlere gonder.” demistir. (Konfiigyiis, 1998: IV/23,
IV/1, X111/24, V1/3).

25) Caliskanlik

Konfiigyiisgii ahlakta ¢aliskanlik 6nemlidir. Konfiigyiis'e gore {istiin in-
san, Once is yapar, sonra konusur. Erdemli insan, yavas konusur, hizli hareket
eder. Konfiigyiis, sessizce bilgi edinmeyi, usanmadan 6grenmeyi ve yorulma-
dan calismay1 ¢ok sevdigini belirtmistir. Ogrencileri, onun bir isle mesgul ol-
dugu zaman ¢ok rahat ve neseli oldugunu nakletmislerdir. Itidal adina o, ki-
sinin hem ¢aliskan hem de ihtiyath olmasini 6nerir. Ciinkii ¢aliskanlik insanin
ilerlermesini saglarken, ihtiyat onu yanlistan korur. Konfiigyiis, devlet me-
muru olan bir 6grencisine “Goreve ¢agrildigin zaman islerini ihmal etme, ¢ag-
rilmadigin zaman dinlenmeye ¢ekil.” diye tavsiyede bulunmusgtur. Kisinin
isinde basarili olmasi ancak inaciyla miimkiindiir. Bizzat ¢alismak kadar is-
lere dair planlama yapmak da 6nemlidir. (Konfiigyiis, 1998: 11/13, IV/24, VII/2,
VII/4, X111/21, VII/10, 11/22, XV/15).

Herkes yatkin oldugu isi yaparsa basarili olur. Konfiigyiis, baz1 6grenci-
lerinin devlet hizmetinde gorev almasiyla ilgili olarak sorulan sorulara soyle
cevap vermistir: “Chung-yu, kararlarinda aceleci degildir, bir gérev almasi
yararhdir. Ts'ze, akilli bir insandir, bir goérev almasi yararlidir. Ch’in, yete-
nekli bir insandir, devlet hizmetine girmesinde sakinca yoktur.” Ayrica o, ki-
sinin sevdigi isi yapmasi gerektigine kendisiyle ilgili su degerlendirmesiyle
dikkat ¢ekmistir: “Zenginligi elde etmeden basariya ulasacagimi bilsem, ge-
rekirse arabaci olurum. Fakat bunda basarili olamazsam sevdigim isi yapa-
rim.” (Konfiigyiis, 1998: V/6, V1/6, VII/11).

26) Erdemli Yonetim

Konfiigyiisgii ahlakta devlet erdemli ve ehliyetli kisiler tarafindan yone-
tilmesinin biiyiik 6nemi vardir. Ciinkii halkin ahlakinin iyi veya kotil olma-
sinda yOneticiler son derece etkilidir. Adair, Konfiigyiis 6gretisinde liderin ta-
simasi gereken bes temel 6zelligin cosku, dogruluk, zorlu ama adil olma, sa-
mimiyet ve tevazu oldugunu belirtmektedir (Adair, 2014: 97-148).

Konfiigyiis, iilkesini erdemle yoneten kisinin kutup yildiz: gibi saygin ve
degerli oldugunu belirtir. Ulke toplumsal kurallara uygun bir sekilde icten-
likle yonetilirse karisiklik cikmaz. Igtenlikli yonetimde kurallara gerek duyul-
maz. Bir prensin davranislar1 dogruysa buyruk vermeden de hiikiimet islerini
yiriitebilir. Eger kendisi diiriist davranmazsa ne kadar buyruk ¢ikarirsa ¢i-
karsin kimse uymaz. Bir yonetici agir1 harcama yapmadan yararli olabilirse,
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halkina bikkinlik vermeyecek gorevler verirse, istedigi seyi ac¢gozliiliik yap-
madan alabilirse, gururlu olmadan sayginlik kazanirsa, {irkiitiicii olmadan
ylice olabilirse halkini iyi yonetebilir. Memleketi yonetmek demek, halk:
dogru yola gotiirmek demektir. Eger halk dogrulukla yonetilirse dogru dav-
ranmamaya kimse cesaret edemez. Eger halk kanunlarla yonetilir ve cezalarla
yola getirilmek istenirse onlar kendilerini cezadan kurtaracak yollar ararlar
ve hi¢ utan¢ duymazlar. Erdemle yonetilir ve egitimle yola getirilmek iste-
nirse utanirlar ve iyi olmaya calisirlar (Konfiigytiis, 1998: 1I/1, IV/13, XIII/6,
XX/2, X11/17, 11/3).

Hiikiimdarlar kurallara uyarsa halki daha kolay calistirirlar. Bir iilke iyi
yonetiliyorsa yoksulluk ve diigkiinliigiin bulunmasi utang vericidir. Kétii yo-
netiliyorsa da zenginlik ve onur gibi seyler utang vericidir. Bir yonetim iyi
oldugu zaman hem sozler hem de davranislar en genis sinirlar icinde 6zgtir-
diir. Yonetim kotii oldugunda davranislar en genis sinirlar icinde 6zgiirdiir
ama konugmalarda ihtiyatl olmak gerekir. Ulkede dogru ilkeler egemen ol-
dugu zaman halk arasinda anlasmazliklar olmaz (Konfiigytis, 1998: XIV/44,
VIII/13, XIV/4, XVI1/2).

27) insanlar1 Tanima ve iliski Kurma Yontemi

Bir insanin kisiligi ancak onun davranislarina bakarak ve dinlediklerine
kulak kabartarak anlasilabilir (Konfiigytis, 1998: 11/10).

“Eskiden insanlarin sozlerini dinler, yaptiklarina inanirdim. $imdi ise
sozlerini dinliyorum, yaptiklarini seyrediyorum.” (Konfiigyiis, 1998: V/9).

Insanlarin yanlislary, {iyesi olduklar: sinifin belirgin niteligidir. Bir insa-
nin erdemli olup olmadig1 kusurlari goriiliince anlasilabilir (Konfiigytis, 1998:
1vV/7).

Insan, cok inceledigi kisiyi bir siire sonra begenmemeye baslar (Konfiig-
yis, 1998: XV/23).

Degerli bir insan gordiigiimiizde ona 6zenmeliyiz, degersiz bir insan
gordiigiimiizde doniip kendimize bakmaliy1z (Konfiigyiis, 1998: IV/16).

Insanlarin beni tanimamasindan dolay1 endige etmem, kendi yeteneksiz-
ligimden dolay1 endise ederim (Konfiigyiis, 1998: XIV/32).

Biiyiik ve {istiin insan, dikkatsiz ve diisiincesiz davranislardan sakinir,
igtenligi yiiz ifadesinden anlasilir, kaba ve adi sozlerden uzak durur (Konfiic-
yiis, 1998: VIII/4).

Biiyiik ve {istiin insana hizmet etmek kolay ama onu hosnut etmek zor-
dur. Eger onu dogruluktan uzak seylerle hosnut etmeye calisirsak o bundan
hoslanmaz. Is yaptirdig insanlar yeteneklerine gore calistirir. Kiiciik insana
hizmet etmek zor, ama onu hognut etmek kolaydir. Onu dogrulukla bagdas-
mayan seylerle hosnut etmeye caligsan bile o bundan hoslanacaktir (Konfiig-
yiis, 1998: XIII/25).
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Insanlar arasinda geng kizlar ile hizmetgilere karst dogru davranigi belir-
lemek ¢ok zordur. Eger onlara yakinlik gosterecek olursaniz algakgoniilliiliik-
lerini yitirirler. Uzak duracak olursaniz kizarlar (Konfiigyiis, 1998: XVII/25).

28) Kotii Ahlak Nasil Diizeltilir?

Daha 6nceki maddelerde erdemleri incelerken yer yer onlarin ziddi olan
kotii huy ve davranislara da deginilmistir. Deginilmemis olan bazi kétii huy-
lara da burada deginecegiz.

Nefret: Konfiigytis, Tzu-kung'un “Biiytlik ve tistiin insan nefret eder mi?”
sorusuna soyle cevap vermistir: “Evet, o bagkalarinin kétiiliigiinii isteyenler-
den nefret eder. Asagilarda olup da iistlerine iftira edenleri sevmez. Sonra ce-
sur olup da térenlere 6nem vermeyenlerden hoslanmaz. Kiistah olanlardan,
anlasmalarinda icten pazarlikli davrananlardan nefret eder.” (Konfiigytis,
1998: XVII/24).

Thanet: Tzu-lu, bir hiikiimdara nasil hizmet edecegini sorunca Konfiigyiis
“Onu giicendirmek zorunda olsan da ona asla ihanet etme.” diye cevap ver-
mistir (Konfiigyiis, 1998: XIV/18).

Tkiytizliiliik: Ikiytizliiliik erdemi sarsar; zekice konusma erdemi engeller;
kiiciik seylere karst sabirsiz olmak biiyiik planlari bozar (Konfiigyiis, 1998:
XV/25).

Kibir: Bir kisi, Chou Diikii gibi yetenekli ve iyi olup da kibirli ve cimri ise
onun diger yeteneklerine gdz atmaya bile degmez (Konfiigyiis, 1998: VIII/12).

Iftira: Kafanda yer eden iftiralar ve insani tedirgin eden igrenmelerden
kendini uzak tutabiliyor ve onlardan etkilenmiyorsan akilli ve uzak goriislii-
siindiir (Konfiigytis, 1998: XI1/6).

Kurnazlik: Aldatici s6zler ve kurnazca davranislar erdemle bagdasmaz
(Konfiigyiis, 1998: XVII/17).

Fan Ch’ih, erdemi nasil yficeltebilecegimizi, kotii davraniglarimizi nasil
diizeltebilecegimizi, yanhslari nasil anlayabilecegimizi sorunca Konfiigyiis su
cevabi vermistir: “Once gerekeni yap, basariy1 sonra diisiin. Bu, erdemi yii-
celtme yolu degil midir? Kendisinin zayif taraflarimi anlatmak ama bagkalari-
nin kotiiliiklerini sdylememek. Tste bu, kotiiliigii diizeltmek degil midir? Ufak
bir 6fkeyle kendini tutamayip yakinlarina zarar verip onlarin basini derde
sokma. Bu yanlis degil de nedir?” Konfiigyiis'e gore kisi, {istiin olma istegi,
oviinme, a¢gozliiliik, saldirganlik ve hirsi yok ettigi zaman erdemli olmus ol-
maz. Buradan onun ayrica erdemleri kazanmasi gerektigi sonucu ¢ikmakta-
dir. Bir insan yanliglar1 olup da bunlar1 diizeltmezse hatalar1 benimsemis de-
mektir (Konfiigyiis, 1998: XII/21, XIV/2, XV/28).

2, islam Ahlaki

Islam ahlakinin iki ana kaynagi Kur’an ve Hz. Muhammed’in siinnetidir.
Ancak Islam ilim tarihinde dini naslarla sinirli olmaksizin, hatta Antik Yunan
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filozoflarimn teorilerini esas alarak ahlak felsefesi gelistirilmistir. [bn Miske-
veyh, Nasiruddin Tsi ve Kinalizdde Ali Efendi’nin ahlak kitaplarinda en ge-
lismis haliyle ortaya konan bu ahlak, biiyiik dl¢iide nassa dayal ahlak ile 6r-
tasse de felsefi temelli ahlakta erdemlerin olusumu ve ahlakin amaci naslara
dayali ahlaktan bazi farkliliklar gostermektedir (Demirkol, 2018: 96). Biz bu-
rada Islam ahlakinin belli baslh giizel huy ve davranislarini yalnizca Kur’an
ayetleri ve Peygamber hadislerine dayali olarak siralayip érneklendirecegiz.

Islam dininin dayandig: ilahi kitap olan Kur’an, baglamina uygun olarak
surelere serpistirilmis ¢ok sayida ahlaki mesaj barindirmaktadir. Asagida
bunlari belli bashklar altinda zikredecegiz. Ancak “Muhakkak ki sen biiyiik
bir ahlak iizeresin” (Kalem, 68/4) ayeti ile dinin tebligicisi olan Hz. Muham-
med’in ahlaki misyonu 6zellikle vurgulanmigtir. Aym sekilde Hz. Muham-
med peygamber olarak gorevlendirilme sebebini “Ben giizel ahlaki tamamla-
mak icin gonderildim” (Ibn Hanbel, 1992: 2/381) hadisi ile vurgulamstir. “Si-
zin en hayirliniz, ahlaki en giizel olaninizdir.” (Buhari, Edeb: 39) hadisi ile de
Miisliimanlar i¢in ahlakin dnemine isaret etmistir. Hz. Peygamber’in hadisleri
ve onun ashabinin uygulama ve rivayetleri de Islam ahlakinin énemli kay-
naklar1 arasinda yer almaktadir. Islam’in iyi davranma konusundaki hassasi-
yetini su ayet agik¢a vurgulamkatdir: “Iyilik ile kétiiliik bir degildir. Sen ko-
tiiliige iyi davranarak karsilik ver. Bir de bakarsin ki, seninle O zaman ara-
nizda diismanlhk bulunan kisinin sana yakin bir dost oldugunu goriirsiin.”
(Fussilet, 41/34)

1) Dogruluk ve Diiriistliik

“Sana emredildigi gibi dosdogru ol. Seninle birlikte tevbe edenler de dos-
dogru olsunlar. Hak olgiilerini asmaymn. Stiphesiz Allah, yaptiklarimz gor-
mektedir.” (Hud, 11/112).

“Gogii yiikseltti ve dlciiyii koydu. Olgiide haddi asmayin. Adaletle tar-
tin, teraziyi eksik yapmayin.” (Rahman, 55/7-9).

“Onlar, emanetlerine riayet ederler, verdikleri sozii yerine getirirler ve
dogru sahitlik yaparlar. Onlar, namazlarini titizlikle eda ederler. Iste onlar
cennetlerde ikram goreceklerdir.” (Mearic, 70/32-35). Ayrica bk. Bakara, 2/283;
Nisa, 4/58; Miiminun, 23/8; Ziimer, 39/33; Ahkaf, 46/13.

Miisliiman, dilinden ve elinden diger Miisliimanlarin emin oldugu kim-
sedir.” (Buhari, Iman: 4).

2) Tyilik

“Allah adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emrediyor;
hayasizlik, fenalik ve azginlig1 yasakliyor. O, tutmaniz igin size 6giit veriyor.”
(Nahl, 16/90).
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“Tyilik ile kotiiliik bir degildir. Sen kétiiliige iyilik ile karsilik ver. O za-
man seninle arasinda diismanlik bulunan kimsenin sana sicak bir dost oldu-
gunu goriirsiin.” (Fussilet, 41/34).

“Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlas: vardir.
Onlarin yiizlerine ne bir kara bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir
ve orada ebedi kalacaklardir.” (Yunus, 10/26). Ayrica bk. Bakara, 2/177; Al-i
Imran, 3/92; Isra, 17/7; Zilzal, 99/7-8.

3) Adalet

“Ey miiminler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adil sahitlik yapan kimseler
olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sakin sizi adaletsizlige siiriiklemesin.
Adil olun. Bu, Allah’a kars1 gelmekten sakinmaya daha yakindur...” (Maide,
5/8).

Yukarida iyilik hakkinda verdigimiz ayet (Nahl, 16/90) ayn sekilde ada-
let icin de bir 6rnektir. Ayrica bk. Nisa, 4/58; Araf, 7/29; Hadid, 57/25;, Miim-
tehine, 60/8.

4) Soziinde Durmak

“Onlar, emaneti gozetirler ve verdikleri s6zii yerine getirirler. Onlar, ay-
rica dogru sahitlik yaparlar.” (Mearic, 70/32-35).

“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin sdylityorsunuz? Yapma-
yacaginiz seyleri sdylemeniz, Allah katinda biiyiik gazap gerektiren bir istir.”
(Saf, 61/2-3). Ayrica bk. Bakara, 2/225; Maide, 5/89; Isra, 17/34; Miiminun, 23/8;
Insan, 76/7.

“Miinafigin i¢ alameti vardir: Konustugunda yalan soyler, verdigi sozii
yerine getirmez, emanete hiyanet eder.” (Buhari, Iman: 24).

5) Empati

“Hig¢biriniz kendisi i¢in istedigi seyi kardesi icin de istemedikge gercek
miimin olamaz.” (Buhari, Iman: 7)

“Komsusu acken tok yatan bizden degildir.” (Ibn Ebi Seybe, Iman: 33).

6) Comertlik ve Digerkamlik

“Sevdiginiz seylerden Allah i¢in vermedikge iyilik derecesine erisemez-
siniz. Her ne verirseniz Allah onu bilir.” (Al-i Imran, 3/92).

“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin har-
camalari, bu ikisi arasi dengeli bir harcamadir.” (Furkan, 25/67).

“Onlardan 6nce (Medine) yurduna yerlesmis ve goniillerine imani yer-
lestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolay igle-
rinde bir rahatsizlik duymazlar. Kendileri son derece ihtiyac icinde bulunsa-
lar bile onlar1 kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan
korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.” (Hasr, 59/9). Ayrica
bk. Bakara, 2/254, 273-274; Al-i Imran, 3/134; Isra, 17/26; Sebe, 34/39; Zariyat,
51/19; Leyl, 92/5-11.
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7) Yardimlasma ve Dayanisma

“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kétiilitkten men eden bir top-
luluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i Imran, 3/104).

“Onlar bir haksizliga ugradiklarinda, {istiin gelmek i¢in aralarinda yar-
dimlasirlar.” (Sura, 42/39). Ayrica bk. Sura, 42/36-39.

Miiminler birbirleri i¢in her pargas1 digerini destekleyen bina tuglalar
gibidir.” (Buhari, Edeb: 36).

8) Dostluk ve Kardeslik

“Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin dostlaridir. Tyiligi em-
reder, kotiiliikten alikoyarlar...” (Tevbe, 9/71).

“Ey inananlar! Yahudi ve Hristiyanlar1 dost edinmeyin. Onlar birbirleri-
nin dostlaridirlar. Sizden kim onlar1 dost edinirse, kuskusuz o da onlardandir.
Stiphesiz Allah, zalimler toplulugunu dogruya iletmez.” (Maide, 5/51).

“Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasi diizeltin.
Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin.” Ayrica bk. Al-i Im-
ran, 3/103; Nisa, 4/139, 144; Enfal, 8/72; Hucurat, 49/10.

9) Edep ve Haya

“Miimin erkeklere sdyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, 1rzlarini koru-
sunlar. Bu davranis onlar i¢in daha nezihtir. Stiphe yok ki, Allah onlarin yap-
tiklarindan hakkiyla haberdardir. Miimin kadinlara da soyle, gozlerini ha-
ramdan sakinsinlar, 1rzlarimi korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar
miistesna, zinet (yer)lerini gostermesinler. Basortiilerini yakalarimin tizerine
kadar salsinlar...” (Nur, 24/30-31).

“Evlenmeye giicleri yetmeyenler de, Allah kendilerini liitfuyla zengin
edinceye kadar iffetlerini korusunlar. ” (Nur, 24/33). Ayrica bk. Nur, 24/26;
Ahzab, 33/59.

10) Sabir, Sebat ve Tahammiil

“Iste onlarin, sabredip kétiiliigii iyilikle savmalari ve kendilerine rizik
olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcamalari karsiliginda, miikafatlar
kendilerine iki kez verilecektir.” (Kasas, 28/54).

“And olsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar, canlar ve tirtin-
lerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele. Onlar; baslarina bir musibet
gelince, “Biz sliphesiz (her seyimizle) Allah’a aidiz ve siiphesiz O’'na donece-
giz” derler.” Ayrica bk. Bakara, 2/155-156; Hud, 11/115; Lokman, 31/17; Miiz-
zemmil, 73/10.

11) Tevazu

“Kiiglimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yerytiziinde bo-
biirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah, hi¢bir kibirleneni, éviingeni sevmez. Yiirii-
yiisiinde tabii ol. Sesini algalt. Ciinkii seslerin en ¢irkini, siiphesiz eseklerin
sesidir!” (Lokman, 31/18-19). Ayrica bk. Isra, 17/24, 37.
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12) Agirbaslhilik

“Rahman’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiirtirler. Cahiller
onlara laf attiklar1 zaman tartismaksizin “selam!” deyip gegerler.” (Furkan,
25/63).

13) Af ve Hosgorii

“Giizel bir s6z ve bagislama, pesinden goniil kirilan bir sadakadan daha
hayirhdir. Allah, her bakimdan zengin ve halimdir.” (Bakara, 2/263).

“Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcarlar, 6fkelerini yenerler,
insanlar1 affederler. Allah, iyilik edenleri sever.” (Al-i Imran, 3/133-134). Ay-
rica bk. Nahl, 16/126; Kasas, 28/54-55; Sura, 42/43.

14) Nezaket ve Gorgii

“Size selam verildiginde daha giizeliyle veya ayn sekilde siz de selam
verin. Sliphesiz Allah, her seyin hesabini geregi gibi yapandir.” (Nisa, 4/86).

“Ey iman edenler! Kendi evlerinizden bagka evlere, geldiginizi hissetti-
rip (izin alip) ev sahiplerine selam vermeden girmeyin... Eger evde kimseyi
bulamazsaniz, size izin verilinceye kadar oraya girmeyin. Eger size, ‘Geri d6-
niin” denirse, hemen doniin. Ciinkii by, sizin i¢in daha nezih bir davranistir...”
(Nur, 24/27-29). Ayrica bk. Nur, 24/58-59; Miicadele, 58/11.

15) Giizel S6z Soylemek

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anne babaya iyi
davranmanizi emretti. Eger onlardan biri ya da her ikisi senin yaninda ihti-
yarlik ¢cagina ulasirsa sakin onlara ‘6f!" bile deme, onlar1 azarlama, onlara tath
ve giizel s6z soyle...” (Isra, 17/22-23).

“Kullarima sdyle: (Insanlara) giizel sz sdylesinler...” (Isra, 17/53).

16) Yumusak Huyluluk

“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger
kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi...” (Al-i
Imran, 3/159).

“Firavun’a gidin. Ciinkii o azmistir. Ona yumusak s6z soyleyin. Belki
ogiit alir yahut korkar.” (Taha, 20/43-44).

Hz. Peygamber Esecc adli bir sahabiyi soyle ovmdistiir: “Sende Allah’in
sevdigi iki 6zellik vardir: Yumusak huyluluk ve ihtiyatlilik.” (Miislim,
Iman: 25, 26).

17) Sevgi, Sefkat ve Merhamet

“Andolsun, size kendi i¢inizden &yle bir peygamber gelmistir ki, sizin
sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere kars: da
cok sefkatli ve merhametlidir.” (Tevbe, 9/128).

“Muhammed, Allah’in Resuliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara
kars cetin, birbirlerine karsi da merhametlidirler...” (Fetih, 48/29).

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 167

Bu konuda ayrica yukarida comertlik konusu i¢in verdigimiz ayet (Hasr,
59/9) de 6rnek verilebilir. Ayrica bk. Maide, 5/54; Isra, 17/23-24; Beled, 90/12-
18.

“Biriniz kardesini seviyorsa ona sevdigini soylesin.” (Ebu Davud, Edeb:
122).

18) itidal

“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin har-
camalari, bu ikisi arast dengeli bir harcamadir.” (Furkan, 25/67).

“Yiiriiytlisiinde tabii ol. Sesini algalt. Ciinkii seslerin en ¢irkini, eseklerin
sesidir!” (Lokman, 31/19).

“Sizinle savasanlara kars1 Allah yolunda siz de savasin. Ancak asir1 git-
meyin. Ciinkii Allah asir1 gidenleri sevmez.” (Bakara, 2/190). Ayrica bk. Isra,
17/110; Kasas, 28/76-77; Rahman, 55/7-9.

19) Kanaat

“Onlardan bazilarina kendilerini sitnamak i¢in diinya hayatimin siis ola-
rak verdiklerimiz seylere goziinii dikme. Rabbinin rizki daha hayirh ve daha
kaliadir.” (Taha, 20/131)

20) Yigitlik

“Gevsemeyin, iiziilmeyin. Eger iman etmis kimseler iseniz iistiin olan
sizlersiniz.” (Al-i Imran, 3/139).

“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger icinizden sabirl1 yirmi
kisi, iki yiiz kisiye galip gelir...” (Enfal, 8/65).

“Diisman toplulugunu izlemekte gevseklik gostermeyin. Eger siz act du-
yuyorsaniz, kugkusuz onlar da sizin act duydugunuz gibi ac1 duyuyorlar...”
(Nisa, 4/104). Ayrica bk. Enfal, 8/45; Tevbe, 9/111; Muhammed, 47/35; Saf,
61/4.

21) Sayg

“Ey miiminler! Sesinizi Peygamber’in sesinden daha yiiksek ¢ikarmayin.
Birbirinize bagirdiginiz gibi, Peygamber’e yiiksek sesle bagirmayin, yoksa siz
farkina varmadan isledikleriniz bosa gider...” (Hucurat, 49/1-3).

“Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da diger kadinlari alaya almasin. Belki
onlar kendilerinden daha iyidirler. Birbirinizi karalamayin, birbirinizi kotii
lakaplarla ¢agirmayin...” (Huucurat, 49/11).

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya
iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin
yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin onlara ‘6f!" bile deme, onlar1 azar-
lama, onlara tatl1 ve giizel s6z soyle. Onlara merhamet ederek tevazu kanadin
indir...” (Isra, 17/23-24). Ayrica bk. Bakara, 2/194; Lokman, 31/14-15; Hucurat,
49/12.
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“Ug kisinin birlikte oldugu sirada iki kisi digerini digarida birakarak bag
basa konusmasin.” (Buhari, Isti’zan: 45).

22) fhtiyat

“Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir toplu-
luga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak i¢in o haberin dogrulugunu
arastirin.” (Hucurat, 49/6).

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii ku-
lak, géz ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (Isra, 17/36).

“Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman, gerekli arastir-
may1 yapin. Size selam veren kimseye, diinya hayatinin ge¢ici menfaatine goz
dikerek, “Sen miimin degilsin” demeyin...” (Nisa, 4/94).

23) Istisare Etmek

“Onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namaz kilarlar. Onlar, isle-
rini istisare ederek” yaparlar. (Sura, 42/38).

“Onlar1 affet, onlar icin Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla
istisare et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et. Allah,
tevekkiil edenleri sever.” (Al-i Imran, 3/159).

24) Caligskanlik

“Senin gogsiinii agip genisletmedik mi? Belini biiken yiikiinii lizerinden
kaldirmadik mi? Senin sanir yiikseltmedik mi? Siiphesiz her giicliikle bera-
ber bir kolaylik vardir. Gergekten, her giicliikle beraber bir kolaylik vardir.
Oyleyse, bir isi bitirince digerine koyul. Ancak Rabbine yonel ve yalvar.” (In-
sirah, 1-8).

“Higbir giinahkar, baskasinin giinah yiikiinii yiiklenmez. Insan icin an-
cak calistig1 vardir. Stiphesiz onun ¢alismast ileride goriilecektir. Sonra ¢alis-
masinin karsilig1 kendisine tastamam verilecektir.” (Necm, 53/38-41).

25) Temizlik

“Ey miiminler! Sarhos iken konustugunuzun farkinda oluncaya kadar,
bir de -yolculuk miistesna- cliniip iken yikanincaya kadar namaza yaklasma-
yimn. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut biriniz abdest boz-
maktan gelince ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su da bulamazsaniz
0 zaman temiz bir topraga yonelip, (niyet ederek onunla) ytiizlerinizi ve elle-
rinizi meshedin. Sitiphesiz Allah, ¢ok affedicidir, ¢cok bagislayicidir.” (Nisa,
4/43).

“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O bir rahatsizliktir. Ay halinde
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin...”

26) Bariscil ve Gegimli Olmak

“Eger onlar barisa yanasirlarsa, sen de ona yanas ve Allah’a tevekkiil et.
Ciinkii O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (Enfal, 8/61).
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“Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltin.
Eger biri otekine kars1 haddi asarsa, Allah’mn buyruguna doéniinceye kadar
haddi asan tarafa karsi savasin. Eger vazgegerlerse artik aralarini adaletle dii-
zeltin ve onlara adil davranin. Ciinkii Allah, adaletli davrananlari sever.”
(Hucurat, 49/9). Ayrica bk. Bakara, 2/208; Yunus, 10/25; Miimtehine, 60/7-8).

3. iki Ahlak Sisteminin Uyustugu ve Ayristigi Yonler Acisindan De-
gerlendirilmesi

Kur’an ve siinnete dayali ahlakta Konfiigyiiscii ahlakin bazi erdemlerini
bire bir takip edemesek de Islam tarihinde Antik Yunan ve Dogu kiiltiirleri
etkisinde olusan Islam ahlak diisiincesinde bazilarimin karsiligini bulabilmek-
teyiz. Mesela “erdem” kavrami Kur’an ve hadiste gegmez. Aslinda bu dini
metinlerde erdem ¢ogunlukla iyi anlamina gelen hayr, hasene, saliha, bir gibi
kavramlarla karsilanmaktadir. ibn Miskeveyh (6. 1030) ve Nasiruddin Ttisi
(0. 1274) gibi ahlakgilarin eserlerinde “erdem” kavraminin temel kavram ol-
dugu ve ahlakin buna gére konumlandirilip insan davramslarina uygulandi-
gin1 gdrmekteyiz. Nassa dayali Islam ahlakinda siyasal ve toplumsal erdem-
lerden ziyade bireysel erdemler 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle siyasal erdemler
ahlaki baglamdan ¢ok siyasi, hukuki baglamda incelenmektedir. Ama Ibn
Miskeveyh’in Tehzibii'l-Ahlak’y ve Tusi'nin Ahlik-1 Nasiri gibi ahlak metinle-
rinde bireysel, ailevi, sosyal ve siyasal olan erdemler i¢ ice ge¢mistir.

Draz, Kur'an’a dayali islam ahlakim yiikiimliiliik, sorumluluk, 6zgiir-
liik, niyet, gayret ve miieyyide esaslar {izerinde incelemistir (Draz, 2009: 58,
65, 74, 182-190). Bunlara imtihan unsuru da eklenebilir. Insanin yaratilis ga-
yesi ve yerytiziindeki varlik amaci, Kur’an tarafindan bir yoniiyle Allah’a iba-
det, diger yoniiyle imtihan olarak agiklanmaktadir. Insan, fiil ve davranusla-
rinda Allah’in rizasina uygun yasay1p yasamadiginin tespiti i¢in imtihan edil-
mektedir. Insanin akilli ve gorece 6zgiir bir varlik olmasi, onun yiikiimliiliik
ve sorumlulugunun asgari sartidir. Kur’an insanin sosyal ve ahlaki bir varlik
olarak kendi fiil ve davranmislarini se¢me ve belirleme kabiliyetini onayla-
makta; onun sorumluluk ve imtihan edilirligini bu esas dayandirmaktadir.
Kur’an’in yiikiimliiliik ve sorumlulukta dikkate aldig: esaslar, yiikiimliiliigiin
glic yetirmeyle orantili olmasi, 6zgiirliigiin taninmasi, sorumluluga konu olan
fiillerin bir veya birka¢ miieyyideye bagli olmasi, sug ve cezanin sahsiligi sek-
linde siralanabilir. Kur’an, insanin 6zgiir se¢imi ile yaptig: fiillerin sonucuna
katlanacagini belirtmekle en giiclii miieyyideyi ilan etmis olmaktadir. Bu mii-
eyyide, yapilan iyiligin miikafatini, kotiiliigiin cezasini goérme seklinde for-
miile edilebilir (Sahin, 2018: 14, 17, 23, 26).

Insan, din sayesinde hayata gelis nedenini, nasil yagsamas gerektigini,
Allah’a yarasir kul olmanin gereklerini, toplumsal iliskilerdeki 6l¢ii ve den-
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geyi, 6liimii ve 6liim sonrasini anlamlandirir. Insan, ahlakli ve erdemli yasa-
may1, zorluklar karsisinda sabirli olmayi, her haliikarda siikretmeyi, her
seyde bir hayir gormeyi, karsiliksiz iyilik etmeyi, yetim ve diigkiinlere mer-
hametli davranmayi, yardimlasma ve paylasmay: vahiy terbiyesinden gece-
rek 6grenir (Dorman, 2019: 58-59).

Pier, Konfiigyiis ile Zerdiist ve Hz. Muhammed'i din kurucusu, kanun
koyucu ve ahlakg olarak karsilastirdigr arastirmasinda Hz. Muhammed’in
din kuruculugu, Zerdiist'iin kanun koyuculugu, Konfiigyiis'iin ise ahlakcilig:
ile 6ne ¢iktig1 sonucuna ulagmustir (Pier, 2016: 239, 243, 257). Bu karsilastirma,
Islam dini ve ahlak sisteminin kurucusu olarak Hz. Muhammed’i gérmekte-
dir. Oysa Miisliimanlar, Kur’an ve Hz. Muhammed’in agik beyaniyla fslam’in
Allah tarafindan gonderilmis bir din olduguna inanmaktadirlar. Hz. Muham-
med’in din koyucu olarak goriilmesi Batil1 arastirmalarda yaygin olarak kar-
sialsilan bir yaklagimdir. O nedenle bu nokta iizerinde durmay ¢ok gerekli
bulmuyoruz.

Pier’e gore Konfiigyiis, dersleri ve ahlak anlayis1 sayesinde Hz. Muham-
med ve Zerdiist'iin daha biiyiik ¢abalar sonucu elde ettikleri séhretin aynisini
hak etmistir. Bu yoniiyle rakiplerinden daha tistiin olan Konfiigyiis, érnek ol-
madig1 hicbir erdemi 6gretmemistir. Ruhunu hic¢bir zaman kurnazlik, kis-
kanglik, 6fke, cikar ve dalkavukluga kaptirmamustir. Yegane tutkusu, insan-
larin mutluluguna katkida bulunma arzusu olmustur. Kisiliginin yumusakli-
g1n1 ahlaki 6zdeyislerinden anlamak miimkiindiir (Pier, 2016: 252).

Hem Konfiigyiis hem de Hz. Muhammed, takipgilerine, diger insanlara
kars1 kardesce duygular beslemelerini 6giitlemistir. Konfiigyiis, bir¢ok kotii
aliskanlig1 affedilemez suglar kapsamina almistir. Bunlardan biri, erdemsiz-
liklerin erdem maskesi altinda islenmesidir. Tkincisi yola getirilemezlik, {iciin-
ciisii gergek siisii vererek yalan soylemek ve iftira atma, dordiinciisii sinsice
intikam almak, besincisi ikiytizliiliiktiir.

Hz. Muhammed ve Konfiigyiis, gizlenen hatalar ve kabahatlerin affedil-
mesi konusunda birbirine benzer. Gizlenen hatalar konusunda takipgilerinin
vicdanina korku salar ve etraflarindaki her seyin durumlarin: ele verecegini
soyleyerek onlari korkuturlar. Islam ahlakinda buna Allah korkusu ve uhrevi
ceza da eklenir. Konfiigyiis, haksizliklarin suclunun pesini birakmayacagini
ve onun her zaman ilk kurban olacagini belirtir. Pier, Konfiigyiis'iin kabahat-
lerin affi konusunda Hz. Muhammed’den daha miikemmel oldugu degerlen-
dirmesinde bulunur. Hz. Muhammed kabahati unutmanin daha uygun oldu-
gunu belirtmekle birlikte gerektiginde cezalandirilabilecegini kabul eder.
Konfiigyiis'e gore en iyi intikam, iyilik yapmaya devam etmektir (Pier, 2016:
256-257). “lIyilik ile kétiiliik bir degildir. Sen kétiiliige iyi davranarak karsilik
ver. Bir de bakarsin ki, seninle O zaman aranizda diismanlik bulunan kisinin
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sana yakin bir dost oldugunu goriirsiin.” (Fussilet, 41/34). Bu ayet, Pier’in de-
gerlendirmesini bosa ¢ikarmaktadir. Zira Hz. Muhammed de affedicilik ko-
nusunda Konfiigyiis'ten asag1 degildir. Hz. Muhammed’in bir siyasi ve askeri
lider olarak savas ortaminda diismanlarina karsi gosterdigi siddet, Pier’de
Hz. Muhammed’in daha toleranssiz oldugu gibi bir kanaat olusturmustur
(Pier, 2016: 252).

Konfiigyiis'iin ahlaki 6gretisini tistiin kilan baglica 6zellikler, onun insan
ylireginin derinlerine inmis olmasi, dini buyruklarinin her toplum ve her yas-
taki insana yonelik olmasi, hi¢bir konuyu ihmal etmemesi, ancak uygulama
kolaylig1 saglayarak bunlar1 az sayida goreve indirmesidir. Onun ahlak 6gre-
tileri, zekdsi kullanabilen herkesin 6grenebilecegi kadar basit ve kolaydir.
Bu, son derece dogal ve basit bir ahlak anlayisidir. Konfiigyiiscii erdemler;
insancalik, yani ayrim yapilmaksizin tiim insanlara kars1 evrensel bir yardim-
severlik, hi¢ kimseyi kayirmadan herkese hak ettigini veren adalet, birlikte
yasayan fertlerin ayni yasam tarzina sahip olmasi ve ayni sikintilar1 paylas-
malari icin torenlere ve adetlere uyumluluk, her seyde gercegi aramayi, ken-
dini ve bagkalarini aldatmaya yonelmeden gercegi arzulamay: saglayan sag-
duyu ve dogruluk, sdzde ve davranista diiriistliik, iyiniyet, giivenle karisik
bir agik sozliiliik ve agik yiirekliliktir (Pierre, 2016: 259-260).

Islam ahlak dgretisinin ilahi kaynakli olmasi ve uhrevi miieyyide ile
kontrol edilmesi, onu Konfiigyiisgii ahlaktan ayiran en 6nemli 6zelliktir. Ah-
laki erdem ve davranislara ayetlerin kaynaklik etmesi ile hadislerin kaynaklik
etmesi arasinda nispeten kiigiik bir farkin oldugu soylenebilir. Bu da ayetlerin
Allah buyrugu olarak daha kusatici, ahiretle irtibat kurusu ve buyurgan olu-
suna kargilik hadislerin insan olan peygamberin begeri 6zelliklerini yansitma-
sidir. Bununla Hz. Muhammed’in insanlarla benzer duygu ve diisiinceleri
paylasan biri olarak konugmasini ve bunun da pratigi daha kolaylastirict bir
islev gormesini kastediyoruz. Kur’an ayetlerindeki kutsiyet, askinlik ve de-
rinlik, insanlar tizerinde gii¢lii bir otorite kurmakta, saygi uyandirmakta ve
ahlaki begeri bir olgu olmanin 6tesinde dini-kutsal bir alana ¢ekmektedir.
Kutsali begeri sahaya indirmekte zorluk ¢eken bir insanin Kur’an’in ahlaki
yonlendirmesini kolayca hayata gegirme sikintis1 yasama ihtimali vardir. Fa-
kat Islam dininin sansi, Kur’ani ahlakin Hz. Peygamber ve onun 6renekligine
sahit olan ilk Miisliiman neslin hayatinda pratige kavugmus olmasidir. Hz.
Muhammed’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” s6zii bu 6r-
nekligin ilkesel ifadesidir. Konfiigyiis¢ii ahlakin avantaji, insanlarin iginden
birinin geleneksel kiiltiir ve ahlak mirasini dikkate alarak ve sosyal hayatin
nizamini sadece fertlerin becerisine birakmayip devlet eliyle sekillendirilme-
sini de isin i¢ine katmis olmasidir.
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Sonuc¢

Konfiigyiiscii ahlak ile Islam ahlaki arasinda yaptigimiz bu kargilagtirma
sonucunda iki 6gretinin kaynak ve miieyyide bakimindan farklilasmasimna
ragmen pratik ahlaki degerler bakimindan biiyiik benzerlikler gosterdiklerini
tespit ettik. Ancak Islam’da inang, ibadet ve ahlak birbiriyle derin ve siki bir
iliski icinde oldugu halde Konfiigyiis¢ii ahlakta bu yoktur. Onda daha ¢ok Cin
tarihi boyunca geliserek yerlesik hale gelmis koklii gelenegin sagladig: bir
muhafazakarlik tarafindan garanti edilen kiiltiire ve ahlaka baglilik bilinci
daha etkilidir. Konfiigyiis¢ii dini kiiltiir ve ahlak sistemini benimsemis olan
toplumlarda kurallara uyma konusunda biiytik bir biling ve titizligin oldugu
gozlemlenmektedir. Islam’daki ahlaki ilkelerin sosyal iliskilerdeki etkisi hak-
kinda bu kadar kesin konugma imkani olmayabilir. Ahlaki ilkenin bir gerek-
¢eye dayanarak ihlal edilmesine veya askiya alinmasina tanik olabilmekteyiz.
Yine de bu, bireyden bireye degisiklik gostermektedir. Bu bize ahlakin tama-
men dini bir olgu mu yoksa egitim ve kiiltiir gibi etkenlerin de etkili oldugu
bir yapr m1 oldugu konusunda tartigmali bir goriintii vermektedir. Konfiic-
yiiscli ahlak 0gretisinin ahlak egitimine biiyiik 6nem vermesi onun igin bir
avantajdir. Aym egitim vurgusu, Hz. Peygamber’in pratik ornekligi ile Ts-
lam’da da vardir. Ancak metinler, bu egitimin insanin gelisim evrelerine ve
istidatlarina uygun olarak nasil yapilacagi konusunda yeterince agik ifadeler
kullanmamaktadir. 8. yiizyildan itibaren Antik Yunan felsefesi kaynakli er-
dem ahlakinin gelismesiyle naslarin ahlak egitimi konusundaki bu suskun-
lugu belli bir dlgiide giderilmeye calisilmistir.

Dogruluk, diiriistlitk, merhamet, adalet, comertlik, tevazu, kanaat, af-
fetme, yigitlik gibi daha ¢ok bireysel karakter tagiyan erdemler konusunda iki
ahlak 6gretisinin biiyiik benzerlikler tasidig goriilmektedir. Fakat ihtiyat, ne-
zaket, gorgii ve toren kurallar1 gibi sosyal ve siyasal erdemler konusunda
Konfiigytiscii ahlakta daha agik ve belirgin dgelerle karsilasmaktayiz. “Kisi-
nin kendisi icin istedigini baskasi icin de istemesi” ifadesinde formdile edilen
empati hem Konfiigyiis'iin hem de Hz. Muhammed’in ifadelerinde giiglii bir
sekilde vurgulanmaktadir. Fakat Kur’an’in dinde ihlas manasindaki samimi-
yeti vurgulamasina karsilik bireysel iliskilerdeki ictenlik manasinda samimi-
yetin Konfiigyiis'iin deyislerinde daha belirgin oldugunu anlamaktayiz. Anne
baba ve diger aile fertlerine kars1 gorevler her iki 6gretide onemlidir. Ancak
agirbaghlik ve nezaket gibi gorgii boyutu 6ne ¢ikan erdemlerde Konfiigyiiscii
ahlak 6gretisinin daha acik ve 6rnekli ifadeler tasidigini syleyebiliriz.

Islam’da ahlak ile inang ve ibadet arasinda giiglii bag kurma konusunda
Tanri-alem iligkisine dair teorilerin yol actigi problemlerden s6z edilebilir.
Zira insan fiillerinde insanun rolii ile Tanr1'min rolii arasinda kesin bir sonuca
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ulagilamamasi, bunun da itikadi sorunlara yol agmasi insanin kendi fiilini bii-
tiin sonuglariyla sahiplenmesi noktasinda bir belirsizlige yol agmaktadur. Iyi
ve kotiiniin seylerin 6ziine ait bir nitelik mi yoksa Tanr1’nin buyruguna bagh
bir deger mi oldugu tartismasi da Islam ahlakinda insan rolii ve sorumlulu-
gunu tespit etmede zorlastirici bir problem olarak durmaktadir. Fakat Miis-
liiman filozoflarin gelistirdigi erdem ahlaki, ahlaki huylar egitim konusu
yapmak ve mutlulugu amag olarak koymak suretiyle bu handikaplar1 kismen
asabilmis goriinmektedir. Konfiigyiiscli 6gretinin ahlaki sadece insana 6zgii
ve agkin baglardan arindirilmis gergek bir olgu olarak gérmesi uygulanabilir-
lik noktasinda onun igin bir avantaj goriinmektedir. Islam evrensel ilahi bir
din olsa da ilk teblig edildigi ve uygulandig: kiiltiir cografyasinin bazi 6zel-
liklerini tasimaktadir. Ayni durum Konfiiyiisgiiliik igin de gegerlidir. O za-
man Islam ahlaki ile Konfiigytiscii ahlak arasindaki farklarin bu kiiltiirel 6zel-
liklerden etkilenmis olabilecegi mantiksal bir ¢ikarim olarak ileri siiriilebilir.
Bu durumda biri igin avantaj olan bir husus digeri i¢in dezavantaj gibi gorii-
nebilir.
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Makalede din egitimi baglaminda Almanya Evanjelik Kilisesi din dersi
Ogretmenligi programu ele alinmaktadir. Almanya’nin tercih edilmesinin bir-
kag sebebi vardir: Bunlardan en 6nemlisi Tiirklerin yogun olarak burada ya-
samasidir. Bununla birlikte ilk ve ortadgretime 700.000 civarinda Tiirk asilli
ogrenci gitmektedir. Almanya’da din hizmetinin énemli bir boliimiinii icra
eden Diyanet Isleri Baskanlig1 veya Diyanet Tiirk-Islam Birligi (DITIB) basta
olmak tizere bu iilkede farkli organizasyonlarla birlikte 2200 civarinda cami
dernegi yer almaktadir. Sayilar donem donem degismekle birlikte Diyanet
Tiirk-Islam Birligine bagli camilerde 800 civarinda din gorevlisi hizmet sun-
maktadir.

Stiphesiz makalede bahis konusu edilen Hiristiyanligin (Protestan) teo-
loji, din egitimi ve din hizmeti, ritiielleri, tarihsel tecriibesi, din adam yetis-
tirme uygulamasi Islam’dan oldukga farklidir. Ancak bu farkliliga ragmen
din egitiminin mabetle siirli kalmadig1 noktasinda her iki din miintesipleri
arasinda bir miistereklik s6z konusudur.

Makaledeki amag Evanjelik Kilise din egitim miifredatinin bilinerek bu
iilkede din hizmeti sunacak Miisliiman din gorevlilerinin kendi egitim seviye
ve tarzlarini, yol ve yontemlerini gézden gecirmelerine olanak saglamaktir.
Bu yapilirken ilgili {ilkenin ve ilgili mezhebin ders programi yazih ve elektro-
nik ortamda gozden gegirilmis, bulgulara bakilarak genel bir degerlendirme
yapilmistir. Sonugta Ulkemizden Almanya’ya gonderilecek kisilerin tahsil se-
viyesinin yiikseltilmesine dair baz1 teklif ve tavsiyelerin sunulmasi geregi ar-
zulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Almanya, Hiristiyanlik, Protestan,
Evanjelik
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EVANGELICAL RELIGIOUS EDUCATION PROGRAM IN GER-
MANY AND TURKISH CLERGIES

Abstract

In the article, the German Evangelical Church religious education teach-
ing program is discussed in the context of religious education. There are sev-
eral reasons why Germany is preferred. The most important of these is that
Turks live here densely. However, around 700,000 students of Turkish origin
go to primary and secondary education. There are around 2200 mosque asso-
ciations with different organizations in Germany, especially the Directorate of
Religious Affairs or the Diyanet Turkish-Islamic Union (DITIB), which per-
forms a significant part of the religious service. Although the numbers vary
from time to time, around 800 religious officials serve in mosques affiliated to
the Diyanet Turkish-Islamic Union.

Undoubtedly, the theology, religious education and religious service, rit-
uals, historical experience, and the practice of raising clergy of Christianity
(Protestant) mentioned in the article are quite different from Islam. However,
despite these differences of religious education in mabet at the point in ques-
tion is not limited is a commonality between both religious beliefs.

The aim of the article is to know the Evangelical Church religious educa-
tion curriculum and to enable Muslim religious officials who will provide re-
ligious services in this country to review their educational levels and styles,
ways and methods. While doing this, the curriculum of the relevant country
and the relevant sect was reviewed in written and electronic form, and a gen-
eral evaluation was made by looking at the findings. As aresult, it was desired
to submit some proposals and recommendations to increase the education
level of the persons to be sent from our country to Germany.

Germany is a country that has much importance for our country. For this
reason, it was believed that the religious services offered to Turkish citizens
in Germany should be revised in terms of quality, and that most of the grad-
uates of Theology Faculty who went to this country after being selected by
our State after an examination should compare themselves with their col-
leagues from the relevant country. Each country has its own religious educa-
tion program. It cannot be such an approach that they must necessarily be
similar to each other. It seems that at this point where the world has come, it
is essential for religious officials to raise themselves multidimensionally. In
this context, it is that theology education in our country is insufficient to fulfill
the religious service to be provided abroad. Germany is a federal state. Each
state has its own laws. However, the Federal Constitution provides every le-
gally recognized religious community with the opportunity to teach their own
religion lessons, train their teachers and employ them.
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Religion is compulsory in all official schools, except those affiliated with
non-religious organizations. This course is taught by the churches' agreement
on basic principles, without prejudice to the state's right to control.

In the Evangelical Church program, which is the basis of our subject, a
candidate who graduates and graduates from the religious course depart-
ment must obtain the approval of the Evangelical Church in order to become
a teacher in a school. This document also means that the Church trusts the
person concerned and can teach religion. Anyone who cannot obtain this cer-
tificate cannot be a religious teacher and cannot take religion lessons in
schools.

Looking at the Evangelical Theology curriculum, it is seen that it is built
on five fundamentals: The Old Testament, New Testament, History of
Churches, Systematic Theology (Kalam, Morality, Philosophy of Reli-
gion), Ecumenical and Missionary Religion, respectively. Another indispen-
sable element of evangelical theology education is that it can be applied with-
out ignoring a pluralistic social structure while doing all these around the pur-
poses and principles listed here. In this case, the ultimate goal of Protestant
religious education is not to be more religious, but to exhibit consistent be-
havior inspired by religion in the society in which they live. Evangelical the-
ology education in Germany consists of two stages: The first stage is the edu-
cation that continues for six semesters, which is called Bachelor and corre-
sponds to our undergraduate level. This includes 240 credits. The candidate
at the undergraduate level must score 8 points from the dissertation and at
least 2 points from the oral. Bachelor means basic theology education in a
sense. The second phase is the Master's phase consisting of 4 semes-
ters. Therefore, in a school, it is necessary for a person to successfully com-
plete a ten-semester education in order to become a religious teacher.

Keywords: Religious Education, Germany, Christianity, Protestant,
Evangelical

Giris

Almanya’da genelde tiim Miisliimanlara 6zelde Tiirk vatandaslarina y6-
nelik din hizmetinin énemli bir boliimiinii icra eden Diyanet Isleri Baskanlig:
veya Diyanet Tiirk-Islam Birligi (DITIB) basta olmak iizere adi gegen iilkede
farkli organizasyonlarla beraber 2200 civarinda cami dernegi yer almaktadir
(EKD, 2000: 111). DITIB'in kendi sayfasinda verdigi bilgiye gore bu cati kuru-
lus tlkede 960 dernekle ve Alman halkinin %70 tevecciihiinii kazanmig hu-
kuki ve mali bagimsizliga haiz tiizel kisilik hakki elde etmis bir kurumdur.
2006 yilinda 763 dernekte 720 civarinda din gorevlisi istihdam edilmisken
(Yilmaz, 2006: 238-239), glintimiizde bu say1 daha da artmistir. Makalenin
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amact Almanya’da din hizmeti sunacak Tiirk personelin din egitiminde edin-
digi seviyenin ilgili iilkenin meslektaslariyla karsilastirilmasi, 6nemi ise kendi
eksiklerinin farkina varmasina imkan tanmmasidir. Bu calisma yapilirken
Hamburg Universitesi Protestan Ilahiyat Boliimii 6rnegi ve miifredati dikkate
alinmigtir.! Buradan hareketle Evanjelik din dersi 6gretmeni yetistirme siire-
cine goz atilmistir. Asil konuya girmeden 6nce meselenin daha iyi anlasilabil-
mesi i¢cin Almanya’nin dini yapisi ve din-devlet iliskisine kisaca goz atilacak,
makalenin sonuna dogru tilkemizdeki din egitimi goz oniinde tutularak Al-
manya’da din hizmeti sunacak Tiirk din gorevlilerine yonelik bazi teklif ve
tavsiyelere yer verilecektir.

1. Almanya’nin Dini Yapis1 ve Din-Devlet iliskisine Kisa Bir Bakis

Almanya’da dini aidiyet sorulmadig: igin kimin hangi din/mezhebe
mensup oldugunu net ifade etmek oldukga zordur. Yeni istatistikleri tam bi-
lememekle birlikte bir fikir vermesi agisindan degisik yazarlarin verilerinden
hareketle yine de ortalama bir kaniya varmak miimkiindiir: 1995 yil1 sonu ra-
kamlarina gore 81,8 milyon, 2016 yilinda ise 82,6 milyon niifusa sahip Al-
manya’nin dini yapisi 28 milyon Katolik, 28,2 milyon Protestan’dan olusmak-
tadir (Staatisches Bundesamt, 1997: 177). Ulkenin giineyinde Katolikler, kuze-
yinde Protestanlar yogunluktadir. Almanya icin veriler, herhangi bir dine
mensup olmayanlar ile Hiristiyan dini disinda bulunanlarin toplumun %29’
una tekabiil etmesidir. Katolikler {ilke capinda 7 Baspiskoposluk ve 20 Pisko-
posluk seklinde orgiitlenmislerdir. Protestanlar ise hem aktif Kilise hizmeti
hem okullar bagta olmak {izere diger alanlarda gorevli 25.000 Ilahiyatci galis-
tirmaktadir. Bu mezhebin 17.000 kadar bay ve bayan papaz: kiliselerde aktif
olarak gorev yapmaktadar.

Almanya’da 1933 yilinda 503.000 kadar olan (Staatisches Bundesamt,
1997: 177). Yahudi say1s1 giiniimiizde 54.000 civarinda seyretmektedir. 1997
yili itibariyle yaklasik 3,7 Milyon olan Miisliimanlarin? %75 kadarini Tiirkler
olusturmaktadir (Spuler-Stegemann, 1998: 44). Tiirkiye Arastirmalar Vakfi ta-
rafindan yapilan bir ankette, Almanya’da 2400 cami bulundugu, bunlarin
%72,1’inin DITIB catis1 altinda toplandig1 (Yilmaz, 2006: 233-240), bu iilkede
yasayan Tiirklerin % 93'{iniin Islam dinine mensup oldugu, yine bu saymin
% 88’ini Stinni, % 11'ini ise Alevilerin olusturdugu vurgulanmaktadir (Radi-
kal Gazetesi, 30. 10. 2004). Yine ayn1 kaynaklarda Islam igerisinde bir mezhep
olarak tarif edilen Siilerin 125.000 civarinda oldugu, Diinya Miisliimanlarinin

1 Katolik din dersi 6gretmenligi icin bu mezhebe bagh olma sarti istenmez. Ancak Piskoposluktan bir
olur belgesi almak gerekir. (Bkz. .https://www.erzbistum-hamburg.de/Hochschule-Hochschulpasto-
ral Theologie-und-Seelsorge-an-Hochschulen-im-Norden#h1https://www.gwiss.uni-ham-

burg.de/kath-theologie/studium/studieninteresse.html (Giris: 23.1.2018)

2http://www.islamicpopulation.com/europe_islam.html (Giris: 19.11.2004.)
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%9'una tekabiil ettikleri, bu iilkedeki Siilerin cogunun Iran asill, bir kisminin
ise Liibnan, Afganistan ve Tiirkiye’den olduklarina dikkat cekilmektedir
(Lemmen, 2000: 83).

16 eyaletten olusmus federatif bir devlet olan Almanya’da her eyaletin
bir anayasast mevcuttur. Ulkenin kuzeyinde yer alan Schleswig-Holstein eya-
leti haric her eyalet anayasasinda din 6zgiirliigii ve dini gruplarla olan iliski-
ler ele alinmusgtir. 23 Mayis 1949 yilinda yiiriirliige giren ve halen meri Federal
Alman anayasasinin 140. Maddesi herhangi bir dine veya kiliseye referansta
bulunmaz ve Almanya’nin resmi bir dini ve kilisesinin bulunmadigin sdyler
(Yilmaz, 2007: 308). Anayasa’nin 4. maddesi agik bir bigimde din 6zgiirliigiine
atifta bulunur. Alman devleti dinl cemaatlerle olan iligkilerinde tarafsizlik,
hosgorii ve esitlik ilkesine vurgu yapar. Bu iilkede dini cemaatlerin sosyal ve
kanuni agidan sahip olduklar: haklardan biri 140. maddeye gore 6zerk bir bi-
¢imde yapilanmalaridir. Bu durumda herhangi bir dini cemaat dini 6gretile-
rini kendisi belirler, gorevlilerini kendileri seger, mensuplarindan vergi ve ba-
g1s alabilir, din hizmetlerini kendileri ytiriitiir, hastane, huzurevi, anaokulu,
0zel okul ve {iniversite kurabilirler. Almanya’da devlet okullarinda din egi-
timi, askeriyede din hizmeti ve devlete bagli ilahiyat fakiiltelerinde gorev ya-
pacak Ogretim elemanlarina iliskin 6zel diizenlemeler s6z konusudur. Bu,
devlete dini miifredat igerigine miidahale degil, sadece sekiiler konularda ka-
rigma hakkini tanir.

Ulkenin din-devlet iliskisine gelince; Bat1 iilkelerindeki hukuk sistemle-
rinin Hristiyanlik dininin ana ilkelerini yansittig1 sdylenebilir (Yilmaz, 1994:
331). Ornegin Kilisenin aile hukuku, pazar giiniiniin tatil olmasi, dini nikah
vb. uygulamalar bunlardan sadece bir kacidur.

Ancak Bat1 Avrupa tilkelerindeki hukuk sistemleri birbirine ¢ok yakin
goziikse de din ve vicdan hiirriyeti noktasinda birtakim farkliliklar bas goste-
rir. Bunda her tilkenin gegirdigi tarihi siirecin, dini yapinin, din-Kilise iliski-
sinin 6nemli bir pay1 vardir. Ornegin 1ngiltere’de Anglikan, italya’da Katolik
Kilisesi devletin resmi Kilisesidir. Ispanya’da, Portekiz’de Katolik Kilisesi;
daha yakin zamana kadar Isveg’te Luterci, Danimarka ve Norveg'te halen Lu-
terye Kiliseleri devletin milli Kilisesidir. Diger Bat1 tilkelerinde de bir tiir kon-
kordato denilen sistemle devlet-Kilise birbiriyle i¢li-disl iliski halindedir. Bu
anlamda Fransa’y1r bunlardan hari¢ tutmak gerekir. Bu iilkede gercek an-
lamda laiklik geregi her iki gii¢ birbirinden tamamen ayrilmistir.

Makalede s6zii edilen Alman anayasasinin 6nsoziinde (Dibace/Praeam-
bel) bu topraklarda yasayan insanlarin Tanr1 katinda ve insanlar nezdindeki
sorumluklarini miidrik fertler olmasi istenmektedir. Aym anayasa vatandas-
larii millet ve vatan biitiinliigiinii korumak, baris ve insanliga hizmet ede-
cek, eyaletlerdeki insicami saglayacak birey olarak yetismelerini arzular.
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Almanya’da din-devlet iligkisi baglaminda farkl: bir din egitimi dikkat
ceker. Bu {ilkelerin pek ¢cogunda devlet dini kurumlarin kendi adina organize
olarak din egitimi vermelerini destekler ve bunlara belirli ilkeler ve Slgiitler
dahilinde ayricaliklar tanir. Devlet okullarinda verilecek din dersinin igerigini
Kilise hazirlamakla birlikte bu derse girecek 6gretmenler diger brans hocalar
gibi maaslarini devletten alirlar. Ancak bu 6gretmenlerin atanmasinda ilgili
cemaatin onay1 alinir. Alman Anayasasi'nin 7. Maddesi 4 ve 5. Fikrasi Devlete
bagh olmayan diger mekanlarda din hizmeti sunan personelin atanmasin
dogrudan Kilise’ye birakmaktadir.

Almanya’da din egitimi gerek federal gerekse eyalet diizleminde anaya-
salarinda mevcut din 6zgiirliigii baglaminda, dini cemaatlere birakilmistir.
1968 yilindan 6nce bu iilkede mezhep ve devlete ait olmak tizere iki tip okul
yapilanmasi s6z konusuydu. Bu tarihten sonra devlet bu cift basliliga son ve-
rip okul idaresini kendi kontrolii altina almis, din egitimi ise ilkokulun birinci
sinifindan baslamak kaydiyla zorunlu hale getirmistir. Ders miifredatinin
ayarlanmasi, kitap, arag ve gereclerin secimi, 6gretmenin tercihi ise kilise ve
devlet tarafindan taninmis dini cemaatlerin uhdesine birakilmistir. Nitekim
bu durum halen yiiriirliikte olan Alman Anayasasinin 7. Maddesi'nde su se-
kilde yer almaktadir:

a) Tim egitim ve 6gretim gorevi devlet kontroliindedir.

b) Cocugun din dersi alip almayacag velisi tarafindan kararlastirilir.

¢) Din dersi, dini inanci olmayan kuruluslara bagh okullar hari¢ tim
resmi okullarda zorunludur. Bu ders, devletin kontrol hakkini zedelemeyecek
bi¢imde, kiliselerin temel ilkelerde anlasmalariyla verilir.

Federal Anayasanin 7/3 maddesi geregi belirli din ve mezhebe bagh ol-
madigini agiklayan (non-confessionell) okullar hari¢ olmak tizere din dersi
okul miifredatinda bulunmas: gereken diger dersler gibi standarttir. Ancak
Berlin, Brandenburg ve Bremen eyaletleri daha farkl bir statii izlemektedir.
Devletin denetleme hakki sakli bulunmak kaydiyla okullarda din egitimi dini
cemaatlerin belirledikleri ana ilkeler cercevesinde gerceklesir. Higbir 6gret-
men iradesi dis1 din dersine girmeye, hi¢ kimse de din dersi almaya zorlana-
maz (Alman Anayasasi, 7/3).

Almanya’da Protestan din dersi verecek 6gretmende aranacak en énemli
sartlarin basinda bu dersi alacak ¢ocukla din dersine girecek 6gretmenin aymn
mezhepten olmalaridir. Keza Katolik olmayan bir 6grencinin bu dersi takip
edip etmemesi istege bagliyken, Protestan olmayan bir 6grencinin din dersine
girmesi ancak istisnai hallerde miimkiindiir (Vocking, 2000: 406). Asagida

3 Cocugun 12 yasina kadar anne-baba veya velisi onun din egitimi alip almamasina karar verir. 12-14
yas arasinda yine anne-baba karar vermekle birlikte bu ¢ocugun arzusu disinda olamaz. 14 yagindan
itibaren ise ¢ocuklar kendi baglarina karar verirler.
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daha detayli incelenecegi haliyle din dersi 6gretmenligi icin asgari ilahiyat fa-
kiiltesi mezunu olmak sarttir. Hahiyat fakiiltelerinin bir kismi1 devlet tiniver-
sitesi icinde, bir kismi ise ilgili mezhep ve Kiliseler biinyesinde tegkilatlanmis-
tir. Devletle Kiliselerin kendi arasinda yaptig1 anlagsma geregi kiliseler bu fa-
kiiltelere 6gretim gorevlisinin atanmasi, miifredatin uyarlanmasi, simav yo-
netmeliginin belirlenmesi gibi konularda s6z sahibidir. Devlet {iniversite-
sinde ilahiyat hocalar1 devlet memuru kadrosundadir. Ancak Katolik ilahiyat
hocalar: Katolik Kilisesinden yeterlilik belgesi almalidir. Eger kilise ilgili ho-
cay1 yetersiz bulursa fakiilte gorevi sonlandirilir. Kilise buradan bosalan yere
uygun birini bulmak zorundadir. Biitiin bunlar Alman Anayasa’nin 140.
Maddesi geregi resmen taninmis dini cemaatlerin haklar1 ve gorevleri ctimle-
sinden olmak iizere kendi tiiziiklerinde genisge tadat edilmektedir.

Almanya’da devlet okullarinda sunulan din egitiminde Katolik ve Pro-
testanlarin agirligr hissedilir. Azinlik dinleri de genel sistem i¢inde kendine
yer bulur. Devlete baglh okullarda gorev yapan din dersi 6gretmenleri kilise-
lerle is birligi icinde ancak devlet tarafindan segilip atanirlar. Bununla beraber
ilgili sahsin din dersi 6gretmenligi yapabilmesi i¢in mezhebine ait dini cema-
atin onayini almasi gerekir. Luteran Kilisesinde buna “Vokation” ad1 verilir.
Onay aldiktan sonra eger bu kisi dini cemaatin hilafina bir davranis sergilerse
gorevine devam edemez (Robbers, 2008: 43-80). Benzer bir durum Al-
manya/Miinster’de Miisliiman cemaat tarafindan da uygulanmistir.*

2. Evanjelik Din Dersi Ogretmeninin Egitimi

Gerek tilkenin tamami gerekse Hamburg’da Evanjelik din dersi 6gret-
meni olmak i¢in en énemli kistaslardan biri adayin Evanjelik mezhebine men-
sup olmasidir. Ancak bu Evanjeliklik sadece Luteranlar1 degil, Protestan kili-
selerinin diger mezheplerini de igine almaktadir. Bu baglamda reformistler,
Anglikan ve Baptistler de Evanjelik din dersi 6gretmeni olabilirler. Bu sebeple
Ogretmen adayr merkezi Hannover'de bulunan Evanjelik-Lutheran Kili-
sesi'nden (Evangelisch-Lutherische Kirche in Norddeutschland) onay belgesi (Vo-
kation) almak zorundadir. Bu belge ayn1 zamanda Kilisenin ilgili sahsa gii-
vendigi ve din dersi 6gretmenligi yapabilecegi anlamina gelmektedir. Bu bel-
geyi alamayan hicbir kimse din dersi 6gretmeni olamaz ve okullarda din der-
sine giremez.> Protestan mezhepleri disinda baska bir Hiristiyan mezhebine
mensup olanlar da Evanjelik din dersi 6gretmenligi gorevinde bulunamazlar.¢

42008 yilinda Miinster Universitesinde Islam Tlahiyat Kiirsii Bagkani olarak gorev yapan Muhammed
Swen Kalisch Kur’an ve Hz. Peygamber aleyhine sozler sarf ettigi icin Miisliiman ¢at1 kuruluslar tara-
findan istenmeyen adam ilan edilmis ve fakiiltedeki gorevine son verilmistir.

5 https://www.theologie.uni-hamburg.de/studium/studiengaenge/lehramt/infos/konfession-voraus-
setzung-fuer-lehrtaetigkeit.pdf (Giris: 23.1.2018).

6 https://www.theologie.uni-hamburg.de/studium/studiengaenge/lehramt/infos/konfession-voraus-
setzung-fuer-lehrtaetigkeit.pdf (Giris: 23.1.2018).
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Stiphesiz her iilkede oldugu gibi Almanya’da da yiiksekdgretimin bazi
genel amagclar1 ve ilkeleri bulunmaktadir. Hem asagida linki verilen elektro-
nik belge hem Kilise tarafindan yayimlanmig brosiirlere gore” Alman yiiksek
tahsilinin ana hedefleri arasinda kisiye metodolojik ¢alisma, meslegine haki-
miyet, elestirisel bir bakis acisim1 kazandirma, 6zgiir fikir {iretebilme, farkl
alan sahipleriyle miisterek ¢alisma, ¢ogulcu bir toplumda yasamaya yonelik
bilgi ve beceriler kazandirma bulunmaktadir. Yine deneysel ¢calisma, 6gretme
ve 0grenme becerisi, gorev alacag1 okulda kendi gayretini baskalariyla iliski-
lendirip koordineli calisma hedeflenmektedir.?

Asagida internet linki verilen kaynaga gore bir kismi1 burada sayilan ge-
nel amaglar disinda Evanjelik ilahiyat tahsilinin de kendine 6zgii bazi misyon
ve vizyonlar1 bulunmaktadir. Buna gore; Evanjelik yiiksek tahsili kisiye 6g-
retmenlik yapabilme, hayata Incil’in temel 6gretileriyle bakabilme, inang ve
giincel dini konular1 okul ortamina tagimaya aracilik edebilme, incil yoru-
munu sadece Kiliseler tarihi ve sistematik ilahiyat agisiyla degil, Hiristiyanlik
harici diger dinler agisindan da yorumlayabilme yetisi kazandirmay1 amagla-
maktadir. Bu son durum, Katoliklerin kendi mezhepleri dogrultusunda daha
“bireyci” bir din egitimini esas alirken, Protestanlarin “mezhepler {istii” bir
anlayisla kollektivist bir bakis sergilediklerini gostermektedir.

Evanjelik lahiyat miifredatina bakildiginda bunun bes temel iizere bina
edildigi goriilmektedir: Bunlar sirasiyla Eski Ahit, Yeni Ahit, Kiliseler Tarihi,
Sistematik Hahiyat (Kelam, Ahlak, Din Felsefesi), Ekiimenik ve Misyonerlik
Din Bilimidir. Evanjelik ilahiyat egitiminin ayrilmaz bir diger dnemli unsuru
burada sayilan amaclar ve ilkeler etrafinda biitiin bunlar1 yaparken ¢ogulcu
bir toplum yapisinin goz ardi edilmeden uygulanabilmesidir. Bu durumda
Protestan din egitiminin nihai hedefi bireyin daha dindar olmasinin gok ote-
sinde i¢inde yasadig1 toplumda dinden miilhem tutarli davrarslar sergileme-
sidir.

Almanya’da Evanjelik teoloji egitimi iki asamadan olusur: {lk asama Bac-
helor denilen ve bizdeki lisans diizeyine denk diisen alt1 somestre devam
eden egitimdir. Bu 240 krediyi kapsar. Lisans diizeyindeki aday bitirme tezin-
den 8, sozliiden en az 2 puan toplamas: gerekir. Bachelor bir anlamda temel
ilahiyat egitimi demektir. Tkinci asama 4 sémestreden olusan Yiiksek Lisans
evresidir. Yiiksek Lisans egitimi sahsa mesleginde ilerleme ve derinlik kazan-
dirmay1 amaglar. Dolaysiyla bir okulda kisinin din dersi 6gretmeni olabilmesi
i¢in on sdmstreden olusan egitimi basariyla bitirmesi zorunludur. 6. somestre

7 Komisyon, Studium der Evangeliscehn Theologie, EKD Texte, 28, Sommersemester 2006, Hannover, 89
s. Rechtgrundlagen der Konfoderation evangelischer Kirchen in Niedersachsen. Hannover: 2003.

8 https://www.theologie.uni-hamburg.de/studium/studiengaenge/lehramt/infos/konfession-voraus-
setzung-fuer-lehrtaetigkeit.pdf (Giris: 23.1.2018).
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sonunda eger kisi Evanjelik ilahiyat egitimini 1. Dal olarak se¢misse bitirme
tezi yazmali ve sozlii sinavina girmelidir. Egitimini tamamlayan sahis hem
Hamburg hem diger eyaletlerde uygulanageldigi haliyle 18 ay siiren Kilise
gozetiminde bir nevi staj gibi hazirlik asamasindan sonra devlet sinavina tabi
tutulur. Bunlar olmadan bir okulda din dersi 0gretmeni olarak c¢alismak
miimkiin degildir.

Bachelor egitim siirecinde {iniversiteye kayit icin dil sarti aranmaz. An-
cak Almanca "ya hakim olmak sarttir. Bununla birlikte kisi herhangi bir lisede
din dersi 0gretmenligi yapmak istiyorsa ve din dersini birinci ders olarak seg-
misse tiglincii somestre sonuna kadar mutlaka latince ( Latinum) belgesini ik-
tisap etmesi gerekir. Ancak yiiksek lisansta okuyabilmek icin iyi derecede La-
tince ve 10 puan degerindeki (Leistungspunkt) Yeni Ahit Yunancasina sahip
olmalidir. Bahse konu bu dil belgeleri ilgili Fakiilte stnavi sonucu en geg 3.s6-
mestre sonunda verilmektedir.’

3. Evanjelik Din Dersi Ogretmenlik Miifredati

Almanya’da din dersi 6gretmenligi dogal olarak egitim bilimleri igeri-
sinde yer alir. Bu nedenle din egitiminin ayn1 zamanda pedagojik formasyon
gerektirdigi dikkatlerden kagmamaktadir. Bu ciimleden olmak {izere her din
dersi 6gretmeni segecegi alana gore bir egitim miifredatina tabi tutulmakta-
dir. Asagidaki tablodan da anlasilacagi {izere ilk ve ortadgretimle, oziirliiler
ve meslek okulunda din dersi 6gretmeni olmanin kendine 6zgii baz: sartlari
ve programi bulunmaktadir. Ornegin lise (LAGym) din dersi 6gretmenligi
i¢in Latince bilmek sarttir. Bu dili aday en ge¢ 3. Somestre sonuna kadar ba-
sarmak zorundadir. Yine Lise 6gretmenligi i¢in Yunanca Incil okuyabilme be-
cerisine sahip olmak gerekir. Bunun disinda ilk-orta (LAPS) ve 6ziirliiler oku-
lunda (LAS) din dersi 6gretmeni olmak isteyenlerden Incili yiizeysel okuma
ve anlamalari, kismen Yunanca bilmeleri, asil ve yardima dini kaynaklara
inecek kadar bilgi sahibi olmalari istenmektedir. Almanya’da hali hazir uygu-
landig1 sekliyle Bachelor 6gretmenlik boliimleri ilgili kaynakta'® su adlarla
karsilik bulmaktadir:

Lehramt an der Primarstufe/Sekundarstufe I (LAPS) = 1-10 sinif ogret-
menligi

Egitim Bilimleri (Erziehungswis- 1. ders se¢imi 2. ders se¢imi
senschaften) 45 Puan 45 Puan
80 Puan

Bachelor tezi 10 Puan

9 https://www.theologie.uni-hamburg.de/studium/studiengaenge/lehramt/infos/konfession-voraus-
setzung-fuer-lehrtaetigkeit.pdf (Giris: 23.1.2018)
10 https://www.theologie.uni-hamburg.de/studium/studiengaenge/lehramt/infos/konfession-voraus-
setzung-fuer-lehrtaetigkeit.pdf (Giris: 23.1.2018)
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Lehramt an Gymnasien (LAGym) > Lise Ogretmenligi

Egitim Bilimleri (Erziehungswissensc- 1. ders secimi 2. ders se¢imi
haften) 70 Puan 60 Puan

40 Puan

Bachelor tezi 10 Puan

Lehramt an beruflichen Schulen (LAB) >Meslek Okulu Ogretmenligi

Egitim Bilimleri 1. ders se¢imi 2. ders se¢imi
(Erziehungswissenschaften) 90 Puan 45 Puan
35 Puan

Bachelor tezi 10 Puan

Lehramt an Sonderschulen (LAS) - Engelli Cocuklara Mahsus Okul Og-

retmenligi
Egitim Bilimleri (Erziehungswissenschaften) 1. ders secimi
125 Puan 45 Puan

Bachelor tezi 10 Puan

Bu tabloda her bir brans icin agirliklar: degisen oranda adayin kredi al-
mak zorunda oldugu asli derslerin ikincil derslere gore daha yiiksek AKTS
puanina sahip bulundugu gézlemlenmektedir. Bu tablolara gore aday hangi
okul 6gretmenligini okumak istedigini kararlagtirip ona gore bir ders segimi
yapacaktir. Makalede esas alinan Evanjelik din dersi 6gretmenligini 1. ya da
2. Dal olarak segen kisi tabloda gosterildigi sekliyle ek baska bir dal daha ter-
cih etmektedir. Ancak burada en 6nemli nokta aday neyi secerse se¢sin degis-
meyen tek ders egitim bilimleridir. Egitim bilimlerinin igerigi ise okul sekline
gore farkliliklar arz etmektedir. Ornegin 1-10. Sinif 6gretmenligi igin ilkokul
pedagojisi yer alirken, Lise (Gymnasium) i¢in “Kernpraktikum & Fachdi-
daktik” miifredat: devreye girmektedir."

1thttps://www.theologie.uni-hamburg.de/studium/studiengaenge/lehramt/unterlagen/hand-
buch bachelor.pdf (Giris: 23.1.2018)
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Evanijelik flahiyat Derslerine gelince; 1> agsagida Almanca miifredati belirtilen
Evanjelik [lahiyat tahsilini birinci dal olarak segen Bachelor asamasindaki bir
ogretmen aday1 1 ve 2. Sémstrede ana hatlariyla lahiyat temel egitimi, yeni
ve eski Ahit okumalari ve yorumlari derslerini almaktadir. 3 ve 4. Somestrede
gecmisten giiniimiize Hiristiyanlik tarihi ve din egitimine giris derslerini oku-
maktadir. 5 ve 6. Somestrede daha ziyade interdisipliner ve mezhepler {istii
ilahiyat ad1 verilen bir nevi mukayeseli ilahiyat egitimi gérmektedir. Din egi-
timinin 6rgiin ve yaygin hali dikkate alindiginda su ana kadar Alman okulla-

BA Teilstudiengang Ev. Religion LAGym 1. Unterrichtsfach ab WiSe 16/17 (70 LP)
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rinda verilen Evanjelik din egitimine ve 6gretmenlerine dair kisa malumat ve-
rilmis oldu. Yukarida verilen tablo ile asagida verilen tablo arasinda dikkat
¢eken en 6nemli husus, birincilerde egitim/pedegoji agirlikli bir sistem ve egi-
tim talep edilirken, ikinci tablo tam bir ilahiyat egitimi amacina yoneliktir. Bu
tiir bir yaklagim Ulkemizde birkag y1l énce Ilahiyat Fakiiltesini bitirmis aday-
larin din kiiltiirii ve ahlak dersi verebilmesi igin pedagojik formasyon bilgisini
Egitim Fakiiltelerinden almasina benzer bir duruma benzemektedir.

Sonuc ve Teklifler

Avrupa genelinde din dersine giren 6gretmenlerin bir¢ogu, keza papaz-
larin 6nemli bir kismi akademik unvana sahiptir. Bu iilkelerde siireg farklilik

L2https://www.theologie.uni-hamburg.de/studium/studiengaenge/lehramt/ba-laps-ab-wise2016.pdf
(Giris: 23.1.2018)
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gosterse bile, din hizmeti sunan 6gretmenlerin hepsi yiiksek tahsil yapmak
zorundadir. Bahse konu yiiksek din egitim ve 6gretim siireci anilan iilkelerde
5 ila 8 y1l arasinda degismektedir (Yildiz, 2003: 136-138). O halde icinde yasa-
digimiz ¢agin da tabii sonucu artik boylesine 6nem arz eden bir gorevi de-
ruhte edecek kimselerin yiiksek tahsil yapmasi kagimilmazdir. Bir diger ifa-
deyle pedagojik formasyona sahip olmayanlarin din dersine girmeleri miim-
kiin degildir.

Tiirkiye'nin ge¢misinde din egitimi noktasinda biiyiik agmazlarin yasan-
dig1 bilinmektedir. 1924 yilinda tevhid-i tedrisat kanunu ile biitiin egitim ve
ogretim kurumlar: Milli Egitim Bakanlig1 emrine verilmistir. Kadim bir gele-
nege sahip din egitiminin ana ¢ekirdegini olusturan medreseler kapatilmis,
buna miimasil ortadgrenim seviyesine denk diisen Imam-Hatip Liseleri, yiik-
sekogretime denk diisen flahiyat Fakiiltesi ihdas edilmistir. flahiyat Fakiiltesi
tarihini, Universite baglaminda Dariilfiinun’da 1 Eyliil 1900 yilinda agilan
, Uliim-i Aliye-i Diniyye” subesi esas alinarak baglatmak miimkiinse de “ila-
hiyat” ismiyle baglangic1 Tevhid-i Tedrisat Kanunu uyarinca Mayis 1924 tari-
hinde Dariilfiinun’a bagh olarak acilan flahiyat Fakiiltesi’yledir. 1933'te Da-
riilfiinun ve ona bagl biitiin miiesseseler kadro ve tegkilatlariyla beraber kal-
dirilmis, yerine Istanbul Universitesi kurulmustur. Ancak ilahiyat Fakdl-
tesi'ne yer verilmemis, Edebiyat Fakiiltesine bagli ve sadece akademisyenlige
yonelik Islam [limleri Tetkik Enstitiisii agilmistir. Bu Kurum da 1936 y1li son-
rasi kadro sikintist ¢ekmis ve 1941 yilinda kapatilmistir. Dolayisiyla Tiir-
kiye’de 1933'ten itibaren 1949 yilinda Ankara Universitesinde bir Ilahiyat Fa-
kiiltesi acilincaya kadar on alt1 y1l boyunca dini yiiksek tahsil mahrumiyeti
yasanmustir (Tosun, 2009: 295).

Hatta din 6gretimi okullarda olmadig: gibi evlerde de yasaklanmus, gizli
siirdiiriilen dini tahsil siki bir takibata maruz birakilmistir. 1949 yilinda bu
defa Ilahiyat Fakiiltesi yeniden agilmis, 1957 yilinda ortaokullarda istege bagh
din dersleri konulmustur. 1982 yilinda askeri idare tarafindan ¢ikartilan ana-
yasayla ortadgretimde din dersi artik zorunlu bir ders olarak okutulmaya bas-
lanmistir. Daha yakin zamanda bu okullara farkl: dini dersler ilave edilmistir.
Ulkemizde gelinen asamada dini yiiksek tahsil veren fakiiltelerin (ilahiyat-
Islami [limler) says1 yiizii agmustir. Ustelik gittikce kiigiilen diinyada din hiz-
metinin seyri degismis, alan1 genislemistir. Bu ise dogal olarak din hizmeti
sunan personelin keyfiyet bakimindan kendisini daha da gelistirmesini zo-
runlu kilmigtir. Bununla beraber Ulkemizde din hizmeti sunan Diyanet'in go-
rev alani da ¢ok fazla genislemis, cami merkezli din hizmet ve egitimi artik
sosyal merkezli bir hale evrilmistir.

Islamofobik tavirlar olmakla birlikte vatandaglarimizin yogunluklu ya-
sadig1 Almanya basta olmak tizere (Hamburg, Bremen, NRW) ve diger Bati
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iilkelerinde Miisliiman 6greticiler tarafindan Islam din dersleri verme hakki
hatta Islam Dini'nin diger dinler gibi biitiin haklardan yararlanmasi gerektigi
yoniinde kararlar alinmistir. Bu hepimize ayni zamanda gelecekte biiyiik so-
rumluluklar yiiklemektedir. Bu iilkelerde okuyan Tiirk asilli 6grencilerin ge-
leneksel disiplin anlayisindan ¢ok farkli bir ortamda yetistikleri unutulma-
mals, disiplin yalnizca zahiri bir itaat olmadig1 gibi zorlama hi¢ degildir (Ocal,
1991: 173).

Avrupa’da istemeyene din dersi verilmezken, isteyenler i¢in devlet tara-
findan imkéanlar hazirlanmaktadir. Keza Evanjelik din egitiminin nihai amac
iyiirdelendigi takdirde burada icsellestirilmemis kuru dindarhiga sahip birey-
ler yetistirmektense toplum icinde tutarli davramslar sergileyen, ayn za-
manda dini 6telemeyen fertler arzu edilmektedir. Bu, isin resmi boyutu ya-
ninda goniil boyutunun da ihmal edilmemesi gerektigi anlamina gelmekte-
dir.

Evanjelik din egitim elemanlarinin kendi kutsal kitaplari Incili Yunanca
okuma ve anlama, {istelik bunlar1 giincel yoruma tabi tutup, ¢cogulcu toplum
yapisina uyarlama yetileri dikkate alindiginda, kendi din dersi 6gretmenleri-
mizin Kur'an’in dili Arapga 'ya vukufiyetleri sorgulanmalidir. Alman Evan-
jelik din egitimi ve 0gretimi baglaminda bir karsilastirma yapacak olursak
devletimiz ve dolaysiyla dini yiiksek tahsil veren egitim kurumlarimizin yap-
masl gereken bazi 6nemli gorevlerin bulunduguna inantyoruz:

1- Her branstaki stajyerlik devresi daha itinali denetlenmelidir. Bulun-
dugu bolgede gozle goriiliir ilmi, mesleki, sosyal vb. calismalar yapmayanla-
rin stajyerligi kalkmamalidir.

2- Din egitimi ve din hizmetinde gorevli olan kigilerin belli sahalarda
branslasmasi ve profesyonellesmesi saglanmalidir.

3- Din egitimiyle istigal eden gorevlinin toplum nezdindeki sayginlhigini
muhafaza edecek tarzda etik kurallara uygun davranip davranmadig: sorgu-
lanmal1 ve denetime tabi tutulmalidur.

4- Din egitimcisi diksiyon, giizel konusma, bilgisayar kullanma, empati,
glizel sanatlar gibi ¢cagimiza uygun iletisim teknikleriyle techiz edilmelidir.
rencilerde kuru bir dindarlik yerine toplumsal yasam, ¢ogulcu anlayis ve ta-
hammiilii 6nceleyen bir fert olmalarina dikkat edilmelidir.

6- Din egitimi miifredatimiz Evanjelik din egitim programinda da dikkat
gekildigi tizere sosyal yasamin dini boyutuna uyum saglamaya, etik alanda
dinden yararlanma hedefine uygun hazirlanmalidir. Buna ilaveten Islam’in
evrensellik boyutu ve ¢ogulcu bir toplumda hoggorii ve esitlik {izere yasama-
nin yollarimi agmahdar.

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 189

7- Dini Yiiksek tahsil kurumlar1 arasinda esgiidiimlii calismalar yapilma-
lidir.

8- Yurtdigina gonderilen e gorevliler bir rol yigilmasiyla bas basa birakil-
mamalidir. Onlarin hizmet kapsam alanlar: Tiirkiye'deki gibi degildir. O ne-
denle yurtdis: sartlarini dikkate alan farkli bir egitim programi uygulanmali
veye Diyanet tarafindan yogun bir hizmet i¢i kursu marifetiyle bu eksiklik
giderilmelidir.

9- Din Gorevlilerinin dil sorunu mutlaka ¢éztimlenmelidir. 2010 yilinda
EKD (Evangelische Kirche in Deutschland) Baskanligi'n1 yapan Margot Ka-
essmann, Almanya‘’da uyumu zorlastiran engellerden birini bu {ilkenin dil ve
kiiltiiri hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan imamlar olarak gormektedir.
Bu 6nemli bir ithamdir. Bunun telafisi cihetine gidilmelidir (Kaessmann, 2011:
23-24).
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Oz

Ibn Kemal ya da diger meshur adiyla Kemalpasazade Osmanli déne-
minde yetismis biiyiik bir alim, filozof ve Seyhiilislamdir. Basta fikih olmak
lizere, tefsir, hadis, kelam, felsefe, tarih ve edebiyat gibi bir¢ok ilim dalinda
Islam ilim ve diisiince tarihini derinden etkileyen 6nemli eserler vermistir.
Meseleleri deskriptif degil de analitik ve kritik olarak ele alan Ibn Kemal, fel-
sefe ve kelamin ortak meselelerinden varlik, mahiyet, imkan ve isbat-1 vacib
gibi bir¢cok konuda 6zel risaleler yazmustir. Biz, bu makalede onun mahiyet
ve varlik konusunda biiyiik Es’arl kelamcisi Seyyid Serif Ciicani’ye yonelttigi
elestirileri ele aldik. Serhu’l-Mevdkif1yla ileriki donem kelaminda derin izler
birakan Ciircani gibi bir otoritenin tenkide konu olmasi anlaml bir durum-
dur. ibn Kemal; ibn Sina, Tdsi ve Katibi gibi filozoflar ile Tci, Teftazani,
Ciircani ve Devvani gibi kelam alimlerinin bu meselelerdeki goriis ve yakla-
simlarini da dikkate alarak tahlil, tetkik ve degerlendirmelerde bulunmustur.
bn Kemal, Ciircani'yi gerek dnceki alimlere ait goriigleri kusurlu takdim ve
serh etmesi gerekse isabetsiz temellendirmeler yapmasi sebebiyle elestirmis-
tir. Onun elestirdigi miitekellimin ayn1 zamanda kelami ve felsefi agiklama-
lar1 i¢in esas kabul ettigi bir 4lim olmasi ayrica énemlidir. Bu da bize, Miislii-
man alimlerin saygida kusur etmeden 6zgiir fikir beyani noktasinda ne kadar
seviyeli olduklarini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mahiyet, Varlik, Ibn Kemal, Ciircani

IBN KEMAL'S CRITICISM OF AL-JURJANI ON ESSENCE AND
EXISTENCE

Abstract

Ibn Kemal, also known as Kemalpasazade was a great scholar, philosop-
her and Shaykh al-Islam who grew up in the Ottoman period. He produced
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important works that deeply affected the history of Islamic science and tho-
ught in many branches such as figh, tafsir, hadith, theology, philosophy, his-
tory and literature. Ibn Kemal, who dealt with the issues analytically and cri-
tically rather than descriptively, wrote special pamphlets on many subjects
such as existence, possibility and Isbat-1 Wacib/ithbat al-wajib, which are com-
mon issues of philosophy and kalam. We have discussed the critics of Ibn Ke-
mal that was directed to the great Ash‘ari theologian Sayyid Sharif Al-Jurjani.
It is meaningful that an authority like Curcani/ Al-Jurjani, who left deep traces
to the following periods with his Serhu'l-Mawakif, was the subject of criti-
cism. Studies and evaluations were carried out by using the views and app-
roaches of philosophers such as Ibn Sina, Tisi and Katibi and theologians
such as Idi, Teftazani, Al-Jurjani and Al-Dawwani, Ibn Kemal was criticized
for making Jurjani's views and commentaries inaccurate and for making inac-
curate grounds. It is also important that the person criticized by him was also
a scholar that he regarded as essential for his theological and philosophical
explanations. It shows us the level of views of Muslim scholars in terms of
expressing their free opinions.

In this article, we dealt with some problems related to existence, nature,
and possibility from the perspective of Ibn Kemal in the context of metaphy-
sics and tried to determine what kind of criticism he directed to Curcani and
how he justified them. Being more of existence, the mental existence, the cre-
ation of nature(quality), the verification of ays and lays, the possibility is ne-
cessary for possible are the fundamental issues of metaphysics, about each he
wrote in a treatise. In his examination of every issue, Ibn Kemal applied not
only to Curcani's but also to the views of many philosophers and scholars,
especially Ibn Sina, Ttisi, Katibi, and Devvani. He brought them up, someti-
mes to support his views and sometimes to criticize. Whether existence and
nature(quality) are the same or separate is one of the essential disputes
between theologians and philosophers; likewise, whether the mental exis-
tence is accepted or not, whether the attributes are created or not are among
the main problems Ibn Kemal criticized Curcani.

Curcani's views and statements, which are the subject of criticism, ma-
inly consist of errors caused by carelessness and carelessness. Although some
of them are inaccurate explanations and justifications, most of them consist of
explanations that contradict the explanations in other works or other parts of
the same work. Curcani's attempt to reconcile theology and philosophy some-
times prompted him to make inconsistent statements. The fact that the ground
he stands on is the science of theology, but his desire to take advantage of the
opportunity of philosophy to make metaphysics has caused him to conflict
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with the philosophers. In this study, we have determined that Ibn Kemal rai-
sed objections and criticisms that would undermine the scientific authority of
Ciirjani, who was the last great authority of the theology of the contractor's
period. It is possible to say that throughout Ottoman history, studies of theo-
logy and philosophy were carried out thanks to these criticisms. The specific
issues dealt with in the treatises were re-discussed by referring to many anci-
ent thinkers' views, and attention was drawn to the specific aspects of the is-
sues. When we evaluate Ibn Kemal's Curcani criticisms from this point of
view, it is possible to say that a significant contribution was made to scientific
activities.
Keywords: Kalam, Essence, Existence, Ibn Kamal, Al-Jurjani

Giris

Ibn Sina, Islam diisiince tarihinde felsefe kapsaminda bazi kelami prob-
lemleri de giindeme getirmesi, daha dogrusu kelam ilminin baz1 konularim
da kapsayacak sekilde felsefe yapmasiyla taninan Miisliiman filozoftur. Ibn
Riisd’iin onu kelamcilik yapmakla suglamasimin kismi bir gergeklik pay: ola-
bilir.! Kendisini saf Aristocu, Ibn Sina’y1 Aristo ¢izgisinden ayrilmus bir filozof
olarak goren Ibn Riisd’iin Ibn Sind’ya karsi tutumunun altinda yatan saikler
her ne olursa olsun, ortada Islam diisiincesinin kelam ve tasavvufuyla Ibn
Riigd’'ii degil, [bn Sind’y1 takip etmesi gibi bir hakikat durmaktadir. Veysel
Kaya’'nin ispatlamaya calistig1 gibi Ibn Sina ister mahiyet, miimkiin ve zo-
runlu gibi kavramlara dair yaklasimini kelamcilara borglu olsun? isterse Mii-
teahhirin donemi kelaminin kendisini ifsa ettigi gibi Es’ari kelami Ibn Sina
felsefesini sistemine entegre etmis olsun, gordiigiimiiz gergek, felsefe ile ke-
lam arasinda yakin bir iliskinin bulundugudur. Miiteahhirin kelam1 Gazzali
ile baglatilsa da felsefe ve kelamin mezcinin gercek manada Es’ari kelamcisi
Fahreddin Razi ve Ibn Sinac filozof Nasiruddin Tdsi eliyle gerceklestigini
gormekteyiz.

Razi sonrasi Eg’ari kelamcilar arasinda Seyyid Serif Ciircani’'nin 6zel bir
otoritesi vardir. Onun karizmasi, Razi sonrasmin diger onemli miitekellimleri
olan Kadi Beyzavi, ici ve Teftazani'yi golgelemistir. Kelam sahasinda ondan
sonra eser veren alimler, onu dikkate almiglardir. Ibn Kemal’in béyle bir oto-
riteyi yazdig1 kelami ve felsefi risalelerde 6zel olarak mercek altina almasin
anlamak miimkiindiir. Ilmi tahkik ve tenkit geregi olmasi bir yana onun oto-
ritesini sorgulamak istemis de olabilir. Hemen hemen bir¢ok kelam risale-
sinde diger miitekellim ve filozoflardan ziyade onu hedef tahtasina koymast

1 Bk. Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riigd Felsefesi”, Islam Felsefesi Taril ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya
(istanbul, fsam Yayinlari, 2015).
2 Veysel Kaya, lbn Stnd'nin Keldma Etkisi (Ankara, Otto Yayinlari, 2015).
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bizi boyle alternatif bir gerekge arayisina sevk etmektedir. Ciircani’yi fbn Ke-
mal gozliigiiyle okudugumuzda Islam kelaminin o biiyiik otoritesinin birden
heybetini kaybettigini, hatalar yapan, muglak konusan bir ilim adamina do-
niistiigiinii gormekteyiz. Ibn Kemal, kendisine ¢ag olarak daha yakin olan
Devvani'yi de yer yer elestirmistir, ama bu elestiri, Clircani’ye yonelik elesti-
risiyle mukayese kabul etmez. Ibn Sind’dan itibaren kimi filozof kimi miite-
kellim y®niiyle 6ne gikan gok sayida Miisliiman diisiiniir gelmistir. [bn Kemal
iste boyle zengin bir ilim ve felsefe mirasini devralarak arastirma yapmuis bir
Osmanl1 alimidir.

Ciircani’ye yonelik Ibn Kemal elestirilerini daha 6nce Omer Mahir Alper,
“Mahiyetin Mec'uliyeti Baglaminda Kemalpasazade'nin Ciircani Elestirisi”
adli ¢calismasinda ele almistir.®* Bu ¢alisma bizim icin 6nemli bir rehber kay-
naktir. Bagimsiz olarak hem Ibn Kemal hem de Ciircani {izerine yapilmis ca-
lismalar vardir. Islam Diigiincesinde Siireklilik ve Degisim: Seyyid Serif Ciircani
Ornegi adli editoryal kitapta birgok arastirmaci Ciircani’yi Islam diisiincesi
agisindan degisik yonleriyle incelemislerdir.t Ibn Kemal iizerine yakin za-
manda yapilmis spesifik konulu aragtirmalara, Necmi Derin5, Mehmet Ay-
dinf, Engin Erdem ve Necmettin Pehlivan’in’ ¢alismalarini 6rnek verebiliriz.
Biz bu calismada Ibn Kemal’in Ciircani’ye varlik, mahiyet ve imkan gibi me-
tafizik meseleler konusunda yonelttigi elestirileri bazi risalelerinden hareketle
glin yiiziine ¢ikaracagiz.

1. Miimkiin Mahiyet ile Madum Zat Arasindaki Fark

Ciircani, Serhu’l-Mevikif ta mahiyetlerin mec’uliyeti meselesini inceledigi
kisimda filozoflarin miimkiin mahiyet kavrami ile Mu’‘tezile'nin madum zat
kavramini soyle karsilastirmaktadir:

“Hig¢bir akilli kisi, onlarin, ‘mahiyet mec’ul degildir’ seklindeki sozlerin-
den vehmin ilk anda anladig1 gibi, Mu‘tezile’ye nispet edilen ‘Miimkiin ma-
dumlar, bir failin etkisi olmaksizin kendinde karar bulmus sabit zatlardir; fa-
ilin etkisi ancak ve ancak o zatlarin varlikla nitelenmesindedir.” goriisii haric,

3 Omer Mahir Alper, “Mahiyetin Mec'uliyeti Baglaminda Kemalpasazade'nin Ciircani Elestirisi”, Islam
Diisiincesinde Siireklilik ve Degisim: Seyyid Serif Ciircini Ornegi, ed. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015).

4 Bk. M. Ciineyt Kaya (Ed.), islam Diisiincesinde Siireklilik ve Degisim: Seyyid Serif Ciircani Ornegi
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015).

5 Necmi Derin, Kemalpagazade ve Tagkoprizade Risaleleri Baglaninda islam Diisiincesinde Zihni Var-
lik Problemi, (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2016).

6 Mehmet Aydin, fbn Kemal Paga ve Tagkdpriiliizade’de Zihni Varlik (Ankara: Tlahiyat Yaynlari, 2016).

7 Engin Erdem ve Necmettin Pehlivan, “Varhgm ve Yoklugun Otesi: Kemalpagazade'nin ‘Leys ve
Eys'in Anlaminin incelenmesine Dair Risalesi”, Islim Arastirmalar Dergisi 27 (2012): 87-116.
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'Miimkiin mahiyet, disaridaki takarriirii ve sibutunda var edici faile muhtag degil-
dir’ dememigtir.”8

ibn Kemal’e gore, Ciircani, Adudiiddin Ici’nin el-Mevdkif taki ibareleri ile
i¢ice olan agiklamasinda zatin zat olmasinin cailin ca’liyle olup olmadig: me-
selesi ile miimkiin mahiyetin (nefsii’l-mahiye) cailin ca’liyle olup olmadig:
meselesini birbirine karistirmistir. Halbuki madum zat ile miimkiin mahiyet,
cd’ilin ca’liyle olup olmama bakimindan birbirinden farkl: seylerdir.°

Ici ve Ciircani, iki mesele arasindaki farki kavrayamadig1 i¢in miimkiin
madumlarin disarida failin etkisi olmaksizin siibutunda ca‘li inkéar edenlerin
siiphesini mahiyetin ca‘ilin ca‘li olmadan mahiyet olup olamayacag1 mesele-
sine tagimistir.'* Halbuki Mu’tezile, miimkiiniin disaridaki varliginin 6tesinde
failden degil, kendinden kaynaklanan bir siibutu oldugu igin zatin ca‘ilin
ca’'liyle zat oldugu goriisiinii kabul etmez.

Fahreddin Rézi'nin Muhassal’da baz1 Mu’tezile alimlerine atifla naklet-
tigi gorligse gore miimkiin madumlar, varlia gegmeden 6nce zat, a’yan (cev-
her) ve hakikattir. Failin etkisi, onlar1 zat kilma (ca‘l) seklinde degil, bu zatlar1
mevcut kilma seklindedir.! Ttsi, Telhisu’l-Muhassal’da bu agiklamaya daya-
narak zat ile mahiyet arasindaki farki ortaya koymus ve miimkiin mahiyete
meculiyetin nasil eklendigini temellendirmistir:

“Mahiyetin mec‘ul olmadigin ileri siirenler, mahiyetin ibda edilmemis
oldugunu sdylememislerdir. Aksine bir mahiyet farz edildiginde onun bu
mahiyet olmasinin ca‘ilin ca’liyle gerceklesmedigini sdylemislerdir. Mec uli-
yet, mahiyete bizim o mahiyeti varsaymamizdan sonra katilan bir zarurettir.
Mu'tezile’nin ‘failin etkisi, zatlarin zat yapilmasinda degildir” goriisii bunun
gibi degildir. Clinkii onlar madum zatlarin failin etkisi olmaksizin ezelde sa-
bit oldugunu kabul ederler.”12

8 Adadiddin idi, “el-Mevakif”, Serhu'l-Mevikif iginde, yazar: Ciircani, cev. Omer Tiirker (Istanbul:
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 1: 611; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, cev.
Omer Tiirker (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 1: 611.

9 Kemalpagsazade (fbn Kemal), Semseddin Ahmed. “Yaratmanin (Ca‘l) Anlamimin Aciklanmas: ve Ma-
hiyetin Yaratilmig (Mec‘ul) Olup Olmadigimin incelenmesine Dair”, gev. Omer Mahir Alper. Osmanl:
Felsefesi Secme Metinler, ed. Omer Mahir Alper (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 171. Isim birligi agism-
dan bu risalede de miiellifin adi Ibn Kemal olarak verilecektir. Makalenin adi uzun oldugu igin ki-
saltma ile bas kismu “Yaratmarnn (Ca’l) Anlaminin A¢iklanmasi” seklinde verilecektir.

10 fbn Kemal, “Yaratmarun (Ca‘l) Anlamunin Aciklanmasi”, 172.

11 Fahreddin Razi, Muhassal, Telhisu’l-Muhassal iginde, yazar: Nasiruddin Thsi (Beyrut: Daru’l-azva,
1985), 81-82.

12 Nasiruddin Ttsi, Telhisu'l-Muhassal (Beyrut: Daru’l-azva, 1985), 84. Benzer bir agiklama i¢in bk. Na-
siruddin Ttisi, el-Ecvibetii’l-Mesdili'n-Nasiriyye (Tahran: Intigarat1 Pejuhesgah-i Ulim-i Insani, 2005),
226-228.
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ThsT'nin Ozetle ortaya koydugu gibi, filozoflar, mahiyetin ibda edilme-
mis oldugunu sdylememisler, farz edenin farz etmesiyle ortaya ¢iktigini, an-
cak bir cailin ca’liyle mec’ul olmadiginm kabul etmislerdir.

2. Mahiyetlerin Mutlak veya Genel Olarak Mec’ul Oldugu Iddias:

Fahreddin Razi ve Katibi'nin birlesik mahiyeti ihtilaf kapsamindan ¢i-
karmasina karsilik Ici ve Ciircani’'nin basit mahiyete ilaveten birlesik mahiye-
tin de mec’ul olup olmadigim tartisma konusu yapmuslardir. Ibn Kemal bu
tutumlarindan dolay1 Ici ve Ciircani’yi elestirir. ibn Kemal, bu durumu temel-
lendirmek icin Katibi'nin Serhu’l-Miinassas’inda yaptig1 bir aciklamaya bas-
vurmustur.’3

Mabhiyetin mec'uliyeti konusunda ileri siiriiliip tartisilan ii¢ goriis vardir.
Ici ve Ciircani, bunu soyle ifade etmektedir:

“Miimkiin mahiyetlerin, ca‘ilin ca‘liyle mec’ul olup olmadig1 hususunda
i¢ goriis vardir. Birinci goriise gore bu mahiyetler, mutlak olarak yani basit
ya da birlesik olduguna bakilmaksizin mec‘ul degildir. Tkinci goriise gore bu
mahiyetler mutlak olarak mec‘uldiir. Uciincii goriise gore birlesik mahiyetler
mec‘ul oldugu halde basit mahiyetler mec'ul degildir.”14

bn Kemal’e gore Ciircani, ikinci goriiste gegen “mutlak olarak’ ifadesini
agiklarken onun yerine ‘genel olarak’ ifadesini kullanmakla hata etmistir.1> Bu
degisiklik, Icinin maksadinin disginda bir anlama yol agmustir. Ciinki
Ciircani, ikinci goriisiin agiklamasinda zikredilen delilin, iddia edilen gorii-
siin tamamina yetmedigini diisiinmiis ve bunun kendisinin yol actig1 mah-
zurdan daha 6nemsiz oldugunu fark etmemistir.'6

3. Yokluk ile Ortadan Kalkmanin Aynm1 Anlamda Kullanilmasi

Mahiyetin mec‘uliyetini reddedenler, goriislerini kartlamak igin bazi delil-
lere bagvurmuslardir. Bunlardan biri, Ici’nin el-Mevikif ta zikrettigi su delildir:
“(Ister basit ister birlesik olsun mutlak olarak higbir mahiyet mec‘ul degildir)
Cilinkii mesela insanlik cd‘ilin ca'liyle olsaydi, c&‘ilin calinin yoklugu duru-
munda insanlik, insanlik olmazdi. Zira ca’l ile olan bir sey, ca’lin yoklugu duru-
munda gerceklesmez. Oysa bir seyin kendisinden selbedilmesi imkansizdir.”1?

Ici burada, CiircAni’nin dedigi gibi, “Ca‘lin eseri, kesinlikle ca’lin ortadan
kalkmasiyla kalkar”1® dememistir. Ciinkii bu aciklama, ta'lil edilen seye uy-
maz. Ortadan kalkma, mutlak yokluktan daha 6zeldir. Burada ca’lin yoklugu
durumunda insanhgin yoklugu kastedilmektedir."

13 fbn Kemal, “Yaratmarun (Ca‘l) Anlamunin Aciklanmasi”, 175.
14 {cf, el-Mevékif, 603-606.

15 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1: 604.

16 fbn Kemal, “Yaratmarun (Ca‘l) Anlamunin Aciklanmasi”, 175.
17§, el-Mevikif, 1: 564.

18 Ciircand, Serhu’l-Mevdkif; 1/604.

19 fbn Kemal, “Yaratmanin (Ca’l) Anlanunin Agiklanmasi”, 181.
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4. ‘Mahiyet Olmas1 Bakimindan Mahiyet Ne Vardir Ne Yoktur’ Go-
riisii

Ibn Kemal’e gore, Ciircani'nin (6. 1413) “Mahiyet, mahiyet olmasi baki-
mindan ne vardir ne yoktur... Bunlarin her biri ona eklenmistir. Eger onunla
birlikte varlik diisiiniiliirse var olur; onunla birlikte yokluk diistiniiliirse yok
olur”?® tarzindaki acitklamasi, Es’arl’nin elestirisine cevap vermek igin yeterli
degildir.2! Bu problem ancak Ici’nin (6. 1355) dedigi gibi, “Mahiyet, mahiyet
olmasi bakimindan ne vardir ne yoktur.” seklinde ¢oziilebilir.”?

Ibn Kemal’e gore, Ciircani’nin hatasi, miimkiiniin mahiyeti konusunda
varlik-yokluk ikileminin disina ¢ikamamasidir. Oysa miimkiiniin mahiyeti
hakkinda zikredilebilecek ti¢lincii bir ihtimal daha vardir. Miimkiin bu mer-
tebede ne varlik ne de yokluk ile nitelenir. Yukarida da sdyledigimiz gibi, za-
mansal agidan diisiiniildiigiinde bir seyin bir zamanda ya var ya da yok ol-
dugunu kabul etmek gerekir. Bir seyden bir zamanda varlik olumsuzlaninca
yoklugunu, yokluk olumsuzlaninca varligim diistinmek gerekir. Burada yok-
lugun celisigi varlik, varligin celisigi yokluktur. Bu sebeple Ciircani, “miim-
kiin”tin mahiyeti hakkinda “Eger onunla birlikte varlik diistiniiliirse var olur,
onunla birlikte yokluk diisiiniiliirse yok olur” demektedir. Ancak miimkii-
niin mahiyeti, varliga ve yokluga acik bir konumdadir. Bu mertebe, varlik ve
yokluk ile nitelenmenin zarf1 oldugu i¢in onun hakkinda “ne vardir ne yok-
tur” denebilir. Bu mertebede varligin olumsuzlanmasi halinde Ciircani'nin
diistindiigii gibi, o mertebenin yokluk ile nitelenmesi veya yoklugun olum-
suzlanmasi halinde varlik ile nitelenmesi zorunlu degildir. Ciinkii Ibn Ke-
mal’e gore, mertebenin iki gelisikten uzak olmasi imkansiz degildir. Bundan
dolay1 Ici'nin dedigi gibi, “Mahiyet, mahiyet olmas1 bakimindan ne vardir ne
yoktur” demek, daha isabetlidir.?

Ibn Kemal’e gore Clircani, iki konuda hata etmistir: Birincisi, miimkiiniin
varliga ve yokluga acik oldugu konumdaki var-olmamaklik ile yoklugu aym
anlamda diistinmesidir. ikincisi, zati huddsu, yoklugun varliga bizzat 6nce-
ligi olarak gérmesidir. Ibn Kemal’e gére, Ciircani’nin birinci yorumu yanligtir.
Ciinkii var-olmamaklik, yokluk ile degil leysiyyet ile 6zdestir. Tkinci yorumu
da yanlistir. Ciinkii zati hudista varligi onceleyen yokluk degil, var-olma-

20 Ciircand, Serhu’l-Mevdkif; 1: 240.

21 Semseddin Ahmed {bn Kemal, “Risaletiin fi tahkiki'l-eys ve'l-leys”, Mecmilu Reséil'il-Allime Ibn Kemal
Basa, tah. Hamza el-Bekri vd. (Istanbul: Daru’l-Liibab 1i’d-Dirase ve Tahkiki't-Turas, 2018), 6: 348-349.
2 1dj, el-Mevikif, 1: 240.

23 Erdem ve Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpagazade'nin ‘Leys ve Eys'in Anlammin
Incelenmesine Dair Risalesi”, 93.
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maklik, yani leysiyyettir. Ibn Kemal'e gore, kelamailar leys ile ma‘dim ara-
sindaki farki anlayamadiklari igin zati hudéistaki 6nceligi “yokluk” olarak yo-
rumlamislardir.2*

5. Miimkiin Mahiyete Katilan Arizda Varlik Sartinin Dikkate Alin-
mast

Mahiyet olmasi bakimindan mahiyete katilan ariz hakkinda Ici ve
Ciircani soyle demistir:

“Birincisi, mahiyete, mahiyet olmasi bakimindan yani hem harici hiivi-
yeti hem de zihni varlig1 dikkate alinmadan katilan arizdir. Ciinkii bu katil-
mada harici varlik ve zihni varligin degil, sadece mutlak varligin etkisi vardir.
Nerede mahiyet varsa onunla nitelenir. Bu, dordiin cift olusuna benzer. Cift
olus, dordiin mahiyetinin lazimidir ve dort ister zihinde ister harigte bulun-
sun ¢ift olus ona ariz olur. Bu iki varliktan biriyle var olan ve ¢ift olmayan
dort farz edilirse o dort degildir; dolayisiyla tenakuz ortaya ¢ikar.”2

Ibn Kemal'e gore bu agiklama, lazimlarin boliimlenmesiyle ilgili olma-
y1p, arizlarin boliimlenmesiyle ilgilidir. Ibn Kemal, Ciircani’nin dikkatsizlik-
ten kaynaklanan bu yanhsini diizeltir. Birinci kisim, mutlak mahiyetin lazimi
degil, ona ariz olan bir seydir. Mahiyetin, bulundugu her mahalde mutlak
varlikla nitelenecegiiddias: yanlistir. Ciircani, hem harici hem de zihni varlig:
kapsayan mutlak varligin, bu ariz tiiriiniin varsayilan seyde siibutunda etkili
oldugunu sanmustir.

Ibn Kemal mahiyetin mutlak varlig itibariyla lazim oldugunu kabul et-
mez. Cinkili o zaman mutlak varlik ariz olamaz. Clinkii arizlar, ti¢ kisimla
sinirlanmis olup, mutlak varlik, yukarida siralanan {ig tiir ariz icinde yer al-
maz. U¢ kissmdan her biri, mutlak varlikla kayitlanmistir. Mutlak varlik bu
ii¢ arizdan biri ise kendi kendisiyle kayitlanmis demektir.?s Cift olmayan dort
farz edilirse o dort degildir. Ici’nin aksine Ciircani bu manay1 kavrayamadig
i¢in varsayilan dorde ‘mevcut’ kaydini eklemek suretiyle dogru 6nermeyi
bozmustur.?

6. Mec'uliyetin Miimkiin Mahiyetin Lazim1 Oldugu Iddias1

Ciircani, ici’yi, mahiyete katilan seyi mec‘uliyete tahsis ettigi icin elestir-
mistir. Mahiyete katilan seyin, mutlak mahiyetin lazimlarindan mi, yoksa
onun harici veya zihni varliginin lazimlarindan mi1 oldugu hususundaki aras-
tirma, mahiyete ariz olan bir¢ok seyde gecerli olabilir. Bu mec’uliyete tahsis
edilemez. Ciircani burada iki goriisten bahsetmektedir: Birincisi; miimkiin
mahiyet, haricl varliginda faile muhtag oldugu gibi, zihni varliginda da faile

24 Tbn Kemal, Tahkiku'l-eys ve'l-leys, 6: 354-355.

5 1d, el-Mevikif, 1/606-608; Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 1/606-608.

26 Ibn Kemal, “Yaratmarun (Ca‘l) Anlaminin Aciklanmasi”, 189.

27 Ibn Kemal, “Yaratmanin (Ca’l) Anlaminin Agiklanmasi”, 191. Bk. Ciircani, Serhu’I-Mevikif, 1/608.
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muhtactir. Tkincisine gore, faile muhtag olma anlamindaki mec‘uliyet, mutlak
olarak miimkiin mahiyetin lazimlarindandir. Ciinkii ona gore mahiyet, ne-
rede olursa olsun bu ihtiyacla nitelenir.?s

bn Kemal’e gore Ciircani, birinci goriisiinde isabet etmisken, ikinci go-
riisiinde isabet etmemistir. Ciinkil harici ve zihni varlikta faile duyulan ihti-
yacin sabit olmasi, faile muhtag olma anlamindaki mec’uliyetin mutlak mahi-
yetin lazimlarindan olmasini gerektirmez. “Mahiyet nerede olursa olsun bu
ihtiyacla nitelenir” seklindeki gerekc¢elendirme kusurludur. Ciinkii mutlak
mahiyetin laziminda ‘faile duyulan ihtiya¢” disinda bagka bir sey vardir. Bu,
mutlak mahiyetin o lazimi gerektirmesidir. Bu ihtiya¢ mahléit mahiyet ve mii-
cerret mahiyet icin gecerli olsa da kendinde mahiyet icin gecerli degildir. Hii-
viyete katilan ihtiyag, mahiyetin bir lazimi degildir.?

7. Varligin Mahiyete Zait Olmas1 Meselesi

bn Kemal, Ciircani'nin Serhu’I-Mevikif ta varhgin mahiyete zait oldugu
fikrine kars1 durusunu tartisma konusu yapmistir. Ciircani varlik-mahiyet
iliskisi konusunda soyle demektedir:

“Stibuti sifatin bir seyde bulunmasi, zorunlu olarak o seyin kendinde
varliginin uzantisidir. Zira kendinde siibGitu bulunmayan seyin siibfiti bir
sifatla nitelenmesi miimkiin degildir. Kuskusuz varlik da stibGti bir seydir.
Eger varlik, mahiyetle kaim zait bir sifat olsayd1 varlik mahiyetle kaim olma-
dan 6nce mahiyetin bir varliginin olmasi gerekirdi. Bu durumda da seyin iki
kez var olmasi gerekirdi ki bu bir geliskidir. Yine 6nceki varlik sonraki varli-
g1n aymusi ise seyin kendisini 6ncelemesi gerekirdi. Eger 6nceki varlik sonraki
varliktan bagkaysa s6z 6nceki varliga donerdi. Soyle ki, eger onceki varlik,
mahiyetle kaim bir sifat olsayds, bu varlik mahiyetle kdim olmadan 6nce ma-
hiyetin ti¢lincii bir varlig1 olurdu ve varliklar sonsuza dek teselsiil ederdi.
Oysa teselsiil imkansizdir.”30

Yukaridaki iktibastan da anlasildig1 gibi, Ciircani, varligin mahiyet ile
ayn1 sey oldugunu, dolayisiyla varligin mahiyete disaridan ariz olmadigini
kabul etmektedir. Ona gore varligin mahiyete ariz (zait/eklenmis) olmasi du-
rumunda, mahiyetin bagka bir varlig1 ortaya ¢ikar ve boylece var olmayan
(ma’dlim) bir seyin siibfiti sifatla nitelenmesi s6z konusu olur.*!

Ibn Kemal, varligin mahiyete eklenmesi durumunda mahiyetin zorunlu
olarak bagka bir varhgimn olacagi ¢cikarimimi dogru bulmaz. Ciinkii varhgin ma-
hiyete eklendigi kabul edildiginde varlikla nitelenme asamasinda mahiyet ne

28 Ciircani, Serhu'l-Mevikif, 1/610, 612.

29 fbn Kemal, “Yaratmarun (Ca‘l) Anlamunin Aciklanmasi”, 196-197.

30 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1: 500-502.

31 Mehmet Aydin, “Ibn Kemal Paga’da Varligin Mahiyete Zait Olusu: Ciircani Ve Devvani’nin Goriig-
lerinin Elestirisi”, 38. Icanas Uluslararas: Asya Ve Kuzey Afrika Calismalart Kongresi Bildiriler 10-
15.09.2007 Ankara / Tiirkiye, (Ankara: 2008), 28.
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mevcuttur ne de madumdur. Bundan dolay1 varlikla nitelenme asamasinda ma-
hiyetin ne varligindan ne de yoklugundan soz edilebilir. Varligin mahiyete ek-
lenmesi ve onunla var olan bir sifat olmasi durumunda, mahiyetin baska bir
varliginin olmasi gerekmez.

Ciircani'ye gore, filozoflarin varlikta gordiikleri zorunluluk, ancak varli-
g1n sifat olmasinda gegerli olabilir. Varligin sifat olmasi, bir seyin bizzat mev-
cut olmas1 demektir. Bundan dolay1 varligin sifat olmasi, varliktan baska bir
seydir. Dis diinyada sabit olan her sifatin varliktan baska oldugu aciktir.
Ciinkii sifatin varligi, mevsuf konumundaki seyin varligina baglidir. Dolayi-
styla varliktaki zorunluluk, sifatin varliginin mevsufuna bagh olmasindaki
zorunluluktan farklidir. Ciinkii varhigin baska bir varhikla Sncelenmesi
imkansizdir. Buna bagh olarak varligin kesin akli hiikiimlere tahsis edilmesi
dogru degildir.?

Ibn Kemal, Ciircani’nin yukaridaki goriislerinin filozoflarin iddiasina bir
cevap olarak sunulmasina itiraz etmistir. Ona gore varliktaki zorunlulugun,
varligin sifat olmasindaki zorunluluktan farklh olmas: gerekmez. Filozoflara,
varligin varlikla oncelenmesinin imkansiz oldugu diistincesi ileri siiriilerek ce-
vap verilmis olmaz. Tam tersine bu durumda varligin mahiyete eklendigi id-
dias1 gerekli olur. Ibn Kemal, burada fiilen var olan bir seyin bedihiliginin var-
ligin bedihiligini icerdigini diisliniir; varlik ile varligin sifat olmasi arasinda
fark gérmez. Varhgin sifat olmasi konusunda ortaya ¢ikan goriisiin filozofla-
rin goriisiinden farkli oldugunu kamtlamak igin Ibn Sina’nin Ta'likdt’da var-
ligin araz olusu ile diger arazlar arasindaki ayrima dair acgiklamalarini refe-
rans alir. Buna gore, diger arazlar var olabilmek igin bir cevhere ihtiya¢ du-
yarken, varlik, mevcut hale gelmek i¢in bagka bir varhiga ihtiya¢ duymaz. Var-
lik/viichid arazinin bir cevherdeki varligl, o cevherin bizzat var olmasidir.3

bn Kemal, Ibn Sina felsefesinde varhgin arazlig1 konusuna atifta bulun-
mak suretiyle Ciircani’nin varligin araz veya sifat olmasi meselesini yanlhs an-
ladigin1 gostermeye calisir. Ciircani, zorunlu olarak her sifatin siibfit, yani
harigte mevcut olduguna hitkmeder. Ciinkii sifatin mevsufunda var olmasi,
mevsufun harigteki varligina baghdir. Ama varlik, dis diinyada mevcut bir
sifat degildir; aksine varlik arazi ariz oldugu seyden ancak akilda ayirt edilir.
Varlik, haricte mevcut olmasi anlaminda degil, mefhumuna yoklugun dahil

32 fbn Kemal, “Risale fi ziyadeti'l-viicGid”, Mecmiiu Resdil li on Kemal Baga, tah. Hamza el-Bekri (istanbul:
Daru’l-liibab, 2018), 16. Ibn Kemal bu meseleyi Eys ve Leys risalesinde hususi olarak incelemis olup
biz Ciircani’ye o konuda yonelttigi elestiriyi de bu makalede ele aldik. Krs. Ibn Kemal, “Riséle fi
Tahkiki'l-esy ve'l-leys”, 348-355.

3 Ciircand, Serhu’l-Mevdkif, 1: 502.

3 Jbn Kemal, “Risale i ziyadeti'l-viicd”, 18-19. Bk. ibn Sin, et-TaTikdt, tah. Abdurrahman Bedevi
(Tahran: 1404), 65.
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olmamasi anlaminda siib{itidir. Bundan dolay1 varlik, zorunlu olarak her si-
fatin siibuti, yani haricte mevcut oldugu hitkmiine dahil edilemez.® Ciir-
cani’nin ifadelerine gore, viiclid, mevsufta/cevherde kaim ve mevcut olan her-
hangi bir sifat degildir. Varligin siibuti olmasi, mahiyetin gerceklestigi dis ger-
geklik anlamina gelir. Ciinkii Esari diisiincede varlik ile mahiyet birbirinden
farkl seyler degildir.36

Ibn Kemal'e gére, Ciircani’nin iddia ettigi gibi, sifatin siibutilikle yani
haricte mevcut olmakla simirlandirilmasina gerek yoktur. Ancak Ciircani’nin
siibutilikte 1srar etmesinin altinda vehmin sagladigi sonuglar ile aklin sagla-
dig1 sonuclar arasindaki farkliligi ortadan kaldirma amaci yatmaktadir. Bu
bakimdan vehim ile akil arasindaki uzlasmazlig1 ortadan kaldirmak icin sii-
butilikte 1srar etmek kacinilmaz olmustur. Uzlastirmaci diisiiniirler, seylerin
harigteki varliklar1 disinda mesela zihinde baska bir varliklarinin oldugunu
kabul etmezler.?” Ama siibut ile viicGdun esanlamli kelimeler oldugunu kabul
edince kendilerini varligin mahiyete zait oldugu meselesi icinde bulurlar. Bu-
nunla birlikte onlarin, zihni varlig1 savunan filozoflar ile madumlarin siibu-
tunu savunan Mu’tezilenin iddialarini kabul etmeleri kolay degildir.?

8. Hari¢ Alaninin Zihnin Digsindaki Alan ile Sinirlanmasi

ici ve Ciircani, mahiyetin mec'ul oldugunu reddedenlerin deliline kars:
sOyle cevap vermislerdir:

“Biz s6z konusu lazimin imkansizligini kabul etmiyoruz. Ciinkii disarida
siirekli madum olan, kendisinden daima olumsuzlanir. Buna gore ca’l belirli
bir vakitte veya daima ortadan kalktiginda insanlik da ayn1 sekilde ortadan
kalkar. Boylece (i) ‘Insanlik, disarida insanhk degildir’ énermesi dogru olur.
Haricle ilgili olumsuz énerme, konu disarida bulunmadig1 i¢in dogrudur. Bu
imkansiz degildir. Imkansiz olan, ancak madule olumlamadir. Hasili, ca‘ilin
ca’li olmadiginda insanlik mahiyeti disaridan tamamen kalkar. Bu durumda
o mahiyet hakkinda olumlu hiikiim vermek dogru olmaz; aksine dis diinya
bakimindan her seyin, hatta mahiyetin kendisinin bile o mahiyetten olumsuz-
lanmas1 dogru olur. Yoksa o mahiyet, disarida (ii) ‘insanlik, insanlik-olma-
yandir’ Onermesinin dogrulugunu gerektirecek sekilde insanlik-olmayanla
birlikte karar kilmis degildir. Oyleyse imkansiz olan, ikincisi yani [insanlik,
insanlik-olmayandir seklindeki] madule olumlamadir. Birincisi yani olum-
suzlama, bizim savundugumuz goriistiir.”?

35 Ciircani, Serhu'l-Mevikif, 1: 502.

36 Aydin, “fbn Kemal Paga’da Varligin Mahiyete Zait Olusu: Ciircani ve Devvani'nin Gortislerinin Eles-
tirisi”, 29.

37 Aydin, “fbn Kemal Paga’da Varligin Mahiyete Zait Olusu: Ciircani ve Devvani'nin Goriislerinin Eles-
tirisi”, 30.

38 {bn Kemal, “Risale fi ziyadeti'l-viictid”, 20.

39 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 604.
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[bn Kemal’e gore burada “harig” ile, aklin itibarinin disinda kalan saha
kastedilmistir. Zihni varlig1 kabul edenlere gore bu saha, zihnin mukabili olan
hari¢ yarinda nefsii'l-emrin diger alani olan zihnin dogru hiikiimlerini de
kapsar. Ciinkii onlara gore, dogruluk, sozden anlasilan nispetin, disarida
olana mutabik olmasidir. Ciircani’'nin harig terimini Ibn Kemal gibi aklin iti-
bar1 disindaki her seyi kapsayacak manada degil, sadece zihnin mukabili olan
hari¢ manasinda kullandig1 anlasilmaktadir. Ciircani’nin dayanak noktasi
yanligtir.®

Ciircani, “Bu durumda o mahiyete dair olumlu bir hitkiim dogru olmaz;
aksine hari¢ bakimindan her seyin, hatta mahiyetin kendisinin bile o mahiyet-
ten olumsuzlanmasi dogru olur.” demistir. Insanlik, zihnin mukabili olan ha-
rigten kalkti§1 halde nefsii'l-emre ait diger alandan kalkmazsa, mahiyetten
her sey selbedilmis olmaz; onun hakkindaki bazi olumlu hiikiimler dogru
olur. Bunlar, hem nefsii’l-emri olan zihni varliga gore hem de zihni varlig: ve
haricl varlig1 kapsayan ‘mutlak varlik’a gore dogru olan olumlu hiikiimler-
dir.4t

9. Hiiviyetin Hari¢ ile Sinirlanmas:

ibn Kemal'e gore Ciircani, Ici’nin “Meculiyet, mahiyete degil, ancak hii-
viyete katilir.” soziinii yanlhs anladig: i¢in “haricl varligin arizlarindandir.”#?
demistir. Tci, hiiviyet ile hem harici varligi hem de zihni varli: kastetmistir.
Ciinkii zihni varlik da mahiyetin kendisiyle nitelenmede illete ihtiyag duy-
dugu seylerdendir.®® Ciircani, hiiviyet ile aslinda sadece harici varligin degil,
aynm1 zamanda zihni varligin da kastedildigini bilmektedir. Serhu’'l-
Mevikif daki bir agtklamasi bunu gostermektedir.*

10. Zihnin Tanmimi1 ve Kapsami

Ibn Kemal, zihnin sadece bizim alg1 giiciimiiz anlaminda kullanilma-
sinda bir sorun gormez. Fakat zihnin, mutlak ve genel olarak algi giicii anla-
minda kullanilmasi halinde problem ¢ikar. Mutlak olarak alg1 giicii anlamina
gelen zihin insanin nefs-i natikasi, alg1 organlarindan biri ya da bunlarin di-
sinda daha bagka soyut bir sey olabilir.> Ciircani, zihnin anlamini bu sekilde
genisleterek konuyu problemli hale getirmistir. ibn Kemal, Ciircani'nin zihni

40 fbn Kemal, “Yaratmarun (Ca‘l) Anlaminin A¢iklanmasi”, 182. Ibn Kemal'in zihin ve harice dair tanmm
ve analizleri icin bk. Ibn Kemal, Semseddin Ahmed ibn Kemal, Risletun Miistemiletiin ‘ald Kelimati'l-
Kavm fi Bahsi'l-Viicudu’z—Zihni (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Karagelebizade Boliimii, 343), 30a. Ayrica
bk. Mehmet Aydin, Ibn Kemal Paga ve Taskipriiliizide'de Zihni Varlik (Ankara: Tlahiyat Yaynlari, 2016),
22-48.

41 fbn Kemal, “Yaratmarun (Ca‘l) Anlamimun Aciklanmasi”, 182.

2iqg el-Mevdkif, 1/608; Ciircani, Serhu’I-Mevikif, 1/608.

4 fbn Kemal, “Yaratmanun (Ca’l) Anlaminun Aciklanmasi”, 194.

44 Ciircan, Serhu’'l-Mevikif, 1/454.

45 bn Kemal, “Risale fi tahkiki'l-viicdi’z-zihni”, Mecmilu Resaili'l-Allime Ibn Kemal Baga, tah. Hamza
el-Bekri vd. (1stanbul: Daru’l-Liibab li’d-Dirase ve Tahkiki't-Turas, 2018), 57-58.

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 203

alg1 giicii (aletii’l-idrak) anlaminda kullandigini iddia eder ve bu iddiasini
onun “duyularla idrak edilen tikel seylerin, hakikat ve hiiviyetleriyle birlikte
bagka tikel seylerden ayirt edilebilir oldugu” séziine dayandirir.# Ciinkii dis
duyularla idrak edilen ve i¢ duyularda ortaya ¢ikan tikel suretler, artik dig
diinyada degil sadece zihinde mevcut olan seylerdir. O halde zihinde ortaya
¢ikan bu suretler aslinda i¢ idrak giiglerinden birinde ortaya ¢ikmistir. Burada
zihin algi giicli anlaminda kullanilmistir.#

ibn Kemal, ici ve Ciircani'nin aciklamalarina dayanarak onlarin zihnin
anlamini alg: giicii, nefs-i natika ve Faal Akil gibi yiice ilkeleri icine alacak
sekilde genis tuttuklari i¢in bazi kabul edilemez sonuglara ulastiklarini ortaya
koymaktadir.*

Ibn Kemal, Ciircani'nin zihni varligi mahallerin birinde tahakkuk eden
ozel varlik tiirii izerinden ispatlama ¢abasini basarili bulmaz. Ustelik bu ispat
¢abasinda suretin soyut bir mahalde veya Faal Akilda var olma ihtimalinin de
ortadan kalkacagini iddia eder. Bu iddiasini Ciircani'nin Hdsiyetii't-Tecrid'in-
deki bir agtklamasina dayandirir. Ciircani, bilginin, bilinen nesnenin suretinin
bilen 6znede ortaya ¢ikmasiyla gergeklestigini kabul etmez. Bilakis suret
nefste degil de soyut bir seyde, yiice ilkede ortaya ¢ikabilir. Nefs, ytice ilkede
var olan sureti fark edince yahut onunla iliski kurunca seyler onda inkisaf
eder yani belirir. Buradan hareketle bilginin, esyanin nefste belirmesiyle ger-
ceklestigi soylenebilir. Ciinkii nefsin ytice ilkede var olan suretleri idrak et-
mesi, tikellerden idrak giiclerine gelen suretlerin idrak edilmesi gibidir. Bura-
dan, herhangi bir suretin dis diinyada herhangi bir seyde ortaya ¢ikmasa bile
zihinde belirdigi anlasilmaktadir. Ozetle, Ciircani, bir suretin dis diinyada bu-
lunan bir suret olmadan da zihinde inkisaf edebilecegini ve bunun bir bilgi
olabilecegini diisliniir. Ancak bir seyde bulunan suret, bilinen nesnenin ma-
hiyetine esit olmayabilir. Oyleyse bu suret, tipki bir atin duvardaki resmi gibi
bir surettir. Bu suret, ortak bir tiimel olmasa da ortak tiimeli meydana getire-
bilir. Nefs-i natikanin maddi arazlarla nitelendigi kabul edilemez. Ciinkii
boyle bir nitelenmede, nefs-i natikaya yerlesen seylerin onunla nitelenmesi
gerekir. Bundan dolay1 suretin nefse yerlesmesi, arazlarin mahallerine yerles-
mesi gibi degildir. Suretin nefse yerlesmesi, arazlarin mahallerine yerlesmesi
seklinde olursa, nefsin kendisine yerlesen seylerle nitelenmesi gerektigi kabul
edilemez. Ayrica nefse yerlesen suretin arazlarla nitelenmesi bu arazlarin su-
retten soyutlanmasina mani degildir. Soyutlamayla suretin 6zii elde edilir. Bu

46 Jon Kemal, “Risale fi tahkiki’l-viicidi’z-zihni”, 58; bk., Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1: 454.

47 Aydin, Tbn Kemal Pasa ve Tagkopriiliizade'de Zihni Varlik, 29.

48 Jbn Kemal, “Risale fi tahkiki'l-viic(idi’z-zihni”60; krs. iq, el-Mevikif, 1: 536; Clircani, Serhu’l-Mevikf,
1: 536.
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suret pek ¢ok seye mutabik olabilir.# Ciircani, zihni varligi bu varlik tarzina
gore ispatladigini ve bilgi konusunda ortaya ¢ikan problemleri boylece ¢oz-
diigiint diisiinmektedir.5

Ibn Kemal, Ciircani'nin bilginin var olmasinin imkanu ile zihni varlik ara-
sinda kurdugu iliski bigimini elestirir ve onun bu yonde ortaya koydugu dii-
siinceyi kabul etmez. Oncelikle onun suretin soyut bir varlik olan Faal Akilda
var olma imkanina dayanarak, bilginin, bilinen seyin suretinin bilen 6znede
hasil olmasiyla gerceklestigi anlayisina yonelttigi elestiriye itiraz eder. Ona
gore, Ciircani zihni varlig1 soyut varlikta, ytice ilkede tahakkuk eden varlik
sekline gore kabul etmekle hem bilgi hem zihni varlik alaninda i¢inden ¢ikil-
maz problemlere yol agmistir. Ibn Kemal, Ciircani’nin yaptig1 agiklamalarla
zihni varlig1 ispatlayamadigin ve gelebilecek itirazlara kars1 kendini koruya-
madigim diisiinmektedir.5!

11. Zihnin Kapsaminin Genis Kabul Edilmesi Halinde Dogan Mahzur

Ibn Kemal, CiircAni’nin zihni varlig1 agiklama yonteminde ortaya cikan
tutarsizliklara ve giigliiklere dikkat ¢eker. Ona gore, Ciircani, bir seyin husilii
ile kiydm arasinda bir ayirim yapar. O, zihnin anlamina miicerret varliklar: da
dahil etmistir. Serhu’l-Mevikiftaki aciklamalarinda, mdiicerret varliklarda
niteligin olmadigin ileri siirmektedir. Bu iddiaya itiraz eden Ibn Kemal'e gére,
eger zihni varlik, zihinde hasil olan seyin zihinle kaim olmas: ise, miicerret
varliklarda da niteligin olmas: gerekir. Buna ragmen Ciircani, zihni varligin,
seylerin soyut varliklarda hasil olmasindan ibaret oldugunu acgik¢a sdylemez,
zihnin anlamina soyut varliklarin da dahil oldugunu belirtmekle yetinir. Onlara
gore, zihnin anlamlar1 dikkate alindiginda, esyanin bir baska varolusu bizim
zihnimizde ortaya ¢ikabilir. Esyanin bir baska varolusunun bizim zihnimizde
ortaya ¢iktigina dair hicbir isaret olmadigi halde onun zihnimizde ortaya
gtktigina nasil isaret edilecek?>2

ibn Kemal, buradaki sorunun, Ciircani ve takipcilerinin zihnin anlamini
genigletmelerinden kaynaklandigini diisiiniir. Ona gore, bu genigletmeden
dolay1 Ciircani'nin soyut varliklarda niteligin var oldugunu kabul etmesi
miimkiin hale gelir. Bu anlayis geregi biitiin mefhumlarin suretlerinin Faal
Akilda bulundugunu ileri siirerler.5 ibn Kemal, bu iddiay1 Thsi'nin Serhu’'l-
Isdrat'ta dile getirdigine isaret eder. Tusi’ye gore, Faal Akilda duyusallar

4 Seyyid Serif Ciircani, “Hasiyetii't-Tecrid”, Tesdidii’l-Kavdid fi Serh-i Tecridi'l-Akdid ve maahu Hésiyetii't-
Tecrid i¢inde (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 226. Krs. bn Kemal, “Riséale fi tahkiki'l-viictidi’z-zihni”,
59.

50 Aydin, ibn Kemal Paga ve Tagkopriiliizade’de Zihni Varlik, 34.

51 Jbn Kemal, “Risale fi tahkiki’l-viicidi’z-zihni”, 60. Aydmn, Ton Kemal Paga ve Tagkdpriiliizade'de Zihnt
Varlik, 35.

52 Jbn Kemal, “Risale fi tahkiki'l-viiciidi’z-zihni”, 68-69. bk. Ciircani, Serhu’'l-Mevikif, 1: 536.

53 fbn Kemal, “Risale fi tahkiki'l-viictdi’z-zihni”, vr. 33b; bk., Ciircini, Serhu 'I-Mevikif, 1. 287.

Danigname 2021/ Mart Say1 2



Arikan, The Evidence Value Of DNA And Fingerprints According To The Islamic Judicial System | 205

degil, sadece akledilirler bulunmaktadir. Dolayisiyla Faal Akil, duyusal
suretlerin degil, akledilir suretlerin deposudur.5

12. imkanin Ezeliligi ve Ezeliligin Imkan

Adudiiddin Ici’ye gore imkanin mahiyetin geregi oldugundan siiphe
edenler, siiphelerini soyle ortaya koymuslardir: “Alemin hudisu ezelde
miimkiin degildir. Sonra ebedde miimkiine déniismiistiir.”% Bu itiraz dile
getirenlere gore hem alemin varlik imkaninin ezeli olusunu kabul etmek hem
de alemin hadis oldugunu kabul etmek miimkiin degildir. Ici, bu siipheye
sOyle kars1 gikar: “Imkanin ezeliligi sabittir ve bu, ezeliligin imkanindan baska
bir seydir.>

Clircani, {ci’nin “alemin imkanmm ezeliligi, varligin ezeli olusundan fark-
lidir” seklindeki sozlerini tenkit etmistir. O, alemin imkaninin ezeli olusunun,
alemin ezeli olusunu gerektirecegini, fakat bagka sebeplerle bunun imkansiz
oldugunu diisiinmektedir.”” Ona gore, alemin imkaninin siirekli ve ezeli ol-
mast demek, dlemin zamanin tiim parcalarinda var olabilmesi ve varlik ile
nitelenmesine engel olacak bir sey olmamasi demektir. Zamanin, biitiin par-
calarinda vasiflanmast miimkiin olmasi demek, ezell olmamn da miimkiin
olusu demektir.® O halde alem kendi zatina bakilarak ele alindiginda onun
imkaninin ezeliligi, ezeli olmasimin da imkanini gerektirmektedir. Ancak
Ciircani, Thsi'nin de ifade ettigi gibi vakiada alemin ezeli olmadigini ifade
eder. Zira alemin ezeli olma imkani alemin zatina bakarak verilen bir hiikiim-
diir. Fakat bir sey zatl acidan miimkiin olsa dahi baska sebeplerle imkansiz
olabilir. Ciircani buna su 6rnegi verir: Belli bir hadisin zat1 itibariyle ezeli ol-
mast miimkiindyiir, fakat huds kaydi ile ele alinmasi halinde bu imkansizdir.
Ancak bu imkansizlik zati degil, baskas: sebebiyledir.”

Ciircani’'nin agitklamalarindan, imkanin bir hadise kiyas ile ele alindi-
ginda {i¢ ihtimal oldugu anlasilmaktadir: Birincisi, imkanin sadece zata nispet
edilerek ve vasiflarindan soyutlanmis olarak ele alinmasidir. Tkincisi, imkanin
sadece zata nazaran degil de zat ile beraber o zatin hadis olusunun birlikte ele
alinmasidir. U(;i'mciisii, imkanin sadece zata nazaran, fakat bir kayit olarak
huds ile birlikte ele alinmasidir. Ciircani’ye gore, birinci ihtimale gore alemin
imkaninin ezeliligi, ezeliligin imkanin gerektirir. Ancak dis nedenler ile bu
ezelilik imkansiz olmustur. Ikinci ihtimalin dis diinyada var olmas1 miimkiin

54 [bn Kemal, “Risale fi tahkiki’l-viictdi’z-zihni”, 72-73. bk. Nasiriiddin Tdisi, $erhu’l—f§ﬁrﬁt ve't-tenbihit,
ngr. Hasanzade Amuli (Kum: Miiessese-i Bustan-i Kitab, hs. 1395), 2: 437.

55 {ci, el-Mevikif, 1/724.

56 {ci, el-Mevikif, , 1/724.

57 Ahmet Faruk Yolcu, “Imkanin Ezeliligi ve Ezeliligin imkani Sorununda Kemalpasazade'nin
Ciircani Elestirisi”, Kocaeli llahiyat Dergisi 2/2 (2018): 87.

58 Ciircani, Serhu'l-Mevikif, 1:726; Ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luzimi'l-imkan li'l-miimkin”, 6: 476.

59 Clircani, Serhu'l-Mevikif, 1:726; fbn Kemal, “Risale fi tahkiki luzimi’l-imkan li’l-miimkin”, 6: 477.
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degildir. Zira hadisin zat1 ile beraber ele alinan hudds, itibari bir seydir. Itibari
seylerin dis diinyada varliklar1 yoktur. O halde zat hudtis ile beraber dis diin-
yada var olamaz. Ucgiincii ihtimalin ise var olmasi miimkiin olabilir ve bu du-
rumda imkanin ezell olusu, ezell olmanin imkanini gerektirmeyecektir. Fakat
bu durumda var olma imkéam zati olmamistir. Zira bu durumda imkan, zati
olarak kabul edilirse zat disindaki seylerin de bu imkana dahil olmas: gerekir,
bu durumda bagkasi ile miimkiin olur. Ancak bagkasi ile miimkiin (miimkiin
bi'l- gayr) diye bir sey yoktur. O halde muteber olan imkanin zati olmasidir.®

Ici, imkanin ezeli olusunun ezeli olmanin imkanini gerektirmeyecegini
ifade etmis ve bunu hadisin sadece zatina bakarak degil, ayni zamanda hadisin
hudis kaydina itibar ederek gerekgelendirmisgtir. Ciircani ise imkanin sadece
bir seyin zatina kiyasla ele alinmas: gerektigini diisiinmiis ve Ici'nin yaklagi-
min elestirmistir. Onun elestirilerinde ii¢ husus 6ne cikmaktadir: (i) Imkanin
sadece zata gore degerlendirilmesi gerektigine vurgu, (ii) imkanin bir seye ki-
yas ile ele alindiginda ti¢ ihtimalin oldugu, (iii) bu ii¢ ihtimalden ikincisinin
dis diinyada vaki olamamasi, ii¢linciisiiniin ise zatl imkan olmamasidir. Ke-
malpasazade, Ciircani’nin elestirilerinde 6ne ¢ikan bu ii¢ noktay: elestirmis
ve Ici’nin yaklagimini savunmustur.

Kemalpasazade, imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkani konusunda
Ic’den yanadir. Kemalpasazade'ye gore varlik imkaninin ezeli olmast ile var-
ligin kendisinin ezeli olmasi arasinda fark vardir. Imkanin mahiyetin geregi
olmasina dayanarak alemin varliginin ezeli olabilecegini iddia edenler bunu
anlayamamuislardir.®!

Ciircani’nin elestirilerinde {i¢ nokta 6ne ¢ikmaktadir: (i) Imkanin bir se-
yin sadece zat1 agisindan degerlendirilmesinin gerekliligi, (ii) imkan bir seye
kiyasla ele alindiginda ti¢ ihtimalin ortaya ¢ikmasi, (iii) imkanin hem zata hem
de hudtisa birlikte nispet edilmesi durumunda bdyle bir seyin varlik sahasina
¢itkamayacak olmasi. Kemalpasazade, bu ii¢ iddiaya karsi ¢ikmaktadir.5? Ke-
malpasazade, imkanin hadisin zatina nispetle degerlendirilmesi gerektigi id-
diasinu yersiz bulur. Ciinkii 6nemli olan, ezeli imkan sifatin1 bir mevsufta ger-
geklestirmek ve bununla birlikte bu mevsufun ezeli olmadigin ispatlamaktir.
Ezeli imkanin yiiklendigi bu mevsufu sadece mahiyetine goére degerlendir-
mek, mahiyeti bir sifati ile beraber degerlendirmek veya mahiyeti sifati ile ka-
yitlanmis olarak degerlendirmek bu durumu degistirmeyecektir.3

60 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1:726-727; bn Kemal, “Risale fi tahkiki luztimi’l-imkan 1i’l-miimkin”, 6: 487.
61 fbn Kemal, “Risale fi tahkiki luz(imi’limkan 1i'l-miimkin”, 6: 488.

62 Ahmet Faruk Yolcu, “Imkanin Ezeliligi ve Ezeliligin Imkani Sorununda Kemalpasazade'nin
Ciircani Elestirisi”, Kocaeli llahiyat Dergisi 2/2 (2018): 89.

63 [bn Kemal, “Risale fi tahkiki luz(imi’l-imkan 1i'l-miimkin”, 6: 488.
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Kemalpasazade'nin Ciircani’ye itiraz ettigi ikinci husus, imkanin neye ki-
yasla ele alinacagl konusunda bir ihtimali gozden kagirmis olmasidir.
Ciircani’'ye gore imkan, ya sadece zat, ya zat ve hudis birlikte ya da zat hudis
kayd: ile ele alinmaktadir. Kemalpasazade, ekledigi yeni bir ihtimal ile
Ciircani'ye itiraz eder.

Kemalpasazade, imkanin mahiyet ve varlik taraflarina bakan yoniinii go-
zeterek Ciircani tarafindan zikredilmemis olan yeni bir ihtimali daha zikreder.
Buna gore imkan sadece zat1 agisindan ele alinmis bir hadis ile hudiis sarti ile
kayitlanmis olan varlik arasinda da tahakkuk edebilir. Boylece imkan hadisin
sadece zat1 itibariyle ele alinacak ancak hudfis ile mukayyet varliga nispet edi-
lecektir. Kemalpasazade, bu yeni varsayimu ile Ciircani’nin 1srarla vurguladig:
imkanin sadece hadisin zat1 agisindan degerlendirilmesi gerektigi hususunu
gergeklestirmistir. Ancak Ciircani’nin iddia ettigi sekilde imkanin ezeliligi,
ezeliligin imkanini gerektirmeyecektir. Ciinkii Kemalpasazade imkanin bir ta-
rafi olan hadisin zatin1 hudis kaydi ile ele almasa da imkéanin diger tarafi olan
varlig1 hudis kaydiile ele almistir. Kemalpasazade, Ciircani’nin bu ihtimali ele
almadigini, halbuki bu ihtimale gore imkanin ezeli olmasinin ezell olma
imkanini gerektirmeyecegini ve Ciircani'nin itirazlarinin bosa ¢ikacaginiifade
eder.*

Kemalpasazade'nin Ciircani’yi elestirdigi iiglincii husus, Ciircani'nin
hadisin hudis kaydi ile beraber ele alinmasi durumunda boyle bir seyin var
olmasinin imkansiz oldugu yoniindeki iddiasidir. Kemalpasazade agisinda
bu yanlistir. Zira hudas kaydi ile beraber tasavvur edilen hadis bir mefhum-
dur. Mefhum ise varliga nispet edildiginde ya zorunlu, ya imkansiz ya da
miimkiin olur. Bu mefhum zorunlu veya imkansiz olamayacagina gore miim-
kiin olmalidur.®®

Sonug¢

Ibn Kemal, metafizik meseleleri ¢ogu zaman Ciircani’'nin agiklamalarini
esas alarak incelemis olsa da zaman zaman onun meseleleyi ya anlayamamus
olma yahut yanlis takdim etmesi sebebiyle elestirmistir. [bn Kemal’in metafi-
zikle ilgili risaleleri neredeyse Ciircani tenkitleriyle 6zdeslesir olmustur.

Biz bu makalede metafizik kapsaminda 0zellikle varlik, mahiyet ve
imkan ile ilgili bazi problamlari Ibn Kemal agisindan ele alarak Ciircani’ye
hangi konularda nasil elestiriler yonelttigini ve bunlar1 nasil gerekgelendirdi-
gini tespit etmeye calistik.Varligin ziyade olusu, zihni varlik, mahiyetin
mec’uliyeti, eys ve leysin tahkiki, imkanin miimkiin i¢in lazim olusu onun her
biri hakkinda birer risale yazdig1 temel metafizik meselelerdir. Ibn Kemal, her
meseleyi inceleyisinde aslinda sadece Ciircani’nin degil, basta Ibn Sina, Tasi,

64 fon Kemal, “Risale fi tahkiki luz(imi’l-imkan 1i'l-miimkin”, 6: 488.
65 [bn Kemal, “Risale fi tahkiki luz(imi’l-imkan 1i'l-miimkin”, 6: 488.
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Katibi ve Devvani olmak tizere bir¢ok filozof ve miitekellimin goriislerine
miiracaat etmistir. Onlar1 bazen kendi goriisiinii desteklemek bazen de eles-
tirmek i¢in giindeme getirmigtir. Varlik ile mahiyetin ayni m1, ayr1 m1 oldugu,
daha dogrusu varligin mahiyete ariz olup olmamasi, kelamcilar ile filozoflar
arasindaki 6nemli ihtilaf noktalarindan biridir. Ay sekilde zihni varligin ka-
bul edilip edilmemesi, mahiyetlerin mec'ul olup olmamast ibn Kemal’in
Ciircani'ye elestiri yonelttigi temel problemler arasinda yer almaktadir.

Ciircani'nin elestiri konusu olan goriis ve agiklamalar: daha ¢ok dikkat-
sizligin yol a¢t1g1 hatalardan olugmaktadir. Bir kismi isabetsiz agiklama ve te-
mellendirme olsa da 6nemli bir kismi, diger eser veya ayni eserin diger kisim-
larindaki agiklamalariyla celisen acgiklamalardan olusmaktadir. Ciircani’nin
kelam ile felsefeyi uzlagtirma girisimi, onu bazen tutarsiz agiklamalar yap-
maya sevk etmistir. Onun asil durdugu zeminin kelam ilmi olmasi, ancak
felsefenin metafizik yapma imkanindan yararlanmak istemesi filozoflarla ters
diismesine yol a¢cmuistir.

Bu calisma sonucunda Ibn Kemal’in miiteahhirin dénemi kelaminin son
biiyiik otoritesi konumunda olan Ciircani’nin ilm1 otoritesini sorgulayan iti-
raz ve tenkitler yonelttigini tespit ettik. Osmanli tarihi boyunca kelam ve fel-
sefe aragtirmalarinin aslinda bu elestiriler sayesinde yiiriitiildiigiinti soyle-
mek miimkiindiir. Risalelerde ele alinan spesifik meseleler bir¢ok eski diisii-
niiriin goriislerine bagvurmak suretiyle yeniden tartisilmis ve meselelerin
0zel yonlerine dikkat ¢ekilmistir. Ibn Kemal’in Ciircani elestirilerini bu acidan
degerlendirdigimizde ilmi faaliyetlere biiyiik katki saglandigini séylemek
miimkiindiir.
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Oz

Hz. Omer, Hz. Peygamber’in birgok defa methettigi ve hakkinda uhrevi
olarak da bir¢ok miijde verdigi sahabilerinden birisidir. Feraseti, basireti ve
isabetli goriigleriyle 6n plana ¢ikan Islam halifesi, gerek Hz. Peygamber’in ha-
yatinda gerekse vefatindan sonra, bu vasiflarinin bir sonucu olarak isabetli
rey ve ictihatlariyla daima kendisine itimat ve itibar edilen bir kisi olmustur.
Bu goriis ve kararlar, Kur’an’mn niizul siirecinde “Muvafakatu’l-Omer” deni-
len riza-i ilahiyeye uygunluklarla gerceklesmis, niibiivvetin ardindan da rey-
leri immetin icmatiyla tasdik edilmistir. Hz. Omer’in Hz. Peygamber tarafin-
dan iltifata mazhar oldugu sozlerden biri de “Onun bu iimmetin “muhadde-
sun”undan biri oldugunu” bildiren rivayettir. Sahih isnadlarla bir¢ok hadis
mecmiiasinda yer alan bu rivayetle ilgili kaynaklarda pek ¢ok serh ve izahlar
aktarilmistir. “Muhaddes” kavramui sarihler tarafindan “ulvi dlemden birta-
kim bilgilerin ilham oldugu kimse” veya “durumlar: ve vakialar1 énceden 6n-
gorebilen basiretli kimse” seklinde yorumlanmistir. Hz. Omer’in “ilahi me-
ram1 anlamaya, kavramaya yonelik” olan seriat anlayis1 neticesinde verdigi
kararlar sanki “melegin diliyle konusuyormus gibi” isabet {izere olmustur.
O’nun hayat pratikleri de géz oniinde alindiginda Hz. Peygamber’in bu sozii
daha anlagilir hale gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Muhaddes, Omer, Ilham, Feraset, Basiret

ANALYSIS OF THE NARRATION STATING THAT UMAR IS A
“MUHADDATH” IN TERMS OF TEXT AND SANAD
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Umar (ra) was one of the Companions that our Prophet praised many
times and gave many good news regarding otherworldly. The Caliph of Is-
lam, who stands out with his foresight, prudence and accurate views, has al-
ways been a person who is trusted and respected both in the life of the Prophet
and after his death, as a result of these qualities. These views and decisions
were realized in accordance with the divine consent called “Muvafakatu'l-
Umar” during the Quran's declaration process and after prophethood, his
votes were approved by the ijma of the ummah. One of the words that Umar
(ra) received compliments from our Prophet is the “muhaddath” narration,
which is the subject of our study. In this narration, it is said that there are
people who are not prophets but who are “muhaddath” among some um-
mabhs. It is stated that if any of them will be found in the ummabh of the Prophet
(s), it will definitely be Umar (ra). This narration, which has been included in
many hadith works with authentic isnads since the early period, was reported
in many authentic hadith collections until the middle of the fourth century. It
was quoted in many isnads that we can call authentic, especially Bukhari and
Muslim, and thus took its place in hadith collections. This narration, in which
we have included more than twenty isnads in our study, was transmitted
from the Companions only through Aisha and Abu Hurayra and was trans-
mitted by various isnads in the following generations. The isnads were ac-
cepted as “authentic or hasen” by the scholars except for a few exceptional
isnads. In the text parts of the narrations, it is seen that there are some verbal
differences, but it is understood that these differences do not reach the level
to disrupt the holistic meaning. Considering the comments made by the scho-
liasts in the related narration, it is seen that most of them made a brief com-
ment that “there are the “muhaddaths” in the ummah and Umar (ra) comes
first”. The concept of “muhaddath” is interpreted by the scholiasts as “the
person from whom certain information is inspired from the lofty world”, “the
prudent person who can foresee situations/events” and “the person who is
learned principle of truth with inspirations”. In this content of meaning, it is
seen that “muhaddath” are given meanings such as inspiration, foresight,
prudence, intuition, superior comprehension/ understanding, and mental
agility. In addition to these, it is seen that the Sufis attributed a value to this
rumor in terms of “legitimacy and bindingness of inspiration” and made com-
ments in this way. The decisions made by Umar (ra) as a result of his under-
standing of Shariah, which is “aimed at understanding and comprehending
the divine meaning”, were correct as if he “speaks in the language of the an-
gel”. Considering his life practices, this word of our Prophet became more
understandable. Some of the commentators who evaluated the narration in
terms of meaning stated that “Umer (ra) drew a picture that was compatible
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with his life in terms of having these qualities. In addition, they said that he
lived in accordance with the truth of this narration and they attributed this to
the decisions taken by Umar (ra) throughout his life, his ijtihads and their
conformity with the words of Allah.

Keywords: Hadith, Muhaddath, Umar, Inspiration, Foresight, Prudence

Giris

Hz. Peygamber'in “Insanlar ma’den gibidirler, cahiliye doneminde iyi olanlar,
Miisliiman olduktan sonra da iyi olurlar. Yeter ki Islam’t tam olarak kavrasinlar ( /3
/549”1 sdziinlin mazhar1 olan sahabilerden birisi de hi¢ siiphesiz Hz.
Omer’dir. O, Islam ile miiserref olduktan sonra Seriat: farkli bir kavrayis/id-
rak cabasiyla 6grenmeye ¢alismis, Kur’an ve siinnetin gai yorumunu, 6ziinii,
ruhunu, meramini ve maksadini anlamaya ¢alismistir. Hz. Ali'nin “Muham-
med’in ashabindan olan bizler -sayimizin ¢okluguna ragmen- sekinetin (ilahi huzu-
run) Omer’in diliyle saglanmasini garipsemezdik”? ikrarindan da anlasilacag
iizere sahabe arasinda bir numune-i imtisal olmus, vahiyle tasdik edilen bir-
¢ok goriis ortaya koymustur. Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir nakilde
de “Allah, hakki Omer’in lisanina ve kalbine koymustur”® buyurularak onun ka-
rarlar takdir ve teyit ederek makbul gormiistiir.

Hz. Peygamber’in bu 6ngoriilerinin neticesi olarak Hz. Omer icin sOyle-
digi sozlerden birisi de ¢alismanin konusunu olusturan “muhaddes riva-
yeti”dir. Tlgili nakilde “bir kistm iimmetler icinde peygamber olmayan fakat mu-
haddes olan kimselerin oldugunu, Hz. Peygamber’in iimmetinde de bunlardan bir
kimse bulunacaksa bunun muhakkak Omer Ibn Hattdb olacag” bildirilmektedir.
Rivayet 6zellikle “muhaddes” kavramina yapilan anlam yiiklemeleri sonu-
cunda basta bazi sahabiler olmak tizere, bir kisim evliyanin da “miilhem (ken-
disine ilham olunan)” olduguna giiglii bir delil olarak kabul edilmistir.

Bu calismanin amaa ilgili rivayetin sened ve kaynak agisindan giivenir-
liligini tespit etmek ve rivayet hakkinda yapilan yorumlarin anlam muhteva-
sina uygunlugunu tespit etmektir. Bu dogrultuda makalede Hz. Peygam-

1 Muhammed b. fsmail Eb{i Abdullah Buhéri, Camiu’s-Sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru’l-
bn Kesir, 1987), c. 3, “Mendkib” hadis no. 3304. Eb{i'l-Huseyn Muslim b. Haccac b. Muslim el-Kuseyri,
Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Déru’l-ihya-i Turasi’l-Arabi, t.y.), c. 4, “Menikibu’s-
Sahibe” hadis no. 199. Ebi Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut,
(Kahire: Muessesetu’l-Kurtuba, t.y.), 12: 463, hadis no. 7496.

2 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Huseyn Ali Beyhaki, Deldilu'n-Nubuvve, cev. Hasan, Hiiseyin ve Zekeriya Yil-
diz (Istanbul: Ocak Yayinlari, 2017), 5: 147.

3 Abdullah b. Muhammed b. ibrahim ibn Ebi Seybe, Musannef, thk. Kemal Yusuf (Riyad, Mektebetu'r-
Riisd, 1409) c. 6, “Feddil” hadis no. 31986; Ebt fs& Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih Siineni't-
Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Déru’l-ihya—i Turasi’l-Arabi, t.y.) c. 5, “Menikib” hadis
no. 3682.
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ber’den mervi olan bu rivayet hem kavramsal olarak hem de muhtevast agi-
sindan tahlil etmeye ¢alisilacaktir. Ayrica rivayetin sened, metin ve kaynak-
lar1 aktarilip, isnad analizlerine ve yorumlarma yer verilecek, ardindan da
metin yoniiyle ele alinip, lafiz farkliliklar1 ve sarihlerin yorumlar: aktarilacak-
tir. Sonunda da rivayet muhteva ve anlam agisindan Hz. Omer’in yasamin-
daki pratiklerle yorumlanmaya ¢alisilip bir sonuca baglanilacaktir.

1. Kavramsal Cerceve

1.1. Tahdis/Muhaddes

Rivayette yer alan ve ¢alismanin bagligini olusturan “muhaddes” kav-
rami1 Arapga’da h-d-s (konusmak) fiilinden mastar1 “tahdis” ve mef'ulu “mu-
haddes” seklinde olup lugatta, “kendisi ile konusulan kisi” anlamindadir. Is-
tilahi kullaniminda bu 6znenin “melekler” oldugu sdylenmis ve “meleklerin
birtakim seyleri bildirdigi insanlar” i¢in kullanilan bir terim haline gelmistir.*
Bu kavram bu anlam igerigiyle bir kisim yerlerde “ilham” ile es anlamli go-
ralmiisse de bir kisim ulema “muhaddes”in miilhemden daha dar bir mana
muhtevasinin oldugunu sdylemislerdir.5

Basta Ehl-i Beyt kiiltiirtindeki kullanimi olmak {izere diger baz kulla-
nimlarda bu terim “Nebi ve Resul” kavramlariyla miisavi anlamda veya onun
bir ciiz’i seklinde isti'mal edilmis, “Nebi'nin uyanikken melegi gormedigi,
fakat riiya da gortip, sesini isittigi”, “Resul’{in hem melegin sesini isittigi hem
de onu rityada ve uyarnukken gordiigii”, “muhaddes” kimsenin ise “melegin
sesini duydugu fakat onu ne rityada ne de uyanikken gordiigii” seklinde fark-
liliklar1 ortaya koyan bir takim aciklamalara yer verilmistir.6 Mezk{ir rivayetin
aktarildigr kaynaklarin bir kisminda “muhaddes” kavrami yerine “muallem
ve mukellem’” tabirleri de yer almistir. Mana itibariyle benzer anlamlarda
kullanilan bu kavramlar “kalbine bir takim hakikatlerin ilka/ilham edildigi
kimseler” i¢in de kullanilmigtir.”

1.2. Ilham, Feraset, Basiret ve Sezgi

Rivayette yer alan “muhaddes” kavramu i¢in kaynaklarda yapilan agik-
lamalar bu sekilde olmakla beraber bunun ilham, feraset/basiret, sezgi/hads

4 Eb{y'l-Fazl Cemaleddin Muhammed ibn Manzfir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru’l-Sadur, t.y.), 2: 131; Ebt
Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Al el-Beyhaki, Su’'abu’l-Imin (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2003), 7: 488; Bed-
ruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, Bahrii’l-Mubhit, thk. Abdussettar Ebu Gudde, Ab-
dulkadir Abdullah el-'Ani (Kuveyt: 1992) 6: 105'den naklen; Mehmet Birsin, ‘Fikih Usuliinde iTham ve
Bilgi Degeri’ Inonii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, no. 1 (2015): 70.

5 Muhammed Ibn Ebi Bekr b. Eyyub b. Sa’d Semseddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1996), 1: 39.

6 Siddik Korkmaz, “Kadiyanilik-Ahmedilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Sonmez Kutlu (An-
kara: Grafiker Yayinlari, 2012), 549-550. Eb{i Ca’fer Muhammed b. Yakib el-Kiileyni, Usiilii'-Kifi (Bey-
rut: 1401) 1: 176-177'dan naklen; Abdulgaffar Aslan, “Kelam {lminde flhamn Bilgi Degeri”, Siileyman
Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, no. 20 (2008): 30.

7 Aslan, ‘Kelam {lminde iThamm Bilgi Degeri’ 30 (28. dipnot).
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gibi farkli kavram muhtevalarinin icine girdigi seklinde agiklamalar da yapil-
mistir. Bu yorumlardan en ¢ok tercih edileni bu terimin “ilham” ile miisavi
anlamda oldugudur. Sozlitkte “yumusak bir lokmay1 veya bir igecegi her-
hangi bir zorluk ¢ekmeden yutmak veya agizdan asag1 indirmek” anlamina
gelen bu kelime,8 1stilahi olarak sdyle tanimlanmigtir: “Dogrudan Allah veya
vasitali olarak melekler tarafindan yaratilmiglarin kalplerine, onlarin da
memnun olacag1 boylelikle dogruyu yanlistan veya hayri serden birbirinden
ayirt edecekleri bir duygu, diisiince, meyil ve sevklerin dogurulmasi veya
ilka” edilmesidir.”?

Kur’an’da bu terim sadece Sems suresi 8. ayette a5 b 54 aels O'na
fiicuru ve takvay ilham edene andolsun ki” seklinde yer almaktadir.’® Hadis
literatiiriinde ise benzer anlamlarda kullaruldigl goriilmekte, Hz. Peygam-
ber’in “Allah’im bana riistiimii ilham et...”!! veya “Allah’im! Senden &yle bir
rahmet istiyorum ki ... onunla bana riistiimii ilham edesin...” seklinde dualar
ettigi bildirilmektedir.”? Bunlarin yaminda kiyamet sahneleri anlatilirken
orada “tesbih ve tahmidin”'® ve “insanlara orada arayis i¢inde olmalar1 igin”
ilham olunacagini bildiren rivayetler de mevcuttur.’ Dogrudan bu ve diger
bir kisim rivayetler’> “ilham” bilgisinin varlig1 ve bir bilgi degerinin olmasi
icin delil gosterilirken lafiz olarak yer almasa da mana olarak ilhama isaret
ettigi soylenen rivayetlerin basinda mezk{ir “muhaddesun” rivayeti yer al-
maktadir.

8 Eb{Y']-Fazl Cemaleddin Muhammed Ibn Manzfir, Lisénu’l-‘Arab (Beyrut: el-Alami, 2005), 4: 3618. Sey-
yid Serif Ciircani, Ta'rifit (Beyrut: Daru'n-Neffas, 2007), 3218. Muhammed b. Ahmed Alauddin es-Se-
merkandi, Mizinu'l-Usul fi Netd’ici’l-'Ukul, thk. Muhammed Zeki (Katar: 1984) 677-680. Eb(i Abdullah
Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, MefdtihuI-Gayb (Beyrut: Dartr'l-Kutubi'l-Alemiyye, 2000) 31:
171. Ebit Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa Debsi, Takvimiu'l-Edille (Beyrut: Dart’l-Kutubi'l-Alemiyye,
2001), 392.

9 Muhammed b. el-Mufaddal Ragb el-Isfahani, el-Miifredat i Garibi’l-Kur’an (Kahire, Mektebetu'l-Fey-
yad, 2009), 576. Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifit, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul: Litera Yaymcilik,
2014), 70. Bekir Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Lugat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1988), 512. Semseddin
Sami, Kamus-i Turki (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2015), 510. Abdurrezzak Kasani, Letdifu'l-
Alam fi Isarati’l-llham (Tasavouf Sozliigii), gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymncilik, 2000), 78. Ebu'l-
A’la Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an (1stanbul, Insan Yayincilik, 1988), 7: 132.

10 Bk. Sems, 91: 1-10.

11 Eb{i IsA Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih Siineni’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Masir: 1975), c. 5, “Daavat”, hadis no. 3483.

12 Muhammed b. ishak Ebubekir Ibn Huzeyme, Sahih, thk. Muhammed Mustafa ‘Azami (Beyrut, Mek-
tebetu'l-Islamiyye, t.y.), 2: 165, hadis no. 1119.

15 Ebl'l-Huseyn Muslim b. Haccac b. Muslim el-Kuseyrd, Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Bey-
rut: Dﬁru’l-ihya—i Turasi’l-Arabi, t.y.), c. 4, “Cennet” hadis no. 18 (2835).

14 Muslim, Sahih, c. 1, “Iman”, hadis no. 322.

15 flham kavramumn yer aldig1 kaynaklarda diger bir kisim rivayetler icin bk. Ibn Ebi Seybe, Musanref,
c. 2, “Feraiz”, 16: 217, hadis no. 31695. Ayrica bk. c. 19, “Zithd” hadis no. 36157. Ibrahim Canan, Kiitiib-
i Sitte Terciime ve Serhi (Ankara: Akcag Yaynlari, 1989), 6: 480-481, hadis no. 1741.
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“Muhaddes” kavraminin karsilig1 oldugu veya onunla benzer bir anlam
cagristirdig1 sdylenen bir diger kavram feraset ve basiret kavramlari olup bu
kavramlar liigatte benzer olarak “anlayis, kavrayis, ongorii, Onsezi, ileri go-
riigliiliik, gliglii bir idrak sonucu isabetli olma” gibi anlamlara gelmektedirler.
Istilahi kullaniminda ise “kudsi bir nurla nurlanmis olan kalbin, ilahi bir saik
ile dogruya ulastirilmas: ve bu sekilde de esyanin/olaylarin aslina/hakika-
tine/i¢ ytliziine vakif olmas1” olarak ifade edilmistir.16

Kur’an’da bir¢ok yerde kullanilan ve kelimenin kokiinii olusturan “ba-
sar” kavramin Ragip el-Isfahani (6.502/1108), “gzdeki gorme giicii” olarak
izah ederken, “basiret”i de “kalbin anlamay1 ve kavramay saglayan giicii”
olarak agiklar. Bir ayette de “Elbette bunda miitevessimin kimseler icin ibret-
ler vardir.”"” buyurulmakta, burada “miitevessim” teriminden kastin “feraset
sahibi” kimseler oldugu seklinde yorumlar yapilmaktadir.’ Tirmizi'nin nak-
lettigi bir rivayette de Hz. Peygamber “Mii'minin ferasetinden sakinin, ¢linkii
o Allah'in nuru ile bakar” buyurmakta ve ardindan da mezkir ayeti okumak-
tadir.” Netice olarak bir kisim ulema, ilgili ayet ve rivayeti de goz oniine ala-
rak Hz. Omer’e atfen kullamilan “muhaddesun” ifadesini “basiret ve feraset”
olarak yorumlamaktadirlar.?

“Muhaddes” kavrami ile anlam benzerligi gosteren bir diger kavram ise
“sezgi/hads”dir. Sozliikte, “hizli/cabucak kavrayis, ice dogus” gibi anlamlara
gelen bu kavram, terim olarak ise “meydana gelecek olaylarin sonuglarini 6n-
gorerek, iistiin bir anlayis ¢abast ve hizli bir zeka hareketi ile tahmin etme”
anlamlara gelmekte,?' genel olarak “vasitasiz, aniden meydana gelme sek-
linde olusan biitiin bilgiler”i ifade etmek i¢in kullanildig1 goriilmektedir. 22
Netice olarak biitiin bu kavramlarin ilgili rivayette yer alan “muhaddes” kav-
rami ile miisavi veya benzer anlam da igerikler ve 6zellikler tasidig1 goriil-
mektedir.

16 Ciircani, Ta'rifdt, 48. Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Rehber Basin
Yayinlari, 1997), 276. Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Lugat, 320. Siileyman Uludag, ‘Feraset Mad.” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1996), 13: 116.

17 Hicr, 15: 75.

18 Yorumlar igin bk. Razi, Mefétihu'l-Gayb, 19: 160-161. Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed
Zemahseri, Kessif (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Arabi, 1407), 2: 586.

19 Tirmizi, Sunen, c. 5, “Tefsir” hadis no. 3127.

20 Ornek yorumlar i¢in bk. Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bdri Serhi’s-Sahihi’l-Buhdri (Bey-
rut: 1379), 7: 50. Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri Ibnu'l-Esir, Camiu'l-Usul fi Ehddisi'r-
Rasul, thk. Abdulkadir Arnavuti (y.y: Mektebetu’l-Halvani, 1972), 8: 609.

21 Tbn Manzfir, Lisanu'l-Arab, 1: 769-770. Hayati Hokelekli, ‘Hads Mad.’ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul, TDV Yaymlari, 1997), 1: 68-69. Bu terimler bir kisim yerlerde miisavi anlamlarda
kullarilmus olsa da bir kisim yerlerde “hads”in daha ¢ok tasavvufi/dini literatiirde, “sezgi”nin ise fel-
sefi/psikoloji alaninda kullanilan bir kavram oldugu seklinde yorumlar yapilmistir. Bk. A. Kamil Ci-
han, Ibn-i Sina ve Gazzali'de Bilgi Problemi (1stanbul: Insan Yayinlari, 1998), 117-119.

22 Hokelekli, “Hads” 1: 68. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 308.
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2. Rivayetin Metni ve Kaynaklar

Mubhtelif sened ve metinlerle aktarilan “muhaddes/muhaddesun” riva-
yetinin kaynaklarda yer aldig1 sekilde metin, terclime ve kaynaklar: su sekil-
dedir:

1) Tayalist (6. 204/819)'nin Rivayeti:
sﬂ.ﬂd_}m‘)dﬁ &‘O}ﬁwluc‘m@\u;su\ucsww\uh QB¢ a3 o 8
23”&3@&‘*&\“3&0\34 uymwbél.\ﬁ‘&nwwbwulséﬁ“ (,Lu}‘uk; A.U\L_A...a

Eb#i Hureyre, Rasulullah (s) soyle buyurdu demistir: “Sizden dnce gelip
gecen timmetlerin igcinde muhaddes vasfina sahip insanlar vardi. EZer benim iimme-
timde de boyle bir kimse olacaksa bu Omer’dir.”

2) Humeydi (6. 219/834) nin Rivayeti:
‘U"‘;)” e wm‘fa\ur_ “—‘AA"(‘"M‘)"‘U"MC““M| ‘u)\a.r_ U:“ AR GUL\S.HAL.\:‘

.....

wﬁ,@.«.“w\muauswu‘u‘,..masm#muautsu“ A gk 08 (3 G dlile (e
249 il

Hz. Aise Rasulullah (s) séyle buyurdu demistir: “Sizden onceki iimmetlerde
muhaddes kigiler vardi, e§er bu iimmette de (bdyle bir kimse) olacaksa o Omer ibn
Hattab’diwr”

3) Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) nin Rivayeti:

db d\éa})&@\upuu@\ e—\“‘}‘wwuf— LI)SJuD u.u)&\u;n\.\ﬂmLuJ;
.\A\Uﬂmuﬂuﬁu byﬁuﬁuymdh)wwﬁulsb‘“'?Lnjdca\mu.‘m«ﬂ\dy‘)
25,’)“”(‘6‘“

Ebhi Hureyre Rasulullah’in (s) soyle buyurdu demistir: “Gegmis insanlar
icinde Peygamber olmayan fakat muhaddes olan kimseler vardi, eger benim iimme-
timde de boyle birisi olacaksa Omer onlardan biri olurdu.”

4) Ishak b. Rahdye (6. 238/853) nin Rivayeti:

o ey 0B 38 e el o Ge ‘e.ml).:\wmus CPRE G oE (Hai il
26”ul.hﬂ\ Cn axd u—“‘ ‘_,A & Rt guyAM ?‘Y‘ uﬁ GK 3

Hz. Aise Rasulullah (s) sOyle buyurdu demistir: “(Diger) bir kistm iimmet-
ler icinde muhaddes kimseler vardi. Eger benim iimmetimde de varsa o Omer ibn
Hattab’dwr.”

5) Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'in Rivayetleri
Jﬁs‘s\:\]\ub ‘«“a..:,,\l.au’; ‘iﬂu‘s‘\ g~ cHA\)J\uJ.\.’.u‘_rl).\;\ d\ﬁgu)\;.:ua\yb c‘;n.\Lu.\;

279 kb (il e (R (b (it patl B G e

Hz. Aise Rasulullah (s) sOyle buyurdu demistir: “(Diger) bir kistm iimmet-
ler icinde muhaddes kimseler vardi. Eger benim iimmetimden de olacaksa o
Omer’dir.”

23 Ebi Davud Stileyman b. Dav{id b. el-Cartid et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin
et-Turki (y.y.: 1999), 4: 106, hadis no. 2469.

24 Ebl1 Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr Humeydi, Miisned (Beyrut: t.y.), 1: 123, hadis no: 253.

25 fbn Ebi Seybe, Musannef, c. 6, “Feddil” hadis no: 31674.

26 Eb{1 Ya'kub Ishak b. Rahtiye, Miisned (Medine: 1991), 2: 479, hadis no. 1058.

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 55, hadis no. 24330.
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L;ﬂ g ‘#\}lwmwcu);pww%mmwuaﬂ\l.\ﬁwwﬂ\.\mL\ﬁ)ht\:S;

.....

2om bl G s al
Hz. Aise Rasulullah (s) soyle buyurdu demistir: “(Diger) bir kisum iimmet-
ler icinde muhaddes kimseler vardi. Eger benim iimmetimde de boyle bir kimse ola-
caksa Omer onlardan biridir.”
O coma il e (el ol e Anl e e Ol (i aat) ol Wias 18 <5 sae (08l 38 Lo
) g o giang (bl aal) (1a pSLE pdaa Lagh (S B A3 ol g e ) oo Al Jms ) JE 8 G0 ol
290Ul ¢ jas A4Sl ) agla oda al B S ¢
Eb#i Hureyre, Rasulullah (s) sdyle buyurdu demistir: “Sizden dnce gecmis
iimmetler iginde muhaddes vasfa sahip insanlar vardi. Eger benim iimmetimde de
bunlardan biri olacaksa o muhakkak Omer ibn Hattdb'dir.”
cm@\uc‘m\uc mmwruh\):\hﬂumuawu\})qy\my\w&\.\.\::Lud;
oo G0 OB (A (bl AT IS fad (8 A ey alle 4 e dsh 08 :JE 855 N
30”ul.h;l\ i e 5eb A N—\A u-"“
Ebhi Hureyre, Rasulullah (s) soyle buyurdu demistir: “Siiphesiz sizden on-
cekiler icinde muhaddes insanlar vardr. Eger benim iimmetimde de bunlardan biri
olacaksa bu Omer ibn Hattdb onlardan biridir.”
6) Buhari (6. 256/870) nin Rlvayetlerl
&\Gm)a}ﬁc_\\uc‘m@\uc suluc‘mw(wslfiu.\;‘m\mw))d\muh

Zuu(.g.um‘,.u\uautsu\u,uymgmwesmwmmutsmu“ Jﬁgux\up‘u
31”‘_11234\‘_,.\

Eb#i Hureyre, Rasulullah (s) soyle buyurdu demistir: “Sizden dnceki ge¢-
mis iimmetler i¢inde muhaddes kimseler vardi. Eger iimmetimden de boyle kimseler
olacaksa muhakkak bu Omer ibn Hattdb onlardan biridir.”
cmdﬂw)a‘){)ﬁ @\us:M.nLqu\\u.cc@\&cimw?.\h\)a\l_uhcm‘)su;ﬁuh

29 v 4318 381 Ll B &L b ¢ 15 adY) (ha ARLS L (18 2817 ()55, 6 08

Eb#i Hureyre, Rasulullah (s) soyle buyurdu demistir: “Sizden énceki iim-
metler icinde muhaddes kimseler vardi. Eger benim iimmetimde de bunlardan biri
olacaksa muhakkak o Omer olur.”

UlSu,«u&ulSMl“ f;ulldlﬁ dlﬁm);)ﬁ@\u?cm@\&‘.\muceom\)@\ua;h)SJ .
35 Jaad 5] agla Al G 8 (B 2Ll 153580 &) B G (15l OBy il ) (o (e 81

Eb{i Hureyre, Rasulullah (s) soyle buyurdu demistir: “Israilogullar:’'ndan
sizden Once yasayanlar icinde dyle insanlar vard: ki, onlar Peygamber olmadiklar:
halde “miikellem” kimselerdi. Eer benim iimmetimin icinden de bunlardan biri bu-
lunacaksa muhakkak o kisi Omer’dir.”

28 Ebi Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Feddilu’s-Sahdbe, thk. Vasillah Muhammed Abbas, (Bey-
rut: Muessesetu'r-Risale, 1983), 1: 354, hadis no. 516.

29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 176, hadis no. 8468.

30 Ahmed b. Hanbel, Feddilu’s-Sahdbe, 1: 361, hadis no.529.

31 Buhari, Sahih, c. 3, “Kitdbu’l-Enbiyd” hadis no. 3282.

82 Buhari, Sahih, c. 3, “Feddilu’s-Sahibe” hadis no. 3496.

33 Buhari, Sahih, c. 3, “Feddilu’s-Sahibe” hadis no. 3496.
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7) Miislim (6. 261/875) Rivayeti:
M@\&c@wﬁ\)\u&:‘m_jwd\m\_u.\;sc‘)uu;_j).«cwm\)ﬁu\y\@.\h
u\ﬁcuym’aﬂ.\ﬁ‘aa‘i\uéu‘gﬁuls.\ﬂ“ d}s.,uls‘u\;ull < cml.cuccm@\ e ‘ra.\h“)d‘
6LAA)\SWUJ\LUJA yusuﬁwﬂJ}sﬂu\ ‘)Acl_u.\;}c u.\“_u.\;c.\.u.uu.a L 2

344_‘.\.4 .\Lluy\ L\g.\ se.us\‘).\‘ u; A L)° au)\Ar— L)J‘

Hz. Aise Rasulullah (s) sOyle buyurdu demistir: “Sizden énceki iimmetler
icinde muhaddes olan kimseler vardi. Eger benim iimmetimden bu kisilerden biri ola-
caksa, muhakkak Omer ibn Hattdb onlardan biridir.”

8) Tirmizi (0. 279/892) Rivayeti: )

05 ;006 dle fo Adll o Be a0 s Ce (OO O ge 2l U g s
i) Q,..Jm.u\u.u\uaqwu ‘uym@.«\z\‘_,au,swtsu“ A J sl

Hz. Aise Rasulullah (s) sOyle buyurdu demistir: “(Diger) bir kisim iimmet-
ler icinde muhaddes kimseler vardi. Eger benim timmetimde de bunlardan biri ola-
caksa bu Omer ibn Hattab'dir.”

'9) Ibn Ebti Asim (6. 287/900)'1n Rlvayetlerl
&\ém&\dy)u\a)ﬁ@\&w@\Lpé.\;\gﬁ:dmuﬁh\}\\.uiu;uuﬁuu.\;

36°cilladl) (o pae 3gd agia BT Al B 0K b ¢ sihae AKUE YA Lagd (8 8708 Ay 4

Eb#i Hureyre, Rasulullah (s) sdyle buyurdu demistir: “Sizden dnce gecip
giden kimseler icinde muhaddes kimseler vardi. Eer benim iimmetimde de bunlardan
bir kimse olacaksa o Omer ibn Hattdb'dir.”
Z\J\ém@ﬂ\u\mbu;u\ucQm‘fa‘@\u;\u;Jh}\@\g;\ucdaﬁw\\w\l_ue.n)ha

Hz. A1§e, Rasulullah (s) §oy1e buyurdu dem1§t1r. “H 1gbzr peygumber yoktur
ki iimmetinde bir veya iki “muallem” bulunmasin. Eger benim iimmetimde de bun-
lardan biri olacaksa Omer ibn Hattdb onlardan biri olur.”

10) Nesat (6. 303/915)'nin Rivayetleri:
ucM.aL»@\ c ce&\).ﬂuamuc ‘uJN‘— "p\ué ‘.\mwn_umh\ Jﬁc@wmuﬁ\

Hz. A1§e, Rasulullah (s) §oy1e buyurdu dem1§t1r. Supheszz bir kzszm iim-
met icinde muhaddes kimseler vardir. Eer bunlardan bir kimse benim iimmetimde
olacaksa o Omer ibn Hattdb'dir.”

O Al e s 0 A ) Bl U8 3513 0 Glasls L8 Y dasa g uanll s @dl ) (0 dana L]
O (s ad) (e aSLE MA Lagh (S 88 ol g adde dl) oo dll J sy JB JE5 5 8 ol e Al
39CaAl) (p yand agia aaf o2 al B 0 o

34 Muslim, Sahih, c. 4, “Kitabu’l-Feddil” hadis no. 23 (2398).

35 Tirmizi, Siinen c. 5, “Mendkib” hadis no. 3693.

36 Ebi Bekr Ahmed b. Amr Ibn Ebli Asim, Kitabu's-Sunne, thk. Nasiruddin Elbani (y.y: Mektebetu’l-
islémiyye, 1980, 2: 583, hadis no. 1261.

37 [bn Ebi Asim, Kitabu's-Sunne, 2: 583, hadis no: 1262.

3 Ebi Abdurahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, Sunen-i Kebir, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Alemiyye), “Kuydmu'l-Leyl” 5: 39, hadis no. 8065.

39 Nesal, Sunen-i Kebir, “Kiyamu’l-Leyl” 5: 39, hadis no. 8066.
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Eb{i Hureyre, Rasulullah (s) s6yle buyurdu demistir: Stiphesiz sizden dnce
gecip giden iimmetlerdeki insanlar icinde muhaddes vasfa sahip kimseler vardi. Eger
benim iimmetimde de bunlardan bir kimse olacaksa o muhakkak Omer ibn
Hattab’dir.”

11) Ebt Bekir Hallal (6. 311/923) n Rivayeti:

Gl 08 Ak ke m\#@\ u\«.m_\L: IS duau ] ‘CJLALU du‘;;; umm@)b\

eeeee

Hz. Aige, Rasulullah (s) §oyle buyurdu dem1§t1r. ”Blr k1$1m ummetler
icinde muhaddes kimseler vardir. Eger benim iimmetimde de bunlardan bir
kimse olacaksa bu Omer ibn Hattdb'dir ve bu kimseye hak iizere olan seyler ilham
olunuyor gibidir.”

12) bn Hibban (5. 354/965) Rivayeti:

O s 08 Slas Gl 08 Joln LT il o) o Glasd Uiaa (53331 dame ol 2o Ul
Gsitaa aal) (8 0198 S 87 alu s adle s dl Jpuy JE ;i iile Ge : dalu ol o ml
AR e 3 2]l B (0 0

Hz. Aise, Rasulullah (s) séyle buyurdu demistir: “(Diger) bir kisim iimmet-
ler i¢inde muhaddes kimseler vardi. Eger benim iimmetimde de boyle kimseler olacaksa
bunlardan biri Omer ibn Hattdb'dir”

Tespit edebildigimiz kadariyla “muhaddes” rivayeti ilk olarak
Tayalisi’nin Miisned’inde nakledilmis, ardindan bunu sirastyla Humeydi'nin
Miisned’i, Tbn Ebi Seybe'nin Musannef i Ishak b. Rahtiye’in Miisned’i ve Ahmed
b. Hanbel'in Miisned ve Fedailu’s-Sahabe isimli eserleri takip etmistir. Hicri
tiglincii asrin ortalarina gelindiginde bu alt1 kaynakta aktarilan mezkiir riva-
yet, bu donemden sonra bir doniim noktasi olarak Buhari ve Miislim’in Sa-
hih’'lerinde nakledilmistir. Kutub-i Sitte’nin diger iki miiellifi olan Tirmizi Sii-
nen’inde ve Nesai’de Siinen-i Kebir'inde de aktarilan bu rivayet, Ibn Hibban'in
Sahil’inde ve Hakim’'de Miistedrek’inde de® farkli bir isnad ile yerini almustir.
Ayrica ilgili rivayet bu hadis mecmalar1 disinda mubhtelif isnad ve kiigiik
metin farkliliklariyla ibn Ebti Asim ve EbG Bekir Hallal'in Kitabu's-

40 Eb(i Bekir Ahmed b. Muhammed b. Har(in b. Yezid el-Hallal el-Bagdadi, Kitabu's-Sunne, thk. Atiyye
ez-Zehrani (Riyad: Daru’r-Risale, 1989), 2: 311, hadis no. 387.

41 Ebt Muhammed Ibn Hibban b. Ahmed el-Busti, Sahih, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetu'r-
Risale, 1993), c. 15, “Mendkibu’s-Sahdbe” hadis no. 6894.

4 EbGi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabtiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mus-
tafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Alemiyye, 1990), “Marifetu’s-Sahdbe” 3: 92, hadis no.4499.
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Siinne’sinde, Tahavi'nin (6. 321/933) Miiskilu’l-Asar'inda®, Ibnu’l-Esir el-Ce-
zeri'nin (6. 606/1210) Camiu’l-Usul'tinde*, EbG Nuaym'in (6. 365/1038) Ma'ri-
fetu’s-Sahdbe’sinde® ve Ibnu’l-Esir’in (6. 630/1233) Usdu’l-Gibe’sinde* ve bu-
rada ismini zikretmedigimiz birgok Tefsir, Tarih, Siyer, Menakib, Biyografi ve
Serh tiirii eserde de nakledilmistir.

3. Rivayetin Isnad Tahlili ve Analizi

3.1. Rivayetin Isnadlar1 ve Semas1

Hz. Aise Tariki

Humeydi (6. 219/834) ve Ishak b. Rahtiye (6. 238/853) Miisned lerinde,

a) Hz. Aise - Eb(i Seleme - Sa’d b. ibrahim - Muhammed b. Aclan - Sufyan
senediyle nakletmislerdir.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Miisned'inde ve Fedailu’s-Sahabe’sinde sira-
styla,

a) Hz. Aise - Ebti Seleme - Sa’d b. Ibrahim - Muhammed b. Aclan - Yahys3,

b) Hz. Aise — Eb(i Seleme — Babas1 — Sa’d b. Ibrahim — Muhammed b.
Aclan - Leys Ibn Sa’d - Kuteybe b. Said - Ca’fer senedleriyle nakletmistir.

Miislim (6. 261/875) Sahih’inde:

a) Hz. Aise - Ebii Seleme - Sa’d b. ibrahim - Ibrahim b. Sa’d - Abdullah b.
Vehb - Ebti Tahir Ahmed b. Amr b. Serh,

b) Hz. Aise - Ebii Seleme - Sa’d b. ibrahim - Muhammed b. Aclan - Leys
- Kuteybe b. Said,

¢) Hz. Aise - Ebii Seleme - Sa’d b. ibrahim - Muhammed b. Aclan - Ibn
Uyeyne - Amru’n-Nafid ve

d) Hz. Aise - Ebii Seleme - Sa’d b. ibrahim - Muhammed b. Aclan - ibn
Uyeyne - Zuheyr b. Harb senedleriyle nakletmistir.

Tirmizi (6. 279/892) Siinen’inde ve Nesai (6. 303/915)'de Siinen’i
Kebir'inde:

a) Hz. Aige - Ebi Seleme - Sa’d b. ibrahim - Muhammed b. Aclan - Leys
- Kuteybe senediyle nakletmislerdir.

ibn Ebtt Asim (6. 287/900) Kitabu's-Sunne’sinde:

Hz. Aise - Babasi - ibn Ebi Atik - Ibn Ebi’z-Zinad - ibn Ebi Fudeyk — Da-
him senediyle nakletmistir.

Ebt Bekir Hallal (6. 311/923) Kitabu’s-Sunne’sinde:

43 Eb{i Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi, Serhu Miiskilu'l-Asdr, thk. Suayb el-
Arnavut (y.y: Miiessesetii'r-Risale, 1994), 4: 336, hadis no. 1650.

44 Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri Ibnu’1-Esir, Camiu'l-Usiil fi Ehddisi’r-Rasul, thk. Ab-
dulkadir Arnavuti (y.y: Mektebetu’l-Halvani, 1972), 8: 609, hadis no. 6434.

45 Eb{i Nudym Ahmed b. Abdullah b. Ishak el-Isfahani, Ma rifetu’s-Sahdbe (Riyad: 1998), 1: 50.

46 Eb{r'l-Hasan Izziiddin Ali b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Tbnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe fi Ma'rifeti’s-
Sahabe, (y.y.: Daru’l-Fikr, 1989) 3: 659.
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Hz. Aise — (...) - Ahmed b. Hanbel - Salih - Muhammed b. Ali senediyle
miirsel olarak nakletmistir.

Ibn Hibban (6. 354/965) Sahil’inde:

Hz. Aise - Ebii Seleme - Sa’d b. ibrahim — (Muhammed) ibn Aclan - Suf-
yan (Ibn Uyeyne) - Ishak b. Ibrahim - Abdullah b. Muhammed el-Ezdi sene-
diyle nakletmistir.

Hz Peygamber

Ebd Seleme

Babasi -
(Muhammed et- Sa'd b. lbrahim
Temimi

i

| MuhaAﬂg‘r;:d b. Ibrahim b. Sa'd
Ibn Ebi Atik

Abdullah b.
Vehb

5]

) ) Sufyén ibn
[\bn Eb\"z-Zméd] [Yéhya b. sma} [ LeysIbn Sa'd ] Uyeyne
Ibn Ebi Fudeyk K“tsefj b. [Amru’n—Naﬂd } {zmeyr b. Harb] Esnak b. \brémm]

Abdullah b.
Muhammed el-
Ezdi

Eba Hureyre Tariki

1- Tayalisi (6. 204/819) Miisned’'inde:

Eb{i Hureyre — Eb{i Seleme — Babasi (Sa’d b. Ibrahim) — Ibrahim b. Sa’d
senediyle nakletmektedir.

2- Tbn Ebi Seybe (6. 235/849) Musannef inde:

Ebti Hureyre - Eb{i Seleme - Sa’d b. Tbrahim — Zekeriyya (b. Ebi Zaide) -
Abdullah b. Idris senediyle nakletmistir.+

3- Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Miisned'inde ve Fedailu’s-Sahabe’sinde
sirastyla:

Ebi Tahir
Ahmed b. Amr
b. Serh

47 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 31: 392, hadis no. 31972.
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a) Eb(i Hureyre — Eb{i Seleme — Babasi — Ibrahim b. Sa’d — Fezare Ibn Amr
ve

b) Ebli Hureyre — Ebi Seleme — Babasi — Ibrahim b. Sa’d — Eb Mervan
Muhammed b. Osmén — Abdullah Ibn es-Sakr senedleriyle nakletmistir.

4- Buhari (6. 256/870) Sahil’inde:

a) Eb(i Hureyre - Ebi Seleme - Babasi - Ibrahim b. Sa’d - Abdulaziz b.
Abdullah,

b) Ebi Hureyre - Eb{i Seleme - Babasi - Ibrahim b. Sa’d - Yahya b. Kaza'a
ve

c) EbG Hureyre - Eb{i Seleme - Babas1 — Zekeriyya b. Ebi Zaide - (...) se-
nedleriyle nakletmistir.

5- ibn Ebti Asim (6. 287/900) Kitabu's-Sunne’sinde:

Eb{i Hureyre - Eb{i Seleme - Babast - Ibrahim b. Sa’d - Ya’kub b. Humeyd
senediyle nakletmistir.

6- Nesai (0. 303/915) Siinen’in Kebir'inde:

a) Eb(i Hureyre — Ebi Seleme — Babas1 — Ibrahim b. Sa’d - Siileyman Ibn
Davud — Hasan b. Muhammed ve

b) Ebti Hureyre — Ebi Seleme — Babasi— Ibrahim b. Sa’d — Siileyman Ibn
Davud — Muhammed b. Réfi’ senediyle nakletmistir.

Hz. Peygamber
(sav)

Eb Hureyre:
(ra)

Ebu Seleme

Babasi(Sa'db.
brahim)

Ibrahim b. Sa'd
i 1 ¥ ! 1 ¥

Ebd Mervan .,
Ya'kub b. ekenyab Ebi Abdu\azz b.
[ Humeyd J [ Ziide ] E(ahy“ Kazaa Abdulah ]

Muhamrred \b Fezare\bnAmr

Stleymanb.
Déawd

Y
—

Osmaﬂ

}

Abdullah b.
Idris

AhduHah \bnu Hasanb. J IAuMmrredh

Sakr Muhammed

e

i

3.2. isnad Analizleri ve Sarihlerin Yorumlar
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Rivayet goriildiigii gibi Hz. Peygamber’den Hz. Aise ve Ebti Hureyre ol-
mak {izere iki sahabi kanaliyla aktarilmaktadir. Ebic Hureyre’nin Hz. Pey-
gamber’in vefatina yakin bir zamanda Miisliiman oldugu ve hadis rivayetine
olan ilgisi goz oniine alindiginda, onun bu rivayeti Hz. Aise’den duymus ola-
bilecegi ve sonrasinda da Hz. Peygamber’den merfu olarak aktardigi sonucu
cikarilabilir. Sonraki tabakada yer alan Medineli Tabiin fakihlerden EbGi Se-
leme (6. 94/712-713), nakledilen rivayeti iki sahabiden ayr1 ayr1 duymus veya
Hz. Aise’den, Ebu Hureyre kanalyla isitmis olmalidir. Her iki durumda da
su bir gergektir ki rivayet “ahad haber” kategorisinde olup bu anlamda mes-
hur veya miitevatir kategorisinde degildir. Rivayetlerin hemen tamamu
mezkfir tabiin alimi kanaliyla aktarilmakla birlikte Ibn Eb Asim’dan aktari-
lan bir nakilde Abdullah b. Muhammed (6. 63/682) rivayeti farkl bir tarikle
dogrudan Hz. Aise’den aktarmaktadir. Ebu Seleme tarafindan da sadece Sa’d
b. Ibrahim (6. 125/742)’e aktarilan bu rivayet sonraki tabakada oglu Ibrahim
b. Sa’d (6. 183/799) ve Muhammed b. Aclan (6. 148/765) tarafindan tahammiil
edilmektedir. Dérdiincii tabakaya gelindiginde ise rivayet muhtelif raviler ile
miielliflere veya onlarin hocalarina nakledilmis, bu sekilde de hadis kaynak-
larina dahil olmustur.

Buhari ve Miislim’in “sahih hadis” sartlarina uygun olarak eserlerine al-
diklar1 bu rivayet i¢in Tirmizi “sahih”, Elbani ise herhangi bir aciklama yap-
madan “hasen sahih” yorumunu yapmistir.*® Cagdas sarihlerden Suayb el-
Arnavut Miisned rivayeti igin “sahih” hiitkmiinii vermistir.# Hakim en-Nisa-
buri (6. 405/1014) Mustedrek’inde farkl bir isnadla® naklettigi bu rivayet igin,
“bu hadisin isnad1 Miislim’in sartlarina gore sahihtir ama o bu isnad ile ak-
tarmamustir” goriisiinii dile getirmis ve farkli “sahih” bir sened ile ayni riva-
yeti aktarmistir.5! Ibn Besran (6. 430/1038)'da Emali’de ayni rivayeti Sa’d b.
Ibrahim kanaliyla nakletmis ve Ibn Ebi’l-Fevaris (6. 412/1021)’den naklen “bu
onun naklettigi sahih hadislerden birisidir” aciklamasinda bulunmustur.>

Buhari’nin Zekeriyya b. Ebi Zaide’den ravisini zikretmeden naklettigi
“muallak” ve Hallal'in “mu’dal” olarak aktardig: rivayetler muttasil olmama-
larindan dolay1 “zayif” olarak kabul edilmektedir. Bunlarin disinda kaynak-
larda rivayetlerin ravileri agisindan herhangi bir “cerh” lafzina rastlanulma-
maktadir. Ayrica burada zikredilmeyen sair rivayetlerin senedleri hakkinda

48 Tirmizi, Sunen, c. 5, “Menakib” hadis no. 3693.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 55, hadis no. 24330.

50 Hz. Aise - Ebii Seleme - Sa’d b. Tbrahim — (Muhammed) b. Aclan - Leys b. Sa’d / Yahya b. Eyyub —
Ibn Ebi Meryem — Ubeyde b. Abdulvahid — Ebi Bekir b. ishak — Babast — Suayb ibn el-Leys - REbi’ ibn
Siileyman — Ebu Abbas Muhammed b. Ya'kub.

51 Hakim, Mustedrek, c. 3, “Ma'rifetu’s-Sahibe” hadis no. 4499.

52 Eb(i Kasim Abdulmelik b. Muhammed ibn Besran el-Bagdadi, Emili Ibn Begran, thk. Ahmed b. Sii-
leyman (Riyad: Daru’l-Vatan, 1999), 1: 58, hadis no. 1064.
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da herhangi bir yorum tespit edilememistir. Netice olarak bu iki rivayet di-
sinda genel olarak rivayetlerin isnadinin mevsukiyeti noktasinda bir problem
gozitkmemektedir.

4. Rivayetin Metin ve Muhteva A¢isindan Tahlili ve Analizi

4.1. Metin ve Lafiz Farkliliklar1

Ele aldigimiz muhaddes rivayeti yer aldig1 kaynaklarda farkli form ve
metinlerle nakledilmis, ancak bu farkliliklar metinler arasinda bir tenakuz do-
guracak derecede olmamistir. Zaman kipi bildiren ifadeler “ L& (Gnee), “ Sa

KE o ve “aLE D37, (6nce gelip gegen) “~=4”, (gecmis) “aSlé as” (Once
gecen) seklinde aktarilmis, topluluk bildiren ifade ise ”e":‘i"’ (immetler),
“04” (adamlar), “0& ) J8i54) 5 G (Israilogullarindan adamlar), “a33l” (onla-
rin immeti), ”32{2’\” (iimmet) “ b aY)” ({immetlerden bir kisim insan), “l”
(insanlar)® ve “33” (kavim/topluluk)® gibi farkli formlarda nakledilmistir.
Hz. Omer’e atfen sOylenen muhaddes ifadesinin basinda ise bir kissm metin-
lerde kesinlik ve kat'iyyet bildiren “4l...58 " (eger ... olacaksa kesinlikle/siip-
hesiz O ... olacaktir) ifadeler yer almaktadir.

Kisilerin vasiflarin bildiren ifade ise gogunlukla “4$%4” (muhaddesun)
seklinde gecerken bir kisim yerlerde de “& 5% seklinde fiil formunda yer ve-
rilmistir. Bazi yerlerde “(re 5« (murevva’)® seklinde “igce dogma” anlaminda
kullan11d1g1 goruldugu gibi, diger bir kisim rivayetlerde de “ &y (mukel-
lem), “ el 3 aex” (muallem) gibi farkli kavramlar yer almistir. Bu farklilikla-
rin yaminda Buhéri'nin naklettigi bir rivayette muhaddes olan kisinin vasfi
icin “sldl 15 &5 ¢ B (peygamber olmadlgl halde), ibn Ebti Asim naklettigi bir
rivayette de “olalas 3f s 433l 85 Y] o8 5" (0 timmet de peygamberlik disinda
bir veya iki muallim) seklinde farkli lafizlar yer almistir. Bunlara ek olarak
Ebti Bekir Hallal naklinde metnin sonunda “ &l (s Bl sl 87 py kimseye
hak {izere olan seyler ilham olunuyor gibidir.” gibi diger metinlerde mevcut
olmayan bir lafiz goriilmektedir.

Tiim bu miilahazalardan sonra Buhari’nin Zekeriya b. Ebi Zaide’den, ibn
Eb(i Asim’in Ibn Ebi ‘Atik’den ve Ebii Bekir Hallal'm da miirsel olarak nak-
lettigi rivayet disinda diger tiim aktarimlar bize, Hz. Peygamber’in iimmeti-
nin yasadig1 donemin 6ncesinde bir kisim {immetlerin yasadig1 ve bunlarin
i¢inden bir kisim insanlarin “muhaddes” diye tabir edilen kisilerin oldugunu
bildirmekte ardindan da eger Rasulullah’in iimmetinin i¢cinden de bdyle bir

53 Bk. All Husameddin b. Abdulmelik el-Miittaki el-Hindi, Kenzu'I-Ummil, thk. Bekri Hayyani — Saffet
es-Saka (y.y: Muessesetu'r-Risale, 1981, 11: 577, hadis no. 32737.

54 Bk. Tahavi, Serhu Miigkil w'l-Asdr, 4: 336, hadis no. 1650.

55 (48845 e 356 44 (K 8 &) Bk. Ebfi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn el-Ferra’ el-Begavi, Serhu’s-
Siinne, thk. Suayb el-Arnavut-Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut/Dimesk: 1983), 14: 305.
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kisi veya kisiler olacaksa bunlarin baginda Omer bin Hattab'in gelecegini an-
latmaktadir. Yukarida zikredilen istisnai rivayetlerde “iimmet” lafz1 “Israilo-
gullar1” olarak kayit altina alinmakta ayrica “6nceki insanlarin” ise “peygam-
ber olmadiklar” vurgulanmaktadir. Ibn Ebi Seybe'nin Abdullah b. Idris’den
tahammdil edip naklettigi rivayet, Buhari'nin senedinin aynisidir. Bu tarikle
naklettigi metinde “peygamber olmadiklar1” nakli mevcut olmakla beraber
”israilogullarl” ifadesi yer almamaktadir. Diger hi¢bir nakilde yer almayan ve
Buhari'nin ta'lik olarak naklettigi bu lafiz muhtemelen ravilerin kavilleri/yo-
rumlar1 sonucu diger lafizlarla birlestirilerek aktarilmis ve miidrec bir riva-
yete doniigmiistiir. Son rivayette ise diger lafizlarin hi¢birinde yer almayan
“muhaddes” lafzimin agiklamas: seklinde yer alan 53 G 2o 2l 87 jfadesi
ki, bu nakil “munkati” olup Ahmed b. Hanbel’den aktarilmistir. Ebi Bekir
Hallal'in naklettigi bu rivayetin son kisminda yer alan bu ifadenin raviler ta-
rafindan yapilan bir agiklama veya yorum (kavl) olma ihtimali giiglii goriin-
mektedir.5

4.2, Sarihlerin Yorumlan

Rivayet metninde yer alan “muhaddes” kavramina, hadis serhleri ve sair
eserlerde bir¢ok yorum yapilmis, muhtelif agiklamalar getirilmistir. Buhari
mezkir rivayeti aktardiktan sonra Ibn Abbas’in Hac suresi 52. ayete 334"
lafzin1 ekleyerek, “ne bir nebi ne de bir muhaddes (&334 Y5 (5 &e)” seklindeki
kiraatine yer vermistir.”” Onun bu kiraatine kaynaklarda soyle bir yorum ya-
pilmugtir: “...Muhtemelen Ibn Abbas bu konuda mezkir rivayete dayanmis,
“muhaddes” ifadesini niibiivvetin altinda/asagisinda bir konumda diisiine-
rek vahiy ve ilhamin bir mertebesi olarak degerlendirmistir...” Ibn Hacer (6.
852/1449) Buhari'nin el-Cimi’ine yazdig1 serhte “muhaddes” ifadesine “il-
hama mazhar olanlar (0s«)” anlamin yiikledigi goriilmektedir.” Bedreddin
el-Ayni'de (0. 855/1451) bu kavramin “melekler tarafindan kalbine bir sey il-
ham edilen kisiler” i¢in kullaruldigini ifade etmektedir.®

Miislim de rivayeti aktardiktan sonra Ibn Vehb’den naklen “muhaddes”
kavraminin “kendisine ilham olunanlar (0s«l)” anlamina geldigini aktar-
mis,® Tirmizi ise Siifyan ibn Uyeyne’nin goriisiinii aktararak onun bu ifadeyi

56 Ebli Bekir Ahmed b. Muhammed b. Harun b. Yezid el-Hallal el-Bagdadi, Kitabu's-Sunne, thk. Atiyye
ez-Zehrani (Riyad: Daru’r-Risale, 1989), hadis no. 2: 311, 387.

57 Muhammed b. Ismail Ebti Abdullah Buhéri, Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Zuheyr Ibn Nasir (y.y:
Daru Tavki'n-Necat, 1422), c. 5, “Ashabu’n-Nebi”, hadis no. 3689.

58 Ebti Muhammed Mahmtid b. Ahmed Bedreddin Ayni, Umdetu'l-Kari fi Serhi’s-Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Déru’l-ihyai’t—Turési’l-Arabi, ty.) 16: 199; Babanzade Ahmed Naim, Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Terceme
ve Serhi (Ankara, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, t.y.), 9: 352.

59 Ibn Hacer, Fethu’I-Béri, 7: 50.

60 Ayni, Umdetu’l-Kdri, 16: 199.

61 Muslim, Sahih, c. 4, “Kitdbu'l-Feddil” hadis no. 23 (2398).
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“(derin) anlay1s sahibi kimseler (¢ s«¢is)” olarak tefsir ettigini sdylemis,® Ibnu
et-Tin de bu terimi “feraset sahipleri” olarak izah etmistir.®®* Nevevi'de (0.
676/1277) ulemanin bu kavramin mahiyeti iizerinde ihtilaf ettigini soyleyip
sunlar1 eklemistir: “Bunlar 0yle kimselerdir ki bir hususta bir zanda bulun-
duklar1 zaman adeta onlara bir sey ilham edilmis de o goriiste bulunmuslar
gibi olurlar. Onlarla meleklerin konustugu da sdylenir.”¢

Ibn Kuteybe (8. 276/889) “muhaddes”i “bir kimse kendisine evvelinde
bir seyi bildirmis gibi, herhangi bir olayda sezgi, fikir veya diisiince olarak
isabet eden kigiler” seklinde aciklar.¢> Tahavi’de (6. 321/933) bunu “mulhem”
olarak aciklar ve yine “muhaddes kimselerin sdylediklerinin tipki Hz.
Omer’de oldugu gibi hikmetli sdylenen seyler oldugunu” sdyler. Miiellif ar-
dindan bu durumu onun muvafakatlarindan birisi olan Tahrim suresi 5. ayeti
delil olarak getirir.¢ Tashifitii’l-Muhaddisin miiellifi el-Askeri (6. 382/992) ise
boyle bir kisilik i¢in “onun herhangi bir konudaki bir goriisiinde isabet etmesi
umulur” ve yine “Gortisleri isabetli diistinceleri dogru” kimseler i¢in muhad-
des dendigini ifade eder. ¢

bnu’s-Sahin (6. 385/996) Humeydi’den naklen bu kavrami “isabetli sey-
lerin kisiye ilham edilmesi” olarak agikladiktan sonra bu konuda Hz. Omer’in
baska insanlarda olmayan bir iistiinliigiiniin oldugunu soyler.® el-Lalekai (o.
418/1027) de Akaid’inde rivayeti aktardiktan sonra Sufyan ibn Uyeyne’den
naklen “muhaddes”in “dogrunun kisiye ilka edilerek ogretilmesi” olarak
aciklar.®

Beyhaki (6. 458/1066) bu rivayetin “evliyalarin keramete cevaz olarak”
kullandiklar1 bir rivayet oldugunu sdyledikten sonra Ubey b. Ka’b'in ve Ibn
Abbas’in Hicr suresindeki ilgili ayeti bu rivayete dayanarak (e &l ba W5 s
384 Y5 0¥ 5 J sk seklinde okuduklarim sdyler. Hz. Peygamber’den aktarilan
bir kisim rivayetlerde de “bir kimse nasil “muhaddes” olur?” sorusuna “o

62 Tirmizi, Siinen c. 5, “Menikib” hadis no. 3693.

63 [bn Hacer, Fethu'l-Biri, 7: 50, hadis no. 3689.

64 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, el-Minhic fi Serhi Sahihi Muslim (Beyrut: Daru’l-
ihya—i Turési’l-Arabi, 1392), 15: 166.

65 Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe ed-Dineveri, Garibu'l-Hadis, thk. Abdullah el-Cebiri (Bagdad: 1397,
1: 313; Ayrica bk. ibn Hacer, Fethu'l-Bari (Beyrut: 1379), 7: 50.

66 Tahavi, Serhu Miigkilu’l-Asar, 4: 337-338.

67 Bk. Ebti Ahmed el-Hasan ibn Abdullah b. ismail el-Askeri, Tashifatii’l-Muhaddisin, thk. Mahmud Ah-
med Meyra (Kahire: 1402), 1: 269.

68 Eb(i Hafs Omer b. Ahmed el-Bagdadi Ibn Sahin, Serhu Mezihibi Ehli’s-Sunne, thk. Adil b. Muhammed
(v.y: Muessesetu’l-Kurtuba, 1995), 1: 98.

0 Eb(i'l-Kasim Hibetullah b. Hasan b. Manstr el-Lalekal, Serhu Usilli I'tikadi Ehli’s-Siinne ve'l-Cemda,
thk. Ahmed b. Sa’d el-Gamidi (Suud: Daru’t-Tayyibe, 2003), 7: 1391.
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kimse meleklerin diliyle konusur” seklinde cevap verdigini aktaran Beyhaki
de bu rivayeti “meleklerin diliyle konugsmaya” delil olarak getirir.”

Begavi (0. 516/1122) Serh’inde rivayeti aktardiktan sonra ravilerden
Ibrahim b. Sa’d’dan naklen “muhaddes”in “gonliine/kalbine bir kisim seyle-
rin ilka/ilham olunan kisi” oldugunu sdylerken,”! Ibn Esir (6. 606/1210) benzer
anlam vererek kavrami soyle izah eder: “O 6yle bir kimsedir ki kendisine bir
kisim seyler ilka/ilham olunur, o da bunlarin i¢ yiiziine sezgi, diisiince ve fe-
rasetiyle vakif olur. Bu Allah’in Hz. Omer gibi segilmis kullarina hasrettigi bir
durumdur.”72

Ibn Kayyim (6. 751/1350) “hidayeti derecelere ayirarak bunlardan birinin
de “tahdis/muhaddes” yani “ice dogma” derecesi oldugunu soyler. Muhad-
desin kalbe/gonle ilham edilen sey -fakat ilhamdan daha dar anlamda- oldu-
gunu boylece haber verilen seylerin aynen ortaya ¢iktigini belirtir. O bu taba-
kanin “6zel vahyin ve siddiklarin” altindaki tabaka oldugunu belirtir ve ilgili
rivayeti delil olarak aktarir.”7

Sindi’de (6. 1257/1841) selefleriyle ayn1 goriisii paylasarak “muhaddes”
ifadesi i¢in “kendisine ilham edilen kimse” ac¢iklamasini yapar.” Muhammed
b. Salih el-Useymin (6. 1421/2001) ise imam Nevevi'nin Riyazu’s-Salihin’ isimli
eserine yazdig1 serhte bu kavrami “Hz. Omer’in yasami boyunca verdigi ka-
rarlarin uygunlugu” ile iliskilendirir ve meselelerin “Hz. Omer’eilhamile gel-
digini” belirtir.”> Mustafa Dib el-Buga ise boyle bir kisilik i¢in “o &yle bir kisi-
dir ki onun aklina veya diline gelen seylerde isabet s6z konusudur. Bu da Al-
lah’in o kisiye ihsan ettigi bir lituftur” derken,”® Mehmet Sofuoglu’da “mu-
haddes”in “kendilerine Allah tarafindan s6z sOylenen” kisiler olduklarim
soyler.”” Tecridi Sarih Tercemesi’'nde Kamil Miras “muhaddes” kavramini pey-
gamber olmadiklari halde kendilerine Allah tarafindan hadiselerin/vakialarin
ilham olundugu kimseler” olarak agiklamaktadir.”

70 Beyhaki, Su'abu’l-lmén, 7: 488; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn AR el-Beyhaki, el-I'tikdd ve'l-Hidaye ila
Sebilii'r-Riisd, thk. Ahmed Asim (Beyrut: Daru’l-Afaki'l-Cedide, ty.), 1: 314.

71 Ebt Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn el-Ferra’ el-Begavi, Serhu’s-Siinne, thk. Suayb el-Arnavut,
Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut-Dimesk: 1983), 14: 83. Tahavi, Serhu Miiskilu I-Asdr, 4: 337.

72 fbnu’l-Esir, Cémiu’l-Usul, 8: 609.

73 fbn Kayyim, Medaricu’s-Salikin, 1: 39.

74 Ebi Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisned thk. Suayb el-Arnavuti, Adil Miirsid (y.y: Mu-
essesetu’r-Risale, 2001), 40: 330.

75 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, Serhu 'r-Riydzu’s-Sélihin (Riyad: 1426), 6: 79.

76 Buhari, Sahih, c. 3, “Kitdbu'l-Enbiyid” hadis no. 3282.

77 Fayda, Mustafa, “Hz. Omer”, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2018) 29.

78 Naim ve Miras, Tecrid-i Sarih, 9: 352.
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Sarihlerin tiim bu agtklamalarindan sonra sifi kesiminde bu rivayete “il-
hamin mesruiyeti ve baglayicilig1” noktasinda bir deger atfedildigi ve bu min-
valde yorumlar yapildig: goriilmektedir. Onlara gére bu hadis agik bir sekilde
ilhamin varligina ve Hz. Omer’in miilhem bir kisilik olduguna isaret etmek-
tedir. Hz. Omer disinda veli kimselerde de vaki olmasi miimkiin olan bu du-
rum, kisiye ileriye yonelik bazi malumatlarin bildirilmesi veya i¢ine dogmast
seklinde gerceklesmektedir.”

4.3. Rivayetin Anlam Ag¢isindan Tahlili

Kaynaklarda yer alan tiim bu yorumlardan sonra rivayet metninin muh-
tevasi agisindan sunlar soylenilebilir: Sarihlerin yaptiklari izah ve agiklama-
larda da goriildiigii {izere metinde yer alan “muhaddes” kavrami genel ola-
rak “kalbine bir seylerin ilham veya ilka olundugu kimse”, “basiret veya fe-
raset sahibi kimse” ve “iistiin, kivrak zek3, anlayis, idrak ve kavrayis sahibi
olan kimse” olarak yorumlanmistir. Bu lafzin asag1 yukari bu manalara teka-
biil etmesinde bir ihtilaf olmamakla beraber, “muhaddes” bir kisiligin bu im-
metten olup olmayacag1 konusu rivayette sart edati ile ifade edilmis olup bu
konuda da pek ¢ok farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir.

Rivayet metninde yer alan “eger veya sayet” lafzin1 Ibn Teymiyye (6.
728/1328) soyle yorumlamustir: “Bizden dnceki iimmetler icinde kendilerine ilham
olunanlarin varhg kesin bir durumdur. Boyle kimselerin bu iimmetin icinde bulun-
mast faziletli olmak kaydyla beraber, sart edatina da () baglanmgtir. Bizden onceki
iimmetlerin boyle kimselere ihtiyact vardir. Bu iimmete geldiimiz de ise enbiyanin
ve risaletin kemalinden dolayi béyle bir durum soz konusu degildir. Allah bu iimmeti
Hz. Peygamber’den sonra “kesf, ilham, muhaddes ve riiya” sahibi kisilere muhtag kil-
manugtir. Sart edatiyla yapilan kayit iimmetin kemalindendir noksanlhigindan degil.”
80

bn Teymiyye bu lafz1 “sart edat1” olarak kabul edip bir istisna olustursa
da alimlerin ¢ogunlugu bunu bir “te’kid” olarak kabul etmis, ilgili rivayeti
yorumlarken Hz. Omer’in bu vasfa haiz oldugunu ikrar etmislerdir. Rivayetin
terctimesi bir kisim yerlerde “...eger benim iimmetimde de boyle kimseler
varsa -ki sliphesiz vardir-” seklinde kayit altina alinmis,® baska bir yerde de
sOyle bir yorum yapilmistir: “Hadisin son fikrasindaki “bulunursa” sart edati,
siiphe icin degil, bilakis bu fikranin mazmununu te’kid icindir. Ciinkii Islam iimmeti,
diger timmetlerin efdali oldugundan, onlarda bulunan ilham ile miieyyed kimselerin

79 Bk. Ebii Nasr Tusi Serrac, el-Liima’ (islam Tasavvufu), cev. H. Kamil Yilmaz (Ankara: Altmoluk Ya-
yinlari, 1996), 18, 132-133; Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik, Vahiy ve flham”, Vahiy ve Pey-
gamberlik, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 598. Ibn Haldun, Abdurrahman
bin Muhammed, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (Ankara: Yenisafak Yaymlari, 2004), 1: 146.

80 fbn Kayyim, Mediricu’s-Salikin, 1: 39.

81 Mustafa Fayda, “Omer” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yaymnlari, 2007), 34:
48.
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Islam iimmetinde de bulunmas: muhakkaktir...”$2 Bu teorik anlam iceriklerinin
pratik karsiliklarina geldigimizde ise “muhaddes” ifadesi yukaridaki yorum-
larda da goriildiigii gibi birgok alim tarafindan Hz. Omer’in Hz. Peygam-
ber’in yasaminda goriisleri ve muvafakatlarina Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki siirecte ise One siirdiigii fikirlere, verdigi kararlara ve ictihatlarina
hamledilmistir.

Hz. Peygamber’in “goziim, kulagim”8 ve “iki vezirimden birisi” % diye tavsif
ettigi Hz. Omer “muhaddes” rivayeti haricinde birgok rivayette de onun taltif
ve methine mazhar olmus bir zattir. Hz. Peygamber heniiz hayatta iken onun
kisiliginin analizini yapmus, “benden sonra Peygamber gelecek olsaydi bu Omer
olurdu”ss, “benden sonra uyacagimz iki kisiden birisi Omer’dir”% ve yine “benden
sonra Omer neredeyse hak oradadir”® gibi hadislerle onun kisiliginin ve kararla-
rinin dogru yol {izere oldugu ve olacagini bildiren ifadeler kullanmigtir. Ayn
donemde “hak ile batili birbirinden ayirt etme” yetenegine sahip oldugu ge-
rekgesiyle “Faruk” lakabiyla anilir olmustur.®® Tiim bu taltiflere kars1 Hz.
Omer’de, basta “muhaddes” rivayeti olmak {izere tiim bu sozleri tasdik eder
bir bi¢gimde, yasadig: siirece muazzam derecede bir basiret ve 6ngorii ile bir-
¢ok isabetli kararlar almistir.

Ibn Kayyim (6. 751/1350) “el-Menéru’lI-Munif” isimli eserinin baginda “bir
hadisin senedine bakmadan yalniz metnine bakarak sahih mi uydurma mu
oldugu nasil anlasilir?” sorusunu sorar ve bu soruya soyle bir cevap verir:
“Bir kigi Hz. Peygamber’in siinnetini o kadar iyi kavrar da bu 6grendigi sey onun
bedenindeki etine ve damarlarindaki kanina karisarak onda meleke yani bedeninden
bir parca haline gelir. Bunun sonucunda rivayetlerin aslina vakif olma konusunda,
onun emir ve yasaklarinda, davet ve tebliginde ve iimmetine getirdigi seriatta siddetli
bir yetkinlik/uzmanlik® elde eder. Boylelikle o hadisi ilk goriiste Hz. Peygamber’e ait

82 Naim ve Miras, Tecrid-i Sarih, 9: 352.

83 Tirmizi, Sunen, c. 5, “Mendkib” hadis no. 3671; Hakim, el-Miistedrek, 3: 73, hadis no. 4432.

84 Tirmizi, Sunen, c. 5, “Mendkib” hadis no. 3680; Ibnu’l-Esir, Camiu’'I-Usill, 6: 630, hadis no. 6462.

85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28: 624, hadis no. 17405; Tirmizi, Sunen, c. 5, “Menikib” hadis no. 3686.

86 Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Sunen, thk. Suayb Arnavuti (y.y.: Daru’l-Risaletu’l-
Alemiyye, 2009), c.1, “Fedailu’l-Ashib”, hadis no. 97; Tirmizi, Sunen, “Mendkib” c. 5, hadis no. 3662-3663.
87 Suy(iti, Tarihu'I-Hulefd, 135’ dan naklen; Gokhan Atmaca, Hz. Omer ve Kur'an Anlayisi (Istanbul: Rag-
bet, 2011), 71.

88 Bk. Mustafa Fayda, “Far(ik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1995),
12:176-177.

8 Bu gibi yetkinlikler sadece dini/uhrevi alanlarda degil maddi/diinyevi alanlarda da ilgi ve uzman-
liklar sonucunda da elde edilmektedir. Buna birkag 6rnek sudur ki: “Eskimo da yasayan avalar bir
diizine kar tiiriinii ayirt edebilecek ve riizgarn yonii ve hizim her zaman fark edebilecek kabiliyete
ulasmuglar ve Malezyali denizciler bulunduklar1 adanin yiizlerce mil uzaginda suyun herhangi bir ye-
rinde gozleri bagh birakilmalarinin ardindan, denizde birkag dakika yiizerek -akintinin viicudundaki
hisse gore- nerede olduklarim anlayabilmislerdir.” Mihaly Csikszentmihalyi, Akis: Mutluluk Bilimi, gev.
Barig Satilmis (Ankara: Buzdag: Yayinlari, 2018), 62.
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olup olmadigini anlar.”?* Miiellifin bahsettigi bu durumlarda, ilgili olunan ala-
nin adeta sarrafi olan kisilerde “iistiin bir anlayis/idrak” ¢abasi meydana gel-
mekte, bu sekilde tercihlerinin sonuglar1 isabetli kararlarla sonuglanmaktadir.
Iste Hz. Omer icin de tam olarak boyle bir durum s6z konusuydu. Ancak
onun bu ileri goriigliiliigii 6zellikle “Makastdii’s-Seria”*' dedigimiz “Islam Hu-
kuk Felsefesi” alaninda 6n plana gikmaktaydi.?

Aslinda Hz. Omer’in bir biitiin olarak bu karakterinin temel yap1 tagla-
rim1 Islam 6ncesi dénemde de sahip oldugu “basireti ve anlayig/kavrayis iis-
tiinltigli” olusturmakta,® bunun {izerine “Kur’an’in niizul déneminde olay ve
olgularla i¢ ice olmas1 ve bunlarin indirilis gayelerini kavramasi,* vaz "edilen
hiikiimlerin nazil oldugu cografyaya, dil ve kiiltiirlere hakim olmas1”da® ek-
lenince “muhaddes” bir kigilik meydana gelmektedir. Sahabilerin de bunu ik-
rar ederek; “biz kendi aramizda Omer bin Hattdb'mn melegin diliyle konustugunu
soylerdik”% seklinde itirafta bulunmasi da bu durumu tasdik eder mahiyette-
dir.

Stiphesiz onun Allah’mn marziyatina muvafik olan bu goriiglerinin
menba’t Kelamullah't -kendi ifadesiyle- “harflerini ezberlemekten ziyade mana-
st anlamak ve uygulamak”®” tarzinda bir okumayz tercih etmesindendir. Hz.
Omer bu konuda sahabe arasinda farkli bir konuma yerlegerek ayetleri igsel-
lestirerek, hazmederek okuyarak hifzetmis, boylelikle Kur'an 6grenimini
uzun bir zaman dilimine yaymuistir.® Bu idrak ¢abasmin bir sonucudur ki,
vahyin niizul siirecinde “Muvafakatu’l-Omer” diye bilinen “Hz. Omer’in bir
olay iizerine goriisiinii bildirmesi ve bunun iizerine onu destekler mahiyette bir kisim
ayetlerin nizil olmas:” durumlart ma’rGif ve meshurdur.

9 Muhammed Ibn Ebi Bekr b. Eyyub b. Sa’d Semseddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru'l-Munif es-
Sahih ve'd-Daif, thk. Abdulfettah Ebu Gudde (Beyrut: 2004), 43-44.

91 Bk. Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
ymlari, 2003), 27: 423-425.

92 Sahabenin icinde buna benzer bir 6rnek de Hz. Aise’dir ki O, Hz. Peygamber ile beraber gecirdigi
uzun bir yasamin ardindan onun “meramini/maksadini” biiyiik dlgtide kavramis ve O'ndan aktarilan
bir kisim rivayetleri —fiilleri miisahede etmedigi halde-, “Rasulullah bdyle dememistir, dese dese soyle
demistir” diyerek ilgili rivayetleri farkli 6l¢itlere tabi tutarak kabul etmemistir. Bk. Eb(i Abdullah Bed-
reddin Muhammed ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, gev. Biinyamin Erul (Ankara:
Otto Yayinlari, 2015), 19.

9 Ali Galip Gezgin, Ozgiin Bir Kur'an Yorumu: Hz. Omer Ornegi (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2014), 29-
32; Atmaca, Hz. Omer ve Kur'an Anlayigi, 20-23.

94 Gezgin, Ozgijn Bir Kur’an Yorumu, 90, 135-136.

9 Atmaca, Hz. Omer ve Kur’an Anlayis1, 49-54.

% Tbn Ebi Seybe, Musannef, c. 6, “Feddil” hadis no. 31981. Beyhaki, Deldilu n-Nubuvve, 5: 147.

97 {bn Ebi Seybe, Musannef, c. 6, “Fediil” hadis no. 31987. Atmaca, Hz. Omer ve Kur'an Anlayigi, 223.

9 Kaynaklarada bu sekilde Bakara suresini 12 yilda ezberledigi nakledilir. Gezgin, Ozgiin Bir Kur'an
Yorumu, 127.
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Bizzat Hz. Omer tarafindan “ii¢ veya dort seyde® Rabbime muvafakat
ettim”1® seklinde, bir kisim alimler tarafindan da on bir, on bes hatta yirmi
bire kadar ¢ikarilan bu vakalarin'®! kaynaklarda yer aldig: sekilde bir kismini
burada zikretmekte fayda vardir: Makami Ibrahim’in namazgah edinilmesi!®,
Bedir esirlerine yapilacak muamele!®, tesettiiriin emredilmesi'®, miinafikla-
rin cenaze namazinin kilinmamasi'%, Cebrail’e diismanlik edilmemesi'®, i¢ki-
nin kesin olarak yasaklanmasi'”’, Hz. Aise'nin ifk hadisesi!®, bir yere girildi-
ginde izin istenilmesi.!® Bu 6rnek olaylarin bir neticesi olmah ki Abdullah Ibn
Omer babast icin su tespitlerde bulunmustur: “(Babam) Omer bir iste “ben soyle
zannediyorum” deyip de dyle gerceklesmedigi olmamugstir (aynen gerceklesmistir) 110,
“Halktan insanlarin basina ne zaman bir is/olay meydana gelse, o konuda Omer bir
sey demis, halk da baska bir sey demis ise, Omer'in goriigiine benzer Kur’an’dan bir
vahiy gelmigtir.” 11!

Hz. Omer’in beyan ettigi, ardindan da ilahi kelamlarla tasdik edilen isa-
betli goriisleri Hz. Peygamber’in hayatinda oldugu gibi onun vefatindan
sonra da her ne kadar nass ile sabit olmasa da devam etmistir. O, Kur’an ve
siinnetin temel prensiplerini esas alarak, degisen zaman ve zeminin sartla-
rina, ilkeleri uygun bir sekilde tatbik etmis, bunlar1 da yaparken zahir/sekil/la-
fizdan ziyade 6ze, gayeye ve maksada yogunlagmistir. Ustiin bir anlayis ile
Kur'an’da yer alan birtakim ayetleri ve Hz. Peygamber’in davraniglarin ve
sOzlerini bir “puzzle”in pargalar gibi degil, biitiinsel olarak degerlendirmis-
tir.

Bazi durumlarda ayet ve hadislerin hiikiimlerini zahirine gore tatbik et-
memis, olayin arkasinda yatan sebepleri géz 6niinde bulundurup ona gore

9 Muhtemeldir ki burada Hz. Omer bu uygunluklarm i¢inde kendisi igin en nemli olan veya en ¢ok
on plana ¢ikmus olanlari zikretmistir.

100 Ebti Zekeriyya Yahyab. Seref b. Muri en-Nevevi, Minhic fi Serhi Sahihi Muslim, gev. M. Besir Eryasoy
(Istanbul: Polen Yaymlari, 2012), 10: 253. Tahavi, Serhu Miiskilu 'I-Asir, 4: 337.

101 fbn Hacer, Fethu’l-Béri, 1: 505; Ayni, ‘Umdetii’1-Kari, 6: 381-386. Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu,
103.

102 Bakara, 2/125.

103 Enfal, 8/67-68.

104 Ahzab, 33/53.

105 Tevbe, 9/84.

106 Bakara, 2/98.

107 Maide, 5/90.

108 Niir, 24/16.

109 Ayrintih bilgi igin bk. Gékhan Atmaca, “Muvdfakt-1 Omer”, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, ed.
Ali Aksu, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Hahjyat Fakiltesi, 2018) 3/324-339. Selim Arik, “Keramet ve
Firaset Baglaminda Muvafakat-1 Omer” Diyanet Ilmi Dergi, 41 (Cilt), no. 4 (2005): 123-125.

110 Buhari, Sahih, c. 3, “Feddilu’s-Sahdbe” hadis no. 3653.

111 Tirmizi, Sunen, c. 5, “Mendkib” hadis no. 3682; Ibnu’l-Esir, Camiu’I-Usill, 8: 608, hadis no. 6431.
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hiikiim vermistir. Miiellefe-i Kulub’a ganimetten pay verilmemesi,''? siddetli
kitlik senelerinde had cezasin1 uygulamamasi,''® Irak (Sevad) topraklarin fet-
hedenler arasinda taksim etmemesi, ! {i¢ talakta bosama''® ve Ehl-i Kitap ka-
dinlar1 ile evlenmeme!® gibi meselelerde Kur'an’da ayetler oldugu halde
maslahat neticesinde nasslarin “lafzina degil ruhuna uygun” kararlar vermis-
tir."” Kendisine hiikiim vermesi i¢in ayetlerle gelenlerin sozlerini Kur’an'in,
hadis ciizleri ile gelenlerin sdylediklerini ise Hz. Peygamber’in siinnetin genel
ilke ve prensiplerine kiyas edip sonuca baglamistir."'® Bu uygulamalar disinda
seriatin asli esaslarindan ayrilmamak sartiyla teravih namazinin cemaatle ki-
linmas1', sabah ezanlarina “es-salatu hayrun mine’n-nevm” ibaresini eklet-
mesi'?, icki icenlere had cezasini artirmasi'?! ve zekat uygulamalarinda fark-
liliklara gitmesi gibi bir takim yeni uygulamalar getirmistir.

Bir olay neticesinde gergeklesecek sonuglari énceden 6ngoriip buna gore
kararlar alma (6nsezi/hads) durumlar: gerek Hz. Peygamber’in niibiivveti do-
neminde gerekse niibiivvetinden sonra Hz. Omer’in hayatinda onlarca drnegi
olan bir haldir. “Kur’an metninin kaybolma endisesiyle Mushaf haline getiril-
mesi”'?, “ilk dénemlerde Kur’an ile karisir korkusuyla hadis rivayetini sinir-
landirmasi1”1?, Kur’an ezberinin arttigimi gordiigii vakit “korkarim ki bu in-
sanlar ezberle mesgul olurlar da Kur’an'1 anlama isini ihmal ederler seklinde

112 Beyhaki, Su’abu’l-imén, 3: 223; Ebu’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1: 518-519. Saffet Kése, “Hz. Omer’in Baz: Uygulamalar: Baglanmnda Ahkdmin
Degismesi” Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, no. 7 (2006): 18-19. Hz. Omer bu karari verdikten sonra
“benim bu husustaki kararim Allah’m kitabina tabidir” diyerek Kur’an anlayisinin parcaci ve salt lafiz veya
sekil ile degil biitiinciil ve maksad veya 6zii kavrama seklinde oldugunu birkez daha gostermistir. Bk.
Gezgin, Ozgit'n Bir Kur’an Yorumu, 204, 242, 249.

113 Eb(i Bekr Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut:Daru’l-
Ma'rife: 1993) 9: 140. Kése, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalart Baglaminda Ahkdmin Degismesi” 31-32.

114 Bk. Hiiseyin Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi Hakkindaki
Uygulamasmin Degerlendirilmesi” KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, no. 15 (2010) 84-88.

115 Muslim, Sahih, c. 2, “Taldk” hadis no. 15; Tirmizi, Sunen, c. 3, “Talidk” hadis no. 1177. Ahmed b. Han-
bel, Miisned, 5: 61 hadis no.2875.

116 Bakara, 2/221; Taberi, Muhammed ibn Cerir b. Yezid Ibn Kesir et-Taberd, Camiu’'l-Beydn fi Te'vili’l-
Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (yy: Muessesetu'r-Risale, 2000), 4: 362.

117 M. Hayri Kirbagoglu, fslam Diigiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2010) 95. Gezgin,
Ozgiin Bir Kur’an Yorumu, 204-206.

118 Fatima binti Kays 6rnegi i¢in bk. Muslim, Sahih, c. 2, “Taldk” hadis no. 46; Ebti Abdurahman Ahmed
b. Suayb b. Ali Nesai, Sunen, thk. Abdulfettdh Ebti Gudde (Haleb: Mektebetu’l-Matbuati’l-Islamiyye,
1986), c. 6, “Taldk”, hadis no. 3549; Ibnu'1-Esir, Camiu'l-Usill, 8/128.

119 Muhammed Ibn Cerir b. Yezid Ibn Kesir et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve’l-Mulitk (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-Alemiyye, 1407), 4: 208-209.

120 fbn MAce, Sunen, c.1, “Ezin”, hadis no. 707; Tirmizi, Sunen, c. 1, “Saldt” hadis no. 198.

121 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20: 195, hadis no. 12805, 21: 355, hadis no. 13880.

122 Buhari, Sahih, c. 4, “Fedd ilu’l-Kur ‘dn”, hadis no. 4701; Tirmizi, Sunen, c. 5, “Tefsiru’l-Kurdn” hadis no.
3103.

123 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 8: 103'den naklen; Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu, 143-145.
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endisesini dile getirmesi”'?, “umum tarafindan yanhs anlasilma veya asiriya
gidilmesi kaygisiyla bazi sahabilerin dini uygulamalarina engel olmasi”?,
“Islam toplumunun elde ettigi zaferlerin Halid ibn Velid’in sahsindan bilin-
mesinden endise ettigi i¢cin onu gorevden almasi1”1? ve “altinda Ridvan biati-
nin yapildigi agaa kutsiyet atfedilir endisesiyle kestirmesi”1?” gibi drnekler
bunlarin sadece bir kismdir.

Buraya kadar yer verdigimiz drnekler Hz. Omer’in olay ve hadiseler kar-
sisinda ne kadar giiclii bir kavrayis/idrak yetenegi oldugunu gostermektedir.
Onun bu minvalde 6ne ¢ikan diger bir yonii de sarihlerin “muhaddes” ifadesi
igin yaptiklari bir yorum olan iistiin bir “basiret/feraset” anlayisidir. Ibn
Omer’in naklettigi su hadise bunu tasdik eden bir numunedir: “Hz. Omer bir
giin bir adam gordii ve “eger su adam kahin degilse ben de feraset sahibi de-
gilim” dedi. Bunun iizerine adam ¢agirdilar, Hz. Omer “sen kahin misin?”
diye sordu. Adam da O'nu tasdik etti.”1 Bu misal diginda Hz. Omer’in “fe-
raset ve ilham” sahibi olduguna delil olarak gosterilen numune bir vaka var-
dir ki, bu da onun halifeli§i déneminde gonderdigi ordunun komutanma
minberin {izerinde onu goriiyormus gibi talimat vererek “Ey Sariye! Daga
dogru cekil!” seklinde seslenmesi hadisesidir. Bu gibi 6rnekler kaynaklarda
“muhaddes” rivayetin hakikatine ve Hz. Omer’in meleklerin diliyle konustu-
guna delil olarak zikredilmektedir.'?

Sonug

Hz. Peygamber’in Omer (ra) icin yaptig1 iltifatlarin bir 6rnegi de bizim
¢alismamizin konusu olan “onun {immetin i¢indeki muhaddesden biri ol-
dugu”nu bildiren rivayettir. Mezk{r rivayet basta stifi ¢evreler olmak iizere
sair bir¢ok alim tarafindan “peygamberler disindaki insanlara da ulvi alem-
den bir takim bilgilerin ilham olunacagina” delil olarak kabul edilmistir. Bu
calismada ilgili nakil sened, metin ve anlam agisindan ayrintili olarak tahlil
edilmeye calisilmis ve bir takim neticelere ulasilmistir.

124 Kettani, et-Teratibu'l-Idariyye, 2: 280’den naklen; Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu, 204.

125 Eb(i Davud, Sunen, c.1, “Saldt”, hadis no. 1007’den naklen; Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu, 75,
ayrica bkz. a.e. 140-142.

126 Mustafa Fayda, “Halid b. Velid” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997)
15: 292. Welhausen, Hz. Omer’in bu siyasi basiret ve ferasetine vurgu yaparak, O'nu Hz. Peygam-
ber’den sonra ikinci kurucu olarak vasiflandirmustir. Bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin
Kelami Problemlere Etkisi (Istanbul: Birlesik Yayinlari, 1992), 146.

127 Mustafa Fayda, “Bey’at'r-Ridvan” Tiirkiye Diyanet [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992)
6: 40.

128 Eb{y'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman ibnu'l-Cevzi, Kitdbu 'I-Ezkiya (Zekiler), gev. Enver Giineng ({s-
tanbul: Sule Yayinlari, 2018), 31.

129 Beyhaki, Delailu'n-Nubuvve, 5: 147; Ibrahim b. Musa Satibi, el-Muvafakat Fi Usuli’s-Seri’a, gev. Erdo-
gan, Mehmet (istanbul, iz Yayinlari, 2016), 266; Serrac, el-Liima’, 133; Ahmet Onkal, “Sdriye Olay: Uze-
rine Bir Rivayet Aragtirmast”, Istem, no. 6, (2005): 20-29.
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Oncelikle bu rivayetle 6zdeglesmis olan ve bu galismaya da konu olan
“muhaddes” ifadesinin farkli hadis mecmualarinda farkli kullanimlarla ma-
nayla aktarildig1 goriilmiis, rivayetlerin bir kisminda “muallem, miikellem’
ve muravva’” kavramlari kullamldi8 tespit edilmistir. Bu kavramlarin izah-
larinda ise “ilham/mulhem, feraset, basiret ve sezgi” gibi muhtelif terimler
kullanild1g1 saptanmus, tiim bu terimlere en genel anlamda “bir kisiye vasital
veya vasitasiz olarak ulvi alemden bir takim bilgilerin ilka olunmas1” anlam-
lar1 verilmistir.

Isnad, metin ve kaynaklarina ayrintili olarak yer verdigimiz bu rivayet,
hicri ikinci asirdan itibaren bir¢ok hadis mecmftiasinda yer almis, hicri dor-
diincli asrin ortalarina kadar basta Buhari ve Miislim olmak tizere muteber
diyebilecegimiz bir¢ok sened ile aktarildig: tespit edilmistir. Bu ¢calismada yir-
miden fazla isnadina yer verilen bu rivayet, sahabeden sadece Hz. Aise ve
Ebli Hureyre kanaliyla aktarilmis, sonraki tabakalarda mubhtelif tariklerle
nakledilmistir. Muhtelif senedler ile nakledilen bu rivayetin bir¢ogu icin kay-
naklarda herhangi bir cerh lafz1 tespit edilememistir. Buhari ve Hallal'in nak-
lettigi mu’dal ve muallak olan iki sened istisna olmak {izere diger isnadlarin
genel olarak “sahih veya hasen” olarak kabul edildigi sonucuna ulasilmisgtir.

Rivayetin metin kisminda ise bir takim lafiz farkliliklarina rastlanmus, fa-
kat bunlar metnin biitiinsel anlamini bozacak sekilde olmamustir. Ilgili riva-
yete yapilan yorumlara bakildiginda ise “iimmetin i¢inde muhaddes kimse-
lerin oldugu, bunlarin basinda da Hz. Omer’in geldigi” seklinde 6zet yorum-
lar yapildig goriilmiistiir. Sarihler tarafindan rivayetin asil 6gesini olusturan
“muhaddes” kavrami izah edilirken “basiret, firaset, anlayis, 6ngorii, sezgi
sahibi” gibi anlamlar verildigi tespit edilmigtir. “Muhaddes” kavraminin kar-
sili1 olarak soylenen anlamlarin basinda “miilhem” yani “kendisine ilham olu-
nan kisi” anlaminin verildigi goriilmekte burada “melegin bir seyi ilka seklinde
bildirmesi” kastedilmektedir. Bu anlamin yan1 sira “muhaddes” terimine “an-
lays sahibi”, “feraset, basiret sahibi”, “hikmetli sz sahibi” ve “sezgi/0ngorii sahibi”
gibi anlamlarin verildigi de gézlemlenmistir.

Rivayetin teorik yorumlarindan sonra anlam agisindan tahlil edildi-
ginde, pratik olarak belli bazi karsiliklarinin oldugu saptanmistir. Kaynak-
larda Hz. Omer’in “idrak merkezli Kur'an ve siinnet anlayis1” neticesinde,
olaylar karsisinda iistiin bir anlayis ¢abasina sahip oldugunu gosteren birgok
hadise aktarilmigtir. Bu olaylarin sonucuna baktigimizda, verdigi isabetli ka-
rarlar O'nun “muhaddes” yani “melegin diliyle (hak {izere) konusuyormus
gibi” bir vasfa haiz oldugu gériilmiistiir. Neticede, Hz. Omer’in yukarida zik-
redilen vasiflar1 ve bunlarin bir sonucu olarak yasami boyunca aldig karar-
lari, yaptig1 ictihatlar: ve muvafakatlarinin Hz. Peygamber’in bildirdigi “mu-
haddes” vasfina muvafik oldugu tespit edilmistir.
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Oz

Kur’an, bir caga degil biitiin ¢aglara indirilmis evrensel bir kitaptir. Insa-
nin anlam diinyasi, gevresine ve zamanina gore sekil almaktadir Bu yiizden
Kur’an'in hitap ettigi insan O'nu sahip oldugu zihni ¢erceveye gore anlam-
landiracaktir. Insan, bulundugu zamanin ve baglamin sartlarindan etkilen-
mektedir ve insanlarin kavram diinyasi da bu olanaklar dogrultusunda gelis-
mektedir. Dolayisiyla 10. ylizyilda yasamus bir insan ile 21. yiizyilda yasayan
bir kisinin, anlam ve alg1 diinyalarinda farkliliklar s6z konusu olacaktir.
Ciinkii her insan yasadig1 dénemin sartlar1 igerisinde diisiiniir. Bu durumda
Farkli zamanlarda yasayan insanlarin, Kur’an’1t anlama ¢abasinin farkli so-
nuglar dogurmas: da kaginilmazdir. Kur’an'm emel amaci hidayettir ve bu
ylizden, iizerinde gozlem ve tefekkiir edilmek iizere igerisinde evren, insan,
diger canlilar ve doga olaylar gibi pek ¢ok konuya da yer verilmektedir. Bu
bahisler ise Kur'an’in anlasiimasinda dénemsel olarak farkli yorumlara yol
acan konulardandir. Mesela, Kur’an’in indigi dénemden bugiine kadar ev-
rene ve igindekilere dair bir¢ok arastirma yapilmis ve pek ¢ok yeni bilgiler
kesfedilmistir. Bu yeni bilgiler ve insanlara sagladig1 yeni ufuk, Kur'an'da
baz1 ayetlerin yeniden yorumlanmasina sebep olmustur. Bu yorumlar, ayet-
lere kimi zaman yeni anlam kapilar1 agmis, kimi zaman ise donemin insanina
ayetlerin daha iyi anlagilmasini saglamistir. Ornegin, “goge cikarken nefes
darlig1 yasanilmasi” ile ilgili ayet gegmiste sadece mecazi olarak yorumlanir-
ken bugiin Kur’an’in mucizeligine delalet eden bir bilimsel kesif olarak acik-
lanmaktadir.
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CHANGES IN QUR'ANIC TAFSIR IN THE CONTEXT OF
SCIENTIFIC TAFSIR: COMPARISON OF “KUR’AN YOLU”
AND TAFSIR-I KABIR

Abstract

The meaning world of man takes shape according to his environment
and time. Human is influenced by the opportunities of time and context, and
his understanding develops according to these opportunities. Therefore, there
will be differences in the world of meaning and perception of someone who
lived in the 10th century and who lived in the 21st century. It is inevitable that
the efforts of these two people to understand the Qur'an have different results.
The Qur’an is a universal book that has been revealed to all ages, not an era
only. The Qur'an has many subjects such as the universe, human, other living
things and natural events. Because the Qur'an has been revealed for human,
and in order to reach guidance people must introduce his/her Creator to peo-
ple through their creations. A lot of research has been done about the universe
and its contents and many new information have been discovered since the
time of the Qur'an. This new information and the new horizon that it provided
to people caused the re-interpretation of some verses in the Qur'an. These in-
terpretations sometimes reveals new meaning to the verses and sometimes
provided a better understanding of the verses. For example, while the verse
about “experiencing shortness of breath while going up to the sky” was inter-
preted only figuratively in the past, it is explained by a scientific discovery
that indicates one of the scientific sides of the miracles of the Qur'an, today.

In the context of the “Kur’an Yolu (The Way of the Qur’an)” and Mugqatil
bin Suleiman's interpretation, which are taken as reference in this study. Ex-
planations that are used to see how the world of perception has changed in
the interpretations of the Qur'an from the earliest times and how the horizon
of meaning has expanded are included. With the expansion of human
knowledge and horizon, the interpretation of the Qur’an has also changed,
while this change in the world of meaning is compared between two com-
mentaries from different periods, and information from other commentaries
between these two commentaries is included. The conclusion from here is that
the change in the level of knowledge, being a person of different ages, the
knowledge, and experience gained in every period have also affected the in-
terpretation of the Qur’an.

As a result, it can be said that the Qur’an is subject to an active interpre-
tation and interpretation effort with the changing knowledge in every period.
The main reason for these different interpretations is human and his effort to
adapt to the developing world over time. Scientific data are increasing day by
day. When looking at the Qur’an in a correct order in the light of these data,
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the Quran can be interpreted both in more depth and from different perspec-

tives. One of the points that will set an example for the richness of meaning in

the Qur’an can be obtained by looking at it from a scientific perspective.
Keywords: Tafsir, Qur’an, Comment, Knowledge, Perception, Change.

Giris

Insan, tagidig1 kabiliyetler yéniiyle cok donamimli bir varliktir. Cevre-
sinde bulunan gorsel, isitsel, dokunsal ve duygusal olaylar ve nesnelerden et-
kilenmekte, ayni zamanda gevresindekileri de etkilemekte hatta kimi zaman
onlara sekil vermektedir. Insanin cevresine etkisi ve cevresini etkileme alan;!
yasadig1 mekan ve gagin olanaklaria gére degismektedir. Iki adam aym za-
man diliminde yagsamalarina ragmen birisi metropolde diger internetin olma-
dig1 bir kdyde yasiyorsa bu iki sahsin esya ve olaylar: algilamas: degiskenlik
gosterecektir. Bu iki adamdan “trafigi tanimlamalar1” istendiginde, her biri
dogal olarak konu ile ilgili ¢ok farkli tanimlamalarda bulunacak, hatta koylii
olan adam sehirde yasayana gore bilgi ve tecriibe eksikligi sebebiyle belki ek-
sik veya yanlis bir tanimlamada bulunacaktir. Ciinkii kdylii adam “trafik” ol-
gusu ile hi¢ karsilasmamis sadece duydugu kadariyla yorumda bulunabilmis-
tir. Kisinin alg1 diinyas: gordiikleri, duyduklari, yasadiklari ve hissettikleri ile
stirlidir. Bu sinir her gecen giin degismekte ve genislemekte, giin gectikge
yeni bir alg1 profili olusmaktadir. Yani zaman ve mekéana bagli olan alg1 diin-
yasl, duragan degil dinamik bir yapiya sahiptir.

Ifade ettigimiz bu durumu genelden daha 6zele indirgeyecek olursak,
insanlarin alg diinyalan kisiden kisiye de degismektedir. Bunun nedeni ise
sahip oldugu ¢evre, edindigi donanim ve almig oldugu ahlaki egitim gibi ol-
gulardir. Yani metropolde yasayan iki insan dahi bir olay karsisinda farkl
diisiinebilmektedir. Cilinkii bu iki insan farkl: ailelere, farkl: egitim diizeyle-
rine ve farkli karakterlere sahip olabilirler. Iste bu saydiklarimizin hepsi insa-
nin bir olay1 ya da durumu algilamasina etki etmektedir.

Insanoglunun Kur’an’t yorumlama cabasi, ilk indigi cagda baslamistir.
Ancak bu ¢abanin bir ilim haline doniigsmesi, tabiin doneminde gerceklesmis-
tir. Kimi alimlere gére modern ¢cagdan 1400 y1l 6nce inmis Kur’an’in zamanla
daha iyi anlasilmasi normal kabul edilirken kimi alimler bu duruma kars1 ¢ik-
maktadir. Bu duruma karsi gikan alimlerin basinda Zehebi (6. 748/1348) gel-
mektedir. Zehebi, Kur’an’in en iyi Peygamber (s.a.v.) ve sahabeler tarafindan
anlasildigini, aksini iddia etmenin miimkiin olmadigini savunmaktadir.?

1 Kutbettin Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, Bilimname 1 (2019), 171-172.
2 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Misir: 1976), 2: 491.
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Bazi alimler ise Kur’an’daki temel hiikiim ve kaideleri kapsayan ayetler
disinda Allah’in kudretini vurgu i¢in indirdigi ayetlerin zamanla genisleyen
bilgi potansiyeli ile daha iyi anlagilabilecegini savunmaktadir.?

Degisen Diinya’da her giin yeni kesifler ve icatlar bulunmaktadir. Insa-
nin anlam diinyasi bu yeniliklerle yeniden sekillenmektedir. Dolayisiyla tefsir
ilminin yorumlama alanina izin verdigi konularda kaidelerine uygun yapilan
her yorum miifessirin anlam diinyasina gore sekil almaktadir. Yorumlar de-
giskendir ve tefsir ilmi alaninda yapilan her yorum Kur’an't daha iyi anlama
¢abasinin bir sonucudur.

Bu ¢alismada varlikta anlam genislemesi ve bilginin artimi ile Kur’anda
yer alan kevni ayetlerin yorumlanisinda meydana gelen degisimi ayrintili bir
sekilde ortaya koymak i¢in Mukatil bin Siileyman’in tefsiri ve Kur’an Yolu
Tefsiri bilime konu olan ayetler baglaminda karsilagtirmali olarak incelen-
mektedir Bu inceleme de 6zellikle modern bilimle ortak konusu olan ayetler
esas alinmakta, boylece ayetler merkezinde yorum farkliliklar1 ortaya kon-
maya ¢alisitilmaktadir

Modern ¢agdan 1400 y1l 6nce inmis olan Kur’an'in, ¢agin olanaklar1 ve
bilgi seviyesi ile baglantili olarak daha farkli yorumlanmasi ve yerine gore
daha iyi anlasilmasi muhtemel bir durumdur. Yorumlama farkl: olabilir an-
cak varilan sonug ayndir.

Kur’an, biitiin insanliga inmis bir kitaptir. 1gerisinde tevhid, mead, nii-
biivvet ve ahlak olmak tizere dort temel konu yer alsa da bu konular1 ele alir-
ken insanin hayatina, evrene ve evrendeki tiim canlilara dair bilgilere de yer
vermektedir. Bu olgulara Kur'an’da, genelde Allah’in kudreti ve tekligine
vurguda bulunmak i¢in yer verilmektedir. Ama sonug olarak bu bahsedilen
olgular diinyaya aittir. Bu alanda her gecen giin edinilen bilgiler artmakta ve
evren daha detayli anlasilmaktadir.

“Hz. Peygamber (asm), asilama yapan bir topluluga ugradi. Onlara 'Siz
bunu yapmamis olsanuz da (hurma) olur!' buyurdu. (O sene) hurmalar koruk
¢ikardilar (iyi bir verim alinamadi). Hz. Peygamber (asm), (neden sonra) on-
lara (tekrar) ugradi ve 'Hurmalariniz ne durumdadir?' diye sordu. Onlar da
'Soyle soyle buyurmustunuz, (biz de dyle yaptik ve sonug bdyle oldu)' dediler.
(Bunun iizerine Resfiltillah): 'Siz diinyanizin isini daha iyi bilirsiniz.' dedi.”*
Hz. Muhammed bir ziraat isinde, diinyaliklar: siz daha iyi bilirsiniz diyerek
isi uzmanlarina birakmaktadir. O zaman bu baglamdaki dyetleri yorumlarken

3 Abdurrahman Ates, “Geg¢misten Gilintimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 4 (2012), 135.
4 Miislim, “Fedail”, 141.
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cagin bilgi potansiyeli 1s1ginda hareket etmekte de bir beis yok gibi goziik-
mektedir.’

1. Kur’an’da Insanin Yaratilis1

Insanin yaratilisini anlamak icin temelde merak edilmesi gereken konu
ilk yaratilistir. Kur’an’da, insamin (Adem) ilk yaratilisindan ve onun yaratili-
sindaki biyolojik stireklilikten bahsedilmektedir. Allah’in insani nelerden ve
nasil yarattign O’'nun kudretinin tecellisi olarak Kur’an ayetlerinde yer almak-
tadir. Kelime tekrarlari oluyor. Ciimle icerisinde ayni kelime tekrar1 pek hos
durmuyor.

Insanin Kur’an’a gore ilk yaratilisi gamurdan, ikinci yaratilisi ise biyolo-
jik cogalma yoluyla olmusgtur. Kur’an ilk yaratilisi su kelimelerle ifade eder:

(i) Turab (kuru toprak)

(ii) Triyn (camur)

(iii) Salsal (kuru balgik)

(iv) Hamei mesnun (sekillenmis balgik)s”

Kur’an’da yer alan bu ifadeler insanin 6ziiniin toprak oldugunu ifade et-
mektedir. Insanin topraktan yaratilmis olmasi giiniimiiz bilimsel verileri ile
de uyusmaktadir. Toprak ile insanin icerdigi maddelerin tamamen ayn1 oldu-
gunu gilintimiiz bilimsel arastirmalar1 saptamistir. Insanin ve topragin iger-
digi maddeler sodyum, aliiminyum, demir, kalsiyum, magnezyum, oksijen,
silikon ve potasyum gibi ortak maddelerdir. Amerika’daki bir kimya biirosu-
nun yaptigl analize gore insan viicudunda belli oranlarda oksijen, karbon,
hidrojen, azot, kalsiyum, fosfor gibi maddeler bulunmaktadir. Toprakta bu-
lunan her element, insan viicudunda da hassas bir denge ayari ile yer almak-
tadir. Bu hassas dengedeki oranlarda meydana gelen degisim insan hayatin
olumsuz yonde etkilemektedir.®

Her seyin 6zii olarak Kur’an’da yer alan su, hiicrelerin %60 ile %80" ini
olusturmaktadir. Su bir tek insan hayatinda degil tiim canliligin hayatinda
onem tagimaktadir. Kainattaki sicaklik dengesini saglamasindan donarken
biiziismeyip genlesmesinden kamimizdaki suyun akigskanlik ozelligi saye-
sinde saglikli yasamin miimkiin olusuna kadar su hayat icin gereklilik arz et-
mektedir.

Ik dénem miifessirleri Kur’an’da insanin yaratilisini ele alirken onun
topraktan yaratilmig olmasindan hareketle topragin renginin farkli olmasi ile

5 Veli Aba, “Tibb-1 Nebevi Baglaminda ilahi Sifarin Kaynagi ve Degeri Uzerine Teolojik Degerlen-
dirme”, Akademik Siyer Dergisi 1 (2020): 112-139.

6 En’am 6/2, Hicr 15/28.

7 Ozay Polatoglu, Kur'an ve Bilim Isigmda Insan Olurken (Istanbul: Cira Yayinlari, 4. Basim, 2019), 169.

8 Caner Taslaman vd., Kur’'an Hig Tiikenmeyen Mucize (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2004), 153.

9 Pelin Tagkingay, Allah, Bilim ve Kur’an (Ankara: Krp Yaymncilik, 2018), 77-78.
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insanlarin renklerinin farkli olmasindan ve topraklarin karakteristik 6zellik-
leri ile insanlarin karakter farkliliklar1 arasinda kurulan bagdan s6z etmekte-
dirler. Lakin insanlar ile toprak arasindaki element uyumundan ilgili Kur’an
ayetleri agiklanirken giiniimiiz yorumculari da bahsetmektedir.

[lk olarak varlik lemine Hz. Adem’in yaratilist ile giris yapan insan, de-
vamliligini bedensel ve biyolojik birlesme sonucu saglayacaktir. Kur'an’da er-
kegin organindan kadinin rahmine dogru olan biyolojik akis sirayla soyle
ifade edilmektedir:

(i) Meni: Meni yahut su bu maddelere ait ayet numaralar:

(ii) Nutfe: Sperm

(iii) Alak: Dollenmis yumurta

(iv) Mudga: Canli et pargas1 yahut organizma® !

Kur’an’da insanin biyolojik olarak {ireme safhalar1 ayrintili bir sekilde
verilmektedir. Meni olarak Kiyamet stiresi 37. dyette!? yer alan ifadeden kasit
erkegin organindan bosalan menidir. Bilimsel arastirmalar gosteriyor ki her
meni sperm icermemektedir. Iste bu karistmli sividan olusan sperm
Kur’an’da nutfe olarak ifade edilmektedir. Erkek iireme organindan kadin
rahmine ulagsan spermlerden sadece biri ya da birkagi rahim duvarina tutuna-
rak dollenebilmektedir. Iste Kur’an bu asamay1 alak olarak ifade etmektedir.
Bundan sonra ise zamanla olusumu tamamlanan embriyo Kur’an’da mudga
kavramui ile yer almaktadir. Bu kavram Hac stiresi 5. ayette'> “kismen belli be-
lirsiz bir ¢ignemlik et parcasi” seklinde agtklanmaktadir. Embriyo déneminin
ilk asamasina bakildiginda modelin tizerinde dis izleri olan kiigiik bir et par-
casma benzedigi goriilmektedir. Bir ¢ignemlik et parcasinin zamanla kemige
dontistiiriiliip ona et giydirildiginden de Muminun stiresi 14. ayette'* bahse-
dilmektedir. Yakin zamandaki bilimsel verilere gore anne karnindaki bir ¢ig-
nemlik et zamanla kikirdak dokuya daha sonra ise kemik dokuya doniismek-
tedir. Kemiklesme asamasindan sonra ise kemik dokuyu kas etleri kaplamak-
tadir. Kur'an insanoglunun dogmadan once ii¢ karanlik evreden gectigini
ifade etmektedir. Bilim bu {i¢ karanlik evreyi anne karnindaki su {i¢ bolge ile

10 Hac 22/5.

11 Polatoglu, Kur’an ve Bilim Isiginda Insan Olurken, 169.

12005 i3 2ll/ O akitilan meniden bir damlacik (sperm) degil miydi?

1R s datas fe e o B3LE G 6 e S B 2 G 85 o #K 8) GD  U/By insanlar!
Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra

nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agikga goste-
relim. )

14 el i s s vl Gl oo 2Tl At s Lot Raceadd wilias Aacs Aak) s ke 2l W /A rdindan
nutfeyi (d6llenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) geviriyor, alakayi sekilsiz et
(goriiniimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; ni-
hayet onu bambagka bir yaratik halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok
yticedir.
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agiklar: Karin duvari, rahim duvari, amniyon kesesi(ceninin etrafinda olan ve
i¢i bir s1v1 ile kapli kese). Necm sfiresi 45 ve 46. ayetlerde? ise cinsiyet belirle-
yen unsurun erkek spermi oldugunu gostermektedir. Bu bilimin yeni aydin-
lattig1 bir noktadir. Miirselat stiresinde de anne rahminden dayanikli yer
diye bahsetmekte ve embriyonun burada belli bir siire gegirecegini ifade et-
mektedir.l”

Kur’an’da embriyoloji ile ilgili agiklamalara yer verilmesine ragmen eski
dénem miifessirleri, bu ayetleri agiklarken giintimiiz biliminin verilerinden
haberdar olmadiklari i¢in agiklamalarinda bu bilgilere yer verememislerdir.
Glintimiize ulasan ilk tam tefsir olma 6zelligini tasiyan Mukatil bin Siiley-
man’in (6. 150/767) tefsirinde bu ayetler sadece yaratilistaki topragin parma-
gin arasindan siiziilen bir 6zellikte oldugu ifade edilerek agiklanirken, cag:-
mizda yazilan Kur’an Yolu Tefsiri’'nde topragin insanligin yedigi tiim gidalarin
ana kaynagi oldugu ve dolayisiyla bu gidalarla beslenen insanin sperm ve
yumurtaciklarinin da ana kaynaginin toprak olduguna dair bilimsel bir go-
riige yer verilrek ayetlerin agiklandigini gérmekteyiz.8

Bu iki tefsirin kiyasiyla ayetleri yorumlamada miifessirlerin zihin diin-
yalarindaki degisime bagh olarak farkl: bilgi ve yontemlere dayali bir tevile
bas vurduklar: agik¢a anlagilmaktadar.

2. Kur'an’da Agri/Ac1 Hissi

Insanlarin agr ve aciy1 hisseden organlarimn derileri oldugu yakin za-
manda kesfedilmistir. Deride bulunan agr reseptorleri sayesinde insanlar act
ve agr1 hissetmektedir. Bunu en giizel kanitlayan buluslardan biri de tipta
“hayalet agr1” olarak adlandirilan bir kisinin kaybettigi uzvunun agrisin his-
setme durumudur. Deriler arasindaki baglantidan dolay: elini kaybeden biri
olmayan bu uzvunun agrisini hissedebilmektedir. Bu kesfe bundan ytizlerce
yil once Kur’an’da isaret edilmektedir:

“Kusku yok ki, ayetlerimizi yalanlayan kimseleri giin geldiginde bir atese ataca-
S1z; onlarmn derileri pisip act duymaz sekle geldikce, derilerini yenileriyle degistiririz
ki acuyr hissetsinler. Allah her daim idistiindiir ve hikmetlidir.”?

Bu ayette “acilarin deri tarafindan” hissedildigi hususu, modern bilimin
kesfinden 1400 y1l 6nce yer almistir.

Bu ayetin tefsirinde, derilerin yenilenmesi durumuna dair bazi agiklama-
lar yer alsa da bu yenilenmenin agr reseptorleri ile olan baglantisina Kur’an

15 25819 4akad /28815 580 042330 318 4y Rahime atildigi zaman nutfeden (embriyo) erkegiyle disisiyle
iki cinsi yaratan da O’dur.

16 s 28 8 8628/ Onu belli bir siireye kadar saglam bir yere yerlestirdik.

17 Taslaman vd., Kur’an Hig Tiikenmeyen Mucize, 157.

18 Hayreddin Karaman vd., Kur'an yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yaym-
lari, 2007), 2: 81.

19 Nisa 4/ 56.
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Yolu Tefsiri disindaki tefsirlerde rastlayamadik. Bu tefsirde, insan iizerine ya-
pilan arastirmalar sonucunda agr1 ve aciy1 hisseden ve beyne ulastiran orga-
nin deri oldugunun tespit edildigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla ayet bagla-
minda bu bilgi dikkate alindiginda, uzun zaman yanan insan derisi yenilen-
medikge acty1 hissedemeyecegi anlagilmaktadir. Insanin, aciy1 her seferinde
yeniden hissetmesi i¢in deri yani agri reseptorleri yenilenmelidir. Bu ilahi aza-
bin bir gerekliligidir.?

Yukarida gegen Mukatil bin Siileyman’a ait Tefsir-i kebir'de, derilerin ye-
nilenmesi durumu hakkinda, deri ates ile yandiktan sonra derinin bir diinya
glinii siiresince yedi kere degisecegi ifadesi yer almaktadir. Deride bulunan
agr1 reseptorleri hakkinda en ufak bir bilgiye bile sahip olunmayan bir cagda
yazilan bu tefsirde, agr1 reseptorlerine dair bilgi ile baglantili bir yoruma yer
verilmemesi gayet tabidir.

3. Kur’an’da Evrenin Baslangici

Evrenin varliga gelisine dair iki goriis vardir. Birincisi evren ezelden beri
vardir, zamanla gelismistir, goriisiidiir ki buna evrim ad1 verilmektedir. Di-
geri ise evrenin yoktan var edildigi goriisiidiir ki buna da big-bang teorisi
denmektedir. Evrenin yoktan var edildigine dair goriis giiniimiizde genel ka-
bul goren ve evrim teorisini ¢iiriiten goriistiir.

1900°1i1 yillarda big-bang teorisi ispatlanmustir. 1940’11 y1llarda Hoyle ev-
renin bir patlama sonucu meydana ¢ikmasmin kalintisi olmas: gerektigini
ifade ederek big-bang teorisine meydan okumustur. Hoyle’'un bu meydan
okumas: {izerine big-bang kalintis1 ve delili i¢in arastirmalar baslamistir.
1990’da Cobe uydusundan gelen veriler big-bang icin kesin kanit niteliginde
goriildii. Tiim evreni olusturan bir patlamadan ¢ikan radyasyon tek bir nok-
taya ulasan bir dalgay1 degil her yere yayilan bir dalgayi izlemeliydi. Cobe
uydusu bu radyasyonu yakalayarak big-bang’i kanutlamistir. Evrendeki hid-
rojen ve helyum oram ile uzaydaki oranin benzerligi de big-bang icin diger
bir karuttir. Bagka bir kanit ise entropi yasasidir. Bu yasa evrendeki her seyin
diizensizlik ve yok olup titkenmeye dogru evirildigini savunmaktadir. Dii-
zensizlige dogru yol alan bir diizenin muhakkak baslangica ve sona ihtiyac
vardir. Big-bang, baslangici olan evrenin sonunun da bir giin geleceginin gos-
tergesidir.”!

Kur’an’m, bu kesiften 1400 y1l 6nce evrenin bir patlama ile yoktan var
edildigini ve bir giin yok olacagini ifade ettigini savunan alimler, bulunmak-
tadur.

20 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/81.
21 Taslaman vd., Kur'an Hig Tiikenmeyen Mucize, 30-31.
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“Inkér edenler, gokler ve yer bitisik halde iken o ikisini ayirdigimizi ve her can-
Ity sudan yaratti§imizi gormezler mi? HAld inanmayacaklar mi?” 22

“Dahast O, duman halinde bulunan g63e iradesini yoneltti; ardindan ona ve
arza, ’'Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!” buyurdu. ‘Isteyerek geldik’
dediler.”?

Enbiya stiresi 30. ayette, evrenin patlamadan once bitisikligine; Fussilet
11. ayette ise evrenin patlamadan 6nceki gaz haline isaret olduguna dair yo-
rumlar bulunmaktadir.

Enbiya stiresindeki bitisik olan goklerin ve yerin ayrilmast mevzusu ka-
dim mdifessirler® tarafindan genel muhtevasi ile {i¢ farkl: sekilde yorumlan-
mistir:

a) Gokytizii ve yeryiizii yaratihgin en basinda birbiri ile bitigikti belli bir
zaman sonunda Allah onlar1 ayirdi ve aralarma havayi yerlestirdi.

b) Gokler birbirine bitisikti, daha sonra Allah onu yedi kat sema haline
getirdi; yerytizii de bitisikti, Allah yeri de yedi kat yeryiizii sekline soktu.

c) Gokler birbirine bitisikti yagmur yagdiramiyordu; yerler birbirine de
bitisikti tizerinde bitki olusturamiyordu; Allah g6gii yagmura, yeri bitki bitir-
meye elverisli hale getirdi.?>

Mukatil bin Siileyman ise tefsirinde bu ayetleri agiklarken yeryiiziinden
ylikselen su ile Diinyanin olustugunu ifade etmektedir. Bu yorum giiniimiiz-
deki bilimsel veriler ile catismaktadir. Bu da bize tefsirin degisen bilgi potan-
siyeli ile glincellenmesinin gerekli oldugunu gostermektedir.?

Eb(i Miislim Isfahani (6. 322/934) ise bunlardan farkl olarak “fatk” keli-
mesinin yoktan yaratma anlamina geldigini savunur. Isfahani’ye gore yarat-
madan once bitisik bir sekilde bekleyen dlem “fatk” ile meydana gelmistir.
Sakir Kocabas (6. 2006) ise bu dyette gecen semavati uzaylar, arzi ise maddi
kiitlesi olan her sey seklinde yorumlamaktadir. Giiniimiiz modern bilimin ve-
rileri bu ayete bir yorum daha eklemesiyle daha iyi anlasilmasina sebep ol-
mustur. Ayetin anlasilmasi i¢in big-bang teorisinden yararlanilmaktadir.?”

Modern ¢agda yazilmis Kur’an Yolu Tefsir'inde ilgili ayetler aciklanirken
bilimsel verilerden yararlanilmaktadir. Uzayda zamaninda toz ve gaz halinde
olan kiitleler merkezi ¢ekim kuvveti sayesinde biiziismektedir ve bu kiitleler
farkli noktalarda yogunlagsarak kopmuslar ve uzay bosluguna firlamiglardir.

22 e]- Enbiya 21/ 30.

23 Fussilet 41/ 11.

24 Karaman vd., Kur'an Yolu, 3/675.

25 Karaman vd., Kur’an yolu, 3/675.

26 Mukatil bin Siileyman, Tefsiril Mukitil b. Siileymén (Kahire: el-Hey'etiil-Misriyyeti'l-Amme li'l-Kitab,
1979), 3.

27 Sakir Kocabas, Uzay ve Maddenin Yaratihisi, Istanbul: Kiire Yaymlari, 2003), 49.
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Yine merkezi ¢ekim kuvveti nedeni ile bu kiitleler, donerek sogumaya basla-
muislardir. Kiiglik parcalar biiyiik parcalarin ¢evresinde donmeye baslamistir.
Bu sayede tek bir kiitleden milyarlarca galaksi ve sistem olusmustur. Diinya-
miz ve diger gezegenler soguyarak giiniimiizdeki sekillerini almaya basla-
migtir.?

4. Kur’an’da Goge Cikarken Yasanilan Zorluk ve Zamanla Yorumlani-
sinda Meydana Gelen Farklar

Gokytiziine dogru yiikseldikge basincin arttig1 ve oksijenin azaldig: bi-
limsel bir gercektir. Artan basing ve azalan oksijen miktar: insanlarin yukar:
dogru yiikselirken nefes darlig1 yasamalarina sebep olmaktadir.

Bu durum Kur’an’da En’am stiresinde soyle ifade edilmektedir. “Allah
kimi dogru yola yonlendirmek isterse go¢siinii Islim’a acar; kimi de sasirtmak isterse,
80ge cikryormug gibi onun gogsiine sikisma ve eza verir. Allah kdfirlere iste boyle
karsilik vermektedir.” 2

Ayette Allah’in saptirdig kisinin psikolojik sikinti durumu, insanin gége
yiikselirken yasadig1 fizyolojik sikintidan hareketle anlatilmaktadir. Ayette
hem baglanma i¢giidiisiinii karsilayamayan insanin yasadig1 psikolojik sikin-
tidan hem de gokytiziine ytiikselen insanin yasadig: kalp sikintisindan bahse-
dilmektedir. ayeti bu sekilde yorumlayan tefsirler olmakla birlikte Kur'an
Yolu Tefsiri’'nde konunun ayrica psikolojik boyutuna da deginilmistir.

Bu duruma Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Ibn- Kesir (6.
774/1373) gibi kadim miifessirler® birbirinden farkli yorumlar getirmektedir-
ler. Taberi, bu ayeti tefsir ederken, gége tirmanan kisinin zorluk yasadig: gibi
kafirlerin de hir¢in ve ufku daralmis kimseler olacagim belirtmektedir. Ibn
Kesir bu ayeti cesitli rivayetlerle agiklamaktadir. Bu rivayetler su {i¢ yorumu
icermektedir: Kalbinin dar olmasi hasebiyle kafirin kalbine hayir giremeye-
cegi, goge ylikselmenin imkansizlig: gibi kafirin kalbine iman girmesinin de
imkansiz oldugu, tevhit kelimesinin kafir i¢in dar olmas: ve kafirin kalbinin
tevhitten goge yiikseliyormusgasina aci gekiyor olmasidir. Ibn Kesir'in yer
verdigi rivayetlerden goge yiikselmenin imkansizligina isaret edenlerin asil-
siz oldugu bugiin ortaya ¢ikmistir. Ciinkii insanoglu aletler kullanarak gok-
yliziine yiikselmeyi basarmistir. Mukatil bin Siileyman ise bu ayete ele aldi-
g1miz baglamda 6zel bir agtklama getirmemektedir.

Ayete dair yorumlarin, zamanla goge yiikselenin yasadig fiziki zorluk
baglaminda genisledigini ve ayet nezdinde yapilan goge yiikselmenin

28 Karaman vd., Kur'an Yolu, 3/675.

2 En’am 6/ 125.

% Abdiilhamit Birnigik, “Miifessir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlart,
1989), 31/498-500.
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imkansiz oldugu yorumu gibi yanlis yorumlarin zamanla itibar kaybettigini
gorebilmekteyiz.

5. Kur'an’da “Ciftler Halinde Yaratilis” ve Zamanla Yorumlaniginda
Meydana Gelen Farklar

Kuranin ifadesine gore Evrende yer alan her sey ciftler halinde yaratil-
mustir. “Topragin bitirdiklerini, kendilerini ve daha bilmedikleri nice seyleri ¢ift ¢ift
yaratan Allah her tiirlii eksiklikten uzaktir.” 31

“Her seyden cift cift yarattik, inceden inceye diisiinesiniz diye.” 32

Bu ayetler, Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda bitkilerin gesit gesit yara-
tilmasi ve insan ve hayvanlarin erkekli disili yaratilmasi olarak anlagilmistir.

Lakin giintimiiz yorumcular1 bu ayete ¢cok daha genis aciklamalar geti-
rebilmektedir. Evrende yer alan en kiiciik varliktan en biiytigiine kadar her
sey ciftler halinde yaratilmigtir. Varliklar atomlardan meydana gelmektedir.
Atomlar ise notron, proton ve elektronlardan olusmaktadir. Bunlar ise kuark-
lar1 icermektedir.

Her seyin yapitast olan atomlarin igerisinde ciftli bir yaratilisin oldugu
glintimiizde bilinen bilimsel bir gercektir. Atomun olusumunda rol oynayan
elektronlarin esi pozitron, protonlarin esi anti proton ve notronlarin esi anti
notronlardir.

Atom alt1 en kiiclik parcaciklar olan kuarklarda da ciftli yaratilig goriil-
mektedir. Bilim adamlar1 yeni bir kuark kesfettiklerinde bu kuarkin esginin
ilerde kesfedileceginden emin olduklari igin 6nceden bu zit kuarkin ismini
bile vermislerdir. Mesela “bottom” kuark: bulundugunda ciftinin ad1 daha
bulunmadan “top” olarak konulmustur. 33

Bu ayetlerin indigi déonemde hayvanlarin ve insanlarin cinsiyet farkin-
dan dolay ciftli yaratildig: bilinse de bitkilerin dahi erkek ve disi olarak ikiye
ayrildig: bilinmemekteydi. Yapilan arastirmalar sonucu bitkilerinde cigekle-
rinin disi ve erkek olarak farklilik gosterdigi saptanmistir. Bazi bitkiler biin-
yesinde hem erkekligi hem de disiligi barindirirken bazi bitkilerde erkek ve
disi ¢icek tamamen ayridir. Bu dyetlerde her seyi ciftli yarattik derken sadece
bitki gesitlerine degil, bitkilerin erillik ve disiligine de isaret bulunmaktadir.3*

Bazi yorumcular, Yasin stiresi 36. ayetin atomlarin iftli yaratisiyla bir-
likte fotonlarin dalga ve parcacik seklinde yayilisina da isaret ettigini savun-
maktadirlar. Cilinkii kaynaktan ¢ikan 1s1k parcacik halinde ¢ikar, dalga olarak
yayilir ve yine pargacik olarak karsi zemine carpar.

31 Yasin 36/36.

32 Zariyat 51/49.

33 Taslaman vd., Kur’an Hig Titkenmeyen Mucize, 60.
3¢ Taslaman vd., Kur’an Hig Titkenmeyen Mucize, 60.
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Mukatil'in tefsiri olan Tefsir-i kebir'de “zevc” kavrami Fahreddin er-
Razi’de (6. 606/1210) oldugu gibi cesit ve tiir olarak ifade edilmektedir. Hatta
“Her seyin tiirlii olarak yaratilmasini”, “deniz-kara, yaz-kis, soguk-sicak, ki-
rag arazi-verimli arazi vb.” gibi 6rnekler vererek somutlastirmaktadir.®

Fahreddin er-Razi bu ayetlerde yer alan “zevc” kavramini gesit ve tiir
olarak ifade etmektedir ve bu yiizden ayetin agiklamasinda ¢iftli yaratilistan
bahsetmemektedir. Ayette gesit ¢esit bitki, hayvan ve canli yaratilisindan bah-
sedildigini ifade etmektedir.3

Kur’an Yolu Tefsir'inde bu ayetler acgiklamirken Paul Dirac’in kesfinden
bahsedilmektedir. Atom alt1 diinyanin da ciftli yaratildigina dair bilgilere
ayetlerin agiklamasinda yer verilmektedir.?”

Ayetlerdeki “zevc” kavrami, kadim miifessirlerce “gesitli bitkiler ve can-
lilar” olarak degerlendirilirken, zamanla bilgi potansiyelinin genislemesi so-
nucu, ayetteki bu kavram evrendeki en kiigiik varliktan en biiyiik varliga ka-
dar her seyin ¢iftli yapisi olarak degerlendirilmeye baslanmstir.

6. Kur'an’da Yagmur ve Zamanla Yorumlanisinda Meydana Gelen
Farklar

Su, tiim canlilar i¢in yasam kaynagidir. Hatta su i¢in evrendeki diizenin
merkezinde yer alan temel unsurdur da denilebilir. Su Diinya’daki varhigin
dongiisel olarak saglamaktadir. Yeryiiziindeki su buharlasarak gokyiiziine
yiikselmektedir. Yiikselen bu su zamanla bulutlar1 olusturmaktadir. Kiigiik
bulutlar bir araya gelerek daha biiyiik bulutlar1 olusturmaktadir. Biiyiik bu-
lutlarin igerisinde biriken su buhari belli bir yogunluga ulastiginda yer ceki-
minin etkisiyle yeryiiziine inmektedir. Bu yagislarin etkisi ile yeralt1 ve ye-
riistii sular1 olusmaktadir. Bu dongii siirekli olarak boyle devam etmektedir.

Simsek ise yagis sirasinda meydana gelen bir olaydir ¢iinkii yagis ve bu-
lutlarla baglantis1 bulunmaktadir. Simsek, atmosferde elektrik yiikiiniin bi-
rikmesi ile olusur ve bu elektrik yiikiiniin en énemli kaynaklar1 bulutlarda
olusan su damlalaridir. Su damlalari yere diiserken kiigiik pargalara ayrilarak
art1 elektrik yiikii ile yiliklenmektedir. Hava ise eksi elektrik yiikii ile ytiiklii-
diir.® Bu siirtiinmeden ortaya ¢ikan kivilcimin ismi de simsek olarak adlan-
dirilmaktadir.

Kur’an’da su dongiisii ve simsek olay1 Niir stiresi 43. ayette birlikte zik-
redilmektedir. “Bilmez misin ki, Allah bulutlar: siirer, sonra o bulutlar: bir araya
getirir, sonra onlart iist iiste bindirerek yogunlasmis bulut kiimesi haline getirir. Bu

35 Mukatil bin Siileyman, Tefsirit Mukitil, 3.

36 Fahreddin er-Razi, Tefsiril Fahri’r Rizi. (Dar'ul Fikr, 1971), 4/371.
37 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 4/489.

3 Taslaman vd., Kur’an Hig Tiikenmeyen Mucize, 110.
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strada bulut aralarindan ¢ikan simsegi hissedersin; semadan, gokteki bulut kiimele-
rinden dolu yagdirir da bunu istedigine denk getirir, istediginden de onu uzak tutar,
bu arada simseginin 15131 neredeyse gozleri gormez hale getirecektir.”%

Bu ayette, bulutlarin nasil olustugu ve yagisin nasil meydana geldigi an-
latilmaktadir. Bununla birlikte uzun siire bulutlarin ateslenmesi olarak tarif
edilen simsek olayinin da aslinda yagis ile baglantili oldugunu bu ayette gor-
mekteyiz. Bu da Kur’an'in mucize olusunun 6nemli delillerden biridir.

Kur’an Yolu Tefsir’inde bu ayet aciklanirken ayrinti verilmeksizin ayette
yagmurun, simsegin, dolunun olusumunun anlatildig1 ve bu anlatimin giinii-
miiz verileri ile birebir uyustugu ifade edilmektedir.

Seyyid Kutub (6. 1966), bu ayeti yorumlarken bulutlarin ve yagisin olu-
sumunu teker teker acarak anlatmaktadir. O bu ayetin agiklamasinda bulut-
larin dag gibi inisli ¢ikisli oldugunu bir ugak yolcusunun bunu ¢ok net gore-
bilecegini de ifade etmektedir.#

Taberi'nin agiklamasinda bulutlarin {ist iiste gelmesi sonucu yagmurun
bulutlarin arasindan ¢iktig1 ifade edilmektedir, simsek ile ilgili 6nemli bir
acgiklamaya ise yer verilmemektedir.*!

Tefsir-i kebir'de ise bu ayet agiklamasinda yagmurun bulutlarin birbiri
tizerine y1gilmasi sonucu onlarin arasindan ¢iktig1 ifade edilmektedir. Bu ge-
nis bir agiklama olmamakla birlikte giiniimiiz verilerine ters diisen bir acgik-
lama da degildir.#?

16. ylizyila kadar yer alt1 sularimin kaynaginin yagmur sular1 oldugu bi-
linmemekteydi. Yer alt1 sular1 kimine gore riizgarin etkisi ile havaya fiskiran
okyanus suyuydu, kimine gore ise yerden yiikselen su buharinin daglarin
tizerinde olusturdugu soguk yer alt1 gélleriydi. Ama Kur’an bu bilgilerin yan-
lishigin ve yer alt1 sularinin esas kaynaginin yagislar oldugunu 1400 y1l 6nce-
den ifade etmektedir.

“Allah’in gokten suyu indirip onu yerdeki kaynaklara akittigim gormedin mi?
Sonra onunla degisik renklerde bitkiler bitirir, sonra bu bitkiler gelisip olgunlasir; ar-
dindan bitkilerin sarardigin goriirsiin, sonunda Allah o bitkiyi kirilip ufalanmig hale
getirir. Kuskusuz bunda akil sahipleri icin bir ders bulunmaktadir.” 43

Bagka bir ayette de suyun arzda tutuldugundan bahsedilmektedir.

39 Niir, 24/ 43.

40 Eb(i Abdillah Muhammed bin Ahmed b. Bekr Kurtubi, el-Cédmi Li Ahkdmi’l- Kur'dn (Beyrut: Miiesse-
setii’r-risale, 2006), 3/88.

41 Eb{i Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’ul- beydn An Te'vili Ayi’l Kur'an (Kahire: Daru Hicr,
2001).

42 Mukatil bin Siileyman, Tefsirit Miikatil, 3.

43 Ziimer 39/ 21.
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“Gokten uygun olgiide suyu indirir, onu arzda tutariz. Kuskusuz bizim onu gi-
dermeye de giiciimiiz yetmektedir.”*

Suyun 6lgiilii indirilmesi hakkinda, baz1 yorumcular suyun yeryiiziine
ilk yaratilis sirasinda belli 6l¢ii ile indirilmesinin kastedildigini soyleseler de
cogunluk “suyun Olgiilii indirilmesinin” su dongiisiine isaret oldugunu ifade
etmektedir.

Mukatil’in tefsirinde bu ayetlerde yer alan “gokten belli bir dl¢gliyle indi-
rilen su” dan Diinya’da gecim saglayacak miktar kadar suyun indirildigi kast
edilmektedir; agiklamasi yer almaktadir. Mukatil, yerde durdurulan su ile ise
pmarlarin kastedildigini ifade etmektedir. Bu yorum bize gore yer alt1 sula-
rina degil de yer {istli sularina isaret etmektedir. Yer tistii sular1 da nitekim
arzda tutulmaktadir. Mukatil, Ziimer stiresinde yer alanilgili ayetin tefsirinde
de kaynaklarda biriken suyu hem pinarlar hem de yer alt1 kaynaklar: seklinde
yorumlamaktadir.#

Bu ayetlerde gokten inen suyun arzda tutulmasi ve kaynaklarda akitil-
masl, yer alti sularinin kaynaklarimin yagis sulari olduguna isaret etmektedir.
Kur’an Yolu Tefsiri’nde bu durum soyle aciklanmaktadir:

Mi'mintin 18. ayetin dikkat ¢ektigi yagmur olayindaki ilahi yasalardan
biri de yagmur suyunun ‘arzda tutulmasidir’. Eger yagmur suyu arzda tutul-
masaydi ve oldugu gibi dibe inseydi yerytiziinde seller ve felaketler meydana
gelirdi. Ya da su ¢ok hizli buharlagsaydi yeryiiziindeki bitkiler ondan yarar-
lanamazdi. Bu nedenle suyun arzda tutulmasi olayi, yerytizii varhklar: i¢in
biiyiik bir nimettir.#

Yine bu tefsirde, yagmur suyunun arzda tutulmasindan, suyun yer altin-
daki belli katmanlarda birikerek zamanla dogal veya suni yollarla yeryiiziine
¢ikarilmasi stiretiyle insanliga yararli olmasi kastedilmistir, denmektedir.+

Tefsir, tiim bunlardan Allah’in dileseydi yagmur indirmeyecegini hatta
indirse bile insanlik icin faydali hale getirmeyecegini ¢ikarsamaktadir.
Uzayda yagmur olayimnin gerceklestigi tek gezegen diinyadir. Bu durumun
insanlik i¢in bir rahmet oldugu da tefsirde ifade edilmektedir. Diinyay an-
lamli ve degerli kilan sey hayattir. Su ise bir hayat kaynagidir.*

Yagmur suyunun bir 6zelligi, tatli su olmasidir. Okyanuslar ve denizler
gibi tuzlu ve kirli sulardan buharlasarak olusan yagmur sularinin, tath ve te-
miz suya doniismesi Allah’in kudretinin delillerindendir.

44 Mir'mintin 23/ 18.

45 Mukatil bin Stileyman, Tefsirit Mukatil , 4/85.
46 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/17-18.

47 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/17-18.

48 Karaman vd., Kur’an yolu, 4/17-18.
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“Yudumladi§imiz suyu aklimiza getirdiniz mi? Suyu buluttan siz mi gikardiniz
yoksa biz miyiz onu gikaran? Isteseydik onu tuzlu kilardik. Bu nedenle siikiir edasini
yerine getirmeli degil misiniz?” 4°

Bu ayeti agiklarken Mevdadi (6. 1979), suyun belli bir sicaklikta buhar-
lasmasi sonucu tuzunu kaybedip saf su haline gelmesinin yerytiiziine yagis
olarak indiginde, bu suyun ¢orak arazi olusturmamasina vesile oldugunu
ifade etmektedir. Denizlerden yiikselen saf su, bulutlarla belirli bolgelere da-
gitilmakta insanlik i¢in gerekli olan tatli su saglanmaktadir. Lakin tuzlu su-
yun yasam kaynagi oldugu deniz canlilar i¢in de, tuzlu su varligini siirdiir-
mektedir.5

7. Kur'an’da Renkli Daglar ve Zamanla Yorumlanisinda Meydana Ge-
len Farklar

Dag, Kur’an’da bahsedilen olgulardan biridir. Kur’an’da, dagin en ¢ok
yeryiizii sabitesi olma 6zelliginden bahsedilmektedir. Ama biz burada yer ta-
bakalarinda olusan kiriklarin hareketleri sonucu olusan daglarin rengarenk
olmalar1 konusundan bahsedecegiz. Yeryiizii bir¢cok daga sahiptir, bu daglar
da patikalara sahiptir. Kur’an’da, daglarin ve patikalarinin farkli renklerinden
bahsedilmektedir.

“Allah’m gokten su indirdigini gormez misin? Sonra onunla renk ve cesitleri
farkly diriinler ¢ikardik. Daglarin da farkli renklerde; beyaz, kirmizi, simsiyah yollari,
kisimlart vardir.” 51

Giiniimiizde elde edilen baz bilgiler, bu ayete farkh bir bakis agis1 ge-
tirme olasiligini ve Kur’an ilahiligini kamitlama imkanim bize sunmaktadir.
Daglarda bu farkl renkteki yollarin varligi, en ¢ok Cin’de yer alan Landform
Cografi Park’indaki Gokkusag1 Daglarinda dikkat cekmektedir. Bu daglarda
mavi, sar1, kirmizi, yesil ve beyaz renkte yollar bulunmaktadir.

Seyyid Kutub, bu ayetin agiklamasini yaparken beyaz ve kirmizi dagla-
rin patikalarinda renk farkliliklar olacagini sdyler. Bu daglardaki patikalarin
aralarinda golge farkinin ve renk tonundaki koyuluk-agiklik farkliliklarinin
olacagini ifade etmektedir. Koyu siyah halkali patikalarinda var oldugunu ek-
lemektedir.>

Fahreddin er-Razi, gesitli renklerde dag patikalarinin varligimin Allah'in
kudretinin gostergesi oldugunu soyler.>

49 Vakia 56/ 68-70.

50 Mevdadi, Tefhimu’'l Kur'an, gev. Yusuf Karaca- Ali Unal-Nazife Sisman (Istanbul: insan Yayinlari,
1986), 6/98.

51 Fatir 35/ 27.

52 Kurtubi, el-Cami Li Ahkami’l- Kur’an.

5 Fahreddin er-Razi, Tefsiril Fahri'r-Rizi. ( Dar'ul-Fikr, 1971), 3/125.
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Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), ayetteki “ciided” kelimesinin anla-
mini verirken bu kelimenin “ciidde” kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve bu ke-
limenin bir rengi diger renkten ayiran yol gibi ¢izgi anlamina geldigini sdyle-
mektedir.>

“Ciided” kelimesinin bu tanimlamasi Cin’de yer alan Gokkusag: Dagla-
rini1 insanin goziiniin oniine getirmektedir. 2009'da koruma altina alinan bu
daglarin varlig1 cok oncelere dayanmakla birlikte kesfi ¢cok eski degildir. Bu
ylizden ilgili ayeti tefsir ederken, kadim miifessirlerin dyeti daha somut hale
getirmek igin “Gokkusag1 Daglarini” kullanmalar1 miimkiin degildi.

Bu kesfedilen “Gokkusagr Daglarina” modern c¢agda yazilmis olan
Kur’an Yolu Tefsiri'nde de yer verilmemektedir.

8. Kur'an’da Oriimcek Yuvasi ve Zamanla Yorumlanisinda Meydana
Gelen Farklar

Kur’an’da sfireye isim olmus hayvanlardan biri disi 6riimceklerdir. An-
keblit Arapga disi Ortimcek anlamina gelmektedir. Ankebttu disi oriimcek
olarak gormeyen ve direk oriimcek olarak ¢eviren dil bilginleri de vardir. An-
kebfit stiresi 41. ayette Allah-u Teala O’'ndan baskasini dost edinenlerin duru-
munu kendine yuva yapan disi 6rtimcegin durumuna benzetir.>

Oriimcegin yuvasi aglardan olusan bir muhtevaya sahiptir. Dolayzst ile
glines, yagmur ve riizgar gibi durumlarda yuva sahibini koruyabilecek se-
kilde degildir. Bu yapinin ériimcege olan faydasi avini rahatlikla ve kolay bir
sekilde yakalayabilmesidir. Ama bir riizgar biitiin yuvasini dagitabilir ve bu
takdirde avini kolay yakalamasi durumu hi¢bir énem tasimaz. Bu benzetme-
nin kast1 Allah’tan baskasini dost edinen bir kimse avantaj sahibi gibi goziikse
de Allah’tan bagkasim dost edinmek hakiki anlamda fayda saglayacak bir du-
rum degildir.%

Oriimceklerin genel olarak disi olanlar1 ag 6rmekte, erkek olanlar belli
yasa kadar ag orseler de bir zaman sonra ag rmeyi birakmaktadirlar. Oriim-
cek tiirlerinden karadul ériimcekleri diger 6riimceklerden farkl sekilde yuva
orerler. Bu 6rtimcekler aglarinin orta tarafina ufak bir tiinel 6rer ve orada sak-
lanarak avlarini beklerler. Karadul 6riimceklerinin disileri yuvalarina giren
erkek ortimceklerle iligkiye girdikten sonra onlar1 zehirleyerek oldiirmekte-
dirler. Ankebfit stiresinde gecen driimcek yuvasi iistte bahsettigimiz bilgilerle
birlestirildiginde disi oriimcek yuvasi olarak algilanip disi 6riimcegin insa et-
tigi bu yuvanin erkegi icin bile giivenlik arz etmeyen ciiriik bir ev olarak yo-
rumlanmasi ayete bagka bir yorumlama perspektifi daha kazandirmaktadir.5”

5 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn), 6/386.
55 (5l | 18 31 IRl il i G 5 15 B ) & D RS ST ) 0135 (e 15080 i) ik
% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir = Mefatihu’l-gayb, 3/189.

57 Taslaman vd., Kur’an Hig Titkenmeyen Mucize, 145.
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Oriimcek agimin dayaniklilig ve kursungecirmez yelek yapiminda kul-
lanildig1 giintimiizde bilinmektedir. O halde ayette gecen 6riimcek yuvasinin
ciiriik, dayaniksiz olmasi1 Kur’an Yolu Tefsiri'nde de ifade edildigi gibi 6riim-
cek aginin, kendisi bakimindan saglam ve yeterli bir yuva oldugu ilm1 olarak
bilinmekte ise de dyette oriimcek aginin, distan gelen tesirlere kars: giigsiiz
oldugu vurgulanmaktadir. Sonug olarak bir driimcek agini dagitarak yok et-
mek i¢in bir siiplirge yeterlidir. Kur’an Yolu Tefsiri'nde ankebit, 6riimcek ola-
rak terctime edilmis ve dolayisiyla disi ortimcekler baglaminda karadul tii-
riine ve yuvasina dair bilgi verilmemistir. Ama agin biinyesinde kursungegir-
mez yelek yapiminda kullanilacak kadar saglam oldugu giincel bilgisine de
yer vererek agiklama yapilmaktadir.5

Tefsir-i kebir’de bu ayetin tefsirinde 6riimcek yuvasinin dayaniksizligs ile
Allah’tan bagkasini dost edinenlerin sigimmaginin dayaniksizlig1 arasinda bag
kurmaktadir. Bu ayet baglaminda Kur’an Yolu ve Tefsir-i kebir hemen hemen
yakin bir yorumlama noktasinda gortinmektedirler. Aralarindaki tek fark
Kur’an Yolu'na ayet ile ilgili ortaya ¢ikacak ihtilafi onlemek i¢in eklenen giin-
cel bilgidir.*

Sonuc¢

Allah’in kudretinin igsaretlerinden biri olan insan, Allah’in Kur’an’da in-
dirdigi vahye ayet dedigi gibi kadinatta var ettigi her varliga hitaben de soyle-
digi gibi “ayettir”.®0

Degisimin en biiyiik etkeni ve edilgeni olan insanin anlam diinyasi, ya-
santis1 baglaminda sahip oldugu bilgilere gore degismekte ve gelismektedir.
Bilim diinyasi, insanliga her giin yeni bilgiler sunmaktadir. Dolaysiyla gec-
misten giliniimiizde insanlarin, bilgi potansiyelleri ve diinyay1 algilamalar1
birbirlerinden ¢ok farklidir.

Yaratilanlar {izerine diisiinmek, insana pek ¢ok kazanim saglar. Ilk ola-
rak, varliklar hakkinda diisiinmek, kisiyi Yaratan'1 tanimaya ve O'na ibadet
etmeye gotiiriir. Ikinci insan varliklari inceleyerek bunlarla Yaratici ‘sinin isim
ve sifatlarini daha iyi 6grenir. Uclincii, insan kainattaki fizik kanunlarini in-
celeyip Ogrenirse, diinya tizerinde daha rahat bir hayat yasar. Son, varliklar
hakkinda diisiinmek, insana sevap kazandirir.

Yasantilari, edindigi bilgiler yani tecriibeleri 1s1§inda insan Kur’an-1
Kerim’i tekrar tekrar anlamaya ¢alisir. Kur’an’in anlasilmasi dinamik bir ol-
gudur. Ciinkii Kur'an Allah'in kelamidir. Herhangi bir zaman dilimiyle veya
zeminle kayitli degildir. Kiyamete kadar bu dinamikligi devam ettirecektir.

58 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/272-271.
% Mukatil bin Stileyman, Tefsiril Mukdtil , 2/321.
60 {y5 5485 523 A1 1 & ol 5 e 28812 (4l e 3/er-Rtim 30/20.
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Bu sebeple Kur'an ifadeleri, ilm1 ve fikri gelismenin sonucu olarak, varlik ale-
minde yeni yeni karsiliklar ve medliillerle bulusacaktir. Kur'an'in eskilerin
tespit edemedigi yeni baz1 onemli noktalarmin ¢éziime kavugmas: miimkiin
olacaktir. Bu sebeple, Kur'an'in tefsiri, yeni yorumlar 1s1ginda canliligini da-
ima siirdiirecektir. Ciinkii {1ahi bilgiye dayali olan ifadeler biitiin zamanlar1
kapsayicidir ve her donemde bilgi arttik¢a onun hakkinda daha detaylh agik-
lamalar yapilma imkani dogacaktir. Bu baglamda Kur'an'in anlasilmasinda
her donemde telif edilen tefsir kaynaklar1 donemsel bilgiler icermesi bakimin-
dan rollerini tamamlay1p statik bir hiiviyete biiriinmiislerken, Kur'anin, yeni-
den yorumlanma isi, kiyamete kadar gittikge artan bir nemle devam edecek
ve insanlarin onu kavramasini kolaylastiracak calismalar yapilacaktir.

Kuranin mucize olusu onun her dénemde yasanan gelismelere uygun
yorumlamalara firsat verdigini gostermektedir. Denebilir. Kuran'in kendini
tefsir etmesi pek anlasilan bir ifade degildir. Ciinkii kuranin artik tevili s6z
konusudur. Bu da her asirda yazilan tefsirlerde acikca goriilmektedir.

Makalede 6rneklerine yer verildigi gibi bazi ayetler, gliniimiiz bilgisiyle
daha farkli yorumlanabilmeye firsat vermektedir. Oyle ki kimi zaman ayetle-
rin, bu bilgiler sayesinde kapal1 kalan noktalarinin daha anlagsilir kilindigina
da sahit olmaktay1z.¢!

Insanin topraktan yaratilmasi meselesi Kur’an’mn inzalinden beri Miislii-
manlarin zihin diinyasinda yerini almisti, lakin insan ile toprak arasindaki
iliskiye dair yapilan arastirmalar sonucu kesfedilen aralarindaki elementer
uyum yaratilis hikmetinin anlasilmasini pekistirdigi gibi, inangsizlarin
Kur’an’a bakislarin da degistirmesine vesile olmustur.5?

Kur’an’da insanin, embriyojik yaratimimdan ayrintili bir sekilde bahse-
dilmektedir. Nevar ki giiniimiizde biyoloji alanindaki sahip oldugumuz bil-
giler ile, bu konuyu igeren ilgili ayetlere baktigimizda mesele daha agik bir
sekilde kavranabilmektedir. Bu bilgilere sahip olunmadan 6nce kadinin ve er-
kegin birlesmesi sonucu insan neslinde devamlilik sagladigindan ve anne ka-
rindaki bebege dair farkl ifadelerin oldugundan bahsedilmekteydi. Ancak
gliniimiizde ulasilan bulgularla Kur’an’in embriyolojik evreleri teker teker ne
kadar giizel agikladigindan s6z edilmektedir. Hatta Dr. Moor, Kur’an’da yer
alan bu anlatimdan etkilenerek Miisliiman olmustur.

Yukarida bahsettigimiz derideki agr1 reseptorleri ise bu baglamdaki en
carpict Ornek olabilir. 1400 y1l once kesinlikle bilinmeyen ancak ¢agimizda

esas agriy1 hisseden organin deri oldugunun” kesfedilmesi, Nisa stiresindeki
S8 &) S 185N B i Tals AU 2R3, i LT 5 agdial G Ll 1526 Gl ()

61 Bkz. Enbiya 21/30.
62 Bkz. Al-i Imran 2/59, Rtim 30/20, Haid 11/61, TAha 20/55.
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s 1322/ Siiphe yok ki, ayetlerimizi inkar edenleri giin gelecek bir atese so-
kacagiz; onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikge, derilerini baska yeni-
siyle degistiririz ki aciy1 duysunlar. Allah daima iistiindiir ve hikmet sahibi-
dir.” ayeti bugiin i¢in daha anlasilir kilmustir.

Bu Calismada referans alinan Kur’an Yolu ve Mukatil bin Siileyman’in
tefsiri baglaminda, ilk dénemlerden giintimiize Kur’an yorumlarindaki alg:
diinyasmin nasil degistigini ve anlam ufkunun nasil genisledigini gérmeye
yarayan aciklamalara yer verilmistir. insanin bilgisinin ve ufkunun genisle-
mesiyle Kur’an’in yorumu da degisime ugramis, anlam diinyasindaki bu de-
gisim farkli doneme ait iki tefsir arasinda kiyaslanarak incelenirken, dénem
olarak bu iki tefsir arasinda yer alan diger tefsirlerden de bilgilere yer veril-
mistir. Buradan ¢ikan sonug sudur ki bilgi seviyesinin degisimi ve farkh ¢ag-
larin insani olma ve her dénemde elde edilen birikim ve tecriibe miifessirlerin
Kur’an yorumunu da etkilemistir.

Sonug olarak, Kur’an'in, her devirde degisen bilgi diinyas ile aktif olan
bir yorumlama ve anlamlandirma ¢abasima muhatap oldugu sdylenebilir. Bu
farkli yorumlamalarin temel sebebi insan ve onun zamanla gelismekte olan
Diinya’ya uyum saglama cabasidir. Bilimsel veriler her gecen giin artmakta
ve bu verilerin 1s181nda dogru bir nizam ile Kur’an’a bakildiginda Kur’an hem
daha derinlemesine hem de farkli pencerelerden yorumlanabilmektedir.
Kur’an’daki anlam zenginligine 6rnek olusturacak noktalardan biri de O'na
bilimsel pencereden bakmakla elde edilebilmektedir.
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