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Akademi diinyasinin pek kiymetli aragtirmacilari

Dicle Akademi Dergisi Kurulu olarak yayin hayatimizin 3. yilinin Ekim ay1 sayisinda

yine sizinle birlikteyiz.

Bu sayida dergimize gonderilen 11 adet ¢alisma igerisinden 9 adet makale editoryal ve
hakemlendirme siire¢lerinden olumlu, 2 adet makale ise ret edilerek yayimlanmaya uygun
bulunan caligmalar sizlere arz edilmistir. Sayida yazilar1 yayimlanmaya uygun bulunan

yazarlarimizi tebrik ederiz. Ayrica bu sayida hakemlik yapan hocalarimiza da tesekkiir ederiz.

Dogentlik kriterlerini saglayan dergimize olan ilginizden otiirii siz okurlarimiza ve
yazarlarimiza tesekkiir eder, dergimize uygun olarak hazirlanmis ¢alismalarinizi

bekledigimizi ifade etmek isteriz.
2024 yili Mart ayinda yayimlayacagimiz sayida goriismek iizere..

Editor
Dr. Ogr. Uyesi Liitfii SIZER
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EYYUBILER DONEMIi HALEP MEDRESELERI

Abdullah CENGIZ*
Vildan OZISCT?

0z
Eyytbiler dénemi, egitim-6gretim agisindan Islam tarihinin oldukca parlak bir dénemi olarak kabul edilmistir.
Biiyiik Selguklu Devleti’nin Halep’te agtigi medreselerin sayisi, Zengiler ve Eyydbiler doneminde artmaya
devam etmistir. Eyyibiler, Halep’in idaresini Zengilerden aldiktan sonra Halep’i ilmi yonden gelistirmek igin
Halep’te Zengilerin agtig1 mevcut medreselerin varligini devam ettirmeye ve bunlarin yaninda yeni medreseler
acmaya gayret gostermistir. Boylece Halep sehrinde Eyyibiler doneminde faaliyetlerini siirdiiren medreselerin
toplam sayis1 kirk dorde ulagsmistir. Eyytbiler donemi Halep’teki medreseler, ilmi, ekonomik ve sosyal yasamla
sik1 bir iligki icinde olmus ve bu sayede Halep sehrine Islim cografyasinmin bircok yerinden énemli Alimlerin ve

talebelerin gelmesine vesile olmustur. Bu ¢alismada Eyylbiler donemi Halep’teki medreselerin tarihi,

miiderrisleri, sehrin dini, ilmi ve sosyal hayatta oynadiklari rol tizerinde durulmaya galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Eyyubiler, Halep, Medrese, Egitim.
ALEPPO MADRASAS IN THE AYYUBIDS PERIOD

Abstract

The Ayyubid period is considered to be a very bright period in Islamic history in terms of education. The number
of madrasas opened by the Great Seljuk Empire in Aleppo continued to increase during the Zengid and Ayyubid
periods. After the Ayyubids took over the administration of Aleppo from the Zengids, they endeavored to
maintain the existing madrasas opened by the Zengids and to open new madrasas in Aleppo in order to develop
Aleppo in terms of science. Thus, the total number of madrasahs that continued their activities in the city of

Aleppo during the Ayyubid period reached forty-four. The madrasas in Aleppo during the Ayyubid period were

! Sorumlu Yazar: Dr. Ogr. Uyesi, Dicle Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, E-posta: abdcngz66@gmail.com
ORCID: 0000-0002-3484-2308.

2 Uzman, Doktora Ogrencisi, Dicle Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, vildanoz.639@gmail.com
ORCID: 0000-0001-6026-5789

*Atif/ Citation: Cengiz, A & Ozisci, V. (2023). Eyytbiler désnemi halep medreseleri, Dicle Akademi Dergisi,
3(2), 124-146.
** Bu caligma etik kurul izni gerektiren analizleri kapsamadigindan etik kurul onay1 gerektirmemektedir.

Bu makale Creative Commons Attribution-NonCommercial License altinda
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closely linked to the scholarly, economic, and social life of the city and thus attracted important scholars and
students from many parts of the Islamic geography. This study focuses on the history of madrasas in Ayyubid

Aleppo, their muderris, and the role they played in the religious, scholarly, and social life of the city.
Keywords: Ayyubids, Aleppo, Madrasah, Education.

EXTENDED SUMMARY

In the Turkish-Islamic states, madrasas, which operate as important institutions that teach religious,
rational and positive sciences and train qualified personnel for the state administration, have become
one of the central and fundamental elements of the education system of the Turkish-Islamic states.
These madrasas were generally established to spread and maintain Islam and to preserve and develop
scientific knowledge and culture. In addition to the teaching of the Qur’an as religious education and
the basic principles of Islam, madrassas offered students education in various subjects such as
mathematics, astronomy, medicine, philosophy, law and linguistics. Madrasahs also contributed to
scientific and philosophical thinking and provided students with critical thinking and analytical skills.
These institutions contributed to scientific and cultural developments and played a major role in what
is known as the golden age of the Islamic world. The Ayyubids contributed greatly to the development
of Islamic history in terms of education. During this period, especially the Ayyubids increased the
number and importance of madrasas in Aleppo. We can examine the important periods of this process
and its effects in more detail below: Before the Ayyubid period, the Great Seljuk Empire’s policy of
establishing madrasas in Syria and Aleppo revived interest in Islamic education and science. The
madrassas of this period attracted students from various parts of the Islamic world to Aleppo. When
Saladin Ayyubi took control of Aleppo from Nureddin Mahmud Zengi in 1183, he opened new
madrasas to improve the city’s education and science life. This move increased Aleppo’s importance
in the Islamic world and revitalized intellectual activity in the region. The emirs and emirs who ruled
Aleppo after Saladin Ayyubid continued to advance in the fields of education and science. During this
period, the number of madrasas established in Aleppo increased rapidly. Forty-three madrasas
operated in Aleppo until the fall of the Ayyubids. The madrasas in Aleppo were closely intertwined
with scholarly, economic and social life. These madrasas contributed to the scientific and intellectual
atmosphere in the city and attracted the leading scholars of the Islamic world to Aleppo. These
muderris taught students Islamic law, figh, theology, tafsir, history and other Islamic sciences. The
madrasas in Aleppo not only provided religious education, but also contributed greatly to the city's
scholarly and social life. These madrasas enabled the spread of science and the meeting of students
from various parts of the Islamic world. In conclusion, the Ayyubids both tried to maintain the
existence of the madrasas opened in Aleppo during the Zengid period and opened new madrasas
alongside these madrasas. As a result, Aleppo became one of the centers of education and science in
the Islamic world and an important intellectual legacy of this period. Thus, during the Ayyubid period,
Aleppo madrasas came to the fore as centers of religious learning in the Islamic world. These
madrasas provided an ideal environment for learning and spreading Islam. In particular, the teaching
of religious sciences such as the Qur’an, hadiths and Islamic law was concentrated in these madrasas.
In this way, religious knowledge spread and religious leaders of the Islamic world were trained.
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1. GIRIS

Arapca’da “bir seyin silinip yok olmasi, bir seyden iz kalmas1” manalarinda kullanilan “d-r-s”
fiilinin (el-Isfahani, 1991) bir tiirevi olan “medrese” sdzciigii, “ders okutulan, egitim-6gretim
faaliyetlerinin goriildiigii yer” anlamina gelmektedir (Ibn Manzir, 1993). Cogulu “medaris”
olan medrese sozciigii, ilk baslarda “Kur’an’in okutuldugu evler” anlamiyla da kullanilmistir.
Giintimiizde ise ilkokul, ortaokul ve lise diizeyindeki egitim-6gretim kurumlarmin tiimiini
ifade eden bir terim olarak Arap iilkelerinde kullanilmaya devam etmektedir (Lisanii’l-°Arab,
2023).

Medresenin tarihsel ve kurumsal bir anlam kazanmasi ise tam olarak Selguklular araciligiyla
olmustur. Biiyiik Selguklu Devleti veziri Nizamiilmiilk’tin girisimiyle Nizdmiyye Medreseleri
kurulmus ve ilk defa devlet eliyle kurumsal anlamda bir egitim-6gretim sistemi
olusturulmustur (Ibn Esir, 1997). Nizdmiilmiilk basta Tds (Iibn Esir, 1997), Bagdat, Nisabir
(Nisabur), isfehan, Belh, Amil, Basra, Merv, Musul ve Herat olmak iizere neredeyse Irak ve

Horasan’in her sehrinde bir medrese yaptirmistir (es-Siibki, 1992).

Nizamiilmiilk’iin gelistirdigi medrese sistemi Selguklulardan sonra gelen tiim islam devletleri
icin ornek olusturan biiyiik bir yeniliktir. Medreseler devlet tarafindan himaye edilmis ve
vakif gelirleriyle desteklenmistir (es-Siibki, 1992). Bu sayede her yerde medreselerin agilmasi
bir gelenek haline gelmistir (Baltaci, 1976). Acilan medreselerin mimari yapisi egitim-
ogretim faaliyetlerinin gergeklestirilebilecegi sartlara uygun olarak planlanmigtir. Genel
olarak tek katli ve miistakil insa edildikleri gibi, cami, tiirbe ve zaviyelere bitisik de
yaptlmistir. Her medrese kapali bir avlu, dershane ve “hiicre” de denilen odalardan

olusmustur (Ipsirli, 2003).

Medreselerde sayisina gore bas 6gretici olarak miiderrisler, miiderrislerin yardimcisi sifatiyla
muidler gorev yapmustir. Miiderris dersi anlatmakla, muidler de miiderristen sonra dersi
talebelere tekrar ettirmek ve kapali kalan konular1 agiklamakla goérevlendirilmistir (Kazici,
2014; es-Sakkar, 2020). Medreselerde egitim goren talebe sayist kendi dénemlerine, vakif
sartlarina ve medreselerin fiziki kapasitesine gore degismistir (Akyiiz, 2006).

Medreselerin programlarinda Kiraat, Tefsir, Hadis ve Fikih gibi dini ilimler agirlikli olarak
okutulmakla beraber, Astronomi, Mantik, Matematik gibi akli ilimlere de yer verilmistir.
Bunlar kitap okutma esasina dayali bir sekilde ve belirli bir sira takip edilerek islenmistir.
Derslerin islenis siras1 ve okutulan Kitaplara gore talebelerin ilerleme seviyeleri belirlenmistir.

Dersler genellikle, “Kur’an ilimlerinin alt disiplinleri sayilan Kiraat ve Tefsir’le baslatilmig
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Hadis ilimleri, Usailii’'d-din, Usiili 'l-fikih, Keldm ilminin girisi mahiyetinde bulunan
mezheplerin ortaya cikisi ve mezhepler arasindaki ihtilaflarin  belirlenmesi ile cedel®
yontemini 6grenme” sirasia gore islenmistir. Her medrese kendine 6zgii bir ¢alisma programi
uygulamis olmakla birlikte, higbirinin sabit ve uyulmasi zorunlu bir ders programi

bulunmamaistir. (Diindar, 2018).

Nizamiyye Medreseleri’nin biitiin islam diinyasinin egitim tarihi agisindan bir déniim noktas1
teskil etmesinde etkili olan iki unsur vardir. Biri acgilan her medresenin devlet tarafindan
himaye edilmesidir. Digeri de kurulusundan itibaren medresenin vakif gelirleriyle
giiclendirilmesidir. Bu yontemle herhangi bir otoritenin egitim kurumlarimin iizerinde
tamamen etkili olmasinin 6nii alinmis ve egitime yart bagimsiz bir hareket alan1 saglanarak

stirekliligi temin edilmistir (Isikdogan, 2022).

Nizamiilmiilk’iin gelistirdigi medrese sistemi Zengiler ve Eyyubiler tarafindan da o6rnek
alinarak ayni sekilde siirdiiriilmistiir. Zengiler ve Eyytbiler, Selguklulardan devraldiklar
medrese sistemini yayginlastirmak igin biiyiik gayret gostermislerdir. Zengilerin kurdugu
medreselere Eyytbiler yenilerini de ekleyerek Suriye’deki medrese sayisini attirmiglardir.
Sadece Halep’te bile ¢ok sayida medrese insa ederek sehre biiyiik bir séhret kazandirmiglardir
(Isikdogan, 2022).

Halep’teki ilmi etkinligin medreseler ile canlandirilmasi ve kisa siirede s6hret kazanmasi biraz
da cografi konumunun dikkat ¢cekmesinden kaynaklanmis olabilir. Ciinkii Halep, Anadolu’dan
Mezopotamya’ya Akdeniz’den Iran’a giden ana yollarin kavsak noktasinda kurulan ve ilgileri
tizerinde toplayan bir sehirdir. Bu nedenle Kuzey Suriye’nin ilgi ¢eken bu sehri Siyasilerin,

tiiccarlarin ve ilim adamlarinin ugrak yeri olmustur (Yazici, 1997).

Kurulusu milattan onceye dayandirilan Halep defalarca farkli devletlerin ellerine geg¢mistir.
Sehir, sirasiyla Yamhad Kralligi, Hitit, Misir, Hurri, Mitanni, Arami, Makedon, Selefki,
Roma, Iran, Bizans hakimiyetine girmistir. Abbasiler ile Islim topraklarma katilmustir.
Bundan sonra Halep sadece Islam devletlerinin hakimiyetinde olmustur. Sehir Abbasilerden
sonra sirastyla Tolunogullari, Thsidiler, Biiyiik Selguklular, Halep Melikligi, Artuklu ve
Zengilerin hakimiyetine girmistir. (Bayraktar, 2004). Selahaddin-i Eyyibi tarafindan 1183
yilinda Zengilerden aliman Halep, 1260 yilina kadar Eyylbilerin hakimiyetinde kalmigtir
(Yazici, 1997).

3 Cedel: Bir diisiince ya da bir goriis iizerindeki celiskileri ortaya ¢ikarma ve bunlari karsilikli tartisma sanatina
denir (Dogan, 2017; Yavuz, 1993).
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Halep, Zengiler ve Eyyibiler doneminde en parlak donemini yasamis ve o dénemde insa
edilen medreseler sayesinde dini miiktesebatin ogretildigi, fikhi tartismalarin yapildigi
merkezi bir konum elde etmistir (Yazici, 1997). Halep’te aktif bir sekilde egitim veren
medreseler sadece Eyylbiler doneminde acilmamistir. Eyytlbiler aslinda Zengilerden
devraldiklar1 bu kiiltiirel birikimi daha da ileri bir seviyeye tasimiglardir. Eyytbiler, Siinni
anlayisin egitim merkezini olugturan medreselerin 6nemini kavramis ve bulunduklart donem
itibariyle (X-XI. Asir) medreseleri bolgedeki Ehl-i Siinnet anlayisinin ilmi ¢aligmalarina
ilham kaynagi olarak gormiislerdir. Bundan dolayr Halep’e hakim olduktan sonra hem
Zengilerden kalan medreselerin egitim faaliyetlerini devam ettirmis hem de Halep’te yeni

medreseler agmak i¢in 6zel bir ¢aba sarf etmislerdir (Diindar, 2018).
2. EYYUBILER DONEMI HALEP MEDRESELERI

Eyytbiler doneminde Halep’teki medreseler, fikih mezheplerine gore tasnif edilerek egitim ve
ogretim faaliyetleri buna gore diizenlenmistir. Genel olarak Safii, Hanefi, Maliki ve Hanbeli
fikih mezheplerine yonelik ayr1 ayrt medreseler agilmistir. Maliki ve Hanbeli fikhi ayni
medresede ders verildigi gibi bazi medreselerde Safii ve Hanefi fikhi da birlikte ders

verilmistir.

Bu calismada Eyyibiler donemi ile sinirlandirilarak Halep’te agilmig medreselerin tespit
edilip, s6z konusu medreselerdeki egitim faaliyetlerinin Islim Alemine olan katkis1 ortaya
cikarilmaya c¢alisilmigtir. Bu ¢alismayla ilgili kaynaklardan yararlanilarak elde edilen bilgiler

konuyla ilgili basliklar altinda degerlendirilmistir.
2.1. Halep Merkezinde Bulunan Safii Medreseleri

Halep’te Eyyulbiler’in hiikiim siirdiigii donem itibariyle aktif bir bigimde egitim-6gretim
faaliyetlerini siirdiiren ve sadece Safii fikhini esas alan toplam yirmi bir medrese insa
edilmisti. Bu medreselerden on iki tanesi sehrin i¢ kisminda yer alirken, dokuz tanesi de

sehrin disina yakin mevkilerde bulunmaktaydi.
2.1.1. Ziiccdciyye Medresesi

Ziiccaciyye Medresesi, ‘Imadiiddin Zengi déneminde Halep’te Safii fikhi derslerinin
verilmesi Ongoriilerek H. 516-517 (1123-1124) tarihlerinde Bedruddevle Eba’r-Rebi’
Siileyman ibn Abdulcebbar b. Artuk tarafindan insa edilmistir (Ibn Seddad, 1991).

Halep’te insa edilen ilk Siinni medrese olmas1 hasebiyle Ziiccaciyye Medresesi halk nezdinde

onemli bir yere sahip olmustur. Bélge halki farkli mezheplere, ¢ogunlukla da Siilere mensup
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oldugundan burada Siinni bir medresenin insa edilmesi girisimleri ¢ok defa basarisizlikla
sonuglanmistir. Oyle ki sabahleyin yapimina baslanan medresenin binasi aksama dogru
yakilarak tamamlanmasina izin verilmemistir. Bu nedenle gerek halk arasinda gerekse de
devlet erkdani1 nezdinde oldukg¢a degerli, asalet ve basiret sahibi bir zat olan Ziihre b. ‘Ali b.
Muhammed el-ishak el-Hiiseyni (es-Serif) Halep’e getirtilerek ondan burada bir medrese
kurmasi istenmistir. Ziihre b. ‘All hemen medresenin ingaatina baslamis ve tamamlanincaya
degin yanindan ayrilmamistir. O medresenin yaninda iken hi¢ kimse insaatt durdurma
girisiminde bulunamamustir. Nihayetinde medresenin yapimi tamamlanmis ve faaliyete
gecmistir. Musul ve Halep Atabeyi ‘imadiiddin Zengi Musul’a gitmek iizere Halep’ten
ayrildiginda Ziihre b. *Alf de ona katilmis ve Musul’da vefat etmistir (Ibn Seddad, 1991).

Medresenin adlandirilmasina gelince onun da ayri bir dykiisii bulunmaktadir. “Ziiccaciyye”
sozcligi Arapga’da “camdan yapilmis bir seyi” ifade etmekte kullanilan bir sifattir (Mutgali,
1995). Rivayetlere gore medrese ismini bulundugu g¢arsinin adindan almigtir. Zamaninda
medresenin bulundugu yerde bir cam atdlyesi bulunurmus. Bir gece fakir kiliginda yabanci bir
adam buraya gelmis, diikkan sahiplerinden kendisini barindirmalarini istemis ve onlar da
yabancinin bu istegini yerine getirmislerdi. Yabanci, onlar uyuyana kadar yanlarina
yaklagmamis, herkes uyuduktan sonra eline bir par¢ca cam almis ve yanina bir sey daha
koyarak yerine birakmisti. Sonra biitiin atélyede ayn1 seyi yapmis ve sabah olunca da onlari
birakip gitmisti. Caliganlar sabah atdlyeye girdiklerinde degerli taslardan yapilmis olan
yliziikleri bulmuslardi. Boylece burada insa edilen Halep’in ilk medresesi de bu cam

carsisinin adiyla anilmis zamanla da dyle kalmistir (el-° Acemi, 1996).

Ziiccaciyye Medresesi’nde uzun yillar ¢ok sayida miiderris ders vermis ve yer degistirmistir.
H.561 (1165-1166) yillarina kadar Serafeddin el-°Acemi ders vermeye devam etmistir. Ondan
sonra torunlart Meciiddin Tahir b. Nasrullah b. Cehbel ve kardesi Zeyniiddin Eb(’l-Hiiseyin
‘Abdulkerim ders verme gorevini devralmistir. Mogollarin sehre saldirmasina kadar (h. 658)
Ziiccaciyye Medresesi’nde ders verme faaliyeti devam etmistir. Mogol saldirilarina ragmen
Bahaeddin Ahmed medresenin sorumlulugunu iistlenmeye devam etmis ancak O da bir siire

sonra Halep’ten ayrilmak zorunda kalmistir (ibn Seddad, 1991).
2.1.2. ‘Asriniyye Medresesi

‘Asriniyye Medresesi aslinda Beni Mirdas’in veziri olan EbG Hasan Ali b. Siireyya’nin evi
iken Nireddin Zengi’nin istegi lizerine H. 550 (1155-1156) yillarinda medreseye
dontistirilmistiir. N. Zengi bunu zorla yaptirmamis, yasal yollardan evi almistir (Kiird ‘Alj,

1983). N. Zengi, medresenin etrafina yerlesim yerleri yaptirmis ve buraya maas bagladig
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fikih talebelerini yerlestirmistir (Ibn Seddad, 1991). Nureddin Zengi, Safii fikhi iizerine
egitim veren medresenin ilk miiderrislik gorevine taninmis fakihlerden biri olan ve Sincar’da
ikamet eden Serafeddin b. Ebi ‘Asrini et-Temimi’yi atamigtir. et-Temimi medresenin ders ve

idari islerinden sorumlu olmustur. Bu nedenle medrese, O’nun adiyla taninmis ve anilmistir

(Kiird ‘Ali, 1983).

Serafeddin b. Ebi ‘Asrini et-Temimi, Sincar’da iken kendi doneminin taninmis fakihlerinden
biri oldugu i¢in el-Hadis, el-Musuli ve es-Safii lakaplariyla da anilmistir. Ancak Halep’e
geldikten sonra ‘Asrlinlyye Medresesi’nin idaresini iistlenmis ve onunla taninir olmustur.
‘Asriiniyye Medresesi’nde egitim-6gretim Eyylbiler déonemine H. 643 (1245-1246) kadar
aktif olarak devam etmistir. O dénemde Serafeddin ‘Osman b. Muhammed b. Ebi ‘Asrin el-
Ma’rGf medresenin idari gorevini bir miiddet yiriittiikten sonra Dimask’a ge¢mistir. el-
Ma’rif’tan sonra medresenin miiderrislik gérevine Necmiiddin Ahmed b. ‘Izeddin ‘Abdiilaziz
gelmis ve Mogollarin saldirilarina kadar miiderrislik gérevini yiiriitmiistiir (Ibn Seddad,

1991).
2.1.3. Niriyye Medresesi

Safii fikhi lizerine egitim veren Niriyye Medresesi, Nireddin Zengi tarafindan H. 544 (1149-
1150) yilinda insa edilmistir. Halep’te Sahibiyye Medresesi’nin karsisinda yer alan Niriyye
Medresesi “en-Nifriyye” ismiyle de amilmistir (Kiird ‘Ali, 1983). Medreseye ilk miiderris
olarak Kutbeddin Mes’id b. Muhammed b. Mes ud en-Nisabiri tayin edilmistir. Kutbeddin b.
Mes’ud “el-Hadi fi’l-Fikh” adli eserini yazmis, Nisablr ve Merv’de kalmis, ravilerinden hadis
dinlemis, Kur’an ve edebiyat derslerini babasindan almistir. Ayrica Kuseyri’yle goriismiis ve

Nizamiye Medresesi’nde Ibn Ciiveyni’nin yerine vekaleten ders vermistir (Ibn Seddad, 1991).

Eyytbiler doneminde de aktif olan Nariyye Medresesi’nde H.656 (1258-1259) tarihine kadar
birgok miiderris gorev yapmustir. Niriyye Medresesi’nin son miiderrisligine H.656 (1258-
1259) tarihinde ‘Abdurrahman Ibnii’l-‘Acemi getirilmis ve medresede kisa bir siire gorev
yaptiktan sonra Mogol saldirilar1 yiiziinden Halep’ten ayrilmak zorunda kalmistir (Ibn

Seddad, 1991).
2.1.4. Sahibiyye Medresesi

Safii fikhi lizerine egitim veren Sahibiyye Medresesi, Eyytbilerin Halep emiri Melik Zahir’in
(1193-1216) destegiyle ibn Seddad olarak taninmis Kadi Bahaeddin el- Yusuf tarafindan H.
601 (1204-1205) tarihinde yaptirilmistir. Sahibiyye Medresesi, Irak Kapisi’na yakin bir yerde
Nireddin Zengi’nin yaptirdigi Safii Medresesi’nin (Nariyye Medresesi olmali) karsinda
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bulunmaktadir. Sonradan Sahibiyye Medresesi’nin yaninda bir darii’l-hadis ve bir tiirbe
yaptirilmistir. Genisleyen ¢evresiyle medrese Halep’in ilim diinyasindaki degerini arttirmis ve
basta fakihler olmak tizere nice insan Halep’e gelmeye baslamistir (Kiird ‘Ali, 1983). Birgok
miiderrisin ders verdigi Sahibiyye Medresesi’nde H. 667 (1268-1269) yilina kadar aktif olarak
egitim-6gretim devam etmistir (Ibn Seddad, 1991).

2.1.5. Zahiriyye Medresesi

Halep Kalesi’nin karsisinda kurulan medresenin temeli Eyytbi emirlerinden Melik Zahir
tarafindan atilmistir. Ancak O’ nun vefat etmesiyle (O.H. 613/1216-1217) medresenin yapimi1
yarim kalmistir. Bir miiddet bu sekilde kalan medresenin ingaatina Sehabeddin Tugrul’un
istegi lizerine tekrar baslanmig ve medresenin yapimi H. 620 (1223-1224) yilinda
tamamlanmistir. Medreseye Melik Zahir’e izafeten Zahiriyye adi verilmistir. Safii ve Hanefi
fikhi {izerine egitim veren Zahiriyye Medresesi’nde Kadi Bahaddin ibn Seddad ve Halep’in
Kadr’l-Kudat olarak tanmidigi Kadi Zeyniiddin Eba Muhammed b. ‘Abdulldh ders vermistir.
Medresenin egitim siireci Mogol saldirilarinda bile kesintiye ugramadan devam etmistir (Ibn
Seddad, 1991).

2.1.6. Esediyye Medresesi

Esediiddin Sirksihi b. Sazi ibn Mervani tarafindan insa edilen medreseye, yaptiranin adina
izafeten, Esediyye adi verilmistir. Safii fikhi lizerine egitim veren Esediyye Medresesi’nin ilk
miiderrisligine daha once Niriyye Medresesi’nde ders veren Kutbeddin Mes’ad b.
Muhammed b. Mes’ud en-Nisabliri tayin edilmistir. Ondan sonra medresenin bagina
Semseddin Eb’ul-Muzaffer Hamid b. Ebi’l-‘Amid b. Veres el-Kazvini getirilmistir. Kazvini
Halep’ten Humus’a gidince onun yerine Semseddin Abdullah el-Kesveri gecmis ve el-
Kesveri, vefat edinceye kadar (O.H. 680/1281-1282) burada ders vermeye devam etmistir. el-
Kesveri’den sonra da medreseye miiderrisler tayin edilmis ve bu sayede medresedeki egitime

ara vermeden devam edilmistir (ibn Seddad, 1991).

Hadis ve Safil fikih alimlerinden olan Ibnii’s-Saldh es-Sehrezri de Halep’e gelmis ve
Esediyye Medresesi’'ndeki egitim faaliyetlerine katilmig, hayatinin sonuna kadar burada ders

vermeye devam etmistir (es-Sehreziri, 2002).
2.1.7. Revdhiyye Medresesi

Safii fikhi iizerine egitim veren Revahiyye Medresesi, Zekiyiiddin EbG’l-Kasim Hibbetullah
el-Hemevi tarafindan yaptirilmistir. Medresenin bas miiderrisligine Zekiyiiddin Eb’u

Muhammed b. ‘Abdullah b. ‘Ulinii’l-Esedi ge¢gmis, ondan sonra medresede farkli zamanlarda
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yedi miiderris gorev almistir. H. 656 (1258-1259) yilinda medreseye bas miiderris olarak
‘Imadiiddin Ebt Bekir b. Muhammed b. Hasen el-Kiirdi atanmistir (ibn Seddad, 1991).

2.1.8. Su‘aybiyye Medresesi

Halep, Miisliimanlar tarafindan fethedildiginde orada mescit yapilmis ve Nireddin Zengi
dénemine kadar bu amagla kullanilmistir. Nihayet N. Zengi, Halep’i ele gegirince mesciti
medrese olacak sekilde yeniden yaptirmistir (al-°Abaychi & Gaib, 2021). Medrese yapildiktan
sonra fikih alimlerinden Seyh Su’ayb b. Ebi’l-Hasen b. Hiiseyin b. Ahmed el-Endiiliisi burada
ders vermeye baslamistir. Bu nedenle medreseye Seyh Su’ayb’in admna nispetle Su‘aybiyye
ad1 verilmistir. Seyh Su’ayb, H. 576 (1180-1181) yilina kadar medresenin miiderrisligine
devam etmis ve Mekke’ye yaptig1 yolculuk esnasinda vefat etmistir. Seyh Su’ayb’den sonra
Su‘aybiyye Medresesi’nin bas miiderrisligine Semseddin b. Misa el-Cezili gecmis ve el-
Cezlli, medresedeki bu gorevine yaklasik elli bes yil devam etmistir. Zengiler doneminde
acilip Eyytbiler doneminde de Safii fikhi tizerine egitim veren Su‘aybiyye Medresesi’nde
bircok talebe yetistirilmistir (Ibn Seddad, 1991).

2.1.9. Serefiyye Medresesi

Safii fikhi lizerine egitim veren Serefiyye Medresesi, Serafeddin Ebi Talib ‘Abdurrahman el-
‘Acemi tarafindan insa edilmistir. el-‘Acemi, medresenin yapiminda dort yiiz bin dirhem
harcamistir. Ayrica medreseye ¢ok biiyiilk miktarda bagislar yapmis ve oglu Muhyiddin
Muhammed’e de burada ders vermistir (Ibn Seddad, 1991).

2.1.10. Bedriyye Medresesi

Sultan Selahaddin-i Eyy(ibi’nin oglu olan Bedreddin (Bedir Atik ‘Imadiiddin Sazi ibnii’l-
Malik en-Nasr Selahaddin Yusuf b. el-Eyy(bi) tarafindan Darb el-Bazyar {istiinde insa edilen
medreseye, yaptiranin adina izafeten, Bedriyye adi verilmistir. Medrese Safii fikhi tizerine
egitim vermistir (Ibn Seddad, 1991).

2.1.11. Zeydiyye Medresesi

Safii fikhi iizerine egitim veren Zeydiyye Medresesi Ahi (Kardes) olarak da tanman Ibrahim
b. Ibrahim Zeyd Keyyal el-Halebi tarafindan H. 655 (1257-1258) yilinda insa edilmistir (Ibn
Seddad, 1991). Zeydiyye Medresesi’nde Semseddin Ahmed b. Muhyiddin Muhammed b. Eba
Talib el- ‘Acemti ders vermistir (el-°Acemi, 1996).
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2.1.12. Seyfiyye Medresesi

Seyfeddin ‘Ali b. ‘Ilmiiddin Siileyman b. Cender tarafindan H. 617 (1220-1221) yilinda insa
edilen medreseye, yaptiranin adina izafeten, Seyfiyye adi verilmistir. Safii medresesi olmasina
ragmen Seyflyye Medresesi’nde Hanefi mezhebine gore de ders okutulmustur. Medresede
Imam Safii’nin mezhebine gore ders veren ilk miiderris Ibn Seddad’dir. Daha sonra ona
vekaleten dersleri el-Esedi vermeye baslamistir (Ibn Seddad, 1991). ibn Hallikan “Vefiyatii’I-
A’ydn”da Ibn Habbaz’in da Seyfiyye Medresesi’nde ders verdiginden bahsetmektedir (Ibn
Hallikan, 1978).

2.2. Halep Merkezinden Uzak Olan Safii Medreseler
2.2.1. Zahiriyye Medresesi

Safii Fikhi lizerine egitim veren Zahiriyye Medresesi, Eyytbilerin Halep Emiri Melik Zahir
Giyaseddin Gazi b. Yusuf b. Eyy(b tarafindan H. 610 (1213-1214) yilinda yaptirilmistir.
Medresenin yan tarafina melik ve emirlere tahsis edilmis, 6ldiiklerinde defnedilmek tizere bir
de tiirbe yaptirilmistir. Ebi Talib el-*Acemi’ye Ibn Seddad ile miisterek hareket etmesi sartiyla
medreseyi denetleme gorevi verilmistir (Ibn Seddad, 1991).

Zahiriyye Medresesi’nde ilk dersi Diydeddin Ebd’l-Me‘ali el-‘Acemi vermis ve bu ilk derse
Halep Atabeyi Melik Zahir de bizzat istirak etmistir. Ondan sonra ders verme gorevini
Serafeddin Ebd Talib ‘ Abdurrahman el-Acemi devralmistir (Ibn Seddad, 1991).

2.2.2. Haraviyye Medresesi

Ebi’l-Hasen ‘Ali Ibn Ebi Bekr el- Haravi tarafindan Halep’in giineyinde insa edilen
medreseye, yaptiranin adina izafeten, Haraviyye adi verilmigtir. $afii Fikhi tizerine egitim
veren Haraviyye Medresesi’nde oncelikle Muvaffakiddin Omer b. Fadl el-Kiirdi ders vermis,
ayrilincaya dek medresedeki gorevine devam etmistir. Bundan sonra medresede Semseddin
Eb’ul-Muzaffer Hamid b. Ebi’l-‘Amid b. Veres el-Kazvini ders vermistir. Kazvini’den sonra
yerine oglu ‘Imadiiddin b. Muhammmed ge¢mis ve Mogollarm Halep’i istilasina kadar
medresedeki gorevine devam etmistir. Mogol saldirilarindan dolayr medresedeki egitim

kesintiye ugramistir (Ibn Seddad, 1991).
2.2.3. Firdevs Medresesi

Safii Fikhi iizerine egitim veren Firdevs Medresesi, Adil Melik Seyfeddin Ebi Bekr
Muhammed’in kizi, ez-Zahir Gazi b. Seldhaddin b. Yusuf b. Eyylb’un zevcesi, el-Melik b.

Melik Zahir’in annesi Dayfe Hatun’un istegi iizerine cami, medrese, tiirbe ve ribat olarak H.
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633 (1235-1236) yilinda insa edilmistir. K&y ve nehirlerde bulunan su degirmenlerinin
gelirleri ilim tahsil edilen bu kurumlara bagislanmis ve bu gelirler ile de burada egitim goren
kurra, fukaha ve stifilere maas baglanmistir. Medresede ilk ders veren Semseddin Ahmed b.
Ziibeyr el-Habiri olmustur (ibn Seddad, 1991; el-Gazi, 1992). Firdevs Medresesi, Eyyibiler
déneminden giintimiize intikal eden 6nemli medreselerden biri olmus ve Halep’in onemli

tarihi eserleri arasinda yer almistir (Yazici, 1997).
2.2.4. Buldukiyye Medresesi

Hiisameddin Bulduk tarafindan yaptirilan medreseye, yaptiranin adina izafeten, Buldukiyye
adi1 verilmistir. Safii Fikhi {izerine egitim veren Buldukiyye Medresesi’nin ilk miiderrisligine
Riikneddin Cibril b. Muhammed et-Tiirkmeni tayin edilmis ve vefat edene kadar burada ders
vermistir. Ondan sonra oglu ‘izeddin Ahmed dersleri siirdiirmiistiir. ‘izeddin Ahmed’den
sonra bosalan medresenin miiderrisligini Cemaleddin b. Muhammed el-Ma‘arri devralmistir

(Ibn Seddad, 1991).
2.2.5. Kaymeriyye Medresesi

Emir Hiisimeddin Ibn Ebi’l-Furas el-Kaymeri tarafindan insa edilen medreseye, yaptiranin
adma izafeten, Kaymeriyye adi verilmistir. Safii Fikhi iizerine egitim veren Kaymeriyye
Medresesi’nin miiderrisligine Riikneddin Cibril tayin edilmistir. O vefat ettikten sonra da
yerine oglu ‘izeddin Ahmed gegerek medresedeki derslerin devamliligini saglamistir (Ibn
Seddad, 1991).

2.2.6. Bi’l-Cebil Medresesi

Safil ve Maliki mezhepleri iizerine egitim veren Bi’l-Cebil Medresesi, H. 595 (1198-1199)
yilinda EbG Bekir Ahmed b. el- ‘Acemi tarafindan bir tiirbe ile birlikte insa edilmis ve el-
‘Acemi vefat edince bu tiirbeye defnedilmistir. Medresenin miiderris gorevini EbGi Bekir

Ahmed b. el- ‘Acemi’nin kardesi Eb(i Talib b. el- ‘Acem yiiriitmiistiir (Ibn Seddad, 1991).
2.2.7. Emir Semseddin Lii’lii’ Medresesi

Musul Atabeyi ‘Izeddin Mes‘ud’un oglu Emir Semseddin Lii’lii’, yaptirdigi medreseye kendi
adim vermistir. Safii Fikhi iizerine egitim veren Emir Semseddin Lii’lii’ Medresesi’nin
miiderrisligine es-Serif ‘Abdullah el-Hiiseyni tayin edilmis ve vefat edene kadar devam
etmigtir. Ondan sonra miiderrislik goérevini Abdurrahman b. Osman b. Muhammed
istlenmistir. Abdurrahman b. Osman b. Muhammed de Eyytbilerin yikilisina kadar mezktr

gorevinde kalmustir (Ibn Seddad, 1991).
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2.2.8. Bi’lI-makdm Medresesi

Safil Fikhi i{izerine egitim veren Bi’l-makam Medresesi, Ibn Ebi Seyyél olarak taninan
Bahaeddin tarafindan insa edilmistir (Ibn Seddad, 1991).

2.2.9. ‘Izeddin Ebii’l-Feth b. Sultan b. Fitik el-Hamevi Medresesi

Safit Fikhi iizerine egitim veren ‘Izeddin Ebi’l-Feth b. Sultan b. Fatik el-Hamevi Medresesi,
‘Izzeddin Ebd’l-Feth Muzaffer b. Muhammed b. Sultan b. Fatik el-Hamevi tarafindan H. 652
(1252-1255) yilinda insa edilmistir. Medreseye kendi admi1 vermistir (ibn Seddad, 1991).

2.3. Halep Merkezinde Bulunan Hanefi Medreseleri

Halep’te Eyylbiler’in hiikiim siirdiigii donem itibariyle aktif bir bicimde egitim-6gretim
faaliyetlerini siirdiiren ve sadece Hanefi fikhini esas alan toplam yirmi iki medrese insa
edilmisti. Hanefl medreselerinden on iki tanesi sehrin i¢ kisminda yer alirken, on tanesi de

sehrin disina yakin mevkilerde bulunmaktaydi.
2.3.1. Hallaviyye Medresesi

Kostantin’in annesi imparatorige Helena tarafindan yaptirilan kiliseyi, Nireddin Zengi
Halep’i ele gecirdikten sonra ser’i bir hiikiimle (hukuka uygun bir sekilde) sahsi miilki
arasina katmustir. Bir siire sonra Nireddin Zengi kiliseyi Hanefi fikhinin tedris edilecegi bir
medrese olarak vakfetmistir. Kiliseyi medreseye doniistirme ¢alismalarina H. 544 (1149)
yilinda baglanmistir (Hiiseyin, 2014). Medresenin yapisal doniisiimiiniin tamamlanmasi
lizerine egitim-6gretim faaliyetlerine ac¢ilmistir. Nireddin Zengi fikih alimlerini Hanefi
mezhebi lizerine egitim veren bu medresede bir araya getirmis ve onlara maas baglamistir
(ibn Seddad, 1991). Hallaviyye Medresesi’nde gorev alan miiderrise maas baglanmasi ve
ogrenim goren fakihler (O6grenciler) igin yiyecek bagislanmasi da medresenin kurulus
sartlarinda belirlenmistir. Buna gore; “Her Saban aymin yarisindan itibaren ve Ramazan
ayinin tamaminda miiderrislere vakif olarak {i¢ bin dinar verilmesi, fakihlerin (6grenciler)
yiyecek ihtiyaglari igin gerekli olan iicretin ddenmesi” de sart kosulmustur (Haytn, 2012; Ibn
Seddad, 1991). Hallaviyye Medresesi Halep tarihinde ¢ok meshurdu. Degisik bolgelerdeki
ilim ehli tarafindan bilinmekteydi ve 6zellikle fikih ilimleri olmak iizere Islami ilimlerin

miistahkem bir kalesiydi (Hiiseyin, 2014).
2.3.2. Atdbekiyye Medresesi

Hanefi mezhebi iizerine egitim veren Atabekiyye Medresesi, Eyytibilerin Halep Emiri olan

Melik Zahir zamaninda insa edilmistir. Melik Zahir’in vekili olarak Halep Kalesi’nde gorev
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almig, emirden sonra da devlet islerinde idareci olarak gorev yapan Atabey Sehabeddin
Tugrul tarafindan H. 618 (1221-1222) yilinda yaptirilmistir. Medresede ilk ders veren
miiderris Seyh Cemaleddin b. Halife b. Siileyman b.Halife el-Hevarzemi olmustur. Fikih
derslerini ‘Alaaddin Keysani’den almig alim bir fakih olan el-Hevarzemi, H. 638 (1240-1241)
yilinda vefat edene kadar medresede ders vermeyi slrdirmiistir. Mogollar zamaninda

yakilmus ise de sonradan faaliyete gecmistir (Ibn Seddad, 1991).
2.3.3. Haddddiyye Medresesi

Selahaddin-i Eyy{ibi’nin yegeni olan Hiisameddin b. Muhammed b. Omer b. Lacin (Hiiseyin,
2014) tarafindan insa edilmistir. Medresenin kuruldugu yerde saglam olmadigl icin
kullanilmayan eski bir kilise bulunmaktaydi. Bunun iizerine Hiisameddin b. Lacin eski yapiy1
yikip yerine yeni bir medrese yaptirmistir (ibn Seddad, 1991). Medresenin ismi Arapca’da
“demirciler” anlamina gelmektedir. Medrese demirciler ¢arsisinda yer aldigi i¢in bu isimle

adlandirilmistir (el-‘Acemi, 1996).

Haddadiyye Medresesi yapildiktan sonra Hanefl fikh1 egitimine tahsis edilmis ve buraya ¢ok
sayida miderris atanmistir (Hayln, 2012). Gorevlendirilen ilk miiderris Hiiseyin b.
Muhammed b. Es’ad b. Halim olmustur. Fakih, alim ve edebi bir sahsiyeti olan Hiiseyin b.
Muhammed, Nareddin Zengi tarafindan Sam’a ¢agrilana dek burada ders vermistir. Ondan
sonra yerine ‘Ali b. Ibrahim b. Ismail el-Gazenviyyi’l-Baleki getirilmis ve vefatina kadar bu
gorevde kalmistir. H. 580 (1184-1185). el-Gazenviyyi’l-Baleki’den sonra medresenin
yonetimi Muvaffakiddin b. Nahhas el-Halebi’ye gecmistir (ibn Seddad, 1991). Muvaffakiddin
b. Nahhas el-Halebi ayn1 zamanda Sazbahtiyye Medresesi’nin egitim-6gretim faaliyetlerinin
de idareciligini yapmistir (Hayan, 2012).

Muvaffakiddin b. Nahhas el-Halebi’nin vefatiyla birlikte bosalan medrese vekilligine sirasiyla
Kemaleddin Ishak, Sehabeddin Ahmed b. Yusuf b. Abdulvahid el-Ensari ve oglu Fahreddin

Yusuf gecmistir. Fahreddin Yusuf, Mogollarin Halep saldirilar1 sirasinda sehit edilmistir (Ibn
Seddad, 1991).

2.3.4. Ciirdikiyye Medresesi

Emir ‘izzeddin Ciirdik tarafindan H. 590 (1193)-H. 601 (1204) tarihleri arasinda yaptirilan
medreseye, yaptiranin adina izafeten, Ciirdikiyye adi verilmistir (Hiiseyin, 2014). Hanefi
mezhebi iizerine egitim veren Ciirdikiyye Medresesi’ne ilk miiderris olarak Eb Hafsa Omer
b. ‘Ali b. Muhammed b. Faris et-Temim el-Hanefi tayin edilmistir. Eb( Hafsa Omer b. Faris

et-Temim fikih derslerini el-Gaznevi ve Kesani’den almis iyi bir miiderristi ve vefat edinceye
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kadar (O. H. 623/1226) medresedeki gdrevine devam etmistir. Ondan sonra medresenin
miiderrisligine Necmiiddin Omer b. Ebi Ya’la b. Hibbetullah er-Ru‘yani getirilmistir. O da
once gorevinden azledilmis, ev hapsindeyken Mogollarin Halep saldirilart esnasinda evinde

katledilmistir (Ibn Seddad, 1991).
2.3.5. Mukaddemiyye Medresesi

Bizanslilar déneminden kalma kilise Kadi EbG’l-Hasen Ibnii’l-Hassab tarafindan mescide
doniistiiriilmiis ve yan tarafina ekleme yapmistir (Ibn Seddad, 1991). ‘izzeddin ‘Abdulmelik
el-Mukaddem tarafindan ise mescit yerine H. 545 (1150) yilinda insa edilen medreseye,
yaptiranin adina izafeten, Mukaddemiyye ismi verilmistir (Hiiseyin, 2014). Hanefi mezhebi
tizerine egitim veren medreseye ilk miiderris olarak Burhaneddin Eba’l-’Abbas Ahmed b. ‘All
el-Esveli tayin edilmistir. Ondan sonra goérevi seyyid, serif, imam, alim, dinin iftihar1 olarak
anilan Abdulmuttalib b. el-Fadl el-Hasimi devralmistir. Ondan sonra da yerine oglu Ebi’l-
Me’ali el-Fadl ge¢cmis ve hayatta oldugu miiddetce medresedeki gorevini yerine getirmistir.
Eb0’l-Me‘ali el-Fadl’m vefatindan sonra sirasiyla, Sehabeddin Ahmed b. Yusuf b.
Abdulvahid el-Ensari, Ibn ‘Adim olarak taninmis Taciiddin Ebi’l-Feth Yahya ibnii’l-Kadi
medresedeki miiderrislik gdrevini devralmistir. Ibn ‘Adim, Mogollarin Halep’e saldirilarinda

sehit edilmistir (Ibn Seddad, 1991).
2.3.6. Caveliyye Medresesi

Hanefi mezhebi iizerine egitim veren Caveliyye Medresesi’nin kim tarafindan ve ne zaman
yapildigi tam olarak bilinmemektedir. Halep’te taninmis en iyi Hanefi fakihlerinden
‘Ala‘addin EblG Bekir b. Mes‘dd b. Ahmed Emir el-Kasani medresede ders vermistir.
Caveliyye’de ders verdigi gibi Niriyye ve Haddadiyye medreselerinde ders veren el-Kasani,
“fazileti yaygin, ilmi derin”, “kuvvetli delil” ve “(o giderse...) fikih ilmi onunla gider”

seklinde vasfedilmis 6nemli bir miiderristi (Haytin, 2012).

el-Kasani’nin vefatindan sonra yerine Seyh Cemaleddin b. Halife b. Siileyman b.Halife el-
Hevarzemi gecmis ve Mukaddemiyye Medresesi’nde oldugu gibi burada da ders vermistir.
Son olarak medresede ders veren miiderris, Eba’l-Hasen ‘Ali b. Ibrahim b. Hiisnam el-Kiirdi
el-Hakkar?’dir. Ayrica Halep’te kaldigi icin el-Halebi olarak da tanmmistir. Mogollar
tarafindan sehit edilmistir (Ibn Seddad, 1991).

2.3.7. Tumdaniyye Medresesi

Emir Hiisameddin Tumanniri tarafindan insa edilen medreseye, yaptiranin admna izafeten,

Tumaniyye adi verilmistir. Hanefi mezhebi {izerine tedris edilen medresede Seyyid Serif
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Iftihariiddin Abdulmuttalib ilk ders veren miiderristi. Ondan sonra yerine Ebi Hafsa Omer b.
Haffaz el-Hamevi gecmistir. Daha oOnce Mukaddemiyye Medresesi'nde ders veren

Sehabeddin Ahmed b. Yusuf burada da ders vermistir (Ibn Seddad, 1991).

Tumaniyye Medresesi’nde genelde ders veren miiderrisler taninmis ve en az bir medresede
daha gorevi bulunan alimlerdir. Bunlardan bir tanesi de o donemde Hanefl fikhinin ileri
gelenlerinden iftihariiddin ‘Abdulmuttalib el-Hasimi el-Halebi’ydi. Halep’te “Hanefi fikhinin
reisi” olarak bilinmekteydi. Hem Tumaniyye Medresesi’in hem de Hallaviyye Medresesi’nin
idaresi kendisine verilmisti. Seybani’nin meshur kitab1 “el-Cam‘iii’l-Kebir” i¢in bir de serh
yazmustir. H. 616 (1219) yilinda vefat edene kadar Halep’teki ilmi ¢alismalarini stirdiirmiistiir

(Haytn, 2012).
2.3.8. Hiisamiyye Medresesi

Halep Valisi Emir Hiisimeddin Muhammed b. Hutld tarafindan insa edilen medreseye,
yaptiranin adina izafeten, Hiisamiyye adi1 verilmistir. Hanefi mezhebi ilizerine egitim veren
Hiisamiyye Medresesi’ne ilk miiderris Seyh Bedreddin Ya’kub b. ibrahim b. Niihas el-Halebi
tayin edilmis ve H. 637 (1239-1240) yilinda vefat edene kadar ders vermeye devam etmistir.
Oliimiinden sonra yerine oglu Muhyiddin b. Muhammed ge¢mis ancak Eyyubilerin Halep
Emiri Nazir Yusuf ile anlasamadig1 icin medreseyle ilisigi kesilmistir (Ibn Seddad, 1991).

2.3.9. Esediyye Medresesi

Halep Kalesi’nin karsisinda yer alan medrese, Esediiddin Sirkuh’a ait bir ev olup vefatindan
sonra vakfedilmistir. Bir miiddet sonra Bedreddin el-Hadim, bu evi bir medreseye
doniistirmiistiir. Eski ev sahibinin adina izafeten medrese Esediyye olarak adlandirilmistir
(ibn Seddad, 1991). Hanefi mezhebi iizerine egitim veren medreseye ilk miiderris olarak
Sainiiddin Eyy(b b. Halil b. Kamil tayin edilmis ve vefat edene kadar (O. H. 653/1255-1256)
bu gorevde kalmistir. Ondan sonra yerine Kutbeddin Muhammed b. ‘Abdulkerim b.
‘Abdussamed b. Hibbetullah gegmis ve ayni sekilde dmriiniin sonuna kadar bu gorevi yerine
getirmistir. O da vefat edince yerine Ebd Muhammed el-Hasan b. Ahmed b. Hibbetullah b.
Emin atanmis ve Mogollar, Halep’i ele gecirip oldiiriilene kadar vazifesini siirdiirmiistiir (Ibn

Seddad, 1991).
2.3.10. Kaliciyye Medresesi

Emir Miicahiddin Muhammed b. Semseddin M. Kalici tarafindan bes yilda insa edilen

medreseye, yaptiranin adina izafeten, Kaliciyye adi verilmistir. Hanefi mezhebi tizerine egitim
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veren Kaliciyye Medresesi’nde ders veren ilk miiderris Seyh Mecidiiddin el-Hasan olmustur.

Kaliciyye ile Esediyye arasinda bir cami bulunmaktadir (Ibn Seddad, 1991).
2.3.11. Futeysiyye Medresesi

“Futeys” olarak taninan Sadettin Mesud Emir b. ‘Izzeddin Aybek (O. 649) tarafindan insa
edilen medreseye, yaptiranin adina izafeten, Futesiyye adi verilmistir. Hanefi mezhebi iizerine
egitim veren Futeysiyye Medresesi’nin miiderrisligine ilk olarak Semseddin Ahmed b.
Muhammed b. Yahya el-Mardani getirilmistir (ibn Seddad, 1991).

2.3.12. Kamiliyye Medresesi

Ibn Kamil tarafindan Nasiriyye yakinlarinda yaptirilmistir (Kiird ‘Ali, 1983). Medresenin
plan1 kareye benzer dikdortgen bir avlunun ortasinda sekizgen bir havuz ve 6n kismin her iki
tarafinda birer hazire (tlirbelerde bulunan parmaklikli mezar) olacak sekilde ¢izilmistir.

Medresenin kuzeyinde bir eyvan bulunur (el-°Acemi, 1996).
2.4. Halep Merkezinden Uzak Olan Hanefi Medreseleri
2.4.1. Sdzbahtiyye Medresesi

Hanefi mezhebi lizerine egitim veren Sazbahtiyye Medresesi, Halep Meliki Zahir Gazi’nin
zamaninda (ibn Seddad, 1991) Nireddin Zengi’nin Halep temsilcisi (Hiiseyin, 2014) olan
Cemaleddin Sazbaht el-Hadimii’l-Hindi el-Atabeki tarafindan H. 590 (1193) yilinda
yaptirilmistir (ibn Seddad, 1991).

Halep sehrinin tarihi eserlerinden biri olan Sazbahtiyye Medresesi “Seyh Ma ‘ruf Mescidi”
olarak da bilinir (ibn Seddad, 1991). Giizel miinazaralariyla taninmis bir Hanefi fakihi olan
Muvafakiddin b. Nahhas (O. H. 606/1205) Sazbahtiyye Medresesi'ne ilk miiderris olarak
tayin edilmis ve medresenin idareciligini yapmistir (Haydn, 2012). Ondan sonra Safiyiiddin b.
Muhammed el-Ensari (O. H. 610/1213) dersleri devralmis ve vefat edene kadar bu gérevine
devam etmistir. Safiyiiddin b. Muhammed el-Enséri’den sonra medresede ti¢ miiderris daha
gbrev yapmis ve devletin ¢okiisiiyle beraber medresenin miiderrisleri de katledilmistir (Ibn

Seddad, 1991).
2.4.2. Esidiyye Medresesi

Hanefl mezhebi iizerine egitim veren Esidiyye Medresesi, Emir ‘izzeddin Estd et-Tiirkmeni
tarafindan insa edilmistir. Medresenin ilk miiderrisligine Safiyiiddin Halil tayin edilmistir.

Safiyiiddin Halil’den sonra medresenin miiderrisligini sirastyla Semseddin Muhammed ez-
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Zernahi, Eyyab b. el-Halil b. Kamil ve Bedreddin M. b. Yahya vyiiriitmiistiir (ibn Seddad,
1991).

2.4.3. Seyfiyye Medresesi

Hanefl mezhebi iizerine egitim veren Seyfiyye Medresesi, Emir Seyfiiddin ‘Ali b. el-Emir
‘IImiiddin Siileyman b. Cender tarafindan insa edilmistir. Medresenin ilk miiderrisligine H.
598 (1201) tarihinde ‘izzeddin b. Muhammed Ebi’l-Kerim b. ‘Abdurrahman es-Sencari tayin
edilmistir. es-Sencari’den sonra Ebl Bekir b.Ebi Bekir er-Razi gorevi devralmis ve vefat
edene kadar bu gérevde kalmistir (O. H. 626/1228). Ondan sonra Semseddin b. Yusuf
medresenin idaresini almis ve O da Mogollarin istilasindan kisa bir zaman 6nce vefat etmistir
(Ibn Seddad, 1991).

2.4.4. Buldukiyye Medresesi

Emir Hiisdmeddin Bulduk tarafindan yaptirilan medreseye, yaptiranin adina izafeten,
Buldukiyye adi verilmistir. Hanefi mezhebi {izerine egitim veren medresede sirasiyla,
“Tekemelle” lakabiyla taninmis Residiiddin, Semseddin Muhammed b. Mustafa el-Mardani,
Serefiiddin Omer b. el-‘Afif gorev almistir (Ibn Seddad, 1991).

2.4.5. en-Nakib Medresesi

Seyyid Serif en-Nakib tarafindan Cevsen Dagi’nda insa edilen medreseye, yaptiranin adina
izafeten, en-Nakib adi verilmistir. ilk basta bir tiirbe olmas1 planlanmis daha sonra medrese
yapilmis ve vakif olarak bagislanmistir. Hanefi mezhebi {izerine egitim veren medresede H.

664 (1265) yilinda egitim-6gretime baslanilmistir (Ibn Seddad, 1991).
2.4.6. Dukakiyye Medresesi

Hasan ‘Ali Ibn Fadlullah b. Dukkak tarafindan H. 630 (1232-1233) yilinda insa edilen
medreseye, yaptiranin adina izafeten, Dukakiyye adi verilmistir. Hanefi mezhebi {izerine
egitim veren Dukéakiyye Medresesi’ne, Hasan ‘Ali ibn Fadlulldh b. Dukkak miiderris
olmustur. Dukkak, bir miiddet miiderrislik gorevini ifa ettikten sonra medreseden ayrilarak
Diineysir’a tasinmistir. Ondan sonra medresenin idaresi Biirhdneddin Ishak et-Tiirkmeni’ye
devredilmistir. O da Dimask’a gecinceye dek bu gorevi yerine getirmistir. Bundan sonra
sirastyla bu gorevi Semseddin el-Mardani, Bedreddin M. el-Kenci, Fahreddin Abdurrahman

b. Idris yiiriitmiistiir (ibn Seddad, 1991).
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2.4.7. Cemdliyye Medresesi

Hanefi mezhebi iizerine egitim veren Cemaliyye Medresesi, Cemaliiddevle Ikbal ez-Zahiri
tarafindan insa edilmistir. Medresede ilk olarak Semseddin Isa Dimaski ders vermis, vefat

edene kadar da bu gorevi yerine getirmistir. Ondan sonra sirasiyla, Cemaleddin Yusuf, ibn

‘Adim, N. el-Kureys, Ibn Hiisnam ders vermistir (Ibn Seddad, 1991).
2.4.8. ‘Alaiyye Medresesi

Hanefl mezhebi iizerine egitim veren ‘Alaiyye Medresesi, ‘Alaaddin ‘All b. Ebi’r-Reca’

tarafindan yaptirilmistir (Ibn Seddad, 1991).
2.4.9. Kemaliyye Medresesi

Hanefi mezhebi {izerine egitim veren Kemaliyye Medresesi’nin yapimina Omer b. Ahmed b.
Hibbetullah b. Ebi Cerrade’nin arkadasi tarafindan Halep’in dogusunda H. 637 (1239-1240)
yilinda baglanilmis ve medresenin yapimi H. 649 (1251-1252) yilinda tamamlanmistir. Ayrica
medresenin yanina konak, bahge ve tiirbe yapilmistir. Ancak medrese Nasiriler tarafindan

yakildig1 icin medresede egitim hi¢ baslamamstir (ibn Seddad, 1991).
2.4.10. Atabekiyye Medresesi

Medrese Atabey Sehabeddin Tugrul tarafindan H.620 (1222) yilinda Halep’in merkezinden
uzak bir mevkide insa edilmistir (el-‘Acemi, 1996). Daha once bahsi gegtigi gibi onun bir de
Halep’in i¢inde yaptirdig1 bir medrese bulunmaktadir. Sehir merkezinden uzakta kalan
Atabekiyye Medresesi’nde ilk miiderrislik gorevi Safiyiiddin Omer el-Hamevi’ye verilmistir.
Hama’ya donene kadar Halep’te bu gorevini siirdiiren Hamevi’den sonra yerine Nizdmiiddin
Muhammed el-Belhi el-Bagdadi ge¢mistir. Nizamiiddin aslen Belh’li olmasina ragmen
Bagdat’ta dogmus ve biiytimiistii. Bu nedenle buraya nispetle de ona el-Bagdadi denilmistir.
Miiderris olarak Atabekiyye Medresesi’ne atandiktan sonra vefat (O.H.653/1255) edene kadar
Halep’te kalip, gorevini siirdiirmiistiir. Ondan sonra yerine oglu Takiyiiddin Ahmed ge¢mis

gdrevinin basindayken Mogollar tarafindan sehit edilmistir (ibn Seddad, 1991).
2.5. Halep’te Bulunan Maliki ve Hanbeli Medreseleri

Halep’te Eyytbiler’in hiikiim siirdiigii donem itibariyle ve sadece Maliki ve Hanbeli fikhini
esas alan sadece bir medrese bulunmaktaydi. Medrese aktif bir bicimde egitim-0gretim
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Ayrica bu medresenin diginda Halep’te Maliki ve Hanbeli fikhinin

ogretimine iki zaviye ayrilmistir (Ibn Seddad, 1991).
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2.5.1. Emir Seyfeddin Medresesi

Halep Kalesi’nin alt tarafinda, Emir Seyfeddin ‘Ali b. Siileyman Ibn Cender tarafindan insa
edilmigtir. Medrese hem Maliki hem Hanbeli mezheplerinin ders 6gretimi amaciyla

yaptirilmistir (ibn Seddad, 1991).
3. SONUC

Islam diinyasinda asirlar boyu egitim-dgretim faaliyetlerinin yiiriitiildiigii medreselerin devlet
eliyle kurumsallasarak yari1 resmi bir nitelik kazanmasi tam olarak Biiyiik Selguklu Veziri
Nizamiilmiilk’iin eliyle gerceklestirilmistir. Nizamiilmiilk’iin kurdugu sistem Selguklulardan

sonra gelen kiiciik-biiyiik tiim Miisliiman devletler i¢in ana model olmayi siirdiirmiistiir.

1183-1260 yillart arasinda hiikiim siiren Eyyubiler de Nizamiilmiilk’{in kurdugu sistemi 6rnek
alarak medreselerdeki egitim ve dgretim etkinligini yayginlastirmiglardir. Eyybi Meliklerin

destegiyle sadece Halep’te kirktan fazla medrese faaliyet gostermistir.

Bu c¢alismanin konusu olan Eyyibiler déoneminde Halep’te egitim-ogretim islevini yerine
getiren medreselerin kirk dort tanesi hakkinda bilgiye ulasilmistir. Medreselerin fikih
mezheplerine gore ayrildigi ve miiderrislerinin bu diizene gore atandigi tespit edilmistir.
Ayrica bazi medreselerin sehrin i¢ kisminda bulunup sosyal hayatin bir pargasi oldugu,
bazilarinin da sehrin disina yakin yerlerde kuruldugu ve bu sekilde daha sehre girildiginde bir

ilim merkezi oldugu goriintiisii kazandirilmaya calisildig: fark edilmistir.

Eyytbiler donemi (1183-1260) itibariyle Halep’te yirmi bir Safii, yirmi iki Hanefi medresesi,
bir tane de Maliki ve Hanbeli mezhebine tahsis edilmis toplam kirk dort medrese insa
edilmistir. Her iki mezhep igin on ikisi sehrin merkezinde, dokuzu sehrin disina yakin

mevkilerde yer alan medreseler insa edilmistir.
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Yazar Beyam

Arastirma ve Yayin Etigi Beyani: Bu calisma bilimsel arastirma ve yaymn etigi kurallarina uygun
olarak hazirlanmustir.

Etik Kurul Onay:: Bu arastirma etik kurul izni gerektiren analizleri kapsamadigindan etik kurul
onay1 gerektirmemektedir

Yazar Katkilari: Yazarlar calismaya esit oranda katki saglamistir.

Cikar Catismasi: Yazarlar agisindan ya da iclincii taraflar agisindan ¢alismadan kaynakli ¢ikar
catismasi bulunmamaktadir.
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5. EKLER

Ek-1: Eyyiibiler Dénemi Halep’te ilmi Faaliyetleri Aktif Olan Medreseler

SAFii MEDRESELERI

Halep’in icinde Yer Alanlar

Halep’in Disina Dogru Kayanlar

—_

. Zeccaciyye
. ‘Asrlinlyye
. Niriyye

. Sahibiyye

. Zahiriyye

. Esediyye

. Revahiyye
. Su‘aybiyye
. Bedriyye

O 0 39 N L A WD

10. Serefiyye
11. Zeydiyye
12. Seyfiyye

. Zahiriyye

. Hereviyye

. Firdevsiyye

. Buldukiyye

. Kaymeriyye

. Bi’1-Cebil

. Emir Semseddin Lii’li’

. Bi’l- Makam

O© 00 3 O D W N =

. ‘Izeddin el-Hamevi

HANEFi MEDRESELERI

Halep’in I¢inde Yer Alanlar

Halep’in Disina Dogru Kayanlar

—

. Haleviyye

. Atabekiyye

. Haddadiyye

. Ciirdiikiyye

. Mukaddemiyye
. Caveliyye

. Tumaniyye

. Hiisamiyye

O© 0 3 O »n b~ W N

. Esediyye
10. Kaliciyye
11. Futeysiyye
12. Kamiliyye

1. Sazbahtiyye

2. Estdiyye

3. Seyfiyye

4. Buldukiyye

5. en-Nakib

6. Dukkakiyye

7. Cemaliyye

8. ‘Ala‘iyye

9. Kemaliyye el‘ Ademiyye
10. Atabekiyye

MALIKi VE HANBELI MEDRESELERI

1. Emir Seyfeddin
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Ek-2: Halep’te Eyyiibiler Doneminden Kalan Baz1 Medreseler:

Kamiliyye Medresesi Hallaviye Medresesi

Firdevsiyye Medresesi

Zahirlyye Medresesi Esediyye Medresesi (Hanefi)
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XIX. YUZYILDA BiR OSMANLI SEYHULISLAMI: MEHMET CEMALETTIN
EFENDI’NIN NESEBI VE iLMi MIRASI

Esra YILDIZ!
0z

Osmanli [Imiye teskilatinin en iist gorevlisi olan Seyhiilislamlar, fetvalari, mensup olduklar1 aileleri ve 6zellikle
de siyasi otorite karsisindaki tavirlart ile tarih sahnesinde kendilerinden s6z ettirmeyi basarmislardir. Sultan II.
Abdiilhamid déneminin 6nemli simalarindan birisi olan, sadece ilmi sahada degil siyasi ve iktisadi konularda da
fikirleriyle one ¢ikan Seyhiilislam Mehmet Cemalettin Efendi, Osmanli Devleti Seyhiilislamlar1 arasinda hatiri
sayilir bir konuma sahiptir. Ayrica meshur ulema ailelerinden Kevakibi ve Gelenbevi siilalelerine mensubiyeti
sebebiyle de ilmiye smnifinda saygin ve onemli bir konuma sahiptir. Bu calismada “Seyhiilislim Mehmet
Cemalettin Efendi’nin nesebi ve soyagaci1”, “egitim ve hizmet hayat1” ve “terekesi” incelenmistir. Cemalettin
Efendi’nin ilmi kariyeri, iktisadl durumu ve hizmet hayati hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica Seriyye Sicilleri
Arsivi Kismet-i Askeriye Mahkemesi'ndeki terekesinden istifade edilmek suretiyle aile bireyleri ve varisleri
tespit edilmistir. Calismamizin, 19. Yiiz y1l Osmanl Seyhiilislimi olan Mehmet Cemalettin Efendi’nin soyagaci
ile nesebine, terekesiyle ailesine ve sosyo-ekonomik diizeyine, hizmet hayatiyla Seyhiilislam olarak ilmiye

teskilat1 igerisindeki konumuna 11k tutmasi hedeflenmistir.
Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Sultan II. Abdiilhamid, Seyhiilislim Mehmet Cemalettin Efendi, Tereke,
Soyagaci.

Jel Kodlar:: Z00, Z100.

LINEAGE AND SCIENTIFIC HERITAGE OF MAHMAD JAMALATTIN EFENDI,
AN OTTOMAN SHEIK AL-ISLAM IN THE 19TH CENTURY

Abstract

The Sheik al-Islams, who held the highest positions within the Ottoman IImiya organization, gained prominence
in history by issuing fatwas, familial connections, and, notably, their attitudes towards political authority. Among
these esteemed figures, Sheik al-Islam Mahmad Jamaladdin Efendi emerged as a significant individual during
the reign of Sultan Abdul Hamid 11, garnering attention not only for his scholarly contributions but also for his

! Sorumlu Yazar: Dr. Ogr. Uyesi, Yalova Universitesi, Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali,
esra.yildiz@yalova.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-1236-7446.

*Auf/ Citation: Yildiz, E. (2023). XIX. yiizyilda bir osmanl seyhiilislimi: Mehmet cemalettin efendi’nin nesebi
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insights into political and economic spheres. He occupied a prominent position within the Sheikh al-Islam
community of the Ottoman State. Furthermore, his affiliation with renowned ulama families, namely the
Kawakibi and Galanbawi dynasties, further elevated his esteemed status within the llmiya class. This paper
examined Sheikh al-Islam Mahmad Jamaladdin Efendi's lineage and genealogy, education and service life, and
inheritance. The study details his scientific career, economic status, and service life. It provides information on
his scientific career, financial status, and service tenure. Moreover, it determines his family members and heirs
by utilizing the Sharia Registry Archive in the Qismat Military Court. The main aim of this paper is to shed light
on Mahmad Jamaladdin Efendi's genealogy as the 19th-century Ottoman Sheikh al-Islam, his family
background, socio-economic standing through inheritance, and his role within the llmiya organization based on
his service life.

Keywords: Islamic History, Sultan Abdul Hamid 11, Sheik al-Islam Mahmad Jamaladdin Efendi, Inheritance,

Lineage.
Jel Codes: Z00, Z100.

EXTENDED SUMMARY

Sheikhulislam Mehmet Cemalettin Efendi, one of the most important figures of the reign of Sultan
Abdiilhamid II, who stood out with his ideas not only in the scientific field but also in political and
economic issues, has a considerable position among the sheikhulislams of the Ottoman Empire. He
also had a prestigious and important position in the scholarly class due to his membership in the well-
known ulema families of the Qawaqibi and Gelenbevi clans. Mehmet Cemalettin Efendi served as
sheikhulislam during the periods of Sultan Abdiilhamid II and Resad V, when the state was active in
scientific, political and economic terms. In the history of the Ottoman State, he was one of the longest
serving sheikhulislams after Ebiissuid Efendi, Mullah Fahreddin-i Ajemi and Zenbilli Ali Efendi. The
fact that he stayed in this position for a long time shows that he was a person who expressed his views
not only in religious and legal fields but also in military, political, international relations, economic,
administrative and cultural fields, defended his ideas to the end and shaped the internal and external
politics of the state.

It has been determined that both Cemalettin Efendi's mother's and father's sides came from well-
established ulema families that had been distinguished with knowledge for centuries. For this reason,
his younger son, Ahmet Muhtar Beyefendi (d. 1943), was called Kevéakibi and his elder son, Mahmut
Kemaleddin Efendi, was called Gelenbevi. When Cemalettin Efendi's estate and family tombs are
examined, it will be seen that many scholars who assumed duties such as muderris, gadi, gazasker,
nakibii'l-esraf district governor, Huzur lecturer and scribe were raised in his clan. In addition, not only
Cemalettin Efendi's grandfathers, but also his siblings, children, and even his grandchildren have
preserved this valuable scholarly heritage of the family; valuable medical doctors and scientists have
been raised from their descendants.

As a result, when the official correspondence and fatwas of the period related to Sheikhulislam
Cemalettin Efendi are examined, it is clearly seen that he was a scholar with an important position
among the scholars of the late Ottoman period who shaped religious, political and military events, who
was not indifferent to what was happening in the country and the world, and who was the confidant
and companion of Sultan Abdiilhamid II. Our study aims to shed light on the genealogy and lineage of
Mehmet Cemalettin Efendi, who was the Ottoman Sheikhulislam of the 19th century, his family and
socio-economic level through his estate, and his position in the organization of the scholars as
Sheikhulislam through his service life.
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1.  GIRIS

Seyhiilisliam Mehmet Cemalettin Efendi, 1848 yilinda Istanbul’da dogmustur. Iyi bir egitim
almis ve ilk olarak Bab-1 Fetva Mektubl Kalemi’nde hizmet hayatina baslamistir. Meshur
ulema ailelerinden Kevakibi ve Gelenbevi siilalesine mensup olan Cemalettin Efendi,
ailesinin ilmi tarikini devam ettirmistir. 4 Eylil 1891°de Rumeli kazaskerligi payesiyle
mesihat mektupgulugu gorevinde bulundugu sirada kirk {i¢ yasinda iken Omer Lutfi
Efendi’nin yerine seyhiilislam olmustur. Mektupguluk vazifesinden dogrudan Seyhiilislamliga
atanan ilk kisi olmasi sebebiyle de ilk andan itibaren isminden s6z ettirmeyi basarmustir.
Osmanli Devleti’nde Ebiissutid Efendi, Molla Fahreddin-i Acemi ve Zenbilli Ali Efendi’den

sonra seyhiilislamlik vazifesini en uzun siire devam ettiren Seyhiilislam’dir.

Calismamizin birinci boliimiinde, Mesihat Arsivi’ndeki sicil dosyasi ile Cemalettin Efendi’nin
aile mezar taslarindaki bilgiler dogrultusunda soy bilgileri derlenerek soy agaci olusturulmus,
nesebi ve ailesi hakkindaki veriler degerlendirilmistir. Ikinci bdliimde Mesihat Arsivi’ndeki
Sicill-i Ahval defter ve belgeleri 1s18inda egitim ve hizmet hayati ele alinmig, Seyhiilislamlik
vazifesine tayin silireci ve icraatlari hakkinda bilgiler verilmistir. Son bolimde ise Seriyye
Sicilleri  Arsivi’ndeki terekesinin incelenmesiyle Cemalettin Efendi’nin ailesi, soyu,
mirascilari, mal varlifi, vasiyet bilgileri, bor¢lari, terekesindeki esyalari hakkinda detayl
bilgiler verilmistir. Ayrica ilk defa c¢aligmamizla ilim diinyasina kazandirilan terekesi
sayesinde, bu bilgilerin donemin diger ulema terekeleri ile mukayesesinin yapilmasina da
imkan saglanmistir.  Seyhiilislam Mehmet Cemalettin Efendi’nin hayati, soyagaci ve
terekesini ele alan calismamizin Islam tarihi sahasindaki calismalara katki saglamasi

hedeflenmektedir.
2. SEYHULISLAM CEMALETTIN EFENDI’NiN AiLESi VE NESEBI

Mehmet Cemalettin Efendi, 9 Cemaziyelevvel 1264/13 Nisan 1848 tarihinde Istanbul’da
diinyaya gelmistir (Altuntas, 2008, s. 92; Basar, 2017, s. 220; Ipsirli, 1993, s. 309). Nesebi
miiderrislik, kadilik, kazaskerlik, nakibii’l-esraf kaymakamligi, Huzur dersi muhatap ve
mukarrirligi gibi gorevleri iistlenen ve pek ¢ok alimin yetistigi kokli ulema ailelerinden
Gelenbevi ve Kevakibi siilalelerine dayanmaktadir. Kendisi de ilmiye teskilatinin en st

seviyesine kadar yiikselmis bir alimdir (Ebul-ula Mardin, 1966, s. 342).

Cemalettin Efendi’nin baba tarafindan soyu, Cemalettin b. Ahmet Halit Efendi b. Yusuf
Efendi (Kazasker) b. Seyh Yusuf b. Haci Siileyman Efendi (Istanbul Kadis1) b. Mahmut
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Efendi (Misir Kadis1) b. Mehmet Efendi (Uskiidar Kadis1) b. Recep Efendi (Istanbul
Kadis1)’ye kadar uzanmaktadir (Iimzaoglu, 2019; Mehmed Siireyya, 1311, s. 176).

Mehmet Cemalettin Efendi’nin babast Ahmet Halit Efendi, Istanbul Kadiligi, Emval-i Eytdm
Idaresi Reisligi, Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye ve Meclis-i Intihab-1 Hiikkdm Reisligi ve
kazaskerlik gorevlerinde bulunmustur. Mecelle Cemiyeti azasi olarak bir¢ok maddede imzasi
bulunan Halit Efendi, 28 Agustos 1882’de Istanbul’da vefat etmistir (Yavuz, 1989, s. 71).
Dedesi, Sultan II. Mahmut doénemi kazaskerlerinden Yusufzade Seyh Yusuf Efendi’dir.
Biiyiik dedelerinden Recep Efendi ise Istanbul Kadilig1 gérevini yiiriitmiistir (MSH. Sicill-i
Ahval Defterleri, 57, s. 2).

Cemalettin Efendi’nin nesebi bir koldan Kevakibi ailesine dayanmaktadir (Seyhiilislam
Cemalettin Efendi, 1990: 9). Anne tarafindan soyu Cemalettin b. Mevhibe Hanim bt. Mehmed
Said Kevakibi (6. 1270) b. Abdiilbaki Efendi (6. 1210) b. Feyzullah Efendi (1174-1189) b.
Abdiilbaki Efendi (6. 1150) b. Veliyyiiddin Efendi (1066-1139) b. Seyh Mehmed Efendi
(1030-1093) b. Ibrahim Efendi (8. 1040) b. Ahmed Efendi b. Seyh Yahya Mehmed Efendi’ye
kadar uzanmaktadir (Mehmed Esad Efendi, 2000, s. 382; Mehmed Siireyya, 1311, s. 612,
711).

Annesi Mevhibe Hanim’in babasi Mehmed Said Kevakibi Efendi (6. 1270), 1211/1796°da
ilmiye tarikine girmis ve bir¢cok medresede miiderrislik yapmistir. Kudiis, Misir, Mekke,
Medine ve Istanbul Kadiligi ile Anadolu ve Rumeli Kazaskerligi gorevlerinde bulunmustur

(Giildostiren, 2004, s. 136).

Cemalettin Efendi’nin biiyiik annesi, matematik ve mantik alanlarindaki ¢alismalariyla
tanman Huzur dersi muhataplarindan meshur Gelenbevi Ismail Efendi’nin (6. 1205/1791)
kizidir (Golciik, 1996, s. 552). Yine kardesi Mustafa Neset Molla Bey, Mahkeme-i Temyiz
Hukuk Dairesi azalig1 gorevini yiirtitmiistiir (BOA. Y.EE. 14/56). Ogullarindan Mehmet Sait
Molla da babasinin ilmiye tarikini devam ettirerek Seyhiilislamlik’ta farkli gorevler
iistlenmistir (Albayrak, 1996, s. 325; Birinci, 2006, s. 145; Ertan, 1969, s. 22; GOvsa, 1946, s.
82; Pakalin, 2008, s. 100).

Cemalettin Efendi, Mekke payeli ve 1865’lerde vefat eden Serezlizade Ahmet Nuri Bey’in
kiz1 (Oztuna, 1969: 848; Mustafa Ragip Esatli, 1943) olan Fatma Zehra Hanim’la evlenmistir
(Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi, 2094/148-156). Bu evliliklerinden Mahmut
Kemalettin ve Ahmet Muhtar isminde iki oglu ve Ayse Aliye isminde bir de kizlar1 diinyaya

gelmistir.
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Cemalettin Efendi’nin iki oglu da ilmiye ve miilkiye igerisinde farkli gorevlerde bulunmustur.
Mahmut Kemalettin Efendi (6. 1954) Meclis-i idare-i Emval-i Eytdim azalig1 ve kazaskerlik
vazifelerini yiriitmiis, diger oglu Ahmet Muhtar Efendi (6. 1943) ise Amedi-i Divan-1
Hiimayun odasi hulefaligi ile Sura-y1 Devlet Miilkiye Dairesi azaligi gorevlerinde
bulunmustur (Albayrak, 1996, s. 251; Altuntas, 2008, s. 96; Altinsu, 1972, s. 21). Ahmet
Muhtar Efendi, Mahmut Kemalettin Efendi’nin aksine daha ¢ok batili diisiiniirlerin etkisinde
kalmistir. 1929-1931 yillar1 arasinda “Intdk-1 Hak” isimli bes ciltlik hatirat kitab
yayimmlamistir (Burak Cetintas Koleksiyonu Istanbul Arastirmalar1 Enstitiisii Arsivi).

Cemalettin Efendi’nin kizi Ayse Aliye Hanim, Istanbul Tip Fakiiltesi’nin ilk dekani olan
Cemil Bey ile evlenerek Topuzlu soyadini almistir (Cemil Pasa, 2002, s. 25). Bu
evliliklerinden Mubhyittin, Selma ve Mehmet Ziya isimli {i¢ evladi diinyaya gelmistir

(Topuzlu, 2010, s. 38).
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Sekil 1. Seyhiilisidm Cemalettin Efendi 'nin Baba Tarafindan Nesebi

Istanbul Kadis1 Recep
Efendi (6. 1592)

Uskiidar Kadist
Mehmet Efendi (6.
1623)

Misir Kadist Mahmut
Efendi (6. 1677)

istanbul Kadis1 Hac1
Siilleyman Efendi (.
1776)

Seyh Yusuf Efendi
(6. 1784)

Kazasker Yusuf
Efendi

(6. 1829)

Kazasker Ahmed
Halid Efendi (6.
1882)

Kazasker Mustafa ek S

Efendi

Neset Efendi
(6. 1907)

Seyhiilislam
Mehmet Cemalettin

Efendi ve esi Fatma
Zehra Hanim (0.
1919)

Kiiciik oglu Kevakibi
Ahmet Muhtar Bey

(6. 1943)

Oglu Mahmud
Kemalettin Gelenbevi Kiz1 Ayse Aliye
(6. 1954) Topuzlu (1873-
1965)
(esi Cemil Topuzlu
18 Mart 1866- 25
Ocak 1958)

l Il IlMehmetI
Muhyittin Selma Ziya
1
l Cemalettin Topuzlu (7 Nisan 1939-18 Nisan 2022) |
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Sekil 2. Seyhiilislam Cemalettin Efendi 'nin Anne Tarafindan Nesebi (Altuntas, 2008,
5.96)

Yahya Seyh

Mehmet Efendi

\

) ibrahim Efendi
Ahmed Efendi (6. 1040)

Seyh Mehmet
Efendi (1030-
1093)

Veliyyiiddin
Efendi (1066-
u 1139)
Abdiilbaki Efendi
(6. 1150)
Nl

p——

Feyzullah Efendi
(6. 1174-1189)

——

Abdiilbaki Efendi
(6. 1210)

Mehmed Said
Efendi (6. 1270)

Kiz1 Mevhibe
Hanim ve esi
Cemalettin

Efendi
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3. SEYHULISLAM MEHMET CEMALETTIN EFENDI’NiN EGITIiM VE
HIZMET HAYATI

Egitim hayatina babasinin yaninda baslayan Cemalettin Efendi, 6zel hocalardan ders alarak
Istanbul’da egitim siirecini tamamlamustir. 13 Eyliil 1871de ilk olarak Bab-1 Fetva Mektubi
Kaleminde hizmet hayatina baslayan Cemalettin Efendi, 13 Kasim 1871°de Mesihat-i
Islamiyye Mektupgulugu muavinligi, 30 Ocak 1873’te Kazasker Arapzade Ataullah
Efendi’nin mektupgulugu ve 1873’te Adliye Nezareti’nde Dersaadet Birinci Ceza Dairesi

Mubharrerat Subesi Muavinligi gorevlerine tayin edilmistir (MSH, SAID, 36/18, 245A).

Adliye Nezareti Ceza Dairesi’nde c¢esitli gorevlerde bulunan Cemalettin Efendi, 25 Ocak
1876’da Dersaadet Birinci Ceza Dairesi Muharrerat Subesi Kalemi Miidiriyeti, 31 Mart
1877°de Dersaadet Birinci Ceza Dairesi Muharrerat Subesi Miimeyyizligi ve 25 Mayis
1877°de Temyiz-i Hukuk Kalemi Miimeyyizligi vazifelerini yerine getirmistir (MSH. Sicill-i
Ahval Defterleri, No. 57/2).

Cemalettin Efendi’ye Mihali¢ ve Tikves kazalarinin arpaligi verilmis, 2 Mayis 1867°de ibtida-
i haric Istanbul miiderrisligi, 27 Agustos 1871°de hareket-i haric, 18 Ocak 1872’de ibtida-i
dahil, 6 Ekim 1872’de hareket-i dahil, 8 Kasim 1875’te misila-i Sahn, 14 Temmuz 1876’da
Sahn-1 Seman, 12 Aralik 1876’da hareket-i altmisli, 15 Kasim 1877°de mdsila-i Siileymaniye,
2 Haziran 1878’de mahreg, 12 Nisan 1879°da bilad-i hamse, 28 Kasim 1879’da Haremeyn-i
Muhteremeyn, 2 Temmuz 1885’te Istanbul kadilig1, 5 Ocak 1889°da Anadolu kazaskerligi ve
7 Mayis 1891°de Rumeli kazaskerligi payelerini almistir (MSH. SAID, 36/18, 245A, 2. Belge;
MSH. EO. 225/46).

Mehmet Cemalettin Efendi, 18 Aralik 1879°da ticiincii riitbeden Mecidi, 24 Temmuz 1885°te
ikinci riitbeden Mecidi, 3 Mart 1889’da birinci riitbeden Mecidi (MSH. EO. 223/74.), 10
Subat 1883 te {i¢iincii riitbeden Osmani, 16 Nisan 1890°da ikinci riitbeden Osmani ve 6 Eyliil
1891°de birinci riitbeden Osmani nisanlarim1 almistir. 17 Ekim 1891°de murassa Osmani
nisani, 9 Temmuz 1892°de murassa Mecidi nisan1 (BOA. BEO. 33/2412) ve 5 Temmuz
1892°de altin liyakat madalyasi almistir (Artuk, 2007, s. 154).

Cemalettin Efendi, devlete etkin hizmetlerinden dolayr 18 Nisan 1893’te murassa iftihar
nisan1 ile taltif edilmistir (BOA. Y..PRK.MS. 3/43; BOA. 1.TAL. 35/5; MSH. Sicill-i Ahval
Defterleri, No. 57/2.). Sultan II. Abdiilhamid ile saglam bir diyalogu bulunan Cemalettin
Efendi padisaha hilye-i serife levhasi hediye etmistir (BOA. Y.EE. 5/91).
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Cemalettin Efendi’nin terekesinde 113.000 kurus degerinde 1 adet Murassa Osmani nisani,
39.200 kurus degerinde 1 adet Murassa Mecidi nisan1 ve 100 kurus degerinde 1 adet altin
ecnebl nigant kaydedilmistir. Esi Fatma Zehra Hanim’in terekesinde ise 10.000 kurus
degerinde bir adet Murassa sefkat nisan1 bulunmaktadir (Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i
Askeriye Mahkemesi, 2094, s. 148-156).

3.1.  Seyhiilislimhk Gorevi

Mehmet Cemalettin Efendi 18 Nisan 1878’de Mesihat-i Islamiyye Mektupgulugu (MSH.
MHB. 10/117; 10/162; 13/37; 15/128) gorevinde iken yazdig1 hususi maruzatlari ile mesihat
makaminda olup bitenleri saraya bildirerek Sultan II. Abdiilhamid’in dikkatini ¢ekmistir.
Rumeli kazaskerligi payesi ile mesihat mektupgulugu gorevinde bulundugu sirada kirk ii¢
yasinda iken 4 Eyliil 1891°de Omer Lutfi Efendi’nin yerine seyhiilislim olmustur (Ipsirli,
1993, s. 309; MSH. MHB. 185/9; MSH. EO. 1560/67).

Sultan II. Abdiilhamid, diger devlet ricaline oldugu gibi kendisinin hassasiyetlerine vakif olan
Cemalettin Efendi’ye de bolca ihsanda bulunmus, Kurugesme’de yaptirdigi yaliyr tiim
mefrusatt ile kendisine hediye etmistir. Bu ihsani ile ayrica seyhiilislamin, Yildiz Sarayi’na
yakin bir yerde oturmasimi da saglamistir (Ipsirli, 1993: 309). Hatta Cemalettin Efendi’nin
terekesinin sayimi da yine bu yalida yapilmistir (Kismet-i Askeriye Mahkemesi, 2094, s. 148-
156).

Cemalettin Efendi, Seyhiilislamlik gorevi siiresince ilmiye teskilatinin isleyisi disinda
giindemdeki siyasi ve iktisadi meselelerle de ilgilenmistir. Liyakatini ispatlayarak Padisahin
hem siyasi hem de dini meselelerde sirdasi olmustur. Padisahla arasinda ayr1 bir muhabbet
bulunan Cemalettin Efendi’ye, hasta oldugunda Padisah her seferinde gegmis olsun dileklerini
iletmigtir. Cemalettin Efendi de Seyhiilislamlik’ta sicillerin muhafazasi ve arsivlenmesi i¢in
Padisahin 6zel ihsaniyla yaptirilan Seriyye Sicilleri Arsivi igin padisaha tesekkiirlerini arz
etmistir (BOA, Y.MS. 6/79; BOA, Y.MTV. 71/100).

Cemaleddin Efendi hiikiimetin bir iiyesi olarak memleket meseleleriyle yakindan ilgilenmis,
miizakerelerde farkli goriisler ileri stirdiigli gibi bircok karara da muhalefet etmistir. Mesihat-1
Islamiyye Dairesi’ni ilgilendiren konular disinda 6zellikle iktisadi meselelerde diger hiikiimet
iyeleriyle ihtilafa diigmiistiir. Dis devletlerden alinacak borglar, ¢ikarilacak hisse senetleri,
Eregli komiir madenlerini isletme hakkinin borg¢ karsiliginda bir gayri miislime verilmesi gibi

konularda ve biitce miizakerelerinde ¢ok sert muhalefette bulunmus, Sultan II. Abdiilhamid de
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seyhiilislamin rizas1 olmadan kararlar1 onaylamayacagini sadrazama bildirmistir (Akgiindiiz,

2002, s. 265; BOA, Y.PRK.DFE. 1/76/3; Imzaoglu, 2019, s. 55).

1912 yilinda Balkan Savasi’nin biitliin siddetiyle devam ettigi ve askerlerin koleradan vefat
ettigi sirada, hastalarin tedavisi i¢in elverisli yerler bulunamamasi iizerine, Cemaleddin
Efendi’nin damadi olan Sehremini Cemil Pasa bazi camilerin bu is i¢in ayrilmasini teklif
etmistir. Donemin Evkaf Nazir1 Ziya Pasa’nin bu teklife siddetle karst ¢ikmasi iizerine,
Seyhiilislam Cemalettin Efendi gerekirse tiim camilerin yarali ve hasta askerlere tahsisi i¢in

fetva verebilecegini belirtmis ve boylece bazi camiler kolerali askerlere tahsis edilmistir

(BOA, HR. TH. 133/73/2; BOA, HR. TH. 133/73/1).

Cemalettin Efendi’yi Sultan II. Abdiilhamid’in goéziinde degerli ve vazgecilmez kilan en
onemli husus ise 21 Temmuz 1905 tarihinde cuma selamliginda kendisiyle birka¢ dakikalik
sohbeti neticesinde Padisahi, Ermeni tedhisc¢ilerin bombali suikastinden kurtarmasidir (Engin,

1995, s. 413; Yildiz, 2015, s. 174).

Cemalettin Efendi, 14 Subat 1909°da kabine degisikligi sirasinda seyhiilislamliktan istifa
etmis ve yerine sirasiyla Mehmet Ziyaettin Efendi (1909), Mehmed Sahib Efendi (1909),
Celebizade Hiiseyin Hiisnii Efendi (1910), Musa Kazim Efendi (1910-1911) ve Abdurrahman
Nesib Efendi (1911-1912) seyhiilislam olmustur.

Cemalettin Efendi, 22 Temmuz 1912’de tekrar seyhiilislamliga getirilerek Gazi Ahmet
Mubhtar ve Kamil Pagalarin sadareti donemlerinde alt1 ay kadar bu gérevde kalmistir (Gtirer,
2010: 1188). Boylece hem Sultan II. Abdiilhamid hem de Sultan V. Mehmet Resat
donemlerinde  Seyhiilislamlik vazifesini ylriitmiigtiir. Cemalettin  Efendi’den sonra

Seyhiilislamliga Mehmet Esat Efendi getirilmistir (Altunsu, 1972).
3.2.  Seyhiilislam Cemalettin Efendi’nin Vefati

Cemalettin Efendi, 23 Ocak 1913’teki Babiali baskinindan sonra Misir’a gitmeye mecbur
edilmis ve bir daha Istanbul’a donememistir. Cemalettin Efendi, bir siire Fransa Nice’de oglu
Ahmet Muhtar Efendi’nin yaninda kalmig ve ardindan Misir’a gitmistir (Cemalettin Efendi,
2005; Bayur, 1991, s. 264).

Devletin siyasi c¢alkantilarinin oldugu donemde Seyhiilislamlik vazifesini yerine getiren
Cemalettin Efendi, 6mriiniin son yillarinda her ne kadar resmi vazifesi bulunmasa da adim
adim takip edilmistir. 4 Subat 1918 tarihinde Kurugesme’deki yalisinda olup olmadig: tahkik

edilmis ve Bursa’da ikamet eden esi Fatma Hanim’in Haremagasi1 Rasim ve diger
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hizmetcilerinin gozetim altinda tutulmasi hususu Hiidavendigar vilayetine bildirilmistir

(BOA. DH. EUM. 7/69).

4 Nisan 1919 tarihinde Misir Iskenderiye’de vefat etmis ve cenaze namazi iskenderiye’de
otuz binden fazla Miisliimanin istirakiyle kilimmistir. Cemalettin Efendi’nin naasi, vasiyeti
iizerine Istanbul’a getirilmistir (Albayrak, 1996, s. 140; BOA. iI. DUIT. 17/44; Ebiilula
Mardin, 1966, s. 342; Ipsirli, 1993: 309; Imzaoglu, 2019, s. 100; Seyhiilislam Cemalettin
Efendi, 1336).

Seyhiilislam Mehmet Cemalettin Efendi’nin cenazesi 25 Nisan 1919 Persembe giinii istanbul
Cagaloglu’'ndaki Said Molla Beyefendi’nin konagindan kaldirilmistir. Meclis-i Mesayih
(Aydin, 2003:247) tarafindan tiim seyh ve dervislerin 6zel kiyafetleriyle cenaze merasiminde
bulunmalart istenmistir (MSH, Meclis-i Mesayih Karar Defterleri, 1741:85). Cemalettin
Efendi’nin naasi, Said Molla Bey’in konagindan alinarak Topkap1 Sarayi’na gotiiriilmiistiir.

Cenaze merasimine devlet erkdm1 ve ulemadan da birgok kisi katilmistir (Seyhiilislam

Cemalettin Efendi, 1999, s. 15).

Mehmet Cemalettin Efendi, Istanbul Fatih’te Otluk¢u Yokusu’ndaki kendisinin yaptirdig
mescidin (Kog, 2001) yaninda dedelerinin medfiin bulundugu Seyh Mahmut Resmi Mescidi
haziresindeki aile mezarligina defnedilmistir. Bir yangin sonrasinda mescit yikilinca kabirleri

Edirnekap1 Sehitligi’ne nakledilmistir (Basar, 2017, s. 235).
4, SEYHULISLAM CEMALETTIN EFENDI’NiN TEREKESI

Osmanli hukuk sisteminde, “Glen kisinin geride biraktigi esya ve mallar” anlamindaki
“tereke”nin tespit ve taksimi, kadilarin gorevleri arasinda yer almaktaydi. Kisi vefat ettiginde
mal varlig1 tespit edilir, techiz ve tekfin masraflari, bor¢lar1 ve tereke yazim masraflari
diisiildiikten sonra kalan mallar1 satilmak suretiyle bedelleri varislerine paylastirilirdi. Bu
islemler yapildiktan sonra tereke dokiimii seriyye sicillerine kaydedilirdi. Bundan dolayidir ki
terekeler, Osmanli aile yapisinin iktisadi ve ictimal durumuna 151k tutmaktadir (Isik, 2021, s.

920; Ozcan, 2005, s. 406).

Seriyye Sicilleri Arsivi’ndeki Kismet-i Askeriye Mahkemesi sicilleri igerisinde Seyhiilislam
Cemalettin Efendi’nin terekesi tespit edilmistir. (Kismet-i Askeriye Mahkemesi, 2094, s.148-
156).
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4.1.  Seyhiilislam Cemalettin Efendi’nin Terekesinin Degerlendirilmesi

Seyhiilislam Mehmet Cemalettin Efendi, 4 Nisan 1919 tarihinde Misir’da vefat etmis, 25
Nisan 1919’da cenaze namazi kilinmis, 4 Haziran 1919 tarihinde terekesi yazilmis ve mezar

taginda ise vefat tarihi 5 Nisan 1919 olarak kaydedilmistir.

Cemalettin Efendi’nin terekesi, esi Fatma Zehra Hanim, ¢ocuklari Mahmut Kemalettin
Efendi, Muhtar Efendi ve Ayse Aliye Hanim’a intikal etmistir. Seyhiilislam Cemalettin
Efendi’nin terekesindeki bilgilere gore terekeden esi Fatma Zehra Hanimefendi’ye 56.754,29
kurus, kizi Ayse Aliye Hanmimefendi’ye 553.494,38 kurus, oglu Mahmut Kemaleddin
Beyefendi’ye 1.066.989,37 kurus ve oglu Muhtar Beyefendi’ye 1.066.989,37 kurus

ayrilmistir.

Cemalettin Efendi’nin terekesinde en son bulundugu gorevi ifade etmek i¢in “Seyhiilislam-1

esbak” tinvani kullanilmis, soyunu belirtmek i¢in baba ve dedesinin isimleri yazilmistir.

Seyhiilisliam Cemalettin Efendi, Misir Iskenderiye’nin Remle Mahallesinde vefat etmis ve
vasiyeti {izerine naas1 Istanbul’a getirilmistir. Tereke yazim islemi Sultan II. Abdiilhamid’in
kendisine hediye ettigi Istanbul Kurugesme’deki yiiz bes numarali sahilhanesinde yapilmustir.
Sahsi esyalar1 ve kitaplari burada bulunmadig: i¢in terekesine de yazilmamistir. Terekesinde
kitaplarin yazili olmamasi sebebiyle onun hangi ilmi kaynaklardan beslendigi, kazancinin ne
kadarin1 kitaplara ayirdigi ve hangi alanlara ilgi duydugu konulariyla ilgili sir perdesi

aralanamamustir.

Seyhiilislam Cemalettin Efendi’nin terekesinde 89.065 kurus degerinde giysi, 1.811.380 kurus
degerinde mefrusat, 342.328 kurus degerinde Ozel esyalar1 (saat, tespih, miicevherler ve
nisanlar), 74.960 kurus degerinde yaz1 ara¢ ve gerecleri (hokka ve yazi masasi), 519.489

kurus degerinde mutfak esyalari, 243.880 kurus miktarinda biriken maaslari bulunmaktadir.

Cemalettin Efendi, her ne kadar devletin en iist kademelerinde gorev yapmis, soylu ve bilinen
bir Osmanl ailesinin miintesibi olsa da terekesindeki bilgilere gore vefat ettiginde ailesinin
hizmetinde koéle, cariye ve gulam bulunmamaktadir. Terekesi kaydedilirken esyalarinin yan
sira standart tereke formundan farkli olarak tereke yaziminin sekiz giin siirdiigiine iliskin bilgi

notu diistilmiistiir.

Fatma Zehra Hanim, esi Cemalettin Efendi’den 20 giin sora vefat etmistir. Onun terekesi de
seriyye siciline esinin terekesinin devamina kaydedilmistir. Fatma Zehra Hanim’in mirast,
annesi Hasibe Hanim ve ¢ocuklar1 Mahmut Kemalettin Efendi, Muhtar Efendi ve Ayse Aliye

Hanim’a kalmastir.
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Seyhiilislam Cemalettin Efendi’nin esi Fatma Zehra Hanim’in terekesinden annesi Hasibe
Hanim’a 44.928,1 kurus, kizi Ayse Aliye Hanimefendi’ye 44.928,1 kurus, oglu Mahmut
Kemaleddin Beyefendi’ye 89.856,2 kurus ve oglu Muhtar Beyefendi’ye 89.856,2 kurus

ayrilmstir.

Seyhiilislam Cemalettin Efendi’nin ve esinin {izerinde devlete ait herhangi bir zimmet kaydi
bulunmamaktadir. Sadece oglu Muhtar Bey’in payindan vakif vergisinin diisiilmesi, tizerinde

vakif kaydinin oldugunu gostermektedir.
4.2.  Seyhiilislam Cemalettin Efendi’nin Terekesinin Transkripsiyonu

Iskenderiye’nin Remle Mahallesinde mukim iken bin ii¢ yiiz otuz bes senesi Nisan’in
dordiincii giinii irtihal-i dar-1 beka eden Seyhiilislam-1 esbak Mehmet Cemalettin Efendi b. el-
merhim Ahmed Halid Efendi b. es-Seyh Yusuf Efendi’nin veraseti ile’l-vefat zevce-i
menkitha-i metriikesi Istanbul’da Kurugesme’de kain yiiz bes numarali sahilhanesinde
mukime iken ahiren vefat eden Seyyide Fatimatii’z-zehra Hanim ile zevce-i mima-ileyhadan
miitevellidler Haci Bekir ogullari Mahmud Kemaleddin ve gaib-i ani’l-beled Muhtar
Beyefendiler ve sulbiye-i kebire kerimesi Ayse Aliye Hanimefendi’ye miinhasira ba‘dehi
ber-vech-i muharrer vefat eden zevce-i mima-ileyhd Seyyide Fatimatii’z-zehra Hanim’in
veraseti sadr1 kebir evladi mima-ileyhim Mahmud Kemaleddin ve Muhtar Beyefendiler ve
Ayse Aliye Hanimefendi ile validesi Hasibe Hanim bt. Abdullah’a miinhasira idigii bi’l-ihbar
lede’s-ser‘i’l-enver zahir ve niimayan olduktan sonra verese-i miima-ileyhimden ibn-i kebir-i
mima-ileyh Mahmut Kemaleddin Bey ve zati mu‘arrefe bint-i miima-ileyha Ayse Aliye
Hanimefendilerin bi’l-asile ve bi’l-verase ve Uskiidar katib-i adilliginden musaddak sene-i
mezkire Haziran1’nin sekizinci giinii tarihli bir kit‘a vekéaletname mantikunca imm-i mima-
ileyha Hasibe Hanim tarafindan tahrir-i tereke ve bey* ve taksim ve ahz u kabza me’z0n vekili
ve sadr1 kebir mahdlimu Ibrahim Sami Bey’in bi’l-vekale ve gaib-i ibn-i kebir-i miima-ileyh
Muhtar Beyefendi’nin hissesini bi’l-emane ahz u kabz ve hifza memur terekat ve nukid-1
mevkiife miidiiriyetinden miirsel Katib Mustafa Efendi’nin bi’l-memire taleb ve ma‘rifetleri
ve ma‘rifet-1 ser‘le tahrir ve bi’l-miizdyede bey® ve beyne’l-verese tevzi‘ ve taksim edilen
tereke-i miiteveffa-y1 misariin-ileyhdir ki ber vech-i ati zikr u beyan olunur.

Fi’l-yevmi’l-hamis min sehr-i Ramazan li-sene seb‘a ve selasin ve selase mi’ete ve elf. [5

Ramazan 1337/4 Haziran1919]

Seker tabagi 4 aded 90 gurus, cigeklik 3 aded 110 gurus, hokka takimi 7 parga 1.510 gurus,
ceviz hokka takimi 9 parga 610 gurus, toprak hokka takimi 5 pargca 220 gurus, su takimi 7
parca 1.310 gurus, avrupa su takimi 8 parca 3.150 gurus, hali seccade 1 aded 5.000 gurus,
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yaldizli kenarli biiyiik levha 1 aded 2.900 gurus, ¢ini ¢ay takimi 32 parga 1.120 gurus, mine
seccade 1 aded 3.225 gurus, anadolu seccade 1 aded 2.100 gurus, barometreli konsol saati 2
aded 25.000 gurus, Ispartali hali seccade 1 aded 3.500 gurus, giindy hali seccade 1 aded 3.500
gurus, giinay hali seccade 1 aded 2.525 gurus, sivas hali seccade 1 aded 3.525 gurus, iirgiip
hal1 seccade 1 aded 2.050 gurus, araba diz ortiisii 1 aded 1.400 gurus, siirahi 1 aded, bardak 1
aded ma‘a tabak 300 gurus, ¢ini bardak 2 aded ma‘a kapak ve tabak 5.000 gurus, giilabdan 1
aded gurus, buhurdan 2 aded 1.060 gurus, yaldizli kahve fincan1 2 aded, tabak 2 aded 510
gurus, bardak 9 aded ma‘a tepsi 650 gurus, Kulplu bardak 6 aded 210 gurus, sigara kiil tabagi
14 aded 500 gurus, kahve tepsisi 1 aded 160 gurus, sagir ¢ini vazo 2 aded ma‘a mahfaza 3.300
gurus, lake salon takimi 14 parga 45.000 gurus, kebir ¢ini vazo 2 aded 1.925 gurus, saksonya
vazo 2 aded 3.200 gurus, kulplu vazo 2 aded 715 gurus, yemislik 2 aded 400 gurus, vazo 1
aded 2.000 gurus, mineli siirahi 1 aded, tabla 1 aded, kapakli tabla 1 aded 2.850 gurus, kebir
beyaz tabak 3 aded 410 gurus, kebir tabak 2 aded 300 gurus, beyaz ve miidevver tabak 10
aded 600 gurus, kebir derin tabak 2 aded 310 gurus, tabak 23 aded tuzluk 2 aded 670 gurus,
yaldiz ¢ergeveli boy aynasi 1 aded 3.300 gurus, tabak 18 aded, tuzluk 1 aded 530 gurus, vazo
2 aded 520 gurus, sir¢a ciceklik 2 aded 850 gurus, cini ¢igeklik 2 aded 920 gurus, masa
avizesi 2 aded 5.500 gurus, yemislik 1 aded ciceklik 2 aded 490 gurus, ciceklik 2 aded,
yemislik 1 aded 1.660 gurus, konsol lambasi 2 aded 410 gurus, keza lamba 2 aded 700 gurus,
uzun boylu ¢igeklik 2 aded 2.025 gurus, bronz samdan 2 aded 3.575 gurus, konsol lambasi 2
aded 415 gurus, demir kibritlik 6 aded 530 gurus, toprak kibritlik 5 aded 70 gurus, sigara kiil
tabagi 6 aded 435 gurus, defa kiil tabag: 5 aded 250 gurus, siirahi 1 aded 320 gurus, cigeklik 5
aded 500 gurus, ¢ini saks1 2 aded 390 gurus, Isparta hali seccade 1 aded 2.900 gurus, maden
kahve tepsisi 1 aded 700 gurus, kapakli porselen tabak 13 aded, kapakli kase 9 aded, kapaksiz
kase 6 aded, yalniz kapak 2 aded 2.250 gurus, porselen tabak 54 aded, salata tabag: 8 aded,
kasiklik 2 aded, ¢ukur tabak 2 aded, ¢orbalik 1 aded, ma‘a kefge hardallik 4 aded, ma‘a kasik
tuzluk 2 aded 4.400 gurus, kapakli beyaz tabak 10 aded, kapakli ¢orbalik 2 aded, kapakli kase
10 aded, kebir diiz tabak 2 aded, salata tabagi 19 aded, kapakli tuzluk 3 aded, kapaksiz kase 7
aded, 1.550 gurus, piyatta yemek tabagi 72 aded, yumurtalik 10 aded, salata tabag: 31 aded,
salca tabag1 31 aded, salca tabag1 2 aded, ekmeklik 1 aded, tuzluk 2 aded, kase 3 aded, kebir
tabak 4 aded, meyve tabagi 5 aded, kayik tabak 2 aded, 6.750 gurus, kebir konsol lambas1 2
aded 200 gurus, keza lamba 2 aded 580 gurus, hasir kanepe takimi 8 parga 7.000 gurus, dolap
konsol 1 aded, ayna 1 aded 350, kirsehir hali seccade 1 aded 3.150 gurus, hali yastik 1 aded
210 gurus, islemeli rakiye seccade 1 aded 399 gurus, sigara iskemlesi 4 aded 615 gurus,
sar1gol seccadesi 1 aded 1.000 gurus, kebir kahve tepsisi 1 aded 500 gurus, {irgiip halist 1
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aded 1.900 gurus, usak seccadesi 1 aded 870 gurus, maden kahve tepsisi 1 aded 400 gurus,
ferahan hali seccade 1 aded 5.025 gurus, asura siirahisi 2 aded 305 gurus, keza siirahi 2 aded
355 gurus, kayseri ipek hali seccade 1 aded 5.000 gurus, ferahan hali seccade 1 aded 4.700
gurus, ipek kayseri seccadesi 1 aded 9.000 gurus, kahve tepsisi 3 aded 310 gurus, ¢ay takim1 6
parca 400 gurus, kahve tepsisi 2 aded 900 gurus, ipek kayseri seccadesi 1 aded 7.000 gurus,
sirma islemeli tugra levha 2 aded 1.500 gurus, necef tas islemeli arma levha 1 aded 2.025
gurus, ferahan hali seccade 1 aded 13.100 gurus, istanbul hali seccade 1 aded 5.150 gurus,
miisemmen masa 2 aded 4.600 gurus, kahve tepsisi 9 aded 1.000 gurus, Sivas seccadesi 1 aded
4.350 gurus, kebir kahve tepsisi 1 aded 1.700 gurus, regel tabag1 13 aded, tepsi 3 aded 999
gurus, gobla koltuk sandalye 2 aded, kanepe 1 aded 3.975 gurus, kornis 2 aded, musamma
perde 6 aded, kumas perde 3 ¢ift 9.600 gurus, maroken koltuk takim1 9 par¢a, yazihane masasi
1 aded 22.000 gurus, sehpa 6 aded, sakst 2 aded, ma‘a iskemle, agac kibritlik 2 aded 2.525
gurus, frenk halis1 1 aded 15.100 gurus, ¢ini soba 1 aded, ma‘a boru tabla 2.800 gurus, keza
soba 1 aded 3.700 gurus, hereke kumas perde 2 aded 2.200 gurus, tagh boru 1 aded 1.750
gurus, avrupa kecesi 1 aded 2.500 gurus, kadife perde 1 aded, yan 2 aded 8.000 gurus, hal
kanepe takim1 10 parca 17.000 gurus, koltuk 2 aded 790 gurus, ¢inko tepsi 2 aded 220 gurus,
keza tepsi 2 aded 280 gurus, keza tepsi 3 aded 300 gurus, mavi vazo 2 aded, saatli vazo 1
aded 525 gurus, kebir konsol lambasi 2 aded 550 gurus, vazo 2 aded 410 gurus, kebir lamba 2
aded, fanus 1 aded 400 gurus, kapakli kase 1 aded ma‘a tabak 450 gurus, sahan 6 aded 200
gurus, sarigdl seccadesi 1 aded 1.300 gurus, kirsehir seccadesi 1 aded 1.275 gurus, iistiip
perde 6 aded 2.300 gurus, kayseri halis1 1 aded 30.200 gurus, siirahi 2 aded, tabak 1 aded 900
gurus, siirahi 1 aded, tabak 1 aded, bardak 1 aded 240 gurus, siirahi 1 aded, tabak 1 aded,
bardak 1 aded 300 gurus, kahve tepsisi 1 aded, fincan 1 aded, tabak 30 aded 100 gurus, ¢ini
caydan 1 aded, sekerlik 1 aded, tepsi 1 aded 199 gurus, siirahi 1 aded, bardak 1 aded, tabak 1
aded 350 gurus, regel hokkasi 4 aded, tabak 1 aded 100 gurus, sekerlik 5 aded 230 gurus,
beyaz tabak 21 aded 310 gurus, siirahi 1 aded, tabak 1 aded, bardak 1 aded ma‘a tabak 315
gurus, kasik 15 aded, catal 2 aded, kef¢e 1 aded 610 gurus, kasik 30 aded, bigak 9 aded, ¢atal
15 aded, kefce 1 aded ma‘a tepsi 3.300 gurus, yevm 3 gurus, sigara takimi 1 aded 83 gurus,
sigara takimi 1 aded 85 gurus, cam tabak 7 aded 170 gurus, tuzluk 1 aded, tabak 5 aded, kase
kabag1 3 aded 229 gurus, kristal kase 1 aded, yemislik 1 aded 315 gurus, ayakl tabak 2 aded,
fincan ma‘a tabak 1 aded 70 gurus, kayik tabak 3 aded, miidevver tabak 4 aded 510 gurus,
tabak 11 aded 189 gurus, tabak 17 aded ma‘a tepsi 115 gurus, tash sagir komidin 1 aded 440
gurus, sigara sehpasi 6 aded 500 gurus, gordus [gediz] halis1 1 aded 900 gurus, demir masa 1
aded 465 gurus, paspas 2 aded 310 gurus, istiip perde 11 aded 1.575 gurus, anadolu seccadesi
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1 aded 1.575 gurus, kirsehir seccadesi 1 aded gurus, 1.325 gurus, sivas seccadesi 1 aded
gurus, 3.250 gurus, kristal bardak 11 aded, fakfon tepsi 1 aded 1.800 gurus, portmanto 2 aded
10.000 gurus, ipek kumas yiizlii ve aynali divan 2 aded, sandalye 4 aded 13.125 gurus, bronz
avize 1 aded ma‘a zincir 4.225 gurus, samdanlar1 bronz kristal avize 1 aded 2.675 gurus, Sivas
seccadesi 1 aded 3.550 gurus, yaldiz kenarli kebir ayna 1 aded 1.400 gurus, salon takimi 7
parca 17.100 gurus, sadefli sehpa 2 aded 1.400 gurus, sadefli sehpa 1 aded 840 gurus,
viyanakar1 koltuk 2 aded 1.250 gurus, hereke kumas koltuk 2 aded, kanepe 1 aded, sandalye 2
aded, perde 1 aded, markiz 1 aded 24.100 gurus, sigara schpasi 3 aded 350 gurus, hereke
kumas perde 2 ¢ift 4.500 gurus, anadolu seccadesi 1 aded 1.425 gurus, keza seccade 1 aded
490 gurus, kirsehir seccadesi 1 aded 500 gurus, siyah hezaran sandalye 11 aded 4.000 gurus,
muhtelif sandalye 25 aded 3.425 gurus, beyaz hezaran sandalye 21 aded 3.050 gurus, portatif
sandalye 4 aded 600 gurus, sepet Orgiilii araba 1 aded ma‘a kosum 17.600 gurus, biife takimi
15 parca 40.000 gurus, orta masast 1 aded, aynali konsol 1 aded 7.600 gurus, izmir oda halisi
1 aded 13.100, hereke perde 4 ¢ift ma‘a farbala 14.000 gurus, kumas perde 3 aded ma‘a
farbala 3.200 gurus, kanepe 2 aded, koltuk 4 aded, sandalye 6 aded, perde 3 aded 45.000
gurus, Izmir halis1 1 aded 17.600 gurus, ¢ini soba 1 aded ma‘a takim ve boru 4.500 gurus,
Izmir halis1 1 aded 10.100 gurus, ¢ini soba 1 aded ma‘a takim ve boru 3.200 gurus, madon
yatak oda takimi 8 parga 30.800 gurus, ma‘a perde koltuk 8 aded 14.100 gurus, kanepe 1
aded, sehpa 3 aded, koltuk 4 aded, berjer 1 aded, kanepe 2 aded, sandalye 4 aded, masa 1
aded, margiz 1 aded, paravan 1 aded, perde 6 aded, babyo(?) 1 aded 100.000 gurus, izmir
halist 1 aded 17.200 gurus, hereke salon takimi 19 par¢a 30.100 gurus, yagh boya tablo 2
aded 12.100 gurus, babyo(?) 2 aded 17.200 gurus, ¢ini soba 1 aded ma‘a takim ve boru 3.500
gurus, Izmir halis1 1 aded 4.500 gurus, kanepe 2 aded, koltuk 2 aded, sandalye 4 aded, margiz
2 aded 36.300 gurus, hereke halis1 1 aded 34.000 gurus, bitrin camekan 2 aded 9.200 gurus,
sadefli iskemle 5 aded 7.025 gurus, beyaz masa 1 aded 3.500 gurus, kosk sekli 1 aded 1.625
gurus, kanepe 1 aded, kdse 2 aded, koltuk 2 aded, yastik 2 aded, perde 2 aded ma‘a kol ve
farbala 11.800 gurus, bronz islemeli masa 1 aded 7.000 gurus, iran halis1 1 aded 11.700 gurus,
madon yazihane 1 aded 4.500 gurus, arabsi dolab 1 aded 9.100 gurus, aynali babyo? 2 aded
30.000 gurus, kebir gordus [gediz] halis1 1 aded 20.000 gurus, siyah mermer mahfazali konsol
saati 1 aded, samdan 2 aded 2.300 gurus, keza saat 1 aded, samdan 2 aded 3.350 gurus,
musamma sandalye 10 aded, koltuk 2 aded 14.000 gurus, kanepe 3 aded, koltuk 2 aded,
sandalye 4 aded, perde 3 aded 14.000 gurus, yaldizli kebir ayna 2 aded 4.600 gurus, mozaik
yazihane 2 aded 4.100 gurus, ¢ini soba 1 aded ma‘a takim 3.100 gurus, bronz dokside konsol

lambas1 2 aded ma‘a fanus 2.900 gurus, tuvalet aynasi 1 aded 1.700 gurus, perde ve teferruati
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12 parga 500 gurus, siirahi 4 aded 2.400 gurus, stirahi 1 aded 850 gurus, ciceklik 2 aded 160
gurus, caydan 3 aded 2.600 gurus, iftar tabagi 6 aded 150 gurus, boynuz fincan 1 aded ma‘a
tabak 300 gurus, tabak 9 aded, cam tabak 2 aded 300 gurus, ¢ay takimi 5 aded 620 gurus, cam
koprii 10 aded, tabak aded 3.300 gurus, sadef tepsi 1 aded 200 gurus, tepsi 2 aded 300 gurus,
cezve fincan 15 parca 310 gurus, yevm 4 gurus, cicekli tabak 25 aded 65 gurus, pudralik 1
aded 120 gurus, kapakli kase 5 aded tabak 5 aded 640 gurus, ¢ay fincami1 5 aded, sekerlik 5
aded, lamba 1 aded, fincan tabagi 5 aded ma‘a tepsi 110 gurus, cay fincan1 12 aded ma‘a
tabak ve tepsi 1 aded 1.550 gurus, kasik 12 aded, ¢atal 12 aded, bicak 12 aded ve tatli kasig1 4
aded 3.100 gurus, [151] sise vazo 2 aded 250 gurus, kesme bardak 2 aded 410 gurus, sar1 tel
yemislik 2 aded 110 gurus, yaldizli bardak 4 aded 260 gurus, mavi sise vazo 2 aded 1.510
gurus, nigde seccadesi 1 aded 2.950 gurus, kayseri halist 1 aded 3.550 gurus, sivas halis1 1
aded 2.625 gurus, hali yastik 5 aded 300 gurus, usak seccadesi 1 aded 3.250 gurus, gordus
[gediz] seccadesi 1 aded 2.550 gurus, havluluk 2 aded, sehpa 3 aded 165 gurus, kirmizi
selanik velensesi 1 aded 1.800 gurus, fanila diz ortiisti 1 aded 2.000 gurus, selanik velensesi 1
aded 640 gurus, sivas seccadesi 1 aded 7.500 gurus, ferahan seccade 1 aded 6.100 gurus, hali
yastik 1 aded 200 gurus, ylin masa Ortiisii 1 aded 100 gurus, ipek kayseri seccadesi 1 aded
5.600 gurus, anadolu seccadesi 1 aded 3.750 gurus, bes aded mahfaza derinunda catal bicak
kasik takimi 31.100 gurus, Ingiliz madeni beyaz sof 7 aded, ¢orbalik 1 aded ma‘a kapak
yalniz kapak 4 aded 30.000 gurus, ingiliz madeni ekmeklik 1 aded 2.200 gurus, sekerlik 1
aded 300 gurus, tuzluk takimi 2 aded, yumurtalik takimi 1 aded 850 gurus, maden ¢ay takimi
10 parca 12.300 gurus, yemislik 1 aded, elektrik lambas1 2 aded 7.300 gurus, maden sekerlik
1 aded, yumurta takimi 1 aded 1.125 gurus, demir karyola 1 aded 250 gurus, koltuk 4 aded,
sandalye 2 aded, perde 3 aded, sezlonk 1 aded 9.100 gurus, lando araba 1 aded ma‘a ok 1
aded 22.100 gurus, sandalye 3 aded, kanepe 1 aded, kolon ile perde 2 aded 6.100 gurus,
kirmizi zemin sari ¢igekli kanepe 1 aded, perde 1 aded, sandalye 4 aded 10.200 gurus, cam
islemeli beyaz kebir ayna 1 aded 8.900 gurus, demir karyola 5 aded 2.000 gurus, ¢ekmeli
dolap yazihane 1 aded, ¢ift musluklu laoman 1 aded ma‘a ayna 11.300 gurus, sadefli kenarli
yagli boya levha 1 aded ma‘a sandik mahfaza 3.500 gurus, kebir piring karyola 1 aded 6.150
gurus, piring karyola 1 aded 5.000 gurus, adi piring karyola 1 aded 810 gurus, kebir sari
mangal 1 aded ma‘a gobek ve tabla ve kapak 2.450 gurus, kezad mangal 1 aded 1.250 gurus,
kohne sar1 mangal 1 aded ma‘a kapak ve tabla ve gobek 500 gurus, keza sar1t mangal 1 aded
ma‘a gobek ve kapak ve tabla 1.210 gurus, madun karyola 1 aded 450 gurus, hereke cibinlik 1
aded 4.150 gurus, perde 2 aded, minder 1 aded, yastik 2 aded 810 gurus, usak halist 1 aded
1.900 gurus, ayna 1 aded, konsol 1 aded 400 gurus, ferahan hali 1 aded 10.200 gurus, ferahan
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yan halis1 2 aded 17.000 gurus, kirsehir kenar halis1 1 aded 2.650 gurus, kebir Izmir halis1 1
aded 12.100 gurus, gordus [gediz] halist 1 aded 4.100 gurus, gordus [gediz]halis1 1 aded
11.200 gurus, kirsehir kenar halis1 1 aded 9.000 gurus, gordus [gediz] seccadesi 1 aded 3.150
gurus, Izmir halis1 1 aded 8.000 gurus, usak halis1 1 aded 5.300 gurus, kanepe 3 aded, koltuk 2
aded, tiil perde 2 aded ma‘a farbala 7.100 gurus, tash konsol 1 aded ma‘a ayna 4.000 gurus,
kanepe 2 aded, kose 3 aded, koltuk 6 aded, perde 3 aded 4.000 gurus, taslt yarim konsol ma‘a
ayna 2 aded 8.400 gurus, anadolu kilimi 1 aded 2.200 gurus, kebir ve sagir sadefli sigara
iskemlesi 4 aded, tagh orta masasi 1 aded 9.600 gurus, pamuklu kumas perde 2 aded, kanepe 3
aded, koltuk 1 aded, sandalye 4 aded, lamba iskemlesi 2 aded 10.500 gurus, sigara iskemlesi 2
aded, havluluk 2 aded 800 gurus, usak halis1 1 aded 6.100 gurus, kadife masa Ortiisii 1 aded
250 gurus, tash konsol ma‘a ayna 1 aded 4.200 gurus, birli ayak {izerine kebir ayna 1 aded
4.100 gurus, sar1 teneke fener 1 aded 160 gurus, kupa arabasi 1 aded 6.100 gurus, lastikli kupa
arabast 1 aded 23.500 gurus, kupa arabasi 1 aded 16.400 gurus, kdhne koltuk 12 aded 110
gurus, orta masasi 1 aded ma‘a kapak 1.000 gurus, kahve degirmeni 1 aded 201 gurus, bardak
1 aded 100 gurus, sadefli etajer 2 aded 1.850 gurus, pelesenk ¢ekmece 1 aded 1.575 gurus,
samkarn iki rafli etajer 2 aded 1.325 gurus, kiitahya tash sigara sehpas1 9 aded 6.025 gurus,
sehpa 5 aded 810 gurus, karpuz fener 1 aded 1.400 gurus, bir sandik derinunda masalik
kiitahya tas1 30 parga, kiitahya tasindan kiil tablas1 5 aded 2.300 gurus, bronz asma lamba 1
aded 1.100 gurus, avrupa nerdiiban kegesi 1 aded 900 gurus, lamba 1 aded, cezve 1 aded ve
tabak vesaire 330 gurus, asma lamba 1 aded, fener karpuzu 1 aded 310 gurus, ingiliz tabak
takim1 103 parca 8.000 gurus, fransiz mali kapakli tabak 14 aded, kapakli kase 12 aded,
kapaksiz kase 5 aded, ekmeklik 4 aded, salatalik kayik 12 aded, kayik tabak 4 aded, kebir
miidevver tabak 84 aded, sagir tabak 12 aded, sigara kiil tabag1 12 aded, tuzluk ve hardallik ve
salatalik tabak 12 aded 12.100 gurus, biife 1 aded, dersuvar 2 aded, maroken iskemle 12 aded,
kebir masa 1 aded, tablo 2 aded 45.000 gurus, porselen tabak takimi 122 aded 4.000 gurus,
kapakli tabak ve kase 25 aded 1.950 gurus, cam kase ma‘a tabak ve kase ve bardak 23 aded
500 gurus, cay fincan1 ma‘a tabak 12 aded 750 gurus, sar1 kumas farbala perde 2 aded 1.625
gurus, Izmir halis1 1 aded 10.150 gurus, anadolu seccadesi 1 aded 2.525 gurus, tuvalet aynasi
1 aded, sagir vazo 2 aded 6.000 gurus, metabla nokside(?) dérder mumlu samdan 2 aded
1.525 gurus, metabla(?) arjante sap ve tablali ve kristal alt1 sigeli tuzluk 1 aded 1.000 gurus,
porselen hokka takimi 1 aded sigara kiil tablasi 1 aded 205 gurus, ¢ini soba 1 aded ma‘a boru
ve takim 3.125 gurus, dokuz fanus ve bir karpuzlu bronz asma lamba 1 aded 550 gurus, asma
mahfazali saat 1 aded 700 gurus, sadef islemeli sagir sehpa 2 aded 460 gurus, mozaik sehpa 1
aded 2.500 gurus, sadefli sehpa 4 aded 2.850 gurus, sadefli iftar masas1 1 aded 450 gurus, yan
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etajeri 1 aded 700 gurus, dersaadet ve vilayat esdmisi muharrer kayseri halis1 1 aded 5.050
gurus, sine seccade 1 aded 9.150 gurus, oyun masasi 1 aded 300 gurus, anadolu seccadesi 1
aded 1.450 gurus, siroz seccadesi 1 aded 4.100 gurus, demir karyola 8 aded, minder 2 aded
3.025 gurus, termosifon yani hamam sobasi 1 aded 1.050 gurus, demir bah¢e masas1 2 aded
310 gurus, samkar1 legen 1 aded, ibrik 1 aded 610 gurus, ipek sivas seccadesi 1 aded 7.525
gurus, anadolu seccadesi 1 aded 1.500 gurus, anadolu seccadesi 1 aded 3.500 gurus, araba
ortiisii 1 aded 100 gurus, beyaz velense 2 aded 1.700 gurus, kirmizi velense 1 aded 510 gurus,
kayseri seccadesi 1 aded 5.000 gurus, Izmir yol halis1 1 aded 550 gurus, ipek Kayseri
seccadesi 1 aded 5.000 gurus, piring legen 3 aded 1.125 gurus, camli ve tash elbise dolab1 1
aded 3.780 gurus, mora sami ¢ay masasi 1 aded ma‘a barometre ve saatli iistlik 3.200 gurus,
tasli yarim konsol 2 aded ma‘a ayna 5.700 gurus, yaldizli kebir ayna 1 aded 3.100 gurus, mavi
kanepe 3 aded, koltuk 2 aded, sandalye 4 aded, farbalali perde 3 aded 3.300 mine islemeli
balgami onik(?) bronz ayakli lamba 1 aded 2.500 gurus, gramofon 1 aded ma‘a sandik plak 69
aded 6.100 gurus, izmir halis1 1 aded 8.700 gurus, yirtik yiizlii kanepe 2 aded, sandalye 4
aded, kebir farbalali perde 1 aded 6.200 gurus, yaldizli tablo 2 aded 6.100 gurus, orta masasi 1
aded 2.900 gurus, tasl yarim konsol 2 aded, disbudak bizon kenarli ayna 2 aded 17.500 gurus,
kesme bakara avize 1 aded samdanlar1 bronz 3.800 gurus, keten kanepe oOrtiisti 12 aded 2.000
gurus, Izmir yol halis1 6 parca 8.400 gurus, duvar lambas1 2 aded ma‘a fanus 255 gurus, Izmir
yol halis1 6 parca 6.700 gurus, duvar saati 2 aded 900 gurus, ¢ift araba kosum takimi 1 aded
10.000 gurus, ¢ift araba miistamel kosum takimi 1 aded 5.000 gurus, kornis-i perde 2 aded
600 gurus, kahve degirmeni 1 aded, dondurma makinast 2 aded, liikiis 3 aded, masa 1 aded
1.550 gurus, penbe karpuzlu asma lamba 1 aded 280 gurus, sar1 demir karyola 1 aded 2.500
gurus, buzlu camli asma bronz havagazi feneri 1 aded 2.200 gurus, karyola minderi 9 aded
500 gurus, yevm-i sadis gurus, mavi karpuzlu bronz asma lamba 1 aded 1.225 gurus, koltuk
kanepe 1 aded 400 gurus, kosele kapli sandik 1 aded 360 gurus, sagir sandik 1 aded, su masasi
1 aded 120 gurus, musamma sandik 1 aded 350 gurus, tek mumlu maden samdan 3 aded 105
gurus, ic mumlu maden samdan 2 aded 60 gurus, sar1 ibrik 1 aded 110 gurus, maden kahve
tepsisi 1 aded 125 gurus, sar1 duvar lambas1 4 aded 460 gurus, kanatli sofra masasi 1 aded,
sagir masa 1 aded 300 gurus, siirgiilii sofra masast 1 aded 1.120 gurus, aynali laoman 1 aded
3.900 gurus, kebir ¢ini tabak 5 aded 3.200 gurus, ¢ini hokka 5 aded 850 gurus, ma‘a tabak
kapakli kase 2 aded 300 gurus, mine islemeli konsol saati 2 aded 2.650 gurus, mavi kebir vazo
2 aded, sekerlik 1 aded 13.000 gurus, ¢ini hokka ve rthdan 5 aded, maden kenarli tepsi 1 aded
5.150 gurus, cam mahfazal saat 1 aded 1.025 gurus, cicekli tabak 3 aded 410 gurus, calgil

konsol saati 1 aded ma‘a mahfaza 2.950 gurus, sagir vazo 1 aded, ¢aydan 1 aded ma‘a tabak
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bardak 2 aded 515 gurus, mavi ¢iceklik 1 aded, sagir vazo 1 aded 960 gurus, fincan 10 aded,
stirahi 1 aded, tabak 1 aded, hokka 1 aded 365 gurus, ma‘a tepsi giilabdan 1 aded, el samdani
1 aded 655 gurus, tabak 2 aded 105 gurus, kahve fincan1 6 aded, kiitahya destisi 1 aded 460
gurus, fincan 3 aded, tabak 2 aded 1.125 gurus, kapaksiz kase 3 aded, tabak 5 aded 2.150
gurus, c¢ini ¢aydan 1 aded 150 gurus, ¢atal 12 aded, bicak 12 aded 1.625 gurus, sadef catal 11
aded, kasik 11 aded, bigak 11 aded 2.000 gurus, yiiz yirmi alt1 dirhem glimiis dondurma kasik
takim1 8 parca ma‘a mahfaza 1.850 gurus, vazo 2 aded 5.025 gurus, bes mumlu maden
samdan 2 aded 1.025 gurus, kebir ¢ini kase 3 aded 3.000 gurus, ¢ini kase 2 aded 3.600 gurus,
kebir ¢ini tabak 1 aded 3.100 gurus, ¢ini hokka takimi1 ma‘a tepsi 10 parca 10.050 gurus, ¢ini
stirahi 1 aded 4.500 gurus, ¢ini hokka takimi 5 parca ma‘a tepsi 3.000 gurus, kapakli ¢ini
kavanoz 2 aded 13.000 gurus, kebir vazo 2 aded 12.100 gurus, giil ve armut ¢icekli jipe
mumluk 1 aded, ¢igeklik 2 aded 9.000 gurus, bin kirk iki dirhemlik altt mumlu giimiis samdan
1 aded 8.000 gurus, bin {i¢ yiiz doksan bir buguk dirhemlik giimiis legen ibrik 1 aded 10.100
gurus, mine islemeli buhurdan 1 aded, giilabdan 1 aded 1.650 gurus, iki bin sekiz yiiz doksan
yedi dirhemlik giimiis ¢ay bardagi 12 aded, sekerlik 3 aded, tepsi 1 aded 23.400 gurus, bin
doksan bes dirhemlik sim zarf 11 aded tepsi 1 aded, sekerlik 1 aded, giigiim cezve 1 aded
7.500 gurus, yiz kirk dirhemlik sim mahfazali ayna 1 aded 1.150 gurus, bin iki yiliz altmis
dokuz buguk dirhemlik sim legen ibrik 1 aded 8.250 gurus, alt1 yiiz seksen bes dirhemlik sim
tel zarf 14 aded, tabak 13 aded, kupalik 1 aded, sekerlik 2 aded, tepsi 1 aded 6.500 gurus, Sim
ayna 1 aded 1.250 gurus, sim tas 1 aded 1.225 gurus, bes yiiz on yedi bucuk dirhemlik sim
zarf 12 aded ma‘a mahfaza 3.750 gurus, glimiis kaplamali fakafon yemislik 1 aded 920 gurus,
bardak 2 aded, siirahi 1 aded, tepsi 1 aded 1.500 gurus, yedi yiiz dort dirhemlik zarf tabak
kasik 35 parca ma‘a mahfaza 5.050 gurus, alt1 yiiz otuz bes dirhemlik sim kiil tabag1 4.450
gurus, dort yiiz kirk yedi dirthemlik sim samdanli hokka takimi 1 aded 7.000 gurus, {i¢ yiiz
dirhemlik sim kupa 9 aded 2.400 gurus, yiiz on sekiz dirhemlik sim samdan 1 aded, tabak 1
aded 1.000 gurus, maden samdan 2 aded 210 gurus, paravan 1 aded 800 gurus, paravan 1 aded
3.600 gurus, yaldizli ayna 2 aded 5.100 gurus, bir kismi1 kirik dokme demir bahge sandalyesi 8
aded 1.850 gurus, sal 1 parca 1.220 gurus, tash ve aynali lavman 1 aded 2.000 gurus, biife 1
aded 5.025 gurus, yevm 7 gurus, altin islemeli siyah kehribar tesbih 1 aded 10.500 gurus, altin
kamcili yemen akiki tesbih 1 aded 5.800 gurus, beyaz baga tesbih 1 aded 500 gurus, yirmi alt1
dirhemlik mineli altin enfiye kutusu 1 aded 14.025 gurus, kehribarli ve simli sigara agizlig: 1
aded 8.000 gurus, yirmi alti dirhemlik kapaklart mineli altin enfiye kutusu 1 aded 23.000
gurus, lizeri isleme akikli altin tiitiin kutusu 1 aded 7.600 gurus, kirk iki buguk dirhemlik altin

kutu 1 aded 5.465 gurus, kordonu ve kapaklari mineli altin cep saati 1 aded ma‘a kordon
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5.803 gurus, kordonluyla kapagi mineli ve tek kapakli altin saat 1 aded ma‘a kordon 7.325
gurus, kordon ve kapagi mineli kupu elmasli kar-1 kadim altin saat 1 aded ma‘a kordon 17.100
gurus, tek kapakli ve yakutlu altin saat 1 aded 3.800 gurus, mineli kar-1 kadim tek kapakl
altin saat 1 aded, minyeli kordon 1 aded 28.000 gurus, tek kapakli altin saat 1 aded, ince altin
kordon 1 aded 3.050 gurus, tek kapakli altin saat 1 aded 2.100 gurus, ince ¢ift kapakli altin
saat 1 aded 1.700 gurus, cift kapakli altin saat 1 aded, minyeli altin kordon 1 aded 3.000
gurus, cift kapakli altin saat 1 aded ma‘a kordon 6.600 gurus, altin kursun kalemligi 1 aded
320 gurus, kebir yedi incili altin miihiir kesesi 1 aded 6.000 gurus, altin kordon 1 aded 240
gurus, kebir yakut tash altin yiizilk 1 aded 30.100 gurus, murassa osmani nisan1 1 aded
113.000 gurus, murassa mecidi nisan1 1 aded 39.200 gurus, altin ecnebi nisan1 1 aded 100
gurus, elma kiirk 1 aded 5.000 gurus, basak kiirk 1 aded 1.700 gurus, elma kiirk 1 aded 2.700
gurus, sar1 samur kiirk 1 aded 2.600 gurus, basak kiirk 1 aded 6.025 gurus, siyah samur kiirk 1
aded 3.500 gurus, sar1 samur kiirk 1 aded 10.700 gurus, sar1 samur pelerin kiirk 1 aded 2.500
gurus, nafe kiirk 1 aded 3.600 gurus, siyah samur kiirk 1 aded 700 gurus, nafe kiirk 1 aded
4.000 gurus, biiylik ve kiigiik samkari dosemelik kumas parcast 48 aded 13.525 gurus,
dosemelik hereke kumas miklep 7 aded 2.625 gurus, li¢c buguk arsinlik iran sali 1 aded 1.500
gurus, aynt mikdarda lahur sal 1 aded 1.500 gurus, keza sal 1 aded 1.500 gurus, pullu sal 1
aded 4.900 gurus, lahur sal 1 aded 2.600 gurus, pullu sal 1 aded 5.200 gurus, kesmir sali 1
aded 4.325 gurus, sekiz metre hirkalik sal 1 aded 1.300 gurus, keza hirkalik sal 1 aded 820
gurus, ylnlii ve ipekli beyaz karyola ortiisii 1 aded 750 gurus, kirmizi kenarli beyaz sal 1 aded
600 gurus, kenarlar1 sirmali beyaz meslah 1 aded 1.000 gurus, masa ortiisii 1 aded 150 gurus,
bes buguk metre thliinde beyaz sof 1 top 700 gurus, on metre miktarinda hereke kumas 2
parca 3.775 gurus, on dort bucuk metre tliinde kirmizi hereke kumasi 1 aded 3.000 gurus,
bagdadkar1 beyaz meslah 1 aded 1.000 gurus, sandik 1 aded 20 gurus, bir miktar kiirk parcasi
1.000 gurus, yevm-i saliste satildig1 halde sehven yazilmadigindan buraya der¢ edilen ma‘a
boru ¢ini soba 1 aded 5.000 gurus, kebir salon halis1 1 aded 20.200 gurus, Izmirkar: kebir oda
halisi 1 aded 14.000 gurus, merhiim-1 miisarun-ileyhin maliye muhassesat-1 zatiyyede
miiterdkim maagati olup gayri ez-masraf tahsil ve terekeye idhal olunan 243.880 gurus.
Cem‘an Yekiin

2.856.982 Yalniz iki milyon sekiz yiiz elli alt1 bin dokuz yiiz seksen iki gurusdur.

Gurus Para
1454 Hicaz varaka ve nisbi ve makbuz pul baha
560 Masarif-1 zarGiriyye yevm 8

52.262 05 Sehremaneti'ne verilen deléliye-i esya-i mebi‘a
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Gurus Para

70.068 Resm-i kismet

8.708 15 Kaydiye; 78.476; 15

Li't-taksim beyne'l-verese; 2.724.229; 20

56.754,29 Hisse-i miivekkile-i imm-i miima-ileyha Hasibe Hanimefendi
553.494,38,2 Hisse-i bint-i miima-ileyha Ayse Aliye Hanimefendi
1.066.989,37 Hisse-i ibn-i mima-ileyh Mahmud Kemaleddin Beyefendi

Hisse-i ibn-i gaib-i mima-ileyh Muhtar Beyefendi

Gurus Para
1.066.989 37
53.349,18 resm-i evkaf

1.013.640 19 der-yed

Gayr-i kabil-i taksim kesr 5 para

Vech-i mesrih lizere gayr-i kabil-i taksim olan kesrle beraber resm-i evkaf olan cem‘an elli i
bin ti¢ yiiz kirk dokuz gurus yirmi ii¢ para tevkif-i hazine olunduktan sonra ber-mdceb-i
taksim-1 mezkdr elli alt1 bin yedi yiiz elli dort gurus yirmi dokuz parayr imm-i mima-ileyha
i¢in vekil-i miima-ileyh Ibrahim Sami Bey’in ve bes yiiz elli ii¢ bin dort yiiz doksan dort
gurus otuz sekiz buguk parayr dahi bint-i mima-ileyha igin Uskiidar Katib-i adilliginden
musaddak bin {i¢ yiiz otuz bes senesi Haziraninin sekizinci giinii tarihli bir kit‘a vekaletname
mantiikunca ahz u kabza me’zln vekili ve zevci Sehremini devletlii Cemil Pasa hazretlerinin
bi’l-vekéle ve bir milyon altmis alt1 bin dokuz yiiz seksen dokuz gurus otuz yedi paray1 da
ibn-i kebir-i mima-ileyh Mahmud Kemaleddin Beyefendi’nin bi’l-aséle ve bi’l-verase tereke-
1 merhlim-1 miisariin-ileyhden ahz u kabz ve istifa-y1 hak eylediklerini mezunen miirsel Katib
Faik Efendi tarafindan ba‘de’l-inha tenfiz olunmagla ibn-i gaib-i mama-ileyh Muhtar
Beyefendi’nin gayri ez-resm tahlisi der-yed hissesi olan ber-vech-i bala bir milyon on ii¢ bin
alt1 yliz kirk gurus on dokuz paranin dahi mma-ileyh icin Cenevre Sehbenderligi'nden mu‘ti
ve Hariciye Nezaret-i celilesinden musaddak bin {i¢ yiiz otuz bes senesi Temmuzunun iigiincii
giinii tarihli bir kit‘a vekaletname miifadina nazaran ahz u kabza mezun vekili hemsiresi
mima-ileyha Ayse Aliye Hanimefendi’ye i‘tasi iktiza eyledigi bu mahalle serh verildi.
[Miihiir] Kassam-1 Umiimi

Verese-i mima-ileyhimden i#mm ve bint-i mama-ileyhimd Hasibe ve Ayse Aliye
hanimefendilerin vekilleri miisdr ve miima-ileyhima Cemil Pasa hazretleri ve Ibrahim Sami
Bey’in bi’l-vekale ve ibn-i mima-ileyh Mahmud Kemaleddin Beyefendi’nin bi’l-asdle ve

bi’l-verase ve ibn-i gdib-i mima-ileyh Muhtar Beyefendi i¢in katib-i mima-ileyh Mustafa

168



Esra YILDIZ, XIX. Yiizyilda Bir Osmanli Seyhiilislami: Mehmet Cemalettin Efendi’nin Nesebi ve [Imi Miras:

Efendi’nin bi’l-memuriye taleb ve ma‘rifetleri ve ma‘rifet-i ser‘le tahrir ve bi’l-miizayede
bey® ve beyne’l-verese tevzi‘ ve taksim olunan miiteveffat-1 saniye-i zevce-i miima-ileyha
Seyyide Fatimatii’z-zehra Hanim tereke-i miistakillesidir ki ber-vech-i ati zikr ve beyan
olunur.

Fi’l-yevmi’l-hamis ve’l-isrin min Sevvali’l-miikerrem li-seneti seb‘a ve selasin ve selase
mi’ete ve elf.

Biiyiik incili armudiyyii’s-sekl pirlanta kiipe 1 ¢ift 125.500; Murassa sefkat nisan1 ma‘a plak
10.000; Sar1 samur kiirk 1 aded 36.000; On iki aded incili sar1 elmash ve altin kamg¢ili baga
tesbihi 1 aded 23.400; Elmasli ve kebir ziimriit tasl altin yiiziik 1 aded 88.300 gurus.

Yekiin-1 Tereke

283.200 Yalniz iki yiiz seksen ti¢ bin iki yliz gurusdur.

Gurus Para

156 Varaka ve pul baha

45 Masarif-1 zarGriyye

5.644 Sehremaneti'ne verilen dellaliye
277.335

Gurus Para

6.933 15 Resm-i kismet

832 Kaydiye; 7.765,15

[Li‘t-taksim beyne'l-verese]; 269.569, 25

44.928,10 Hisse-i miivekkile-i imm-i miima-ileyha Hasibe Hanimefendi

44.928,10 Hisse-i miivekkile-i bint-i mima-ileyha Ayse Aliye Hanimefendi

89.856,20 Hisse-i ibn-i miima-ileyh Mahmud Kemaleddin Beyefendi

Hisse-i ibn-i gaib-i mima-ileyh Muhtar Beyefendi

Gurus Para

89.856 20

4.493 33 resm-i evkaf

85.363 27 der-yed

Kesr-i baki 5 para

Ber-vech-i mesrih ma‘a’l-kesr resm-i evkaf olan dort bin dort yiiz doksan iki gurus otuz sekiz
para tevkif olunduktan sonra kirk dort bin dokuz yiiz yirmi sekiz gurus on parayr imm-i
miima-ileyha Hasibe Hanimefendi igin vekil-i miima-ileyh Ibrahim Sami Bey’in ve kirk dort
bin dokuz yliz yirmi sekiz gurus on paray1 dahi bint-i miima-ileyha Ayse Aliye Hanimefendi

icin vekil-i miisariin-ileyh Cemil Pasa hazretlerinin bi’l-vekale ve seksen dokuz bin sekiz yiiz
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elli alt1 gurus yirmi parayr da ibn-i mama-ileyh Mahmud Kemaleddin Beyefendi’nin bi’l-
verase ve bi’l-asdle tereke-i merhlime-i mlma-ileyhddan ahz ve kabz ve istifa-y1 hak
eylediklerini katib-i miima-ileyh Faik Efendi’nin inha etmesi iizerine tenfiz olunduguna
binden ibn-i gaib-i mima-ileyh Muhtar Beyefendi’nin gayri1 ez-resm-i evkaf der-yed hisse-i
irsiyesi olan seksen bes bin {i¢ yiiz altmis {i¢ gurus yirmi yedi paranin dahi miima-ileyh i¢in
ber-vech-i mesrih vekil-i mima-ileyha Ayse Aliye Hanimefendi’ye i‘tas1 iktiza eyledigi bu
mabhalle tezyil kilind1.

[Miihiir:] Kassam-1 Umimi

Sekil 3. Seyhiilislam Cemalettin Efendi 'nin Terekesindeki Esyalarin Oranlart

® 1. Mefrusat
u 2. Giysi
m 3. Mutfak Egyalan
W 4. Yazi Arag Geregleri
5. Ozel esyalar (saat, tespih, miicevherler ve nisanlar)

M 6. Biriken Maaslari

11%

2%

3%

Sekil 4.Seyhiilislam Cemalettin Efendi 'nin Varisleri ve Miras Payr Oranlar

2%

M 1. Esi Fatma Zehra Hanim'in
annesi Hasibe Hanim

M 2. Kizi Ayse Aliye Hanim

= 3. 0glu Mahmut Kemalettin
Efendi

M 4. Oglu Mutar Efendi
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Sekil 5. Seyhiilislam Cemalettin Efendi’'nin esi Fatma Zehra Hanim’in Virisleri ve Miras

Payt Oranlar

B 1. Annesi Hasibe Hanim M 2. Kizi Ayse Aliye Hanim
3. Oglu Mahmut Kemalettin Efendi ® 4. Oglu Muhtar Efendi

5. SONUC

Mehmet Cemalettin Efendi devletin ilmi, siyasi ve iktisadi agidan hareketli oldugu Sultan II.
Abdiilhamid ve V. Resat donemlerinde Seyhiilislamlik vazifesini yiirtitmistiir. Osmanli
Devleti tarihinde Ebiissutid Efendi, Molla Fahreddin-i Acemi ve Zenbilli Ali Efendi’den sonra
seyhiilislamlik vazifesini en uzun siire yiiriitenlerdendir. Uzun siire bu gorevde kalmasi
aslinda onun, sadece dini ve hukuki alanlarda degil askeri, siyasi, beynelmilel miinasebetler,
iktisadi, idari, kiiltiirel pek c¢ok sahada goriislerini beyan eden, fikirlerini sonuna kadar
miidafaa eden ve devletin dahili ve harici siyasetine yon veren bir kisi oldugunu

gostermektedir.

Seriyye Sicilleri ve Mesihat Arsivi’nde yer alan sicil dosyasi, seceresi ve terekesi incelenmek
suretiyle hazirlanan ¢alismamizda Mehmet Cemalettin Efendi’nin hayatiyla ilgili bircok alana
151k tutulmustur. Arsiv kaynaklarindaki veriler ile Cemalettin Efendi’nin ilm1 kariyeri, iktisadi
durumu ve hizmet hayati hakkinda bilgiler verilmis ayrica Seriyye Sicilleri Arsivi Kismet-i
Askeriye Mahkemesi’ndeki terekesinden istifade edilerek aile bireyleri ve varisleri tespit

edilmistir.

Cemalettin Efendi’nin hem anne hem de baba tarafindan asirlar boyu ilimle temayiiz etmis
kokli ulema ailelerinden geldigi tespit edilmistir. Bu sebeple kiiciik oglu Ahmet Muhtar
Beyefendi (6. 1943), Kevakibi ve biiyiikk oglu Mahmut Kemaleddin Efendi ise Gelenbevi
lakabiyla anilmistir. Cemalettin  Efendi’nin terekesi ve aile mezarlar1 incelendiginde

siilalesinde miiderris, kadi, kazasker, nakibii’l-esraf kaymakami, Huzur dersi muhatap ve
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mukarriri gibi gorevleri tstlenen pek ¢ok alimin yetistigi goriilecektir. Ayrica Cemalettin
Efendi’nin sadece dedelerinin degil kardeslerinin, ¢ocuklarinin ve hatta torunlarinin da ailenin
bu degerli ilmi mirasina sahip ¢iktiklari; soylarindan degerli tip doktorlarinin ve bilim

adamlarinin yetistigi goriilmustiir.

Cemalettin Efendi’nin baba tarafindan soyu, Cemalettin b. Ahmet Halit Efendi b. Kazasker
Yusuf Efendi b. Seyh Yusuf b. istanbul Kadist Haci Siileyman Efendi b. Misir Kadisi
Mahmut Efendi b. Uskiidar Kadis1 Mehmet Efendi b. Istanbul Kadis1 Recep Efendi’ye kadar;
anne tarafindan ise Cemalettin b. Mevhibe Hanim bt. Mehmed Said Kevakibi (6. 1270) b.
Abdiilbaki Efendi (6. 1210) b. Feyzullah Efendi (1174-1189) b. Abdiilbaki Efendi (6. 1150) b.
Veliyyiiddin Efendi (1066-1139) b. Seyh Mehmed Efendi (1030-1093) b. Ibrahim Efendi (6.
1040) b. Ahmed Efendi b. Yahya Seyh Mehmed Efendi’ye kadar uzandig tespit edilmistir.

Cemalettin Efendi’nin terckesi ile es ve aile durumu, egitim ve kiiltiir seviyesi, ge¢im
kaynaklari, devlet tarafindan verilen madalyalar, giyim kusam kiiltiirii gibi pek ¢cok alanda ne
kadar harcama yaptigi tespit edilmistir. Bu baglamda Cemalettin Efendi’nin ve ailesinin
biiteelerini en ¢ok mefrusat ve mutfak esyasina ayirdigi goriilmiistiir. Ancak sadece
terekesindeki verileri dikkate alinarak Cemalettin Efendi’nin kitaplarinin ve sahsi esyalarinin
olmadig1 kanaatine varmak yanlis olacaktir. Nitekim Cemalettin Efendi’nin Béab-1 ali baskini
sebebiyle Istanbul’dan uzaklastirildigi ve Misir’da vefat etmis oldugu gercegi gdz ardi
edildiginde terekesiyle ilgili yorumlarda isabet oraninin zayiflamasi miimkiindiir. Aslinda
biyografi ¢alismalarinda her ne kadar arsiv kaynaklar1 ciddi 6neme sahip olsa da tek basina
yeterli degildir. Biyografi yaziminda sahsin sicil dosyast ve hakkindaki yazigsmalarin
incelenmesinin yani sira donemin sosyal ve siyasi konjonktiiriiniin de ciddi anlamda bilinip

degerlendirilmesi gerektigi ger¢egi goz ardi edilmemelidir.

Netice itibariyle, Seyhiilislam Cemalettin Efendi ile ilgili donemin resmi yazigsmalar1 ve
fetvalar incelendiginde, dini, siyasi ve askeri hadiselere yon veren, iilkede ve diinyada olup
bitenlere kayitsiz kalmayan, Sultan II. Abdiilhamid’in sirdagligin1 ve yoldashigini yapan
Osmanli son devir ulemasi arasinda mithim bir mevkisi olan bir alim oldugu agikca
gorilmiistiir.
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Yazar Beyam

Arastirma ve Yayin Etigi Beyani: Bu calisma bilimsel arastirma ve yaymn etigi kurallarina uygun
olarak hazirlanmustir.

Etik Kurul Onay:: Bu arastirma etik kurul izni gerektiren analizleri kapsamadigindan etik kurul
onay1 gerektirmemektedir.

Yazar Katkilari: Yazarlar calismaya esit oranda katki saglamistir.

Cikar Catismasi: Yazarlar agisindan ya da iclincii taraflar agisindan ¢alismadan kaynakli ¢ikar
catismasi bulunmamaktadir.
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OPINIONS OF RELIGIOUS CULTURE AND MORAL KNOWLEDGE TEACHERS
ON MULTICULTURAL EDUCATION

Abstract

Multiculturalism is defined as awareness of language, religion, sect, race, gender, age, class, ethnicity,
disabilities and other cultural values. Multicultural education is an educational approach that transforms and
reshapes the school environment while creating an equal success opportunity for all of the from different races,
religions, ethnicities and social groups. The aim of this study is to determine the opinions of religious culture and
moral knowledge course teachers towards multicultural education. In this research case study, which is one of
the qualitative research methods, was used. This research was conducted with 31 DKAB teachers whom are
teaching in different provinces. The research data were obtained through a semi-structured interview form. When
the findings obtained from the research are evaluated in general, it is concluded that DKAB teachers have a
positive attitude towards multicultural education, but they are still not fully prepared to reflect the
multiculturalism in classroom.

Keywords; Multiculturalism, Multicultural Education, Religious Culture and Moral Knowledge Teachers

EXTENDED SUMMARY
Introduction

Multiculturalism is defined as awareness of language, religion, sect, race, gender, age, class, ethnicity,
disabilities and other cultural values. Multicultural education is an educational approach that
transforms and reshapes the school environment while creating an equal success opportunity for all of
the from different races, religions, ethnicities and social groups. Multicultural education has important
educational functions such as bringing cultures together in a common human capital, increasing
respect for people and cultures, ensuring equality in education, increasing social and cultural
understanding, developing critical thinking skills and reducing prejudices. Teachers have important
roles in the implementation and development of multicultural education programs. It is important for
teachers to have a multicultural perspective in order to create multicultural education environments. In
this context, it is important for teacher candidates to that take a multicultural education course while
they are still in undergraduate programs. DKAB courses have an important place in conveying values
such as respect, tolerance, equality, justice, unity and solidarity, and an unprejudiced approach to
people. In this respect, it is important for DKAB courses to be in a form compatible with the

multicultural education model.
Method

The aim of this study is to determine the opinions of religious culture and moral knowledge course
teachers towards multicultural education. In this research case study, which is one of the qualitative
research methods, was used. The research data were obtained through a semi-structured interview
form. Total number of eight open-ended questions were placed in the interview form. Data were

collected from 31 religious culture and moral knowledge teachers through a written form and face-to-
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face interviews. In the analysis of the data, descriptive analysis technique, as one of the qualitative
data analysis technique, was used. In order to reflect the views obtained from the teachers in a more
striking form, direct quotations are also included in the findings.

Findings

When the general views of DKAB teachers on multicultural education were examined, it was found
that teachers focused on providing education to people from different cultures, education based on
equal opportunities, and raising individuals openly to differences. It is observed that most of the
DKAB teachers define multicultural education as the education of students from various cultures. In
addition, there are teachers who consider multicultural education as equal opportunity and
recognizing, accepting and embracing people from other cultures. According to the opinions that are
received from the DKAB teachers, being in the same environment with students from different
cultures can sometimes cause stress. DKAB teachers state this as a cause of the big responsibility that
they have as a teacher. DKAB teachers mostly consider being together with students from different
cultures as a pleasurable and satisfying. DKAB teachers were asked for their opinions on the
difficulties of teaching in a multicultural classroom. Answer to this question, teachers emphasized that
it is not difficult for the most of the time to teach in a classroom with students from other cultures.
DKAB teachers state that they apply many different activities and use different methods in order for
students from different cultures to have equal opportunities for success. Majority of the DKAB
teachers stated that the DKAB curriculum does not sufficiently include differences and that there are
only limited aims in the curriculum regarding cultural differences. DKAB teachers mostly have
negative thoughts for the education system in the context of multiculturalism. DKAB teachers stated
that they haven’t been in a process that is related to multicultural education before they have become a

teacher.

Conclusion and Recommendations

As a result of the research, it was concluded that religious culture and moral knowledge teachers have
a positive opinion towards multicultural education. Nevertheless, they are still not fully prepared to
reflect the multiculturalism in classroom. Moreover, it has been observed that DKAB teachers do not
have sufficient knowledge about multiculturalism as well as multicultural education. Based on the
results of the research, the following suggestions can be made; all of the cultures in the state needed to
be included in the curricula. Thus students from different cultures should find something of

themselves in the textbooks, so they could accept and embrace the education system they are in.
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1. GIRIS

Glinlimiiz insanlari, gecmiste yasayan nesillerin hayal bile edemeyecegi seviyede ¢okkiiltiirlii
toplumlarda yasamaktadirlar (Cirik, 2008). Farkli kiiltiirlerden bireylerin yogun olarak bir
arada yasamasi ise toplumsal yapilarda oldugu gibi egitim Sistemlerinde ve Ogretim
programlarinda da O6nemli degisimler meydana getirmektedir. Buna bagli olarak egitim
sistemleri, farkliliklart kucaklayan ve farkli kiiltiirlerden gelen 6grencilere digerleriyle esit
basar1 firsati sunan cokkiiltiirlii egitim modeline 6grenme siireclerinde daha fazla yer

vermektedirler.

Cokkiiltiirliliik; dil, din, mezhep, 11k, cinsiyet, yas, siif, etnik koken, engellilik ve diger
kiiltiirel degerlerin bilincinde olmaktir. Cokkiiltiirliillik kavrami, postmodernizmin etkisinin
bir devami niteliginde olan yapilandirmaci yaklagimin diisiince diinyasindaki olumlu yonlerini
ve varsayimlarini destekleyen bir yaklasim olarak degerlendirilmektedir (Demircioglu &

Ozdemir, 2014).

Cokkltiirlilik kavraminin ortaya ¢ikmasiyla beraber ¢okkiiltiirlii egitim, ¢okkiiltiirlii millet,
birden fazla kiiltlirii blinyesinde barindiran egitim kurumlari, ¢okkiiltiirliiligli 6ziimsemis
idareciler, ¢okkiiltiirlii 6gretmenler vb. tanimlamalar meydana gelmistir (Kagar, 2023). Diinya
genelinde cokkiiltiirlii  egitime iliskin binlerce makale ve tezin yazilmis olmasi
cokkiiltiirliliigiin  bircok arastirmaya konu teskil edilmesinin en Onemli delili olarak
goriilmektedir. Ulkemizde de 6zellikle gegtigimiz yirmi yilda cokkiiltiirlii egitime iligkin
yiriitilen caligmalarda onemli bir artis saglandigi gozlenmektedir. Cokkdiltiirlii egitim,
cokkiiltiirliiliigiin egitim boyutunu ifade etmenin yaninda toplumdaki farkliliklarin egitimden
esit bir sekilde yararlanmalar1 amacimi giiden bir ¢aligma alani olarak da tanimlanmaktadir

(Damgaci, 2013).

Cokkiiltiirlii egitim; farkli irk, din, etnik koken ve sosyal gruplardan gelen tiim 6grencilere esit
bagar1 firsatlar1 olustururken okul ortamini doniistiiren ve yeniden sekillendiren bir egitim
yaklasim olarak ifade edilmektedir (Demircioglu & Ozdemir, 2014). Cokkiiltiirlii bir egitim
ortaminda yetisen 6grenciler, kendi kiiltiirlerini korumanin yani sira zeki, duyarli, demokratik,
yapicl, ¢atisma ¢oziicli vb. beceriler edinmekte ayrica diger kiiltiirlere karst olumlu bir tutum
gelistirmektedirler. Bu nedenle cokkiiltiirli egitimin c¢agdas bir egitim modeli olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim insanlar1 olduklari gibi kabul etmek, ilgilerine, isteklerine,
gorlislerine ve inancglarina saygr duymak modern bireyin sahip olmasi gereken davraniglar

olarak degerlendirilmektedir (Damgac1 & Aydin, 2013).
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Cokkiiltiirlii egitimin, toplum i¢in yeni olan dil, din ve irktan 6grencilerle siirlandirilmasi
fikri kimi uzmanlarca tutarli bir yaklasim tarzi olarak goriillmemektedir. Nitekim ¢okkiiltiirlii
egitim sadece toplumun yeni iiyeleri olacak bu 6grenciler icin degil, o toplum i¢inde yagsayan
diger tim Ogrenciler i¢in de gecgerlidir. Bu anlamda cokkiiltiirlii egitim, toplumun her
kesiminden insana esit egitim firsatlar1 sunma ve sistemi bu dogrultuda yeniden sekillendirme
olarak ifade edilmektedir (Damgact & Aydin, 2013). Cokkiiltiirlii egitim; bireyler arasi
sayginin, kosulsuz kabuliin, hosgoriiniin temel dayanagi olarak farkl kiiltiirleri taniyip onlarla
biitlinlesmeyi saglamakta, kiiltiirlerdeki bu cesitliligi bir renklilik ve zenginlik gostergesi
olarak benimseyip diger bireylerin tim bu farkliliklar1 olumlu karsilamasini miimkiin
kilmaktadir (Bakir & Akcan, 2021).

Cokkultiirlii egitim, kiiltiirleri ortak bir insanlik sermayesinde bulusturmak, insanlara ve
kiiltiirlere saygiy1 artirmak, egitimde esitligi saglamak, sosyal ve kiiltlirel anlamay1 arttirmak,
elestirel diisiinme becerisini gelistirmek, onyargilar azaltmak gibi 6nemli egitimsel islevleri
ile ulusal birlige, toplumsal barisa ve demokrasi kiiltiiriine 6nemli katkilar saglamaktadir

(Yazici, Basol & Toprak, 2009).

Cokkiltiirlii egitim, ogrencilerin farkli kiiltiirel 6zelliklerinin dikkate alinarak o&grenme
ortaminin olusturulmas1 ve 6grenme silirecinde yer alan biitlin bireylerin bu farkliliklara
saygiyla yaklagsmalar1 gerektigini igeren bir kavram olarak tanimlanmaktadir. Bu dogrultuda
Ogretmen yetistiren kurumlarda cokkiiltiirliiliige iliskin ¢alismalar gergeklestirilmesi, bu
caligmalarin planlanmasi ve 6gretim programlarinda farkliliklarin siirece nasil dahil edilmesi
onem arz etmektedir (Basbay, 2014). Ozellikle ilkdgretim ve ortadgretim kurumlarinda gérev
yapan Ogretmenlerin farkli kiiltiirel 6zelliklere sahip Ogrencilere yonelik olarak etkin bir
cokkiltlirlii egitim ortami tasarlamasi farkli kiiltiirlerden gelen Ogrencilerin esit basari

firsatina sahip olabilmesi bakimindan gerekli goriilmektedir (Basbay, Kagnici & Sarsar,
2013).

Cokkiiltiirlii egitim modelinin siif i¢i1 slireglere istendik seviyede yansitilabilmesi noktasinda
ogretmenlere Onemli gorevler diismektedir. Nitekim 6gretmenlerin ¢okkiiltiirlii egitim
programlarini uygulayabilmesi i¢in oncelikle kendi kiiltiirlerini tanimalar1 ve farkl kiiltiirel
gruplardan gelen 6grencilerin kiiltiirlerini 6grenmeye istekli olmalar1 beklenmektedir. Ayrica
yine Ogretmenlerden gelecek nesillere, cokkiiltiirliiliige kars1 farkindalik ve hosgorii
olusturmalar1 beklenmektedir (Aslan, 2016). Tek diize bir egitim yerine bireysel farkliliklar:
dikkate alan egitim anlayisinin hakim oldugu giiniimiizde 6gretmenler, gilincel ve sorunlu

konulardan olan gokkiiltiirlii egitim yaklasimiyla siklikla karsilasmaktadirlar. Ogretmen
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yetistiren lisans programlarinda 6gretmen adaylarina, 6grencilerinin bireysel ve kiiltiirel
farkliliklarinin  bilincinde olabilecekleri bir formda egitim verilmesi biiyikk Onem arz
etmektedir. Kiiltiirel farkliliklarin insanligin ortak bir birikimi haline getirilmesinin ancak
Ogretmenlerin bu baglamda gorevlerini layikiyla icra etmesiyle miimkiin olabilecegi

distintilmektedir (Tortop, 2014).

Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi dersi saygi, hosgorii, esitlik, adalet, birlik ve beraberlik,
insanlara 6n yargisiz yaklasma gibi degerlerin kazandirilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu
dogrultuda DKAB derslerinin ¢okkiiltiirlii egitim modeliyle uyumlu bir formda islenmesi
bunun yaninda DKAB 6gretmenlerinin de ¢okkiiltiirlii egitim modeliyle uyumlu 6grenme

ortamlar1 olusturabilmeleri beklenmektedir.

Bu arastirmanin genel amact DKAB dersi 6gretmenlerinin ¢okkdltiirlii egitime yonelik

algilarin1  belirlemektir. Bu genel ama¢ dogrultusunda asagidaki sorulara yanitlar

aranmaktadir;
1. Cokkiiltiirlii egitim DKAB 6gretmenleri i¢in ne anlam ifade etmektedir?
2. Farkli kiiltiirlerden 6grencilerin bulundugu bir sinif ortaminda gorev yapmak

DKAB 6gretmenlerinde ne gibi duygular uyandirmaktadir?

3. DKAB 6gretmenleri i¢in farkli kiiltiirlerden 6grencilerin bir arada oldugu bir simif
ortaminda gorev yapmanin zorluklari nelerdir?

4. DKAB o6gretmenlerine gore farkli kiiltiirlerden 6grencilerin bir arada oldugu bir
smmif ortaminda gorev yapmak Ogretmenlere ve Ogrencilere ne gibi avantajlar
saglamaktadir?

o. DKAB o6gretmenleri farkli kiiltiirlerden 6grencilerin 6grenme siireglerinde esit
basar1 olanagina sahip olabilmeleri ve kendilerini smif ortaminda daha rahat ve
mutlu hissedebilmeleri i¢in neler yapmaktadirlar?

6. DKAB 6gretmenleri 6gretim programlarinda ¢okkiiltiirliiliige yeterince yer verilip
verilmedigine dair ne diisiinmektedirler?

1. Egitim sistemimizin genel olarak c¢okkiiltiirlii egitim baglaminda nasil bir sinav
verdigi hakkinda DKAB 6gretmenleri ne diisiinmektedirler?

8. DKAB 6gretmenlerinin hizmet oncesi ve hizmet i¢i egitim silireglerinde almis

olduklar1 ¢okkiiltiirlii egitime iliskin gorisleri nelerdir?
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2. YONTEM
2.1. Arastirmanin Modeli

DKAB o6gretmenlerinin ¢okkiiltiirlii egitime yonelik goriislerinin incelendigi bu arastirmada
nitel arastirma desenlerinden olgu bilim (fenomenolojik) deseni kullanilmistir. Yildirim ve
Simsek (2011) nitel arastirmayi; tiimevarimci bir yaklasimla, olaylar1 ve olgular1 dogal
ortamlar1 i¢inde betimleme, katilimcilarin bakis acgilarini anlama ve yansitma f{izerine
odaklanan aragtirma yontemi olarak tarif etmektedirler. Olgu bilim deseni ise tiim
katilimcilarin ortak bir olguyu tecriibe ettigi durumlar olarak tanmimlanmaktadir (Creswell,
2012). Bu arastirmada DKAB 6gretmenlerinin ¢okkiiltiirlii egitim olgusuna iliskin algilari
ortaya konulmaya g¢alisilmakta bu nedende olgu bilim deseninin aragtirmanin amacina uygun

oldugu diistintilmektedir.
2.2. Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu farkli illerde MEB’e baghh okullarda calisan DKAB
ogretmenleri olusturmaktadir. Calismada, 2022-2023 egitim-0gretim yil1 igerisinde
Tiirkiye’nin farkli bolgelerinde gorev yapan 31 DKAB o6gretmeni ile goriigmeler
gerceklestirilmistir. Ogretmenlerin 25’1 kadin 6’s1 erkektir. Calisma grubunda yer alan
ogretmenlerden 17’°si ortaokul kademesinde, 11’1 lise kademesinde, 1’1 ilkokul kademesinde,
1’i tiim kademelerde, 1’i ise ilkokul ve lisede ayn1 anda gorev yapmaktadir. Ogretmenlerin
icerisinde 1 doktora mezunu, 1 doktora 6grencisi, 8 yiiksek lisans mezunu, 2 yiiksek lisans

ogrencisi, 19 lisans mezunu bulunmaktadir.
2.3. Veri Toplama Araclari ve Verilerin Toplanmasi

Calismada arastirmacilar tarafindan gelistirilen yari-yapilandirilmig  goriisme  formu
kullanilmigtir. Goriisme formunda, sekiz agik uglu soruya yer verilmistir. Arastirmacilar
tarafindan hazirlanan taslak goériisme formu g¢okkiiltiirlii egitim alaninda caligmalara sahip
olan iki akademisyene gonderilmis, gelen doniitler dikkate alinarak goriisme formunda gerekli
giincellemeler yapilarak forma son sekli verilmistir. Gorlismelerin bir kismi yiiz ylize bir
kismi ise yazili formlarin uzaktan doldurulmasi seklinde ise kosulmustur. Yiiz ylize
gerceklestirilen goriismeler 15-25 dakika arasi siirmiis ve kayit altina alinarak daha sonra

desifre edilmistir.
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2.4. Verilerin Analizi

Verilerin analizinde nitel veri analizi tekniklerinden betimsel analiz ydnteminden
faydalanilmistir. Dort asamadan olusan betimsel analiz yonteminde sirasiyla su islemler
gerceklestirilmektedir; tematik c¢erceve olusturma, temalara gore verilerin islenmesi,
bulgularin tanimlanmasi, yorumlanmas: (Yildirim ve Simsek, 2011). Ogretmenlerden elde
edilen goriislerin daha carpict bir formda yansitilabilmesi adina aragtirma bulgularinda

dogrudan alintilara da yer verilmistir.
3. BULGULAR

Arastirmanin bu bolimiinde farkli il ve bolgelerde ¢alismakta olan Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenleriyle yapilan goriismeler sonucunda ulasilan bulgulara yer verilmistir.
DKAB o6gretmenleriyle gerceklestirilen, toplam sekiz sorudan olusan yari-yapilandirilmig
goriismeler neticesinde elde edilen sonuglar yine sekiz kategori olarak diizenlenmistir: (a)
DKAB o0gretmenlerinin cokkiiltiirli egitime iliskin algilari, (b) Farkli kiiltiirlerden
ogrencilerle ayn1 ortamda bulunmanin DKAB 6gretmenlerinde uyandirdigi duygular, (c)
DKAB o6gretmenlerinin farkli kiiltiirlerden 6grencilerle calisirken yasadiklari zorluklara
iligkin goriisleri, (d) DKAB 0&gretmenlerinin ¢okkiiltiirlii bir 6grenme ortaminda goérev
yapmanin avantajlarina iliskin goriisleri, (¢) DKAB 6gretmenlerinin, 68rencilerin esit basari
olanagina sahip olabilmelerine yonelik olarak sergilemis olduklar1 faaliyetler, (f) DKAB
ogretmenlerinin ¢okkiiltiirliilik baglaminda O6gretim programlarina iliskin gorisleri, (g)
DKAB  ogretmenlerinin  ¢okkiiltiirliiliik ~ baglaminda  egitim  sistemimize iligkin
degerlendirmeleri, (h) DKAB 6gretmenlerinin ¢okkiiltiirliilik baglaminda hizmet 6ncesi ve

hizmet i¢i egitim siireclerine yonelik goriisleri.
3.1. DKAB Ogretmenlerinin Cokkiiltiirlii Egitime iliskin Algilari

DKAB ogretmenlerinin  ¢okkiiltiirlii  egitime iligkin genel goriisleri incelendiginde
ogretmenlerin daha ¢ok farkli kiiltiirden bireylere egitim verme, firsat esitligine dayali egitim

ve bireylerin farkliliklar1 kucaklayici bir yonde egitilmesi lizerinde durduklari goriilmektedir.

DKAB 6gretmenlerinin birgogunun g¢okkiiltiirlii egitimi, cesitli kiiltiirlerden 6grencilerin bir
arada egitim almasi olarak tanimladiklar1 gézlenmektedir. Bunun yaninda ¢okkiiltiirlii egitimi
firsat esitligi ve farkliliklari tanima ve kabul etme olarak degerlendiren Ogretmenler de
bulunmaktadir. Bu duruma iliskin goriis belirten 6gretmenlerden alinan yanitlardan bazilarina

asagida yer verilmistir;
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Farkly inangtan, wrktan insanlarin bir arada gordiigii egitim aklima geliyor. Farkl
sehirlere, farkly iilkelere gittigimizde bir¢ok insan bir arada olabiliyor. Mesela Mardin
bir¢ok farkly kiiltiirii barindiran bir sehir. (O5)

Bircok farkly kiiltiirlerde olan insanlara egitim verme. Bulundugum semt hem
Alevilerin hem Kiirtlerin hem Karadenizlilerin yogun oldugu bir yer. O yiizden
okulumda hem sag goriisliiler hem sol gériisliiler ¢ok fazla. Tam da dyle bir yerdeyim.
Benim okulum mezhep olarak da wk olarak da siyasi goriis olarak da ¢okkiiltiirlii bir

ortam. (O1)

Cokkiiltiirlii egitim deyince aklima dil, din, irk ve cinsiyet farki aramadan herkese egit

degerler ile egitim veren egitim sistemi geliyor. (028)

Bunlarin yaninda DKAB 6gretmenlerinin kendi branslariyla iligkili olarak inan¢ ve mezhep
unsurlarina siklikla degindikleri gézlenmistir. Ogretmenlerin bir kismi igin ¢okkiiltiirliiliigiin,

Stinni/Alevi ya da Hanefi/Safii ayrim1 oldugu dikkat ¢gekmektedir.

3.2. Farkh Kiiltiirlerden Ogrencilerle Aym Ortamda Bulunmanin DKAB
Ogretmenlerinde Uyandirdigi Duygular

DKAB o6gretmenlerinden alinan goriislere farkli kiiltiirlerden Ogrencilerle ayni ortamda
bulunmak kimi zaman strese neden olabilmektedir. Bu konuda goriis bildiren 6gretmenler
farklh kiiltiirlerden 6grencilerin bulundugu bir sinif ortaminda sorumluluklarinin arttigini
diistinmekte ve bu 6nemli sorumlulugun onlarda stres olusturdugunu ifade etmektedirler. Bu

durum bazi katilimeilarin ifadelerine su sekilde yansimaistir;

“Kesinlikle olumsuz duygu wuyandirmiyor. Bazen kiiciik stresler yasayabiliyorum.
Kedimi biraz daha sorumlu hissediyorum. Séyledigim ciimleler, kuracagim ifadelerin

biraz daha evrensel olmasina dikkat ediyorum. (O1)

“Suriyeliler acisindan diisiinecek olursak onlar adina bazen iiziiliiyorum. Ciinkii
kendimi onlarin yerine koyuyorum. Yani diisiiniiyorum su an Suriye’deyim. Bir Arap
ogretmen var ve Arapga konusuyor. Hi¢bir sey anlamayan Suriyeli ogrenciler var.

Dezavantajli 6grenciler iizerinden gidecek olursak onlar adina iiziiliiyorum. (O3)

Ote yandan farkli kiiltiirlerden dgrencilerle aynmi ortamda bulunmanin birtakim zorluklari

oldugunu ifade eden 6gretmenler de bulunmaktadir.

“Zor, o gocugun kiiltiiriinii de bilmek gerekiyor. Ona gore davranmak gerekiyor.

(017)
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DKAB o6gretmenlerinden farkli kiiltiirlerden 6grencilerle bir arada bulunmayi zevkli bir
durum olarak nitelendiren ve cokkiiltiirli bir smifi, mutluluk verici bir ortam olarak
degerlendirenler de bulunmaktadir. Bu dogrultuda bazi 6gretmenlerin goriisleri asagidaki
gibidir;
Boyle bir ortamda ¢alismak beni mutlu ediyor. Hayatimin biiyiik bir boliimii egitim
ortaminda gectigi icin ogrencilerle etkilesim dersimi eglenceli hale getirir. Farkl

durumlarda bulunmak, farkl ortamlarda bulunmak her zaman mutlu eder beni. (O12)
Hosuma gidiyor, dersler daha zevkli geciyor. (023)

DKAB o6gretmenlerinden elde edilen goriislere gore farkli kiiltiirlerden 6grencilerle ayni
ortamda bulunmak genel olarak olumlu bir duygu hali uyandirmaktadir. Bunun yaninda az da

olsa bu durumu olumsuz olarak ifade eden 6gretmenler de bulunmaktadir.

3.3. (")gretmenlerinin Farkh Kiiltiirlerden (")grencilerle Cahsirken Yasadiklan

Zorluklara fliskin Goriisleri

DKAB 6gretmenlerine ¢okkiiltiirlii bir sinif ortaminda goérev yapmanin zorluklarina iliskin
goriisleri sorulmustur. Ogretmenlerden alman cevaplara gore farkliliklarm oldugu bir sinif
ortaminda ¢alismak ¢cogu zaman icin herhangi bir problem teskil etmemektedir. Buna ragmen
cokkiiltiirlii ortamlarda gérev yapmanin bazi zorluklarinin oldugunu diisiinen 6gretmenler de
bulunmaktadir. Ornegin ¢okkiiltiirlii bir smif ortaminda farkl kiiltiirlerden 6grencilerin bazen
arkadaslarina karsi saygiy1 elden biraktiklari, 6grencilerin birbirlerine hosgdriiden uzak bir

sekilde yaklastiklar1 ifade edilmektedir.

Derste pek sikinti yasamiyoruz. Ama ders sonrasinda ogrencilerin kendi aralarinda
problem yasayabiliyorlar. Takim tutma gibi bazi goriislere baglh 6grenciler olunca
bazen ogrenciler arasinda sen ayrisin ben ayriyim. Sen o takimsin ben bu takimim gibi

durumlar sikinti oluyor. (O21)

Cocuklar birbirlerine, diigiincelerine saygili olmazlarsa hosgériilii olmazlarsa alayl
tutumlara girerlerse tabi ki zorlayict bir sey olabilirdi bizim igin. Mesela onlarin
kiiltiiriinii alaya alirsa bu hos olmazdi. Saygi duymak en onemlisi. Cocuklarinda bizim

de birbirimize karsi saygili olmamiz en onemlisi.(6gretmen 2)
Bazen dogu-bati anlasmazhigi olabiliyor. (023)

Farkh kiiltiirlerden birilerinin oldugunu goriince séylediklerine dikkat etme ihtiyaci

hissediyorsun. Mesela sinifta aleviler var Tiirkler var ve Ingiltere’den gelen
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Hristiyanlar var insan kendine dikkat ediyor ¢eki diizen veriyor. Yiizde yiiz Miisliiman
olan bir swinifta ders anlatmakla Alevilerin oldugu Hristiyanlarin oldugu bir sinifta

ders anlatmak aymi degil. Daha zor. (027)

Teyakkuzda kaliyorum. Séyleyecegim sey biitiin agilardan diisiiniip 6yle soylemeye
calistyorum. Biraz bu da biraz beni yoruyor. Ezbere bir sey anlatamiyorsun. Her

soyledigin seyi diisiinerek séylemen gerekiyor. Bu biraz daha seni yoruyor. (O1)

Ogretmenlerin ¢okkiiltiirlii egitim ortamlarinin zorluklarina iliskin gériisleri, genel olarak bu
alanda kendilerini tam olarak yetkin gormemelerinden, ¢okkiiltiirlilliige aykir1 bir davranis ya
da soz sarf etme ¢ekincesinden kaynaklanmaktadir. Cokkiltiirlii egitim anlayisini tam olarak
icsellestirmis olan oOgretmenlerin bu konuda herhangi bir sorun yasamadiklari, farkinda

olmadan yanlis bir davranig sergileme telasi siirmedikleri gozlenmektedir.

3.4. DKAB Ogretmenlerinin Cokkiiltiirlii Bir Ogrenme Ortaminda Gorev Yapmanin

Avantajlarim iliskin Goriisleri

DKAB o6gretmenlerinden alinan goriislere gore cokkiiltiirlii bir 6grenme ortaminda gorev
yapmanin avantajlarindan en belirgin olan1 birlik, beraberlik, saygi, hosgorii ve duygudaslik
duygularin1 yogun olarak tecriibe etmektir. Ogretmenler, ¢okkiiltiirlii 6grenme ortamlarmin
ogrenciler arasinda olumlu duygular1 pekistirdigini ifade etmektedirler. Konuya iliskin

ogretmenlerden alinan bazi goriislere asagida verilmistir.

Osretmenler odamiz da cokkiiltiirlii. Bizim miidiiriimiiz de Alevi, ogrencilerimizin
cogu da Alevi. Onlar orug tutmuyorlar ama okulda o kadar demokrat bir ortam var ki
biz hep beraber giilebilivoruz hep beraber etkinlik yapabiliyoruz hep birlikte

ogrenebiliyoruz. Onlar bizim hassasiyetlerimizi saygi duyuyorlar, biz de onlarin. (O1)

Farkh kiltiirlerin  hosgorii kazandirmasi, alt gozligiinii ¢ikarip bakis agilarinin
degismesi, egitimin amact bir birey bence en temelde kendi 6z benligini kazandiktan
sonra o benlik algist olustuktan sonra diger insanlarin benligini hosgorii ¢cergevesinde
bir bakis agisiyla bakabilmeyi kazandirmak, insan olmayr farklhiliklar: bir ayrima
sebebi degil de bir birlestirme bir hosgorii bir zenginlik olarak gorebilmeyi
kazandirmasi gerekiyor. Dolayisiyla bir egitim ortami ¢okkiiltiirlii bir ortam olmali

bunu 6grendigini hissettigin bir ortamda bence egitim amacina hizmet ediyordur.

(013)
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Hepimizin birbirine katacagi seyler var. Ogrenciler arasinda kiiltiirlesme illaki
oluyor. Olumsuz yonleri de vardir olumlu yénleri de var. Cocuklar birbirlerine her
yonden biiyiiklere nazaran daha ¢ok etkileyebiliyorlar, bir seyleri daha ¢ok kapiyorlar.
Dini olsun, ki olsun, giyim kusam olsun. Mesela Suriyelilerin buraya gelmesinden
sonra giyim kusam noktasinda bir¢ok kisi de degisti bu konuda. Yemek kiiltiirii de
degisti. Kiiltiirlesme illaki oluyor. (O5)

Baska kiiltiirleri tamima avantaji saglar. Ogrenciyi anlama avantaji saglar. Her
ogrenci kendi kiiltiiriiniin  giizelliklerini kendi simifina tasiyabilir, arkadaslariyla

paylasabilir, bir kiiltiir aligverigi olabilir. (O9)

Hosgoriiyii, saygu, esitligi kitaptan degil bizzat yasayarak ogrenmmis oluyoruz.
Hosgoriiniin, sayginin, esitligin bizi nasil mutlu kildigini daha iyi anlamis oluyoruz.

Bunlar: bizzat deneyimleyerek yasayarak 6grenmis oluyoruz. (014)

Benim diistincemde benim kiiltiiriimde olmayan biriyle karsilasmak bana bir seyler

katar. Kendimi gelistiriyorum, onlarin kiiltiriinii arastirryorum. (O17)

Farkh kiiltiivlerden, farkli inanglardan insanlar var en azindan farkli ornekler geliyor,
farkli sorular geliyor, farkli gériisler ¢ikiyor, tartisiyorlar, dersler zevkli geciyor.
(027)

Ogrenci agisindan avantajli. Kendisinden farkli sekilde Anadolu cografyasinda
vasayan insanlarin da oldugunu, onlarin da farkl uygulamalarinin oldugunu, bir elin
parmaklart gibi farkli ama bir biitiin oldugunu ¢ocuga fark ettirmeye ¢aligryorsun.
(027)

Ogretmenlerin konuya iliskin yapmis olduklar1 yorumlara gére farkli kiiltiirlerin bir arada
bulundugu sinif ortamlar1 gerek 6grencilere gerekse 6grenme siireglerine olumlu yonde bir
katki saglamaktadir. Nitekim Ogrenciler farkli yasam tarzlarindan istifade etmekte ve

farkliliklar1 olduklar1 gibi kabul etmeyi birebir tecriibe ederek 6grenmektedirler.
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3.5. DKAB Ogretmenlerinin, Ogrencilerin Esit Basar1 Olanagina Sahip Olabilmelerine
Yonelik Olarak Sergilemis Olduklar: Faaliyetler

DKAB o&gretmenlerinin, farkli kiiltiirden gelen o6grencilerin esit basari olanagina sahip
olabilmesi adma birgok farkli uygulamaya gittikleri goriilmektedir. Ogretmenler bu
dogrultuda; tim Ogrencilere esit sekilde davranmaya gayret ettiklerini, farkli kiiltiirden
ogrencilerin kendilerini sinifta rahat hissetmeleri i¢in onlarin derse aktif katilimini saglamaya
calistiklarini, siklikla s6z hakki verdiklerini, dil noktasinda zorluk ¢eken 6grenciler icin ders
dis1 faaliyetlerde bulunduklarini, kendilerini sinifa daha ait hissedebilmeleri i¢in onlara

sorumluluklar verdiklerini, farkli yontem ve teknikleri ise kostuklarini belirtmislerdir.

Her ikisini de ayni sekilde soz hakki veriyoruz. Okuma parcalarini Suriyelilerde
okutmaya ¢alisiyoruz. Okumalarimin daha iyi olmast i¢in. Ya da sinifta kendilerini

yabanci hissetmesinler diye ekstra bir caba sarf ediyoruz. (O11)

Suriyeli ogrencilerin eksik Tiirkgeleriyle derse katilimlarini saglamak ve artirmak

adina onlari siirekli derse katmaya ¢alisiyorum. (O30)

Onlarin basarabilecegi gorevler veririm bazen onlart one ¢ikarmaya ¢alisirim. O

simifta kabul gérsiin diye. (O 9)

On yargilarin kirilmasina dikkat ediyorum. Egsitlik adalet ahlak karsihikli baghlik
diyalog gibi degerleri barindirmaya ¢alisiyorum. Farklilik icin birliktelik saglamaya
calisiyorum. Kiiltiirel toplumsal ayrisma ve ¢atismalarin oniine gegmeye ¢aligiyorum.
Her toplumun kendine gére kiiltiiriiniin getirdigi giiven duygusu farkli oldugu igin
biraz daha kapali icine doniik ogrencilerim var. Giiven duygusu verdikten sonra

ogrencilerim bana daha da yakin davrandilar. (028)

En biiyiik dil sorunu. Ogrenciyi anlamaya ¢alistyorum. Empati kurmaya ¢alisiyorum.

Dersi ona gore iglemeye caligirim. (O9)

Herkesin kendisini ozgiirce ifade etmesini sagliyorum. Herkese soz hakki veriyorum.
Sonuna kadar dinliyorum.  En sonunda mutlaka ne soylerlerse soylesinler
onayliyorum. Empati kurdurarak onun dogru oldugunu kendilerinin de dogru
oldugunu bir sekilde duygudashik olusturup o rahathgr sagliyorum. Sinifimda bu
anlamda bir problem yasamadim, ogrencilerim rahat bir gsekilde fikirlerini

soyleyebiliyorlar. (O1)
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Tiim 6grencilerin renk dil cinsiyet bakimindan birbirine iistiinliikleri olmadiklarini,
hepsinin esit olduklarint Kur’an-1 Kerim'in ayetlerinden ve hazreti peygamberin
kardeslik hadislerinden ornekler vererek kendilerini giivende hissetmelerine gayret

ediyorum. (029)

3.6. DKAB Ogretmenlerinin Cokkiiltiirliillik Baglaminda Ogretim Programlarina
Tliskin Goriisleri

DKAB 6gretim programi ¢okkiiltiirliiliige yeterince yer veriyor mu? Sorusuna 6gretmenlerin
onemli bir cogunlugu yeterince yer vermedigi seklinde goriis bildirmistir. Ogretmenler genel
olarak DKAB ogretim programinin farkliliklara yeterince yer vermedigini, kiiltiirel
farkliliklara iliskin programda kisithh sayida kazanim oldugunu dile getirmiglerdir. Bunun
yaninda gorlisiine basvurulan O6gretmenlerden ¢okkiiltiirliiliigiin yeterli oranda &gretim

programina dahil edildigini diisiinenler de bulunmaktadir.

Herkese hitap etmiyor. Orada sadece yedinci sinifim ¢ok kiiciik bir boliimiinde Alevi
Bektasi anlayisina ve inancina yer veriliyor. Onun disinda ¢ok fazla mezhep konusu

ele alinmyor, dile getirilmiyor. (O8)
Farkl kiiltiirlere yeterince yer verilmedigini diistiniiyorum. (O7)

Bence yer verilmiyor, verilse dahi son iinitelerde oldugu i¢in biz bunu tam anlamiyla

hichir zaman islemiyoruz. (O5)

Hayir, ben yeterince yer verilmedigini diigiiniiyorum. Zaten DKAB dersi normalde 2
saat oldugu i¢in z0r. Bunun disinda ek saat gerekli. Bu DKAB dersi adi altinda degil
de bir vatandaslik dersi olacak sekilde islenebilir. (O11)

Verildigini diisiintiyorum daha da zenginlestirilebilir diye diigiiniiyorum. Bir ders
oldugu icin genelde Islam dini odakli diger dinlere de muhakkak yer veriyor. Bu da
diger dinlere onem verdigini gosteriyor. Herkese yonelik zaten ortak bir din dersi
olamaz. Biitiin dinlere kitapta yer verilse de din dersi olmaz kiiltiir dersi olur sadece.
O da amaca hizmet etmez su anda mevcut olan din dersimizin oldugu gibi devam

etmesi gerektigini diisiiniiyorum. (O13)

Cokkiiltiirliiliik DKAB kitaplarinda yer aliyor. Sinif diizeyine gére diizenlenmis. Orf ve
adetlerimiz var, geleneklerimiz var, cami mimari eser, farkiliiklar var. Bunlara sadece

tilkemizden degil diinya genelinden ornekler verilmis. Miifredatin giizel oldugunu
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diistintiyorum. Kapsayici. Belki genisletilebilir ama bu diizeyde de giizel. Ben

memnunum. (022)

Konuya iligkin 0gretmen goriisleri incelendiginde o6gretim programlarinin bu baglamda
bekleneni sunamadigi fikrini savunan 6gretmenlerin daha gerg¢ek¢i yorumlarda bulunduklari
gortiilmektedir. Nitekim Ogretim programlarinin c¢okkiiltiirliiliilk baglaminda yeterli diizeyde
oldugunu ifade eden Ogretmenlerin bu iddialarini destekler nitelikte Orneklerden
bahsetmedikleri, daha c¢ok “yeterli ama gelistirilebilir” tarzinda beyanlarda bulunduklari
dikkat cekmektedir.

3.7. DKAB Ogretmenlerinin Cokkiiltiirlillik Baglaminda Egitim Sistemimize Iliskin

Degerlendirmeleri

DKAB o6gretmenleri ¢okkiiltiirliilik baglaminda egitim sistemimize iligkin daha ¢ok olumsuz
degerlendirmelerde  bulunmuslardir.  Ogretmenler genel olarak egitim sistemimizin
cokkiiltiirliiliige dislayic1 yaklastigini, herkesi esit kabul edip ortalama bir program yaptigini,

cokkiiltiirliiliige yeterince yer verilmedigini ifade etmislerdir.

Biz hazir degiliz. Toplum olarak kabullenmiyoruz farkl bir kiiltiirii. Bu da bizim igin
bir eksi. Dislayict bir kiiltiiriimiiz var. Biz tahammiilsiiz bir toplumuz. Farkl kiiltiirleri
kabullenmiyoruz. Ekonomiyle bagdastirtyoruz. Disliyoruz. Egitim sisteminde de
dislyyoruz, ¢ocuklart yalnizlastiriyoruz. Bunu depremde de hissettik Suriyelilere karsi

ozellikle. (O15)

Herkes aymi fabrikadan ¢ikmis gibi esit olarak diigiiniiliip ortalama bir program
yapiliyor, ¢ok da farklihiklara dikkat edilmiyor. Ogretmenin bilingli olmasi lazim.
Onemli olan sahadaki kisidir. Bizim uygulamamiz lazim bunlari. (O16)

Son yillarda iilkemize siginan miilteci insanlarin sayist giderek artmasi
dolayisiyla farkh kiiltiirdeki insanlarin bir arada olmast onlara uygun egitim ogretim
ortamlarimin hazirlanmasi noktasinda kapsayici egitim programinin ¢ok hizli bir
sekilde gelistirilmesi gerekiyor. Gelinen nokta itibariyle egitim programinin doyurucu

nitelikte olmadigi kanaatindeyim. (029)

DKAB o6gretmenlerinden g¢okkiiltiirliilik baglaminda egitim sistemimize iliskin olumlu
degerlendirmelerde bulunan o6gretmenlerimiz de olmustur. Konuya iliskin bazi 6gretmen

ifadelerine asagida verilmistir.
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Bana gére bir¢ok iilkeye bakarsak Tiirkiye ornek bir iilke. Irk ayrimi
vapmadan, dil ayrimi yapmadan ya da bélge ayrimi yapmadan farkli ulustan
disaridan vatandag olmadigi halde esit bir sekilde dersimizde ortak noktalarda

bulusabiliyoruz. Bir eksigimiz oldugunu diisiinmiiyorum. (O11)

Tiirkiye 'de ozgiir bir ortam oldugunu diistiniiyorum. Cokkiiltiirliiliik anlaminda

da ozgiir bir egitim ortamz var. (07)

3.8. DKAB Ogretmenlerinin Cokkiiltiirliiliik Baglaminda Hizmet Oncesi ve Hizmet I¢i

Egitim Siireclerine Yonelik Goriisleri

Cokkiiltiirliiliik baglaminda hizmet oncesi ve hizmet i¢i egitim siireclerinde aldiklar1 egitime
yonelik gortiglerine bagvurulan DKAB 6gretmenlerinin biiyiik bir ¢ogunlugu kesinlikle boyle
bir egitim almadiklarin1 ifade etmislerdir. Konuya iligkin bazi 6gretmen goriisleri asagida

verilmistir.

Bir egitim almadim. Farkl: kiiltiirlere yeterince onem verilmiyor. Herkesin farkl

kiiltiirlere uyum saglamasi bekleniyor. (O17)

Yeterli degil. Daha iyi olabilir. Daha hazirlikli olmamiz igin. Ben almadim. Béyle bir
egitim olmali. Farkliliklara nasil davranilmas: gerekiyor. Farkhiliklara nasil

davranmam gerektigini aldigim dini egitimle uyguluyorum. Yoksa hizmet i¢i egitimle

verilen bir sey degil. (O16)

Cokkiiltiirliiliige dair bir hizmet i¢i egitimi yok. Boyle bir egitim almaliyiz. Biz
almalyiz ki 6grencilere faydali olabilelim. (O5)

Ben béyle bir egitim almadim. Bence kesinlikle alinmasi gerekiyor. Atama siirecinde
herkes farkl yerlere gidiyor. Farkli yorelere, farkl inang, farkh kiiltiire sahip yerlere
gidiyor. Bence bunun icin farkl kiiltiirden ogrenciye nasil davranilmas: gerektigini,
swifi nasil diizenlememiz gerektigini ogrenmemiz lazim. Ciinkii konusma tipi bile
farkl olabilir. Konusmadan dolayr bile ¢ocuklar bizi anlayamayabiliyorlar. Ya da biz
onlart anlamiyoruz. O yiizden karsilikli yanhs anlasiimalar olmasin diye ya da bir

iletisimi daha dogru kurabilmek adina bir egitim alinabilir. Bence bu ¢ok ¢ok gerekli.

(019)

Cokkiiltiirliilik egitim baglaminda hizmet i¢i ve hizmet sonrasi bir egitim almis olsalar da bu
egitimin yeterli olmadigini ifade eden DKAB 6gretmenleri de bulunmaktadir. Bu yonde goriis

bildiren 6gretmenlerden alinan 6rnek goriislere asagida verilmistir.
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Din, dil, wk, soy, kiiltiir anlaminda bu konuda herhangi bir egitim aldigimi
diigtinmiiyorum. Boyle bir egitim olsa goniillii olarak alirdim. Yiiksek lisansimi
karakter ve deger egitimi alaninda yaptigim igin kiiresel egitim dersinde insana bakisi
ogrendim. Insana bakis sadece cevreye degil, kendine bakisi degistiriyor. Bu yiizden

insan temelli ¢calismalar yapilmali. (O4)

Diigiinmiiyorum. Tamamen kendimi gelistirmeye calisiyorum. Egitimin bana verdigi
okulun bana verdigi bir sey yok, daha ¢ok kendim bir seyleri gelistirmeye ¢alistyorum.
Ozelliklere égretmenlere verilmeli. Oretmenler sinif icerisinde denge kuracak, insana
saygiyi, hosgoriiyii asilayacak, ¢evresine empoze edecek, insanlarla iletisim kuracak.
Tiim bunlardan dolayr ogretmenlerin boyle bir egitimden ge¢mesi gerektigini

diistiniiyorum. (O14)

DKAB o6gretmenlerinin bir kismi ise lisans doneminde bdyle bir egitim aldiklarini fakat

meslege basladiktan sonra boyle bir egitim gormediklerini dile getirmislerdir. Konuya iliskin

baz1 6gretmen goriislerine asagida yer verilmistir.

4.

Universitede Alevilikle ilgili, farkl dinlerle ilgili egitim aldik. Hizmet ici seminerinde
almadik. (09)

Universitede béyle bir dersimiz vardi. Orda ben baya seyler dgrendim. Tabi pratige
gecmeyince hepsi unutuluyor. Ogretmenlik meslegine hazirlanirken yani iiniversitede
iyivdi. Hizmet i¢i egitimde sifir. Suriyelilerle ilgili bize oyun tarzinda bir seminer
yvaptilar. Oradaki Suriyeli ogrencilere empati yapmak igin, ogretmenlerin Suriyeli
ogrencileri  anlamalary igin.  Oyunlarla, pratik uygulamalarla  ogrencileri
anlayabilmemiz i¢in seminer aldik. Bu seminer bence su an da verilmiyor. Keske boyle

egitimler genisletilse, devam etse. (03)

SONUC VE ONERILER

Bu aragtirma, DKAB o&gretmenlerin ¢okkiiltiirlii egitime ilisgkin tutumlarini incelemek

amaciyla farkli illerde gorev yapan DKAB 6gretmenleri ile gergeklestirilmistir. Arastirmadan

elde edilen bulgulara gore 6gretmenler cokkiiltiirlii egitimi daha ¢ok farkl kiiltiirlerden gelen

ogrencilerin bir arada egitim almasi olarak tanimlamaktadirlar. Arastirmadan elde edilen

sonuclara gore DKAB 6gretmenlerinin ¢okkdiltiirlii egitime yonelik olarak cografya, irk,

etnisite, mezhep, din ve dil kavramlarina siklikla atifta bulunduklar1 gézlenmektedir. Aslan

(2016) tarafindan yapilan arastirmada da Ogretmenlerin ¢okkiiltiirlii egitimimi benzer

kavramlarla iligkilendirdikleri goriilmektedir.
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Ogretmenlerin ¢okkiiltiirliilik kavramina iliskin yaptiklar1 tanimlarda cokkiiltiirlii egitimin
belirli boyutlarina yogunlastiklari, Tiirkiye’nin gé¢men sayisinin fazlaligi nedeniyle cesitli
irklarin olmasi 6zellikle Suriyeli 6grencilerin siniflarda yer almasi ve DKAB brangi dolaysiyla
mezhepsel farkliliklarin ¢ok fazla dile getirildigi goriilmektedir. Farkhi Kkiiltiirlerden
ogrencilere sahip siniflarda gérev yapmayan 6gretmenlerin bu konuda yeterli diizeyde bilgi ve

yorum sahibi olmamalari ise diisiindiirticiidiir.

DKAB o&gretmenleri genel olarak cokkdltiirlii bir smif ortaminda calismaktan mutluluk
duymakta ve bundan zevk aldiklarimi belirtmektedirler. Cokkiiltiirlii egitim ortamlarinda
gorev yapmak bazi 6gretmenlerde ne yapacaklarini bilmediklerinden ve nasil tepkilerle
karsilasacaklarini kestirememelerinden dolay: tedirginlik, kaygi ve stres gibi duygular da
olusturabilmektedir. Bahsi gegen duygularin ortaya ¢ikmasinda, 0gretmenlerin onemli bir
sorumlulugu istlendiklerinin farkinda olmalari ve bu siiregten alinlarinin akiyla ¢ikmaya

gayret etmeleri gibi nedenler bulunmaktadir.

DKAB 6gretmenleri ¢okkiiltiirlii bir sinif ortaminda ¢ok fazla bir zorluk yasamadiklarint ama
yasanmig ya da yasanabilecek sorunlari dile getirirken en fazla zorlandiklari seyin dil
problemi oldugunu, bunun iletisim kurmayi zorlagtirdigini ve bu durumun Ggrencilerin esit
basar1 firsatina sahip olabilmelerinin 6niinde bir engel teskil ettigini dile getirmektedirler.
Ogretmenler agisindan bir diger problem ise gorev yaptiklari bolgenin kiiltiiriine yabanci
olmalaridir. Calismadan elde edilen sonuglara gore 6gretmenlerin tamami farkli dil, mezhep,
yasam tarzi gibi etkenlere kolaylikla uyum saglayamamaktadirlar. Kimi 6gretmenlerin ise bu
baglamda farkliliklara daha ag¢ik oldugu, farkli kiiltiirlerden bireylerle kolaylikla iletisime
gegebildikleri, onlarla bir arada bulunmaktan zevk aldiklari ve herhangi bir zorluk

cekmedikleri saptanmustir.

Ogretmenler, o&grencilerin ailelerinden edinmis olduklar1 bilgilerle farkliliklara kars
hosgoriisiiz ve Onyargilt bir tutum sergileyebildiklerini belirtmislerdir. Bu durum egitim
sistemimizin farkliliklart yeterli oranda tanitma ve farkliliklarin bir zenginlik oldugu bilincini

ogrencilere asilama noktasinda yetersiz kaldiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

DKAB o6gretmenlerinin ¢ogunlugu cokkiiltiirlii bir egitim ortaminda ¢alismanin avantajlar
olarak yeni seyler 6grenmek, gelismek, farkli bakis acis1 kazanmak, yeni yontem ve teknikler
ogrenmek gibi sebepler sunmuslardir. Ayn1 zamanda DKAB 6gretmenleri ¢okkiiltiirlii egitim
ortamlarmin onlar1 mesleki anlamda da gelistirdigini vurgulamislardir. Ogretmenlerden alinan

gorlislere gore cokkiiltiirlii 6grenme ortamlar1 6grencilerde de benzer kazanimlar meydana
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getirmektedir. Ogrencilerin saygi, sevgi, empati, hosgdrii vb. becerileri edinmelerinde

cokkiiltiirli egitim ortamlarinin 6nemli bir katkist bulunmaktadir.

Farkli kiiltiirden olan 6grencilerin esit basar1 olanagina sahip olmadigini dile getiren DKAB
Ogretmenleri bunun nedeni olarak dil sorunu, sosyo-ekonomik unsur ve 6zel egitime ihtiyag
duyan dgrencileri gostermislerdir. Ogrenim gordiikleri siire zarfinda, 6zellikle dgrencilerin dil
farkliliklarindan dogan problemlerin dikkate alinmamasi akademik basarilarin1 olumsuz

yonde etkilemektedir.

DKAB 6gretmenlerinin birgogu kitaplarda c¢okkiiltiirliiliige yeterince yer verilmedigini dile
getirmislerdir. Baz1 6gretmenler kitaplarin tekrar gozden gegirilip bu anlamda farkli kiiltiirden
Ogrencilere hitap etmesi gerektigini belirtmislerdir. Kademeler dikkate alindiginda
ortadgretim kademelerindeki kitaplarin kiiltiir konularina agirlik verdigi ne var ki bunlarin son
iinitelerde ve 12. smifta yer almasmin bir sorun teskil ettigi vurgulanmstir. Ogretmenler, son
iinitelerin yetistirilemedigini ve son smif §grencilerinin sinav kaygisiyla DKAB derslerine

yeterince ilgi gostermediklerini 6ne stirmiiglerdir.

DKAB o6gretmenlerinin  6nemli bir ¢ogunlugu egitim sistemimizin cokkiiltlirliliige
gerektigince yer vermedigini bu alanda yetersiz bir tablo ¢izdigini vurgulamaktadirlar. Egitim
sistemimizin bu alanda gecer not alabilecek seviyede oldugunu dile getiren dgretmenlerin
goriisleri incelendiginde ise cokkiiltiirliiliikten ziyade iilkemizin genel kiiltiirel yapisindan
bahsettikleri dolayisiyla cokkiiltiirliiliigli tam olarak igsellestirmemis olduklar1 dikkat
cekmektedir. Bu bulgulardan yola c¢ikarak ¢okkiiltiirlii egitim baglaminda biiyilik

eksikliklerimizin oldugu sonucuna ulasabiliriz.

DKAB o6gretmenlerinin lisans donemi ve 6gretmenlik meslegini icra ederken cokkiiltiirliiliige
iliskin aldiklar1 egitim siireglerine yonelik goriisleri incelendiginde 6gretmenlerin ¢ogunun bu
anlamda bir egitim almadiklari, egitim alan 6gretmenlerinin de yeterli bir egitim almadiklari
goriilmektedir. Ogretmenlerin her yil diizenli olarak almis olduklar1 hizmet igi egitimlerde
cokkiltiirlii egitime yer verilmemesi egitim sistemimiz acisindan onemli bir eksiklik olarak
degerlendirilebilir. Benzer sekilde 6gretmen adaylarinin da hizmet 6ncesi egitim siireglerinde

bu yonde bir egitime tabi tutulmalar1 6nem arz etmektedir.

Arastirmadan elde edilen bulgular genel olarak degerlendirildiginde DKAB 6gretmenlerinin
cokkiiltiirlii egitime yonelik olarak olumlu bir tutuma sahip olduklar1 fakat ¢okkiiltiirliiliigiin
smif ortamlarina yansitilmasi noktasinda hala yapilmasi gerekenler oldugu ayrica egitim

sistemimizin ve Ogretim programlarimizin da bu konuda yeterli olmadigi sonucuna
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ulagilmaktadir. Aragtirmadan elde edilen sonuclardan yola c¢ikarak asagidaki oOneriler

gelistirilmistir.

1. MEB tarafindan yiiriitiilen hizmet i¢i egitim seminerlerinde cokkiiltiirliiliige ve
cokkiltiirlii egitime daha fazla yer verilmelidir.

2. Ogretmen adaylarinin hizmet éncesi egitim siirecinde ¢okkiiltiirlii egitimi tam olarak
icsellestirebilmeleri adina bu yonde bir ders almalari 6nem arz etmektedir.

3. Ogretim programlarinda iilkemizdeki farkliliklarin tamamina yer verilmeli, farkli
kiiltiirlerden gelen 6grencilerin ders kitaplarinda kendilerinden bir seyler bulmalari
dolayisiyla egitim siirecini daha fazla 6ziimsemeleri saglanmalidir.

4. DKAB o6gretmenlerinin sinif i¢i siireglerde kullandiklar1 6rnekler sadece bir kiiltiirii
isaret etmemeli farkli kiiltiirlerden 6grencilerin de kendilerini mutlu hissetmeleri adina
ornekler kiiltlirel farklilik baglaminda zenginlestirilmelidir.

5. Ogretmenlerimiz ¢okkiiltiirliiliigiin tam olarak ne ifade etti§i noktasinda karmasik
fikirlere sahip olabilmektedirler. Bu baglamda cokkiiltiirlii egitime iliskin yapilan
calismalarda kiltiirel farkliliklardan bizzat bahsederek Ogretmen goriislerine

basvurulmali, onlarin bu konudaki fikirleri daha gecerli bir yolla belirlenmelidir.

Lisans Bilgileri

Dicle Akademi Dergisi’nde yayimlanan eserler Creative Commons Atif-Gayri Ticari 4.0 Uluslararasi
Lisansi ile lisanslanmustir.

Copyrights

The works published in Journal of Dicle Academy are licensed under a Creative Commons
Attribution-NonCommercial 4.0 International License.

Yazar Beyam

Arastirma ve Yaymn Etigi Beyani: Bu caligsma bilimsel aragtirma ve yaymn etigi kurallarina uygun
olarak hazirlanmistir.

Etik Kurul Onay:: Bu arastirma icin Harran Universitesi Rektorliigii Sosyal ve Beseri
Bilimler Etik Kurul Komisyonundan 16/06/2023 tarihli E-76244175-050.01.04-249382say1l1

etik kurul onayr alinmustir.
Yazar Katkilari: Yazarlar caligmaya esit oranda katki saglamistir.

Cikar Catismasi: Yazarlar acgisindan ya da iiciincii taraflar agisindan ¢alismadan kaynakli ¢ikar
catismasi bulunmamaktadir.

195



DICLE AKADEMI DERGISI

Journal of Dicle Academy

KAYNAKCA

Aslan, S. (2017). Sosyal bilgiler 6gretmenlerinin ¢ok kiiltiirlii egitim ile ilgili goriiglerinin
incelenmesi. Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi, 18(2), 231-253.

Bakir, K. F., & Akcan, E. (2021). Hayat bilgisi ders kitaplarinda yer alan metinlerin
cokkiiltiirli egitim baglaminda incelenmesi. Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 19(2), 1323-
1343.

Bagbay, A. (2014). Cokkiiltiirlii egitim kapsamindaki derslerinin incelenmesi: Georgia State
Universitesi 6rnegi. Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri, 14(2), 585-608.

Basbay, A., Kagnici, D. Y., & Sarsar, F. (2013). Egitim fakiiltelerinde gorev yapmakta olan
ogretim elemanlarmin ¢okkiiltirlii yeterlik algilarinin incelenmesi. Turkish Studies,
8(3), 47-60.

Cirik, 1. (2008). Cokkiiltiirlii egitim ve yansimalari. Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, (34), 27-40.

Cohen, L., Manion, L., & Morrison, K. (2005). Research methods in education. (5th ed.).
London: Routledge Falmer.

Creswell, J. W. (2012). Qualitative inquiry and research design: Choosing among five
approaches. Thousand Oaks: Sage

Damgaci, F. & Aydin, H. (2013). Akademisyenlerin c¢okkiiltiirlii egitime iliskin tutumlari.
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 12(45), 325-341.

Damgaci, F. (2013). Tiirkiye'deki akademisyenlerin cokkiiltirlii egitime iliskin tutumlart.
Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii: Istanbul

Demircioglu, E. & Ozdemir, M. (2014). Pedagojik formasyon ogrencilerinin g¢okkiiltiirlii
egitime yonelik tutumlarinin bazi degiskenlere gore incelenmesi. Ege Egitim Dergisi,
1(15), 211-232

Kagar, G. (2023). Cok kiltiirlii egitim uygulamalarinin karsilastirilmasi: Almanya, Amerika
Birlesik Devletleri, Finlandiya ve Tirkiye o6rnegi. Uluslararast Erken Cocukluk Egitimi
Calismalar: Dergisi, 8(1), 14-36.

Tortop, H. S. (2914). Ogretmen adaylarinin {istiin yetenekli ve cok kiiltiirlii egitime iliskin
tutumlari. Ustiin Yetenekliler Egitimi ve Aragtirmalar: Dergisi (UYAD), 2(2), 16-26.

Yazicy, S., Basol, G., & Toprak, G. (2009). Ogretmenlerin ¢okkiiltiirlii egitim tutumlari: Bir

giivenirlik ve gegerlik calismasi. Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, (37),
229-242.

Yildirim, A., & Simsek, H. (2011). Sosyal bilimlerde nitel arastirma yontemleri (8.baski).
Ankara: Seckin Yayincilik.

196



DICLE AKADEMI DERGISI

ot Journal of Dicle Academy

v E-ISSN: 2757-9611

Cilt/ Volume: 3, Say: / Issue: 1, Sayfalar / Pages: 197-212
Arastirma Makalesi / Original Article
Received / Alinma: 16.09.2023 Accepted / Kabul: 11.10.2023

YOUTUBE’UN MAHREMIYET ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI:
“DAMLA ALTUN KANALI”NIN BETIMSEL ANALIZI

Ugur ARSLAN?
Cem CETIN?

Oz

Mahremiyet; tarihsel siire¢ igerisinde bireylerin 6zel alani, gizliligi gibi kavramlarla tanimlanmis ve her
donem iizerine g¢okga tartisilan, doniisen bir olgu haline gelmistir. Ozellikle yeni iletisim teknolojilerinin
gelisimi, Web 2.0’nin sagladig1 imkanlar ile birlikte iletisimi, yayincilig1 ve kitlelere ulagsmayi son derece kolay
bir duruma getirmektedir. Bu durum mahremiyet ¢izgisinin belirsizlesmesine neden olmakta ve bireyler sohret
ve para kazanma gibi amaglar dogrultusunda en temel haklardan biri olan, 6zel hayat ve mahremiyetini yok
ederek seffaflagtirmaktadir. Bugiin bireylerin kigisel veri ve mahremiyeti, bizzat bireylerin rizast ve teshiri ile
kamusal alanda, sosyal medya platformlarinda sergilenmektedir. Video paylagim sitesi olan YouTube da bu
platformlarin 6nde gelenlerindendir. Kullanicilara {icretsiz bir sekilde kendi kanalina sahip olma, yaymn
olusturma ve paylagma imkan1 veren YouTube, abone ve izlenme sayisi belli bir sayiya ulagan kullanicilara iicret
0demektedir. Daha fazla izlenmenin ve abone sahibi olmanin daha fazla para kazanma anlamma geldigi
platformda kullanicilar, kitlelerin dikkatini gekmek adina 6zel alan ve mahremiyetini her gegen giin daha da yok
etmektedir. Calismada 6rneklem olarak YouTuber Damla Altun Kanali segilmistir. Calismanin problemi;
YouTuber Damla Altun 6zel hayat ve mahremiyetini igeren igerikler yapmakta ve 6zel alan1 kamusal haline
gelmektedir. Altun, 6zel hayat ve mahremiyeti bizzat goniilli bir sekilde ortadan kaldirmaktadir. Calismada
yontem olarak betimsel analiz kullanilacaktir. Bu ¢alismada {inli YouTuber Damla Altun’un videolari,
mahremiyet agisindan incelenmis; bilgi, beden ve mekan mahremiyeti agisindan ihlaller tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Mahremiyet, Gézetim, Web 2.0, Sosyal Medya, YouTube
Jel Kodlar: L82

1Sorumlu Yazar: Ogr. Gér., Dicle Universitesi, ugur_arslan16@hotmail.com, ORCID: 0000-0001-6597-0612.
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EVALUATION OF YOUTUBE IN TERMS OF PRIVACY: A DESCRIPTIVE
ANALYSIS OF DAMLA ALTUN CHANNEL

Abstract

Privacy; in the historical process, the private space of individuals has been defined with concepts such as privacy
and has become a transforming phenomenon that has been widely discussed in every period. Especially the
development of new communication technologies, Communication, broadcasting and reaching the masses with
the opportunities provided by Web 2.0 make it very easy to reach the privacy line, and in line with the aims such
as fame and money, one of the most basic rights of individuals; it destroys private life and privacy and makes it
transparent. Today, personal data and privacy of individuals are displayed on social media platforms in the
public sphere with the consent and display of individuals themselves. YouTube, which is a video sharing site, is
one of the leading of these platforms. YouTube, which allows users to have their own channel, create and share
their own channels free of charge, pays a fee to users who reach a certain number of subscribers and views. On
the platform, where more views and subscribers mean more money, users are destroying their private space and
privacy more and more every day in order to attract the attention of the masses. In this study, the videos of the
famous YouTuber Damla Altun were examined in terms of privacy, and violations of information, body and
space privacy were determined.

Keywords: Privacy, Surveillance, Web 2.0, Social Media, YouTube

Jel Codes: L82
EXTENDED SUMMARY

Introduction

Privacy means the fact that the individual does not want to share with other individuals, is
carefully avoided from others, is autonomous and needs to be protected both in terms of body and
space, is untouchable and hidden (Poyraz, 2020, s. 22). Private life and confidentiality are also
expressed as "the area where the individual can be alone with himself, think and act as he wishes, and
decide when, where and under what conditions he will communicate with other individuals" (Yiiksel,
2003, s. 182). Privacy is a key element in protecting the individual's reputation in society and ensuring
the control of personal information. Because protecting the privacy of individuals; It is extremely
important for the prestige in the public sphere, the individual's self-realization, and academic and
commercial success (Lokke, 2020, s. 20).

The perception of privacy varies from person to person and from culture to culture. While any
behavior is considered natural in one society, it may be considered a violation of privacy in another
society. Aries and Duby list places that provide relationships with other individuals, personal
belongings that are symbols of love, affection and friendship, portraits, letters, memories and diaries as
examples of privacy (Aries & Duby, 2006, s. 233-234). Solove collects privacy under six headings.
These; The right to be alone, limiting the individual's access to information about himself, privacy,

control over personal information, protection of individuality, and the distance of spousal relationships
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towards intimacy (Solove, 2002, s. 1092). Types of privacy; It is discussed under three headings:
information, physical and spatial privacy. Individuals have the right to control under these three
headings and this right to control must be protected. Sharings made by individuals in public spaces
during times of socialization should not mean that their privacy may be violated. The privacy limit
should not be exceeded without the individual's permission. In summary, privacy is the right of
individuals to live as they wish (Arik & Arik, 2020, s. 449).

Method

The study aims to reveal how the perception of privacy changes and becomes unclear on
YouTube and how the private space of individuals turns into a public space. What makes the study
important is that it will contribute to the literature on YouTube and privacy. Within the scope of the
study, YouTuber Damla Altun's videos in August 2023 were determined as a sample and these videos
were examined in terms of privacy. Damla Altun channel was chosen as a sample in the study because
it has a significant number of subscribers (758 thousand) and contains many examples on the subject.
The research guestions of the study are as follows:

Question 1: Does Damla Altun pay attention to privacy and confidentiality when creating her
content?

Question 2: What are the violations of information, body and space privacy in Damla Altun
Channel?

Descriptive analysis was chosen as the method in the study because it was qualitative.
According to Yildirim and Simsek, descriptive analysis consists of four stages (Yildirim & Simsek,
2013, s. 256):

1. Creating a framework for descriptive analysis: A framework for data analysis is created
based on the research questions, the conceptual framework of the research, or the dimensions included
in the interview and/or observation.

2. Processing of data according to the thematic framework: At this stage, the data obtained is
read and arranged according to the previously created framework. At this stage, data is selected for
identification purposes and brought together in a meaningful and logical way. Depending on the
framework created, some data may be left out or may not be important. Also at this stage, direct
quotes are selected to be used later when writing the results.

3. ldentification of findings: In the final stage, the organized data are defined and supported
with direct quotations where necessary. At this stage, care should be taken to describe the data in an
easily understandable and readable language and to avoid unnecessary repetitions.

4. Interpretation of the findings: Explaining, relating and making sense of the identified
findings are done at this stage. Explaining the cause-effect relationships between the findings and
making comparisons between different cases, if necessary, helps the interpretation made by the

researcher to be more qualified.
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Within the scope of the research, the videos of Damla Altun Channel between 1-31 August
2023 were examined in terms of body, information and space privacy with Descriptive Analysis.
Findings

In the research, the videos of Damla Altun channel with 758 thousand subscribers, dated
August 2023, were examined with the Descriptive Analysis method in terms of body privacy,
information privacy and location privacy. Violations of privacy, exposure and transformation of
private space into public space have been detected in video content shared on YouTube.

Discussion, Conclusion and Recommendations

In the study, YouTuber Damla Altun's channel was subjected to descriptive analysis and the
video contents between 1-31 August were examined. In this context, as required by descriptive
analysis, the research was carried out by dividing into categories, and the videos were examined in
terms of information privacy, body privacy and spatial privacy.

When the videos were examined, it was determined that Damla Altun shared posts that
violated information privacy, body privacy and location privacy. Situations that are considered private
in daily life, including sportswear, bikinis, hotel rooms, bathrooms and meals, were shared on Altun's
channel. In addition, the shots of Altun swimming and taking a shower afterwards, and the bedroom
shots of his girlfriend changing her clothes are proof of how the privacy line is destroyed on YouTube.

With YouTube being one of the most visited social media platforms, the opportunity for
individuals to earn fame and money, and the emergence of a new professional group called YouTubers
or Influencers, posts involving exposure to private space and privacy on the platform have reached
their peak. This shows that in the world of digital surveillance, individuals voluntarily open
themselves to surveillance and make their privacy transparent with their own consent. The fact that
these videos have been watched hundreds of thousands of times shows that individuals approach
content containing privacy and confidentiality with great interest.

The development of new communication technologies has made social media platforms a
virtual public space, information and communication center, as well as a surveillance and surveillance
center. While sharing personal data with third parties and constantly monitoring individuals by leaving
digital traces threatens privacy, individuals must pay maximum attention to their behavior in the
digital environment. At this point, it is extremely important to provide digital media literacy education

from an early age and to raise awareness on the subject.

1. GIRIS

Mahremiyet, bireyin diger bireylerle paylagsmak istemedigi baskasindan 6zenli bir sekilde
sakinilan, gerek beden gerek de mekan anlaminda 6zerk ve korunmasi gereken, dokunulmaz
ve sakl1 tutulan olgu anlamma gelmektedir (Poyraz, 2020, s. 22). Ozel hayat ve mahremiyet,

“bireyin kendisiyle bas basa kalabildigi, istedigi gibi diisliniip hareket edebildigi, ne zaman,
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nerede ve hangi sartlarda diger bireyler ile iletisim kuracagina kendisinin karar verdigi alan”
olarak da ifade edilmektedir (Yiiksel, 2003, s. 182). Mahremiyet, bireyin toplumdaki
saygiliginin korunmasit ve sahsi bilginin denetiminin saglanmasinda anahtar bir unsurdur.
Ciinkii bireylerin mahremiyetinin korunmasi; kamusal alandaki saygiliginda, bireyin

kendisini ger¢eklestirmesinde ve akademik, ticari basarisinda son derece onemlidir (Lokke,

2020, s. 20).

Mahremiyet algisi kisiden kisiye, kiiltiirden kiiltiire degismektedir. Herhangi bir davranis bir
toplumda dogal olarak kabul edilirken baska bir toplumda ise mahremiyet ihlali olarak kabul
edilebilmektedir. Diger bireylerle iliski saglayan mekanlar, ask, sevgi ve arkadasligin
sembolleri olan 6zel esyalar, portreler, mektuplar, anilar ve glinlikler mahremiyet 6rnekleri
olarak siralanmaktadir (Aries & Duby, 2006, s. 233-234). Mahremiyet, alt1 baglikta kategorize
edilmektedir. Bunlar; yalmiz kalma hakki, bireyin kendisi hakkinda bilgi erisimini
siirlandirmasi, gizlilik, kisisel bilgiler tizerinde kontrol sahibi olmak, bireyselligin korunmasi
ve es iliskilerinin, samimiyete yonelik mesafesidir (Solove, 2002, s. 1092). Mahremiyet
tiirleri; bilgi, fiziki ve mekan mahremiyeti olarak ii¢ baslikta ele alinmaktadir. Bireylerin bu
iic baslikta kontrol hakki vardir ve bu kontrol hakkinin korunmasi gerekmektedir. Kamusal
alanda, sosyallesme zamanlarinda bireylerin gerceklestirdigi paylasimlar, mahremiyetlerinin
ihlal edilebilecegi anlamina gelmemelidir. Bireyin izni olmadan mahremiyet sinir1
asilmamalidir. Ozetle mahremiyet, bireylerin icinden geldigi gibi yasama hakkidir (Arik &
Arik, 2020, s. 449). Mahremiyet, yeni iletisim teknolojilerinin gelisimiyle iizerine ¢okca
tartigilan bir olgu haline gelmistir. Bireylerin sosyal medyadaki davranislarinda giindelik

hayat ve dijital ortamdaki mahremiyet anlayislarindaki farklar ortaya ¢ikmaktadir.
2. YOUTUBE VE MAHREMIYET ILiSKiSi

Web 2.0 teknolojisiyle ortaya ¢ikan sosyal medya, 2000°1i yillar ile birlikte artan ¢ekim giicii
ile beraber kullanic1 sayisini glinden giine artirmistir. Sosyal medyanin yiikselisi, tiiketim ve
bilgi aligverisini ve ayni zamanda internetin degis tokus ve is birligi agi olarak geri
dondiiglinii gostermektedir. 2004 yilinda ortaya ¢ikan Facebook ve 2005°te ortaya cikan
Twitter, hizli ileti degis tokusuyla birlikte alternatif yayincilik ortami gorevi gérmiislerdir
(Van Dijk, 2018, s. 255). Bireyler, 6zel bir yazilim ve yetenege ihtiya¢ duymaksizin igerik
liretme, yaymnlama ve paylagsma olanagini sosyal medya ile yakalamistir. Popiiler sosyal
medya platformlar1 olan Facebook, Twitter, Instagram, YouTube’da kullanicilar kendi

sayfalarini olusturmakta, gruplara katilmakta ve icerikler olusturarak paylagsmaktadir.
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Dijitallesme ile ortaya ¢ikan enformasyonda biiyiik bir artis goriilmektedir. Internete ve sosyal
medyaya erigimin artmastyla her giin sinirsiz byte miktarinda veri girisi yapilmaktadir. Bu
devasa miktarda ortaya ¢ikan veri, biiylik veri olarak adlandirilmaktadir (Timisi, 2016, s. 11).
Biiytik veri i¢in sosyal medya, her saniye kullanicilarin devasa miktarda dijital iz ve veri
biraktifi ¢ok ©6nemli bir kaynaktir. “Ucretsiz” olarak kaydolunan sosyal medya
platformlarinda kullanicilar mail adresini, telefon numarasini, kimlik bilgilerini vermenin yani
sira dogum yerlerini, siyasi goriislerini, iliski durumlart gibi 6zel hayat ve mahremiyetini
iceren bilgilerini de kaydetmektedir. Sosyal medya sirketlerinin bu bilgileri depolamasi ve
ticlincii kisiler (reklamverenler) ile paylasmasi bireylerin mahremiyetini tehdit etmektedir. Bu
durum, sosyal medyay1 ayn1 zamanda sirketler, istihbarat drgiitleri ve bireyler i¢cin gdzetleme
merkezi haline getirmektedir. Sosyal medyanin gézetim konusunda geldigi boyutlar su sekilde
orneklendirilmektedir (Goodman, 2016, s. 104):

Actiom gibi sirketler, herkese agik veritabanlarini didik didik edip insanlarin
sosyal medyada kendileri, arkadaslar1 veya aileleriyle ilgili bilingli veya bilingsiz
olarak paylastig1 tiim kisisel bilgilerden elde edilen verileri bir araya getirerek, yasayan
Amerikalilarin neredeyse tamaminin hayatlarina miidahale eden, gelmis ge¢mis en
kapsamli istihbarat gozetleme sistemini kurdu. Bu teknolojik basari, veri gozetleme
toplumumuzun da “yeni normali” halini aldi. Eski bagkan yardimcist Al Gore’un,

2013’te Teksas, Austin’deki interaktif South by Southwest Festivali’ndeki
konusmasinda belirttigi gibi, “stalker ekonomisi” diinyay1 esir aldi.

Sirketler ve istihbarat oOrgiitleri tarafindan gergeklestirilen riza alinmadan, “goniilsiiz”
gbzetimin yani sira giiniin énemli zaman dilimini sosyal medyada geciren bireyler “gonilli”
olarak kendilerini platformlarda gézetime acarak, mahremiyetlerini bizzat kendileri tarafindan
seffaflagtirmaktadir. Facebook’taki begeniler, paylasimlar, Twitter’da gonderilen mesajlar,
Instagram’da paylasilan en 6zel fotograflar, YouTube’daki mahremiyeti ihlal eden videolar
bireylerin gézetime goniillii olarak katilmasi anlamina gelmektedir. Bugiin, gézetim i¢in 6zel
bir mekanizma kurmaya gerek kalmamakta, bireylerin sosyal medya platformlarinda
gosterdigi performans ile hedeflenen veriden ¢ok daha fazlasi elde edilebilmektedir. Ozel
hayati i¢eren verilerin dijital ortamda bu denli dolasima girmesi, bireylerin en 6zel aninin bile

kalmamasina, 6zel alanin kamusal alan haline gelmesine neden olmaktadir.

YouTube da 6zel alanin kamusal alan haline geldigi, mahremiyet ¢izgisinin her gegen giin
daha da belirsizlestigi sosyal medya platformlarindan biridir. “Ureten Tiiketici”nin en iyi
sahneye c¢iktig1 alanlardan biri olan YouTube’da bireylerin kendi kanalini olusturma,
eszamanli ve asenkron olarak yayin yapma, daha sonra bu yayinlari kitlelerle paylagsma

imkan1 bulunmaktadir. YouTube algoritmalari ise sozde “licretsiz” olarak sundugu bu
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ozelliklerin yaninda aslinda kullanicidan ¢ok daha fazlasini, mahremiyetini istemektedir.
YouTube algoritmasi, 6zel hayat ve mahremiyeti ihlal eden su islemleri gerceklestirmektedir
(Walker, 2021, s. 53-54):

Youtube algoritmasi sitenin ana sayfasi yiiklendiginde seyir zevkinize uygun
igeriklerin karsimmiza ¢ikmasini saglar. Google’in yapay zeka arastirma ekibi Google
Brain, bu oOnerileri kisilerin Onceki goriintiillemelerine uygun olacak bigimde
gelistiriyorlar. Sistem, insanlarin video izleme aliskanliklarindaki degisimi tespit
edebilecek kadar akilli. Google’in pek cok 6zelligi gibi bu da son derece gizli sakl.
2016’da Google’1n ii¢ calisaninin yayimladig1 yazilarla oldugu gibi, bazen perde biraz
olsun aralanabiliyor. Bu ii¢ kisi Youtube’un video oOnerilerinin arkasindaki derin
sinirsel yapiy1 ortaya ¢ikardi. Bu sinir ag1 daha 6nce izledigimiz her videoyu, bunun
yaninda da Youtube arama ge¢misimizi, nerede yasadigimizi, cinsel yonelimimizi ve
videolar1 ne tlirden bir cihazdan izledigimizi de kapsayan “kullanicinin Youtube
etkinlik ge¢misi” denebilecek bilgileri desiyor. Sonrasinda bu bilgileri, sitedeki

milyarlarca video arasindan begenebilecegimiz birkag yiiz tanesini se¢ip birka¢ diizine
indirmek i¢in kullanrtyor.

YouTube’da tiiketiciye yonelik gerceklestirilen gdzetim, lireticiye yani YouTube’da yayin
yapan, kanal sahibi olan kullanicilara yonelik tesviklerle beraber ilerlemektedir. YouTube,
kullanicilarina abone sayisi, izlenme sayisina gore ddemeler yapmakta, bunun sonucunda
kullanicilar hedef kitlesini ve izlenme oranlarini artirabilmek i¢in silirekli yaymn yapma
ihtiyaciyla yagamaktadir. Bu durum, kullanicilarin YouTube’un dijital is¢isi haline gelmesine
neden olurken diger yandan da YouTube’dan daha fazla iicret kazanmak ve sohret olma
amactyla daha carpici, dikkat gekici igerikler paylasilmasina sebep olmaktadir. igeriklerin
istikrarli halde tretilmesi, ilgi ¢ekici yeni igerik ihtiyacim artirdigi igin bireylerin bilgi, fiziki
ve mekan mahremiyetinden daha fazla O6diin vermesine yol agmaktadir. Ciinkii bireyler,
mevcut kitlesini korumak ve artirmak amaciyla basta kendilerinden olmak tizere ¢evresinden
dikkat ¢ekici, sansasyonel konular bulma arayisindadir. Ozellikle bazi YouTuberlarin
milyonlar1 agan abone sayis1 ve izlenmeleri, linlii olmalari, dnemli meblaglar kazanmalari
diger YouTube igerik iireticilerine motivasyon kaynagi olarak, bu noktaya erisebilmek
amaciyla bireyler, kisi mahremiyetinden daha kolay bir sekilde vazge¢gmekte ve gozetim

noktasina da goniillii bir sekilde katilim gerceklestirmektedir.
3. GEREC VE YONTEM

YouTube, giiniimiizde kullanicilarin yogun bir sekilde igerik tirettigi ve diger bireyler ile
etkilesime girdigi platformlardan biridir. YouTuberlar, iceriklerinin daha genis bir kitleye
ulagmas1 adina dikkat ¢ekici ve seri bir sekilde videolar liretmeye ¢alismaktadir. Bu durum
YouTube ortaminda; mahremiyeti seffaflastiran, beden, bilgi ve mekan mahremiyetini yok

eden ve teshirciligi artiran paylasimlart normallestirmektedir. Calismada, YouTube’da
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mahremiyet algisinin nasil degiserek belirsizlestigi ve bireylerin 6zel alaninin kamusal alana
nasil doniistiiglinii ortaya koymak amaclanmistir. Calismay1, YouTube ve mahremiyet iizerine
literatiire katki sunacak olmast 6nemli kilmistir. Calisma kapsaminda YouTuber Damla
Altun’un Agustos 2023’teki videolar1 drneklem olarak belirlenmis ve bu videolar mahremiyet
acisindan incelenmistir. Calismada Damla Altun kanalinin 6rneklem olarak se¢ilmesi, onemli
bir abone sayisina (758 bin) sahip olmasi ve konu ile ilgili birgok 6rnek barindirmasindan

kaynaklidir. Calismanin arastirma sorulari su sekildedir:
Soru 1: Damla Altun, igeriklerini olustururken 6zel hayat ve mahremiyete dikkat ediyor mu?

Soru 2: Damla Altun Kanalinda bilgi, beden ve mekan mahremiyeti acgisindan ortaya ¢ikan

ihlaller nelerdir?

Calismada niteliksel olmasi sebebiyle yontem olarak betimsel analiz seg¢ilmistir. Betimsel

analiz dort asamadan olusmaktadir (Yildirim ve Simsek, 2013, s. 256):

1. Betimsel analiz icin bir cerceve olusturma: Arastirma sorularindan, aragtirmanin
kavramsal gercevesinden ya da goériisme ve/veya gozlemde yer alan boyutlardan
yola ¢ikarak veri analizi i¢in bir ¢ergeve olusturulur.

2. Tematik cerceveye gore verilerin islenmesi: Bu asamada, daha 6nce olusturulan
cergeveye gore elde edilen veriler okunur ve diizenlenir. Bu asamada, verilerin
tanimlama amaciyla secilmesi, anlamli ve mantikli bir bi¢gimde bir araya getirilmesi
s0z konusudur. Olusturulan ¢ergeveye gore bazi veriler disarida kalabilir ya da
onemli olmayabilir. Ayrica bu asamada, daha sonra sonuclar yazilirken
kullanilacak dogrudan alintilar da segilir.

3. Bulgularin tammlanmasi: Son asamada diizenlenen veriler tanimlanir ve gerekli
yerlerde dogrudan alintilarla desteklenir. Bu asamada verilerin kolay anlagilir ve
okunabilir bir dille tanimlanmasina ve gereksiz tekrarlardan kaginilmasma dikkat
edilmelidir.

4. Bulgularin yorumlanmasi: Tanimlanan bulgularin agiklanmasi, iliskilendirilmesi
ve anlamlandirilmast bu asamada yapilir. Bulgular arasindaki neden- sonug
iligkilerinin agiklanmas1 ve gerekirse farkli olgular arasinda karsilastirma
yapilmasi, arastirmaci tarafindan yapilan yorumun daha nitelikli olmasina yardimci
olur.

Arastirma kapsaminda Betimsel Analiz ile Damla Altun Kanalimin 1-31 Agustos 2023

tarthindeki videolar1 beden, bilgi ve mekan mahremiyeti acisindan incelenmistir.
4. BULGULAR
4.1. Beden Mahremiyeti

Beden mahremiyeti, bireylerin ilk yaglarindan itibaren kendi bedenleri iizerinde kesfettikleri
alan olarak ifade edilmektedir. Bununla beraber sosyal ve kiiltiirel anlamda yasanan degisim

ve gelismeler beden mahremiyeti anlayisinda degisimlere yol agabilmektedir. Ozellikle
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cocukluk ve ergenlik zamaninda aile bireyleri giyim tarzi konusunda rol model olarak
goriilebilmektedir (Berkup, 2015, s. 237):

Giindelik hayattaki mahremiyet anlayisinda “6zel” kabul edilen beden mahremiyeti, yeni
iletisim teknolojilerinin gelisimi ile birlikte doniisiime ugramistir. Bireyler, yeni kamusal alani
haline gelen sosyal medya platformlarinda bedenleri ile ilgili hemen hemen her giin fotograf
veya video paylagimlart yapmaktadir. Bireylere para kazanma ve sohret olma imkani veren

sosyal medya platformlarindan biri olan YouTube’da da bireylerin beden ilgili paylasimlari

son derece olagan karsilanmaktadir.

Damla Altun kanalinin videolar1 incelendiginde “vlog” seklinde cekilen videolarin birgok
yerinde bedenin sergilendigi goriilmektedir. Gorsel 1’de yer alan igerikte Altun, giine
basladigi andan itibaren giinlilk rutinini, kendisini ve sevgilisini videoya ¢ekmektedir.
Videoda, Altun’un giydigi spor elbisesi, bikinisi ve sevgilisinin kiyafetini degistirirken olan
goriintiileri sergilenmektedir. Bunun yani sira giin ig¢inde spor yaparken, yiizerken, dus

alirken, yemek yerken bedenler siirekli kayit altina alinmustir.
Gorsel 1. (Damla Altun, 13 Agustos 2023)

BEN DE BUNA BOZULUYORUM ISTE@ | basbasa bodrum tatili, yeni mekanlar, yeme igme spor rutinimiz
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Gorsel 2. (Damla Altun, 13 Agustos 2023)

Gorsel 3’de yer alan icerikte ise Damla Altun ve arkadaslarinin tatilde denizde girerken olan
goriintiiler paylasilmaktadir. Altun’un kendi bedenini yakin ¢ekimde gosterdigi kaydin

devaminda yatak odasinda ger¢eklestirdigi makyaj videosu ile Altun, yiiziinii sergilemektedir.
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Gorsel 3. (Damla Altun, 20 Agustos 2023)

IYi Ki KAMERAYI KAPATMAMISIM &) | alagati tarihi otelimiz, bizimle hazirlan, fi season koleksiyonumuz

Insanlarin nerede tatil yaptig1 ya da nasil tatil yaptig1 gibi konular aslinda mahremiyet olgusu

icine girmektedir. Altun’un videolarinda bu konuda sik sik ihlallerin yapildig1 goriilmektedir.
4.2. Bilgi Mahremiyeti

Bilgi mahremiyeti; gizli olarak kabul edilen, kisisel olan bilgiler iizerinde kontrol
saglanmasidir. Damla Altun kanalinin videolar1 incelendiginde bilgi mahremiyetine aykiri
paylasimlar tespit edilmistir. Kisisel veriler, bireyin benligi ile ilgili dogrudan ilgilidir. Cok
genis bir alan olan, kisinin tercihlerinden duygu ve diisiincelerine kadar olan her sey bilgi
mahremiyetini kapsamaktadir. Bu noktada bu bilgiler ile ilgili bireyin denetim yetkisini
kaybetmesi aslinda benligini ve 6zerkligini kaybetmesi anlamma gelmektedir (izgi, 2014, s.

29).

Altun’un 13 Agustos 2023 tarihinde ¢ektigi “BEN DE BUNA BOZULUYORUM ISTE®)|
bagbasa bodrum tatili, yeni mekanlar, yeme i¢gme spor rutinimiz” baglikli videosunda bilgi
mahremiyetine aykir1 ifadeler kullandig1 goriilmektedir. Altun, videosunda kaldiklar1 otelde
iki banyo oldugunu, kendisi ve sevgilisinin hangi banyoyu kullandigini agiklamaktadir.
Ayrica yatak odasmin avizesini ¢eken Altun, ayni iirlinden bir markanin kendisine hediye
etmek istedigini ifade etmektedir. Video devaminda giin i¢inde gerceklestirecegi aktiviteleri
siralayan Altun, 6nce markete ugrayacaklarini sonra kahvelerini alip sahile gececeklerini
soylemektedir. Sevgilisinin otel calisanlar1 ile konugmasini ¢eken Damla Altun kameraya
yaklagarak, sevgilisinin oglak burcu oldugunu siirekli soru sorarak her seyi sorguladigini ifade

etmektedir. Videoda sevgilisinin giydigi gomlekle ilgili yorumlarda bulunan Damla Altun,
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sevgilisine i¢ c¢amasirinin  goriindligiinii  soylemektedir. Bunlarin yani sira yenilen
yemeklerden icilen kahveye kadar her ayrint1 videolarda dile getirilmektedir (Damla Altun, 13
Agustos 2023).

Damla Altun’un “IYI KIi KAMERAYI KAPATMAMISIM[| alacat1 tarihi otelimiz, bizimle
hazirlan, fi season koleksiyonumuz” baslikli videosu ise Altun’un “Kaldigimiz yer ile ilgili
tim bilgileri size verecegim” cilimlesi ile baglamaktadir. Alacati’da Rasim Palas’ta
konaklayacaklarini soyleyen Altun, otelin biitliin boliimlerini kayit altina almaktadir. Gittikleri
sahilin giris ticretinin 1000 lira ve harcama limitinin 1500 lira oldugunu vurgulayan Altun,
otel odasma dondiigiinde makyaj videosuna baglayarak makyaj ile alakali bilgiler

vermektedir.

Otel bilgilerinin verilmesi, bireylerin banyo tercihlerini belirtmesi, giinlik yapilacak biitiin

rutinlerin anlatilmasi bilgi mahremiyetini igermektedir.
4.3. Mekan Mahremiyeti

Zhumagaziyeva ve Kog¢ mekan mahremiyetini “kisiyi cevreleyen yakin fiziksel alani
korumak™ olarak tanimlamaktadir (Zhumagaziyeva & Kog, 2010, s. 114). Damla Altun’un

videolar1 incelendiginde mekan mahremiyetini ihlal eden paylasimlar tespit edilmistir.

Gorsel 3. (Damla Altun, 13 Agustos 2023)

BEN DE BUNA BOZULUYORUM ISTE @ | bagbasa bodrum tatili, yeni mekanlar, yeme igme spor rutinimiz

-
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Altun’un 13 Agustos 2023 tarihinde ¢ektigi “BEN DE BUNA BOZULUYORUM ISTE®)|
bagbasa bodrum tatili, yeni mekanlar, yeme i¢gme spor rutinimiz” baslikli videosu kaldig

otelin fitness salonunda spor yaptig1 goriintiilerini icermektedir.

Gorsel 4. (Damla Altun, 20 Agustos 2023)

BEN DE BUNA BOZULUYORUM ISTE @ | bagbaga bodrum tatili, yeni mekanlar, yeme icme spor rutinimiz

Damla Altun’un “IY1 KIi KAMERAYI KAPATMAMISIMI[]| alagat1 tarihi otelimiz, bizimle
hazirlan, fi season koleksiyonumuz” baslikli videosu ise Altun’un kaldiklar1 otelin yatak

odasini, banyosunu paylastigi goriintiiler yer almaktadir.

Ayni videonun devaminda sevgilisi ile gittigi restorandan ¢ekim yapan Altun, mekana dair her

ayrintiy1 paylagmaktadir.
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Gorsel 5. (Damla Altun, 20 Agustos 2023)

5. SONUC VE ONERILER

Calismada YouTuber Damla Altun’un kanali betimsel analize tabi tutularak, 1-31 Agustos
tarihleri arasindaki video igerikleri incelenmistir. Bu kapsamda betimsel analizin geregi olarak
aragtirma kategorilere ayrilarak gergeklestirilmis, videolar bilgi mahremiyeti, beden

mahremiyeti ve mekan mahremiyeti agisindan incelenmistir.

Videolar incelendiginde Damla Altun’un bilgi mahremiyeti, beden mahremiyeti ve mekéan
mahremiyetini ihlal eden paylagimlar yaptig1 tespit edilmistir. Spor elbisesi, bikini, otel odasi,
banyo, yemek icerikli gilinliikk hayatta mahrem kabul edilen durumlar Altun’un kanalinda
paylasilmistir. Ayrica Altun’un yiizerken ve sonrasindaki dus alirken olan c¢ekimleri,
sevgilisinin stiinii degistirirken olan yatak odasi c¢ekimleri YouTube’da mahremiyet

cizgisinin nasil yok edildiginin kanitidir.

YouTube’un en ¢ok ziyaret edilen sosyal medya platformlarindan biri olmasi, bireyler igin
sOhret ve para kazanma imkani, YouTuber veya Influencer olarak adlandirilan yeni bir meslek
grubunun ortaya c¢ikmasiyla platformda 6zel alan ve mahremiyet noktasinda teshir igeren
paylasimlar doruk noktasina ulasmistir. Bu durum dijital gozetim diinyasinda bireylerin
goniilli  olarak kendilerini gozetime actiklarini, mahremiyetlerini kendi rizalariyla
seffaflastirdiklarin1 géstermektedir. Bu videolarin yiizbinlerce kez izlenmesi de bireylerin 6zel

hayat ve mahremiyet iceren iceriklere biiyiik bir ilgi ile yaklastiklarin1 gostermektedir.
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Yeni iletisim teknolojilerinin gelisimi, sosyal medya platformlarin1 sanal kamusal alan,
enformasyon ve iletisim merkezi olmasmin yani sira ayni zamanda bir gozetleme ve
gozetlenme merkezi haline getirmistir. Kisisel verilerin {i¢iincii kisiler ile paylagilmast ve
bireylerin dijital iz birakarak siirekli izlenmesi mahremiyeti tehdit etmekteyken bireylerin
dijital ortamdaki davranislarina azami olarak dikkat etmesi gerekmektedir. Bu noktada dijital
medya okuryazarligi egitiminin kiiglik yaslardan itibaren verilmesi ve konu ile ilgili
farkindalik olugsmasi son derece biiyiikk 6nem tagimaktadir. Ayn1 zamanda dijital gézetim,
dijital iz takibi, deep fake, kimlik hirsizliklar1 gibi konularin ne gibi sonuglar1 yol acabilecegi
akademik caligmalarin yam sira geleneksel ve dijital medyada da sik sik tartigiimali, 6zel

hayat ve mahremiyetin 6neminin alt1 ¢izilmelidir.
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DUVAZLARDA BEKLENEN: KAYIP IMAM (MEHDI)

Ahmet KARA!
0z
Diivaz-deh Farsca olarak on iki anlamindadir. Diivdz-deh imam ise On Iki Imam’a atfedilen adlandirmadir.
Diivaz-ndme’ler kaside, gazel, murabba, miiseddes, muhammes, terkib-i bend, terci-i bend, kogsma ve semai
nazim sekilleriyle ortaya konulmustur. Alevi-Bektasi siir gelenegi icerisinde ve bu anlayis tarzina sahip ozanlar
tarafindan dile getirildigi icin kosma nazim sekliyle yazilan siirler daha ¢oktur. Bu calismalarda On iki imam
farkli 6zellikleriyle anlatilmakta ve son imam olan Muhammed b. Hasan Mehdi olarak kabul edilmekte ve bir
giin tekrardan diinyaya gelip insanlar1 kotiiliigiin elinden kurtaracagi imit edilmektedir. Mehdi, biitiin diinya
dinlerinde adaletsizlige karsi beklenen biiyiik kurtarict olarak anilmaktadir. Diinya iizerindeki biitiin inang
anlayislar igerisinde bir Mehdi’den s6z edilmektedir. Mehdi inancimin Islamiyet’e girmesi ise Sii anlayisina
sahip olanlarin bu inanci ortaya koymasi sonucunda baglandigi bilinmektedir. Sii anlayigina sahip kisiler sikintilt
ve zorluk icinde oldugu zamanlarda tipki biitiin diinya inanglarinda oldugu gibi kendilerine bir kurtarici
gonderilecegini beklemektedir. Siinni’lik agisindan mehdi inanci belli bir kisi lizerinden degerlendirilmemistir.
Bu calismada ise Tiirk edebiyatinda ortaya konan Diiviz-name’lerde On ikinci imam Muhammed b. Hasan yani

beklenen imam Mehdi ile ilgili siirler ele alinmaya ¢aligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed b. Hasan, Diiviz-name, Mehdi, Kayip Imam.
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EXPECTED IN DUELES: THE LOST IMAM (MAHDI)

Abstract

Diivaz-deh means twelve in Persian. Duvaz-deh imam is the name attributed to the Twelve Imams. Diiviz-ndmes
are presented in verse forms such as kaside, gazel, murabba, miiseddes, muhammes, terci-i bend, verse and
semai verse. There are more poems written in the form of verse, since they are expressed in the tradition of Alevi
Bektashi poetry and by poets who have this style of understanding. In these studies, the Twelve Imams are
described with their different characteristics and the last imam, Muhammad b. Hasan is accepted as the Mahdi
and it is hoped that he will be born again one day and save people from evil. The Mahdi is referred to as the great
savior against injustice in all world religions. In all the understandings of belief in the world, a Mahdi is
mentioned. It is known that the belief in the Mahdi began to be converted to Islam as a result of the Shiite
understanding of this belief. He expects that a savior will be sent to people with a Shiite understanding when
they are in distress and difficulties, just like all world beliefs. In terms of Sunni belief, the belief in the Mahdi
has not been evaluated on a specific person. In this study, the poems about Twelfth Imam Muhammed b. Hasan

who is the expected Imam Mahdi, have been tried to be discussed.
Keywords: Muhammed b. Hasan, Duvaz-name, Mahdi, Lost Imam.
Jel Codes: 1118, Z00.

EXTENDED SUMMARY

In Turkish-Islamic literature, the leading figures of Islam, especially Prophet, four caliphs and
Hiiseyin, many works have been written about the family of the Prophet. These works are written in
verse or prose. While some of these works are in the form of separate books, some examples of poems
written in different verse forms can be found in the divans of poets. Many studies dealing with
Alevism and Bektashism in terms of history and culture have found a place in our literary tradition.
Especially the works on Maktel-i Huseyn, which deals with the Ahl-i Beyt of our Master the Prophet,
Fatima and St. Works mentioning Ali were also written. Some of the studies on the Ahl al-Bayt are
known as Diivazdeh-ndme, DiivAiz-nadme. In such studies, there is information about religious figures
known as the Twelve Imams in the Shiite understanding, and the love felt for these imams is

expressed.

Diivaz-deh means twelve in Persian. Duvaz-deh imam is the name attributed to the Twelve Imams.
Diivaz-ndmes are presented in verse forms such as kaside, gazel, murabba, miiseddes, muhammes,
terci-i bend, running and semai verse. There are more poems written in the form of verse, since they
are expressed in the tradition of Alevi Bektashi poetry and by poets who have this style of
understanding. In these studies, the Twelve Imams are described with their different characteristics
and the last imam, Muhammad b. Hasan is accepted as the Mahdi and it is hoped that he will be born

again one day and save people from evil.
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The meaning of the word Hazrat Mahdi (as) means “he has been guided, he has received the guidance
of Allah”. The Mahdi is referred to as the great savior against injustice in all world religions. In all the
understandings of belief in the world, a Mahdi is mentioned. According to the Islamic belief, there is
no verse in the Qur'an regarding this and it is considered weak in the hadiths related to this issue. It is
known that the belief in the Mahdi began to be converted to Islam as a result of the Shiite
understanding of this belief. When people with a Shiite understanding are in distress and difficulties,
they expect a savior to be sent to them, just like in all world beliefs, and this person, the Twelfth
Imam, Muhammad b. They believe that it will be Hasan.

In terms of Sunni belief, the belief in the Mahdi has not been evaluated on a specific person. Despite
this, there are also among the Sunni people who believe that the Mahdi will come in the End Times
and establish justice in the world and make Islam dominant. Apart from this belief, it is known that the
belief that a mujaddid (renewer) will come in every century is common among Sunnis. Since there is a
belief in Islam that the Mahdi will appear at a time when evil surrounds the world, oppression
increases and Muslims are in difficulties, poets who hold this view have also described this issue in
their poems. In these difficult times, the oppression inflicted by sinners and hypocrites increases so
much and the persecution of believers increases so much that believers wait with the hope that the
Mahdi will soon come and save them from these problems. Belief in the Mahdi among Sunnis has not
been evaluated on a specific person, and among Sunnis there are also those who hold the view that the
Mahdi will come in the End Times, that he will introduce himself and dominate the world and revive
religion and sunnah on earth. Apart from this belief, the idea that a mujaddid will come every century
is also very common among Sunnis. The poems, examples of which are given above, show us the
belief in the Mahdi and his last imam, Muhammad b. It shows that the expectation that he will be
Hasan is in most of the poets who have the Alevi Bektashi poetry tradition, and they have revealed this

issue in their writings.
1. GIRIS

Tiirk islam edebiyatinda Islamiyet’in 6nde gelen biiyiiklerini 6zellikle Hz. Peygamber, dort
halife ve Hz. Peygamber’in ehl-i beytini anlatan bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu ¢aligmalar
manzum veya mensur sekilde yazilmistir. Bu ¢alismalarin bazist miistakil birer Kitap
seklindeyken bazilar1 da sairlerin divanlarinda farkli nazim sekillerinde yazilmis siirlerden
ibarettir. Alevilik ve Bektasiligin tarihi ve kiiltiirel agidan ele alindig1 birgok ¢aligsma edebiyat
gelenegimizde kendisine yer bulmustur. Peygamber efendimizin ehl-i beytini konu edinen
Maktel-i Hiiseyn igerikli ¢alismalar basta olmak iizere Hz. Fatima ve Hz. Ali’den s6z eden
eserler de kaleme alinmustir. Ehl-i beyt ile ilgili ¢alismalarin bazis1 da Diivazdeh-name,
Diivaz-name adlariyla bilinen eserlerdir. Bu tarz c¢alismalarda, ehl-i beytten olan ve Sii
anlayis1 icerisinde On Iki imam olarak bilinen dini sahsiyetlere ait bilgiler yer almakta olup
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bu imamlara kars1 hissedilen sevgi dile getirilmektedir. Duaz, cem ayinlerinde sdylenen ve On
Iki Imam’larin adlarmnin gectigi deyislerdir. Bir nevi dua olarak da algilanabilen bu deyislerde
On iki Imam’larin yam sira Hz. Peygamber’in ve basta Hac1 Bektas Veli olmak iizere Alevi-

Bektasi onderlerin isimleri de zikredilir.

Diivaz-deh Farsca’da on iki demektir. Diiviz-deh imam ise On Iki Imam’a verilen isimdir. On
Iki Imam’m isimleri sirastyla: Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Zeyne’l-Abidin, Hz.
Muhammed Bakir, Hz. Cafer-i Sadik, Hz. Miisa Kazim, Hz. Ali Riza, Hz. Muhammed Taki,
Hz. Ali Naki, Hz. Hasan Askeri ve Hz. Muhammed Mehdi’dir (Gokbel, 2019, 711).

Diivaz-dehlerin giris boliimlerine konu olan sahsiyetler, sairin mesrebine gore degisiklik
gostermektedir. Genellikle Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin Oviilmesiyle baslayan
diivaz-dehler, Hz. Hatice ve Hz. Fatma’nin Oviilmesi ile devam edebilmektedir. Hz.
Hiiseyin’in sehadeti anilirken Yezid, Simr ve Mervan gibi sahsiyetlere de lanet
edilebilmektedir. Sairin mesrebine bagli olarak hiyerarside Fazlullah-1 HurGfi ve Mevlana gibi
tarikat biiyiiklerinin herkesten once oviildiigii diivaz-dehler de mevcuttur. Diivaz-dehlerde
hiyerarsi takibinin, metin tamirinde ve s0z sanatlarinin tespitinde de etkili oldugu

gorilmiistiir.

Islami dénem Tiirk edebiyatinda din ve tasavvuf ehli kisileri konu edinen birgok metin
bulunur. Bunlar arasinda dort halifeyi anlatan, medh-i ¢ehar yar-1 giizin ile Hz. Hiiseyin’i
anlatan maktel-i Hiiseyn’ler 6nemli bir yer tutar. Bununla birlikte On ki Imam’1 konu edinen
cesitli eserler de bulunmaktadir. “Iginde On Iki Imam’m adi gegen veya onlara dvgii igin
yazilan bu siirlere Diivaz-deh Imam denir. Daha sonralar1 bu terim kisaltilmis olarak diivaz,

diivaz-deh imam ya da Diivaz-name seklini almistir” (Giizel, 2009, s. 345).

Halk edebiyatinda incelenen diivdz-deh oOrneklerinden farkli olarak dort halifenin birlikte
zikredilmesi ise Naksibendi, Mevlevi, Glilseni ve Halveti tarikatlarina mensup sairlerde
gozlemlenebilmektedir. Hz. Aise’nin anildig1 tek diivaz-deh ise Mevlevi tarikatina mensup
olan Misli Isma’il Hakki’ya aittir. Gelibolulu Ali’nin diivaz-deh’ini “vefk” olarak
adlandirmasi ve Selami ile Sevki’nin vebanin defedilmesi i¢in diivaz-deh yazmis olmasi On
Iki Imam’im vesile kilinmas1 acisindan, Naksibendi ve Mevlevi kesimlerinde On iki Imam’a
verilen dnemin ayrica dikkate deger ornekleridir. Seyh Galib’in ise tipki Naksibendi mesrepli
Karamanli Ayni gibi bir beyte On Iki imam’m adin1 sigdirma sekli islup benzerligi agisindan
onemlidir. Bu ornekler tarikatlar arasindaki etkilesim agisindan da deger arz etmektedir.
(Aydin, 2022, s. 280)
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Diivazlar-diiviz imamlar; kosma, semai, gazel, murabba, miiseddes, muhammes, terkib-i
bend, terci-i bend ve kaside nazim sekilleriyle olusturulmustur. Bu nazim sekilleri iginde en
cok kogma nazim seklinden yararlanilmistir. Bu da Alevi-Bektasi siir geleneginin halk siirine
daha yakin olmasi ve ozanlik geleneginden dolayidir. Divan edebiyati nazim sekillerini
kullanan sairler tabii olarak daha ¢ok kaside ve gazel tarzinda diivazlar kaleme almislardir.
Divan siirinin nazim sekillerini kullanan sairlerin dil ve isliplarinda halk siirinin etkisi
gozden kagmamaktadir. Diivazlarda Halk ve Divan siirinin nazim sekilleri kullanildig1 i¢in bu
tiirde hem hece 0lciisti hem de aruz 6lgiisii tercih edildigi icin kullanilan nazim sekline gore
hece sayis1 ve aruz kalib1 degisiklik gostermektedir. Diivazlar, genel olarak kosma ile ve 11°li
hece Ol¢iisii ile ortaya konulmustur. Divan edebiyati nazim sekillerinin kullanildig: diivazlarda

ise aruz Sl¢iisiiniin yaygin olarak islenen kaliplar1 tercih edilmistir. (Iyiyol, 2013, s. 233)

Diivaz-nameler, genellikle Alevi-Bektasi siir gelenegi igerisinde yazilan siirlerdir. Bu tarzdaki
eserler “Alevi-Bektasi edebiyatinin yani sira Mevleviligin Sems koluna bagl sairlerin
eserlerinde On iki fmam’1 meziyetleriyle aktaran siirlerdir. Ovgii icin bu siirlere diivaz-deh
imam, halk deyisiyle diivazman veya yalniz diivaz denir” (Altun, 2010: 148). Tasavvuf
Terimleri Sozliiglinde, madde basi olarak verilen terim i¢in “Alevilerde ve Bektasilerde On

Iki imam1 6ven nefesler” agiklamasi bulunur (Uludag, 2012, s. 113).
2. KAYIP IMAM (MEHDI)

Mehdi, kelimesinin anlami “hidayete erdirilmis, Allah’in hidayetine mazhar olmus”
seklindedir. Mehdi kelimesi Islam tarihinde bu anlamlariyla énceleri Hz. Peygamber ve dort
halife i¢in kullanilmistir. Hz. Hiiseyin’in de Kerbela’da sehit edilmesinden sonra “el-Mehdi

Ibnii’1-Mehdi” olarak amildig1 goriilmektedir.

Diinya dinlerinde, kiiltiir ve mezheplerinde vazgecilmeyen bir 6ge olan Mehdi, ortaya ¢iktigt
yerin cografya, kiiltiir ve dinlerine uygun bir tanimlama i¢inde kendine yer bulmustur. Mehdi,
biitiin dinlerde beklenen adaletin ortak Oznesi olarak kabul edilmektedir. Insanlar, sikinti
icinde olduklari, mutlulugu bulamadiklar1 zor zamanlarinda, sosyal bozulmalarin ortaya
ciktigr donemlerde kendilerine umut vaat eden ve dini kurallar1 gerceklestiren uygun bir

sosyal reformcu ve 6zlenen bir lider olarak Mehdi’yi gérmeyi ummuslardir (Yavuz, 2003, s.
371).

Mehdi inancim her kiiltiir kendi i¢inde, kendi dini, tarihi, psikolojik ve sosyolojik sartlarina

gore degerlendirmistir. Mehdi, biitiin diinyadaki inaniglara gore Tanr1 tarafindan yeryiiziine
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gonderilecek ve yeryliziini hakimiyetine alarak insanlara dogru yolu gosterecek bir

peygamber veya dini bir kisiliktir (Sarikgioglu, 2002, s. 125).

Alevi Bektasi geleneginde, Mehdi’nin Samarra magarasinda sir oldugu, ahir zamanda ortaya
cikacagl soylenir. Bektasilikte Imam Mehdi ile ilgili cesitli fikirler ileri siiriiliir. Imam
Mehdi’nin kiyamet habercisi oldugunu yorumlayan ve buna inanan insanlar oldugu gibi, onun
gelisi ile diinyanin yanlis siyasi politikalardan ve onlarin etkilerinden kurtulacagi, diinyaya
hak ve hukukun egemen olacagi, zalimin artik zuliim yapamayacagi, mazlumun ahinin
alacagi, haksiz yere artik kan dokiilmeyecegi, diinyanin bir nevi sOmiiriisiiz ve sancisiz bir
yasam yeri olacagina dair bir inan1s da hakimdir. Alevi geleneginde ise Imam Mehdi kiyamet

habercisi olmaktan ziyade, kurtulus ve adalet habercisi olarak algilanir.

Mehdinin adi ve kimligiyle ilgili bazi hadislerde onun Hz. Muhammed’in soyundan, Hz. Ali
ile Hz. Fatima’nin evladindan olacagi, adinin Hz. Peygamber’in adi, kiinyesinin de Hz.
Peygamber’in kiinyesi olacagi aktarilmistir (Ibn Haldun, 2007, s. 1/582; Golpmarl, 1979, s.
203). Kotiiliiglin diinyaya hakim oldugu, zulmiin arttigi, Misliimanlarin zorluklar ig¢inde
oldugu bir zamanda Mehdi’nin ortaya ¢ikacagina dair bir inanis bulunmaktadir. Bu sikintili
donemde miinkir ve miinafiklarin eziyetleri o kadar artar ve inananlarin ¢ektikleri eziyetler o
kadar ¢ogalir ki inananlar Mehdi’nin yakin bir zaman i¢inde onlara yardima gelecegini umutla

beklerler.

Stinnilik igerisinde Mehdi’ye olan inanis belirli bir kisiyle bagdastirilmamistir. Bunun yaninda
Stinniler arasinda da mehdinin ahir zamanda gelecegi, kendisini tanitip dleme hakim olarak
dini ve siinneti diinya iizerinde ihya edecegi goriisiine sahip olanlar da vardir. Abdiilbaki
Golpinarli’ya gore asr-1 saddetten sonra immete adaletle hilkmeden on iki halife gelecektir ve
bunlarin sonuncusu da zuhur etmesi umulan Mehdi’dir (1979, s. 221). Bu inanigtan farkli
olarak her ylizyilda bir miiceddid gelecegi diislincesi de Siinniler arasinda genis bir kabule

sahiptir.
3. DUVAZLARDA BEKLENEN: KAYIP iIMAMIN (MEHDI) PESINDE

Duvazlarda islenen konular Hz. Peygamber’e, dort biiyiik halifeye, Hz. Hiiseyin ve On Iki
Imam’a duyulan sevgi ve onlarin 6zelliklerini anlatmak basta olmak {izere ele alinmistir. Ayni
zamanda On Ikinci Imam Olan Muhammed b. Hasan’in diinyaya zuhur edecek olan kayip
imam Mehdi olduguyla ilgili siirler de dile getirilmistir. Bu konuyla alakali siirler ve bu

stirlerin anlamlar1 agagidaki 6rneklerle aktarilmaya calisilmistir.
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Arzii eyler cemalin vasilan-1 kurb-1 Hak

Feyz umar hak-i cenabindan selatin-i ‘izam

Mehdi-i hadi Huda-y1 1a-yezaluii rahmeti
Kim zuhiirinda bulur ciind-i seyatin inhizam?  (i¢li, 2020, s. 75.)

Bagdatli Rihi yukaridaki beyitlerde Mehdi, vasilan-1 kurb-1 Hak yani veli kullarin ve hakikat
sirrina erenlerin hepsi onun yeryliziine inmesini, ortaya ¢ikmasini beklemekte, onun cemalini
goérmeyi arzulamaktadir. Selatin-i izdm olanlar yani saltanat sahibi olanlar, bu zamanda gii¢
ve kudreti elinde tutanlar, Mehdi’nin zuhur edecegi topraklardan feyz ummaktadirlar. Giicii
ve kudreti sonsuz olan Hz. Allah’in rahmeti olan Mehdi’nin diinyaya gelisiyle seytanin

askerlerinin bozguna ugrayip, yenilecekleri ifade edilmektedir.

Muhammed Mehdi’dir sah-1 velayet
Isitir cihan1 nuru hidayet
Niyazimiz budur her dem her saat

Insan-1 kimilden ayirma bizi® (Ozmen, 1998, ¢.5, s. 77.)

Sah-1 velayetten kasit velilerin sah1 olan on ikinci imam Muhammed Mehdi’dir ve onun
velayet hiikmii halen devam etmektedir. Onun hidayet nurunun biitiin cihan1 kapsadigini ve
sair gibi garip kullarin bu diinyada siirekli olarak istedigi tek gayenin insan-1 kdmil’e ulagmak
oldugunu ve bu kisiyle on ikinci imami kast ederek onun manevi halkasindan ayrilmamak igin

cabalamak gerektigini anlatmaktadir.

Ey Virani ¢ikma yoldan dogru raha gel beri
Muhabbet sevkat senindir Ey Hasanii’-1 Askeri
Evliyalar serfiraz1 Hac1 Bektag-1 Veli

Sen ganisin ver muradim Mehdi devran askia* (Ozmen, 1998, c.1, s. 55.)

Bu dortliikte Virani kendisine seslenerek dogru yolu terk etmemesini sdylemekte ve muhabbet
ve sefkat sahibi sensin diyerek Hasanii’-| Askeri’yi yani Hz. Ali’nin torunlarindan olan imam

Ali el-Hadi'nin oglunu kastetmektedir. Siirin devaminda ise Haci Bektas-1 Veli’ye sen

2 Bu beyitler Bagdatli Rihye aittir.
3 Bu dértliik Sitki Pervane (Asik Sitk1 Baba)’ya aittir.
4 Bu dortliik Bektasi Virani Baba’ya aittir.
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evliyalarin basisin, Mehdi askina bana sahip ¢ik; muradimi, istegimi ver demektedir. Bu

dortliikte de sair Mehdi’ye olan inancini ifade etmektedir.

Taki, Naki imamlarin civani

Hasan-iil Askeri cismim sultani

Elinde hiicceti, Mehdi devrani

Vakit tamam oldu génderir Allah® (Ozmen, 1998, c.1, s. 56.)

Hz. Ali'nin dokuzuncu torunu imam Taki’nin asil adi Muhammed Bin Aliy’i-t Takiyr’-|
Cevad’dir. Imam Naki on iki Imamlarin onuncusudur. Asil adi Ali Bin Muhammedii’n-
Nakiyyli’l Hadi’dir. Sair burada bu iki imamin imamlarin civant yani gengleri oldugunu
soylemekte ve onuncu imam Ali Bin Muhammedii’n- Nakiyyii’l Hadi’nin oglu olan Hasan-iil
Askeri’yi zikretmektedir. Elinde hiicceti ifadesi ise on ikinci imam olan Hasan-iil Askeri’nin
oglu Muhammed b. Hasan’a gitmektedir ve on ikinci imamin hiikmiiniin halen devam ettigine
ve bir giin tekrar diinyaya gelecegine inanarak, Mehdi’'nin gelmesi i¢in vaktin tamam

oldugunu aktararak Hz. Allah’in Mehdi’yi gonderecegini anlatmaktadir.

Noksani, Mehdi-i Sah’a bendeyiz

Kanda varsak Kirklar ile cemdeyiz

Hakk’1 6ziimiizde bulduk demdeyiz

Pirin esiginde can kurbaneyiz® (Ozmen, 1998, c.4, s. 43.)

Noksani Mehdi’ye kole oldugunu, onun yolu iizerine oldugunu ve her nereye gitse kirklar ile
bir araya geldigini sdylemekte, Hakk’1 6zlimiizde bulduk diyerek ask-1 hakiki ile kendinden
gecip sarhos bir halde pirinin yolunda canimi feda ettigini ifade etmektedir. Mehdi-i Sah

diyerek On Ikinci Imam’in Mehdi olarak gelecegine inandigimi aktarmaktadr.

Noksani kulun ister didar-1 Cennet
Mahsumu paklardan yetigse himmet
Sana siginmisim Mehdi Muhammet

Sar1 Saltik Kizildeli gel yetis’ (Ozmen, 1998, c.4, s. 43.)

® Bu dértliik Bektasi Virani Baba’ya aittir.
® Bu dértlitk Noksani’ye aittir.
" Bu dértlitk Noksani’ye aittir.
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Noksani’nin tek istegi cennete girmek ve orayr gérmektir. Mahsumu paklar kii¢lik yaslarda
oldiiriilen Ehl-1 Beyt ve on iki imamin ¢ocuklari i¢in verilen isimdir ve onlarin himmetinin
kendisi ilizerine olmasii istemektedir. On ikinci imam olan ve halen imamligimnin devam
ettigine inanilip tekrar diinyaya gelecegine inanilan Mehdi Muhammed’e siginarak
Bektasiligin oOnciilerinden Sar1 Saltuk ve Kizildeli olarak bilinen Seyyid Ali Sultan’dan

yardim istemektedir.

Sah Musa-i Kazim hem imam Riza
Taki, Naki, Askeri imdat ver bize
Ya Muhammed Mehdi niyazim size

Ali evladin didardan ayirma® (Ozmen, 1998, ¢.5, s. 83.)

Sah Musa-i Kdzim yedinci imam, imam Riza sekizinci imam, imam Taki, Muhammed Bin
Aliy’i-t Takiyr’-1 Cevad isimli dokuzuncu imam, Imam Naki imamlarin onuncusudur. Asil ad1
Ali Bin Muhammedii’n- Nakiyyii’l Hadi’dir. Hasan-iil Askeri on birinci imamdir. Muhammed
Mehdi ise on ikinci imam olan ve halen imamliginin devam ettigine inanilip tekrar diinyaya
gelecegine inanilan Mehdi Muhammed’dir. Sair siirinde bu imamlardan kendisine sahip

cikmalarini dile getirmektedir.

Hasanii’l Askeri server-i alem

Muhammed Mehdidir sahibii’l- kerem

Geng Abdal’im zikrederler her dem

Soylersen Muhammed Ali’den soyle® (Ozmen, 1998, c.1, s. 23.)

Bu dortliikte sair server-i alem tamlamasimi Hasan-iil Askeri i¢in kullanmistir ve ona
alemlerin efendisi diye hitapta bulunmustur lakin server-i alem hitab1 peygamber efendimiz
icin kullanilan bir tamlamadir. Muhammed Mehdi icinse kerem sahibi seklinde
seslenmektedir. Her zaman onun yolundan gidenlerin zikir halinde oldugunu aktararak
sOylersen yani zikredersen Muhammed Ali’den yani Hz. Ali’den bahset, sdyle demektedir.

On Ikinci imam’in Mehdi oldugunu onun igin kullandig1 ifadeyle ortaya koymaktadir.

8 Bu dortliik Sefil Ali’ye aittir.
% Bu dortliik Asik Veli’ye aittir.
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Mehemmed’im eder hey gani kadir

Taki Naki Askeri rehniima odur

Muhammed Mehdi’ye niyazim budur

Bizi dergahindan mahrum eyleme'° (Ozmen, 1998, c.4, s. 137.)

Sair bu dortliikte sekizinci, dokuzuncu ve onuncu imamlarin isimlerini sayarak onlarin rehber
oldugunu anlatmakta ve son imam Muhammed Mehdi’ye kendisini bu dergahtan, bu yoldan
ayirmamasi i¢in niyazda bulunmaktadir. Muhammed Mehdi diyerek onun diinyaya gelecegini

ifade etmektedir.

Selam olsun bizden ol Gani Sah’a

Cemali giil olan sems ile maha

Insallah bir giin gelir dergiha

Kerem sahibi sahip Mehdi’dir'* (Ozmen, 1998, c.3, s. 30.)

15. yiizyilda Osmanli'da yasamis Bektasi dervisi olan Otman Baba, Od’man, Hiisam Sah,
Hiisam Sah Gani ya da Gani Baba adlar1 ile de bilinir. Ona selam gonderen sair, cemali giil
olan sems ile maha diyerek giil yiizlii ay ya da giil yiizli glines hitabiyla Peygamber
efendimizi ya da Hz. Ali’yi kast etmektedir. Kerem sahibi Mehdi insallah bir giin dergéha

gelir diyerek Mehdi’nin gelmesinin beklendigini anlatmaktadir.

On iki imama niyaz eylerim

Hasan Askeri’ye halim sdylerim

Muhammed Mehdi’ye canim eylerim

Ciimle giinahima imamlar meded*? (Ozmen, 1998, ¢.3, s. 31.)

Dervis Muhammed bu dortliikte on iki imama niyazda bulunarak kendisine yardim etmelerini
istemektedir. On birinci imam Hasan Askeri’ye halini bildirmekte ve on ikinci imam olan
Muhammed Mehdi’nin yolunda canim feda diyerek ona olan sevgisini gostermektedir. Onu
Mehdi olarak adlandirarak bu inanisin1 pekistirmektedir. Siirin devaminda ise biitiin

imamlardan islemis oldugu giinahlar i¢in ona yardim etmelerini istemektedir.

10 Bu dortliik Pir Ahmed Cemaleddin’e aittir.
11 Bu dértliikk Dervis Muhammed’e aittir.
12 By dértliikk Dervis Muhammed’e aittir.
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Gelip Hak’tan dilek dile

Mehdi sahip zaman gele

Dedemoglu secde kila

Gel dertlere derman eyle®® (Ozmen, 1998, ¢.3, s. 25.)

Bu dortliikte ise sair Hz. Allah’tan dertlerinden ve giinahlarindan af olunmak icin onu

affetmesini istemekte ve zamanin sahibi Mehdi’nin geleceginden sz etmektedir.

Sah Takile Naki mihr-i miinirim

Hasanii’l- Askeri, Mehdi emirim

Genci Abdal dervis, bende-i Pirim

Dinim Muhammed’dir, imanim Ali'# (Ozmen, 1998, c.1, s. 23.)

Sair burada dokuzuncu ve onuncu imamlarin isimlerini zikrederek onlar i¢in mihr-i miinirim
ifadesini kullanmaktadir, bu ifadeden onlara parlayan giinesim demektedir. Siirin devaminda
ise on birinci imam ve on ikinci imamin isimlerini anmaktadir. Daha sonra ise pirinden soz
ederek dinim Muhammed’dir diyerek Peygamber efendimizi imanim Ali diyerek de Hz.

Ali’yi kast etmektedir. Mehdi emirim ifadesiyle On Ikinci Imam’1 zikretmektedir.

Sah Taki’yle Naki nur oldu gitti

Hasanii’l- Askeri er oldu gitti

Mehdi magarada sir oldu gitti

Allah bir Muhammed Ali diyerek®® (Ozmen, 1998, c.4, s. 23.)

Sah Taki ile Naki yani dokuzuncu ve onuncu imamlar kiiclik yasta oldiirtildiikleri i¢in onlara
nur oldu gitti seklinde hitap edilmistir. Hasanii’l-Askeri’nin ise zehirlenerek oldiiriildiigiine

inanarak onun i¢in de er oldu gitti ifadesi kullanilmistir. Hasanii’l-Askeri’nin oglu olduguna

13 Bu dortlikk Dedemoglu’na aittir.
1 Bu dortliik Asik Veli*ye aittir.
15 Bu dortlitk Kul Himmet’e aittir.
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inanilan on ikinci imam Muhammed Mehdi’nin ise Samarra magarasinda ortadan kayboldugu
ve ahir zamanda tekrar gelecek olan Mehdi olduguna inanilmaktadir. Muhammed Ali
ifadesiyle de Hz. Ali amilmaktadir. Alevi Bektasi geleneginde, Mehdi’nin Samarra

magarasinda sir oldugu, ahir zamanda ortaya ¢ikacagi sdylenir.

“Magribden masrika tuyulur sesi
Asik olanlarufl artar hevesi
Eser bu cihanda sahun nefesi” (Vehbi, s. 7b-8a).

Burada da yine sahin nefesi doguda batiya eser, duyulur diyerek Mehdi kast edilmekte ve
onun diinyaya gelerek diinyanin dort bir tarafinda hiikmiiniin = siirecegine atifta

bulunulmaktadir.

Muhammed Mehdi-i1 Had1 kim oldur diniin tstadi

Bu dine girmeyen divdiir ki meydandan ciida geldi  (Macit, 2017, s. 252.)

Bahadur gaziler koydi basinda tac-1 devlet var

Budur Mehdi zaman devri cihan niir-1 beka geldi (Macit, 2017, s. 254.)

Muhammed Mehdidiir bugiin ki sirr-1 evliya bi-sek

Tarik-i din-i Islama bize ol reh-niima geldi (Macit, 2017, s. 256.)

Hiiccetii’l-kayim Muhammed Mehdi-i sahib-zaman

Gizlidiir amma olupdur ‘alemiin risengeri (Macit, 2017, s. 259.)

Didiler ki ey Hatayt handadur yaruii seniifi

Bes digil ki Mehdi-i sahib-zaman kiincindediir (Macit, 2017, s. 374.)
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Muhammed Mehdi-i sahib-zamanuii
Isigiifide gedaidiir HatayT Sah Ismail'® (Macit, 2017, s. 556.)

Sah Ismail yazdig1 siirlerde Muhammed Mehdi’yi zamanin sahibi olarak gérmekte ve onun

Mehdi olarak zuhur edecegine inanmaktadir.
4, SONUC

Diivaz-name’ler kaside, gazel, murabba, miiseddes, muhammes, terkib-i bend, terci-i bend,
kogsma ve semai nazim sekilleriyle kaleme alinmis siirlerdir. Alevi Bektasi sairler tarafindan
daha ¢ok islendigi i¢in kogsma nazim sekliyle ortaya konan siirler daha fazladir. Duvazlarda
ele alman konular Hz. Peygamber basta olmak {izere dort biiyiik halife, Hz. Hiiseyin ve On Iki
Imam’a kars1 hissedilen 6zlem, sevgi ve onlarin 6zelliklerini dile getirmek basta olmak iizere
bunun yaninda On Ikinci Imam Olan Muhammed b. Hasan’in diinyaya zuhur edecek olan
kayip imam Mehdi olduguyla ilgili konu da siirler icerisinde islenmistir. Koétiiliigiin diinyanin
dort bir tarafim kusattigi, zulmiin arttigi ve Miisliimanlarin zorluklar icinde oldugu bir
zamanda Mehdi’nin ortaya cikacagina dair bir inamisin islamiyet icerisinde de olmasi
sebebiyle bu goriiste olan sairler bu konuyu da siirlerde anlatmiglardir. Bu zor zamanlarda
miinkir ve miinafiklarin yaptig1 zuliimler o kadar artar ve inananlarin ¢ektikleri eziyetler o
kadar cogalir ki inananlar Mehdi’nin yakin bir zaman i¢inde gelip onlar1 bu sorunlardan
kurtaracagt umuduyla beklerler. Siinniler igerisinde mehdiye olan inanis belirli bir sahis
iizerinden degerlendirilmemistir ve Siinniler arasinda da mehdinin ahir zamanda gelecegi,
kendisini tanitip dleme hakim olarak dini ve siinneti diinya iizerinde ihya edecegi goriisiine
sahip olanlar da bulunmaktadir. Bu inanisin disinda her yiizyilda bir miiceddid gelecegi fikri
de Siinniler arasinda olduk¢a yaygindir. Yukarida ornekleri verilen siirler de bize Mehdi’ye
olan inancin ve onun son imam olan Muhammed b. Hasan olacagina dair beklentinin Alevi-
Bektasi siir gelenegine sahip sairlerin biiylik bir kisminda oldugunu gdstermektedir ve bu
konuyu da yazdiklar1 duvazlarda ortaya koymuslardir. On Ikinci Imam igin siirlerde Mehdi
Emirim, Muhammed Mehdi ve Mehdi-i Sah gibi ifadelerin yan1 sira Mehdi magarada sir oldu,
kayboldu seklindeki anlatimlarda onun Mehdi olduguna dair inanisin siirlerdeki viicut bulmus

hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

16 Yukarida verilen beyitler Sah Ismail (Hatayi)’e aittir.
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Islam diisiince geleneklerinin anlasiimasinda hudis ve kidem énemli iki kavramdir. Hudds, kelamcilarin Allah-
alem iligkisini ac¢iklama modellerinin en belirleyici temel unsurlarindan biridir. Keldmcilarin hudds teorisini
benimsemelerinin temel ilkesi sahip olduklar1 fail-i muhtar ilah anlayisidir. Onlar fail-i muhtér ilah anlayis
ilkelerini daha iyi agikladigini diisiindiikleri hudds teorisini iki delil ile temellendirdiler. Bu delillerden birincisi
dlemde duyusal tecriibeyle sabit olan degisim ve déniisiimiin varhgdir. Ikincisi ise alemin kadim olmasi
durumunda ortaya ¢ikacak olan mantiksal ¢eliskidir. O celiski de kadim olanin siirekli var olmasindan dolay1
kendisine varlik verilmesine ihtiyag duymamasidir. Filozoflarin lemin kadim olmasini benimsemelerinin temel
ilkesi ise tenzihtir. Onlar tenzihi degisimden ve ¢okluktan tenzih olmak iizere iki kisimda ele alir. Alemin hadis
olmast Tanri’nin comert, alim ve yaratan gibi isimlerinde bir degisim veya ¢cokluk meydana getirecegi i¢in kadim
olmast gerektigini savundular. Onlara gore Tanri’nin sifatlar1 eger zati ile 6zdes ise alemin hudtsu Tanri’da
degisimi, eger 6zdes degil ise Tanri’da ¢oklugu meydana getirecegi i¢in tenzihe aykirt bir durum ortaya gikar.
Onlar ayrica zamanin olmadig1 bir zaman kabul etmenin mantiksal ¢eliski barindirdigini ve bu sebeple de alemin
ezeli olmasi gerektigini savundular. Boylece Filozoflar Allah-dlem iligkisini agiklama modellerinde dayandiklari
tenzih ilkesi ve mantiksal ¢eligki ilkesinden alemin kadim olmasi gerektigini ¢ikarmis oldu. Cergevesi boylece
gizilen bu makale, kadim-hadis kavram ¢iftine dayali kelamcilarin Allah-alem iligkisini agiklama modelinin
dayandig1 temel ilkeler ile filozoflarin zorunlu-imkan kavram ¢iftine dayali Allah-dlem iligkisini agiklama
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COMPARISON OF THE PRINCIPLES BASED ON THE THEOLOGIANS AND
PHILOSOPHERS ON HUDUTH AND ETERNITY OF THE WORLD (TAHAFUT
EXAMPLE)

Abstract

Huduth (temporal origin of the world) and kidem (eternity of world) are two important concepts in understanding
Islamic thought traditions. Huduth is one of the most determining basic elements of the models of the theologian
sects to explain the relationship between Allah and the world. The basic principle of the theologians to adopt the
Huduth theory is their understanding of Allah as the Fail-i-muhtar. They justified the hudis theory, which they
thought better explained the principles of the understanding of Allah, the perpetrator, with two pieces of evidence.
The first of these proofs is the existence of change and transformation in the world, which is fixed by sensory
experience. The second is the logical contradiction that will arise if the realm is ancient. That contradiction is that
the ancient does not need to be given existence due to its constant existence. The basic principle of the philosophers
adoption of the ancientness of the world is transcendence. They dealt with tanzih in two parts, being free from
change and being free from multiplicity. They argued that the realm should be ancient because the hadith would
bring about a change or multiplicity in the names of God, such as the generous, the scholar, and the creator.
According to them, if the attributes of God are identical with his essence, the boundary of the world will change
in God, if not, it will create a multiplicity in God. They also argued that the world must be eternal because it is
logically contradictory to accept a time when there is no time. Thus, the philosophers deduced that the world must
be ancient from the principle of tanzih and logical contradiction on which they base their models of explaining the
God-world relationship. This framed article aims to compare the basic principles underlying the theologians' model
of explaining the relationship between God and the universe based on the conceptual pair of qgadim-hadith and the
philosophers' model of explaining the relationship between God and the universe based on the conceptual pair of
necessity-implication, based on al-Ghazali's Tehafut al-falasifa.

Keywords: Kalam, Ghazzali, Tehafiitii’l-felasife, Huduth,, Possibility, Philosophy.
EXTENDED SUMMARY

Introduction

When we look at the principles that theologians and philosophers rely on in their theories of explaining
the universe, it is possible to say that some of them are common principles from which the same
conclusions are drawn, some of them are the same principles from which different conclusions are
drawn, and some of them are different principles. This article aims to draw attention to the principles
relied upon in the debate between theologians and philosophers on the Huduth (temporal origin of the
world) and kidem (eternity of world) of the universe. The article will address the issue within the
framework of seven principles without claiming that the number of principles is finite. These principles

are identity, non-contradiction, the law of excluded middle, the impossibility of succession, causality,

tanzih, and Fail-i muhtar. It can be said that most of the time, although the principles used by the two
groups are the same, different results emerge. This is either because the principles are applied to different

subjects or because they are applied to the same subject from a different perspective.

Philosophers explain the existence of the universe with the theory of emanation. According to this

theory, the emergence of multiplicity from God, who is One, should not harm unity and should not cause
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change in the One, which is a sign of deficiency. In order not to prejudice the unity of Allah, they did
not accept the subjunctive attributes. Thus, they explained creation not through attributes, as the
theologians did, but through the relationship between cause and effect. They also rejected the emergence
of the created from the ancient in order to avoid change. They argued that the emanation of the
phenomenal from the eternal could only be explained by the theory of intellects, which are intermediary
beings.

At this point, philosophers criticize the theologians’hudis theories bystating that the most important
thing at creation theory of sudir is the tanzih of God's unity. On the other hand, when the theologians'
theory of creation, hudiis, is examined, it can be said that it is also based on tawhid and draws attention
to tanzih in this regard. However, the tawhid emphasized by the theologians and the tawhid focused on
by philosophers differ from each other. While theologians focus on the fact that the heavenly intellects
and intermediary beings that emerge through necessary causality prejudice God's unity in creation,
philosophers think that models of explaining multiplicity other than the theory of emanation would
prejudice God's unity. Moreover, the fact that the universe was created out of nothing or out of
possibility is also related to the principle of tawhid for the theologians. This is because, while the
existence of the universe before its creation leads to the unity of the Qadim, talking about the existence
of the universe at any level would lead to the multiplicity of the Qadim, which would be contrary to
tawhid. For this reason, the theologians argued that the universe was created out of nothing, and that the
constant connection was realized through knowledge, creation, power and will, and explained the
creation of the universe with the theory of atomism, which they thought would best explain God's
eternity. In other words, the theologians wanted to utilize the explanatory power of the atomist theory
in order to obtain an explanation of the universe in accordance with the principle of monotheism. In
order to do so, they introduced a new explanatory model by adapting the theory's important concepts

such as part-whole, substance-medium to themselves.

Method

This study aimed to present the basic principles on which the theories of Huduth (temporal origin of the
world) and kidem (eternity of world) are based. In doing so, it analyzed the evidences used in the proof
of the theories and tried to reveal the basic principles on which they are based. Then he compared the
principles on which the views of theologians and philosophers, who put forward two different views on
the Huduth (temporal origin of the world) and kidem (eternity of world) of the universe, are based. In
doing so, he centered on al-Ghazali's Tehafut. He also presented the basic principles on which the
philosophers' views are based by utilizing the works of philosophers such as ibn Sina and al-Farabi.
While revealing the different principles on which both views are based, it also tried to reveal how both

views obtained different results from similar principles.
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Findings

In this study, it has been determined that the theologians tried to prove their conception of God as the
Fail-i muhtar with some principles of logic such as identity, non-contradiction, the law of excluded
middle, and causality. In addition to this, it was also found that philosophers tried to prove their
understanding of tanzih based on the same principles. Thus, although they are based on the same
principles, it has been revealed that different interpretations have led to different results. In addition to
this, it has been determined that the theologians did not give up tanzih and philosophers did not give up
God's agency, but the theologians found the kidem (eternity of world) to be contrary to the tanzih and
the philosophers interpreted agency as giving existence.

Discussion, Conclusion and Recommendations

The basic principle of the theologians to adopt the Huduth theory is their understanding of Allah as the
Fail-i-muhtar. They justified the hudds theory, which they thought better explained the principles of the
understanding of Allah, the perpetrator, with two pieces of evidence. The first of these proofs is the
existence of change and transformation in the world, which is fixed by sensory experience. The second

is the logical contradiction that will arise if the realm is ancient.

The basic principle of the philosophers adoption of the ancientness of the world is transcendence. They
dealt with tanzih in two parts, being free from change and being free from multiplicity. They argued that
the realm should be ancient because the hadith would bring about a change or multiplicity in the names

of God, such as the generous, the scholar, and the creator.

How the theories of Huduth (temporal origin of the world) and kidem (eternity of world) are based on
the basic principles of logic such as identity, non-contradiction, the law of excluded middle state, and
causality were revealed. In addition, we tried to reveal how the theories are related to the principles of
tanzih and the Fail-i-muhtar. The existence of other principles on which both theories are based can be
investigated. Furthermore, the question of whether it is logical or rational principles or presuppositions

that determine the theories can be investigated.

1. GIRIS

Kelamci ve filozoflarin alem konusundaki tartigmalarinin temeli onun hadis mi yoksa kadim
oldugu ihtilafina dayanmaktadir. Binaenaleyh yaratma meselesi, kelam ve felsefe gelenegi
icinde en temel goriis ayriliklarindan birini teskil etmekte ve iki farkli bakis agisini ortaya
cikarmaktadir. Bunlardan biri kelamcilarin savundugu “zamansal (sonradan) yaratma” digeri
is felsefecilerin savundugu “ezeli yaratma” goriisiidiir. Her iki gelenek de alemin baslangigtaki

konumuyla alakali goriislerini Allah-dlem tasavvuru iizerinden insa etmektedir. Alemin

durumunu agiklamak i¢in hudds kavramimi kullanan kelamcilar “sonradan olan, yoklugu
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varligin1 dncelemis olan”? anlaminda alemin zamansal baslangici oldugunu vurgulamistir (Ibn
Farek, 1987, s. 37, Topaloglu, 2023, s. 305). Bu agidan nedensel zincirin zamansal agidan
geriye dogru sonsuz seyrinin muhal olacagindan hareketle hudts kavramini gelistirmislerdir.
HudGs kavrami ile varligin sonradanligl ortaya konularak hem taaddiid-i kudemanin 6niine
gecilmis ve boylece kadim olanin birligi saglanmis hem de Allah’in fail-i muhtar olmasina

uygun bir alem anlayisi ortaya konmustur.

Kelamcilarin hudGs metafizigi, varligin kadim-hadis ayirimina dayanmaktadir. Onlara gore
alem daha once yok iken Allah’in irade ve kudretiyle sonradan meydana gelmistir. Onlar,
alemin meydana gelisinde vurguyu Allah’in irade ve kudretiyle sonradan yaratmis olmasina
yaptilar (Aygiin, 2018, s.161). Filozoflarin madde-suret merkezli miimkiin alem goriisi
karsisinda keldmcilar atomcu cevher-araz merkezli hadis alem anlayisini benimsedi.
Kelamcilarin atomcu cevher-araz ayirimina dayali hadis alem goriislinii tercih etmis
olmalarinin en 6nemli nedenlerinden biri, teorinin fail-i muhtar Allah inancini diger teorilerden
daha iyi agikladigina dair kabulleridir.  Kelamcilar alemin Allah’in irade ve kudretiyle
sonradan yoktan yaratildigini savunduklart halde filozoflar mutlak yokluktan yaratmanin
anlasilir olmamasin1 gerekce gostererek onun heylladan yaratildigini ileri stirdiiler. Clinki
filozoflara gére imkan ancak varlikta bulunabilen bir sifattir. Tiim miimkiin varliklar mevcuda
gelmeden Once onlarin imkanlarini tasiyacak bir seye ihtiya¢ duyulur. Var olacak olan sey
kendisi daha var olmadig igin imkanini tasimas1 miimkiin degildir. iImkanin tasiyict mahalli
olan heyula ise suretsiz var olamaz. Dolayisiyla alem bir biitiin olarak kadim olmak zorundadir

(Altas, 2021, s. 596).

Metafizigin tarihsel gelisimi dikkate alinarak farkli siiflamalar yapilabilse de konumuz
agisindan onu iki fakli grupta ele alabiliriz. Bunlardan birincisi islam filozoflarin savundugu
mevcudatin yokluktan degil varliktan meydana geldigini ileri siiren metafiziktir. Bu metafizigi
de kendi i¢inde ii¢ farkli asamada ele almak miimkiindiir. Bunlardan birincisi ideal alem odakl1
Eflatun metafizigi, ikincisi varligi varlik olmak bakimindan ele almaya odakli Aristo
metafizigi; liglinciisii ise Eflatun metafizigini dncelemekle birlikte her iki metafizigi uzlastirma
cabasiyla ortaya ¢ikan Yeni Eflatuncu (Plotinusgu) metafiziktir. Plotinus, Aristo ve Eflatun
metafiziklerini uzlastirarak Tanri-alem iliskisini birlik-cokluk iliskisi olarak ele almuistir.
Burada alem Tanr1’dan yani Bir’den arada bir kopukluk olmaksizin hiyerarsik bir sekilde ortaya

cikmugtir (Nabi, 2010, s. 221, Turgut, 2012, s. 2). Bu teoriye gore, her sey asil itibariyle Bir’den
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tasan ve tagsmasindan sonra ¢oklugu meydana getiren hiyerarsik bir diizenden ibarettir. Bu
hiyerarsik diizen arada bir bosluk bulunmadan ilke olan Bir’den en asagiya dogru siralanmistir
(Plotinus, 1997, s. 430, Kaya, 2023, s. 468). Sudur teorsisi Islam diisiincesine Yeni Eflatuncu
metinlerin Arapgaya cevrilmesiyle birlikte dahil olmustur. Farabi ve Ibn Sina “zorunlu-
mimkiin, varlik-mahiyet” ibda‘ ve inayet kavramlariyla teorinin agiklama giiciinii arttirdi
(Uger, 2021, s. 384-386). Onlar sonradan ve yoktan yaratilmanin aklin bedihi bilgileri ile
celistigini iddia ederek mevcutlar1 agiklamada sudur teorisini kullandi. Bu teoriye gore Tanri,
alemdeki diger tiim varliklarin kendisinden neden sonug iliskisiyle ortaya ¢iktigi ilk illettir.
Teoriye gore ilk illet, ilk aklin dogrudan illeti, diger tim varliklarin ise aracili illetidir.
Filozoflara gore ilk neden olan Tanri’nin kadim olmasi ve neden-sonug iligkisinin zorunlu
olmasi ilk aklin da kadim olmasini gerektirir. Ciinkii nedenin bulunup da sonucun bulunmamasi
veya herhangi bir sekilde gecikmesi imkansizdir. Aralarindaki nedensel iliski ancak zati bir
oncelik ve sonraliga imkan taniyabilir (ibn Sina, 2005, s. 138). Sudur siirecinde daha sonra
birinci akildan ikinci akil ortaya ¢ikmakta ve bu zincir faal akil denilen onuncu akla kadar
devam etmektedir. Faal akildan sonra olug-bozulusa sahne olan ay alt1 lem ortaya ¢ikmaktadir.
Faal aklin iist tarafinda ise kendisinde olus-bozulusun ger¢eklesmedigi ay tistii alem bulunur.
Suddir teorisinde varligin mevcuda gelisi Allah’in kendisini bilmesiyle akillarin ondan tagsmasi
ve onlardan da diger seylerin tasmasi ile gergeklesir. Bunun disinda varliga gelmenin Allah
acisindan herhangi bir nedeni veya amaci bulunamaz. Boylece Allah’ta herhangi bir eksiklik
ve degisim olmadan diger varliklar mevcuda ¢ikmis olur. Onlar bu varliga ¢ikisi ilahi bir indyet
olarak gordiiler. Aksi takdirde Allah, sahip olmadig1 ve kendisine ulagsmak i¢in amagladig: bir
gayesi veya kendisinin disinda kendisini etkileyecek bir nedenin varligi s6z konusu olurdu. Bu
teort ile filozoflar Tanr1’da bir eksiklige mahal vermeden yani degisim ve ihtiyagtan ari varligin
ortaya cikisini izah ettiklerini diisiindiiler (Ibn Sina, 2005, s. 1-3, Ozdemir, 2012, s. 222-224,
Aygiin, 2018, s. 169, Fahri, 2000, s. 200,201).

Diger metafizik ise Tanri-dlem miibayenetine dayali daha ¢ok kelamcilarin kullandig:1 hudis
metafizigidir. Bu metafizik daha ¢ok Allah’in, daha 6nce var olmayan her seyi kudret ve
iradesiyle sonradan yarattigina dayalidir. Kelamcilarin gelistirmis oldugu yaratma teorisi her
ne kadar atomculuk veya varlik-yokluk gibi tarihten aldig1 tartisma konularini i¢ine alsa da
onun asil dayanag: Islami naslardi. Onun temel hedefi akli olan ile gelismeyen dini naslara
dayal1 bir yaratma teorisi insa etmekti. Teori Tanr1 disinda kendisine alem denilen her seyin

mutlak yokluktan Tanri’nin kudret ve iradesiyle nasil ortaya ¢iktigini1 izah etmeye calisir.
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Teoriye gore akli imkansiz ve zorunlular disinda herhangi bir kayitla sinirlandirilamayan Tanr1
kudretinin, iradeye uygun olarak alemi yarattig1 kabul edilir (Altas, 2021, s. 590). Kelamcilar,
yoktan yaratma teorisini daha iyi agikladiklarimi diistindiikleri atomcu teorisini yeniden
kendilerine uygun sekilde insa etti. Atomculuga gére Tanri’nin disindaki her sey boslukta
atomlardan olugsmaktadir. Atomlarin kendi baslarina var olma ya da hareket etme veya durma
ozelikleri bulunmamakta idi. Dolayisiyla onlar hem kendi var oluglart bakimindan hem de
hareket-siikkiin, birlesme-ayrisma gibi en temel arazlarla bagka varliklar1 meydana
getirebilmeleri bakimindan kendileri disindaki bir faile ihtiya¢ duyarlar. Atomlarin boslukta ve

fail bir iradeye bagli olarak meydana gelmeleri zorunlu nedensellige de imkan vermez (Ttirker,

2021, s. 362-368).

Hudus teorisinin makuliyetini destekleyen en iyi argiimanlardan biri, boslugun kabul
edilmesidir. Kelamcilar bosluk fikrini mutlak yokluk anlaminda kullandiklar1 i¢in bu hem
yaratilan seyin mutlak yokluktan Tanri’nin irade ve kudretiyle yaratilmasini hem de tiim olus-
bozulusun ayrica fail bir illete ihtiya¢ duymasini daha anlasilir ve agiklanabilir kilar. Ciinki
boslugun kabul edilmesi seyler arasinda bir kesintinin varligin1 gerektirir. Bu kesinti ise onlarin
birbirini etkileyerek kesintisiz bir illet-malul iliskisi kurmasina izin vermedigi i¢in fail bir illete
duyulan ihtiya¢ daha cok ortaya ¢ikmaktadir. islam filozoflar1 ise tam tersine boslugun
olmamasimi alemin kidemini izah etmenin bir araci olarak kullanmigtir. Ciinkli boslugun
olmamast hem Tanr ile alem arasinda bir boslugun olmamasini, hem de varliklar arasinda
kesintisiz bir illet malul iligkisi gerektirir. Bu ise iradeli bir faile ihtiya¢ birakmayacak zorunlu
bir illet malul iligkisinin tesis edilmesine imkan verir (Ciiveyni, 2023, s.13, Kahraman, s. 84,

Kandemir, s. 3-9, Erdogan, 2019, s. 98-100).

Alemin hadis veya kadim olma durumlari dikkate alindiginda akli taksimin dort oldugu
sOylenebilir. Bu taksimata gore birinci goriis alemin hem zat hem de nitelikleriyle beraber hadis
olma ihtimalidir. Ikinci ihtimal Alemin hem zat hem de nitelikleriyle beraber kadim olmasidir.
Ugiincii ihtimal 4lemin zat bakimindan kadim nitelikleri bakimindan hadis olmasidir. Dérdiincii
thtimal ise alemin zat bakimindan hadis nitelikleri bakimindan kadim olmasidir (Razi, 2019, s.
100). Bu goriislerin temsilcilerini ve goriislerini dayandirdiklar: delilleri detayl bir sekilde ele

almak miimkiin ise de bu makale, kelamci1 ve filozoflarin alemin hudiisu ve kidemi hakkindaki
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gorlislerinin dayandigi temel ilkelere odaklanacagi i¢in daha detayli bir sorusturmaya

gitmeyecektir.?

2. FiLOZOF VE KELAMCILARIN ALEMIN HUDUS VE KIDEMi
KONUSUNDA DAYANDIGI iLKELER

Kelamci ve filozoflarin alemi agiklama teorilerinde dayandiklari ilkelere baktigimiz zaman
bunlarin bir kisminin ayni sonuglarin ¢ikarildigr ortak ilkeler oldugunu bir kismimin farkli
sonuclar ¢ikarilan ayni ilkeler oldugunu bir kisminin ise farkli ilkeler oldugunu séylemek
mimkiindiir. Bu makale kelamci ve filozoflar arasinda yiiriitiilen alemin hudiisu ve kidemi
tartismasinda dayanilan ilkelere dikkat ¢cekmeyi amacglamaktadir. Makale ilke say1r sinirinin
nihai oldugu iddiasinda bulunmadan yedi ilke ¢ergevesinde konuyu ele alacaktir. Bu ilkeler
0zdeslik, ¢elismezlik, liglincii halin imkansizligi, teselsiiliin imkansizligi, tenzih, nedensellik ve
failiyyet ilkeleridir. Cogu zaman iki grubun kullandig: ilkeler ayni olmasina ragmen farkl
sonuclarin ortaya ¢iktig1r sOylenebilir. Bunun sebebi ya ilkelerin farkli konulara uygulanmis

olmasi ya da ayni konuya farkli bir agidan uygulanmis olmasidir denilebilir.

Filozoflar alemin var olusunu suddr teorisi ile agiklar. Bu teoriye gore bir olan Allah’tan
coklugun ortaya ¢ikmasinda hem birligin zarar gérmemesi hem de Bir’de eksiklik alameti olan
degisimin meydana gelmemesi gerekir. Onlar Allah’in birligine halel getirmemek i¢in siibiti
sifatlar1 kabul etmediler. Boylece yaratmay1 kelamcilarin yaptig1 gibi sifatlar vasitasiyla degil
illet-malul iliskisiyle agikladilar. Degisim konusundaki tenzih igin de kadim olandan hadisin
meydana gelisini reddettiler. Onlar kadim olandan hadis olanin sudirunun ancak araci varliklar

olan akillar teorisiyle agiklanabilecegini sdyledi (Uger, 2021, s. 388,399).

Filozoflar yaratma teorileri olan sudiiru agiklarken vurguladiklari en 6nemli seyin Tanri’nin
birligine yonelik tenzih oldugunu ifade ederek kelamcilarin huds teorilerine bu noktada elestiri
yoneltir. Buna mukabil kelamcilarin yaratma teorisi olan hud@isa bakildiginda onun da tevhidi
esas aldig1 ve bu konudaki tenzihe dikkat ¢ektigi sdylenebilir. Bununla beraber kelamcilarin
dikkat c¢ektigi tenzih ile filozoflarin odaklandig1 tenzih birbirinden farklilik arz etmektedir.
Kelamcilar semavi akillar ve zorunlu nedensellikle ortaya ¢ikan araci varliklarin Allah’in
yaratma konusundaki birligine halel getirdiklerine odaklanirken, filozoflar sudur teorisi disinda

coklugu aciklama modellerinin Allah’in birligine halel getirecegini diisiiniirler. Ayrica dlemin

3 R4z, birinci ihtimali kelamcilarin savundugunu ikinci ihtimal olan dlemin hem zat hem de nitelikleri bakimindan
ezeli oldugu goriisiinii savunanlarm arasinda ise Aristotales Teofrastus, Temistius, Proclus, Farabi ve Ibn Sina

oldugunu soyler.
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yoktan veya imkandan yaratilmis olmasi da kelamcilar agisindan tevhid ilkesi ile alakalidir.
Ciinkii alemin yaratilmadan 6nce yoklugu kadimin birligine gotiiriir iken herhangi bir diizeyde
alemin varligindan bahsetmek kadimlerin c¢okluguna sebep olacak, bu ise tevhide aykiri
olacaktir. Bu sebeple kelamcilar alemin yoktan yaratildigini, stirekli irtibatin ilim, yaratma,
kudret ve irade ile gerceklestigini savundu ve alemin hadis olusunu Allah’in kidemini en iyi
izah edeceklerini diisiindiikleri atomculuk teorisiyle acikladi. Bir baska ifade ile kelamcilar,
tevhit ilkesine uygun bir alem agiklamasini elde etmek i¢in atomcu teorinin a¢iklama giiciinden
yararlanmak istediler. Bunu yapmak igin de teorinin parga-biitiin, cevher-araz gibi 6nemli
kavramlarini kendilerine uyarlamak suretiyle yeni bir agiklama modeli ortaya koydular

(Kahraman, 2019, s. 13,14).

Kelamcilarin felsefecilerden ayrildigi en bariz nokta kadim varli§in yaratan, hadis varliklarin
ise yaratilan olmasina dayanir. Bu anlamda Allah ile alem arasinda kesin bir ayirim s6z
konusudur. Alemin konumunu aciklamak icin hudis kavramini kullanan kelameilar, lemde
zamansal baslangi¢ oldugu vurgusunu yaparak sebeplilik sarmalinin bu mantikta geriye dogru
sonsuz bir teselsill yaratacagi ¢ikarimindan hareketle kendi goriislerini temellendirmektedir
(Aygiin, 2018, s. 160,161). Kelamcilarin ortaya koydugu bu metodoloji, dlemi yaratan ve

stirekliligini saglayan Fail-i muhtar bir yaraticinin gerekliligi anlayisint meydana getirmektedir.

Kelamcilarin hudts metafizigi Allah-dlem miibayeneti iizerine kuruludur. Dolayisiyla onun
sonradan olmas1 bu anlayisin mantiksal bir sonucudur. Kelamcilar alemin yoktan meydana
gelmesinde celiski bulan filozoflar1 yine kendi i¢inde baska celiski tasimakla suc¢ladilar. Ciinkii
daha Once yok iken var olmanin anlami mutlak bir yokluktan varliga gelme anlamina
gelmemekte idi. Nihayetinde dleme varlik veren bir kudret ve irade sahibi varlik bulunuyordu.
Ancak onun bu kudretinin ve iradesinin yokluktan varligi nasil ¢ikardigini anlamanin zorlugu
bulunuyordu. Ancak kelamecilar sunu fark ettiler ki daha 6nceden var olan bir seyin tekrar var

edilmesi de kendinde ayn1 zorlugu tasiyan anlagilmaz bir problemdir.

Makalemiz, bu genel giristen sonra Gazzali’nin Tehdfiitii'[-feldsife adl1 eserinde dort baslik
altinda yiirlitmiis oldugu kelam-felsefe tartismasinda her grubun hakliligini ispat igin ortaya

koyduklari delillerini ve onlarin dayandigi temel ilkelerini ele alacaktir.

2.1. Birinci Delilde Filozof ve Kelamcilarm Alemin Kidemi-Hudisu Tartismasinda

Dayandiklari ilkeler

Gazzali’nin Tehdfiit’teki anlatimina gore filozoflar alemin kadim olmas1 gerektigini dort delile

dayanarak ortaya koyar. Gazzali 'ye gore bu delillerin en giigliisii tenzih ilkesine dayali olanidir.
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Bu delile gore ezeli olandan sonradan olanin sudiiru miimkiin degildir. Ciinkii alemin daha dnce
yok iken sonradan yaratilmis oldugu varsayimi, Allah’tan tenzih edilmesi gereken degisime
sebep olur. Filozoflar ayrica degisimin Allah’tan tenzih edilmesi gerektigine dair kanitlar1 da
ortaya koyarak bu delillerini daha da giiclendirmek isterler. Filozoflara gore degisimin
Allah’tan tenzih edilmesini gerektiren birinci delil sudur: Allah’in alemi yaratmadigi bir zaman
dilimi varsayildiginda bu, Allah’in dlemi yaratacak bir sebebinin olmadigi ve bu nedenle alemin
sirf imkanda kaldig1 anlamina gelir. Bu imkén durumundan sonra eger alem yaratilmigsa bu
yaraticinin iradesinde muhakkak bir degisimi gerektirir. Eger iradesinde bir degisim meydana
gelmeyecekse alem imkan durumunda kalmaya devam ederdi (Gazzali, 2005, s. 15, Diizgiin,

1998, s. 202).

Filozoflar tartisgmanin bundan sonraki kismina “tenzih” ilkesine “her seyin mutlaka bir sebebi
vardir” (nedensellik) ilkesini de ekleyerek devam eder. Bu ilkeye gore yaraticinin iradesinde
meydana gelen degisimin de muhakkak bir sebebi olmalidir. Eger bu sebep yaraticinin
kendisinden kaynakli olan ve daha dnce yaraticida olmayip sonradan ortaya ¢ikan bir sey olarak
farz edilse bu iki imkénsizliga yol acar. Birincisi Allah’tan tenzih edilmesi gereken bir
degisimin ortaya ¢ikmasina, ikincisi Allah’tan tenzih edilmesi gereken bir acziyet durumuna
sebep olur. Yaraticida degisim varsayimi acziyeti, daha dnce olmayan bir yoksunluk varsayimi
da degisimi gerektirir. Yaraticinin kudretinde, iradesinde veya herhangi bir isim veya sifatinda
sonradan meydana gelen bir seyin kabulii hem degisimi hem de acziyeti gerektirir. Ornegin
alemin daha 6nce imkan halinde iken neden yaratilmasindan 6nce degil de yaratildigi zamanda
yaratildigina dair bir soruya verilecek her tiirlii cevap hem degisimi hem de acziyeti gerektirir.
Ciinkii filozoflar daha 6nce yaratmamis olmasinin nedensiz olmasini “her seyin mutlaka bir
sebebi vardir” ilkesine dayali olarak kabul etmezler. Eger bir sebep var ise bu da ya yaraticida

bir degisim ve acziyeti gerektirir ya da yaraticinin disinda bir imkansizliga sebep olur (Gazzali,

2005, s. 14-17, Altas, 2021, s. 606).

Filozoflar tartismanin bu kisminda 6zdeslik, celismezlik, tenzih ve teselsiiliin imkansizlig
ilkelerine dayanarak istidlalde bulunur. Daha 6nce tenzih ilkesine dayali olarak reddedilen
“sebep eger yaraticinin disinda olan bir sey” ise bu da dort ilkeyi ihlal edecegi i¢in li¢ imkansiz
durumun ortaya ¢ikmasina sebep olur. Birincisi 6zdeslik ve celismezlik ilkelerinin ihlaline
dayal1 olan imkén ve imkansizlik kavramlarindaki celiskidir. Buna gore dlemin varliginin daha
once imkansiz iken sonradan imkana doniismesi celigkilidir. Ciinkii imkansizin varliga geldigi
varsayildiginda imkansizin imkansiz olmadigi gibi kendi iginde ¢eliski barindiran bir durum

ortaya cikar. Bu varsayim hem zat1 geregi miimkiin olan bir seyin zat1 geregi imkansiz olmaya
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dontismesini hem de zati1 geregi imkansiz olan bir seyin zati geregi miimkiin olan bir seye
doniigsmesini barindirdig i¢in ¢eliskilidir. Bu varsayim 6zdeslik ve gelismezlik ilkelerine aykiri
oldugu icin kabul edilmesi beraberinde birgok sikintiyr getirecektir. Ornegin, eger zat1 geregi
imkansiz olan, zat1 geregi miimkiin olana doniisebiliyor ise iki zittin bir araya gelmesine veya
Tanri’nin ortaginin var olmasi gerektigine verilecek bir cevap olamazdi (Razi, 2019, s. 104).
Ikincisi tenzih ilkesine dayali olarak ortaya konan su istidlaldir: Eger degisen, Tanr1’nin disinda
bir seyler ise ve bu da Tanr1’nin tercih yapmasini gerektirecek bir sey ise bu hem Tanr1’da bir
acziyeti hem de Tanri’nin kendi disinda bir nedene muhtag olmasini gerektirir. Halbuki
yaraticinin zorunlu ve her bakimdan tam olmasi1 gerekir. Ugiinciisii ise teselsiil imkansizdir
ilkesine dayali olarak yiiriitiilen bir istidlaldir. Buna gore yaraticinin disinda yaratma iginde
kullanilacak daha 6nce var olmayan bir aracin (aletin, vesile) sonradan meydana getirilmesidir.
Alemin sonradan meydana gelisinde ortaya ¢ikan problemlerin tamami bu aracinin da ortaya
cikist icinde gerekli olacagi i¢in bu varsayim da celiskilidir (Gazzali,, 2005, s. 15-17, Razi,
2019, s. 103-105, Erken, 2021, s. 423).

Gazzali’nin Tehafiit’teki anlatimma gore keldmcilar filozoflarin alemin kadim oldugu
iddiasina, tenzih ilkesine dayali bir savunma yaparak kars1 durur ve failiyyet ilkesine dayanarak
alemin hadis oldugunu ispatlamaya calisir. Kelamcilar ayrica “her seyin bir sebebi vardir”
ilkesini bir sinira kadar savunur ancak iradeli tercihleri bundan istisna eder. Kelamcilara gore
sonradan meydana gelen her seyin muhakkak bir sebebi vardir. Alem sonradan meydana
gelmistir dolayisiyla onun da bir sebebi olmalidir. Sonradan meydana gelen seyler farkli
sekillerde meydana gelme ihtimalini tasidigr halde onun kudret ile izah edilmesi miimkiin
degildir. Ciinkii ezeli kudrete nispetle tiim ihtimaller yaratilma agisindan esit mesafededir. Ezeli
kudretin hem farkli sekillerde yaratmaya hem de yaratmamaya olan nispeti esit olunca bir seyi
benzerlerinden ayirt edip onu tercih etmeye bagka bir sifatin olmas1 gerektigi ortaya cikar
(Tiirker, 2021, s. 370, Macit, 1997, s. 139). Gazzali'ye gore iste bu sifat iradedir. Gazzali
filozoflarin tenzih ilkesine dayali olarak alemin sonradan olmasi ve Allah’in da iradeli olmasi
Allah’ta bir degisime sebep olur itirazini ve “her seyin bir sebebi vardir” ilkesine dayali olarak,
Allah alemi sonradan irade etmisse bunun bir sebebi olmalidir (fbn Sina , 2005, s. 139)
seklindeki itirazlar1 kabul etmez. Ona gore filozoflarin “ezeli irade degigmeksizin alemin
sonradan meydana gelmesi imkansizdir” iddias1 zorunlu degil istidlali bir bilgidir. Filozoflarin
bu konudaki delilleri yetersiz ve kendi i¢inde ¢eliskilidir. Ciinkii filozoflarin Allah’in ilmi s6z
konusu oldugunda ilminin tiim meydana gelenleri kusattigi halde degismedigini kabul

ettiklerini soyler (Gazzali, 2005, s. 20,21). Ayrica onlar kadim olandan hadis olanin ortaya
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cikmasini imkansiz gordiikleri halde bu alemdeki hadislerin varligin1 kabul eder ve onlarin
kendi kendilerine var olamama durumlarini Tanri’’nin varligini ispat etmede kullanirlar.
Dolayistyla hem hadislerin kendi kendilerine var olmama durumu Tanri’nin varligr ispatinda
kullanma ile hem de kadimden hadisin ortaya ¢ikamayacagini ileri siirme arasinda bir celiski

meydana gelir (Gazzali, 2005, s. 20,21, Erken, 2021, s. 425).

Gazzali filozoflarin “her seyin bir sebebi vardir” ilkesine dayali olarak ileri stirdiikleri
itirazlarina karsi ezeli iradenin bu ilkeden istisna edilmesi gerektigini savunur. Gazzali’ye gore
insanlarda bile iradesi oldugunda tercih etmeye bir gerek¢ce olmadigi zaman tercihin
gerceklesmeyecegini ileri siirmek anlasilir bir sey degildir. Ornegin dniinde birbirine esit iki
hurma bulunan ve bunlar1 yemeyi ¢ok arzuladigi halde giizellik, yakinlik ve alma kolaylig1 gibi
tiim sebepleri esit olan bir kiginin iradesiyle bu hurmalardan birini tercih edip alamayacagini
ileri stirmek dogru degildir. Ciinkii onda benzerleri birbirinden ayirt edip tercih etme niteligi
olan irade bulunmakta ve o bu sifat1 sayesinde onlardan birine karar vermektedir (Gazzali,

2005, s. 25, Kaya, 2019, s. 256,257).

Gazzali’ye gore Allah’in irade sifatina sahip olmadigini iddia etmek tenzihe aykiridir. Ciinkii
insanin bile sahip oldugu ve sahip olunmadiginda bir noksanlik olacagi agik olan bdyle bir
nitelige Allah’1n sahip olmadigini iddia etmek biiytik bir hatadir. Ancak Gazzali Allah’in boyle
bir nitelige sahip oldugunu kabul ettikten sonra bunun isminin irade veya bagka bir sey olarak
kabuliinti, isimlendirme konusunda tartigmanin yararsizligindan dolayi, 6nemsemez (Gazzali,

2005, s. 25).

Gazzali alemin ezell olmast durumunda gok cisimlerinin hareketlerinin de sonsuz olmasi
gerektigini ileri stirer. O bu istidlalinde yine 06zdeslik ilkesinden istifade ederek
temellendirmesini yapar. Bu temellendirmeye gore eger gok cisimlerinin hareketleri sonsuz
olursa biri digerinden sayica fazla olan iki sonsuz ortaya ¢ikar. Halbuki 6zdeslik ilkesi geregi
sonsuzun, sonsuz olmasi ve iki sonsuz arasinda niceliksel farkin olmamas1 gerekir. Ancak
Gilines doniislinii bir yi1lda tamamladig1 halde Satiirn doniisiinii otuz yilda tamamlamaktadir.
Dolayisiyla Satiirn’iin doniislerinin sayis1 Giines’in doniislerinin sayisinin otuzda biri olmasi
gerektigi halde eger alemin ezeli oldugu varsayilirsa Giines’in doniisleri ile Satiirn’iin
doniislerinin ikisinin de sonsuz olmasi gerekir. Bu durumda ikisi de sonsuz oldugu halde biri
digerinde sayica daha ¢ok doniisleri olan bir durum ortaya ¢ikar. Sonsuz olanin sonsuz olandan
niceliksel bir fark tagiyor olmasi sonsuzun kendi kendisi olmasina aykiri bir durum ortaya

cikarir (Gazzali, 2005, s. 20).
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Alemin hadis olduguna, hareket, sukiin (duraganlk) ve ezeli kavramlarmnin tahlillerinden yola
cikmak suretiyle de bir delil ortaya koymak miimkiindiir. Bu istidlalde de ii¢lincii halin
imkansizlig, 6zdeslik, celismezlik, her seyin muhakkak bir nedeni vardir ve teselsiiliin
imkansizlig1 ilkelerine dayali bir akil yiiriitmenin gerceklestirdigi sdylenebilir. Oncelikle
hareket ve duragan olma arasinda {i¢iincii bir hal bulunmadigi i¢in alemi olusturan cisimlerin
ve dolayistyla alemin {igiincii halin imkansizlig1 ilkesine gore ya hareketli ya da duragan olmasi
gerekir. Bu istidlale gore eger alem ezeli olursa, o ezelde ya harekeli ya da duragan olmak
zorundadir. Alemin ezelde hareketli olmasi 6zdeslik ve ¢elismezlik ilkesine aykiriliktan dolayi
mimkiin degildir. Ciinkii hareket ve ezeli kavramlari tahlil edildiginde hareketli bir seyin ezeli
olmasinin iki ¢eligkili durumu ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi hareket kavraminin mahiyeti tahlil
edildiginde onun baskasinin ortadan kalkmasindan sonra bir seyin meydana gelmesi oldugu
goriiliir. Dolayisiyla bir seyin hareket olarak kabul edilebilmesi i¢in en az iki durumunun olmasi
birinin ortadan kalkmasindan sonra digerinin ortaya c¢ikmasini gerektirir. Yani hareketin
mabhiyeti bir bagkasi tarafindan 6ncelenmis olmayi gerektirir. Ezelinin mahiyetine bakildiginda
ise baskasi tarafindan 6ncelenmemis olmay1 gerektirir. Dolayistyla hareketli olanin ezeli oldugu
veya ezell olanin hareketli oldugu iddias1 hareketli olanin hareketli olmadig1 ve ezeli olanin
ezeli olmadig anlamma gelir ki bu 6zdeslik ilkesine aykiridir. Ikincisi, hareketin mahiyeti
geregi hareketi olusturan iki durumundan birinin digerini 6ncelemis olmast durumu ortaya
¢ikinca her hareketin sonradan oldugu ortaya ¢ikmis oldu. Her sonradan olanin muhakkak bir
sebebi vardir ilkesi geregince hareketin bir nedene ve bu nedenlerin sonsuza kadar devam
etmesinin de teselsiil ve devrin imkansizlig1 geregi sonradan olmayan bir var ediciye ihtiyact

olmasi gerekir (Razi, 2019, s. 103).

Alemin ezelde duragan olmasi da iki yonden imkansizdir. Eger cisimler ezelde duragan olsaydi
bu ya hareketin ezell olmasinin hareketin kendindeki imkanina bagli olurdu ya da cismin
mabhiyetinin geregi olmasi gerekirdi. Ezeli hareketin imkanmin kendinde olmasinin imkéansiz
oldugu, hareketin mahiyetinin Oncelenmis olmay1 gerektirdigi deliliyle ortaya konuldu.
Dolayisiyla geriye ezeli hareketin, duraganin mahiyeti geregi olmasi secenegi kaldi. Eger
duraganlik cismin mahiyetinin bir geregi olsaydi cismin simdi de hareket edemiyor olmasi
gerekirdi. Yani eger duraganlik ezell olsaydi ve bu ezeliligi de duraganin mahiyeti geregi
olsaydi, cismin duraganligmin ortadan kalkmamasi1 gerekirdi. Halbuki cisim su an hareket
halindedir. Oyle ise cismin ve dolayisiyla cismin olusturdugu Alemin ezeli duragan olmasi

miimkiin degildir (Razi, 2019, s. 103).
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2.2. ikinci Delilde Filozof ve Kelimcilarin Alemin Kidemi-Hudisu Tartismasinda

Dayandiklar ilkeler

Filozoflar oncelik ve sonralik kavramlarinin tahlilini 6zdeslik ilkesine dayali yaparak Allah’in
once, alemin sonra olmasi durumunda, sonradan olan alemden Once, bir zamanin var olmasi
gerektigini ileri siirer. Onlar Allah vardi climlesindeki “vardi” kelimesinin ge¢mis icin
kullanildigin1 ve gecmisin ise mahiyeti geregi zamani, bagkasina nispetle ise hareketi ifade
ettigini sdyler. Ciinkii hareketin varlig1 zamanin gegmesine baglidir. Filozoflar 6nce olmanin
gecmis zaman ifade ettigini sonra olmanin ise kendisinden 6nce gegen bir zamani gerektirdigini
ifade ettikten sonra, alemden 6nce alemin var olusuna kadar devam edip tiikenen ve tiikendigi
icin de var olma sira ve zamaninin aleme geldigi bir zamanin kabul edilmesi gerektigini savunur

(Gazzali, 2005, s. 17).

Filozoflar dlemin kidemi konusunda “her seyin bir nedeni vardir” ilkesine dayanarak Allah
alem iligkisini illet-ma‘lul iligkisiyle agiklar. Onlara gore Allah ile alem arasindaki iligki illet
ile ma‘lal arasindaki iliski gibidir. Dolayistyla Allah ile alem arasinda zaman bakimindan degil
ancak zat bakimindan bir dncelik vardir. Eger zaman bakimindan bir 6ncelik varsayilirsa ya
ikisinin ezeli olmasi ya da ikisinin sonradan yaratilmis olmasini gerektirir. Zaman bakimindan
oncelik ise Allah’in ezeli, Alemin sonradan olmasina imkan tanimaz (ibn Sina, 2005, s. 138,

Gazzali, 2005, s. 32).

Filozoflar 6ncelikle zat bakiminda 6nce olmak ile neyi kastettiklerini agiklar sonra da dnceligin
zaman bakimindan degil zat bakimindan olduguna dair deliller ortaya koyarlar. Onlarin
aciklamalarina gore zat bakimindan oOnce olmak, elin hareketinin parmaktaki yiiziigiin
hareketine olan Onceligi gibidir. Ya da suyun iginde hareket eden elin hareketinin suyun
hareketine, kisinin hareketinin golgesinin hareketine olan onceligi gibidir. Eger Allah ile dlem
arasindaki oncelik, 6rneklerdeki gibi ise bu durumda ya her ikisinin ezeli ya da her ikisinin
sonradan olmasi gerekir (Gazzali, 2005). Filozoflar bu akil yiiriitme ile kadim olan bir varliktan
hadis olanin sudiirunun miimkiin olmadigini sdylediler. Buna goére bir biitiin alarak alemin
zaman bakimindan hadis olmasi imkansizdir. Ciinkii Tanr1 ile alem arasinda zorunlu neden-
sonug iliskisi bulunmaktadir. Dolayisiyla Tanri’nin neden olma bakimindan bir dnceliginden
bahsetmek miimkiin ise de zaman bakimindan bir 6ncelikten bahsetmek miimkiin degildir

(Altas, 2021, s. 596).

Filozoflarin, Allah’in zaman bakimindan alemden once olmasinin imkénsiz olduguna ve
dolayisiyla dnceligin zat bakimindan olmasi gerektigine dair bir baska delilleri de onlarin

zaman hakkindaki agiklamalarma dayanir. Onlara gore zaman hareketin Ol¢lisiidiir. Yani
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hareketin var olmasiyla zaman da onun sayimi olarak ancak var olabilir. Bu durumda eger Allah
alemi ve zamani yaratmis ise sonsuz bir zamanin var olmasi gerekir. Ciinkii eger alem ve zaman
sonradan yaratildig1 varsayilsa, alem ve zamandan Once bir zamanin olmast gerekir. Yani
alemin yoklugu, varligindan once ise ve varligindan 6nceki durum da sonsuz ise bu, alemin
yaratilmadig1 sonsuz bir zamanin varligini gerekir. Bu ise ¢eliskilidir. Dolayisiyla Allah’in alem
ve zamana Onceliginin zaman bakimindan degil zat bakimindan olmasi gerekir (Gazzali, 2005,

s. 32,33, Razi, 2019, s. 103).

Gazzali filozoflarin 6ncelik ve sonralik kavramlarinin 6zdeslik ilkesine dayali tahliline benzer
bir yolla cevap verir. O da cevabinda 6zdeslik ve teselsiiliin imkansizlig1 ilkelerine dayanir. O
“Allah 6nce vardr alem yoktu ve sonra alem var oldu” ciimlesinde gegen Oncelik ve sonralik
kavramlarmi 6zdeslik ilkesine dayali olarak tahlil eder. Bu tahlile gore Gazzali kelamcilarin
“Allah vardi alem yoktu” soziiniin Allah’in var ve alemin yok olduguna isaret ettigini ve
filozoflarin iddia ettikleri gibi bu ifadenin iiclincii bir seyin yani zamanin varligini
gerektirmedigini sOyler. Gazzali “Allah vardi alem yoktu” ve sonra “Allah ile beraber alem de
var oldu” sozii aslinda sadece iki seyin varligindan bahsetmektedir. Ancak burada vehim giicii,
iiclincii bir seyin yani alemin varligindan 6nce zamanin var olmasi gerektigini ¢agrisim yoluyla
insana hatirlatmaktadir. Aklen diisiiniildiigiinde bunun sadece vehimsel bir yanilsama oldugu
anlagilir. Ciinkii vehim, 6ncesi olmayan bir baglangicin varligini kavrayamaz (Gazzali, 2005, s.
32,33).

Gazzali alemin baslangicindan 6nce bir zamanin bulunmadigini, filozoflarin da kabul ettigi
alemin Otesinde bosluk ve dolulugun olmadig: diisiincesiyle destekler. Bu istidlale gore
cisimlerin boyutlarinin sonsuz olmas1 miimkiin degildir (Ibn Sina, 2004, s. 160, Erdogan, 2019,
s. 106). Ciinkii boyut cisim ile alakali bir kavramdir. Cisim sonlu olunca veya cismin bittigi
yerde ona iliskin olan boyutu da son bulur. Bununla beraber cismin vardigi nihai siur
diistintildiiglinde, vehim bu sinirin 6tesinde bir seyin olmamasi gerektigini kabul etmekte
zorlanir. Vehim giicli alemin siniriin 6tesinde dolu veya bos bir mekanin varligini tasavvur
eder. Nasil ki mekana iliskin boyutun varligi cismin varligina bagl ise zamana iliskin boyutun
da varlig1 harekete baglidir. Zira cismin pargalarinin uzantis1 mekana iliskin boyutu meydana
getirdigi gibi hareketin parcalarinin birbirini takibi yani hareketin devam etmesi de zamani
meydana getirir. Hareketin daha 6nce farkli iki durumdan birinin digerini oncelemesiyle
meydana geldigi ifade edilmis ve bu iki ucun ezeli olmasinin imkansizlig1 ortaya konmustu.
Ayrica izafi olarak alt veya iist seklinde boyutlanan mekanin 6tesinde bir alt ve tist aramak nasil

ki anlamsi1z ise izafi olarak dnce ve sonra seklinde boyutlanan zamanin da bu boyutlarindan 6te
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bir varliginin bulundugunu ileri stirmek anlamsizdir. Bununla beraber hayal giicii, teselsiiliin
imkansizlig1 ilkesine dayali olarak dlemin en son siirmin dtesinde dolu veya bos higbir seyin
olmadigini idrak edemedigi gibi, dlemin baslangicindan dnce bir zamanin olmadigini ve onun
baslangicinin 6ncesiz oldugunu da idrak edemez. Alemin 6tesinde dolu veya bos bir seyin

olmadigini ve alemin baslangicindan 6nce bir zamanin bulunmadigini ancak akil idrak eder

(Gazzali, 2005, s. 33,34).

Filozoflarmn bu istidlallerine zaman kavraminin 6zdeslige dayali tahlili yapilarak ve teselsiiliin
imkansizlig1 ilkesine dayanilarak cevap verilebilir. Bu tahlile gore zaman birbirini takip eden
anlardan olusur. Bu anlardan ikisi yakindan tahlil edildiginde bu anlardan ikincisinin birincisi
tarafindan oncelenmis olmasinin bagka bir an1 gerektirmedigi sOylenebilir. Yani zamanin bir
pargasinin diger pargasini dncelemesi zaman bakimindan degildir. Aksi takdirde imkansiz olan
teselsiil gerekirdi. Zamanin parcalarinin birbirini dncelemesi nasil ki ticlincii bir seyin varligini
yani ti¢lincii bir anin varligini gerektirmiyor ise Allah’in alemi 6ncelemis olmasi1 da Allah ve

alem disinda tigiincii bir seyin yani zamanin varligini gerektirmez (Razi, 2019, s. 106).

Gazzali filozoflarin Allah-alem iligkisini illet-ma‘lul iliskisi seklinde diisliniip alemin ezeli
olmasi gerektigini illetin bulunmasi durumunda ma‘liliin gecikmesinin miimkiin olmamasiyla
aciklamalarina Allah-alem iliskisinin fail-fiil seklinde oldugu ve ezeli irade ile alemin meydana
geldigi seklinde bir agiklama ile cevap verir. Gazzali’ye gore filozoflar, kelamcilarin dlemin
ezeli bir irade ile sonradan meydan geldigi yoniindeki goriislerine itirazlarii ¢ ilke ile
temellendirir. Filozoflarin kullandig birinci ilke “her seyin bir nedeni vardir” ikinci ilke “her
neden sonucunu araya fasila girmeksizin zorunlu olarak gerektirir”, {i¢iincii ilke ise “teselsiiliin
imkansizlig1” ilkesidir. Gazzali filozoflarin bu itirazlarina fail-i muhtar Allah anlayisi ile cevap
verir. O da cevabini yukarida filozoflarin dayandigi “her seyin bir nedeni var” ve “teselsiil
imkansizdir” ilkelerine dayanarak ortaya koyar. Ancak ilkelerin uygulanmasinda ve elde edilen
sonuclar agisindan farklilik vardir. Birinci fark sudur: Gazzali, Allah-alem iliskisini illet-ma‘lal
iligkisi olarak kabul etmez. Ona gore Allah-alem iliskisi fail-fiil iliskisi gibidir ve aralarinda bir
zorunluluk bulunmamaktadir. Ikinci fark sudur: Filozoflara gére “her seyin bir nedeni vardir”
ilkesi ezeli irade icin de gecerlidir. Dolayisiyla eger dlem ezeli irade ile sonradan meydana
gelmigse bunun muhakkak bir sebebi olmalidir. Gazzali, ezeli iradenin tercihlerini yapmada
herhangi bir sebebe ihtiya¢ duymadigini ve higbir neden olmadan 6zgiir bir sekilde tercihlerde
bulundugunu séyler. Dolayisiyla nasil ki “her seyin bir nedeni vardir” ilkesini “teselsiil ve devr
imkansizdir” ilkesi geregince sebepler zincirini sonsuza kadar siirdiirmeyip bir zorunlu varlikta

durduruyor isek ayni sekilde “her seyin muhakkak bir sebebi vardir” ilkesini dlem neden
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yaratildigi zamanda irade edildi seklindeki soruda da yine teselsiilden kurtulmak amaciyla
Ozglir irade ile sonlandirabiliriz. Ayrica 6zgiir irade kavrami, 6zdeslik ilkesine dayali olarak
tahlil edildiginde, onun mahiyetine herhangi bir neden olmadan da tercih yapabilmenin dahil
oldugu goriiliir. Dolayisiyla 6zgiir iradenin tercihini yapmasi i¢in bir nedenin olmasi gerektigini
iddia etmek dogru degildir (Gazzali, 2005, s. 25). O, filozoflarin alemin ezeli irade ile sonradan
yaratildiginda ezeli iradenin yaratma zamanini neden daha 6nce degil de yaratildigi zamanda
yaratildigina dair sorularinin g¢eligki barindirdigini sdyler. Ciinkii dlem yaratilmadan 6nce bir
zaman var olmadigi i¢in boyle bir soru anlamsizdir. Ayrica 6zgiir iradeli olmak bir tercih sebebi
olmaksizin iki miimkiinden birini digerine tercih edebilmektir. Bu sebeple alemi sonradan
meydana getiren ezeli iradenin 6zgiir oldugu diisiiniildiigiinde onun alemi neden var ettigi
zamanda var ettigini ni¢in daha dnce veya sonra var etmedigi gibi sorular1 sormanin da ezeli

iradenin 6zgiir olmasiyla celistigini soyler (Gazzali, 2005, s. 22-25).

2.3. Uciincii Delilde Filozof ve Kelamcilarin Alemin Kidemi-Hiidusu Tartismasinda

Dayandiklari flkeler

Filozoflar alemin kidemi konusundaki tiglincii delillerinde 6zdeslik ilkesine dayali imkan
kavraminin tahliliyle istidlalde bulunur. Bu istidlale gore dlemin varlig1 slirekli miimkiin olmak
zorundadir (ibn Sina, 2005, s. 139). Aksi takdirde onun daha 6nce imkansiz iken sonradan
imkana doniistiigiinii soylemek gerekir. Filozoflara gore alemin siirekli miimkiin olmasinin iki
anlami vardir. Birincisi, alemin siirekli miimkiin olmasi, ona Allah’in kudretinin yetmeyecegi
higbir zamanin diisiiniilemeyecegi anlamindadir. Ikincisi ise Alemin siirekli miimkiin olmasinda
¢ikan sonug olarak onun bir baslangicinin olmadig1 anlamidir (ibn Sina, 2005, s. 140,141,

Gazzali, 2005, s. 40).

Allah disinda baska ezeli varligin olmadigini ortaya koymak i¢in kelamcilarin imkani, Allah’in
ilim veya kudret sifatlarina irca ederek “gii¢ yetirilebilir” (makddr) olarak diistinmelerini
filozoflar kabul etmez. Filozoflara gore imkanin ilim olarak kabul edilmesi miimkiin degildir.
Ciinki filozoflarda kelamcilardaki “bilgi bilinene (ma’liim) tabidir” anlayisinin aksine “bilgi
bilineni gerektirir” anlayisi vardir. Bu sebeple bilinen imkan, bilgiden ayr1 bagka bir sey olmak
durumundadir. Imkani “giic yetirilebilir” olarak izah edip onu Allah’mn kudretinde olan bir sey
olarak kabul etmek de miimkiin degildir. Cilinkii bir seyin gii¢ yetirilebilir oldugu ancak onun

miimkiin olmasiyla anlasilir (Gazzali, 2005, s. 42, Baga, 2019, s. 216,217).

Filozoflar, 6zdeslik ve celismezlik ilkelerine dayanarak imkan kavraminin tahlilinden alemin
kidemine delil getirdikleri gibi benzer bir sekilde hudts kavraminin tahlilinde de sebr ve taksim

yontemini de kullanmak suretiyle delil getirirler. Bu delile gore oncelikle kelamcilarin hudas
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kavrami ile hangi muhtemel anlamalar1 kastettiklerinin ortaya konulmasi gerekir. Filozoflar,
kelamcilarin  “dlem hadistir” iddialarinda hudis kavramindan kastettikleri anlamlar
siralandiginda bunlarin {i¢ ihtimal oldugunu sdyler. Buna gore kelamcilar hudas kavrami ile ya
alemin kendi yokluguyla 6ncelenmis olmasini ya Allah’in varligiyla 6ncelenmis olmasini ya da
bizim bilmedigimiz bir sey tarafindan oncelenmis olmasini kastediyor olabilirler. Filozoflara
gore bir seyin bir seyi oncelemesi bes farkli sekilde olabilir. Dolayisiyla kelamcilarin alem
hadistir iddialarinda tam olarak neyi kastettiklerinin anlasilabilmesi i¢in hudiisu hangi tiir bir
onceleme anlaminda kullandiklarini ifade etmeleri gerekir. Buna gore bir sey baska bir seyi ya
illet, ya seref ya mekan ya doga ya da zaman bakimindan &nceleyebilir. Alemin yoklugunun
onu illet, seref ve mekan bakimindan oncelemis olmasimin imkani yoktur. Yoklugun illet
olmasi, ya da varliktan seref bakimindan daha dnce olmasi ya da onun bir mekanda 6ncelige
sahip olmasinin gegersiz oldugu hususunda ittifak vardir. Geriye alemin yoklugunun varliginm
zaman veya doga bakimindan 6ncelemis olabilme ihtimalleri kalir. Alemin yoklugunun
varligin1 zaman bakimindan 6ncelemis olmast miimkiin degildir. Clinkii eger alemin daha 6nce
yok iken sonradan var oldugunu ve dolayisiyla yoklugunun zaman bakimindan varligini
onceledigi iddia edilirse, lemin var olmama hali i¢in baslangict olmayan sonsuz bir zaman
varliginin kabul edilmesi gerekir. Zamanin hareketin sayimindan ibaret olmasindan dolay1 onun
kidemi hareketin de kidemini o da cismin kidemini gerektirir ki hudiisun bu anlamdaki
kullanimi alemin sonradanligina degil onun ezeli olduguna gotiiriir. Eger kelamcilar alemin
yoklugunun, varligin1 doga bakimindan dnceledigini sdyliiyor iseler bu kabul edilebilir. Cilinkii
miimkiin, zatindan olan bir varliga sahip degildir. O varligimi baskasindan aliyor oldugu icin
kendi zatindan kaynaklanan bir durumun (yani yoklugunun), baskasi tarafindan kendisine
verilen (yani varligin) doga bakimindan bir 6nceliginin oldugu sdylenebilir. Ancak hudisun bu
anlamdaki kullanimi alemin zaman bakimindan bir baslangicinin oldugu veya yoklugu
tarafindan 6ncelendigi anlamina gelmez. Yani alemin yoklugunun varliginit doga bakimindan

oncelemis olmas1 onun ezeli olmasina mani olmaz (ibn Sina, 1980, s. 27, Razi, 2019, s. 104).

Eger kelamcilar hudiis kavrami ile dlemin varligini 6nceleyen seyin Allah’in varligi oldugunu
kastediyor iseler bunun da yukarida zikredilen muhtemel bes anlami olabilir. Eger kelamcilar
hudis kavrami ile bu anlamlardan illiyet, tabiat ya da seref bakimindan Allah’in aleme bir
onceliginin oldugunu kastediyorsalar bunlarin {i¢ii de alemin zamansal bir baglangict anlamini
tagimadiklar i¢in ya da alemin ezeli olmasina engel bir durum olusturmadiklari i¢in kabul
edilebilir. Ciinkii illet bakimindan oncelige bakildiginda Allah’in &lemin illeti olmasi

bakimindan bir 6nceliginin ve alemin de ma‘lul olmasi bakimindan bir sonraliginin oldugunu
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kabul etme ile alemin ezell oldugunu kabul etme arasinda herhangi bir c¢eliski
bulunmamaktadir. Tabiat ve seref bakimindan Allah’in dleme bir 6ncelik veya lstlinliigiinii
kabul etmenin de alemin kadim veya ezeli olmasini kabul etme ile gelisecek bir durumu
bulunmamaktadir. Allah'in dlemi zaman bakimindan 6ncelemesi ise daha Once gegtigi lizere
zamanin ezeliligini gerektirdigi i¢in kabul edilmesi ¢eliski barindirmaktadir. Mekan bakindan

bir dnceligi ise savunan kimse bulunmamaktadir (Razi, 2019, s. 104,105).

Kelamcilar Allah-alem iliskisini illet ma‘lal iliskisi olarak kabul etmezler. Onlara gore Allah
alemi daha once olmadig1 halde irade ve kudretiyle sonradan yaratmistir. Gazzali, filozoflarin
ezeli iradenin sonradan olanlarla iligkisinin miimkiin olamayacagi ve Allah’in iradesinin
sonradan degismesinin diistiniilemeyecegi ile ilgili argiimanlarina cevap vermektedir. Buna
gore Gazzali, ezeli bir irade ile meydana gelen alemin, varliga gelmeden 6nce irade edilmemesi
sebebiyle ortaya ¢cikmadigini dile getirmektedir. Dolayisiyla dlem var oldugu anda ezeli irade
ile murad edildigi i¢in olusmaktadir. Filozoflar ise bu agiklamaya kars1 ¢ikmislardir. Nitekim
onlar sonradan olan bir seyin sebep ve gerekcesi olmaksizin meydana gelemeyecegi gibi biitiin
sebep ve gerekgelerin tamamlandigi halde gerekli kildig1 seyi erteleyen bir gerektiricinin
varligin1 da imkansiz bulmaktadirlar. Bu durumda sartlar1 hazir olan bir seyin varliga gelmesi
zorunlu goziikmektedir. Ayni1 sekilde filozoflar, alemin olmadan 6nceki halinde de irade, irade
edici ve irade edilenin arasindaki iligkinin bulundugunu ve bunlarin yenilenip
degisemeyecegini ifade etmektedirler (Gazzali, 2005, s. 17). Gazzali bu cevaba kars1 bir seyin
meydana gelmesinde ezeli iradenin imkéansiz olmasi bilgisini, filozoflarin neye
dayandirdiklarini irdelemekte ve onlar1 bu sonuca gétiiren seyin, akil yliriitme mi yoksa akli bir
zorunluluk mu oldugunu sormaktadir. Buna gore sayet akil yiiriitme ile varilan bir sonug ise
filozoflar tarafindan agiklanmasi gerektigini sdyleyen Gazzali, akli bir zorunluluk olarak
diistintildiiglinde ise kendilerine kars1 ¢ikanlarin neden bdyle diisiinmedigini sorgulamakla
onlarin bir yanilgi i¢inde olduklar1 hakkinda mantiksal bir ¢ikariminda bulunmaktadir (Gazzali,

2005, s. 19).

2.4. Dordiincii Delilde Filozoflarm ve Kelamcilarin Alemin Kidemi-Hadusu

Tartismasinda Dayandiklar flkeler

Filozoflar dordiincii delilde alemin kidemi konusundaki iddialarina imkan ve wvarlik
kavramlariin 6zdeslik ve ¢elismezlik ilklerine dayali tahlili ile istidlalde bulunur. Bu tahlile
gore imkan sifat1 varliga ait (viictidi) bir anlamdir. Varliga ait anlamlar ise ancak var olan bir
sey ile tasmabilir. Dolayisiyla onun kendi basina varlig1 diisiiniilemez. Filozoflara gére varlik

hakkinda yapacagimiz akli taksim {i¢ segenekle sinirli olmak zorundadir. Varlik hakkinda
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diistindiigimiizde aklen o ya zorunlu ya miimkiin ya da imkansiz olmak durumundadir. Bu {i¢
kategori dikkate alindiginda alemin imkansiz olmasi diisiiniilemez. Ciinkii daha 6nce de ifade
edildigi gibi imkansiz olan bir seyin varliga gelmesi, imkansizin imkansiz olmamasini
gerektirecegi icin 6zdeslik ilkesine aykiri olur. Alemin zorunlu olmasi da miimkiin degildir.
Clinkii zat1 geregi zorunlu olanin yoklugu varsayildiginda bir ¢eliski ortaya ¢ikar. Halbuki alemi
yok saydigimizda herhangi bir ¢eliski meydana gelmemektedir. Yani alemi bir biitiin olarak
veya alemdeki herhangi bir seyi mevcuda gelmemis olarak varsaydigimizda aklen herhangi bir
celigki meydana gelmemektedir. Bu durum, alemin zat1 geregi miimkiin oldugunu gosterir. Zati
geregi miimkiin olanin mevcuda gelmeden Once var olus imkani tasimasi gerekir. Var olus
imkani ise viicidi bir nitelik oldugu i¢in onun tasiyicisi olmadan onu kendi basina var olarak
diistinmek miimkiin degildir. Daha 6nce ifade edildigi gibi viictidi bir nitelik olan var olma
imkaninin, olmadig1 bir zaman diisiinmek miimkiin degildir. Ciinkii bdyle bir varsayim hem
imkansizin imkana donlismesine hem de Allah’in kudretinin var etmeye yetmedigi bir zamani
kabul etmeye gotiirdiigii i¢in imkansizdir. Su halde var olma imkan siirekli olarak bulunmak
durumunda oldugundan ve viiciidi bir nitelik olarak kendi basma da var olamayacagindan
dolay1 var olusu siirekli olan tasiyict bir mahalle ihtiyaci ortaya ¢ikar. Filozoflara gére higbir
zaman yoklugunu varsayamayacagimiz var olma imkaninin kendisine dayanacagi sey
maddedir. Stirekli var olmak durumunda olan var olus imkaninin tasiyicisi olan maddenin de
olmadig1 bir zaman var saymak dogru degildir. Ciinkii nasil ki imkanin olmadigi bir zaman farz
edildiginde, ¢eliskili bir durum ortaya ¢ikiyor ise imkénin onsuz olmasi diisliniilemeyen
maddenin de olmadig bir zaman farz edildiginde, celiskili bir durum ortaya ¢ikar (Gazzali,

2005, s. 41,42, Razi, 2019, s. 104, Altas, 2021, s. 596).

Filozoflar maddenin ezeli olduguna dair ayrica baska bir delil daha ortaya koyarlar. Onlara gére
maddenin sonradan yaratilmis olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii eger madde sonradan yaratilmis
olsaydr onun var olus imkaninin kendisinden Once var olmasi gerekirdi. Aksi takdirde o
imkansiz veya zorunlu olmak durumda olurdu ki bu iki segenegin de diisliniilmesi miimkiin
degildir. Maddenin var olug imkaninin kendisinden dnce var olmasinin imkéansiz oldugu konusu
ise yukarida da ifade edildigi gibi imkansiz bir durumu meydana getirmektedir. Cilinkii daha
once de ifade edildigi gibi var olus imkan1 viicidi bir niteliktir ve bu sebeple onun kendisinde
kaim olacag bir mahal yani maddesi olmaksizin var oldugunu farz etmek ¢eliskilidir. Maddenin
var olus imkanini bir madde olarak diisiinmemiz de ¢eliskilidir. Ciinkii maddenin maddesi

olarak kabul edilecek olan sey de ayn1 sekilde var olmadan 6nce bir var olug imkéanina ihtiyag
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duyacaktir. Dolayisiyla imkan gibi maddenin de ezeli oldugunu kabul etmenin disinda baska

bir secenek kalmamaktadir (Gazzali, 2005, s. 41-43, Altas, 2021, s. 596).

Filozoflar imkanin, Allah’in kudretine veya ilmine irca etmenin de dogru olmadigini ifade eder.
Clinkii bir seyin gii¢ yetirilebilir olmasi (makdiir) zaten onun miimkiin olmasiyla anlasilir. Yani
gii¢ yetirilebilir olmak onun miimkiin olmasi ile gii¢ yetirilemez olmak da onun miimkiin
olmamasi ile anlasilir. Dolayisiyla gii¢ yetirilebilir olmak miimkiin olmakla ancak
anlagilabildigi i¢in imkani gii¢ yetirilebilir ile agiklamak bir seyi kendi kendisiyle agiklamak
anlamina gelir. Miimkiin ve gii¢ yetirilebilirin kapsamlar1 ve dolayisiyla anlamlar1 aym
olmadig1 i¢cin hem de bilinme agisindan bakildiginda miimkiin olma 6nce bilinip onunla gii¢
yetirilebilir bilindigi i¢in bunun tersini yapmak dogru olmaz. Filozoflara gére imkanin Allah’in
ilmine de irca edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii onlara gore imkanin bilgisi, bilginin

kendisinden ayridir ve bilgi bilineni gerektirir (Gazzali, 2005, s. 42).

Filozoflarin 6zdeslige dayali imkan kavraminin tahliliden ¢ikardiklar istidlale, Gazzali’nin
ayn1 yontemi kullanarak cevap verdigini sdylemek miimkiin. Yani, Gazzali de 6zdeslik ilkesine
dayali zorunlu, miimkiin ve imkénsiz kavramlarini tahlil ederek cevap verir. Bu cevaba gore
varlik hakkinda yaptigimiz tiglii akli taksim, aklin yargilarindan (itibari) ibaret olup disarida
ayrica var olmay1 gerektirecek tiirden bir sey degildir. Ciinkii miimkiin, aklen diisliniildiigiinde
var olmasinda veya yok olmasinda herhangi bir ¢eliskinin meydana gelmedigi sey igin,
imkansiz, aklen diisiintildiiglinde varlig1 ¢eliskiye sebep olan sey i¢in zorunlu ise aklen yoklugu
diistintildiiglinde bir ¢eliskinin meydana geldigi sey icin kullanilir. Gazzali, imkénin varligini
dayandiracagi bir maddeye ihtiya¢c duymasindan imkanin disarida bir varhigr gerektirdigi
seklindeki filozoflarin akil yiiritmelerini dogru bulmaz. Gazzali filozoflarin imkénin varligini
dayandiracagi bir mahalle ihtiya¢ duyma 6zelligine istinaden onun kendisi ile var olacag: bir
maddenin varhigin1 gerektirdigi istidlaline karsi, imkansizlik da var olmak i¢in varligini
dayandiracagi bir mahalle ihtiya¢ duyar ve disarida bu onun imkansizligidir diye bir seyin
varligin1 gerekli kilardr seklinde istidlalde bulunur. Halbuki imkansizin varligin1 kabul etmek
ozdeslik ilkesi geregi muhaldir. Oyle ise imkansizlik ve imkéan kavramlar itibari (sirf akli)
yargilar oldugu i¢in onlarin ayrica disarida lizerinde gergeklesecekleri bir seyin varligini kabul

etmeye gerek yoktur (Gazzali, 2005, s. 42).

Kelamcilarin imkan hakkindaki “o aklin yargisindan ibarettir ve dolayisiyla imkan kendisine
ilisecegi bir maddenin varligim1 gerektirmez” goriislerine filozoflar karsi ¢ikar. Onlara gore
imkanin aklin yargisi olmasimin anlami, aklin imkan hakkindaki bilgisi demektir. Halbuki

imkan kendisi hakkindaki bilgiden baska bir seydir. Cilinkii imkan hakkindaki bilgi ortadan
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kalksa bile imkanin kendisi ortadan kalkmaz. Dolayisiyla imkan hali aklin onun hakkindaki

yargisindan bagimsiz olarak bulunmaktadir (Gazzali, 2005, s. 43).

Gazzali, filozoflarin aklin yargisi aklin bilgisidir, bilgi de bilineni gerektir istidlaline kars1
filozoflarin tiimeller hakkindaki goriisleriyle cevap verir. Filozoflara gore renklilik canlilik gibi
tiimel kavramlar akilda bulunmaktadir. Tiimel kavramlar ve onlara dair bilgi zihinde var oldugu
halde tiimel kavramlarin dis diinyada bir nesneleri bulunmamaktadir. Dis diinyada sadece
duyularla idrak edilen somut tikeller oldugu halde aklen idrak edilen tiimelin dis diinyada
varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Ornegin siyah ve beyaz gibi bes duyumuzla idrak
ettigimiz renklerin dis diinyada varligindan bahsedebildigimiz halde renklilik kavramini dis
diinyada varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Gazzali’ye gore filozoflar zihinde mevcut
oldugu halde dis diinyada bir seyin varligini gerekli kilmayan tiimeller goriislinii sahip olduklari
halde imkan konusundaki goriislerinde bu goriisleri ile tutarli davranmazlar. Ona gore akli
yargilarin dista bir seyin varligini gerektirmesi zorunlu degildir nitekim filozoflarin tiimeller

konusundaki goriisleri de bunu desteklemektedir (Gazzali, 2005, s. 42-45).

Filozoflarin imkan, dayanmak i¢in disarida ezeli bir maddenin varligini gerektirir istidlaline
kars1 Gazzali bir bagka istidlal ile cevap verir. Bu istidlale gore akil, siyah ve beyazin kendisine
ilisecegi bir cisim olmadan onlarin miimkiin olduguna hiikmeder. Eger imkanin siyah ve beyaza
ait degil, sadece cisme ait oldugu diisiiniiliirse o zaman siyah ve beyaz olmak hakkinda imkansiz
veya zorunlu denilemeyecegine gore onun da miimkiin oldugunu sdylemekten baska care
kalmaz. Yani siyah ve beyazin kendisine nitelik olarak ilisecegi bir seyi var saymadan da
onlarin miimkiin oldugunu akil kavrayabilir. Su halde siyah ve beyazin imkani, kendisine
dayanacagi bir cismin varligin1 gerektirmeden anlasilir bir seydir. O halde imkéan aklin bir
yargist olup kendisiyle nitelenecek bir seyin varligint gerekli kilmaz (Gazzali, 2005, s. 43,

Kaya, 2021, s. 654-656).

Gazzali filozoflarin insan nefisleri ile ilgili goriiglerini imkanin kendisine dayanacagi bir seyin
varligin1 gerektirmedigine delil olarak kullanir. Bu delile gore insan nefisleri yaratilmadan once
imkan halinde olduklar1 halde onlarin kendisine dayanacagi bir seyi gerektirdigi soylenemez.
Ciinkii insan nefisleri ne madde ne cisim ne de maddeye yerlesen bir sey degildir. insan nefisleri
yaratilmadan 6nce ne bir 6ze ne de bir maddeye sahip olmadiklar1 halde onlar i¢in imkan s6z
konusu olabiliyorsa imkanin da kendisine nitelik olacagi bir seyin varligini gerektirmesine

gerek yoktur (Gazzali, 2005, s. 43, Yildiz, 2021, s. 193).
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3. METOD

Bu calisma hudas ve kidem teorilerinin savunulurken dayandiklar1 temel ilkeleri ortaya
koymayr amagladi. Bunu yaparken teorilerin ispatinda kullanilan delilleri ¢oziimledi ve
bunlarin dayandig1 temel ilkelerini ortaya koymaya ¢alisti. Sonra alemin hudis ve kidemi
konusunda iki farkli goriis ortaya koyan kelamci ve filozoflarin goriislerinin dayandiklari
ilkeleri karsilastirdi. Bunu yaparken Gazzali’nin Tehafiit adli eserini merkeze aldi. Ayrica
filozoflarin goriislerinin dayandigi temel ikeleri ibn Sina ve Farabi gibi filozoflarin eserlerinden
yararlanarak ortaya koydu. Her iki goriisiin dayandigi farkl ilkeleri ortaya koyarken diger
taraftan her iki goriisiin benzer ilkelerden farkli sonuglar1 nasil elde ettiklerini de ortaya

koymaya calisti.
4. BULGULAR

Bu calismada kelamcilarin Fail-i muhtar Tanr1 anlayislarini 6zdeslik, ¢elismezlik, ticlincii halin
imkansizlig1 ve nedensellik gibi baz1 mantik ilkeleriyle ispatlamaya calistiklar1 tespit edilmistir.
Bunun yaninda filozoflarin da tenzih anlayislarini ayni ilkelere dayali olarak ispatlamaya
calistiklar tespit edilmistir. Boylece ayni ilkelere dayanmalarina ragmen farkli yorumlar ile
farkli sonuclar edildigi ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda kelamcilarin da tenzih anlayisindan
filozoflarin da Tanri’nin failli§inden vazge¢mediklerini ancak keldmcilarin alemin kadim
olmasii tenzihe aykiri bulduklarini filozoflarin da fail olmayr varlik verme seklinde

yorumladiklari tespit edilmistir.
5. SONUC VE ONERILER

Kelamcilarin hudis teorisini benimsemelerinin temel ilkesi sahip olduklar1 Fail-i muhtar ilah
anlayisidir. Onlar fail-i muhtar ilah anlayisi ilkelerini daha 1yi agikladigini diistindiikleri hudas
teorisini iki delil ile temellendirdiler. Bu delillerden birincisi alemde duyusal tecriibeyle sabit
olan degisim ve ddniisiimiin varligidir. Ikincisi ise Alemin kadim olmasi durumunda ortaya

¢ikacak olan mantiksal ¢eliskidir.

Filozoflarin alemin kadim olmasin1 benimsemelerinin temel ilkesi ise tenzihtir. Onlar tenzihi
degisimden ve gokluktan tenzih olmak iizere iki kisimda ele alir. Alemin hadis olmas1 Tanr1’nin
comert, alim ve yaratan gibi isimlerinde bir degisim veya ¢okluk meydana getirecegi i¢in kadim

olmasi gerektigini savundular.

Hudus ve kidem teorilerinin 6zdeslik, ¢elismezlik, tigiincii halin imkansizlig1 ve nedensellik
gibi mantigin temel ilkelerine nasil dayandiklari ortaya konuldu. Ayrica teorilerin tenzih ve fail-

1 muhtar ilkeleriyle nasil iligkili olduklar1 ortaya konmaya ¢alisildi. Her iki teorinin dayandigi
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baska ilklerin varlig1 arastirilabilir. Ayrica teorileri belirleyenin mantiksal veya akli ilkeler mi

yoksa 6n kabuler mi oldugu konusu aragtirilabilir.

Sonug olarak kelamcilarin ve filozoflarin alemi agiklama teorilerinde dayandiklar: ilkelere
bakildig1 zaman bunlarin bir kisminin ayni sonuglarin ¢ikarildig: ortak ilkeler, bir kisminin
farkli sonuglar ¢ikarilan ayni ilkeler, bir kisminin ise tamamen farkli ilkeler oldugu sdylenebilir.
Kelamci ve filozoflar arasinda yiiriitiilen alemin huddsu ve kidemi tartismasinda dayanilan
ilkeler, say1 sinirmin nihai oldugu iddiasinda bulunulmadan yedi ilke ¢ercevesinde konu ele
alindi. Bu ilkeler 6zdeslik, celismezlik, liclincli halin imkansizligi, teselsiiliin imkansizligi,

tenzih, her seyin muhakkak bir sebebi vardir ve failiyyet ilkeleridir.

Kelamcilar tenzih ilkesine dayali olarak araci varliklarin Allah’in yaratma konusundaki
birligine halel getirdigini savunurken filozoflar sudur teorisi disinda g¢oklugu aciklama
modellerinin Allah’in birligine halel getirecegini savundu. Her iki grup alemin yoktan veya
imkandan yaratilmis olmasini da tenzih ilkesi ile ilgili gordiiler. Cilinkii alemin yaratilmadan
once yoklugu kadimin birligine gotiiriir iken herhangi bir diizeyde alemin varligindan
bahsetmek kadimlerin ¢okluguna sebep oldugu igin tevhide aykir1 olmaktadir. Filozoflar “her
seyin muhakkak bir sebebi vardir” ilkesine dayanarak alemin sonradan yaratilmis olmasinin da
bir sebep gerektirecegi i¢in onun ezeli olmasi gerektigini savunurken, kelamcilar ayni ilkeyi
“sonradan meydana gelen her seyin bir nedeni vardir” seklinde yorumlayarak Allah’1 ve
sifatlarini bundan istisna etti. Ayrica kelamcilar 6zgiir irade kavraminin mahiyeti geregi tercih
yapmada bir nedene dayanma ihtiyacinin olmadigini ileri siirdii. Hatta Allah’ta 6zgiir iradenin

bulunmayisinin bir noksanlik alameti olacagi i¢in tenzihe aykir1 oldugunu sdylediler.

Filozoflar 6zdeslik ilkesine dayali olarak imkan kavramini tahlil ettiklerinde imkanin stirekli
var olmasi gerektigini eger siirekli var olmaz da sonradan yaratilan bir sey olursa daha
oncesinde ya zorunlu ya da imkansiz olma durumunda kalacagini ifade etti. Ancak onlara gére
her iki durumda olmasi da 6zdeslik ilkesinin ihlalini gerektirecegi i¢in uygun olmaz. Kelamcilar
ise 0zdeslik ve tgiincii halin imkansizlig: ilkelerine dayali olarak yaptiklari cisim ve kadim
kavramlarinin tahlilinde alemin sonradan olmasi1 gerektigini ortaya koydu. Bu tahlile gore
liciincll halin imkansizlig1 geregi cisim hareketli ve sakin olmak zorundadir. Hareketli olmak
bir seyin baska bir sey tarafindan dncelenmesini gerektirdigi i¢in, duragan olma ise sonradan
hareketle bozuldugu i¢in kadim olma imkanlar1 bulunmamaktadir. Ciinkii kadim olmak bagkas1
tarafindan Oncelenmemis olmayr ve baskas1 tarafindan ortadan kaldirilmamis olmay1

gerektirmektedir.
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Filozoflar 6zdeslik ilkesine dayali olarak zaman kavrami hakkinda yaptiklar1 tahlilde zamanin
ezeli olmast gerektigini, hareketin kendisinde ortaya ¢ikacagi maddenin de hareket sebebiyle
ezeli olmas1 gerektigini sOyledi. Kelamcilar ise dncesinde zaman olmayan ilk yaratilanin aklen
kavranabilecegini ancak vehmin ilk yaratilandan 6nce zaman olmadigi halde bir zaman varmis

hayaline kapildigini ileri siirdii.
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IDEOLOJIDEN KIiTLEYE TURKIYE’DE SiYASI PARTILER
Ali CICEK?
0z

Siyasal partiler, iilkelerin demokratik kurumlarmi ve siyasal kiiltiirlerini dogrudan etkileyen modern
demokrasilerin en onemli aktorlerden biridir. Belirli bir program etrafinda bir araya gelen, iktidar olmay1
amaclayan ve siirekli bir orgiite sahip olan siyasi partiler kugkusuz ki bir diinya goriisiiniin ya da bir felsefenin
savunuculari olabilirler. Kendi kitlelerini belirli ¢ikarlar, ideoloji ya da bir program etrafinda bir araya toplayan
siyasi partiler nihai olarak iktidar1 ele gecirmeyi ya da iktidarin nimetlerinden faydalanmay1 amaclar. Siyasi
partiler, amaglarin1 gerceklestirmek icin siirekli bir orgiite sahip olmak ve se¢gmen Kkitlesini genisletmeyi de
arzularlar. Siyasi partilerin yoneldigi segmen kitlesi, bazen kendi ideolojisine yakin olan kisilerle sinirli kalirken
bazen ise ideolojik ¢er¢evenin igine sigmayacak sekilde miimkiin olan en genis kitle olabilmektedir. Bu ¢alisma,
siyasi partilerin ideoloji temelli yaklagimi 21. yiizyilda terk etmeye basladigini ve oylarini maksimize edebilmek
icin kitle partisine doniisme egilimi icinde olduklar1 argimanina dayanmaktadir. Calismada, TBMM’de grubu
bulunan siyasi partilerin, en giincel programlarina dair igerik analizi yapilmig, bunun yani sira tarihsel siire¢
icindeki degisimleri ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Siyasi partiler, ideoloji partileri, Kitle partileri, Tiirkiye.

POLITICAL PARTIES IN TURKIYE FROM IDEOLOGY TO MASS

Abstract

Political parties are one of important actor of modern democracies that directly affect the democratic institutions
and political cultures of countries. Political parties, which come together around a specific program, aim to come
to power and have a permanent organization. They can undoubtedly be the advocates of a worldview or a
philosophy. Gathering their masses around certain interests, ideology, or a program, political parties ultimately
aim to seize power or benefit from the blessings of power. In order to achieve their goals, political parties also
desire to have a permanent organization and to expand their constituency. The electorate that political parties
turn to is sometimes limited to those who are close to their own ideology, while at other times, it may be the
widest possible audience that does not fit within the ideological framework. This study is based on the argument
that political parties have started to abandon the ideology-based approach in the 21st century and tend to
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transform into mass parties to maximize their votes. In this study, a content analysis of the most recent programs
of the political parties that have a group in the Turkish Parliament was conducted, as well as their changes in the
historical process.

Keywords: Political parties, Ideology parties, Mass parties, Tiirkiye.
EXTENDED SUMMARY

Introduction

One of the defining characteristics of the modern state is that it holds the monopoly to make
laws and thus has the final say over society and regulates social rules. The theory of sovereignty,
which emphasizes the unity and continuity of power, reveals that the right to make laws belongs only
to the political power. The legitimacy of the sovereign authority arises from the fact that the source of
laws is brought down to earth. With the nation-state, the personalized type of political power is
replaced by institutional political power. Although it was absolute monarchies that benefited the most
from the aforementioned approach in the first period when this theory was put forward, developments
in the political and economic spheres in the historical process led to the dilution of the power of
absolute monarchies. After the English and French Revolutions, absolute monarchies were
transformed into constitutional governments and parliaments became the main actors of politics.
Political parties and elections, both in and out of parliament, have become the main actors in shaping
the policies of the political power. Political parties and elections, which have a fundamental
importance in the emergence of modern democracies, are directly related to concepts such as state,
sovereignty, and representation.

Political parties have played an important role in the emergence of modern democracies. In
fact, it is said that the conditions that create democracy are provided by political parties. Today, the
existence of a democratic system without political parties is unthinkable. On the one hand, political
parties are the most important means of public participation in politics, and on the other hand, they are
the basic guarantees of pluralist politics. The fact that political parties in a society have the opportunity
to carry out their activities freely will make it difficult to suppress different interests, orientations, and
thoughts in that society. Therefore, political parties are indispensable political institutions in the
construction of a pluralist democratic understanding.

Political parties, which are the most important institutional structures for the existence of a
democratic regime, can shape their policies according to their ideologies, the demands and
expectations of their voters or the public. While strict ideological discourses and promises in the basic
policy documents and discourses of political parties were more common in the past, in today's modern
democratic regimes, such discourses and party organizations cannot be included in mainstream
political party groups and are marginalized. Based on political party typologies, this study argues the
hypothesis that political parties in the world and in Tiirkiye reproduce their policies and discourses
according to the demands of the people instead of rigid ideological discourses and promises, and that
there is a general evolution to the Catch-All Party model.

Methodology

In this study, a content analysis of the most recent programs of selected political parties from
Republican Tiirkiye is conducted, as well as their changes in the historical process. The study provides
a summary of the ideological background of political parties in Tiirkiye during the Republican era. It
then analyzed the discourse on ideology and audience in the programs of the Justice and Development
Party (AK Party), Republican People's Party (CHP), Nationalist Movement Party (MHP), Iyi Party and
Peoples' Democratic Party (HDP).
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Findings and discussion

In many countries, there are political parties that come together around a rigid ideological
program, as well as political parties that are more distant from ideological discourses, called
mainstream, and aim to appeal to as wide an audience as possible. Although there have been periods
when political parties in general approached a more ideological line in terms of both program and
discourse, these processes have not led to a historical permanence. It can be seen in the relevant
literature that political parties on both the right and left ends of the political spectrum, united around
an ideology or doctrine, appeal to a smaller number of voters, while political parties in the center
receive support from wider masses. Nonetheless, even political parties that claim to be in the center
are partially nourished by the strict principles of a certain ideology such as center-right or center-left.
This situation has entered a process of change in many different countries of the world since the
2000s. In recent years, political parties in the United States of America, European countries, and
Tiirkiye have shifted from rigid ideological discourses and policies to discourses and policies that can
receive votes from all segments of the public. While the classical right and left distinction, which are
the two most prominent ends of the political spectrum, has significantly eroded, it is possible to say
that political parties have positioned themselves according to the conditions of the day, and their
discourses and policies have become cyclical instead of remaining constant. As a matter of fact, it has
been determined that parties from different countries discussed in this study have become similar to
each other in their discourses and policies or have turned into a Catch-All Party model by moving
away from strict ideological attitudes.

While political parties moving away from rigid ideological discourses and policies and taking
positions according to the spirit of the times is a positive development in terms of strengthening
democratic conventions, it may also bring along the problem of centralization of populist politics. This
has the potential to be an obstacle for political parties to become principled and predictable
institutions. Therefore, while the replacement of homogeneous interest groups with the people as the
center can be seen as a positive development for political parties, on the other hand, the replacement of
rigid ideological discourses and policies with populist politics reveals a problematic perspective in
terms of building strong democracies. As a result, political parties moving away from rigid ideological
discourses and policies, claiming to be the center and evolving into the Catch-All Party model will not
bring political parties closer to a clearer demaocratic promise or line.

In this study, firstly, a brief analysis of the programs of selected political parties from Western
countries is made; in Tiirkiye, the relationship between ideology and the political parties (AK Party,
CHP, MHP, lyi Parti, and HDP) with a group in the parliament is presented from a historical
perspective and their ideological discourses and policies today are subjected to content analysis with
reference to party programs. Among the parties analyzed in Tirkiye, the HDP stands out from the
others with its sharp ideological discourse and policies. On the other hand, it has been determined that
other political parties, which are based on historically strong ideological discourses and policies, have
more of a mass party characteristic in order to influence voters.

1. GIRIS

Modern devletin belirleyici 6zelliklerinden ilk akla geleni, kanun yapma ve bdylece toplum
iizerinde nihai sozii sOyleme ve dolayisiyla toplumsal kurallar1 diizenleme tekelini kendi
uhdesinde bulundurmasidir. iktidarmn tekligine ve siirekliligine vurgu yapan egemenlik teorisi,
kanun yapma hakkinin yalnizca siyasal iktidara ait oldugunu ortaya koyar (Beris, 2021a: 121).
Egemen otoritenin mesrulugu, yasalarin kaynaginin yeryiiziine indirilmesinden dogmaktadir.

Ulus devlet ile birlikte kisisellestirilmis siyasal iktidar tipi, yerini kurumsal siyasal iktidara

257



DICLE AKADEMI DERGISI

Journal of Dicle Academy

birakir (Beris, 2021b:100). Her ne kadar bu teorinin ileri siirtildiigii ilk donemde bahsi gegen
yaklagimdan en ¢ok faydalanan mutlak monarsiler olsa da tarihsel siire¢ igerisinde siyasal ve
ekonomik alanda yasanan gelismeler mutlak monarsilerin giiciiniin torpiillenmesine yol
agmustir. Ingiliz ve Fransiz Devrimleri sonrasinda ise mutlak monarsiler mesruti yonetimlere
dontlismiis, parlamentolar siyasetin temel aktorleri haline gelmistir. Siyasi partiler ve se¢imler,
gerek parlamentodaki gerekse parlamento disindaki varliklar1 ile siyasal iktidarin
politikalarinin sekillenmesinde basat unsur haline gelmislerdir. Modern demokrasilerin
nesviinema bulmasinda asli bir 6neme sahip olan siyasi partiler ve se¢imler, devlet, egemenlik

ve temsil gibi kavramlarla da dogrudan iliskilidir.

Modern demokrasilerin ortaya ¢ikmasinda siyasi partiler onemli bir iglev tistlenmistir. Hatta
demokrasiyi yaratan kosullarin siyasi partiler tarafindan saglandigi sdylenmektedir.
Gilinlimiizde artik siyasi partiler olmaksizin demokratik bir sistemin varlig1 diistiniilemez. Zira
siyasi partiler bir yandan halkin siyasete katiliminin en 6nemli araglari, diger yandan ise
cogulcu siyasetin temel giivenceleridir. Bir toplumda siyasi partilerin faaliyetlerini 6zgiirce
gerceklestirebilme imkanina sahip olmasi, o toplumdaki farkl: ¢ikar, yonelim ve diisiincelerin
bastirilmasini zorlastiracaktir (Erdogan, 2015: 323). Dolayisiyla ¢ogulcu bir demokratik

anlayisin ingasinda siyasi partiler, olmazsa olmaz nitelikteki siyasal kurumlardir.

Demokratik bir rejimin varligi i¢in en Onemli kurumsal yapilar olan siyasi partiler,
politikalarin1  tasarlarken ideolojilerine, se¢menlerinin ya da kamuoyunun talep ve
beklentilerine gore sekillendirebilmektedir. Siyasi partilerin temel politika belgelerinde ve
soylemlerinde kati ideolojik sdylem ve vaatlere ge¢miste daha ¢ok rastlanilirken giiniimiiz
modern demokratik rejimlerinde bu tarz sdylem ve parti Orgiitleri ana akim siyasi parti
gruplart i¢inde yer alamamakta ve marjinallesmektedir. Bu ¢alisma, siyasi parti
tipolojilerinden yola ¢ikarak diinyada ve Tiirkiye’de siyasi partilerin sert ideolojik sdylem ve
vaatler yerine halkin taleplerine gére kendi politika ve sdylemlerini giiniin kosullarina gore
yeniden trettigi ve genel olarak Catch-All Party modeline evrilisin oldugu hipotezini
savunmaktadir. Bu perspektiften bakarak, diinyadan ve Tiirkiye’den oOrneklerle siyasi
partilerin ideolojik bakis acist karsisindaki doniisiimii ortaya konulmaya calisilmistir.
Calismada, oncelikle Batili iilkelerden secilen siyasi partilerin programlarina dair kisa bir

analiz yapilmis; Tiirkiye’de ise parlamentoda grubu bulunan siyasi partilerin (Ak Parti, CHP,
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MHP, lyi Parti ve HDP?) ideoloji ile iliskileri tarihsel bakis acisiyla ortaya konmus ve
giinlimiize dair ideolojik sdylem ve politikalar1 parti programlarindan referansla igerik
analizine tabi tutulmustur. Tiirkiye’de incelenen partilerden HDP’nin keskin ideolojik s6ylem
ve politikalarla digerlerinden ayristig1 goriilmiistiir. Ote yandan temelde tarihsel olarak giiclii
ideolojik sdylem ve politikalar tizerine kurulan diger siyasi partilerin segmenleri etkilemeye

yonelik olarak daha ¢ok kitle partisi 6zelligi tasidiklar tespit edilmistir.
2. SIYASI PARTILER: KAVRAMSAL BiR CERCEVE

Siyasi partiler, ¢ogu iilkede ve dolayisiyla cogu politik sistemde mevcuttur. Siyasi partiler,
demokratik ya da otoriter olabilirler; iktidar1 se¢imler araciligiyla ya da bir devrimle ele
gecirme anlayisi tastyabilirler; sag, sol, merkez ideolojileri savunuyor ve hatta bu goriislerin
hepsini bir anda birlestiriyor olabilirler (Heywood, 2016: 280). Ilgili literatiir incelendiginde
siyasi parti kavramiyla ilgili ¢ok sayida degisik tanimlama ¢abasina girisildigi goriilmektedir.
Tanim farkliliklarinin nedeni, siyasi partiler iizerine ¢alismalar yapan arastirmacilarin, siyasi
partilerin farkli ydnlerine vurgu yapmalarindan kaynaklanmaktadir. Ornegin Kapani (2016:
174) siyasi partileri “bir program etrafindan toplanmis, siyasal iktidar1 elde etmek ya da
paylagsmak amacimi giiden, siirekli bir orgiite sahip kuruluglar” seklinde tanimlarken, Daver’e
gore siyasi partiler “programini uygulamak ve {liyelerini iktidara getirmek amaciyla hiikiimetin
kontroliinii saglamaya calisan organize bir insan toplulugudur” (1976: 223). Tunaya ise siyasi
partileri belirli bir program {izerinde birlesmis kisilerin, bu programi normal secim yoluyla
gerceklestirmek maksadiyla kurduklar topluluk bigiminde tanimlamistir (1982: 354). Arslan
ve digerleri, siyasi partilere dair kapsamli bir tanim yapmistir. Onlara goére siyasi partiler,
benzer fikirler etrafinda toplanan kitlelerin meydana getirdigi, halkin diisiincelerinin ya da
inanglarinin sekillenmesinde yardimci olan, secimler sayesinde siyasi mevkilere adaylar
belirleyen, stirekli bir orgiitlenmeleri olan, demokratik se¢imlerde rekabet¢i bir yaris igcinde
olan, siyasi iktidar olma arzusu tagtyan ve bunun i¢in de kendi programina sahip olan, siyasal
iktidar olamadig1 zamanlarda ise siyasal iktidar1 denetlemeyi amaglayan orgiitlerdir (Arslan

vd,, 2021: 96; Tas vd., 2015: 352).

2 HDP, segimler dncesinde partinin kapatilmasi riskinden dolay1 2023 Genel Segimlerine Yesil Sol Parti ismiyle

girmistir. Ancak ¢aligmada, Yesil Sol Parti yerine HDP’nin parti programi incelenmistir.
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Liberal demokrasinin® ve siyasal temsilin en kilit siyasi kurumlari arasinda sayilabilecek olan
siyasi partiler, diinyanin pek ¢ok iilkesinde yerel ve genel se¢imlerin 6znesi haline gelerek
demokratik siyasetin vazgecilmez unsuru oldugu iddiasim1 silirdirmektedir. Ancak
giinlimiizdeki vazgecilmezliklerine ragmen siyasi partilerin tarihleri en fazla 200 yil kadar
geriye gotiiriilebilir. Ik kez Ingiltere ve Amerika Birlesik Devletleri’ndeki parlamentolarda
meydana gelen hiziplerle ortaya ¢ikan siyasi partiler, zamanla demokratik teamiillerin yer
edindigi tlkelerde de kurumsallagarak demokrasinin ve g¢ogulcu fikirlerin gelismesinde

Oonemli bir rol tistlenmistir.

Siyasi partilerin ortaya ¢ikmasinda ilk olarak parlamento i¢inde hiziplerin etkisi olmustur. Bu
hizipler, heniiz siyasi partiler kurulmadan 6nce belirli bir lideri ya da fikri desteklemek igin
olusturulan fraksiyonlar olarak varlik gostermekteydi (Sayari, 2021: 126). Her ne kadar
fraksiyonlara ya da fraksiyonculuga toplum nezdinde genel olarak pejoratif bir anlam
yiiklense de farkli fikirlerin siyasa olusturma siireglerinde zaman zaman catigmasi, zaman
zaman da uyum ic¢inde hareket etmesi demokratik siyasetin kurumsallagmasi agisindan hayati
onem tasir. Zira demokratik bir siyasi iklimin tesisi i¢in birbiriyle yarisan siyasi partilerin
varlig1 elzemdir. Ancak yine de sistem i¢inde yarigan siyasi partilerin varligi demokratik bir
sistemin tesisi i¢in tek kriter degildir (Cicek, 2022a: 6; Karahdyiik, 2017: 235). Demokratik
bir sistemin insasinda gerekli kriterlerin tiimii konusunda tam bir konsensiis olmasa da ¢ogu
diisiiniiriin tizerine mutabik kaldigi kriterlerden biri yarigmaci se¢imler ve siyasi partilerin

varligidir (Sartori, 2004; Dahl, 2015; Popper, 2013; Hayek, 2011).

Siyasi partiler, siyasi ¢ogunlugun tasiyicisi olmalart bakimindan modern demokrasilerin
ortaya c¢ikmasinda Onemli bir rol istlenmislerdir. 21. yilizyilda, partilerin varliklarindan
bagimsiz bir demokrasiyi diisiinmek dahi imkansiz hale gelmistir. Ciinkii siyasi partiler,
halkin siyasete katilimin araglar1 olmakla birlikte cogulcu siyasetin de temel aktorleri ve hatta
giivencesidirler. Siyasal partilerin ara¢ olma 6zelligi, modern demokrasilerde halk kitlelerinin
fikri ¢ogunlugunun siyasal alana yansimasini ve kamu politikasi haline doniismesini
saglamaktadir. Bunun yam sira siyasi partilerin hukuki sinirlar i¢cinde kalmak sartiyla
gerceklestirdikleri eylemler, toplumdaki farkli ¢ikar gruplarinin taleplerinin kamuoyuna
iletilmesini, giindem olusturmasin1 saglayacaktir. Boylece siyasi partiler, ¢ogulculugun

giivencesi olma ozelligine de sahip olmaktadir (Erdogan, 2005: 125).

3 Liberal demokrasi, siyasi makamlarin resmi siyasi esitlik temelinde diizenli olarak gerceklestirilen se¢imlerdeki
basariyla kazanildig1 dolayli ve temsili bir demokrasi tiiriidiir. Liberal demokrasinin 6ziinde temsil, rekabet ve

secimler bulunmaktadir (Heywood, 2016 :136).
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Tezig’e gore (2004: 310) siyasi partiler, {yelerinin diisiincelerini ve c¢ikarlarim
gerceklestirmek maksadi ile iktidardan kismen yararlanmak veya onu tamamen elde etmek
icin teskilatlandirilmig bir gruptur. Bu tanimdan goriilecegi iizere siyasi partiler kendi
iiyelerinin, se¢menlerinin ya da politikalarindan menfaat elde etmeyi uman kisi ya da
gruplarin fikirlerini siyasal alana tasiyan ve kamuoyu olusturan, siyasal iktidari olmay1

hedefleyen siirekli ve orgiitlii gruplardir.

Toplum i¢indeki genel kanaatleri ve talepleri yonetimden talep eden sivil toplum &rgiitleri ya
da menfaat gruplar1 gibi baska Orgiitler de bulunabilir. Ancak siyasi partiler, demokratik
yasam i¢inde diger siyasi orgiitlerden, sivil toplum kuruluslarindan veya baski gruplarindan
baz1 6zellikleri tagimasi itibari ile farklilasmaktadir. Siyasi partileri diger orglitlerden ayiran

dort temel 6zellik sunlardir (Tiirkdne, 2005: 254):

. Iktidar1 dogrudan elde etmeyi amaclarlar.
. Resmi bir iiye tabanina sahiptirler.
. Hem 0zel konularda hem de toplumun ve {ilkenin biitiiniinii ilgilendiren konularda

politikalara sahiptir.

. Siyasi partiler, Olciisii degismekle birlikte, ortak bir ideolojik kimlik veya siyasal

tercihlere sahip insanlarin olusturdugu bir orgiittiir.

Siyasi partilere dair tanim bollugu, onlarin islevlerinin de genislemesine neden olmustur.
Dolayisiyla siyasi partilerin islevleri, onlarin gecirdigi degisim siirecini anlamak agisindan

bazi ipuglar1 verebilir.
2.1. Siyasi Partilerin Islevleri

Siyasi partiler; toplumlar, rejimler ve siyasal kiiltiir agisindan bazi farkliliklar géstermekle
birlikte bazi1 temel fonksiyonlar1 yerine getirmektedir. Siyasi iktidarin adil, yarismaci ve 6zgir
se¢imlerle tayin edildigi cagdas demokratik sistemlerde siyasi partilerin temel olarak yedi
fonksiyonu bulunmaktadir. Bunlar menfaatlerin birlestirilmesi, siyasal devsirme, siyasal
toplumsallasma, temsil, politikalarin belirlenmesi, hiikiimetin organizasyonu ve muhalefet

etme- iktidar1 denetlemeden miirekkeptir.

Toplumu olusturan bireyler, gruplar, farkli kesimler ya da menfaat gruplart ¢esitli istek ve
taleplerini siyasi partilere iletirler. Partilere ulasan bu istek ve talepler partilerin yonetimi
tarafindan birlestirilir, partinin temel prensiplerine ve oy potansiyelini etkileme ihtimali gibi

stizgeglerden gecirilerek kamu politikasina doniistliriilmesi i¢in uygun zemin aranilir. Bu
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islemi yapan siyasi parti, mecliste ¢ogunluga sahip ise bu istek ve talepleri siyasaya
doniistiirebilir; muhalefette ise iktidar lizerinde bu politikalarin gergeklestirilmesi i¢in baski
kurar ya da se¢im beyannamesine bu politikalar1 ekleyerek segmenlerin oylarina talip olur. Bu

durumu siyasi partilerin menfaatleri birlestirme islevi olarak tanimlamak miimkiintidiir.

Siyasi partilerin ikinci islevi olan siyasal devsirme kavrami ise siyasal sistem icinde cesitli
rolleri yerine getirecek gorevlilerin se¢imini ifade etmektedir. Zira siyasal partiler, siyasi
yOnetici ya da siyaset insan1 yetistiren, partinin kuracagi akademi ya da egitimlerle bu kisileri
yerel, ulusal ya da kiiresel gapta siyaset konusunda yetistiren orgiitlerdir. Siyasi partilerin
bilinyelerinde gerceklestirilen siyaset akademileri ya da cgesitli egitimler siyasal devsirme
islevini gerceklestiren araclarin 6rnekleri olarak sayilabilir. Siyasi partilerin, siyasal devsirme
yoluyla yetistirdigi kisiler zamanla parti orgiitiinde yonetici olabilecegi gibi belediye baskani,

milletvekili, bakan ve cumhurbagkan1 gibi gorevleri de yiiriitebilecektir.

Siyasi partilerin ti¢lincii islevi, birey ya da gruplarin siyasal toplumsallagtirilmasidir. Siyasal
toplumsallagsma, bireyin siyasal hayata katilma siirecini ifade etmektedir. Bahsi gegen siireg,
bireye dis ¢evrenin verili kiiltiirii, inanglar1 ve degerleri sayesinde meydana gelir. Siyasal
toplumsallasma, birey ile siyasal ve toplumsal c¢evresi arasinda Omiir boyu siiren, bireyin
siyasal sisteme dair fikir, tutum, davranis, deger ve ilkelerinin gelisme siirecini ifade
etmektedir (Cetin, 2003: 43). Bu siireg, bireyin yalnizca ¢ocukluk ve genglik donemi ile sinirli
olmayip omiir boyu siirmektedir. Bireyin siyasal sistem konusundaki tutum, diisiince, ilke ve
davraniglarin1 gelistiren siyasal toplumsallasma siirecinde (Alkan, 1989: 8) biitiin bu
etkilesimin en kilit rollerinden birine siyasi partiler sahiptir. Zira siyasi partiler, bireylerin
siyasal sisteme katilmalarin1 saglamaktadir. Bireyler tek basina birakildiklarinda ¢ogu zaman
sisteme katilma noktasinda olumsuz, isteksiz ya da ilgisiz bir tutum i¢inde olurlar iken siyasi
partiler bireylerin sandiga giderek oy kullanmalarini, sistemi etkileyecek davraniglar

gostermelerini ve sisteme ¢esitli yollarla katilmalarini saglamaktadir (Dursun, 2014: 265).

Siyasi partilerin  dordiincii islevi temsildir. Giinlimiiz liberal demokrasileri, temsili
sistemlerdir. Liberal demokrasilerde toplum, cesitli giivenceler altinda yoOnetenlerden
korunurken, se¢imler yoluyla yonetenleri belirleme ve onlara hesap sorma imkanina sahip
olur (Uslu, 2022: 147). Temsili (liberal) demokraside, temsili kurumlagtiran siyasi partilerdir.
Bundan dolay1 siyasi partilerin temel fonksiyonu, halki temsilini saglamaktir. Temsil ise
siyasi partilerin liyelerinin ve segmenlerinin fikirlerini ve tercihlerini politika haline gelmesini
saglamalar1 ya da bunlar1 kamuoyuna ve parlamentoya tagimalari manasina gelir (Tiirkone,

2005: 255). Dolayisiyla siyasi partiler iiyelerinin, se¢gmenlerinin ve hedefledikleri kitlelerin
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sesi olmak ister; onlarin taleplerine gore siyasa insa ederler. Boylece onlarin temsilcisi olmay1

hedeflerler.

Siyasi partilerin besinci islevi, toplumun farkli kesimlerinden gelen istek ve tercihlerin
derlenerek siyasal sisteme aktarilmasidir. Bagka bir deyisle politikalarin belirlenmesidir.
Siyasi partiler, temsilcisi olmaya talip oldugu toplumun ya da ¢ikar gruplarinin taleplerini
dinler, sorun tespitinde bulunur ve bu sorunlara ¢6ziim bulmak i¢in politikalarini belirler.

Sonug olarak parti programinda ya da se¢im beyannamesinde bu politikalara yer verilir.

Hiikiimetin organizasyonu, siyasi partilerin altinci islevidir. Siyasi partiler, nihayetinde
olabildigince fazla iiyeyle parlamentoda yer almak ve iktidar olmak isterler. Dolayisiyla
yasama ve yiritme erklerini siyasi partiler olusturur. Siyasi partiler sahip olduklari
programlar ya da politikalar ile yiirlitme ve yasama erklerini sekillendirir, devletin karmagik
gibi goriinen mekanizmasina yon ve bi¢im verir. Sonug olarak siyasi partiler dogrudan

yasama ve yliriitme sorumlulugunu iistlenirler (Tiirkone, 2005: 256).

Siyasi partilerin son islevi muhalefet olarak iktidara alternatif olmasi ve iktidarin politikalarini
denetlemesidir. Gliniimiizde, anayasal demokratik sistemlerin tesis edildigi iilkelerde siyasal
muhalefet, iktidardan farkli fikirlere sahip olan siyaset¢ilerden olusur. Siyasal muhalefet,
herhangi bir zaman diliminde var var olan siyasal rejime, bu rejim icindeki sosyal ve
ekonomik diizene, bu diizen icerisinde iktidara sahip olanlara ya da iktidarin uygulamalarina
kars1 olan siyasal gruptur. Siyasal muhalefet yalnizca siyasal iktidarin uygulamalarini
elestirmekten ibaret de degildir. O, ayn1 zamanda elestirdigi problemlere bir program
dahilinde ¢6ziim Onerileri sunan, ¢6ziim Onerilerini kamuoyu ile paylasarak etki alanini
gelistirmeye calisan ve son kertede istedigi sekilde sonuglar almay1 hedefleyen bir olgu ya da
davranigt temsil eder (Turgut, 2019: 9). Demokrasilerde muhalefet, iktidar kadar mesru ve
onemlidir. Muhalefet partileri mecliste iktidar partisini (ya da partilerini) gensoru, giivenoyu
gibi yollarla denetlerler (Yayla, 2019: 178). Siyasi partiler, iktidar olamadigi zamanlarda
siyasal iktidara Onerilerde bulunurlar, siyasal iktidarin hatali olarak goriilen politikalarim
elestirir ve onlar1 kendi perspektiflerinden yonlendirmek isterler. Nihayetinde siyasal iktidara
talip olma iddias1 tasiyarak sistem i¢inde yarigmaci ve demokratik bir anlayisin varligini

temin ederler.

Burada bahsi gecen islevlere, modern demokrasilerin uygulama alani buldugu tilkelerdeki
siyasi partilerde rastlanabilir. Ancak demokratik teamiillerden yoksun iilkeler, bu islevlerin

tamamina sahip olmayabilir. Bu manada biitlin iilkelerde demokrasilerin ayn1 standartlarda
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olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ote yandan demokratik ya da otoriter olduguna

bakilmaksizin siyasi parti tipleri arasinda da farkliliklar olabilir.
2.2. Siyasi Parti Tipleri

Siyasi partiler, benzer siyasi islevleri yerine getirseler de farkli yapilara sahip olabilir. Baska
bir deyisle siyasi partilerin Orgiitsel yapilar1 birbirinden farklilik gosterebilir. Duverger,
siyasal partileri konu edinen klasik eserinde siyasi partileri kadro partisi ve kitle partisi olmak
iizere iki kategoride ele almaktadir. Kadro partileri ile kitle partileri arasindaki ayrim, bunlarin
biiyiikliiklerine ya da iiye sayilarina dayanmaz; burada s6z konusu olan yapr farkidir
(Duverger, 1974: 106). Kadro partileri, yaygin bir toplumsal destek arayisina talip olmayan
ancak daha ziyade yerel diizeyde segkin ve niifuzlu kisileri kazanmaya calisan partilerdir.
Kadro partileri genis halk kitlelerine yonelik sdylem ve politikalar ile daha fazla iiye
kazanmak i¢in c¢abalamazlar. Kadro partileri i¢cin dnemli olan belirli bir se¢im bdlgesinde
onde gelen kisileri ya da seckinleri partiye ¢ekerek bunlar sayesinde se¢imleri kazanmaktir
(Erdogan, 2015: 328). Dolayisiyla bu partiler siirekli sahada olan bir orgiit yerine se¢im
zamanlarinda bir araya gelen komiteler seklinde faaliyet gosterirler. ABD’deki Demokrat
Parti ve Cumhuriyet¢i Parti kadro partilerinin 6rnekleri olarak sayilabilir. Kitle partileri ise
nispeten daha ge¢ bir zamanda, 21. ylizyilin baslarinda, kitlelerin oy hakkina sahip olmasi ile
birlikte ortaya ¢ikan bir parti tipidir (Heineman, 1996: 130). Faaliyetlerini genis halk
kitlelerine odaklayan kitle partileri, miimkiin oldugunca ¢ok sayida iiyeye sahip olmak
isterler. Bu yiizden iilke diizeyinde yaygin ve siirekli bir orgiite sahip olarak yalnizca se¢im
zamanlarinda degil, se¢im zamanlart disinda da siyasal sahada varlik gosterirler. Kitle
partileri, gii¢lerini basta sendikalar, ticaret birlikleri, kooperatifler, iiniversite Ogrencileri,
entelektiieller, dini organizasyonlar ve deneyimli birlikler gibi kesimlerden alirlar
(Lapalombara ve Weiner, 1972: 10; Atasever, 2019: 22; Cakic1 ve Doganay, 2022: 610).
Baslangicta sosyalist partilere 6zgli bir Orgiitlenme bi¢imine sahip olan kitle partileri,

giiniimiizde Bat1 demokrasilerinin ve Tiirkiye’nin olagan partileri haline gelmistir.

Duverger’in kadro ve kitle partileri smiflamasina {igiincii bir yaklasim olarak, Otto
Kirchheimer’in kavramsallagtirdigi Catch-All Party (Hepsini Yakala Partisi) gosterilebilir.
Kirchheimer, Ikinci Diinya Savast sonrasinda Bat1 Avrupa’da meydana gelen sosyo-ekonomik
gelismelerin genel manada insanlarin hayat standartlarin1 ve egitim seviyesini yiikselttigini,
refah programlar1 ile de partilerin kapsayici1 ve kusatici politikalar benimsedigini dile
getirmigstir. Ona gore yasanan bu gelismeler partilerin belirli bir sinif ya da ziimrenin sdzciisii

olmak yerine herkesin sozciisii olmay1 talep ettigi ve ulasabilecegi en yiiksek oy oranina
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ulagmak i¢in ideolojik sOylem ve politikalardan kacindig1 bir doniisiim siirecini beraberinde
getirmigtir. Artik siyasi partiler belirli sinif ya da ziimrelere kati ideolojik baglarla angaje
degildir ve miimkiin oldugunca farkli sinif ve ziimrelerin oylarina taliptir. Dolayis1 ile kati

ideolojik saplantilardan ve sdylemlerden uzaktir (Andre, 2003; Tiirkone, 2005: 261).

Siyasi partileri yapilar giiniimiiz modern demokrasilerinin tesis edildigi tilkelerde, istisnalar
olmakla birlikte, kitle partisi ve Catch-All Party’lerin 6zelliklerini birlikte tagimaktadir. Siyasi
partiler, sert ideolojik sdylemler ve bir ideolojinin bi¢cimlendirdigi fikri organizasyonlar olmak
yerine zamanin ruhuna ve halkin degisen taleplerine gore kendilerini yeniden liretmekte ve
siyasal arenada varliklarin1 bu sekilde siirdiirmektedir. Sert ideolojik sdylem ve politikalara
sik1 sikiya baglanmis siyasi partiler ise genel olarak varlik gosterememekte ve zaman zaman

da marjinalleserek mesru siyasal alaninin disina itilmektedir.
3. ABD VE AVRUPA’DA SIYASI PARTILER

Modern demokrasinin tesis edildigi iilkelerde siyasi partiler, tarihsel siire¢ icerisinde gerek
birbirileri ile gerek siyasal sistem i¢inde varliklarini siirdiirmek ve iktidar olmak igin biiytik
miicadeleler vermistir. Bu miicadelelerden galip ¢ikanlar siire¢ igerisinde kurumsallagma
ozelligi kazanmistir. Bahsi gecen miicadelelerin ve kurumsal yapilara doniisen parti
orneklerinin ilk akla gelenleri Amerika Birlesik Devletleri (ABD) ve Avrupa iilkelerindeki
ornekleridir. Zira ABD, diinyada siyasi partilerin gelistigi ilk tilkedir.

ABD’de kadro partilerinin 6zelliklerini tagiyan iki partili bir sistem mevcuttur. Bu partilerin
stireklilik gosteren Orgiitleri yoktur. Sec¢imler sirasinda cesitli yonetim kademeleri ¢apinda
beliren Orgiitlerin, diizenli bir hiyerarsi i¢inde bulunduklar1 sdylenemez (Turan, 1986: 108).
Her iki partide de ne 6rgiit ne de diisiince birligi yoktur ve partilerde her tiirlii egilimi gérmek
miimkiindiir. Her ne kadar kendilerini bu iki partiden birine yakin géren insanlar var ise de bu
yakinligin sebebi sert bir ideolojik tavirdan ya da smf temelli bir bakis acisindan
kaynaklanmamaktadir. Kendilerini bu iki partiden birine yakin sayanlar bile se¢imlerde
rahatca karsi/rakip partinin adayina oy verebilmektedir. Nitekim Erogul’a gore (2008: 139)
ABD’deki iki biiylik parti arasinda kayda deger bir diinya goriisii ayrimi saptamak

olanaksizdir.

ABD’de Demokratik Parti (ya da Demokrat Parti/Demokratlar) ile Cumhuriyetci Parti olmak
lizere iki biiyiik parti bulunmaktadir. Bunlardan ilki olan Demokratik Parti, iki yiiz yili askin
bir siiredir medeni haklar, saglik hizmetleri, sosyal giivenlik, is¢i haklar1 ve kadin haklar

miicadelesine Onciiliik etmistir (democrats.org). Demokratlar, ABD’de liberal olarak da
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bilinir. Ancak onlar i¢in yakistirilan liberal sifati, klasik liberalizmden ¢ok modern liberalizm
yaklasimina ifade etmektedir. T. H. Green Onciiliigiinde ortaya ¢ikan modern liberalizm,
klasik liberalizmi gelistirme ve hatta ona sosyal bir icerik kazandirma iddiasini1 tagimaktadir
ve giiniimiize kadar varligini siirdiirmiis (Yayla, 2014: 141), liberalizmin igerisine refah
devleti teorisini de ekleyen, sivil 6zgiirliiklerin yan1 sira sosyal esitlige de dikkat ¢eken bir

liberalizm yorumudur.

Demokratik Parti genelde Afro-Amerikalilardan, Katoliklerden, gogmenlerden, Yahudilerden,
azilik gruplardan ve yiiksek egitimli bireylerden destek gormektedir. Biiyiik sermayedarlara
kars1 iscileri ya da c¢alisan kesimi koruyacak tedbirleri savunan parti, azinlik haklari
konusunda da hassasiyetlere sahiptir. Cevreci bir bakis agisi, kapsayici bir saglik politikas,
iliml bir dis siyaset, devletin az gelirli yurttaslardan daha az vergi almasi ve yiiksek gelirli
kisi ve sirketlerden alacagi vergiyi yasam standartlar1 nispeten diisiik olan kesimlerin

desteklenmesi amaciyla transfer etmek gibi politikalar bu parti ile 6zdeslesmektedir.

Demokratik Parti’nin temel politikalarin1 ve goriislerini ifade eden en giincel politika metni
olan 2020 Democrat Party Platform isimli belge incelendiginde, partinin refah devleti
sOylemlerine zaman zaman yer verdigi goriilse de bu durumun metinde baskin bir sekilde
islenmedigini gostermektedir. Ayni sekilde Demokrat Parti’nin bagkanlik se¢imlerindeki son
iic adaymin (Barack Obama, Hillary Clinton ve Joe Biden) se¢cim kampanyasina bakildiginda
kat1 ideolojik vaatlerden ve sdylemlerden kagindiklarina ve herkesten oy almak i¢in ana akim

soylemler i¢inde kaldiklarina rastlanmaktadir (Ferrari, 2022).

ABD siyasetinde ikinci 6nemli aktoér olan Cumhuriyet¢i Parti, demokratlara nispeten daha
muhafazakar bir ¢izgide durmaktadir. Bu partinin temel goriisleri arasinda piyasa
ekonomisinin korunmasi, goé¢ politikalarinin denetlenmesi ve seyreltilmesi, vergilerin
azaltilmasi, bireysel silahlanmanin artmasi, askeri harcamalarin artirilmas: ve daha saldirgan
bir dis politika, sendikalar lizerinde kisitlamalarin desteklenmesi ve kiirtajin sinirlandirilmasi

gibi Demokratik Parti'den ayrisan politikalar vardir (Jacobson ve Liu: 2019; Gould, 2014).

Cumbhuriyetci Parti’nin temel politikalari, her ne kadar Demokrat Parti’nin argiimanlarindan
ayrigssa da cagdas demokrasi icinde birbirine alternatif olabilecek fikirlerden olugmakta ve
marjinal ya da radikal sayilabilecek kati ideolojik tutumlart 6n planda tutmamaktadir. Son
yillarda popiilist liderler ¢cikarmaya meyilli bir gelenege sahip olan Cumbhuriyetgiler, hala ana

akim siyasi ¢izginin tamamlayicisi olma konumunu siirdiirmektedir.
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Ingiltere’de iki partili sistemin varlig1 s6z konusudur ve 1920'lerden bu yana, iki baskin parti
Mubhafazakar Parti ve Isci Partisi olmustur. Roskin (2009: 51), ingiliz partilerinin Amerikan
partilerinden daha uyumlu, daha merkezci ve daha ideolojik oldugundan bahsetmektedir.
Ingiltere’deki Is¢i Partisi sanayinin millilestirilmesi, daha fazla refah devleti diizenlemesi ve
vergilerin daha da yiikseltilmesinden yanaydilar. Muhafazakar Parti ise topluma ve
ekonomiye daha az devlet miidahalesi ve vergilerin diisiiriilmesi iizerinde duruyorlardi. Ancak
iki parti arasindaki bu farkliliklar son zamanlarda yumusamaktadir (Roskin, 2009: 52).
Muhafazakar Parti'nin resmi web sayfasinda, partinin 6ncelikleri olarak enflasyonun yariya
indirilecegi, ekonominin biiyiitiillecegi, ulusal borglarin distriilecegi, ulusal saglik
hizmetlerinde bekleme listelerinin diisiiriilecegi ve diizensiz gogmenlerin sinir dist edilecegi
ifade edilmistir. Benzer vaatler, partinin 2019 manifestosunda da bulunmaktadir
(Conservatives- Your Priorities, t.y.; The Conservative and Unionist Party Manifesto 2019,
t.y.). Isci Partisi de tipki Muhafazakar Parti gibi 5 temel dncelik belirleyerek se¢gmenlerini
ozellikle bunlarla etkilemeye ¢alismaktadir. Isci Partisi'nin vaatleri ekonomik biiyiime, temiz
enerji, ulusal saglik hizmetlerinin daha hizli sunumu, giivenlik, ¢ocuk bakimindan genglere
kadar her agsamada destekler sunularak genclerin gelecege hazirlanmasina dair politikalardan
olusmaktadir (The Labour Party, Mission, t.y.). Her iki partinin gerek Oncelikleri gerekse

manifestolar1 incelendiginde sert ideolojik soylemlerle ayrismadiklar1 goriilmektedir.

Fransa gerek tarihsel siyasal gelismeler gerekse toplumsal agidan sol siyaset anlayisinin
geleneksel hale geldigi ve sosyal devlet anlayisinin yerlesiklestigi bir Kita Avrupasi
aktoriidiir. Fransa’da ilk siyasal boliinmeler, Fransiz Ihtilali’ne kadar geriye gitmektedir. Bu
iilkede is¢i Orglitlerinin nesviinema bulmasi ise 19. ylizyil ortalarina tekabiil etmektedir. Hem
kitle drgiitleri hem de siyasal partiler, Fransiz Ihtilali’nden beri “sag” ve “sol” olarak ikiye
ayrilir. Sag cenahta odaklanan hareketler, genellikle 20. yiizyi1l ortalarina kadar, kirsal
kesimlerin, ¢ogu imalat ve sanayide sermayedar olan yerel ileri gelenlerin, Kilise’nin ve
ordunun destegini arkalarinda hissetmislerdir. Sol cenah ise, genellikle kentli aydinlarin,
laiklik yandaslarinin, tiniversite Ogrencilerinin, 19. yiizyll ortalarindan itibaren is¢ilerin

destegiyle giderek yeni alanlar kazanan bir kesimdir (Oktay, 2018: 89).

Fransa'daki siyasi partileri sag ve sol partiler seklinde keskin bir sekilde tasnif etmek eksik bir
degerlendirmeye neden olacaktir. Zira bu partilerin bazilar1 sistem partileri olarak
goriilebilecekken baska bazilar1 ise daha ¢ok sistem karsiti sdylem ve politikalar ile oner
cikar. Sistem partilerinin 6rnegi merkez sag, sosyalistler ve merkezcilerdir ve bu partiler,

sistemin temel prensipleriyle ciddi bir problem ya da kavga iginde degildir. Sistem karsiti
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partiler ise hem se¢cmen sayis1 hem de sOylemleri bakimindan daha marjinal bir goriinti
sergilemektedir. Cevreci gruplarin bir kismi ve Trogkistleri bu eksende (sistem karsit1 olarak)
tanimlamak miimkiindiir. Sistem karsitt bu hareketler ikinci tur segimlerde, genellikle
sosyalist partinin adaymi desteklemektedirler. Bunu, bazen acik sekilde, bazen ise oOrtiili
sekilde gerceklestirirler. Ote yandan bazi niians farkliliklari tasimalarina ragmen kendine has
sOylem, politika ve kimligi ile asir1 sagct Milliyet¢i Cephe de sistem karsiti partiler arasinda
degerlendirilebilir. Zira Milliyetgi Cephe'nin sdylemleri, se¢menlerin tamamina ydnelik
degildir ve onlar Cumhuriyetin temel prensipleri ve bazi kurumlar ile uyusmazlik i¢indedir.
Yine de bu parti ve segmen kitlesi, se¢imlerin ikinci tura kalmasi halinde sag aday i¢in oy
kullanirlar. Diger yandan uzun yillar marjinal olarak goriilen bu asir1 sag partilerin oy
oranlarinda gectigimiz 15 yilda 6nemli oranda artis gézlenmektedir. (Oktay, 2018: 90). Buna
karsin Fransa’da kiiresellesmenin de etkisiyle, sol ve sag ideolojilerin uzlasarak ya da
catisgarak zaman icinde daha orta bir noktaya varan siyasal bir anlayisi insa ettikleri ve
birbirlerine yaklastiklar1 da sdylenebilir (Anarat, 2020: 215). Fransa’daki se¢cmenler de sert
ideolojik soylemlere sahip siyasetgiler yerine sag ve solun disinda yer alan Macron’u
Cumbhurbaskani secerek siyasetin sert ideolojik cizgiler tizerine yiikselmesine karsi koyan bir
irade ortaya koymustur. Ancak yine de belirtmek gerekir ki bu siirecin istisnasi olan asir1
sagct ve marjinal sol gruplarin da varligi Fransa’da dikkat ¢ekicidir. Bunlarin ideolojik
sdylemleri diger partilere nispeten ¢cok daha serttir. Bu yoniiyle Fransa, ABD ve Ingiltere’den

biraz farklilasmaktadir.
4. TURKIYE’DE SiYASi PARTILER

Tiirkiye’de siyasi partilerin bir asirdan daha eski bir tarihi vardir. Ilk kez II. Mesrutiyet
doneminde Orgiitlii yapilar olarak ortaya ¢ikan siyasi partiler, bahsi gecen donem acgisindan
toplumu ve aydinlar1 nispeten siyasallastirmis ve hareketlendirmistir (Yiicel, 2020). Osmanli
Imparatorlugu’nun yikilmasi ve Cumhuriyetin kurulmasiyla ulus devlet formuna gegilirken,
ozellikle ikinci meclisten itibaren Tiirkiye’de CHP nin tek parti olarak varligini siirdiirdiigt,
zaman zaman bagka siyasi parti girisimleri olsa da bunlarin basariyla sonuglanmadigi ve o
giiniin kosullar1 geregi otoriter olarak tanimlanabilecek bir rejim insa edilmistir. Tek parti
doneminde fiili bir uygulama haline gelen parti-devlet biitiinlesmesi, CHP’nin temel
ilkelerinin devletin resmi goriisleri haline gelmesine neden olmustur (Demirel, 2014: 212;
Yetkin, 1983: 128; Ahmad, 1994: 20-23; Turan, 2022a: 93). 1945 yili itibar1 ile ¢ok partili
yasama gecen Tirkiye’de 1950 oncesinde CHP’nin ideolojik sdylemlerinde nispeten bir

yumusama olmus (Taylan, 2021: s. 62), 1950-60 arasinda ise iktidart Demokrat Parti
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kazanarak Kemalist uygulamalarin disinda bir yonetim tarzi ile iilkeyi idare etmistir.
Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gegilmesinden itibaren siyasi yelpazenin farkli tonlarindaki
siyasi partiler varlik gostermeye baslamis, 6zellikle 60’11 yillarin ikinci yarist ve 70°1i yillarda
kat1 ideolojik programlara sahip partiler, ana akim siyasi partilerle birlikte se¢im yarislarina
katilmis ve hatta koalisyon hiikiimetlerinde yer almistir. Ozellikle 1960-1980 doneminde, sert
ideolojiler esnek misyonlarin yerini almis, toplumsal gruplarin gortisleri ve istekleri yeterince
dikkate alinmamistir (Heper, 2011: 212). 12 Eyliil 1980 Darbesi ile tilke i¢indeki biitiin siyasi
partilerin ve derneklerin kapatilmasiyla siyasi ¢esitlilik ortadan kaldirilmis ve 1982 Anayasasi
sonrasinda siyasi yasaklarla birlikte makul goriilen ve daha ¢ok ana akim sayilabilecek
partilerin varligina miisaade edilmistir. 1987 yilinda siyasi yasaklarin referandumla
kaldirilmasindan sonra ise Tiirkiye’deki siyasi gesitlilik yeniden yesermeye baslamistir.
1990’11 yillarda ana akim siyasi partilerin yan1 sira sert ideolojik programlara sahip doktriner
partiler siyasal hayat i¢cinde yerini almistir. Bahsi durum 2000’li yillardan glinlimiize devam
etmekte, ancak Tiirk siyasetinde segmen tarafindan tevecciih goren siyasi partilerin gecmise
nispeten daha ana akim sdylem ve politikalara yoneldigi ve sert ideolojik sOylem ve
politikalardan biiylik oranda kendilerini arindirdiklar1 goériilmektedir. Calismanin bu (son)
boliimiinde, TBMM’de grubu bulunan bes partinin programlarindan yola ¢ikarak ideolojik
yogunluktan armdirilmis sdylem ve politikalart ne denli benimsedikleri ortaya konulmaya

caligilmistir.

Adalet ve Kalkinma Partisi (Ak Parti), gerek kuruculari gerekse kurulusundan bugiine
yoneticilerinin agirlikli olarak Milli Goriis Hareketi gelenegi icinden gelen ve kendisini
muhafazakar demokrat olarak tanimlayan bir siyasi partidir. Her ne kadar Milli Goris
Hareketi i¢inden gelmis olsa da Ak Parti'nin bu siyasetten vazgegerek siyasal vizyonunu daha
genis kitlelere hitap edecek sekilde muhafazakar demokrat olarak kodlamasi, onu sagci,
muhafazakar, daha genis tabanli ve daha ehil bir harekete doniistiirmiistiir. Ak Parti'nin
kendini kodladigi bu siyasal kimlik, onu klasik Tiirk modernlesmesinin anti-geleneksel,
pozitivist ve reddi miras¢1 anlayisinin 6tesine gegen yeni modernligin siyasal manada karsilig1

olarak da tanimlamaktadir (Yildirim, 2012: 174; Yarici, 2017: 28; Yolcu, 2019: 941).

Ak Parti’nin Milli Goriis Hareketi’nden kopusu ve kendini konumlandirdigi yer kuruldugu
yillar itibar1 ile piyasa ekonomisi ile barisik, Avrupa Birligi vizyonuna sahip, dis politikada
siphecilikten uzak ve iletisim kanallarini acik tutan, farkli toplumsal gruplarin temsilini
onemseyen bir merkez sag anlayisa dayanmaktaydi. Bu yoniiyle Ak Parti, kurulusundan

itibaren parti politikalarinin esas alindig1 parti programlarinda kati ideolojik sdylemlere yer
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vermemistir. Ak Parti her ne kadar parti programinda ve hiikiimet programlarinda kendisini
muhafazakar demokrat olarak kodlamis olsa partinin politikalar1 incelendiginde liberalizmin
etkisinin muhafazakarliktan ¢ok daha yogun oldugu goriilmektedir (Cicek, 2022b). Baska bir
deyisle AK Parti, kendisini “muhafazakar demokrat” siyasal kimligi ile tanimlayan, ancak
uygulamaya gegirdigi politikalar agisindan bu sdylemle birebir uyusmayan bir goriiniim
vermektedir. Nitekim AK Parti’nin siyasi kimligine dair, “Ismi ‘Islam’, uygulamalari
‘liberal’, tutumu ‘demokrat’, yoriingesiyse ‘Bat1’ seklinde” (Turan, 2022b: 152) tanimlamalar

dikkat ¢ekmektedir.

Partinin kurulmasindan ¢ok kisa bir siire sonra se¢imlere katilan ve tek basina iktidar olan Ak
Parti'nin o6zellikle baslangi¢ donemlerinde temel hak ve oOzgiirliikleri genisleten hukuki
diizenlemeler yapmasi, ¢esitli kamu yonetimi reformlarin1 uygulamaya gecirmesi, Avrupa
Birligi kriterlerine ulasilmayr amaclayan ilk dort hiikiimet programa sahip olmasi, liberal
politikalara ve sOylemlere siyasi anlayisinda siklikla yer vermesi bakimindan dikkat
cekmektedir. Ak Parti'nin iktidara geldigi donemde Basbakan Abdullah Giil'in meclis
kiirstisiinde ilan ettigi hiikiimet programinda ¢ogulcu demokrasi anlayisina, hukuk devleti
ilkesine, insan haklarina, Ozellestirmelere, devlet¢i zihniyetin elestirisine, merkeziyetci
yapmin yol actifi sorunlara ve bunlar giderecek reformlarin yapilacagina genisge yer
verilmistir (TBMM Tutanak Dergisi, 18/03/2003: 119-127). Tipkt Giil Hiikiimeti'nde oldugu
gibi, 1. Erdogan Hiikiimeti'nde de yabanci yatirnmcilarin tesvik edilecegi, piyasa ekonomisinin
esas alinacagi, insan haklar1 vurgusuna devam edilecegi, Avrupa Birligine iiyelik i¢in
reformlarin gerceklestirilecegine yer verilmistir (TBMM Tutanak Dergisi, 31/08/2007: 106-
110). Benzer soylem ve politikalara II. ve III. Erdogan Hiikiimetlerinde de rastlamak
mimkiindiir (Cicek, 2022b; TBMM Tutanak Dergisi, 08/07/2011). Dolayisiyla Ak Parti, her
ne kadar Milli Goriis Hareketi iginden gelmis olsa ve ge¢misinde kat1 bir ideolojinin izleri
bulunsa da iktidar oldugu andan itibaren siyasal yelpazede merkez sag olarak kabul goren

politika ve sdylemlerle kendisini sert ideolojik soylemlerin disina ¢cekmistir.

Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP), Tiirkiye Cumhuriyeti’nin en koklii partisi olarak Tiirk siyasal
hayatinda her zaman bagat unsurlardan biri olmustur. Giinlimiizde de bu konumunu siirdiiren
CHP, 6zellikle 2008 yilinda parti programini yenilemis, partinin daha genis kitlelere ulasacak
bir siyasal sOylem ve politikalar gelistirmesine dikkat etmeye caligmistir. Partinin 1994
yilinda hazirladigt parti programi ile 2008 yilinda hazirladigi program, CHP’nin

dontistimiiniin ipuglarini vermektedir.

270



Ali CICEK, Ideolojiden Kitleye Tiirkiye’de Siyasi Partiler

CHP’nin 1994 yilinda ¢ikardigi Yeni Hedefler Yeni Tiirkiye baghkli programda parti
kendisini, “belirli bir tarih kesitinde emperyalizme, kurulu diizene, esitsizlige, gericilige,
imtiyazlara baskaldirinin ifadesi” seklinde tanimlamistir (CHP Parti Programi, 1994: 13).
1994 yilindaki parti programinda emperyalizm, emegin ustlinliigii, dayanigsma, esitlik ve
sosyal demokrasi gibi sol agirlikli bir jargonun yogunlugu dikkat ¢ekmektedir. CHP'nin
programinda emek Oncelikli oldugu, sosyal demokrat anlayisla sorunlara ¢éztiim sunulacagi,
yenilenmis ve feodalizmden arindirilmis bir Tiirkiye insa edeceklerine deginilmektedir. Parti
programinda, Sosyal Demokrasi Cagi Basliyor baslikli bir boliim hazirlanmis ve “sosyal
demokrasinin ve sol bir parti olarak CHP'nin tercihi, toplumun tiimiine esenlik getirmeyi
amaglarken, oncelikle biiyiik kitlelerin, genis tanimiyla emek kesimlerinin yararin
savunmaktir; oncelikle onlarin temsilcisi olabilmektir” gibi sol jargonlu ifadelere siklikla yer
verilmistir (CHP Parti Programi, 1994: 15). 1994 CHP Programinda, CHP’nin tarihsel
kokenlerine deginilirken, partinin kendisini siyasi yelpazenin soluna konumlandirdigi

anlasilmaktadir:

“Solun evrensel deger yargilarindan, dogrularindan ve geleneginden; Tiirkiye'nin
tarihse/ yenilesme ozlemlerinden,; milli miicadele ge¢migimizden, CHP'nin onurlu
deneyiminden, tarihe iz birakmigs, gelecege yol dosemis ilkelerinden; cumhuriyet
ve demokrasi doniigiimlerinden; halkin ozgiirliik¢ii ve egitlik¢i taleplerinden; sol
ve demokrat birikimlerden, inan¢ dinyamizdaki adalet ve dayanisma
anlayislarindan hareketle, sosyal demokrasinin temel ilkelerini teorisini ve
pratigini Tiirkiye'nin gercekleriyle biitiinlestirerek, Tiirkiye insaninin ozlemlerini
ve ihtiyaglarini bu dogrultuda yanitlayarak, her seyin en giizel olanini, en yeni ve
cagdas olamni ona sunmak igin, CHP 9 Eyliilde 1992'de yeniden dogdu” (CHP
Parti Programi, 1994: 13).

CHP, 1990’lu yillarda daha kat1 bir ideolojik sdylem kullanirken, 2008 yilinda revize edilen
parti programiyla sdylemlerinde ciddi bir degisim yasanmistir. Partinin yeni programinda sol
kavramina hi¢ yer verilmemis; demokrasi, katilimcilik, temel insan hak ve ozgiirliikleri,
adalet, firsat esitligi, rekabet giicii yiiksek bir ekonomi gibi ana akim siyasi partilerin kati

ideolojik sdylemlerinden arinmais bir sdylem tercih edilmistir (CHP Parti Programi, 2008).

Ozellikle Kemal Kiligdaroglu liderligi sirasinda ise CHP toplumsal tabanini genisletmeyi
hedefleyen bir siyasal iletisim dilini kullanmaya 6zen gdstermis, sag se¢menden kolaylikla oy
alabilecek adaylar1 partiden milletvekili ve belediye baskani adayi olarak gostermis, son

tahlilde 2023 se¢imlerinde kurdugu 6 partili se¢im ittifakinda bes sag tandansl partiyle ortak
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hareket ederek kendisini Tirk siyasetinin merkezine konumlandirmayi, dolayisiyla solcu bir

parti goriiniimiinden uzaklagmay1 yeglemistir.

Milliyet¢i Hareket Partisi (MHP), kendisini Tiirk milliyetciliginin ve tilkiiciiliigiin kurumsal
manada en 6nemli temsilcisi olarak tanimlamaktadir. MHP’nin kurucu lideri olan Alparslan
Tiirkes’in kaleme aldig1 Dokuz Isik Doktrini isimli eser, partinin prensiplerini ve ideolojisini
net bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gore milliyet¢ilik, iilkiictiliik, ilimcilik, toplumculuk,
ahlakgilik, koyciiliik, hiirriyetcilik ve sahsiyetgilik, gelismecilik ve halkgilik, endiistricilik ve
teknik¢ilikten olusan dokuz umde, partinin hem ideolojik yelpazedeki yerini hem de
Tirkiye’ye dair programini ortaya koymaktadir. Tiirkes'in ilk kez 1965 yilinda milli bir
doktrin olarak ortaya koydugu ve daha sonra 70'li yillarda gelistirdigi Dokuz Isik, Tirkiye'de
1960l ve 70'li yillarin neredeyse tiim sorunlarini tespit eden ve bunlara ¢ozliim Onerileri
getiren bir iddiaya sahiptir. Ayrica Dokuz Isik doktrininde bir¢ok uluslararasi konu ve insan
haklar1 meselesi de karsilastirmali olarak ele alinmaktadir. Yani Dokuz Isik; kiiltiirel
Tiirkgiiliikten Islam'a, milliyet¢i-muhafazakarliktan uluslararas: iliskilere, koy hayatindan
sanayilesmeye kadar bir¢ok sorunu ele almaktadir (Dural, 2011: 410; Cigek, 2023: 85). Dokuz
Isik Doktrini, Tiirkes'in Tiirkiye vizyonunu sistematik olarak ele almaktadir. Bu belge
korporatist bir bakis agisiyla hazirlanmis bir programdir ve karma ekonomi modelini
benimser. Tiirkes, bu belgede ortaya koydugu tiim sorunlari ele alirken Tiirk milliyetgiligini
temel almaktadir. Baska bir deyisle, milliyet¢i ideolojiyi her zaman sorun anlayisinin ve
¢oziim onerilerinin merkezine yerlestirmistir. Once Cumbhuriyet¢i Koylii Millet Partisi
(CKMP)'nin, ardindan MHP'nin programina giren Dokuz Isik Doktrini, Tiirk milliyetgilerinin
toplumsal, siyasal ve ekonomik sorunlara bakisinda ilkesel bir referans olmaya devam
etmektedir. MHP, Dokuz Isik Doktrinin yazilmasindan itibaren 58 sene ge¢mesine ragmen,
bu ilkelere bagliligindan vazge¢medigini ve hatta bundan gii¢ aldigini giincel parti
programinda su ciimleler ile belirtmektedir: “Milliyetciligi  hayatin  her alanminda,
uygulanabilir bir siyasal yonetim projesi olarak benimseyen Milliyet¢i Hareket Partisi;
tarihsel gelisimi i¢inde, “Dokuz Isik” olarak adlandirilan ilkeleri ile toplumun ve devietin her

alandaki temel sorunlarmmi bir tanima oturtmus ve ¢oziim yollart onermistir” (MHP Parti

Programi, 2009: 15).

MHP, ideolojik bakimdan Tiirk milliyet¢isi ve {lilkiicli bir parti olarak kendisini tanitmay1
belirtmekle birlikte, parti programinda milliyetcilik, laiklik, insan hak ve Ozgiirliikleri,
demokrasi, hukukun {stiinliigli, milli birlik ve biitiinliik, sosyal adalet, sosyal devlet, Tiirk

toplumculugu ve son olarak yonetimde seffaflik gibi ilkeleri, partinin temel deger ve ilkeleri
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olarak aciklamistir (MHP Parti Programi, 2009: 18-26). MHP, 6zellikle 1980°1i yillara kadar
stirdiirdiigi siyasi miicadelesinde kitle partisi Ozelligi gosterecek kapsayict sdylem ve
politikalar yerine daha ¢ok ideolojik sOylemleriyle 6n plana ¢ikmaktaydi. 1990’1 yillardan
itibaren ise Kitle partisi 6zelliklerinin ¢ogunu tasimaya baslamistir. Parti, 1999 se¢imlerinden
hemen sonra Biilent Ecevit’in liderligini yaptigi DSP ve Mesut Yilmaz liderligindeki ANAP
ile bir koalisyon hiikkiimeti kurmus, 2014 Cumhurbaskan: se¢iminde CHP ile ortak
Cumhurbaskan1 aday1 (Ekmelettin Ihsanoglu) ¢ikarmis ve son olarak Ak Parti ile hem 2017
Cumhurbaskanligi referandumunda evet oyu yoniinde ortak bir propaganda siireci yiiriitmiis
hem de daha sonra Millet Ittifaki adiyla ortaklik kurmak suretiyle genel secimlerde, yerel
se¢imlerde ve Cumhurbaskanligi se¢imlerinde birlikte hareket etmistir. MHP, Tiirk
milliyet¢iliginin en 6nemli temsilcisi olmakla birlikte parti programinda Avrupa’daki asir1 sag
partiler gibi marjinal fikirleri ya da s6ylemleri kullanmamasi ile dikkat gekmektedir. Partinin
temel politikalar1 daha ¢ok giivenlik¢i yaklagimlart ile 6ne c¢ikmakta olup, kati ideolojik
sOylem ve politikalardan gectigimiz 30 yillik siiregte nispeten uzaklastigi goriilmektedir.
Ancak bu durum, MHP’nin Tirk milliyet¢iliginin kurumsal manada en Onemli merkezi

olmasi durumunu degistirmemektedir.

Iyi Parti, MHP icindeki liderlik miicadelesi sonucunda bu partiden ihra¢ edilen bazi genel
baskan yardimecilari, parti kurmaylari, partinin il ve il¢e diizeyindeki yoneticilerinin Meral
Aksener liderliginde yeni bir hikdye baglatmak amaciyla kurulmus bir siyasi partidir. 25 Ekim
2017°de kurulan Iyi Parti, Tiirk milliyetgiliginin yan1 sira liberal bir ¢izgiyi de iginde
barindirmaktadir. Iyi Parti'nin programi agik, diirlist ve hesap verebilir olmak; cogulcu,
katilimci, kapsayic1 pozitif siyaset yapmak, somut hedeflere sahip olmak; elestiriye acik ve
ozglir disiinceli olmak; siyaseti degerler iizerinden liretmek ve yapmak; farkliliklara saygil
olmak; milli menfaatleri her alanda 6n planda tutmak gibi ideolojik sOylemlerden arinmus,

liberal degerlerle barisik bir ilkeler demeti sunmaktadir (Iyi Parti Programu: 5).

Kurulusundan hemen sonra genel secimlere ve Cumhurbaskanlifi segimlerine katilan Iyi
Parti, kisa siirede Tiirk siyasetinde en ¢ok konusulan ve siyasete yon veren partilerden biri
olmustur. Iyi Parti’yi MHP’nin orta ve orta iist sif, kentli, Batili bir yorumu seklinde
degerlendiren yaklagimlarin yaninda, odaginda MHP kokenli isimlerin oldugu, liberal
demokrat cizgide yeni bir merkez sag olusum seklinde degerlendirenler de vardir (Aslan,
2020: 1). Partinin merkez sag olma iddiasi, onu ideolojik s6ylemlerden miimkiin oldugunca
uzak tutmaya ¢alissa da lyi Parti’deki Tiirk milliyetgileri hala baskin bir gériintii vermektedir.
Iyi Parti’de Tiirk milliyetcilerinin disinda eski merkez sag olarak bilinen ANAP- DYP gibi
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partilerin eski yoneticileri ve milletvekillerinin yan1 sira sosyal demokrat kimlige sahip farkli
ideolojik geleneklerden kisiler de bulunmaktadir. Bu durum lyi Parti’de zaman zaman farkli
seslerin yiikselmesine ve parti i¢cinde bir biitlinliikk olmadig: elestirilerine neden olsa da Parti
yetkilileri bunun, demokrasinin bir gerekliligi oldugu ve partinin “kisla” mantig1 ile

yonetilmedigi seklinde yorumlamaktadir (haberturk.com, t.y.).

Iyi Parti, kat1 ideolojik sdylem ve politikalardan uzak durarak tipki daha énce ele alinan
partiler gibi genis kitlelerin oyuna talip olmaktadir. Iyi Parti’nin programi incelendiginde,
ideolojik sdylemlerden olabildigince kagimildig1 dikkat cekmektedir. Bu durum, lyi Parti’nin
CHP, Deva Partisi, Saadet Partisi, Demokrat Parti ve Gelecek Partisi ile temel politikalar

konusunda bir mutabakat metni hazirlamasini da kolaylastirmistir.

Halklarin Demokratik Partisi (HDP), TBMM’de grubu bulunan siyasi partiler i¢inde parti
programinda kat1 ideolojik sOylem ve politikalara en fazla yer veren parti goriiniimiindedir.
HDP’nin parti programinda, partinin; insanligin sinifsiz, sinirsiz ve somiiriisiiz bir diinyaya
ulagacagl inancina yer verilmistir (Taylan, 2022: 496). Etnik kimlik vurgusuna ve Marksist
siyaset terminolojisine ait kavramlara neredeyse her baslikta yer verilen HDP parti
programinda ayrica popiilizmin karakteristik 6zelliklerinden sayilan “kendini sistem dis1 ve
halka en yakin parti” gérme emarelerine sik¢a rastlanmaktadir. HDP’ye gore Tiirkiye’deki
diizen baski ve somiiriiye gore dizayn edilmis olup, bu diizenden kurtulusu ise kendi siyaset
anlayislarinda gordiiklerine vurgu yapilmistir. Zira HDP’ye gére egemenlerin dayattigi neo-
liberal ve anti-demokratik diizen icinde, Tiirk-Islam sentezci veya ulusalci anlayislarin tercih
edilmesine gerek yoktur; HDP bu noktada kendisini sistem dis1 bir alternatif olarak
gostermektedir (HDP Parti Programi. HDP’nin parti programi, diger siyasi partilerle
karsilagtirildiginda 197011 yillarin Marksist orgiitlerine benzer ideolojik sdylemler barindirma
acisindan diger parti programlarindan oldukca farklilasmaktadir (Cigek, 2022a: 39). Asagida
verilen ornek pasaj, HDP parti programinin genelinde hakim olan Marksist jargonun ve

ideolojik mevzilenmenin goriilmesi acisindan 6rnek gosterilebilir:

“Partimiz, uluslararast sermaye kurum ve kuruluslarinin dayattigi neo liberal
somiirti, soygun ve talan politikalarina karsi siirdiirdiigii  miicadelenin
tamamlayict bir pargast olarak diinyanin her yerinde bu kapsamdaki miicadeleleri
destekler, onlarla dayamisma iginde olur, tim diinya halklarimin kurtulus ve
ozgiirlesme miicadelelerini kendi miicadelesi sayar. Bu baglamda, kapitalist
merkezlerdeki toplumsal miicadele orgiitleri ve hareketleri ile yakindan ve

dogrudan iliskiler siirdiiriir, kapitalizme kars1 gelisen miicadeleler ile uluslararasi
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dayanigsmanin giincel orneklerini gelistirir. Latin Amerika’da ve diinyanin diger
bolgelerinde gelisen demokratik ve halk¢i iktidar deneyimlerini ezmeye doniik

saldirilara karst durur” (HDP Parti Programi).

HDP, diger partilerden yalnizca kati ideolojik sOylemler agisindan ayrismamaktadir. Bunun
yani sira HDP’nin Tiirkiye’nin problemleri ilizerinde 6zellikle Kiirt Sorunu ile ilgilenmesi,
alternatif olarak sundugu politikanin yalnizca etnik siyasete yogunlagsmasi onu daha ¢ok
Kiirtlerin partisi gibi gostermektedir. Nitekim parti kurmaylarinin  gerek meclisteki
toplantilarinda gerekse se¢imler dncesi gerceklestirdigi mitinglerde 6zellikle ve siirekli olarak
Kiirtlere vurgu yapmasi, HDP’yi Tiirkiye’nin sorunlaria biitiinciil bir bakis acisina sahip
olmaktan alikoymaktadir. Sonug olarak parti de yalnizca Kiirtlerin yogun yasadigi sehirlerden
oy almaktadir. Bu manada HDP’nin, Catch-All Party tipolojisinden uzak bir durus sergiledigi
yorumu yapilabilir. Parti’nin Kiirtler haricinde oy topladigi bir diger kesim ise daha c¢ok
marjinal sol hareketleri destekleyen ya da zaman zaman sosyal demokrat sayilabilecek kisi ve
gruplardan olusmaktadir. Kisacast HDP, Tiirkiye’de incelenen ilk dort partiden kati ideolojik

sOylemleri ve parti programi ile ayrigmaktadir.

Tiirkiye’de 2017 yilinda gergeklesen referandumda %51.4 oy orani ile kabul edilen ve 2018
yilinda uygulamaya gecen Cumhurbaskanligi hiikiimet sistemiyle beraber siyasi partilerin iki
temel blokta toplandigi, bunlarin haricindeki farkli siyasi partilerin de blok kurma girisiminin
oldugu goriilmektedir. Cumhurbaskanligi hiikiimet sistemi sonrasinda ideolojik yelpazenin
farkl1 noktalarinda bulunan siyasi partilerin ayn1 blok ig¢inde ittifaklar kurmasi, siyasi
partilerin ideolojik katiliktan uzaklastigi ve oylarimi maksimize etmek ig¢in ideolojik
duruslarindan taviz vererek bir miisterekte bulusabildiklerinin de gostergesidir. Bunun yam
sira gerek Tirkiye’de gerekse Avrupa’daki siyasi partilerin popiilizmin cazibesine kapilarak
poplilist soylem ve politikalara gére konumlarini ve politikalarini esnetmeleri de onlar1 Catch-
All Party tipolojisine dogru itmektedir. Bagka bir deyisle popiilist siyasetin se¢gmen tarafindan
teveccith gérmesi, ana akim siyasi partilerin ya da kat1 bir ideolojiye siki sikiya bagli olan
siyasi partilerin, kati ideolojik sdylemlerin yerine popiilist sdylem ve politikalarla segcmen

karsisina ¢ikmasina neden olmaktadir (Eser ve Cigek, 2020).
5. SONUC

Siyasi partiler, ¢agdas demokrasilerin insasinda ve siirdiirebilirliginde en elzem kurumlar
arasinda yer almaktadir. Belirli bir program etrafinda bir araya gelen, iktidar olmay1
amaclayan ve siirekli bir orgiite sahip olan siyasi partiler kuskusuz ki bir diinya goriisiiniin ya

da bir felsefenin savunucular olabilirler. Kendi kitlelerini belirli ¢ikarlar, ideoloji ya da bir
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program etrafinda bir araya toplayan siyasi partiler nihai olarak iktidar1 ele gegirmeyi ya da
iktidarin nimetlerinden faydalanmayir amaglar. Burada bahsi gegen iktidar, yerel ve/veya
ulusal Slcekte olabilir. ik olarak farkli ¢ikar gruplarmin temsili igin tarih sahnesinde ¢ikan
siyasi partiler, miimkiin oldugunca homojen bir toplumsal tabandan ve siniftan beslenmekte,

bu kisi ya da gruplarin temsilini ontolojik bir bakis agisiyla yegane amag olarak gérmekteydi.

Pek cok iilkede sert ideolojik bir program etrafinda bir araya gelen siyasi partilerin yan1 sira
ideolojik sOylemlere daha mesafeli olan, ana akim seklinde tabir edilen ve miimkiin
oldugunca genis bir kitleye seslenmeyi hedefleyen siyasi partiler de bulunmaktadir. Siyasi
partilerin genelinde gerek program gerekse sdylemler agisindan daha ideolojik bir ¢izgiye
yaklastigi donemler bulunmakla birlikte, bu siirecler tarihsel agidan bir kalicilia neden
olmamistir. Siyasal yelpazenin hem sag hem de sol uglarinda bulunan, bir ideoloji ya da
doktrin etrafinda birlesen siyasi partiler daha az sayida se¢gmen kitlesine hitap etmekteyken
merkezde bulunan siyasi partilerin daha genis kitlelerden destek aldigi ilgili literatiirde
gortilebilecektir. Ancak her seye ragmen merkez iddiasi tasiyan siyasi partiler bile kendisini
merkez sag ya da merkez sol gibi belirli bir ideolojinin kat1 ilkelerinden kismen de olsa
beslenmektedir. Bu durum, 2000’li yillardan itibaren diinyanin pek ¢ok farkli tilkesinde bir
degisim siirecine girmistir. Bu calismada ele alinan Amerika Birlesik Devletleri, Avrupa
iilkelerinden ornekler ve Tiirkiye’deki siyasi partilerin son yillarda kati ideolojik sdylem ve
politikalar yerine halkin biitiin kesimlerinden oy alabilecek sdylem ve politikalara
yoneldikleri goriilmektedir. Siyasal yelpazenin en belirgin iki ucu olan klasik sag ve sol
ayrimi Oonemli Olgiide asinirken, siyasi partilerin giiniin kosullarina gore mevzilendikleri,
sOylem ve politikalarinda sabit kalmak yerine konjonktiirel bir hal aldigimi sdylemek
mimkiindiir. Nitekim bu calismada ele alinan farkli {lkelerden partilerin séylem ve
politikalarinda birbirine benzesmeleri ya da kati ideolojik tutumlardan uzaklasarak Catch-All

Party modeline doniistiikleri tespiti yapilmistir.

Siyasi partilerin kat1 ideolojik sdylem ve politikalardan uzaklasarak zamanin ruhuna gore
pozisyon almalari, bir yandan demokratik teamiillerin giliglenmesi agisindan olumlu bir
gelisme iken diger yandan popiilist siyasetin merkezilesmesi sorununu da beraberinde
getirebilmektedir. Bu durum ise siyasi partilerin ilkeli ve ongoriilebilir kurumlar olmasi
acisindan bir engel potansiyeli tagimaktadir. Dolayisiyla siyasi partiler agisindan homojen
cikar gruplarinin yerini merkez olarak goriilen halkin alinmasi olumlu bir gelisme olarak
goriilebilirken diger yandan kat1 ideolojik sdylem ve politikalarin yerini popiilist siyasetin

doldurmas1 giiglii demokrasilerin inga edilmesi agisindan sorunlu bir bakis agisini1 ortaya
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koymaktadir. Sonu¢ olarak siyasi partilerin kati ideolojik sdylem ve politikalardan
uzaklasarak merkez olma iddiasi tasimasi ve Catch-All Party modeline evrilmesi, siyasi

partileri daha billur bir demokrasi vaadine ya da ¢izgisine yaklagtirmayacaktir.
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KULTUR ENDUSTRISINDE ASTROLOJI: GAZETE SUTUNLARINDAN
CEVRIMICI PLATFORMLARA

Mehmet Ferhat SONMEZ?!
0z

Tarihi antik donemlere kadar uzanan astroloji, insanoglunun gelecegi tahmin etme merakini gidermek amaciyla
g0k cisimlerini incelemesi ve yildizlarin hareketlerini takip etmesiyle ortaya ¢ikmistir. Bilimsel dayanagi olmadig
icin ¢esitli elestirilere ugrasa da insanlar i¢in hobi ya da rehberlik etme 6zelligi olan bir kiiltiir 6gesi olarak
toplumlarin ilgisini gekmektedir.

Astroloji; kiiresel salginlar, ekonomik belirsizlikler, 6ngoriillemeyen felaketler ve savas riskleri gibi nedenlerle
oldukga popiiler hale gelmistir. Ozellikle sosyal medya platformlarinda astroloji konulu igeriklerin ve sayfalarin
sayisindaki artig dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii sosyal medya, kiiltiirel 6geleri evrensel 6lgekte dolagima sokarak
kitlelerin begenisine sunmaktadir. Bu ise, kiiltiirel 6gelerin kapitalist tiiketim i¢in potansiyel bir iirtin olmasina
zemin hazirlamakta; her tiirli kiltiir 6gesinin birer pazarlama ve tiiketim nesnesine doniigmesinin Oniinii
acmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltir endiistrisi, astroloji, sosyal medya

Jel Kodlar:: D8, D83, Z1, Z10.

ASTROLOGY IN THE CULTURE INDUSTRY: FROM NEWSPAPER COLUMNS
TO ONLINE PLATFORMS

Abstract

Dating back to ancient times, astrology emerged when human beings studied the celestial bodies and followed the
movements of the stars in order to satisfy their curiosity to predict the future. Astrology has no scientific basis and
is therefore subject to various criticisms. However, it is a hobby or a guide for people. Therefore, it attracts the
attention of societies as a cultural element.

Astrology has become very popular due to global pandemics, economic uncertainties, unpredictable disasters and
war risks. The increase in the number of astrology-related content and pages on social media platforms is
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particularly noteworthy. Because social media circulates cultural elements on a universal scale and offers them to
the masses. This paves the way for cultural elements to become a potential product for capitalist consumption.

Keywords: Culture indusrty, astrology, social media.
Jel Codes: D8, D83, Z1, Z10.

EXTENDED SUMMARY

Introduction

The culture industry, which is based on Theodor Adorno and Max Horkheimer, points to the
transformation of cultural elements such as literature, cinema and music into a standardized industrial
product. According to the culture industry, culture is not a set of values that shape the lifestyles of
societies, but a product that is shaped according to capitalist priorities and vulgarized through the media.
This is because the media directs the perceptions of the masses in areas such as nutrition, fashion, beauty
and health, compressing habits into uniformity. This situation has become more evident with social
media. With its modular and asynchronous characteristic, social media has opened new markets for the
products produced by the industry.

Just like fashion and music, astrology is a cultural element that is perceived differently from one
society to another. Astrology, which human beings use with the desire to know the future, has become
very popular in recent years. It has started to attract the attention of the masses due to the covid-19
pandemic, economic uncertainties, war dangers and unpredictable disasters. Especially the abundance
of astrology-related content on social media draws attention. Different genres such as Indian astrology,
Vedic astrology, medical astrology, stock market astrology have been presented to the masses through
social media. thanks to social media, the number of people engaged in astrology has both increased and
diversified with different social circles. Moreover, trainings on astrology are given on social media
platforms and various techniques are taught. In addition, the mysterious astrologers of newspaper
columns have been replaced by expert astrologers. These experts make much more detailed predictions.
All this transformation process has transformed astrology from a cultural element into a commodity that
is displayed, marketed and consumed.

Discussion, Conclusion and Recommendations

Social media has transformed astrology from a mysterious phenomenon and made it available
to the mass/consumer. Astrology is no longer mysterious(!) and mystical astrologers have been replaced
by professionals who are trained, certified, specialized in their field and transfer their expertise to the
audience/consumer for a fee. Moreover, they are quite numerous and have created their own eco-system
in the social media universe. In this eco-system, advertisements, materials, trainings-courses that can
transform astrology, a cultural element, into an industrial culture product are marketed. Paragraphs on
astrology, which were limited to a few sentences in newspapers and magazines, have been replaced by
long-term social media content where detailed predictions are made. Even the astrological charts of
countries and leaders are presented to the interest of the audience on these platforms; thus, astrology has
taken its place on the shelves as an attractive product for the mass/consumer.

1. GIRIS

Gelecegi bilme ve belirsizlikleri giderme arzusu, insanlarin batil inanglara ve davranislara
yonelmesine sebebiyet vermistir. Gidenin arkasindan su dokmek, gece vakti 1slik calmak, nazar
boncugu takmak gibi batil inanclar, insanlar i¢in yasamin bilinmezligine karsi rasyonel
olmayan bir giiven ve teselli kaynagi olmustur. Batil inanglar; korku, endise, heyecan ve merak
gibi duygularla baglantil1 olup ritlieller ve sembolik davranislarla sekillenmekte; hayal etme,

diistinme ve algilama siirecleriyle temsil edilmektedir. Batil inan¢larin kiiltiirel, psikolojik,
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sosyolojik, ekonomik hatta biyolojik nedenleri bulunmaktadir. Esyanin ve olaylarin mahiyetini
bilmemek, korku ve stres, gelecegi bilme ve belirsizlikten kurtulma istegi, caresizlik,
sorumluluktan kagma kolaycilig1, basariya ulagsmadaki sabirsizlik gibi faktorler, batil inanglarin
pesinden gidilmesinin sebepleri arasindadir. Bu agidan diisiiniildiigiinde batil inang ve pratikler,
insan i¢in sahte bir kontrol durumu olusturmakta (tahtaya vuran kisinin kendisiyle iliskili
durumlan kontrol ettigine inanmasi gibi), zorluklar ve ¢oziilemeyen sorunlara rahatlatici
bahaneler bulmasini1 saglamakta ve gecici bir duygusal rahatlama saglamaktadir. Ustelik batil
tutumlar ve davraniglara bagvurularak yapilan bir hareket, tesadiifen kisilerin istedikleri gibi
sonuglanmis veya kisiyi bir tehlikeden korumussa pekismekte, tekrarlanmakta ve stirekli hale

gelen bir aligkanlik halini almaktadir (Kose & Ayten, 2009, s. 54-57).

Astroloji ve yildiz fallarina olan ilgi; son donemlerde yasanan salginlar, politik kirilmalar,
ekonomik krizler, savas ve ¢atigma riskleri gibi olumsuzluklar nedeniyle iyiden iyiye artmistir.
Google Trends’e gore (bkz. Sekil 1) diinya genelinde astroloji terimiyle yapilan aramalarin
orani 2002’den bugiine siirekli artig gdstermistir. Piyasa aragtirma sirketi IBISWorld’e gore fal,
tarot ve astrolojiyi iceren medyumluk sektoriiniin toplam gelirinin 2023-2028 yillar1 arasinda

2,3 milyar dolar1 bulacagi tahmin edilmektedir (URL-1, 2023).
Sekil 1: Astroloji Bashkh Aramalarin Egilimi
(Veri Kaynagi: Google Trends)

https://trends.google.com.tr/trends/explore?date=all 2008&gprop=youtube&q=astrology

@ astrology Dunya Genelinde, 2008 - bugun , YouTube Arama

A
M

Toplumlarin astrolojiye ilgisinin bir diger nedeni de sosyal medyadir ¢iinkii sosyal medya, bilgi

ve habere ulasimi kolaylastirdig1 gibi kiiltiirel degerleri de kiiresel dlgekte dolasima sokarak
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kitleler tarafindan taninmasini saglamaktadir. Ancak bu durum, kiiltiiriin ticarilesmesi ve
metalagsmasini da beraberinde getirmektedir. Ornegin, yerel inanglarin kutsal saydig1 esyalar,
belli bir topluluga 6zgii kiyafetler ya da yemekler sosyal medyada kitlelere sunulmaktadir. Bu
durum, her kiiltiirde farkli bigimde isleyen bir kiiltiirel 6ge olan astroloji i¢in de gegerlidir.
Nitekim Pinarbagsi tarafindan, Facebook’ta astrologlarin ve astrolojiye merakli goniilliilerin
incelendigi arastirmada, Facebook’un antik bir inanis1 kozmopolit hale getirerek endiistriyel
Olcekte tiiketimine yol agan bir ara¢ halini aldigr goriilmistiir (Piarbasi, 2021, s. 169). Bu
baglamda, sosyal medyanin, astrolojiyi nasil kiiltiir endistrisi tirliniine doniistiirdiigii sorusu, bu

makalenin problemini olusturmaktadir.
2. GENEL HATLARIYLA ASTROLOJI

Gok cisimlerine sahsiyet yiikleyen ve insanlarla iligki i¢inde olduguna inanilan antik
toplumlarda ay-giines tutulmasi, simsek ¢akmasi gibi doga olaylar1 ugursuz kabul edilmistir.
Rasyonel temeli olmayan bu inanis nedeniyle insanlar, gokyiizli ve insan arasindaki iliskinin
saglikli yiirtitiilmesi gerektigine inanmis; ekim ve hasat gibi faaliyetlerini gok cisimlerine gore
tanzim etmislerdir. Ruhban sinifinin, modern dncesi donemdeki etki ve statiisii ise, temelsiz bu
iligkinin toplumsal zemine yerlesmesine kapi aralamis; kozmoloji gibi astroloji de bu algi

cercevesinde gelismistir (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 921).

Eski Yunancada "dstron" ve "logeia" sozciiklerinin birlesiminden tiireyen astroloji, Bati
dillerinde 14. yy"dan itibaren “yildizlar araciligiyla gelecekten haber verme” anlaminda
kullanilmistir (URL-2, 2023). Astroloji, (Ar. ilm-i ahkamiin niicum) yildizlarin boéliimlere
ayrilmasina ve her birine ayri etkiler atfedilmesine dayanmaktadir. Buna gore yildizlar on iki
burca ayrilmakta, her burca i¢in ayr1 bir mizag yakistirilmakta ve insanin dogumu da burglara
yakistirilan mizaglar {izerinden yorumlanmaktadir. Horoskop denilen yildiz haritalarinin
yorumlanmasi olduk¢a karmasik bilgiler gerektirdigi i¢cin miineccimler, tarihin bir ddneminde
bilim adamlar1 olarak kabul edilmislerdir. Hatta astrolojik bilgiler, Rénesans tiniversitelerine

bile okutulmustur (Hangerlioglu, 2000, s. 57).

Astrolojinin tarihi oldukca eski olup Keldaniler, Misirlilar, Asurlular, Yunanhlar ve Persler
tarafindan kullanildigina iliskin goriisler bulunmaktadir. Gok cisimlerine bakarak gelecege
iliskin tahminlerde bulunmakla ilgili ilk yazili érneklere M.O. 2000°1i yillarda Asur ve Babil
uygarliklarinda rastlanmaktadir (Pannekoek, 1989, s. 33). M.O. 1000’li yillarda Babil
rahiplerinin, krallarin kararlarina yardimeci olmak amaciyla yildizlar incelemesiyle de bugiin
bildigimiz anlamiyla burglar ortaya cikmustir. Iskenderiyeli matematik¢i ve astronom

Batlamyus’un (M.S. 100-178), giines, ay ve gezegenlerin insan davranislari iizerindeki etkisini
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inceleyen c¢alismalariyla astroloji, Stoacilikla birlesmis ve bugiin kullanilan bigimine yakin bir
astroloji anlayisi dogmustur. Batlamyus, Tetrabiblos isimli kitabinda gok cisimlerinin
insanlarin kaderleri iizerindeki etkisini; cinsiyetleri, Omiirleri, akil sagliklar1 ve ikiz olup
olmamalar1 gibi basliklarla iliskilendirmistir. Astroloji, M.S. 800’lii yillarda Eski Yunan’dan
Islam diinyasina ge¢mis ve Miislimanlarin trigonometrideki basarilari, astrolojik
hesaplamalarin matematiksel temellere oturtulmasini saglamistir. Bununla birlikte Farabi, Ibni
Sina, Biruni ve Ibn Riisd gibi Miisliiman diisiiniirler astrolojiye yonelik ciddi elestirilerde
bulunmuslardir. M.S. 1100’1l yillarda ise astroloji, Endiiliis iizerinden Bati diinyasina giris
yapmistir. Bu tarihten yaklasik iki ylizyil sonra batida bilimsel bir hakikat gibi goriilmiis;
Galileo ve Kepler gibi bilim insanlari bile astrolojiyle ugrasmaya baslamislardir (Zeldin, 1998,
s. 333; Doko, 2021, s. 412). Yeni-Eflatunculuk ve Hermetizm 6gretilerinin gelismesiyle birlikte
astroloji, 15. ve 16. yiizyillarda iyiden iyiye benimsenmistir (Burckhardt, 1999, s. 218). Oyle ki
astroloji, 1800’1 yillara kadar astronomiyle birlikte tiniversitelerde ders olarak okutulmustur
(Crow, 2002, s. 12). 17. ylizyila gelindiginde ise; Hristiyan diinyanin dini nedenlerle astrolojiyi
benimsememesi, Batlamyus’un teorilerinin ¢okmesi ve bilimsel diisiincenin yiikselisi nedeniyle

cokiise gecmistir (Zeldin, 1998, s. 335).

Modern diislincenin yayginlagmasiyla birlikte, islevselligi ve rasyonel temeli olmayan,
sembolizmle baglantili mistik 6gretiler eski cazibesini yitirmis; teknoloji ve bilim, inanglarin
ve eski moda mitlerin geri doniisiine kars1 giliglii siperler olusturarak elestirel diisiinceyi hakim
kilmigtir. Buna ragmen mistik ogretilerin toplumsal alandan biitiiniiyle ¢ekilmesi miimkiin
olamamistir. Ciinkii modernite, yeni inanclar iirettigi gibi mantik dis1 inan¢larin korunmasina
da izin vermistir. Dahas1 varolusun gizemi, yasamin-6liimiin anlam1 gibi sorunlara rasyonel
yanitlar verilememistir. Ustelik insanoglunun anlam arayisinin sinir1 yoktur ve modernitede bile
pozitif bilimin 6niine ge¢mistir. Dolayisiyla astroloji de, -bilim diinyasindaki konumu tartigilsa
bile- yildizlara ilahi bir zeka atfeden eski gelenegini korudugu gibi teknolojik agidan gelismis
toplumlarda yayilmay1 siirdiirmiistiir (Prandi, 2009, s. 261). Bilimin yasalarina aykir1 olan
horoskop, sansli sayilar ya hayaletler gibi pek ¢ok dogaiistii inancin sapkinlik oldugu diisiincesi;
din, egitim sistemi, baskin medya, tip gibi toplumun egemen sosyal kurumlar1 tarafindan dile
getirilse de, sansli numarasi olan ya da burglara inanan kisiler sapkin olarak damgalanmadig1
ve dislanmadigr siirece astroloji de varligimi siirdiirmeye devam edecektir. Perrin, 2009, s.

1140).
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3. ASTROLOJIYE ILGININ NEDENLERI

Astroloji ve burglara ilgi diizeyi, kisilerin giinliilk yasamlarindaki degisimlere ve diinyada
meydana gelen olaylara bagl olarak degisebilmektedir. Ornegin finansal agidan zorluklar
yasayan, iliskilerinde ya da is hayatinda ¢esitli sorunlarla kars1 karsiya kalan kisilerin astrolojik
bakimlara yonelmesi ¢ok daha muhtemeldir. Ayrica salgin, ekonomik kriz, savas ve ¢atisma
gibi belirsizlik durumlarinda da astrolojiye olan ilgi diizeyinde artis goriilmektedir. Ornegin
Rusya ve Ukrayna arasindaki ¢atigsmalarin ilk haftasinda, Yandex arama motorunda ‘astrolog’
bashigiyla yapilan aramalar neredeyse ikiye katlanmistir. 2022’nin Subat ayinda 42 bin kisi bu
sozcugili ararken ayni say1 2022 Subat’inda 95 bine kadar ¢ikmistir (URL-3, 2022). Benzer
sekilde pandemi doneminde astroloji ve tarot kartlarina ilgi artmis, Faladdin isimli mobil fal
uygulamasi 25 milyon indirme rakamina ulasmistir (Bas, 2020). Bu baglamda asagidaki

istatistikler dikkat ¢ekicidir:

- ABD’deki mobil uygulama kullanicilari, en ¢ok kazanan astroloji uygulamalarina 2019
yilinda 39,7 milyon dolar harcamiglardir. 2018’deki harcamalara gore % 64,7 artis
gostermistir (Satista 2021).

- 2022 rakamlarma gore ABD’li yetiskinlerin dortte birinden fazlasi astrolojiye
inanmaktadir (Statista, 2023).

- Asya-Pasifik bolgesinde astroloji pazariin % 7 oraninda biiyliyecegi ongoriilmektedir
(Statista, 2023).

- 2017 verilerine gére Avustralya’daki yetigkinlerin (30 ile 44 yas aras1) % 51’inin y1ldiz
fallarin1 ¢ak ya da biraz ciddiye aldiklar1 goriilmiistiir (Statista, 2023).

- Google Trends verilerine gore 2020 yilinda “dogum haritas1” (birth chart) bes yilin en
yiiksek seviyesine ulagsmistir (URL- 4).

Dini Soylenceler ve Sofizm: Gerek semavi dinlerde gerekse semavi olmayan inang
sistemlerinde vahiy ya da meditasyon bilinmeyene ulagma ve gelecegi goriip tehlikeleri bertaraf
etme, aklin eremeyecegi mucizeler gosterme gibi dogalistli olaylarin anlatildig1 pasajlara yer
verilmektedir. Ornegin kahinlerle peygamberler arasinda iliski kurulan Yahudilikte, bazi
peygamberlerin kahinler tarafindan kullanilan birtakim yontemleri kullandigi (I. Samuel, 10/5;
II. Krallar, 3/15) aktarilmaktadir. Hristiyanlikta Grek-Roma ve Yahudi mistisizmine dayanan
fal ve kehanetle ilgili uygulamalar bulunmaktadir (Aydin, 2023). Her ne kadar gelecekten
haber verme semavi dinlerin hepsinde giinah olsa da, bu anlatilar insanlarin ilgisini
cekmektedir. Ayrica Hurufilik ve Kabalizm gibi dgretiler ile bu gretilerin kullandiklar ebceet,

kabala gibi gizemli sayi/harf sistemleri de cazibeyi arttirmaktadir.
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Barnum Etkisi (Forer Etkisi): Barnum etkisi, herkes veya her durum igin gegerli olan bir
yarginin, kisiler tarafindan 6zel bir durummus gibi algilanmasidir. “O Yengeg burcu oldugu icin
miikemmeliyet¢idir” ifadesi Barnum etkisine ornektir. Milkemmeliyet¢i olmak, sadece Yengeg
burcunun degil toplumdaki pek ¢ok kisinin ortak 6zelligidir ancak Barnum etkisi nedeniyle
Yengec¢ burcu olan kisiler sadece kendilerinin aceleci miikemmeliyet¢i oldugu algisina
kapilmaktadir. Astrologlarin sik¢a kullandigi bu dil yapisi, astrologlarin dogru sdyledigi hissi
yaratmaktadir (Kokdemir, 2012, s. 17).

Terapi: Astrolojik 6ngoriiler, anlam arayisindan ziyade iliski durumlar1 ve zenginlik gibi daha
diinyevi konulara yonelmektedir. Dogal olarak insanlar, giinlerinin nasil gececegi, ne zaman
zengin olacaklari, siyasette hangi gelismelerin yasanacagi, sagliklarin1 korumak igin neler
yapmalari gerektigi gibi konularda astrolojiye bagvurmaktadir. Ne zaman zengin olurum ya da
ruh esimle ne zaman tanigirim gibi sorulara cevap bulamayanlar, tipk: bir terapi seansina katilir
gibi fallarin muglak ama rahatlatan, ¢6ziim getirmeyen ama sakinlestiren sahteligine iradelerini

teslim etmektedir.

Gelecegi bilme arzusu: insanoglu, gelecekte yasanan olaylar1 6nceden bilme arzusunun
pesinden gitmeye meyillidir. Ne zaman evlenecegi, ka¢ cocuk yapacagi gibi 6znel durumlar
yaninda deprem, savas, borsa gibi durumlardan da onceden haberdar olmanin cazibesiyle

astrolojiye yonelmektedir.

Medya ve Iletisim Sistemleri: Ozelikle sosyal medyanmn yaygmn hale gelmesiyle birlikte
astrolojiye olan ilgi giinden giine artmaktadir. Sosyal medyanin popiiler kiiltiir 6gelerini kiiresel

hale getiren islevi, astrolojiyi de cazip kilmistir.
3.  KULTUR ENDUSTRISINDE ASTROLOJI

Kiiltiir endiistrisi yaklasimi, Frankfurt Okulu’nun 6ncii isimleri Theodor Adorno ve Mak
Horkheimer tarafindan 1947 yilinda temellendirilmistir. Kiiltiir endiistrisi terimiyle bir tiretim
stirecine igaret edilmemekte, kiiltlirel mallarin standart hale getirilmesi ve dagitim tekniklerinin
rasyonellesmesine vurgu yapilmaktadir. Yaklagima gore; kitlelerin tiiketimi i¢in iiretilen
iirtinler, biitiin sektdrlerde bir plana gore iiretilmektedir. Biitiin sektorler yapisal olarak benzer
oldugu icin birbirinin agigi kapatmakta ve sistemdeki bosluklar1 doldurmaktadir. Sadece
teknik olanaklarin degil, ekonomik ve yonetsel yogunlasmanin da belirleyici oldugu boylesi bir
sistemde tiiketiciler, endiistrinin onceliklerine uymak durumunda kalmislardir (Adorno, 2005,

S. 76).
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Kiiltiir endiistrisi, tliketicilerin kasten ve tepeden biitiinlestirilmesidir. Giliniimiizde Kkiiltiir,
farkliliklarin, c¢esitliligin merkezinde olmayip tiiketiciye gercek degil yapay bir haz
sunmaktadir. Kiiltiir, her seye benzerlik bulastirmistir ve filmler, radyolar, dergiler {izerinden
bir sistem meydana getirmistir. Dolayisiyla kiiltiir, artik herhangi bir meta tliretimi sektoriintin
yasalarina uyularak iiretilen iirtin haline gelmis ve kapitalist ekonominin vazgecilmez bir
parcast olmustur. Meta fetisizmi toplumsal yasamin biitiin alanlarinda egemenligini ilan
etmistir. Seri iiretim, kiiltlir aracilifiyla pek ¢ok davranig bigimini norm haline getirmis ve
nihayetinde dogal, mantikli, kabul edilen davranis bi¢imi oldugu yanilsamasi yaratmistir.
(Adorno, 2007, s. 19-33; Adorno & Horkheimer, 2014, s. 49). Bilindik seyleri yeni bir nitelikte
birlestirmis, hep ayni olan seyleri makyajlayarak yenilik diye sunmus ve boylelikle tiiketim
pratiklerini biiyiik 6l¢tide belirlemistir (Adorno, 2007, s. 109).

Kiiltlir endiistrisi, her tiirli kiiltiirel 6geyi lretilip metalastirilan, siradan nesneler gibi alinip
satilan ve nihayetinde kiiltiirel 6geleri kapitalist tiiketim i¢in birer {iriin haline doniistiiren siirece
isaret etmektedir (Kulak, 2017, s. 83, 88). Bu siirecte herkes i¢in uygun bir sey bulunmaktadir
ve tiiketiciler, kendilerini tiretimin birligine uydurmak zorundadir (Adorno & Horkheimer,
2014, s. 167). Boylece kiiltiir endiistrisi; sdzde bir ¢esitlilik {iretirken esasinda kiiltiirel 6gelerin
hepsine aynit damgay1 vurmakta ve kiiltiirel farkliliklar1 ortadan kaldirmaktadir (Barker, 2004,
s. 46). Dolayisiyla kiiltiir (Hall & Jacques, 1995, s. 118):

“...artik iiretimin ve seylerin ‘kati diinyasi‘na dekoratif bir ekleme, maddi diinya
pastasimin tistiindeki krema degildir. Artik sozciik, diinya kadar ‘maddi’dir. ‘Estetik’
tasarim, teknoloji ve stil yoluyla ‘imge’, modern tiiketimin biiyiik oranda bagh oldugu
bedenin temsil tarzi ve kurgusal anlatilastirilmasini saglyyor. Modern kiiltiir, tiretim
tarzit ve pratiklerinde acimasiz bicimde maddidir. Metalarin ve teknolojilerin maddi
diinyasi koklii bir bi¢imde kiiltiireldir. Bilgisayar teknolojisi, rock-video ve elektronik
miizik ¢aginda biiyiimiis ‘postmodernizm’i hecelemeyi bile beceremeyen siyah ya da

beyaz geng insanlar, ¢coktandir kafalarindaki boyle bir evrende yasiyorlar.”

Adorno’nun Kiiltiir Endiistrisi elestirilerinin temelinde Marx’in meta fetisizmi analizleri
yatmaktadir. Adorno’ya gore kiiltiir endiistrisinin iirettigi sey meta haline gelen sanat yapitlari
degil en basindan piyasa icin iiretilen metalardir. Dolayisiyla Adorno, kiiltiir endiistrisinin
aldatici olan yanin elestirilerini merkezine koymaktadir. Adorno, modern toplum elestirisinde
kiiltiir endiistrisi, popiiler kiiltiir veya kitle kiiltiirii gibi kavramlara siklikla basvurmaktadir. Bu

durumun temelinde ge¢ kapitalizmin yalnizca politik ekonomi ile ¢oziimlenemeyecek olusu
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yatmaktadir ¢iinkii hegemonya ve ikna siire¢lerinin kiiltiirel boyutu, sistemin biitiinselligi i¢inde

giderek daha belirgin hale gelmektedir (Dellaloglu, 2003, s. 23-24).

Endistriyel kiiltiiriin, meta bagimlis1 modern toplumun kaginilmaz sonucu oldugunu ve her
tiirden kiiltiirel etkinligin meta formundaki kiiltiirel iirtinler tarafindan belirlendigini 6ne siiren
Adorno, farkli kiiltiirel alanlardan 6rnekleri ele alarak kiiltiir endiistrisine iliiskin derinlemesine
analizler yapmustir (Kulak, 2017, s. 88). Bu noktada Adorno; radyo, sinema, televizyon, miizik
ve astroloji tlizerinden kiiltiir endiistrisinin isleyis mantigin1 kavramsallagtirmistir. Buna gore
radyo, farkli frekanslara sahip olsa bile ayni/benzer igerikleri kitleye sunarak otoriter bir
gorliiniim arz etmektedir. Sinema ise, giindelik algi diinyasinin aynisini yaratmayi amag
edinmigtir ve disaridaki diinyanin, sinemada gosterilenin devami oldugu yanilsamasini
yaratmaktadir. Televizyon da, radyo ve sinemay1 birlestiren niteligiyle, kitleye dayatilmak
istenen imgeleri zihinlere yerlestirmektedir. Ayni sekilde miizik de -6zellikle pop miizik- biiyiik
oranda metalasmis bir iiriin haline gelmistir. Dolayisiyla kiiltiir endiistrisi, biitiin diinyay1
stizgecinden gegirmekte ve kiiltiir endiistrisinin igleyip pazarladig tirtinler, kitle tarafindan

istahl1 bigimde tiikketilmektedir (Adorno, 2007, s. 34).

Theodor Adorno, endiistriyel kiiltiiriin yazili tirlinleri hakkinda pek ¢ok 6rnek sunmakla birlikte
ozellikle astroloji hakkinda ayrintili degerlendirmeler yapmaktadir. Adorno, astrolojiyi “ikincil
hurafe” olarak nitelemis ve astrolojinin irrasyonel halinin, gazete siitunlar1 aracilifiyla
pekistigini soylemistir. Bu siitunlarda verilen bilgiler ezoterik olmadigi gibi ciddiyetten de
yoksundur. Tavsiyelerin, psikolojik ve pragmatik temeller iizerinden insa edilmesine dikkat
edilmekte ve boylelikle okurlar i¢in hayali olmayan stratejiler dnerilmektedir. Bu gayri ciddilik,
kurmaca ile gercek arasindaki ayrimi bulandirarak bir yandan asir1 gergekei bir igerik
yaratirken, diger yandan da o igerigi akildist bir metafizikle siislemektedir. Ozensiz
dayanaklarin ve ¢ikis noktalarinin yardimiyla da sorulara genel-geger cevaplar verilerek
konformizm pekistirilmektedir (Adorno, 2007, s. 23-25). Gergekten de astrologlar; ekonomi
biliminin ilkelerine bagvurmadan borsa analizleri yaparak, psikolojiye basvurmadan karakter
tahlilleri ¢ikararak, jeoloji bilimine damismadan depremleri tahmin ederek, tip bilimine
bagvurmadan saglikla ilgili tavsiyeler vererek her seyi bilmenin kolay yolunu bulmus gibi

goriinmektedir (Uyar, 2016, s. 55).

Adorno’ya gore astroloji anlayisindaki ayrilik, bosanma ya da saglik gibi toplumsal yasamda
var olan durumlar, toplumsallasmis bir kaderdir. Bu gibi durumlardan kag¢inmak ise yildiz
fallarinin tavsiyelerine uymakla miimkiin olacaktir. Oysaki bu durum, kabullenmeyi ve hig¢bir

sey yapmamay1 dgiitleyerek bir tiir paradoks-eylemciligin 6niinti agmaktadir (Behrens, 2011, s.
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219). Yine Adorno, kisilere, ‘Sali giin riskli is girisimlerinden uzak dur’ gibi biitliniiyle
irrasyonel kaynaga dayanan tutum oOnerilerinde bulundugu i¢in astrolojiyi gercekiistii olarak
tamimlamistir. Dolayistyla astroloji, kuruntusal diirtiilere izin veren hayali bir kabul
edilebilirlikten baska bir sey degildir ve irrasyonelligin tistii ¢ok dikkatli bicimde ortiilmektedir
(Rigel, 2015, s. 234). Glnliik yasamda basina ne gelecegini ya da hangi kararlar1 almasi
gerektigini dngoremeyen kisiler i¢in astroloji, rasyonel olmasa bile basit ve kolay uygulanabilir
coziimler sunmaktadir. Nitekim Adorno da, astrolojinin bir siire sonra kisiler i¢in rehber
olmanin 6tesine gegecegini vurgulamakta; yapilan tahminlere eslik eden ¢esitli tavsiyelerde
bulunarak kaderin degisebilecegini vaat eden soyut bir otorite halini alacagina isaret etmektedir

(Adorno, 1974, s. 84-86).

4, GAZETE KOSELERINDEN SOSYAL MEDYA PLATFORMLARINA
ASTROLOJININ DONUSUMU

Dijital, etkilesimli, ag baglantili, hipermetinsel, sanal ve simiilatif gibi 6zellikleriyle yeni
medya; ayn1 anda kullanicilar/tiiketiciler i¢in yeni iligki bigimleri diizenlerken yeni {iretim ve
organizasyon modelleri iireterek kimlik(ler) ve toplum arasindaki iliskilere yeni boyutlar
kazandirmustir (Lister vd., 2009, s. 12-13). Yeni medya ile birlikte tarihte ilk kez insan
iletisiminin yazil1, s6zlii, gorsel-isitsel bicimlerini ayn1 sistem ic¢inde biitiinlestiren yeni bir dil
ortaya ¢ikmistir. Hammaddesi enformasyon olan, bireysel ve kolektif varolusun yeni teknolojik
araclarla sekillendigi ve bu araglarin bir iligkiler kiimesi kurdugu bir ag toplumu ortaya

cikmustir (Castells, 2008, s. 89).

Medyanin ¢okuluslu hale gelmesi ve yeni iletisim teknolojilerinin gelismesiyle birlikte kiiresel
kiiltiir daha hizli ve daha yogun bir bicimde yayilmaya baglamistir. Bu durum, kimliklerin ve
kurumlarin merkeziyet¢iligini sarstig1 gibi kiiltiirel alanin ticarilesmesinin de Oniinli agmistir
(Kirca, 2004, s. 176). Internet, kiiresel kitle kiiltiiriiniin dolagima girme siirecinde televizyonun
yerini almis; tiiketim kiiltiirii, yagam tarzlan, kiiltiirel degerler ve zevkler internet aracilifiyla
yayilmaya baslanmstir. Internetin, birden fazla kitle iletisim aracinin dzelliklerine sahip oldugu
g6z oniinde bulunduruldugunda ise bu yayilmanin daha genis 6l¢ekli oldugunu tahmin etmemiz

zor olmayacaktir (Taylan & Arklan, 2008, s. 93).

Astrolojik ve fal, koklerini toplumun inang sistemlerinden ve geleneklerinden alan bir batil
inang¢ pratigidir. Ancak gilinlimiizde geleneksel anlamini yitirmis ve mekan, bicim, igerik,
yontem acisindan degisime ugramistir. Kentlesme ve niifus yogunlugunun fazla oldugu
yerlerde daha goriiniir olmus; kitle iletisim araglarinda, internet ortaminda yeni bir bigim

kazanmustir. Ticari amaclarla desteklenen, alinip-satilan, pazarlanan, reklami yapilan, glindelik
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olarak tiiketilen yeni bi¢imiyle kitlesel ve standart hale gelmis bir popiiler kiiltiir iirliniine
dontismiistiir. Bu doniisiimiin ilk ornekleri, fal-kafeler, fal-bakim merkezleri gibi mekanlardir.
Bu tiir yerlerde astrolojik uygulamalar bir hizmet olarak sunulmus, kahvenin yaninda
promosyon olarak verilmis ve “alaninda uzman” kisiler istihdam edilerek bu sdzdebilime

kurumsallik elbisesi giydirilmistir (Giingor, 2005, s. 170).

Gergekleri gizleme, bireyleri sistemle biitiinlestirme ve uysallastirma gibi 6zellikleriyle 6nemli
bir olgu olan astroloji, pek ¢ok kitle iletisim sisteminde kendine yer bulmustur. Giiniimiizde de
milyonlarca insan, astrolojiyi takip etmekte ve hatta astrolojik tahminleri ve 6nerileri ciddiye
almaktadir (Rigel & Dursun, 2015, s. 227). 1980’li yillardan itibaren popiilerligi artan ve kitle
iletisim sistemlerinde kendin yer bulan astroloji (Allum, 2011, s. 342), sosyal medya ile birlikte
kiiltiir endiistrisinin kiskacina biisbiitlin girmistir. Bu doniistimii anlayabilmemiz i¢in, dncelikle

astrolojinin, geleneksel medyada isleyis mantigini incelememiz gerekmektedir.

Geleneksel medyada, insanlarin astrolojik yorumlama ulagabilmesi i¢in 24 saat beklemesi
gerekmekteydi. Bu zorunlu bekleyis, astrologlarin gizemli karakteri ile birlesince sir perdesi
biisbiitiin kapali kalmaktaydi. Cilinkii gelecege yonelik tahminler yapan astrologlarin kim
oldugu ve kehanetlerini hangi 6l¢iitlere gore yaptiklar1 konusunda hi¢ kimsenin bilgisi yoktu.
Bu durum, bilinmezligin cazibesini arttirmaktaydi. Ustelik bu sézdebilim uzmanlarinin sayisi
azdi1 ve dahasi; sans, kariyer, saglik, iliski ve para gibi konular hakkinda yaptiklari tahminler
birkag¢ ciimleden ibaretti. Yiizeysel aciklamalar ve klise ifadeler nedeniyle insanlar, bir sonraki
kehanet i¢in ertesi glinii beklemek zorundaydi. Bu zorunlu bekleyis, insanlar1 gazetelerin
astroloji koselerine sik¢a bagvurmaya yonelttigi gibi onlar1 yari-bilge bir hale doniistlirmiistiir

(Adorno, 1974, s. 23).

Sosyal medya ile bu durum biitiiniiyle degismistir. Sosyal medya, astrolojiyi gizemli bir olgu
olmaktan ¢ikarmis ve kitlenin/tiiketicinin begenisine sunmustur. Astroloji artik gizemli(!)
degildir ve mistik astrologlarin yerini egitimli, sertifikali, alaninda uzman ve uzmanligini iicret
karsihiginda kitleye/tiiketiciye aktaran profesyoneller almistir. Ustelik bunlarin sayisi oldukca
fazladir ve sosyal medya evreninde kendi eko-sistemlerini yaratmislardir. Bu eko-sistemde,
kiiltiirel bir 6ge olan astrolojiyi endiistriyel kiiltiir tiriinii haline doniistiirecek reklamlar,
materyaller, egitimler-kurslar pazarlanmaktadir. Bu durum; her hangi bir insanin astroloji
konusunda egitim alarak yari-bilgelikten bilgelige(!) gegmesi, bir kiiltiir 6gesini tiiketim ¢arkina
sokarak doniistiirmesi ve pazarlamasi anlamina gelmektedir. Ornegin Astroloji Televizyonu
isimli Youtube kanali, astrolojiyi ilgilendiren her tiirlii konuda yayin yapan bir ¢evrimigi

topluluk 6rnegidir ve bu yoniiyle astroloji ile ilgilenenler i¢in sosyal medyada yeni bir eko-
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sistem yaratmistir. Astroloji Televizyonu kanalinda, astrolojiyi kapsayan konularda igerikler
uretilmekte ve kullanicilarla paylasilmaktadir. Astroloji Televizyonu kanalinda yer alan
icerikler, astroloji egitimi almis farkli kisiler tarafindan iiretilmektedir (URL-5, 2023). Yani sira
Astroloji Televizyonu kanalinin Youtube sayfasiyla birlikte AstroArt Astroloji Okulu isimli bir
internet sitesi bulunmaktadir. Bu internet sitesinde, astroloji konusunda uzman kisiler
tarafindan cevrimici ve yiiz yiize egitimler verilmektedir. Ucretli veya iicretsiz olarak verilen
bu egitimlerin siireleri degismekte olup bu egitimlerde astrolojiye ilgi duyanlar i¢in gerekli
bilgiler aktarilmaktadir. Yine bu internet sitesinde, farkli astrologlar tarafindan yayinlanan
kitaplarin tanittimi yapilmaktadir. Bu kitaplarin pazarlanmasi i¢in ise bir yaymevi (Astroart
Astroloji Okulu Yayinevi) bulunmaktadir. Yine, Astroloji Okulu internet sitesinde; astroloji
konulu kitaplarin, astrolojik takilar ve dogal taslar ile hediyelik esyalarin satildig1 internet
sitesinin linki bulunmaktadir. Astroloji Okulu kanalinin internet sitesinde, farkli astrologlar
tarafindan yazilan astroloji konulu yazilara yer verilmektedir. Site, Tiirkce ve Ingilizce olarak
hizmet vermektedir. Ayrica kanalin, Astroloji Televizyonu isimli Facebook ve Instagram
sayfalar1 da bulunmaktadir (URL-6, 2022). Astroloji alaninda bilinen isimlerden olan Oguzhan
Ceyhan da, iki bine yakin kisiye astroloji egitimi verdigini, bunlardan 250’sinin profesyonel
olarak astrolojiyle ugrastigini sdylemistir. Astroloji egitimi alanlarin ¢ogunun iniversite
mezunu, genellikle bir yabanci dil bilen, 25-50 yas araliginda oldugunu séyleyen Ceyhan’a gore
astrolojik bakim ticretlerinin 500 TL ile 2000 TL arasinda degismektedir. Ceyhan, siyasetciler

ve is diinyasindan tinlii isimlerin de miisterileri arasinda oldugunu sdylemistir (URL-7, 2020).

Gosteri ve eglence sektoriiniin yayginlagmasiyla birlikte sanat tarzlart ve kiiltiirel bigimler
standart hale gelerek metalasmistir. Kiiltiir endiistrisi tarafindan tretilen kalip gosteriler, bos
zaman serbestisini ortadan kaldirmis ve bos zaman etkinligini sistemin hizmete eden bir arag
haline getirmistir. Pasif ve sorgulamayan bireyleri hedefleyen standartlar, insanlarin
fantezilerine ve zekalarina hitap etmemekte; bunun yerine insanlar1 s6z konusu standartlar ile
uyumlu olmasina yonlendirmektedir. Es deyisle kiiltiir endiistrisi, yeni olan her seye siipheyle
yaklagmakta ve yeniligi denemek istememektedir. Ciinkii kendi iirlinlerini yeniymis gibi
pazarlayarak bireyleri tiiketim dongiisiine hapsetmektedir (Larrain, 1995, s. 83). Bu durum
sosyal medya ile birlikte daha belirgin bir hal almistir. Moda, beslenme, saglik, giizellik gibi
konularda endiistrisinin iirettigi kalip iriinler s6z konusu platformlarda pervasizca teshir
edilmektedir. Ustelik bu platformlar, igeriklerin iiretimi ve tiiketimindeki hiyerarsik yapiy

kirarak her igerik tiiketicisini ayni zamanda potansiyel bir igerik iireticisi pozisyonuna
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sokmustur. Bu durum, endiistriyel {iriinlerin pasif tiiketiciye daha hizli ve daha ucuz ve daha

kolay pazarlanmasi anlamina gelecektir.
5. SONUC

Sosyal medya platformlari; siyaset, egitim, ekonomi gibi toplumsal alanin biitiin pratiklerine
zemin kaymalar1 yasattig1 gibi kiiltiirel 6gelerin yayginlasmasinin da 6niinti agmis ve kiiltiirel
alanin yeniden yapilanmasina kapi aralamistir. Her toplumda ve inanista farkli bigimlerde
deneyimlenen kiiltiirel pratikler, sosyal medya aracilifiyla kitlenin/tiiketicinin begenisine
sunulmaktadir. Bu agidan bakildiginda sosyal medya, popiiler kiiltiir {iriinlerinin dolasima
girmesinin aracisint konumundadir. Sosyal medya ile birlikte her tiirlii kiiltiirel 6ge, higbir
engelle karsilagmadan ¢evrimigi ortamlarda sergilenmektedir. Bu durum ise, kiiltiirel alanin ve
Ogelerinin sosyal medyanin 6giitlicii ¢arkindan gecerek bir tiiketim nesnesine doniismesine kap1
aralamaktadir. Bir bitkinin ya da kocakar1 ilacinin kanser veya sa¢ dokiilmesi gibi hastaliklara
iyi geldiginin sosyal medyada yayginlagsmasi, elbette ki kapitalist sermayenin ilgisini

cekecektir.

Sosyal medyanin yayginlasmastyla astrolojinin popiiler kiiltiir {iriinii haline doniisme stireci de
iyiden iyiye hizlanmistir. Mobil uygulamalarda, ¢evrimigi platformlarda, icerik paylasim
sitelerinde ve podcast yayinlarinda astroloji konusundan oldukca fazla sayfalar/hesaplar
bulunmaktadir. Ustelik Astroloji konusunda gazete ve dergilerde birkag ciimleyle sinirli olan
paragraflar, yerini detayli tahminlerin yapildigi uzun siireli sosyal medya igeriklerine
birakmigtir. Artik astrolojik kehanetler, gilinliik yorumlarla sinirli degildir ve haftalik, aylik
ve(ya) yillik tahminler yapilmaktadir. Dahasi insanlar, meraklarini gidermek icin beklemek ya
da bir astrologa bagli kalmak zorunda degildir ¢iinkii hem astrologlarin sayis1 artmis ve hem de
astrolojik tahminler daha fazla ayrintiya yer verilen bir nitelige kavusmustur. Beslenme, is
hayati, dogum haritasi, genetik harita gibi ilgi ¢ekici konularin yan1 sira Bat1 astrolojisi, Vedik
Astroloji, Babil astrolojisi, Ezoterik astroloji gibi farkli astroloji tiirlerinin varligi da sosyal
medya sayesinde Kkitleler tarafindan bilinir hale gelmistir. Hatta tlkelerin ve liderlerin bile
astrolojik haritalar1 bu platformlarda kitlenin 1ilgisine sunulmus; bdylelikle astroloji,
kitle/tiiketici i¢in cazip bir {iriin olarak raflarda yerini almistir. Nihayetinde sosyal medya,
kiiltiirel bir 68e olan astrolojiyi endiistriyel hale getirmis, kapitalist iiretimin bayag: bir {iriinii
haline doniistiirmiis ve astrolojinin endiistriyel kiiltiir iiriinii olarak kitleye/tiiketiciye

pazarlanmasinin 6niinii agmustir.
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SEM’i EFENDi VE MESNEVi SERHi*

Mehmet DERI!
0z

XVI. yiizyilin 6nemli mutasavviflarindan biri olan ve Giilistan, Bostan, Hafiz Divan1 ve Mantiku’t-Tayr gibi
onde gelen Fars eserlerinin birgogunu serh etmesinin yani sira asil s6hretini Mesnevi Serhi (Serh-i Mesnevi-i
Serif) ile kazanan Sem’i Efendi (6. 1012/1603) ile ilgili yapilan akademik c¢aligmalarin sayisi son yillarda
giderek artmaktadir. Do¢. Dr. Seyda Oztiirk’iin kaleme aldigi “Sem’i Efendi ve Mesnevi Serhi” bashkl
¢aligmasi, bu akademik ¢aligmalarin ilkini olusturmaktadir.

Sem’1 Efendi, tasavvufi eserlerden yapmis oldugu Tiirk¢e terciime ve serhlerle XVI. yiizyil ilim ve kiiltiir
hayatinda ismini duyurmus mutasavvif bir alimdir. Sem’1 Efendi’nin Mesnevi Serhi, Mesnevi’nin tamamini
kapsayan ilk Tiirk¢e serh olmasi, donemin padisahi III. Murad’in (1574-1595) emriyle yazilmasi, Mesnevi nin
anlagilmasi i¢in vahdet-i viiciid terminolojisindeki meratib-i viicid bilgisini anahtar kavram olarak gdrmesi,
temel Islami ilimler ve tasavvuf literatiiriine ait sekseni askin kaynak ve ii¢ yiiz tasavvufi menkibeye yer vermesi
gibi 6zellikleriyle devrinde ve kendinden sonra yazilan Mesnevi serhlerine emsal teskil etmistir.

Alaninda konuyla ilgili temel kaynaklar kullanilarak zengin bir akademik literatiirle hazirlanan ¢alismada; Sem’1
Efendi’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserlerinin yani sira, onun Mevlana’nin Mesnevi adli eserine yazmis oldugu ilk
Tirkge tam serh (Serh-i Mesnevi-i Serif), Mesnevi’nin serh gelenegindeki yeri ve bu gelenege yapmis oldugu
katkilar1 akademik bir perspektiften incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Mesnevi, serh, Sem’i Efendi, Mevlana, vahdet-i viicid

SHEM’I EFENDI AND HIS COMMENTARY ON MASNAVI
Abstract

The number of academic studies on Shem’i Efendi (d. 1012/1603), one of the important Sufis of the 16™ century,
who gained his real fame with his Sharh of Masnavi (Serh-i Mesnevi-i Serif) as well as commenting on many of
the leading Persian works such as Gulistan, Bistan, Hafiz's Diwan and Manteq al-Tayr, has been increased in
recent years. The study study entitled "Shem’i Efendi and his Commentary on Masnavi" which is written by
Assoc. Prof. Dr. Seyda Oztiirk, is the first of these academic studies.

* Seyda Oztiirk, Sem 7 Efendi ve Mesnevi Serhi, ISAM Yayinlari, Istanbul 2011, 510 sayfa
I Sorumlu Yazar: Uzm., Ragbet Yayinlari, mehmet.deri@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-2287-9330.
**Atif/ Citation: Deri, M. (2023). Sem’i efendi ve mesnevi serhi, Dicle Akademi Dergisi, 3(2), 299-303.

*** Bu ¢aligma etik kurul izni gerektiren analizleri kapsamadigindan etik kurul onay1 gerektirmemektedir.
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Shem’i Efendi was a Sufi scholar who made a name for himself in the scientific and cultural life of the 16™
century with his Turkish translations and commentaries of Sufi works. Shem’i Efendi's commentary on the
Masnavi, as being the first Turkish commentary to cover the entire Masnavi, being written by the order of Murad
Il (1574-1595) the sultan of the time, considering the knowledge of meratib al-wujud in the terminology of
wahdat al-wujud as a key concept for the understanding of the Masnavi, including more than eighty sources from
basic Islamic sciences and Sufi literature and three hundred Sufi manna, has set a precedent for the
commentaries of the Masnavi written in his time and since then.

The study that was prepared with a rich academic literature by using the main sources in the field, examines the
life, scholarly personality and works of Shem’i Efendi, as well as the first Turkish complete commentary (Serh-i
Mesnevi-i Serif) he wrote to Mawlana's Masnavi, his place in the tradition of commentary of Masnavi and his
contributions to this tradition from an academic perspective.

Keywords: Masnavi, sharh, Shem’i Efendi, Mawlana, wahdat al-wujud

Mevland’nin (1207-1273) Mesnevi’si, tasavvufi-irfani hakikatlerin, hikayeler ve birtakim
sembollerle anlatildigi 6nemli tasavvufi klasiklerin basinda gelmektedir. Mesnevi’nin sahip
oldugu kendine has méana dili, telif edildigi giinden itibaren ¢éziimlenmeye c¢alisilmis ve bu
caba Mesnevi serh geleneginin olusmasini saglamistir. Baglangicta Farsca ve Arapga serhlerle
baglayan bu gelenek, daha sonra Tirrkce ve Hintge kaleme alinan serhler ile devam

ettirilmistir.

Sem’i Efendi’ye kadar Mesnevi’de yer alan kimi hikayelerin ve segilen beyitlerin terciime ve
serhi ile kayith bulunan Mesnevi serh gelenegi, ilk kez Sem’i Efendi’nin Mesnevi Serhi ile
Mesnevi’nin biitiin beyitlerini kapsayan bir ¢alismaya kavusmustur. Sultan III. Murad’in
(1574-1595) emriyle kaleme alinan tam Mesnevi serhi altt cilt olup 1596 yilinda
tamamlanmistir. Sem’1 Efendi’nin Mesnevi Serhi vahdet-i viiclid ekseninde yazilmis bir serh
olup eser, kendisinden sonra Mesnevi’nin tamamimna serh yazan Ismail Ankaravi (.
1041/1631) ve Ahmed Avni Konuk’un (6.1938) Mesnevi serhlerini etkilemistir. Yazim dilinin
Tiirk¢e olmast sebebiyle ilk kez genis halk kitlelerinin Mesnevi ile tanigmasina vesile olan
serh; Mesnevi'nin Oncelikle tasavvufi metafizik temeline oturan bir seyr i siilik rehberi
olarak tanimlanmasin1 hedeflemistir. Sifiler tarafindan c¢izilen tasavvufi yolun esaslarinin
Mesnevi’de ne siretle ele alindigina dikkat ¢ceken Sem’i Efendi, vahdet-i viictid, viictd
mertebeleri gibi tasavvuf metafiziginin yani sira seyr i siilik basligi altinda ele alinmis olan
miirid-miirsid miinasebetleri ve tasavvufi makamlarin Mesnevi beyitlerinde nasil islendigine

151k tutmustur.

Ozellikle Mesnevi’nin irsad rehberi boyutunun &ne ¢ikarildigr serhte, Mevlana’nin mutasavvif
cephesi goriiniir hale gelmekte, Mesnevi beyitlerinde semboller perdesiyle gizlenen tasavvufi

istilahlara vukifiyet kolaylagsmaktadir. Bu yoniiyle kitap, tasavvufi yorumlarin Mesnevi
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serhlerine girisine dair Ankaravi oncesi ve sonrast seklindeki tasnifin yanlhishgini da ispat

etmektedir.

Calisma; Prof. Dr. Mustafa Tahrali danismanliginda, 2007 yilinda Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tasavvuf Anabilim Dalinda doktora tezi olarak hazirlanmis, daha

sonra gdzden gegirilerek kitap haline getirilmis, ilim aleminin istifadesine sunulmustur.

Giriste (s. 23-79) oncelikle Sem’i Efendi ile dogrudan ilgili kaynaklar tanitilmistir. Ardindan
Sem’1 Efendi’nin yasadig1 donemi aydinlatan biyografiler, tarihler, Mevlevilik tarihi ile ilgili
mistakil caligmalar, edebiyat tarihi ile ilgili eserler, makaleler ve ansiklopediler seklindeki tali
kaynaklara yer verilmistir. Girig bolimiiniin son kisminda Sem’i Efendi’nin Mesnevi
Serhi’nin tarihi kaynak olmas: iizerinde durulmustur. Ozellikle III. Murad’mn (6.1003/1595)
emriyle gergeklestirilen bir serh olmasi yoniiyle III. Murad’in tasavvuf ve mesayih ile olan
miinasebeti ortaya konmaya c¢alisiimistir. Ayrica Sem’i Efendi’nin Mesnevi Serhi’nde
yasadigr donemin tarihi, siyasi ve kiiltliir hayatina dair yapmis oldugu spesifik tespitler

belirlenmistir.

Birinci Bolimde (s. 81-108) “Sem I Efendi’nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri” bashg altinda
Sem’i Efendi’nin hayat1, sahsiyeti ve eserleri konu edilmistir. Oncelikle Mesnevi sarihi Sem’1
Efendi’nin hayatina dair verilen bilgilerin Esrar Dede’nin (6. 1211/1797) Tezkire-i Su’ara-y1
Mevleviyye’sinden itibaren sair Sem’1’nin (6. 936/1529) hayatina dair bilgilerle karistirilmasi
ve bu yanlisin daha sonraki eserlerde de devam ettirilmesi hayati ile ilgili ¢alismalarin
yeniden incelenmesini zorunlu kilmistir. Sem’1 Efendi’nin bizzat kendi eserleri basta olmak
iizere donemin biyografik kaynaklar1 1s18inda hayatina dair bilgiler titizlikle gozden
gegirilerek hayati1 ve sahsiyeti ile ilgili en saglikli bilgilerin ortaya konulmasi hedeflenmistir.
Ayrica bu boliimde Sem’1 Efendi’nin Mesnevi Serhi disinda telif etmis oldugu diger eserler
tanitilmis, eserlerin dil ve anlatim iisliibu, muhteva ve yazim sebepleri {izerinde durulmus ve

eserlerinin yazma niishalar1 kiitliphane kataloglart ve internet yoluyla taranarak tavsif

edilmistir.

Ikinci Boliim (s. 109-204) “Serh-i Mesnevi-i Serif”” bashigmi tasimakta olup, ilk olarak Sem’i
Efendi’nin Mesnevi Serhi Oncelikle serhte yer alan bilgiler ve kaynaklardan hareketle
tanitilmig, serhin yazilma sebebi, eserin yazim siireci ve iislibu hakkinda bilgi verilmistir.
Mesnevi Serhi’nin niisha tavsiflerinin yapildig1 bu boliimiin devaminda ikinci olarak serhin
tamaminda Sem’i Efendi’nin yararlandigi, atif ve telmihte bulundugu referans kaynaklar
tanitilmistir. S6z konusu ylize yakin referans eser; tasavvufi eserler, tefsir ve fikih kitaplari,

dil ve edebiyatla ilgili eserler ve diger eserler bashigi altinda tasnif edilmistir. Ikinci boliimiin
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ikinci kismi Sem’i Efendi’nin Mevlana ve Mesnevi hakkindaki diisiince ve tespitlerine
ayrilmigtir. Son olarak bu boliimde Sem’1 Efendi’nin Mesnevi beyitleri ¢ergcevesinde Mevlana

ve yakin c¢evresi hakkinda vermis oldugu bilgiler yer almistir.

Uciincii Boliimde (s. 205-260) “Sem’i Efendi’nin Mesnevi Serhi’nde Vahdet-i Viicid ve
Viicid Mertebeleri” baghgi altinda Sem’1 Efendi’nin vahdet-i viicid ve viicid mertebeleri
cergevesinde serh ettigi Mesnevi beyitleri tespit ve tahlil edilmistir. Viicid mertebelerinin
bilinmesinin Mesnevi Serhi’nin anlagilmasinda anahtar islevi gordiigiine dikkat ¢eken Sem’1
Efendi’nin konuyla ilgili yorumlari, Mesnevi’de yer alan vahdet vurgusunu One

cikarmaktadir.

Dordiincii Bolim (S. 261-476) “Sem’i Efendi’yve Gdére Mesnevi'de Seyr ii Siilik ve
Mertebeleri” bagligr ile Sem’l Efendi’nin seyr i siilik ve tasavvufi hal ve makamlar
cergevesinde serh ettigi beyitlerin tasnif ve tahliline ayrilmistir. Bu boliimde Mesnevi’nin
oncelikle bir seyr i siilik rehberi olduguna vurgu yapan sarihin seyr U siilikun tanimi,
miirsid-i kamil ve ozellikleri, yalanci seyhlerin 6zellikleri, miirid-i sadikin 6zellikleri ve
edepleri, stilikun zorlugu, bidayet ve nihayeti gibi konular1 ¢ok zengin bir malimat
cercevesinde serh ettigi beyitler ele almmustir. Ozellikle bu bélimde Sem’i Efendi’nin
beyitlerde lafzen ve manen var oldugunu belirttigi seksen iki tasavvufi hal ve makam
Herevi'nin (6. 481/1089) Menazilii’s-Sairin, Ankaravi’nin Minhacu’l-Fukara ve Nisabu’l-

Mevlevi’sinde esas aldiklar1 basliklar dogrultusunda tasnif edilmistir.

Sonug (s. 477-480) kisminda ise calismanin genel bir degerlendirmesi yapilmistir. Sem’i
Efendi’nin Mesnevi Serhi’nin Mesnevi’'nin tamamina alt1 defter olarak gergeklestirilmis ilk
Tiirkce mensur serh olma o6zelligi vurgulanarak Mesnevi serh gelenegindeki yeri ortaya
konmustur. Mesnevi’nin oncelikle bir seyr i siilik eseri olduguna dair serhin yapmis oldugu
israrli vurgu iizerinde durulmus ve Mesnevi'nin anlamlandirilmasi siirecine serhin yapmis
oldugu katkinin 6nemine dikkat c¢ekilmistir. III. Murad’in emriyle ve daha genis kitlelerin
Mesnevi irfani ile bulusmasi niyetiyle sade bir Tiirk¢e ile kaleme alinmasi yonii lizerinde
durulmustur. Vahdet-1 viicd, seyr U siiliik, miirid-miirsid adabi, tasavvufi hal ve makamlar
gibi tasavvufun nazari ve ameli boyutlarinin Mesnevi’de nasil ele alindigint goriiniir kilmasi
ile Sem’1 Efendi’nin Mesnevi Serhi’nin ortaya koymus oldugu katkilar 6zetlenerek ¢aligmaya

son verilmistir.

Netice itibariyla ¢calisma; kendi alaninda yapilan ilk ¢alismalardan olmasi, konularin biitlinciil
ve sistematik bir sekilde ele alinmasi, olduk¢a zengin bir akademik literatiir kullanilarak

hazirlanmis olmasi, yazarinin konuyla ilgili 6zgilin degerlendirmeleri, alaninda yapilacak olan
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bilimsel caligmalara ciddi bir literatiir katkis1 sunmasi gibi nedenlerle konuya ilgi duyan

akademisyenler ve aragtirmacilar i¢in 6nemli bir bagvuru niteligi tasimaktadir.
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