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Editorden...

Degerli okurlarimiz,

Hlahiyatla ilgili tiim alanlarda nitelikli ve 6zgiin ¢alismalan: sizlerle
bulusturmaya devam eden Rize flahiyat Dergisi olarak islam Hukuku
Ozel Sayisimi sizlere sunmaktan mutluluk duyuyoruz. Editoryal
siireglerini 24, sayimizla es zamanl olarak yiiriittiigiimiiz Islam Hukuku
Ozel Sayisy, Islam Hukuku alaninda yazilmis hepsi birbirinden kiymetli
10 arastirma makalesini siz degerli okurlarimizin istifadesine sunuyor.
Islam Hukuku Ozel Sayisi ile ilk adimi attiimiz 6zel sayr yaywun
oniimtizdeki yillarda da farkli alanlarda, farkl temalarla devam
ettirmeyi planltyoruz. Dergimizin uluslararasi indekslerde taranma
hedefi dogrultusunda attigi adimlarin meyvelerini verdigi bu siirete,
yazarlarimizin - yeni makaleleriyle sunacagi katkiyr Gnemsiyoruz.
Dergimize gosterilen tevecciihiin bizleri motive ettigini ozellikle
belirtmek isteriz. Calismalarin yaymlatmak iizere dergimizi tercih eden
degerli yazarlarimiza siikranlarimizi sunuyoruz. Islam Hukuku Ozel
Sayist'nin sizlere ulagmast icin gece giindiiz demeden 6zveriyle ¢alisan
dergi ekibimize, makaleleri bilimsel agidan biiyiik bir titizlikle inceleyen
hakemlerimize ve dergimizi takip eden siz degerli okurlarimiza ytirekten
tesekkiirler.

Gelecek dzel sayimizda bulusmak tizere...

From the Editor...

Dear readers,

We are pleased to present you the Special Issue of Islamic Law as Rize
Theology Journal, which continues to meet you with qualified and original
studies in all fields related to theology. Special Issue of Islamic Law, which
we carry out its editorial processes simultaneously with our 24th issue,
presents 10 all precious research articles written in the field of Islamic Law
to the resignation of our valuable readers. We plan to continue the special
issue publication, which we took the first step with the Special Issue of
Islamic Law, in different fields and with different themes in the coming
years. In this process, where the steps taken by our journal in line with the
goal of being indexed in international indices bear fruit, we attach
importance to the contribution of our authors with their new articles. We
would especially like to emphasize that the favor shown to our journal
motivates us. We would like to express our gratitude to our valuable
authors who prefer our journal to publish their works. We would like to
sincerely thank to our editorial team who works devotedly day and night
for the Special Issue of Islamic Law to reach you, and our referees who
examine the articles with great scientific care, and you, our valued readers,
who follow our journal.

See you in our next special issue...

Dr. Ogr.Uyesi Zahide KESKIN
Say: Editérii | Editor of Issue
20 Ekim | October 2023
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Rize [lahiyat Dergisi 25 (Islam Hukuku Ozel Sayist 2023), 1-16 r d Arastirma Makalesi

Ehl-i Hadis'in ‘Rey’siz’ ve ‘Mezhepsiz’ Fikih Arayisi:
S1ddik Hasan Han Ornegi

Ali Hakan CAVUSOGLU | © https://orcid.org/0000-0002-9413-3546

Dr. | Yazar | ah.cavusoglu@isam.org.tr

Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi | rRoR:: https://ror.org/05fvjwqo8
islam Hukuku | istanbul, Tiirkiye

Oz

Bu calismada, Ehl-i siinnet’in tesekkiil déneminden itibaren islam tarihinin farkli dénemlerinde ve islam cografyasimin farkh bélgelerinde ehl-i re’y ile ehl-i hadis arasinda
farkli icerik ve boyutlarda yasanan miicadele, zellikle ehl-i hadis'in “re’y fiklu” ve “mezhep” karsithg baglaminda ele alinacaktir. ilk etapta bu miicadelenin fikih
mezheplerinin tesekkiil siirecindeki ve sonrasindaki yansimalarina dair bazi rnekler verilecek ve ehl-i hadis egilimine sahip bazi alimlerin re’y fikhuim mahkim etmek
amactyla bir gecmis insasina giristiklerine dair tespitler ortaya konmaya ¢ahgilacaktir. kinci asamada 19. yiizyilda Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan Ehl-i Hadis Cemaatinin
Snemli temsilcilerinden Siddik Hasan Han'in (8. 1307/1890) re'y, taklid ve mezhebe intisap hakkindaki gériisleri degerlendirilerek onun da ¢ok daha kapsaml bir tarih
kurgusu yapmaya calistigi ve bunun i¢in keskin bir iislup kullandig1 gésterilmeye ¢alisilacaktir. Re’y fikhim ve taklidi bid‘at, hatta sirk kapsaminda degerlendiren ve konuyu
fikhi olmaktan ziyade itikadi boyuta tasiyan Hasan Han’a gbre, selef-i salihin déneminin ardindan miisliimanlarin yasadig1 en biiyiik kirilma fikih mezheplerinin ortaya
cikmasidir. Hasan Han Islam’ dogru anlayip ihlasla yasayabilmek i¢in Kur’an'a ve sahih siinnete ittiba gerekirken, bu dénemden itibaren bir miictehid alimin gériislerini
taklid etmenin ya da ona nispet edilen fikih mezhebine intisab etmenin islam’1 anlamanin mesr{i yolu haline getirilmesine itiraz eder. Ona gére dinf hayatin biitiin vechelerine
ve meselelerine dair kusatici ve yeterli bilgi Kur'an ayetlerinde ve sahih hadislerde mevcut olmasina, hadis kitaplari sayesinde bu bilgi herkes i¢in ulasilabilir hale gelmesine
ragmen mezhep miintesipleri bu kaynaklar1 gérmezden gelip kendi mezheplerinin kitaplarim dini anlayip yasamak igin yeterli saymuslardir. Bu tavri Allah’a ve resuliine
muhalefet, onlarin §arf sifatina ortak kosmak gibi géren Hasan Han, re’y ictihadinin yan sira icma ve kiyas gibi naslar disindaki ser'f delillerin hemen hepsini gegersiz kabul
eder. Onun bu gériisleri merkeze alarak yaptig1 fikih tarihi kurgusunda mezhep imamlari ve her mezhebin miintesipleri arasinda var olduklarina inandig1 miictehid alimler
ile ictihad kapisinin kapandigima inanan mukallid fakihler farklh kategorilerde degerlendirilir. Drt mezhep imamimn Kur'an ve siinnete dayal ictihad yolundan
ayrilmadiklarin ve kendi goriislerinin korii koriine taklid edilmemesi hususunda uyarilarda bulunduklarim siirekli vurgulayan Hasan Han'm Eb(i Hanife ve Hanefi mezhebine
miintesip fakihler hakkindaki degerlendirmeleri diger imamlar ve mezheplere nazaran daha olumsuzdur. Hasan Han’a gdre en dogru mezhep, her zaman hakki ve Islam’'n
dogru yorumunu temsil ettiklerini iddia ettigi ehl-i hadisin yoludur. Diger ilimler gibi fikih ilmi ve bu ilmin dogal gelisim seyrinde ortaya ¢ikan fikih mezhepleri de ashnda
islam limlerinin Kur’an ve siinnetin dogru anlasilip yasanmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi ugrundaki gayret ve cabalarinin bir {iriinii oldugu halde Hasan Han tarafindan
olumsuz bir baks agistyla degerlendirilmistir. Bu ¢alisma Hasan Han'in bu tavrinin tarihsel ve sosyolojik saiklerini tespite yonelik ipuglari sunmay: hedeflemektedir.
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Abstract

In this study, I will concentrate on the tension between the People of Opinion (ahl al-ra’y) and the People of the Hadith (ahl al-hadith) in various periods and regions of Islamic scholarship starting
from the formative period of the Ahl al-Sunna. The tension in question could be based on similar or different contents and dimensions throughout history, depending especially on the People of
the Hadith’s approaches to the notions and contexts of the personal jurisprudential opinion (figh al-ra’y) and jurisprudential school (madhhab). First, I will analyze historical peculiarities of this
tension through providing some exemplary cases from the periods prior to the formation of legal schools in Islam as well as from the periods afterwards. I will attempt to elucidate the heated
discussions and efforts of certain scholars from among the Ahl al-Hadith to criticize and discredit the legitimacy of the figh al-ra’y by way of designing an artificial history for it. Then, I will focus
on the views of Siddiq Hasan Khan (d. 1307/1890), one of the leading representatives of the Community of Ahlal-Hadith that appeared in the Indian subcontinent in the 19th century, with respect
to his understanding of following personal religious opinion (ra’y), blind imitation (taqlid) and jurisprudential school (madhhab). I will argue that Khan attempted to draw a similar negative
historical background for the concepts and figures of the Ahl al-Ra’y, though he presented his critique in a much more comprehensive and decisive style. Khan seems to understand the notions
of figh al-ra’y and taglid in the same meaning and context as the notions of religious innovation (bid‘a) and even polytheism (shirk), and thus from a theological perspective rather than a
jurisprudential one. In Khan's views, the formation of the four Sunnite jurisprudential schools was the most critical departure from the period of the Pious Ancestors (al-salaf al-salih). He does
not, however, criticize the imams of the schools themselves, on the contrary, he considers them to be among the Pious Ancestors. Khan argues that in order to understand Islam properly and
practice its instructions sincerely, a believer needs to follow the Qur'an and the sound Sunna. But after this departure, the believers stopped following the statements of the Qur'an and Sunna
directly, and embraced blindly the religious opinions formulated by, or attributed to, the expounders of Islamic jurisprudence (mujtahids) instead. Furthermore, some believers even claimed that
the principles of the religion of Islam could not be understood competently without such formulations, and for Khan's view, this was a grave mistake. Khan argues that the verses of the Quran
and statements of the Prophet Muhammad preserved in the authentic hadith sources provide all the necessary and sufficient information about all aspects and questions of religious life. The
scholars of hadith compiled sound hadiths diligently to satisfy the needs of the believers in this context. With the existence of all these essential materials, Khan asserts, the followers of the
madhhabs disregard such reliable sources but hold on to the writings of the scholars of their madhhab. Khan regards this attitude as a kind of rejecting the attribute of law-giving (shari) for God
and His Messenger and states that all types of jurisprudential proofs and sources other than the actual religious texts should be disregarded. In line with such views, Khan designs a fictional
history of Islamic jurisprudence (figh) as well as the notions of ijtihad and mujtahid. He emphasizes that the founders of the four madhhabs embraced diligently the instructions of the Qur'an and
Sunna, followed a religious methodology according to the principles therein, and warned their students and followers against accepting their opinions blindly. In this context, Khan's treatment
of Abil Hanifa and especially the Hanafi scholars differs from the imams and scholars of the other madhhabs; for his statements regarding the former are more negative in tone. According to
Khan the soundest madhhab in Islam is that of the People of the Hadith. Although the science of Islamic jurisprudence (figh) and jurisprudential schools (figh madhhabs), just like in the case of
other religious scholarly disciplines, appeared and developed in the natural course of history and helped the believers understand the instructions of the Qur’an and Sunna, and they are products
of sincere scholarly efforts to transmit religious knowledge to the following generations, Khan’s understanding and evaluating of the figh madhhab has been negative. This study aims to provide
clues about the historical and sociological motives behind this attitude of Siddiq Hasan Khan.
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Ehl-i Hadis’'in ‘Rey’siz’ ve ‘Mezhepsiz’ Fikih Arayis1... 3

Giris

fslam'in temel kaynaklar1 Kur’dn-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti 1s1¢inda anlasilmasi, yasanilir hale getirilmesi ve
aktarilmasi ugrunda hicretten sonraki yaklasik ii¢ asir boyunca basta sahibe olmak iizere ilk misliiman nesillerce gésterilen
cabalar sonraki yiizyillarda yasanacak gelismelerin mihverini olusturur. “Islam medeniyetinin tesekkiil dénemi” olarak
adlandirabilecegimiz bu siirecte islam diinyasimin belli bash merkezlerinde yasanan ilmi, siyasi ve sosyal gelismeler islam
medeniyeti agisindan oldukga belirleyici ve sonraki nesiller {izerinde derin etkiler birakan sonuglar dogurdu. Kur’an ve siinneti
anlamaya yonelik ilmi ¢abalar farkl ilmi disiplinlerin ve her bir disiplin icerisinde farkli egilim ve ilim anlayislarinin ortaya
¢ikmasini sagladi. Heniiz tabiin nesli hayattayken bu farkliliklar “ehl-i hadis (ashab-1 hadis)” ve “ehl-i re’y (ashab-1 re’y)” gibi
adlarla anilacak gruplasmalara doniismeye basladi. Farkli egilim ve anlayislari benimseyen ve séz konusu gruplardan hangisine
daha yakin olduklari hususu yoruma agik olan islam 4limleri ile bu Alimler etrafinda olusan ders halkalari ve ilim geleneklerinden
bazilari sonraki nesiller tarafindan digerlerine nazaran daha fazla ilgi ve itibar gérdii. Nihayet bu 4limlerden bazilarinin ortaya
koydugu fikhi mesai etrafinda sekillenen ilim gelenekleri {ictincii/dokuzuncu yiizyil ortalarindan itibaren “fikih mezhebi” olarak
yeni bir bi¢im ve boyut kazandi. Onceleri sayilar1 daha fazla olmakla birlikte yaklasik bir buguk asir sonra islam diinyasinda
Miisliimanlarin ¢ogunlugu artik dért Siinni fikih mezhebinden birine miintesip olarak fslam’t anliyor ve yasiyordu. Ote yandan
kendilerini Hz. Peygamber’in methettigi ii¢ hayirli neslin (selef-i silihin) ve onlarin yolundan giden ehl-i hadisin takipgisi kabul
eden bazi limler, mezhep fikhi anlayisini benimseyen fakihlere naslari terk ederek re’y ictihadina bagvurduklar ya da miintesibi
olduklar1 miictehidin/mezhebin goriislerini naslarin yerine koyduklar: gerekgesiyle tenkitler yonelttiler. Mezheplerin tesekkiil
siireciyle birlikte baslayan bu tartismalar tarih boyunca devam etmis, zaman zaman farkli dénem ve cografyalarda sosyal ve
siyasal sonuglar1 da olan gerilimlere sebep olmustur.

Bu ¢alisgmanin amaci, mezheplerin tesekkiil siirecinde baslayan ve sonrasinda devam eden bu miicadelenin erken dénemdeki
seyri hakkinda bazi ipuglar1 verdikten sonra 19. yiizyilda Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan Ehl-i Hads Cemaati'nin 6nemli
temsilcilerinden Siddik Hasan Han'in (3. 1307/1890) re'y, taklid ve mezhebe intisap konusundaki gdriislerini ve fikih tarihi
kurgusunu, diger bir ifadeyle “re’ysiz” ve “mezhepsiz” fikih arayisimi kendi eserleri 151§inda tasvir edip degerlendirmek ve
ozellikle Hanefl mezhebine yonelik agir elestirilerinin altinda yatan saikleri tespite yonelik ipuglari sunmaktir.

18. yiizyilda Hint alt kitasinda Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’'nin (8. 1176/1762) dnciiliik ettigi ihya hareketi ve onun agtigi ¢igirda
ilerleyerek 19. yiizyildan itibaren bolgede etkili hale gelen fikir akimlari, ekoller ve cemaatler hakkinda Tiirkiye’de yapilan
calismalar hala Bati'da ve Hint alt kitasinda yapilanlarla kiyaslanamayacak kadar az' olsa da &zellikle flahiyat fakiilteleri
biinyesinde yapilan ¢alismalarin 2000’li yillardan sonra sayica arttig1 séylenebilir. Mehmet Ozsenel (1992) ve Halid Zaferullah
Daudi’nin (1994) Hint alt kitasindaki hadis calismalarina dair doktora tezleri’ ile Abdiilhamit Birisik’m Urduca tefsirler ve Ehl-i
Kur’an ekolii hakkindaki doktora tezi’ (1996) bélgede ortaya ¢ikan akimlar ve tartisma konulari hakkinda genel bir panorama
gizen oncii ¢alismalardir.* Ozgiir Kavak’in Sah Veliyyullah ile Muhammed ikbal’i merkeze alarak ictihad, taklid ve tecdid
konularini inceledigi eserleri de konu hakkindaki Tiirkge literatiire énemli katkilar sunmaktadir.” Ahmet Aydin'in “Sah

Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt-Kitasinda islim Arastirmalarimin Diinii Bugiinii: Kurumlar, ilm? Faaliyetler, Sahuslar, Eserler”, DIVAN ilmi Arastirmalar 17/2

(2004), 61-62; Ahmet Aydin, 18, Yiizyilda Islam Diinyasinda thyd Hareketleri: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik (istanbul: ibn Haldun Universitesi, 2023), 20. Sah

Veliyyullah ed-Dihlevi hakkinda diinyada ve Tiirkiye'de yapilan calismalar hakkinda bk. Aydn, Dihlevilik, 19-33.

2 Mehmet Ozsenel, Pakistan'da Hadis Calismalart (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2001). Halid Zaferullah Daud, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'den Giiniimiize
Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalart (istanbul: insan, 1995).

3 Abdiilhamit Biriik, Hind Altkitas Diistince ve Tefsir Ekolleri (istanbul: insan, 2001).

Birigik ve Ozsenel daha sonra konu hakkinda makaleler yayimlamuslar veTiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi nde pek ok madde yazmuslardir. Bu baglamda

Durmus Bulgur'un Urdu Dili ve Edebiyat1 Bilim Dali'na bagh olarak hazirladig, dogrudan Urduca kaynaklara dayanan ve Urduca ozel adlarin yazim

konusunda Tiirkge literatiirde istisnai bir yerde duran doktora tezi (1999) de zikredilmelidir (XZX. Viizy1l Hint Kitasinda Islami Fikir Akimlars, Konya: Tablet,

2007). Tezinde “Ehl-i Hadis Ekolii” baghg altinda Dihleviligi anlatmasi basta olmak iizere lahiyat alaninda yapilan ¢alismalardan oldukga farkl

degerlendirmelere yer veren Bulgur'un, benzerlikleri yaninda farkh fikri kaynaklara ve goriislere sahip olan ekolleri birbirinden yeterince

ayristiramadigl anlasilmaktadir.

Ozgiir Kavak, Sah Veliyyuh Dihlevi'nin Ictihad Anlayisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002); a.mlf., “Zor Zamanda

Alim Olmak: Sah Veliyyullah Dihlevi'nin Kendi Kaleminden Hayat1”, DIVAN ilmi Arastirmalar 17/2 (2004), 117-145; a.mlf., “Tecdid mi, insa mi? Sah Veliyyullah

Dihlevi'den Muhammed ikbal’e Hind Alt-Kitasinda ictihad ve Taklide Farkli Yaklasimlar”, Islam Hukuku Arastmalari Dergisi 17 (2011), 193-206; a.mlf.,

“Modernlesme Siirecinde Hind Alt Kitasinda ictihad ve Taklide Farkli Yaklasimlar: Muhammed ikbal'in Gériisleri Cercevesinde Bir inceleme”, DIVAN ilmi

Arastrmalar 33/2 (2012), 47-68.
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Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik” baslikli doktora tezi® (2013) 18. yiizyil ihya ve tecdid hareketleri arasinda énemli bir yere
sahip olan Sah Veliyyullah ve takipgileri hakkinda olduk¢a kapsamh ve doyurucu bir ¢alismadir. Kendi adlandirmasiyla
“Dihleviligin” 5zellikle fikih merkezli bir ihya hareketi oldugu, hadis ve siinnet birikimiyle fikih ilmi ve mezhep fikhi1 arasindaki
irtibat ve dengeyi yeniden kurmayi hedefledigi iddiasin temellendirmeye c¢alisan Aydin, tezinde ayrica her birisi Dihleviligin
takipgisi oldugunu iddia eden Diyobend, Ehl-i Hadis ve Birelvi cemaatlerinin goriis ve yaklasimlar1 hakkinda da derinlikli tahlillerde
bulunmakta ve mevcut literatiirii sorgulamaktadir.” Hint alt kitasinda etkili olan mezhep, ilmi gelenek ve cemaatler ya da sahislar
hakkinda Tiirkiye’de yapilan ve son yirmi yilda giderek artan ¢alismalar arasinda Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’yi ya da Siddik Hasan
Han't konu edinenler ¢ogunlukta olmakla birlikte bu 6ncii sahsiyetlerin fikih anlayislarina dair nitelikli calismalarin sayis1 azdir. Bu
makalenin konusu baglaminda Hasan Han'in fikih anlayisini ele alan iki calismada mevcut literatiiriin yeterince ve akademik
usullere uygun sekilde degerlendirilmemesi ve onun fikri kdkenlerine dair tahlillerin zayifligi géze carpmaktadir.’

1. Fikih Tarihini “Ehl-i Re’y” ve “Ehl-i Hadis” Gruplagsmasi Baglaminda Okumak

fbn Hald(in (5. 808/1406) Mukaddime’de fikih ilminin ve mezheplerinin tesekkiil siirecini anlattigi bsliimde, sahabe neslinden
sonraki bir dsnemde fikhin tekemmiil edip bir zanaat/meslek (sinda) ve ilim haline geldigini, bu ilimle mesgul olanlara “fukah4”
ya da “ulemi” denilmeye baslandigini (6nceleri “kurrd” deniyordu) ve fukahi arasinda “ehl-i re’y” ve “ehl-i hadis” adiyla iki
“tarik” ortaya ¢iktigini sdyler. Farkli fikih anlayislarina sahip olan bu iki egilimden/gruptan ilkini “ehl-i Irak”, ikincisini de “ehl-
i Hicaz” ile 6zdeslestiren fbn Haldin’a gdre, hadis bilgileri az oldugu icin kiyds metoduna ¢okca basvuran ve bu alanda bir
maharet kesbeden ehl-i IrAk’in dnciisii (mukaddem) Eb{i Hanife, ehl-i HicAz'in imami ise dnce Malik b. Enes, ardindan Safit'dir.
Ugtincii bir grup (taife) ise kiys metodunu tiimiiyle reddeden ve ser’{ hiikiimlerin yalmzca naslara ve icmia dayanilarak tespit

edilebilecegini sdyleyen Davud b. Ali ve takipgilerinin temsil ettigi Zahiriyye [mezhebi]dir.’

Naslarin anlagilmasinda re’yin degeri ve re’y-hadis iliskisi konusunda fikth mezheplerinin, bu mezheplere 6nciilitk eden
alimlerin ve mensup olduklar ilim geleneklerinin farkli yaklasimlara sahip olduklari hususunda adeta ittifak halinde olan klasik
dénem kaynaklarinda ehl-i re’y ve ehl-i hadisin tanimi ile hangi fakihin hangi gruptan sayilacagi konusunda farkl
degerlendirmelere rastlamak miimkiindiir.”® Modern dénemde islam diinyasinda' ve Batr'da ortaya cikan fikih tarihi
anlatimlarinda belirleyici bir etkisi olan ibn Hald{in’un tasnif ve tanimlamalar1 ise Irak ve Hicaz ilim geleneklerini ehl-i re’y ve
ehl-i hadis egilimleri ile 6zdeslestirmek suretiyle bir karigikliga neden olmaktadir. Basra merkezli Irak ehl-i hadisi'nin menseini
ya da imam Malik’in hangi fikih tarzini benimsedigini izah etmeyi zorlastiran bu yaklasim muhtemelen ibn Hald(in’'un Maliki
olmasindan kaynaklanan bir zaaf icermektedir."” Siinni fikth mezheplerinin tesekkiilii konusunda biiyiik 6lciide ibn Haldtin'u
esas alan cagdas fikih tarihi arastirmalarinda tesekkiil siirecinin 4./10. yiizyilda tamamlandig1 ve bu siirecte ehl-i re’y ile ehl-i
hadis arasindaki miicadelenin etkili oldugu konusunda yaygin bir kabulden s6z edilebilir.”

¢ Aydn, Dihlevilik.

7 Sonraki calismalar: icin bk. Ahmet Aydin, “Hanefi Mezhebine Hintli Bir Yorum: FerAiziyye Hareketi”, Dergiabant 6/12 (2018), 457-478; a.mlf., “Somiirge
Hindistan'inda Islami Akimlar: Ehl-i Hadis Cemaati”, History Studies 11/1 (February 2019), 1-22.

8 Mehmet Sait Uzundag'm Hindistan Ehl-i Hadis Ekolii ve Siddik Hasan Han (v. 1307/1890) adli kitabinin (New York - Ankara: Gece Kitaphigi, 2018) Hasan Han'in
fikih anlayis1 ve itikad? goriisleri ile ilgili kisimlart Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi'nin “Siddik Hasan Han” maddesinin ilgili bsliimlerinden akademik
usullere aykir1 bir sekilde alintilanmustir (bk. Ali Hakan Gavusoglu, “Siddik Hasan Han [Fikhi Gériisleri]”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, [istanbul: TDV
Yaynlari, 2009, 37/95-96]; Siileyman Akkus, “Siddik Hasan Han [itikAd? Gériisleri], Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, [istanbul: TDV Yayinlari, 2009,
37/96-98]). Uzundag'in Kavak ve Aydin'm ¢alismalarma atif yapmamas da dikkat ¢ekicidir. Matiullah Sediqi'nin Son Dénem Fakihlerinden Siddik Hasan Han ve
Fikhi Gériisleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023) adli calismasinda da 2000 yili sonrasindaki literatiiriin
yeterince degerlendirilmedigi anlasiliyor. Ozsenel'in 2014'te yayimlanan kitabi yerine 1992 tarihli tezini kullanan Sedigi'nin, &zellikle Kavak ve Aydin'in
calismalarina hi¢ atif yapmamasi ve Birsik'in alana ydnelik nemli calismalarini ihmal ederek sadece TDV Islam Ansiklopedisinde yayimlanmis bazi
maddelerine atif yapmasi ciddi bir eksikliktir.

°  Eb{ Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald{in, Mukaddime, thk. Dervis el-Ciiveydi (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2. Basim, 1418/1997),
416-417. Bu ii¢ “mezhep” miisliimanlarin cogunlugunu (cumhir) temsil etmis, Ehl-i Beyt/Sia ve Hariciler tarafindan benimsenen fikih anlayislari ise yayginlik
kazanamarmustir (417).

10 Bk. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Marife, 1417/1997), 10, 247-293; M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam
Ansiklopedisi (Erisim 4 Eyliil 2023); Hayrettin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Erisim 4 Eyliil 2023).

' Bk. Ali Hasan Abdiilkadir, Nazra ‘4mme fi tarthi'l-fikhi'l-Islami (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1965), 224-225; Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi [slam Ansiklopedisi (Erisim 4 Eyliil 2023); Karaman, “Fikih”. Krs. Kiliger, “Ehl-i Re’y”; Ferhat Koca, “Mezhep (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi

(Erisim 4 Eyliil 2023).

Ali Hakan Gavusoglu, “Christopher Melchert ve Mezhep: Gelenekgi Bir Oryantalistin {slim Hukuk Tarihi ve Ehl-i Stinnet Yorum”, Siinnf Diisiincenin Tegekkiilii:

Din-Yorum-Dindarlik, mlf. Christopher Melchert, drl. ve cev. Ali Hakan Gavusoglu (istanbul: Klasik, 2019), 46-47.

S6z konusu arastirmalar ve konuya dair farkl yaklasimlar hakkinda bk. Cavusoglu, “Christopher Melchert ve Mezhep”, 44-67; Nail Okuyucu, Sdfit Mezhebi'nin
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2. Fikih Mezheplerinin Tesekkiil Siirecinde Ehl-i Hadis’in “Re’y” Karsithig
Ehl-i hadisin énciilerinden Siifyan b. Uyeyne'nin (3. 198/814) sdyle dedigi nakledilir:

K{fe’de Eb(i Hanife [6. 150/767], Basra’da Osman el-Betti [6. 143/760] ve Medine’de Rebia b. Ebli Abdurrahman [6.
136/753] ortaya ¢ikincaya kadar her sey yolundaydi, ancak onlar gidisati bozdular.

ibn Uyeyne’ye nispet edilen bu séz ile acaba ne kastedilmektedir? “Yolunda olan” ve “bozulan” gidisattan ne anlamamiz
gerekiyor?

Cagdas arastirmalarda yer alan ve Ibn Hald{in’un tespitine dayanan “ehl-i Irak”in (ve “ehl-i re’y”in) zamanla “Hanefl mezhebi”ne
dontsttigii seklindeki yaygin kanaatin iki ayr1 kabull icerdigi soylenebilir. Birincisi, Irak’ta miistakil fikih faaliyetlerinin
yiiritiildigii iki ayr1 merkez bulundugu ve bunlardan birisi olan Basra'ya ve Basra fikih ¢evresine de kaynaklarda atif yapildigi
halde Irak fikhinin Kife cevresi ile smirli olarak anlasilmasidir. fkincisi, Irak fikhi denildiginde akla gelen Kiife ekoliiniin
temsilcisi olarak Eb{i Hanife'nin 6ne siiriilmesi, yani Kiife ekoliiniin Hanefi mezhebine dontstiigii kabultdiir. Bu iki kabul ve
alginin nasil ortaya ¢iktigini dogru anlamak igin islam tarihinde yasanan siyasi-itikadi gelismeler 15181inda bir degerlendirme
yapmak kaginilmazdir. Nitekim Hz. Osman’in katlinden sonra yasanan gelismeler neticesinde K{ife bir fitne ve bid‘at merkezi
olarak algilanmaya, Kiifeliler’in rivayet ettikleri hadislere bile siipheyle bakilmaya baslanmus, buna karsin Kiife disindaki diger
merkezlerde (Basra, Sam, Misir) sahih {slim’1 temsil etmek iizere “Medine ilmi” 8ne ¢ikarilmistir. Ote yandan hadis rivayetlerine
mesafeli ve sorgulayici bir yaklasim sergileyen Mu'tezile keldminin Irak kékenli olmasi Kiife fikih ekoliiniin re’y ictihadini ¢ok
kullanmak ve hadise karsi re’yi tercih etmekle itham edilmesinde etkili olmustur. Eb{i Hanife’nin giiglii bir tedris halkasina ve
niifiza sahip olmasi, goriislerinin Kiife disinda da yayilmaya baslamasi, dolayisiyla ehl-i hadis tarafindan giiclii bir rakip olarak
algilanmasi da elestirilerin merkezine yerlestirilmesine katkida bulunmustur. Neticede sahibeden itibaren ilmi bir gelenek
olarak devam eden “hadis rivayeti”, bu ilimle mesgul olan 4limlerin bazilarina gére daha 6zel bir anlam kazanms ve kendilerine
“ashabii’l-hadis” ya da “ehl-i hadis” denilecek olan bu limler, re’y-hadis iliskisini yeniden yorumlamak ve daha dnceki fikhi
faaliyetleri bu agidan yeniden tasnif edip degerlendirmek suretiyle genelde islam ilimleri, &zelde fikih tarihini ehl-i hadis
merkezli olarak kurgulama, yani bir gecmis insasi cabasina girismislerdir."

Bu ¢aba acaba ne zaman basladi? Sayet yukarida alintiladigimiz séziin Siifyan b. Uyeyne’ye nispetiyle ilgili bir kusku yoksa ibn
Uyeyne’nin fikih alaninda re’y kullanimini tamamen reddettigini ve adi gecen fakihleri de sirf bu yiizden zemmettigini
soyleyebilir miyiz? Cagdas fikih tarihi arastirmalarinda 6ne siiriilen ve klasik kaynaklarda da temellerini bulabilecegimiz farkl
iddia ve yorumlar simdilik bu soruya hem olumlu hem de olumsuz cevap vermeyi miimkiin kilmaktadir.' Bu durumda en azindan
sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki, sayet ehl-i hadis mensuplarinin bir gecmis insasi cabasindan s6z edilecekse, ibn Uyeyne’nin
ifadelerini nakleden Hatib el-Bagdadi (8. 463/1071) ve ibn Hazm (6. 456/1064) bu cabanin énemli aktérleri arasinda sayilmalidir.
Nitekim Bagdadi ibn Uyeyne’nin séziinii Tarihu Bagdad'da Eb{i Hanife aleyhinde sdylenenlere ayirdigi uzun béliimiin girisinde
nakleder. ibn Hazm ise el-thkdm’in re’ye dayali fikih anlayisinin ve ehl-i re’y mensuplarinin tenkidine ayirdigi babinda nakleder
ve “gidisatin bozulmasi” ifadesini “re’y kapisinin agilmasi, re’yin bir bagvuru kaynag: haline gelmesi ve kiyasi esas alarak Hz.
Peygamber’in hadisine itiraz etmek” seklinde yorumlar.” ibn Hazm ile aymi cografya ve dénemde yasayan Endiiliis
Malikilerinden ibn Abdilber en-Nemer?'nin (3. 463/1070) Eb{i Hanife'ye ydnelik elestiriler hakkindaki degerlendirmeleri ise ehl-
i hadfs merkezli bir tarih kurgusuna agikca isaret etmektedir.”

Bununla birlikte “ehl-i hadis” adlandirmasinin her konuda benzer yaklasimlara sahip yekpare bir diisiince ekoliinii ifade
etmedigi ve hadis-re’y iliskisi baglaminda ehl-i hadisin tenkitlerinin sadece Eb{i Hanife gibi re’y fikhinin ilk temsilcileri ile sinirlt
olmadigi unutulmamalidir. Nitekim Malik b. Enes ve Safil hadis-re’y iliskisi agisindan Eb{i Hanife ve ¢evresinden farkli bir tavir
benimsemelerine ragmen &zellikle hadis rivayetleri arasinda tercihte bulunma, bazi rivayetlerle amel etmeme ve rivayetleri

Tegekkiil Siireci (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2015), 26-57.
1 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medineti’s-selim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 13/414-415; Eb Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-thkam flustli’l-
ahkam, thk. Ahmed Sakir (Kahire: Matbaatii'l-Asime, ts.), 2/789-790.
15 Ali Hakan Gavusoglu, Irak Maliki Ekolii: IIL-V. / IX.-XL yy. (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 141-151.
16 Ahmed Hasan, Isldm Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, trc. Ali Hakan Gavusoglu - Hiiseyin Esen (istanbul: iz, 1999), 145-148; Cavusoglu, “Christopher Melchert ve
Mezhep”, s. 49-54.
fbn Hazm'm bir sonraki béliimde (el-ihkdm, 2/850-851) “Giin gelecek insanlar megrikten ilim talebi icin yola gikacaklar ve ‘Medine’nin limi’nden daha tistiin
birisini bulamayacaklar” mealindeki hadis rivayetinde kastedilen alimin Malik b. Enes olduguna dair Siifyan b. Uyeyne’ye nispet edilen sdziin asilsiz ve
uydurma oldugunu israrla vurgulamasi ibn Uyeyne’ye nispet edilen sdzlerin giivenilirligi konusunda bir kusku uyandirmaktadir.
* Eb{ Omer Cemaleddin Y{isuf b. Abdullah ibn Abdiilber en-Nemerd, el-intika’ fi fezd’ili’s-seldseti’l-e’immetil-fukahd@’, thk. Abdiilfettdh Ebl Gudde (Beyrut: Daru’l-
Besairi'l-Islamiyye, 1417/1997), 184, 276-277, 288-291.
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yorumlama noktasinda ehl-i hadisin kabul edemeyecegi dlgiide re’y fikhina yakindilar.” Ahmed b. Hanbel'in (5. 241/855) ve
Onciisii oldugu Bagdat ehl-i hadisinin elestirileri zaman zaman Malik ve Sifii’ye de yoneliyor ama daha ziyade $afii’nin
dgrencileri ve takipgileri bu elestirilere maruz kaliyordu. “Halku’l-Kur’dn” meselesi ve mihne olay1 basta olmak tzere itikadi-
kelam{ tartismalar s6z konusu oldugunda ise onlarin elestiri oklari, sadece bu konularda kendilerinden farkli diisiinen genis
ashab-1 re’y ziimresine degil, benzer goriislere sahip bazi ehl-i hadis fakihlerine ve bu ziimreye karsi net tavir almayan

muhaddislere de yonelebiliyordu.”

3. Fikih Mezheplerinin Tesekkiilii ve Ehl-i Hadis’in “Mezhep” Karsithig

Siinn? fikih mezheplerinin tesekkiiliine dair ¢agdas arastirmalarda mezheplesme siirecinin biiyiik 6l¢iide 4./10. yiizyilda
tamamlandig1 yoniinde bir kanaatin hakim oldugunu ifade etmistik. Maverdi (6. 450/1058) 5./11. yiizyilda artik mezheplerin
“istikrar” buldugunu ima eder.”’ Kendi déneminde sadece “dért Siinni fikih mezhebinin” yasadigini séyleyen Zehebi (8.
748/1348) ise miictehid fakihlerin zamanla azaldig1, muhtasar tiirii eserlerin ortaya ¢iktig1 ve fikihta taklid dénemine gegildigini
anlatirken verdigi drneklerle “mezhep fikhi” denilebilecek bu dénemin 4./10. yiizyilda basladifina isaret eder.” Bir fikih
mezhebinin tesekkiil siirecini tamamladigini gosteren hususlardan birisi mezhebin ilk nesil fakihlerinin (imamlar) gériisleri,
yani Kaya'nin ifadesiyle “mezhep birikimi” esas alinarak bu birikim tizerinde fikhi istidlal faaliyetinde bulunulmasi, daha
dogrusu bu faaliyetin mezhep fikhinin iiretilmesinde baglica yéntem haline gelmesidir. Bazi mezhep imamlarinin ilk nesil
dgrencileri arasinda ortaya ¢iktig1 bilinen ve Okuyucu’'nun “intisab” kavramini dne ¢ikararak izah etmeye calistigi bu fikih
tarzinin 4./10. yiizyildan itibaren 5zellikle dért Siinnf fikih mezhebinin miintesibi olan fakihler arasinda yerlesik hale gelmesi
fikih tarihinde yeni bir dénemin baslangici sayilir. Artik fikhi faaliyetler biiyiik 6lciide mezhep miintesibi fakihler tarafindan ve
mezhep imami basta olmak iizere daha 6nceki bir grup fakihin fikhi mesaileri (mezhep birikimi) esas/dikkate alinarak
yiriitiilecektir. Dolayisiyla fikhi bilgiye (hiikiim, fetv4, kaz4 vs.) ulasma y6ntemi ve kaynak anlayisiyla ilgili de yeni bir durum
sz konusudur. Mezhebe miintesip bir fakih kaynak olarak sadece naslari degil mezhep birikimi icerisinde itibar ettigi belirli bir
fikhi mesaiyi de dikkate alacak, ayni zamanda mezhep birikimine de farkli diizeylerde katkida bulunmus olacaktir.” ibn Hald{in,
fikih mezheplerinin tesekkiil siirecini anlatirken bu yeni gelismeyi s6yle tasvir eder:

Bu dénemde her bir imamin mezhebi, o mezhebin miintesipleri (ehl-i mezheb) agisindan miistakil bir ilim (ilm-i
mabhs{is) haline gelmistir. Artik onlar icin ictihad ve kiyas yolu kapandigi icin onlarin [yeni bir yénteme] ihtiyaci
vardi: Mezhep imaminin goriislerinden elde edilecek temel ilkelere (us(l) istinad ederek ve yeni meseleleri
[mezhep birikimi icerisinde daha 6nce hiikmii verilmis] meselelere kiyas edip benzerlik ya da farkliliklar tespit
ederek (tanzir ve tefrik) hiikiimler ortaya koymak. Bunu yapabilmek icin ihtiya¢ duyduklar sey ise giiclii bir
meleke ve miimkiin oldugunca imamin mezhebine baglilikt: (ittiba).*

Mezhep fikhinin yayginlasmasi ve adeta ana yol haline gelmesi fakihlerin naslarla iliskisi ve ictihad sorumlulugu agisindan yeni
bir tartismay1 da beraberinde getirmistir. Basta Eb(i Hanife olmak tizere hadisler arasinda rivayet tenkidi disinda kriterlerle
tercihte bulunan ve/veya onlar1 yoruma tabi tutan fakihleri re’y ile hiikiim verdikleri gerekgesiyle itham eden ehl-i hadisin
elestirileri artik daha ziyade mezhep baghligi (taklid) konusuna ve re’y ile de olsa ictihada dayali hiikiim veren imamlarin
yolundan gitmeyip ictihadi terk eden ve taklid yolunu benimseyen fakihlere ydnelecektir. Nitekim ehl-i hadisin dnde gelen
isimlerinden Zehebd, Siyeru aldmi'n-niibeld’da imam Malik’in biyografisine ayirdigi bsliimde, bir Maliki'ye nispet ettigi “Ictihadin
azalp zorlastig1 giiniimiizde taklid edilmeye en layik kisi Malik’tir.” s6ziinii ve ardindan adini vermedigi bir 4lime (seyh) nis pet

(STt

ettigi “Mezhep imami ile mukallid arasindaki iliski peygamber-iimmet iliskisi gibidir; imamina muhalefet etmesi helal degildir.”
soziinii naklettikten sonra bu yaklasimi elestirir. Zehebi'ye gére, farkli alimlere ait biitiin gériisleri 6grenip bunlar arasinda
tercihte bulunurken delile ittiba etmesi gereken ilim talipleri kimin daha bilgili olduguna bakmadan ve bilingli bir tercihe

dayanmaksizin sahs? arzular, bir 4lime duyulan saygi ve icinde yasadiklar1 cografyanin 6rf ve kiiltiiriiniin etkisinde kalarak bir

* Ahmed Hasan, Islim Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, 124, 208-212; Christopher Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii: Din-Yorum-Dindarlik, drl. ve cev. Ali Hakan
Gavusoglu (istanbul: Klasik, 2019), 53-57, 136-138, 145-151, 203; Gavusoglu, Irak Malik{ Ekolii, 7-10.

2 Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 75-100, 151, 162-163.

21 Ebiil-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverds, Edebiil-kadi, thk. Muhy? Hilal es-Serhan (Bagdat: Matbaatii'l-irsad, 1391/1971), 1/185-186.

22 Eb{ Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebd, Siyeru a‘ldmin-niibeld’, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 8/91-92; ayrica
bk. 14/298.

# Eyyiip Said Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhistidlal (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 2-4, 29-42, 56-78;
Okuyucu, $dfif Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 20-23, 53-57, 221-275. Mezhep miintesibi bir fakihin naslar ile mezhep birikimi arasinda kurdugu irtibatin, dolayistyla
mezhep fikhinin niteligi hakkinda fikih usulii ve hukuk teknigi agisindan yapilmus bir izah icin bk. ibrahim Kafi Dénmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Naslar
Karsisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Kargisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, M.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1986), 23-51.

2 fbn Hald(in, Mukaddime, 420.
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alimi/mezhebi taklid etmeye baslamislar ve artik Magrib’de Eb{i Hanife'nin mezhebine ya da Buhara ve Semerkant’ta Ahmed b.
Hanbel’in mezhebine intisap etmek neredeyse imkansiz hale gelmistir.”

Zehebi'nin atifta bulundugu “MAaliki” biiyiik ihtimalle Kadi iyaz'dir (6. 544/1149). Nitekim Kadi iyAz, meshur Maliki mezhebi
tabakat1 Tertibiil-meddrik’in girisindeki “Malik’in Mezhebi'ni Tercih Etmek, Malik’i Taklid Etmenin Gerekliligi ve Onun Diger
imamlardan Ustiinliigii Hakkinda” baslikli béliimde, Zehebi’'nin 6zet olarak nakledip elestirdigi “ictihad zorlastigi icin bir
alimi/mezhebi taklid etmenin kaginilmaz hale geldigi” tezini uzun uzadiya anlatip savunur ve “peygamber-iimmet iliskisine
benzedigi icin imama muhalefet edilemeyecegi” goriisiinii de isim vermeden mezhebin 8nde gelen bir dlimine (ba‘zu’l-mesayih)
nispet eder. Giinkii ictihad yoluyla dini 6grenip yasamak (taabbiid) miisliimanlarin ¢ogunun (dmmf, miibtedi ve miitefakkih)
iistesinden gelebilecegi bir sorumluluk degildir. Kendi déneminde taklid edilebilecek bes fikih mezhebi (besincisi Zahiri
mezhebi) bulundugunu ve bunlar arasinda kendisine tabi olunmaya (ittiba, iktid4) en layik olanin Malik’in mezhebi oldugunu
belirten Kadi iyaz'a gdre, miictehid olmayan bir kimse taklid edilmeye en layik alimi/mezhebi arastirip bularak ictihad
sorumlulugunu da yerine getirmis olacaktir.”® Goriildiigii gibi Maliki mezhebine mensup bir fakih olan Kadi Iy4z agisindan
herhangi bir sorun teskil etmeyen, dahasi kaginilmaz olan taklid Zehebi agisindan yanlis bir yoldur. Mezhep fikhinin
mesruiyetini ve gerekliligini kabul eden fukahiya gére dogrudan naslara dayanarak degil, mezhep birikimini esas alarak
yiiriitiilen fikhi faaliyetler de bir tiir ictihad kabul edilmekte ve faaliyetin tiiriine/niteligine gére “miintesip (mezhepte) ictihad”
ya da “tahric” gibi adlarla amlmaktadir.”

Ehl-i hadis egilimine sahip fakihler ile herhangi bir fikih mezhebine miintesip fakihler arasindaki bu yaklasim farki ve catismanin
temel unsurlar1 ve etkileri varligini tarih boyunca siirdiirse de ilim zihniyetindeki déniisiimler ¢atismanin taraflarimi ve
kapsamini degistirecektir.”® Nitekim ehl-i hadis ile ehl-i re’y arasindaki miicadele zamanla yumusamus, ehl-i re’yden sayilan
mezhep miintesibi fakihler arasinda imamin ya da mezhebin gériislerinin dayandigi hadis rivayetlerini tespite ya da bu goriisleri
hadis delilleriyle giiclendirmeye yo6nelik calismalar erken dénemde baslamistir. Bu siirecte ehl-i hadis de belirli dl¢iide ehl-i
re’'ye yakinlasmis ve sonugta kendi sahsi goriis ve fetvalarinin kaydedilmesine bile karsi olan Ahmed b. Hanbel’i imam kabul
eden bir fikih mezhebi ortaya ¢ikmistir.” Ote yandan hemen her fikih mezhebi biinyesinde bir “ehl-i hadis” ¢izgisinin (ehl-i
hadis Mélikiler, ehl-i hadis $afiiler, ehl-i hadis Hanefiler gibi) tarih boyunca hep var oldugu gériilmektedir.*

5. Siddik Hasan Han'in “Re’ysiz” ve “Mezhepsiz” Fikih Anlayisi/Arayisi

19. ylizyilda Hint alt kitasinda Hanefl mezhebi basta olmak {izere fikih mezheplerine kars1 miicadelesiyle taninan Ehl-i Hads
Cemaati'nin temsilcilerinden Siddik Hasan Han, yazdigi eserler kadar sahip oldugu siyast imkanlar1 da kullanarak yiirittiigi
nesriyat faaliyetleriyle bu cografyada ve islam diinyasinin diger bélgelerinde ehl-i hadisin akaid ve fikih anlayisinin
yayginlasmasinda etkili olmustur.® Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin babasi tarafindan kurulmus olup 18. yiizyildan itibaren Hint
alt kitasindaki farkli diistince hareketlerine ve cemaatlere kaynaklik eden Rahimiyye Medresesi'nde egitim géren Hasan Han,
Dihlevi ve 6grencilerinin gériislerinden etkilenmistir.”* Ancak Ehl-i Hadis Cemaati'nin dnciisii sayilan ve kendisini Dihleviligin
devami kabul eden Nezir Hiiseyin (6. 1320/1902) gibi Hasan Han iizerinde de en etkili isim 18. yiizy1l ihya ve tecdid hareketlerinin
Yemen’'deki en 6nemli temsilcisi Sevkani’dir (8. 1250/1834).” Talebelerinden Abdiilhak b. Fazlullah Beniresi’den aldig1 dersler,

% Zehebi, Siyer, 8/90-94.

% biil-Fazl Kadi lyazb. MOsA, Tertibiil-meddrik ve takribiil-mesdlik li ma'rifeti a‘lami mezhebi Malik, thk. M. TAvit et-Tanci vd. (Rabat: 1383-1403/1965-1983), 1/59-67.

77 Bk. Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris el-Karafi, el-thkam fi temyizi'l-fetava ‘ani’l-ahkdm ve tasarrufdtil-kadf ve'l-imam, thk. Abdiilfettdh Ebd Gudde (Haleb:
Mektebetii’l-Matbiati’l-islamiyye, 1387/1967), 260-263; Eb{i Ishak Ibrahim b. M{si es-SAtibi, el-Muvdfakat, thk. Abdullah Dirdz (b.y.: el-Matbaatii'r-
Rahméniyye bi-Misr, ts.), 4/164-165; Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 14, 48-52.

% Bk. Tuncay Basoglu, “George Makdis (1920-2002)”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 4 (2004) 98-99.

»  Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, 51-65. Hanefl mezhebi icerisinde hadis caligmalari hakkinda bk. Kaya, Fikhf istidlal, 126-128, 142-151. Endiiliis’te ehl-i
hadjis ile Maliki fakihler arasinda yasanan miicadele ve yumusama siireci hakkinda bk. Ali Hakan Gavusoglu, “Endiiliis’te Re’y-Hadis Miicadelesi”, Islimiyat,
7/3 (Temmuz-Agustos 2004), 59-74.

% Ehl- hadis Malikiler hakkinda bk. Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 13-15, 22-23, 28-30, 36-37, 151-163. Safil mezhebi icindeki ehl-i hadis ¢evreler hakkinda bk.
Okuyucu, Safit Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 319-337, 509-510.

31 Hayati ve eserleri hakkinda bk. Siddik Hasan Han, Ebcediil-uliim, nsr. Abdiilcebbar Zekkar (Dimask: Mens{iratii Vezareti's-Sekafe ve'l-irsadi’l-Kavmi, 1978),
2/271-280; a.mlf,, el-Hitta fi zikri's-sthahi’s-sitte (thk. Ali Hasan el-Halebi, Beyrut-Amman: Daru’l-Cil - Daru Ammar, ts.), 471-485; a.mlf., et-Tdciil-miikellel min
cevéhirimedsiri’t-tirazil-Ghirivel-evvel (Katar: Vezaretii’l-evkaf ve’s-sulini'l-islamiyye, 1428/2007), 535-545; ayrica bk. Abdiilhamit Birisik - Ciineyt Eren, “Siddik
Hasan Han” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Erisim 4 Eyliil 2023).

32 Dihlevive takipgilerinin etkisi, fikih anlayislari ve basta Hanefiler olmak izere dénemlerindeki mezhep miintesibi fakihlere yonelik elestirileri hakkinda bk. Birisik,
“Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarinin Diinii Bugiinii”, 4, 7-8, 55-57; Aydin, Dihlevilik, 101-102, 128-146, 189-310, a.mlf., “Ehl-i Hadis Cemaati”, 2-6, 18-19.

*  Ehl-i Hadis Cemaati ve Siddik Hasan Han tizerindeki Sevkani etkisi hakkinda bk. Aydin, “Ehl-i Hadis Cemaati”, 1-22; a.mlf., Dihlevilik, 407-447.
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kitaplar1 ve aralarindaki yazigmalar vasitasiyla Sevkani’'nin tiim ilmi birikimine vakif olan Hasan Han’in eserlerinin 6nemli bir
kismi Sevkani'nin eserleri esas alinarak yapilmis galismalardan olusmakta ve hemen her konuda onun gorislerini tekrar
etmektedir.” Biitiin bunlarla birlikte kendisinden s6z ederken asir1 6vgii ve baglilik ifadeleri kullanmasi® Hasan Han ile Sevkant
arasinda, kendisinin siirekli elestirdigi mezhep miintesibi fakihler ile mezhep imamlar1 ve mezhep birikimi arasindaki intisap
iliskisine benzer bir baghlik oldugunu diisiindiirmektedir. Ote yandan Hasan Han'in hem re'y, taklid, icma ve kiyas: tiimiiyle
reddeden Daviid ez-Z4hiri ve ibn Hazm'in hem de bu konularda daha dengeli bir yaklasima sahip olan Zehebf, ibn Teymiyye ve
fbnii’l-Kayyim'in gériis ve eserlerine bir arada atifta bulunmasi eklektik bir yaklasim olarak degerlendirilebilecegi gibi bir “ehl-
i hadis mezhebi” kurgulama ¢abasinin iiriinii olarak da goriilebilir.

Sirk, bid‘at ve taklidi ii¢ biiyiik sapkinlik olarak nitelendiren Siddik Hasan Han biitiin eserlerinde iki konuyu siirekli vurgular:
Birincisi Kur’an ve hadis metinleri (naslar) mutlak otorite kabul edilmeli ve re’y ictihadi tamamen devre digi birakilmals, ikincisi
taklid ve mezhep baglilig1 kesinlikle terk edilmeli. Bu vurgunun en dikkat gekici oldugu yer bir tiir akaid kitab: olarak kaleme
aldig1 ed-Dinii’l-hdlis adli kapsamli ve bir o kadar da karmasik eseridir. Hasan Han “ihlas ve tevhidin manasinu agiklamak; sirk,
bi‘dat ve taklidden ibaret olan dalaleti reddetmek” amaciyla yazdigini belirttigi eserin neredeyse biitiin béliimlerinde konuyu
bir sekilde re’y ictihadi, taklid ve mezhep fikhina getirmekte, bunlari bid‘at olarak tanimlamakta, hatta dogrudan sirk ve kiifiirle
irtibatlandirmaktadir.” Oyle anlasiliyor ki bu itham bir fikih mezhebine miintesip olan ve ilim tahsiliyle mesgul olmayan siradan
miisliimanlar (dmm) ile ilim tahsili asamasinda bulunan dgrencileri de kapsamina almaktadir”’. Hasan Han'in fikih tarihinin
dogal akisina ters ve fikhi bir ilm1 disiplin olmaktan uzaklastiracak, belki de tiimiiyle islevsiz hale getirebilecek olan “mezhepleri
tiimiiyle terk etme” teklifini nasil anlamaliy1z? Bu teklif ne kadar gercekeidir?

5.1. Fikih Nedir? Ya da Ne Degildir?

Siddik Hasan Han’in konuya yaklasiminin tipik bir géstergesi Ebcediil-ulim’un ilimlerin tanimina ayirdig: cildinde yer alan
“llmii’l-Fikh” bashkl béliimdiir.® Bu béliimii adeta fikhi tanimlamak ve fikhin “ne oldugunu” anlatmak igin degil “ne
olmadigini” anlatmak i¢in yazmistir. Once dogrudan Tehinevi'nin (6. 1158/1745'ten sonra) Kessdfii istildhdti’l-fiintin’'undan ve
Taskoprizidde'nin (6. 968/1561) Miftdhu’s-sadde’sinden fikhin tanimi, mevzuu ve gayesi ile ilgili boliimleri aktarir ve
Taskdprizide'nin su ifadeleriyle bu kismi sonlandirir:

Ummet-i Muhammed Eb{i Hanife, Malik, Safit ve Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen dért fikth mezhebini makbul ve
sahih saymustir. Bunlardan en tercihe sayan olani ise Hanefi mezhebidir... Bununla birlikte fiirQida [fikihta] bunlardan
herhangi birini taklid eden kimse, kendi mezhebinin yanlis olma ihtimali olsa da en dogrusu oldugunu, diger/muhalif
mezhebin ise dogru olma ihtimali olsa da yanlis oldugunu kabul etmesi gerekir. itikidiyyat s6z konusu oldugunda ise
kendi mezhebinin kesinlikle dogru, muhalif mezhebin de kesinlikle yanlis oldugu kanaatine sahip olmalidir.”

Hasan Han her iki eserden bu alintilari yaptiktan sonra fikhin tanimi ve mevzuuna dair higbir yorum ve katki yapmadan fikih
mezhepleri hakkindaki degerlendirme ve kanaatlerini sdyle ifade eder:
Mezhepler icinde en dogru ve en saglam olan, ittiba edilmeye ve baglanmaya en layik olan “ehlii’l-hadis ve’l-
Kur’dn” tarafindan benimsenen yoldur. Mezheplerden birisini tercih etmek delile dayanmayan bir zorlamadir
(tahakkiim). Halbuki dogruluk acisindan dért mezhebin tamami aym diizeydedir. Biitiin insanlarin [miiminlerin]
sorumlu oldugu sey, alimlerin re’y ve s6zlerine ittiba ya da onlarin Kur’an ve hadislere muhalif ictihadlarina

uymak degil, Kitap ve siinnetin sarih naslarina ittiba etmektir.*

3 Siddik Hasan Han, et-Tdctil-miikellel, 448; Birisik-Eren, “Siddik Hasan Han”; Aydin, “Ehl-i Hadis Cemaati”, 15. Siddik Hasan Han'in bu makalede incelenen

goriisleri ve ilm1 faaliyetinin Sevkanininkilerle ne kadar benzerlik arz ettigini gormek icin bk. Nail Okuyucu, “Sevkaninin Islah Diisiincesinin Ana Hatlar1 ve

Fikih Usiilii Anlayisim Déniistiirme Yéniindeki Gayretleri”, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastirnlmast, ed.

Miirteza Bedir vd. (istanbul: ISAR, 2019), 241-253; a.mlf., “Mezhebe Kars ictihad: Sevkani'nin ictihad Diisiincesi ve Mezhep Elestirisi”, DIVAN ilm? Arastrmalar

28/1(2010), 177-211.

Hasan Han'in farkh eserlerinde Sevkani'nin adinin gectigi yerlerde rastlanabilecek bu tiir ifadeleri bir arada gérmek icin bk. Siddik Hasan Han, Ebcediil-uldim, 201.

% siddik Hasan Han, ed-Diniil-hdlis, thk. Muhammed Ziihri en-Neccir (Kahire: Mektebetii Dari't-Tiiras, ts.), 1/22; 2/344-355; 3/36-42, 50-72, 168-170, 216-223,
236-375, 537-552; 4/108-390. Hasan Han, eserinin sistematik agidan diizensiz ve daginik olmasina ragmen daha énce yazilms eserlerden daha iyi bir seviyede
oldugunu iddia eder (ed-Diniil-hdlis, 1/5-6).

¥ siddik Hasan Han ¢ogu yerde “cahil mukallidler” ile “taklid ilmi ile mesgul olanlar1” pes pese zikreder ve ikinci grubun sorumlulugu daha fazla olmak kaydiyla
her iki grubun da bu bidatin yayilmasinda vebali oldugunu sdyler (mesela bk. ed-DiniiT-hdlis, 4/222, 226-227).

%8 siddik Hasan Han, Ebcedii-ulim, 2/400-413.

3 Siddik Hasan Han, Ebcediil-uliim, 2/402.

4 siddik Hasan Han, Ebcediil-uliim, 2/402.

https//dergipark.org.tr/rid
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Yaygin kullanimindan farkli olarak burada “Ehlii’l-hadis ve’l-Kur’an” seklinde adlandirdigi ehl-i hadisin “mezhepler arasinda en
dogru yol” oldugunu belirtmesine ragmen hemen ardindan mezheplerden birini tercih etmenin dogru olmadigini séylemesi ya
tutarsiz bir yaklasim ya da Hasan Han'in “fikih” kavrami gibi “mezhep” kavrami {izerinde de titiz bir ilm1 tahlil yapmadig
seklinde yorumlanabilir. Nitekim “Ilmii’l-fikh” bashg altinda sistematik bir anlatim gézetmeyen Hasan Han, bu
degerlendirmenin ardindan fikith mezheplerine miintesip fakihlerce kaleme alinan fikih kitaplari ile hadis kitaplarinin
mukayesesini yapar, taklidin neden ortaya ¢iktigini ve neden yanlis oldugunu izaha c¢alisir, mezhep imamlarini ve alimlerini
ictihad-taklid agisindan degerlendirir, edille-i ser’iyyenin dort degil iki oldugunu iddia eder ve nihayet tiim bu anlattiklarinin
dogrulugu ve tercih edilmesi gereken mezhebin (el-mezhebii’l-muhtar) bu oldugu konusunda kaynak/sahit olarak okuyucuyu
fbn Teymiyye ile talebesi Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye'nin (8. 751/1350), onlarin izinden giden hadis ve Kur’an alimlerinin ve
“hassaten” Yemenli imamlar ile talebelerinin kitaplarina yénlendirir. Sonra da ibn Hald(in’'un Mukaddime’sinden “{lmii’l-Fikh”
baslikli bsliimii oldugu gibi iktibas eder.”

Fikhi bir ilim olarak ele aldig1 ansiklopedik sézliigiinde bu ilmin tanimi tizerinde durmayan Hasan Han, géruslerine ve kitaplarina
biiyiik ihtimam gésterdigi Sevkani'nin frsadii’l-fiihiil adli fikih usulii eserinin ihtisar1 mahiyetindeki Tahsilii(Hustilii) 1-me’mil'tinde
de Sevkani'nin naklettigi, yaygin olarak kullanilan fikih tanimini aktarmakla yetinir.*” ed-Dinii’l-hdlis'in “Siinnete Sarilma ve
Bid‘atten Kaginma” baslkli ikinci kisminda yer alan “Ilim ve Tiirleri” bashkli bsliimde ise s6yle bir tanim getirir:

Sozliikte “anlamak (fehm)” manasina gelen fikhin ser'? istilahtaki karsiligi “Allah ve Restilii’niin muradina uygun
sekilde Kitap ve slinneti anlamak”tir. Yoksa maksat gliniimiizde benimsenen 1stilah anlamu degildir. Ctinkii bu
manaya gore fikih ya sirf re’y ya da Ustiin kimselerin (fudald) ictihad: demektir.*

fslam'in ilk déneminde “diinyayi terk eden ve ahireti tercih eden zahid” anlamina gelen fakih kelimesinin zamanla “nikah, alis-
veris, kdle azadi gibi meseleler hakkinda yazilanlari okuyan kisi” manasinda kullanilmaya baglandigini ve béylece gercek
anlamindan uzaklastigini iddia eden Hasan Han'in burada da fikih ilminin mahiyetini ortaya koymaya yonelik tam bir tarif
yapmadig1 sdylenebilir.* Hasan Han bir baska eserinde ser ilimleri (ilmii’s-ser?) tefsir ve hadis ile sinirlayip fikhi diinyevi
ilimlerden sayarken® de muhtemelen kendi yaptig eksik fikih tanimini degil fikhin yaygin olarak kabul edilen 1stilah anlamin
esas aliyor olmalidir; aksi halde celiskiye diismiis olur.

5.2.Re'y, Taklid, ictihad ve Mezhebe intisap

Siddik Hasan Han re’y ile hitkim vermenin Kur’an ve siinnete muhalefet etmek anlamina geldigine ve bir bid‘at olduguna dair
sahibe, tabiln ve sonraki nesillere mensup limlerden pek ¢ok s6z ve rivayet nakleder. Bunlar arasinda Hz. Peygamber’e nispet
edilen hadisler de vardir.* Buradan hareketle re’yin dini anlama ve yasama konusunda miiracaat edilebilecek mesr( bir bilgi
kaynagi (ilim) olmadigi sonucuna ulasir. Ardindan Nisi siiresinin Allah’a, ResGlii'ne ve Gli’'l-emre itaati emreden 29. iyetini
naklederek re’ye basvurmanin Allah ve resfliine itaatsizlik anlamina gelecegini ima eder. Hasan Han’a gére “... Bugiin dininizi
ikmal ettim, nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’ tercih ettim...” (el-Maide 5/3) 4yeti ise re’yin dinde yeri olmadig,
Allah’in bu dini tamamlamasindan sonra ihdas edilmis ve dine katilmis bir bid‘at oldugu hususunda apacik ve en giiclii delildir.
Zira aksini iddia etmek Allah’in dininin tamamlanmadigini séylemek anlamina gelecektir.”

S6z konusu ayetlere gore taklidin de dinde yeri olmadigini iddia eden Hasan Han re’yi delil ve rivayetin tamamlayicisi degil
mukabili olarak goériir. Taklid ise rivayet ile degil re’y ile amel etmektir. Giinkii mukallid (kendisi ictihad etmeyip bir miictehidi
taklid eden kimse) bir baska insanin séziinii/gériisiinii delilini sorgulamaksizin kabul etmektedir. Sayet mukallid miictehidin
esas aldig1 delili de sormus olsaydi o zaman onun re’yine degil naklettigi rivayete tabi olmus olacakti. Miictehid konu hakkinda
Kur’an ve siinnetten bir delil bulamadigi i¢in zarureten re’y ictihadina bagvurmussa ya da ictihadinda hata etmisse mazurdur,
hatta gereken cabay1 gosterdigi icin sevaba da nail olur. Halbuki o miictehidi taklid eden kisi delile degil hata eden bir miictehide

4 siddtk Hasan Han, Ebcediil-ultim, 2/402-406.

2 “Fikhin istilahf anlamy, tafsili delillerinden istidlal yoluyla elde edilen ser? hiikiimleri bilmektir”. Bk. Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali es-Sevkani, irsadiil-fuhl
ild tahkikil-hak min ilmi’-usgl, thk. Ebi Hafs SAm1 b. el-Arabi el-Eser? (Riyad: Daru’l-Fadile, 1421/2000), 1/58; Siddik Hasan Han, Hustilii l-me’mal min ‘ilmi’l-usal
(istanbul: el-Matbaatii’l-Cevaib, 1296), 4. Sevkant'nin 1slah diisiincesinde fikih usuliiniin yeri ve tanimi hakkinda bk. Okuyucu, “Sevkani'nin Islah Diisiincesinin
Ana Hatlar1”, 241-253.

4 siddik Hasan Han, ed-Dinii-hdlis, 3/236.

Hasan Han s6z konusu eserin farkli yerlerinde fikih ilminin ilimler arasindaki yeri ve fakihin vasiflar1 hakkinda pek ¢ok goriis nakleder, ama yine kendisi

“efrAdini cAmi agyArini mani” bir tanum yapmaz (bk. ed-Diniil-hdlis'in 3/288-292; ayrica bk. 3/552-555).

4 Siddik Hasan Han, Ebcediil-uliim, 2/337.

*  Siddik Hasan Han, ed-Dinii-hdlis, 4/243-251; ayrica bk. 4/152-179.

47 siddik Hasan Han, ed-Diniil-hdlis, 4/250-251.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



10 A Quest for Establishing Islamic Jurisprudence (Figh) without Personal Religious Opinion (Ra’y) and Jurisprudential School (Madhhab)

tabi olmustur ve kiyamet giiniinde neye dayanarak béyle amel ettigi soruldugunda verecek bir cevabi yoktur.* ed-Dinii’l-hdlis’de
bir mukallid ile delile ittiba eden bir kimse arasinda bir miinazara kurgulayan Hasan Han, taklidin mesrQ bir yol olduguna dair
ileri siiriilen tiim aklf ve nakli delilleri mukallidin agzindan siraladiktan sonra bunlari tek tek ¢iiriitmeye ¢alisir.” Ardindan
mezheb miintesibi mukallidlerin naslarla “oynadiklarina” dair iddiasini ferl meselelere dair bazi 6rnekler iizerinden ispata
calisir.”

Ozellikle miiteahhir(in déneminde iiretilen fikih kitaplarinin mezhep fikhinin, dolayisiyla taklidin yayginlagmasini sagladigini
sOyleyen® Hasan Han’a gore ilk dsnemlerde miictehidleri taklide ihtiyag duyulmasinin sebebi sahih hadislerin ve 4sirin hentiz
tedvin edilmemis olmasidir. Daha sonra tedvin edilen hadis kitaplar: ise her seviyedeki miisliimanin dini bilgi ihtiyacini
karsilamak icin yeterlidir.”* Ote yandan ser? delillerden hiikiim ¢ikarmanin yollarin1 6greten, dolayisiyla ictihad melekesi
kazandirmasi beklenen fikih usulii de amacindan uzaklagarak miictehid derecesindeki fakihleri mukallit durumuna diisiiren,
naslardan uzaklastirip re’ye mahkim eden ve yalnizca eskilerin gdriislerini aktaran bir ilim haline gelmis, kurallar: tartisilmaz
kesin dogrular olarak telakki edilir olmustur. Tahsilil-me’mdl’iin girisinde Sevkdni’nin bu konudaki elestirilerini aynen
tekrarlayan® Hasan Han Ebcedii’l-ulim’da ise fikih usulii hakkindaki genel geger goriisleri aktarir ve yalnizca ehl-i hadisin bu
alanda zayif kaldig1 iddiasina itiraz ederek en iyi fikih usulii eserinin $evkani’nin kitab: oldugunu vurgular.™

Dinf bilginin kaynagi olarak sadece Kur’an ve siinneti kabul eden Siddik Hasan Han, 4limlerin biiyiik bir cogunlugunun “edille-i
ser’iyye” kapsaminda {igiincii ve dérdiincii kaynak/delil olarak kabul ettigi icm4 ve kiy4si reddeder. Sahabe icma hiiccet olmakla
birlikte mutlak olarak icméai ve kiyasi ser? delil kabul etmenin hicbir dayanag: yoktur. Ayrica sahdbeden sonraki nesillerde
icmain gerceklesmesi aklen imkansiz oldugu gibi fiilen de vaki degildir. Bu yiizden inkar: kiifrii gerektirmez.* icmadan séz
edilecekse de bu ancak taklid bid‘ati ortaya ¢ikmadan dnce yasayan miictehidler dénemi i¢in miimkiin olabilir, yoksa mezhep
mukallidi fakihlerin icma acisindan bir kiymeti yoktur.* Kiyasi reddeden Nazzdm ve Dav{id ez-Zahir] gibi &limlerin dogru
anlagilmasi gerektigini belirten Hasan Han fikhi kiyasi kesin sekilde reddeder. Ancak nassin kapsamina girmekle birlikte agik¢a
zikredilmeyen hususlarin nassa ilhaki niteligindeki istidlal tiirlerinin kiyas olarak nitelendirilmesinin yanls oldugunu, bir
mezhebe taassup derecesinde bagli olmayan fakihlerin biitiin fikhi meselelerin hitkmiinii bu yolla Kur’an ve siinnette
bulabileceklerini ve Allah’in dinini tamamladigini ifade eden dyetlerin buna isaret ettigini iddia eder.”” Hasan Han’a gore, gerek
icma ve kiyasi asil kabul ederek dinf konularda ictihada dayal hiikiim vermek gerekse hakkinda hadis rivayetlerinin bulundugu
konularda herhangi bir gerekceyle bu rivayetleri terk ederek re’y ictihadina bagvurmak Allah ve Resiili'ne karsi gelmek
demektir ki, bu seytanin davet ettigi ve kisiyi cehenneme gétiirecek bir yoldur.”® icma veya kiyasa ancak naslar1 desteklemek
amaciyla ya da bilgi eksikligi sebebiyle ilgili bir nassa ulagilamadigi zaman zarureten ve belirli sartlar cercevesinde bagvurulmasi
gerekir. Ciinkii Kur’an ayetleri ve hadisler tarihin herhangi bir dSneminde miisliimanlarin karsilastig1 ve karsilasacag tim
meselelerin ¢6zlimlerini blinyesinde barindirmaktadir. Bunun aksini iddia ederek karsilastiklar1 pek cok meselenin hitkmiinii
dogrudan naslarda bulamadiklar1 gerekcesiyle re’y ictihadina basvuran ya da miintesibi olduklar1 miictehid 4limin/mezhebin
goriislerini taklid eden fakihlerin itibar ettigi kiyaslarin biiyiik bir kismi muhkem 4yetlerin zahirine ve hadislere muhaliftir.”

5.3. Mezhep imamlari, Mezhepler ve Mezhep Miintesibi Fakihler/Mukallidler

Siddik Hasan Han'in re’y, taklid ve mezhebe intisap konularindaki elestirileri biyiik l¢iide mezheplerin tesekkiil siireci
tamamlandiktan sonra yasayan mezhep miintesibi fakihlere ve onlarin mezhep birikimini esas alarak yiiriittiikleri fikhi
faaliyetlere yoneliktir. Eb{i Hanife de dahil olmak {izere mezhep imamlarini bu elestirilerin disinda tutmaya dzen gosterir ve
onlarin naslari esas alarak ictihad ettiklerini, re’ye dayali bir fikih {iretmediklerini ve taklide karsi olduklarini ispata ¢alisir.
Hasan Han’a gore dort mezhep arasinda Hz. Peygamber’in slinnetine uygunluk bakimindan en 6nde geleni Ahmed b. Hanbel'in

#  siddik Hasan Han, ed-Diniil-hdlis, 4/252-255.

4 siddik Hasan Han, ed-Dinii-halis, 4/292-308.

%0 Siddik Hasan Han, ed-Diniil-hdlis, 4/308-323.

1 Siddik Hasan Han, ed-Diniil-halis, 3/245.

52 Siddtk Hasan Han, Ebcedii’l-<uliim, 2/403.

5 Sevkani, frsadiil-fiihil, s. 53-54; Siddik Hasan Han, HusiliiT-me'mil, 3-6.
5 Siddik Hasan Han, Ebcediil-<ultim, 2/70-78.

% Siddik Hasan Han, Ebcediil-uliim, 2/405; a.mlf., Hustiliil-me’mil, s. 66-74.
% Siddik Hasan Han, ed-Diniil-halis, 4/221.

57 Siddik Hasan Han, Hustlii T-me’miil, 159-160.

58 siddik Hasan Han, ed-Dinii-hdlis, 3/36-42.

% Siddik Hasan Han, ed-Diniil-hdlis, 3/69, 219; a.mlf., Ziihriil-muhti min ddabi’l-miifti, thk. Eb( Abdurrahman el-Batni (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1421/2000), 58.
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mezhebidir; ¢linkii 0 ya Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadise ya da bir sahabi kavline dayanarak fetva vermis, asla re’yine
dayanarak bir goriis ileri stirmemistir. Bu agidan ikinci sirada S$afit’'nin mezhebi, ti¢lincii sirada da Malik’in mezhebi gelir. Hasan
Han'in re’ye en ¢ok miiracaat edilen mezhebin Eb{i Hanife'ye “nispet edilen” mezhep oldugunu séyleyip Eb{i Hanife'nin bizzat
re'ye dayali bir fikih kitab1 “yazmadigin1” vurgulamasi ilgingtir. Hanefi mezhebine nispet edilen fetva/fikih kitaplari onun
mezhebine miintesip fakihlerce kaleme alinmus, bu kitaplardaki re’ye dayali hiikiimler giin gectikce artmis ve giderek siinnetten
uzaklasmiglardir.” Ote yandan Ebcediil-ulim’da dért mezhep imami ve miintesipleri ile nde gelen miictehid fakihlerin kisa
biyografilerine yer verdigi “Ulemai’l-Fikh” bolimiinde diger tic imamin iistiin 6zelliklerinden s6z edip Kur’an ve siinnete
dayanan ictihadlarina vurgu yapan Hasan Han'in ilk sirada yer verdigi Eb{i Hanife'nin hadis konusunda zayif oldugunu, Arap
dilini yeterince bilmedigini ve miintesiplerinin iddialarinin aksine herhangi bir sahabiden ilim tahsil etmedigini vurgulamasi
dikkat cekicidir. Ayni sekilde sadece Eb(i Hanife biyografisi icerisinde herhangi bir imami ve mezhebini tercih etmenin ilmi bir
degeri olmadigi, bu tiir hurafelerin mezhep mukallidleri tarafindan uyduruldugu, mezhepler arasinda herhangi bir tercih
yapmanin dogru olmadigi gibi re’y ve mezhep fikhina muhalif gériislerini dile getirmesi de anlamlidir.' Hasan Han ayrica fikih
mezheplerini dértle simirlandirmanin yanhghgini, siinnete uyduklari 8lgiide Tbn Huzeyme, Siifydn es-Sevri ve Taberl
mezheplerine de en az dért mezhep kadar itibar edilebilecegini, ancak bu mezheplerden herhangi birisini biitiin goriisleriyle ve
bir biitiin halinde tercih etmenin hicbir dayanagi olmadigin siirekli vurgular.®

Hasan Han’a gore sahabe, tabiin ve tebe-i tibiln nesillerinden sonra fikihta ictihad yerine taklid yayginlasmaya baslamis ve bu
gidisat1 fark eden mezhep imamlari kendi goriislerinin ya da herhangi bir miictehid alimin goriisiiniin taklid edilmesine kars:
¢ikmislar, kendi ictihadlarinin mutlaka Kur’an ve hadisler is18inda degerlendirilmesi ve sayet kendi goriislerine muhalif bir nas
varsa mutlaka ona uyulmasi gerektigini séylemislerdir. Nasil ki taklid Hz. Peygamber’in methettigi {i¢ hayirl nesilden sonra
ortaya ¢iktiysa “ddrt imamin mezhebine baglilik” fikri de mezhep imamlarindan sonra ortaya ¢ikmistir. Mezhep imamlar: taklidi
yasakladiklar1 halde, onlar: taklid ettiklerini ileri siirenler bu yasak konusunda imamlarina muhalefet edip onlari taklid etmeyi
vacip saymislardir.”’ Bu gériislerini delillendirmek amaciyla Hasan Han, Halife Harun er-Resid’in biitiin miisliimanlar1 imdm
Malik’in mezhebine yénlendirme konusundaki teklifinin Malik tarafindan reddedildigine dair meshur rivayeti de nakleder.*

18. yiizyil ihya ve tecdid hareketlerinin énemli simalarindan Salih b. Muhammed el-Fiillini’nin (3. 1218/1803) mutaassip mezhep
miintesiplerini taklidden ve bu sebeple aralarina giren tefrikadan uzak durmalari konusunda uyarmak amaciyla kaleme aldigi
Tkazii himemi iili’l-ebsar li'l-iktida’ bi-Seyyidil-miihdcirin ve’l-ensdr adli eserinden uzun alintilar yapan Siddik Hasan Han taklidin caiz,
hatta vAcip oldugunu savunanlarin delillerini ciiriitmeye ¢alisir.”® Fiillan’den yaptigi alintiyr bitirdikten sonra mezhep
miintesibi fakihlerin aslinda kendi imamlarina muhalefet ettiklerini, mezhep imamlarini dogru bir sekilde taklid edenlerin ise
aslinda Kur’an ve siinnete ittiba edenler oldugunu ileri siirer. Bu gériislerin delilleriyle birlikte aslinda Sevkani'nin eserlerinde
de bulunabilecegini, ancak onun kitaplarini ¢ogaltmak ve okumak konusunda Hindistan’da baski altinda olduklarini kaydeden
Hasan Han, taklidin cevazina dair deliller ve bunlarin tenkidi hakkinda Sevkani'nin el-Kavlii'l-miifid fi edilleti’l-ictihdd ve’t-taklid

adli eserinden de uzunca bir alint1 yapar.*

Siddik Hasan Han'in fikith mezhepleri baglaminda elestirdigi bir baska husus, dért mezhepten her birisine miintesip alimleri
tanitmak, dolayisiyla s6z konusu mezhebin tarihini insa etmek amaciyla yazilan tabakat kitaplarinin mezhep taassubuyla kaleme
alinmasi ve kendilerinden olmayanlar1 6yleymis gibi gostermeleridir. Dahas1 Hasan Han, bu tabakat kitaplarinda bir mezhebin
onde gelen temsilcileri (eimme) arasinda sayilanlardan ¢ogunun aslinda bir mezhebe intisap etmeyen miictehid alimler
olduklar1 halde fitne endisesiyle baska bir miictehide veya bir mezhebe nisbet edilmeyi kabullenmek durumunda kaldiklarini
iddia eder ve onlar1 isim vermeden dolayli olarak elestirir.”” Ona gére miictehid 4limlerin bir kismi taklidin ve mezhebe intisabin
céiz olmadigini agikca belirtirken bazilar: baslarina bir sikint1 gelmesinden ya da kadilik, miiftilik ve miiderrislik gibi makamlar
kaybetmekten korktuklari i¢in sessiz kalmuslar, bu yiizden bu bid‘at biitiin islam {ilkelerinde yayilmistir.*®

6 Siddik Hasan Han, ed-DiniiT-hdlis, 3/350-351.

¢t Siddik Hasan Han, Ebcedii-uliim, 3/121-125. Dért mezhep imaminin biyografilerini el-Hitta ve et-Tdciil-miikellel adli eserlerinde daha genis bir sekilde ele alan

Hasan Han'in el-Hitta’da 6zellikle Malik b. Enes’e digerlerine nazaran oldukga uzun bir béliim ayirmas dikkat gekicidir (bk. el-Hitta, 411-428).

62 Siddik Hasan Han, Ebcediil-uliim, 2/402-430; 3/122, 159-160; a.mlf., ed-Dinii-hdlis, 3/350, 357.

siddik Hasan Han, ed-Dinii L-hdlis, 3/236-237; 4/180-183, 228-231, 233-235.

¢ Siddik Hasan Han, ed-Diniil-halis, 4/221.

¢ Siddik Hasan Han, ed-Diniil-halis, 4/169-190. Fiillani ve s6z konusu eseri hakkinda bir degerlendirme icin bk. Ahmet Aydin, “18. Yiizyil Medinesi'nde Mezhebe
Yonelik Elestiriler: Fiillant Ornegi”, isldm Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlék:-11I, ed. Teceli Karasu ve Mahsum Aytepe (istanbul: islam ilimler
Aragtirma Vakfi, 2021), 425-439.

¢ Siddik Hasan Han, ed-Diniil-hdlis, 4/197-220.

7 Siddik Hasan Han, Ebcediil-uliim, 2/404-405.

68 Siddik Hasan Han, ed-Diniil-hdlis, 4/221-226.
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5.4. “Firka-i Niciye”: Ehl-i Hadis Mezhebi/Cemaati

Siddik Hasan Han’a gore, biitiin miisliimanlarin sapkinlik iizerinde birlesmeyecegini, Allah'in yardiminin cemaat {izerinde
olacagini ve bu cemaatten ayrilan biitiin yollarin cehenneme gétiirecegini ifade eden hadiste® ve yetmis ti¢ firka hadisinde™
isaret edilen, drnek almmasi gereken ve kurtulusa erecek olan tek cemaat (firka-i ndciye) ehl-i hadistir. Zahiriler basta olmak
tizere ehl-i hadisin yolundan giderek taklidi terk edip siinnete tibi olan biitiin alimleri ve erken dénem ilim ehli sifileri bu
secilmis ziimre icinde gdren Hasan Han, fikih mezheplerine miintesip fakihlerin, 6zellikle de kendi yasadigi dénemde
Hindistan’'da yaygin oldugu tlizere asiri mezhep taassubuna sahip olanlarin bu kapsamda degerlendirilemeyecegi
kanaatindedir.” ed-Dinii’l-hdlis adli eserinde bazi sahébiler hakkinda bilgiler verdigi “Menakibii’s-Sahabe” béliimiiniin ardindan
“Menkibetii Ehli’l-hadisi’'n-Nebevi” baslikli bir bsliim acan Hasan Han, konuyla alakali goérdiigii pek ¢ok hadis rivayetini
naklettikten sonra yine ehl-i hadisi “firka-i niciye” ve “dini 1slah etmekle miijdelenen garipler”, fikihta re’y ve mezhebe intisap
yolunu benimseyen ¢ogunluk miisliimanlar1 da “ehl-i bid‘at” olarak tanimlamaktadir.”

Mezhebe intisabi tiimiiyle reddedip taklid kapsaminda degerlendiren Siddik Hasan Han'in her vesileyle bir “ehl-i hadis”
mezhebinden s3z edip en dogru yol olarak isaret etmesi acaba tutarli bir yaklasim midir? ilk bakista mezheplerin disinda kalarak
sadece Kur’an ve siinnete ittiba eden miictehid alimler topluluguna isaret ediyor gibi gériinen bu tiir ifadeler, 6zellikle Hasan
Han'in eserlerindeki baglamlari ve yasadig1 dénem dikkate alinarak degerlendirildiginde onun aslinda 19. yiizyil Hindistan'inda
Hanefl cemaatlere kars: bir miicadele veren Ehl-i Hadis Cemaati i¢in bir gecmis insa etmeye, dolayisiyla “ittiba” edilmesi gereken
bir mezhep kurgulamaya ¢alistig1 sGylenebilir.

Ebcedii’l-ulim’da “Ilmii’l-fikih” baslig1 altinda fikih ilmini tanimlamak yerine fikih mezheplerine yonelik tenkitlerini siralayan Hasan
Han'in bir yandan ddrt mezhep arasinda tercihte bulunmanin temelsiz oldugunu sdyleyip diger yandan ehl-i hadisi “mezhepler
arasimnda en dogru yol” seklinde nitelemesinin tutarsiz bir yaklasim olarak yorumlanabilecegini daha énce ifade etmistik. Ebcedii’l-
uliim’un tabakat cildinde kendi ifadesiyle “ictihad ehlinden olup kimseyi taklid etmeyen ve ¢ogunlukla ashib-1 re’yden olmayan
miifessir ve muhaddisler” icin 6zel bir bsliim acip bu béliime “Huffazu’l-islam (islam’in Muhafizlar1)” bashigini koymasi da hem
ilging hem de mezhep tabakatlarina yonelik elestirileri dikkate alindiginda bir baska tutarsiz tavir olarak gériilebilir. Bu baslk
altinda Davud ez-Z4hiri ile {bn Hazm'in yani sira bes Hanbelf, dért Maliki ve ii¢ Sfif Alimi ile alt1 muhaddis, miifessir ve tarihciye
yer veren (listede hicbir Hanefi 4limi yoktur) Hasan Han’a gdre bu alimler, gériiniirde bir miictehide miintesip gibi gériinseler de
aslinda dyle degildirler, aksine Kur’an ve siinnete tabidirler, kendi ictihadlariyla ilim yapar ve bununla amel ederler.” Kendince bir
ehl-i hadis tabakat1 tiretmeye calistig1 anlagilan Hasan Han ayrica mustakil bir tabakat kitabi daha yazmustir. “Hadis ilmiyle mesgul
olan ve siinnetle amel eden degerli bir toplulugu” ilim taliplerine hatirlatmak, 6nde gelen biitiin Alimlerin delille amel edip taklidi
reddettiklerini gostermek ve 6./12. veya 7./13. yiizyildan sonra miictehid 4lim kalmadigina dair sdylentileri bosa cikarmak amaciyla
yazdigini sdyledigi et-Tdcii'l-miikellel’de’ 543 4limin biyografisi alfabetik olarak siralanmstir. Bu siralamaya tam uymaksizin Ahmed
b. Hanbel'in biyografisiyle baslayan eserde dért mezhebe miintesip alimlerden 6zellikle hadisle mesgul olanlarin segildigi

AN

anlasilmaktadir. Siddik Hasan'in pek ¢ok eserinde oldugu gibi burada da Sevkantyi taklit ettigi sdylenebilir.”

5.5. Bir “Beka Meselesi” Olarak Mezhep Fikhi ve Hindistan Hanefileri

Babiirlii devletinin 1273/1857 yilinda ingilizler karsisinda maglup olmasi Hindistanli miisliimanlar iizerinde biiyiik bir travma
yaratmis olmalidir. Nitekim Dihlevi ekoliiniin yasayan temsilcisi Sah Abdiilaziz ed-Dihlevi (8. 1239/1824) iilkenin dariilharbe
déniistiigii fetvasim verip cihad ¢agrisinda bulunmus, bu ekoliin takipgilerinden Ahmed b. irfan (5. 1246/1831) tarafindan
Miicahidin Hareketi adiyla bir direnis 6rgiitii kurulmus ve fiili cihad basariya ulasamayinca kendisini Dihlevi ekoliiniin devami
kabul eden Nezir Hiiseyin'in (6. 1320/1902) ilm1 cihadi siirdiirme ¢abasi Ehl-i Hadls Cemaati'ni ortaya gikarmustir.” ingilizlerin

% Ebii fsa Muhammed b. fs4 et-Tirmiz, Stineniit-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Kahire: Matba‘atii Mustafa el-Babi el-Halebf, 1395/1975), “Fiten”, 7
(No. 2167).

7° Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid bn MAce, Siinenii ibn Mdce, thk. Muhammed FuAd Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1395/1975), “Fiten”,
17 (No. 3991-4).

7t Siddik Hasan Han, Delilii’t-talib ‘ald ercehil-metdlib, cev. Leys Muhammed LAl Muhammed, nsr. M. Lokmén es-Selefl (Riyad: Daru’d-DA1 li'n-Nesr ve't-Tevz &
Medinetii’'s-selam: Merkezii'l-Allime Abdiilaziz b. Baz 1i'd-Dirasati’l-islamiyye, 1422), 202-206; a.mlf., ed-Diniil-hdlis, 2/355-357; 3/44-48, 220-223, 356-357,
a.mlf., Ebcediil-uliim, 3/148.

72 Siddik Hasan Han, ed-Dinii l-hdlis, 2/537-550.

7 Siddik Hasan Han, Ebcediil-ulim, 3/129-160.

74 Siddik Hasan Han, et-Tdciil-miikellel, 7-9.

75 Sevkani'nin benzer bir amacla kaleme aldig; el-Bedru't-tdli' hakkinda bk. Okuyucu, “Mezhebe Karsi ictihad”, 183-184.

76 Aydin, Dihlevilik, 408-410; a.mlf., “Ehl-i Hadis Cemaati”, 4-5.
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siyasi ve kiiltiirel isgaline kars1 Islami miras1 muhafaza etmek amaciyla kurulan ve Dihlevi ekoliiniin takipgileri olduklarini iddia
eden ii¢ bilyilk cemaatin (Ehl-i Hadis, Diyobend ve Birelvi) kisa zamanda hem siyasi hem de dint konularda derin fikir
ayriliklarina diisiip birbirlerini tekfir edecek noktaya gelmeleri”” bu travmanin siddetini daha da artirmisa benziyor.” Ehl-i Hadis
Cemaati'nin Nezir Hiiseyin’den sonraki en 6nemli temsilcisi Siddik Hasan Han'in re’y, taklid ve mezhep fikhi konusundaki asiri
yorum ve tepkilerinde de ilmi kabullerin yaninda Hindistan’da yasanan bu gelismelerin etkili oldugu anlasiliyor.

Eb{ Hanife'yi ve Hanef? fakihlerini her konuda diger ii¢ mezhep imami ve miintesiplerinden ayri miitalaa eden Hasan Han'in
eserlerinde her firsatta “mukallid cahiller” vb. nitelemelerle kiiciimsedigi ve tekfire (hatta sirke) varan agir ithamlarda
bulundugu kimseler muhtemelen kendi ¢agdasi Hindistan Hanefileri'dir.”” Hasan Han’a gdre tipki Mogol istilas1 ve Endiiliis’iin
diisiisti gibi Hindistan’daki Ingiliz isgalinin ve Islam mirasinin tahribe ugramasinin asil sebebi de fikth mezhepleri ve taassup
yiizlinden miisliimanlarin tefrikaya diismiis olmasidir ve bunun bas sorumlusu yine Hanefiler’dir.*® Ciinkii mezhep taassubu en
fazla onlardadir ve kendi mezheplerine bagl olmayanlara kars: diismanca davranmaktadirlar.® Nitekim Hindistan’da hadis
ilimleri ve hadis merkezli fikih calismalarini yayginlastiran Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve takipgileri Hanefl mezhebine
intisaptan vazgegmedikleri halde, sirf bazi konularda naslari ya da bagska mezheplerin gériislerini tercih ettikleri icin mutaassip
Hanefiler tarafindan yeni bir mezhep ihdas etmekle ve Vehhabilikle su¢lanmislardir.®

Dinde ihtilafin kesinlikle caiz olmadigina inanan ve miisliimanlarin re’y fikhi sebebiyle ihtilafa diismesini ehl-i kitabin, 6zellikle
de yahudilerin diistiigii benzer duruma benzeten® Siddik Hasan Han, Hanefiler’e karsi verdikleri miicadelede Allah’in liitfu
sayesinde muvaffak olduklarini ve artik Hindistan’in biitiin sehirlerinde ehl-i hadisin gii¢lendigini séyler. Muhtemelen kendisini
de dahil ederek bu ugurda biiyiik ¢abalar sarf edildigini, siinnet fikhinin yayilmasi igin pek ¢ok eser nesredildigini ve artik
Hindistan’da kimsenin taklidi terk edip Kur’an ve siinnet ile amel etme konusunda mazereti kalmadigini ifade eder. Hasan Han’a
gore Mehdi'nin ¢ikacagi ve Hz Is8’nin niizul edecegi vakit yakindir (hicr? 14. ylizyilin basina isaret ediyor) ve Hanefiler’e karsi
verdikleri bu miicadele her ikisinin gelisine bir hazirliktir. Ciinkii onlar baz1 Hanefiler’in iddia ettigi gibi Hanefi mezhebiyle (ya
dare’y ictihadi ile) degil Kur’an ve siinnet ile hitkmedeceklerdir.*

Sonug¢

islam'in iki ana kaynag1 Kur'an ve siinnet cercevesinde dogru anlasilip uygulanmasi ve sonraki nesillere aktarimi ugrunda tabiin
déneminden itibaren biiyiik gayretler sarf eden Alimler dogru anlama ve yorumun dlgiisii ve metodu konusunda farkli
yaklasimlar benimsemislerdir. Ozellikle ehl-i hadis ve ehl-i re’y egilimleri ya da bu egilimleri benimseyen alimlerin nispet
edildigi ayni adla anilan cevreler/ekoller arasindaki miicadele fikth mezheplerinin istikrar buldugu déneme kadar c¢ok etkili
olmus, taraflar1 ve kapsami degismekle birlikte sonraki yiizyillarda da etkisini siirdiirmiistiir. Fikih mezheplerini tanimlama ve
savunma amacina hizmet eden tabakat kitaplarinin yaninda ehl-i hadis igin bir ge¢mis insa etmeye yonelik cabalar da erken
dénemden itibaren hep var olmustur.

18. yiizyilda Islam diinyasinda gelisen ihya ve tecdid hareketlerinin etkisiyle Hindistan’da ortaya ¢ikan Ehl-i Hadis Cemaati’nin
onde gelen temsilcilerinden Siddik Hasan Han da ehl-i hadisi merkeze alan bir ge¢mis insas1 ve tarih kurgusu yapmaya
galismistir. Bu amagla, aslinda fikih usulii ilminin kapsamina giren ictihad ve taklid konularini daha ziyade itikad? bir baglama
oturtarak ele alan Hasan Han’a gére, Islam’t dogru anlamanin tek yolu ictihad, ictihadin dayanacagi kaynaklar ise sadece Kur’an
ve siinnet naslaridir. icma ve kiyas gibi kaynak ve yontemlere bagvurarak naslari yorumlamak (re’y ictihadi) ya da dogrudan
naslara degil bir miictehidin goriislerine/mezhebine baglanmak (taklid) sahibini kiifre ve sirke diisiirebilecek gayr-i mesrii
yollardir. Alim olsun olmasm biitiin miisliimanlarin bu konuda aym sorumlulugu tasidigini kabul eden Hasan Han taklid ve
mezhebe intisap konusundaki agir elestirilerini dzellikle Hanefi mezhebinin miintesiplerine yoneltir. Hindistan’daki Hanefi
cevrelerin mezhebe intisap konusundaki kat1 tutumlar1 ve Ehl-i Hadis Cemaati ile bu ¢evreler arasinda yasanan ilmi ve siyasi
miicadelenin onun bu konularda sert bir polemik dili gelistirmesinde etkili oldugu anlasiimaktadir.

77 Aydin, Dihlevilik, 407-408; a.mlf., “Ehl-i Hadis Cemaati”, 2, 19.

19. yiizy1l ihya hareketlerinin 6ncekilerden farkl olarak miisliimanlarin geri kalist ve timmet birliginin parcalanmasi sorununa ¢3ziim arayislari ercevesinde
ictihad-taklid gibi fikhi konulari baglami digina ¢ikarip farkl sonuglara ulastiklar: konusunda bk. Birisik, “Hint Alt-kitasinda islam Aragtirmalar”, 5-6; Aydin,
Dihlevilik, 411-412.

7 Mesela bk. Siddik Hasan Han, ed-Dinii-hlis, 2/344-354; 3/245-246, 290, 355-356, 537-550; 4/190-195, 221-226, 231-233.

8 siddik Hasan Han, ed-Diniil-halis, 2/352-356; 3/50, 219-220; 4/180-181, 191-193; a.mlf., el-Hitta, 251-252.

8 siddik Hasan Han, Ebcediil-uliim, 2/405; ed-Dinii-halis, 4/190-196.

8 Siddik Hasan Han, el-Hitta, 255-259. Dihlevi ekolii mensuplarina Vehhabi denmesinde ingilizlerin rolii oldugu konusunda bk. Aydin, Dihlevilik, 496-499.

8 siddik Hasan Han, ed-Dinii-hdlis, 3/72-73, 308-319, 356-357; a.mlf., Delilii’t-tdlib, 185-215.

8 siddik Hasan Han, ed-Dinii-hdlis, 2/355; 4/190-191, 195-197.
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AN

Gériislerini savunurken Davi(id ez-Zahiri ve ibn Hazm'in goriislerine, 6zellikle de ibn Teymiyye, ibnii’l-Kayyim ve Sevkani'nin
eserlerine ¢okga atiflar yapan Siddik Hasan Han’in esas itibariyle Sevkini'nin cizgisini takip ettigi, ona adeta “miintesip”
diizeyinde bagl oldugu s6ylenebilir. Bununla birlikte Hasan Han'in 1srarla savundugu konularda aslinda birbirinden farkli goriis
ve yaklagimlara sahip isimleri bu farkliliklara isaret etmeden referans géstermesi eklektik bir tavir olarak da degerlendirilebilir.
Kendi telifi olan eserlerindeki daginik tislubu ve konulari sistematik bir tahlile tabi tutamamasi ise diizenli bir ilim hayatina ve

ilmi disipline sahip olmamasina baglanabilir. Clinkii ilmi calismalarini siyasi ve idarf gorevleriyle birlikte yiirtitmiistiir.
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Oz

Hicrd 5. asrin baslarindan itibaren dort fikih mezhebinin beraber yasama tecriibesine sahit olan Dimasgk’in bu zenginligi Memliiklerin sehre hakim oldugu dénemde dért mezhebin
kazada miiesseselesmesiyle beraber daha ileri bir seviyeye tagimmustir. Safil ve Hanefl mezhebi daha agirlikli olmakla beraber dort mezhep de sehrin sosyo-kiiltiirel, ilmi ve siyasi
hayatinin sekillenmesinde etkili olmustur. Bununla beraber ilmf faaliyetler konusunda farkli bir mezhebin hocasindan ders alarak veya ilmi meselelerde gériis aligverisi yaparak
tesrik-i mesai icinde olmak, mezheplerin fikhi, itikAdi ve politik agidan birbiriyle rekabet, hatta miicadele etmesini engellememistir. Ozellikle dsrt mezhep icin de birer kddilkudatlik
makaminin var olmasi ve bu makamlar arasinda mezheplere gére bir hiyerarsi gozetilmesi gibi siyasi uzantilari da bulunan hususlar, bazen itikAdi veya fikhi endiselerle baslayan
tartismalarin sosyo-politik sonuglara isaret edecek sekilde genislemesine sebebiyet vermistir. Dimask’ta dogmus, neredeyse dmriiniin tamamini bu ilmi gevre icinde gecirmis ve
geng sayilabilecek bir yasta, Hanefi kadilkudatligi makamina gelen Necmeddin et-Tars0isTnin (8. 758/1357) Tuhfetii't- Tiirk fimd yecibii en yu 'mele fi'l-miilk adli eserinde Safit mezhebine
dair yaptig1 degerlendirmeler s3z konusu rekabete dair derin izler tasir. Zira uzunca bir siiredir oldugu gibi bu dsnemde de Safiller yonetimde etkindi ve Hanefi kadilkudatin
makarm Sfit kAdilkudatindan sonra ikinci sirada gelmekteydi.

TarsGst, Tuhfetii’t-Tiirk'ii hitkiimdarlarin iilke ve reayay1 en iyi sekilde idare edebilmeleri icin dikkat etmeleri gereken hususlar agiklamak amaciyla yazmustir. Fakat bu amacin
yerine getirirken eseri boyunca vurguladigi en dnemli husus devletin devamlilig icin yonetimde Safil mezhebi yerine Hanefi mezhebinin esas alinmasi gerektigidir. Tars(sl'ye gore
devlet ancak bdyle bir durumda giiciinii muhafaza edebilir, ekonomik olarak ayakta kalabilir ve savaslarda basarili olabilir. Yazar bu argiimanlarin savunurken $afii mezhebine ait
goriisleri elestirel bir gézle incelemekte, bunlarin hangi sebeplerle devlet yénetiminde fayda saglamayacagini agiklayarak Hanefi mezhebinin ilgili hususlardaki meziyetini
gostermeye calismaktadir. Bunu yaparken devlet y6netimi ile ilgili Safii goriisleri bazen kaynak zikretmeden vermekte bazen ise donemin Safit kadilkudati Takiytiddin es-Siibki’ye
(8.756/1355) atiflarda bulunmaktadir. Ancak Tars(ist'nin Sfillere nispet ettigi gdriislerin sthhati meselesi Snemlibir problem olarak gzitkmektedir. Onun bu mezhebe nispet ettigi
goriisler genelde yoneticinin yetkileri, mali hususlar ve kadilarin gérevleri iizerinde yogunlasmaktadir. Tars(is? her ne kadar eserinin baginda Hanefl mezhebinin $S4fit mezhebine
gore daha meziyetli oldugunu gdsteren on ii¢ meseleyi siralayarak agiklamalarda bulunsa da metin icinde diger birgok konuya da deginmektedir. Bu makalede Tars(is'nin devletin
devamlilig1 baglaminda yer verdigi Safit goriisler, muteber Safii kaynaklardaki goriislerle karsilagtirilarak sz konusu nakillerin hangi oranda mezhep birikimiyle értiistiigii tespit
edilmeye ¢alisilacak, buradaki benzerlik ve farkliliklarm anlamimna dair degerlendirmelerde bulunulacak, miiellifin atif ve degerlendirmelerinin sthhati meselesi ele alinacaktir.
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Abstract

Having witnessed the experience of the coexistence of the four figh madhhabs since the beginning of the 5th century, this richness of the city of Damascus was carried to a higher
level with the institutionalization of the four madhhabs in the gada during the Mamluk rule of the city. Although Shafii and Hanafi madhhabs predominated, all four madhhabs were
influential in shaping the socio-cultural, scholarly and political life of the city. However, taking classes from a scholar of a different madhhab or exchanging views on scholarly issues
did not prevent the madhhabs from competing or even fighting with each other in terms of figh, faith, and politics. In particular, the existence of a chief gadi office for all four
madhhabs and the hierarchy among these gadis according to madhhabs, which also had political extensions, sometimes led to the expansion of discussions that started with
theological or jurisprudential concerns to socio-political consequences. Najm al-Din al-Tarsusi (d. 758/1357), who was born in Damascus, spent almost his entire life in this scholarly
milieu, and became the Hanafi chief gadi at a relatively young age, in his work Tuhfat al-Turk fi ma yajib an yu‘mele fi al-mulk, made evaluations of the Shafi‘t madhhab that bear deep
traces of this rivalry. As had been the case for a long time, the Shafi‘s were influential in the administration, and the position of the Hanafi chief gadi was second only to that of the
Shafi4 chief qadi.

TarsisI wrote Tuhfat al-Turk in order to explain the issues that rulers should pay attention to in order to best govern the land and the people under their rule. However, while
fulfilling this purpose, the most important point he emphasized throughout his work is that for the continuity of the state, the Hanafi madhhab should be taken as the basis of
governance instead of the ShafiT madhhab. According to Tarsisi, only in such a case could the state maintain its power, survive economically and be successful in wars. While
defending these arguments, the author critically examines the views of the Shafi‘t madhhab and tries to show the virtue of the Hanafi madhhab in the related issues by explaining
the reasons why they would not be beneficial in state administration. He sometimes gives the Shafi‘i views on state administration without citing the source and sometimes refers
to Taqi al-Din al-Subki (d. 756/1355), who was the Shafi‘ chief gadi in his time. However, the authenticity of the opinions that Tarss attributes to the Shafi‘is seems to be an
important problem. The opinions that TarsisI attributes to the Shafi‘t madhhab generally focus on the powers of the ruler, financial matters, and the duties of the gadis. Although
Tarsiisi makes explanations at the beginning of his work by listing thirteen issues that show the superiority of the Hanafi madhhab over the ShafiT madhhab, he mentions many
issues other than these in the text. In this article, the Shafi‘i views that Tarsisl includes in the context of the continuity of the state will be compared with the views in the
authoritative Shafif sources and the extent to which these transmissions overlap with the ShafiT sources will be tried to be determined. Evaluations will be made on the meaning
of the similarities and differences here, and the issue of the authenticity of the TarsiisT’s references and interpretations will be discussed.
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Girig*

Dimagk, hicri 5. asirdan itibaren dért mezhep miintesiplerinin de yasadigi bir merkez haline gelmis ve bu durum Eyyfibilerden
sonra Memliiklerin hakimiyeti doneminde de devam etmistir. Eyy{ibiler ile baslayip Memliiklerle devam eden bu siire¢ Dimask’t
ilmi, kiiltiirel ve politik bir cazibe merkezi haline getirmistir. Dimask’taki bu canlilik ilmi olarak mezhepler i¢in bir zenginlik
kaynag olsa da zaman zaman sinirlar1 politik bazi sonuglara ulasabilecek rekabetlere de zemin hazirlamistir. Nitekim doért
mezhep i¢in de ilmi bir merkez haline gelen Dimask’ta mezheplerin giin gectikce hem ilmi hem de politik alanda etkili olmaya
basladig1 gériillmektedir. Bu tecriibe farkli ilmi geleneklerden gelen ulemanin birbiriyle olan irtibatini artirmis fakat gerek ilmi
olarak gerekse politik olarak rekabet icinde olmalar1 gibi bir sonucu da ortaya ¢ikarmustir. Her mezhep icin bir kadilkudat
atamasina dair uygulama ilk olarak Kahire’de hayata gecirilmistir. Sehirde baslangicta tek bir kidilkudatlik makami varken'
Baybars (1260-1277), éncelikle Safil kAdilkudata diger mezheplerden naibler atamis daha sonra ise her mezhep icin ayr1 bir
kadilkudathk makami ihdas etmistir.” K&hire’deki uygulamadan kisa bir siire sonra Dimagsk’ta da 6nce farkli mezhepler icin
kadilar atanmis ve nihayetinde her mezhep i¢in bir kAdilkudatlik makami ihdas edilmistir.’ Ozellikle dért mezhep igin de birer
kadilkudatlik makaminin olmasi ve bu makamlar arasinda mezheplere gore bir hiyerarsi gozetilmesi bazi dsnemlerde rekabetin
bir tiir miicadeleye evrilmesine sebebiyet vermistir. Literatiirden anlasildigi kadariyla ddnem dénem kisa siireli farkliliklar olsa
da kddilkudatlarin éncelik siras1 $afii-Hanefi-Maliki ve Hanbeli seklinde olmustur.’ Bazi1 dénemlerde bu siralamada Hanef? ve
Maliki kadilkudatlik makamlari yer degistirmis® fakat Safii ve Hanbell kddilkudatlarinin siralamadaki yeri neredeyse hig
farkhilasmamustir. Geng sayilabilecek bir yasta (26 yasinda), babasindan sonra Hanef? kidilkudati olan Necmeddin et-Tars{isi'nin
(8. 758/1357) Tuhfetii’t-Tiirk adl1 eseri de iste mezhepler arasi bu rekabete dair izler tasimaktadir.

Hayat1 hakkinda sinirl bilgilere sahip oldugumuz Tars(isi 2 Muharrem 720’de (13 Subat 1320) Dimask’ta dogmustur.® Hac vazifesi
disinda Dimagk’tan ¢ikmamus ve ilim tahsilinin neredeyse tamamini burada tamamlamstir. Yasadig1 dsnemde Dimask’ta 6nde
gelen bircok alimden dersler almis ve kendisi hakkinda ilmiyle temayiiz ettigini gsteren kanaatler dile getirilmistir. Nitekim
heniiz 14 yasinda iken ilk dersini 24 Sevval 734’te ikbaliyye Medresesi'nde vermis, iki sene sonra Sibliyye Berraniyye
Medresesi’nde miiderris olarak gérev almistir. Ozellikle kbaliyye Medresesi'nde verdigi derslerden sonra Dimask’taki ulemanin
kendisini takdir edici kanaatler bildirmesi kendisinin o yaslardan itibaren sehrin ilim hayatinda énemli bir yer isgal etmeye
baslayacaginin isareti olarak kabul edilebilir. Tars(si, 24 yasinda iken (744/1343’te) dncelikle babasinin yerine Hanefi
kadilkudathgr makamina niyabet etmis, iki yil sonra da babasinin bu gérevden cekilmesiyle, dénemin Safil kadilkudat:
Takiyiiddin es-Siibki'nin (6. 756/1355) bu gérev i¢cin hakkinda miispet kanaat bildirmesinin de etkisiyle Hanefi kAdilkudati olarak
atanmustir. Tuhfetii’t-Tiirk disinda ¢cogu kazi makamini ilgilendiren hususlar1 barindiran birgok eser kaleme almistir. Kendisi 4
Saban 758’de (23 Temmuz 1357) Dimask’ta vefat etmistir.”

Tars(st, mezk{r eserini kidilkudatlik makamina geldikten yaklasik on yil sonra 14 Zilkade 753’te (22 Aralik 1352) tamamlamistir.®

Bu calismanin ortaya cikis siirecindeki tesvikleriyle ve sonraki asamalardaki tavsiyeleriyle ¢aismanin olgunlasmasinda yardimlarini esirgemeyen Dog. Dr.
Ozgiir Kavak’a miitesekkirim.

' siikrii Ozen, “Kadilkudat”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), XXIV/79.

Kazim Uzun, “Meml@klerin ilk Asrindaki Mezhepler Arasi Gekismeler Baglaminda Necmeddin et-Tars(isi'nin Tuhfetii’'t-Tiirkiine Dair Bir Degerlendirme”,
Segluklu Arastirmalart Dergisi 17 (2022), s. 38.

Mehmet Fatih Yalcin, Bahrf Memliikler de Dimask Kadilkudatlar (Marmara Universitesi, 2016), s. 27-28. Mehmet Kalayci, Memliikler ve 6ncesinde yéneticilerin,
dort mezhep miintesiplerinin beraber yasama pratigini gelistirmeyi amaglayan -farkli mezhepler i¢in medrese kurmak ve her bir mezhebe tahsis edilmis birer
kadilkudatlik makarm ihdas etmek gibi- faaliyetlerde bulunmalarmy, yikilan Fatimi devletinin halk tizerindeki etkisini kirma amaciyla iliskilendirmektedir. Buna
ragmen dort kAdilkudat arasinda Safit kAdilkudatinin imtiyazli bir konumda olmasimnmn baz elestirilere sebebiyet verdigini belirtmektedir. Bkz. Mehmet Kalayci,
Tarihsel Stiregte Esarilik-Maturidilik fliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 166-186.

¢ Bkz. ismail Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi (MemliKler) (istanbul: Kaythan Yaynlari, 1991), VII, s. 200; Baki Tezcan, “Hanafism and the Turks in al-
Tarsusi’s Gift for the Turks (1352)”, Memluk Studies Review 15/ (2011), s. 76.

Ornegin Necmeddin Tars(isinin kadilkudat oldugu dénemde Maliki kadilkudatin Hanefl kAdilkudatinin 8niinde yer aldig1 bilinmektedir. Bkz. Muhammed
Usame Onus, “Giris: Necmeddin et-Tars(si ve Tuhfetii’'t-Tiirk Adl Eseri”, Tuhfetii't-Tiirk: Tarsist nin Siydsetndmesi, mlf. Necmeddin et-Tars@is? (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig, 2018), s. 13-14.

TarsGsi kendi eseri olan ed-Diirretii’s-seniyye fi serhi’l-fevdidi'l-fikhiyye'nin sonunda dogum tarihini vermektedir. Bkz. Necmeddin Tars(isi, ed-Diirretii’s-seniyye fi
serhi'l-fevaidi'l-fikhiyye (istanbul: K&priilii Kiitiiphanesi, Mehmet Asim Bey, No. 84), vr. 195a.

7 Hayati ve eserleri hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Onus, “Giris: Necmeddin et-Tars(si ve Tuhfetii’t-Tiirk Adh Eseri”, s. 11-17.

Asri Gubukeu, Tuhfetii't-Tiirk ile ilgili yaprus oldugu calismada 754 (1353) yilinda vuku bulan olaylar: iceren Enfa'ul-vesdil'e yapilan atiflardan hareketle eserin
telif tarihinin 754 veya sonrasi olmasi gerektigini belirtmektedir. Fakat miiellifin ifadeleri de dikkate alindiginda eseri 753'te tamamlandigini fakat daha sonra

bazi eklemelerde bulundugunu séylemek miimkiindiir. Bkz. Asri Gubukgu, Tarastist Hayaty, Sahsiyet ve Eserleri (Ankara Universitesi, 1977), s. 82.
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Dolayisiyla eserinde kddilkudat olarak gecirdigi tecriibelerin etkisini gérmek miimkiindiir. Kendisi bu eserini her ne kadar
“hiikiimdarlarin hakimiyetleri altindaki toprak ve reayayi en iyi sekilde idare edebilmeleri icin dikkat etmeleri gereken hususlart
aciklamak amaciyla” yazdigini ifade etse de’ aslinda bu eser biiyiik oranda iki hususa odaklanmaktadir: Birincisi Kureysi
olmayanlarin yoneticiliginin mesru oldugunu ispatlamak, ikincisi ise Hanefi mezhebinin Safii mezhebine nispetle yonetim i¢in
daha uygun oldugunu géstermek. Bununla birlikte eserde bu ikinci husus Kureysilik meselesine gére daha fazla giindemde
tutulmaktadir. Zira on iki béliimden olusan eserinin ilk béliimii Kureysi olmayan Tiirklerin hiikiimdar olabilecegini ispatlamay1
icerirken, diger boliimlerin neredeyse tamaminda Tars(si, Hanefl mezhebinin Sifii mezhebine olan istiinliigiinii farkl
yogunluklarda da olsa ispat etmeye ¢alismaktadir.'® Kendisi eserinin basinda Hanefi mezhebinin ydnetim igin $afii mezhebine
gdre daha elverisli oldugunu gdsteren on ti¢ farkli durum saymis ve bunlari kisaca agiklamistir." Fakat eserin kalan kisminda
isledigi konuyla ilgili dogrudan veya dolayli olarak Hanefi mezhebinin $afii mezhebine gore neden dncelikli olmasi gerektigini
aciklamaya calismistir.

Tars{si’nin bu eserini daha ziyade siyaset diislincesi ve kamu hukuku agisindan ele alan galismalar mevcuttur. Asri Cubukgu
1977 yilinda doktora ¢alismasi olarak eseri tahkik ve terclime etmistir. Tezinin basinda Tars(is'nin hayati ve eserleri hakkinda
bilgi vermistir." Eseri farkli zamanlarda tahkik eden Ridvan Seyyid ve Abdiilkerim Muti el-Hemdav{; tahkik ederek Fransizca’ya
da terclime eden Mohamed Menasri yapmis olduklar1 ¢alismalarin giris béliimlerinde miiellifin, eserin ve dénemin genel

ozellikleriyle ilgili bilgiler vermektedirler.”

Muharrem Kilig, makalesinde TarsGsi’nin goriislerinden hareketle Haneft
mezhebinin bakis agisiyla devlet ile ilgili ortaya ¢ikan teorik ¢erceveyi sunmayi amaglamaktadir.” Bekir Tath ve Ismail $ik
calismalarini daha ziyade Tars@isi'nin Kureysilik meselesine yaklagimi tizerine yogunlastirmaktadir.”” Murat Karacan ise tez
calismasinda Tars(si’ye gore devlet bagkaninin yetkilerini tartismakta, Hanefi ve $afif gériislerini karsilastirmaktadir. Fakat bu

karsilastirma mezheplerarasi rekabet baglaminda séz konusu edilmemistir.*

Tuhfetii’t-Tiirk'ii mezheplerarasi rekabet baglaminda inceleyen iki calisma daha mevcuttur. Bunlardan ilki Baki Tezcan'in 2011
yilinda yaymlanan makalesidir. Tezcan bu makalede daha ziyade TarsGsi'nin Hanefiligin, Safiilige 6ncelenmesi gerektigi
seklindeki iddias1 icin ortaya koydugu delillerin genel itibariyle gecersiz oldugunu savunmakta ve dzellikle mali hususlarda
Tars{isi'nin Safiilere nispet ettigi goriislerle ilgili fiill duruma bakildiginda bu mezhebin Hanefilige gore daha elverisli oldugunu
ortaya koymaya calismaktadir.”” Diger calisma ise Kazim Uzun tarafindan yaymlanan makaledir. Uzun, meseleyi fikih
kaynaklarindan ziyade tarih kaynaklarindan hareketle ve dolayisiyla tarihi bir perspektiften ele almis ve Tufhetii’t-Tiirk’ii biiytik
oranda bir siiredir devam eden Hanefi kddilkudatinin $afit kAdilkudatinin dniine gegme iradesi ve miicadelesinin ilk defa yiiksek
sesle dillendirilmesi olarak nitelemistir.'® Dolayisiyla iki calisma da Tars(si’nin Safiiler’e nispet ettigi fikh? goriislerin Safi fiiru
fikih kaynaklarindan hareketle sihhatini incelememistir.

Bu ¢alismada Tars(isi'nin Safiller’e nispet ettigi gorisler Safil mezhebinin muteber kaynaklarindan incelenerek karsilastirilacak,
buradaki benzerlik ve farkliliklarin hangi anlama geldigi ortaya konmaya cahsilacaktir. Zira yukaridaki ilmi ve politik ortam
dikkate alindiginda Sfit mezhebinden yapilan séz konusu alintilarda Tars(ist bazi gériisleri 6ne ¢ikarmis veya gz ardi etmistir.
Bu goriislerin bir kisminin kaynaklarini zikretmis, bazi goriisleri ise kaynaga atif yapmadan nakletmistir. Kendisi bu tercihleri
eserini yazma amaci i¢in ¢izdigi resme mutabik olmast i¢in bilingli bir sekilde yapilmis olabilir. Bu calismada yapilacak inceleme
ve karsilastirma Dimask’ta mevcut olan rekabetin politik alan disinda fikhi alanda nasil makes buldugunu gostermeye yardimci

Necmeddin Tars(st, Tuhfetii’t-Tiirk, thk. ve trc. Muhammed Usame Onus (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgy, 2018), s. 31.

Tars(is'nin yaptigi tasnif i¢in bkz. Tars{isi, Tuhfetiit-Tiirk, s. 33-35.

W Tars{ist, Tuhfetiit-Tiirk, s. 39-45.

Asri Gubukeu, Tarastis{ Hayati, Sahsiyet ve Eserleri (Ankara Universitesi, 1977).

3 Ridvan Seyyid, “Sira‘it’l-fukaha ale’s-sulta ve’s-sultan fi’l-asri’l-meml{iki min hilal kitab Tuhfetii’t-Tiirk [i't-Tars(si”, Tuhfetiit-Tiirk fi md yecibu en yu'mele fil-

miilk, mlf. Necmeddin et-Tars{ist (Beyrut: Darii’t-Talfa, 1992), s. 5-50; Abdiilkerim Muti Hemdavi, “Mukaddime”, Tuhfetii't-Tiirk fi ma yecibu en yu'mele fi'l-miilk,

mlf. Necmeddin et-Tarsis? (Dimask: Darii’l-Hak, 2000), 5-106; Necmeddin Tars{ist, Kitdb Tuhfat al-Turk: Euvre de Combat Hanafite a Damas au XIVe siecle, thk ve

trc. Mohamed Menasri (Dimagk: Institut Frangais de Damas, 1997).

Muharrem Kilig, “Tiirk Hukuk Tarihinde Devlet Teorisinin Mezhep Doktrini Cercevesinden Temellendirimi: TarsGsi'nin Tuhfetii’t-Tiirk Adh Eseri

Gergevesinde Bir Analiz”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/9 (2009), s. 115-129.

5 Bekir Tatli, “Necmeddin et-TarsGst (8. 758/1357) ve Hilafetin Kureysiligi Hadisine Yaklasimi”, Uluslararasi Orta Anadolu ve Akdeniz Beylikleri Tarihi, Kiiltiirii ve
Medeniyeti Sempozyumu-3 :Ramazanogullar: Beyligi, ed. Mehmet Seker vd. (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir Yayimlari, 2017), 383-397; ismail Sik,
“Hilafetin Kureysliligi Tezine Teolojik ve Hukuki Bir Reddiye Tuhfetii’-Tiirk Ornegi”, Uluslararast Orta Anadolu ve Akdeniz Beylikleri Tarihi, Kiiltiirti ve Medeniyeti
Sempozyumu-3 :Ramazanogullar: Beyligi, ed. Mehmet Seker vd. (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 397-410.

16 Murat Karacan, Hanefi ve Safii Mezhebine Gére Devlet Baskaninin Yetkileri (Tuhfetii't-Tiirk Ornegji) (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2013).

7 Baki Tezcan, “Hanafism and the Turks in al-Tarsusi’s Gift for the Turks (1352)”, Memluk Studies Review 15/ (2011), 67-86.

Uzun, “Meml{iklerin {lk Asrindaki Mezhepler Arasi Gekismeler Baglaminda Necmeddin et-Tars(isi'nin Tuhfetii't-Tiirk'iine Dair Bir Degerlendirme”, s. 51-52.

https//dergipark.org.tr/rid
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olacaktir. Béylece uzun siire boyunca kadilkudathk makaminda yer alan ve dolayisiyla bu cekismelerin merkezinde bulunup
yo6nlendirici bir etkisi olan Tars(s’'nin perspektifiyle VIII/XIV asir Memlitk Dimask’inda mezheplerarasi rekabetin fikhi
diizlemde nasil cereyan ettigi ilk defa calisilmis olacaktir.

Tars(si, Hanefl mezhebinin devlet yonetiminde daha avantajhi oldugunu séyledigi on ii¢ meseleyi listelemektedir. Bunlar su
sekildedir:
1. Sahibi tarafindan ekilemeyen haraci arazinin haraci
2. Fethedilen topraklarin dagitimiyla ilgili yoneticinin tasarruf hakk:
3. Savas esnasinda dldiirtilen gayrimiislimlerin selebine™ malik olabilmek i¢in yoneticinin izni
4. Ta'zir® ile cezalandirilirken &len kisi icin y6neticinin tazmin sorumlulugu
5. Sahipsiz arazinin isletilmesi sonucu temlik edilebilmesi i¢in ydneticinin izni
6. Kolesi had cezasi gerektiren bir sug isleyen kisinin had cezasin uygulayabilmesi i¢in ySneticinin izni
7. Zekat vakti gelmis sdime hayvanlarin zekati sahibi tarafindan verilmisse yoneticinin ikinci defa zekat talep etme hakki
8. Bayram namazlarinin kilinabilmesi icin y6netici ve nibinin bulunmasi
9. Taammiiden cinayet isleyen kisiye yoneticinin kisas uygulama hakki
10. Cenaze namaziri kildirma hususunda yoneticinin dnceligi
11. Toplanacak cizye miktarinin Hanefi ve Safil mezhebine gore miktar:
12. Ydneticinin topladig1 zekatin ayni yerine bedelini verme hakki
13. Askeri giiclendirmek isteyen y6neticinin rizalarina bakmadan insanlardan mal toplamasi*
Yukaridaki maddeler disinda eser boyunca farkli meselelerde de Hanefi mezhebinin yonetici igin devlet yonetimini kolaylastirict
ve umumun maslahatina daha uygun gériislere sahip oldugunu vurgulamaktadir. Bu meseleler ise su sekilde siralanabilir:
1. Yéneticinin Kureysli, miictehid ve 4dil olmasi*
Miras konusunda beytiilmalin ashab-1 feraiz ve asabe olmadigi durumlarda zevi'l-erhama gére éncelikli olmasi®
Kisinin zekat alabilmesi i¢in gerekli olan sartlar*
Yetim ¢ocuklarin mallarinin zekati*

Safil ve Hanefl kAdinin gérevlerinin sinirlari®

2.
3.
4.
5.
6. Emevi Camii’nin hatipligi*’
7. Savas esnasinda kazasker atamasi®
8. Ganimet dagitimi®
9. Camilere nezaret gérevi*

10. Arap olmay1p, ehl-i kitap ve Mecusi de olmayan miisriklerden cizye alinmasi®
Bu meseleler ‘yoneticinin tasimas: gereken sartlar’, ‘sahip oldugu yetkiler’ ve ‘mali hususlarla ilgili meseleler’ seklinde tasnif
edilebilir. Yukarida siralanan biitiin meselelerin degerlendirilmesi makale hacmindeki bu ¢alismanin sinirlarint asacag igin
temsil kabiliyeti yiiksek ve mezhepleraras: rekabeti en iyi sekilde yansitan alt1 mesele merkeze alinarak degerlendirmelerde
bulunulacaktir.

Seleb “Savasta 6ldiiriilen diisman askerinin tizerinde veya yaninda bulunan elbise, silah vb. esyay1 ifade eden fikih terimi” seklinde tarumlanmaktadir. Bkz.
Ahmet Yaman, “Seleb”, DIA (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2009), XXXV1/398.

Ta'zir “Had ve kisas cezalar1 disinda ydneticinin veya hakimine takdirine birakilan ceza” olarak tammlanmaktadir. Bkz. Tuncay Basoglu, “Ta‘zir”, DA (Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayimlari, 2011), XL/198.

L TarsQsi, Tuhfetiit-Tiirk, s. 39-45.

22 TarsQst, Tuhfetiit-Tiirk, 37-39.

» TarsQsi, Tuhfetii't-Tiirk, 45.

2 TarsQsi, Tuhfetii't-Tiirk, 59.

»  TarsQsi, Tuhfetii't-Tiirk, 61.

% TarsQsi, Tuhfetii't-Tiirk, 61.

¥ TarsQsi, Tuhfetiit-Tiirk, 75.

% TarsQsi, Tuhfetii't-Tiirk, 77.

» TarsQsi, Tuhfetii't-Tiirk, 79.

% Tars(si, Tuhfetii't-Tiirk, 91.

3 Tars(si, Tuhfetii’t-Tiirk, 141.
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1. Yoneticinin Sart ve Yetkileri

1.1. Tuhfetii’t-Tiirk’te Kureysilik ve Hanefi Mezhebi

Kureysilik meselesi kelam kitaplarinin imamet bahisleri,* klasik fikih ve ahkam-1 sultaniye/siyaset-i seriyye eserlerinin® temel
meselelerinden birisidir. Halifenin (en {ist idarecinin) Kureys'ten olmasi gerektigini ifade eden rivayet uzun yillar boyunca
Miisliiman diinyanin en {ist yoneticisinin 6zelliklerini belirleyen birincil unsurlar arasinda yer almistir. Fakat sonraki
dénemlerde dini ve siyas? liderligin birbirinden ayrildig1 veya baz istisnalar ile bu sartin asilmaya calisildig1 gortlmektedir.
Tars(is? de eserindeki temel meselelerden biri olan Kureysilik meselesinde Ebu Hanife ve ashabina gére bdyle bir sartin
olmadigini iddia etmekte fakat buna dair bir kaynak zikretmemektedir. Hatta sadece bununla yetinmeyip sultanin miictehid ve
adil olmasimin da sart olmadigini belirtmektedir.*

Tars(st, Safiflerin ise -Rafil, Maverdi ve Nevevi'yi kaynak g&stererek- sultanin Kureysi olmasi gerektigini sart kostuklarini
nakletmistir. Hanefi mezhebinin yonetim icin daha uygun oldugunu géstermeye calisan Tars{isi, Safiilerin bu goriisiine gore
kendisinin yasadig1 dsnemde y6netim giiciinii elinde tutan ve Kureysi olmayanlardan gérev almanin caiz olmamasi gerektigini
savunmaktadir. Hatta “Sultan olamayan bir kisiden nasil gorev kabul edilebilir” diyerek 6ncelik siralamasinda birinci sirada
bulunan ve devlet kademelerinde gérev alan Safillerin icine diistiigii tezat1 vurgulamaya ¢alismaktadir.*

Tars{isi'nin kaynak olarak atifta bulundugu Réfii, Maverdi ve Nevevi'nin eserlerinde Kureysilik sart olarak éne siiriiliir. Fakat
RAfif, Kureysilik sartini zikrettikten sonra Ciiveyni’nin®® bu hususta tereddiidii oldugunu vurgulamistir.” Ayrica hem RAfil hem
de Nevevi, Kureysli birisi bulunmadig1 bir durumda yénetici olabilecek kisilerin 6zelliklerini siralamislardir.® Fakat Ridvan
Seyyid ve Baki Tezcan, Tars(isi'nin atifta bulundugu Maverdi'nin gériislerini carpittigini ve ibn Cemaa’y1 bilerek gérmezden
geldigini iddia etmektedirler.”” Ciinkii Maverdl zorla elde edilen hiikiimdarh§i imamet olarak degil imaret olarak
degerlendirmekte ve bir halifeyle beraber bir sultanin bulunmasi durumunda Kureysli olma sartini zikretmemektedir.*
Bedreddin ibn Cemaa da benzer sekilde imameti secimle ve zorla elde edilen seklinde ikiye ayirip secimle elde edilen icin
Kureysli olma sartini zikrederken zorla elde edilen imamet icin bu sarta yer vermemektedir.* Bu noktada Tars@isi'nin yasadig1
dénemde sultan ve yetkileri kisitlanmus olsa da halifelik makaminin ayr1 kisiler tarafindan siirdiiriildiigii hatirda tutulmalidir.

Tars(st, $afil mezhebinden aktardigi gériisiin yaninda Ebu Hanife ve ashabindan Kureysiligin sart olmadigi seklinde bir goriis
naklederek kendi ddnemindeki ydneticilere de mesruiyet kazandirmak suretiyle Haneft mezhebini éne ¢ikarma amaci tasiyor
gibidir. Tars(st, eserinin farkli yerlerinde Hanefi goriislerini zikrederken mezhep literatiiriine atifta bulunmakta® fakat burada
herhangi bir kaynaga isaret etmemektedir. Hanefi literatiirii incelendiginde Hanefilerin de yoneticilik icin Kureys? olmay: sart
kostugu ve hatta bu konuda icma bulundugunu savunduklar: goriilmektedir.” Hanefilerden tespit edebildigimiz kadariyla ilk

32 Mesela bkz. Ebli Bekir Muhammed ibnii't-Tayyib Bakillani, Temhidiil-evdil ve telhisu'd-delil, thk. imAdiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessestii'l-Kiitiibi's-
Sekafiyye, 1987), s. 471; Eb{i’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Pezdevi, Usilii'd-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiir4s, 2003),
s. 192; Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed Nesef, el-Akdidii n-Nesefiyye, thk. Ahmed HicAzi es-Seka (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyeti'l-Ezheriyye, 1988), s.
98 (Serhu’l-AkAidi'n-Nesefiyye ile beraber); Nasirddin Beyzavi, Tavdli'iil-envar min metdliil-enzdr, thk. Abbas Siileyman (Liibnan; Kahire: Dariil-Cil; el-
Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiirés, 1991), s. 235-236.

33 Mesela bkz. Eb('l-Hasan Maverdj, el-Ahkamii’s-sultdniyye, thk. Ahmed C4d (Kahire: Darii’l-Hadis, 2006), s. 20-21; Muhammed b. Hiiseyin Eb(i Ya'la Ferrd, el-
Ahkamu’s-sultaniyye, nsr. Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2000), s. 19-21; Imamii'l-Harameyn Riikniiddin Ciiveyni, el-Giydst: Giydsiil-
iimem fi iltiydsi’z-zulem, thk. Abdiilazim ed-Dib (Mektebetii Imami’l-Harameyn, 1401), s. 80-82.

3 TarsQsi, Tuhfetiit-Tiirk, s. 37-39.

3> TarsQsi, Tuhfetiit-Tiirk, s. 37-39.

Ciiveyni'nin tereddiidii icin bkz. Ciiveyni, Giydsiil-iimem, s. 80-82, 308-310; Imamii'l-Harameyn Riikniiddin Ciiveyni, el-irsad ild kavati'il-edille fi usili’l-itikad,

thk. Ahmed Abdiirrahim es-Syih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), s. 327-328. Ciiveyni'nin bu konudaki yaklasimina dair bir

o, AN

inceleme icin ayrica bkz. Ozgiir Kavak, “Siyasi-Fikhi Ahkdmuin’ Fikih Us{llii Zemininde Temellendirilmesi: Ciiveyni'nin el-Giyasi'sinde Kat‘iyyAt-Zanniyyat
Ayrimi ve Modern Yorumlar1”, Divan: Disiplinleraras Calismalar Dergisi 27 (2009), s. 21-55.

37 Eb{rl-Kasim RAfit, el-Aziz fi serhil-Veciz, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Darii’-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), X1, 5. 71-72.¢

8 RAfil, el-Azfz, X1, 5. 71-72; Eb{l Zekeriya Nevevi, Ravzatu t-tdlibin ve umdetii l-miiftin, thk. Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1991), X, s. 42-43.

¥ Seyyid, “Sira‘ii'l-fukaha ale’s-sulta ve’s-sultin fi'l-asri’l-meml(iki min hilal kitab Tuhfetii’t-Tiirk li't-Tars(si”, s. 26-27; Tezcan, “Hanafism and the Turks in al-

Tarsusi’s Gift for the Turks (1352)”, s. 70-72.

Méaverdj, el-Ahkamii’s-sultaniyye, s. 66.

4 Bedreddin ibn Cemaa, Tahririil-ahkdm bi tedbiri ehli'l-islim, nsr. Fudd Abdiilmunim Ahmed (Katar: Darii’s-Sekafe, 1988), s. 51-56.

4 (Ornek iin bkz. Tars(isl, Tuhfetiit-Tiirk, s. 117, 121, 125, 129.

# Bkz.Ebu Sek{ir Salimi, et-Temhid fibeyani't-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017), s. 309; Pezdevi, Usiilii'd-din, s. 192; Nesefd,
el-Akdidii’n-Nesefiyye, s. 98 (Serhu’l-Akidi'n-Nesefiyye ile beraber).
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defa Sadrusseria (5. 747/1346) Kureysilik sartini agiktan tartismaya agmis ve bunu zaruret ilkesini merkeze alarak yapmistir.*
Hanefl mezhebinde Kureysilik sarti, TarsQis? sonrasinda daha ziyade Osmanli déneminde tartismalara konu edilmistir.* Bu
durumda Tars{is’nin yasadig1 doneme kadar Hanefiler i¢inde Kureysilik sarti ile ilgili anlamli bir tereddiidiin oldugunu séylemek
¢ok zordur. Dolayisiyla Tars{ist -bu goriisii Ebu Hanife ve ashabina nispet etse de- Kureysilik sartina yiiksek sesle itiraz eden ilk
Hanefi alim olarak nitelenebilir.

1.2. Yoneticinin Harag Arazisi Uzerindeki Yetkisi

Tars{isi'nin 6ne ¢ikardig1 diger bir mesele hiikiimdarin harag arazisi tizerindeki yetkisiyle ilgilidir. Kendisi Ebu Hanife’ye gore
haraci bir araziye sahip olup oray1 ekemeyen ve haracini 6deyemeyen kisinin arazisinin hiikiimdar tarafindan sahibinin rizasina
bakmaksizin kiraya verilebilecegini ve haracin bu kiradan tahsil edilebilecegini sGylemektedir. Safil’ye gore ise hiitkiimdarin
béyle bir hakkinin olmadigini nakletmektedir.* Tarsis'nin bu husustaki goriisleri isim vermeden Sibt fbni’'l-Cevzi'nin el-intisdr
ve't-tercth adli eserinden naklettigi anlasilmaktadir. Zira Sibt ibnii’l-Cevzi benzer ifadelerle meseleyi vazetmektedir. Tek fark
sudur ki el-intisdr’da, Hanefilerin karsisinda konumlandirilan ggriis Ebu Hanife disindakilere nispet edilirken Tars@si eserinin
baglamina uygun bir sekilde bu goriisii sadece Safiilere nispet etmektedir.”’

Hanef] literatiir incelendiginde bdyle bir arazi tizerindeki tasarrufta miiziraaya vermek, kiraya vermek, beytiilmalin ekmesi ve
satmak seklinde bir siralamanin gozetildigi anlagilmaktadir. Ayrica Hanefiler maddi imkansizlik sebebiyle haracin 6denememesi
halinde borcun sakit olacagini savunmaktadirlar.”

Safit kaynaklarda ise haracin s6z konusu arazi ekilse de ekilmese de verilmesi gerektigi savunulmaktadir. Dolayisiyla Hanefilerin
aksine O6deme imkdninin olup olmamasi hara¢ borcunun ortaya c¢ikmasi konusunda herhangi bir farkhilik ortaya
¢ikarmamaktadir. Sayet harag bor¢lusu olan kisi varlikli oldugu halde bunu 6demiyorsa kendisine tazyik hapsi uygulanacagi ve
malinin tipki borgluda oldugu gibi satilarak bu borcun tahsil edilecegi belirtilmistir. Fakat bu kisinin harac arazisi disinda bir
mali yoksa bu durumda harag arazisinin satis1 i¢in yoneticinin iznine ihtiya¢ duyulur. Sayet yonetici bu satima onay vermiyorsa
bu durumda arazi kiraya verilir ve bu kira gelirinden harag borcu tahsil edilir. Hatta sayet kira miktar1 hara¢ borcunu asarsa
asan kisim sahibine verilir, eksik kalirsa sahibinden tahsil edilir.” Dolayisiyla sonuglari itibariyle Safillerin harag borcu icin ayr1
bir kategori olusturmadigi ve bu borcu adi borgtan farksiz gérdiikleri anlasilmaktadir. Tarslisinin Safiilere nispet ederek
zikrettigi hususun harag arazisi disinda bir mali olmayan kisi ile ilgili olmasi muhtemeldir. Fakat bSyle bir durumda $afiiler arazi
sahibine dair herhangi bir izinden bahsetmeksizin ydneticinin onay vermesi halinde bu arazinin satilabilecegini, yonetici onay
vermezse arazinin kiraya verilerek haracin oradan tahsil edilebilecegini savunmaktadirlar.

Harag borcu ile ilgili bu hususlarin yaninda iki mezhep arasinda harag arazisi ile ilgili anlayis farkina da deginmek gerekir.
Safiflere gdre savas yoluyla alinan araziler ganimet hitkmiindedir ve ganimette hak sahibi olanlara dagitilmalidir. Ancak biitiin
hak sahiplerinin izni olursa hitkiimdar bunlar {izerinde tasarrufta bulunabilir. Dolayisiyla $afiiler bir arazinin harag arazisi
statiistinde olabilmesi igin topraklarin sulh ile alinmasi gerektigini savunmaktadirlar. Yapilan sulh sonucunda belirlenen harag
adi altindaki bedelin ise cizye veya o topragin kira bedeli oldugunu ifade etmektedirler.® Hanefiler ise bdyle bir ayrima
gitmeksizin hiikimdarin topraklar {izerinde tasarruf yetkisinin oldugunu ve ister savas ister sulh yoluyla elde edilsin
dagitilmayan arazilerin artik harag arazisi hitkkmiinde oldugu goriisiindedirler.

1.3. Y6neticinin Mevat Arazi Uzerindeki Yetkisi

Tars(isi, Ebu Hanife’ye atifla bulunarak sahipsiz ve atil bir araziyi ihya eden kisinin bu araziye ancak yoneticinin izniyle sahip
olabilecegini sdyler. Safiilerin ise yoneticinin izni olmasa da bu kisinin ihya ettigi araziye sahip olabilecegini savunduklarini ileri
slirer. Daha sonra bu durumu ydneticinin iktidar sahasini sinirlandirict bir unsur olarak yansitarak Hanefi mezhebinin, $afit

#  Bkz. Sadriisseria Ubeydullah b. Mesud, Serhu Ta'dliiT-ultim, (istanbul: K8priilii Kiitiiphanesi, Rigip Pasa, No. 724), vr. 200b.

Bu tartismalara yer veren bir ¢alisma icin bkz. Ozgiir Kavak, “Halasii'l-Umme’den Necatii'l-Umme’ye -Osmanli Siyaset Diisiincesinin Siireklilik Arz Eden
Meselelerine Dair Birkag Not-", Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 27/52 (2022), 27-70.

Hanefl mezhebi ve Osmanh dénemindeki Kureysilik tartismalariyla ilgili kiymetli tespit ve goriislerini benimle paylasan Miiddesir Demir’e tesekkiir ederim.
* Tars(sf, Tuhfetii’t-Tiirk, s. 39-41.

47 Yusufb. Kizoglu Sibt ibnii'l-Cevzi, el-Intisdr vet-tercth lil-mezhebi’s-sahth, nsr. Seyyid izzet Attar el-Hiiseyn? (Matbaatii’l-Envar, 1360), s. 17.

8 Bkz Burhaneddin Eb{i'l-Meali ibn Maze, el-Muhitu'l-Burhani (Beyrut: Darii1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), II, s. 346-348; Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed
Baberti, el-indye serhu'l-Hiddye (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1970), V1, s. 39-40; Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid ibn Hiimam, FethiiT-kadir (Liibnan: Darii'l-Fikr,
1970), V1,s. 39.

Bkz. Méverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s. 234.

0 Eb{rl-Hasan Maverdj, el-Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz; Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), VI, s. 471.
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mezhebine gére yonetim i¢cin daha uygun oldugunu gdstermeye ¢aligir.”

Hanefi kaynaklar incelendigine TarsGsi'nin zikrettigi gibi Ebu Hanife'nin bu goriiste oldugu anlasilmaktadir. Zira bu gériise gére
Miislimanlarin {izerinde bulunduklar1 topraklar daha 6nce ehl-i harbin elindeydi ve bu araziler savas yoluyla elde edildi.
Dolayisiyla mevat araziler de aslinda ganimet hiikiimlerine tabi olmalidir. Ganimetin temliki de ancak yéneticinin izniyle
miimkiin oldugundan mevat arazinin temliki icin de aymi durum gegerli olur. Ayrica bir arazinin mevat olarak
degerlendirilebilmesi icin yerlesim yerinden uzakta ve Miisliiman ya da zimmi herhangi bir kimsenin miilkii altindan olmamasi
gerekir, Fakat Ebu Yusuf (6. 182/798) ve imam Muhammed’in (8. 189/805) aksi goriiste oldugu yani s6z konusu arazinin temliki
icin ydneticinin iznine ihtiyag olmadig1 seklindeki gériisii savunduklar: goriilmektedir.*

Safil literatliriinde ise mevat arazinin ganimet olarak tanimlandigina dair herhangi bir bilgiye rastlanilmamustir. Sifiilere gore
mevat bir arazinin temlik edilmesi i¢in neredeyse tek sart bu arazinin daha 6nce bilinen bir sahibinin olmamasidir. Byle bir
durumda kisi yoneticinin izni olsun veya olmasin o araziyi ihya ederse miilkiyet hakkina kavusur. $afiiler bu hususta Hz.
Peygamber’in “Her kim ki 6lii bir araziyi ihya ederse, o arazi artik ona aittir” mealindeki hadisin® temlik icin mutlak izin
anlamina geldigini ve dolayisiyla sonraki bir dsnemde yoneticinin iznine ihtiyag¢ olmadigini savunmaktadirlar. Ayrica onlara
gore sahipsiz arazi ibaha kapsamina girdigi icin nasil ki avlanma, odun ve ot toplama sonucunda yoneticinin iznine ihtiyag
olmadan temlik gerceklesiyorsa ayni sekilde mevat arazinin ihyasiyla da temlikin gerceklesmesi gerekir.** Fakat buna ragmen
Zekeriya el-Ensari (6. 926/1520) ve Hatib es-Sirbint (8. 977/1570) hilaftan kaginmak i¢in izin alinmasini miistehap oldugunu ifade
etmislerdir.”® Bununla beraber mevit araziye sahip olacak kisinin zimmi olmasi durumunda $afiilerin meseleye daha temkinli
yaklastig1 gériillmektedir. Zimmiler her ne kadar avladigi hayvana, topladigi ot ve oduna ydneticinin izni olmadan malik olabilse
de mevit bir araziye ancak izin ile malik olabilir. Zira hayvan, ot ve odun siireg igerisinde telafi edilebilirken arazi i¢in ayni seyi
soylemek miimkiin degildir.*

Netice olarak Safiflerin Ebu Hanife’'nin tersine mevat araziyi ganimet olarak gérmedikleri anlasilmaktadir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in mutlak izni oldugu igin bu arazilerin temlikini y6neticinin iktidarini daraltic1 bir unsur olarak gérmemekte ve
meseleyi bu baglamda degerlendirmemektedirler.

1.4. Yoneticinin Cenaze Namazini Kildirma Onceligi

Fikih literatiiriinde cenaze namazinin kildirilmasindaki éncelik siralamasi tartisma konusudur. Ozellikle yénetici ve vefat eden
kisinin velisinin ayni anda bulundugu bir namazda kimin 6ncelikli oldugu ihtilafa konu olmustur. Tars{is? de Ebu Hanife’nin
cenaze namazini kildirma konusunda ydneticinin ncelenmesi gerektigi; Safiflerin ise velinin dncelikli oldugu seklindeki
goriislerini naklederek tartigmaya dahil olmustur. Fakat TarsGs? Safilerin bu goriistinii hitkiimdara karsi yapilmis edep dis1 bir
davranis olarak niteleyerek meseleyi mezhepler arasi rekabet baglamina ¢ekmistir.*’

Hanef? kaynaklari incelendiginde Ebu Hanife ve imam Muhammed’in Tars@isi'nin naklettigi goriise paralel bir sekilde sadece
hiikiimdarm degil hiyerarsik olarak yoneticilerin 6ncelikli olmas: gerektigi goriisiinde olduklar: anlasilmaktadir. Buna gore
cenaze namazini sultan hazirsa sultan, o hazir degilse sehrin emiri, o da hazir degilse o bélgeden mesul imam kildirmalidir.
Bunlarin hazir bulunmamas: halinde yakinlhk derecesine gére velilerin 6nceligi séz konusu olabilir. Zira Hanefller cenaze
namazini Cuma ve bayram namazlari gibi toplumu ilgilendiren bir olay olarak ele almakta ve dolayisiyla yoneticinin roliiniin
daha baskin olmas gerektigini diisiinmektedirler. Ebu Yusuf ise bu hususta Safif ile ayn1 goriisii paylasarak velinin yoneticilere
gdre 6ncelikli oldugunu savunmaktadir.®

1 TarsQsi, Tuhfetii't-Tiirk, s. 41.

52 Bkz. Eb{i Bekir b. Mesud Alaiiddin K4sAni, Beddi‘u's-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Dariyl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), VI, s. 194-195; Mecdiiddin Eb(i’l-Fazl Mevsili,
el-ihtiydr li ta'lili’l-muhtdr, ngr. Mahm{d Eb( Dakika (Kahire: Darii'l-Kiitiibi’l-llmiyye, ts.), I1I, s. 66-67.

Ebu Daviid Siileyman b. E‘as es-Sicistand, Siinenii Ebi Daviid, nsr. Suayb el-Arnafit ve Muhammed Kamil (Dimask: Darii'r-Risale el-Alemiyye, 2009), “HarAc, Fey
ve imare”, 37 (No. 3074).

% Maverdj, el-Havil-kebir, VII, s. 478-479; Eb(rl-Mehasin Abdiilvahid Riiyani, Bahriil-mezheb, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2009),
VII, s. 283-284; Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, V, s. 278; imamii’l-Harameyn Ritkniiddin Ciiveyni, NihdyetiiT-matlab fi dirdyetil-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-
Dib (Darii'l-Minh4c, 2007), VIIL, s. 285.

Zeyniiddin Zekeriya el-Ensard, Esna’l-metdlib fi serhi Ravzi't-tdlib (Kahire: Darii’l-Kitabi'l-islami, ts.), 11, s. 444; Hatib Sirbini, Mugnil-muhtdc ild ma'rifeti me‘ant
elfazil-Minhdc, nsr. CAmiatii'l-Ezher Kiilliyetii'd-Dirasat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1994), 11, s. 495.

% Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, V, s. 278.

Tars{isi, Tuhfetii t-Tiirk, s. 43. Mevsili de eserinde baskasinin yoneticiye dncelenmesinin, yoneticiyi kiiciik diistirme anlami tastyabilecegini iddia etmistir. Bkz.
Mevsli, el-Thtiyar, 1, s. 94.

Muhammed b. Hasan Seybani, el-Asl, nsr. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2012), 1, s. 349; Kasani, Beddi'u’s-sandi’, I, s. 317.
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Safif kaynaklarda imam Safii’nin kavl-i kadimine gére yoneticinin veliye gére éncelikli oldugu anlasilmaktadir. Fakat meselenin
farkli bir agidan degerlendirildigi kavl-i cedide gére ise cenaze namazi birinci derecede yoneticileri ilgilendiren toplumsal bir
olay (umur-i &mme) seklinde degil daha ziyade kisisel bir alanda kalan umur-i hassa olarak gériilmelidir. Bu sebeple umur-i
héssa olmasi agisindan benzerlik gésteren nikah akitlerinde oldugu gibi hiikiimdar yerine velinin 6ncelikli olmasi gerektigini
savunmuglardir. Nitekim cenaze namazi aslinda istigfar, dua ve rahmetten ibarettir. Bu gérevleri de en iyi sekilde yapabilecek
olan kisiler duygusal olarak vefat edene en yakin olan velileridir. Bu sebeple Cuma, bayram ve vakit namazlarindan farkh olarak

cenaze namazinda velinin dncelikli olmasi1 gerekmektedir.*

Hanefiler cenaze namazim toplumsal bir olay (umur-i &mme) olarak gérme egiliminde olduklarindan toplumun yéneticisi
konumunda olan kisi veya kisilerin 6ncelikli ve s6z sahibi olmas: gerektigi belirtmislerdir. Safiilerin de aslinda toplumsal olaylar
s6z konusu oldugunda Hanefilerden farkh diisiinmedikleri anlasiimaktadir. Bu sebeple toplumsal y6nii agir basan vakit, Cuma
ve bayram namazlarinda yoéneticinin imamhgini dncelikli gérmiislerdir. Fakat prensip olarak cenaze namazinin toplumsal
yoniiniin daha zayif kaldigini ve belki de kisisel ve duygusal taraflarin daha fazla éne ¢iktigini diisiinerek velinin 6ncelikli
oldugunu savunmuslar. Dolayisiyla cenaze namazlarinda velinin 6ncelenmesini yoneticilere karsi “edep dis1” bir davranis olarak
gérmesi, Tarslis'nin Safil mezhebiyle girdigi miicadelenin bir tezahiirii olarak okunabilir.

2. Mali Meseleler

2.1. Zevi'l-erhAmin Mirastaki Hakk:

Tars(isi, Hanefilere gore mirasta dncelikli olarak ashab-1 feraiz®® ve asabenin® hak sahibi oldugunu, bu iki grup bulunmadig
durumlarda ise zevi'l-erhamin® beytii'l-male gére dncelikli olmasi gerektigini belirtmistir. $afiflerin ise beytiilmalin dncelikli
oldugu seklindeki goriislerini nakletmistir.” Bu goriislere gore aslinda TarsQisi'nin iddiasinin aksine $afii mezhebi, Hanefi
mezhebine gore -beytiilmale gelir getireceginden dolayi- hiikiimdar icin daha elverisli olmalidir. Fakat kendisi bu noktada
Safiflerin goriislinii “avam”a nispet ederek sdyle demektedir:

Avamin, Tiirklerin zihninde yer bulan sdzii ise sdyledir: “Safil mezhebi, beytiilmAlin miras konusunda [ashib-1 ferdiz ve asabe
olmadiginda zevi'l-erhdmdan] dncelikli oldugu gdriisiindedir.” Halbuki bu sahih degildir. Safil mezhebi icin sahih olan goriis
Hanefl mezhebinde oldugu gibi “beytiilmilin bu gibi durumlarda kimseden miras almadigi, zevi'l-erhAmin miras aldig1”
yonlindedir. $afii imamlarindan KAdilkudat Takiyiiddin es-Stibki'ye kendisi Kabe ortiisiinii gétiirmek {izere diizenlenen
torenlerde iken bu meseleyi sordugumda sGyle cevap verdi: “Zevi’l-erhAmin miras almasi ve beytiilmale gére oncelikli olmalar:
noktasinda mezhebiniz ve mezhebimiz arasinda bir fark yoktur. Zira bu zamanda beytiilmal bozulmustur.” Bunlar onun
ifadeleridir. BSylece Safii mezhebinin farklilasmasini saglayacak ve onu mezhebimize nispetle daha meziyetli hale

getirecek olan durum ortadan kalkmistir.*”

Safil kaynaklar incelendiginde bu hususta mezhepte asil olan gdriisiin ashab-1 feraiz ve asabe olmadig1 durumlarda mirasin
beytiilmale kalmas1 gerektigi seklindeki goriis oldugu anlasilmaktadir. Mesela Nevevi yoneticinin adil olmamasi durumunda iki
vecih oldugunu nakletmistir. ilk veche gére kalan mal Miisliimanlarin tamamina ait oldugundan dolay1 -gerekli sartlari
tasimamasi sebebiyle- Miisliimanlarin nabinin hukuken var olmamasi, Miisliimanlarin haklarini zayi etmemelidir. Bu sebeple
miras beytiilmale aktarilmalidir. Nevevi'nin naklettigi ikinci veche gére ise bu durumda miras zevi’'l-erhAma verilmelidir.* Fakat
her haliikrda $afif mezhebinde mesru bir yoneticinin bulunmasi halinde asil olan gériis kalan mirasin beytiilmale verilmesidir.
Zevi'l-erhAm’a dagitilmas: seklindeki goriis daha ziyade istisnai bir hiikiim olarak zikredilmistir. Bu sebeple Tars(s? sonrasi
kaleme alinan eserlerde siirekli mezhebin asil gorisii vurgulanmaktadir. Hatta Zekeriyya el-Ensard, sultan 4dil olmasa bile sayet
mirasin birakildig1 bslgede 4dil bir sultanin dagitacag gibi dagitim yapacak yerel bir yonetici/emir varsa mirasin bu emir eliyle
alinip Miisliimanlarin yararina kullanilmas: gerektigini séylemistir.*

Tars(isi, $afil mezhebinin gériisiinii nakletmesine ragmen bu goriisiin sahih olmadigini iddia etmekte, ¢agdas: olan Takiytiddin
es-Siibk?'nin istisnaf haller i¢in zikrettigi goriisii mezhebin esas goriisii olarak sunmakta ve mezhebin asil gériisiinii ise “avdmin

% Méaverdi, el-Havil-kebir, 111, s. 45; Ciiveyni, Nihdyetiil-matlab, 111, s. 45.

6 Bilgi i¢cin bkz. Hamdi Déndiiren, “Ashabii'l-ferdiz”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar, 1991), 111/467-468.
¢t Bilgi i¢in bkz. Hayreddin Karaman, “Asabe”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1991), I11/452-453.

62 Bilgi i¢in bkz. Hamza Aktan, “Zevi’l-Erhdm”, DIA (Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), XLIV/307-308.

8 TarsQsi, Tuhfetii't-Tiirk, s. 45.

¢ TarsQst, Tuhfetiit-Tiirk, s. 44. (Vurgular bana aittir.)

% Maverdi, el-Havi'l-kebir, VIII, s. 73-75; Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, V1, s. 5-7.

8 Sirbind, Mugnil-muhtdc, 1V, s. 12-13; Zekeriya el-EnsArf, Esna’l-metdlib, 111, s. 6-7.
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zihinlerde kalan s6zii” olarak tavsif etmektedir. Boylece Tars(si aslinda beytiilmale gelir saglamasi sebebiyle Safii mezhebinin
Hanef? mezhebine gore daha meziyetli olmasini saglayacak olan neredeyse tek durumun da ortadan kalktigini sGyleyerek $afit
mezhebi lehine hicbir ihtimal birakmamaya ¢calismaktadir.

2.2. Kadinin Zekit Toplama Gorevi

Tars{isi zekat toplama gérevinin $afil kadi tarafindan degil Hanef? kad1 tarafinda yiiriitiilmesi gerektigini savunmaktadir. Zira
Hanefilere gére 200 dirheme sahip olan kisinin zekat almasi caiz degilken, Sifiilere gre bir kisi 100 bin dirhemlik bir varliga
sahip olsa bile hayati boyunca bu varlik ona yetmeyecekse zekdt almaya devam edebilir. Tarslis? Safii mezhebindeki bu
hiikiimden hareketle Safil kadinin kendi mezhebini tevil edecegini ve gelen zekati kendisine ve yakinlarina yonlendirecegini,
dolayisiyla zarara sebebiyet verecegini iddia etmektedir.”

Safil mezhebinde fakir, ‘mali olmayan ve ihtiyaclarini giderecek kadar kazanamayan kisi’ olarak tanimlanmistir. Zekat almay:
saglayan fakirlik nisap miktari mala sahip olmaktan ziyade kisinin israfa gitmeden insana yakisir bir sekilde yasamasini
saglayacak ‘kifayet’ miktart malinin olmamasi olarak tanimlanmstir.”® Dolayisiyla Safii kaynaklarda zekat bahislerinde gecen
‘kifayet’ kavramu kisinin émriiniin sonuna kadar yetecek mala sahip olmasi seklinde anlasilirsa Tars@isi'nin $afii mezhebinin
goriisiinii isabetli bir sekilde naklettigi sdylenebilir. Fakat kifayetin $afii mezhebinde bir sarta baglandig1 goriilmektedir: Kisi,
mevcut durumda kifayete sahip olmasa da zekét alabilmek icin kifayet olarak nitelenen mali ¢alisarak kazanabilecek bir
durumda olmamalidir.” Dolayisiyla zekit almaya hak sahibi olabilmek i¢in mevcut durumdan ziyade kisinin kifayete
potansiyelinin olup olmadigi esas alinmistir. Neticede Tars{isi’nin, mezk{(ir meseleyle ilgili Sifillerin goriisiinii nakletme
konusunda secici davrandig1 anlagilmaktadir.

Tars{isi aslinda bu meseleyi giindeme alarak Safiiler i¢in nisap miktarini belirlemedeki kistaslar1 sebebiyle zekat gelirlerinin
azalacagina dikkat ¢ekmek istemis olabilir. Fakat daha ziyade vurguladigi sey Safil kadilarin zekat toplama ve dagitma
konusunda gérevi kotilye kullanacagindan zekat toplama gérevinin $afii kadiya verilmesinin helal olmamasi gerektigidir. Buna
dair somut bir 6rnek vermeyen Tars{isi’nin bu ifadeleri, kidilkudat makaminda oldugu da dikkate alindiginda $afit kAdinin sahip
oldugu bazi imtiyazlarin elinden alinarak siralamada Hanefi kadilarini 6ne gecirme amaci tasiyor olabilir.”

Sonug¢

islam hukuk ve siyaset diisiincesi agisindan oldukga farkl bir rnegi temsil eden Tuhfetii’t-Tiirk adli eseri Necmeddin et-Tars{is
kadilkudat olarak tecriibe kazandig1 bir dsnemde kaleme almistir. Kendisi bu gorevi ilk defa babasina vekaleten 744 yilinda
yiriitmeye baslamus, iki y1l sonra ise bu gérevi asaleten icra etmeye devam etmistir. Tuhfetii’t-Tiirk’ii kaleme aldig tarih ise 14
Zilkade 753’tlir. Ayrica yasadigi dénemde Dimask’ta dort mezhepten de kadilkudatin oldugu dikkate alindiginda bu eserin
kaleme almmasinin mezhepler arasi rekabet ile siki bir iliskisi oldugu ifade edilebilir. Zira 6ncesinde 6zellikle siralamada ikinci
olarak yer alan Hanef kidilkudatinin, ilk sirada yer alan $afii kidilkudatinin dniine gegirilmesi veya en azindan sahip oldugu
bazi imtiyazlardan mahrum birakilmas: igin birgok tesebbiiste bulunuldugu bilinmektedir. TarsisT'nin de cesitli Srnekler
tizerinde yogunlasmak suretiyle Hanefl mezhebini ve dolayisiyla onu temsil eden Hanefl kddilkudatini 6ne gecirme amaci
tasidig1 soylenebilir. Fakat bunu yaparken 6zellikle karsisinda konumlandirdigi Safit mezhebinin goriislerini aktarma konusunda

secici davranmugtir.

Tars(si, eserinin genelinde yoneticinin tasimasi gereken sartlar, sahip oldugu yetkiler ve mali hususlari ele almakta ve Hanef?
mezhebinin $afii mezhebine nispetle yonetim agisindan daha iistiin oldugunu yine bu hususlar iizerinden ispat etmeye
calismaktadir. Fakat yoneticinin tasimas: gereken sartlar kapsaminda degerlendirilen Kureysilik meselesinde bazi hususlara

¢ TarsQsi, Tuhfetiit-Tiirk, s. 59.

8 Sirbini, Mugnil-muhtdc, 1V, s. 173.
¢ Zekeriya el-EnsArd, Esnal-metdlib, 1, s. 393-395; Eb(i Zekeriya Nevevi, el-Mecmii serhul-Miihezzeb, nsr. Heyet (Kahire: [daretii't-TibAati'l-Miiniriyye, 1344), VI, s.
190-197.

Buna yénelik cabalarin bir 6zeti i¢in bkz. Uzun, “Memliklerin ilk Asrindaki Mezhepler Arasi Cekismeler Baglaminda Necmeddin et-Tars@isT'nin Tuhfetii’t-
Tiirkiine Dair Bir Degerlendirme”, s. 40-51. Ayrica Osman Bayder, bir calismasinda Necmeddin et-Tars(s{ ile aym donem ve cografyada yasamis olan Haneft
fakihi Emir Katib el-Etkdni'nin (8. 758/1357) namazlarda rik{ia giderken ve riikiidan kalkarken ellerin kaldirilmasinin namaz bozacagi ve dolayisiyla ritkida
ellerini kaldiran Safiilerin arkasinda namaz kilmanin caiz olmayacagi seklindeki gériisiiniin benzer bir amaca binaen oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Osman
Bayder, “8/14. Yiizyilda Sam-Musir Bélgesi Fakihleri Arasinda Bir Tartigma: Refu'l-Yedeyn Meselesi”, Abant [zzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
VII/13 (2019), 117-130.
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deginmenmis, eserin farkl yerlerinde atifta bulundugu kaynaklar: burada gérmemeyi tercih etmistir. Ustelik bunu sadece Safil
mezhebinin gorisii icin degil Hanefi mezhebinin gorisii icin de yapmisa benzemektedir. Eserin farkli yerlerinde farkli
meselelerde kaynaklara atifta bulunmasina ragmen Hanefi literatiiriiniin Kureysilik sartiyla ilgili genel kabuliiniin aksine
naklettigi goris i¢in hicbir kaynak zikretmemektedir.

Ydneticinin sahip oldugu yetkiler baglaminda giindeme gelen haracin tahsili ve mevat arazinin temliki ile ilgili meselelerde de
Tars(ist'nin iddiasinin aksine $afiflerin bu arazileri farkh bir statiide gérdiikleri ve bu baglamda hiikiimdarin insiyatifini
sinirlayict bir goriise gitmedikleri anlasilmaktadir. Mali hususlarla ilgili ise mirasta Safiilerin zevi'l-erham igin istisnai olarak
zikrettigi hitkkmii mezhebin asil goriisii olarak sundugu gériilmektedir. Ozellikle zekdt sorumlulugunun $afil kadilara
verilmemesi konusunda $afif kadilara kars: itham edici bir yaklasim sergilemesi ve fikhi goriisii eksik nakletmesi mezhepler
arasi rekabet baglaminda 6nemli ipuglar: vermektedir. Dolayisiyla TarsGis?'nin, kitabi boyunca 6zellikle Hanefi mezhebinin, Safit
mezhebine gore daha dncelikli olmasi gerektigini ispat etme cabasi ve ugrasi, naklettigi fikhi goriislerde kendi iddiasini
gliclendirebilmek i¢in daha secici davranmasina ve hatta bazilarinda kendi iddiasim giiclendirmeye yarayacak hususlar: bilingli
bir sekilde 6ne ¢ikarmasina yol agmis gibidir.
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Abstract

When man and woman pray adjacent to each other in a congregational prayer under certain conditions, this constitutes the phenomenon referred to in classical
manuals of Islamic law as muhadat (adjacency with women). There are various scenarios under which muhdadat can lead either the invalidation of the prayer of the man
or the woman or even worse all the participants. The sababs (reasons) behind the relevant legal rulings on muhadat in its various scenarios are outlined in detail in
classical manuals of the Hanafi school, which will also be presented here briefly. This paper, however, seeks to find out the hikma (the philosophy of law), as opposed
to, the sabab, behind invalidation of prayer in congregational prayer in cases of muhadat. In fact, it particularly attempts to answer, for the first time in literature, the
question of why the prayer of a man praying adjacent to a woman becomes invalid if they pray in congregation and yet it remains valid if they pray by themselves even
when they pray adjacent to each other. Similarly, despite being performed in congregation, why does not adjacency cause invalidation of prayer in funeral prayers.
What is it with congregational regular prayers that makes the difference? This question seems to have never been asked in the previous literature and thus constitutes
an important gap. In an effort to fill this gap, this paper, falling back upon classical manuals of Hanafi Figh, argues that this seems to have much to do with the legal
ruling on istibah (doubtfulness) with regard to the position of the imam in congregational prayers, which requires participants to maintain sight of the imam directly or
indirectly, which, as will be illustrated, seems to be hindered when muhadat occurs, thus causing the invalidation of prayer. Filling this gap becomes urgent and relevant
especially when one considers the fact that this gap has been misused in recent scholarship to accuse Hanafis of not relying on the Quran and the Sunna for law-
making in Islamic law and instead simply repeating the laws that existed before. It was also maintained by some contemporary scholars, again partly by using this gap
in the literature, that usal al-figh was used not to derive laws from the sources of Islamic law, the primary ones of which are Qur’an and the Sunna, as claimed by classical
jurists, but rather to cover up this surreptitious use of existing laws and then making them appear as laws derived from the Qur’an and the Sunna. By exploring the
philosophy of law behind the legal ruling on muhadat, the present work illustrates that these accusations have no basis. Finally, revealing the relationship between
iStibah and muhadat al-nisa@ for the first time also has the cumulative effect of substantiating idea that it is far more objective and feasible to rely on sabab (reason) or
illa (ratio legis), whichever applies, as opposed to hikma (the philosophy of law) in deriving laws from the sources of Islamic law.
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Oz

Belirli sartlar altinda, erkek ve kadinin cemaatle namazda ayni hizada bulunmalari, islam hukuku kaynaklarinda muhazat-1 nis8> (kadinla ayn hizada bulunma) adi
verilen bir duruma sebebiyet verir. Muhazat'in, erkegin, kadinin, ya da daha da kétiisti, tiim cemaatin namazimn bozulmasina sebep olabilecegi farkli senaryolar vardir.
Makalede de kisaca deginilecegi tizere, bu durumlarla ilgili hitkiimlerin sebepleri Hanefl Fikhi'nin temel klasik kaynaklarinda detayli bir sekilde ortaya konmustur.
Ancak bu makale, cemaatle namaz kilarken muh4zat durumlarinda namazin bozulmasinin arkasindaki sebebi degil, hikmeti (hukuk felsefesini) bulmaya ¢alismaktadir.
Esasen, ilk defa su sorulara cevap bulmay1 amaglamaktadir: Kadinla ayni hizada namaz kilan bir erkegin namazinin, cemaatle namaz kilarken bozulmasinin ama tek
baslarina kilmalar1 ya da cemaatle cenaze namazi kilmalar1 halinde bozulmamasimin arkasinda yatan hikmet nedir? Normal cemaatle namazin hangi 6zelligi bu farka
sebep olmaktadir? Bu sorular, alanda énemli bir boslugu temsil etmektedir. Bu boslugu doldurmak amaciyla, Hanefi Fikhi'nin temel klasik kaynaklarina dayanmak
suretiyle makale, s6z konusu durumun, cemaatle namazlarda imamin bulundugu pozisyona dair siiphe olusmast (istibah) ile yakindan alakali oldugunu savunmaktadr.
istibaha dair ahkdm, cemaatin imami direkt ya da endirekt olarak gérebilme imkanima siirekli sahip olmay1 gerektirmektedir ki bu imkan, muhézit durumlarinda,
makalede gsterilecegi iizere, akamete ugrayarak namazin bozulmasina yol agmaktadir. Hanefilerin hiikiim koyarken, Kur’an ve Siinnet’e dayanmadiklari; aksine
dnceden var olan hiikiimleri tekrar ettiklerine dair son dénemlerde kaleme alinan ilmi ¢alismalarda Hanefilere yoneltilen suglamalarin, literatiirdeki bu boslugun
kétiiye kullanimi neticesinde gerceklestirilmis oldugu da dikkate alindiginda, bu boslugun doldurulmasinin énemi ve yerindeligi anlasilacaktir. Yine, bu boslugu da
kullanarak bazi modern yazarlarca, usfil-1 fikhin, Islam hukukunun, klasik hukukcular tarafindan ilk iki temel kaynagi oldugu iddia edilen Kuran ve Siinnet’ten hiikiim
elde etmek icin kullanilmadig: iddia edilmektedir. Aksine, var olan kanunlarin kullanilip, bunlarin sanki Kuran ve Siinnet'ten cikarilmis kanunlarmis gibi
gosterilmesinin Srtbas edilmesi igin, us@il-1 fikhin kullanldig iddia edilmistir. Muhazata dair kanunlarin arkasinda yatan hikmetlerin ne oldugunu arastirmak suretiyle
makale, s6z konusu suglamalarin hicbir dayanaginin olmadigini da gdstermektedir. Istibah ile muhAzat-1 nis&’ arasindaki iligkiyi ilk defa ortaya ¢ikarmanin, islam
hukukunun kaynaklarmdan hiikiim ¢ikarmada, hikmet yerine, sebep ya da illete, hangisi s6z konusu ise, dayanmanin mukayese edilemeyecek derecede objektif ve
uygulanabilir oldugu fikrini de genel olarak desteklemektedir.
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Introduction

Prayer (saldh) is one of the pillars of Islam, and performing prayer in congregation is very significant in Islam. In fact, there are
various kinds of salah and though some can only be performed individually, as is the case with regular nafila/sunna (recommended)
prayers like tahajjud in the Hanafi school, the majority of prayers are either (i) recommended, or (ii) obligatory, to be performed in
congregation.' Thus, congregational prayers play a major role in Muslim daily life.

There are certain rules with regard to the order by which participants of congregation need to line up. Some of these are so
important that breaking them would result in invalidation of prayer. Due to its legal consequence of invalidating prayer, one type
of breaking of these rules are given a specific name, ‘muhadat al-nisa” (adjacency with women), the details of which often found in
manuals of Islamic law in chapters on congregational prayers.?

I will discuss some of these later in this paper,’ but suffice it to say here that muhadat al-nisa’ (or simply muhdadat) refers to a situation
where man and woman pray adjacent to each other in a congregational prayer following the same imam under certain
circumstances, and when it takes place, it leads to invalidation of prayer.’

There are various scenarios, where the number of participants whose prayers become invalid due to the occurrence of muhadat
differ from each other. To illustrate the significance of this concept, I will next provide an excerpt from a discussion between Abi
Hanifa and his famous disciple Muhammad al-Saybani.

In the excerpt, al-Saybani asks his teacher about an extreme case of muhadat in terms of its legal consequence. His remarks, as found
in his vital reference source for the Hanafi school, namely al-Asl, are as follows:

51,50 oo 31y 5l LN 5906 Clgae ool g gms 4 (U Ll o 50l ol T i 8"
This translates into English as the following:

I said: What is your view on a woman who prays in alignment with the imam, while she is following him [as the imam] and he is
leading the congregation, which includes her? He replied: The prayers of the imam, the congregation, and the woman altogether

are invalid.

The excerpt shows that in cases where an imam and a female participant, who is following him, pray in the same row, the prayer of
the imam becomes invalid, and this automatically invalidates the rest of the participants’ prayers in the congregation.

Hence, it is vital that participants of congregational prayers, which as noted above, play a major role in Muslim life, should be aware
of these rules lest they cause invalidation of prayers of some and in some cases even the whole congregation, as illustrated in the
excerpt from al-Asl above.

While adjacency leads to invalidation of prayer in congregational prayer, it does not do so in individual (munfarid) prayers or funeral
(jandza) prayers. This paper attempts to uncover the hikma (philosophy of law) behind the fact that adjacency law, unlike the case
in congregational regular prayers, does not cause invalidation of prayer in funeral® and individual prayers.

In doing so, the present work relies on major manuals of Islamic law within the Hanafl school. It shows that the sababs (reasons)
behind the fact that adjacency cause invalidation of prayer in congregational prayer and not in individual or funeral prayer are
well explained in classical manuals. It argues, however, that the hikma (the philosophy of law) behind this has not been explored
thoroughly in the previous literature, classical or otherwise. This paper identifies this gap and attempts to fill it for the first time.

The significance of such an endeavor is largely due to the fact that this gap has provided the basis for contemporary
misinterpretations with regard to Hanafi process of law-making. In fact, Sadeghi, for instance, claimed that Hanafis rely on previous
scholars’ opinions and not the Qur’an and the Sunna.” He further claimed that usil al-figh with its hard-to-understand-rules

! See, al-Maydani, ‘Abd al-Gani al-Ganimi, al-Lubab fi Sarh al-Kitab (Istanbul: Asitana, n.d.), I, 55-111; Molla Khusraw, Durar al-Hukkam Sarh Gurar al-
Ahkam (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2015), I, 50-94.

See, for instance, Molla Khusraw, Durar, I, 90.

See sections 3.2 below.

*  Molla Khusraw, Durar, I, 90-91. Al-Maydani, al-Lubab, 1, 67.

5 Al-Saybani, Muhammad b. al-Hasan, al-Asl, ed. Muhammad Boynukalin (Dar Ibn Hazm: Beirut, 2012), I, 161-163.

When I'say funeral, I really mean congregational funeral prayers, as otherwise, it would also fall under the category of ‘individual prayers.’

Behnam Sadeghi, The Logic of Law Making in Islam (New York: Cambridge University Press, 2013), xxi.
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functioned largely to make it appear that Islamic law relied on these two sources while in reality, he went on to say, it repeated the

existing laws.®

Before exploring the details of the hikma behind the fact that adjacency causes invalidation only in congregational prayer,’ In an
effort to help pave the way for the main subject of this paper, I will first discuss various prayers that can be performed in
congregation in the next section.

1. Congregational Prayers

Some salah can be performed in congregation in the Hanafi school. The five daily salawat (pl. of salah) are fard (obligatory) upon
men and women who have reached their puberty and who are intelligent,'® and performing them in congregation in mosques
are seen at least as sunna mu’akkada (highly recommended sunna) for Muslim men within the Hanafi law. " If for any reason a
Muslim man cannot partake in congregation in mosque to perform a daily prayer, it is recommended that they perform it at
their homes in congregation with their families." Likewise, tarawih prayers, which are performed during the month of Ramadan,
are recommended to be performed in congregation in mosques."

Some of the salawat (pl. of salah) can only be performed in congregation such as Friday prayers and Eid prayers."* Friday prayers
in mosques, for instance, are obligatory upon every free man who has reached his puberty and who is intelligent and who is not
musdfir (traveler) under certain other circumstances.” Similarly, Eid prayers, which are wajib in Hanafi school, can only be
performed in congregation as well.'® There are other types of prayers that fall either of these two categories, such as funeral
prayer."” Thus, performing prayer in congregation is an integral part of Muslim life. '®

Women and children can also attend congregational prayers, and when they do so, there are certain rules with respect to the
prayer space of each gender and children. In fact, all the participants need to pray in spaces dedicated to them.

If they do not pray in their dedicated spaces, this might lead to either (i) karaha (repugnance), as in the case of children praying
within man’s lines without any acceptable reason, or worse, (ii) invalidation of prayers, as in the case of man praying adjacent
to a woman. This paper is about the latter.

Sadeghi argues that Qur’an and the Sunna as well as the rules of textual interpretation found which are part of usil al-figh did not shape the laws in
the Hanafi school of law (see Sadeghi, The Logic of Law Making, xxi). He also makes the following remarks: “One cannot assume that these normative
and philosophical discussions describe the historical reality of how the law developed in practice.” (See Sadeghi, The Logic of Law Making, 34-35).
When I say congregational prayer, I really refer to congregational regular prayers that have ruki‘ and sujid, which excludes funeral prayers.
Molla Khusraw, Durar, I, 50. Menstruating women and those with postnatal bleeding do not perform the daily prayers or any other prayer nor do
they recite the Qur’an, even from the memory (for more information on this matter, see ‘Abd al-Gani al-Ganimi al-Maydani, al-Lubab, 1, 37-38).

The original Arabic reads: "Jl= U « 53 |35 (34550 & &eLaxndl” This translates as “Congregational prayers are sunna mwakkada for men. And it is said
that they are fard (obligatory) [upon men]” (see Molla Khusraw, Durar, 1, 84. There were other scholars who argued for it being wajib (for more
information, see al-Surunbulali, Hasan b. ‘Ammar b. ‘Ali al-Wafa’1 al-Misri, Gunya Zawi al-Ahkam fi Bugya Durar al-Hukkam (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
2015), 1, 84-85.

Congregation within their homes with one’s family members would not be as good as attending the congregation in mosques (see al-Surunbulali,
Gunya, 1, 84.)

In this regard, al-Maydani mentions the following: ...l 5 wes pgole] oy Joard s Lol dns 0llny 1 & ol mazeny ol wowius”, which translates
as “It is mustahabb that people gather together in the month of Ramadan after the I3 prayer and the imam leads them in prayer five tarwiha...” (see
al-Maydani, al-Lubab, 1, 100).

Y Al-Maydani, al-Lubab, 1, 89-93.

Al-Maydani, al-Lubab, 1, 91. Al-Maydani notes that Friday prayers can only be performed in congregation and the number of the participants other
than the imdm has to be at least is three. Here are his remarks on this: “&3 dé2 ol e r.gléi 5 e laxedl LehaSl 15 057, This paper is specifically concerned
with congregational prayers that include men and women. If a woman attends a Friday prayer on their dedicated space without causing adjacency,
her prayer will still be valid despite the fact that women are forbidden from attending the Friday prayers, as noted by al-Maydani who makes, when
commenting on al-Qudari’s following remarks, “Ba¥5 slue e dresdl Y7, the following remarks: ‘o A e i Y (see al-Maydani, al-
Lubab, 1, 91.)

In this regard al-Maydani makes the following remarks: “4lsl - drezdd L 250 o L) b 2217, which translates as “The requirements of the Friday
prayers are required for it [i.e. the Eid prayers] except for the khutba” (see al-Maydant, al-Lubab, I, 93.

Another type of prayer that can be performed in congregation in Hanafi school is the Prayer of Kusif (Solar eclipse) (see al-Maydani, al-Lubab, 1, 97).
According to the two prominent students of Abii Hanifa, the Prayer of Istisqa’ (Asking for Rain) is also performed in congregation (see al-Maydani,
al-Lubab, 1, 99), unlike the view of Abl Hanifa who notes “,jl= Ula=y Ul Lo 36 dclex ERE TR el ERN (see al-Maydani, al-Lubab, 1,
98). Similarly, there is no congregational Prayer of Khusiif (Lunar eclipse) (see al-Maydani, al-Lubab, 1, 97.)

For other forms of congregational prayers like tarawih, see al-Maydani, al-Lubab, 1, 93-108.

https://dergipark.org.tr/rid
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2. Dedicated Spaces of Participants in Congregational Regular Prayers

Participants in congregational prayers need to line up behind the imam as in the order of men, children, hermaphrodites (if
there is any), last but not least, women, as noted in major Hanafi manuals of Islamic law."

Al-Maydani notes that a line of children should be formed only if there is more than one child present. If it is only a single child,
then the child joins the lines of men or women, whichever applies, probably to the far end of the line. However, a hermaphrodite
stands alone and never joins the lines of men or women.”

If a child, for instance, leaves its dedicated place in children’s lines and joins one of the lines of men, without any excuse such
as being the only child present as noted above, this leads to kardha (repugnance), which is not good but nevertheless does not
lead to invalidation of any one’s prayer.”

On the other hand, if a woman joins one of the lines of men, or vice versa, then this leads to invalidation of the prayer(s) of (a)
participant(s) if certain conditions are met.” One of these conditions is that the prayer of men and women praying adjacent to
each other must be the same, both following the same imam.”

If, however, men and women pray individually (i.e. not in congregation), their adjacency does not invalidate any one’s prayer.
Similarly, if the congregational prayer is a funeral prayer, adjacency does not cause invalidation.

In short, adjacency does not have the legal effect that is seen in regular congregational prayers when it comes to individual and
congregational funeral prayers. Next, I will present reasons (sababs) behind this.

3. The Reasons (Sababs or Ratio Legis) for the Adjacency Laws

The reasons (sababs™) for the invalidation of prayer when adjacency takes place rests upon laws provided by one of the two
lawgivers in Islamic law, namely the Prophet, which are discussed in classical manuals.” In other words, the legal rulings of
classical jurists on muhadat rely on the Prophetic traditions.

In this section, I will first consider (i) the contemporary misunderstanding with regard to adjacency laws in an effort to show
the relevance of this study to today. Then, I will discuss the sababs behind adjacency laws, thus presenting, rather briefly, (ii)
the sabab why adjacency has the effect of invalidating prayer in cases of congregational regular prayers and (iii) the sabab why
adjacency does not have the effect of invalidating prayer in funeral prayers as well as (iv) in individual prayers.

3.1. Misunderstandings with regard to the Adjacency Laws

Muhadat has recently been explored not for its own sake but for the sake of its use to argue for another, a rather larger, claim,
the details of which I will cover below.

Molla Khusraw notes, “sLdb 25l olaals Jl- 3 Cavess” (Men, then children, then hermaphrodites, and then women line up [in congregational
prayers] (see Molla Khusraw, Gurar al-Ahkam (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2015), I, 89-90). See also, al-Marginani, Burhan al-Din Abi al-Hasan ‘Ali b. Abi
Bakr al-Fargani, al-Hidaya Sarh Biddya al-Mubtadi, ed. Muhammad ‘Adnan Darwis (Beirut: Dar al-Arqam, n.d.), 70.

# Al-Maydaninotes, “.cldl 3 53,4 g SUSl 05 ooy p sy ¥y Canall 3 J-5 donly 58 LgonS 0] Ol o5 e i pLdl Caays” (Al-Maydant, al-Lubab, 1, 67).
2t Al-Maydani, al-Lubab, I, 67.

For instance, Molla Khusraw lists the following conditions for muhadat to take place and cause invalidation of prayer: 1) al-Mukuttu fi makani l-muhadati gadra
ad@i ruknin (Remaining in the place of adjacency as much as to complete the performance of a constituent part of the prayer [such as a sajda (prostration)],
2) Kawnul-muhadiyati mustahdtan (For the woman with whom adjacency takes place to be able to have intercourse), so Molla Khusraw goes on to say, adjacency
with an insane female or a child would not cause invalidation of prayer, 3) Kawnu salatu-huma data rukiiin wa-sujidin (For their prayers to be one that has
ruki¢ and sujid), so, he further notes, adjacency does not cause invalidation of prayer in funeral prayers, 4) Kawnu s-salati mustarikatan bayna-huma (For the
prayer to be a congregational prayer both partake) 5) Kawnu-huma fi makanin bi-la hailin (For them to be in a place without any barrier [in between male and
female participant], because, as noted by Molla Khusraw, li-anna-hi yarfau l-muhadata (1t [i.e. the barrier] cancels adjacency) 6) Kawnu jihati-hima muttahidatan
(For their direction to be the same), so if they pray towards different directions, which Molla Khusraw notes, cannot take place only within the Kaba or in a
very dark night, adjacency does not lead to invalidation of prayer 7) Anyanwiya imamata-ha (For him [i.e. the imam] to have made the niyya (intention) to be
her imam in prayer (see Molla Khusraw, Durar, 1, 90-91). If adjacency takes place when these conditions are met, it leads to invalidation of prayer. If man right
away signals woman to go behind and woman does not comply, then the prayer of woman becomes invalid and not his prayer. However, if man does not
signal her, then his prayer becomes invalid, (see al-Maydant, al-Lubab, 1, 67.)

» Molla Khusraw, Durar, 1, 90-91 and al-Maydani, al-Lubab, 1, 67.

On the difference between sabab (reason) and €lla (ratio legis) as well as on difference between sabab and hikma, see ibrahim Kafi Dénmez, "Sebep",
TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/sebep--fikih (11.10.2023). See also Biinyamin Korucu, "Fikihta insan Davranisinin
Olgiilmesi" Universal Journal of Theology 5 / 2 (Aralik 2020): 43-76.

The tradition that makes it obligatory for men to keep women behind relative to their positions is “all s &1 &> o 85,417, Which translates
“Keep them behind where God has kept them behind.” (See Al-Sarakhsi, Abfi Bakr Sams al-A’imma Muhammad b. Abii Sahl Ahmad, al-Mabsiit (Beirut:
Dar al-Ma‘rifa, n.d.), I, 184.) For an analysis of this tradition, see 3.2. below.
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Hanafi legal manuals apparently demonstrate no explicit interest in the hikma behind the adjacency law, which, though is fine,
constitutes a gap in the literature. Filling this gap becomes urgent due to its misusage to accuse HanafTs of not relying on the
sources of Islamic law, the primary ones of which are the Qur’an and the Sunna, during the process of law-making.

As a matter of fact, taking for granted the idea that usil al-figh did not shape Islamic law,”® Sadeghi argues that it was status quo
that shaped Islamic law. In an effort to support this, he goes on to use three furi subjects, one of which is the matter of muhadat.

In this regard, Sadeghi accuses al-Sarakhsi in particular and classical jurists in general of making up ad hoc stipulations during
the process of law-making with regard to muhadat. In an attempt to provide support for his accusations, he goes on to look at
several scenarios of men and women praying adjacent to each other and the legal rulings that apply to these scenarios in the
Hanafi school. He considers (i) adjacency in regular congregational prayers, (ii) adjacency in congregational funeral prayers,
and (iii) adjacency in regular congregational prayers, but with a barrier between men and women. The problem occurs when
Sadeghi expects that adjacency in all the three scenarios to have the same legal effect according to the Hanafi usil al-figh despite
the fact that he never demonstrates that Hanafi usil al-figh on this matter leads to invalidation of prayer in all the three cases.”

Then he surprisingly supposes that such an expectation of himself has to be shared by classical jurists as well. When it does not,
he accuses them of not following the Qur’an and the Sunna and instead what they follow, he further assumes, must be the status
quo, i.e. the opinions of previous jurists, and ultimately, it seems, the laws of the Jjahiliyya, as claimed by Vishanoft,® which
Sadeghi’s study seems to function as a supplement to.”

On the other hand, al-Sarakhsi explicitly mentions the reasons why adjacency causes invalidation of prayers in (i) as opposed to
(ii) and (iii), which will be explored in detail below.* Suffice it to say here, however, that adjacency in (i) causes invalidation of
prayer due to the tradition which commands men to keep women behind relative to their position.** Adjacency in (ii) does not
cause invalidation of prayer because of the existence of a tradition that states that women are not allowed in joining the funeral
prayers.’” Al-Sarakhs goes on to say that, therefore, there is no dedicated space for women in funeral prayers.** Hence, men do
not have to make sure to keep women behind in funeral prayer (i). Similarly, adjacency in (iii) does not cause invalidation of
prayer simply because adjacency does not really exist between men and women due to the barrier that stands between them.”

As such, it is clear from al-Sarakhsi’s treatment that adjacency does not have the same legal effect in all the three cases. Yet,
Sadeghi seems to ignore this and expects adjacency to have the same legal effect in all the three cases.”® And when it does not,

Sadeghi accuses Hanafis of not following the Qur’an and the Sunna.

To provide further support to his claims Sadeghi appeals to what al-Sarakhsi mentions as hikma behind the fact that adjacency
does not have the same legal effect in (ii) and (iii) with the case (i). al-Sarakhsi notes that it is the occurrence of sexual thoughts

Among the proponents of this idea are Sherman Jackson (Sherman Jackson, “Fiction and Formalism: Toward a Functional Analysis of usal al-figh,”
in Studies in Islamic Legal Theory, ed. Bernard Weiss, (Leiden: E. J. Brill, 2002), 177-201) and David Vishanoff (David R. Vishanoff, “Early Islamic
Hermeneutics: Language, Speech, and Meaning in Preclassical Legal Theory” (PhD diss., Emory University, 2004), 153,
http://david.vishanoff.com/wp-content/uploads/Dissertation.pdf.)

7 Sadeghi, The Logic of Law Making, 60-63.

Vishanoff, “Early Islamic Hermeneutics”, 3.

»  Ahmet Topal, “The Role of the Arabic Language in istinbat al-hukm within the Context of Criminal law: A General Framework for Inquiry into the
Linguistic Categories of usal al-figh of the Hanafi school of law” (PhD diss., Leeds University, 2020), 72.

For more information, see section 3.2., 3.3., and 3.4. below.

The tradition that functions as the sabab (reason) for this particular legal ruling of adjacency is “all ;s 51 & 0 29 517, which translates “Keep
them behind where God has kept them behind” (see al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1, 184.)

3 Al-Maydani, al-Lubab, 1, 68. See also al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1, 184.

3 See al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 1, 184. See also al-Ka‘sani, ‘Ala al-Din Abd Bakr b. Mas‘id al-Kasani al-Hanafi, Bad@i¢ al-San@’i* fi Tartib al-Shar@i¢ (Beirut:
Dar al-Kitab ‘Arabiyya, 1974), I, 310. He notes the following;: “.&U> oo alg S"L”’ ade dll Lo 5,51 ;f)l Sladl g cm e ol elucl] S Ys” This translates
as ‘It is not appropriate for women to go out to attend funeral prayers because the Prophet (peace and blessings of Allah be upon him) forbade them
[i.e. women] from doing so. For the translation of the expression of =Y see Wehr and Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, 517; Edward
William, Lane, An Arabic-English Lexicon Derived from the Best and Most Copious Eastern Sources (Beirut: Librairie du Liban, 1968), 83.)

Al-Maydani, al-Lubab, 1, 67. Similarly, if there is an opening between male participant and the female participant who is praying behind the male
and the extend of this opening is as large as to allow another person to pray on, as noted by al-Maydani when he says “lasll 44 o f) L 538 Walia)”?,
which translates as “The smallest of it [i.e. the opening that saves prayer from being invalidated] is as large as to allow a prayer to pray on”, then
this opening functions like a barrier as well, as noted by al-Maydani where he says “ il pas ¢ 5& 4 ,)1”, which translates as “The opening functions
like a barrier” (see al-Maydani, al-Lubab, 1, 67.)

That is why, it seems, he speaks of the tradition that commands men to keep women behind as “the operative principle” (Sadeghi, The Logic of Law
Making, 63, and Topal, “The Role of the Arabic Language in istinbat al-hukm,”78.)

https://dergipark.org.tr/rid
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in man’s mind during regular congregational prayers that is really behind the invalidation of men’s prayer when adjacency

occurs.

Discrepancies with regard to Sadeghi’s argument and errors associated with his whole enterprise, which he makes use of
muhadat and other furii subjects to support, have been refuted elsewhere.”® However, they have nevertheless left one thing
unanswered: What is it with congregational regular prayer that might be the hikma behind the invalidation of prayer in cases of
muhadat?

In addition to providing an answer to this question, this paper also seeks to answer the question of what is it with congregational
funeral prayers that, unlike the case in regular congregational prayers, adjacency does not invalidate prayer in them? Similarly,
it also seeks to answer to the question of why adjacency does not invalidate prayer in case where man and woman pray
individually.

To provide answers to these questions, I will first explore within the Hanafi school adjacency rulings in various types of prayers,
namely congregational regular prayers, congregational funeral prayers, and individual prayers.

3.2. Adjacency in Congregational Regular Prayers

The term ‘congregational regular prayer’ is used in this work to refer to congregational prayers with ruki‘ and sujid, which
excludes ‘funeral prayer,” which, although can be prayed, and is recommended to be prayed, in congregation, does not have
ruki® or sujud.

Al-Saybani makes the following remarks as to how adjacency affects the prayer of participants in congregational regular

prayers:

5
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This translates into English as the following:

I said: What is your opinion on a woman who prays with a congregation in a line of prayer, and she is following the imam in the
prayer? What is her situation and the situation of those male participants praying adjacent to her? He replied: As to her prayer,
it is complete. And the prayer of the congregation all of them are complete with the exception of the man who was on her right,
the man who was on her left, and the man who was right behind her. And certainly those three men will re-perform the prayer.
I said: Why? He replied: This is because those three have become a sutra (barrier) for those men behind them and [thus] each
one of them become like a wall between the woman and his friends.

The excerpt from al-Saybani clearly proves that if there is no barrier between man and woman, adjacency leads to invalidation
of prayer, as is the case with the scenario mentioned in the excerpt where the prayers of the three male participants who were
praying on her right, left and right behind her have become invalid. Therefore, adjacency invalidates prayer of men in
congregational regular prayers.

The excerpt also demonstrates that a barrier between woman and man prevents adjacency, thus saving the prayer from
invalidation. Al-Sarakhsi explains this clearly:

PO e OIS 51 eV Wy Legis Ly Bl a3 oo o g n sl o ms pms (o 52 0 s o 58 0 850 i V"
This translates into English as follows:

The prayer of the one who is on the right of the person on her right and that of the one who is on the left of the person on her
left. This is because there is an obstacle between her and the two males, which [stands between them] like a column, or like one
that is made of cloth.

This excerpt debunks the accusations directed towards Hanafis by Sadeghi. Unlike what he claims, a barrier makes a difference
in terms of the legal effect of adjacency, as noted in the excerpt.

There remains one question that might come to the mind with regard to this excerpt: Why is it that adjacency only invalidates

% Topal, “The Role of the Arabic Language in istinbat al-hukm,”72-84.

7 Al-Saybani, al-Asl, 1, 161-162.

The word ﬁ‘}Lif\ is translated into English as “column” (see, for instance, Wehr and Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, 20).
3 Al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 1, 184.
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male participant’s prayer and not the other way around or even not the prayers of both parties of adjacency? The answer to this
question lies in the sabab (reason) behind this legal ruling, a tradition from the Prophet, which reads as the following:

401
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This translates into English as follows:

Keep [the 2™ male person plural] them [the 3™ female person plural] behind where* God has kept them [the 3™ female person
plural] behind.

In the excerpt, the addressees of the command are men because the verb “ 1" (keep behind) is conjugated for the second male

person plural. In this regard, al-Sarakhsi makes the following remarks:
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This translates into English as the following:
The intended meaning of the command of keeping her behind is for prayer. Hence, this becomes from among the requirements
of his prayer.

Thus, relying on this tradition, HanafTs argue that it is the responsibility of men to keep women behind in congregational regular
prayers.”” And when this responsibility of him goes unattended, then this constitutes a breach in the laws of prayer for the man.
As aresult, his prayer becomes invalid.

In this regard, al-Sarakhsi makes the following remarks:

e ooty ol A ol 8 e sl ol e sa e s BIL Cllasdl 6Y LSho weis Y Ll 93ko duds &5 135"
This translates into English as the following:
Once he neglects [his responsibility of keeping women behind in regular congregational prayers,] his prayer becomes invalid,
and her prayer does not. This is because the command of keeping behind is [addressed] to men. And it is possible for him to keep
her behind without remaining behind [simply] by going before her. Thus, this tradition constitutes the sabab (reason) for the

legal ruling of adjacency in congregational regular prayers, which brings me to discuss the legal rulings on adjacency in another
type of congregational prayer, namely (i) funeral prayer.

3.3. Adjacency in Congregational Funeral Prayers

Adjacency in congregational funeral prayers does not cause invalidation of prayer in any way. The sabab (reason) for this is
explained in classical manuals, as in al-Mabsit:
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This translates into English as follows:

That is why the funeral prayer does not become invalid due to adjacency. This is because it is not a prayer per se in the sense

that it is a dialog with God; rather, it is paying tribute to the deceased. Moreover, she has no space for herself in funeral prayer,

for she is forbidden from going out to attend funerals.

The excerpt shows that the sabab (reason) why this ruling does not apply to funeral prayers is the fact that there is no dedicated

space for women here. Hence, the tradition that requires men to keep women behind does not have any legal effect in funeral

prayers. In effect, the scope of the command that requires men to keep women behind in congregational prayers is limited by

the tradition that forbids women from attending funerals.

Funeral prayers are not the only kind of prayer where adjacency does not cause invalidation of prayer. In fact, adjacency in
individual prayers does not cause invalidation either, the sabab (reason) of which will be explored next.

4 Al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1, 184.
For the translation of the expression “&.> ", see, Wehr and Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, 257.
42 Al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1, 184.
4 Al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1, 184.
4 Al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 1, 184.
4 Al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 1, 184.
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3.4. Adjacency in Individual Prayers

Adjacency between man and woman in cases where each prays individually does not invalidate anyone’s prayer.* The reason
(sabab) for this is, as noted by al-Sarakhsi, *’ the tradition going back to the Prophet’s (P.b.u.H) wife ‘A%i$a (may God be pleased
with her,) who narrates:

B Lagisde 016 1315 oy i o 15 0ISS 83l 51 2015 e s oy 203U Uls U ey ooy e bl S Ul gy 17
This translates into English as the following:

The Prophet would pray at night while I was sleeping in front of him, lying across just as a janaza would, so I would draw back
my legs as he was prostrating and would stretch them forth as he was standing up.

Relying on this tradition, al-Sarakhsi notes that adjacency causes invalidation of prayer only if man and woman pray in

congregation.” On this point, he notes:
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This translates into English as the following:

When adjacency [between man and woman] is not in a congregational prayer, it does not affect her prayer save [due to another

cause] for invalidation [of prayer, such as bleeding]. In fact, if man and woman align in one space, and each one of them pray

individually, this does not invalidate man'’s prayer. This is because arrangement of the position[s] is obligatory upon him only

in congregation just as the arrangement between the mugtadi [i.e. follower in prayer] and the imam [i.e. leader in prayer] [is

required only in congregational prayers].

As such, according to Hanafls, adjacency does not have the legal effect of invalidating prayer if man and woman pray

individually. Most importantly, the sabab (reason) for this is the tradition of ‘A’i§a mentioned above.

I have thus covered the sababs for the varying legal rulings of Hanafis on adjacency in different types of prayers that are relevant
to the matter in hand, namely congregational regular prayers, congregational funeral prayers, and individual prayers.

I can now discuss, falling back upon classical manuals of Islamic jurisprudence, the hikma (philosophy of law) behind these
adjacency laws.

4. The Hikma (Philosophy of Law) behind the Adjacency Laws
Though classical manuals do provide some insights into the hikma behind the fact that adjacency laws, there seems to be no
thorough explanation of the hikma behind them.
In addition to explaining the sabab (reason) behind adjacency law on congregational regular prayers, which I have presented in
the previous section, al-Sarakhsi also speaks of the hikma behind this legal ruling, making the following remarks:
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This translates into English as follows:

This is because the state of prayer is the state of mungjah (dialog with God),”” and no concepts of lust should occur to him in it.
And, adjacency with women is usually not free from this.

This excerpt provides some insights into the hikma behind the adjacency laws. In fact, it demonstrates that the adjacency ruling
that requires men to keep women behind in congregational regular prayers is to keep men’s mind free from lusty thoughts even
the slightest one of which is certainly not desired when praying to God. The invalidation of prayer does not apply to funeral
prayers, however. Would not such thoughts occur during funeral prayers?

*  Al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 1, 185. See also al-Maydani, al-Lubab, I, 67.
47 Al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 1, 185.

% Imam Malik, al-Muwatta’, I, 117 and al-Bukhari, ‘Amal fi al-Salah, 10.
49 Al-Sarakhst, al-Mabsit, 1, 185.

0 Al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1, 185.

51 Al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 1, 185.

%2 Wehr and Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, 1110.
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One could say that “Well, there are no bending or prostration in funeral prayers® that could potentially increase the likelihood
of the occurrence of such thoughts in men’s minds.” However, if woman and man pray, say, a sunna (recommended) prayer,
next to each other individually, this does not lead to invalidation of prayer either, where there are bending and prostration, too.
Thus, having ruki® and sujid does not seem to be what makes the difference. As a result, there seems to be nothing unique to
congregational regular prayers to this end, I would conclude.

Since there is nothing unique to them when it comes to the occurrence of sexual thoughts in cases of adjacency, then the mere
occurrence of lusty thoughts may not be the hikma behind the variant adjacency rulings in different types of prayers. As
otherwise, we would expect the adjacency ruling in congregational regular prayers to be in effect in congregational funeral
prayers and individual prayers, too, which, we know is not the case.

Then, I would further argue, there might be something that is unique to congregational regular prayers that might be causing
another problem which itself invalidates prayer only in congregational regular prayers. However, what could it be?

A dialog between Al-Saybani and Abii Hanifa with regard to a complete line of women between the imdm and the rest of the lines

of men, seems to be relevant here. Here are al-Saybani’s remarks:
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This translates into English as follows:

I said: What is your view on [the case where] a man who leads a congregation of men and women in prayer and there is a
complete line of women behind the imam and behind them two lines of men? He responded: the prayers of the two lines are
invalid. And the prayers of the congregation consisting of the imam of the women and all women are complete. I said: Why?
When it was [only] one woman, it invalidated the prayer of the one [i.e. male] behind her and not the prayers of those [male
participants] behind those [participants who line up with the one whose prayer was invalidated]. This is similar to the case
where it was a [complete] line of women. [Why] would it invalidate the prayer of those male [participants] who are behind these
women as well as those male [participants] behind them [i.e. the males right behind the female line]? He said: These are the
same in giyds. However, I make istihsan [i.e. leave my own qiyds in favor of a nass (law)].

Thus, a complete line of women between the imam and male participants cause invalidation of prayer, and Abl Hanifa says that
he is making istihsan, that is, he is relying on a nass (law) on the matter in hand instead of his own giyds.

Although the excerpt from al-Saybani does not provide any information what this nass is, we can nevertheless find this
information in al-Mabsiit, where al-Sarakhsi speaks of a tradition by which Hanafis make the aforementioned istihsan. Al-Sarakhsi
makes the following remarks on this:
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This translates into English as follows:

If there is a complete line of women and behind them are lines of men, the prayers of all these lines [of men] become invalid
istihsanan [i.e. leaving giyds in favor of a law on this, which is, in this case, a tradition]. The analogy on this is like the first that it
invalidates only the prayer of one line [of males] who pray behind the line of women. This is because adjacency occurs for them.
However, I favor the mawgqiif tradition of ‘Umar (may God be pleased with him) that goes back to the Prophet (God’s peace and
blessings be upon him): “For whomever there is a river or road, or a complete line of women between him/her and the imam,
his/her prayer is not valid.

Thus, the nass which Abai Hanifa leaves qiyds in favor of is the tradition narrated from ‘Umar in which it is said that a complete
line of women between the imam and male participants invalidates the prayers of those males.

The number of male lines behind the complete line of women does not matter. Regardless of their number, all male lines’ prayers
will be invalid, as noted by al-Saybani:

3 Al-Maydani, al-Lubab, I, 107.
¢ Al-Saybani, al-Asl, 1, 162.
% Al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 1, 184.
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This translates into English as follows:

When there is a complete line of women, it invalidates the prayers of those males behind those line of women even if these
males make up 20 lines.

As seen in the excerpts mentioned above, the sabab behind the fact that a complete line of women invalidates all male lines
behind is the law on this, which is the tradition from ‘Umar (May God be pleased with him).

Al-Sarakhsi also speaks of the hikma behind the fact that a complete line of women between the imam and male participants,
making the following remarks:
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This translates into English as follows:

This is because a complete line of women functions like a wall between the participant and the imam. And the existence of a tall
wall that has no hole on it between the participant and the imam prevents the validity of the prayer. The same is true for a

complete line of women.

This excerpt from al-Sarakhsi indicates that a line of women is like a tall wall that has no hole on it between mugqtadi and imam.
But in what sense would a complete line of women be like such a wall?

I believe that this has to do with the fact that when proceeded with a complete line of women, none of the men praying behind
can maintain sight of the imam due to the mere fact that if they do so, they will inevitably see women in front of them, which
would most likely cause, according to the Hanafi jurists, sexual thoughts to occur in their minds.

If they cannot maintain sight of the imam in congregational prayer, this, as in the case of a tall wall with no hole on it between
the imam and the mugtadi, would lead to istibah for the participants with regard to the position of the imam in the congregational
prayer.”® As noted by al-Sarakhsi, the prayers of those males who pray behind a complete line of women become invalid, as in
the case of following the imam behind a tall wall with no hole on it.”

As such, the hikma behind the fact that adjacency causes invalidation of prayer in congregational regular prayer has much to do
with the fact that the occurrence of sexual thoughts would lead to istibah only in these prayers, which is something that I will
explain with some more detail below.

One could avoid such thoughts by fixing their gaze to their sujid place, lest see the women in the front. Or they could even close
their eyes completely, despite the fact that closing one’s eyes during prayer is considered a repugnant (karih) act.* Thus, a
Muslim male would choose to do so to avoid a worse situation of having sexual thoughts cross his mind during prayer.

This does not cause any issue with respect to the validity of their prayers in individual prayer. However, when it comes to
congregational regular prayers, for these men to act this way during prayer would also mean that they could not look towards
the imam. As a result, they would not be able to see the imam, directly or indirectly.® Thus, a complete line of women would
prevent all those men who pray behind from maintaining sight of the imam.

The istibah that thus seems to be the hikma behind the adjacency legal ruling on congregational regular player does not seem to
occur in congregational funeral prayers out of adjacency. This is because there is only one state an imam can be at in a
congregational funeral prayer, that is, giyam. Since there are no different positions that an imam can be at in funeral prayers,
there is no doubt that can occur in a given participant’s mind with regard to the position of the imam. Therefore, istibah does
not seem to occur in congregational funeral prayers. Hence, adjacency does not seem to lead to the invalidation of prayer in
congregational funeral prayers.

As to the adjacency ruling in individual prayers, there is no imam that a given participant needs to follow. Hence, no istibah with

56 Al-Saybani, al-Asl, 1, 162.

57 Al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1, 184.

8 Molla Khusraw, Durar, I, 92.

5 Al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1, 184.

Normally, closing one’s eyes in prayer is makriih, as mentioned by Molla Khusraw in his al-Durar, where he says “kuriha...tagmidu ‘aynay-hi li-n-nahyi
‘an-hu” (It is repugnant... to close one’s eyes due to ban on it) (see Molla Khusraw, Durar, 1, 106.)

' For more information on this, see Ahmet Topal, Tracing the Influence of Islamic Law on Architecture (Giimiisev: Istanbul, 2023), 60.
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regard to the position of the imam can occur in individual prayer out of adjacency simply because there is no imam to follow to
begin with.

In short, for adjacency to have a legal effect of invalidating prayer, it seems to me as a hikma and not as a sabab that there has to
be istibah in a given participant’s mind with regard to the position of the imam in prayer. Thus, there are two constituent
elements to look into: (i) an imam and a follower (which we could summarize as “an igtida>”) and (ii) different positions of the
imam. Funeral prayers lack (ii), while individual prayers lack (i). Therefore, it seems that adjacency does not lead to invalidation
of prayer in neither of the two. On the other hand, regular congregational prayers have both (i) and (ii). Thus, it seems that
adjacency leads to invalidation of prayer in them.

The ongoing discussion on the hikma behind the adjacency law should suggest that it is not feasible to rely on hikma for the
process of law-making in Islamic law. This is because hikma in its very nature tend to be subjective whereas sabab or lla,
whichever applies, is objective. The hikma behind the adjacency law in congregational prayer, that is, the occurrence of istibah,
represents this, too. The hikma behind the adjacency law may sound well in explaining why adjacency causes invalidation in
congregational regular prayers while it does not in funeral or individual prayers. However, it is by no means flawless.

As a matter of fact, although iStibah explains why adjacency in congregational regular prayers causes invalidation of prayer for
male participants, it cannot explain, why the prayer of the imam becomes invalid if adjacency takes place between him and a
female participant. At the end of the day, the imam does not have to maintain his own sight, as he already knows his own position
in prayer. Therefore, this paper generally supports the idea that relying on sabab or ‘illa rather than hikma, for law-making in
Islamic law constitutes a far more objective and feasible approach.

Conclusion

Unlike the case in regular congregational prayers, in individual (munfarid) and congregational funeral (jandza) prayers,
adjacency (muhadat) does not lead to invalidation of prayer. Classical manuals of Islamic law clearly mention the sababs (reasons)
behind this. Each of these sababs are discussed in sections 3.2, 3.3, and 3.4. above. However, when it comes to the hikma behind
it, there seems to be a gap in the literature, classical or otherwise.

The hikma behind the fact that adjacency causes invalidation of prayer only in congregational regular prayers should be the fact
that in neither individual prayers nor congregational funeral prayers itibah occurs as a result of the occurrence of sexual
thoughts in men’s minds. In fact, in individual prayers there is no participant following an imam, so no istibah with regard to the
position of the imam can occur for anyone even if one closes his eyes to avoid seeing women adjacent to him. In funeral prayers
there are no variant positions that the imam can be at. In fact, the imam is always in the state of giyam. Hence, there can be no
iStibah with regard to the position of the imam in funeral prayers due to the occurrence of sexual thoughts.

However, as to hikma behind the fact that adjacency leads to invalidation of prayer in regular congregational prayers, it seems
to be that adjacency in these prayers lead to itibah with regard to the position of the imam. In fact, as noted above according to
Hanafi jurists, lusty thoughts will come, in most cases, to a male participant’s mind when praying adjacent to a female
participant. However, even the slightest sexual thought is not wanted in prayer. Therefore, wanting to avoid the occurrence of
any sexual thoughts in his mind, he would most likely keep his gaze lowered or eyes closed. Once he does this, he would be
unable to see the imam directly or indirectly. Thus he would have doubts with regard to the position of the imam in the prayer.

As such, the hikma behind the fact that adjacency cause invalidation of prayer only in congregational regular prayers is that
occurrence of lusty thoughts leads to istibah in only congregational regular prayers.

By revealing what I considered to be the hikma behind the adjacency law, this paper generally illustrates that it is far more
reliable to base legal rulings on sabab rather than hikma for law-making, as the former is objective while the latter is subjective.

https://dergipark.org.tr/rid
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0z

Modern ¢agda kisileraras iliskiler, hi¢ olmadig1 kadar genis alana yayilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak neredeyse her toplumda farkli dili konusan insanlar bir
arada yasamlarin siirdiirmektedir. Bulundugu yerde konusulan dile yabanci olanlardan bir béliimii savas, i¢ catisma, dogal afet vb. nedenlerle asil vatanin terk etmek
zorunda kalanlardan olusmaktadir. Bir béliimii ise siyasi, ekonomik, egitim, saglik, seyahat, turizm vb. amaglarla kisa ya da uzun siireli yabanci bir iilkede bulunan
kimselerdir. Ayrica vatandasi oldugu iilkenin mahkemelerinde kullanilan dili bilmeyen ya da mahkemede gecerli olan dil ile kendini ifade edemeyecek durumda olanlar
vardir. ok uluslu devletlerde bu tiir durumlara siklikla rastlanmaktadir. Bulundugu tilkenin diline yabanci olan kisilerin toplumun diger fertleriyle olan iligkilerinin
her zaman hukuk kurallari ierisinde oldugu sdylenemez. Daha agik bir ifadeyle iilkede konusulan dile yabanci olan kimse fail ya da magdur olarak hukuk karsisina
cikabilmektedir. Mahkemede kullanilan dili bilmeyen ya da bu dilde kendisini tam ifade edemeyen magdurun davaci olarak hakkin arayabilmesi, mahkeme ile saglikl
bir iletisim kurmasini zorunlu kilmaktadir. Ayni durumdaki davalinin da suglamalara karsi savunmasini tam yapabilmesi 6ncelikle hakkindaki iddialari anlamasina ve
bu iddialara mahkemede kullanilan dil ile cevap vermesine baglidir. Dil yetersizligi sebebiyle davacinin iddiasini ispat edememesi veya davalinin savunmasini eksik
yapmast magduriyete yol acacaktir. Dil yetersizligi, adil yargilamanin da 6niinde engeldir. Hakim, isabetli bir hiikiim i¢in davaci, davali ve taniklar1 dinlemeli ve bunlarin
sozlerini tam olarak anlamalidir. Zira hakim, davann taraflarindan ya da taniklardan herhangi birinin konustugu dili anlarmiyorsa, muhakeme eksik yapilmis olacaktir.
Tiim bunlar dikkate alindiginda davaci, davali veya taniklardan herhangi birinin yabanci olmasi, muhakeme sirasinda terciimana ihtiyag oldugunu ortaya koymaktadur.
islam hukukunda ilk dénemlerden itibaren bu ihtiyag dikkate alinmis, devletin cesitli kademelerinde terciimanlik yapabilecek kisiler bulundurulmustur. Bu ¢calismada
Islam muhakeme hukukunda terciimanin rolii ve adil muhakemeye katkisi belirlenmeye cahisilmstir. Calismada dncelikle terciime ve terciiman kavramlari iizerinde
durulmus, Islom muhakeme hukukundaki nemine binaen islam hukukgularinin terciimanda aradiklari sartlar ve terciimanin gerekliligi ele alinmistir. Daha sonra
tercimanin hukuki statiisiine yonelik yaklasimlar incelenmistir. Bu inceleme neticesinde fakihlerden bir kisminin terctimani “sahit” bir kismuinin ise “haberci”
statiisiinde kabul ettikleri gériilmiistiir. Davanin taraflaridan herhangi biri ya da sahitler mahkemede kullanilan dili bilmediginde terciiman kullanmak, muhakemeye
onemli katkilar saglayacaktir. Calismada bu katkilar terciimanin muhakemede firsat esitligi saglamasi; terciiman yardimyla yabanci davacinin iddia ve delillerini
mahkemeye tam olarak sunabilmesi; davalinin hakkindaki suglamalardan, aleyhine sunulan delillerden haberdar olmas: ve buna gore savunmasini yapabilmesi;
terciimann hikimin hiikmiine etkisi yonlerinden ele alinmgstir. Galisma islam muhakeme hukuku eksenli yapilmustir. Bununla birlikte terciimann uluslararasi
sdzlesmelerde ve Tiirk hukuk sistemindeki durumuna isaret edilmis, yeri geldikge islam hukuku ile pozitif hukuk arasinda mukayeseler yapilmustir.
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Abstract

In the modern area, interpersonal relationship is more widespread than ever before. As a natural consequence, people speaking different languages live together in almost
every society. Some of those who are unfamiliar with the language spoken in their place have experienced war, internal conflict, natural disaster, etc. consist of those who
had to leave their original homeland for reasons. Some of them are people who are in a foreign country for short or long term for political, economic, educational, health,
travel, tourism, etc. purposes. In addition, there are those who do not know the language used in the courts of the country of citizenship or who cannot express themselves
in the language valid in the court. Such situations are frequently encountered in multinational states. It cannot be said that the relations of people who are foreign to the
language of the country they live in with other members of the society are always within the rules of law. To put it more clearly, a person who is foreign to the language
spoken in the country can be brought before the law as a perpetrator or a victim. The victim, who does not know the language used in the court or cannot express himself
fully in this language, can seek his rights as a plaintiff, making it necessary to establish a healthy communication with the court. In the same situation, the defendant’s ability
to fully defend against the accusations depends primarily on understanding the allegations against him and responding to these allegations with the language used in court.
Failure of the plaintiff to prove his claim due to lack of language or incomplete defense of the defendant will lead to victimization. Linguistic insufficiency is also an obstacle
to fair trial. The judge must listen to and fully understand the words of the plaintiff, defendant and witnesses in order to render an accurate judgment. If the judge does not
understand the language spoken by any of the parties or witnesses in the case, the trial will be incomplete. When all these are taken into account, the fact that the plaintiff,
the defendant or any of the witnesses is a foreigner reveals the need for an interpreter during the proceedings. In Islamic law, this need has been taken into account since
the firs periods, and people who can act as translators at various levels of the state have been found. In this study, the role of the interpreter in Islamic law of reasoning and
its contribution to fair reasoning have been tried to be determined. In the study, primarily the concepts of translation and interpreter were emphasized, and the conditions
the Islamic jurists sought in an interpreter and the necessity of an interpreter were discussed, based on their importance in Islamic law of reasoning. Then, the approaches
to the legal status of the interpreter were examined. As a result of the examination, it was seen that some jurists accepted the status of interpreter as “witness” and some of
them as “messenger”. If any of the parties or witnesses to the case does not know the language used in court, the use of an interpreter will make a significant contribution
to the proceedings. In the study, these contributions are the translator’s providing equal opportunity in reasoning; the ability of the foreign plaintiff to present his claims
and evidence to the court in full with the help of an interpreter; the defendant is aware of the charges against him, and is able to make his defence accordingly; the effect of
the translator on the judgment of the judge is discussed in terms of its aspects. The study is based on Islamic law of reasoning. In addition, the situation of the translator in
international conventions and the Turkish legal system has been pointed out, and comparisons have been made between Islamic law and positive law when appropriate.

Keywords
Islamic Law, Justice, Equality, Adjudgment, Interpreter, Witness.

Citation

Kése, Uzeyir. “Interpretation and its Role in Islamic Jurisdiction”. Rize Theology Journal 25 (Special Issue of Islamic Law 2023), 45-59. https://doi.org/10.32950/rid.1322757

Publication Information
Type Research Article
Process Information Date of Submission: 04.07.2023 Date of Acceptance: 04.09.2023 Date of Publication: 20.10.2023
Peer-Review Double anonymized - Two External
Ethical Statement Itis declared that scie'ntific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited.
Plagiarism Checks Yes - iThenticate
Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.
Complaints ilahiyatdergi@erdogan.edu.tr
Grant Support The author(s) acknowledge that they received no external funding in support of this research.
Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.
i
Abstracting and Indexes

RS {1] 1} 7V SE—

ULAKBIM
TOIizZIN

# DOAJ

https//dergipark.org.tr/rid

'H ERIHIRIE

pril



https://doi.org/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Terciitmanlik ve Islam Muhakeme Hukukundaki Roli 47

Giris

Hz. Adem ve Hz. Havva'dan cogalan insanligin, ilerleyen siirecte renklerinin ve dillerinin farklilasmasi Allah’in varliginin ve
kudretinin delillerindendir.! Kur’an’da insanlarin kabilelere ve milletlere ayrilmasiyla farkli dilleri konusanlarin tanismalarinin
ve iletisim kurmalarinin amaglandigina vurgu yapilmaktadir.” Tarihin ilk dénemlerinden itibaren farkl dillere sahip insanlar
basta ekonomik olmak iizere siyasi, askerd, sosyal vb. alanlarda cesitli iliskiler gelistirmistir. Bu iliskilerin her zaman hukuk
kurallar: icerisinde kaldig1 sdylenemez. Diger bir ifadeyle yasadig1 bolgenin yabancisi olan bir kimse fail ya da magdur olarak
hukukun muhatab: olabilmektedir. Boyle bir durumda adaletin saglanmasi ancak taraflarin iddia ve savunmalarinin tiim
acikligiyla mahkemeye sunulmasiyla miimkiindiir. Hz. Peygamber tarafindan bu husus sdyle ifade edilmistir. “fki kisi
anlasmazliklarint sana getirirse, her ikisini de dinlemeden sadece ilk gelenin sézlerine dayanarak onun lehine hiikiim verme. Her iki tarafi da

”3 o«

dinleyerek verecegin hiikiim senin icin agiklik kazamir.” “Sayet hdkimler tek tarafin beyanina ve iddialara dayanarak hak tevzi edecek
olsalardi, kan davalarinda ve hukuk davalarinda adil olmayan hiikiimler verilirdi.”* Buna gdre hakim, davay1 hitkme baglamadan énce
taraflarin iddialarini ve savunmalarini rahat¢a yapmalarina imkan saglayacak, davaci varsa delillerini ortaya koyacak, davali da
hakkindaki iddialara ve davacinin delillerine kars1 savunmasini yapacaktir. Hakimin sadece taraflardan birinin beyanina gore

hiikiim vermesi muhakeme usuliinii ihlal demektir. Bu durumda verilen karar bir ist mahkeme tarafindan iptal edilecektir.’

Konusulan dili bilmedigi ya da meramini anlatmakta yetersiz kaldigi bir iilkede haksizliga ugradigini diistinen kisi davaci olarak
hakkini arayabilmelidir. Hukuk kurallarini ihlal ettigi gerekcesiyle mahkemeye ¢ikarilan yabanci bir sanigin da suglamalara kars:
savunmasini yapabilmesi i¢in ncelikle hakkindaki iddialar1 anlamasi gerekir. Mahkemede kullanilan dili bilmeyen davacinin
dil yetersizligi sebebiyle iddiasini ispat edememesi ya da samigin kendini gerektigi gibi savunamamasi magdur olmasina
sebebiyet verecektir. Bu agidan bakildiginda, mahkemede konusulan dile yabanci olan davaci ve davalinin terciimandan
yararlandirilmasi bir zorunluluktur.® Terciiman vasitasiyla davali, magduriyetini tam olarak mahkemeye sunabilecek, sikdyetini
arz edebilecek; sanik ise hakkindaki iddialari, isnatlar1 ve mahkemede aleyhine delil olarak sunulan belgeleri anlayabilecek,
savunmasini buna gore yapacaktir.

Mahkemede kullanilan dili anlayamayan ya da konusamayan davali ve davaciya taninan terciimandan yararlanma hakkiyla,
ilgili kisinin dil yetersizligi sebebiyle yoksun kaldigi muhakeme siirecine etkin bir sekilde katilimi saglanmaktadir. Ayrica
terclimandan yararlanma hakki, yabanci davali ya da davacinin mahkemede kullanilan dili anlayabilen ve konusabilen tarafa
nazaran maruz kaldigi dezavantajli durumu asgariye indirerek muhakeme 6niinde firsat esitligini tesis etmektedir.

Arastirmalarimiz neticesinde Isldim muhakeme hukukunda terciimanin roliinii inceleyen miistakil bir calismaya rastlamadik.
Terclimanin durumuna klasik fikih eserlerinde edebii’l-kadi bsliimlerinde temas edildigi goriilmektedir. Bu eserler icerisinde
Maverdi'nin el-Havi'l-kebir fI fikhi mezhebi’l-imdm es-Safif adli eseri ve Serahsi’nin el-Mebsiit'u istifade ettigimiz 6nemli kaynaklar
arasindadir. Terciiman, {slam muhakeme hukuku alaninda yapilan calismalarda ise yardimci mahkeme gérevlileri icerisinde
ozet olarak zikredilmektedir. KAsim’nin Nizdmii'l-hukm fi’s-serf‘a ve't-tarfhi’l-Islami adli ¢alismasi bu baglamda zikre degerdir.
Ulkemizde ilahiyat alaninda terciiman ve terciimanlik ile ilgili iki miistakil ¢alisma tespit edebildik. Bunlardan ilki M. Tayyib
Oki¢’in “Hadiste Terciiman” adli ¢aligmasidir. Bu calismada terciimanin yargilamada tistlendigi role kisaca temas edildigi
goriilmektedir. Diger calisma ise Ramazan Ege tarafindan kaleme almmustir. Egenin “(az ;) :RCMve(pz,=):TRCM

78

Kelimeleri Uzerinden Bir Sézliik Arastirmasi™ adli bu ¢aligmasi dogrudan Islam hukuku alaniyla ilgili degildir. Modern hukuk

alaninda ise mahkemelerde terciiman kullanimi ile ilgili cok sayida bilimsel aragtirma bulunmaktadir.’

! er-R(m 30/22.

2 el-Hucurat 49/13.

Siileyman b. Es‘as es-Sicistan? Eb(i Daviid, Kitabii's-siinen, thk. Muhammed Avvame, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-reyyan, 2004), “Akdiye” 6; Ebfi fsa

Muhammed b. fsa b. Sevre Tirmizi, el-Camitu’s- sahth, (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-slamf, 1998), “Ahkam” 5; Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn

Méce, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: y.y., 1998), “Ahkam”, 1.

4 Ebu'l-Huseyn Miislim b, E-Haccc el-Kuseyr? en-Nisabur? Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Akdiye”, 1; fbn Mace, “Ahkam”, 7.

> Adnan Kosum, Islam Hukuk Doktrininde Yargi Hatalar: (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2004), 84-85.

¢ Burhaniiddin Ebi'l-Vefa ibrahim b. Semsiiddin Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Ferhun, Tebstratiil-hiikkam fiustlil-akzye ve mendhicil-ahkdm (Riyad: Darti ‘Alemi’l-
Kiitiib, 1423/2003), 1/29.

7 M. Tayyib Okic, “Hadiste Terciiman”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (1966), 27-52.

Ramazan Ege, “(( o ):RCMve (( o ) : T R C M Kelimeleri Uzerinden Bir Sézliik Arastirmas1”, Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 14 (Aralik

2020), 260-280.

Ornek olarak bk. Ali Sahin Kilig, “Terciimandan Faydalanma Hakki Gergevesinde Samigin Sectigi Dilde Savunma Yapmast Uzerine Bir Degerlendirme”, Ankara

Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 65/4 (2016), 2101-2131; Umit Beyoglu, “AIHM Ictihatlar Isiginda Terciimandan Yararlanma Hakk1”, TAAD Yil: 9, Say1: 34

(Nisan 2018), 279-318.
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Bu ¢alisma modern hukuk sistemleri ve Avrupa insan Haklar1 Mahkemesinin yabanci saniklar icin éncelikli hak olarak kabul
ettigi terciiman yardimini, bunun islam hukuk tarihinde nasil ele alindigin1 ve muhakeme siirecine katkisini ortaya koymay1
amaclamaktadir. Bilindigi iizere bazi cevrelerde mevcut hukuk sistemi ile fikih/slam hukuku arasinda bir ¢atisma/uyusmazlik
oldugu seklinde bir alg1 bulunmaktadir. Her iki hukuk sistemi arasinda bazi farklarin oldugu gercektir. Ancak bu durum, asirlar
boyu bu topraklarda uygulanmis, toplumun yasam tarzina etki etmis bir hukuk sisteminin mevcut hukuk sistemine hicbir katki
sunmayacagi anlamina gelmez. Nihayetinde her hukuk sisteminin haklarin tespit ve tesis edilmesi seklinde 6zetlenebilecek bir
amaci vardir. Bu amacin gerceklestirilmesinde kullanilan yontemler benzer olabilecegi gibi farkli da olabilir. Gelismeye agik her
hukuk sistemi, diger hukuk sistemlerinden adaletin tesisine hizmet edecek iktibaslarda bulunabilir. Glintimiizde bu iktibaslar
daha ¢ok Batr’dan yapilmaktadir. Oysa bunlarin bir kismi1 zamaninda bu topraklarda uygulanmis, hukuk sisteminin degismesiyle
unutulmaya yiiz tutmus uygulamalardir. Muhakeme sirasinda yabanci davaci, davali, sanik ve hikim arasinda iletisimi
saglayacak tercliman kullanilmasi da bunlardan biridir.

1. Terciime ve Terciiman

Yapmis oldugumuz arastirmada mevcut Arapga sozliikler icerisinde terciime kavramina ilk olarak el-Cevheri'nin degindigi
goriilmiistiir. Cevheri burada bir szl baska bir dilde agiklayan kimse i¢in “Onun sdziinii terciime etti” tabirinin kullanilacagini
ifade etmektedir.” Bu ifade tam bir tanimlama olmamakla birlikte Cevheri’nin terciimeyi “bir s6zii bagka bir lisanda aciklamak”
seklinde anladigi sonucuna varilabilir.” ibn Manz{ir da birinin séziiniin baska bir dille agiklanmasina terciime denilecegini
vurgulamaktadir.”” Yazir'in Kur’an'in Arapcadan baska bir dile aktarimi baglaminda terciime kavramu ile ilgili yaptig izahlar da
bu paraleldedir. Ona gére terciime: bir s6ziin anlamini, baska bir dilde; onun dengi olan bir tabir ile aynen ifade etmektir. Yazir,
terciimenin asil séziin ya da metnin anlamini tam manasiyla yansitabilmesi icin terciimenin agiklikta, isaret etmede, ayrintida,
genelde, dzelde, mutlakta, mukayyette kisaca dilin tiim &zelliklerinde asildaki ifadeye esit olmasini gerekli gormektedir. Aksi
halde yapilan terciime eksik bir terciime olacaktir. Yazir, hakli olarak, bu eksikligin edebi metinlerde fazla hissedilecegini,
bilimsel eserlerde ise basar1 oraninin daha yiiksek olacagini ifade etmektedir."

Orfteki kullanimiyla terciime, bir s6zii ya da bir metni bir dilden baska bir dile aktarma anlamina hasredilmis gibidir. Terciime
bir sdziin biitiin manalarini ve maksatlarini gézeterek onun anlamini baska bir dildeki sozciiklerle ifade etmektir.” Tiirkce
sozliiklerde ise bir metni ya da konusmay1 baska bir dile cevirme eylemine terciime denildigi gibi yazildig: dilden baska bir dile
aktarilmus eserler icin de bu tabir kullanilmaktadir. Son zamanlarda terciime kavram yerine “geviri” s6zciigiiniin kullaniminin
agirlik kazandigi gériilmektedir.”

Terciimana gelince bu kelimenin islam’in ilk dénemlerinde giiniimiizdekinden daha genis bir anlam yelpazesine sahip oldugunu
sdyleyebiliriz. ilk dénemlerde bir sézii kullanildigi dilde tefsir eden, daha acik bir sekilde baskalarina aktaran kimselere
terciiman denilmekteydi. ibn Abbas'in “Terciimanii’l-Kur'an” seklinde nitelenmesinde bu anlam vardir.® Sonraki siirecte
terciiman, bir dildeki ifadeyi baska bir dile aktaran kimseleri tanimlamak i¢in kullanilan bir kavram haline gelmistir. Fikihta
kavramin biraz daha anlam daralmasina ugradigi séylenebilir. Erdogan, hukuki statisiinii ve yetkisini dikkate alarak terciimani
“mahkemelerde ve noterlerde bir dili diger dile ¢evirmek i¢in kullanilmasina kanunun lizum gérdigii kimse” seklinde
tanimlamaktadir.”” Kelimenin Arapgada “tirciiman” ve “tercemin” seklinde kullanimlari mevcuttur. Ancak yaygin kullanim
“tercliman” seklindedir." Miitercim ve cevirmen kelimeleri de ayni anlami ifade etmektedir. Bu kullanim birlikteliginin yam
sira terciimanin daha ¢ok sézlii ceviri yapanlary; miitercimin yazili ¢eviri yapanlari karsilamak igin kullanildigini ifade eden

arastirmacilar da vardir."”

N

10 fsma‘1lb. Hammad el-Cevherd, “recm”, es-Sthdh tcii-liiga ve sthahiil-‘Arabiyye (Beyrut: Darii'l-ilm 1i'l-Melayin, 1410/1990), 5/1928.

' Ege, “(( ) ):RCMve (( o ): TR C M Kelimeleri Uzerinden Bir S6zliik Arastirmas1”, 263.

2 Ebi'l-Fadl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, “Recm”, Lisanu’l-‘Arab (Suudi Arabistan: Vizaratii's-Su‘ini’l-islamiyye ve’l-EvKaf, ts.), 15/120.

3 Elmalil M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Celik-Sura Yaynlar, ts.), 1/12-13.

 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Kur'an flimleri Mendhilu'l-frfan Terciimesi, cev. Halil Aldemir-Ramazan Sahan (Istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 2/162.

5 Yagar Gagbayr, Otiiken Tiirkce Sazliik (istanbul: Otiiken Negriyat, 2007), 5/4749.

ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaynevi, 1996), 1/27; ez-Ziirkant, Kur'dn ilimleri, gev. Aldemir-Sahan, 2/161.

7" Mehmet Erdogan, “Terciiman”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 569.

8 Heyet, “Terciime”, el-Mevsii‘atiil-fikhiyye (Kuveyt: Vizaratii'l-Evkaf ve's-Siitini'l-Islamiyye, 1408/1988), 11/166; Muhammed b. Ahmed Vasil, Ahkdmii't-terciime
fil-fikhi'-Islami (Riyad: Darii Taybe, t.s.), 741.

¥ Okig, “Hadjste Terciiman”, 31; Nebi Bozkurt, “Terciiman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2011), 40/489.
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2. Terciimanda Aranan Sartlar

Terclimenin niteligi ve ortaya ¢ikaracag sonuglar goz 6niine alindiginda devletleraras: iligkilerde ve mahkemelerde yapilan
terctimanlik faaliyetlerinin uzmanlik gerektirdigi goriilecektir. Tercimanlik yapacak kimsenin terclime faaliyetinin her
asamasina vakif olmasi gerekir. Olaya muhakeme hukuku agisindan bakildiginda ilk asamada terciiman, sdylediklerini terctime
edecegi kisinin anlatmak istedigini tam olarak kavramalidir. Bu kimse davaci, davali, hakim ya da sahitler olabilir. ikinci asamada
bu sdylenenler eksiksiz olarak mahkemede kullanilan dile aktarilmalidir. Son asamada ise mahkemede kullanilan dile yabanci
olan kisiye hakkinda sdylenenler kendi dilinde iletilmelidir.”

Mahkemede terciimanlik yapacak kisilerin bazi nitelikler tagimasi gerekli gériilmiistiir. Bu baglamda fakihlerin ¢ogunlugu
terciimanda adalet, giivenirlilik, hiirriyet ve bulug sart1 aramstir. Amanin terciimanlig: ve kadinlarin hangi konularda
terciimanliklarinin kabul edilecegi noktasinda ise mezhepler arasinda ihtilaf vardir.”

Adalet: Haber vermede habercinin adalet sahibi olmas1 gerekli goriilmekle birlikte belli bir say1 sarti aranmamaktadir.” lyilikleri
kotiilitklerinden fazla olan, biiyiik glinahlardan kaginip farzlari yerine getiren kisiler, adalet sahibi kabul edilir. Mecelle’de bu durum

"% seklinde ifadesini bulmustur. Islim hukukgulart mahkemede terciimanlik yapacak

“Adil, hasenat: seyyiatma galib olan kimsedir
kisilerin adalet sahibi olmalari iizerinde 1srarla durmustur.* Hanefilere gore adalet sifatini haiz bir (adet) terciimanin yapmus oldugu
terciimeye dayanarak hakim hiikim verebilir. Zira Hanefilerde mahkemelerdeki terciime faaliyeti haber verme, terciiman da haberci
olarak kabul edilmektedir.”® Malikilerden bazis1**, Safiller” ve Hanbeliler” basta olmak iizere islim hukukeularinin ¢ogunlugu ise
terctimanligi hukuki agidan sahitlik gibi telakki etmislerdir. Bu durum dogal olarak terciimanin adalet sahibi olmasini zorunlu

kilmaktadir.” Zira nasslarda sahitlik yapacak kisilerin adil olmalar gerektigi agik¢a beyan edilmektedir.*

Her iki dile hakim olmali: Davaci-davali-hdkim ve sahitler arasinda saglikli bir iletisim kurulabilmesi 6ncelikle terciimanin
yeterlili§ine baglidir. Tercimanin mahkemede konusulan dile yabanci olan tarafin sézlerini tam olarak anlamasi ve oldugu
sekliyle karsi tarafa aktarmasi bir zorunluluktur. Fikih eserlerinde bu aktarim faaliyeti daha ¢ok Arapca disindaki dillerden
Arapgaya terciime seklinde yorumlanmistir.” Bu yorumlamada ilk dénemlerde hakimlerin miictehid olmalari sartinin dogal bir
sonucu olarak® Arapga bildikleri varsayimi etkili olmustur. Ciiveyn?, hakimin Arapca bilmemesinin tasavvur edilemeyecegini
ifade etmektedir.” Islam topraklarinin genislemesiyle anadili Arapca olmayan hakimler mahkemelerde gorev almaya baslams,
her mahkemeye miictehid seviyesinde hikim tayin etme imkini ortadan kalkmistir. Bunun neticesinde sonraki dénemlerde
herhangi bir mezhebin ya da miictehidin gdrisleriyle hiikiim verebilecek nitelige sahip olmak kadi olarak atanma icin yeterli
kabul edilmistir.**

Ali Sahin Kilig, “Terciimandan Faydalanma Hakki Gergevesinde Samgin Sectigi Dilde Savunma Yapmasi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi Hukuk

Fakiiltesi Dergisi 65/4 (2016), 2103.

2t Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed et-Taberf Ma‘r(if tbnii’l-K4s, Edebiil-kadi, thk Huseyn Halef el-Ciiblirf (Taif: Mektebetii’l-Hadik,1409/1989), 1/121-122; Ebi’l-
Velid ibn Riisd el-Cedd el-Kurt(ibi, el-Beyan ve't-tahsil, thk. Ahmed el-Habbabi (Beyrut: Darii’l-Garbi'l-islami, 1408/1988), 9/206.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 16/113.

3 Mecelle, md.1705.
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Maverds, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-fmam es-Safii (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1994), 16/177; Ebi'l-ishak fbrahim b. ‘Ali b. Y{isuf el-Firizbadi es-
Siraz, el-Miihezzeb f? fikhil-imam es-Safi? (Beyrut: Dari’1-Kiitiibi l-{lmiyye, 1416/1995), 3/400; Abdullah b. Mahm{d b. Mevd(id Mevsili, el-ihtiydr li tadilil-mubtar
(Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-lmiyye, 1434/2013), 2/91; Burhaniiddin Ebi’l-Vefa fbrahim b. Semsiiddin Ebi ‘Abdillah Muhammed ibn Ferhun, TebsiratiiT-hiikkdam fi
usiiliT-akziye ve mendhicil-ahkdm (Riyad: Darii ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 1/29;

% Semsii'l-Eimme Eb( Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsf, el-Mebsiit (Beyr(it: Darii’l-Marife, 1989), 16/89.
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7 ibniv'l-Kas, Edebiil-kadi, 1/121; Maverd], Edebiil-kdi, 1/696; Ebi’l-Huseyn Yahy4 b. Ebi’l-Hayr b. Salim el-‘imréni, el-Beydn fi mezhebil-imam es-Safii, (Beyrut:
Darii’l-Minhac, 1421/2000), 13/105.
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1417/1997), 14/84-85.
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32 el-KAdt Ebi Muhammed ‘Abdulvahhab ‘Ali b. Nasr el-Bagdady, el-srdf ‘ald niiketi mesailil-hilaf, thk. el-Ceyb b. Tahir (Beyrut: DAru fbn Hazm, 1420/1999), 2/955;
Serahsi, el-Mebsiit, 16/71.
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1428/2007), 18/476.
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Miisliiman olmali: Devletlerarasi iliskilerde herkesin muttali olmamasi gereken 6zel bilgiler vardir. Bu sebeple olsa gerek Hz.
Peygamber, kendisinin génderdigi ve kendisine gelen dini ve siyasi icerikli Ibranice mektuplari Medine’de bulunan Yahudilere
terclime ettirmemistir. Hz. Peygamber, yabanci devletlerle olan yazismalarinda terciiman olarak ¢ogunlukla Zeyd b. Sabit’i
gorevlendirmistir. Bunda Zeyd b. Sabit’in farkh dillere vukifiyetinin yaninda vahiy katibi olarak Hz. Peygamber’in giivenini
kazanmis olmasinin da etkisi vardir.”> Miisliiman olmayan art niyetli bir terciimanin sdylenenleri kasten yanlis ¢cevirmesi her
zaman ihtimal dihilindedir. Kaynaklarda Miisliiman olmak icin Hz. Peygamber’in huzuruna gelen Selmén-1 Farisi ile Hz.
Peygamber arasindaki konusmada terctimanlik yapan bir Yahudi'nin Selman-1 Farist'nin sézlerini kasten yanlis terciime ettigi
bilgisi yer almaktadir.’® Hz. Peygamber’in terciiman edinme noktasindaki hassasiyetini ve gayrimiislimlerin Miisliimanlara kars1
genel tutumunu dikkate alan fakihler, zaruret hali disinda Islim mahkemelerinde gayrimiislimlerin terciimanlik yapmasini caiz
gdrmemistir.”’ Gayrimiislimlerin kendi aralarindaki davalarda ise terciimanin Miisliiman olmasi sart1 aranmamustir. Nitekim
Osmanlilar dsneminde Rum, Sirp ve Macarlarin meskiin oldugu eyaletlerdeki mahkemelerde tercimanlar kendi dinlerinden
gorevlendirilmistir. Sakiz Adas1 mahkemesinde Rum bir terciiman istihdam edilmesi de bu durumu destekler niteliktedir.*®

Fakihlerin terclimanlik yapacak kisiler ile ilgili 6ne siirdiikleri bu sartlar, hem ehliyet ve liyakat acisindan hem de ahlaki agidan
miimkiin mertebe en vasifh kisilerin vazifeyi tistlenmesini temine yoneliktir. Zira Kur’an, emanetin liyakatli kisilere tevdi edilip
insanlar arasinda adaletle hitkkmedilmesine vurgu yapmaktadir.”” Terciimanin adaletin temininde oynayacag: rol dikkate
alindiginda fakihlerin belirledikleri bu sartlar daha iyi anlasilacaktur.

3. Terciimanin Gerekliligi

Farkli dili konusan insanlar arasinda saglikli bir iletisim kurulabilmesi taraflarin birbirlerinin dillerini 6grenmeleriyle veya her
iki dile hakim bir terciiman araciligiyla miimkiindiir. Biinyesinde birden fazla dili konusan topluluklari barindiran (¢ok uluslu
yapida olan) devletler idari, mali ve adli konularda terciimana ihtiyag duymustur. Devletleraras: iliskilerde ise birden fazla
yabanci dil bilen terciiman edinme ya da siyasi iliski kurulan devletin resmi dilini bilen bir terciiman bulundurulmasi zorunluluk
arz etmektedir. Hz. Peygamber déneminde islam devletinin komsusu olan Bizans ve Sasani devletleri Arapca bilen terciimanlar
istihdam etmistir. Hz. Peygamber de anadili Arap¢a olmayan topluluklara dinin teblig edilmesinde, fethedilen yerlerdeki halkla
iletisim kurulmasinda ve devletlerarasi iliskilerinde terciimana ihtiya¢ duymustur. Bu noktada Zeyd b. Sabit ismi 6n plana
¢ikmaktadir. Zeyd b. Sabit’in isldm devletinin iliski icerisinde oldugu devletlerin ve topluluklarin konustuklar: dillerden Farsca,
Rumca, Kiptice ve Habesceyi bildigi kaynaklarda yer almaktadir.” Ayrica Hz. Peygamber’in Zeyd b. Sabit’ten ibranice
dgrenmesini istedigi, onun da kismen bildigi bu dili kisa siirede 6grendigi,’ Hz. Peygamber’in Yahudilere génderecegi
mektuplar1 Zeyd b. Sbit’e yazdirdig1, onlardan gelen mektuplart da yine Zeyd'in okudugu bilinmektedir.”” Hz. Peygamber
déneminde Zeyd b. Sabit’in yani sira Acemce, Rumca, Habesce gibi yabanci dilleri 6grenen baskalari da vardi.®

islam devletlerinde siirekli bir memuriyet olarak terciimanligin Abbasilerle basladig1 bilinmektedir. Abbasilerde Grekge, Kiptice,
Nebatice basta olmak iizere cesitli dillere hakim terciimanlar vard. Bunlar devletleraras siyasi iliskilerin yaninda yabanci sanik
ve davacilarin muhakemelerinde sanik-davaci-hikim arasindaki iletisimi saglamaktaydi.* Osmanlilarda da benzer anlayisla
terciimanlar bulundurulmustur. Ozellikle anadili Arapca olan eyaletlere resmi olarak “mahkeme terciimanlar” tayin
edilmistir.” Mecelle ile birlikte davanin niteligine gére mahkemede terciiman bulundurulmas: kanunlastirilmstur.*

islam hukukuna gdre hakimin davali ve davacinin kullandig: dili bilmesi durumunda terciiman talep etmesine gerek yoktur.
Ancak hakim, taraflarin kullandiklar: dili bilmiyorsa ya da dilin inceliklerine vakif degilse terciiman talebinde bulunabilir.” Tiirk

35 Bubari, “Ahkam”, 40; fbn Kudame, el-Mugni, 14/84.

3¢ Serahsi, el-Mebsilt, 16/89.

37 ibnivl-Kas, Edebiil-kadi, 1/121; ibn Riisd el-Cedd, el-Beydn ve't-tahsil, 9/206; Mevsili, el-thtiydr li tatilil-muhtdr, 2/91; ibn Ferhun, Tebsiratiil-Hiikkam,1/29; Ebii’l-

Hasen Alatiddin Al b. Halil et-Trablus?, Mu‘iniil-hiikkdm fimd yetereddedii beynel-hasmeyni mine-ahkdam (Bulak: Matba'atii’l-Miriyye, 1300), 16.

Cengiz Orhonlu, “Terciiman”, islim Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 12/1,179.

% en-Nis 4/58.

4 Okic, “Hadiste Terciiman”, 32-33; Bozkurt, “Terciiman”, 40/489.

4 Semsii’l-Eimme Eb( Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyr(it: Darii’l-Mérife, 1989), 16/89.

2 Eb{i Abdillah Muhammed b. isma<l Buhard, el-Cami<u’s-sahh, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Ahkam”, 40; ibn Kudame, el-Mugni, 14/84.

4 Bozkurt, “Terciiman”, 40/490.

4 Orhonlu, “Terciiman”, 12/1, 176.

4 Orhonlu, “Terciiman”, 12/1, 179.

4 Brnek olarak bk. Mecelle, md. 71, 1825.

4 Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebii-kadi (Bagdat: Matba‘atii’l-irsad, 1391/1971), 1/695; el-Ciiveyn, Nihdyetiil-matlab, 18/477; Zafer el-
Kasimf, Nizdmiil-hukm fi’s-serfa ve't-tarihil-Islam{ (Beyrut: DArii'n-Nefais, 1412/1992), 2/424.
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Ceza Muhakemesi Kanununda ise tercliman atanmasinda hikim veya savcilarin taraflarin ya da sahitlerin kullanmis olduklart
dili bilip bilmemesi dikkate alinmamigtir. Hakim, taraflarin dili anlayip konusabilse de muhakeme Tiirkce yapilmalidir. Diger bir
ifadeyle Tiirkiye’de muhakeme dili Tiirkgedir. Bu sebeple sanik, magdur ya da sahitler Tiirkceye vakif degil iseler ya da bunlarin
isitme ve konusma gibi engelleri varsa kovusturma asamasinda mahkeme; sorusturma asamasinda ise hakim ya da Cumhuriyet
savcisi tercliman atamasi yapar.*® Ayrica sani§in mahkemede kullanilan dili anlayip konusabilmesi durumunda anadilinin farkli
oldugu gerekgesiyle bir baska dilde savunma yapmak icin terciiman talebinde bulunamayacagi ifade edilmektedir.*

Modern ¢agda bireysel iliskiler, tilke sinirlarini asmis durumdadir. Bunun yaninda neredeyse her tilkede farkli irklardan, farkl
dili konusan insanlar bir arada yasamaktadir. Bunlardan bir kismi savas, i¢ catisma, dogal afetler gibi zorunlu sebeplerle iilkesini
terk etmisken bir kismi da egitim ve calisma amaciyla baska bir iilkeye gecici ya da daimi olarak yerlesmistir. Bu durum,
bulundugu iilkenin hukuk sistemine ve iilkede konusulan dile yabanci olanlar agisindan 6zellikle yargilama durumu séz konusu
oldugunda terciiman ihtiyacini zorunlu hale getirmektedir. Hlihazirda muhakeme esnasinda terciimandan yararlanma bir hak
olarak kabul edilmis olup ulusal kanunlarla ve uluslararasi sézlesmelerle garanti altina alinmistir. Avrupa insan Haklari
Sozlesmesi'nin Adil Yargilanma Hakki baglig1 altinda kendisine herhangi bir sug itham edilen kisinin su¢lamanin niteligi ve
sebebinden en kisa siirede, anladig: dilde ve ayrintili olarak haberdar edilme hakkinin oldugu; sanigin mahkemede kullanilan
dili anlamadig veya konusamadig takdirde ise ticretsiz olarak terciiman yardimindan yararlanma hakkina sahip oldugu karara
baglanmustir. Tiirk hukuk sisteminde sami@in terciimandan yararlanma hakk: 5271 Sayili Ceza Muhakemesi Kanunu'nun
Terciiman Bulundurulacak Haller baghgi gerekli hallerde hem sanik icin hem de siipheli, magdur ve taniklar i¢in terciiman
bulundurulmasini hitkme baglamistir. Buna gére sanik veya magdur, meramini anlatabilecek 6lgiide Tiirkge bilmiyorsa
mahkeme tarafindan atanacak bir terciiman araciligiyla durusmadaki iddia ve savunmaya iliskin esash noktalar terciime edilir.
Ayni durumdaki magdur ve taniklar igin de terciiman bulundurulmasi gerekmektedir.’ Tiirk Ceza Muhakemesi Kanununun ilgili
maddeleri Avrupa insan Haklar1 Mahkemesinin 6/3-(e) hiikmii ile paralellik arz etmektedir.**

4, Terciimanin Hukuki Statiisii

Hakimin davalilardan ya da sahitlerden herhangi birinin konustugu dili anlamadigi zaman terciiman yardimi almasinin zorunlu
oldugu noktasinda fakihler ittifak halindedir.” Tartisma daha ¢ok terciimanin statiisii hakkindadir. Yukarida ifade edildigi tizere
bazi fakihler tercimanhgi sahitlik hitkmiinde kabul etmislerdir. Bunun dogal sonucu olarak terciiman, sahitte aranan sartlari
tagimalidir. flaveten davanin niteligine gére mahkemede birden fazla terciiman bulundurulmas: gerekebilmektedir. Bir grup
fakih ise terciimanligi haber verme ile aym statiide kabul ederek muhakeme sirasinda liyakat sahibi adil bir terciimanin
bulunmasini yeterli gdrmiislerdir.> Bu kabullerden her birinin islam muhakeme hukukunda farkli sonuglar1 vardir.

Tiirk hukuk sisteminde terciimanin hukuki statiisii netlik kazanmus degildir. Terctimanlara ceza muhakemesinde zabit katipleri,
kolluk memurlary, sahitler ve mahkemece tayin edilen bilirkisiler gibi ikinci derece siijeler arasinda yer verildigi goriilmektedir.
1412 sayili eski (miilga) Ceza Muhakemeleri Kanununun terciimani tamklara veya bilirkisilere benzetmesi elestiri konusu
yapilmaktaydi. Ancak yakin tarihli Yargitay kararlarinda da bu anlayisin devam ettirildigi goriilmektedir. Oysa mahkemede
goriisiine ve bilgisine miiracaat edilen bilirkisi, teknik bilgisiyle muhakemeye katki saglamaktadir. Terciiman ise dil farklilig1 ya
da konusma 6zrii gibi bir sebeple davaci, davali veya sahitlerle mahkeme heyeti arasindaki iletisimi saglamaktadir. Bu iletisimin
kurulmas: sirasinda terciimana, terclimeyi dogru yapacagina dair yemin verdirilmesi ya da terciimanhga baslarken yapmis
oldugu yeminin hatirlatilmasi, tercimanin bilirkisiye benzetilmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira Ceza
Muhakemeleri Kanununda terciimanin yemin etmesine yonelik agik bir hiikiim bulunmamaktadir.”

4.1. Terciimanin Haberci Hiikmiinde Oldugu Goriisii

Eb{ Hanife ve Eb(i Y{isuf'a gdre terciimanin mahkemede {istlenmis oldugu gorev haber vermekten ibarettir. Bu sebeple farkl

4 CMK, md. 202.

# Umit Beyoglu, “AIHM igtihatlar1 Isiginda Terciimandan Yararlanma Hakki”, TAAD Y1l: 9, Say:: 34 (Nisan 2018), 289-290.

Avrupa insan Haklar1 Sézlesmesi, md. 6/3 (a,e). S6zlesmenin tam metni igin bkz. https://www.echr.coe.int/documents/convention_tur.pdf. Erisim Tarihi

22/07/2022.

51 Ceza Muhakemesi Kanunu, Resmi Gazete 25673 (17/12/2004), Kanun No. 5271, md.202/1-3.

52 Avrupa insan Haklari S6zlesmesi, md. 6. https://www.yargitay.gov.tr/documents/AIHM.pdf (Erisim 20 Aralik 2022).

53 el-Maverdi, Edebiil-kadi, 1/696; el-Ciiveynt, NihdyetiiT-matlab, 18/476; KAdt ‘Abdulvahhab, el-srdf, 2/957; Serahsi, el-Mebstit, 16/89; ibn Kudime, el-Mugnf, 14/84;
ibn Ferhun, Tebsiratiil-hiikkdm, 1/29.

% ‘Abdiilkerim Zeydan, Nizamu'l-kada fi's-seri‘ati’l-Isldmiyye (Amman: Miiessesetii'r-RisAle, 1409/1989), 143.

% Beyoglu, “AIHM Ictihatlari Isiginda Terciimandan Yararlanma Hakki”, 299-300.
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dilleri konusan hakim-davaci-davali arasinda iletisimi saglayacak tek terciimanin varligi davanin goriilmesi i¢in yeterlidir.
Ancak iki kisinin bulunmas: ihtiyata daha uygundur.’® Bir rivayette Ahmed b. Hanbel'in ve ibn Miinzir'in de bu gériiste oldugu
ifade edilmektedir.”” Muhakeme sirasinda bir adet terciimanin varligini yeterli gdrenlerin temel delilleri/gerekgeleri sunlardir:

Hz. Peygamber, Yahudilerle yapilan goriismeler ve yazismalar icin Medine’de bulunan Yahudiler arasindan birini
gdrevlendirmeyip bu is icin Zeyd b. Sabit’i tercih etmistir. Zeyd b. S&bit'in tek basina yapmis oldugu terciimanlhigin Hz.
Peygamber tarafindan kabul edilmesi, adil bir terciimanin séziiniin makbul oldugunu géstermektedir. Buna kiyasla bazi fakihler
yargilama alaninda gerekli sartlari tasiyan bir (adet) terciimanin bulunmasini yeterli bulmuslardir.*®

Toplumda terciimanlik yapabilecek seviyede ikinci bir dile hakim kisilerin bulunmasi her zaman miimkiin degildir. Mevcut
kisiler de mahkemede gérev almak istemeyebilir. Bu durum dikkate alinarak miimkiin olan en az sayida kisiyle muhakemenin
yapilmasi gerekmektedir. Ayrica terclimanlik isi ilim yoluyla elde edilmektedir. Bu da terciimanlhigin sahitlikten farkli bir nitelige
sahip oldugunu gostermektedir.”

Yabanci sanik, davaci ya da sahitlerin bulundugu bir davada hiikiim verilebilmesi igin bir kisinin terctimanlik yapmasini yeterli
kabul edenlere gére sahitlikteki sayi sarti taabbudi olup ikrir ve ihbar gibi durumlar buna kiyas edilemez. Bu anlayisin bir sonucu
olarak Eb{i Hanife kazf, hirsizlik ve icki igme sugunun sabit olabilmesi i¢in zanlinin ikrarini tekrarlamasini sart kosmamistir. Zina
sucunun ikrarla ispati igin ikrarin dort defa tekrarlanmasimimn gerekli goriilmesi ise sahitlige kiyasla elde edilmis bir hiikiim
olmayip siinnetle sabittir.”

Terciimanin haberci hitkmiinde oldugunun bir baska delili ise terciimenin hitkkme etkisiyle alakalidir. Terciime, tek basina
hitkmii gerektirecek bir delil olmayip hakimin adil bir muhakeme yapmasina yarayan bir vasitadir. Diger bir ifadeyle terciime,
bir tiir haber verme yoludur. Buna gére tek kisinin yapmis oldugu terciimeyle 4dil bir muhakeme imkéni varsa bununla
yetinmekte bir sakinca olmamalidir.”!

4.2. Terciimanin Sahit Hitkmiinde Oldugu Goriisii

Hanefilerden imam Muhammed,* Malikiler,” Safiiler* ve genel olarak Hanbeliler® muhakeme esnasinda yapilan terciimanlhig
sahitlik gibi telakki etmistir. Hanefilerin dini konularda tek kisinin haber vermesiyle amel etmeye kiyasla mahkemede tek kisinin
terciimanlik yapmasini yeterli gérmelerini elestiren ibn Kudame, bu ikisi arasinda kiyas yapilmasini hatali bulmaktadir.
Mahkemede birbirinden davaci olan hasimlar bulunmakta ve bunlardan her biri kendi hakliligini ortaya koymaya ¢alismaktadir.
Oysa dinf konularda béyle bir durum séz konusu degildir. Bu sebeple ibn Kuddme'ye gére terciimanin haberciye kiyaslanmasi
dogru bir yaklagim degildir.*

Terclimanlig1 bir tiir sahitlik olarak kabul eden fakihler, terciimanin sahitlerin sahip olmasi gereken nitelikleri haiz olmasini sart
kosmustur. Bunun dogal sonucu olarak say1 ve adalet sartinin yaninda, zina disindaki had ve kisas davalarinda terctimanhk yapacak
en az iki hiir erkegin bulunmasi gerekli gériilmiistiir.” Zina sugu ise ispat agisindan diger suglardan farkh degerlendirilmistir. Zira
islam hukukunda zina sugunun ispati igin sart kosulan sahit sayis1 diger suglarin ispatinda sart kosulandan daha fazladir. Fakihlerin
gogunlugu ilgili nasslan® dikkate alarak bu sugun sahitler yoluyla ispati i¢in zina eylemini agik¢a goéren en az dort erkegin
sahitligini gerekli gérmiistiir.” Terciimanlig1 sahitlik hitkkmiinde kabul eden bazi fakihler de zina davalarinda terciiman

% es-Serahs, el-Mebsiit, 16/89.

7 fbnKudame, el-Mugni, 14/84.

8 Eb{l Bekr er-Raz el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, thk. Zeyneb Muhammed Hasan (Beyrut: Darii'l-Besairi’l-Islimiyye, 1431/2010), 8/37; ibn Kudame, el-
Mugni, 14/84; Fahd b. Nafil es-Sagir, el-Isti‘dne bi ehli’l-hibra fi'l-kadd (Suudi Arabistan: Viziratii't-Talim, ty.), 136.

50 Sagir, el-Isti‘ne bi ehlil-hibra fil-kada, 136.

6 <Alauddin Ebi Bekr b. Mes‘(id Kasand, Beddi®u’s-sandii fi tertibi’s-serdii (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Arabi, 1974), 7/50.

1 Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, 8/37; es-Sagir, el-Isti‘dne bi ehlil-hibra fil-kada, 136.

62 Serahsi, el-Mebsiit, 16/89.

6 KAdi ‘Abdulvahhab, el-Isrdf, 2/957; Heyet, “Terciime”, el-Mevsii‘atii-fikhiyye, 11/175.

¢ Maverdi, Edebiil-kadi, 1/695; el-Maverdi, el-Havil-Kebir, 16/177; Sirazi, el-Miihezzeb, 3/400.

5 Eb{ ‘Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cev7, et-Turuku'-hiikmiyye fi’'s-siydseti’s-ser‘iyye, thk. Nayif b. Ahmed el-Hamed (Cidde;: Darii ‘Alemi’l-
Favaid: 1428), 1/346; ibn Kudame, el-Mugnf, 14/84.

5 fbn Kudame, el-Mugni, 14/84.

§7  Maverdj, el-Havi'l-kebir, 16/177; Sirazi, el-Miihezzeb, 3/400; fbn Kudame, el-Mugni, 14/85; Zeydan, Nizamu'l-kadd, 143-144.

% en-Nisa 4/15; en-Niir 24/4, 13.

¢ fbnKudime, el-Mugni, 14/125; ibn Ferhun, TebsiratiiT-hiikkdm,1/225. Cumhurdan farkh olarak At4 b. Ebi Rebih ve Hammad b. Ebi Siileyman'in iig erkek ve iki
kadinin sahitligiyle de zina sugunun sabit olacag1 kanaatinde olduklar1 nakledilmektedir. ibn Kudame, el-Mugnf, 14/126.

https//dergipark.org.tr/rid
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kullanilmasi halinde adalet sahibi ve hiir dort erkegin terciimanlik yapmasini sart kosmustur. Ancak diger davalarda oldugu gibi
zina davalarinda da sahitlik sartlarini haiz iki erkegin terctimanlik yapmasini yeterli géren fakihler de vardir.”

Terciimanligi haber verme olarak kabul eden fakihler, kadinlarin mahkemelerde terclimanlik yapmasinda bir sakinca
gdrmemislerdir.”* $afiiler ile ayrintida bazi farkliliklar olmakla birlikte Hanbeliler ise kadinlarin ceza davalarinda ve nikéh
akdinin kurulusu esnasinda terciimanlik yapamayacagini ifade etmislerdir. Alim-satim, kira, rehin, muhayyerlik gibi borglar
hukukunu ilgilendiren davalarda ise sahitlik sartlarini tasimalar: kosuluyla kadinlarin terciimanlik yapmasinda herhangi bir
sakinca gorillmemistir.” Tercimanlik noktasinda mezheplerin kadin-erkek arasinda ayrim yapmasi onlarin sahitlik ile ilgili
kabullerine dayanmaktadir. Daha ¢ok Safif fakihlerin sistemlestirdigi bakis agisina gore kadinlarin sahitligi ilke olarak makbul
degildir. Mali konularda sahitliklerinin kabul edilmesi ise istisnai bir durum olup zaruret gerekcesine dayanmaktadir.
Hanefilerin bakis agisina gore ise asil olan kadinlarin sahitliginin kabul edilmesi olup bazi konularda sahitliklerinin kabul
edilmemesi istisnai bir durumdur. Zira sahitlik ehliyeti miisahede, anlayip kavrama ve zamam geldiginde eda yetenegine
bagldir. Bu yetenek erkeklerde oldugu gibi kadinlarda da mevcuttur.”

Terclimanligin sahitlik mesabesinde kabul edilmesinin bir baska yansimasi da us@l ve fiiru arasindaki terciimanlikta
goriilmektedir. islam hukukgularinin ¢ogunluguna gére ana-babanin ve gocuklarin birbirleri lehine yapmis olduklar: sahitlik
gecerli degildir. Usil ve fiiruu arasindaki bag, dogal olarak, sahitlikte bir tohmet kaynagidir. Sahitlerin ve mahkemenin ise her
tiirlit téhmetten uzak olmasi gerekmektedir.”* Terciimanhgi sahitlik hiikkmiinde kabul eden fakihler, tshmete engel olma
maksadiyla usil ve fiiruudan herhangi birinin digeri icin mahkemede terciimanlik yapmasini dogru bulmamistir.” Aralarinda
usul-fiiruu bagi olmayan akrabalarin birbiri lehine yapmis olduklari sahitlik gecerli oldugu gibi terciimanlik da gegerlidir.

Mahkemede yapilan tercimanlhigi sahitlik hitkmiinde kabul eden $afil fakihler, hakimin sézlerinin davalilara
aktarilmasini/terciimesini ise haber verme olarak degerlendirmislerdir. Bu sebeple hakimin séylediklerini yabanci davalilara
aktaran bir adet terctimanin varhgi yeterli gériilmiistiir. Bu terciimanin hiir olma zorunlulugu da yoktur.”

Zeydan, terciimenin yapilacagi her iki dile hikim, adalet sahibi bir terclimanin mahkemede yapacag: terclimanligin yeterli
oldugunu ifade etmektedir. Terciimanin hukuki statiisti etrafinda olusan goriisler ve bu gériislerin delilleri degerlendirildiginde
tercimenin haber verme olarak kabul edilmesi tercihe sayan goriinmektedir. Terciimanli§in yapilacagi her iki dile hakim,
glivenilir, adalet sahibi bir kisinin tercimanlig1 ile mahkemede hiikiim verilebilir. Terciimanin yaptig1 is davaci, davali ve hakim
arasindaki iletisimi saglamaktan ibarettir. Bu itibarla terciimanin kadin ya da erkek olmasi arasinda da fark olmamalidir.”

5. Terciimanin Muhakemeye Katkisi

Adalet, Kur’an ve siinnetin iizerinde 1srarla durdugu kapsaml bir ilkedir. islim’in adalet anlayis1 kisinin kendi nefsiyle olan
iliskisinden baslayarak toplumun diger iiyelerini hatta tiim canlilar1 kapsayacak niteliktedir. Muhakeme hukukunda adaletle
hitkmetmek hakime yiiklenen biiyiik bir sorumluluktur. Muhakeme edilen kisi acisindan ise adil yargilanma bir haktir.”
Nasslarda mutlak olarak adaleti emreden ayetlerin muhakeme siirecini de kapsadig1 agiktir. “Ey iman edenler! Allah icin hakk:
ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun... Adaletli olun; bu takvaya daha uygundur.”(el-M&’ide 5/8), “Muhakkak ki Allah adaleti,
ihsant... emreder” (en-Nahl 16/90) vb. ayetler 6rnek olarak zikredilebilir. insanlar arasinda adil davranma ve davalari adalet {izere
hitkme baglama Hz. Peygamber’in asli vazifeleri arasindadir. Kur’an bu durumu “...De ki: Ben Allah’in indirdigi biitiin kitaplara iman
ettim ve bana aramzda adil davranmam emredildi...” (es-Strd 42/15) seklinde beyan etmektedir. Hz. Peygamber’in durumunu
anlatan bu dyetler tiim insanlar i¢in 6zellikle de hakimler i¢in genel bir kural mesabesindedir.” Bir baska ayette ehl-i kitabin Hz.
Peygamber’i hdkim ve hakem olarak se¢ip segmemekte 6zgiir olduklar: gibi Hz. Peygamber’in de onlarin bu taleplerini kabul
edip etmeme noktasinda serbest oldugu anlatilmakta; Hz. Peygamber’in bu gérevi kabul etmesi halinde adaletle hitkmetmesi

7° Maverdj, Edebiil-kadi, 1/695; SIrazi, el-Miihezzeb, 3/400; Serahst, el-Mebsiit, 16/114; ibn Kudime, el-Mugni, 14/85; Rfi, el-‘Aziz serhu’l-veciz, 12/456.

' fbn Kudame, el-Mugni, 14/85; Zeydan, Nizamu'l-kadd, 144.

72 Maverdi, Edebiil-kadi, 1/697; el-Maverdy, el-Havi'l-kebir, 16/177; ibn Kudime, el-Mugni, 14/85; Rafi, el-‘Aziz serhul-veciz, 12/456; el-‘Imrani, el-Beyan fi mezhebil-
fmam es-Safit, 13/105.

73 H.Yunus Apaydin, “Sahit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 2010), 38/280.

™ Serabsi, el-Mebsiit, 16/121; Kasani, Beddiu’s-sandii fi tertibf’s-serdii, 6/272; Mevsili, el-thtiydr li talilil-muhtdr, 2/147; HiisAmiiddin b. Sadrii’s-Sehid ‘Umar b.
‘Abdiilaziz b. Maze el-Buhari el-Hanefl, Serhu edebi’-kadi Ii'l-Hassdf, thk. Muhyi Hilal Serhan (Bagdat: ed-Darivl-‘Arabiyye, 1398/1978), 4/410-411.

7> Maverdi, Edebiil-kadi, 1/697; el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, 16/177; el-KAsimi, Nizdmiil-hukm, 2/424.

76 Maverdi, el-Havil-kebir, 16/178.

77 Zeydan, Nizamu'l-kadd, 144.

78 Kasmmfi, Nizamiil-hukm, 1/93.

7 Kasmmfi, Nizamiil-hukm, 1/94.
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emredilmektedir.*® Kur'an ve Siinnet’in belirlemis oldugu ilkeler dahilinde hakimler, davanin taraflari arasinda ayrim
yapmaksizin hiikiim vermekle yiikiimliidiir. Mahkemelerin temel hedefi adaletin tesisidir. Hatta adaletin tesisi imandan sonra
en {istiin meziyetlerden biri olarak kabul edilmistir.* Hakimden beklenen de adaletle hitkkmetmesidir. Bu husus Mecelle’de

“Hakim beyne’l-hasmeyn adl ile me’mdrdur” seklinde ifadesini bulmustur.

5.1. Terciiman Yargilamada Firsat Esitligi Saglar

Muhakemede esitlik esastir. slam hukukuna gére mahkeme dniinde en sade vatandastan devlet baskanina kadar herkes esittir.
Hakli olma noktasinda kisinin dini, dili, nesebi, makam ve mevkii belirleyici olmadig1 gibi kisi, bu 6zellikleri dolayisiyla haksizhiga
da ugratilamaz. Adalet ve esitlik muhakeme hukukunun en 6nemli ilkeleri arasinda yer alir.*® Bunu vurgulayan pek ¢ok ayet
vardir. “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder..” Ayeti
bunlardan biridir. Kur’an’'in dogrudan ya da dolayli olarak insanlar arasinda adaletle hitkmetmeye yaptigi vurguyu bizzat tatbik
eden Hz. Peygamber,” hakimlerin taraflara esit davranmasi noktasinda sdyle buyurmaktadir: “Sizden biriniz insanlar arasinda
hiikiim vermekle gérevlendirildiginiz zaman onlara tavriyla, isaretiyle ve oturusuyla esit davransin, sesini taraflardan birine yiikseltmesin.”
Hz. Peygamber’in bu ikazindan hareketle hikimin taraflardan birine géziiyle ya da basiyla isarette bulunma, giiliimseme,
mahkeme salonuna geldiginde ayaga kalkma, gizlice veya diger tarafin bilmedigi bir dille konusma gibi téhmete ve sli-i zanna
sebebiyet verebilecek davranislardan uzak durmasi gerektigi sonucuna varabiliriz.*” Hz. Omer’in EbQ MQsi el-Es'ari’ye
gdnderdigi mektupta yer alan “..Durusmada taraflara verdigin yer ve durusma sirasindaki bakislarinda insanlara esit davran ki esraftan

"% seklindeki sozleri de zengin-fakir,

olan kendisini kayirabilecegin beklentisine kapilmasin, zayif olanlar da adaletinden iimit kesmesin...
gliclii-zayif ayrimi yapmaksizin hakimin yargilama sirasinda davaci ve davaliya esit davranmasinin geregine vurgu yapmaktadir.
Hz. Omer’in “Miisliimanlar” yerine “insanlar” tabirini kullanmasi muhakeme usuliinde Miisliimanlarla gayrimiislimlerin, Islam

iilkesi vatandaslari ile yabancilarin esit ve adil yargilanma hakkina sahip olduklarina isaret olarak anlasilabilir.*

5.2. Terciiman Yardimiyla Yabanci Davaci iddiasini ve Delillerini Ortaya Koyar

Mahkemeye intikal eden bir davada temel olarak bir hak talep eden ya da ugramis oldugu haksizhigin giderilmesini isteyen
davact; bu kisinin ileri siirdiigii iddia ve haksizhik yaptig1 gerekgesiyle aleyhine dava agilan davali bulunur. Davacinin daima
haklilig1 s6z konusu olmadig: gibi davali da her zaman haksiz degildir. Bu sebeple mahkeme hem iddia makaminda olan
davacinin ileri siirecegi delilleri dikkate alacak hem de varsa davalinin aleyhindeki iddiay: reddetmesini hakli gésteren sebepleri
dinleyecektir.”

islam hukuk doktrininde davalarin nasil gériilecegi, iddia ve kars: iddialarin ne sekilde cevaplanacag, deliller ve ispat yiikii,
delillerin dncelik ve Ustiinltgd, taraflarin celiskili beyanlari karsisinda sergilenecek tutum vb. konularda zengin bir literatiir
vardir. iddianin ispat1 ve davalinin savunma hakki, muhakemenin iki 6nemli parcasini olusturur. Hukuken yetkili kisi ya da
dogrudan hak sahibi tarafindan mahkemeye intikal ettirilen davanin gerekli sartlar1 tasimasi durumunda iddianin tavzihi,
delillerin ibrazi ve savunma hakkinin kullanimi igin taraflar karsi karsiya getirilir. Muhakeme esnasinda hakim ilk s6zt davaciya
verir ve ondan davasini anlatmasini ister. Davacinin iddias1 daha 6nceden yazili olarak mahkemeye iletilmis ise bu iddianmn
davali ve sahitler huzurunda yeniden okunmas: saglanir ve igerik davaciya tasdik ettirilir. Davali, hakkindaki iddialar: kabul
ettiginde hakim bu ikrarla davay:1 hitkme baglar. Davali, hakkindaki iddialar1 inkar ettiginde ise davacidan iddiasini somut

8 el-Maide 5/42.

8 Serabhst, el-Mebsiit, 16/59-60.

8 Mecelle md. 1799.

8 <Ali Haydar, Diirerii-hiikkam serhu mecelletil-ahkdm (Beyrut: Dar{i ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 4/594-595; Kasimi, Nizamiil-hukm, 2/495-496.

8 en-Nisa 4/58.

8 Uygulama 6rnekleri igin bk. el-Kasimi, Nizimiil-hukm, 1/96-98.

8  Allb. Umar ed-Darekutni, Siinenii'd-Ddrekutni (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1424/2004), 5/366.

8 Benzer degerlendirme igin bkz. ‘Ali Haydar, Diireriil-hiikkdm serhu mecelletil-ahkdm, 4/594-596; Kasimi, Nizdmiil-hukm, 2/495; Muhammed Faruk en-Nebhan,
Islam Anayasa ve idare Hukukunun Genel Esaslari, trc. Servet Armagan (istanbul: S6nmez Nesriyat, 1980), 166, 591; Zeydan, Nizamul-kadd, 136-137.

8 Mektubun metni icin bk. ed-Darekutni, Siinenii'd-Darekutni, 5/367-370; Serahsi, el-Mebsiit, 16/60-65; Kasani, Beddi‘u’s-sandii fi tertibi’s-serdici, 7/9; Kasimf,

Nizamii'l-hukm, 2/440-442,

Serahs, el-Mebsilt, 16/61; Muhammed Diyaiiddin el-Rayes, en-Nazariyyatii’s-siydseti’l-Islimiyye (Kahire: Dariit-Tiirés, t.y.), 328-329; Ali Himmet Berki, Isldm

Seriatinde Kaza (Hiikiim ve Hakimlik) Tarihi ve Iftd Miiessesesi (Ankara: Yargicoglu Matbaasi, 1962), 27; Abdiisseldm Ari, “Hz. Omer’in Ebli Mlisa el-Es'ar{’ye

Gonderdigi Mektubun Yargilama Hukuku Agisindan Analizi”, slam Hukuku Arastirmalar Dergisi 2 (2003), 91-92.

% Zeydan, Nizamu'l-kadd, 105-106; Fahrettin Atar, Islim Yargilama Hukukunun Esaslar (Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 193-195.
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delillerle ispat etmesi istenir.” Delilden maksat cogunluga gére sahitlerdir.” islam hukukcular1 arasinda bdyle bir kanaatin
olusmasinda, nasslarda sahitlige yapilan vurgunun® ve sahitligin ilk dsnemlerden itibaren en yaygin ispat vasitasi olmasinin
etkisi goz ardi edilemez. Mahkemede davaci genellikle mevcut durumun aksini iddia eden kimse makamindadir. Bu sebeple
kendisinden iddiasini ispat edecek delil ya da deliller ikame etmesi beklenir. Davaliya diisen ise yemin etmektir.”* Zira daval
inkar eden konumundadir ve kendisinden olumsuzlugun ispati istenmemektedir. Mecelle’de bu durum “Beyyine hildf-1 zahiri isbat

2795

ictin ve yemin ash ibka iciindiir.” seklinde ifadesini bulmustur. Halihazirdaki durum davaliy1 destekledigi icin zayif taraftan

kuvvetli delil, kuvvetli taraftan zayif delil talep edilmektedir.”

Davaci, delillerini mevcut durumu degistirmek veya yeni bir durum/olay ortaya koymak icin sunar. Hilihazirdaki durumun
degismesi davacinin iddiasini ispat edecek deliller ikame etmesine ve bu delilleri uygun bir tarzda mahkemeye sunmasma
baglidir. Davacinin mahkemede gegerli olan dilin inceliklerine vakif olmamasi halinde hakki olana erisememe veya ugramis
oldugu haksizhig1 giderememe durumu ortaya ¢ikabilecektir. Davacinin dil yetersizligi dolayisiyla hak kaybina ugramas: ise
fslim'in adalet anlayisiyla bagdasmaz. Nitekim Hz. Peygamber, insanlarin mahkeme &niinde delillerini ortaya koyma
noktasindaki farklihigini kendisi tizerinden sdyle ifade etmistir: “Ben bir beserim. Sizler benim huzurumda davalastyorsunuz. Belki
biriniz delilini digerinden daha iyi ifade eder, ben de buna gore hiikiim veririm. Kardesinin hakk: oldugu halde kimin lehine bir seyi
hiikmedersem sakin onu almasin. Zira ben onun lehine ancak atesten bir par¢a hitkmetmis olurum.”” Hz. Peygamber’in bu ifadeleri ayni
dili konusan insanlarin delillerini ortaya koyma noktasindaki farkliigina ve taraflar arasindaki cekismelerin karara
baglanmasinda ortaya konulan delillerin belirleyici olduguna isaret etmektedir. Olaya mahkemenin diline yabanci olan davaci
agisindan bakildiginda, davacinin dil eksikligi sebebiyle hak kaybina ugramamas: icin mahkemelerin gerektiginde terciiman
kullanmasi bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

5.3. Terciiman Yardimiyla Davali, Hakkindaki Suglamalardan Haberdar Olur ve Savunmasini Yapar

Cekismeli iki tarafin bulundugu bir davada, davacinin tek tarafli iddiasina dayanarak hiikiim verilemez. Davanin diger tarafinda
yer alan davalinin da hakkindaki iddia ve isnatlara cevap vermesi ve kendisini savunmasi beklenir. Bunun i¢in hakim, belirlenen
zamanda mahkemeye gelmesi i¢in davaliya usuliine uygun olarak tebligatta bulunur. Davalinin hakkindaki iddialar1 yanmitlamak
icin mahkemeye gelmesi bir sorumluluk, kendisini savunmasi ise bir haktir.”® Davacinin ya da mahkemenin iddialarindan
haberdar olan davali, bu iddialar1 kabul ettiginde hakim, hiikiim icin yeterli arastirmay1 yapmissa davayi sonuglandirir.” Ancak
davalinin hakkinda yapilan su¢lamalari reddetmesi miimkiindiir. Bu durumda hakim, davacinin delillerini ve varsa mahkemenin
somut delillerini talep ederek yargilamaya devam eder.'” Samigin da isnat edilen suglamalara kars1 kendini savunma hakki
vardir. Sanik, davacinin ortaya koymus oldugu delillerin gecersizligini ispat edebilir ya da kars1 delil sunabilir. Delilsiz ithamlarin
mahk{imiyete doniismemesi i¢in sanigin savunma hakkini kullanmas adaletin geregidir.'

islim muhakeme hukukunda asil olan, savunmanin bizzat sanik tarafindan yapilmasidir. Ancak samgin dilsiz olma ya da
mahkemede kullanilan dili bilmeme gibi bir mazereti varsa bir yardimciya ihtiya¢ duyulacaktir. Sanik dilsiz ise isaret dilini bilen
bir uzman;'® mahkemede kullanilan dile yabanci ise davanin niteli§ine gére terciiman ya da terciimanlar bulundurulmasi
gerekecektir.'” Sanigin kendini savunmasi i¢in uygun ortam olusmadiginda sartlar saglanincaya kadar yargilamanin
ertelenmesi gerekir. Bu erteleme davanin hizli sonuglandirilmasi ilkesinin ihlali anlaminda olmayip adil bir hiikiim i¢in gereken

1 Serahsi, el-Mebsiit, 17/28-29; ibn Kudime, el-Mugni, 14/123; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘i fi tertibi’s-serdi‘i, 6/225; Mecelle, md. 1816-1817.

2 Kadi‘Abdulvahhab, el-srdf, 2/959; Serahsi, el-Mebsiit, 16/112; Mevsili, el-thtiydr li ta'liliT-muhtdr, 2/139.

% (Ornek icin bk. el-Bakara 2/282; en-Nisa 4/6, 15, 135; en-N{ir 24/2, 4, 8, 13.

9 Zeydan, Nizamu'l-kadd, 106-107.

% Mecellemd. 77.

Vehbe Zuhayli, Vesailiil-isbat fi's-seriati’l-islimiyye fil-mudmeldtil-medeniyye ve'l-ahvali’s-sahsiyye, (Sam-Beyrut: Mektebetii Dari’l-Beyan, 1402/1982), 680-681;
Ar1, “Hz. Omer’in Ebli M{is el-Es’arl’ye Gonderdigi Mektubun Yargilama Hukuku Agisindan Analizi”, 63.

7 Buharj, “Ahkam”, 20; Miislim, “Akdiyye”, 4.

% Serahst, el-Mebstit, 17/29-30.

% Zeydan, Nizamu'l-kadd, 140; Mecelle, md. 1817: MiiddeAaleyh ikrar ederse hakim ani ikrariyla ilzAm eder ve eger inkar ederse hakim miiddeiden beyyine ister.”
100 7eydan, Nizamu'l-kadd, 140-141.

101 T4ha C. ‘Alvant, “Islam’da Sanik Haklar (11)”, cev. F. Mehves Kayan, Islim{ Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (Yaz 1416/1995), 81.

102 <Ali Haydar, Diirerii-hiikkdm serhu mecelletil-ahkdm, 1/70. Mecelle’de Hanefilerin gériisiine uygun olarak dilsizin bilinen isaretleri muamelat alaninda gecerli
kabul edilmis, siiphe ile hadlerin diisiiriilmesi ilkesi goz 6niine alinarak hadler noktasinda dilsizin ne isareti ne de yazist itibara almmustir. ogunluga gore ise
dilsizin bilinen isaretleri ve yazisi konusma mesabesinde olup fikhin her alaninda bununla hiikiim verilmesi gerekmektedir. Bk. Kadt ‘Abdulvahhab, el-Isrdf,
2/972; tbn Ferhun, Tebsiratiil-hiikkdm,2/81-82.

105 KAdH ‘Abdulvahhab, el-isrdf, 2/957; Mverds, el-Havil-kebir, 16/177; Serahsf, el-Mebstit, 16/89; Siraz, el-Miihezzeb, 3/400; Heyet, “Terciime”, el-Mevsi‘atii-fikhiyye, 11/175.
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gabay1 gostermeye yoneliktir. Mahkeme, davacinin ve davalinin sunmus oldugu delilleri karsilastirarak gercegi ortaya
cikaracaktir. Yargilamanin asil hedefi de budur.'

Sanigmn terciimandan yararlanma hakki, Avrupa Insan Haklar1 S6zlesmesi’'nde “Bir sug ile itham edilen herkes asagidaki asgari haklara
sahiptir: a) Kendisine karst yéneltilen suglamarun niteligi ve sebebinden en kisa siirede, anladigi bir dilde ve ayrmtili olarak haberdar edilmek:...

77105

e) Mahkemede kullanilan dili anlamadigi veya konusamadigi takdirde bir terciimanin yardimindan iicretsiz olarak yararlanmak™® seklinde
diizenlenmistir. Buna gére mahkemede kullanilan dili anlamayan, konusamayan veya anlamakla birlikte bu dille meramin
anlatmakta yetersiz kalan saniga terciiman yardiminin sunulmasi davali/sanik agisindan hakkinda yapilan suglamalarin niteligini
ve sebeplerini tam olarak §grenme, terciiman yardimiyla savunmasiru hazirlayip mahkemeye sunma, kendini bizzat ya da bir
baskasinin yardimiyla savunma imkani demektir. Mahkemede kullanilan dili anlayamayan ya da konusamayan sanik, terciiman
yardimi almamis ise yargilamanin her asamasinda bulunmus olsa dahi mahkemede hazir bulunmamus, giyaben yargilama yapilmis
gibidir. Adil yargilanma hakki kapsamindaki diger haklarla olan yakin iliskisi sebebiyle terciimandan yararlanma hakki hem medeni

hukuk davalarinda hem de ceza hukuku davalarinda nemli bir hak olarak gériilmektedir.'*

5.4. Terciiman Yardimiyla Hikim, Dava Konusunun inceliklerine Muttali Olur

islam hukukunda miiddei, iddiasini ispatlamakla sorumludur. Davaliya diisen ise yemin etmektir. Bu ilke, beyyinenin davaciya
yeminin davaliya ait oldugunu bildiren hadise dayanmaktadir.'” Ancak tiim davalarda siirecin bu sekilde isledigi sdylenemez.
Bazi davalarda isabetli bir hitkme ulasabilmek i¢in delillerin toplanmasi ve degerlendirilmesi asamasinda hikimin ve yardimci
mahkeme gorevlilerinin rolii daha 6n plana ¢ikabilmektedir. Davay: hitkme baglamadan 6nce hakim, taraflarin iddialarin: ve
delillerini incelemeli; muhakeme esnasindaki sézlerini dikkatlice dinleyip tam olarak anlamalidir. Davaci, iddiasini ve delillerini
sunarken kendi haksizligini ortaya koyacak ifadeler kullanabilir;'® davali da savunma esnasinda hakkindaki suglamalari ikrar
anlamina gelecek beyanda bulunabilir. Davalinin suglamay:1 kabul etmesi durumunda davacidan iddiasini ispat icin delil
getirmesi istenmeyecek, ikrar ile muhakeme sonuglanmis olacaktir.'” Ancak bazi davalarda sirf sanigin ikrar1 dikkate alinarak
hiikiim verilmesi hatali sonuglar dogurabilmektedir. Miicerret bir itirafla dava sonuglandirildiginda sanik, haksiz yere
cezalandirilmis olabilir. Ozellikle had ve kisas davalarinda, samga ilgili cezanin uygulanabilmesi icin tek itiraf yeterli olmayip
sugun unsurlarinin tamamlandigindan emin olunmahdir. Hikim, maddi delil olmaksizin sirf samgin itirafina dayanarak davayi

110 Mevcut hukuk sistemimizde de ceza davalarinda

sonuglandirmak istediginde bu olasiliklar1 dikkate almak durumundadur.
sanigin ikrarinin delil kabul edilmesi hakimin takdirindedir. Hakim, davay: hitkme baglamadan 6nce sanigin ikrarinimn gercege
uygunlugunu arastirir, ikrarin maddi gerceklikle uygunluguna kanaat getirdiginde bunu delil olarak kabul eder. Zira sanigin

cesitli saiklerle baskasinin isledigi sucu tistlenmek istemesi ihtimal d&hilindedir.™!

Muhakemenin amaci, ceza davalarinda sugu ve sugluyu ortaya ¢ikarmak, hukuk davalarinda taraflara haklarini teslim etmektir.
Bunun i¢in maddi delillerin yaninda davanin taraflarinin sorgulama sirasindaki ve mahkeme huzurundaki beyanlarinin dikkate
alinmasi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle isabetli bir hiikiim icin davaci-davali ve taniklarin dinlenmesi ve ifadelerinin tetkik
edilmesi 5nem arz etmektedir. Bunlar muhakeme dilini kullaniyorsa ifadelerinin degerlendirilmesinde pek problem olmayacaktir.
Ancak taraflardan en az birinin mahkemede kullanilan dile yabanci olmasi, muhakemenin daha titiz yapilmasini gerektirecektir.
Bu durumda iki ihtimal ortaya ¢ikmaktadir. flki hakimin, yabanc tarafin kullanmis oldugu dile vakif olmasidir. islim hukukuna
gore bu durumda terciiman kullanilmasi zorunlu degildir. ikinci ihtimal ise hikimin, yabanci tarafin kullandig1 dili bilmemesi
halidir. Bu durumda taraflar, sahitler ve hakim arasinda iletisimi saglayacak bir terciimana ihtiya¢ duyulacaktir.'” Aksi halde
mahkemenin taraflar1 arasinda dil farklilig1, muhakeme siirecini olumsuz etkileyecek hatta muhakeme eksik yapilmis olacaktir.
Bu noktada Imadm Muhammed'in tutumu kayda degerdir. Ona gore anlagilmayan s6z duyulmarms gibidir. Bu sebeple hasimlarin
sozlerinin hakim tarafindan ya da hakimin sdzlerinin hasimlarca anlasilmamasi iletisimi saglayacak bir terctimanin varligini

zorunlu kilmaktadir. Bu tiir bir davada hakim, terciimanin séziinii dinleyecek, anlayacak ve ona gére hiikiim verecektir.'”

104 Nasi Aslan, Islam Hukukunda Yargilama Etii ve ilkeleri (Ankara: ilahiyat, 2005), 157-159.
195 Avrupa insan Haklari S6zlesmesi, md. 6/3 (a,e). https://www.echr.coe.int/documents/convention_tur.pdf. Erisim Tarihi 12/01/2023.
1% Beyoglu, “AIHM Ictihatlar1 Isiginda Terciimandan Yararlanma Hakki”, 2284-285.

197 Buhéri, “Rehn”, 6; Miislim, “Akdiyye”, 1.

1% Hangi tiir iddia ve taleplerin birbirini nakzedecegi ile ilgili 6rnekler icin bk. ‘Ali Haydar, Diireriil-hiikkdm serhu mecelletil-ahkdm, 4/262-291.
199 Berki, Isldm Seriatinde Kaza, 26-27.

119 Sahip Beroje, Ceza Muhdkemesi Hukuku Agisindan Islam Ispat Hukuku (Ankara: Fecr Yaynlari, 2007), 185

1 Adnan Deynekli, “ikrarda Manevi Unsur”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 64 (2006), 322.

12 Maverdi, el-Havil-kebir, 16/176.

113 Serahsi, el-Mebsiit, 16/89-90.

https//dergipark.org.tr/rid


https://www.echr.coe.int/documents/convention_tur.pdf

Terciimanlik ve Islam Muhakeme Hukukundaki Roli 57

Sonug¢

Terclime, bir dilde ifade edilen anlamin baska bir dile aktarilmasindan ibarettir. Farkli dili konusan insanlarin sosyal, ekonomik,
siyasi, askeri vb. alanlardaki iliskileri, tercime ve terctimanlik faaliyetlerini zorunlu kilmaktadir. Hicret ve akabinde olusan
siyasi ve dini ortamin etkisiyle ilk dénemden itibaren isldm Devleti'nde terciimana ihtiya¢ duyulmustur. Hz. Peygamber, bu
ihtiyaci basta Zeyd b. Sabit olmak iizere sahabeden yardim alarak gidermistir. Devletin sinirlarinin genislemesine paralel olarak
Miisliiman Araplar ile anadili Arapga olmayan Miisliimanlar, daimi ya da gecici olarak tilkede bulunan gayrimtislimler ile birlikte
yasamaya baglamistir. Bunlar arasindaki iligkilerin her zaman hukuk kurallari icinde kaldig1 séylenemez. Diger bir ifadeyle Islam
iilkesinde konusulan dili bilmeyen Miisliiman ya da gayrimiislim bir kimse davaci, davali veya tanik olarak mahkemeyle muhatap
olmustur. Hakimin kendisine gelen her davada, taraflarin kullandigi dili bilmesi miimkiin degildir. Bu durum zamanla

terciimanin yardimci mahkeme gérevlileri arasina dahil edilmesi sonucunu dogurmustur.

Terciimanin hukuki statiisiit mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur. Eb(i Hanife ve Eb{l Y{isuf, terciimanin mahkemede
iistlenmis oldugu gérevi haber verme olarak nitelediginden terciimanlik yapacak bir kisinin bulunmasini muhakeme igin yeterli
gdrmiistiir. Cumhura gore ise terciimanlik, sahitlik hitkmiindedir. Bu kabuliin dogal bir sonucu olarak terciimanlar hem
sahitlerde aranan sartlara sahip olmali hem de davanin niteligine gére birden fazla terciiman bulundurulmalidir. Cumhurun
gdriisiinlin ihtiyata uygun oldugu sdylenebilir. Ancak uygulamada Hanefilerin goriisiiniin kolaylik saglayacagi bir gercektir. Zira
hem mahkemede kullanilan dile hem de yabanci tarafin diline vakif, adil, birden fazla terciiman bulundurmak her zaman
mimkiin olmayabilir.

Terciiman kullanmanin muhakeme siirecine birgok yénden katkisinin oldugu gériilmektedir. Oncelikle mahkemede terciiman
bulundurulmasi, davaci ve davaliya yargilamada firsat esitligi saglar. Mahkemede konusulan dili bilmemesi ya da kendisinin
konustugu dilin hikim tarafindan anlasilmamasi1 durumunda davaci, dava konusunu mahkemeye tam sunamayacagi gibi
iddiasin1 ispat noktasinda da yetersiz kalacaktir. Ayni konumdaki sanik ise hakkindaki iddialari, isnatlar1 ve
davacinin/mahkemenin aleyhine delil olarak sundugu belgeleri anlayamayacaktir. Terciiman kullanimi hem davaci hem de
sanik agisindan dil yetersizligi sebebiyle olusmasi muhtemel esitsizligi ortadan kaldiracaktir. Terciman bulundurulmasi, hakim
icin hem bir kolaylik hem de vicdani bir rahatlamadir. Hikimler, mahkemeye intikal eden bir davay: hitkme baglayabilmek i¢in
taraflarin iddialar1 ile savunmalarini ve sahitlerin sdzlerini dinleyecek, mahkemeye sunulan delilleri titizlikle inceleyip hiikiim
verecektir. Taraflarin ya da sahitlerin kullanmis oldugu dili anlamayan hakim, eksik muhakeme yapmis olacaktir.
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Oz

Islam hukukunda kanuni delil sistemi benimsenmis olup dava yargilamasi yapan bir hakimin kararini verirken hangi delili hangi sartlar dahilinde yargisal ispat vasitasi olarak
kabul edebilecegi biiyiik slciide 6gretide belirlenmistir. Mahkemeye intikal eden bir anlasmazhiga kaynaklik eden iddianin dogrulugu veya yanlishg: ile ona bagl hakkin
tahakkuk edip etmeyecegi hususu bu muayyen delillerle ispatlanmasina baglidir. Davali tarafin kendi beyan (ikrari) disinda gretide yer verilen delillerin baslicasi, konuyla
ilgili hadis-i serifte iddia makaminun yiikii olarak tayin edilen beyyine ile savunma tarafirun yiikii olan yemindir. Giiniimiizde genellikle “her tiirlii agik ve kesin ispat vasitas1”
seklinde yorumlanan beyyine kavrami, modern dénem 6ncesine ait fikih kaynaklarinin cogunda dogrudan sahit ile 6zdes kabul edilmistir. Bu olgu anilan dénemdeki hukuk
diistincesi ve tatbikatinda sahit delilinin ne denli hayati bir mevki isgal ettigini yan sira kadilarin yiiriittiigii yargilama siireclerinde ne siklikta kullamildigini kestirmemize
yardim eden 6nemli bir karinedir. Meselenin 6nemine binaen sahitligin delilleri, lizumu, dava tiiriine bagh degiskenlik arz eden asgari sahit sayis1 (sehidet nisabr), sahitligin
gecerli sayilabilmesi noktasinda sahitte aranan vasiflar, sahitlerin sorusturulmasi (tezkiye ve tadil), yalanci sahitligin hiikmi, sahitlikten dénme vb. konular hem genel icerikli
fikih kitaplarmda hem de yargi hukukuna hasredilmis eserlerde ayrintili olarak ele alinmistir. Bu kapsamda fikih kiilliyatinda tizerinde durulan bir diger konu da “nakl-i
sehadettir. Fikih kitaplarinda genellikle “es-sehade ale’s-sehide” (sahitlik tizerine sahitlik) bashig altinda incelenen kavramu ifade etmek icin bazen sehadetun-nakl tabiri
de kullanilmaktadir. Tiirkge literatiirde dolayli veya naklen sahitlik olarak da isimlendirilen nakl-i sehadet kavrami “Belirli mazeretler sebebiyle kendisi mahkemede hazir
bulunamayan birinin sahitliginin, dolayl: (ikincil) sahitler vasitasiyla mahkemeye ulastirilmas:” seklinde tanimlanabilir. Szii edilen 6ziirleri 6liim, hastalik, uzaklik, kayip ya
da hapiste bulunma ve giivenlik endisesi seklinde siralamak miimkiindiir. Davaya konu meseleyi goziiyle goren kisiye asil sahit; onun bu sahitligini yine onun izin ve istegiyle
dava hakimi 6niinde beyan eden kimseye ise fer* (ikincil - dolayl1) sahit denilmektedir. Nakl-i sehadet uygulamasi, bilindigi kadaryla islam hukukuna has bir delil ve ispat
yontemidir. Nakil isleminin, davarun asil sahidi mahkemede hazir bulunmadig1 ve meseleye dair sahitligini bizzat eda etmedigi i¢in kiyasen caiz olmamast icap etmektedir.
Fakat sagladig kolayliklar yoluyla insanlarm hukuki - adli sorunlarinin ¢éziimiine katki sundugu ve bdylece adalet idesinin gergeklestirilmesine hizmet ettigi gerekgesiyle
fukaha tarafindan caiz griilmiistiir. Farkh gériisler bulunmakla birlikte had ve kisas disinda kalan davalarda, belirli sartlar dahilinde gerceklesen dolayl sahitligin gecerli ve
kesin bir ispat vasitasi olarak kazaf (yargisal) sonug doguracag) hususunda alimler ittifak halindedir. Gte yandan klasik dénem Osmanh hukuk ve adliye diizeninin en énemli
pargasi olan kadilarin siklikla bu yonteme basvurdugu anlasilmaktadir. Zira 15. ve 16. yy.a ait kadi sicillerinde nakl-i sehadete atifta bulunan pek ¢ok dava kaydi yer almaktadir.
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Abstract

In Islamic law, statutory evidence system has been adopted and hence, which evidence under which conditions could be accepted as a tool for judicial proof has been
identified in the doctrine to a large extent. Whether or not an allegation as source of a dispute at the court is rightful and if the related right will be recognized or not depend
on its testification with this specific evidence. On top of the evidence tools besides the defendant’s own confession (igrar) come al-bayyina (evidence which was set as an
obligation of prosecution in a related hadith and yamin (oath) which is an obligation of the defense. The term al-bayyina which is interpreted as “all kinds of tools for clear and
conclusive proof” today was directly associated with the testifier in most of the figh sources of pre-modern era. This phenomenon is a valuable sign which helps us identify
the critical role of testimony in Islamic legal thought and practice as well as figuring out how often it was applied by judicial processes carried out by qadis (judges) in the
mentioned period. Due to the importance of the issue; proof of testimony, it’s necessity, minimum number of testifiers (quorum) varying according to the type of the case,
qualifications of the testifier for a valid testimony, court investigation of testifiers (tazkiyah and ta'dil), perjury, refusing to testify etc. have all been elaborated in both figh
books with general context as well as reference books focusing specifically on judicial law. Another subject mentioned in the figh literature in this context happens to be
“naglal-shahada” (the transfer of testimony). Sometimes “shahadaal-nagl” is also used as a replacement term for nagl al-shahada which is generally reviewed under “al-shahadah
ala al-shahadah” topic in figh books. Nagl al-shahada which is also named as “indirect testimony” in Turkish literature can be defined as “delivering the testimony of someone
who cannot be present at the court due to some specific excuses through indirect testifiers”. The excuses mentioned can be named as death, sickness, distance, getting lost
or being imprisoned and security concerns. Those who saw the subject of the case with their own eyes are called “main testifier” while who declare main testifier’s testimony
upon their through their permission and request are called “secondary/indirect testifier”. It is known that nagl al-shahada practice is an evidence and proof methodology
exclusive to Islamic law. Transfer of testimony is supposed to be illicit as per giyas as the main testifier is not present at the court and fail to testify personally. However,
scholars (fugaha) considered it permissible (caiz) as it contributed to solution of legal/judicial problems of people by its convenience and served fulfilment idea of justice.
While there exist diverse perspectives on the matter, it is generally consensual among scholars that, barring situations related to hudud and gisas, indirect testimony, when
provided under specific conditions, invariably culminates in a legal outcome. On the other hand, it seems that gadis who were the most important part of the Ottoman legal
and judiciary system were frequently applying this method. Likewise, there are many court case records mentioning transfer of testimony in the qadi registers of 15" and
16" centuries.
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Giris

Tiimdengelimci bir yaklasimla dolayl (naklen) sahitligin islam hukukundaki yerini séyle izah etmek miimkiindiir: Islam akidesine
gore Allah Teila adildir ve kullarindan adil olmalarini istemektedir. Bu talep yalniz erdemli bireyler olarak Miisliimanlardan
beklenen ahlaki tavirla simirl kalmayip toplumsal hayatin isleyisini diizenleyen ayrintili bir hukuk normlari manzumesini de
beraberinde getirir. Adalet idesini gerceklestirme yolundaki kilit isleviyle uyumlu sekilde yargi hukuku (fikih istilahindaki ismiyle
kaza) Islam hukuk 6gretisinin ve normlar manzumesinin en nemli ve genis béliimlerinden birini teskil eder. Yarg: hukuku iginde
ise ispat vasitalarinin (delillerin) kritik bir rolii bulunur. Ciink{i her meri (pozitif) hukukun nihai ¢iktisi mahkemelerde gérevli
hakimlerin o hukuka dayanarak verdigi kararlarla somutlagir. Dava hakimlerinin karari ise taraflarin mahkemeye sundugu deliller
1518inda sekillenir. Dolayisiyla adalet ilkesinin fiilen hayata gecirilmesi ile yargisal ispat vasitalari arasinda dolayli ama goz ardi
edilemeyecek sik1 bir bag vardir. Bu bagin sonucu olarak Islam hukuk diisiincesinde genelde yarg), 6zelde yargisal deliller konusu
iizerinde titizlikle durulmustur. Konuya verilen énemin en dnemli gdstergelerinden birisi bu meselenin dogrudan ayet ve
hadislerde islenmis olmasidir. Ayrica bilinen en eski fikih eserlerinde’ bile fukaha bu konular icin 6zel basliklar agmis ve ayrintih

hiikiimler belirlemeye ¢alismigtir.

fslam yarg1 hukukunda kisinin itirafi (ikrar) haricinde yemin, yeminden kagimma (niikul) ve sahitlik baslica yargisal (kazal) ispat
vasitalar1 olarak belirlenmistir. Diger taraftan davaci (miiddei) tarafa yiiklenen ispat gorevi yerine getirilirken kullanilabilecek
arglimanlar genel olarak beyyine (bazen de hiiccet) kavramu ile ifade edilmistir. Klasik fikih kaynaklarinin bir kisminda beyyine
kavrami genis yorumlanmis ve hukuki sonug baglanan bir olayin ispatini saglayan kesin delillerin tamamu olarak gériilmiistiir.
Fakat 6nemli bir kisminda ise kavram dogrudan sahit olarak tevil edilmistir. Bu yorumu beyyinenin mahiyetinden ziyade sanayi
devrimi 6ncesi hayatin kosullari ile iliskilendirmek yerinde olur. Zira ulasim ve iletisim vasitalarinin sinirly, yazi kullanim ile
glivenli yazisma imkanlarinin yetersiz oldugu; kriminoloji ve adli tip gibi disiplinlerin gelismedigi devirlerde en yaygin ispat
aracinn sahitlik olmasi son derece anlagilirdir. Klasik dénemin deginilen sartlar: ile onlarin viicuda getirdigi parametreler, bir
yandan sahitligi yargisal deliller arasinda agik ara dne gikarirken diger yandan davanin asil sahitlerinin bizzat sahitlik yapmasini
cogu kere giiclestirmistir. Bilhassa ulasim imkanlarimin kisithligi belirli uzakliktaki sahitlerin disiik para, zaman ve emek
maliyetiyle mahkemede hazir bulunmasina izin vermemistir. Bunun iizerine Islam hukukculari genel kurala (kiyasa) aykirt
saydiklar1 dolayli/naklen sahitlige izin verme yoluna gitmistir. Béylece anilan sartlarin adli sorunlarin ¢dziimiinii engelleme
kapasitesini, 6gretinin elverdigi nispette sinirlandirmaya ¢alismislardir.

Dolayli/naklen sahitlik meselesi genel icerikli fikih ve fetva kitaplarimin, yam sira islam yargi hukukuna hasredilmis klasik ve
modern eserlerin tamaminda islenen bir konudur. Klasik kaynaklarda biiyiik oranda sehadet babinin sahitlik iizerine sahitlik (es-
sehade ale’s-sehade) faslinda; kismen de hakimler arasi yazisma (kitabu’l-kadf ilel-kadi) baslig1 altinda ele alinmustir.” Son yiizyilda
kaleme alinan derlemelerde de benzer bir yaklasim sergilendigi gézlenmektedir. Mesela Omer N. Bilmen konuyu, “Sehadet
Alessehade” basligiyla eserine tagirken Abdulkerim Zeydan, islam yargi hukukuna miinhasir kitabinin ispat vasitalar (Vesailu’l-
isbat) bsliimiinde ve sahitlige ait bir bahis halinde ele almistir. Kemal Yildiz ise sahitligi konu edindigi yiiksek lisans tezinde “Dolayh
Sahitlik” adiyla meseleye 6zel bir bsliim ayirmustir. islam yargt hukukuna dair calismalari ile bilinen Fahrettin Atar'in son yillarda
yayinlanan kitabinda da konunun &zet sekilde ele alindigini belirtmek gerekir.” Tespit edilebildigi kadariyla 6zel olarak dolayli
sahitlik konusunu isleyen tek miistakil Tiirke calisma Uzeyir Kése'nin “Islam Muhakeme Hukuku Agisindan Baskasindan Naklen
Yapilan $ahitlik” adli kongre bildirisidir. Kése bu calismasinda dolayli sahitligin 6gretideki yerine dair bilgileri derlemis ve gelisen
hayat sartlar1 ve teknik imkanlar nedeniyle naklen sahitlige mazeret teskil eden durumlarin ortadan kalktig1 sonucuna varmustir.

! Erken bir 8rnek olarak bk. Muhammed b. Hasan Seybani, el-Asl (el-Mebsiit) (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 7/573.

2 Ornekler icin bk. BurhAnuddin Mahmid b. Ahmed el-Buhari, el-Muhitu-Burhdani f§ fikhi'n-Nu'mdni, ed. Abdulkerim Sam el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
ilmiyye, 2004), 8/129, 392; Alduddin Ali b. Halil Trablusi, Muinu-hukkdm fimd yetereddedu beyne’l-hasmeyni mine'l-ahkdm (Misir: Bulak, 1883), 109, 115; Molla
Hiisrev, ed-Diireru’l-Hiikkdm fi Serh-i Gureril-Ahkdm (istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1892), 2/388, 412; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame,
el-Mugni, ed. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-kutubi, 1997), 73, 199; Burhanuddin ibrahim b. Al ibn
Ferhiin, Tabswratu'-hukkdm fi usiilil-akziyeti ve mendhicil-ahkdm (Riyad: Daru alemi’l-kutup, 2003), 1/300, 2/39. Aralarindaki siki bag sebebiyle K4san{ ikisinin
(“es-sehade ale’s-sehade” ile “kitbu’l-kAd! il'l-kadi”) ayni seyler oldugunu sdyler. Bk. Alduddin Eb( Bekr b. Mes‘Gd KasAni, Beddi'u’s-sandi fi tertibi’s-serdi’
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2010), 9/59.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 8/148; Abdulkerim Zeydan, Nizimu'l-kadai fi’s-seri‘ati’-
Islamiyye (Amman: Mektebetu’l-Besir, 1989), 170; Fahreddin Atar, [slim Yargilama Hukukunun Esaslar: (istanbul: IFAV, 2019), 246; Kemal Yildiz, Islam Yargilama
Hukukunda Isbat Vasitas Olarak Sahitlik (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, YLT, 1989), 114.
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Son olarak “Sehadetun-nakli fi'l-fikhi’l-islamiyyi ve’l-kdn{ini'l-vad‘iyyi” adli calismadan da bahsetmek yerinde olur. Sarqah
(Sharjah) Universitesinden (4, dxsl>) iki arastirmacinin kaleme aldigi bu makalede, nakil ve duyum (sema‘) yoluyla sahitlik

konusu, klasik fikih kaynaklart ile giiniimiiz islam iilkelerindeki meri hukuk mukayese edilerek islenmistir.*

Bu ¢alisma naklen sahitlik uygulamasinin Islam ve klasik Osmanli hukuk diisiincesindeki yerini ortaya koymak maksadiyla kaleme
alimmistir. Konunun ayrintilarina dair Siinni fikih mezheplerinin -6zelde Hanefi mezhebinin- gorislerini icermektedir.
Uygulamanin islam yargi hukukundaki yerini ve mesruiyetini genis bir bakis agisiyla sunmaya ¢alismaktadir. Dolayl (naklen)
sahitlige izin verilmesine yol acan 6ziirleri belirli kategoriler halinde siniflamaktadir. Diger ¢cahismalardan ayri olarak 16. yiizyil
Osmanh miiftii fetvalar ve kad sicillerinden nakilli dava rnekleri sunmaktadir. Béylece bir yandan dolayl sahitlik &zelinde islam
hukuk teorisinin gegmiste nasil pratige dokildiigiinii gdstermekte, diger yandan siciller tizerinde galisan arastirmacilara karsilarina
c¢ikan bu tiir davalari anlama hususunda rehberlik etmeyi amaglamaktadir. Ayrica giiniimiiz hukukunda da dolayl sahitlikten,
yargisal bir delil olarak faydalanmanin miimkiin oldugunu savunmaktadir.

1. islam Hukukunda Yargi (Kaz4) ve Dava

Giiniimiizde yargi, yargilama ve yargi karari gibi farkli tabirlerle ifade edilen mefhumlarin islam hukuk (fikih) gretisindeki
karsilig1 kazadir (- Lzs). Kelimenin sozlitk anlami genis bir yelpaze meydana getirmekle birlikte agirlikli olarak bir seyi yapip sona
erdirme eylemini dile getirmek maksadiyla kullanildig1 séylemek yanlis olmaz.” Yargilama hukuku olarak kazay: tarif eden klasik
eserler ortak bir tanimda bulusmaktan uzaktir. Tanimlarda birbirinden farkli unsurlarin ne planda tutuldugu goriilmektedir.
Baglayicilik (ilzam), yargi yetkisi (velayet), ihtilaflar1 (husumet ve niza) ¢6zmek ve hakka (ser‘e) uygunluk bunlarin bashcalart
olarak sayilabilir.® Bazi cagdas calismalarda ise bu hususlarin tiimiinii ihtiva etmek tizere “yetkili kisilerin, insanlar arasindaki
ihtilaflari, ser‘e uygun olarak ve baglayici nitelikte bir ¢6ziime kavusturmasi” benzeri tanimlar yapilmistir.” Tanimlar bir yana,
normal (adi) bir yargilama siirecinin su alti1 unsurdan viicuda geldigi konusunda islam alimlerinin gériis birligi bulundugu
soylenebilir: Yargilamayi yaparak karar veren yetkili (kad1); davasi kabul edilen kimse (makz1 leh); aleyhine karar verilen kimse
(makzi aleyh); yargi kararinin dayandig: fikhi hiikiim (makz1i bih); davaya konu olan mesele (makz1 fih) ile yargilama ydntem ve
prosediirleri (keyfiyet-i kaza).® Ote yandan islam hukuku tek dereceli ve tek hakimli muhakeme esasini benimsemistir. Modern
dncesi devirlerde mahkeme olgusunun -pek ¢ok baska mevzuda gézlendigi gibi- hakimin sahsinda temsil edilen bir miiessese
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Dolayisiyla klasik devirlerde birinin mahkemede dava agmasi, giiniimiizden farkl olarak,
kadiya/hakime miiracaat etmesinden ibarettir.

“Dua, ¢agri, talep, seslenme, ragbet, bir hakkin icabi maksadiyla sdylenen séz” gibi kék anlamlari bulunan dava (s s¢2) kelimesi
bir fikih terimi olarak “hakim huzurunda bir baskasindan hakkini talep etmek” seklinde tanimlanabilir. Kelimenin ¢ogulu dedvi
ve dedva olarak gelir. S6zii edilen hak talebi, hem bir hakkin tespit ve teminini hem de haksiz talepler karsisinda kisinin savunma
hakkii ve hak ihlalinin 6nlenmesini icerir.” Mahkemeye (kadiya) basvurarak hak talebinde bulunan davaciya “miiddei”,
davaliya “miidded aleyh”, dava konusu hakka “miidded” veya “miiddea bih” denir. Davanin taraflarini ifade etmek i¢in hasim ve
talib-matl(b tabirleri de kullanilmaktadir. Bir davanin mahkemede goriiliip sonuca baglanmasina “murifaa, muhisame,

Uzeyir K8se, “Islim Muhakeme Hukuku Agisindan Baskasindan Naklen Yapilan Sahitlik”, Birinci Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresi (Mart 2019), ed. Mehmet Ali

Yildirmm (Kilis: Kilis 7 Mart Universitesi, 2019), 436-449; Aise Isa es-Sahi - Muhammed Ali Semiran, “Sehadetu’n-nakli fi’l-fikhi’l-islamiyyi ve’l-kantini’l-

vad'iyyi”, Mecelletu Camidtu’s-Sarika 16/2 (2019), 651-680.

5 Bilmen, Hukuk: Islimiyye, 8/204; Zeydan, Nizdmu'-kadd, 11; Abdurrahman ibrahim Abdulziz Humeyzi, el-Kaddu ve nizimuhu fil-kitabi ve’s-siinneti (Mekke:
Camiatu Ummu’l-Kur, 1989), 23-34.

¢ Mesela Sadrussehid, tarifinde kazArin “ihtilaflari ¢6zme” islevini merkeze alir. Bk. Omer b. Abdilaziz b. Omer el-Buhari Sadru’s-sehid, Serhu Edebi’l-kady, ed.
Muhy? Hilal es-Serhan (Bagdat: Matbaatu’l-irsad, 1977), 1/126. Kasan, “serlik” ve “hak” olgusunu éne cikarir. Bk. Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 9/83. Mavsil'nin
tanminda hem “yetki” hem de “baglayicilik” vurgusu yer alir. Bk. Abdullah b. Mahm{id b. Mevdd Mevsili, el-htiydr li talllil-Muhtdr, ed. Mahm{d Eb( Dakika
(Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1996), 2/82. ibn Ferhiin'un (8.1397) 6ne ¢ikardigi hususlar ise “baglayicilik” ile “serqlik”tir. Bk. ibn Ferhfin, Tabsiratu’l-
hukkam, 1/9. Molla Hiisrev ise tamminda “baglayicihigin” yaninda “ikrar, beyyine, niikll” gibi ispat vasitalarina da yer verir. Bk. Molla Hiisrev, Diirer, 2/404.
Farkli mezheplerden alimlerin kaza tanimlar1 icin ayrica bk. Humeyz, el-Kaddu ve nizdmuhu, 35.

7 Atar, Islim Yargilama Hukuku, 21; Nasi Aslan, Islim Hukukunda Yargilama Etigi ve ilkeleri (Ankara: Karahan Kitabevi, 2019), 2.

8 ibn Ferhiin, Tabsiratul-hukkdm, 1/21; Trablus?, MuGnul-hukkdm, 13, 25, 34-35; Bilmen, Hukuk: Isldmiyye, 8/204-205. Kazinin, esas itibariyle hiikiimden ibaret oldugunu
nazar1 dikkate alanlar bunlar yerine hakim, mahkimun leh, mahkiimun aleyh... tabirlerini de kullanmaktadir. Bk. Humeyz, el-Kaddu ve nizdmuhu, 44-45.

°®  Mevsili, el-Thtiydr, 2/109; Alatiddin Muhammed b. Ali Haskefl, ed-Diirrul-muhtdr, ed. Abdulmunim Halil ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2002), 510;

Muhammed A‘la b. Ali el-Far(iki Tehanevi, Kessdfu istilahdti’l-fiintin vel-ulim, ed. Refik el-Acem (Beyrut: Mektebetu Liibnan Nsir(in, 1996), 1/785; Zeydan,

Nizdmul-kada, 109.
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muhakeme” gibi isimler verilir.'’ “iddia” tabiri ise baz1 yerlerde dava, bazilarinda ise miidded anlamma gelebilmektedir. Bir

davanin kurucu unsurlari taraflar (hasimlar: davaci ve davali) ve hak (miiddea bih) iddiasidir.!! Taraflardan hangisinin davaci
olarak nitelenecegi konusunda cesitli goriisler mevcuttur. Yaklasim farkina bagh olarak “iddiasindan vazge¢mesi davanin
kapanmasina yol acan taraf”, “davaya zorlanamayan taraf”, “kendisine hak ve talep izafe edilen taraf” seklinde birtakim davac1
tanimlari ortaya cikmustir.”” Davalar, gegerlik durumlari ile mahkemece kabul edilip edilmemelerinin geregi bakimindan “sahih”
ve “fasit-bat1l” seklinde taksim edilmistir. Nispeten yakin tarihli hukuki diizenlemelerde ise sahih, batil ve fasit seklindeki tglii
ayrim kabul gormiistiir. Ongoriilen hukuki sartlar1 eksiksiz karsilayan davalar sahih dava olarak adlandirilir.” Bir hakim

kendisine gelen bir sahih davay1 kabul edip hakkinda gerekli yargi prosediiriinii isletmek zorundadir.

1.1. islam Yargi Hukukunda Delil ve ispat

Davaya konu olan bir iddianin dogrulugunu-yanhshgin ortaya koyarak hakimin kararina medar olabilen seyler ispat vasitast ve
delil olarak adlandirilir. Fikih geleneginde bunlar yerine siklikla hiiccet kavrami da kullanilmaktadir. Islam yargi hukukunda
“kanuni delil sistemi” benimsendigi icin neyin delil ve ispat vasitasi olabilecegi hdkimin takdirine birakilmamus ve biiyiik oranda

yiiriirliik kaynaklarinda ayrintih sekilde diizenlenmistir." ispat vasitalarinin baslicalar1 dogrudan naslarda ortaya konulmustur.

15 «

Sahitlikle alakali emir ve tavsiyeler vazeden ayetler bu naslarin basinda gelir.” “Beyyine iddia sahibine, yemin ise inkar edene

aittir”'® mealindeki hadis ise islam muhakeme usuliiniin esasini teskil ederek baslica yargisal delillerin neler oldugu ve hangi
tarafin sorumlulugunda bulundugunu belirlemistir. Buna gére masumiyet karinesi (beraat-1 zimmet) ilkesi geregince hukuki
acidan asil olan kisilerin sugsuzlugu ve baskalarinin haklarindan beri olmasidir. Dolayisiyla bir hak iddia ederek mahkemeye
bagvuran kimsenin (miiddei), iddiasini ispat edecek delilleri (beyyine) mahkemeye sunma zorunlulugu bulunur. Kendisine
yoneltilmis bir su¢lama yahut hak talebine muhatap olan kisi (miiddea aleyh) ise sayet iddiay1 kabul (ikrar) etmiyorsa (ki bu
durumda miinkir olarak adlandirilir) yemin etmek suretiyle, hakkinda meydana gelmis bulunan tshmeti izale eder ve sugsuzluk

o e - 1
halinin devamin saglar."”

Mezk{ir hadiste gecen beyyine kavrami fikih geleneginde ¢ogu kere sahitle 6zdes kabul edilmistir. Su halde islam hukuk
dgretisindeki asli yargisal delillerin sahit ve yemin oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Yemin deliline bagli olarak yemin
yiikiimliiliigiinden kaginmak (niik(ll) da davanin kisi aleyhine neticelenmesine yol acar. Tartismasiz bir diger delil ise ikrar yani
itiraftir. Glinkii zorlama altinda olmaksizin bir kimsenin kendisi aleyhine-baskasi lehine bir hakki beyan etmesi kesin olarak
kazai-adli sonu¢ dogurur. Belirli sartlar1 saglamalari halinde ¢esitli yazili evrak, hikimin sahsi bilgisi (ilmu’l-kad1), kasame,
karineler, bilirkisi (ehl-i vukuf/hibre) ve yerinde kesif benzeri deliller de kadilar tarafindan ispat vasitasi olarak kabul edilebilir.

Lakin bunlarim delil degerinin (hiicciyetinin) hangi durumda ne oldugu konusunda fikihgilar farkh gériislere sahiptir.'®

1.2. islam Yarg1 Hukukunda Beyyine ve Sahitlik

Beyyine (i) kelimesi zihnf (soyut) ya da hisst (somut) agik delil, kuvvetli hiiccet ve burhan anlamina gelir. islim muhakeme
hukukunda, kesinlik ifade eden ispat vasitasi ve delillerin genel adi beyyine olup kavram “bir hakkin veya kendisine hukuki

sonug baglanan bir olayn ispatini saglayan 6zel kati delil” seklinde tanimlanabilir." Bir baska ifadeyle “hakki agiga ¢ikarmakta

1 Ahmet Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkdam-1 Adliye (istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1887), 520 (md. 1613-1615); Bilmen, Hukuk: Islimiyye, 8/81-82; Zeydan, Nizdmu'l-
kadad, 105.

" Atar, [slim Yargilama Hukuku, 193-195; Cevdet Yavuz, “Dava”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/12-13.

12 Kasini, Beddi'u's-sandi’, 9/416; el-Buhari, el-Muhftul-burhdni, 9/5; Trablust, Mu‘thul-hukkdm, 52; Molla Hiisrev, Diirer, 2/329; Zeydan, Nizdmu'l-kadd, 106-107.

B3 Trablusi, Mu‘inul-hukkdm, 53; Zeydan, Nizdimu'l-kadd, 110-112; Yavuz, “Dava”, 9/13-14.

Bu sekilde yaygin bir kullarum olmakla birlikte 6gretiye aykirilik teskil etmeyen ve hakimin kabul ettigi her tiirlii arglimanin yargsal delil olabilecegi de cogu

alim tarafindan ifade edilmistir. Konuyla ilgili bk. Ali Bardakoglu, “isbat”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/492; Atar, islém Yargilama

Hukuku, 230. Beyyine baslig1 altinda bu mevzuya ayrica deginilmistir.

5 Ornek olarak bk. Halil Altuntas - ibrahim Pagaci, Kur'an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1, 2011)., el-Bakara 2/282-283; en-Nisa 4/6,15; el-Maide

5/106; en-Nlr 24/4-13; et-Talak 65/2.

ffadenin Arapcas syledir: “ Sif ¢ e caodlls (£l e 2. Amlan hadis farkl: tariklerden ve degisik metinlerle rivayet edilmistir. Ayrintih bilgi i¢in bk. Aysenur

Soylu - Hiiseyin Kahraman, “Fikhi Hadislerin Rivayet Degeri Baglaminda "Beyyine ve Yemin Hadisi"nin Tahric ve Tenkidi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 17/2 (2008), 709-727.

7 Kasand, Beddi'u’s-sandf’, 8/418; Zeydan, Nizdmu'l-kadd, 155; Aslan, Islim Hukukunda Yargilama, 75-76.

® Zeydan, Nizdmu'-kadd, 155; Atar, [slim Yargilama Hukuku, 231; Bardakoglu, “Isbat”, 22/492-493.

* Bilmen, Hukuk: [slimiyye, 8/118; Ali Bardakoglu, “Beyyine”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992), 6/97; HumeyZi, el-Kaddu ve nizdmuhu, 387-
391.
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kullamilan her tiirlii kuvvetli delil” beyyine kapsamina girer.”” Kavram kimi kaynaklarda kuvvetli delil anlaminda “hiiccet-i
kaviye”, kimilerinde ise hakki beyan eden acik delil anlaminda “hiiccet-i zahire” olarak da agiklanmistir.”’ Diger yandan klasik

kaynaklarm 6nemli béliimiinde beyyine kavrami dogrudan sahitlik ile zdeslestirilmistir.”* Lakin bu husus 6ziinde beyyinenin
anlam iceriginin siirlarindan ziyade modern 6ncesi dénemin sartlari geregi sahitligin en yaygin kullanilan ispat vasitasi
olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Mecelle, sihhatinde siiphe duyulmayan yazili belgeleri de beyyine olarak kabul
etmistir.”’ Dolayisiyla beyyine kavramini, genis bir ercevede “davayla alakali kesin bilgi edinilmesini saglayan delil” seklinde

tanimlamak miimkiindiir.

Sahit, islam yargilama hukukundaki en giiclii ispat vasitalarindan biri, hatta baz1 alimlere gére ilkidir. Dogrudan naslarda agik¢a
zikredilmesine ve ayrim gézetmeden her tiirlii davada (had ve kisas cezalar1 dahil) muteber delil sayilmasina ilaveten yayginhigi
ve nispeten kolay erisilebilir olmasi onu yargilama hukukunda merkezi bir konuma yerlestirmistir. Sehadet (s5\¢5) sdzliikte hazir
bulunmak, basiret veya gozle gérmek, haber vermek anlamlarinda gelmektedir. Yargilama hukukunda ise “bir kimsenin bir
baskasinda olan hakkini ispat icin mahkemede, sahitlik lafizlarini kullanarak bildirimde bulunmak” sahitlik olarak ifade edilir.
Sehadette bulunan kimseye sdhid (cogulu suhid) denir. Birinden davada sahitlik yapmasini istemek istishdd; birini sahit
gostermek ise ishdd olarak adlandirilir. ikisinin es anlamli kullanimi da séz konusudur. Sahitligin, iddiasna muvafik tezahiir
ettigi tarafa meshiidun leh; aleyhine tezahiir edene meshiidun aleyh; sahitlik konusu olan seye meshiidun bih ad1 verilir.** Giiniimiiz

hukuk mevzuatinda sahit yerine tanik tabiri de kullanilmaktadir.

Yetkili her hakim, talep ve iddiasinin hakhiligini gerekli vasiflari haiz yeterli sayida sahitle kanitlayabilen tarafin lehine hiikiim
verip davay1 neticelendirmekle yiikiimliidiir.” Sahitlikte aranan yeter say1 (sehadet nisab1), dava konusuna gére degisiklik
gosteren bir dl¢tidiir. Genel kural iki erkegin veya bir erkek ile iki kadinin sahitliginin, mahkemeye intikal etmis davalarda sonug
dogurucu bir yargisal delil oldugu yoniindedir. Konusu mal ve mala iligskin hususlar olan (satis ve kira gibi) anlagmazliklar ile
miicerret haklar denilen nikah, talak (bosama), itak (azat) davalarinda bu kural gecerlidir. Buna mukabil zina sugunun ispati igin
en az dort erkegin sahitligi aranir.”® Zina sugu disindaki had davalarinda ise iki erkek sahit getirmek zorunlu olup kadinlarm
sahitligi bu davalarda gecerli kabul edilmez. Diger yandan sadece kadinlarin bilmesi miimkiin goriilen konularda yalniz
kadinlarin sahitligine dayanarak da karar verilebilir. Hanefilere gore bu tiir davalarda, yerine gore, tek kadin sahitle de hiikiim

vermekte beis yoktur.”

Bir sahitligin mahkemede gecerli delil sayilmasi igin bazi sartlarin karsilanmasi gereklidir. Olaya sahit olan kisinin o esnada akli
melekesi yerinde olmali (akil olup deli ya da kiigiik cocuk olmamalidir) ve gérme yetisine sahip bulunmalidir. Ayrica olaya bizzat
kendisi gérmek suretiyle (muayeneten) taniklik etmis olmalidir. Fakat bazi durumlarda dolayli tanuklik (tesimu‘) da bu kabilden
sayllmistir.”® Tamkhigin icrasi (edasi) sirasinda ise sahit bulug (ergenlik), akil, gérme ve ifade (nutk) yetisinin sthhati, hiirriyet
ve adalet sartlarmm haiz olmalidir.”’ Sahitlikte din unsuru de 6nemli bir faktérdiir. Genel kabul, Miisliiman kimsenin hem
Miisliiman hem de gayrimiislim kisilerin (zimmi veya miistemen) davalarinda sahitlik edebilecegi ydniindedir. Buna karsilik
gayrimiislimin Misliiman aleyhine sahitligi, 6zel durumlar disinda, gecerli degildir. Zimmilerin (gayrimiislim vatandaslarin)
birbirleri ve miistemen (izinli gayrimiislim) hakkindaki; miistemenin ise yalniz bir baska miistemen hakkindaki sahitligi

2 Muhammed b. Ebibekr ed-Dimaski el-Hanbell fbn Kayyim, et-Turuku'-hiikmiyye fi’s-siydseti’s-ser iyye, ed. Naif b. Ahmed el-Hamed (Cidde: Daru ilmi'l-fevaid,
2008), 25, 64; Trablus?, Mu‘inu’l-hukkdm, 67.

2 Mevsili, el-htiydr, 2/109; Ahmet Cevdet Pasa, Mecelle, 550 (md. 1676).

Ornegin Tehanevi, beyyinenin fukaha nezdinde sahit demek oldugunu belirterek Esbahtan su alintiyr yapar: “Hiiccet ii¢ kisimdir: Beyyine, ikrar ve

niik{il."Tehanevi, Kessdf, 1/357.

Ahmet Cevdet Pasa, Mecelle, 572 (md. 1736, 1737). Beyyinenin sahitlikten ibaret olmadig1 hususunda cagdas calismalar arasinda ittifak bulundugu gibi bu olgu

pek cok klasik kaynakta da acikca dile getirilmektedir. Bk. KAsani, Beddi'u’s-sandi’, 9/113; Zeydan, Nizdmu'l-kadd, 163; Bardakoglu, “Beyyine”, 6/97.

# Yildiz, Sahitlik, 27-31; Bilmen, Hukuk: Isldmiyye, 118-119; H. Yunus Apaydin, “Sahit”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 2010), 38/278; Zeydan,
Nizdmu'l-kadd, 163-165.

% Yildiz, Sahitlik, 39.

% Bilmen, Hukuk: Isldmiyye, 8/123.

77 el-Buhard, el-Muhitul-burhdni, 8/308; Aslan, Isldm Hukukunda Yargilama, 121; Mevsili, el-htiydr, 2/140-141.

Birinci derece akrabalik iliskileri hakkindaki toplumsal bilinirlik; birinin cenaze térenine sahitligin onun éliimiine sahit olmak; birinin diigiiniine sahitligin onun

evliligine sahit olmak gibi kabul edilmesi bu tiirdendir. Bk. Y1ildiz, Sahitlik, 45-47; es-Sahi - Semiran, “Sehidetu’n-nakli”, 670.

»  Kasan, Beddi'u’s-sandi’, 9/5-15; Haskefi, Diirrul-muhtdr, 483; Atar, Isldm Yargilama Hukuku, 242. Sahitligin sartlari hakkinda genis bilgi icin ayrica bk. Yildiz,
Sahitlik, 43-87.
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Hanefiler tarafindan gecerli kabul edilir.* Literatiirde tartigilan konulardan biri de “tek sahit ve yemin” ile hiikiim verilip
verilemeyecegi meselesidir. Mali konulardaki nizali davalarda, davacinin iddiasini destekleyen bir sahit ve yine davacinin,
iddiasinin dogruluguna dair yemini ile hitkiim verilmesi konusunda mezhepler arasinda farkli gériisler mevcuttur. Ancak Hanef?

mezhebinde tek sahit ve yemin, amlan davalarda beyyine tiiriinden bir delil olarak kabul edilmez.**

1.2.1. Sahitlerin Sorusturulmasi (Tezkiye)

Bir davada eda edilen sahitligin gecerli sayilmasi icin gerekli goriilen en 6nemli sartlardan biri de sahitlerin adalet vasfini tasiyor
olmalaridir. Adalet kavrami 6ziinde soyut, géreceli ve degisken bir mahiyet tasidigi icin, ilgili naslarda agikga istenen sahitlerin
adil olmas: sartinm tam olarak hangi nitelikleri kapsadigi hususunda fakihler farkli goriisler ileri siirmiistiir.** Genel hatlariyla
bir ¢erceve cizilecek olursa “farzlar1 yerine getirdigi ve biiylik giinah islemedigi acikca bilinen,; iyiligi kotiiliigiinden fazla olan”
kimsenin adil olarak kabul edildigi sdylenebilir. Kasini’nin, Fahrulisldim Pezdevi’ye nispet ettigi bu 6l¢lit Osmanli Devleti
déneminde kabul gorerek tatbikat edilmistir.”® Hakimin, bir sahidin gercekte adil olup olmadigini 6grenmek amaciyla yaptigi
inceleme ve sorusturmaya tezkiye (veya tezkiye-i suh(id) adi verilir. Giivenilir kimselerin sahit hakkinda olumlu goriis
bildirmelerine tadil, olumsuz gériis bildirmelerine ise cerh denir. Tezkiyeyi yapan kisi miizekki veya muaddil olarak adlandirilir.*
Tezkiye gizli (sirri, mestiire) ve acik (aleni) olmak iizere iki farkli yolla yapilabilir. Diyanet ve dirayeti toplum nezdinde kabul
gdrmiis kimselerin mahkemeye ¢agirilarak sahit hakkinda bilgisine basvurulmasi aleni tezkiyedir. Hikimin anilan vasiflara sahip
giivenilir kimseler eliyle ve gizli haberlesme yntemiyle bu isi yapmast ise sirri tezkiye olarak adlandirilir. Dava hikimi, bir sahit

hakkinda her iki tezkiye yntemini birden kullanmay da tercih edebilir.*

Taraflardan biri kars1 tarafin sahidinin gerekli vasiflari tasimadigina dair itirazda bulunup sahitligin gecersizligini iddia edebilir.
Yalanci sahitlik, adalet vasfinin yoklugu, hifiza zayifhgi, davada bir menfaatinin bulunmasi, sahitligin baski altinda yapildig
veya ilgili tarafla sahit arasinda husumet bulundugu gibi gerekgeler ileri siirebilir. Bunlara genel olarak cerh ve ta‘'n ad1 verilir.
Bir hakim, hakkinda cerh-ta‘'n meydana gelen sahitten dogru séyledigine dair yemin talep edebilir.*® Taraflardan birinin cerh
ve ta‘'n1 bulunmadig1 durumda da hakim, giivenirliginden emin olmadig1 bir sahitten, sGylediklerinin dogrulugu hakkinda yemin
etmesini isteyebilir.”” Dolayli/naklen sahitlik uygulamasinda sirasiyla hem asil sahitler hem de dolayli sahitler sorusturulur
(tezkiye edilir). Dolayh sahitlerin sahitlige elverisli kisiler olmadig1 anlasilirsa sahitlik gecersiz olur. Sayet elverisli iseler bu kez
dolayli sahitler veya bagkalar: eliyle asil sahitleri tezkiye islemine gegilir. Bu hususta farkli diisiinen imam Malik asil sahitlerin

dolayl: sahitler digindaki kimseler vasitasiyla tezkiyesini gerekli kabul etmektedir.*®

2. Nakl-i Sehadet Kavrami

Nakl-i sehddet (332! J&) tabirini “sahitligin aktarilmas1” veya “tasinmasi” kelimeleri ile Tiirkgelestirmek miimkiindiir. Fikih
kiilliyatinda ayni1 mefhumu karsilamak {izere, lafizlarin yer degistirmesi suretiyle “sehddetu’n-nakl” tabiri de kullanilmaktadir
ki bu durumda ifadenin cevirisi “nakil yoluyla sahitlik” olmaktadir. Bir fikih terimi olarak nakl-i sehidet “Belirli mazeretler
sebebiyle kendisi mahkemede hazir bulunamayan birinin sahitliginin, dolayh (ikincil) sahitler vasitasiyla mahkemeye
ulastirilmasi” seklinde tanimlanabilir.* Bilindigi kadariyla diger hukuk sistemlerinde var olmayan bu uygulama, islam
muhakeme hukukuna has bir ispat vasitasidir. Nakil uygulamasinda, dava konusu meseleye gorerek sahit olan ve bunu beyan
eden kimseye “asil sahit”; onun bu sahitligine sahitlik ederek ilgili dava hakimi 6niinde bunu beyan eden kimseye ise fer*

3 Molla Hiisrev, Diirer, 2/376; Yildiz, Sahitlik, 74-78.

3t Ayrintili bilgi igin bk. Siddika Ayas, Islam Muhakeme Hukukunda Tek Sahit ve Yeminle Hiikiim (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
YLT, 2014), 41-61.

32 Mezheplerin adalet tanim ve lciitleri hakkinda genis bilgi icin bk. Suveys Hiza’ All Mehamid, Addletu’s-sahidi fi'l-kazail-islim? (Beyrut: Daru’l-Cil, 1995), 71-93.

KasAni, Beddi'u’s-sandf’, 9/18. Eblissulid Efendi'nin konuyla ilgili iki fetvasi icin bk. Mehmet Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuud Efendi Fetvalar: Isiginda 16.

Asir Tiirk Hayat: (istanbul: Enderun Kitabevi, 1972), 136.

3 Bilmen, Hukuk: [slimiyye, 8/119; Tuncay Basoglu, “Tezkiye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/77.

% Trablusi, Mu‘ihu’l-hukkdm, 85-88; Mehamid, Addletu’s-sahid, 379-431; Yildiz, Sahitlik, 92-94.

% Bilmen, Hukuk: [sldmiyye, 8/120; Basoglu, “Tezkiye”, 41/78.

%7 Ahmet Cevdet Pasa, Mecelle, 569 (md. 1727); Atar, islam Yargilama Hukuku, 118.

3 Kose, “Naklen Yapilan Sahitlik”, 444-445.

Klasik kaynaklarda “es-sehade ale’s-sehide” bashg altinda izah edilmekle birlikte net bir tarifi yapilmayan kavrama dair cagdas calismalarda farkli tanimlar

bulunmaktadir. Bk. Bilmen, Hukuki Islimiyye, 8/148; Yildiz, Sahitlik, 114; es-Saht - Semiran, “Sehadetu’n-nakli”, 658; Kdse, “Naklen Yapilan Sahitlik”, 439.
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(dolayhi-ikincil) sahit adi verilir.** Dolayl: sahitlik bir bakima asil sahitlere vekaleten sahitlik yapmak demektir. Asil sahitligin
mahkemeye nakli yazili belge ile yapilabilecegi gibi yalniz dolayh sahitlerin s4zlii beyani halinde de gerceklestirilebilir.

2.1. Nakl-i Sehadetin Mesruiyeti

Sahitligin naklinin, baska deyisle sahitlik iizerine sahitligin fikhen caiz oldugu hakkinda ulemanin ittifaki var*' ise de bunun ser’t
dayanaginin ne oldugu hususunda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Dogrudan nakl-i sehadet kavrami ve usuliinden bahseden
yahut onu caiz veya yasak kilan bir herhangi bir ayet yahut hadis bilinmemektedir. Boyle olmakla birlikte sahitlik hakkindaki
ayet ve hadislerdeki genelli§in (umumun) dolayli sahitligi de kapsadifini savunanlar bulunmaktadir. Diger yandan seleften
itibaren iimmetin alimlerinin bu yola miiracaat etmekte tereddiit géstermeyisi mesele hakkinda icma meydana geldiginin bir
isareti olarak kabul edilmektedir. Uzerinde ittifak edilen bir baska pratik fikhi gerekge ise insanlarin giinliik hayatlarinda bu

yazigmalara ihtiyac duydugu gercegidir.*

Hanefl mezhebi kaynaklar1 dolayli sahitlik isleminin esasen genel kurala (kiyasa) aykir1 oldugunu belirtir. Ciinkii fikhi-kazai delil
olan, gerekli sartlar1 haiz bir sahsin bir meseleye bizzat taniklik etmekten kaynakli bilgisini hakim huzurunda agik¢a beyan
etmesidir. Halbuki nakil isleminde bu ¢ercevenin disina ¢ikilmakta, meseleyi bizzat gérmeyen kimseler mahkemede beyanda
bulunmaktadir. Ote yandan asil sahitle hakim arasina aracilarin (yazili belge ve/veya dolayli sahitlerin) girmesi cesitli
suistimallere kapi aralayabilmektedir. Bu yiizden nakl-i sehadet islemi normalde kazaf hitkme medar teskil eden kesin bir delil
(hiiccet) olmaya elverisli degildir. Ayrica sahitligin nakli hususundaki yazisma yoluyla bir hakim, yarg: cevresinin haricindeki
bir davaya miidahil olmaktadir ki hukuken buna yetkisi yoktur. Ne var ki bu yéntemi tiimiiyle dislamak toplumsal hayatta pek
¢ok zorluga ve adaletin tecellisinde aksamaya sebebiyet verebilir. Zira siklikla bir anlasmazlik mevzuunun sahitleri, uzaklik,
hastalik ve 5liim benzeri mazeretler sebebiyle durusmalarda hazir bulunamazlar. Bir yandan onlarin sahitliklerine miiracaat
etmek hukuki-adli bir zorunluluk haline gelmisken diger taraftan onlari mahkemeye celbetmek cesitli magduriyetlere yol agar;
hatta bazen miimkiin dahi olmaz. Haliyle ¢esitli magduriyetler meydana gelmesi kaginilmaz olur. Bu hususlari géz niinde tutan

Hanefiler, kiyasa aykir1 saydiklari nakl-i sehadeti, kendisine duyulan ihtiyaca binaen istihsanen caiz kabul etmislerdir.*

2.2. Nakl-i Sehadete Konu Olabilecek Dava Cesitleri

Mesruiyetinin aksine nakl-i sehadet uygulamasinin hangi dava tiirlerinde delil olabilecegi mevzuu miictehitler tarafindan farklh
degerlendirilmistir. Aralarinda imam Malik, imam $afii ve Siifyan-1 Sevri'nin (6. 161/778) bulundugu bir kesim ayrim
gozetmeksizin her tiirlii davada nakl-i sehadet uygulamasmi muteber bir delil kabul etmistir.** Onlara gore nakl-i sehadet
uygulamasi ayni zamanda sahitlik tizerine sahitlik (es-sahide ale’s-sehide) anlamina geldigi icin gerekli sartlarin saglanmasi
halinde normal (asaleten) sahitlikten farksizdir. Dolayisiyla asaleten sahitligin medar olabildigi her yargi kararina dolayh
sahitlik de olabilir. Tabiinden ibrahim Nehat (8. 96/714) ve Sabi (6. 104/722) ile onlarin gériisiinii benimseyen Hanefi ve Hanbell
mezhebi miigtehitleri ise farkli kanaate sahiptir. Bunlara gére mallara iliskin anlasmazliklarda nakl-i sehadet muteber bir delil

ise de had ve kisas davalarinda bu yola basvurulamaz.”

Hanefi ve Hanbell alimlerinin had ve kisasi disarida birakan yaklasiminin temelinde bu cezalarin ancak siipheye yer
birakmayacak kesinlikteki delillere dayanarak verilebilecegi ilkesi yatmaktadir. Halbuki nakl-i sehadet -geride zikredilen
sebeplerden dolayi- tiimiiyle siipheden ari bir ispat vasitasi olmayip evrakta sahtecilik kabilinden bazi suistimallere ugrama
ihtimali yiiksektir. Ote yandan naklin cevaz, kiyasa aykir1 oldugu halde, sahabe ve seleften gelen bazi rivayetler ile toplumsal
ihtiyaca (hacet) dayanmaktadir. Hal bdyleyken selefin nakil yoluyla gerceklesen sahitlige dayanarak bir had davasinda hiikiim
verdiklerine veya ceza infaz ettiklerine dair herhangi bir rivayet mevcut degildir. Ayrica bu tiir suglari miimkiin mertebede

4 Yildiz, Sahitlik, 114.

1 ibn Kudame, el-Mugnt, 14/199; Zeydan, Nizamu'l-kadd, 170.

2 ibn Kudime, el-Mugni, 14/73-74; ibn Ferhiin, Tabstratul-hukkim, 1/301; Semseddin Muhammed el-Hatib es-Sirbini, Mugnil-muhtdc ild ma'rifeti me'ant elfizil-
Minhdc, ed. Abdurrezzak Suhidunnecm (Sam: Daru’l-Feyh4, 2009), 5/952; es-Sahi - Semiran, “Sehadetun-nakli”, 660-662.

# el-Buhar, el-Muhftu-burhant, 8/129-130; Trablust, Mu‘inul-hukkdm, 109; Hoca Emin Efendizade Ali Haydar, Diireru’l-hukkam serhu Mecelletu-ahkam (istanbul:

Hukuk Matbaasi, 1912), 4/500. Hanefilerin bu meseleye dair bir diger izah yaklasimi sahitligin bedeni bir ibadet oldugu, dolayisiyla onu vekaleten icra etmenin

kiyasen caiz olmadig1 seklindedir. Bk. Molla Hiisrev, Diirer, 2/388-389.

imam $afiT'ye boyle bir kavil nispet edilmekle birlikte Safil mezhebinde tercih edilen gériis hakkullah kapsamindaki suglarda (zina ve icki igme gibi) nakl-i

sehadetin gecerli olmadig yoniindedir. Mezhebin konuyla ilgili gériisii igin bk. es-Sirbint, Mugni'l-muhtdc, 5/952-958. Maliki mezhebinin konuya iliskin gériisii

icinse bk. Ebli’l-Berekit Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’s-sagir ‘ald Akrebil-mesdlik (Kahire: Daru’l-medrif, 1972), 4/290.

*  IbnKudame, el-Mugni, 14/199; Sadru’s-sehid, Serhu Edebi’l-kad{, 3/278-282.
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ortmek (setr) agiga ¢ikarmaktan evla oldugu icin toplumsal ihtiya¢ gerekgesi de tahakkuk etmis sayilmaz.* ilaveten Hanefiler
mallarin ve miicerret haklarin aksine had ve kisas davalarinda sahidin asaleten yani dava hakiminin dniinde sahsen beyanda
bulunmak suretiyle taniklik etmesini sart saymislardir. Nakl-i sehadet yontemi ise bir bakima vekalet yoluyla (niyabeten)

sahitlik anlamina geldigi icin bu dava gesitlerinde delil olmaya elverisli gériilmemistir.*’

Genel manada had cezalar1 disindaki davalarda nakl-i sehadeti caiz gordiikleri bilinmekle birlikte konunun ayrintilart hususunda
Hanefl miigtehitlerinden farkli goriisler de rivayet edilmistir. $8yle ki; hakkinda dava agilabilecek mali konular deyn (borg), akar
(gayri menkul) yahut uriiz (ticarete konu menkul mal) olabilir. Deyn ve akarda nakl-i sehadet Hanefi miictehitlerin icmasiyla
caizdir. Zira taraflar arasinda anlasmazliga yol acan borcun miktarinin ve gayri menkuliin vasiflarinin uzaktaki bir hikime
bildirilmesi bir gerekliliktir. Elbise, kumas, kole ve cariye gibi ticaret mallarinda ise nakl-i sehidet caiz degildir. Glinkii menkul
mallarda asil olan, iddia sahibinin ve sahitlerin malin kendisini sahsen gériip teshis/tayin etmesidir ki nakil uygulamas1 buna
imkan vermez. Fakat imam EbQ Yusuf'tan gelen bir rivayette, zaruretten dolay, yalniz kagak (abik) kélede; bir rivayette ise kéle
ve cariye davalarinin tiimiinde nakl-i sehadet caizdir. Nadir haberler arasinda yer alan bir baska rivayette ise Ebi Yusuf menkul
mallarin tamaminda bunu caiz gérmiistiir. Miiteahhir Hanefi ulemas: -ihtiyaca binaen- bu sonuncu gériisii tercih edip onunla

e g4
fetva vermistir.*®

2.3. Nakl-i Sehadetin Cevaz Sartlar:

Mesruiyeti ve hakim kararina medar olabilecegi kabul edilmekle birlikte dolayli sahitligin gecerli bir yargi delili sayilabilmesi
icin belirli sartlar altinda gerceklesmesi gerekli goriilmiistir. Nitekim nakil uygulamasinin -Hanefilere gore- had cezalar1 disinda
kalan davalarda kullanilabileceginden geride bahsedilmisti. Ayrica sahsen ve asaleten icra edilen sahitlikte aranan diger
kriterlerin dolayh sahitlikte de karsilanmasi zorunludur. Bunlardan ayri olarak fikih kaynaklarinda nakl-i sehidete (sahitlik
lizerine sahitlige) has diger bazi sartlar da zikredilmistir ki baslicalar1 sunlardir:

1. Oziir: Ustiinde alimlerin ittifak ettigi, aynm zamanda dolayh sahitligin cevazinin temelini olusturan ilk sart, asil sahidin
mahkemede sahitlik yapmasina engel teskil eden bir mazeretin bulunmasidir. Oziirsiiz nakil, alimlerin tamamina gére batildir.
Fukahanin bu meselede gecerli saydig1 6ziirleri uzaklik, 6liim, hastalik, hapis, kayiplik hali, giivenlik endisesi ve muhaddere® kadin
olmak seklinde topluca siralamak miimkiindiir. Nakil yéntemine bagvurulmasina en sik yol agan gerekge olan uzaklik hakkinda
miigtehitler farkli miilahazalar ve mesafe dl¢iitleri ortaya koymustur. Ebi Hanife'nin de aralarinda oldugu ¢ogunluk, sefer-kasir
mesafesini bu hususta da bir 6l¢ii olarak benimsemistir. imam M4lik had cezalar1 s3z konusu oldugunda asgari mesafenin ti¢
gilinlitk yol oldugu kanaatinde olup geriye kalan davalarda bir giinliik yol mesafesini yeterli goriir. Ebli Yusuf biraz daha
miisamahali davranarak sahitlik i¢in sabah yola ¢ikan kimsenin ayni giin icerisinde doniip geceyi evinde gecirmesine imkan
vermeyen mesafeyi kistas kabul eder. Imam Muhammed ise mesafe sinirlamasina gitmeksizin dolayli sahitligin mutlak surette

caiz oldugu goriisiindedir.”

2. Riza ve talep: Dolayli sahitlik, asil sahidin talep ve rizasiyla gerceklesmelidir. Asil sahit davaya konu olan mesele hakkinda
sahitlikte bulunmay tistlendigi gibi bunun dolayh sahitler vasitasiyla uzaktaki bir hdkimin mahkemesine iletilmesini de kendi
rizastyla kabul ve talep etmelidir.”’ Boyle olmayip yalniz onun sahitligini duymus olanlarin (sema‘u’s-sehadet yoluyla) bunu
nakletmesi gecerli kabul edilmez. Hanefiler ve bir kavilde Hanbeliler bu gériistedir.** Malikilere ve Safiilerden bir kavle goreyse
sahitligi duyma eylemi bir hdkim huzurunda gergeklestigi takdirde bunun naklinde asil sahidin izin ve talebine gerek yoktur.
Hanbelilerin ve $afiilerin tercih edilen diger kavlinde ise hakim huzurunda olsun ya da olmasin duyum (sem4’) yoluyla sahitligin
nakledilmesi caizdir.”® Ayni sekilde dolayli sahit de aslin sahitligini nakletme vazifesini iistlenmis (tahammiil etmis) olmalidir.
Bu da ¢ogunlukla kendisine bu konuda yapilan teklifi kabul ettigini beyan etmesi seklinde olur. Sézlii kabul beyani olmaksizin,

nakil islemi hususunda yapilmas: gerekenleri yerine getirmesi de siikiit yoluyla kabullenme anlamma gelmektedir.>* Dolayl:

*  fbn Kudame, el-Mugni, 14/199; el-Buhard, el-Muhitul-burhani, 8/130.

47 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 9/59-61; Abdurrahman b. Muhammed SeyhizAde, Mecma’u'-enhiir fi serhi Miiltekal-ebhur (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-lmiyye, 1998), 3/292-293.
% Sadru’s-sehid, Serhu Edebil-kady, 3/282-283; el-Buhari, el-Muhitul-burhdni, 8/130-131.

Muhaddere (3,.5) kelimesi drtiilii-kapali anlaminda olup evinden ¢tkmayan ve erkek igine karismayan kadin i¢in kullarlmaktadir.

5 fbn Kudame, el-Mugnf, 14/200-203; el-Buhari, el-Muhitul-burhdnf, 8/393; Trablusi, Mu‘nul-hukkdm, 109; Ali Haydar, Diireru’-hukkdm, 4/500-501; es-Sahi -
Semiran, “Sehadetu'n-nakli”, 666-667.

Bu olgu fikih kaynaklarinda asil sahidin tahmil, istir'd, ishdd etmesi gibi tabirlerle ifade edilmektedir.

52 KasAnd, Beddi'u’s-sandi’, 9/62; Sadru’s-sehid, Serhu Edebi’l-kadi, 4/462.

2 IbnKudame, el-Mugni, 14/203; ed-Derdir, es-Serhu’s-sagr, 4/290; es-Sirbini, Mugnil-muhtdc, 5/953; es-Saht - Semiran, “Sehadetu’n-nakli”, 667-669.

**  Ali Haydar, Diirerul-hukkdm, 501; Y1ildiz, Sahitlik, 117.
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sahit “Filanin oglu filan su konuda sahitlikte bulundu ve ben de onun bu sahitligine sahidim” benzeri bir ifade ile hem asil

sahitleri tanitic1 bilgileri hem de kendisinin dolayli sahitligi istlendigini hakim huzurunda agikca dile getirmelidir.”

3. Yeter say1 (nisap): Dolayl sahitlerin miktar1 yeter sayida (nisap miktari) olmalidir. Her bir asil sahidin sdylediklerine, gerekli
sartlar: tasiyan -erkek iseler- en az iki kisi sahitlik etmelidir. Yalniz bir erkegin veya yalniz iki kadinin dolayl sahitlikleri hakimin
karar vermesi icin yeterli olmaz. Ayrica bir sahit asaleten, iki veya daha fazla sahit de nakil yoluyla sahitlikte bulunabilir. Bir
kimse birden fazla asil sahit icin dolayh sahitlik edebilir. Fakat bir kimse bir davada hem asil hem de dolayh sahitlik yapamaz.>®
Aksi halde davada tek kisinin sahitligine istinaden karar verilmesi sorunu ortaya ¢ikar. imam Malik’in her bir asil sahit icin tek
dolayli sahidi yeterli gordiigii de sGylenmistir. Ayrica Malikiler dort sahit aranan davalarda her bir asil igin dért dolayli sahidin

liizumuna hitkmetmistir.”’

4. Cinsiyet: Tercih edilen goriise gore Hanefiler nakli gerceklestirecek olan dolayl sahitlerin tamaminin erkek olmasimi sart
g6rmezler. Ciinkii onlarin nazarinda asil sahitlikte oldugu gibi nakilde de bir erkegin yaninda iki kadinin sahitligi muteberdir.”®
Buna mukabil Imam $4fif, imam MAlik ve bir rivayette Ahmet b. Hanbel, kadinin bu husustaki sahitligini mutlak olarak tecviz
etmezler. Imam Ahmet’ten gelen ikinci kavilde ve Malikilerin genelinde ise yalniz belirli konularda (mal ve dogumla ilgili davalar
gibi) ve bir erkekle birlikte olmak kaydiyla kadinlar da dolayl sahitlikte bulunabilir. Ancak nikah ve kisas benzeri davalarda bu
husus gecerli degildir.*

5. Ehliyet: Dolayh sahitlerin de normal sahitlikte aranan vasiflara sahip olmasi gerektigine deginilmisti. Nakil uygulamasinda
buna ilaveten dolayli sahitligin mahkemede eda edildigi vakitte asil sahidin sehidet ehliyetini devam ettiriyor olmasi lazimdir.
Sayet korliik, fasiklik, irtidat ve delilik gibi bir sebeple asilin sahitlik ehliyetine halel gelirse dolayli sahidin sahitligi gecerligini
yitirir. Fakat 6liim, hastalik ve bazilarina (Hanbell ve Séfiilere) gore delilik gibi durumlar bundan istisnadir.®® Miisliimanin,
Miisliiman uyruklu gayrimiislim (zimmi) aleyhine; onun da yabanci uyruklu gayrimiislim (miistemen) aleyhine sahitligi gecerli

. ] . . w1 1: 1
ise de her iki durumun tersi caiz degildir.®

6. Diger hususlar: Dolayli sahidin aleyhine sahitlik edilen kimseyi (meshudun aleyhi) tanimasi sart degildir. Dava hakimi, liizumu
halinde dolayl sahitleri asil sahitlerin tezkiyesinde kullanabilir. Ogul babasimin dolayli sahidi olabilir. Miiteselsilen dolayl
sahitlik caiz olup sahitlik tizerine sahitlik {izerine sahitlik miimkiindiir. Hakim davaya iliskin kararini vermeden énce asil sahit
mahkemeye gelirse veya dolayli sahide verdigi yetkiyi iptal ederse yahut hatali-yalan sahitlikte bulundugunu bildirirse dolayl

sahitlik hiikiimsiiz kalir.*?

2.4. Osmanli Hukukunda Nakl-i Sehadet

Osmanli Devletinde hukuk ve adliye nizaminin temelini islam -3zelde Hanefl- fikhi teskil ettiginden tilkedeki yiiriirliik
kaynaklarinin baginda Hanefi fikih kitaplari gelmekteydi. Bu eserlerde dolayli sahitlige dair yazilmis bulunanlar, ayni zamanda
Osmanli meri hukukunun bu konudaki temel normlarini teskil etmekteydi. Dolayisiyla Osmanli hukuk doktrininde naklen
sahitligin yeri, geride 6zetlenen cercevenin sinirlari i¢inde belirlenmisti. Osmanl hukukunun diger bir kaynagi, pratik hukuki
problemlere verilen cevaplari ve {iretilen ¢oziimleri ihtiva eden -6zellikle seyhiilislamlara ait- fetvalar ile bunlarin
toplanmasiyla viicuda gelen fetva mecmualariydi. Onlara bakildiginda da dolayl sahitlik hakkinda basliklarin agildigy; halktan
ve ulemadan gelen, meseleyle alakali sorulara verilen cevaplarin bu basliklar altinda toplandig1 gériilmektedir.® Teorik hukuki
altyapinin 6tesinde ve belki ondan daha 6nemlisi, giinlitk hukuk tatbikatinin en canli sahitleri olan ve 15. yy.in ortalarina kadar
inen Osmanli kad1 (ser‘iye) sicillerinde dolayli sahitlik ydnteminin yarg: siirecinde fiilen kullanildigini gésteren sayisiz dava
drnegine rastlanmaktadir.

Kadu sicillerindeki nakilli kayitlar: temelde iki sinifa ayirmak miimkiindiir. Birinci kisimdakiler, ilgili dava hakimine gonderilmek

55 Bilmen, Hukuk: islamiyye, 8/149; fon Kudame, el-Mugni, 14/202.

% bn Ferhiin, Tabsiratu'-hukkdm, 1/302-303; Ali Haydar, Diirerul-hukkdm, 4/502; Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 8/149.

57 ed-Derdir, es-Serhu’s-sagjir, 4/292; Semsii’l-eimme Eb(i Bekr Muhammed b. Eb Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Dru’l-Ma'rife, 1989), 16/138.

58 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 9/62; Sadru’s-sehid, Serhu Edebi'l-kad?, 4/456-457.

5 fbn Kudame, el-Mugni, 14/204-205; ed-Derdir, es-Serhu’s-sagjir, 4/294; es-Saht - Semiran, “Sehadetu’n-nakli”, 669-670.

50 Trablust, Mu‘nul-hukkam, 110; ibn Kudame, el-Mugni, 202; es-Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 5/955-956; Ali Haydar, Diireru’l-hukkdm, 4/503.

61 Serahsi, el-Mebsiit, 16/139.

62 Ali Haydar, Diireru’l-hukkdm, 4/503-504; Bilmen, Hukuk: [slimiyye, 8/150.

6 Ornek olarak bk. Abdurrahman Miieyyedzide, Fetdva (el-Mesail) (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1594), 187b; Ebissu(id Efendj, Fetava (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1543), 112a; Catalcali Ali Efendi, Fetdvay: Ali Efendi (Istanbul: Sirket-i Sahéfiye-i Osméniye, 1906), 1/411.
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iizere bir baska kadi tarafindan sahitligin yazili bir metne donistiiriilmesinden bahsedenlerdir. Bu tiir kayitlarin biiyiik
bélimiiniin bas tarafinda, hakim huzurunda icra edilen sahitligin nakil maksadiyla yapildigina isaret eden “ Jall 4gs” veya “ ugs
Josdls Ja:l” ifadeleri yer alir, Ocak 1520 (Safer 926) tarihli bir kayitta “Sehide li'n-nakli ... gibbe’d-dava ve'l-istishadi ... sehddeten
makbiileten gibbe’t-tezkiyeti’s-ser‘iyyeti ve’t-tahlifi’l-‘Adiyyi siimme tinhiyet hakikat’l-hali ve masdtkatii’l-makal.”; Eyliil 1519
(Ramazan 925) tarihli bir baskasinda ise “Sehide ... li'n-nakli ‘akibe’l-ishadi’s-ser‘iyyi...” denilmektedir.* Ozenle secilen bu ve
benzeri lafizlar, naklin cevaz sartlarinin yerine getirildigini ortaya koyar tarzda, nakledilen sahitligin bir dava sonrasinda ve
taraflarin sahitligi talebi-kabulii (ishad, istishdd) lizerine gerceklestigini; sahitlerin adalet sorusturmasinin (tezkiye) usuliine
uygun sekilde gerceklestirildigini ve meselenin, belgenin muhatabi olan kadiya havale (inh4) edildigini belirtmektedir.

fkinci kisimdakiler ise dolayli sahitlerin ve/veya buna dair bir evrakin dava hakimine ulastigindan ve hakimin naklen sahitlige
dayanarak karar verdiginden bahseden kayitlardir. Bunlarin biiyiik béliimiinde, gelen nakille ilgili yapilan is ve islemlerin
ayrintilarina deginilmez. Onun yerine, nakil isleminin ve belgenin, gerekli sartlar tasidigi icin gecerli kabul edildigine isaret
eden kisa ifadelere yer verilir. Siklikla rastlanan “nakl-i sahih” ibaresi, bu iislubu yansitan en muhtasar rneklerdendir.® Bazi
kayitlarda ise yine ayni maksatlarla ama nispeten daha uzun ve aciklayici lafizlar tercih edilmistir. Ornegin Galata mahkemesi
sicillerinde yer alan “ba‘de ri‘dyeti serditi’l-kabll makbil olup kabiil ve kabz edip meclis-i ser‘de bi’t-tav* ve’l-ihtiyar min gayri

ikrah ve icbar ikrar ve i‘tiraf edip” ve benzeri ibareler® bunlardandur.

Nakilli kayitlarin genelinden anlasildig1 kadariyla nakil uygulamasina miiracaat edilmesine en fazla yol acan sebep, sahitlerin
yargilamanin gerceklestigi mahkemenin uzaginda bulunmasidir. Muhtemelen bu gercegi gbz 6niinde bulunduran Osmanh
ulemast, nakl-i sehidetin cevazi igin dngériilen asgari mesafe hususunda, literatiirdeki en miisamahali bakis agisini temsil eden
imam Muhammed’in kavlini tercih etmis gériinmektedir. Zira gerek miiftii fetvalarinda gerekse baz sicillerde, bir giinden az
mesafedeki yerler arasinda da nakil islemine izin verildigi anlasilmaktadir. Mesela Ocak 1514 (zilkade 919) tarihli bir kayit,
Uskiidar’daki hakimin, istanbul kadiligindan gikan bir nakil belgesine istinaden karar verdiginden soz eder.® istanbul Bogazinin
iki ayr1 yakasinda olsalar da Fatih-Uskiidar arasinda bir giinliik mesafe bulunmadiginda siiphe yoktur. Anilan tercihin, dénemin

Osmanli hukukunun yiiriirliik kaynaklarinda da izlerini tespit etmek miimkiindiir. Nitekim Seyhiilislam ibn Kemalpasa'nin (6.

940/1534) konuya dair bir fetvas: su sekildedir: “Aher kadiliktan kuslukluk yoldan eksikte nakl-i sehadet caiz midir? El-Cevap:
1768

Caizdir.”® Aciktir ki Tbn Kemal, kusluk vaktine kadar katedilebilecek bir mesafeden azinda, bir baska ifadeyle giin icinde gidilip

ddniilebilecek kadiliklar arasinda dahi nakil islemine cevaz vermektedir.
Sonug

islam dini ve onun hayatin somut ve pratik yanina bakan yiizii olan fikih, insani ve onun faydasini merkeze almis, koydugu ilke
ve kurallarda bu dogrultuda bir yaklasim sergilemistir. Birey ve toplumun huzur ve refahiin énkosulu olarak gérdiigii adalet
idesinin gerceklestirilmesini hakkiyla 6nemsemis ve bu gayeye hizmet etmesi icin hayatin her alanina hitap eden teferruath
hiiktimler (normlar) belirlemistir. Adaleti gercek manada kuvveden fiile (teoriden pratige) dokmek maksadiyla da ayrintils,
dengeli ve uygulanabilir bir yargi ve usul hukuku vazetmistir. Mezk{ir gayeye giden yoldaki kritik roliine binaen, bu alanin temel
unsurlarindan olan yargisal (kaza?) delilleri en bagindan tayin etmis; nelerin hakim kararina medar olabilecegi ilk elden ayet ve
hadislerle beyan edilmistir. Islam hukukunun bu yéniiyle kat1 bir kanuni deliller sisteminden yana oldugu sdylenebilir. Bu
tercihin altinda insan miidahalesiyle meydana gelebilecek muhtemel suistimalleri 6nleme, en azindan asgariye indirme
diisiincesinin yattig1 degerlendirilmektedir.

¢ Bilgin Aydin - Ekrem Tak, Uskiidar Mahkemesi 1 Numaral Sicil (H. 919-927 / M. 1513-1521) (istanbul: ISAM, 2008), 370, 416. Cesitli rnekler icin ayrica bk. Bursa
Ser’iyye Sicil Defteri-A/16 (904), BOAMSH.S$SC.d.2472, 1a, 2b, 3a, 8b.

% Safer 923 / Mart 1517 tarihinde Uskiidar mahkemesinde tutulan drnek bir kayit su sekildedir: “Sebeb-i tahrir-i kitab budur ki miiddet-i 8rfiyyesi tamam olup
satilan abd-i abik-1 mezklir-1 mevstifun efendisi Inegdl kadiliginda Yayaci kdyiinde Alemsah b. Mustafa imis. Nakl-i sahth ile gelip mezk{ir-1 mevstf kulu ki
Uskiidar amili Mehmed b. Bekir satdig1 yerde bulup meclis-i ser‘a getirdikde kan@in-1 padisahf iizere mezkiir-1 mevsf kulun harci alimp teslim olundukda
deftere sebt olundu. Tahriren fl evahiri Safer sene 923.” Aydin - Tak, Uskiidar Mahkemesi 1 Numarali Sicil, 295. Ayrica bk. 209, 285, 348, 370, 416.

66 Bk. Mehmet Akman, Galata Mahkemesi 5 Numaral Sicil (H. 983 - 984 / M. 1575 - 1576), ed. Coskun Yilmaz (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 127, 267, 286.

7 “Sebeb-i tahrir-i hur(f oldur ki Miiteveffa-i mezkirun Manisa kazasindan Kasim nim kimesne babas! idigine mahriise-i islim[bol] mahkemesinde isbat edip

islam[bol] efendisinden eline nakl-i ser‘iyye alip elindeki nakl-i ser‘fsine Yeniceriler agasi hazretlerinden isiret olan miiteveffd-y1 mezkirun metriikati

verilmesi tecviz olunup zikr olan esbab véris geldikde mezad olup kimesne bes binden ziyadeye kab(il etmedigi sebebden yiiz elli ak¢e resm-i kadi almip
metr{ikat-1 mezblirun mezk{ir Kasim’a amil takririne hitkm olunup deftere ketb olundu. Tahriren fi evasit1 Zilka‘de sene 919. Aydin - Tak, Uskiidar Mahkemesi

1 Numaral Sicil, 261.

8 Ahmet inanir, Seyhiilislim fbn Kemal'in Fetvalari Isiinda Kaniinf Devrinde Osmanli'da Hukuki Hayat (Fetava-yi fon Kemal) (istanbul: Osmanl Arastirmalar1 Vakfi,

2011), 127. A. Inanir bu fetvay: ii¢ ayri mecmuadan almistir. Ancak baska niishalarda fetvadaki “eksik” kelimesi olmadan yalnizca “ii¢ kuslukluk” ifadesi de

yer almaktadir. Ancak bu fark bile fbn Kemal'in bir giinliik mesafeden azir caiz gérdiigii gercegini degistirmez.
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islam yargi hukukunda davaci (miiddei) tarafa yiiklenen ispat gérevi yerine getirilirken kullanabilecek argiimanlar genel olarak
beyyine (bazen de hiiccet) kavramu ile ifade edilmistir. Klasik fikih kaynaklarinin bir kisminda beyyine, hukuki sonug baglanan
bir olayin ispatini saglayan kesin delillerin tamarm olarak gériiliirken 6nemli bir kisminda dogrudan sahit olarak agiklanmustir.
Bu hasredis, beyyinenin mahiyeti itibariyle sahitlikten ibaret olmasindan degil, sanayi devrimi 6ncesinin sosyal ve teknik
sartlar1 geregi sahitlige, diger kesin yargi delillerden ¢ok daha sik bagvurulmasindan ileri gelmektedir. Anilan sartlar aym
zamanda insanlarin ulagim ve iletisim hizlarini yavaglatmis ve sahitliklerini bizzat yerine getirme imkanlarini da kisitlamistir.
Bu ve benzeri saiklerin zorlayici etkisini nazar1 dikkate alan fakihler, dolayli sahitlige izin vermek suretiyle insanlarin ¢esitli
mazeretleri gerekce gostererek sahitlikten kacinmasinin veya sahitlik yapamayisinin oniine ge¢mek istemistir. Normal
sahitlerinkinden ayr1 olarak dolayl sahitlerin tasimasi gereken ilave sartlar belirleyerek aracilardan kaynakli hukuki-adli
kayiplarin yasanmasi ihtimalini asgariye indirmislerdir. Ayrica Hanefiler ve kimi Hanbeliler, bugiinkii anlamda agir ceza (had
ve kisas) davalarini bu konuda istisna tutarak telafisi gayrikabil -en azindan kolay- olmayan hatalara mahal vermemeyi
hedeflemislerdir. Boylelikle hayatin gercekleri ile insani ihtiyaclari, adalet paydasinda bulusturan bir denge kurulmaya gayret
edildigini sdylemek yanlis olmaz.

Eldeki kadi sicillerinde yer alan sayisiz dava kaydi, klasik dénem Osmanl hukuk pratiginde dolayli (naklen) sahitlik
uygulamasindan yogun sekilde istifade edildigini ortaya koymaktadir. Osmanli kadilar1 siklikla dolayli sahitlik kaydi olusturmus
veya kendilerine gelen nakillere dayanarak kararlar vermistir. Bilhassa uzak mesafelerdeki insanlarin bu yntem sayesinde
sahitliklerini kolayca ifa edebildikleri anlagilmaktadir. Bu da uygulamanin 6gretide tartisilan teorik bir izin olarak kalmayip
hayatin gerceklerinin dogurdugu bir ¢éziim araci halinde fiilen kullanildigini géstermektedir. Naklin cevazi igin gerekli olan
mesafe sart1 hususunda, kisa mesafelere izin veren imam Muhammed’in kavlinin tercih edilmis olmasi, Osmanh miiftiilerinin
uygulamay1 olabildigince kolaylastirma ydniindeki yaklasimini yansitmaktadir. Osmanli dénemindeki nakl-i sehidet
uygulamalarini miistakil ve genis kapsamli ¢alismalarla ele almak siiphesiz daha fazla ayrintiya vakif olmay: miimkiin kilacaktir.

Glinlimiizde yazili ve gorsel kayitlar iceren malzemenin yayginlasmasi sahitligi eskisinden daha az miiracaat edilen bir ispat
vasitasi haline getirmistir. Benzer sekilde ulasim ve bilisim teknolojilerinin geldigi seviyenin, dolayl sahitlige gerekce teskil
eden mazeretlerin bir kismini (6zellikle uzaklik 6zriinii) biiyiik oranda gegersiz kildigi da bir gercektir. Fakat tamamu icin ayni
seyi s6ylemek miimkiin degildir. Zira bir davanin sahit listesindeki kisilerin, sahitligini ifa etmeden dnce dlmesi veya ifaya izin
vermeyecek derecede akil ve beden saghgim yitirmesi, bugiin de azimsanmayacak hak kayiplarina yol agabilmektedir. Ozellikle
hasta, yash veya tehdit altindaki kimselerin sahitliginden istifade imkanindan mahrum kalmamak adina giiniimiiz meri
hukukunda da dolayli sahitlik uygulamasinin islevsel sekilde kullanilabilecegi degerlendirilmektedir. Diger yandan yazili ve
dijital belgelerde; kimi dijital varliklar (e-imza gibi) ile bilisim araglarinda sergilenmesi muhtemel sahtecilik ve
manipiilasyonlarin (hack gibi) da benzer problemler iiretme potansiyeli her zamankinden daha yiiksektir. Dolayli sahitlikten,
bu tiirden argiimanlarin alternatifi olarak degilse bile onlar1 kontrol ve takviye imkani sunan yardimci bir ispat vasitasi olarak
bugiin de yararlanilmas: miimkiin goriilmektedir.
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Miivekkil tarafindan tayin edilen vekiller, vekalet akdinin konusu olarak ifa etmeleri gereken isleri bizzat kendileri yerine getirdikleri gibi diger kisileri vekil tayin ederek
onlara da yaptirmaktadirlar. Bu makalenin konusu vekilin tevkil yetkisidir. Bu baglamda vekilin basgka birini ikame vekil veya alt vekil olarak tayin yetkisinin hangi
durumlarda bulundugunun ve bu vekillerin hukuki sorumluluk simurlariyla ilgili mezheplerin goriislerinin tespiti ve bu gériislerin karsilastirilarak islam hukukunun konuyla
ilgili teorisinin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Bu y6niiyle bu makale vekilin bir baskasim yerine ikame ve alt vekil tayini konusu ile ilgili tek miistakil ve ayrintili calismadir.
Makale hazirlanirken 6ncelikle her mezhebin baslica eserleri kronolojik olarak siralanip vekalet béliimleri titizlikle taranmis ve elde edilen dagiuk haldeki bilgiler
toparlanmugtir. Ayrica vekalet ile ilgili muasir miistakil calismalar da incelenmistir. Daha sonra elde edilen bu malumat analiz edilip mukayesesi ve degerlendirilmesi
yapilmustir. Konu 8ncelikle miivekkilin vekile vekil tayini icin agika izin verip vermemesine gére incelenmistir. ikinci olarak da miivekkilin bu yetkiyi verip vermedigini
agikea ifade etmedigi durumlarda, vekilin tevkil yetkisinin olup olmadigina dair goriisler ele alnmustir. islam hukukgular: kural olarak vekilin, vekaleti bizzat ifasmn esas
oldugunu kabul etmekle beraber bazi durumlar istisna etmislerdir. Istisnalarda ilk gze carpan husus Hanefilerin vekalet akdindeki giiven ilkesini g6z 6niinde tutarak tevkil
yetkisini siurlandirirken diger fukahinin ise vekalet konusu isin ifasim 6ne alarak bu yetkiyi genisletmeleridir. Ancak goriislerin degerlendirilmesi yapildiginda Hanefiler ve
diger mezhep miigtehitleri arasinda gercekte goriis ayriligi bulunmadigy, ictihadlarin birbirini tamamladigi gériilmektedir. Calismada alt ve ikame vekillerin tayin yetkisine
bagli olarak azil edilmeleri konusu da ele alinmustir. Son olarak da islam Hukukundaki gériisler ile Tiirk Borglar Kanunundaki hiikiimler arasinda kisa bir kargilastirma
yapilmustur.
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Abstract

The attorneys appointed by the client not only carry out the work that needs to be done as the subject of the contract of attorney but also appoint other people as attorneys
and have them do it. The article is about the attorney's power of attorney it is aimed to define the situations in which the attorney has the authority to appoint someone
else as a substitute or sub-attorney, and to determine the views of the school on the legal liability limits of these sub-attorneys and to present the theory of Islamic law on
the subject by comparing these views. From this aspect, the article is the only independent and detailed study on the substitution and appointment of a sub-attorney. While
preparing the article, the main works of each school were listed chronologically, power of attorney sections were meticulously examined, and disorganized information was
collected together. Contemporary independent studies on the power of attorney were also examined. Furthermore, the acquired information was analyzed, compared, and
evaluated. The issue was first examined whether the client explicitly permitted the attorney permission to appoint a sub-attorney. Secondly, opinions were examined
regarding whether the lawyer has the authority to appoint in cases where the client did not indicate whether he gave this authority. While Islamic jurists accept that the
attorney's performance is essential, they make exceptions in some cases. The first thing that stands out in those exceptions is that the Hanafis limit the authority of attorney
by taking into account the principle of trust in the contract of power of attorney, while the other fugaha expand this authority by putting emphasis on the performance of
the subject of power of attorney forward. However, when the views are evaluated, it is seen that there is no difference of opinion between the Hanafis and other law schools
and that the ijtihads ijtihads complement each other. The issue of revocation of substitutes and sub-attorneys depending on the authority of appointment was also discussed
in the article.

Keywords

Islamic Law, Power of Attorney, Appointment of Sub-attorney, Sub-power of Attorney, Substitute Power of Attorney.

Citation

Kisbet, Mustafa. “Appointment of Attorney’s Attorney in Islamic Law”. Rize Theology Journal 25 (Special Issue of Islamic Law 2023), 75-87. https://doi.org/10.32950/rid.1323751

Publication Information
Type Research Article
Process Information Date of Submission: 06.07.2023 Date of Acceptance: 19.09.2023 Date of Publication: 20.10.2023
Peer-Review Double anonymized - Two External
Ethical Statement Itis declared that scie.ntific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited.
Plagiarism Checks Yes - iThenticate
Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.
Complaints ilahiyatdergi@erdogan.edu.tr
Grant Support The author(s) acknowledge that they received no external funding in support of this research.
Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.
Ad
Abstracting and Indexes

RS {1] 1)y ¥ SE—

ULAKBIM
TOiziN

# DOAJ

https;//dergipark.org.tr/rid



https://doi.org/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Islam Hukukunda Vekilin Vekil Tayini 77

Giris

insanlar kendi yapmalari gereken bazi isleri mecburiyet, rahathk veya daha iyi yapilmasi gibi saiklerle baskalarina
yaptirmaktadirlar. Bazi islerin vekillere yaptirilmasi da bu uygulamalarin en bilinen drneklerindendir. Bir kisinin kendisini
temsil etmesi i¢in diger birine yetki vermesi olarak bilinen vekalet, Mecelle’de “Bir kimse isi baskasina tefviz etmeye ol isde onu
kendi yerine ikame eylemektir.” (md. 1449) seklinde tamimlanmistir.'

Miivekkilin birden ¢ok vekil tayini konusunu arastirirken’ miistakil olarak incelenmesi kanaatine vardigimiz vekilin vekil tayini
konusu ile ilgili olarak hentiz bir ¢calisma yapilmamasi bizi bu ¢alismaya tesvik etmistir.

Vekiller kendilerine verilen vekilet konusu isleri kendileri yapabildikleri gibi tamamen veya kismen bagka kisilere de
yaptirabilmektedirler. Bir is icin tayin edilen vekilin Islim hukukuna gére bu isi baskalarina yaptirabilmesindeki &l¢iiler
nelerdir? Bir baska deyisle vekil hangi durumlarda kendi yerine vekil tayin edebilir? iste bu makalenin konusu kisaca -vekilin
tevkil yetkisi- olarak ifade edilebilecek olan hukuki vakianin ortaya konulmasidir.

Makale hazirlanirken Isldm hukuk mezheplerinin baglica eserleri yaninda vekalet ile ilgili muasir miistakil calismalara®
basvurulmus; bunlardan kaynak degeri olan ve 6zgiin bilgi iceren eserler kullanilmistir. Elde edilen bilgiler de analiz edildikten
sonra mukayeseli olarak sunulup degerlendirilmistir. Goriildigii kadariyla vekalet ile ilgili calismalarda vekilin baska birini vekil
tayini konusuna ayrintili olarak deginilmedigi gibi konu ile ilgili Tiirke olarak islim Hukuku alaninda herhangi bir miistakil
calisma da yoktur. Arapga olarak vekillerin birden fazla olmasinin konu edildigi Ali Ebu’l-Basal tarafindan kaleme alinmig
“Teaddiidii’l-viikela fi’l-fikhi’l-islami” isimli bir makalede konuya kismen deginilmistir.* Bizim makalemiz ise bu ¢alismaya gére
¢ok daha ayrintili olup sadece farklara deginilmekle kalmamus goriislerin tahlilinden sonra mukayesesi ve uzlastirilmas: da
yapilmistir. Ayrica calismamizda vekilin baska birisini ikame vekil veya alt vekil olarak tayin yetkisinin bulunup bulunmadig;
bunlarin hukuki sorumluluk simirlariyla ilgili mezheplerin doktriner ¢alismalarinin tespiti ve mukayesesi tizerinde durularak
konuyla ilgili derli toplu bir sonuca ulasilmaya da ¢alisilmistir. Bu agilardan makalemiz benzer ¢alismalardan ayrilmaktir.

Vekilin kendisi icin vekil tayin etmesi ve hukuki sonuglarma ait hiikiimler, inceledigimiz islam hukuku kitaplarinda genellikle
vekalet boliimlerinde “vekillerin ¢oklugu” bashg: altinda bulunmaktadir. Tabii olarak makalemizin temel kaynaklari her mezhebe
ait muteber fikih kitaplari olmustur. Bunun yaninda vekalet ile ilgili muasir tez, makale ve maddeler de gézden gegirilip varsa 6zgiin
tespitlerden de faydalanilmustir. Arastirma sirasinda mezheplere ait goriislerin toplanmasi ve bunun yaninda dikkatli bir sekilde
tahlili icin gayret gosterilmistir. Konunun yiizeysel olarak islendigi ve sadece farklara isaret edilen diger calismalarin aksine bu
makalede goriislerin uzlastirilmast igin gdsterilen ¢aba diger calismalardan belirgin bir fark olarak ne ¢ikmaktadir.

Makalede konuya kisa bir giris yapildiktan sonra vekilin yerine vekil tayini yetkisi 6ncelikle miivekkilin izin verip vermemesine
gore ele alinmugtir. Sonrasinda ise goriislerin daha cok yogunlastigi miivekkilin konuya dair agik bir kayit koymadigi durumlarda
vekilin tevkil yetkisinin varlig1 {izerinde durulmustur. Son olarak da giiniimiizdeki duruma isik tutmasi agisindan Islam
Hukukundaki goriisler ile Tiirk Borglar Kanunundaki hitkiimler arasinda kisa bir mukayese yapilmstur.

Bu makalenin vekalet konusu ile ilgili diger calismalardan farki, diger calismalarda vekalet konusunun genel olarak ele alinirken
bu ¢alismanin vekilin bir baskasini yerine ikame ve alt vekil olarak tayin etmesi 6zelinde olmasidir. Makale bu yoniiyle vekilin
tevkili konusu ile ilgili tek miistakil calismadir. Ancak konunun, miivekkilin birden fazla vekil tayini meselesi ile birlikte “Islam
hukukunda birden fazla vekil tayini” baslig: altinda ve de genisletilerek yeniden ele alinmas: da miimkiindiir.

Vekilin, gérevlendirildigi iste bir bagkasini vekil tayin etmesi, islim hukukunda ilke olarak gecerli gériilmesine ragmen vekilin
bu yetkiye nasil ve ne derecede sahip oldugu hakkinda farkli gériisler bulunmaktadir.

islam hukukgulari, miivekkilin vekile bir bagkasim tevkil i¢in agik izin verdiginde de tevkil yetkisinin olduguna dair gériis
birligindedirler. Ay sekilde tevkile izin vermediginde, vekil tayin yetkisinin olmadigi hakkinda da bir genel goriis birliginden

1 Ali Himmet Berki, Aciklamal Mecelle: (Mecelle-i ahkam-1 adliye) (istanbul: Hikmet Yayinlar1, 1990).

2 Mustafa Kisbet, “Islam Hukukunda Bir Tasarrufta Birden Gok Vekil Tayini ve Sonuglar1”, Tasavvur / Tekirdag ilahiyat Dergisi 7/1 (30 Haziran 2021), 727-750.
Fikih kitaplarinda “bir is icin birden fazla vekil tayini” ve “vekilin vekil tayini” konulari bazen “vekillerin goklugu” baslig1 altinda birlikte bazen ayr1 ayr
olarak ele alinmustur.

Hasan Tanriverdi, islam Hukukunda ve Modern Hukukta Vekalet Akdi (Sanluirfa; Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998); Bilal Aybakan,
Islam Hukukunda Vekalet Sézlesmesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990); Bilal Aybakan, “Vekalet”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2013).

¢ Ali Ebu’l-Basal, “Teaddiidii'l-viikela fi'l-fikhi'l-islami”, Mecelletul-Hikme 36 (Ocak 2008), 263-300.
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soz edilebilir.” Miivekkil izin vermedigi halde aksi hareket edip yerine bir bagkasini gérevlendiren vekil olusacak zarari éder.
Giink{ miivekkilin veya drfiin belirledigi sinirlar1 asan vekil, meydana gelebilecek her tiirlii zararin tazmin sorumlusudur.®

Vekilin tevkili ile ilgili tartigmalar genellikle, tevkil yetkisi ile ilgili agik bir ifade bulunmadig1 yani mutlak olarak tayin edildigi
durumda, bu yetkinin olup olmadigi sayet varsa hangi kosullarda oldugunda yogunlagmaktadir. Hanefiler bu durumdaki vekilin
tevkil yetkisini sinirli tutarken, cogunluk vekilin miivekkilden habersiz vekil tayin hakkini biraz daha genisletmistir.

Buna gore vekilin tevkil yetkisi, miivekkilin izin vermesi ve mutlak olarak tayin edip herhangi bir kayit koymamasi olarak iki
baglik altinda incelenecektir.

1. Miivekkilin Vekile Tevkil i¢in Talimat veya izin Vermesi

Miivekkil, vekiline baska birini vekil tayin etmesi i¢in agik veya dolayli yoldan izin verebilecegi gibi bizzat kendisi vekilinden bir
baskasini vekil tayin etmesini de talep edebilir. Bu iznin veya talebin sekli, ikinci vekilin kimin vekili sayilacagi ve azlinin nasil
olacag1 hususlarinda belirleyici olmaktadir.

Acik izin: Miivekkilin vekalete agik izin vermesi, vekalet verirken mutlak olarak vekil tayin etmesini, “(miivekkilin) kendi adina
vekil tayin etmesini” veya belli birini vekil tayin etmesini istemesi gibi s6zlii veya yazili ifadeler kullanmas ile olur.”

Hanefilere gére miivekkil, vekiline belli birini vekil tayin edebilecegini agik¢a belirtmis ise ikinci vekil miivekkilin vekili yani
miivekkil tarafindan gérevlendirilmis vekil sayilir ve ilk vekilin azil olunmasindan etkilenmez.® Burada miiteselsil vekalet s6z
konusudur.

Safil ve Hanbelilere gore ise boyle bir izinde, miivekkilin vekile kimin adina vekil tayin etmesine izin verdigine bakilir. Eger
miivekkil “kendine/kendi adina vekil tayin et” demisse, ikinci vekil ilk vekilin vekili olur. Bu durumda ikinci vekil, miivekkilin
ilk vekili azletmesi veya ilk vekilin 6liim, akil kaybi, hacr gibi bir sebeple azl olmas: ile kendiliginden azl olur. Miivekkil
“bana/benim adima vekil tayin et” diyerek veya mutlak olarak “vekil tayin et” diyerek yetki verirse, ikinci vekil miivekkilin
vekili olur. Bu sekilde vekil olanlar miivekkil tarafindan azledilebilirler fakat birbirlerini azledemezler. Bir 6nceki sikta oldugu
gibi bu durumda da miivekkilin 6liimii, ilk vekili azletmesi veya ilk vekilin 6liim, akil kayb1 gibi bir sebeple kendiliginden azl
olmasi ile ikinci vekil de azl olur. Miivekkil, belli birini vekil tayin etmesini istemisse ilk vekil bir baskasini vekil tayin edemez.’

Dolayli izin: Miivekkilin, vekilet verirken vekilin gérevini ifas1 sirasinda istedigi sekilde davranabilecegini bildiren genel
ifadeler kullanmasi ayni zamanda tevkil yetkisi vermesi anlamina da gelir. Dolayli yoldan izin verme daha ¢ok vekaletin mutlak
olarak verilmesinde goriilmektedir.

Miivekkilin hangi ifadeleri kullanarak vekile dolayli yoldan tevkil yetkisini verebilecegi konusunda mezheplerin gériisleri su
sekilde 6zetlenebilir:

Hanefilere gore, “bu vekalet konusunda her ne yaparsan caizdir (gecerlidir)” veya “kendi gériisiine gore hareket et” gibi genel
izin iceren ifadeler, vekilin bir baskasini tevkil etmesine miivekkilin bastan razi olmasi ve bu rizasini da bildirmesi anlamindadir.
Hanbelilere gére de hem bu ifadeler hem de bunlara benzeyen “ne istersen yap” veya “nasil istersen Gyle yap” gibi sézler tevkil
icin de izindir."

Safiilere gore ise miivekkilin vekile “ne istersen yap” veya “ne yaparsan yap” ifadeleri bir baskasin: tevkil i¢in izin sayilmaz."

®  Eb(i Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed Makdisi Cemmatli ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1968), 5/70. Ancak
ileride aciklanacag) tizere Hanefiler, akdin hukukunda vekili asil olarak gordiiklerinden, miivekkil izin vermese bile akdin hukukuna ait islemlerde vekilin
tevkil yetkisi oldugunu soylerler.

¢ Berki, Agtklamalt Mecelle m. 1463. Bk. Eminefendizade Kiigiik Ali Haydar Efendi, Diirerii'-hiikkdm serhi Mecelletil-ahkdm serhi’l-kitabi'l-viikeld (istanbul: Sirket-i
Miirettibiye Matbaasl, 1319), 11/134 vd.

7 Ahmed Semseddin KAdizAde, Netdicii'l-efkdr fi kesfi'r-rumiiz vel-esrdr (Tekmitetii Fethil-kadir), thk. Abdiirrezzak Galip el-Mehdi (Beyrut: Dariil-Fikr, ts.), 8/100;
Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahirf es-Sirbin, Mugnil-muhtdc ild ma’rifeti mednf elfdzil-Minhdc (Beyrut: Dari1-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1994), 3/248.

8 Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed el-Mist{ el-Hanefi ibn Niiceym, el-Bahru'r-r@’ik serhu Kenzi'd-dek@’ik (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-islami, ts.), 7/175; Omer
Nasuhi Bilmen, Hukuk: islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1986), 6/327.

°  Ebu'l-Hasan Ali b, Muhammed b. Habib el-Maverdj, el-Havi'l-kebir f? fikhi mezhebi'l-imam es-Safii ve hiive serhu Muhtasaril-Miizenf (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1999), 6/519; Sirbini, Mugnil-muhtdc, 3/248, 249; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensari er-Remli, Nihdyetiil-muhtdc ild serhil-minhdc (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1984), 5/39, 40; Mansur b. Yunus b. Salahiddin el-Buh(ti, Kessdfiil-kind’ an metnil-fknd’ (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3/466, 467.

1 Eb{ Bekr Semsiileimme Muhammed b Ahmed b Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1993), 19/17; ibn Niiceym, Bahr, 7/175; Bilmen, Kamus,
6/327; Buhiiti, Kessdf, 3/466.

' Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Ravdatut-talibin ve umdetiil-miiftiyyiin (miittekin), thk. Ziiher es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii'l-islamd, 1992),
4/314, 315; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Sa‘di el-Heytemd, Tuhfetiil-muhtdc fi-Serhil-Minhdc (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi’l-
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ikinci vekilin azli: Mezhepler arasinda tevkil icin vekile acik veya dolayl izin verilmesine bagh olarak tartisilan bir konu da
ikinci vekilin azline kimin yetkili oldugudur.

Hanefilere gore, ilk vekilin ikinci vekili azil yetkisine sahip olmasini miivekkilin kendisine verdigi vekil tayin yetkisi belirler. Bir
baska deyisle ikinci vekilin kimin vekili oldugunu ve dolaysi ile kim tarafindan azl edilebilecegini miivekkilin kullandig1 ifadeler
gosterir, Ornegin miivekkil, vekiline “kendi gériisiine gére hareket et” tarzinda yetki vermisse, ikinci vekil miivekkilin vekili
sayilir ve ilk vekilin azledilmesinden (veya azlolunmasindan) etkilenmez. Fakat miivekkil, “ne istersen yap” veya “ne yaparsan
gecerlidir” tarzinda daha genel bir ifade kullanmissa bu yetki hem tevkili hem de azli kapsar ve ilk vekil ikinciyi azil hakkina da
sahip olur. Bununla beraber miivekkilin éliimii ile her ikisi de azl olurlar.”

Safiilere gore de ikinci vekilin azil yetkisini, kimin adina vekil tayin edildigi belirler. Buna gére miivekkil vekilden ya bu ilk vekil
adina veya kendi adina vekil tayin etmesini ister veyahut vekili serbest birakici ifadeler kullanir. Eger miivekkil, vekile kendi
(birinci vekilin) adina vekil tayin etmesine izin vermisse, ikinci vekil birincinin vekili sayilir ve ilk vekilin ikinciyi azil yetkisi
vardir. Dahast ilk vekilin miivekkil tarafindan azli, 5liimii, akil hastasi olmasi gibi durumlarda ikincinin vekaleti de diiser. Fakat
miivekkil vekile kendi adina vekil tayin etmesini sdyler veya mutlak olarak tevkile izin verirse, ikinci vekil miivekkilin vekili
say1lir. Boyle bir durumda bu vekillerin birbirlerini azil hakk: olmadig1 gibi birinin azlinden digeri de etkilenmez. Ayrica vekiller,
miivekkilin ehliyetini kaybetmesi ile azlolunurlar.”

Malikilere gore ise ilk vekil tayin ettigi vekili azledebilir. Miivekkil her iki vekili de azledebilir. flk vekilin azli, ikinci vekilin azli
neticesini dogurmaz. Ote yandan miivekkilin talimati ile vekilin vekil tayininde, ikinci vekilin kimin adina gérevlendirilecegi
azlinde de belirleyici olmaktadir. Buna gére miivekkil vekiline, “kendi adina vekil tayin et” ifadesini kullanmussa, ilk vekilin azli
ile ikinci vekil de azl olmus olur. Fakat “benim adima vekil tayin et” demisse, ikinci vekil birinci gibi miivekkilin vekili olur ve
ilk vekilin azlinden etkilenmez. Ancak miivekkilin vefat: ile her iki vekil de azl olurlar.*

Safil ve Hanbeliler, vekilin tevkil yetkisinin mutlak olmadigini, kural olarak vekalet konusu is i¢cin -emin olan birini- vekil tayin
edebilecegini de ilave ederler. Eger miivekkil ilk vekilden fiskini (giivenirliligini) bildigi bir kisiyi vekil tayin etmesini istemisse
bu kisiyi vekil tayin eder. Yine de ilk vekil ilgili kiside miivekkilin vakif olmadig1 bir sorunun farkina varirsa, o kisiyi vekil tayin
etmemelidir. Tercih edilen goriise gore, ilk vekilin tevkil ettigi sirada gilivenilir olan fakat sonradan giivenilmez héle gelen ikinci
vekili azletme hakki yoktur. Veli ise velayeti altindakinin isini yapmast icin ancak emin bir kimseyi vekil tayin edebilir.” Ozetle
Safil ve Hanbelilere gore vekilin tevkil yetkisi miivekkilin maslahati gozetilerek kullanilmalidir.

2. Miivekkilin Vekile Mutlak Olarak Vekalet Vermesi

islam Hukukgulari, miivekkilin tevkil yetkisi hakkinda agikca izin vermedigi veya kisitlama koymadigi mutlak bir vekalet
akdinde ilke olarak vekilin tayin yetkisinin olmadigi konusunda goriis birligindedirler. Glinki miivekkil isi vekile birakarak ona

itimat etmistir.

Yine de mezheplerin bu genel kurala cesitli istisnalar getirdigi goriilmektedir. Ornegin Safif, Maliki ve Hanbeliler, mutlak vekalet
ile gérevlendirilen vekile vekalet konusu isin daha iyi yapilmast igin tevkil yetkisi tanirlar. Hanefiler ise vekaletin giivene dayal
bir akit olmasini 6ne ¢ikararak bu durumlarda tevkil hakki vermezken, isin ifa keyfiyetinin vekilin goriisiine birakildig1 ve akdin
hukukunun vekile ait oldugu durumlarda vekile tevkil yetkisini tanirlar.

Bu bdliimde mutlak vekalet akdinde vekilin tevkil yetkisine dair islam hukukundaki gériisler gerekceleri ile aktarilip
karsilastirmali bir sekilde incelenecektir.

2.1. ilke Olarak Mutlak Vekalette Vekilin Tevkil Yetkisinin Olmamasi

islam hukukgular vekile vekalet verilirken bir baskasini vekil tayin edebilecegi belirtilmediginde, vekalet konusu isi bizzat

Arabi, 2021), 4/314.

12 Serahst, Mebsiit, 19/234; Kadizade, Netdic, 8/100; Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade, Mecmaul-enhur fi serhi Miilteka'l-ebhur (Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 2/240.
imam Muhammed’e gére miivekkilin ilk vekili azletmesi durumunda, ikinci vekilin yaptig1 islem azilden haberi olsun veya olmasin birinci vekil de icin
gegerlidir. ilk vekil vefat ederse yaptig1 islem miivekkili igin gegerlidir. Ebi Muhammed Ganim b. Muhammed el-Bagdadi, Mecmati'd-damanat fi mezhebi'l-
Imami’l-A’zam Ebf Hanife en-Nu'mdn (Kahire: Darii's-Selam, 1999), 2/541.

13 Nevevi, Ravda, 4/314; Heytemt, Tuhfe, 4/314.

1 Eb{ Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Des{iki, Hasiyetii'd-Destiki ald Serhi'l-kebir (Beyrut: Dariv'l-Fikr, ts.), 3/388; Eb(i ‘Abdullah Muhammed
b. Muhammed er-Ru‘aynt, Mevahibu'-Celil f§ Serhi Muhtasari Halil (b.y.: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 5/302.

5 Sirbini, Mugnil-muhtdc, 3/249; Remli, Nihdye, 5/39, 40; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim Kazvini er-RAfil, el-Aziz serhil-Veciz, thk. A. A.
Abdiilmevcud - A. M. Muavvaz (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi I-{lmiyye, 1997), 5/237; ibn Kuddme, Mugnf, 5/71; Buh{ti, Kessdf, 3/466.
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kendisinin ifa etmesi gerektigi hakkinda benzer ictihatlarda bulunmuslardir. Nitekim hemen hemen her mezhebin muteber
kitaplarinda gecen -vekil ancak kendisine izin verilmisse baskasii vekil tayin edebilir- minvalindeki ifadeler bunu
gostermektedir. Bu hitkkmiin baslica gerekgeleri miivekkilin, ilk vekile glivendigi ve onun goriisiine razi oldugu i¢in onu vekil
olarak se¢mis olmasidir."

Bu esas Mecelle'de $6yle kurallastirilmistir: “Bir kimse vekil oldugu hustisda baskasini tevkil edemez. Miivekkil ona izin vermis
ve-yahid re’yinle amel et demis olsa ol hilde vekil bagkasini tevkil edebilir. Ve bu vecihle vekilin tevkil ettigi kimse miivekkilin
vekili olur yoksa ol vekilin vekili olmaz. Hatt4 vefatiyle vekil-i sinl miin’azil olmaz” (md. 1466).

Cumhurun gdriisiiniin aksine Ahmed b. Hanbel ve Tbn Ebi Leyld’dan aktarilan, “vekilin hastalanmasi veya isin yapilacagi mekanda
bulunmamasi hilinde miivekkilinden habersiz olarak bagkasin vekil tayin edebilecegine” dair goriis ise taraftar bulmamigtir."”

2.2. Vekile Tevkil Yetkisi Taninan istisnai Durumlar

Bazi durumlarda miivekkil acik¢a ifade etmese bile vekilin, vekil tayin yetkisi bulunmaktadir. Bu istisnai durumlarin baslicalart
isin goriilmesinin vekilin goriisiine birakilmasi, ikinci vekil ile daha iyi ifasi ve akdin hukukuna ait islerin yiiritiilmesidir. Vekilin
goriisiine birakilan konularda baskasini vekil tayin hakki ilke olarak biitiin hukukgularca kabul edilirken; akdin hukukunun

vekile ait oldugu durumlarda tevkil yetkisini Hanefiler'® isin daha giizel ve iyi yapilmast icin tevkili de Safif, Maliki ve Hanbeliler
kabul ederler.

islam Hukukgularinin gériislerinin bir araya getirilmesi ile mutlak vekalet akdinde vekilin dért durumda vekil tayin yetkisine
sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2. 2. 1. Vekil Tayininin Vekilin Goriisiine Birakilmasi

Miivekkilin, vekiline kendi gériisiine gore hareket etmesini sdyleyerek serbest biraktigi durumlarda dolayli yoldan vekil tayin
etmesine de izin verdigi anlasilmaktadir. Buna gdre vekil kendi istegi ile bir baskasini vekil tayin edince, miivekkilin bu konudaki
izninin bulundugu ve de ikinci vekilin yapmis oldugu islemin de gegerli oldugu kabul edilir. Ayni sekilde yetkisiz bir temsilcinin
(fuzlli) islemine vekilin verdigi onay da bu gruptaki tasarruflardan degerlendirilir.

Hanefilerin bu konu ile ilgili gériislerinin ayrintilar sdyledir:*

ikinci vekilin yaptig1 tasarruf ancak ilk vekilin huzurunda yapilmasi ve onun da onayi ile istihsanen gecerlidir. Giinkii bu onay
ile miivekkilin de istedigi veya yetki verdigi ilk vekilin gériisii alinmis kabul edilir. Nitekim ikinci vekil veya vekil olmayan biri,
s6z konusu islemi 8rnegin bir satisi ilk vekilin giyabinda yaparsa da bu satis ilk vekilin onayina baglidir.” Burada vekil olmadan
satis yapan kisi Hanefilere gore fuzilf (yetkisiz temsilci) sayilir. Fakat satin alma konusunda ise fuz@linin mali kendi adina satin
almis oldugu kabul edilir.”*

Miivekkilin, isi vekilin gdriisiine biraktigi durumlarda kendi gériisiinden ¢ok vekilinin gériisii dne ¢ikmaktadir. Ornegin
miivekkilin fiyat belirlemedigi bir satista, ilk vekil fiyat koyarak satis i¢in ikinci bir vekil gérevlendirirse bu fiyattan ilk vekilin
giyabinda yapilan satis icin onayina gerek yoktur. Ciinkii miivekkilin istegi olan asil (ilk) vekilin goriisii alinmis olur. Fakat
miivekkil bir fiyat belirlemisse, ikinci vekilin ilk vekilin giyabinda bu fiyat ve tistiinden yaptigi satis ilk vekilin onayina baghdir.
Ciinkii bu asgari fiyat sayilir ve asil vekil bunu onaylayana kadar goriisii alinmis olmaz. (Mecelle md. 1466) Ancak isin ifasinin
goriistine birakildig: vekilin tevkil yetkisi olmasina ragmen ikinci vekilin bir baskasini tevkil yetkisi yoktur.?

16 Serahsi, Mebsiit, 19/17; Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeyl4T, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekaik (Bulak, Kahire: Darii'l-Kiitiibiv'l-islami, 1313), 4/276;
Maverdi, Havi, 6/519; Sirbini, Mugnil-muhtdc, 3/247; Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Maliki el-Harasf, es-Serhii’s-sagir ald Muhtasari Halil (Beyrut:
Darii’l-Fikr, ts.), 6/78; ibn Kudame, Mugnt, 5/70.

Nitekim Ahmed b. Hanbel'in iki farkh gériisiinden biri olarak aktarilan bu griis, Hanbelilerce de tercih edilmemistir. Bk. ibn Kudame, Mugnt, 5/71.
Hanefilere gore vekilin akdin hukukunun kendisine ait olmadig1 dért durumda tevkil hakk: vardir: Birincisi miivekkilin vekaletin ifasmi vekilin goriisiine
birakmasr, ikincisi alacag kabza vekil olanin glivendigi kisiyi yerine vekil tayini, tiglinciisii zekat vermek i¢in gérevlendirilen vekilin yerine baskasini tayini,
dérdiinciisii de satiga vekil olanin belirledigi fiyattan satmasi igin baskasini vekil tayinidir. Ali Haydar Efendi, Diirer, 11/160 vd. Ugiincii ve dérdiincii siklar
miinferit drnekler oldugundan bunlara yakin olan diger basliklar altinda incelenecektir.

¥ Serahsi, Mebsiit, 19/213; lbn Niiceym, Bahr, 7/177; Muhammed Emin b. 8mer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Hasiyetu ibn ‘Abidin Reddiil-muhtdr ‘ld Diirril-
muhtdr serhi Tenviril-ebsar (Beyrut: Darivl-Fikr, 1992), 5/527, 528.

imam Ziifer'e gére ise vekalette akdin hukuku birinci vekile ait oldugundan, ikinci vekil ilk vekilin ne huzurunda ne de giyabinda tasarruf yapamaz. Serahsf,
Mebsiit, 19/32.

Hanefilere gdre vekalet vermenin sahih oldugu bir konuda fuzilinin tasarrufu bu tasarrufun sihhatini degil nefazini etkiler. Muhammed Emin b. Omer b.
Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Minhatiil-halik ald Bahru'r-r&ik serhu Kenzi'd-dek&’ik (Beyrut: Dariil-Kitabi’l-islami, ts.), 7/175.

2 Bk.Kadizade, Netdic, 8/103, 104; Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 2/240; ibn Abidin, Minhatii'-halik, 7/176; Ali Haydar Efendi, Diirer, 11/160.
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2. 2. 2. Akdin Hukukunun Vekile Ait Olmasi

islam hukukunda, vekilin miivekkilinin adina yaptigini belirterek gerceklestirdigi akdin hiikmiiniin yani hukuki sonuglarinin
miivekkile ait oldugunda ortak goriis vardir. Ancak vekilin, vekalet konusu islemi miivekkil adina yaptigini belirtmedigi
islemlerde bunlarin hukukunun yani dogurdugu haklar ve bor¢lar agisindan sonuglarinin miivekkile mi yoksa vekile mi ait
oldugu tartismalidir. Bu ayrimin vekilin vekil tayini agisindan énemli sonuglari vardir.

Hanefilere gore hukuku olan yani alacak ve bor¢ doguran akitler, miivekkile izafe edilmesi gerekli olanlar ve olmayanlar seklinde
ikiye ayrilir.

1. Miivekkile izafe edilmesi gereken tasarruflar: Akdin miivekkile izafesinin gerekli oldugu bu islemlerde akdin hukuku da
miivekkile aittir. Bunlar 1skat ve ibra mahiyetinde olan islemlerdir. Ornek olarak nikah, bedelli bosama, muhalea ile kasten
oldiirme davasinda davalinin inkar1 hilinde mahkemede sulh, sirket ve mudarebe gibi hak diisiiren (iskat ve ibra) tasarruflarda
ve tamamlanmas: akit konusunun kabzina bagh olan ayni akitler” gosterilebilir. Bu tasarruflarda vekil el¢i konumunda
oldugundan islemi miivekkili adina yaptigini belirtmelidir. Aksi hilde bu islemlerin hitkmii miivekkil icin degil vekil igin
gerceklesir (Mecelle, md. 1460).

2. Miivekkile izafe edilmesi gerekli olmayan tasarruflar: Bir 6nceki maddede gecen 1skat ve ibra disinda kalan aligveris, kiralama
gibi diger tasarruflarin ise mivekkile izafe edilmesi gerekli degildir. Fakat vekil akdin hukuku ile ilgili kiilfetlerden kurtulmak
icin bu tasarruflari miivekkile izafe edebilir (Mecelle md. 1461). Bu tasarruflarda vekil kendi adina islem yapmissa genel olarak
akdin hukuku Hanefi ve Malikilere gore vekile, $afii ve Hanbelilere gore ise miivekkile aittir. Buna gdre drnegin Hanefi ve
Malikilere gére miivekkili adina islem yaptigini belirtmeyen vekil, mebii teslim gibi akdin dogurdugu borglar ile muhatap olur
ve gerektiginde de bedeli kabz etmek, ayipli malin iadesi gibi haklarini da kullanir.*

Buna gore vekilin, akdin hukukunun miivekkile izafesinin gerekli oldugu nikah, bosama, alacaktan ibra, husumet, sulh ve borcu
ddeme gibi durumlarda kendi yerine vekil tayin etmesi gecerli degildir. Fakat akdin hukukunun kendisine ait oldugu islerde
baskasini vekil tayin edebilir. Oyle ki miivekkil akdin hukukunun vekile ait oldugu konularda vekilin tevkiline engel olamaz,
aksini sart kosmus olsa bile vekil bu hakka sahiptir. Ciinkii vekil, akdin hukukuna ait islemlerde asil sayilir.” Anlagilan odur ki
Hanefilerin bu sonuca varmalarinda, akdin hukukuna ait islemleri miivekkilin yetkisi disinda gérmeleri yatmaktadir. Bu durum
g6z 6niinde tutuldugunda Hanefilerin, miivekkilin yetki alanina giren islemlerde vekilin tevkil yetkisini kisitlayabilecegini
sdyleyen diger mezhepler ile kural olarak goriis birliginde olduklari sGylenebilir.

Bununla beraber vekil, akdin hukukuna ait islerde baskasini vekil tayin etse bile tazmin sorumlulugundan kurtulamaz. Ornegin
borcu tahsile vekil olan kisi, bir baskasini vekil tayin ederse tahsil edilen alacak ilk vekile ulasmadik¢a bor¢ 3denmis olmaz. Eger
s0z konusu alacak miivekkile ulasmadan helak olursa miivekkilin bunu ilk vekile tazmin hakki oldugu gibi bor¢lunun da ikinci
vekile tazmin ettirme hakki vardir. Bor¢lu eger ikinci vekile tazmin yolunu segerse ikinci vekil de ilk vekile riicu eder. Fakat
vekilin ilgili islem i¢in kendi yerine ailesinden biri gibi “eminini” yani giivendigi birini tayin etmesi halinde bor¢ 6denmis say1lir.
Giinkii vekilin yakin aile fertleri tarafindan yapilan kabz, vekilin kabzi hitkkmiindedir. Béylece bunlardan birine édenen borg
tahsil edilmis olur. Oyle ki tahsil edilen alacak bu yakininin kusuru olmaksizin helak olsa bile, her iki vekile de tazmin gerekmez.*

Miivekkilin zekatini ehline verme konusunda gorevlendirdigi vekilin, bu miivekkilin bilgisi olmadan baska birine, onun da bir
baskasina vekalet vererek (zincirleme vekalet yoluyla) zek4t konusunun fakire ulastirilmasi durumunda miivekkilin bunlara
onayi1 olmasa bile zekat ifa edilmis olur. Glinkii burada arada birden ¢ok vekil olsa bile son vekilin islemi muteberdir.”

Hibe, ariyet, rehin, vedia, karz akitleridir.

2 Eb{ Bekr Alaeddin Eb{i Bekr b. Mes'id b. Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Bedd@’i'w’s-sand’ic fi tertibi’s-ser@’i¢ (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 6/33; Bk.
Hayreddin Karaman, Mukayeseli slam Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 2/347; Hadi Saglam, “islam Hukuku ve Modern Hukuk Mukayesesi Gayesi Hukuki
Temsil Olan Akitlerin Degerlendirilmesi (Vekalet Ornegi)”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/1 (16 Haziran 2014), 43 vd. Iskat ve ibra
kabilinden tasarruflarda hiikmiin sebebe birlesik olmas: gerekir. Ornegin nikdhin hitkmii karsi cins ile haramhg kaldirmasidir, sebebi ise akdi yapan kisidir.
Akdi yapan vekil nikdhi miivekkiline izafe etmezse bu akdin hiikmii miivekkil icin degil kendisi i¢in gerceklesir. Bk. Ali Haydar Efendi, Diirer, 11/110.

%5 Kasani, Bedd, 6/33; Ibn Niiceym, Bahr, 7/176; fbn Abidin, Reddiil-muhtdr, 5/527. ilk vekil, miivekkilden habersiz tayin ettigi ikinci vekilin veya yetkisiz
temsilcinin islemine onay verirse, akdin hukuku islemi gerceklestiren kisilere aittir. Ali Haydar Efendi, Diirer, 11/159.

% fbn Niiceym, Bahr; Bilmen, Kamus; vd. Ali Haydar Efendj, Diirer, 11/160.

7 {bn Niiceym, Bahr, 7/176; Bilmen, Kamus, 6/328. ibn Nuceym (51. 710/1310) ve ibn-i Abidin’in (6. 1252/1836), el-Fetdval-Haniyye'den zekat ile ilgili yukaridaki

hitkmii aktarirken "bir kisi kurbanlik satin almasi i¢in digerine vekalet verse, bu kisi de ikinci bir vekil gérevlendirse ikinci vekilin yaptig1 satm alma islemi

ilk miivekkilin onayina baghdir” ifadesi, kurban aliminda zincirleme vekaletin yeterli olmadig1, miivekkilin nihayette satin almaya ayrica onay vermesi
gerektigi seklinde yanlis anlagilabilmektedir. Halbuki zekat ve kurban ile ilgili bu 6rnekler, vekilin miivekkilinden izinsiz vekil tayinini konusuna aittir. Bu
sebeple kurban organizasyonlarinda zincirleme vekaletin her asamasinda vekalet aliirken “vekil tayin etme” veya “nasil istersen dyle yap” tarzinda ifadeler
kullarlirsa sonraki islemler icin miivekkilin onayina gerek kalmayacaktir. Bk. Ebii'l-Mehésin Fahriiddin Hasen b. Manstir b. Mahm{d el-Ozkendi el-Fergant
(8.592/1196) Kadihan, Fetava Kadihan =Fetava el-Haniyye, ed. Slim Mustafé el-Bedri (Beyrut; Liibnan: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 3/243; ibn Niiceym, Bahr,
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2. 2. 3. Vekilin ifada Yetersiz Kalmas1

Safit, Maliki ve Hanbelilere gore, vekilin vekilet konusu isi yapmada yetersiz kalmasi hilinde eger miivekkil aksine bir kayit
koymamuigsa bir baskasini gérevlendirmesi miimkiindiir. Ancak bu hukukgular vekilin ifada yetersiz kalmasinin kapsamina giren
durumlar hakkinda farkli gérislere sahiplerdir.

Vekilin ifay1 giizel yapamamasi da bu baslik altinda ele alinacaktir.

1- Vekilin isi yapmaya giicii yetmemesi: $afi, Maliki ve Hanbeliler, vekilin gorevlendirildigi isi ifaya gii¢ yetirememesi hilinde
miivekkilin haberi olmasa bile bu ise uygun ve giivendigi birini vekil tayin edebilecegini sGylerler. Mezheplerin ifaya giic
yetirememe ile ilgili gériislerinin ayrintilar1 séyledir:

Safillere gore bu yetki zarurete binaen taninir. Bu sebeple vekil ancak ilgili ise gii¢ yetiremedigi veya normalden ¢ok daha zor
geldigi kismi i¢in bagkasini calistirabilir. Bunun gibi daha bastan isin asir1 kiilfetli oldugunun anlasildig1 durumlarda ve normalde
kisinin sadece kendisinin yapamadig1 bagkasinin yardimini almasinin gerekli oldugu insaat ve nakliye gibi islerde de miivekkil
agikca yasaklamadikga vekil bagkalarini tevkil edebilir. Vekilin, bdyle alt vekilleri kendi adina tayin etmesi gecerli olmadigindan
bunlar miivekkilin vekili sayilirlar. Bunlara ek olarak vekilin kendisinde sonradan ortaya ¢ikan hastalik, yolculuk gibi sebeplerle
tevkil hakk: da vardir. Ancak bu hak miivekkilin vekilinin bu durumlar hakkinda bilgi sahibi olmasina baglidir. Vekilin ifasi igin
tamamini bitirememesine bakilmaz, asir1 kiilfet ile karsilagilmasi 6lgii alinir. Béyle bir durumda gérevlendirilen vekil de
miivekkilin vekili sayilir.?®

Milikilere gore de 5zel bir isi gérmek icin yetkilendirilmis vekil (vekil-i has) yapmaya giic yetirebildigi is igin vekil tayin edemez;
ancak gdrevini yerine getirirken ciddi zorlukla karsilastiginda isin giicii yetmedigi kisminda uygun birini tevkil edebilir. Fakat
genel bir sekilde yetkilendirilmis vekilin (vekil-i mufavvaz - miifevvez) baskasini gérevlendirebilmesi i¢in ifaya gii¢ yetirememe
sart1 aranmaz, o her durumda tevkil hakkina sahiptir. Ayrica vekil isin yogunlugu sebebiyle kendisine yardimci olmasi icin de
vekil tayin edebilir.”

Hanbeliler de vekilin giicli yetmedigi islerde tevkil yetkisine sahip oldugunda Maliki ve Séfiilerle hemfikirdirler. Dahasi bir
kismina giicii yetmedigi isin tamaminda da vekile bu yetkiyi tanirlar. Ayrica ikinci vekil, ilk vekilin vekili olarak
gorevlendirildiginden, ilk vekilin ikinciyi azil yetkisi de vardir.*

2- Vekilin ifay1 giizel yapamamasu: $4fii ve Hanbelilere gére vekilin, Mélikilere gore de vekil-i hasin, vekélet konusu isin ifasini
ozenli bir sekilde yapamamasi ve daha giizel ifa edebilecek birinin bulunmasi halinde ifay1 bu kisiye yaptirma hakk: vardir.”
Buna gdre vekilin ilgili isi iyi yapamadigy, diizgiin bir sekilde ifa yaptigimin bilinmedigi veya giizel ifa etse bile bizzat yapmasinin
Adeti olmadigi islerde o isi 6zenle ifa eden kisiyi érfe uygun sekilde vekil tayini caizdir. Burada goriildiigii gibi vekilin
yeterliliginin tespitinde orf ve teamiiller belirleyici olmaktadir.

2. 2. 4. Vekilin isin ifasim1 Kendisinin Yapmasinin Yakigik Almamasi

Vekilin, vekalet konusu isi kendisinin yapmasinin yakisik olmadigi islerde yerine uygun birini gérevlendirerek c¢alistirmasi
miimkiindiir. Ancak ilk vekilin isi yapmasinin yakisik olmadiginin bulundugu cevrede bilinir olmasi gerekir. Patronun celepgilik
(hayvanlar1 nakil) isini yardimcilarina veya iscilerine yaptirmasi buna érnek gosterilebilir.™

Malikilere gére vekilin vekalet konusu isi yapmasmnin kendisine yakismadigini miivekkili biliyorsa veya o isi tek basina
yapmadig1 cevresinde biliniyorsa vekilin ise uygun bir bagkasini tevkil yetkisi vardir. S6hret karinesinin oldugu bsyle bir halde
miivekkilin vekilin bu durumunu bilmedigi iddias: kabul edilmez. Fakat vekil cevresinde boyle bilinen biri degilse ilgili isi

7/176; ibn Abidin, Reddii-muhtdr, 5/527.

% Maverdi, Havi, 6/518; Sirbini, Mugnil-muhtdc, 3/248; Remli, Nihdye, 5/39. Bununla beraber malin satilmadi§inda helak olma tehlikesi gibi bir zaruret varsa
vekil miivekkilden habersiz vekil tayin edebilir. Ebu’z-Ziy4 Niruddin Ali b. Ali Sebramellis?, Hdsiye ald Nihdyetiil-muhtdc ild serhil-Minhdc (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1984),5/39.

¥ Harasf, es-Serhii's-sagir, 6/78; Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Adevi ed-Derdir, es-Serhii-kebir ald Muhtasari Halil (Beyrut: Darii'l-Fikr, ts.), 3/388;
Des(iki, Hdsiye, 3/388; Ru‘ayni, Mevdhibu'-Celil, 5/201.

% Buhiiti, Kessdf, 3/466, 467.

31 Maverdi, Havi, 6/518; Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcu't-Tdlibin ve'Umdetu'l-Muftin fi'l-Fikh, thk. Sa’bdn Muhammed Muhammed
Tahir (Liibnan; Beyrut: Darii'l-MinhAc, 1425/2000), 274; Harasl, es-Serhii’s-sagir, 6/78. Eger vekil isi giizelce yapiyorsa daha yetenekli biri olsa dahi tevkil
yapamaz. Giinkii miivekkilin bu tevkile rizasi yoktur. Sebramellis?, Hasiye, 5/39. Hanbelilere gére bir kamu gérevlisi olan hakim de benzer durumlarda davaya
bakmasi igin yerine baskasin vekil tayin edebilir. Eb{i ishak Burhniiddin ibrahim b. Muhammed ibn Miiflih, el-Miibdi’ fiserhi’l-Mukni’ (Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi'l-
{lmiyye, 1997), 4/330.

3 Nevevi, Minhdcu't-Talibin ve'Umdetul-Muftin fi'l-Fikh, 274; Haras, es-Serhii’s-sagtr, 6/78; Des0ki, Hasiye, 3/388; Buh(itf, Kessdf, 3/466. Derdir, es-Serhiil-kebir, 3/388.
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yapmaya layik olmasa bile yerine baskasini gérevlendiremez. Aksi hilde miivekkilin bilgisi olmadan yetkisiz bir tasarruf yapmis

sayilir ve tazmin sorumlusu olur.”

Malikilere gore mutlak vekalette vekilin tevkil hakki olmamasina ragmen, baskasini alt vekil tayin etmesi ve alt vekilin de birinci
vekilin talimatlarina aynen uyarak islem yapmasinin sonucunun miivekkili baglayicihigi hakkinda iki goriis vardir. ilkine gore,
miivekkil alt vekilin birinci vekilin talimatina uygun davranmasi halinde yapilan islemleri onaylar. fkinci goriise gore ise
mivekkilin bu islemi onaylamaya hukuken yetkisi yoktur. Ciinkii asil vekil yetkisiz islem yaptigindan, bedel zimmetinde borg
olarak kalmustir; bu borcun da heniiz vadesi gelmediginden feshedilmesi miimkiin degildir. Ote yandan asil vekil, vekalet konusu
isin ifas1 icin vekaleti caiz olmayan birini tayin ederse, bu alt vekil asil vekilin alt vekili oldugunu biliyorsa tazmin sorumlusudur
fakat alt vekil oldugunu bilmiyorsa tazmin sorumlusu olmaz.*

3. Degerlendirme

islam hukukgularinin vekilin tevkil yetkisi ile ilgili goriislerini sdyle degerlendirmek miimkiindiir:

Miivekkil, vekilden belirli veya herhangi birini vekil tayin etmesini istemisse vekil bu sarta uymalidir. Ancak vekil bu talimati

yerine getirirken miivekkilin maslahatini da gézetmelidir.

Mutlak vekalet akdi 6zel bazi durumlar disinda vekile bir bagkasini vekil tayin etme yetkisini tanimaz. Ciinkii vekilet giiven
esasina dayanmaktadir. Vekilin herhangi bir ihtiya¢ olmadan miivekkilden habersiz ikinci bir vekil tayini bu esasa aykiridir.

Bununla beraber istisnai bazi durumlarda tevkil yetkisine ihtiya¢ duyulabilir. Hanefiler vekaletin konusu olan isin ifasinin
vekilin goriisiine birakildig1 ve ifaya konu olan akdin hukukunun vekile ait oldugu durumlarda, diger mezhep hukukgular ise
vekilin ifaya gii¢ yetirememesi veya 6zenle ifa edecek birinin bulunmasi veyahut vekilin ifasinin yakisik almadigi durumlarda
vekile tevkil yetkisi tanirlar. Ancak anilan durumlarin tevkil hakkina dayanak olmasinin belirlenmesinde 6rf, 4det ve teamiillerin

Snemli yeri vardir.

Mutlak vekilet akdinde vekilin tevkil yetkisine sahip olmasi noktasinda $afif, Maliki ve Hanbelilerin vekilet konusu isin ifasin
On plana gikardiklari ve ifanin yapilmasini veya daha giizel yapilmasini 6nemsedikleri gériilmektedir. Hanefiler ise giiven esasini
gdzetmeye devam etmekte, tevkil yetkisinin vekil i¢in hukuki agidan var olup olmadigina bakmaktadirlar.

Mezheplerin gdriislerine bakildiginda her goriisiin kendi icinde tutarh gerekgeleri oldugu anlagilmaktadir. Bu sebeple biitiin bu
goriislerden mutlak olarak birini kabul edip digerlerini atil birakmak yerine, her birinden yerli yerince yararlanmak daha
isabetli olacaktir. Kanaatimizce bu farkli goriisler uzlastirilarak mutlak vekaletin vekil icin tevkil yetkisi barindirmast ile ilgili
sunlar1 sGylemek miimkiindiir:

Vekalet akdi glivene dayali bir akit oldugundan vekilin isi -miivekkilin haberi olmaksizin- bir bagkasina yaptirmasi giiven esasina
aykiridir. Bu sebeple Hanefilerin goriisii dncelikli olarak tercih edilmelidir. Nitekim mutlak vekalette mezheplerin esas goriisii
de bu dogrultudadir.

Hanefiler, vekilin miivekkilinden habersiz de olsa kendisinden daha yetenekli birini tayin etmesine engel olmanin miivekkilin
maslahatina aykir1 oldugu iddiasina da vekilin kanaatinin degil mtivekkilin kanaatinin esas oldugu ve vekile alim, satim gibi
tasarruflar icin verilen 6zel yetkinin tevkili kapsamadigini sdyleyerek kars: ¢ikarlar.”

Vekil mutlak vekalette 6zel isci gibidir, isi baskasina yaptiramaz. Ayni zamanda miivekkil, vekilinin goriistine raz1 oldugu i¢in
onu gorevlendirmistir. Oysa insanlarin goriisleri farklidir. Miivekkilin, vekilin kendisine bilgi vermeden yerine gérevlendirdigi
kisinin yani ikinci bir vekilin goriisiine rizas: yoktur.>

Bu esas gz oOniinde tutuldugunda vekilin isi gerektigi sekilde ifa edememesini veya &zenle ifasinin bir baskas: tarafindan
mimkiin oldugunu gerekce géstererek miivekkilinden habersiz vekil tayini giiven prensibine aykiridir. Bu konuda Hanefilerin
goriisii tercihe sayandir. Giinkii miivekkil icin, giiven ifadan 6nemli olabilir. Ornegin gizlilik veya ustalik tecriibesi 6ne ¢ikiyorsa,
isin belli bir kisi tarafindan (vekil) ifasi herhangi bir sekilde veya herhangi bir kisinin ifasindan daha énemlidir.

Vekilin isi kendisinin yapmasinin yakisik almadig, baskalarina yaptirdiginin bilindigi durumlarda ise tevkil yetkisinin zimnen
bulundugunu kabul etmek gerekir. Kesin bir seri delil veya islam hukukunun temel ilkelerine aykir1 olmayan ve taraflarin agik

Harasf, es-Serhii’s-sagir, 6/78.

*  Ahmed b. Muhammed es-Savi, Bulgatii's-sdlik li-akrebi'l-mesdlik ale’s-Serhi’s-sagjir (Kahire: Darii'l-Ma’arif, 1986), 3/513.

35 Kadizade, Netdic, 8/99.

Sultinb. ibrahim b. Sultin Hasimi, Ahkdmu tasarrufatil-vekil ff ukiidi'l-medvezatil-maliyye (Diibey [Dubai]: Dariv'l-Buhds li'd-DirasAti’l-Islimiyye ve thyAi't-Tiiras,
1422),322.
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bir sekilde aykiri bir irade beyaninda bulunmadiklar: 6rf, 4det ve teamiil* akitte sart kosulmus sayilir ve buna uyulmasi gerekir.*
Bu hususta c¢ogunlugun goriisiintin isabetli oldugu goriilmektedir. Yani yapilmasi gereken isin &zelligi de yardimci
gorevlendirmek icin yetkiyi barindirmaktadir. Ayni sekilde bir 6nceki maddede anlatilan durumlarda vekilin isi baskasina
yaptirabildigine dair bir teamiil varsa yine tevkil yetkisinin bulundugunu kabul etmek gerekir.

Ozetle mutlak vekalet ile gérevlendirilen vekil 6rf, adet, teamiil varsa ilgili iste baskasinin gérevlendirebilir aksi halde
miivekkilden izin almalidir.” Yine vekil bir kismini yapmaya giiciiniin yetmedigi isin tamaminda degil de sadece giicii yetmedigi
kisminda yardimci gérevlendirmelidir. BSylelikle hem miivekkil hem de vekilin maslahatlar1 gerceklestirilmis ve cekisme de
dnlenmis olur.*

ifa keyfiyetinin vekile birakildig1 ve akdin hukukunun vekile ait oldugu durumlarda vekilin kendine yardimci olmasi igin
bagkasini tevkilde bulunmasi giiven prensibine zarar vermemektedir. Ciinkii Hanefilerin dedigi gibi ifanin vekilin gériisiine
birakilmas tevkil hakkini da kapsamaktadir. Ote yandan aligveris ve kiralama gibi islemleri vekil miivekkile izafe etmeden
yapmigsa akdin hukuku kendisine ait olacagindan haklar ve borglar ile ilgili gerekli islemleri takip i¢in vekil tayin edebilir.

Mutlak vekilet ile ilgili olarak $afiilerin, satilmamasi halinde helak olma ihtimali olan malin satimu i¢in gérevlendirilen vekilin
satis1 kendisinin yapamamasi halinde satis icin uygun birini vekil tayin edebilecegine dair gorisleri de dikkate almmalidir.”
Giinki vekil béyle yapmakla her ne kadar miivekkilinin bilgisi disinda davranmus olsa da vekalet akdinin geregi olan miivekkilin
maslahatim gozetecek ve zarara ugramasini engelleyecektir. Zayi olmasi kamu veya milletin zararina sebep olacak mallarda da
bu goriisiin tatbiki tercih edilebilir.

Mutlak vekalette bazi islerin 6zelligine gore hareket edilebilir. Mutlak vekalette vekile tevkil hakki tanimak, vekilin goriisiint
almak sayilir ancak zincirleme vekalet agikca belirtilmedikce gegerli olmasa gerektir. Ginkii vekalette isin 6zenle yapilmasini
istemek oldugu gibi vekalet verilen sahsin yapis sekline razi olmak da vardir.

4. Tiirk Borglar Kanunu’nda Vekilin Vekil Tayini

Giiniimiiz uygulama ve tecriibesi hakkinda bilgi sahibi olmak ve islam hukuku ile karsilastirma agisindan yiiriirliikteki mevzuata
da g6z atilmas1 yararh olacaktir. Vekalet sézlesmesi ile ilgili hitkiimler TBK 502-514. maddelerinde yer almaktadir. Bu ¢alismanin
konusu olan vekilin baskasina is yaptirabilmesi ile ilgili esaslar ise “IIl. Vekilin borglari, 2. Sahsen ifa, sadakat ve 6zen gosterme”
basligi altinda 506. ve 507. maddelerde diizenlenmistir.*
flgili maddeler séyledir:

a. Genel olarak

Madde 506- Vekil, vekalet borcunu bizzat ifa etmekle yiikiimliidiir. Ancak vekile yetki verildigi veya durumun zorunlu ya da
teamiiliin miimkiin kildig1 hallerde vekil, isi bagkasina yaptirabilir.

Vekil tistlendigi is ve hizmetleri, vekélet verenin hakli menfaatlerini gzeterek, sadakat ve 6zenle yiiriitmekle yiikiimltidiir.

Vekilin 6zen borcundan dogan sorumlulugunun belirlenmesinde, benzer alanda is ve hizmetleri iistlenen basiretli bir vekilin

gdstermesi gereken davranig esas alinir.®

37 Zekiyyiiddin SAban, Islam Hukuk flminin Esaslar: (Usuliil-Fikh) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2018), 263, 264.

Ayni zamanda Mecelle'de de yer alan su kiilli kaideler bu vakiay1 6zetlemektedir: “Orfen maruf olan sey, sart kilnmg gibidir.” md. 43. “Nasm isti‘mali bir
hiiccettir ki onunla amel vacip olur.” md. 37.

Konuya bir baska yaklasim sekli de s6yledir: Mutlak vekalet ile tayin edilen vekilin ilgili isi ya kendisinin yapmaya giicii yettigi ya da genellikle veya mesguliyeti
sebebiyle baskasma yaptirdig1 g6z dniinde tutulur. Buna gore tevkil yetkisinin varligi ve yoklugu bastan belirlenmis olur. Sabri Muhammed Abdiilgaffar Cihan, el-
[ltizamat ve't-tasarrufdtii'n-ndsie an akdeyil-icre vel-vekdle: dirdse fikhiyye mukdrene (iskenderiye: Mektebetii'l-Vefai'l-KAn{iniyye, 2011), 230.

0 Talib Kaid Mukbil, el-Vekdle fil-fikhi'l-Islimi (Riyad: Darii’l-Liva, 1983), 210.

Sebramellist, Hasiye, 5/39.

https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuatmetin/1.5.6098.pdf

Halen yiiriirliikte olan TBK 2011 yilinda kabul edilmis olup, 1926 kabul tarihli 818 sayili Bor¢lar Kanununun (BK) yerini almigtir. Eski Bor¢lar Kanunu’ndaki
ilgili madde ise “... Vekil baskasiru tevkile mezun veya hal icabina gére mecbur olmadik¢a veya adet baskasini kendi yerine ikameye miisait bulunmadikea
miivekkiliinbihi kendisi yapmaga mecburdur” hitkkmiini ieren 390. maddedir.

Sonraki madde ise vekalet borcunu bagkasina gordiirmenin usulil ile ilgilidir:

“b. Isin iiciincii kisiye gordiiriilmesi halinde

Madde 507- Vekil, yetkisi disina ¢ikarak isi bagkasina gordiirdiigtinde, onun fiilinden kendisi yaprmus gibi sorumludur. Vekil bagkasina vekalet vermeye yetkili
ise, sadece se¢mede ve talimat vermede gerekli 6zeni gostermekle yiikiimliidiir. Vekalet veren, her iki durumda da vekilin kendi yerine koydugu kisiye karst
sahip oldugu haklari, dogrudan dogruya o kisiye karsi ileri stirebilir.”

https//dergipark.org.tr/rid
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b. Isin tiglincii kisiye gérdiiriilmesi hilinde
MADDE 507- Vekil, yetkisi disina ¢ikarak isi baskasina gordiirdiigiinde, onun fiilinden kendisi yapmus gibi sorumludur.
Vekil bagkasina vekalet vermeye yetkili ise, sadece segmede ve talimat vermede gerekli 6zeni gostermekle yiikiimliidiir.

Vekalet veren, her iki durumda da vekilin kendi yerine koydugu kisiye kars1 sahip oldugu haklari, dogrudan dogruya o kisiye
karst ileri siirebilir.

506. maddede vekalet borcunun sahsen ifasinin esas oldugu ancak bazi durumlarda vekilden baska birisinin ifasinin da miimkiin
oldugu goriilmektedir. Kanunun, vekilin vekalet borcunun baskasi tarafindan ifasini miimkiin kildig1 durumlar sunlardir:

a. Vekalet akdi ile vekile ifay1 baskasina yaptirabilme yetkisi verilmesi.
b. ifanin bagkasina yaptirilmasi zorunlulugu.
c. Isin baskasina ifa ettirilmesi hakkinda teamiil bulunmas:.

507. madde ise vekilin gerek vekalet verme yetkisi olmadig1 hilde vekil tayini gerekse kendisine bu yetki tanmmissa yetkisini
nasil kullanacagi ve miivekkilin hem ilk hem de ikinci vekilden hak talebinde bulunacagi konularinda diizenleme icermektedir.

Vekil, vekaletin konusu olan is gérme borcunu alt vekalet veya ikame vekalet yoluyla baskasina yaptirabilir. Alt vekalette vekil,
ifay1 bir baska sahsa kendi adina yaptirir, Tkame vekalette ise vekil iigiincii bir kisi ile miivekkil adina islem yapar.*

islam hukukunda vekalet akdine ait hiikiimler naslar ile degil insanlarin ihtiyaclarina gére yapilan ictihatlarla belirlenmistir. Bu
baglamda diger beseri hukuk sistemleri ile benzerlikler tasimasi tabiidir. Nitekim TBK’nun 506. maddesi ve islam hukukundaki
goriisler karsilastirildiginda, vekaletin vekil tarafindan ifasinin esas oldugu konusunda her iki sistemin de Ortiistiigi
goriilmektedir. ifanin baskasina yaptirilmasi konusunda ise vekile yetki taninmasi durumunda biitiin islam hukukcularina gére
zorunluluk ve teamiile gore hareket edilmesi durumlarinda ise Safii, Maliki ve Hanbelilere gore ifanin vekilden baskasinca icrasi
mimkindiir.

Sonug

islam hukukgulari, vekilin vekalet konusu isin ifasi i¢in tamamen yerini alacak sekilde veya yardimci olarak bir bagkasini vekil
tayin etme yetkisinin varligini prensip olarak kabul etmektedirler. Miivekkilin tevkile agik¢a izin vermesi hilinde vekilin bu
yetkiye sahip oldugu konusunda bir tartisma yoktur. fkinci vekili miivekkil disinda azle kimin yetkili oldugu da kim igin vekil
tayin edildigine gore degismektedir.

Mutlak vekalet akdinin ilke olarak vekile tevkil yetkisi vermedigi hususunda fukahi arasinda yine bir géris birliginden séz
etmek miimkiindiir. Ancak mutlak vekalet akdinde vekile vekil tayini hakk: getiren istisnai durumlar konusunda daraltict ve
genisletici gorisler vardir.

Hanefiler, istisna olarak da olsa mutlak bir vekalet akdinin vekile vekil tayin etme yetkisinin diger mezheplere gére daha dar
oldugunu sylemislerdir. Ciinkii Hanefilere gore vekalet akdinde miivekkilin vekile duydugu giiven vekalet konusu isin ifasndan
daha Snemlidir. Miivekkil vekil tayin etmeyi agik¢a yasaklamamis veya vekile agik¢a izin vermemisse, vekilin ifanin kendi
goriisiine birakildig1 veya akdin hukukunu ilgilendiren islerde tevkil yetkisi vardir.

Cogunlugu olusturan $afii, Maliki ve Hanbeliler ise vekalet konusu isin ifasini 6ne aldiklarindan vekilin ifay1 yapamamasi, daha
glizel ifa edecek birinin bulunmasi ve bizzat kendisinin yapmasinin yakisik almadigi durumlarda uygun birini
gdrevlendirebilecegini sdylemektedirler. Biitiin bu durumlarin vekil tayinini hakli kilmasinda da &rf, 4det ve teamiiller
belirleyici olmaktadur.

Vekaletin miivekkil ve vekil arasindaki giivene dayali oldugunun biitiin isldim hukukgularinca kabul edildigi géz &niine
alindiginda Hanefiler ve digerleri arasinda 6zde bir gériis ayriligi bulunmadigi anlasilmaktadir. Ciinkii Hanefiler de digerleri gibi
orfii sdzlesmelerde delil olarak kabul ederler. Ote yandan srflesmemis durumlarda ¢ogunluga gére de vekilin tevkil yetkisi
bulunmamaktadir. Bu sebeple islam hukukcularinin mutlak vekalet akdinde vekilin tevkil yetkisine dair istisnai durumlara ait
goriislerini birbirini tamamlayici olarak kabul etmek isabetli olacaktir.

TBK’deki vekilin vekil tayini ile ilgili hiikiimlerin de isldm hukukundaki gériislere benzedigi gériinmektedir.

*  Siiheyla Zorlu - Siilleyman Emre Zorlu, “Giiniimiiz Tiirk Hukuku ve Mecellede Vekalet Sézlesmesinde Vekilin Borglar1”, Selcuk Universitesi Adalet Meslek

Yiiksekokulu Dergisi 2/1 (12 Eyliil 2019), 22, 23.
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Abstract

Objectivist or subjectivist methods would be utilised in a nation-building process. The objectivist method seeks to shape a national identity based on linguistic, ethnic
or religious unity among those individuals forming the nation concerned. Shaping the identity constructed upon such unity is not asked by the subjectivist method.
This method recognises linguistic, ethnic or religious diversity as the enrichment of the national identity. It stimulates the individuals to show loyalty to their common
history and to embrace common future goals while trying to shape their national identity underscoring the significance of solidarity and emotional unity. Ummah is
generally regarded as a concept benefiting from the objectivist method and aimed at a nation-building process that is based on religious unity. The concept of ummah
would indeed have concrete objectivist features in a methodological manner; however, it is also possible to take into account the subjectivist method in an ummah-
oriented process. This article examines those constitutions entered into force in various Muslim-majority states in the 2000s and afterwards and answers which
methods are used in their nation-building processes. According to the article, seven states - Bahrain, Palestine, Qatar, the Comoros Union, the Maldives, Syria and
Tunisia - draw on the objectivist method whilst Sudan utilises its subjectivist counterpart. The other states scrutinised in this study - Afghanistan, Algeria, Chad,
Morocco, Ivory Coast (Céte d'Ivoire), Kyrgyzstan, Kosovo, Iraq, Libya, Egypt, Niger, Senegal, Somalia and Turkmenistan - use a hybrid formula constructed on both
objectivist and subjectivist cornerstones. All results reached via a normative analysis of constitutional law are also examined from a perspective of Islamic law,
ultimately arguing that the concept of ummah would be acknowledged as a model of inclusive nation.
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Oz

Nesnel (objektif) veya dznel (subjektif) ydntemler millet insa etme siirecinde benimsenebilmektedir. Nesnel yéntem, milli kimligin insasinda milleti olusturan bireyler
arasinda dilsel, etnik ya da dinf birligi hedeflemektedir. S5z konusu birlik dairesinde milli kimligin insasi 8znel yontem tarafindan amaglanmamaktadir. Milleti olusturan
bireyler arasindaki dilsel, etnik veyahut dini farkliliklar: milli kimligin zenginligi olarak géren 6znel yontem, ortak gegmise yonelik sadakat ile ortak gelecek tilkiisiine
yaslanmakla beraber bireyler arasinda dayanisma ve duygusal birlikteligi 6n plana ¢ikaran milli kimligi insa etmeyi arzulamaktadir. Ummet anlayis1 genel itibarla
nesnel yénteme yaslanan ve din birligi {izerinden millet insa etmeyi hedefleyen bir tasavvur olarak degerlendirilmektedir. Ummet anlayiginin yéntemsel agidan
nesnelliginin bulundugu asikardir; fakat s6z konusu nesnelligin mutlak olmadigi ve 6znel yontemin de iimmet anlayisi dogrultusunda hesaba katilabilecegi
calismamizda ileri siiriilmektedir. Bu yéniiyle 6gretiye katki sunma tesebbiisii icerisinde olan ¢alismamizda, 2000’li yillar ve sonrasinda Miisliiman niifusun cogunlugu
olusturdugu devletlerde yiiriirliige konan anayasalar irdelenerek milletlerin olusturulmasinda islevsel kilinan yéntemler tespit edilmeye calisilmaktadir. Arastirma
orneklemindeki yedi devletin - Bahreyn, Filistin, Katar, Komorlar Birligi, Maldivler, Suriye ve Tunus - nesnel yéntemi cari kildig1, Sudan’in ise 6znel yéntemi
benimsedigi calismamizda belirtilmektedir. Orneklem kiimesindeki diger on dért devlette - Afganistan, Cezayir, Gad, Fas, Fildisi Sahili, Kirgizistan, Kosova, Irak, Libya,
Misir, Nijer, Senegal, Somali ve Tiirkmenistan - nesnel ve 6znel yéntemleri birlikte islevsel kilan karma usul vasitasiyla kapsayici milletlerin olusturuldugu ¢alismarmzda
ayrica gosterilmektedir. Normatif anayasa hukuku incelemesi neticesinde elde edilen sonuglarm islam hukuku ekseninde de analize tabi tutuldugu calismamizda,
timmetin esasen kapsayici bir millet tasavvuru olabilecegi nihai noktada ileri siiriilmektedir.

Anahtar Kelimeler
Ummet, Millet, Anayasa Hukuku, {slam Hukuku, Millet Anlayislart

Atif Bilgisi
Topal, Sevket-Kolgak, Hakan. “Millet insa Etme Tasavvuru Olarak Ummet Anlayisinin Kapsayicili§i”. Rize flahiyat Dergisi 25 (islam Hukuku Ozel Sayis1 2023), 89-102.
https://doi.org/10.32950/rid.1341492

Yayin Bilgileri

Tiirii Arastirma Makalesi

Stireg Bilgileri Gelis Tarihi: 11.08.2023 Kabul Tarihi: 26.09.2023 Yayim Tarihi: 20.10.2023
Degerlendirme iki Dis Hakem / Gift Tarafli Kérleme

Etik Beyan Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur.
Yazar Katki Diizeyleri Sorumlu yazar (ST) %50, ikinci yazar (HK) %50

Benzerlik Taramast Yapild: - iThenticate

Gikar Catismasi Cikar catismast beyan edilmemistir.

Etik Bildirim ilahiyatdergi@erdogan.edu.tr

Finansman Bu arastirmay1 desteklemek icin dis fon kullanilmamustur.

Telif Hakk: & Lisans Yazarlar dergide yaymlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve galismalar: CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

rd
Dizinlenme Bilgisi

— T0BiTAR

ULAKBIM
TOiziN

# DOAJ

https://dergipark.org.tr/rid



https://doi.org/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

The Comprehensiveness of Ummah as a Nation-building Concept 91

Introduction

A nation-building process would be carried out through objectivist or subjectivist methods." The concept of ummah is mostly
considered a product of the objectivist method that is aimed at religious unity.” It is true that there are some objectivist aspects
of the concept, but there would also be possible for a nation-building process to follow an ummah-oriented subjectivist path.
This article examines whether the concept would be regarded as a model of inclusive nation. 22 Muslim-majority states are
scrutinised in order to understand which methodologies they embrace in forming their nations at the constitutional level. All
constitutions are reached via the well-known platform of Constitute Project, which is developed by the Comparative Constitutions
Project at the University of Texas and the University of Chicago.

The article finds out that 7 out of 22 states (Bahrain, Palestine, Qatar, the Comoros Union, the Maldives, Syria and Tunisia)
benefit from the objectivist method in their nation-building processes. The subjectivist method is embraced in Sudan while
other 14 states - Afghanistan, Algeria, Chad, Morocco, Ivory Coast (Cdte d'Ivoire), Kyrgyzstan, Kosovo, Iraq, Libya, Egypt, Niger,
Senegal, Somalia and Turkmenistan - draw on a hybrid formula taking into account both objectivist and subjectivist milestones.
All results obtained through a normative analysis of constitutional law indicate that it is likely for the concept of ummah to form
amodel of inclusive nation. This argument is then examined from a perspective of Islamic law in order to comprehend whether
the doctrine of Islamic law would enable the concept to be shaped in an inclusive manner. It is eventually maintained that the
concept is likely to reflect an inclusive feature, but its inclusive characteristic should also be analysed via a perspective of
cosmopolitanism.

This article is organised in the following fashion. The first chapter constructs a brief conceptual framework on the concept of
nation. The second chapter examines 22 Muslim-majority states via a normative analysis of constitutional law. It is worth noting
that all states examined in the chapter have adopted their constitutions in the 2000s or in the following decades. Other Muslim-
majority states adopting their current constitutions before the 2000s are beyond of the scope of the article. Having completed
the constitutional analysis, the article turns its attention to the question whether it is likely to shape the concept of ummah in
an inclusive manner under the doctrine of Islamic law in the last chapter.

1. Brief Conceptual Framework

It is not possible to establish a state without three basic components, namely (i) nation, (ii) territory and (iii) sovereignty.’ There
are many well-known definitions of the concept ‘nation’. Anderson, for instance, defines it as “an imagined political community
and imagined as both inherently limited and sovereign”.* He goes on to expound that a nation is visualised in the manner that
most of its members feel some form of belongingness, though they do not know each other and will probably never get to know.
The concept is also defined through determining its elements. Hobsbawm, for example, identifies the significance of language,
religion, and an invented tradition and history as the basic elements of a nation.” Smith further develops these elements by
scrutinising civic western nations and ethnic eastern nations.® In resting upon the elements, particularly culture, Gellner
famously defines nation as “the artefacts of men’s convictions, loyalties and solidarities”.” In Gelner’s view, nation is a product

of people who “share the same culture, where culture in turn means a system of ideas and signs and associations and ways of

Hasan Tung-Faruk Bilir, “Cumhuriyet Dénemi Anayasalarimizda Milliyetcilik Anlayis1 ve Atatiirk Milliyetciligi”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 2/2 (Haziran 1998), 3-4; Turgay Cin, “Avrupa Birligi Uyesi Yunanistan Anayasasinda Millet, Halk ve Yunanistan Vatandaslig1”, Dokuz Eyliil
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 16/1 (Haziran 2014), 12-13; Bihterin Vural Dingkol-Alper Isik, “1924 Anayasasi Déneminde Yurttashk Anlayis1”,
Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalart Dergisi 21/1 (Haziran 2015), 27; Omer Ozkaya, “Devlet Olgusu Uzerine Bir Degerlendirme”,
Uyusmazlik Mahkemesi Dergisi 8/16 (Aralik 2020), 328-329.

For some comprehensive debates on this issue, see Ezgi Glizel Polat, “Osmanlidan Giinlimiize Vatandaslik Anlayis1”, Ankara Barosu Dergisi 3 (May1s
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Antalya Bilim Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6/12 (Aralik 2018), 79-95; Umit Giiveyi, “Ulus Devlet ile Vatandaslik iligkisi Paradoksu ve Anayasal
Diizlemdeki Negatif Etkileri”, Yildirim Beyazit Hukuk Dergisi 2 (Temmuz 2019), 137-168.

Kemal Gézler, Devletin Genel Teorisi: Bir Genel Kamu Hukuku Ders Kitabt (Bursa: Ekin Yayinevi, 2018), 4.

Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism (London: Verso, 1983), 15.

Eric Hobsbawm, National and Nationalism Since 1780: Programme, Myth, Reality (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 80-101.
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behaving and communicating”.?

In taking almost all aforementioned traditional contributions into account, but not restricting herself merely with them,
Guibernau gives a more political definition of the concept as “a human group conscious of forming a community, sharing a
common culture, attached to a clearly demarcated territory, having a common past and a common project for the future, and
claiming the right to rule itself”.” According to this definition, a nation is expected to have five main characteristics: (i) a sense
of belongingness constructed upon the consciousness of forming a distinct community, (ii) a shared history based chiefly upon
the collective memory, (iii) a shared culture encompassing a specific language, political culture, religion, symbols, ceremonies,
myths, heroes, sacred places and traditions, (iv) attachment to an unquestionably demarcated territory which is regarded as a
site of public events, as a landscape, also as a main source of nourishment and resources, and (v) a desire for self-government
triggered by sharing a common fate."

Unlike many traditional scholars, Guibernau considers self-government an element of nation:

To define a specific community as a nation involves the more or less explicit acceptance of the legitimacy of the state that
claims to represent it or, if the nation does not possess a state of its own, it then implicitly acknowledges the nation’s right to
self-government involving some degree of political autonomy which may or may not lead to a claim for independence."

In Guibernau’s political definition, nation is not a fixed and eternal entity; instead, it is subject to transformations throughout
its lives in which it generally entertains different political aspirations and self-definitions. Therefore, some new nations may
emerge while others are likely to disappear.'? Nationalism plays a key role in any potential emergence or disappearance process.
As a political doctrine, it comes in several shapes and sizes with the contributions of theoretical studies: primordialist and
modernising, ethnic and civic, Marxist-inspired, functionally-inspired, rational choice-inspired, culturally-based,
psychologically-based, state-based and so on."” Irrespective of theoretical differences, nationalism is mainly aimed at awarding
a group of commoners or plebeians, shortly a community or people, the right to determine its own political destiny in a partial
or full manner, e.g. a unit within a larger nation-state, a member of a nations-state (or union state), a constituent member of a
federation or confederation, or an independent state."

It is possible for a nationalist movement to embrace an objectivist attitude in its nation-building process.”® This attitude
stimulates the movement to construct its national identity on objective cornerstones such as a common language, ethnicity or
religion.' 1t is also likely to shape the national identity through subjective factors, including fidelity, self-consciousness,
sentiments, solidarity and willpower."” The subjectivist approach is not aimed at linguistic, ethnic or religious unity among
individuals forming a nation. Instead, this approach conceives linguistic, ethnic and religious diversity as the enrichment of the
national identity. It is worth noting that there is no certain consensus upon which factors should be used in nation-building
processes. This could be the reason why recent constitutions of many Muslim-majority states benefit from both objective and
subjective factors in defining their nations. This mixed or hybrid formula indeed enables the recent constitutions to shape
inclusive nations. The following chapter expounds some examples of such nations across the world by examining all
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constitutions adopted in various Muslim-majority states in the 2000s and afterwards.

2. Inclusive Nations in Muslim-majority States: Constitutions of the 2000s and Onwards

Objectivist nations are formed in some Muslim-majority states at the constitutional level, namely Bahrain,'® Palestine,” Qatar,”
Syria* and Tunisia.”” Such nations are objectivist with respect to ethnic, linguistic and religious dimensions. Ethnic Arabism,
Islam and the Arabic language are the basic pillars of the nations. A different objectivist nation is founded in the Comoros via a
distinct constitutional approach. The 2018 Constitution of the Comoros Union rules that “the Comorian people solemnly affirm
their will to (...) cultivate a national identity based on a sole people, a sole religion (Sunni Islam) and a sole language”.” As a
corollary of this provision, Article 97 of the Constitution recognises Islam as the state religion while empowering the Comorian
state to “draw on (...) the Sunni principles and rules of obedience and the Chafi’i rites that govern belief and social life”. Some
may maintain that the Comorian example is subjectivist with regards to linguistic differences since Article 9/5 of the
Constitution acknowledges French and the Shikomor language in addition to Arabic as the official languages of the Union.
However, this provision is not aimed at recognising the linguistic diversity of the Comorian people. The Shikomor language is
the mother tongue of the dominant population while French is a concrete remnant of the colonisation era.*

An objectivist approach akin to the Comoros model is adopted in the Maldives. The Maldivian objectivism is based on religious
and linguistic unity. There are not any provisions mentioning the ethnic diversity of the Maldives in the 2008 Constitution.”
The Constitution envisages religious and linguistic unity and seeks to construct a Maldivian nation upon such unity. According
to Article 10 of the Constitution, Islam is the religion of the Republic. All Maldivian laws are to be on the basis of Islam.? To put
it differently, a law contract to any Islamic tenet is unlikely to be enacted in the Republic.” The Maldivian state is required to
maintain and develop the religion of the Maldives while all oaths of office involve several phrases requiring a special respect
for the religion of the Republic. The Maldivian state is also called to protect and prosper Dhivehi, which is recognised as the
national language of the Maldives.”

Sudan is another Muslim-majority state where the hybrid formula has not been embraced. The preamble of the 2019 Sudanese
Constitution shapes a subjectivist nation and enshrines the diverse nature of the Sudanese people.” Article 66 of the
Constitution follows the subjectivist path by bestowing collectivist identity rights upon all ethnic and cultural groups inhabiting
the Sudanese Republic. In the other Muslim-majority states scrutinised in this study, inclusive nations are not formed via the
subjectivist formula; rather, the hybrid method is utilised in the foundation of inclusive nations. All the states are examined in
the following sections.

2.1. Afghanistan

The 2004 Constitution of Afghanistan forms an inclusive Afghan nation through encompassing both objective and subjective
elements. Article 2 of the Constitution recognises Islam as the religion of Afghanistan whilst the preamble and Article 3 of the
Constitution put an emphasis on the Islamic characteristic of the Afghan Republic.* This does not imply that the Afghan nation
is constructed upon an Islam-based objectivist cornerstone. Afghan followers of other faiths are guaranteed to enjoy their

8 See the preamble, Articles 1/a and 2 of the 2002 Constitution of Bahrain. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Bahrain 2002”
(Accessed on 1 July 2023).

19 See the preamble, Articles 1 and 4 of the 2003 Constitution of Palestine. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Palestine 2003”
(Accessed on 2 July 2023).

% See the preamble and Article 1 of the 2003 Constitution of Qatar. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Qatar 2003” (Accessed

on 2 July 2023).

See the preamble, Articles 1, 3 and 4 of the 2012 Constitution of Syria. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Syrian Arap

Republic 2012” (Accessed on 2 July 2023).

See the preamble, Articles 1 and 39 of the 2014 Constitution of Tunisia. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Tunisia 2014”

(Accessed on 2 July 2023).

# Constitute Project, “Comoros 2018” (Accessed on 2 July 2023).

For a brief note on the linguistic and religious diversity of the Union, see Minority Rights Group International, “Comoros” (Accessed on 2 July 2023).

% For the full text of the Maldivian Constitution, see Constitute Project, “Maldives 2008” (Accessed on 3 July 2023).

% Article 10 of the Maldivian Constitution.
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% Articles 11 and 67 of the Maldivian Constitution.

¥ Constitute Project, “Sudan 2019” (Accessed on 2 July 2023).

% Constitute Project, “Afghanistan 2004” (Accessed on 1 July 2023).
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religious freedoms in accordance with Article 2 of the Constitution. Some may argue whether the notion ‘Afghan’ is an ethnicity-
based term. This term does not refer to only one ethnic group as Article 4 of the Constitution rules that “the nation of
Afghanistan shall be comprised of Pashtun, Tajik, Hazara, Uzbek, Turkman, Baluch, Pachaie, Nuristani, Aymaq, Arab, Qirghiz,
Qizilbash, Gujur, Brahwui and other tribes”. The same constitutional provision also states in a subjectivist way that “the word
Afghan shall apply to every citizen of Afghanistan”. Article 16 of the Constitution is another provision that shows the inclusiveness
of the Afghan nation. According to this article, Pashto and Dari are not the only languages of the Afghan state. These two languages
are the national languages, but Uzbeki, Turkmani, Pachaie, Nuristani, Baluchi and Pamiri would also be used as regional official
languages, ensuring the inclusiveness of the Afghan nation with respect to linguistic differences or cleavages.

2.2. Algeria

The 2020 Constitution of Algeria, in Article 2, acknowledges Islam as the official religion.”® Moreover, the preamble of the
Constitution regards Algeria as the “land of Islam”. The presence of these constitutional provisions does not mean that the
Algerian nation is built on an Islam-based objectivist milestone. The state is obliged to promote and develop not only Islam but
also Amazighism in pursuit of the preamble of the Constitution. Another obligation of the state is to advance and promote
Arabism, but this provision does not impose a duty upon the Algerian state to pursue an Arabisation policy aimed at rendering
Algeria an Arab-only nation state. It is true that Article 3/1-2 of the Constitution recognises Arabic as the national and official
language of the state; however, Tamazight is also acknowledged as a national and official language under Article 4/1 of the
Constitution. Furthermore, the state is required to promote and develop not only Arabic but also Tamazight.* All these
provisions show that the Algerian Constitution seeks to define the Algerian nation in an inclusive way.

2.3.Chad

The 2018 Constitution of Chad recognises French and Arabic as the official languages of the Republic.” This does not mean that
the Constitution seeks to establish a language-based objectivist nation because Article 9/2 of the Constitution calls on the
Chadian state to preserve and develop all national languages. A similar subjectivist attitude is adopted with respect to ethnic
and religious differences. According to Article 5 of the Constitution, “any propaganda of ethnic, tribal, regional or religious
character attempting to harm the national unity or the secularity of the State is prohibited”. Moreover, ethno-cultural and
religious diversity in the Chadian state is acknowledged in the preamble of the Constitution, where it is also stated that the
Chadian people considers ethnic and religious tolerance a fundamental value of the Republic. All these constitutional provisions
demonstrate that the Chadian Constitution is aimed at forming an inclusive nation via the hybrid formula.

2.4. Ivory Coast (Céte d'Ivoire)

According to Article 48/5 of the 2016 Constitution, French is the official language of Ivory Coast. This does not imply that the
Ivorian Constitution aims to form a language-oriented objectivist nation. A duty of the Ivorian state is to protect and promote
all Ivorian national languages in accordance with Article 101 of the Constitution. The same constitutional article authorises the
Ivorian legislature to adopt a law determining the national languages. The existence of this provision indicates that the Ivorian
Constitution would potentially welcome the linguistic diversity of the Ivorian people. A certain provision for the establishment
of an inclusive Ivorian nation is indeed found in the preamble of the Constitution. According to this relevant provision, the
Ivorian people take into account its cultural, ethnic and religious diversity, and are determined to construct “a multi-ethnic and
multi-racial Nation on the principles of national sovereignty”.

2.5.Egypt

The 2014 Constitution of Egypt is mostly objectivist as Arabism, Islam and Arabic are enshrined at the constitutional level.**
Ethnic Arabism is backed in the preamble and Article 1 of the Constitution. Islam is recognised as the religion of the Arab
Republic pursuant to Article 2 of the Constitution. This constitutional provision also acknowledges Arabic as the official
language of the state. The maintenance and advancement of the Arabic language is guaranteed by Articles 7, 24 and 48 of the
Constitution as well. All these provisions could be seen as the milestones of the objectivist formula. It is worth noting that there
is another aspect of the Egyptian model reflecting a degree of religious subjectivity. According to the 2014 Constitution, the

31 Constitute Project, “Algeria 2020” (Accessed on 1 July 2023).

3 Articles 3/3-4 and 4/3-4 of the Algerian Constitution.

3 Article 9/1 of the Chadian Constitution. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Chad 2018” (Accessed on 2 July 2023).
*  Constitute Project, “Egypt 2014” (Accessed on 2 July 2023).
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Egyptian nation does not have a mono-religious feature. Rather, Article 3 of the Constitution rules that “the principles of the
laws of Egyptian Christians and Jews are the main source of laws regulating their personal status, religious affairs, and selection
of spiritual leaders”. Furthermore, the preamble of the Constitution welcomes the multi-religious characteristic of the Arab
Republic. The existence of the above-mentioned provisions indicate that the Egyptian Constitution seeks to create an inclusive
nation when regulating the religious structure of the Arab Republic.

2.6.Iraq

The 2005 Constitution of Iraq is objectivist while recognising Islam as the official religion of the state, and while guaranteeing
the Islamic identity of the majority of the Iraqi people.”® However, the Iraqi Constitution has some degree of religious diversity
when ensuring “the full religious rights to freedom of religious belief and practice of all individuals such as Christians, Yazidis,
and Mandean Sabeans”, and when acknowledging the multi-religious feature of the country.”® The Constitution supports an
objectivist approach in showing Iraq as an active member of the Arab League.” The Constitution is also subjectivist whilst
recognising the multi-ethnic feature of the country and regarding ethnic Turkmen and Kurds as well as Arabs as the components
of the Iraqi people.” Linguistic subjectivity is another aspect of the 2005 Constitution. To clarify, the Constitution recognises
not only Arabic, the mother tongue of the majority population, but also the Kurdish, Turkomen and Syriac languages as either
national or regional official languages.” It is also possible to use other minority languages, e.g. Armenian, as official languages
at the local level in accordance with Article 4/5 of the Constitution.

2.7.Kosovo

The 2008 Constitution of Kosovo is mostly subjectivist.* It reflects a degree of objectivity once recognising Albanian, the mother
tongue of the majority population, as a national official language of the Republic. However, the Constitution acknowledges
Serbian as a national official language in addition to Turkish, Bosnian and Roma as potential official languages at the municipal
level, leading to a degree of linguistic subjectivity. Ethnic subjectivity and religious subjectivity would also be understood by
touching on several articles of the Constitution. For example, according to Article 57/1 of the Constitution, “inhabitants
belonging to the same national or ethnic, linguistic, or religious group traditionally present on the territory of the Republic of
Kosovo (Communities) shall have specific rights as set forth in this Constitution”. Article 104/2 of the Constitution reads that
“the composition of the judiciary shall reflect the ethnic diversity of Kosovo”. The following provision of the same article
stipulates that “the composition of the courts shall reflect the ethnic composition of the territorial jurisdiction of the respective
court”. Article 108/2 of the Constitution rules that “the Kosovo Judicial Council shall (...) fully reflect the multi-ethnic nature of
Kosovo”. According to Article 109/4, “the State Prosecutor shall reflect the multiethnic composition of the Republic of Kosovo”.
Article 125/2 of the Constitution states that “security institutions shall reflect the ethnic diversity of the population of the
Republic of Kosovo”. A similar diversity-centred phrase is used when the Constitution regulates the composition of the Kosovan
Police." State-based religious neutrality and religious freedoms are the other pillars of the subjectivist Kosovan model that are
listed in Articles 8, 9, 38 and 39 of the Constitution.

2.8. Kyrgyzstan

The 2010 Constitution of Kyrgyzstan is linguistically objectivist when recognising Kyrgyz, the mother tongue of the majority
population, as the state language, and when imposing a duty upon the state to develop this language.* The Constitution is also
subjectivist while acknowledging Russian, a minority language, as another official language, and while ensuring that “the
representatives of all ethnicities which form the population of Kyrgyzstan have the right to preserve their native language as
well as creation of conditions for its learning and development”.® Ethnic subjectivity could be understood under Article 38 of

% See the preamble and Article 2 of the 2005 Constitution of Iraq. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Iraq 2005” (Accessed
on 3 July 2023).

% Articles 2/2 and 3 of the Iraqi Constitution.

Article 3 of the Iraqi Constitution.

The preamble and Article 3 of the Iraqi Constitution.

Article 4 of the Iraqi Constitution.

For the full text of the Kosovan Constitution, see Constitute Project, “Kosovo 2008” (Accessed on 3 July 2023).

4 Article 128/2 of the Kosovan Constitution.

See the preamble and Article 10/1 of the Kyrgyz Constitution. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Kyrgyzstan 2010”

(Accessed on 3 July 2023).

# Article 10/2-3 of the Kyrgyz Constitution.
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the Constitution, which states that “everyone shall have the right to freely determine and state his/her ethnicity. No one may
be forced to determine and state his/her ethnicity”. Religious subjectivity is also ensured via the 2010 Constitution, under which
religious neutrality is secured.”

2.9.Libya

The 2011 Constitution of Libya recognises Arabic, the mother tongue of the majority population, as the state language,
demonstrating an objectivist feature of the Libyan model.” However, this model is not linguistically objectivist in all manners.
Article 1 of the Constitution guarantees “the linguistic and cultural rights of the Amazigh, the Tabous, the Touareg and the other
components of the Libyan society”. A similar approach is adopted in terms of religious diversity. Islam is recognised as the
religion of the state, and Shari’a (Islamic Law) is acknowledged as “the main source of legislation”.* It is also a duty of the state
imposed at the constitutional level to “guarantee for non-Muslims the freedom to practice their religious rituals”.”” All these
constitutional provisions are indeed the basic cornerstones of the Libyan model on which an inclusive nation is to be built.

2.10. Morocco

The 2011 Constitution of Morocco is objectivist when regarding the Moroccan Kingdom as a Muslim state, and when granting
an official status to Islam, the religion of the majority population.” 1t is also subjectivist when guaranteeing to “all the free
exercise of beliefs”.* A similar approach is embraced with respect to the linguistic diversity of the Kingdom. Article 5/1 of the
Constitution vests an official status in Arabic, the mother tongue of the majority population. The following provision of the
same constitutional article imposes a duty of protecting and promoting Arabic upon the Kingdom. These provisions indicate
the objectivist aspect of the Constitution in terms of linguistic diversity. There is also a subjectivist dimension when giving an
official status to Tamazight, a minority language.”® Another subjectivist stride is made via the creation of the National Council
of Languages and Moroccan Culture, which is aimed at maintaining and advancing “the diverse Moroccan cultural
expressions”.”' Protecting the diversity of the Kingdom is also considered a duty to be fulfilled by state organs in accordance
with the preamble of the Constitution. All aforementioned subjectivist provisions show that the Moroccan Constitution seeks
to form an inclusive nation by means of the hybrid formula.

2.11. Niger

The 2010 Constitution of Niger recognises French as the official language.” This could be seen as an indicator of linguistic
objectivism. However, there are some subjectivist steps taken by the 2010 Constitution. For example, Article 5/1 of the
Constitution reads that “all communities composing the Nigerien Nation enjoy the freedom to use their languages”. All such
languages “have, in all equality, the status of national languages” in accordance with Article 5/2 of the Constitution. The
Nigerien state is required to promote and develop such national languages under Article 5/3 of the Constitution. The Nigerien
Constitution is fully subjectivist in terms of ethnic and religious diversity since there are several constitutional provisions
emphasising upon ethnic and religious neutrality.” All aforementioned constitutional provisions evidence that the hybrid
formula of nation-building operates in Niger.

2.12. Senegal

A constitutional approach analogous to the Nigerien model is embraced by the 2001 Constitution of Senegal.* The Constitution
recognises French as the official language.* This could be deemed an objectivist attempt, but the Constitution also lists several

4 See Articles 1/1, 20/4-7, 20/5-5,31/4 and 32/4.

“ Article 1 of the Libyan Constitution. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Libya 2011” (Accessed on 3 July 2023).
Article 1 of the Libyan Constitution.

Article 1 of the Libyan Constitution.

The preamble and Article 3 of the Moroccan Constitution. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Morocco 2011” (Accessed on
4July 2023).

Article 3 of the Moroccan Constitution.

Article 5/3 of the Moroccan Constitution.

Article 5/6 of the Moroccan Constitution.

52 Article 5/5 of the Nigerien Constitution. For the full text of the Constitution, see Constitute Project, “Niger 2010” (Accessed on 4 July 2023).
See Articles 8 and 9 of the Nigerien Constitution.

For the full text of the Senegalese Constitution, see Constitute Project, “Senegal 2001” (Accessed on 4 July 2023).

Article 1/2 of the Senegalese Constitution.
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minority languages, e.g. Diola, Malinké, Pular, Sérére, Soninké and Wolof, as national languages.* It is also possible to increase
the number of national languages through a codification process in accordance with Article 1/2 of the Senegalese Constitution.
The Constitution is fully subjectivist in terms of religious diversity. It empowers all religious communities to exercise their
religious freedoms and cultural practices.” A similar subjectivist approach is adopted with respect to ethnic diversity as there
are a few constitutional provisions underscoring ethnic neutrality.”

2.13. Somalia

The 2012 Constitution of Somalia is mostly objectivist in forming the Somali nation.® The Constitution is objectivist when
recognising Islam as the religion of the state, and when ruling that “no religion other than Islam can be propagated in the
country”.® Another religion-based objectivist provision is the following: “no law which is not compliant with the general
principles of Shari’ah can be enacted”. A degree of objectivism is also reflected in terms of linguistic diversity as Somali, the
mother tongue of the majority population, is acknowledged as the official language of the Republic under Article 5 of the
Constitution. The same constitutional provision regards Arabic as the second language of the Republic. There is another aspect
of the Somali Constitution that paves the way for linguistic subjectivism. To clarify, the Constitution stipulates that “the state
shall promote the cultural practices and local dialects of minorities”. All these constitutional provisions demonstrate that the
Somali model embraces both objectivist and subjectivist approaches in forming an inclusive nation.

2.14. Turkmenistan

The 2008 Constitution of Turkmenistan is linguistically objectivist when recognising the Turkmen language, the mother tongue
of the majority population, as the state language.® There is also a reflection of linguistic subjectivism at the constitutional level
because Article 21 of the Constitution rules that “the use of their native language shall be guaranteed to all citizens of
Turkmenistan”. The usage of the Turkmen language and other native languages spoken within the borders of Turkmenistan is
allowed in judicial proceedings under Article 104 of the Constitution. A similar subjectivist attitude is embraced with respect to
ethnic diversity. Ethnic neutrality is enshrined in Article 15 of the Constitution, under which the Turkmen state is responsible
for “ensuring equality between social and ethnic communities”. Religious subjectivism is another cornerstone of the Turkmen
model, which stands up for religious neutrality through numerous constitutional provisions.*

All examples analysed in this chapter show that there is no certain way followed by many Muslim-majority states in their nation-
building processes. It is likely to utilise an objectivist method. Bahrain, Palestine, Qatar, Syria, the Comoros, the Maldives and
Tunisia are just some Muslim-majority examples where the objectivist formula of nation-building is embraced. It is less likely
to witness a Muslim-majority state in which only the subjective formula of nation-building is adopted. Nevertheless, it is possible
to encounter such states. For instance, a subjectivist way of nation-building is followed in Sudan. Most Muslim-majority states
utilise both objectivist and subjectivist methods in their nation-building processes. 14 out of 22 Muslim-majority states examined
in this study construct their inclusive nations through the hybrid formula. It is worth noting that half of these states grant an
official status to Islam, which seeks to establish a commonwealth of all Muslims, namely the ummah. Ummah is indeed a product of
nation-building. It is argued that a nation-building process constructed on the idea of religious unity is required to embrace the
objectivist formula.” Many examples analysed in this study demonstrate that it could be possible to adopt the hybrid formula while
pursuing a nation-building process built upon the perspective of religious unity. The following chapter scrutinises whether it is
likely to utilise the hybrid method during a nation-building process aimed eventually at forming the ummah.

3. The Ummah through the Hybrid Formula: A Model of Inclusive Nation

The Arabic-origin concept of ummah means nation, generation, tribe, people, community and a community of humans or other
living beings in Turkish. In the literature of Islamic law, the concept means a community of people believing a common religion

Article 1/2 of the Senegalese Constitution.

Article 24 of the Senegalese Constitution.

See Articles 4/3 and 5 of the Senegalese Constitution.

For the full text of the Somali Constitution, see Constitute Project, “Somalia 2012” (Accessed on 4 July 2023).
% Article 2/1-2 of the Somali Constitution.

1 Article 21 of the Turkmen Constitution. For the full text of the Turkmen Constitution, see Constitute Project, “Turkmenistan 2008” (Accessed on 4
July 2023).

2 Articles 18, 19, 28, 41 and 44 of the Turkmen Constitution.

6 Kemal G&zler, Tiirk Anayasa Hukuku Dersleri (Bursa: Ekin Yayinevi, 2023), 56.
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and pursuing common goals. The Qur’an, the Sunnah and basic Islamic sources frequently touch upon the concept. In the Qur’an,
ummah is regarded as a group of animals having a biological origin akin to each other or a community of humans (6/38). In the
Sunnah, the concept is used when referring to those loyal to the Prophet Muhammad or when mentioning other communities
loyal to other prophets. Another notable reference is found in the Charter of Medina, under which non-Muslim communities
are in agreement with the Muslims on the basis of their will to live together. According to the Charter, both Muslims and non-
Muslim communities are acknowledged as a single ummah whilst non-Muslim communities are allowed to exercise their
freedom of religion (arts. 1 and 26).* In basic Islamic sources, the concept is used solely in relation to Muslim communities.
Accordingly, it would be argued that the richest and largest usage of the concept is found in the Qur’an.

Ummah is a widely-used central concept that appears in twenty-five different surahs and sixty-four verses in the Quran. The
concept is generally used in the Quran in the following meanings: a community of humans believing in Allah (3/124), a
community of humans not believing in Allah (27/83), a nation of animals (35/24), tribe (7/160), leader (16/120), time (12/45),
religion and lifestyle (43/22-23).” When looking at the wide usage of the concept in the Quran, it is possible to claim that ummah
explains the positive or negative relations of communities enjoying different cultures or beliefs with the belief in monotheism.
In the Islamic culture and civilisation, however, the concept gains a more specific and positive meaning and is used only for
those believing in the religion brought by the Prophet Muhammad and accordingly those following his path. Thus, humanity is
at the centre of Islamic understanding of ummah. 1t is significant to note at this juncture that Muslims are divided into races,
tribes, colours, etc. Race, skin colour, language, geography and other similar variables are unlikely to constitute an obstacle for
unity among Muslims, according to Islam. Islam does not seek to define the notion of humanity via the aforementioned variables,
but via virtue and faith, ultimately leading to an expression of ummah in the broadest sense. To put it differently, Islam does not
perceive the concept of ummah as a geographical and formal unity, but it perceives the concept as the unity of purpose and
spirit of Muslim solidarity all over the world.

It is worth noting that the wide usage area of the concept ummah has led to different understandings on the basis of societies.
Such differences are indeed the corollaries of the absence of a strong state able to guide and govern all Muslims on a global
scale. The concept has greatly narrowed its meaning in the non-existence of such a major state, and every nation has begun to
see itself as the central authority representing the ummah. This is, in fact, incompatible with the Islamic understanding of
ummah, which recognises all Muslims as a single nation irrespective of their citizenship status. All Muslims, regardless of their
citizenship status, are supposed to benefit from all legal and economic opportunities provided by an Islamic state under the
Islamic understanding of ummah. To put it differently, each Muslim individual has the broadest rights even when living in
another Islamic country, just like those European individuals inhabiting all European Union countries. Unfortunately, present
Muslim-dominated states intend to protect their sovereignty and borders based on an idea that is far from this Islamic
understanding and practice.

While the Islamic concept of ummah expands certain areas, it also restricts some concrete domains. In this sense, the Islamic
concept is also the concept of an individual, society, law, state and civilisation. It is not an alienating concept; it is a unifying
concept. It is not a restrictive concept, but an encompassing concept. It is not a monopolistic concept; it is a sharing concept. It
is we-centred, not me-centred. It is a regulator, not a dissolver. It is not a warrior, but a peacemaker. It is not lethal; it is a life-
giving concept. It is not destructive; it is a structuring and revitalising concept. For this reason, the concept of ummah, which is
a vision of civilisation, is strongly against the primitiveness of seeing oneself, one’s family, tribe, and race as solely self-based
and blindly superior. In this context, it should be known that Islam strongly opposes blind imitation (religion of ancestors),
which is one of the biggest obstacles to the aggregation of ummah, and the disease of favouritism towards one’s own people and
tribe or race (shu'b, ‘asaba, ahl), even though it is unjust.

Human is a word that refers to a community consisting of male and female who speak, think and communicate verbally. Two
basic characteristics of humans are that they lose themselves a lot and that they quickly establish relationships with others.
Human beings are inclined towards both goods and evils. However, it is stated in the Quran that they are respectable beings
(95/4) and that they were created from a male and a female (49/13). Therefore, a person gains meaning not alone, but in a
community, even if it is small in number. The most ideal, widest, most beneficial and final form of community is to constitute
an ummah. In other words, it is the consciousness and organisation of raising the individual and social merits of Muslims to the

¢ For the full text of the Charter and its in-depth analysis, see Said Amir Arjomand, “The Constitution of Medina: A Sociolegal Interpretation of

Muhammad’s Acts of Foundation of the ‘Umma’”, International Journal of Middle East Studies 41/4 (November 2009), 555-575; Bayram Dogan-Mehmet Turan,
“Anayasa Hukuku Baglaminda Medine Vesikas1”, Siileyman Demirel Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 11/1 (Haziran 2021), 69-96; Erdogan Keskin,
“Anayasacilik Baglaminda Islami Anayasacilik Kavrami ve Medine Vesikas1”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 70/3 (Ekim 2021), 957-990.
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most beneficial level on a universal level.

Ummah is the name of a large community based on servitude that people form on the basis of a certain ideal and belief. The
biggest obstacle to the consciousness of forming an ummah is blindly prioritising oneself, one’s family, tribe or race, without
relying on any effort or merit, and closing oneself to the truth and wisdom of other people. This situation is legally prohibited
and morally condemned in Islam. It would be appropriate to include this observation here as a fact. Ummah is the umbrella
concept that expresses all people who belong to the religion of Islam as a civilisational concept and area of dominance, without
being subject to any discrimination or engagement. The concept of ummah includes several patronage groups such as nations,
tribes and sects. While some of these concepts refer to a single person (individual, human or person), a family (ahl), a tribe or a
race (‘asaba) in a narrow framework, some of them refer to broader masses, cultures or religious groups. Each of these has
positive or negative meanings in its own context. While Islam condemns negative meanings, it orders every Muslim to direct
their own merits to compete in good deeds. However, these concepts express a dynamic process rather than a static situation.
Therefore, there is a constant renewal in the content of each concept, according to periods and places.®

In Islam, the value of human is measured by the quality of servitude. In the Quran, each individual with this qualification is
considered a brother in terms of the unity of faith, even if not biologically (49/10). One of the most basic responsibilities of
constituting an ummah is, according to the Quran, to glorify the name of Allah on earth, to eliminate the issues that cause
corruption, and to develop and improve the earth in a way that forms the basis for the welfare of all humans (2/128, 213). There
are serious responsibilities that come with constituting an ummah in Islam. These responsibilities are both internal and external
features. This issue is explained in the Quran as follows: “You are the best ummah that has been created for humanity. You enjoin
goodness, forbid evil, and believe in Allah...” (3/110). For all this to happen, first of all, the ummah must be strong, balanced,
powerful, patient, tolerant and well-equipped in society.”

Human is a central concept in the Quran. Surah Al-Jathiyah (45/13) reads that “He has given to you everything in the heavens
and the earth as a blessing from Himself. There are signs for those who think”. As it is clearly stated in the verse, everything in
the universe has been created for the benefit of humanity, but it is also emphasised that people should be moderate while
benefiting from the blessings offered to them, should also think about future generations, and should not engage in any
destructive, disruptive or destructive activities on other beings. Provided that the criteria are observed, the Quran mentions
many nice virtues for humans and the high ranks they will attain in the sight of Allah thanks to the servitude they display
through these virtues.® In Islam, although a human being is valuable on his/her own, s/he gains his/her real meaning in society
and the contribution s/he makes to society. Therefore, in Islam, there is being us, not self. The most natural consequence of
being us is the consciousness of forming a community, an ummah.

Ummah is the umbrella concept that includes those loyal to the Prophet with a true understanding. This meaning is mostly
emphasised in the Quran. The Islamic ummah requires being united and acting with the consciousness of unity. It is inclusive,
not exclusive. Non-Muslims would also find a place for themselves under this umbrella, with a clear legal basis. In order words,
they are not marginalised under the umbrella. It is not possible to ignore others by constituting the Islamic ummah. The opposite
attitude would fall into the trap of micro-nationalism, which Islam will never accept.

Conclusion

This article has sought to answer whether the notion of ummah would be considered a nation-building concept benefiting from
both objectivist and subjectivist methods. A normative analysis of constitutional law has demonstrated that most Muslim-
majority states draw on a hybrid formula in their nation-building processes welcoming both objectivist and subjectivist
methods. The dominant position of the hybrid formula has raised the question whether the Islamic ummah would be regarded
as a model of inclusive nation under the doctrine of Islamic law. The relevant analysis has eventually indicated that it is likely
to utilise the hybrid method and form an inclusive nation through the concept of ummah.

It is worth noting that the possibility of forming such an inclusive nation would be comprehended from a theoretical point of
view. Today, in most Muslim-occupied countries, there is an effort to highlight one’s own race through empty praise instead of
ideas that will nourish the consciousness of forming an ummah. The disease of presenting oneself to the public as the ruler and

6 Necmettin Gokkir, “Political Language of Tafsir - Redefining of ‘Ummah’, a Religio-communal Concept of the Qur’an: Past and Present”, Istanbul

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (Nisan 2007), 248.
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policymaker of the world, unaware of one’s own power and the reality of the world, is an exemplary indicator of how detached
they are from the realities of the world. However, current Muslims, above all else, have the responsibility of knowing their own
position and taking precautions accordingly. If it is desired to exist in the world as an ummah, then there is an obligation to plan,
implement what is planned, control what is implemented and take precautions for the problems, both at the individual and
state scales. As a result of this introversion and separation from the world, it is seen that most Muslim-majority countries are
increasingly moving away from the consciousness of forming an ummah and shifting towards micro-nationalism. What we mean
by this, of course, is not that a person loves his/her state, land, flag or national values; but on the contrary, s/he does not offer
these virtues to the benefit of ummah. However, what will render Islamic societies truly strong is not introversion, but
cooperation with other co-religionists as much as possible. Therefore, Muslims’ socialisation and unity is not a condemnable
situation; on the contrary, it is a must. When the provisions of Islamic law are examined in general, it is seen that while some of
them can be applied at the individual level, state power is needed in many matters, e.g., criminal law, war (jihad) law, procedural
law, tax law, land law, etc. For this reason, acting with the consciousness of forming an ummah has a great share in understanding
and experiencing Islam and in the emergence of Muslims on the stage of existence.

Although it is understood at the first glance that all Muslims are gathered under one roof when the Islamic ummah is mentioned,
it is seen that this is not possible in practice, legally and in terms of historical experience. Since there is nothing practical in the
Quran, we need to base our understanding of ummah on more realistic foundations. This should be in the form of considering
the legal and cultural independence of each Muslim, granting the broadest rights to all Muslims and also taking a united stand
against those who take an attitude towards Islam and act hostilely. When we look at the historical processes of Muslims, we see
that the word ummah has experienced a narrowing of meaning and evolved from the general to the specific. After this narrowing
of meaning was determined in a certain place and gained the meaning of terminology, it became the general name of those
communities loyal to the Prophet. Therefore, it is unlikely for contemporary Muslim nation-states to use this concept to cover
only their own people. For this reason, although there is no obstacle in terms of Islamic law to the freedom of statehood for
Muslim societies that have emerged as a reality and are governed by their own laws, it is not possible to say that they alone
represent the Islamic ummah.

While it is important that Muslim elements within many states established in the modern period are determined by name or
have certain rights when determining their constitutional status, is the main motive here due to an ummah perspective or force
majeure? The point of origin is important. In order to be able to say that this truly stems from Islam’s comprehensive
understanding of ummabh, it will be necessary to look at whether the same treatment is applied to a citizen-status Muslim person
and a foreigner-status Muslim person committing the same crime. In theory, of course, a country enjoys the right to establish
sovereignty over its own territory and apply Islamic law, taking into account the customary conditions. However, from the
perspective of the Islamic ummah, since Muslims are considered a single nation, it is necessary to apply equal law to them. In
addition, it is necessary to act on the principle of supporting Muslim states in their foreign policies and using their preferences
in favour of Muslim nations. Future research projects would scrutinise all aforementioned issues in depth and seek to adopt a
cosmopolitan perspective on the ummah-oriented inclusive form of nation-building.
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Oz

Fikih ilminin tesekkiil dsneminden itibaren mevcut olan ihtilaflar ve bu ihtilaflarin tartisildigi ilim ve miinazara meclisleri, hicri dérdiincii asirdan itibaren fikhi ihtilaflarm
miistakil olarak ele alindig bir ilim dalinin olusmasina zemin hazirlamstir. thtilafa konu olmus fikih meselelerinin, taraflarin delilleri ile birlikte incelenmesini konu edinen
ve hiléf, hilafiyat ya da ilm-i hilaf olarak isimlendirilen bu ilim dali, 3zellikle hicri besinci asirda biiyiik bir gelisme géstermis ve bu dénemde hilafa dair pek ¢ok eser yazilmustir.
thtilaflar: farkh agilardan, farkli yéntemlerle ele alan ve oldukga cesitlilik arz eden hilaf literatiiriinde ortaya ¢ikan alt tiirlerden biri de ustil-hil4f olarak isimlendirilebilecek
eserlerdir. Usfil-i fikih alanindaki ihtilafli meseleleri, tartismalari da dahil ederek bir araya getiren bu eserlerin giiniimiize ulastig1 tespit edilen ti¢ drnegi bu ¢alismada
incelenmistir. incelenen eserler, Zeydi alim Natik-Bilhakk'in (8. 424/1033) el-Miiczi, Hanefi alim Saymer{'nin (8. 436/1045) Mesdiliil-hildf ve Safii alim Sirazi'nin (8. 476/1083)
Tebsira adli eserleridir.

Hepsi hicri besinci asirda yazilmis olan bu eserlerin dikkat ¢eken ilk ortak &zelligi, miinazaralardaki basarilar: bilinen limler tarafindan yazilmis olmalaridir. Bunun yaninda
hepsinin ihtilafl us(il meselelerine, tartismalarin taraflar1 ve delilleri ile birlikte kolayca ulasilabilmesini saglayan birer el kitabi mahiyetinde planlandiklari anlasilmaktadur.
Eserlerde konu tasnifi, meselelerin se¢imi ve iislip agisindan ufak farkliliklar disinda birbirine yakin tercihlerde bulunuldugu gériilmektedir. Ancak her bir eser, referans
cerceveleri ve getirdikleri delillerin mahiyeti agisindan farklilik arz etmektedir. Natik-Bilhak her meselede EbQ Ali el-Ciibbai (8. 303/916), Eb(i Hasim el-Ciibbai (8. 321/933)
ve Eb{i Abdullah el-Basti (8. 369/979-80) gibi Mu'tezile'nin énde gelen alimlerini referans almakta, Saymeri Irak Hanefl ekoliiniin temsilcileri olan Kerhi ve Cessas'in
goriislerini siklikla zikretmekte, Sirdzi ise daha bagimsiz bir yaklasimla cesitli gruplarin gériislerine yer verse de muhaliflere karsi kendisini Safil gelenegi icerisinde
konumlandirmaktadir. Bunun yaninda eser miielliflerinin mensup oldugu gelenegin, istidlal anlayislarinda etkili olduguna dair ipuglari, incelenen érnek meseledeki delil
getirme metodlarinda da tespit edilmistir. Galismada incelenen 4had haberin um{imu tahsisinin caiz olup olmadi tartismasinda her {i¢ alim de bunun caiz oldugunu
savunmakta, bu goriisii savunmak ve muhalif goriise kars: ctkmak icin bazi delilleri ortak olarak kullanmaktadir. Buna karsilik inceledigimiz miielliflerin her biri, kendi
mezhep goriisleri ile uyumlu olan bazi delilleri 6n plana gikarirken, uyumlu olmayan delilleri zikretmemeyi tercih etmislerdir.

Eserlerin mukayeseli incelenmesi sonucunda, ustil-hilaf eserlerinin pratik bir ihtiyac1 karsilamak amaciyla yazilmis oldugu, bunun yanminda miielliflerin ustil alanindaki
tercihlerini ve goriislerini ortaya koymasina, ayrica istidlal metotlarim gesitlendirmesine imkan sagladig1 tespit edilmistir. Ayrica us@il-hilaf eserleri, ihtilafli ustil
meselelerinde goriis beyan eden taraflar ve kullarulan delilleri kayda gecirmis olmalarindan dolay fikih tarihi agisindan da énemlidir.
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Abstract

The controversial juristic cases and the scholarly circles where those cases have been discussed emerged as early as the formation period of figh. Those juristic disputes lead
up to the establishment of an independent discipline in the fourth century AH. Named as khilaf, ‘ilm al-khilaf or khilafiyat, this discipline examines the juristic cases that
have been subject to disputation among scholars and the arguments of the parties in each disputation. Khilaf as a discipline developed significantly in the fifth century AH
and a great amount of khilaf works have been written during that period. The genre of khilaf includes many different types of khilaf works in terms of content and method.
One of the sub-genres that has emerged in the khilaf literature is the ustl-khilaf works, in which the controversial issues of jurisprudence are treated together with the
disputations around them. In this paper, the three surviving samples of that genre, namely Mujzi by Natig-Bilhaq (Zaydi), Masdil al khilaf by Saymari (Hanafi) and Tabsira by
Shirazi (Shafil) are analyzed comparatively.

The first common feature of those three works, all of which were written in the fifth century AH, is their authors’ success in disputation sessions. Besides, apparently all of
those works were designed as a manual that enables the audience to access the controversial usil issues along with the disputing groups and their arguments. The works are
close to each other in terms of classification of the content, the selection of the cases included and the manner of writing. However, their frame of reference and their method
of argumantation differs to a certain point. Natiq refers to Abii Ali, Abci Hashim and Abti Abdullah al-Basr, all of whom are prominant Mu'tazilites. Saymeri usually mentions
the views of Karkhi and Jassas, who are Iraqi Hanafis. Shirazi locates himself among Shifiis although he refers to a wider range of scholars compared to the other two authors.
Besides, the study on one of the common cases in all three works shows that the tradition to which each of the authors belonged affected their style of argumentation. In the
case of the specification (takhsis) of a general utterance (umitm) in Quran by a single prophetic narration, all of the authors hold that this is permissible and they use similar
arguments to defend their view. However, each of them focus on the arguments that are justifiable in their school tradition and neglected the arguments that are not
compatible with the views of the school they belong.

The comparative analysis of the three usiil-khilaf works demonstrates that those books have been written to address a practical need. However, they provided an opportunity
to their authors to exhibit their preferences and unique views in ustil while serving a training area for producing various ways of argumentation. Ustl-khilaf works has a
significant contribution to the history of figh by documenting the disputing groups and their arguments as well.
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Giris

Tesekkiil doneminden itibaren fikih tarihini ihtilaflardan ayr1 diisiinmek miimkiin degildir. Naslarin anlasilmasi, uygulanmasi
ve naslarda dogrudan diizenlenmeyen hususlarda ser‘? amelf hitkmiin belirlenmesi siireleri beseri ictihad faaliyetini zorunlu
kildigindan, fikih ilmi her yeni nesilde artan goriis ayriliklar1 ekseninde sekillenmistir. Pratik hayatta Miisliimanlarin amel
diinyasi ile ilgili bilgi ihtiyacinin karsilanmasi ve yarg: alaninda istikrarin saglanmasi icin, bu ihtilaflar ¢6ziilmesi gereken bir
problem olarak goriilmekle birlikte, entelektiiel seviyede ihtilaflar mesru kabul edilmis, bu ihtilaflar etrafinda gelisen
tartigmalar ve ilk ddnemlerden itibaren mevcut olan miinazara kiiltiird, fikih ilminin gelisimine biiyiik bir katki saglamistir.
Fikih ilminin tesekkiiliinii tamamlamasi ve fikih literatiiriinde belli alt eser tiirlerinin olusmast siirecinde, tartigmali fikih mesaili
tizerindeki ¢alismalar da miistakil bir ilim dalinin olusmasina zemin hazirlamigtir. Hilafiyat, ilm-i hilaf ya da sadece hilaf olarak
isimlendirilebilen bu ilim dali, 6zellikle hicri besinci asirda biiyiik gelisme gdstermis, bu sahanin en 6nemli eserleri bu dénemde
yazilmistir.!

Hil4f literatiirii, islam hukuk literatiirii icerisinde en ¢ok eser yazilan alanlardan biridir. Hilaf eserleri denilince dar anlamda ve
tipik olarak, tartismali fikih mesiilini fiirQ fikih sistematigi icerisinde ele alan, miiellifin tartigmalarda her iki tarafin goriisiinii
delilleri ile birlikte zikrettigi ve bu delilleri tartistigi, cogunlukla da kendi goriisiinti savundugu eserler akla gelir. Hicri besinci
asirda fakihlerin hilaf eseri yazma amaglarindan biri, hilaf mesiilindeki ve bu mesili delillendirerek mezheplerinin goriisiinii
savunma konusundaki bilgi ve becerilerini ortaya koymakti. Zira bu dénemde fikih ilmi medrese egitiminde merkezi bir
mevkiye yerlesmis, hilaf mesilinin 6grenilmesi fikih egitiminin bir parcasi haline gelmis, fikih miinazaralarinda basarili olmak
bir fikih talebesinin basar1 gdstergelerinden biri olmustu. Bu dénemde yasayan meshur fakihlerin ¢ogunun, genellikle ilmi
seriivenlerinin nispeten erken dénemlerinde, hilaf eserleri kaleme aldiklar1 gériilmektedir.?

Hilaf literatiirii gelistikge, icerik ve metod agisindan farkliliklar tasiyan eserler de ortaya gikmistir. Hilaf eserlerinin alt tiirleri
diyebilecegimiz bu eser gruplarindan biri de usiil alanindaki ihtilafli meseleleri bir araya getiren ve bunlarin delillerini tartisan,
“ustl-hilaf eserleri” olarak nitelenebilecek eserlerdir.’ Tespit edebildigimiz kadariyla bu sekilde isimlendirilebilecek ii¢ eser
gliniimiize ulasmistir. Bu calismada inceleyecegimiz s6z konusu eserler, tamami hicri besinci asirda kaleme alinmis olan, Natik-
Bilhak Yahya b. Hiiseyin'in (8. 424/1033) el-Miiczi fI usili’l-fikh adli eseri, Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin (6. 436/1045) Mesdilii’l-
hilaf1 ve Eb{ ishak es-Sirazi'nin (6. 476/1083) et-Tebsira adli eseridir.* Usfil-hilaf eserleri, ihtilaflar1 konu edinmeleri sebebiyle
genis anlamda hilaf literatiiriine dahil oldugu halde, usill ihtilaflarina odaklanmalart ile fiirei fikih mesiilini tartisan tipik hilaf
eserlerinden igerik olarak ayrismaktadir. Dolayisiyla yontem agisindan hilaf eseri, icerik agisindan ise usil eseri olarak kabul
edilebilecek bu eserler zikredilen iki yonlii karakterleri sebebiyle bu calismada “usiil-hilaf eseri” olarak isimlendirilmistir.

Tipki genis Slgekli sistematik fikih eserlerinin mukayeseli karakteri gibi, genis kapsamli us(l eserleri de aslinda mukayeseli bir
yap1 arz eder. Daha acik bir ifade ile her bir meselede tercih edilen gériisiin yaninda muhalif gériis de delilleri ile birlikte
zikredilir ve bu goris ciiriitiilmeye cahsilir. Miiellifler bu yolla kendi goriislerinin isabetli oldugunu, miinazaralarda
savunulabilecek sekilde temellendirildigini daha fazla tebariiz ettirmeyi amaglarlar. Bu agidan, standart us(ll sistematigine yakin
bir sistematikle ele alinan us{l-hilaf eserlerinin, klasik us(l eserlerinden farkinin ne oldugu sorusu akla gelebilir. Ustl-hilaf
eserlerini sistematik usil eserlerinden ayiran en temel husus, us@il konularinin her birini bir biitiin halinde, kavramlarin tanima,
yontemlerin mesruiyeti, sartlart gibi bir anlatim siralamasi ile ele almayip, sadece ihtilaf konusu olmus meseleleri, genel usfl
konularindan tecrit ederek, “mesele” baghgi altinda incelemeleridir. Us(il-hilaf eserleri ile ilgili izaha muhtag bir baska husus da

Hilaf ilminin isimlendirilmesi ile ilgili tartismalar ve tarihgesi hakkinda bk. Siikrii Ozen, “Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Agustos
2023); Hacer Yetkin, “Fukahi Metodu Usll Yaziminin Ortaya Gikisinda HilAfiyatin ve Fikih Miinazaralarinin Rolii”, Kader 21/1 (2023), 10-16.

Hicrd besinci asirda fikih, hilaf ve miinazaralarin medrese egitimindeki merkezi konumuna dair goriisleri icin bk. George Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim,
cev. Ali Hakan Gavusoglu, Tuncay Basoglu (istanbul: Klasik Yaynlari, 2021), 177-193; Yetkin, “Fukaha Metodu”, 362-365.

3 Hilaf alanindaki eserlerin tasnifi hakkinda bir calisma icin bk. Abdurrahim Bilik, “Hilaf Literatiirii icin Bir Taksim Onerisi”, Ustil islam Arastirmalar1 30 (2018),
109-132. Bu calismada Bilik, icerik agisindan hilaf eserlerini usil igerikli ve fiirG icerikli olmak tizere ikiye ayirmakta ancak bu eser tiiriinii 6zel bir isimle
nitelememektedir. UsQl icerikli hil4f eserlerinin belirtilen nitelikte olanlart tespit edebildigimiz kadariyla ilk kez bu ¢alismada “ustil-hilaf” eseri olarak
nitelendirilmektedir. S6z konusu niteleme, fiirQi fikih ihtilaflarini konu edinen Kudurinin Tecrid’i gibi eserleri, fiirG fikih ihtilaflarndaki delil getirme
yontemlerinden bahseden $irazi’nin el-Metine fil-cedel eseri gibi eserleri, ustl-fiir{: iliskisine odaklanan Te’sisii'n-nazar, Tahriciil-fiird ale’l-usill gibi eserleri
disarida birakir. Daha agik bir ifadeyle bu niteleme ile sadece ihtilafli ustil meselelerini bir araya getiren ve bu ihtilaflarin taraflarini, gériislerini, delillerini
zikreden eserler kastedilmektedir. Bu 6zellikte olan eserlerden tespit edebildiklerimiz, bu ¢alismada incelenen ig eserle sirlidir.

{lgili calismasinda Bilik, ustil icerikli hilaf eserlerine 6rnek olarak Saymeri'nin Mesdil'i ile Sirazi'nin Tebsira'si zikreder ve us@il yaklasimlarinin fiir(i hitkiimlere
etkisine odaklanan TilimsAninin (8. 771/1370) Miftahul-vusal adl eserinin bu kapsamin disinda tutulmas: gerektigini sdyler. Bilik, “Taksim Onerisi”, 111-112.
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bu eserlerin hangi amaca hizmet etmek tizere yazilmis oldugudur. Zira tipik hilaf eserlerinin miiellifleri, ihtilafli fir( fikih
mesailinde goriislerin delillendirilmesi ve muhalif goriise cevaplar iiretilmesi konusundaki becerilerini ortaya koymay1
amacliyorlarsa, bu amaca dogrudan hizmet etmeyen us(l-hilaf eserlerinin hangi saikle kaleme alindigini izah etmek
gerekecektir. Bu ¢alismada us{il-hilaf miielliflerinin bu eserleri yazma amaglar tespit edilmeye calisilacak, bunun yaninda
eserlerin kapsam, kaynaklar, yéntem ve iislup agisindan ne tiir 6zellikler tasidig1 incelenecektir.

Hilaf alaninda son dénemde ¢esitli akademik calismalar yapilmis olmakla birlikte, ustl icerikli hilaf eserlerine odaklanan bir
caligma tespit edemedik.’ inceledigimiz eserler ve miiellifleri ile ilgili de oldukga az sayida ¢alisma bulunmaktadir. Saymeri'nin
usl-hilaf eseri hakkinda, eseri kisaca tanitan Tuncay Basoglu'nun makalesi ile Saymeri'nin biyografisi hakkinda daha ayrintili
bilgi veren ve onun emir hakkindaki goériislerini degerlendiren Rahmi Telkenaroglu'nun makalesi bulunmaktadir.® Zeyd?
Mu‘tezill alim NAtik-Bilhak ve eseri el-Miiczi hakkinda ise Ahmet Temel’in, miistakil bir Zeydi us{il diisiincesinin mevcut olup
olmadigini sorgulayan makalesi 6nemlidir.” $afii fakih EbQ ishak es-Sirazinin fikih¢iligi ve ustlciiliigii hakkinda oldukga fazla
calisma oldugu halde, usQil-hilaf eseri et-Tebsira tizerine bu baglamda bir ¢alismaya rastlanmamistir.®

1. Usdl-Hil4f Eserleri ve Miielliflerinin Tanitimi

1.1. Yahya b. Hiiseyin ve el-Miicz1 fi usiili’l-fikh

Zeyd] imam ve alim EbQ T4lib Natik-Bilhak Yahya b. Hiiseyin 340/951 yilinda bugiin iran sinirlar1 icinde kalan Am@1'de dogdu.
Fikih, us(il-i fikih ve kelam dersleri aldi. Hocalar1 arasinda Hanefi Mu‘tezilf alim Eb{i Abdullah el-Basri (8. 369/979-80) zikredilir.
Hayatinmi Zeydilerin hakim oldugu Taberistan ve Deylem bdlgelerinde gecirdi. 411 yilinda agabeyi Miieyyed-billah'in (8.
411/1021) vefatindan sonra onun yerine gecerek Zeydilerin imami oldu. Diger Zeyd imamlarina gére daha sakin gecen imameti
déneminde ilmi faaliyetlerine devam etti. 424/1033 yilinda Deylem’de vefat etti.’

Natik-Bilhakk'in; imamet, Zeyd? fikhi ve ustl-i fikihla ilgili cesitli eserleri vardir.' el-Miiczi fi usiili’l-fikh onun us@l alanindaki
ihtilafli meseleleri bir araya getirdigi eseridir. Eserin bir kisru Abdiilhamid Eb{ Ziineyd tarafindan K4di1 Abdiilcebbar’in (6.
415/1025) el-Umed adli us{ll eserinin Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (8. 436/1044) tarafindan yapilmus bir serhi oldugu iddiasiyla
nesredilmistir. Ancak daha sonra Natik-bilhakk’in yasadigi dsnemde istinsah edilmis tam bir niisha ile mukayesesi sonucu eserin
Basri'ye ait olmadig1 anlasilmis ve eserin tamami Yemen'de doktora tezi olarak tahkik edilmistir."" Bunun yaninda Natik-
bilhakk’in Cevamiu’l-edille adinda bir usiil eseri daha oldugu nakledilmektedir."

Hilafla ilgili son dénemde yapilan ¢alismalar arasinda sunlar zikredilebilir: Abdurrahim Bilik, Zemahserf'nin Rudisii’l-Mesail Isimli Eserinde flm-i Hilaf (Kitabii'n-

Nikah Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Walter Edward Young, The Dialectical Forge. Juridical

Disposition and Evolution of Islamic Law (Cham: Springer, 2017); Fikhuin Bir Alt Disiplini Olarak ilmiil-Hilaf (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Doktora Tezi, 2018); Fatma Betiil Kalca, Debiisi'nin Aile Hukuku ile flgili Gériislerinin Hilaf flmi Acisindan Degerlendirilmesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Youcef L. Soufi, The Rise of Critical Islam (Oxford: Oxford University Press, 2023).

¢ Tuncay Basoglu, “Saymeri'nin Us{lii ve Us{il Gériisleri Hakkinda Bazi Tespitler”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 2 (2003), 274-277; M. Rahmi Telkenaroglu,
“Hiiseyin b. Ali es-Saymeri ve Dénemin Emir-Nehiy Tartismalarindaki Durusu”, Turkish Studies 13/9 (2018), 239-256.

7 Ahmet Temel, “Zeydi Usiil-i Fikhi Diye Bir Sey Var mi? Ekoliin Tamamlanmus ilk Us{il Kitabi Olan Natik bi’l-Hakk’m (340-424/951-1033) el-MiicA fi Usiili'l-
Fikh Adh Eseri Uzerinden Zeyd? Usiil Diisiincesinin Mahiyetine Dair Bir inceleme”, gev. Sacide Atas, Kilitbahir 15 (2019), 369-387.

8 Eb{ ishak es-Sirazi'nin cedel yéntemi hakkinda bir caligma igin bk. Ahmet Numan Unver, Fikih ilminde Cedel Yénteminin Kullanum (Ebdi Ishak es-Sirazt Ornegi),
Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2019.

°  Néatik-Bilhak'in hayati hakkinda ayrintil bilgi igin bk. ilyas Uziim, “Natik-Bilhak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Austos 2023); Natik-Bilhak

Yahya b. Hiiseyin, el-Miiczi f ustili-fikh, nsr. Abdiilkerim Cedeban (Sana: el-Meclisii'z-Zeyd1 el-Islam, 2013), 28-53 (nesredenin girisi). Siyasi ve ideolojik yonii

agir basan Zeydiligin fikih agisindan miistakil bir ekol olup olmadig: tartismalidir. Zeydiligin kelamda Mu'tezile’ye, fikihta ise Hanefilige yakin oldugu iddia

edilmektedir. Temel, “Zeydi Ustil-i Fikhi Diye Bir Sey Var mui?”, 371. Zeydiyye-Mu'tezile etkilesimi icin bk. Fatih Yiicel, “Fikih Usfiliinde Zeydiyye-Mutezile

Etkilesimi”, Islam? ilimler Dergisi 6/1 (2011), 255-274.). Zeydiligin bu iki mezhepten ilmi agidan degil, imamete dayal siyast gériisii sebebiyle ayristig1

soylenebilir. Bununla birlikte yakin dénemde yaymlanarak ilim diinyasina kazandirilan Zeydi eserlerinin, miistakil bir Zeydiyye literatiiriinden

bahsedilebilecek genislikte oldugu goriilmektedir. Zeydilerin yaymnlanmus olan temel eserleri ve Zeydilik hakkinda yapilan calismalarmn bir listesi igin bk.

Kadir Demirci, Mehmet Umit, “Zeydi Kaynaklar ve Zeydiyye Uzerine Yapilmis Galismalar”, [slamf flimler Dergisi 6/1 (2011), 347-367. Son on yilda yaynlanan

yeni eserler ve yapilan yeni calismalardan sonra bu liste giincelligini kismen yitirmistir.

Eserlerinin listesi igin bk. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/42-44 (nesredenin girisi).

' Temel, “Zeydi Usiil-i Fikli Diye Bir Sey Var m?”, 373-374.

Miiczi'nin muhakkiki, Muczi'ye yazdigir mukaddimede bu esere yakin zamanda ulastigini ve tahkikini tamamlamak tizere oldugunu sdylemektedir. Natik-

Bilhak, Miiczi, 1/43 (nesredenin girisi). Biz de eserin bir bliimiiniin 2013 yilinda Ezher Universitesi’nde tahkik edildigini tespit ettik ancak bu tahkike ulagma

imkdrmmiz olmadi. http://thesis.mandumah.com/Record/287936 (Erisim 17 Agustos 2023). Zeydilerin fikih usiilii anlayisina iligkin ilkemizdeki nadir

calismalardan biri icin bk. Fatih Yiicel, Zeydiyye ve Fikih Usillii (Ankara: Fecr Yayinlar1 2022).

https//dergipark.org.tr/rid
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1.2. Hiiseyin b. Ali es-Saymer1 ve Mesailii’l-hilaf

Eb{ Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymerd, 351/962 yilinda Basra yakinlarindaki Saymer’de dogdu. Bagdat’ta Hanefi
fikh1 okudu ve hayatinin bityiik kismini Bagdat’ta gegirdi. Hanefl fakih Eb{i Bekir el-Cessas’in (6. 370/981) talebesi olan Eb{ Bekir
Muhammed b. Musa el-Harizm?1 ve Eb{i Zekeriya Yahya ed-Darir’den ders aldi. Darekutn? (6. 385/995) gibi dsnemin énemli hadis
alimlerden hadis okudu. Bagdat'in Kerh mahallesinde vefatina kadar kadi olarak gérev yapti. Hocasi Harizmi ve ncesinde
Cessas’'in da ders verdigi Derbiiabde mescidinde fikih dersleri verdi. DAmegan? (6. 478/1085), Ebu Tahir ed-Deylemi ve Hatib el-
Bagdadi (6. 463/1071) basta olmak iizere pek ¢ok kisi kendisinden ders aldi. 436/1045 yilinda vefat etti.”

Saymerd, Kud(iri (3.428/1037) ve 6grencisi DAmegan{ ile birlikte, Bagdat’ta hicri besinci asirdaki son biiyiik Hanefi alimlerinden
biridir." Irak Hanefilerinin genel teamiilii gibi Saymeri’nin de Mu'‘tezile meylinden sdz edilmekte, ancak 417 yilinda Mutezild
goriislerinden vazgectigini ilan ettigi rivayet edilmektedir.”® Kendisine ii¢ eser nispet edilmektedir: ilk Hanefi tabakat
kitaplarindan biri olarak nitelenebilecek olan Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, giiniimiize ulastig1 bilinmeyen Serhu Muhtasari’t-Tahavi
ve bu ¢alismaya konu olan Mesdilii'l-hilaf fi usili’l-fikh.

Mesailii’l-hildf adl1 eser, Cessas'in el-Fusill fi'l-usil adli eseri ile birlikte Irak Hanefi usiil anlayisinin temel kaynaklarindan biridir.
Saymeri'nin bu eserinde Cessas'in Fusiil'iinden dnemli Slgiide istifade ettigi gériilmektedir. Bununla birlikte bazi meselelerde
ondan farkh gériisleri tercih etmistir. Eserde Mu‘tezile’den etkilendigini gosteren bazi goriisleri oldugu ifade edilmistir.'® Eser
bir yiiksek lisans ve bir doktora tezi olarak tahkik edilmistir."”

1.3. Ebdi ishak es-Sirazi ve et-Tebsira fi Usili’l-Fikh

Hicrl besinci asrin en dnemli Safil alimlerinden Eb{ ishak es-Sirazi, 393/1003’te Siraz yakinlarindaki Firuzibad'da dogdu.
Hayatinin ilk yillarinda cesitli sehirlerde egitim aldiktan sonra 415 yilinda Bagdat’a gitti ve hayatinin kalan kismini burada
gecirdi. Bagdat'ta $afiiligin Irak kolunun reisi sayilan Ebli Himid el-isferdyin’nin (5. 406/1016) talebelerinden ders ald1. En ¢ok
etkilendigi hocalarindan biri fikih, usil ve cedel ustasi Ebu’t-Tayyib et-Taber?’dir (5. 450/1058). 430 yilindan itibaren ders
vermeye basladi. Miinazaralardaki basarist ile dikkat gekti. Hocasi Ebu’t-Tayyib et-Taberi’nin vefatindan sonra Safiiligin
Bagdat’taki temsilcisi konumuna geldi. Nizamiilmiilk tarafindan 459 senesinde kurulan Bagdat Nizamiye medresesine miiderris
olarak atandi ve hayati boyunca bu gérevi siirdiirdii. 476/1083 yilinda Bagdat’ta vefat etti."

Safil mezhebi icindeki seckin konumu, sosyal ve siyasi olaylardaki tutumu ve Nizamiye medreseleri ile birlikte anilan tedris
kariyeri, S$irazl’yi fikih tarihinde ¢ok Snemli bir konuma getirmektedir. $afii mezhebinde kdse tas: sayilabilecek furd fikih
eserleri yaninda, usil, hiléf, cedel ve tabakat eserleri de literatiirde biiylik Snem tasiyan eserlerdir. Fikih ustiliine dair en 6nemli
eserleri el-Luma‘ ve bu esere kendi yazdig1 serh olan Serhu’l-Luma‘dir. Bu ¢alismada inceleyecegimiz et-Tebsira ise ihtilafli usiil
mesdilini derleyen bir eserdir. $irdzi’'nin usll alaninda yazdigi ilk eser muhtemelen Tebsira’'dir. Luma‘min girisindeki
ifadelerinden, dnce Tebsira’y1 kaleme aldigi, daha sonra buna ilave bilgileri bir araya getirmek tizere Luma’y1 ve nihayet Serhu’l-
Luma’y1 yazdig1 anlasilmaktadir. Yine fikih mesiilinin tartisma metodunu ele aldig1, bu amagla usiil konularina yer verdigi el-
Mulahhas fi'l-cedel ve Mulahhas'in dzeti mahiyetindeki el-Mefine fi'l-cedel eserlerini de Tebsira’dan sonra kaleme almstir.” Tebsira
Muhammed Hasan Heyto tarafindan tahkik edilmistir.”

Tuncay Basoglu, “Saymeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Agustos 2023). Hayat1 hakkinda ayrmntili bilgi icin bk. Ebi Muhammed

Muhyiddin Abdiilkddir b. Muhammed el-Kuresf, el-Cevahirul-mudiyye fi tabakatil-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Cize: Hicr li't-Tib4a ve'n-

Nesr, 1993), 2/116-118; Ebu’l-Adl Zeyniiddin Kdsim b. ibn Kutluboga, Tdciit-terdcim fi tabakatil-Hanefiyye (Bagdad: Matbaatii’l-An?, 1962), 26; Ebu’l-Hasenat

Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Fevdidii-behiyye fi terdcimil-Hanefiyye, nsr. Ebl Yasir Muhammed Hiiseyin ed-Dimyat{ (Riyad: Daru fbni’l-

Kayyim, Kahire. Daru Ibn Affan, 2020), 1/249-250.

Murat Simsek, fmam Ebu Hanife ve Hanefilik (Konya: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yaymnlari, 2019), 73.

Basoglu, “Saymeri”.

Basoglu, “Saymeri'nin UsQli”, 276-277.

Basoglu, “Saymer?”.

® Bilal Aybakan, “Sirazl, Eb(i ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Agustos 2023). $irzi’nin hayati ve eserleri hakkinda daha genis bilgi icin
bk. Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cev, el-Muntazam fi tarihil-umem ve'l-miildk, thk. Muhammed AbdiilkAdir Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi l-lmiyye, 1992), 16/228-231; TAciiddin, Eb(i Nasr Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Tabakatii's-Safifyyeti’-Kiibrd, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv,
Mahmut Muhammed et-Tanah (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, 1966), 4/215-256; Bilal Aybakan, “Bagdat Nizamiye Medresesi ilk Miiderrisi Eb{ ishak
es-Sirazl”, Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selam) Uluslararast Sempozyum, ed. ismail Safa Ustiin (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2011), 2/699-715; Unver, Fikih flminde Cedel, 107-141.

1 Unver, Fikih lminde Cedel, 137.

2 Eb( ishak es-Siraz, et-Tebsira fl usilil-fikh, nsr. Muhammed Hasan Heyto (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1980).
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2. Usiil-Hilaf Eserlerinin Tahlili

2.1. Eserlerin Yazilis Amaci

Ustil-hilaf eseri olarak niteledigimiz bu eserlerin miielliflerinin hepsi, hem us{il hem de hilaf ilminin altin ¢agi olan hicri besinci
asirda yasamistir. Bu dénem, fikih ilminin Islami ilimlerin merkezine yerlestigi, fikih miinazaralarinin da oldukga popiiler hale
geldigi bir dénemdir. Inceledigimiz eserlerin mielliflerinin de miinazaralara katildiklar1 ve bu konuda temayiiz ettikleri
bilinmektedir. Bu agidan onlarin ihtilafli meseleleri derleyen ve bu meseleleri cedel iislibu ile tartisan eserler yazmalari sasirtict
degildir. Ancak hilaf alaninda daha yaygin olan uygulama, ihtilafli fiirQi fikih mesailini konu edinen eserlerin kaleme alinmasidir.
Bu tiirden eserlerin ¢okluguna karsihik us(il alanindaki ihtilaflar1 konu edinen eserlerden giiniimiize ulasanlar, tespit
edebildigimiz kadariyla inceledigimiz bu ii¢ eserden ibarettir. Burada eserlerin mukaddimelerinden yola ¢ikarak bu eserlerin
yazilis amact tespit edilmeye calisilacaktir.

Natik-Bilhak Miiczi'nin mukaddimesinde, ismini belirtmedigi bir kisiyi muhatap alir ve usil-i fikih alanindaki belli basli ihtilafh
meselelere vakif olmak isteyen bu kisinin talebini dikkate alarak eserini yazdigini belirtir. Natik-Bilhakk’in ifadelerine gére
mubhatabi, us(l-i fikih alaninda yazilan eserlerden ihtilafh meseleleri ayiklamakta zorlanmaktadir. Ciink{i bu meseleler eserlerin
icine dagilmis haldedir ve ayrica bu eserler fikhin mukaddimelerini ve asillarini belirlemek, bu asillara gére ihtilafli olsun
olmasin biitiin meseleleri belli bir tertiple izah etmek amaciyla yazilmistir. Muhatap Natik-Bilhak’tan bu meseleleri ayiklayip
yaziya dokmesini, bunlarin delillerini de zikredip, hangi delilin sahih, hangisinin fasid oldugunu belirtmesini ister. Miellif
faydali olacagi ve sevap kazandiracag diisiincesi ile bu eseri kaleme almaya karar verir.”!

Saymeri'nin Mesdil'inin mukaddimesi bulunmamakta; eser, dogrudan emir bahsine dair ilk mesele ile baslamaktadir. Bununla
birlikte eserin ismi miiellif tarafindan belirlenmis ise bu, miiellifin eserdeki 6ncelikli amacinin ihtilafli ustil meselelerini
derlemek oldugunun gostergesi sayilabilir. Saymeri’ye Mesdilii’l-hildf disinda bir ustl eseri de nispet edilmediginden, onun bu
eseri ihtilafli konular1 bir araya getirmenin yaninda kendi usil goriislerini de ortaya koymak i¢in yazdig1 diistiniilebilir. Nitekim
asagida goriilecegi lizere uslil meselelerinde goriislerini esas aldigi Kerh? (3. 340/952) ve Cessis’a zaman zaman muhalefet
etmekte veya ihtilafli gériisler arasinda tercihte bulunmaktadir.

Sirazi Tebsira’nin mukaddimesinde, ashibindan bir grubun, ustl-i fikih alanindaki ihtilafli meseleleri kaleme almasi hususunda
talepkar olmasi iizerine bu eseri yazdigini syler. Eseri hem yeni baslayanlar ve hem de bu ilimde ilerlemis olanlarin istifadesine
uygun olacak sekilde orta hacimde tuttugunu, dgrencilerin kolaylikla alabilmesi ve ezberleyebilmesi icin delillere de yer
verdigini belirtir.”” Yukarida ifade edildigi gibi, $irazi bu eseri, diger sistematik us{il eserlerinden 6nce kaleme almugtir. Nitekim
Luma’nin mukaddimesinde $irdzi, us@l-i fikih alaninda kendi mezheplerine ait bir muhtasar yazmasini bazi dostlarinn talep
ettigini, bu eserin, hilaf alaninda yazdig1 Tebsira’ya bir ilave olacagini, Tebsira’ya sahip olmayanlarin da istifadesi i¢in gok 6nemli
gordiigii bazi delilleri Luma’da da zikrettigini ifade eder.” Dolayisiyla Sirdzi'nin Tebsira’da biitiin us{il konularini agiklamaktan
ziyade ihtilafli meseleleri miistakil olarak bir araya getiren bir esere duyulan ihtiyaci karsilamaya ¢alistig1 anlasilmaktadir.

Goriildugii tizere inceledigimiz ustl-hilaf eserlerinin miiellifleri bu eserleri yazarken kendi mezheplerinin ustil anlayisini ortaya
koymak ya da belli bir us@il konusunu derinlemesine ele almak gibi 6zgiin bir us@l calismasi kaleme alma amaci giitmemektedir.
Ayrica iki eserin mukaddimesinden de anlasildig1 iizere miiellifler, usill literatiiriiniin zirve yaptig1 bu dénemde, standart usfil
eserlerinden farkli bir tiir eser kaleme aldiklarini ve sadece ihtilafli konulara odaklandiklarini agikca ifade etmektedir. ihtilafh
us@l meselelerinin bir araya getirilmesi, miiellifin kendisine ait orijinal bir ¢alisma olmaktan ziyade bir derleme ¢alismasi gibi
goriinebilir. Nitekim medresedeki vazifesi ile meshur olan $irdzi’nin ifadeleri, eserinin pedagojik yoniinii géstermektedir.
Hakikaten, hicri besinci asirda yaygin olan miinazaralardaki ve tipik hilaf eserlerindeki hilaf meselelerinin usiili/metodolojik
ihtilaflarla ¢ogu zaman dogrudan ilgisi vardir. Ciinkii ihtilafli gériislerin delillendirilmesi ameliyesi, fikih uslii ile dogrudan
iliskili bir konu; hatta fikih ustiliindeki metotlarin fiir(i fikihtaki uygulama sahasidir. Dolayisiyla hilaf mesailinin delillendirilerek
muhalifle tartisilmas: hususunda uzmanlagmak isteyen bir fikih talebesi, ustl alanindaki muhalif gériislere kolayca ulasabilecegi
bir esere ihtiya¢ duyabilir. Bunun yaninda mielliflerin yasadigi désnemde yaygm olan fikih miinazaralar: igerisinde, ustl
alanindaki ihtilaflarin da miinazara konusu edilmis olmasi ihtimal dahilindedir. Bu agidan s6z konusu us@il-hilaf eserleri ustli
hilaf meselelerini derlemekle bir ihtiyaca cevap vermis olmaktadir. Bununla birlikte ilerleyen boliimlerde 6rnegini gérecegimiz
gibi, meselelerin delillendirilmesi noktasinda her bir miiellifin mensup oldugu ilmi gelenegin tavrina uygun argiimanlar

2 Natik-Bilhak, Miicz, 1/94
2 cran

Siraz, Tebsira, 16.
% Eb( ishak es-Siraz, el-Luma’ fi usiiliT-fikh, nsr. Abdiilkadir el-Hatib el-Hasenf (Bahreyn: Mektebetii Nizam Ya'’kubi el-Hassa, 2013), 77.
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gelistirebildigi, dolayisiyla miielliflerin mevcut mesaili derlemekle sinirli kalmadigi ve kendilerine 6zgti istidlal yontemlerini de
ortaya koyduklar goriilmektedir.

Hicrf altinci asrin sonlarina dogru hilaf ilminin popiilerligini yitirdigi ve bu alanda yazilan tipik eserlerin sayilarinin gittikce
azaldig1 gériilmektedir. Yeni dénemde fiiri fikih ve usiil alanindaki ihtilaflari bu ilim dallarinin geleneksel sistematigi icinde ele
alan eserlerin yerini, ihtilaflarin farkli vechelerine, 5zellikle de usil ihtilaflari ile fir( fikih arasindaki neden-sonug iliskilerine
odaklanan, daha ince iscilikli eserler almistir. Bu ydnelisin “tahricu’l-fiirQi ale’l-usil” denen bir eser tiiriinii ortaya ¢ikardig
sdylenebilir.”

2.2. Eserlerin Sistematigi ve icerigi

incelenen eserlerin i¢inde en kapsamli ve detayli olan Miicz'dir. Eserdeki usil konularinin sistematigi emir-nehiy babinin yeri
disinda Cessas’in Fusiil'ti ile aynidir. Bu tasnif Ebu’l-Huseyin el-Basri'nin Mu‘temed’deki sistematigine de yakindir. Ancak her bir
konu bashig1 altindaki meselelerin se¢iminde Miiczi’nin mesele siralamasi, Fusill ya da Mu‘temed’den herhangi birine tam olarak
uyumlu gérinmemektedir.” Miiczi’de sirayla, emir-nehiyle ilgili 11, umim-hususla ilgili 16, miicmel-miibeyyenle ilgili 9, nesihle
ilgili 13, haber teorisiyle ilgili 29, Hz. Peygamber’in fiilleriyle ilgili 3, icma4 ile ilgili 18, kiyas ve ictihadla ilgili 37 olmak tzere
toplam 136 mesele bulunmaktadir. Miiczi'de haberler ve kiyas-ictihad bahisleri ile ilgili meselelerin agirhkta oldugu
goriilmektedir. Bazi meselelerin alt meseleleri fasil adi altinda ayrica islenmistir. incelenen diger eserlere nazaran mesele
sayisindan ziyade meselelerin oldukca detayl sekilde islenisi sebebiyle eserin daha genis bir hale geldigi anlasilmaktadir. Yine
mesela icmi ve kiyasin mesruiyeti gibi bazi béliimlerin, ihtilaflarin ve delillerin serdedilmesini asan lgiide detayh anlatildig
goriilmektedir.

Saymeri'nin Mesdilii’l-hilaftaki us@l tasnifi, hem Cessas’in Fusil'i, hem de Miiczi ile oldukga paraleldir. Mesdilii'l-hildf, genel
basliklar agisindan Fusill ile biiylik oranda uyumlu goriinmekle birlikte basliklar altindaki meselelerin siralamasi ve anlatiminda
her yerde Fusal’ii takip ettigi soylenemez.”® Saymeri de Natik-bilhak gibi, ihtilafa konu olan usil meselelerinin tamamini eserine
almamis, 6nemli ve meshur meseleleri segmistir. Eserlerine dahil ettikleri meseleler konusunda da bu iki miiellifin birbirine
paralel tercihler yaptiklar: séylenebilir. Mesdiliil-hildf ta ele alinan 133 meseleden 18’1 emir-nehiy, 22’si um{im-husus, 3’ beyan,
5 tanesi Hz. Peygamber’in fiilleri, 8 tanesi nesih, 24t haber teorisi, 23’ii icm4, 20 tanesi kiyas ve 10 tanesi de ictihad bahisleri ile
ilgilidir. En genis bolimiin kiyas basligi oldugu gértlmektedir. Bunun yaninda umim-husus ve icma bahisleri, tipki Cessas’in
Fusil'iinde oldugu gibi olduk¢a uzun ve detaylidir.

Sirazi'nin Tebsira’daki tasnifi dénemin usill eserlerinin ve inceledigimiz us@il-hilaf eserlerinin sistematigi ile genel anlamda
paraleldir ancak diger iki eserde bulunmayan bablar da Tebsira’da bulunmaktadir. $irazi, emir-nehiy hakkinda 28, umtim-husus
hakkinda 21, miicmel-mufassal hakkinda 11, mutlak-mukayyed hakkinda 2, delili’'l-hitab hakkinda 7, Hz Peygamber’in fiilleri
hakkinda 4, nesih hakkinda 13, haberler hakkinda 27, icmi hakkinda 15, taklid hakkinda 5, kiyas hakkinda 33, ictihad hakkinda
12 ve muhtelif konular hakkinda 3 mesele olmak {izere toplam 181 meseleye yer vermistir. S$irazi, diger iki eserde bulunmayan
bazi meselelere yer vermesine karsilik, bu meseleleri daha kisa ve sade bir sekilde ele alir. Bu sebeple eser Mesdilii'l-hildf tan daha
genis, ancak Miiczi’ye gore daha kisadir. $irdzi’nin tasnifinin, kendinden dnce yazilmis ustl eserlerinden herhangi biriyle
dogrudan paralellik arz ettigi tespit edilememistir.

Eserlerin kapsamuyla ilgili olarak basliklar ve mesele sayilarindaki farkliliklara dayali bir mukayese yaniltici olabilir. Zira bir
miiellifin miistakil bir mesele olarak ele aldig1 bir konu, diger miellif tarafindan bir meselenin fasl olarak ele alinabilmektedir.”
Bazen de bir miiellifin bir baslik altinda yer verdigi meseleye diger miiellif baska baslik altinda yer verebilmektedir.” Bununla
birlikte ii¢linde ortak olan husus, usiil-i fikhin tanimi, nazarin vacip olusu, dilin mahiyeti, hiikiim ve hakim, teklif, harflerin ya
da bazi kavramlarin tanimi gibi -daha ¢ok miitekellimin us(l eserlerinin girisinde islenen- konulara yer vermeyip, dogrudan

Sézkonusu eserleri miistakil bir tiir olarak ele alan bir alisma icin bk. Nail Okuyucu, “Tahricii’l-Fiir(i ale’l-Us(il Edebiyati”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 38 (2010), 113-136.

Mesela tabloda verilen um{im-husus bagliklari igin kars. Eb(i Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fustil fil-usiil, nsr. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi l-ilmiyye, 2010), 1/40-181; Natik-bilhak, Miiczi, 1/170-308; Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu‘temed fi ustilil-fikh, ngr. Halil el-Meys
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, t.y.), 1/189-291.

% Mesela tabloda verilen um{im-husus bagliklari icin kars. Cessas, Fusiil, 1/40-181; Eb( Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Mesailiil-hildf fi usalil-fikh, nsr.
Abdelouahad Jahdani (Universite de Provence-Aix-Marseille, Doktora Tezi, 1991), 44-97.

Mesela “nehy ligayrihi fesadi gerektirir mi” tartismas: Mesdiliil-hildfta miistakil bir mesele iken, Miiczi ve Tebsira’da nehyin fesadi konusunun iinde islenir.
Natik-bilhak, Miiczi, 1/155-169; Saymerd, Mesdil, 42-43; $irii, Tebsira, 100-103.

Mesela Natik-Bilhakk’in mutlak-mukayyed konusunu tek bir mesele olarak umiim-husus icerisinde ele almasina karsilik Sirazi bu meseleleri umiim-husustan

AAA

ayr1 bir yerde, miistakil baslikta toplamistir. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/228-236; Sirdi, Tebsira, 212-217.
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emir-nehiy tartigsmalari ile baglamalaridir. Bunun yaninda -Tablo 2’de gosterildigi tizere- meshur meselelere her ii¢ eserde de
yer verildigi, daha tali meselelerin seciminde ise eserlerin farklilastigi goriilmektedir.” Her halikarda, inceledigimiz ustil-hilaf
eserlerinin, meseleleri tasnif ederken esas aldiklar1 eserler olsa dahi meselelerin tespiti, siralanmasi, anlatimin sinirlarinin
belirlenmesi hususlarinda kendi tercihlerinin agirlikta oldugu anlasilmaktadir. Bunun yaninda bu ii¢ eserin kendi arasinda bir
etkilesimin varlig1 da tespit edilememistir.

Fusil Mu‘temed Miiczi Mesailiv’l-hilaf Tebsira
Giris (hakikat-
mecaz)
Umiim-husus Emir-nehiy Emir-nehiy (11) Emir-nehiy (18) Emir-nehiy (28)
Miicmel (hakikat- | Umfim-husus Umf{im-husus (16) Umiim-husus (22) Um{im-husus (21)
mecaz, muhkem-
miitesabih)
Beyan Miicmel-miibeyyen | Miicmel-miibeyyen (9) Beyan (3) Miicmel-mufassal (11)
Emir-nehiy Efal Nesih (13) Ef‘al-i nebi (5) Mutlak-mukayyed (2)
Nesih Nesih Haber (29) Nesih (8) Delilii’l-hitab (7)
Haber fcma Ef‘al-i nebi (3) Haber (24) Ef‘4l-i neb? (4)
Ef‘al-i neb? Haber fcma (18) fcma (23) Nesih (13)
Hazr ve ib4dha Kiyas ve ictihad Kiyas ve ictihad (37) Kiyas ve ictihad (30) Haber (27)
fcma Hazr ve ibdha fcma (15)
Kiyas ve ictihad Miift? ve miistefti Taklid (5)
Kiyas ve ictihad (45)
Tablo 1- Usiil-hilaf eserlerinin ve iliskili olabilecek dénemin iki us(l eserinin tasnifleri.*
Miiczi Mesailii’l-hilaf Tebsira
1. Um{im sigas1 1. Mutlak amm ve um{im sigas1 1. Um{im sigas1
2. Ekallii’l-cem* 2. Tahsise ugrayan ammin mecaz olup | 2.Lam-1 tarif alan miifred isim
olmamasi
3. Mérife cins ismin um{imu 3. Akilla tahsis 3. Nekre cemi
4, Tahsise ugrayan ammin mecaz 4. Ahad haberle tahsis 4. Umlmun kat‘{ligi
olup olmamasi
5. Istisnnin kapsami 5. Kiyasla tahsis 5. Tahsise ugrayan ammin mecaz olup
olmamasi
6. Ahad haberle tahsis 6. Tahsisin haber ve emirlerde caiz 6. Tahsisin sinir1
olusu
7. Kiyasla tahsis 7. Amm ve hass haberin tearuzu 7. Ekallii’l-cem’
8. Mutlakin mukayyede hamli 8. R4vinin mezhebi ile tahsis 8. Kur’an’in umiimunun had haberle
tahsisi
9. Um{imun Hz. Peygamber’in fiili ile | 9.Hz. Peygamber’in nehyinin fiili ile 9. Stinnetin kitapla tahsisi
tahsisi tahsisi

Mesel4 emirle ilgili olarak emrin mlcebi, emrin tekrar1 gerektirip gerektirmemesi konulari iig eserde de yer alirken, “emir, emredilen seyin miiczi olduguna
delalet eder mi” tartismasi Miiczide yer almaz. Yine mesela “Kaza ilk emirden dolayr mi yeni bir emirle mi vacip olur” meselesi sadece Tebsira’da yer

almaktadir. Natik-Bilhak, Miicz, 26; Sirazi, Tebsira, 64-66.

Bakullani’nin Takrib’i hem bu eserlerden tasnif ve igerik itibari ile tamamen ayristig1, hem de tamamu giiniimiize ulasmadi icin bu tabloya dahil edilmemistir.
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10. Bir sebebe binden varid olan

amm

10. Haramlik hitkmiiniin aynlara
taalluk etmesi

10. Umimun kiyasla tahsisi

11. Ravinin mezhebi ile tahsis

11. Miikellefin kendisiyle husus
kastedilen um{imu isitip, muhassisi
isitmemesi

11. Tahsisin haber ve emirlerde caiz
olusu

12. Mefhimii’s-sart

12. Fiillerde umim

12. Bir sebebe binien varid olan amm

13. istisna-i ekser

13. Bir sebebe binden varid olan Amm

13. Ravinin mezhebi ile tahsis

14. Amm ve has haberin tearuzu

14. istisnanin kapsam

14. Amm ve hassin tedruzu

15. iki umfimun tearuzu

15. istisna-i ekser

15. Once gelen hassin sonra gelen Ammu
tahsis etmesi ve hissin tearuzunda
hissin 6nce gelmesi

16. Tahsise ugrayan ammin delil
degeri

16. Ayni cinsten olmayan istisna

16. ittifak edilmis Amm ile ihtilaf edilmis

héssin tearuzu

17. Ekallii’l-cem*

17. iki haberin tearuzu

18. Harf-i nefyin ilistigi seyin nefyinin
murad edilmemesi

18. Muttasil olmayan istisni

19. Bir lafizla iki mananin ayni1 anda

19. Ayni cinsten olmayan istisn

kastedilmesi (umfimu’l-miisterek)

20. Mutlakin mukayyede hamli 20. Istisn4-i ekber

21. Methimi’s-sart 21, Istisnanin kapsami

Tablo 2- Ug usll-hilaf eserinin um{im-husus bahislerinin igerigi.**

2.3. Eserlerin Kaynaklar1 ve Referans Cergevesi

inceledigimiz eserlerde dénemin yaygin uygulamasinin bir yansimasi olarak, faydalanilan eserler ve mielliflerinin ¢ogunlukla
zikredilmedigini gérmekteyiz. Bununla birlikte, tartigmalarin taraflar1 pek ¢ok yerde zikredilmekte ve bu da miiellifler
tarafindan dikkate alinan usil goriisleri agisindan referans cercevesini belirlemeyi miimkiin kilmaktadir.

Natik-Bilhakk'in eserinde isimlerini en sik zikrettigi kisiler (Eb(i Hanife ve Imam $afif gibi mezhep imamlar1 disinda) Mu‘tezile
imamlar1 olan Eb{i Ali el-Ciibbat (5. 303/916) ve Eb{i Hasim el-Ciibbat (6. 321/933) ile birlikte, hocas1 Eb{i Abdullah el-Basri'dir.
Miellif Eb(i Abdullah’tan seyhimiz diye bahsetmekte ve Eb(i Abdullah’in hocasi Kerhi'den yaptig1 nakillere de siklikla yer
vermektedir.”? Miiczi muellifinin Mu‘tezilf alimlerin us(il goriislerine 6zel bir énem verdigi ve her meselede tespit edebildigi
dlgiide onlarin gériislerini aktarmaya galistig1 gériilmektedir. Bunun yaninda Tsa b. Eban (8. 221/836) ve Cessas'in da gériisleri
zaman zaman zikredilir.”’ Eserde herhangi bir Zeyd{ alime ve Zeydilerin herhangi bir usiil gériisiine atif yapilmamaktadir.*
Miiczi'de incelenen meselelerde goriislerine yer verilen gruplar ncelikle fukahi ve miitekellimin,* ayrica “Eb{ Hanife ashib1”
ve “Safif ashab1”dir.* Natik-Bilhakk'in “ashibu Ebi Hanifeyi zikrettikten sonra “rahimehullah” ifadesini kullanmasina karsilik,
Safit'nin ya da ashibinin adi gectiginde bu ifadeye yer vermemesi, onun kendisini Hanefi mezhebine yakin konumlandirdiginin

Eserlerin igeriklerinin drnek bir bab tizerinden mukayesesi i¢in, bir sonraki baslikta incelenecek olan konunun da dahil oldugu um{im-husus babr segilmistir.

Tablo hazirlanirken meselelerin isimlendirilmesinde ortak ve farkli noktalarin goriilmesi amaciyla miielliflerin ibareleri esas alinmayip ayni meseleler ayn

sekilde adlandirilmustir. Sirazi son dért meseleyi Tebsira'da “istisna babi” adi altinda miistakil bir babda ele aldig1 halde, umim-hususla dogrudan iliskisi

sebebiyle bu dért mesele de tabloya dahil edilmistir.

32 Mesela bk. Natik-Bilhak, Miiczf, 1/114, 127, 155, 315, 336, 358.

%3 Mesela bk. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/155, 205.

3 Ahmet Temel, Natik-Bilhakk'm Zeyd alimler tarafindan yazlan usil eserlerinden haberdar oldugu halde eserinde bu alimlerin goriislerine yer vermedigini
vurgular. Temel, “Zeydi Us{il-i Fikhi Diye Bir Sey Var mui?”, 378.

% Mesela bk. Natik-Bilhak, Miiczf, 1/105, 137, 180. “Keldm ilmine miintesip olanlar” ifadesi icin bk. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/170. Bazt meselelerde “fukahadan ustil-
i fikihta gdriis belirtenler soyle demistir” ifadesi kullanilir. Mesela bk. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/132, 152.

% Mesela bk. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/120, 155, 196, 321, 336. Ihtilafin taraflarindan birinin Zahiriler oldugu nadir érneklerden biri icin bk. Natik-Bilhak, Miicz,

1/396-397.
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bir gostergesi sayilabilir.”” Yine Natik’in “miitekelliminden ashabimiz” ifadesi, onun keldmci ydnii 6ne ¢ikan hocalarinin us{il
goriislerini dikkate aldigina isaret olarak goriilebilir.*®

Goriildigl tizere Miiczi'nin ihtilafli gorislerin tespitinde cercevesi Hanefl ve Sifiilerin yaninda keldmcihigi ile dne ¢ikan
sahsiyetlerdir. Hatta ihtilaflarin cogunda taraflar, Hanefi ve $ifiilerden gruplar1 da barindiran fukahiya karsi keldmcilardir.
Bazen konu edilen ihtilaf Mu‘tezile’nin 6nde gelen isimleri olan Eb(i Hisim ile Eb{i Ali arasinda yahut Eb{i Hisim ile Ebi Abdullah
el-Basri arasinda dahi olabilmektedir.”” Bununla birlikte Natik-Bilhakk’in kendisinin daha ¢ok hangi kimligi benimsedigi net
degildir. Zira onun en ¢ok referans aldigi hocasi Ebl Abdullah, hem Sif temayiillii, hem Hanefi, hem de Mu'‘tezilidir.** Natik-
Bilhak Zeyd! alimleri referans almadigina gére, onu bu eserdeki goriisleri agisindan Hanefi-Mutezili olarak nitelemek
mimkindiir. Ancak NAatik-bilhak &rnek meselede goriilecegi {izere Hanefi mezhebine muhalif bir goriisii de
benimseyebilmektedir.

Saymeri'nin Mesdiliil-hilifta kendisini Hanefl kimligi ile 6zdeslestirdigi diisiintilebilir. Saymeri’nin “bize gére” ya da
“ashabimiza gére” ifadesini kullandiginda Hanefileri kastettigi aciktir.*' En ¢ok zikrettigi isimler, kendisinin de dahil oldugu Irak
Hanefi ekoliiniin iki biiyiik simasi olan Kerh{ ve Cesss’tir. Saymeri Cessis’tan “Seyh Eb{l Bekir er-R4zi” olarak bahsetmektedir.*
Bunun yaninda Eb{ Abdullah el-Basrinin de zaman zaman gériisiine yer verilmektedir.” Saymeri’nin zikrettigi ihtilaflarda
taraflardan biri her zaman Hanefiler ya da Hanefilerden bir alim yahut gruptur. Saymeri ¢ogunlukla Hanefiler ile Sifiiler
arasindaki ihtilaflar1 zikretmekte,* siklikla mezhep ici ihtilaflara ve nadiren de fukaha ve miitekellimin arasindaki ihtilaflara yer
vermektedir.” Pek ¢ok meselede de muhalif gériisii “bazilar1” olarak anonim sekilde ifade etmektedir.* Bunun yaninda
Saymeri'nin her ne kadar Mu‘tezil{ alimlere agikca referans yapmasa da Mu'‘tezili egilimini ortaya koyan bazi goriisleri eserinde
savundugu goriilmektedir.”

Sirazi Tebsira’da her bir meselede 6nce kabul ettigi goriisii bir ciimle halinde belirterek tercihini en bastan ortaya koyar ve
devaminda bu gériise itiraz edenleri zikreder. Sirazi kendisini acik bir sekilde $afif ashibi icerisinde konumlandirmakta; karsit
goriis sahipleri Hanefiler, ehl-i Irak, ashab-1 hadis, ashib-i Malik, miitekellimin, bazen Mu‘tezile ve bazen de Es‘ariler
olabilmektedir.”® Bunun yaninda tespit edebildigimiz kadariyla Tebsira’daki meselelerin yariya yakini mezhep ici ihtilafl
meselelerdir ve Sirizi bu meselelerde tercihini belirtir.* Buna karsilik Tebsira’da bazen Hanefi mezhebi icindeki ihtilafli gériisler
dahi tartisma konusu edilebilmektedir.® Bazi meselelerde de $irazi sadece bir tartismadaki iki goriisii zikreder ancak bu
goriislerin sahiplerini zikretmez.”* Safiiler icerisinden Miizeni (3. 264/878),”* Ebu’l-Kasim el-Enmati (6. 288-901),” ibn Siireyc (8.
306/918), Sayrafi (6. 330/942),> Ebl Himid el-Isferdyini, Ebu Bekir el-Kaffal (6. 365/976)* gibi isimlerin; Safii olmayan muhalif

%7 Mesela bk. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/144, 155. Bununla birlikte nadiren Eb( Hanife ashabinin, Kerhi'nin ve Ebli Abdullah’in gériisiine karsi, Safit ashibinn
goriisiinii isabetli buldugu da olabilmektedir. Mesela bk. Miiczi, 1/196, 229-230.

38 Natik-Bilhak, Miiczf, 1/325, 341.

**  Mesela bk. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/185, 390.

© Serafettin Glciik, “Ebl Abdullah el-Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Agustos 2023).

41 Mesela bk. Saymerf, Mesdil, 92-93, 290. Ozellikle istihsan bahsinde “ashabiin4” ile kastedilenin Hanefiler oldugu ¢ok agiktir. Mesdil, 278-279.

Saymerf, Mesdil, 116.

Mesela bk. Saymerd, Mesdil, 71, 218. Muhakkikin metinde gecen Ebli Abdullah kiinyesini hatal olarak Kerhi seklinde anladigina dair bk. Basoglu, “Saymer{’nin

Usdlii”, 276 (19. Dipnot).

“ Baz Srnekler icin bk. Saymerd, Mesdil, 63, 68, 70, 73, 75, 78. Hanefilerle imam Malik arasindaki bir ihtilaf icin bk. Saymerd, Mesdil, 111.

Cessas ile diger Hanefi alimleri arasmdaki bir ihtilaf i¢in bk. Saymeri, Mesdil, 86-87. Eb{i Hanife ve sahibeyn arasindaki bir ihtilaf i¢in bk. Saymerd, Mesil, 88.

Kerhi ve Cessas arasindaki bir ihtilaf icin bk. Saymerd, Mesdil, 292. Fukaha ve miitekellimin arasindaki bir ihtilaf icin bk. Saymerf, Mesail, 3.

‘6 Saymerd, Mesdil, 80, 81, 83,104, 108, 122, 147, 148.

Ornekler icin bk. Basoglu, “Saymer?'nin UsQlii”, 276-277. Basoglu'nun da belirttigi gibi bu durum Mu'tezile ile iliskilendirilen bazi gériisleri benimseyen Irak

Hanefilerinin genel tutumu ile de izah edilebilir. Nitekim ayr durum Cesss icin de gegerlidir.

*  Zikredilen gruplarin gectigi 6rnekler icin bk. Siraz, Tebsira, 18, 22, 67,173, 180, 187, 207, 216, 322, 466. Sirdzi'nin kendisini Es‘arilere dahil etmemesi énemlidir.
Zira cagdasi bir baska Safii fakih Ciiveyni (8. 478/1085), ayni zamanda Es‘arf bir keldm alimidir ve Es‘arf kelam alimi Bakillan’ye us{ll eseri Burhdn'da ¢okca
atif yaprmstir.

AAA

4 Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 193, 195, 198, 200, 207, 226.

AAA

%0 Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 60-61.

A AN A AN A AN

1 Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 36-37. “Ba‘du’n-nas” ifadesi i¢in bk. Sirazi, Tebsira, 81, 87. “Berahime icin bk. Sirazi, Tebsira, 291.
2 Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 145.
3 Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 274.

AAA

* Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 51.

AAA

% Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 100, 218.
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ulemadan ise Tsa b. Eban,*® Muhammed b. Suca‘ es-Selci (6. 266/880),”” Davud ez-Zahiri (5. 270/884),% ibn Cerir et-Taberf (6.
310/923),” Eb(l Hasim el-Ciibbai,” Kerhi,* EbQ Abdullah el-Basri,* Bakillani (403/1013)® gibi isimlerin gesitli meselelerde
zikredildigi goriilmektedir. Hatta Sirazl diger iki eserden farkli olarak sahibe ve tabiin arasindaki ihtilaflara yer verir® ve zaman
zaman dil alimlerini de bir ihtilafin tarafi olarak zikreder.® Dolayisiyla inceledigimiz eserler icerisinde Tebsira'nin ihtilaflarin
taraflar1 konusunda en genis yelpazeye sahip oldugu sdylenebilir.

Goriildigi tizere inceledigimiz eserlerde meselelerin tespitinde ihtilafin taraflarinin kim oldugunun éncelenmedigi, herhangi
bir sekilde, herhangi iki ulem4 grubu ya da iki usiilcti arasinda ihtilafa konu olmus ustl meselelerinin eserlere dahil edilebildigi
anlasilmaktadir. Eserlerin referanslari incelendiginde dikkat ¢eken bir husus da us{il alanindaki ihtilaflarin taraflarinin, fiire
fikih ihtilaflarindaki taraflardan belli l¢tide farkhi olusudur. FiirQi fikih ihtilaflarina odaklanan hilaf eserlerinde ihtilaflar
cogunlukla ya mezhep iginde ya da Hanefiler ile Séfiiler arasindadir. Buna karsilik us@il-hilaf eserlerinde ihtilaflarin taraflarinin
cesitlendigi, 6zellikle Mu‘tezile'nin ve keldmci yonii ile meshur alimlerin 6n plana ¢iktig1 gériilmektedir. Bu durum, usfiliin
kelamla irtibatinin géstergelerinden biri olarak yorumlanabilir.

3. Ahad Haberle Tahsis Konusu Ozelinde Usiil-Hil4f Eserlerinin Delil Getirme Y6ntemi

inceledigimiz ustl-hilaf eserlerinde hilaf yonteminin bir tezahiirii olarak pek ¢ok meselede kuvvetli nakli delillerin varhgina
ragmen usflciiler savunduklar1 goriisleri akli delillerle de ispatlamaya ¢alismaktadir. Tartigmalarda 6ne siiriilen nakli ve akli
delillerin 6nemli bir kism1 bu ii¢ eserde ortak oldugu gibi, bu tartigmalara yer veren sistematik ustl eserlerinde de bu deliller
cogunlukla zikredilmektedir. Buna karsilik, her bir miiellifin sadece kendisinin 6ne siirdiigii 6zgiin deliller ve muhalif goriisiin
itirazlarina karsi kendisinin gelistirdigi cevaplar de karsimiza ¢ikmaktadir. UsGl-hilaf eserlerinin delil getirme yontemi
acisindan mukayesesi i¢in burada fikih usiliiniin ¢ok boyutlu tartismalarindan biri olmas: itibariyle us(l ihtilaflari agisindan
temsil glicii yiiksek goriilen, ayrica miielliflerin 6zgiin delil getirme ydntemlerini de gérme imkani veren 4had haberle tahsis
meselesi incelenecektir.

Fikih usiliiniin en genis basliklarindan birini olusturan umtim-husus, hem fiir( fikihla yakindan ilgili, hem de kelami arka plam
olan meseleleri barindirmaktadir. Husus ifade eden bir 4had haberin Kuran'in um@m{ bir hitkkmiinii tahsis edip edemeyecegi
meselesi ise bu uzantilar1 yaninda haber teorisi ve tearuz problemiyle de yakindan iliskili bir tartismadir.® Zira 4had haberle
tahsis tartismasinda hem um{im ile husus, hem de kat’l bir delil olan ayet ile zannilik iceren &had haber karsi karsiya
gelmektedir. Kur’dn'in um{imunun dhad haberle tahsisini Safiilerin de dahil oldugu cumhurun kabul ettigi, azinlikta kalan ve
kim oldugu agikca ifade edilmeyen bazilarinin ise bunu caiz gormedigi, Hanefilerin ise fsa b. EbAn’m ortaya koydugu iizere an cak
daha dnce tahsise ugramis (ve bdylece kat‘ olmaktan ¢ikmis) um{imun 4had haberle tahsisine cevaz verdigi ifade edilmektedir.”
Genel olarak tahsis ve 6zelde dhad haberle tahsis konusunun biitiin boyutlari ile ele alinmasi bu ¢alismanin sinirlarini dogal
olarak asacag icin burada, us(il-hilaf eserlerinin tislup ve delil getirme yéntemlerinin tespiti gayesinin sinirlari icerisinde bu

tartisma incelenecektir.

3.1. el-Miiczi fi ustili’l-fikh’ta Ahad Haberle Tahsis

inceledigimiz eserler icerisinde bu konuya en genis yer veren Natik-Bilhak olmustur. Natik-Bilhak, bu konuyu um@im-husus
bahisleri icinde, istisni ile ilgili bir meseleden sonra, kiyasla tahsis meselesinden 6nce isler. Miiellifin aktardigina gére dhad
haberi delil olarak kabul edenler, um{imun &had haberle tahsis edilip edilmeyecegi konusunda ihtilaf etmistir. Bazilar1 4had

% Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 153.

7 Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 106.

8 Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 77, 372.
9 Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 361, 372.

AAA

% Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 184.

AAA

' Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 61, 187.

¢ Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 201, 203.

8 Siraz, Tebsira, 128, 479. Bakillani'nin ilk meselede “Es‘ari” nisbesi ile zikredilmis ve bu ydniiniin vurgulanmis olmasi, Es‘arilerin usiil goriislerinin tespitinde,
Bakillani'nin usil eseri Takrib’in esas alindigina isaret sayilabilir.

#  Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 162-164.

% Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 168, 231.

66 Ahad haberle tahsis konusunda detayl bilgi igin bk. Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltici Yorum) (istanbul: iSAM Yaymlari, 2011), 244-253;
Merve Ozdemir Ozaykal, “Kur'an’in Um{im Bildiren ifadelerinin Haber-i Vahidle Tahsisi Konusundaki Us(li Tartismalar”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 31
(2018), 203-229.

7 Ozaykal, “Haber-i Vahidle Tahsis”, 205-206.
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haberle umlimun tahsisini caiz gérmezken, bazilari da tahsise ugramis &mmin dhad haberle de tahsis edilebilecegini, tahsise
ugramamis Aamm lafzin ise dhad haberle tahsis edilemeyecegini séylerler. Bu ikinci goriis isa b. Eban’a aittir.® Ancak Natik-
Bilhakk’in aktardigina gére Is3 b. Eban’n bu gériisiinii benimseyen Hanefiler de kendi icinde iki gruba ayrilmis, bazilar1 bu
tahsisin gerceklestigi konusunda ittifak bulunmasini sart kosarken, bazilari da tahsisin muttasil bir istisna ile degil, munfasil bir
delille sabit olmasini sart kosmustur.”

Natik-Bilhak, bu goriislerin ardindan dhad haberin um@imu tahsis edebilecegi gorisiinii Hanefiler ve $afiilerin cogunluguna
nispet eder. Kerhi’nin ve keldmci hocalarinin da bu goriiste oldugunu séyler ve kendisi de bu goriisii benimser. Ancak
Mu‘tezile’den Eb{ Ali el-Ciibbai’nin, “tek kisinin degil, ancak iki kisinin haberi ile amel edilebilir” gériisiine istinaden, tahsis
edecek haberin bir kisi degil en az iki kisinin haberi olmasini sart kosmus olmasi gerektigi ¢ikarimini yapar.”

Natik-Bilhak, dhad haberle tahsisi caiz gérmeyenlerin delillerini sdyle izah eder: Um{im, ilim ifade eder ve um{imla murad edilen
hiikiim de maltimdur (ilim ifade eder). Halbuki 4had haber zannidir. Zanni bir seyle malim olana muarazada bulunulamaz ve
zanni bir seyden dolay1r mal(im olan terk edilemez. Natik-Bilhakk’in aktardigina gore, ana temasi kat‘ilik ve zannilik meselesi
olan bu delil, farkli sekillerde ifade edilerek su arglimanlar tiretilmistir:

- ilmin zan ile ortadan kaldirilmasi caiz degildir; 4had haberle tahsis de bu sonuca gétiirecegi icin caiz degildir.
- Ahad haberle umiimun tahsisi caiz olsaydi, dhad haberle umtima muaraza da caiz olurdu.

- Ahad haberle amel etmenin sart1 zaten Kur’an’daki bir hitkme muhalif olmamasidir, o halde bir Kur’an hiikmiine
mubhalif olacak sekilde onunla amel edilmesi caiz olamaz.

- Kur'dn'in dhad haberle tahsisi caiz olsaydi, 4had haberle neshi de caiz olurdu. Halbuki zanni olusundan dolay: 4had
haberle nesih caiz degildir.”

Ozetle Natik-Bilhakk’in aktardigina gére ahad haberle tahsisi caiz gsrmeyenlerin farkl sekillerde dile getirdikleri pek cok delilin
ortak noktasi, had haberin zann? olusuna karsilik, Kur’an’in um{imunun kat‘? olusudur.”

Ahad haberle tahsisi caiz gérmeyenlerin en gok basvurduklari nakl? delil, FAtima bnt. Kays hadisidir. Hz. Omer’in halifeligi
déneminde FAtima bnt. Kays, biin talakla bosandiginda Hz Peygamber’in (SAV) kendisine nafaka ve siikna tayin etmedigini
sdylemis, Hz. Omer bunu ilgili ayetlere muhalif gérerek, “dogru ya da yalan sdyledigini bilmedigimiz bir kadinin séziinden dolay1
Allah’in kitabini birakamayiz” diyerek reddetmistir.” Sahdbeden Hz. Omer’in bu tutumuna karsi ¢ikan olmamigtir.”

Natik-Bilhak muhalifin delillerini zikrettikten sonra kendisinin de benimsedigi cevaz goriisiiniin delillerini zikreder. Bu goriisiin
dayandig1 temel delil sudur: Ahad haberle amel etmeyi vacip kilan delil, sahabenin 4had haberle amel konusunda icma etmis
olmasidir. Bu delil, 4had haberle amel etmeyi, dhad haberin umlimu tahsis etmemesi sartina baglamay1 gerektirmemektedir.
Aksine sahabiler, 4had haberin delil olarak alinmasinin um{imun tahsisi anlamina geldigi pek cok durumda da 4had haberle amel

7 ydniindeki

etmiglerdir. Mesela Eb(i Hureyre'nin rivayet ettigi, “Kadinin halasi ya da teyzesi {izerine nikahlanamayacagi
hadisle, muharremat ayetini’ tahsis etmislerdir. Bu haberin dhad haber olmadigi, ilim ifade ettigi itirazi kabul edilemez; ¢iinkii
bu haber her ne kadar tabiin déneminde ve sonrasinda alimler tarafindan kabul gérmiis olsa da sahibe déneminde miitevatir

degildi.”” Ayrica alimlerin bir haberi kabul etmesi, onun kesin bilgi gerektirmesi agisindan degil, onunla amel edilebilmesi

% CessAs'tan itibaren bu griis IsA b. Eban’a nispet edilmistir. Cessas bu griisii bizzat isa b. Eban’'in eserlerinden alintilarla nakleder. Cessas, Fusil, 1/74-75. isa

b. Eban’in umfimun dhad haberle tahsisi konusundaki gdriisiiniin detaylari icin bk. Alpaslan Alkss, “Isa b. Ebdn'm Am, Has ve Ammin Tahsisi ile ilgili
Goriisleri”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 33 (2019), 19-37.
¥ Busartin gerekgesi sudur: Muttasil bir istisnd ile sabit olan tahsis umimu hakikat olmaktan ¢ikarmaz, ancak munfasil delille sabit olan tahsis umiimu mecaza
doniistiirtir. Umtimun hakikati tizere kalmasi ve mecaza déniismesi konusundaki izah, eserde dogrudan bu konunun ele alindig1 meselede Kerhi’ye nispet
edildigi halde bu meselede ona nispetle zikredilmemistir. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/190.
70 Natik-Bilhak, Miiczi, 1/206-207.
7t Natik-Bilhak, Miiczi, 207.
Meselede dhad haberle tahsisi tartisilan um{im mutlak olarak zikredilse de tartismanin seyrinden anlasildig: gibi kastedilen Kur’an’daki um{im ifade eden bir
hitabin dhad haberle tahsisidir.
73 Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. HaccAc, el-Camiu’s-sahth, (Beyrut: Daru’l-Cil-Daru’l-Afaki’l-Cedide, t.y.), “Talak”, 6.
74 Natik-Bilhak, Miiczi, 1/207-208.
75 Eb{ Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Camiu’s-sahih, ngr. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987),“Nikah”, 28.
76 en-Nisa 4/24.
Cessas'in aktardigina gore Isa b. Eban, tam da bu hadisin insanlarin bildigi ve amel ettigi (sonraki kavramlastirma ile meshur) bir hadis oldugu igin Kur’an’m
umimunu tahsis edebilecegini sdylemektedir. Cessas, Fusl, 1/74. Natik-bilhakk'in Irak Haneff ekoliiniin bu argiimanina kars zikredilen agiklamay1 yaptig:
anlagilmaktadur.
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agisindandir. Ulemanin amel agisindan itibar ettigi nice 4had haber vardir ki bunlar ilim gerektirmez.”® Natik-Bilhak, umiimu
tahsis ettigi halde kabul edilen hadisler arasinda Abdurrahman b. Avf'in, Mecisilerden cizye alinmasina dair haberini ve “Katil
miras¢i olamaz” hadisini de zikreder.” Natik-Bilhakk’a gére bu sekildeki 4had haberlerin 6rnegi coktur ve hatta sahdbenin amel
ettigi 4had haberlerin ¢cogu bir sekilde umimi hitkiimleri tahsis etmektedir.* Kisacasi sahih oldugu siirece 4had haberlerle, bir

umf{imu tahsis ediyor olsa bile amel edilmesi vaciptir.

Goriildiigh gibi Natik-Bilhak, gériisiinii 6nce aklf delillerle degil, sahibe uygulamasi ile temellendirmekte, tahsis edici delilin
meshur oldugu teviline de itiraz etmektedir. Daha sonra muhaliflerin akli delillerinin temelini olusturan kat'ilik-zannilik
argiimanina cevap verir. Nitik-Bilhakk’a gére dhad haberin umlimu tahsis etmesi, zanni bir delille kat'1 bir delile itiraz edilmesi
anlamina gelmez; ilim gerektiren bir seye, zan yoluyla malim olan bir seyle muarazada bulunmak anlamina gelir. Natik-Bilhak,
itiraza agik olan bu delilin aklen ve ser‘an gegerli oldugunu ayrintili olarak anlatir ve konuyu éncelikle hiisiin-kubuhla
iliskilendirerek izah etmeye calisir. Onun izahina gére bir fiilin belli sartlarla gerceklestirilmesi halinde hasen, kabih veya vacip
olusu hakkinda akilda mevcut olan hiikiim ilim ifade eder; ancak o sartlarin gerceklesip gerceklesmedigi hususu zanni bir
konudur. Bir baska deyisle, zannf olan sartlarin gerceklesip gerceklesmemesi meselesi, zanni olmayan bir bilginin olusmasinda
rol oynayabilmektedir. Mesela bir baskasina zarar vermek; hakkini almaya ¢alisma, bir zarari giderme ya da daha biiyiik bir
fayday: temin etme gibi durumlardan dolay1 yapilmadi ise kabih ve zuliimdiir. Ancak bdyle durumlar s6z konusu oldugunda bu
fiil hasen olur. Halbuki bu sartlarin mevcut olup olmadigini tespit etmek kesin bilgiye degil zanna dayanir. Hatta giinliik hayatta
bdyle konularda ¢ogunlukla zann-1 gélibe itibar edilir. Kisacasi bir hitkmiin sabit olma yolu zanni oldugu halde hiikmiin
kendisinin ilim ifade etmesi miimkiindiir.*

Bu akli izahtan sonra Natik-Bilhak benzer durumun seriat i¢in de miimkiin oldugunu delillendirmeye calisir: Mesela Hz.
Peygamber (SAV) “Falan kisi size benden hangi haberi getirirse getirsin onunla amel edin” buyursa, 4had haber oldugu halde o
kisinin haberiyle -sanki Hz. Peygamber (SAV) bizzat hiikkmetmis gibi- amel etmenin vacip olduguna dair kesin bilgi sabit olur.*
Bu farazi drnegin yani sira aslinda seriatta bunun vaki 6rnekleri de vardir: Mesela adaleti sabit olan sahitlerin sehadeti ile hiikiim
verilmesinin vacip olusu kesin bir bilgidir. Halbuki sahitlerin adil olup olmadiginin tespiti zanni bir husustur. Yine Kabe'yi
gbrmeyen kisinin yon konusundaki karineleri dikkate alarak zann-1 gilibine gére kibleye ydnelecegi hikkmii kesin bir bilgidir;
ancak karinelerin nasil yorumlanacagi zann? bir husustur.® Natik-Bilhak bu 6rneklerle 4had haberin zanni bir yolla sabit olmus
ise de mesruiyetinin ve delil degerinin kat'? oldugunu, dolayisiyla um{imun 4had haberle tahsisinde zanninin kat'lyi tahsisi degil,
ilim ifade eden bir delilin yine ilim ifade eden baska bir delili tahsisinin s6z konusu oldugunu ispatlamaya ¢alisir.

Natik-Bilhak, kendi nakli ve akli delillerini serdettikten sonra, muhalifin kat‘llik-zannilik ayrimina dayanan delillerini tek tek
cevaplar. Tearuzla ilgili delile karsi, tearuzun ancak ayni1 kuvvetteki iki hitap arasinda sz konusu olabilecegini, umiim 4had
haberden daha kuvvetli olduguna gére aralarinda tearuzdan bahsedilemeyecegini séyleyerek cevap verir.** Ahad haberin delil
olabilmesi i¢in um@ima muhalif olmamasinin sart kosulmasi hususunda Natik-Bilhakk’a gdre muhalefet sabit kildig1 hitkmii
kaldirmak manasinda ise zaten tahsiste boyle bir muhalefet séz konusu degildir.*® Ahad haberle nesih kabul edilmedigi halde
tahsisin neden kabul edildigi itirazina kars: ise Natik-Bilhak ¢ok ilging bir karsilik verir: Ona gére dhad haberle nesih olamayacag:
konusunda icma oldugu i¢in dhad haberle nesih caiz degildir; icma olmasaydi o da caiz goriilebilirdi. Hatta bazilarina gore
kiblenin degismesi olayinda oldugu gibi islam’in ilk dénemlerinde dhad haberle nesih caiz oldugu halde, sonradan bunun caiz
olmadig1 yéniinde bir icmi olusmustur. Natik-Bilhak bu yorumu Eb( Abdullah el-Basri’ye nispet eder.”

78 Natik-Bilhak, Miiczi, 1/208-211.

Ebfi Is4 Muhammed b. is4 et-Tirmiz, Siinen-i Tirmizi, ngr. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, t.y.), “Ferdiz”, 17. Burada Mec(isilerden

cizye alinmas, miisriklerle savasmay1 emreden ayetlerin (et-Tevbe 9/1-13), katilin mirasc1 olmamasi da miras paylasimin diizenleyen ayetlerin (en-Nisd

4/11-12) tahsisi anlaminda yorumlanmaktadir.

8 Natik-Bilhak, Miicz, 1/205-210.

81 Natik-Bilhak, Miiczf, 1/211-212.

8 Natik-Bilhak, Miicz, 1/212.

& Natik-Bilhak, Miiczi, 1/212-213.

#  Natik-Bilhak, Miicz, 1/213. ilk basta daha énceki delilleri ile gelisik gbriinen bu agiklamas ile Natik-Bilhak herhalde sunu kastetmektedir: Ahad haber de
umim gibi bilgi ifade eder ancak bu bilgiler kuvvet acisindan birbirine denk degildir. Nitekim devaminda Natik-Bilhak, tahsis icin tahsis delilinin daha
kuvvetli olmasiin sart olmadigini sdyler.

8 Natik-Bilhak, Miiczf, 1/214.

Natik-Bilhak, Miiczf, 1/214. Yine miiellifin naklettigine gore bazilari 4had haberle neshi hicbir dénemde caiz gérmemis, kiblenin degismesi olayini da dhad

haberle nesih degil, neshin vaki oldugu bilgisinin dhad haberle Kuba’da namaz kilanlara ulagmas: seklinde yorumlamislardir. Ebi Ali el-Ciibbai bu gériistedir

ve $afi'nin de buna meylettigi sdylenebilir. Natik-Bilhak, Miiczi, 1/214-215.
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Ahad haberle ibtidden tahsisi caiz gérmeyenlerin nakli delil olarak dile getirdikleri FAtima bnt. Kays hadisinin bu konuda delil
olamayacagini savunan Natik-Bilhak, rivayette Hz. Omer’in “bir kadinin s6zii ile Allah’in kitabini birakamayiz” buyurdugunu,
dhad haberle Allah’in kitabini birakmanin elbette caiz olmadigini ancak tahsisin zaten bdyle bir mana tasimadigini sdyler. Ona
gore sahibe bunu dhad haberle Kur’an'1 tahsis etmekten kagindig1 i¢in degil, kadinin unutmus olma ihtimali, haberin meshur

olmamasi ya da ona 6zgii olmasi gibi, o haberin sihhati ile ilgili siiphelerden dolay: tahsise hamletmemislerdir.®

fsa b. Eban’mn, umimun daha énce tahsise ugramis olmast ile olmamasi arasinda ayrim yapmasina karsi ise Natik-Bilhak, bu ikisi
arasinda fark gézetmenin dayanaksiz oldugunu sdyler. Ona gére isa b. Eban’a ya da o gériiste olanlara nispet edilen “tahsise
ugrayan Amm mecaza donisiir” sbziiyle kastedilen, tahsisten geriye kalan kismin zahiri ile artik amel edilemeyecegi ise, bu ayr1
bir tartisma konusudur ki Natik-Bilhak zaten bu goriise karsidir. Eger bu sozle, tahsisten geriye kalan kismin zahiri ile amel
edilebilecegini kastediyorlarsa, o zaman tahsise ugrayan ve ugramayan um{im arasinda bir fark yok demektir. Yine, istisn-i
muttasil ile tahsise ugramis bir Ammin dhad haberle tahsis edilemeyecegi goriisiine de Natik-Bilhak ayni gerekge ile karsi ¢ikar.”

Natik-bilhakk’in 4had haberin ayeti tahsisini, daha 6nce tahsis edilmis olmasi sartiyla caiz goren yerlesik Hanefi goriisiine
mubhalif oldugu aciktir. Natik-bilhakk’in bu meseleyi tartisirken muhalifin cesitli delillerini ortak bir asla irci etmeye ve o asla
karsi argiiman gelistirmeye ¢alistig1 goriilmektedir. Bunun i¢in 6ncelikle sahabe gérisiint dile getirmesi, aslinda bu konuda
nakli delili akli istidlallerden daha kuvvetli buldugunu géstermektedir. Sonrasinda umtimun bilgi degerini vurgulamaktan
kaginarak dhad haberin bilgi degerini um{imun seviyesine ¢ikarmaya calisan izahlar yapmakta ve bu izahlariyla kat‘ilik-zannilik
kavramlarini yeniden yorumlamaktadir. Natik-bilhakk’'m bu yorumu, séz konusu tartismada kat‘ilik-zannilik meselesini
merkeze alan ve Ammin delaletini kat? kabul eden Hanef? yaklasimla ortak bir yol bulma ¢abasi olarak diisiiniilebilir. Yine burada
yaptig1 agiklamalarda hiistin-kubuh 6rnegini segmesi, Mu'‘tezilf egilimi g6z niinde bulunduruldugunda tesadiif olmasa gerektir.
Buna karsilik 4had haberle neshin de caiz olabilecegini ancak bu konuda aksi yonde icma bulundugunu savunmasi Hanefilerin

nesih anlaysi ile uzlastirilmasi zor bir gériis gibi gériinmektedir.

Natik-bilhakk’in 4had haberle tahsis konusunu isleyisi, kendisine zaman olarak miicavir olan Cessas’in, Bakillini'nin ve Ebu’l-
Hiiseyn el-Basri’nin us{ll eserleri ile mukayese edildiginde, zikredilen arglimanlar ve kavramlar agisindan kismen Bakillani’nin
Takrib’i ile benzerlik arz ettigi; buna karsilik daha yakin bir gelenekten geldigi Cessas ve Basri ile agikca baglantili olmadigi
goriilmektedir.*” Aslinda Bakillani, dhad haberle umtimu delil degeri olarak birbirine denk gérdiigiinden, bu ikisi arasinda tearuz
hiikiimleri uygulanmas: gerektigini sylemekte, dolayisiyla 8had haberle tahsis konusunda tevakkuf etmektedir.” Ancak
Bakillant de Miiczi’de oldugu gibi, kat‘ilik-zannilik meselesini “mazn{in-maliim” olarak ifade etmekte ve hem &mmin kat‘lligini,
hem de 4had haberin zanniligini sorgulamaktadir. Ayrica o da akli hiikiimlerdeki kat‘ilik-zannilik agiklamalarini zikretmekte
ancak histin-kubuh kavramlarini kullanmamaktadir. Bunun yaninda Bakillani, nesihle tahsisin benzerligi konusunda Natik-

Bilhakk’in ifadesine yakin bir agiklama yapmaktadir.”

3.2. Mesailii’l-Hilaf fi Usiili’l-Fikh’ta Ahad Haberle Tahsis

Saymerd, umlim-husus bahislerine 6nce tahsise ugramamis ammin delil degeri hakkindaki tartisma ile baslar. Ardindan tahsise
ugramis ammin mecaza doniisiip déniismeyecegini, daha sonra ise akilla tahsisin cevazimi ele alir. Ahad haberle tahsis bu
meselelerden sonra gelir. Saymeri tahsise ugramams bir &mm lafzin ibtidden dhad haberle tahsis edilip edilemeyecegi
meselesine deginmez ve konuya “daha dnce tahsise ugradigi ittifakla sabit olan bir um{im lafzin 4had haberle tahsis edilebilecegi
gOriisiini” ashibina nispet ederek baslar. Saymerd, bazilarinin boyle bir tahsisi caiz gérmedigini sdyler ve bunun caiz oldugu
goriisiintin delillerini siralar. Bu delillerin ortak noktasi, dhad haberin delil degerinin savunulmasidir; hatta Saymerinin
buradaki izahlari, bir had haber savunusuna doniistir. Sahabenin bu konuda icma ettigini, evlenilmesi yasak olan kadinlar ve
mirasla ilgili ayetlerde oldugu gibi Kur’dn’daki pek c¢ok hitkmii dhad haberle tahsis ettiklerini, miitevatirle amel etmenin
gerekliligi konusunda delil oldugu gibi 8had haberle amel etme konusunda da delil oldugunu, akilla bilinen pek ¢ok hususun bile

8 Natik-Bilhak, Miiczi, 1/215.

8 Natik-Bilhak, Miiczi, 1/215-217.

8 Kars. Eb( Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib vel-irsid es-Sagir, ngr. Abdiilhamid b. Ali Eb(i Ziineyd (Beyrut: Miiessesetii’r-Risle, 1998), 3/183-
193. Cessas, dhad haberin Kur’an'm um{imunu tahsis edebilmesi icin umfimun daha 6nce tahsis edilmis ya da manasi ihtilafli, miicmel ve manas: konusunda
ictihad edilmesi caiz goriilen bir lafiz olmasini sart kosar ve bu gériisiin mezhebin de gériisii oldugunu savunur. Cessas, Fusiil, 1/74. Bast? bu konuyu
inceledigimiz biitiin eserlerden farkli olarak umtim-husus bashigimda degil, ahbar bagliginda inceler. Basri de ahad haberle tahsisi caiz gormekte, biitiin
eserlerde ortak olarak dile getirilen kat‘llik-zannilik, sahdbe icméi ve tahsis-nesih iliskisi delillerini dile getirmektedir. Basri, Mu‘temed, 2/154-162.

0 Bakllani, Takrib, 3/185-186. Ayrica bk. Ebu’l-Mealt, Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveynd, el-Burhdn fiustli-fikh, ngr. Salah b. Muhammed b. Ariza (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 1/156.

91 Bakullani, Takrib, 3/189.
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dhad haberle tahsis edildigini sdyleyerek bu goriisii savunur. Muhalif dhad haberle tahsisi kabul ettikleri halde neshi neden
kabul etmediklerini sordugunda ise Natik-Bilhak ile ayni cevabi verir: Ona gére aslinda kiyasen dhad haberle tahsis ile 4had
haberle nesih arasinda fark yoktur; ancak kiblenin degismesi hadisesinden sonra sahibe, dhad haberle Kur’dn'in neshinden
kacinmuslar ve fukahi-i emsér arasinda bu konuda icmi olusmustur.”

Ozetlendigi iizere Saymeri, Miiczi'de dile getirilen delillere cok benzer deliller ne siirmekte ancak ilging bir sekilde Natik-
Bilhak’tan farkli olarak bu delilleri, ahad haberle ibtid4en tahsis icin degil, tahsise ugramis 4&mm lafzin dhad haberle tahsisini
savunmak i¢in zikretmektedir.” Nitekim Saymeri, konuya baslarken tahsise ugramis 4mmin &had haberle tahsisi ifadesini
kullandig1 halde, tartigmanin devaminda bu sarta hemen hemen hig deginmez; tartismay1 mutlak dhad haberle tahsis konusunu
ele aliyormus gibi ylritiir ve bu goriisii destekleyen delilleri zikreder. Dolayisiyla Saymeri, 4had haberle tahsisi mutlak olarak
savunuyor gibi gériinmektedir. Durum béyle ise bu goriis Hanefl mezhebinin buna sartli cevaz veren goriisiine muhaliftir. Zira
Cessds, Kur'an ve stinnetin um{mi bir hitkmiiniin mutlak olarak &had haberle tahsisinin caiz olamayacaginin tartismaya kapali
kesinlikte bir hiikiim oldugunu ve mezhebin gériisiiniin de bu yénde oldugunu savunur. fsa b. Eban’in farkh eserlerindeki
konuyla ilgili gériislerini alintilayan Cessas, daha 6nce tahsise ugradigi konusunda ittifak bulunan yahut da herhangi bir sebeple
zanni hale gelen um@im lafizlarin dhad haberle ve kiyasla tahsis edilebilecegini sdyler.** Cessas bu konuda “kesin bilgi gerektiren
bir seyin, bilgi gerektirmeyen bir seyle terk edilemeyecegi” ve “4had haberlerle Kur’an ve sahih siinnete muhalif olacak sekilde
istidlalde bulunulamayacag1” ilkelerine vurgu yapar.® Buna karsilik Saymer?’nin umiimun kat‘iligi meselesine hi¢ deginmemesi,
dhad haberi miitevatir 6lciisiinde kuvvetli bir delil saymasi ve dhad haberle neshin teoride miimkiin oldugunu savunmasi
Hanefilerin kat‘llik-zannilik hiyerarsisini gézeten haber ve nesih anlayisiyla uyumlu gériinmemektedir. Ayrica Cessis'in
muhaliflerin itirazlar olarak dile getirip cevapladigi bazi delilleri Saymerd kitabinda kendi géristiniin delili olarak zikretmistir.*
Saymeri'nin gdriisiindeki bu muglakligin bilingli bir tercih oldugu ve dhad haberle tahsise sartli olarak cevaz veren Hanefi
goriisii ile mutlak olarak cevaz veren Mu'‘tezill goriis arasinda kalmis olmas ile iliskili olabilecegi diistinilebilir.

3.3. et-Tebsira’da Ahad Haberle Tahsis

Sirazi, meseleyi, “Kur’an’in umimunun dhad haberle tahsisi” seklinde ifade eder ve bu konuda ii¢ goriis zikreder: Kendisinin de
kabul ettigi bir goriise gore bu tahsis caiz iken bazi miitekellimine gére caiz degildir. Isa b. Eban’a gére ise bir delille tahsise
ugramis ise daha sonra dhad haberle tahsis edilmesi caiz, ancak tahsise ugramamis 4mm lafzin ilkten dhad haberle tahsisi caiz
degildir. Sirazi, 4had haberle tahsisi caiz gérenlerin delili olarak, inceledigimiz diger iki eserde de zikredilen, miras ayetlerinin
bazi kisitlamalar getiren dhad haberlerle tahsisi ile muharremit ayetinin hadislerle tahsisini 6rnek verir ve bunlarin tahsisi
lizerinde {immetin icmA ettigini sGyler. S$irdzil bu drneklerin yaninda Natik-Bilhak ve Saymeri'nin belirtmedigi bir 6rnek olarak
Hz. Ebu Bekir’in miras talebinde bulunan Hz. FAtima’ya, Hz. Peygamber’in peygamberlerin miras birakmadig1 yoniindeki hadisi®

ile itiraz etmesini de Kur’an’in um{imunun ahad haberle tahsisine 6rnek verir. *

Sirdzi, dhad haberle tahsisi caiz gérmeyenlerin delillerini de zikreder. Bunlardan ilki, Miiczi’de de zikredilen Fatima bnt. Kays
hadisidir. $iraz1 buna, burada zaten Hz Omer’in kadinin séziiniin dogrulugundan siiphe ettigi icin bu hadisi kabul etmedigini
belirterek cevap verir. Sirazi’ye gore tahsis etmesi s6z konusu olan dhad haber zaten sahih olan ve miictehidin glivendigi 4had
haberdir.” $irizi’nin naklettigine gére muhalifin akli delili, yine diger iki eserde de belirtildigi gibi, dhad haberle Kur'an'in
umilimunun, kat‘flik agisindan birbirine denk olmamasidir. Bu goriise gére dhad haberle icmanin terk edilmesi nasil miimkiin
degilse, dhad haberin Kur’an’in umimuna tercih edilmesi de caiz degildir. $Sirdzi’nin bu delile cevabi, Natik-bilhak ve Saymeri’'nin

ifadelerine oldukca yakindir. Sirazi’ye gore dhad haber zannf olsa da dhad haberle amel etmenin viiclibu konusunda kat‘? delil

Saymerf, Mesail, 55.

Mesela Saymerf, Miiczi'de zikredilen, Hz. Peygamber’in bir kisi aracihigiyla bir hitkmii bildirmesi, sahitlerinin adaleti zann{ yolla sabit oldugu halde sehadetle
hiikiim vermenin kat? olusu, Kabe'yi gérmeyen kisinin kibleyi tayini gibi delilleri, tikel had haberlerin zanni olmasina karsilik, 4had haberin kabulii
konusunda kat delil oldugundan dhad haberin um@imla ayru seviyeye geldigini gostermek tizere kullanir. Saymerd, Mesdil, 56-57.

9 Cessas, el-Fustil, 1/74-75.

% Cessas, el-Fusil, 1/81, 109.

Mesela Cessas'in aktardig: bir itiraz sudur: Um{im lafzin delil degeri nazar ve istidlal ile bilinir. Ahad haberin delil degeri de ayni yolla bilinir. O halde (ikisinin
de delil degeri ayni yolla sabit oldugundan) birinin digerini tahsis edebilmesi gerekir. Bu argiiman Cessas, kendi goriisiine itiraz sadedinde zikrederken
Saymer! benzer bir argiimanla kendi goriisiinii savunur. Cessas, Fusill, 1/78; Saymerd, Mesdil, 56. Yine mesela Saymeri'nin tahsisi neshe benzettigi argiiman,
Cessas'in itiraz ettigi bir argiimandir. Cesss, Fusiil, 1/82.

97 AL L

Buhari, “Feriiz”, 2.

A AN

% Sira, Tebsira, 132-133.

A AN

% Sira, Tebsira, 133-134.
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vardir. Yani kat‘? delillerin hitkmii ile 4had haberin hiikmii, kendisiyle amel etme agisindan aynmidir.'®

Sirazl'ye gére Kur'dn'in umimu da dhad haber de birer delildir. iki delilden biri &mm biri hass oldugunda hiss olanin tercih
edilmesi gerekir. Nitekim delillerin her ikisi de Kur’an’dan ya da her ikisi de siinnetten olsaydi ve biri 4mm biri héss olsaydi hass
olan takdim edilecekti. Zira umiimun hususun kapsadigi hitkkiim disinda baska seyleri kapsamasi ihtimaline karsilik, hususun
kapsadig1 sey disinda hitkmiin gegerli olmayacag bilinmektedir. Ayrica 4had haberle tahsis kabul edildiginde Kur’4n’in umimu
yine isletilmis olacak, ancak dhad haberin tahsis ettigi kismin hitkmii ondan istisna edilecekti. Bu, her iki delilin birden isletilmesi

demektir. Delillerden birini devre dis1 birakmaktansa her ikisini isletmeye calismak daha isabetlidir."

Sirazi, hususun umima tercihini savundugu bu argiimana ek olarak, Natik-bilhak ve Saymeri'nin deginmekten kagindig1 bir
hususu daha zikreder: Sirizi’ye gére umiimun delaleti kat‘? degildir. Yani Kur’dn'in umimu lafzen kat'? olsa da muktezasi kat’1
degildir. Zira um(im ile siinnetin tahsis edici hitkmiiniin kapsadigindan baska bir seyin kastedilmis olmasi1 miimkiindiir. Buna
karsilik hususta bdyle bir muhtemellik yoktur. Kisacas ister Kur’an’da ister siinnette varid olmus olsun, husus daima um{imdan
daha fazla kesinlik ifade eder. Ayrica Sirazi’ye gére Kur'an’in umiimunun kat’? oldugunu kabul etmek, buna muariz gelen tahsis
edici hadisin yalan oldugunu sdylemek demektir. Halbuki dhad haberlerin yalan ifade ettigini kimse iddia etmemistir.'”

IAD A

Sirazi’'nin muhalife nispet ettigi son argiiman, tahsisin Kur’dn’in umim hiikmiiniin iptaline yol agacagi, bunun da neshe
benzedigi, dhad haberle Kur’dn nasil neshedilemiyorsa, tahsis de edilememesi gerektigi yoniindedir. Diger iki eserde de
zikredilen ve aslinda dhad haberle neshin de teorik olarak miimkiin oldugu seklinde cevaplanan bu argiimana kars: Sirazi, bu
mtelliflerden farkli olarak, nesihle tahsisin arasindaki farki vurgulayan bir cevap verir. Sirizi’ye gore nesihte lafzin mlcebinin
iskat edilmesi s6z konusu oldugundan, nesih ancak dengi veya daha {istiin bir delille gerceklesebilir. Tahsis ise bir beyan cesidi
oldugu i¢in nesihle ayn1 mahiyette degildir.'”

Sirazi son olarak Isa b. Eban"in gériisiine de kisaca yer verir. s b. Eban’a gére bir kere tahsise ugrayan &mm lafiz hakikat
olmaktan ¢ikip miicmel ve mecaza doniisiir. Bu yiizden artik miicmelin beyaninin 4had haberle yapilabilmesi gibi, boyle tahsise
ugramis bir Amm lafzin da dhad haberle tahsis edilmesi caiz olur. Ancak tahsise ugramamis Amm lafiz hakikati tizere kaldigindan,
dhad haberle tahsisi caiz degildir. $irazi buna, miicmel ile umimun birbirinden farkli oldugunu séyleyerek cevap verir. Miicmel
manas! anlasilmayan demektir. Um{im ise tahsise ugrasa bile akilla kavranabilen bir manaya sahiptir ve kendisiyle amel
edilebilir; ciinkii lafiz tahsisten sonra kalan kisim icin hiikiim ifade etmeye devam etmektedir. O halde hiikiim ifade etmek
acisindan tahsise ugramis 4mm ile tahsise ugramamis Amm arasinda bir fark gézetmeye gerek yoktur.'

Sirazi’'nin istidlal ydnteminde diger iki miielliften farklilastig1 baz1 hususlar géze carpmaktadir. Sirazi 6nce diger iki miiel lif
gibi 4had haberin delil degerini belirleyerek kat'ilik-zannilik meselesini ¢dzmekte, ancak sonrasinda meseleyi kat‘? ve zannf
iki delilin degil, um@m ile hus@isun tearuzu olarak ortaya koyarak meselenin farkli bir boyutuna odaklanmaktadir. Bu noktada
umiimun kat’? olmadigini ve tearuz durumunda hususun umima tercih edilecegini savunarak tahsisin alaninmi oldukca
genisleten ehl-i hadis diisiincesiyle uyumlu bir gériis ortaya koymaktadir.’ Ahad haberin tahsisini kabul ederek her iki
delilin de isletilmesi gerektigi, ayrica bunu etmemenin biitiin hadisleri zan altinda birakacagini sGylemesi de ayni diisiincenin
bir tezahiiriidiir. Yine tahsisin neshe kiyas edilmesi itirazina $irdzi’nin verdigi cevap, nesihle tahsisi birbirinden ayiran $ afit
goriisii ile uyumludur.™

A AA

100 SirAz, Tebsira, 134-135.

A AA

101 SirAzd, Tebsira, 134.
102 SirAZ, Tebsira, 134-135.
103 SirAZ, Tebsira, 135.

AAA

104 Sirazd, Tebsira, 134-135. Sirdz, tahsise ugrayan Ammin mecaza ddniismesi meselesini Luma'da da isler ve orada bu gériisii isa b. Eban"t zikretmeksizin
Mu'tezile’ye nispet eder. $irazi, Luma’, 123. Ancak siinnetle tahsis konusunda, Kur'an'm umfimunun dhad haberle tahsisini baz1 Mu‘tezile nin kabul etmedigini
sdyler ve burada isa b. Eban’in tahsise ugramis Amm lafizla ilgili tafsilf goriisiinii zikreder. Luma'da bu konu Tebsira’ya gére ok daha kisa ele almmustir. Siraz,
Luma, 126-127. Serhul-Luma’da ise $irazi, Tebsira’daki delillerini, muhalifin itirazlarini ve bunlara verdigi cevaplar: 6z itibariyle tekrarlar ancak buradaki
ifadeleri, Tebsira'dakine gore daha teknik ve detaylidir. Ayrica Serhul-Luma’da $irazi, 4had haberle Kur’An'n um{imunun tahsis edilemeyecegi gériisiiniin,
kendi ashabindan da bir gériis (vecih) oldugunu séyler. Eb{i ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali es-Sirazl, Serhu’l-Luma, nsr. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-islam{, 1988), 1/351-352.

105 Amm ile hassin tearuzu konusundaki yaklasimlarin bir &zeti igin bk. Koca, Tahsis, 376-387.

106 shfiflere gore nesihle tahsis arasindaki farklar icin bk. Davut iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Miifessirler (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 39-44.
Sirdzi'nin ¢agdas olan Safii usticiilerden Ciiveyni, Burhdn'da bu meseleye ¢ok kisa yer vererek, dhad haberle tahsisin caiz oldugunu séyler ve bunu yalnizca
bu konudaki sahabe uygulamast ile temellendirir. Ciiveyni’ye gére sahabenin bu yondeki ameli bilinmeseydi bu konuda kesin bir hitkiim vermek miimkiin
olmazdi. Ciiveyn, Burhdn, 1/156. Buna karsilik aym dénemdeki bir baska Safil us@ilcii Sem‘ant, dhad haberle tahsisin cevazini Sirazi’ye ok yakin izahlarla

savunurEbu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem‘anf, Kavati‘u-edille fil-ustil, ngr. NAci es-Siiveyd (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2011), 1/142-143.
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Sonug

Fikih ilminin tesekkiil dsneminden itibaren gerek ser? ameli hiikiimlerin kendisi, gerekse bu hiikiimlerin nasil elde edilecegi
konusunda pek ¢ok goriis ayriligi ortaya ¢ikmistir. Fikih ve us@l ilmi, bu meselelerin miizakere edildigi ilim meclislerinde
tesekkiil etmis, ilk dénemlerden itibaren s6z konusu meselelerin diyalektik bir metodla tartigildig1 eserler kaleme alinmaya
baslanmistir. Bu tartigma kiiltiiri zamanla bir miinazara gelenegine dontismiis, 6zellikle hicri dérdiincii asirdan itibaren fikih
miinazaralar1 ¢okga revag bulmustur. Fikih miinazaralarinin yayginlasmasi, ihtilafl fikih konularini hem hiikiimler hem de
tartigma yontemleri agisindan ele alan hilf ilminin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamustir. Hicri besinci asirda fikih ve ustl ilmi
ile istigal eden alimlerin pek ¢cogu hilaf eserleri yazmislardir. Farkli icerik ve metodlarla yazilan ve genis bir literatiir olusturan
bu eserlerin bir grubu da bizim bu ¢aligmada usiil-hilaf olarak niteledigimiz, ihtilafli usil konularini delilleri ile birlikte derleyen

eserlerdir.

Bu ¢alismada giintimiize ulastig1 bilinen ti¢ usiil-hilaf eseri mukayeseli olarak incelenmistir. Biri Hanefi-Mu'tezili lim Saymerd,
biri Zeydi alim Natik-Bilhak, biri de Safif alim $ir4zi tarafindan kaleme alinan bu eserlerin ortak 6zelligi standart ustl sistematigi
icinde tartismali usil konularin bir araya getirmis olmalaridir. Metot olarak hilaf, icerik olarak usil literatiiriine dahil
edebilecegimiz bu usll-hilaf eserlerinin, ihtilafli us(il meselelerine ve bu meselelerde one siiriilen delillere kolayca
ulasilabilmesini saglayan bir el kitabi mahiyetinde planladig1 sylenebilir. Hicri besinci asirdaki yaygin miinazara gelenegi, usil
alaninda miitekamil eserlerin yazilmasina katki sagladig gibi, sadece ihtilaflara odaklanan bu tiir eserlerin yazilmasinda da bir
motivasyon kaynagi olmustur. Buna karsilik sonraki dénemlerde dogrudan bu nitelikte eserlerin yazilmamis olmasi, hilaf
alaninin popiilerligini git gide kaybetmesi sebebiyle sistematik usil eserlerinde miindemic olan ihtilaflarin miistakil eserlere
konu edilmesi yoniindeki ilgi ve ihtiyacin azalmasina baglanabilir. Nitekim sonraki dénemlerde usfl ihtilaflarinin farkli
vechelerine odaklanan eserler kaleme alinmgtir.

incelenen usfil-hilaf eserlerinin tasniflerinin birbirinden keskin bir sekilde farklilasmadigi, secilen usiil meselelerinin de biiyiik
oranda benzestigi goriilmektedir. Hatta meseleler tartisilirken getirilen delillerin de ¢ogu ortaktir ve ¢agdas sayilabilecek
sistematik us{ll eserlerinde de bu delillerin pek ¢cogu zikredilmektedir. ilk bakista gdriilen bu ortak noktalara karsilik, eserler
delil getirme hususunda bagli olduklar ilim gelenegi ile iliskili olarak zaman zaman birbirlerinden farklilasabilmektedir. Mesela
inceledigimiz drnek meselede tic miellif de aym goriisii savundugu halde istidlal yonteminde bazi farkliliklar miisahede
edilmektedir: $irizi’'nin Hz. FAtima’'nin miras talebi ile ilgili getirdigi delil, biri $11 digeri Mu‘tezili egilimli olan diger iki alim
tarafindan zikredilmemistir. Yine mesela NAatik-bilhakk’in kat‘llik-zannilik ikilemini hisiin-kubuhun akli olusu ile
iliskilendirdigi bir érnekle agiklamasi, onun Mu‘tezill glindeminin bir yansimasidir. Bunun yaninda um{imun ahad haberle
tahsisini savunan Natik-Bilhak ve Saymer, iki delil arasindaki kat’iyyet esitsizligini gidermek i¢in um{imun kat'iligi konusuna
girmeyip dhad haberin delil degerini kuvvetlendirmeye ¢alisirken, Sirdzi umiimun zanniligini agikca ifade etmekte ve her zaman
hususun umiima tercih edilmesi gerektigini savunmaktadir. Dolayisiyla Mu‘tezili egilimi ile bilinen Natik-Bilhak ve Saymeri'nin,
umimun kat‘ligi konusunda kati bir tutum sergileyen Hanefiler ve Mu'‘tezile’nin goriisii ile ¢gelismemek i¢in um{imun kat‘ligi
meselesinde sessiz kaldiklar1 sGylenebilir. Ustilciilerin tearuz konusundaki yaklasim farkinin da istidlal yéntemine etki ettigi,
ancak bu yaklasim farkinin ayni gériisti savunmak icin farkl sekillerde delil olarak kullanilabildigi goriilmektedir. Tearuzun
varhigimimn kabul edilmesi halinde dhad haberle tahsisin savunulamayacaginin bilincinde olan Natik ve Saymeri, Kur'an'm
um{imu ile dhad haber arasinda delil degeri bakimindan denklik bulunmadigini ve tearuzdan bahsedilemeyecegini sdyleyerek
tartismay1 tearuz baglamindan ¢ikarmaya calisir. Buna karsilik $irdzi tearuz durumunda hususun umiima tercih edilecegini
belirterek tipik bir Safii tavr1 sergiler.

inceledigimiz eserlerin miielliflerinin, i¢inde bulunduklari ilm? gelenegi yansitan istidlalleri oldugu gibi, zaman zaman agiktan
ifade etmeseler de mezhebin genel gériisleri ile uyumlu olmayan deliller de éne siirebildikleri gériilmektedir. Ornegin Natik-
bilhakk’in agikca, Saymeri'nin ise iistii kapali olarak mutlak manada dhad haberle tahsisi kabul etmeleri, isa b. Eban’m gériisiinii
esas alan Hanefl mezhebinin bu konudaki hakim kanaati ile uyumlu degildir. Yine Natik-bilhakk’in ve Saymeri’nin, 4had haberle
neshin de teoride miimkiin oldugunu ancak aksi yondeki icmadan dolay1 bunun kabul edilmedigini sdylemeleri, nasihin stibut
acisindan mensiiha denk ya da ondan iistlin olmasi gerektigini savunan Hanefi yaklagimi ile geliski arz etmektedir.

Eserlerin genel cercevesinin benzesmesine karsilik, delil getirme yontemi ve tercih edilen delillerdeki bu kismi farklilasma, bu
eserlerin sadece meseleleri bir araya getirmekle kalmadigini, miielliflerin bu eserler araciligiyla mezhep gériisleri arasindan
tercih ettikleri goriisleri ve hatta muhalefetlerini ortaya koyma, ayrica bir us(l tartismasinda getirilebilecek muhtemel deliller
tizerinde ¢alisma imkani bulduklarini géstermektedir. Ayrica bu eserler, ustldeki ihtilafli meselelerde karsit goriislerin kimler
tarafindan savunuldugunu hemen her durumda zikretmis olmalart ile usiil ilminin tarihine 151k tutmak agisindan da literatiire
Snemli bir katki saglamgtir.
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Oz

Fatih Sultan Mehmed déneminin ve genel olarak Osmanli tarihinin meshur ulemasi arasinda yer alan, ilmiye sinifinin en {ist makami Istanbul Miiftiiliigii mansibina kadar
ulasip vefatina kadar bu makamda kalan Molla Hiisrev (8. 885/1480) daha ¢ok fikih ve us{il-i fikih sahasinda yaptig1 calismalariyla taninir. Nitekim fikha dair yazdig: Diirerii’l-
hiikkdm fi serhi Gureri'l-ahkdm isimli eseri ile usQl-i fikha dair yazdig1 Miratiil-usil fi serhi Mirkati'l-viisil isimli eseri Osmanl medreselerinde uzun siire ders kitabi olarak
okutulmus ve bu iki eser lizerine serh, hésiye, terciime tiiriinden bircok ¢alisma yapilmustir. Molla Hiisrev'in meshur eserleri disinda klasik kaynaklarda, yazma eser
kataloglarinda ve akademik calismalarda kendisine nispet edilen daha bircok metin, serh, hisiye, ihtisar, terciime ve risale tiirii eserleri bulunmaktadir. Kendisine nispet
edilen bu eserlerden bir kismminin ona aidiyeti kesin olmakla birlikte diger bir kisminin aidiyeti ise tartismaya agiktir. Literatiirde siklikla rastlanan meshur ulemaya cesitli
sebeplerle bilerek veya bilmeyerek yanlis eser nispet etme problemi Molla Hiisrev'in eserleri i¢in de s3z konusudur. Bu problem kaynaklarda, akademik calismalarda ve
ozellikle yazma eser kataloglarinda adi gegen eserlerinin bu gdzle yeniden incelenmesini gerektirmektedir. Molla Hiisrev’e nispet edilen eserlerin kendisine aidiyetini
merkeze alarak yaptigimiz bu calismada kendisine nispet edildigini tespit edebildigimiz kirk kadar eser bu agidan incelemeye alinmustir. inceleme neticesinde miiellif ile eser
arasindaki nispeti dogrulamak amaciyla gelistirilmis yontemlerle Molla Hiisrev’e aidiyetinin kesin oldugu teyit edilen tefsir, fikih, us{il-i fikih, mantik ve belagat konularina
dair yazilmmis on dért eser konulary, telif sebebi, telif tarihleri ve baski durumlari dikkate alinarak kisaca tanitilms ve kronolojik olarak siralandiklar1 bir tabloda gdsterilmistir.
Kendisine nispet edilen tefsir, fikih, belagat ve astronomiyle alakali on bir eserin ise niishasimnin bulunamamasi, eser iginde Molla Hiisrev'in adinin veya diger eserlerine atfin
gectiginin tespit edilememesi gibi sebeplerle kendisine aidiyetinin yeniden sorgulanmasi gerektigi kanaati hasil olmustur. Tefsir, kiraat, kelam, fikih, vaz gibi konularda risale,
serh, hisiye ve metin tiirtinden Molla Hiisrev'e nispet edilen on drt eserin ise eser veya miiellif isminin kiitiiphane kayitlarma yanls girilmesi, niisha tizerinde veya akademik
calismalarda eserin yanhslikla kendisine nispet edilmesi gibi cesitli sebeplerden Molla Hiisrev’e aidiyetinin dogru olmadigi sonucuna varilmistir. Makale Molla Hiisrev'e
nispet edilen eserler hakkinda yapilmis en kapsayici miistakil calisma olmakla beraber 6zellikle yazma eser kataloglarmm her gegen giin daha eksiksiz ve dogru hale
gelmesiyle Molla Hiisrev’e nispet edilen eserlerin isimleri ve sayilarinda degisiklik olmasi kuvvetle muhtemeldir.
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Abstract

Mulla Khusraw (d. 885/1480), one of the most famous scholars of Mehmed the Conqueror's reign and Ottoman history in general, who reached the highest position of the
scholarly class, the mufti of Istanbul, and remained in this position until his death, is mostly known for his works in the fields of figh and ustl al-figh. As a matter of fact, his
work on figh, Durer al-hukkam fi sharh Gurer al-ahkam, and his work on usl al-figh, Mir’dt al-usl fi sharh Mirkati al-wusill, were taught as textbooks in Ottoman madrasas for a
long time, and many commentaries, hashiya’s, and translations were made on these two works. In addition to his famous works, Mulla Khusraw has many more texts,
commentaries, hashiya’s, ikhtisar’s, translations, and treatises attributed to him in classical sources, manuscript catalogs, and academic studies. While some of these works
attributed to him are certain, others are open to debate. The problem of attributing false works to famous ulama for various reasons, intentionally or unintentionally, which
is frequently encountered in the literature, is also the case for the works of Mulla Khusraw. This problem requires a re-examination of works attributed to him as mentioned
in sources, academic studies and especially in manuscript catalogs. In this study we have identified and re-examined about forty such works. Fourteen works on tafsir, figh,
usil al-figh, logic and rhetoric, whose attribution to Mulla Khusraw is confirmed by the methods developed to verify the relation between the author and the work, are
briefly introduced by considering their subjects, reasons for composition, dates of composition and printing status, and they are demonstrated in a table where they are
listed chronologically. Another eleven works attributed to him on tafsir, figh, rhetoric and astronomy should be re-examined for reasons such as the lack of any extant
manuscript, the absence of Mulla Khusraw's name in the work or any reference to his other works. Fourteen works attributed to Mulla Khusraw in the form of treatises,
commentaries, glosses and texts on subjects such as tafsir, qiraat, kalam, figh, wad', etc. were found to be incorrect due to various reasons such as the incorrect entry of the
name of the work or the author in library records, the incorrect attribution of the work to him on the manuscript or in academic studies. Although the article is the most
comprehensive independent study on the works attributed to Mulla Khusraw, it is highly probable that the names and numbers of the works attributed to Mulla Khusraw
will change, especially as manuscript catalogs become more complete and more accurate with each passing day.

Keywords

Mulla Khusraw, Literature, Works of Mulla Khusraw, Date of Composition, Attribution

Citation

Engakar, Orhan. “An Attempt to Identify and Classify the Works Attributed to Mulld Khusraw”. Rize Theology Journal 25 (October 2023), 123-141.
https://doi.org/10.32950/rid.1349939

Publication Information

Type Research Article

Process Information Date of Submission: 25.08.2023 Date of Acceptance: 09.10.2023 Date of Publication: 20.10.2023

Peer-Review Double anonymized - Two External

Ethical Statement Itis declared that scie.ntific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited.

Plagiarism Checks Yes - iThenticate

Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.

Complaints ilahiyatdergi@erdogan.edu.tr

Grant Support The author(s) acknowledge that they received no external funding in support of this research.

Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.

rd
Abstracting and Indexes

RS {1] 1)y ¥ SE—

ULAKBIM
TOiziN

# DOAJ

https//dergipark.org.tr/rid



https://doi.org/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Molla Hiisrev'e Nispet Edilen Eserlere Dair Bir Tespit ve Tasnif Denemesi 125

Giris"

Osmanli hukuk tarihinin en énemli simalar1 arasinda yer alan Molla Hiisrev (8. 885/1480), istanbul Kadilig1 ve daha sonralar
“Seyhiilislamlik” olarak anilacak olan ilmiye sinifinin en {ist mertebesi Istanbul Miiftiiliigii'ne kadar yiikselerek vefatina kadar
bu gorevde kalmistir. Fatih Sultan Mehmed'in kendisi hakkinda “zamanimizin Eb{ Hanife’si” diyerek takdir ettigi nakledilen
Molla Hiisrev Fatih’in huzurunda yapilan ilm1 tartismalarda hakemlik yapmus, huzur derslerine katilmis, Fatih’in istegi {izerine

Daha ¢ok usfil-i fikha dair yazdig1 Mir’atiiT-usil fi serhi Mirkati'l-viisil ile Hanefl fiiru-i fikhina dair yazdigi Diirerii’l-hiikkdm fi serhi
Gureri’l-ahkam eserleriyle bilinen Molla Hiisrev miiderrislik ve kadilikla gecirdigi bir asra yakin émriinde mantiktan belagate,
tefsirden fikih ve us{il-i fikha kadar farkli alanlarda metin, hasiye, risale ve terciime tiirii eserler kaleme almistir. Bu eserlerin
hisiye tiiriinde olanlar1 eserin belli bir béliimiine kadar yazilmis tamamlanamamis ¢alismalardir. Bilinen eserleri disinda
kaynaklarda, akademik ¢alismalarda ve 5zellikle yazma eser kataloglarinda Molla Hiisrev’e nispet edilen baska eserler de
bulunmaktadir. Cokga eser telif etmekle meshur olmus ulemaya cesitli sebeplerle bilerek veya bilmeyerek yanlis eser nispeti
literatiirde karsilasilan sorunlardan biridir. Bazen bu sorun, nispet edildigi miellifin ¢ok meshur olmasi sebebiyle eserin
niishalarinin hizla ¢ogalarak yayilmasina, hatta {izerine serh ve hisiyeler yazilarak eser etrafinda kiigiik de olsa bir literatiir
olusmasina ve icindeki bilgilerin nispet edildigi miiellife ait oldugu iddiasiyla miiellif hakkinda olumlu veya olumsuz kanaatler
olusmasina kadar varabilmektedir.” Molla Hiisrev’e de bilerek veya bilmeyerek yanlis eser nispet edildigi de olmustur. Bu sorun
ozellikle yazma eser kataloglarinda kendisine nispet edilen eserlere bu gézle yeniden bakmay: gerektirmektedir. Molla Hiisrev
hakkinda yapilan ¢alismalarda eserlerinden de bahsedilmekle birlikte gérebildigimiz kadariyla sadece eserlerini konu edinen
tek bir calisma bulunmaktadir.’ Bunun disinda Molla Hiisrev’in tiim eserlerini konu edinen, telif tarihlerini tespit edip
kronolojisini ¢ikarmaya calisan ve 6zellikle de Molla Hiisrev’e nispeti sorununu tartisan ve onlari buna gdre tasnif eden miistakil
bir ¢alisma bulunmamaktadir.

Kendisine nispet edilen bazi eserlerdeki aidiyet problemi iizerine Molla Hiisrev’in eserlerini ona aidiyeti agisindan ele aldigimiz
bu makale Molla Hiisrev hakkinda yazilmis veya eserlerine atif yapan DIA maddeleri, hakkinda yapilmis iki sempozyumda
sunulan tebligler, yazma eserler kurumunun yeni agilan sitesinde (portal.yek.gov.tr), istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Nadir
Eserler Béliimiiniin yenilenen katalogunda (katalog.istanbul.edu.tr) ve Diyanet isleri Baskanligi Kiitiiphanesi katalogunda
(yazmaeserler.diyanet.gov.tr) Molla Hiisrev'e nispet edildigini tespit edebildigimiz kirk kadar eseri kapsamaktadir.* Eserlerin
Molla Hiisrev’e aidiyetinin dogrulanmasinda eser icinde kendi adini zikretmesi, diger eserlerine veya diger eserlerinde bu
eserine atif yapmasi, bir¢ok kaynakta veya yazma niishada kendisine nispet edilmesi gibi eserin miiellife aidiyetini kesin veya
gliclii bir sekilde ortaya koyan, miiellifle eser arasindaki nispeti ortaya ¢ikarmak {izere gelistirilmis i¢ ve dis dogrulama/tevsik
yontemleri kullanulmistir.” Eserler bdylece Molla Hiisrev’e aidiyeti merkeze alinarak ii¢ grupta toplanmustir. Birinci grupta Molla
Hiisrev’e aidiyeti kesin oldugu teyit edilen eserlere yer verilmis ve bu eserlerin konusu, telif sebebi ve tarihi, miellif hatti
niishalari ve baski durumlarina dair kisa bir tasvir yapilmistir. Bu bdliimiin sonuna ayrica Molla Hiisrev’in eserlerinin adj, telif
tarihi ve baski durumunu gdsteren kronolojik siraya gére hazirlanmis bir tablo eklenmistir. fkinci grupta kaynaklarda veya
yazma eserlerde Molla Hiisrev’e nispet edilmis olmakla birlikte niishasi bulunamadigi ya da eser icinde miiellifin adinin veya
diger eserlerine atfin tespit edilemedigi ve bu sebeple miiellife aidiyeti birinci gruptakiler kadar kesin olmayan eserlere yer

Makaleyi okuyarak kiymetli miilahaza ve katkilarda bulunan anonim hakemlere miitesekkirim. Makalede yer alan bazi miiellif ve niishalarin tespitinde
katkilarir aldigim Dog. Dr. Musa Alak, Aziz Engakar, Muhammed Sahin, $aban Kiititk ve Ahmet Balci'ya, ayrica Dr. Usame Onus ve Salih Giinaydin'a da
tesekkiir ediyorum.

1 Ferhat Koca, “Molla Hiisrev”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2020), 30/252.

Bunun tipik bir rnegi olarak Birgivi'ye (3. 981/1573) nispet edilen kelime-i tevhide dair yazilmis lugaz/bilmece tiirii kisa bir risale ile bu risale iizerine yazilan
yirmi kadar serh ve bunlarin toplamda yiiz kadar niishasindan olusan literatiir zikredilebilir. Bk. Aziz Engakar, “Birgivi’ye Nispet Edilen Kelime-i Tevhide Dair
Lugaz'in Asil Miiellifi ve Bu Lugaz Uzerine Yazilan Serhler”, Islam Tetkikleri Dergisi 13/2 (2023), 605-631.

Ali Riza Karabulut, “Molla Hiisrev'in Eserleri”, Molla Hiisrev Mehmet Efendi Kongresi Tebligleri, ed. Ahmet Hul{isi K8ker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher
Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, 1992), 125-133. Karabulut bu calismasinda Molla Hiisrev'in tespit edebildigi yirmi eserini, varsa serhleri ve baz niisha bilgileriyle
birlikte zikretmis, eserlerin Molla Hiisrev’e aidiyeti problemi tizerinde durmanustir. Makalede gelecegi iizere bu eserlerden bazilarinin Molla Hiisrev’e nispeti
yanlstur.

Molla Hiisrev'in eserlerine ait niishalarin daha gok yurtigindeki kiitiiphanelerde yer almasi sebebiyle kiitiiphane taramas yurtigindeki bu ii¢ 5nemli katalogla
sirlandirilims, yurtdisindaki kataloglar ile yukarida zikredilenler disindaki kaynaklar arastirma disinda tutulmustur.

> Bk. Isam Tahkikli Nesir Kilavuzu, haz. Okan Kadir Yilmaz, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 43-47.
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verilmistir. Uciincii ve son grupta ise Molla Hiisrev’e nispetinin yanlis oldugu kanaati hasil olan eserler ve bu yanlis nispetlerin
muhtemel sebepleri yer almaktadir.

1. Molla Hiisrev’e Nispeti Kesin Olan Eserler

Molla Hiisrev'in, eser icinde kendi adini zikretmesi, diger eserlerine atif yapmasi, birgok kaynakta veya yazma niishada kendisine
nispet edilmesi suretiyle, kendisine aidiyeti kesin oldugu bilinen eserleri asagida konularina gére siralanmis, ardindan eserlerin
tespit edilebilen telif tarihlerine gére kronolojik listesi verilmistir. Molla Hiisrev’e aidiyeti kesin oldugu bilinen bu eserler tefsir,
fikih, ustl-i fikih, mantik ve belagat konularinda yazilmis metin, serh, hisiye, risale ve terciime tiirinde eserlerdir.

1.1. Tefsir

Molla Hiisrev'in tefsirle ilgili Beyzavinin (8. 685/1286) Envarii’t-Tenzil isimli tefsiri {izerine yazdig1 bir hasiyesi, bir de En‘dm
suresinden bazi ayetlere dair aldig1 notlaridan olusan kisa bir risalesi vardir. Ayrica daha sonralar1 bazi miistensihler tarafindan
Molla Hiisrev’in Beyzavi hisiyesinden alinarak kendisine nispet edilmis iki risale daha vardir. Bunlar aslinda miistakil birer eser
olmasa da Molla Hiisrev’in hésiyesinden alindiklari i¢in ona aidiyeti konusunda siiphe yoktur ve bu sebeple bu kisimda; Beyzavi
hésiyesi altinda zikredilmislerdir.

1.1.1. Hésiye ale’l-Beyzdvi

Beyzavi'nin Envdrii’t-Tenzil isimli tefsiri iizerine Bakara suresi 142. ayete kadar yazdig1 serhtir. Niishalarda her ne kadar eserin
ad1 Hdsiye ale’l-Beyzdvi olarak gecse de Molla Hiisrev serh ettigi yere kadar Beyzavi metninden hicbir konuyu atlamamistir. Bu
yontiyle eser daha ¢ok bir serh ¢alismasi niteligindedir. Molla Hiisrev Beyzavi tefsiri tizerine yapilan ¢alismalarda daha ¢ok el-
Kessdf'in serh ve hisiyelerinden faydalanildigini kendisinin ise her ne kadar bu ilmin ehli olmasa da uzun zaman Beyzavi tefsirini
miitalaa ettigini ve bu siire i¢inde eserin kiinhiine vakif olup miiskilatim ¢6zdiigiinii ve bdylece bu serhi yazmaya karar verdigini
soylemektedir.® Eserin telif tarihi bilinmemektedir. Kendisinin yazdig1 asagida gelecek olan el-Mutavvel hisiyesine yaptig
atiftan’ bu serhi ondan sonra yazdigi anlasilmaktadir. Yazma eser kiitliphanelerinde ¢ok sayida niishasi bulunan eser, {i¢ parca
halinde yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmistir.? Sehit Ali Pasa, 239 ile Yeni Medrese, 46’da kayith niishalarin basinda miellif
hatt1 oldugu yazilidir. Torunu Hiisrevzide nin temelliik kaydi bulunan Damad fbrahim Pasa, 229'da kayithi niishanin da ilk otuz
varag1 miellif hattidir.

1.1.1.1. Keldm Miiteallik bi’t-Tesmiye

Sure baslarindaki besmelenin ayet olup olmadigi konusu hakkinda yazilmis olan Képriilii Kiitiiphanesi, Hafiz Ahmet Pasa, 329’da
(148b) kayith bu risale niishanin sonunda ifade edildigi {izere Molla Hiisrev’in Beyzavi hasiyesinin ilgili bdliimiinden istinsah
edilmis olup’ konu hakkinda Molla Hiisrev tarafindan yazilmis ayr1 bir risale degildir.

1.1.1.2. Risdle fi I'rabi Elif Lim Mim Zalike'l-Kitdb"

Bu risale, incelenen iki niishanin' sonunda miistensihler tarafindan belirtildigi tizere, bir 6nceki risale gibi Molla Hiisrev’in
Beyzavi hisiyesinin ilgili kisminin' miistakil olarak istinsah edilmis hali olup konu hakkinda Molla Hiisrev tarafindan yazilmig
ayr1 bir risale degildir.

1.1.2. er-Risdletiil-Ma’miile al Siireti’l-En‘dm (Hdsiye ald siireti’l-En‘dm mine’l-Kessaf ve ba‘zi’l-Kadi)

Risale, Molla Hiisrev'in En‘4m siiresinden bazi ayetlere (1, 5, 11, 27, 32, 154, 158) dair aldig1 notlarindan olusan kisa bir hésiyedir.

Molla Hiisrev, Hdsiye ale'l-Beyzavi, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad Ibrahim Pasa, 229), 1b-2a.

Molla Hiisrev, Hdsiye ale'l-Beyzavi (Damad Ibrahim Pasa, 229), 19b.

8 Bk. Hayder Mohammed Jasim, Molla Hiisrev'in Hasiye Ald Envéri't-Tenzil ve Esrdri't- Te'vil Adh Eserinin 1-83. Varaklarinin Tahkiki, (Aksaray: Aksaray Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Mehmet Ali Yaglioglu, Molla Hiisrev'in Hasiye Ald Envdri't-Tenzil ve Esrdri't- Te'vil Adh Eserinin 88-167.

Varaklarinin Tahkiki, (Aksaray: Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Miifide Gokler, Molla Hiisrev'in Hasiye Ald Envari't-Tenzil

ve Esrdri't- Te'vil Adli Eserinin 168-249. Varaklariin Tahkiki, (Aksaray: Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

Krs. Molla Hiisrev, Hasiye ale-Beyzavi (thk. Hayder Mohammed Jasim), 103-110.

10 Bk.Koca “Molla Hiisrev”, 30/254.

' Risdle fi['rabi ElifLam Mim Zalike'-Kitab (Istanbul: K&priilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa, 1602), 97a-97b; (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Gelebi Abdullah,
388), 271a-273a.

2 Krs. Molla Hiisrev, Hdsiye alel-Beyzdvi (thk. Hayder Mohammed Jasim), 269-273.
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Fatih Sultan Mehmed’in emri geregi huzurda miizakere edilmek tizere En‘dm siiresini el-Kessdf, Teftizani hisiyesi ve Beyzavi
tefsirinden miitalaa eden Molla Hiisrev, bu esnada aklina gelenlerin hepsini huzurda dile getiremeyecegini diisiinerek not
etmeye karar verir ve bu kisa hasiyeyi telif eder.” Risalenin tespit edebildigimiz niishalarinda telif tarihi yoktur. el-Mutavvel
iizerine yazdig1 hisiyesine yaptigi atiflardan™ bu risaleyi ondan sonra yazdigi anlasilmaktadir. Fatih’in huzurundaki dersler igin
not alindigina gére istanbul’'un fethinden sonra telif edildigini sdyleyebiliriz. Risale hala yazma halinde olup iizerine bir
degerlendirme yazilmistir.” Fazil Ahmed Pasa, 1609, (1b-6a) kayith niishanin basinda miiellif hatti oldugu bilgisi vardir.**

1.2. Fikih

Molla Hiisrev’in biri metin, biri serh ve biri de risale olmak {izere ii¢ fiiru fikih eseri bulunmaktadir. Bunlar i¢inde Diirerii’l-hiikkdm
fiserhi Gureri’l-ahkam en meshur eseri olup yazma eser kiitiiphanelerinde yiizlerce niishasi vardir.

1.2.1. Gurerii’l-Ahkam

Harnefi fikhina dair yazmis oldugu muhtasar fikih metnidir. Molla Hiisrev genglik cagindan beri fikih ve ustl-i fikih ile mesgul olmus,
sonralar1 istemese de kadilik gérevine getirilmistir. Bu siire icerisinde bir hayli mesele inceleyen Molla Hiisrev bdylece metinlerde
mutlak olarak gecen bir¢ok meselenin ¢esitli kayitlart oldugunun farkina varmistir. Yakalanmis oldugu veba hastaligindan
kurtulmas1 durumunda, tipki ustil-i fikihta yaptig1 gibi fikihta da kisa bir metin yazmaya niyet eden Molla Hiisrev bu metnin
tertibinin digerlerinden farkli olacagin, icinde zayif rivayetlerin bulunmayacagni, diger metinlerde mutlak olarak zikredilen
meselelerin kayitlarinin konacagini ve onlarda yer almayan bazi 6nemli meselelere yer verilecegini sdyler."” Saghgina kavusunca
da bu niyetini yerine getirir ve Gurerii'l-ahkdm adini verdigi'® bu metni telif eder.

Molla Hiisrev “Bliylik Veba Yili” olarak nitelendirdigi 872’de (1467) veba hastaligina yakalanmus, Allah’in kendisini bu hastaliktan
kurtarmasi durumda bu eseri yazacagini sdylemistir.”” Eserin Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 918'de kayith miellif hatti
niishasinin sonunda farkli bir hat ile diisiilmiis notta eseri 872’de (1467) yazmaya basladig1 bilgisi mevcuttur. Anlasilan Molla Hiisrev
ayni yil hastaliktan kurtulmus ve verdigi sézii tutarak hemen eseri telif etmeye baslamistir. Eserin telifi yaklasik yedi yil sonra 14
Zilkade 878 cuma giinii kusluk vaktinde (02 Nisan 1474) sona ermistir.” Eserin elimizde iki tane miiellif hatt1 yazma niishasi vardir:
ilki eserin telifinden bir giin sonra 15 Zilkade 878 cumartesi giinii (03 Nisan 1474) istinsah ettigi ve Fatih Sultan Mehmed’e sundugu
Topkapi Saray Kiitliphanesi, IIl. Ahmed, 1032’de kayitli ntishadir. Digeri ise yukarida gegen, eserin telifinden yaklasik on bir y1l sonra
883 Rebiiilahir sonlarinda (Temmuz 1478) cuma giinii kusluk vaktinde istinsah ettigi Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 918’de
kayitli olan niishadir.

Eser Osmanli Dénemi'nden giiniimiize kadar serhiyle birlikte bircok defa basilmistir.” Eserin serhiyle birlikte tahkikli en son negri
2022'de tig cilt halinde yapilmstir.?

1.2.2. Diirerii’l-Hiikkdm fi Serhi Gureri’l-Ahkam

Kendisinin telif ettigi Gureriil-ahkdm isimli muhtasar fikih kitabina yazdig1 orta hacimli serhidir. Diirer Osmanli medreselerinde
ylizyillar boyu ders kitabi olarak okutulmus® ve sonrasinda telif edilen ibrahim el-Halebi'nin (8. 956/1549) Miiltekal-ebhur adli
eseriyle birlikte Osmanli Devleti’nin bir nevi yari resmi hukuk kitabi olmustur.”* Gurer’i telif ederken kadilik gérevinden de
kurtuldugunu ifade eden Molla Hiisrev bu nimete bir siikiir olarak (hentiz Gurer’i tamamlamadan bir y1l kadar 6nce) Diirerii’l-hiikkdm
fi serhi Gureril-ahkam adini verdigi®® bu serhi yazmaya baslamustir. Eserin telifine 12 Zilkade 877 (10 Nisan 1473) cumartesi giinii

'3 Molla Hiisrev, er-Risdletiil-Ma'mille ald Stretil-En‘am, (istanbul: Kopriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa, 1609), 1b.

Molla Hiisrev, er-Risdletiil-Ma'miile ald Siireti’l-En‘dm, (istanbul: K&priilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa, 1609), 2a, 4a.

Tugrul Tezcan, “Molla Hiisrev'in En'am Suresi Uzerine Bir Risalesi”, Gaziosmanpasa Universitesi Tokat Tarihi ve Kiltiirii Sempozyumu, ed. Ali Agikel vd. (Tokat:
2015),3/287-97.

Tezcan'n risalenin tek niishasi oldugu yoniindeki tespiti (s. 290) risalenin diger isimle kayith niishalarim gérmemesinden kaynaklanmaktadir. Kendisinin
inceledigi ve demirbas numarasi sehven 1602 olarak kaydettigi niishanin numarasi 1609'dur. Risalenin tespit edebildigimiz diger niishalari sunlardir: istanbul:
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 110, 153a-170b; Sehit Ali Pasa, 322, 20b-29b; Hac1 Besir Aga, 666, 51b-55b; Konya: Yusuf Aga Kiitliphanesi, 12, 80b-95a.

7 Molla Hiisrev, Diirerii'-hiikkdm fi serhi Gureril-ahkdm (istanbul: Merkezii Harf 1i'l-Bahsi ve’t-Tatviri'l-ilmi, 1443/2022), 1/112, 118-19.

18 Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/119.

1 Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/118.

2 Molla Hiisrev, Gureriil-ahkdm, (Feyzullah Efendi, 918), 103b.

21 Ahmet Akgiindiiz, “Diirerii’l-hiikkdm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/27-28.

22 Molla Hiisrev, Diirerii'-hiikkdm fi serhi Gureri'l-ahkam, Istanbul: Merkezu Harf 1i’l-Bahsi ve't-Tatviri'l-ilmi, 3 cilt, 1443/2022.

% Mehmet ipsirli, “Medrese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlart, 2003), 28/329.

% Akgiindiiz, “Diirerii’l-hitkkdm”, 10/27.

% Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/113.
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baslamis ve 02 Cemaziyelevvel 883’te (01 Agustos 1478) yine bir cumartesi giinii eseri tamamlaya muvaffak olmustur.”® Eser {izerine
Osmanl cografyasinda bircok serh, hésiye, reddiye, terciime ve ihtisar ¢alismasi yapilmistir.” Eserin miiellif hatti bir niishasi
Kopriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, 563’te kayithdir. Yukarida gectigi tizere eserin bir¢ok baskisi yapilmistir.

1.2.3. Risdle fi'l-Vela

Azat edilen kdle ile sahibi arasinda olusan hukukibag (veld) miras hukuku agisindan ele aldigi risaledir. Azatli kélelerin geriye erkek
varis birakmadan vefati durumunda eski sahiplerinin veld hakkina istinaden mirastan hak talep etmelerinin dogurdugu sosyal
problemleri azathi kdlenin ailesi lehine ¢6zmek maksadi ile yazilmistir. Risale, sonunda yer alan teliften ferag kaydina gére 873
Ramazan baglarinda (Mart 1469) tamamlanmustir. Molla Hiisrev Diirer'de bu risalesine atif yapmaktadir.?® Risaleye bircok alim
reddiye yazmistir.”” Bunlardan Molla Giirdni’nin (6. 893/1488) reddiyesine Molla Hiisrev sert bir cevap vermistir. Risale, Molla
GiirAnT'nin reddiyesi ve Molla Hiisrev’in cevabiyla birlikte yayimlanmugtir.”

1.3. Usiil-i fikih

Molla Hiisrev’in en fazla eser verdigi alan ustl-i fikihtir. Miellifin bu alanda metin, serh, hisiye ve risale tiiriinden alt1 eseri

bulunmaktadir.

1.3.1. Mirkatii’l-Viisiil ila {lmi’l-Usal™

Hanefl us(il-i fikhina dair yazdig1 muhtasar metindir. Molla Hiisrev bu eserini, serhi Mir’dtiil-usil'in basinda ifade ettigi tizere
Fahrii’l-Islam Pezdevi'nin (6. 482/1089) yazmis oldugu usiil-i fikih kitabinda ortaya koydugu mesaili yeniden derleyip diizenlemek
suretiyle miitekaddim ve miiteahhir ulemanin goriislerinin bir hasilasini vermek ve kendisinin vardig1 bazi neticeleri dile getirmek
niyetiyle telif etmistir.”? Mevcut niishalardan mellif hatt1 oldugu tahmin edilen iki niishasinin sonunda yer alan teliften ferag
kaydina gére eser 839 Safer sonlarinda (Eyliil 1435) tamamlanmistir.”® Niishalardan biri Michigan Universitesi Kiitiiphanesi, 187'de,
digeri ise basinda II. Beyazit'in miitalaasina sunuldugunu gésteren semse bulunan Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad Ibrahim Pasa,
479’da (1b-17a) kayithidir. Eserin Osmanli Dénemi'nde miistakil olarak bircok nesri yapilmustir.**

1.3.2. Mir’atii’l-Usiil fi Serhi Mirkati’l-Viisiil

Hanefl us(il-i fikhina dair telif ettigi yukarida gecen Mirkati'l-viisll isimli metin tizerine yazdig1 serhidir. Molla Hiisrev Mirkatii’l-
viisil'i telif ettikten sonra bir kenara birakip uzun bir siire kitaba bakmamus, sonralar1 kendisine gelen bir ilham (gordiigti bir riiya)
iizerine kitab1 serh etmeye karar vermistir.”> Mir’dti’l-usdl fi serhi Mirkati'l-viisil adini verdigi*® bu serhin yazma niishalarimin bir
kisminda yer alan bir minhiivit notunda Molla Hiisrev gérdiigii bu riiyay1 aktarir ve rilyasina yapilan yorum {izerine serhe
basladigini s6yler.”” Serhin telifi 27 Ramazan 850 Cuma gecesi (16 Aralik 1446) tamamlanmustir.”® Eserin elimizde iki tane miiellif

% Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkam, 3/567.

Bu ¢alismalar1 konu alan bir makale icin bk. Orhan Engakar, Molla Hiisrev’in Diirerii’l-Hiikkdm’1 Etrafinda Olusan Literatiir”, Tiirkiye Arastrmalar Literatiir

Dergisi 12/23 (2014), 223-277.

2 Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkam, 2/266.

»  siikrii Ozen, “Vela”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/3-14.

% Molla Hiisrev, er-Risdle fil-Veld, “Molla Hiisrev'in er-Risdle fil-Veld’si, Molla Giirani'nin Reddiyesi ve Molla Hiisrev'in Cevabr: Tahkikli Nesir”, thk. Hasan Ozer,
Islam Arastirmalart Dergisi 24 (2010), 173-208.

3t Eser hakkinda bilgi igin bk. Davut iltas, “Osmanli'da Fikih Usulii Galismalari ve Molla Hiisrev'in Mirkat ve Mir'at'1”, Osmanli'da flm-i Fikih, ed. Miirteza Bedir vd.
(istanbul: ISAR Yayinlari, 2022), 75-110.

32 Molla Hiisrev, MiratiiT-usiil fi serhi Mirkati'l-viistil, thk. ilyas Kaplan (Beyrut: Daru Sadir, 2011/1432), 21-22.

33 Molla Hiisrev, Mirkatii T-viistl ila ilmi’l-ustl (Michigan Universitesi Kiitiiphanesi, 187), 34; (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad ibrahim Pasa, 479), 17a.
Her iki niishanin istinsah tarihi ayni olup 875 Saban sonudur (20 Subat 471).

3 Ferhat Koca, “Mir’atii’l-us(il”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2020), 30/148.

% Molla Hiisrev, Mirdtiil-ustl, thk. flyas Kaplan, 22.

% Molla Hiisrev, Mirdtiil-ustl, thk. flyas Kaplan, 24.

7 Molla Hiisrev, Mir’tiil-usil (Istanbul: K8priilii Kiitiiphanesi, 527), 2a. Molla Hiisrev us{il-i fikth metni Mirkat'1 yazdiktan sonra rityada kendisini yolda yiiriirken
goriir. Karsidan beyaz elbiseli baz kisiler gelmektedir. Yaklastiklarinda 6nderleri Molla Hiisrev'i karsilar, tokalasirlar ve Molla Hiisrev'e “Usulde bir metin
yazdin, neden onu ortaya ¢ikarmiyorsun?” diye sorar, Molla Hiisrev de “Ben bu metni ortaya ¢ikarmak icin degil sadece ulemanin gériislerini arastirmak ve
maksatlarim anlamak icin yazdim” diye cevap verir. Karsisindaki kisi israr edince Molla Hiisrev dedigini yapacagim sdyler. Uyandiktan sonra rityasin tanidigt
salih dostlarina tabir ettiren Molla Hiisrev rilyasinin, yazdi§1 metne serh yazmasinin istendigi yoksa metinden tam anlamiyla istifade edilemeyecegi anlanmina
geldigini 3grenir ve serhi yazmaya karar verir.

% Molla Hiisrev, Miratiil-ustl, thk. ilyas Kaplan, 470.
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hatt1 oldugu tahmin edilen niishasi bulunmaktadir. Bunlar K6priilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa, 527°de kayith niisha ile basinda
II. Beyazit'in miitalaasina sunuldugunu gésteren semse bulunan Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damat fbrahim Pasa, 479’da (21b-227b)
kayith niishadir. Serh Osmanli medreselerinde yiizyillar boyu ders kitabi olarak okutulmus, tizerine birgok hisiye yazilmus, ihtisari
ve terciimeleri yapilmis, ge¢miste ve giiniimiizde defalarca basilmistir.”

1.3.3. Hagiye ale’t-Telvih*

Sadriisseria’nin (8. 747/1346) Hanefi us(l-i fikhina dair yazdig1 et-Tavzth isimli esere Teftdzani (8. 792/1390) tarafindan yazilan et-
Telvih isimli hisiye tizerine yazdig1 hisiyedir. Hasiye kiyasta illetin tespit yollarindan “miinasebe” bahsinde son bulmaktadir. Molla
Hiisrev hisiyeyi, Teftdzini'nin miellif Sadriisseria’ya yaptigi baz itirazlara cevap vermek, eserde kapali, problemli veya ihmal
edilmis konular1 izah etmek ve diger taraftan Teftizini'ye yapilan bazi elestirileri yanitlamak maksadiyla yazdigini ifade
etmektedir.”" Bir niishasinin sonunda miistensih tarafindan diisiilen 865 (1460-61) tarihli ferag kaydi hisiyenin telif tarihi olsa
gerektir.” Hasiyede 850 telif tarihli Mirdt'a,”® 872 telif tarihli Diirer'de ise bu hisiyeye atiflarin** bulunmasi niishada verilen telif
tarihinin dogru olduguna bir isaret olarak kabul edilebilir. Diger taraftan hasiyede Memliik Sultani Hoskadem’e (865/892-
1461/1467) ithaf edilen Nakdii't-Telvih’ten alintilar yapip elestirilmesi sebebiyle Molla Hiisrev’'in hasiyeyi Hoskadem’in saltanat
baslangici olan 865’ten sonra yazmis olma ihtimalini gii¢clendirdigi de s6ylenmistir.* Eser bazi et-Telvih baskilarinda Feniri Hasan
Gelebi (6. 891/1486), Abdiilhakim es-Siyalkiti (6. 1067/1657) ve Sehibeddin el-Mercani'nin (5. 1306/1889) hasiyeleriyle birlikte
nesredilmistir (istanbul 1284; Kahire 1306, 1322-1324).

1.3.4. Serhu Usiili'l-Pezdevi”

Fahrii’l-Islam Pezdevi'ye (6. 482/1089) ait us{il-i fikih eserinin sadece mukaddime kismina yazilmis kisa bir serhtir. Molla Hiisrev
Pezdevi'nin meraminin bugiine kadar hig kimse tarafindan tam olarak anlasilmadigini, kendinin bu konudaki ihtisasi ve Allah’'in
ihsani neticesinde eseri tam olarak anlamaya ve geregi gibi agiklamaya muvaffak oldugunu sdyleyerek eseri serh etmeye karar
vermistir.”® Serhte Molla Hiisrev'in yukarida gegen en erken 865 telif tarihli et-Telvih hasiyesine,” 883 telif tarihli Diirer’de ise bu
serhe atif vardir.*® Buna gére serhin 865-883 (1460-78) tarihleri arasinda yazilmis olmasi gerekir.” Serh yayimlanmis olup® serhin
icinde yer aldig1 Veliyyiiddin Efendi, 1141°de kayith niishanin bas tarafindaki fihristte eserin miiellif hatti oldugu bilgisi yer
almaktadir.” Serhin zahriye sayfasina, muhtemelen iceride gecen atiflardan hareketle, el-Mutavvel ve et-Telvih hisiyelerinden sonra
yazildig1 not edilmistir. Ayni yerde Molla Hiisrev'in diger bazi eserlerinin isimleri ile telifte dncelik ve sonralik bilgilerinin yer
almas1> bugiin oldugu gibi o giin de Molla Hiisrev’in eserlerine ve telif sirasinin tespitine énem verildigini gostermektedir. Serhin
istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Silleymaniye, 362’de Sultan II. Beyazit'm miitalaasina sunuldufunu gésteren semsenin yer
aldig1 ve ilk sayfasinin miiellif hattina benzer bir hatla yazildig1 anlasilan ikinci bir ntishasi daha bulunmaktadir.

1.3.5. Hdsiye ald Hasiyeti’'l-Muhtasar li’s-Seyyid Serif

ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) Muhtasarii’l-Miintehd isimli ustil-i fikih kitabma Adudiiddin el-ic? (6. 756/1355) tarafindan yazilan serhe
Seyyid Serif el-CiircAnT’nin (8. 816/1413) yazdig1 hésiye iizerine Molla Hiisrev'in elestirel hisiyedir. Molla Hiisrev Adudiiddin el-

% Koca, “Mir’atii’l-ustil”, 30/148.

“  Eser hakkinda bilgi igin bk. imam Rabbani Gelik, “Molla Hiisrev'in Telvih Hasiyesi”, Osmanli'da flm-i Fikih, ed. Miirteza Bedir vd. (istanbul: ISAR Yayinlari, 2022),
47-74.

Molla Hiisrev, Hdsiye ale’t-Telvih (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 1311), 2b.

2 Molla Hiisrev, Hasiye ale’t-Telvih (Kayseri: Rasid Efendi Kiitiiphanesi, 637), 56b.

Molla Hiisrev, Hdsiye ale’t-Telvih (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 1311), 2b.

4 Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 2/81, 2/92, 2/121.

* Bk. Gelik, “Molla Hiisrev'in Telvih Hasiyesi”, 56.

4 siikrii Ozen, “Tenkthu’l-UsQil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/457.

4 Eser hakkinda bilgi icin bk. Abdurrahim Kozali, “Serhu Us(ili’l-Pezdevi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 11/22 (2013), 285-304.
“ Molla Hiisrev, Serhu Usiili-Pezdevi, (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 1141), 191b.

* Molla Hiisrev, Serhu Usiilil-Pezdevi (Veliyyiiddin Efendi, 1141), 204a.

50 Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/116.

Buna gdre, serh hakkinda Gurer ve Diirer'den sonra yazildig), hatta muhtemelen Molla Hiisrev'in son eseri oldugu y6niindeki tespite ihtiyatla yaklasmak
gerekir, Bk. Kozalt, “Serhu Us{ili'l-Pezdevi Uzerine Bazi Miilahazalar”, 288, 309.

52 Abdurrahim Kozal, “Molla Hiisrevs Werk: Sarhu Usill al-Pazdawt”. Hikma Zeitschrift fiir Islamische Theologie und Religionspédagogik 5 (2012), 140-173.

* Molla Hiisrev, Serhu Usiilil-Pezdevi (Veliyyiiddin Efendi, 1141), zahriye sayfas1.

* Molla Hiisrev, Serhu Usiilil-Pezdevi (Veliyyiiddin Efendi, 1141), 191a.
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ic’nin Muhtasariil-Miintehd’ya yazdig1 serh {izerine Teftazani (6. 792/1390) ve sonrasinda Seyyid Serif tarafindan hasiye yazildigini
ve kendi devrinde mezk{ir metin ve serh iizerine hisiye yazmanin bir gelenek haline geldigini, kendisinin de genglik ¢cagindan beri
bu kitaplar1 miitalaa ettigini ve vardig1 neticeler ile serh ve hisiyelerde gordiigii baz1 yanls anlamalari izah i¢in bu hasiyeyi
yazdigini ifade eder.”® Molla Hiisrev mukaddimede basina gelen musibet (veba hastaligi) ve kadilik gérevinden bahsetmektedir.*
Yukarida gectigi {izere veba hastaligina 872’de yakalandigina ve kadiliktan 877'de ayrildi§ina gére eseri 872-877 (1467-72) arasinda
telif etmis olmasi muhtemeldir. Eser heniiz yayimlanmarmstir. Damad ibrahim Pasa 229’daki niishanin hatt1 Molla Hiisrev'in miiellif
hatli diger eserlerindeki hatta benzemektedir.

1.3.6. Risdle fi’l-ictihad”

ictihadin temel sartlari, lafzin manaya delalet tiirleri ve kiyasa dair yazdig1 kisa risaledir. Fatih Sultan Mehmed'in ser? delillerden
hiikkiimlerin nasil cikarildigii &grenmek istemesi {izerine yazilmistir.”® Risale bir mukaddime iki fasil ve bir hatimeden
olusmaktadir. Mukaddimede miigtehidin tanitimi ve sahip olmasi gereken vasiflar, birinci fasilda lafzin manaya delalet tiirleri,
ikinci fasilda seri delillerden kiyas, hatimede ise seri ilimleri 6grenmenin 6nemi tizerinde durulmustur. Risalenin sonunda yer alan
teliften ferag kaydina gére 11 Zilhicce 878 cumartesi (29 Nisan 1474) telif edilmistir. Risalenin miiellif hatt1 niishasi Topkapi Saray
Kiitiiphanesi, 1. Ahmed, 1032’de kayithdir.” Risalenin tahkiki ve terciimesi ayr1 ayr1 nesredilmistir.*

1.4. Mantik ve Belagat

Molla Hiisrev’in biri Farscadan Arapcaya mantik kitabi terciimesi, bir digeri de el-Mutavvel hisiyesi olmak {izere bu alanda kendisine
nispeti kesin olan iki eseri vardir.

1.4.1. Esdsii’l-iktibds fi’l-Mantik

Nasiriiddin et-T{st'ye (6. 672/1274) ait Esdsiil-iktibds isimli Farsga mantik kitabina yaptigi Arapga terciimedir. Eser, mukaddimesinde
ifade edildigi gibi Fatih Sultan Mehmed'in istegi lizerine terciime edilmistir. Miellif hatti niishasinda yer alan teliften ferag kaydina
gore terclime 869 Safer sonlarinda pazartesi sabahi (29 Ekim 1464) tamamlanmustir.” Terciimenin, bastan kiyas makalesinin ilk
fenninin sonuna kadar olan kismini iceren, eksik bir nesri yapilmistir.* Eser iizerine 2021’de bir inceleme makalesi yazan Ozpilavci

eserin ayn1 y1l iginde kendi tahkikiyle Daru Fris tarafindan Kuveyt’te yayinlanacagini séylemistir.”

1.4.2. Hdsiye ale’l-Mutavvel

Osmanli devrinde medreselerde ders kitabi olarak okutulan el-Mutavvel Eb{i Ya‘'kiib es-Sekkaki'nin (8. 626/1229) Miftahu'l-‘uliim
adli kitabinin belagat ilmiyle alakali {i¢lincti bsliimiiniin Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) tarafindan Telhisii'l-Miftdh adiyla ihtisar
edilip yeniden diizenlenmis bigimi iizerine TeftizAni (8.792/1390) tarafindan yazilan serhtir. Eser {izerine bircok hisiye
yazilmistir.* Bunlardan biri de Molla Hiisrev’in bu hisiyesidir. Hasiye beyan ilminin son konusu olan kinaye bahsinin biraz
dncesinde son bulmaktadir.”

Molla Hiisrev el-Mutavvel'i anlayabilmek i¢in, eseri birkag defa TeftizinT"den okuyan Haydar el-Herevi'den (6. 825-30/1422-27) uzun

Molla Hiisrev, Hésiye ald Hasiyetil-Muhtasar li's-Seyyid Serif (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad fbrahim Pasa, 229), 125b.

Molla Hiisrev, Hésiye ald Hésiyeti'l-Muhtasar li's-Seyyid Serif (Damad ibrahim Pasa, 229), 126a.

Molla Hiisrev risalesine isim vermemistir. Bir sonraki dipnotta gelecegi iizere Hasan Ozer risaleyi Risdle fi usilil-fikh ismiyle yayimlamstir. Davut iltas ise

risalenin icerigine bakarak Risdle fil-ictihdd ismini vermistir. Risalenin igerigini daha dogru yansitmasi sebebiyle makalede iltas'm verdigi isim tercih

edilmistir. Bk. iltas, “Osmanli'da Fikih Usulii Calismalari ve Molla Hiisrev'in Mirkat ve Mir'at'1”, 83-84.

8 Molla Hiisrev, Risdle fi usiili’l-fikh, “Hanefi Fakihi Molla Hiisrev'in (885/1480) Fikih Us{iliine Ait Bir Risélesi”, thk. Hasan Ozer, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
8, (2006), 277.

% Molla Hiisrev, Risdle fil-ictihad (Istanbul: Topkapi Saray Kiitiiphanesi, 1032), 153b-159b.

6 Molla Hiisrev, Risdle fi usiili-fikh, thk. Hasan Ozer, 271-288; Hasan Ozer, “Molla Hiisrev'in Fatih’e Sundugu Fikih Us{lii Risalesinin Tahlil ve Terciimesi”, [slam
Hukuku Arastirmalar Dergisi, 30 (2017), 45-70.

1 Molla Hiisrev, Esdsiil-iktibds fil-mantik (istanbul: Topkap: Saray Kiitiiphanesi, IIl. Ahmed, 3428), 164b. Aktaran Ferruh Ozpilavci, “Fatih Sultan Mehmed'in
Emriyle Molla Hiisrev Tarafindan Arapcaya Gevrilen Esasii'l-iktibas Fi'l-Mantik Terciimesi Uzerine Bir inceleme”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi
Dergisi 7/7-1 (2021). 24-25.

2 Molla Hiisrev, Esdsil-iktibds fil-mantik, thk. Hasan es-Safii ve Muhammed es-Seyyid Cemaleddin, Kahire: el-Meclisii'l-a’14 li's-sekafe, 2004.

63 Ferruh Ozpilavci, “Esasii’l-iktibas Fi'l-Mantik Terciimesi Uzerine Bir inceleme”, 27.

¢ siikrii Ozen, “TeftAzAni" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011). 40/306-07.

Musa Alak, “Molla Hiisrev'in BelAgat {limlerine Dair Hasiye ale’l-Mutavvel Adl Eseri”, Uluslararas: Molla Hiisrev Sempozyumu Bildiriler, ed. Tevfik Yiicedogru vd.

(Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yaymlari, 2013), 213.
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yillar ders almis ve sonunda daha 6nce eser tizerine hasiye yazan Seyyid Serif el-CiircAni’nin (8. 816/1413) hem itirazlarina cevap
vermek hem de Seyyid Serif’in ehlince malum oldugunu diisiinerek izaha gerek gérmedigi yerleri agiklamak amaciyla bu hasiyeyi
yazmaya karar vermistir.*® Taskdprizdde’nin (8.968/1561) verdigi bilgiye goére Molla Hiisrev bu eseri Edirne Sah Melek
Medresesinde miiderris iken telif etmistir.” Alak bu bilgiden hareketle eserin telif tarihini 832-849 (1428-1445) arasi olarak tayin
etmistir.®® Molla Hiisrev'in asagida gelecek olan 840 (1436) telif tarihli Nakdii'l-Efkdr fi Reddi’l-Enzdr isimli eserinin dzellikle belagatle
ilgili 10 meseleyi tartistig1 ve el-Mutavvel'e atif yaptigi* besinci boliimiinde bu hésiyesine hig atif yapmamasini dikkate alarak eseri
840'tan sonra telif ettigi de sGylenebilir.

Molla Hiisrev'in hésiyeyi yazarken incelemesi igin o siralar Edirne’de bulunan Seyyid Ahmed b. Abdullah el-Kirimi’ye (5. 879/1474)
takdim ettigi, Kirimi'nin kitabin kenarina itiraz sadedinde bazi notlar aldig1, daha sonra bir ulema meclisinde Molla Hiisrev’in tiim
bu itirazlara cevap verip kendisini ikna ettigi seklinde bir anekdot aktarilmaktadir.” Hisiyenin Sehit Ali Pasa, 2186 ve Yeni Cami,
1024’te kayitli niishalarinin basinda miiellif hatti oldugu yazihidir.” Heniiz nesredilmemis olan hisiyenin ¢ok sayida niishasi
bulunmakta olup iizerine Atilla Kaya'nin Molla Hiisrev'in Hésiye ale’l-Mutavvel Adh Eseri (Edisyon-Kritik) isimli bir doktora tezi
hazirladig1 bilinmektedir.

1.5. Diger Konular

Bu béliimde Molla Hiisrev’in alt1 farkl ilim dalindan sorulan sorulara cevaplarini iceren bir eseri, bir icazetnamesi ve bir de
vasiyetnamesi yer almaktadir.

1.5.1. Nakdii’'l-Efkdr fi Reddi’l-Enzdr

Aldeddin er-Rimf'nin (8. 841/1438) alt1 ilme (tefsir, hadis, fikih, usfil-i fikih, beldgat, mantik) dair onardan toplam altmis soruya
Molla Hiisrev’in verdigi cevaplari iceren eserdir. Aldeddin er-Rmi Sultan 1. Murad’a ithafen bu risaleyi yazmis ve risaledeki
sorularin cevabini bilenlerin gercek alim oldugunu sdylemistir. Bu risaleye Molla Sirdciiddin isimli bir alim Kdsifetii’s-Stibehdti’l-
Al@’iyye adiyla bir cevap yazarak Ramazan 839’da (Mart 1436) 1. Murad’in kiitiiphanesine hediye etmistir. Molla Sirictiddin’in
risalesini inceleyen Molla Hiisrev risale iizerine Nakdiil-Efkdr fi Reddi’l-Enzdr adiru verdigi” bu risaleyi yazarak her iki miiellife de
cevap vermeye ¢aligmistir.”

Molla Hiisrev eseri telife Muharrem 840 baslarinda (Temmuz 1436) baslamis ve Safer 840 sonlarinda (Eyliil 1436) tamamlamistir.”
Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Giresun Yazmalari, 92’de kayitli niishasinin basinda miiellif hatti oldugu belirtilmektedir. Eserin
mantikla ilgili altinci boliimii disindaki diger bes boliimii makaleler halinde yayimlanmustir.”

1.5.2. Icdzetndme

Molla Hiisrev'in Mahm{id b. Sindniiddin Y{suf b. Cemaleddin’e 877 Ramazan ortalarinda (Subat 1473) verdigi bir icazetnamesi
Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ragib Pasa, 1297'de (87b-88a) kayithdir.

6 Alak, “Molla Hiisrev'in Belagat ilimlerine Dair Hésiye ale’-Mutavvel Adli Eseri”, 210-11.

7 Taskoprizade, es-Seka’iku n-nu‘maniyye i ulemdi'd-Devletil-‘Osmaniyye (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1975/1395). 70.

6 Alak, “Molla Hiisrev'in Belagat ilimlerine Dair Hésiye ale-Mutavvel Adli Eseri”, 209-10.

% Molla Hiisrev, Nakdiil-Efkdr fi Reddi'l-Enzdr, “Tahkikii'l-Fasli’l-Himis fi-m Yeteallaku bi-ilmi’l-Bel4ga min Kitabi “Nakdirl-Efkar fi Reddi’l-Enzar” li-Seyhi’l-
islam Molla Hiisrev”, thk. Hasan Ugar, [slam Arastirmalar Dergisi 38 (2017) 142.

70 Taskoprizide, es-Seka’ik, 70-71.

Alak, “Molla Hiisrev'in Belagat ilimlerine Dair Hésiye ale’-Mutavvel Adli Eseri”, 215.

72 Molla Hiisrev, Nakdii-Efkdr fi Reddil-Enzédr (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali Pasa, 525), 81b. Aktaran: Alak, “Molla Hiisrev'in Belagat ilimlerine
Dair Hasiye alel-Mutavvel Adl Eseri”, 205.

73 Alak, “Molla Hiisrev'in Belagat ilimlerine Dair Hasiye alel-Mutavvel Adli Eseri”, 201-205.

7 Molla Hiisrev, Nakdii-Efkdr fi Reddi'l-Enzdr, (Kilig Ali Pasa, 525), 81b. Aktaran: Alak, “Molla Hiisrev'in Beligat ilimlerine Dair Hdsiye ale’l-Mutavvel Adl Eseri”,
205.

7> Bk. Molla Hiisrev, Nakdiil-Efkdr fi Reddil-Enzdr, “‘el-Faslii'l-Evvel min Kitabi Nakdi'l-Efkr fl Reddi’l-EnzAr li-Molla Hiisrev: Dirise ve Tahkik”, thk. Mustafa Sen,
Miitefekkir Aksaray Universitesi [slami ilimler Fakiiltesi Dergisi 7/7 (2017), 197-229; “Molla Hiisrev'in Nakdu'l-efkr fi Reddi’l-Enzar Adli Eserinin Hadis {lmi ile ilgili
ikinci Béliimiiniin Tahkiki”, thk. Hasan Ucar - Mehmet Emin Giizel, Tahkik [slami flimler Arastirma ve Nesir Dergisi 4/2 (2021), 347-404; “el-Faslii’s-Salis min Kitabi
Nakdi’l-Efkér fi Reddi’l-Enzar li-Molla Hiisrev: Dirase ve Tahkik”, thk. Anas Almadani, Miitefekkir Aksaray Universitesi [slami flimler Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2017),
231-60; “Tahkikii’l-Fasli’r-Rabi’ fima Yeteallaku bi-ilmi’l-Us@il min Kitabi Nakdil-Efkar fi Reddi’l-Enzér li'l-imdm Molla Hiisrev”, thk. Adel Abed, Miitefekkir
Aksaray Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2019), 211-38; “Tahkiki'l-Fasli’l-Himis fi-ma Yeteallaku bi-{lmi’l-Beldga min Kitabi “Nakdii'l-Efkér fi
Reddi’l-Enzar” li-Seyhi’l-islam Molla Hiisrev”, thk. Hasan Ugar, [slim Arastirmalar: Dergisi 38 (2017), 123-65.

. 7
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1.5.3. Vasiyetndme

Yazma eser kiitiiphanelerinde Molla Hiisrev’e nispet edilen vefatindan sonra yapilmasini istedigi dua ve hayirlarla ilgili Tiirkce
yazilmis bir vasiyetin ¢ok sayida niishasi bulunmaktadir. Vasiyetin icerigine bir makalede yer verilmistir.”

1.6. Molla Hiisrev’e Aidiyeti Kesin Olan Eserlerin Kronolojik Tablosu

No Eser Ad1 Konu Telif Tarihi Telif Yag1” |  Yayin
1 |Mirkatii'l-viisdl ila lmi’l-usiil Us(l-i fikih 839 Safer sonlar1 (Eyliil 1435) 39 Matbu
2 |Nakdii'l-Efkar fi Reddi’l-Enzar Genel (840 Safer sonlar1 (Eyliil 1436) 40 Matbu
3 |Hdsiye ale’l-Mutavvel Belagat [840-849 (1436-1445) arasi? 40-49 Mahtfit

. 27 Ramazan 850 cuma gecesi
4 Miratiil-usil fi serhi Mirkati'l-viisil Ustl-i fikih 50 Matbu
(16 Aralik 1446)
5 |Hdsiye ale’l-Beyzdvi Tefsir  [840-849'dan (1428-1445) sonra 40-49sonra|  YLT
er-Risdletiil-Ma’miile ald Siireti’l-En‘Gm
6 |(Hasiye ald stireti’l-En‘dm mine’l-Kessaf ve Tefsir  [857'den (1453) sonra 57 sonra Mahtiit
ba‘zi'l-Kadi)
7 |Hasiye ale’t-Telvih Usiil-i fikih [865 (1460-61) 65 Matbu
8 [Serhu Usiili’l-Pezdevi Usfl-i fikih [865-883 (1460-78) arasi 65-83 Matbu
869 Safer sonlarinda pazartesi sabahi
9 [Esdsti’l-iktibds fil-mantik Mantik 69 Matbu
(29 Ekim 1464)
10 |Hdsiye ald Hdsiyeti'l-Muhtasar li’s-Seyyid Serif | Us(il-i fikih [872-877 (1467-72) aras1 72-77 Mahtit
11 [Risdle fi'l-Veld Fikth (873 Ramazan baslari (Mart 1469) 73 Matbu
R . . Matbu
12 |Gureriil-ahkam Fikth |14 Zilkade 878 cuma (02 Nisan 1474) 78 )
(serhiyle)
13 [Risdle fi'l-ictihdd Ustil-i fikih [11 Zilhicce 878 cumartesi (29 Nisan 1474) 78 Matbu

o . . . 02 Ceméaziyelevvel 883 cumartesi
14 |Diirerti’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm Fikih B 83 Matbu
(01 Agustos 1478)

Molla Hiisrev’in eserlerine kronolojik olarak baktigimizda ilk telifini 39 yasinda Hanefl mezhebinin usul griislerini 6zetledi gi
Mirkat't kaleme alarak verdigini séylemek miimkiindiir. Molla Hiisrev us{il-i fikha dair yazdig1 bu eseri uzun bir siire kenarda
birakmis, sonlar1 gérdiigii bir riiyadan aldigi ilham ile bu eserini Mir’dt adiyla serh ettiginde yas: 50’ye varmstir. Aldeddin er-
ROmi’'nin Sultan II. Murad’a ithafen yazdigi ve sordugu sorularin cevabini bilenlerin gergek alim oldugunu sdyledigi risalesine
cevap olarak 40 yasinda Nakdii'l-Efkar fi Reddi’l-Enzdr isimli eserini telif etmistir. 40 ila 50 yas arasinda ise belagat alaninda,
dénemindeki bircok Osmanli alimi gibi Teftizani'nin el-Mutavvel’i iizerine hasiye yazmistir. Ardindan Beyzavi tefsirinin bas
taraflarina bir hisiye yazarak klasik Osmanli ulemasinin bu konudaki gelenegini de devam ettiren Molla Hiisrev, 60’li
yaslarindan itibaren us@l-i fikha dair serh ve hisiye yazimini artirmus, TeftdzAni'nin et-Telvih’ine, Seyyid Serif’in Serhii
Muhtasari’l-Miintehd iizerine yazdig1 hasiyesine ve Pezdevi’nin usuliine hésiye ve serhler yazmistir. “Biiyiik Veba Yili” olarak
nitelendirdigi 872’de (1467) 72 yasinda yakalandig1 veba hastaligindan kurtulmasinin ardindan telif etmeye basladig: fiiru
fikihtaki eseri Gurer’i 78 yasinda, kadilik gérevinden ayrildigi dénemde basladig1 Gurer serhi Diirer’i ise vefatindan iki sene
dnce 83 yasinda tamamlamistir. Bu eserler disinda Fatih Sultan Mehmed'in istegiyle Nasiriiddin et-TGsi'nin Esdsti’l-iktibds
isimli Fars¢ca mantik kitabini1 69 yasinda Arapcaya terciime etmis, yine Sultan’in ricasi iizerine 78 yasinda ictihat hakkinda
kisa bir risale yazmustir. Ayrica istanbul Kadilig1 ve daha sonralar1 “Seyhiilislamlik” olarak anilacak olan Istanbul Miiftiiliigi

76 Cihat Tung, “Molla Hiisrev’in {lmi Hayati”, Molla Hiisrev Mehmet Efendi Kongresi Tebligleri, ed. Ahmet Hullisi Kéker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe
Tip Tarihi Enstitiisii, 1992), 5-12. Vasiyetin icinde Molla Hiisrev’in adi gegmemekle birlikte yirmiden fazla niishada kendisine nispet edildigi icin vasiyete bu
boliimde yer verilmistir.

77" Molla Hiisrev'in eseri telif ettigi tarihteki yasinin tespitinde 885’te 85 yasinda vefat ettigine dair Ktib Celebi'nin verdigi bilgi esas almmustir. Bk. Katib Celebi,
Siillemiil-viistil ild tabakatil-fuhdl; thk. Mahmud Abdiilkadir el-Arnaut. istanbul: Ma’hedii'l-Buhus ve'd-Dirasati’l-Arabiyye; islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir
Arastirma Merkezi (IRCICA), 2010, 3/219.
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gorevlerinde bulunan Molla Hiisrev o dénemde sayilar1 giderek artan azat edilen koleler ile efendileri arasindaki hukuki bagi
ifade eden veld hakkinda, tartismalara sebebiyet veren risalesini 73 yasinda yazarak ilerleyen yasina ragmen bulundugu
makamin da yiikledigi sorumluluk duygusuyla dénemin problemlerine ¢6ziim arayisi icinde olmustur.

2. Molla Hiisrev’e Nispet Edilen Diger Eserler

Bu boliimde sadece kaynaklarda gegip niishasi bulunamayan veya birkag niishanin zahriye sayfasinda Molla Hiisrev’e nispet edilip
icinde Molla Hiisrev’in adinin ya da diger eserlerine atfin bulunamadigi, bu sebeple Molla Hiisrev’e aidiyeti bir 6nceki gruptakiler
kadar kesin olmayan eserler yer almaktadir. Tefsir, fikih, belagat ve astronomi konulariyla alakali olan bu eserler sunlardir:

2.1. Risdle fi Esrari’l-Fatiha™

Molla Hiisrev ve eserleri hakkinda bilgi veren klasik kaynaklarda gecmeyen Fatiha siiresinin isari tefsirini iceren ve bir varaktan
olusan bu risale, yazma niishalarda Molla Hiisrev’e nispet edilmektedir.” Risale makale olarak yayimlanmigtir.*

2.2. Risdle fi Tefsiri Kavlihi Tedld: Lem Tekiin Amenet min Kabl"

Katib Celebi, Molla Hiisrev’in bu risaleyi Fatih Sultan Mehmed'in istedigi lizerine En’am, 158 ayeti ile alakali keldmi tartismay1 izah
icin yazdigini sdyler.* Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazide Hiiseyin, 451’de (30a-30b) bu isimle Molla Hiisrev adina kayith bir
sayfalik kisa bir risale bulunmaktadir.

2.3. Miiskilii’l-Ahkam

Katib Celebi Molla Hiisrev’e, bu isimde bir eser nispet etmekteyse de bu eserin niishasi bulunamamigtir. **

2.4. Risdle fi Beyti’l-Mal ve Keyfiyyeti Tasarrufi ve Masdrifihi’l-Asera

Katib Celebi’nin Molla Hiisrev’e nispet ettigi fakat niishasini bulamadigimiz bir diger eser de budur.*

2.5. Huldsatii'l-Fetdva’l-Bezzdaziyye®

Kopriili Kitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, 1595’te kayitl (179a-253a) bu eserin yer aldig1 niishanin zahriye sayfasindaki nota gore
eseri ad1 bilinmeyen birisi ihtisar etmistir. Eserin nisha iginde basladig1 yerde ise (179a) yine ayni sekilde “fazilet sahiplerinden
biri” denildikten sonra miiellifi i¢in “Zannimca Molla Hiisrev”dir ibaresi yer almaktadir. Eserin {stanbul Universitesi Kiitiiphanesi,
Nadir Eserler, A1159°da kayith bir niishasinin sonunda (78b) 27 Safer 1053’te (17 May1s 1643) yazildigia dair bir ferag kayd vardur.
Eger bu teliften ferag kaydi ise eser Molla Hiisrev’e ait olamaz. Ayni yerde eserin 1074 Cemaziyelahir baslarinda (Ocak 1664)
Safiyliddin Muhammed b. Ebi Ahmed tarafindan okunduguna dair bir not daha vardir.

2.6. Serhu Telhisi’l-Cami‘i’l-Kebir

Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3752’de (38a-42a) kayith bu eksik istinsah edildigi anlasilan eserin bas tarafina (38a) farkh
bir hatla yazilmis notta “bu serhin Molla Hiisrev’e ait oldugu ve kendi hattindan istinsah edildigi” sdylenmektedir. Miiellif
mukaddimede hocasiin hocasi oldugunu bildigimiz TeftazAnT'nin (6. 792/1390) serhinden bahsetmekte ve “Imamimin imamina ait
serhi dniime koydum” (38b) demektedir. Molla Hiisrev, Teft4zan{'nin talebesinin talebesi oldugu icin bu ifade serhin ona aidiyetini
gliclendiren bir isaret olarak kabul edilebilir. Diger taraftan bu eserine kaynaklarda® ve vefatindan iki y1l 6nce tamamladig Diirer’de
atif bulunmamasi da bu eserin kendisine aidiyet ihtimalini zayiflatmaktadir.

7 Koca “Molla Hiisrev”, 30/254.

7 Ornek olarak bk. Molla Hiisrev, Risdle fi Esrdri’-Fatiha (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 1028), 278a; (istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Nadir
Eserler, A1459), 122b-123a; (A4268), 87b-88b.

Molla Hiisrev, Risdle fi Esrdri-Fatihd, “Molla Hiisrev'in Risdle fi Esrdril-Fatihd Adl Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi”, thk. Ceyda Giirman, Usil: islam
Arastirmalart 28 (2017), 213-228.

81 Koca “Molla Hiisrev”, 30/254.

8 Katib Gelebi, Kesfii'z-zuntin an esami'l-kiitiib ve'l-fiindin, haz. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, Beyrut: Daru thyai’t-tiirasi’l-Arabf, ts., 1/855, 901.

8 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1695.

8 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/851.

8 Koca “Molla Hiisrev”, 30/254.

Bu eser Sek@ik'in bir niishasinin kenarmna diisiilen bir notta da Molla Hiisrev'e nispet edilmistir. Bk. Taskdprizide, es-Sek@’ikun-nu‘maniyye (istanbul:
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 835M), 37a.
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2.7. Serhu Telhisil-Miftah

Mecdi Mehmed Efendi’nin (8. 999/1591) muteber kitaplar: tetebbu eden bir alimin el yazisindan aktardigina gére Molla Hiisrev,
Hatib el-Kazvini'nin (8. 739/1338) Telhisiil-Miftdh'1 tizerine bir serh yazmstir.*” Eserin herhangi bir niishasi bulunamamugtir.”

2.8. Hésiye ald Serhi’l-Miftdh li’s-Sa‘d

Katib Celebi, TeftazAni'nin Serhu’l-Miftdh1 lizerine yazilmis hisiyeleri sayarken, Molla Hiisrev’in de bu eserin bas taraflarina yazdigi
bir hisiyesinin oldugunu sGylemektedir.” Eserin herhangi bir niishas1 bulamamistir.”

2.9. Hégsiye ald Evveli serhi’l-Miftdh li’s-Seyyid

Alak’in Molla Hiisrev'in belagate dair eserleri arasinda saydigi bu hasiye Molla Hiisrev’in torununun oglu Hiisrevzade’nin (6.
1020/1611) hattiyla yazilmis bir mecmuada yer almakta olup, Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413), Sekkaki'nin (6. 626/1229)
Miftahu’l-ulim adli eseri {izerine, el-Misbah fi serhi’l-Miftah adiyla yazdig1 serhin bas taraflarina yazilmus bir hasiyedir.”" Calismasini yaptig
dénemde eserin tek niishasini tespit edebilen Alak,” Hiisrevzade’nin mecmuada yer alan bircok eseri istinsah etmeye baslayip yarim
birakmasindan hareketle bu eserinde eksik istinsah edilmis olabilecegi ihtimalini dile getirmektedir.” Eserin Sultan II. Beyazit'a ithaf
edildigini gosteren mukaddimesinin de yer aldig1 tam bir niishasi bulunmakta olup™ Alak’in niishanin eksik olabilecegi yoniinde dile
getirdigi ihtimalin dogru oldugunu géstermektedir.” Kaynaklarda adi gegmeyen bu hisiye ulasabildigimiz ti¢ niishanin ikisinde Molla
Hiisrev’e nispet edilmekteyse de II. Beyazit'a ithaf edilmis olmasi dikkat cekmektedir. Zira bu ithaf II. Beyazit'in tahta ¢ciktig1 1481
tarihinden sonra yapilmissa eserin 1480’de vefat eden Molla Husrev ait olmadig1 kesinlesir. Eserin Molla Hiisrev’e ait olabilmesi i¢in en
azindan eseri Fatih hayatta iken oglu II. Beyazit’a ithaf etmis olmasi gerekir.”® Nitekim mukaddimede hem II. Beyazit hem de Fatih’e
ayni dualarin edilmesi ithafin Fatih hayatta iken oldugunu gostermektedir.” Bu durumda da Fatih’e yakinligiyla bilinen Molla
Hiisrev'in Fatih hayatta iken ona degil de oglu II. Beyazit’a ithafta bulunmasinin agiklanmasi gerekir.”® Eserin iginde Molla Hiisrev'in
admin ve aym konuda ilk telif ettigi eseri el-Mutavvel hasiyesine atfin gegmiyor olusu da dikkat ceken diger bir husustur.

2.10. Risdle fi'l-Miiskildti’l-Meghiire fi ilmi’l-Hey’e

Kaynaklarda zikredilmeyen astronomi sahasindaki bu eser, yazma niishasinin zahriyesine diisiilen not ile Molla Hiisrev’e nispet
edilmistir.” Eser, Kutbeddin es-Sirazinin telif ettigi (6. 710/1311) Nihdyetii'l-Idrak f Dirdyetil-Efldk isimli astronomi kitabinin onuncu
babimin kisa bir serhidir. Risaleyi inceleyen thsan Fazlioglu eserin Molla Hiisrev’e aidiyetini kabul etmektedir.'® Fazlioglu risale
icinde atif yapilan kisi ve eserleri de tespit etmistir.” Fazlioglu'nun bu tespitleri disinda risalenin iki yerinde (22a, 44b) miiellif ilgili
mesele i¢in “Biz bu konuyu, bu tiir problemlerin izahi i¢in yazdigimiz risalemizde genisce izah ettik” demektedir. Bu ifadeden
miiellifin konuya dair daha genis baska bir risalesi oldugu anlasilmaktadir. Molla Hiisrev’in kendisine nispet edilen bu eser disinda
astronomiye dair baska bir eseri tespit edilememistir.

8 Mecdi Mehmed Efendi, Hadd'tku’Sekik (Sakaik-i Nu‘maniye ve Zeyilleri, c. 1 iginde haz. Abdiilkadir Ozcan), istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989, 138.

Alak da eserin herhangi bir niishasini bulamadigin (s. 206) belirtmistir.

8 Katib Gelebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1765.

Alak da eserin herhangi bir niishasini bulamadigin (s. 206) belirtmistir.

Alak, “Molla Hiisrev'in Belagat ilimlerine Dair Hésiye ale’-Mutavvel Adli Eseri”, 206.

Alak’'m tespit ettigi bu niisha icin bk. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3650, 134b-141a. Alak'm daha sonra tespit ettigi eserin ikinci bir niishast igin
bk. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Nadir Eserler, 3836, 93a-97b.

Alak, “Molla Hiisrev'in Belagat ilimlerine Dair Hésiye ale’-Mutavvel Adli Eseri”, 206.

9 Bk. Molla Hiisrev, Hdsiye ald Serhi Miftahi'l-uliim (Bursa: inebey Kiitiiphanesi, Ulucami, 3557), 112b-133b.

Laleli niishasindaki eserin son ciimlesi Ulucami niishasindaki eserin ortalarina (120b) denk gelmekte olup eser bu niishada 13 varak sonra (133b) son bulmakta
olup Laleli niishasinda eserin yaridan fazlasinin eksik oldugu anlasilmaktadir.

% Fatih hayatta iken oglu II. Beyazit'a eser ithaf edildigine ve Fatih'in buna ¢ok kizdigina dair bk., Katib Gelebi, Kesfii’z-zuntn, 1/496.

97 Bk. Molla Hiisrev, Hdsiye ald Serhi Miftahil-uliim (Ulucami, 3557), 113a.

% Molla Hiisrev'in bir protokol krizi sebebiyle istanbul'u terk edip Bursa'ya gittigi (Bk. Koca, “Molla Hiisrev”, 252) ydniindeki bilginin dogru kabul edilmesi
durumunda Molla Hiisrev'in Istanbul’dan ayrildig1 ve Fatih ile arasimin iyi olmadigi bu dénemde yazdigi bu eserini Fatih’e degil de oglu I1. Beyazit'a ithaf ettigi
bir ihtimal olarak giindeme getirilebilir.

Bu notun yazma iizerinde temelliik kaydi olan MiieyyedzAde (8. 922/1516) tarafindan diisiildiigiine dair bk. thsan Fazlioglu, “Molla Hiisrev'in Astronomisi
Uzerine Bazi Gézlemler: Risale fi'l-Miiskilati’l-Meshfire fi ilmi’l-Hey’e”, Uluslararast Molla Hiisrev Sempozyumu Bildiriler, ed. Tevfik Yiicedogru (Bursa: Bursa
Bilyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2013), 79.

10 Fazlioglu, “Molla Hiisrev'in Astronomisi Uzerine Bazi Gézlemler”, 78-80.

%0 Fazlioglu, “Molla Hiisrev’in Astronomisi Uzerine Bazi Gozlemler”, 84-85.
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2.11. Manzume

103

Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3707’de (72a) Molla Hiisrev adina miistezad"” tiiriinden kisa bir manzume kayithidir.'” Manzume

Molla Hiisrev'in siirlerini konu edinen bir makalede yayimlanmistir.'**

3. Yanlis Nispetler

Molla Hiisrev’e ona ait olmayan bazi eserler de nispet edilmistir. Kiitliphane kayitlari girilirken yapilan hatalar ile niishanin tistiinde
Molla Hiisrev'in adinin ge¢gmesi bu yanlis nispetlerin baslica sebepleri arasinda yer almaktadir. Molla Hiisrev'e nispetinin yanhs
oldugu kanaati hasil olan eserler sunlardir:

3.1. Risdle fi’t-Tefsir

Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 3227 (98b-99a) ve Diyanet isleri Baskanlig Kiitiiphanesi, 5976'da (148b-149a) Molla
Hiisrev adina kayitli bu risale, Veliyytiddin niishasinin sonundaki ferag kaydina gére (99a) Remzi Muhammed adinda biri tarafindan
telif edilmis olup Molla Hiisrev'in tefsir ilminin serefine dair tespitimize goére Beyzavi hasiyesinde dile getirdigi ifadelerini'®
elestirmek tizere yazilmistir. Molla Hiisrev'in sézleriyle baslamasi sebebiyle risalenin kendisine nispet edilmis olmasi muhtemeldir.

3.2. Tefsiru Siireti Hiid ve Yiisuf

Kaynaklarda gegmeyen, Molla Hiisrev'in Hiid ve Y{isuf siirelerini igeren tefsirine ait bir niishanin Siileymaniye Kiitliphanesi, Sehit
Ali Pasa, 322/2’de kayith oldugu sylenmektedir.'* flgili niishanin ferag kaydinda iki surenin tefsirini yapan kisinin Molla Hiisrev’e
talebelik yapmis olan Ahi Celebi Y@suf b. Ciineyd (8. 905/1500) oldugu yazmaktadir.'”’

3.3. Tefsiru Siireti’l-Kadr

Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Orhan, 196’da (118a-130a) kayith bir niishanin zahriyesinde tefsirin Molla Hiisrev’e ait oldugu ve
Mahmud Feniri’nin hattiyla yazildig1 kayithidir. Risalenin sonunda ise 977 Sevval ortalarinda Mahmud b. Pir Mehmed Fenari
tarafindan istinsah edildigini gdsteren bir ferag kaydi vardir. Risale, Sultan II. Beyazit'a ithaf iceren mukaddimesinin de yer aldig
iki niishasindan tahkik edilip Miieyyedzade Abdurrahman b. Ali’ye (8. 922/1516) nispetle nesredilmistir.'® Katib Celebi de risalenin
ilk ctimlesini verip Sultan II. Beyazit'a ithaf edildigi sdyleyerek eseri Mileyyedzade'ye nispet etmistir.'” Buna gdre risalenin Molla
Hiisrev’e ait olduguna dair zahriyedeki kayit yanlis olmaldir.

3.4. Serhii’l-Kir&’at'"°

Samsun Gazi Kiitiiphanesi, 187°de kayith eserin niishasini inceledigimizde Molla Hiisrev’in yukarida gecen Diirerii’l-hiikkam isimli
fikih kitab1 oldugu goriilmiistiir.

3.5. Hégsiye ald Serhi’l-Adud

Molla Hiisrev’in el-Akdidiil-Adudiyye {izerine yazdig1 bir hasiye oldugu sdylenen bu eser icin'"' mezkiir akide eserinin serhleri

192 Miistezad: “Arapcada “artmus, ziyadelesmis” anlamina gelen miistezad kelimesi edebiyat terimi olarak uzunlu kisali (bir uzun, bir kisa) misralar halinde

yazilan nazim seklini ifade eder.” Bk. Filiz Kilig, “Miistezad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/148.
105 Aymi siir Sek@ik'in bir niishasmmn kenarinda da Molla Hiisrev'e nispet edilmistir. Bk. Taskdprizide, es-Sek@ikun-nu‘mdniyye (Istanbul: Siileymaniye
Kiitliphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 835M), 37a.
194 ismail Giiler, “Molla Hiisrev'in Hizir Bey’e Naziresi”, Uluslararasi Molla Hiisrev Sempozyumu Bildiriler, ed. Tevfik Yiicedogru vd. (Bursa: Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi Yayinlari, 2013), 257-264.

19 Molla Hiisrev, Hdsiye ale'-Beyzavi, thk. Hayder Mohammed Jasim, 88.

106 Zeki Duman, “Kur'an’da Naklolunan Yusuf (a.s) Kissasi Isiginda Gorev Isteme Meselesi ve Molla Hiisrev”, Molla Hiisrev Mehmet Efendi Kongresi Tebligleri, ed.
Ahmet Hul(isi Ksker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, 1992), 85, 95.
107 Ah? Gelebi Yusuf b. Ciineyd, Tefsfru Stireti Hidd ve Yaisuf (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 322), 20a.
G pgelaels G bl sle Cansl Uy ‘ru‘w;,ﬁyh@tﬁ;ﬁmw, AT e g o Ddly all fal gy ors pls¥T o ool o godl 3l s § S s Lo )
(Al sl bl o 05 legis e sior oy Chngs S
198 Miieyyedzade Abdurrahman b. Ali, Tefsiru Siiretil-Kadr, thk. Diaa Faisal Mohammed Anter, Mecelletiil-buhtis ve'd-dirasati'-islamiyye 62, 269-99.
109 Katib Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 1/450.
10 Koca, “Molla Hiisrev”, 30/254.
M Katib Gelebi, SiillemiiT-vusiil, 3/220; amlf., Kesfii’z-ziintin, 2/1144; Yusuf Sevki Yavuz, “el-Akaidii'l-Adudiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul:
TDV Yaynlari, 1989), 2/216; Ali Riza Karabulut, “Molla Hiisrev'in Eserleri”, 131.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



136 An Attempt to Identify and Classify the Works Attributed to Mulla Khusraw

112

hakkinda yapilan bir ¢calismada kiitiiphane kayitlarinda bulunmadigi ifade edilmigtir.'*? Kiitiiphane kayitlarinda Molla Hisrev’e
nispet edilen eser aslinda onun yukarida ustl-i fikih eserleri arasinda gecen Adudiiddin el-Ici'nin (8. 756/1355) ustil-i fikth serhine
Seyyid Serif tarafindan yazilan hasiyeye yazdig1 hasiyedir. Molla Hiisrev’e yapilan bu yanls nispet, el-ici'nin ustil-i fikha dair yazdig:

esere Molla Hiisrev’in yazdig1 hasiyenin, yine el-ic’nin yazdig1 akideye dair eserin hasiyesi sanilmasindan kaynaklaniyor olabilir.

3.6. Hasiye ald Tavalii’l-Envdr

Molla Hiisrev’e nispet edilen ve Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 864'te"” kayith oldugunu séylenen bu eser, aslinda Semsiiddin el-
isfahani’nin (6. 749/1349) Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286) keldm ilmine dair eseri Tavéliu'l-Envdr lizerine yazdig1 Metdli‘u'l-enzdr isimli
serhinin bir niishasi olup hemen sonrasin da hi¢ bosluk birakilmadan Molla Hiisrev’in Beyzivi hisiyesinden alinmig “isim”
kelimesinin istikaki ile alakal {i¢ sayfalik kisa bir risalesi gelmekte ve sonunda bu risalenin Molla Hiisrev'in ilgili hasiyesinden
alindig belirtilmektedir (267a). Niisha sonunda Molla Hiisrev’in adinin yer almasindan bastaki Tavdlf hisiyesinin de kendisine ait
oldugu samlmus olabilir.

114

3.7. Hésiye ale’l-Haydli

Samsun 1l Halk Kiitiiphanesi, 351°de (127b-164a) arasinda {igiincii sirada yer alan bu eksik hasiye hakkinda niishanin zahriye
sayfasinda Molla Hiisrev’e ait olduguna dair bir not olmakla birlikte ayni eser baska bir niishada Ahmed Celebi’ye nispet edilmistir.
Daha sonra farkli bir kalemle Ahmed’in iistii ¢izilip Hasan yazilmistir.'® Eserin farkli niishalarda farkli kisilere nispet edilmis olmast
kaynaklarda kendisine bdyle bir eser nispet edilmeyen Molla Hiisrev’e ait olmadiginin bir emaresi olarak goriilebilir.

3.8. Risdle ‘ald ‘Asabe-i Seb‘a™

Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 1602’de (233b-237a) kayith olan bu eser Molla Hiisrev’in yukarida gecen vela
hakkindaki risalesi olup ayri bir risale degildir. Risalenin ismi niishada Risdle ‘ald ‘Asabe-i Sebebiyye olarak gegmektedir.

3.9. er-Risdletii’l-Vudiiiyye fi Resdili’s-Seriati’l-Mustafaviyye

Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Hiiseyin Celebi, 357°'de kayith bu risalenin yer aldigi niishanin baginda Molla Hiisrev’e ait olduguna dair

bir not vardir.*”’

Miiellifin giris kisminda 11, Beyazit’a ithaftan sonra “duydum ki fstanbul ulemasi...” deyip kendisinin Istanbul
ulemasindan olmadigini ggsteren ifadeler kullanmakta ve fakr-u zaruret iginde oldugunu dile getirmektedir."® Ayrica miellif niisha
kenarindaki bir minhiivat notunda (14a) Diirer’den nakilde bulunmaktadir. Bu agiklamalarindan miiellifin Istanbul diginda yasayan
ve maddi agidan zor durumda oldugu anlasilmaktadir. Molla Hiisrev belli ddnemlerde Bursa’da bulunsa da ilim hayatinin énemli
119

bir kismim Istanbul’da gegirmis olup maddi durumunun gayet iyi oldugu da bilinmektedir.""” Netice itibariyle kaynaklarda Molla
Hiisrev’e nispet edilmeyen bu risalenin II. Beyazit zamaninda Istanbul disinda muhtemelen Bursa'da yasayan ve maddi sikint1 ceken

bir alim tarafindan yazildig1 anlasilmaktadir.

3.10. Risdle fi’l-Beyyine

istanbul Universitesi Kiitliphanesi, Nadir Eserler, A4645’te (22a-23a) yer alan niishanin zahriye sayfasinda Molla Hiisrev’e nispet
edilen bu risale sonunda da yazdig tizere Zahid'nin (6. 658/1260) Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye isimli fikih kitabinin Kitabu’s-
sahAdat bolimiindeki “sahitlikler arasinda tercih” kismindan iktibasla kaleme alinmustir."” Risalenin Molla Hiisrev’e nispet edilmesi
ilk birkag satirinin Molla Hiisrev'in yukarida gecen Gureriil-ahkdam isimli fikih eserinde de oldugu gibi geciyor olmasindan
kaynaklanabilir.'!

112 Muhammed Ali Koca, “el-Ak8’idii'n-Nesefiyye ve el-Aka'dii'l-Adudiyye Orneginde Osmanlrda Akaid Risaleleri: Problemler, Ozellikler ve Literatiir”, Tiirkiye
Aragtirmalart Literattir Dergisi 14/28 (2016), 79.

13 yusuf Sevki Yavuz, “Tavaliu'l-Envar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 181; Koca, “Molla Hiisrev”, 30/254.

14 Koca “Molla Hiisrev”, 30/254.

15 Hasiye ale’l-Hayali (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 2189), 99a.

116 Koca, “Molla Hiisrev”, 30/254.

117 Bu nottan hareketle eser Molla Hiisrev'e nispet edilmistir. Bk. Recep Cici - Bilal Uslu, “Bursa inebey Yazma Eser Kiitiiphanesinde Bulunan Fikih Risaleleri:

Tespit, Tasnif ve Degerlendirme”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 33 (2019), 631.

18 or-Risdletiil-Vuddiyye fi Resdili’s-Seriatil-Mustafaviyye (Bursa: inebey Kiitiiphanesi, Hiiseyin Gelebi, 357), 1b, 2a.

119 Koca, “Molla Hiisrev”, 30/252.

20 Ebii’r-RecA Necmiiddin Muhtér b. Mahm{id b. Muhammed ez-Zahid, Kunyetiil-Miinye li-tetmimi’l-gunye, Kalkiita: 1245/1830, 314-18.

121 Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkam, 3/419.
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3.11. Kdsifetii’s-Siibehdti’l-Ald’iyye'”

Daha 8nce Molla Hiisrev'in Nakdii'l-Efkdr fi Reddi’l-Enzdr isimli eseri tanitilirken gectigi tizere Aldeddin er-Rimi'nin (6. 841/1438)
yazdig1 esere Molla Sirdciiddin Kdsifetii’s-Siibehdti’l-Ald’iyye isimli bir eser yazarak cevap vermistir. Musa Alak’in tespitine gére bu
eser bazi nlishalarda yanlishkla Molla Hiisrev’e de nispet edilmistir.'*

3.12. el-Cevheretii'l-Miinife fi Serhi Vastyyeti Ebi Hanife'**

Eserin yer aldig1 Nuruosmaniye Kiitiphanesi, 2155te kayith niishada eserin Molla Hiisrev’e aidiyetini gosteren bir kayit olmadig
gibi kiitiiphanenin yenilenen dijital katalogunda eserin Molla iskender b. Hiiseyin er-Riimi’ye (. 084/1673) ait oldugu kayitlidir."*
3.13. el-Fusiilii’'l-Miihimme fi Te’lifi’l-Umme'*

Diyanet sleri Bagkanligi Kiitiiphanesi, 3955’te kayith oldugu sdylenen eser Molla Hiisrev’in Diirerii'l-hiikkdm'1 olup kiitiiphanenin

yenilenen veri tabanindaki yeni numarasi 4078dir."”’

Amil?'ye (1873-1957) nispet edilmektedir.'®

Kiitiiphane kataloglarina bu isimde bir kitap Serefiidddin Abdiilhiiseyn el-

3.14. Risdle fi'l-Vaz**

Atif Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 2823’te kayith bu eser Molla Hiisrev’in yukarida gecen vela risalesi olup ismi kiitiiphane
kayitlarinda diizeltilmistir.

Sonug

Molla Hiisrev'e nispet edilen eserleri ona aidiyet problemini merkeze alarak konu edindigimiz bu makalede kendisine
kaynaklarda, akademik calismalarda ve 6zellikle yazma eser kiitiiphaneleri kataloglarinda nispet edilen kirk kadar eser tespit
edilmistir. Molla Hiisrev’e aidiyeti yoniinden incelenen bu eserlerden on dért tanesinin, eserin miiellife aidiyetin gosteren eser
icinde miiellifin adini zikretmesi, diger eserlerine atiflar yapmasi veya diger eserlerinde bu eserinden bahsetmesi, ¢ok sayida
niishada eserin kendisine nispet edilmesi gibi yontemlerle, Molla Hiisrev’e aidiyetinin kesin oldugu teyit edilmistir. Konular,
telif sebebi, telif tarihleri ve baski durumlari dikkate alinarak kisaca tanitilan bu eserler ayrica kronolojik olarak siralandiklar
bir tabloda gosterilmislerdir. Tefsir, fikih, usil-i fikih, mantik ve belagatle alakali olan metin, serh, hisiye, risale, terciime ve
reddiye tiiriindeki bu eserlerin isimleri sdyledir: Hdsiye ale’l-Beyzavi, er-Risdletiil-Ma’'mille ald Sdreti’l-En‘dm (Hdsiye ald sdreti’l-En‘dm
mine’l-Kessdf ve ba‘zi'l-Kadi), Gurerii’l-ahkdm, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, Risdle fi'l-veld, Mirkatii'l-viistl ila ‘ilmi’l-usil,
Mirdti’l-usil fi serhi Mirkati’l-viisil, Hdsiye ale’t-Telvih, Serhu Usiili’l-Pezdevi, Hasiye ald Hdsiyeti'l-Muhtasar li’'s-Seyyid Serif, Risdle fi'l-
ictihdd, Esdsii’l-iktibds fi'l-mantik, Hasiye ale’l-Mutavvel ve Nakdii'l-Efkdr fi Reddi’l-Enzdr.

Kaynaklarda veya yazma eserlerde Molla Hiisrev’e nispet edilen on bir tane eserin ise niishasinin bulunamamasi, eser iginde
Molla Hiisrev’in adinin veya diger eserlerine atfin gegmemesi gibi sebeplerle kendisine nispetinin bir 6nceki gruptakiler kadar
kesin olmadig1 kanaati hasil olmustur. Bu eserler tefsir, fikih, belagat ve astronomiyle alakali olup bu bsliimdeki eserlerin Molla
Hiisrev’e aidiyetinin konu hakkinda alan uzmanlar1 tarafindan yapilacak calismalarda sorgulanmasi gerekmektedir. Bu eserler
sunlardir: Risdle fi Esrdri’l-Ftiha, Risdle fi tefsiri kavlihi Tedld: Lem Tekiin Amenet min Kabl, Miiskilii'l-Ahkam, Risdle fi Beytil-Mdl ve
Keyfiyyeti Tasarrufi ve Masarifihi’l-Asera, Huldsatii'l-Fetava'l-Bezzdziyye, Serhu Telhisi’l-Cami‘i’l-kebir, Serhu Telhisi'l-Miftah, Hasiye ala
Serhi’l-Miftah li’s-Sa‘d, Hasiye ald Evveli serhi’l-Miftah li’s-Seyyid, Risdle fi'l-Miiskilati’l-Meghtire fi flmi’l-Hey’e ve miistezad tiiriinden kisa

bir manzume.

Son olarak on dort eserin ise Molla Hiisrev’e aidiyetinin yanlis oldugu kanaatine varilmistir. Bu yanlis nispetlerin ¢ogunun eser

122 Koca, “Molla Hiisrev”, 30/254.

25 Alak, “Molla Hiisrev'in Belagat ilimlerine Dair Hasiye ale’l-Mutavvel Adli Eseri”, 203-4.
124 Koca, “Molla Hiisrev”, 30/254.

125 Miiellifin adinin mukaddimede gegtigi bir niisha icin bk. Molla iskender b. Hiiseyin er-Rimi, el-Cevheretiil-Miinife fi Serhi Vastyyeti Ebf Hanife (Konya: Yazma
Eserler Bolge Miidiirliigii, Bslge Yazma Eserler, BY3786), 101b-115b.

126 Koca, “Molla Hiisrev”, 30/254.

127 DiA Molla Hiisrev maddesinde yer alan ve kataloglarda Molla Hiisrev’ nispet edildigi sylenen Erba‘ave hamstine fariza (Antalya Elmali Halk Kiitiiphanesi, 2788)
isimli eserin niishasini gérme sansimiz olmadi. Kaynaklarda kendisine nispet edildigini tespit edemedigimiz bu eserin de yanlislikla Molla Hiisrev’e nispet
edilmis olmasi muhtemeldir.

128 Miiellif ve eserleri igin bk. Mustafa Oz, “Serefeddin el-Amili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/552-53.

129 Koca, “Molla Hiisrev”, 30/254.
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veya miellif isminin kittiphane kayitlarina yanlis girilmesinden, diger bir kisminin ise niisha iizerinde veya akademik
calismalarda eserin yanlislikla Molla Hiisrev’e nispetinden kaynaklandigi gériilmiistiir. Molla Hiisrev’e bu tiir yanlishklardan
Stiird tefsir, kiraat, kelam, fikih, vaz gibi konularda risale, serh, hisiye ve metinler nispet edilmistir. Bu eserler de konularina
gore soyledir: Risdle fi't-tefsir, Tefsiru Sireti Hid ve Yiisuf, Tefstru Siireti’l-Kadr, Serhii’l-Kird’at, Hasiye ald Serhi’l-Adud, Hdsiye ald
Tavdlii'l-envdr, Hasiye ale’l-Hayali, Risdle ‘ald ‘Asabe-i Seb‘a, er-Risdletii’l-Vudiiyye fi Resdili’s-Seriati’l-Mustafaviyye, Risdle fi'l-beyyine,
Kdsifetii’s-Siibehdti’l-Ald’iyye, el-Cevheretii’l-miinife fi serhi Vastyyeti Ebi Hantfe, el-Fusilii'l-miithimme fi te’lifi’I-iimme ve Risdle fi'l-vaz.

Yapilan arastirma esnasinda her gecen giin yenilenerek daha eksiksiz ve dogru hale gelen yazma eser veri tabanlarinda
kataloglamadan kaynaklanan bazi hatalarin giderildigi, yanlis eser ve miiellif isimlerinin diizeltildigi, daha 6nce muellifi meghul
olan bazi eserlerin miielliflerinin tespit edildigi de goriilmistiir. Diger taraftan dijitallesme siirecinin hizlanmasiyla yakin
gelecekte katalog, kaynak ve akademik ¢calismalardaki birgok hatanin diizelecegi ve bdylece akademik ¢alismalarin dniindeki bu
tiir yanlislardan kaynaklanan bazi engellerin kalkip dogru bilgiye daha kolay ve cabuk ulasilacag: timit edilmektedir.

https//dergipark.org.tr/rid
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Oz

Yusuf Siddik Efendi, 19. ylizyilin ortalarinda Eskisehir'in Cifteler kdyiinde Cerkez bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Babast Abdurrahman Efendi, heniiz gencken
ailesiyle birlikte Kafkasya'dan Osmanl topraklarina g¢ etmistir. Babasinin yarinda basladig ilim hayatim gordiigii bir riiya tizerine Kahire’ye giderek Ezher’de tamamlamus,
dénemin &nde gelen alimlerinden icazet almistir, Ezher yillarinda tanistigi esbak Misir Hidivi ismail Pasa’nin damadi Mahmud Sirr1 Paga ve ailesiyle kurdugu dostluk onun
Istanbul’a yerlesmesine ve Paga’nin mahdumlarina Beylerbeyi yalilarinda 6zel 6gretmenlik yapmasina vesile olmustur. Fikha dair yazdig: eserlerinin bazilarini burada ders
kitabr olarak hazirlamus, ayrica cogu yazma halinde bulunan Arapca ve Tiirkge pek ¢ok eser kaleme almstir. Hayatinin ve eserlerinin ayrintilari, kendisinin anlattigi ve oglu
Ibrahim Ethem'’in yazdig1 Hal Tercemesi adli yazma eserde bulunmaktadir. Osmanli Devleti'nin son asrina taniklik eden Yusuf Siddik Efendi, “Ben-anlatilar1” geleneginin bir
drnegi olan bu eserde Osmanli cografyasinda siyasetten ekonomiye, askeriyeden harplere, dini egitim ve icazetlere kadar birgok konuya 1tk tutmaktadir. Tarihsel olarak
Balkan, Trablusgarp ve I. Diinya Savas'nda Osmanl tebaasinin yasadiklari zorluklar ve Cerkez komutanlarin cephelerde elde ettikleri basarilar da eserde yer almaktadir.
Ayrica Istanbul’dan Misir’a ve oradan Hicaz bélgesine nasil gidildigi, Hicaz demir yolunun Sam-Medine-Mekke giizergahi ve duraklari, bélgelerin cografl dzellikleri gibi pek
ok alanda detayli bilgiler vermektedir. Cerkez bir ailenin ¢ocugu olan Yusuf Siddik Efendi, Kafkasya, Eskisehir, Bursa, Balikesir, Misir ve Istanbul cografyasinda yasayan
Gerkezlerle olan iliskilerini, kendi siilalesinden yiizden fazla kisinin biyografisini anlatti1 Hal Tercemesi'nde aktarmustir. Tedris ve telif faaliyetlerini birlikte yiiriiten Yusuf
Siddik Efendi, hem miiderrislik hem de Halvet{ tarikatinin miintesibi olarak egitim ve irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Tarih diisiirme sanatinda mahir olan Yusuf Siddik
Efendi, dogum ve vefat tarihleri ile kitap telifi hakkinda manzum ve mensur olarak hem Tiirkce hem de Arapca ifadelerle tarih diisiirmiistiir. Ayrica siir ve edebiyata ilgi
duyan Yusuf Siddik Efendi, eserlerinde ve ¢ocuklarina yazdig1 mektuplarinda kendi siirlerini paylagmustir. Bu ¢alismada, iki yazma eser tizerinden Yusuf Siddik Efendi’nin
hayat1 ve eserleri ilk kez akademik olarak incelenmis, yasadigi déneme dair baz kisilerin biyografileri ve olaylar ben-anlatilar1 perspektifinden ele almmus, ayrica fikha dair
Kudiirt'nin el-Muhtasar’inin Kitabii'l-biiy i boliimiine yaptig1 terciimenin degeri fikhi agidan ortaya konulmustur. Miitercimin, eserinde fikhi kaide ve fetvalar1 aktararak
ogrencilerin ilkesel diisiinme ve yorumlama becerilerini gelistirmesi, onlarin sadece fikhi konulari tek tek 6grenmeyi degil, aym zamanda kaideleri merkeze alarak benzer
durumlari kaidelerle iliskilendirmeyi 6gretmesi kitabin éne ¢ikan yonlerindendir. Ayrica séz konusu ¢alisma, klasik fikth metinlerinin 6gretilmesinde 8grencilerin hukuki
nosyonunu gelistirmeyi, teorik ile pratik bilgiyi birlestirerek temel fikhi metinlerin gevirilerine yeni bir bakus ais1 kazandirmay: hedeflemektedir.
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Abstract

Yusuf Siddik Efendi was born into a Circassian family in the Cifteler village of Eskisehir in the mid-19th century. His father, Abdurrahman Efendi, migrated from the Caucasus
to the Ottoman lands with his family when he was still young. He started his scholarly life under his father’s tutelage and after a dream he travelled to Cairo and completed
his studies at Al-Azhar and received his ijazat from the leading scholars of the period. The friendship he established with Mahmud Sirr1 Pasha, the son-in-law of the former
Egyptian Khedive Ismail Pasha, and his family, whom he met during his years in Al-Azhar, led him to settle in Istanbul and to work as a private tutor for Pasha's princes in
Beylerbeyi mansions. He prepared some of his works on figh as textbooks here, and also wrote many works in Arabic and Ottoman Turkish, most of which are in manuscript
form. The details of his life and works can be found in the autobiographical manuscript Hal Tercemesi, which was dictated by him to his son ibrahim Ethem. Yusuf Siddik
Efendi, who witnessed the last century of the Ottoman Empire, sheds light on many issues ranging from politics, economy, military, wars, religious education and ijazas in
the Ottoman geography in this work, which is an example of the "self-narratives" genre. Historically, the difficulties experienced by Ottoman subjects in the Balkans, Tripoli
and World War I and the successes of Circassian commanders on the fronts are also included in the work. The book also provides detailed information on how to get from
Istanbul to Egypt and from there to Hejaz, the route and stops of the Hejaz railway between Damascus, Medina and Mecca, and the geographical features of the regions. Yusuf
Siddik Efendi, who was born to a Circassian family, described his relations with Circassians living in the Caucasus, Eskisehir, Bursa, Balikesir, Egypt and Istanbul in his Hal
Tercemesi, in which he tells the biographies of more than a hundred people from his kins. Yusuf Siddik Efendi carried out his teaching and writing activities together. He
fulfilled his teaching and irsad activities both as a muderris and as a member of the Halveti order. Yusuf Siddik Efendi, who was skilful in the art of chronograms, indicates in
verse and prose, both in Turkish and Arabic, dates for such occasions as birth and death events as well as for the composition of books. Additionally interested in poetry and
literature, he shared his own poems in his works as well as his letters to his children. In this study, Yusuf Siddik Efendi's life and works are analysed academically for the first
time based on two manuscripts. Also, the biographies of certain people and events of his time are discussed from the perspective of self-narratives, and the value of his
translation of the Kitab al-biiyii' section of al-Qudiiri's al-Mukhtasar on figh is revealed from a jurisprudential perspective. The prominent aspects of this book are that the
translator develops students' critical thinking and interpretation skills in conveying figh principles and fatwas in his work, and not only teaches figh issues one by one, but
also provides them with the ability to relate similar situations to those principles in centering on the tenets. In addition, it aims to develop the legal notion of students in the
teaching of classical figh texts, to combine theoretical and practical knowledge and to gain a new perspective on the translation of basic figh texts.
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Giris

Hanef? mezhebinin en meshur muhtasar1 olan Kuduri’'nin el-Muhtasar’1 gerek sistematigi gerek sade anlatimiyla Hanefi fikih
literatiiriinde temel basucu kaynagi olarak yerini almistir. Eser {izerine asirlar boyunca onlarca serh, talika, hasiye, tekmile ve
terciimeler yapilmistir. On dokuzuncu asirdan itibaren el-Muhtasar'in tamami ya da bazi boliimleri Fransizcaya (1829, 1952),
cihad béliimii Latinceye (1825), nikdh béliimii Almancaya (1822)' ve pek ¢ok cesitli dillere terciime edilmistir. Tiirkceye
cevirisinin basladig1 tarih heniiz tespit edilememis ise de® istinsah kayitlarindan hareketle on altinci yiizyilda basladigi,® on
dokuzuncu yiizyila gelindiginde ise terciimelerin arttigi goriilmektedir. Yapilan bu terciimelerin bir kismi el-Muhtasar'in
tamamini kapsarken bir kismi ise bsliim terclimesi seklindedir. Yine bazi terciimeler serh mahiyetinde iken bazilari ise ya
maddeler halinde ya da satir alt1 terciime seklindedir. Cogunlukla mensur terciimelerin yapildig1 el-Muhtasar'in manzum
terclimelerine de rastlanmaktadir.’

Bu ¢alismada, Cerkez alimlerden Jirik Hac1 Yusuf Siddik Efendi'nin hayati ve eserleri, dzellikle de Kud@iri’'nin el-Muhtasar'inin
Kitabii'l-bliy( béliimiiniin bir kismini terciime ettigi eseri, gelenek icerisindeki yeri ve 6nemi agisindan degerlendirilmektedir.
Calismanin amaci, hem miitercimin sahsiyeti ve ilmi faaliyetleri hakkinda bilgi vermek, hem de terciime ettigi eserin fikih
literatiiriindeki konumunu ve ézelliklerini ortaya koymaktir. Bu amagla, su sorulara cevap aranmaktadir: Jirik Haci Yusuf Siddik
Efendi kimdir? Hayati, egitimi, ilmi kisiligi ve eserleri nelerdir? Yusuf Siddik Efendi’nin terciimesi nasil bir yontem izlemektedir?
Terciime ve serh metodu nedir? Miidellel fetva ve Mecelle maddeleriyle nasil bir iliski kurmaktadir? Yusuf Siddik Efendi’nin
terciimesi fikih 6grencilerine ve arastirmacilara nasil bir katk: saglamaktadir?

Galismanin birinci bélimiinde, Yusuf Siddik Efendi'nin hayatina ve eserlerine dair bilgiler sunulmaktadir. Bu bilgiler, simdiye
kadar akademik ya da ilmi ¢alismalara konu edilmemis, miitercimin kendisi tarafindan séylenip oglu tarafindan kaleme alinan
ve yazma halinde bulunan Hal Tercemesi'nden’ ilk defa alinmistir. Bu kaynak, miitercimin ben-anlatisi perspektifinden nemli
sahsiyetlerin ve tarihi baz1 olaylarin daha yakindan taninmasina 151k tutmaktadir. ikinci béliimde, Yusuf Siddik Efendi’nin
terciimesinin® ézellikleri, terciime ve serh metodunun incelenmesi, miidellel fetva ve Mecelle maddeleriyle kurdugu iliskinin
analizi yapilmaktadir. Sonug béliimiinde ise, calismanin bulgulari 6zetlenerek degerlendirilmektedir.

1. Miiellif Hakkinda

1.1. Ailesi

Yusuf Siddik Efendi, Eskisehir’in Cifteler/Eski Cerkez koéyiinde Safer 1265/Aralik 1848-Ocak 1849 tarihinde Jirik’ Haci
Abdurrahman Efendi ve Rabia Hanim'in ¢ocuklar: olarak diinyaya gelmistir.® Babas1 Abdurrahman Efendi, Cerkez ulema ve
iimerasindan olup Ramazan 1224/Ekim-Kasim 1809 tarihinde Kafkasya'da dogmustur. {lk egitimine Cerkezistan'da Arapga
ilimlerini tahsil ederek baslayan Abdurrahman Efendi, Arapca’yi okuma, yazma ve konusma diizeylerinde 6grendigi gibi,
bilahare Osmanh topraklarina hicret ettikten sonra da Tiirkgeyi aynu diizeylerde 6grenmistir.’ Dedesi, Kafkasya'da herkes
tarafindan tanman, sozii gecen, akilli, dirayetli bir zat olan Hac1 Ilyas Bey'dir. Ruscay: iyi bildiginden dolay1 Kafkasya’da Siid

! Ferhat Koca, “el-Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 31/66.

Kuddiri iizerine yapilan terciimelerin ilk defa Tiirkgeye gevirisinin on besinci asirda basladig: ifade edilmektedir. Bk. Zeynep Korkmaz, “Eski Bir Kudiri
Gevirisi”, Tiirk Dili Uzerine Arastirmalar (Ankara: TDK, 1995), 355-359.

Miiellif kayd: bulunmayan niisharun ferag kaydindaki bilgiye gére niisha Yakub b. Mustafa tarafindan 966/1559 senesinde Istanbul'da istinsah edilmistir. Bk.
Muhtasarul-Kudiirf Tercemesi (istanbul: Tiirk Dil Kurumu Ktp., Yazma, A 430), 276b. Ayrica bk. Yazar, “Osmanli Déneminde Fikih Sahasinda Yapilmis Tiirkce
Terciimeler”, 62. Ancak konuyla ilgili bir arastirmada bu niishanin Kud{iri'nin el-Muhatasar'inin birebir terciimesi olmadig1, miitercimin o eserden sadece
istifade ettigi, bazi konularin (sart muhayyerligi gibi) terciimede yer almadig1 ve konularin tertibinin siralamaya uygun olmadig1 belirtilmektedir. Bk. Cihan
Dogan, “Kud(iri'nin El-Muhtasar Adl Eserinin En Eski Tiirkce Terciimesi”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 12/23 (2014), 142.

Kudiri iizerine yapilan terciimelerin listesi i¢in bk. Yazar, “Osmanli Déneminde Fikih Sahasinda Yapilmis Tiirke Terciimeler”, 62-65. flave ve eksiltmeler icin
bk. Dogan, “Kudiiri'nin El-Muhtasar Adli Eserinin En Eski Tiirkge Terciimesi”, 141-142.

5 ibrahim Ethem Temizhan, Hal Tercemesi (istanbul: Siileymaniye Ktp., Nuri Arlasez, 294).

¢ Jirik Yusuf Siddik, Metn-i Kudiiri'den Kitabii'l-Biiyii‘ Tercemesi (istanbul: Siileymaniye Ktp., Nuri Arlasez, 97), 1b-19b.

7 4ir” Gerkezce “celik”, “beka”, “viicud” ve “a‘za” demektir. Bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 17a.

8 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 1b.

®  Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 11a.
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denilen biiyiik meclislerde bazen aza bazen de baskan sifatiyla gdrev yapmstir.”® Babaannesi, Cerkez {imerasinin Kabarday
kabilesinin Kazan ailesinden bide, saliha bir kadin olan Hace Rukiye Hanim’dir." Biiyiik dedesi ise Kafkasya'nin giineyinde yer
alan Azerbaycan, Bakii ve Tiflis bolgelerinde yasayan, Kumukhanligini olusturan on iki biiyiik aileden birisi olan Temizhan
ailesine mensup Ahmed Bey’dir."

Kafkasya'da Cerkezler, 6zellikle Kabardaylar Ruslarla uzun siire miicadele ve muharebe edip aralarinda sulh antlasmasi
yaptiktan sonra mahza islim’1 yasamalar1 ve hilafete olan muhabbetleri sebebiyle Kafkasya gibi havasi, suyu ve tiim dogal
giizelligi nadir bulunan vatanlarinu terk ederek ellerinde bulunan mal ve miilklerinden vazgegerek 19. yiizyilin baslarindan
itibaren Dariilhilafet’e hicret etmeye baslamiglardir.” Karadeniz tizerinden Kocaeli'nin Kumcagiz sahiline ulasan ilyas Bey ve
ailesinin pek ¢ok ferdi, 1248/1832-1833 tarihinde ortaya ¢ikan veba hastaligi sebebiyle orada vefat etmistir." Haci ilyas Bey’in
kiz kardesi Safiye, ogullar1 Abdiilkerim ve Abdurrahman geride sag kalan kdle ve cariyelerle birlikte Kumcagiz’dan Bursa’ya,
oradan Eskisehir’in Cifteler/Eski Cerkez (Atik Cerkez) kdyiine irAde-i seniyye ile yerlesmislerdir."

Yusuf Siddik Efendi’nin babas1 Haci Abdurrahman Efendi, Cerkez ulemasindan Kabarday kabilesinin Hafune ailesinden meshur
Musa Efendi ile Sahasah' Hanim'in kerimeleri Rabia Harum ile evlenmistir. Rabia Hanim Kafkasya’da 1231/1815-1816'da
dogmustur."” Haci Abdurrahman Efendi'nin bu evlilikten sirasiyla Ahmed Nuri, Yusuf Siddik ve Mehmed izzet adinda ogullari,
Hatice Atiyye, Merziyye, Tevfike, Emine ve Habibe isminde kizlar1 olmustur." Haci Abdurrahman Efendi tarim ve hayvancilikla
gecinen varlikli bir zatti, giileryiizlii oldugundan evinin kapilar1 zengin ve fakirlere her daim agikti. Naksibendiye tarikatina
miintesip olan Hac1 Abdurrahman Efendi, eda ettigi ikinci hac sonrasi diinya islerini biiyiik oglu Ahmed Bey’e havale ederek geri
kalan émriinii uzlet icerisinde yasamis, Cemaziyelevvel 1288/Temmuz-Agustos 1871’de Cuma giinii Eski Cerkez kdyiinde vefat
etmistir. Valideleri Rabia Hanim ise Yusuf Siddik Efendi'nin Misir’daki ilim hayat1 devam ettigi yillarda 20 Receb 1282/9 Aralik
1865 tarihinde vefat etmistir.”

1.2. Egitimi

ilk tahsiline Eski Cerkez kdyiinde babasinin nezareti altinda baslayan Yusuf Siddik Efendi, gérdiigii bir riiya iizerine Misir’a
gitmeye karar vermistir.”® Kahire’de bulunan akrabalarindan Hafunduka-z4de Miralay Mehmed Cesur Bey’in evinde bir miiddet
kaldiktan sonra ilim tahsili i¢in Ezher Camii yaninda bulunan Tiirk 6grencilerin kaldig1 “Revaku’l-Etrak”a yerlesmistir. Arapca
ve ser'f ilimlerde Cerkez Seyh R4sid Efendi, Abaza kabilesinden Basirbdy Hac1 Seyh Efendi’nin kardesi Ali Efendi, iskenderiye
kadisi Abdurrahman Behravi, Ezher Camii seyhi Ibrahim es-Seka gibi pek ¢ok ulemadan ders almistir. Ayrica, mantik ve Kadi
Mir'i Eskisehirli meshur Abdullah Efendi’den, feraiz ilmini Kazoglu Hiiseyin Efendi’den, akaid ve serhleri Haydlf ile Siyalkiiti'yi
Kiirt Abdullah Efendi’den, edebiyat ve Farsca’y1 Aydin miiftizidesi ve Buldk Matbaasi’nin Tiirkge ve Farsca musahhihi olan Necip
Efendi’'den tahsil etmistir. Ozellikle fikih, tefsir, hadis ve diger ilimleri Ezher seyhi ibrahim es-Seka’dan tahsil edip icazetname
almaya muvaffak olmustur.”

1 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 15b.

' Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 15a.

12 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 17b.

3 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 11b.

Hac1 Abdurrahman Efendi’nin bu olayi bir kitabin kenarina Arapga olarak not ettigini ifade eden torunu ibrahim Ethem, teberriiken bu ibareyi babasinin Hal
Tercemesi kitabina Arapga ibare olarak eklemistir. Buna gore Yusuf Siddik Efendi'nin dedesi Hac1 llyas Bey, amcasi Zekeriya Bey, halasi Havva Harum, dedesinin
kardesi Hac1 Batur Mirza ve Batur Mirza'nin kizi Hicekiz, akrabalarindan ve kéle cariyelerinden birgok kimse veba hastalig1 sebebiyle Kumcagiz'da vefat
etmistir. Arapga ibare igin bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 11b. Arapca ifadenin metni: “ o= t>-Jl sy L ST5 aly g 85 mll sy (oM A el Db 0
e e Ul 1248 T 3Tl S 3l 16 rln g g0l 5 3151 S s s 0 0 8 bl ol SV

15 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 12a.

Rabia Hanim'in validesinin ismi Gerkezge “Sahasah”tir. Kabarday lisaninca “sahasah” namaz ve ibadet manasmadir ki Arapga terciimesi “Abide” ve
“Musalliye”dir.

17 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 12a.

18 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 12b.

1 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 12b-13a.

Yusuf Siddik Efendi'nin Misir’a hangi tarihte gittigine dair Hal Tercemesi'nde dogrudan bilgi yer almamaktadir. Ancak annesi 9 Aralik 1865 tarihinde vefat
ettiginde kendisinin Misir'da egitimine devam ettigi bilgisi goz éniinde bulunduruldugunda yaklasik on besli yaslarda iken Misir’a gittigini soylemek
miimkiindiir. Bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 3b.

Yusuf Siddik Efendi Misir’da egitimini tamamladigi yillarda hocalarindan Cami‘u’l-Ezher’de Revak-1 Etrék seyhi ve miiderrisi, ayrica Mahkeme-i Kitbra-y1
Ser‘iyye’de Meclis-i Alf azas olan Seyh Résid Efendi ile Misir ulemasindan Cami‘w’l-Ezher seyhi ve miiderisi, Ebiissutid tefsirinin sarihi olan Seyh ibrahim es-
Sek'dan icazet almustir. icazet metinleri hakkinda detayl bilgi icin bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 19b-22b.
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Yusuf Efendi icazetname aldiktan sonra 22 Zilkdde 1286/23 Subat 1870 tarihinde Misir'dan Hicaz'a hareket ederek hac farizasini
tamamlamistir. Kafkasya’dan hacca giden Seyh Samil ve miicahitleriyle birlikte Kibe'nin igerisine girme serefine nail olmustur.
26 Zilhicce giinii Mekke’den Medine’ye hareket etmis, o sene Kafkasya ve Uzunyayla’dan gelen pek ¢ok Cerkez akraba ve
arkadaslariyla Medine’de bulusmuslardir. Bir miiddet Medine’de ziyarette bulunduktan sonra 28 Safer 1287/30 Mayis 1870’de
Kahire’ye dénmiistiir.”” Aradan yaklasik kirk sene gectikten sonra ikinci haccini Zilhicce 1327/Aralik 1909 tarihinde esbak Misir
Hidivi fsmail Pasa’nin damadi Mahmud Sirr1 Paga ve ailesiyle birlikte eda etmistir.”

1.3. Evliligi ve istanbul’a Yerlesmesi

Yusuf Efendi Kahire’den memleketi Eskisehir’e dondiikten sonra ilk evliligini yakin civar kdylerden Cavlum kdyiinde yasayan
Cerkezlerden Afend ailesinden Haci Basmak Bey’in kerimeleri Melek Hanim ile gerceklestirmis, ancak bir sene sonra Melek
Hanim vefat etmistir. ikinci evliligini Ubih kabilesinin Berzek ailesinden Manyas'in Esen kdyiinde yasayan Cerkez Berzek Haci
Mehmed Bey’in kerimeleri Nesibe Hanim ile yapmustir. O tarihlerde Yusuf Siddik Efendi Eskisehir Niifus Memurlugunda gorevli
idi. Bu gdrevini bir miiddet daha devam ettirdikten sonra memurluktan istifa ederek istanbul’a yerlesmistir.*

Nesibe Hanum’dan Mehmed Cevad, flyas Sirri, Ishak Sadreddin, fbrahim Muhyiddin® (Hal Tercemesi'ni kaleme alan), Kasim
isminde bes erkek ve Fatima Zinnur, Fahriye ve Rabia isminde ii¢ kiz evladi diinyaya gelmistir. Bunlardan Kasim, Fahriye ile
Rabia heniiz ¢cocuk yasta iken vefat etmislerdir.”

Yusuf Siddik Efendi, Eskisehir'den istanbul’a (yaklasik 1893-1895 tarihlerinde) geldiginde Beylerbeyi'nde ikamet etmeye
baslamis ve kendisinin talebi olmadigi halde saray cevresinden bazi kimselerin sahip ¢ikmasiyla Bursa’ya tayini miinasip
goriilmiistiir. Ancak bu sirada Misir’dan istanbul’a gelen énceki Misir Hidivi ismail Pasa'min damad: Cerkez Hact Mahmud Sirr1
Pasa’nin evlatlarina husus? muallimlik gérevi teklifini kabul etmistir. Prens Cemil, Cemaleddin, Celaleddin ve Muhyiddin Pasalar
ile Prenses Mihr Emire Hanim’a Beylerbeyi'nde bulunan yalilarinda senelerce muallimlik yapmistir.”” Yusuf Siddik Efendi
Ezher’de 6grenci iken tanistigi bu aile ile dostluklarini hep devam ettirmis ve pekistirmistir. Nitekim onlarin ¢ocuklarina
muallimlik yapmasi, ikinci hac yolculuguna davet edilerek birlikte gitmeleri,”® oglu ilyas Sirri’nin iskenderiye’de ingilizler
tarafindan tutuklandiktan sonra onlarin delaletiyle kurtarilmasi® aralarindaki iliskilerin kuvvetli oldugunu géstermektedir.

Yusuf Siddik Efendi’nin evlatlari Beylerbeyi Mekteb-i ibtidaiye, Riisdiye ve sonrasinda da Kuleli Askeri idadi ve Harbiye’den
mezun olmuslardir. Biyiik oglu Mehmed Cevad yiizbasi riitbesine terfi ettikten sonra Afgan sefiri olarak bir miiddet
Afganistan’da gérev yapmustir. Hilal-i Ahmer’e yardim igin Afganistan ve Pakistan’dan toplanan paralari Istanbul’a getirmistir.*
fkinci oglu flyas Sirri, Bulgar Harbi’'nde Sam ve Irak cephelerinde savasmus, Firat cephesinde iken birligiyle birlikte ingilizlere
esir diisiip Hindistan’a esir kampina génderilmistir.”* Uciincii oglu ishak Sadreddin, Bulgar Harbi'ne katilmis, Kartal ve
Kagithane'de karargahta gérev yaptiktan sonra miildzim olarak izmir, Aydin ve Antalya’da bulunmustur. Dérdiincii oglu fbrahim
Muhyiddin, Sultdni ve Fransiz Mektebi mezunu ve Ticaret Mekteb-i Alisinde okurken harb-i umumi sebebiyle egitimine ara
vererek Harbiye Nezaretinde miitercim olarak goreve baslamistir. Kizi Fatima Zinnur, egitimini Beylerbeyi Kizlar Mektebi'nde
tamamlamistir. Esbak Seyhiilislam Cemaleddin Efendi'nin kardesi Kazasker Muzhir Molla-zAde Mehmed Said Molla Bey ile
evlenmistir,*

Tasavvufi bir aile icerisinde dogup biiyliyen Yusuf Siddik Efendi, tarikat olarak Halvetiyyenin Sabaniyye koluna miintesip bir
Ekber{*dir. Kitdbii'z-Zekdt adli eserine takriz yazanlardan Naksibendiye Halidiye seyhi Bekir Efendi b. Abdullah’in ifadesinden,

22 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 3a.

2 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 8b.

2 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 4a. Yusuf Siddik Efend?'nin istanbul'a hangi tarihte yerlestigine dair Hal Tercemesi'nde net bir bilgi yer almamaktadir. Ancak
ogullarindan ilyas Sirr'nin 18 Agustos 1893 tarihinde Manyas’'in Esen kdytinde dogmast ve yine ogullarindan ishak Sadreddin’in 12 Nisan 1895'te Istanbul
Beylerbeyi'nde diinyaya gelmesi, Yusuf Siddik Efendi’nin 1893-1895 tarihleri arasmda istanbul’a go¢ ettigine isaret etmektedir.

Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 1a. Niishanin zahriye sayfasina kursun kalem ile diisiilen notta brahim Muhyiddin ismi yerine “Miiellifi: {brahim Ethem
Temizhan b. Yusuf Siddik” yazmaktadir.

% Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 4b.

27 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 8a-b.

28 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 8b.

2 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 6b.

30 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 5a.

Esir diistiikten alti-yedi ay kadar sonra babasina Hindistan’dan génderdigi mektubun tarihi 5 Haziran 1918'dir. Bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 7b.
Yusuf Siddik Efendi’nin ¢ocuklar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 5a-8a.

*  Ekberilik; en genel anlamiyla Muhyiddin bnii’l-Arabi’ye (51. 638/1240) nisbet edilen tasavvufl ve fikri harekettir. Bk. Mahmud Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkiye
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Yusuf Siddik Efendi'nin Halvet, babasi Abdurrahman Efendi’nin de Naksibendiye tarikatina mensup oldugu anlasilmaktadir.™
Ayrica kader, kaza ve istidat vb. konularina dair Mahmud Sirr1 Paga’ya sorulan yedi mesele hakkinda Yusuf Siddik Efendi’nin
misvedde olarak cevap yazdig1 evrakta kendisini Sabaniye ve Ekberiye olarak tanitmaktadir.*

Yusuf Siddik Efendi tarih disiirme sanatinda behresi olan bir kisiydi. O’nun vefat, dogum ve kitap telif tarihleri i¢in tarih
diisiirdiigii Hal Tercemesi’nde ve bazi kitaplarinda kayithdir. Tiirkce ve Arapga lisaniyla hem mensur hem de manzum olarak tarih
diisiirmeleri mevcuttur. Mesela, kayinvalidesinin mezartas: igin vefat tarihi,* kiz1 Fatima Zinnur'un oglu Mehmed Behzer’in
dogum tarihi,”” Sultan Mehmed Vahdeddin Han'in kerimeleri Ulviye Sultdn’in dogum tarihi* ve kuzeni Paris Sefiri Nuri Bey’in
mezartasi icin vefat tarihi’® bunlardan bazilaridir. Ayrica yazdigi eser ve mektuplarindan, onun siir ve edebiyata ayri1 bir nem
verdigi anlasilmaktadir. Mektuplarinda evlatlarina duydugu 6zlem ve hasreti yazdig: siirler ile ifade etmis,* kitaplarinda
konularin anlasilmasi ve zihinlerde kalmasi i¢in de yazdigi Arapca beyitlerle agiklamalar yapmustir.*!

Yusuf Siddik Efendi'nin vefat tarihi hakkinda kaynaklarda bir ma‘limat bulamadik,* ancak vefat tarihine dair su ihtimalleri
ifade edebiliriz: 1329/1911 tarihinde Kitdbii'l-Ferdiz kitabini cocuklarina okuttugunu ifade etmesi, Kitdbii’z-Zekdt kitabina Cerkez
Bekir Efendizade Mehmed Bey’in 24 Rabiiilevvel 1330/13 Mart 1912 tarihinde takriz yazmasi, 5 Haziran 1918’de oglu ilyas

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/544.

# (...) lim, 4mil, edip, kAmil, fazl (...) eserine g6z attigimda ki bu kisiyle “Yusuf Siddik el-Halveti el-Ezheri ibnii's-Seyh el-Hic Abdurrahman Efendi en-
Naksibend? el-Cerkezi"yi kastediyorum. (...) Bk. Jirik Yusuf Siddik, Kitdbii'z-Zekdt (Misir: Matbaa-i Hindiyye, 1921), 6-7.

% “Tarfk-1 Sa’baniyye ve Ekberiyye’ye miintesip, Jirik Hac1 Abdurrahmanzade Yusuf Siddik.” Bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 23b.

36 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 4b.

Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 5a.

“Bir de istidrad olarak Sultan Mehmed Vahdeddin Han hazretleriyle kerim-i ismet-i vesimeleri “Ulviye” Sultin aliyyei’s-sdn hazretlerinin vilddetleri icin

Arabiyyii'l-ibare olarak pederimin yazdig tarih icin bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 4b. Arapca diisiilmiis tarihi:

Objlly deldl o5l ol s Sty 5
OISV & maIS s o I 0 ) U 6,25

(Gl amy S gy el DLl oo Hlabs uié
gty alll Lo Tl o da

ekl e
ol L yle Ealls 26
1310 &
(181)pWldl (515)& ke (509)alls (104)5
Tiirkge diisiilmiis tarihi:
(115)g s (654) prms (305)z (150)¢)lakes (121)a s (55) k!
Sene 1310/1892
% Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 15a.

flyas Sirrr’ya cevap olarak 27 Temmuz 1333/27 Temmuz 1917 tarihli Yusuf Siddik Efendi tarafindan yazilan cevap:

Benim niir-i aynim aziz flyas'im, Giizel huylu 411 cenéb ilyas'im
Bugiin validen pek mikedder idi, Emirhan’a gitmek mukarrar idi.
Namazda niyazla ederdi dua, Aziz eylesin dii cihanda Hiida
Benim oglum ilyas'im yok e, Bu defa nasil oldu Ya Rabbi isi
Bu suretle seccadede kil u kal, Ederken Hiidasi ile hasb-i hal
Galind: kap1 geldi mektubunuz, Dedim miijdeler geldi mahbubunuz
Duamniz kabul oldu, etme keder, Hemén geldi evladinizdan haber
Tesadiif tarikiyle olsa bile, Keramet gibi oldu bu mesele
Dedim “Oglum ilyas selamettedir.” Hiid4’ya emanet seyahatledir.
Bu saatte (Hendek’ten) etti kiyam, Ya Rab (Boluya) dogru gitmek meram
Selametle avdet ederler heman, Bi-izni Hiid4 an karibi’z-zaman
Sevincinden (Allah) dedi agladi, Ve Gerkezge pek ¢ok dua eyledi
Hemén secde etti dedi “Ey Hiida! Sigindim {lahi sigindim sana”
Buyurdu Muhammed Aleyhisselam: “Peygamber duasi gibidir.” tamam
Peder, mader evlada etse dua, Duamiz kabul eyle Ya Rabbena.
Yusuf Siddik

Bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 7a-b.

4 Kitabii'z-Zekat, 11-12.

2 Yusuf Siddik Efendi’nin vefat tarihini 1911 olarak zikreden Sadik Yazar, bu bilgiyi nereden aldigir ifade etmemektedir. Bk. Yazar, “Osmanli Déneminde Fikth
Sahasinda Yapilmus Tiirkge Terciimeler”, 64.
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Sirr’'nin Hindistan’daki esir kampindan babasina mektup géndermesi onun bu tarihlerde hayatta olduguna isaret etmektedir.
Ayrica Kitdbii’s-Saldt'in ilk baskisinin 1921 tarihinde Misir’da gergeklesmis olmast, biiyiik ihtimalle o tarihlerde hayatta oldugunu
gostermektedir. Buna gore Yusuf Siddik Efendi’nin 1921’den sonraki tarihlerde vefat ettigini sdylemek miimkiindiir.

1.4. Eserleri

Yusuf Siddik Efendi, fikih, tefsir ve Arapga gramerine dair telifat1 olan bir 4limdir. Eserlerinin bir kismini Arapca bir kismini da
Tirkge olarak kaleme almistir. Fikih alaninda kaleme aldigi eserlerinden Kitdbii'z-Zekdt disindakiler yazma halinde
bulunmaktadir. Eserlerini kisaca soyle siralayabiliriz:

1) Kitabii'’z-Zekdt: Bir mukaddime, on bes bab ve bir hatimeden olusan eser (261 sayfa), 1339/1921 tarihinde Misir’da Matbaa-i
Hindiyye'de basilmistir. Eser, Tiirkce kaleme alinmistir, Ornek agiklamalarda kullanilan alinti metinler Arapgadir. Esere, istanbul
ve Kahire ulema ve mesaythindan birgok kimse takriz yazmistir. Bunlarin isim ve tarihleri s6yledir: Cerkez Seyh Rasid Efendi 27
Zilkade 1313/10 Mayis 1896, Mehmed Zihni Efendi* 27 Zilkade 1328/30 Kasim 1910, Mahmud Siikrii Pasa* 7 Zilhicce 1314/9
Mayis 1897, Seyh Bekir b. Abdullah® 28 Zilkade 1313/11 Mayis 1896, Gerkez Bekir Efendizade Mehmed Bey*® 24 Rabiiilevvel
1330/13 Mart 1912, ishak Sidki*” 29 zilkade 1313/12 Mayis 1896. Takriz ifadelerinden anlasildi§ina gore eserin telifi 1313/1896
tarihinden dnce tamamlanmistir. Nitekim ferag kaydinda diistiigii tarihe gére eserin telifi 1311 senesinde gerceklesmistir.*
Eserin miiellif ntishas1 TYEK Siileymaniye Kiitiiphanesi Nuri Arlasez 286 numarada yer almaktadir.

2) Kitabii'l-Ferdiz: Yusuf Siddik Efendi “Ilm-i Ferdizden Ahval-i Erba‘in Serhi” olarak da isimlendirdigi bu eseri bazi kimselere
okutmak iizere kaleme aldigini, 1329 tarihinde ise istanbul’da Beylerbeyi'ndeki “Kirkmerdiven” isimli késkiinde evlatlari ilyas
Sirri, ishak Sadreddin ve Ibrahim’e feraiz ilmini 6grettigini ifade etmektedir.* Eser, Kitdbii’z-Zekdt'n devami olarak ayni cilt
icerisinde (81 sayfa) basilmustir. Miiellif niishas1 da ayn sekilde birliktedir.

3) Metn-i Kudiiri'den Kitdbii'l-Biiyil* Tercemesi: Eser hakkinda detayl bilgi ilerideki sayfalarda yer almaktadir. Eserin geviri metni
ise tarafimizca tamamlanmis olup bu makalenin hacim ydniinden sinirlarini asmasi sebebiyle ek olarak yayinlanamamaktadir.

4) Hal Tercemesi: “Ben Anlatilar1” cercevesinde Yusuf Siddik Efendi'nin oglu ibrahim Ethem Temizhan tarafindan kaleme alinmig
bir terceme-i halidir.”’ Yazma niishanin zahriye sayfasinda bulunan “Hal Tercemesi: Yusuf Siddik b. Abdurrahman’in terceme-i
halidir. Miiellif: ibrahim Edhem b. Yusuf Siddik. Not: ibraim Edhem Temizhan bu eserin kendi agzindan, fakat babasi tarafindan
yazildigini 10.02.1988'de ifade etmistir.”*! ifadesi ile 1b varagindaki “Bu kitabin miiellif ve muharriri peder-i 4l kadrimin

1752

terceme-i hali ve akrabalarina olan nispeti ve cihet-i ittisali[dir].”* seklindeki ifade bunu ortaya koymaktadir.

5) Tefsir: Ndrun ald Nar: Niishalar yazma halinde olup her bir ciiz bir cilde sigacak sekilde otuz cilt halinde Arapga olarak kaleme
almmustir. Miellif niishalar1 TYEK Siileymaniye Kiitiiphanesi Nuri Arlasez 195-221 numaralar arasinda kayithdir. Ancak bir ve
otuzuncu ciizler kiitiiphanede mevcut degildir. Kiitiphane kayit envarterinde de belirtildigi tizere bu iki cliziin teslim
edilmedigine dair not distlmistiir. Bu iki ciiziin kiitiiphanede olmamasi, telif sebebi ve tarihinin tespit edilmesini
zorlastirmaktadir.

6) Terceme-i Tefsir-i Te'vilat-1 Kdsant:>® Yusuf Siddik Efendi'nin Hal Tercemesi'ndeki “Pederim, ilm-i tasavvufta Te'vilat-1 Kdsani

ilim ve fazliyla maruf zithd ve takva ile mevsuf Meclis-i Kebir-i Mearif a’za-y1 kirdmindan faziletli Asitaneli Mehmed Zihni Efendi hazretlerinin takriz-i
alileridir. Bk. Kitdbii'z-Zekat, 3-4.
Hidiviyet-i Celile-i Misriyye Divan-1 Tiirki reisi atufetli Mahmud Siikrii Pasa hazretlerinin takriz-i lileridir. Bk. Kitdbii'’z-Zekdt, 4.
*  Misir'da Naksibendi tarikatimn Halidiye kolunun seyhinin takrizleridir. Bk. Kitdbii'’z-Zekdt, 6.
4 Ulema-y1 Gerakise ve Kabardi kabilesinden Ertugrul mebusu (sdbik) Bekir Efendizade Mehmed (Sidki) Bey efendinin takriz-i alileridir. Bk. Kitdbii'z-Zekat, 7-8.
7 Ulema-y1 Gerakise’den Ezher Camii ve Enver Mescidi miicaviri ishak Sidki'nin takrizleridir. Bk. Kitdbii'z-Zekdt, 8-9.
Ferag kaydinda bir beyit ile diisiilmiis telif tarihi:
Sl a5 5 3 S 2 s LS
Sdead s ot sl
Kitab(423) + ez-Zekat(464) + Sahih(116) + Sarth(308)= sene 1311. Bk. Kitdbti’z-Zekdt, 261.
* Kitdbii’z-Zekdt, 270.
Eser tarafimizca hazirlanmus olup yakin zamanda yaymm gerceklestirilecektir.
Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 1a. Niishanin zahriye sayfasina kursun kalem ile diisiilen bu notun, dénemin kiitiiphane sorumlusu tarafindan kaleme
alindig: diisiiniilmektedir. Zira niishann yazsi ile 1a varagmmdaki yazi farklidir. Ayrica kiitiiphane katalog fisi kaydina gére niishanmn kiitiiphaneye bagis: 1984
tarihinde gerceklesmistir.
52 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 1b.
52 Jirik Yusuf Siddik, Terceme-i Tefsir-i Te'vilat-1 Kasdnf (Siileymaniye Ktp., Nuri Arlasez, 223), 1-470.
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tefsirinin Tiirkge miitercimi” ifadesinden, onun bdyle bir eser kaleme aldig1 anlasilmaktadir.* S6z konusu eser yazma halinde
olup 470 sayfa halinde TYEK Siileymaniye Kiitiiphanesi Nuri Arlasez 223 numarada kayithdir. Niishanin ferag kaydinda yer alan
bilgiye gore eserin, 1328 Cemaziyelahir/1910 Haziran-Temmuz Carsamba giinii terciimesinin tamamlandigi, Yusuf Siddik b.
Abdurrahman ej-Jirgl el-Ezheri ifadesi ile “Yusuf Siddik 1328” miihriinden de niishanin miiellif hatt1 oldugu anlasilmaktadir.
Eser, Kdsani'nin (8l. 736/1335) Te'vildtii'l-Kur'dn adli eserinin terciimesidir. KAsani'nin metnini parantez icerisinde harekeli ve
kalin harflerle yazdiktan sonra terciimesini yapmaya baslar ve yer yer derkenarda talika seklinde dipnotlarda bilgiler verir.
Miitercim niishanin ilk 11 sayfasinda rey, tefsir ve tevil konularina kisaca degindikten sonra Fatiha ve Bakara suresinin tefsirini

tamamlamaktadir.

7) flm-i Sarf ve Nahv: Miellifin yine Hal Tercemesi'ndeki “Pederim, (...) ilm-i Sarf ve Nahv ve ferdizden te’lifit-1 miifide (...)”
ifadesinden, onun Arapga gramerine dair kaleme aldig1 bir eserinin oldugu anlasilmaktadir. Ancak eserin niishalarina heniiz
ulagilamamstir.

Yusuf Siddik Efendi'nin Hdl Tercemesi'ndeki ifadelerinde®, Metn-i Kudiiri'den Kitdbii'l-Biiydl* Tercemesi adli eserini zikretmedigi
gorilmektedir. Bu durum sehven olabilecegi gibi biiyiik ihtimalle Hdl Tercemesi'ni yazdigi yillarda hentiiz bu eserini kaleme

A

almamus ya da “Bliy("” boliminiin terciimesini tamamlamamis olmasindan kaynaklanabilir.
2. Eser Hakkinda

2.1. Niishanin Miiellife Aidiyeti, Telif Sebebi ve Mahiyeti

Niishanin® Ia varaginda kitap {invani formunda yer alan “Metn-i Kud(ri’den Kitabii'l-Biiy(‘ Tercemesi, miitercim ve sarihi Jirik
Haci Abdurrahman Efendizade Yusuf Siddik 4cizleridir.” kaydi, eserin Yusuf Siddik Efendi’ye aidiyetini tevsik etmektedir. Yine
ayni sayfadaki “Misirh prenses 1smetlii FAtima Hanim Efendi'nin zevci Cerkez Hact Mahmud Pasa hazretlerinin mahdumlari
Cemaleddin ve Celaleddin ve Muhyiddin Bey efendilerin esna-i tilim ve kirdatlerinde ilm-i fikhtan Kuddrf kitdbindan kitabi’l-

biiy(l* terceme ve serhi”

ibaresi bir taraftan eserin telif edilme gerekgesini ortaya koyarken diger taraftan dolayl olarak
miiellifinin Yusuf Siddik Efendi olduguna isaret etmektedir. Zira Yusuf Siddik Efendi, Eskisehir’den istanbul’a ikamet etmek
tizere geldigi zamanlarda (yaklasik 1893-1895 tarihlerinde) kendilerine hususi muallimlik gérevinde bulunan Mahmud Pasa’nin

istegini kabul etmis ve ¢ocuklarina 6zel dersler vererek onlarin yetismesine katki saglamigtir.®

S6z konusu terciime niishasi TYEK Siileymaniye Kiitiiphanesi Nuri Arlasez koleksiyonu 97 numarada kayithdir. Terciime, 1a-19a
varaklar arasinda, kursun kalemle cizilmis ¢erceve icerisinde yer almaktadir. Rika hattiyla kaleme alinan niishanin varak satir
say1si farkli olmakla birlikte yaklasik 21°dir. Kud@irl metni parantez igerisinde kirmizi miirekkeple yazilmis ve siyah miirekkeple
harekelenmistir. Terciime, serh kisimlari ile kitap ve bab basliklar siyah miirekkeple yazilmis olup sadece kitap ve bab basliklar
harekelenmis ve metne gére daha biiyiik yazilmistir. Yazma niishalarda genel kabiil géren uygulamaya gore zahriye sayfasi 1a
olarak numaralandirilir ve dibace sayfasi 1b varaginda yer alir. Sayet eserin dibacesi yok ise metin 1b varagindan baslatilir.
Ancak bu niishanin zahriye (1a) sayfasinda eser, miitercim adi ve telif sebebi yer almasina ragmen 1b sayfasi bos birakilmis ve
terclime 2a varagindan baslatilmistir. Bununla birlikte miitercimin diger varaklara koydugu cerceveyi 1b varagina da koymus
olmasi onun daha sonra dibacesini yazacagina isaret etmektedir. Ancak eserin tamamlanmamis olmas1 muhtemelen dibacenin
yazilmasina engel teskil etmistir. Miitercimin, bazi varaklara dipnot isareti koyarak derkenarda Kudiiri ya da Cevhere serhinden
alintilar yaptig1, kitap ve bab basliklar: altinda ise “Bu Bab Hiyar-1 Ru’yet Beyanindadir” gibi kisa bir agiklamaya yer verdigi
goriilmektedir.

54 Hal Tercemesi (Nuri Arlasez, 294), 1b. Ayrica bk. Mehmet Akif Alpaydin, “Osmanli Dénemi Tiirkge Tefsir Eserleri”, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/5(2016), 137. Detayli bilgi icin bk. Mehmet Akif Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkge Tefsir Gelenegi (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 153-154.

> “Pederim, ilm-i tasavvufta Tevilat-1 Kdsdn{ tefsirinin Tiirk¢e miitercimi ve Arabiyyii'l-ibare diger tefsir-i serifin miellifi, ilm-i sarf ve nahv ve feriizden sair

te'lifat-1 miifide sahibi ulema-i Gerakiseden, Misir'da CAmi‘w’l-Ezher mezunlarindan Yusuf Siddik b. Abdurrahman b. ilyas'tir.” Bk. Hal Tercemesi (Nuri Arlasez,

294), 1b.

Metn-i Kudiir{den Kitdbiil-Biiy* Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), Ia.

57 Metn-i Kuddri'den Kitabii'l-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), Ia.

(..) o tarihlerde Misir'dan Deraliyye’ye gelen Hidiv-i esbak Ismail Pasa damadi umerd-y1 Cerakiseden Hact Mahmud Sirri Pasa hazretlerinin harem-i

muhteremeleri 1smetlii prenses Fatima Harum Efendi hazretlerinin evlatlari; Prens Cemil Pasa ile kerimeleri Prenses Mihri Emire Hanim Efendi’ye ve

biraderleri Prens Cemaleddin, Celaleddin ve Muhyiddin Bey efendilere hustis-1 tealliim olmak ve birinci siuf kaymakam maasini simdilik verildikten sonra

kéffe-i mesarifat-1 beytiye-i saireyi i't4 olunmak sartlariyla Beylerbeyi'nde bulunan yalilarmda pederim muallim-i hus(s olarak kabul ettiler. Bk. Hal Tercemesi

(Nuri Arlasez, 294), 8b.
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2.2. Eserin Muhtevasi, Terciime ve Serh Yéntemi

Eser, Kudlri'nin el-Muhtasar'inin sadece Kitdbii'l-Bitydi* boliimiiniin bir kisminin tercimesidir. Miitercim eserin adini niishanin
zahriye sayfasinda Metn-i Kudiri'den Kitdbii'l-Biiyti* Tercemesi seklinde ifade etmis olsa da bu terciimenin “biiy(*” kitabinin
tamamini degil, sadece satim akdiyle birlikte sart ve ru’yet muhayyerligi bablarini kapsadigi goriilmektedir. Bu konulari terciime
ve serh eden Yusuf Siddik Efendi satim akdinin kurulus bicimlerini, akdin sahih, fasid, nafiz ve mevkuf olmasini, icap ve kabuliin
gerceklesecegi meclisin miiddetini, mal ve semenin teslim kosullarini, satici ve miisterinin muhayyerlik durumlarini ve buna
bagli olarak akdin feshini ya da gegerliligini, satic1 ve miisterinin mali gérme muhayyerligi ve buna bagli fesih ya da akdin

gecerliligi konularini miidellel bir sekilde detayli olarak ele almaktadir.

Miitercim, Kuddri metnini terclime ve serh ederken takip ettigi ydntemini eserin basindan sonuna kadar devam ettirmektedir.
Yusuf Siddik Efendi, énce Kudiri metnini harekeli olarak parantez icerisinde yazip ciimlede agiklanmasi gereken fikhi bir
kavram varsa onu agikladiktan sonra terciime ve serhine yer vermektedir. Mesela, miitercim G& 13| J pori[A ubu\(b RYA :’C;H)
(‘é.éf«jl Ja.a.L Arapga ifadeyi terciimeye baslamadan 6nce metinde yer alan bey‘kavramini® (Bey’; ser‘an semen mukabelesinde
digere mali satmaktir.) seklinde tarif ettikten sonra (Bey", icab ve kabil ile miin‘akid olur. icab ve kabfil igin ekseriya maz1 sigas
isti‘mal olunur) ifadesiyle terciimeye baslamaktadir. Sayet konu bashg varsa Arapca ibare ile ¢ 5! <LS” basligindan sonra (Bu

Kitab Biiy(i‘a Mite‘allik Mes&’il-i Fikhiyye Beyanindadir) 6zet agiklamasini zikretmektedir.®

Yusuf Siddik Efendi’nin, metni terciime ve serh ederken saglam bir hukuk dilini kullanmasi, “meseld”, “kezAalik”, “yine”
kelimeleriyle konuyu agarak Srnekler vermesi, genel kural ve istisnalara ayri bir parantez agmasi onu benzer miitercim ve
sarihlerden ayirt etmektedir. Onun bu yoénteminin kaynaginin aslinda Mecelle’ye ¢ok hakim olmasinin tabii bir sonucu oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Hatta onun bu basarisini Mecelle’nin ilgili madde ve agiklamalarini, terciime ve serhin igerisine ustaca
yerlestirmesinde gérmek miimkiindiir. Nitekim Kudtiri metnindeki ciimlelerin terciime ve serhinde Mecelle’den yapilan birebir
alintilarin sayisinin 69’a ulastig1 tarafimizca tespit edilmistir. Bunlardan 16’sinin metnin terciimesi olarak kullanildig1, geri kalan
53’liniin ise serh kisminda yer aldigi goriilmektedir.

Mesela Kudiri metnindeki (s ,MJ\ J—“ u».J! gb 9 JS},-JT}) ciimlesinin terciimesinde miitercim, Mecelle'nin 288. maddesini (Semene
miite‘allik olan mesarif miisteriye aittir.) ifadesini birebir kullanmaktadir.”" Yine ayni ciimlenin devaminda “Mesel4, paranin
sayma ve tartma tlicretleri gibi mesarif-1 sarrifiye miisteri tarafindan verilmek l4zim gelir.”(Mecelle, 288.md) agiklamasini
Mecelle’den ekleyerek konunun pekismesini saglamaktadir. Ayrica “Ciizifen satilan seylerin melineti miisteriye aittir.”(Mecelle,
290.md) genel kuralini burada zikredip akabinde “Mesel4, bir bagin tiziimii miicizefeten, yani ber-vech-i tahmin satildikda cem
edip toplamasi miisterinin tizerinedir. Kezalik, bir ambar bugday miicazefeten bey* olundukda ambarin ihri¢ ve nakli miisterinin
tizerine ldzimdir.”(Mecelle, 290.md) diyerek 6rnekleme yapmasi konunun farkl agilardan ele alinabilecegine dikkat cekmektedir.
Yine “Odun ve kdmiir gibi hayvan iizerinde mahmilen satilmasi olan seyler miisterinin hanesine nakletmek emrinde 6rf ve
Adet-i belde ne ise ona ittiba‘ olunur.” (Mecelle, 291.md), “Senet ve hiiccet tahriri iicreti misteri {izerine l4zimdir. Fakat bayi‘in
dahi mahkemede bey'i takrir ve ishad eylemesi 1dzim gelir.”(Mecelle, 292.md) ile farkli yerlerde ve mekanlarda hiikiimlerin
degisebilecegine isaret ederek licret-masraf iliskisi baglaminda Mecelle’de yer alan ilgili maddelerle agiklama yapmaktadir.

Metnin terclimesini tamamladiktan sonra serh kisminda 6rneklerle konuyu pekistirme gayreti igerisinde olan miitercimin, baz
serh ydntemlerini kullanarak eserini bir ders kitabi formatinda ele alip 6grencinin kalici 6grenmesini hedefledigi goriilmektedir.
Bu nedenle Yusuf Siddik Efendi'nin eserinde takip ettigi metodunu su baslklar altinda ele aldigini séylemek miimkiindiir.
Mesela, konunun miitemmimi baglaminda detay bilgilere yer vermesi, akla gelebilecek sorulara cevap mahiyetinde 6rnekler
sunmasi, agiklamalarinda genel kurallari istisnalari ile birlikte zikretmesi, mezhep ici farkli igtihatlara yer verip miiftabih goriisii
ifade etmesi, fetva basligi altinda zikrettigi miidellel fetvalarla adeta konunun anlasilip anlasilmadigini test etmeye calismasi
buna 6rnek verilebilir. Nitekim miitercimin, telif sebebinde belirttigi tizere dgrencilere fikhi 6gretmek gayesiyle terciimeyi
kaleme almast, fetva kitaplarindan 6rnekler zikretmesi bir ySnden 6grencilerin konuyu daha iyi anlamasima katki sunmakta iken
diger taraftan fetva eserlerinden rneklerle pratik hayat ile baglantisini kurmaktadir.

Miitercimin fikhi kaide ve fetvalara yer vermesi eserin Gne ¢ikan en 6nemli Szelliklerinden birisidir. Bu yoniiyle eserin,
dgrencilerin fikhi meseleleri tek tek 6grenerek kavramasi yaninda, kaide merkezli diisiintip benzer olaylari kaide altinda

o

Metn-i Kuddrfden Kitabiil-BiiyQ‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 1b. Diger kavramlar icin bk. “bey‘-i te‘dti, bey-i miin‘akid, meclis-i bey*”, 2a; “adediyat-1

miitekAribe”, 6b; “adediyat-1 miitefavite”, 7a; “icAzet-i kaviyye, fesh-i kavli”, 15b; “icAzet-i fi'liyye, fesh-i fili”, 16a; “ru’yet”, 17a.

8 Metn-i Kudiiri'den Kitabii'l-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 1a. Diger basliklar i¢in bk. BAbu Hiyarr’s-Sart”, 14a; “Babu Hiyar'r-Ru’yet” (Bu Bab Hiyar-1 Ru’yet
Beyanindadir), 16b.

61 Miitercim tarafindan 167, 169, 182, 183, 218, 289, 288, 308, 309, 301, 306, 320, 321, 329, 331, 329 ve 332. Mecelle maddelerinin terciime olarak kullanildig: tespit

edilmistir.
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toplama becerisini gelistirmeye katki sagladigini séylemek miimkiindiir. Ornegin miitercim ( Lp)kol C”L“ C‘“” 5 =306 CL' )

L. a2 o

Ao Vj uﬁj metninin (Bir kimse bir dir bey* ederse zikr u tesmiye etmeksizin kilitlerinin anahtarlari bey de dahil olur.)
terclimesinden sonra “Yani mebi‘in tevabi‘-i muttasile-i miistakarrasindan olan seyler min gayr-i zikr bey‘de tebe‘an déhil
olurlar.”(Mecelle, 232.md) kaidesini zikredip “Mesel4, bir konagin bey‘inde mihlanmus kilitler ve yerli olmak iizere mevzu‘ ve
mebni olan seyler ve hududu dihilinde olan bahgesiyle tartk-1 Amme yahut ¢ikmaz sokaga mevsil olan yollar ve bahge ve arsa
bey‘inde dahi miistakar olmak iizere dikilen agaclar pazarlikta tasrih olunmasa dahi mebi‘den ayirmayip beraber satilmis
olurlar.” ifadesiyle kaideyi bir rnekle agiklamasi hem kaidenin hem de konunun anlasilip pekismesine katki saglamaktadir.®

Ancak burada ifade etmek gerekir ki miitercim gerek terciime kisminda gerek serh kisminda kaynak olarak kullandigi Mecelle'nin
bu kaidelerini zikrederken maalesef Mecelle’den hic bahsetmedigi goriilmektedir. Miitercimin serhinde kullandig1 kaide ve
kaynaklarini maddeler halinde sdyle siralayabiliriz: 1) Dilsizin isaret-i ma‘rifesiyle bey miin‘akid olur. Ciinkii ahrasin isaret-i
ma‘rifesi isaret yerine kdimdir(Mecelle, 174.md).” 2) Mebi* kable’l-kabz bayi‘in yedinde telef olsa miisteri hakkinda bir sey
terettiip etmeyip zarari biyi‘a aittir(Mecelle, 293.md).* 3) Mebfi’, ba‘de’l-kabz telef olsa bayi‘ hakkinda bir sey terettiip etmeyip
zarari miisteriye aittir(Mecelle, 294.md).® 4) Semen-i miieccel, bayi‘in mevtiyle hulll etmez, lakin miisterinin fevtiyle huldl eder.
% 5) Akiddeki ta‘ayyiin ile semen ta‘ayyiin etmez(Mecelle, 243.md).*” 6) Bir malin yalniz efrad u aksdmina baha takdir olunarak
toptan satmak sahth olur(Mecelle, 220.md).*® 7) Mevz{inat mekilat gibidir (Mecelle, 223.md).*” 8) Adediyat-1 miitekaribenin hitkmii
mekilat ve mevziinitin hitkkmii gibidir (Mecelle, 223.md).” 9) Adediy4t-1 miitefivitenin hiikmii adediyat-1 miitekaribenin hiikmii
gibi degildir (Mecelle, 227.md).”" 10) Ale’l-umiim mezr(‘dtin hiikmii, teb‘?zinda ve kat‘inda zarar olan mevz(nat hiikkmii
gibidir(Mecelle, 226.md).”” 11) kat‘inda zarar ve ziyan olmayan mezri‘at mekilat hitkkmiindedir (Mecelle, 226.md).” 12) Orf ve 4det-
i beldece mebi‘a teb‘an satilagelen seyler min gayr-i zikr bey‘de dahil olur(Mecelle, 230.md).” 13) Tebe‘an bey‘de dahil olan seyin
semeninden hissesi yoktur(Mecelle, 234.md).” 14) Miinferiden satilmasi ciiz olan seyin mebi‘den istisnasi dahi ciiz olur (Mecelle,
219.md).”* 15) Ma‘dimun bey‘i batildir (Mecelle, 205.md).”” 16) Mebi‘in tevabi‘-i muttasile-i miistakarrasindan olan seyler min
gayr-i zikr bey‘de tebe‘an dahil olurlar (Mecelle, 232.md).” 17) Mebfi‘in ciiz’ii hilkkmiinde olan ve infikaki kabil olmayan seyler min
gayr-i zikr bey‘de dahil olurlar (Mecelle, 220.md).” 18) Hin-i bey‘de ilave olunan bazi elfiz-1 um{imiyyenin sdmil oldugu seylerin
kaffesi bey‘de dahil olurlar(Mecelle, 235.md).*® 19) Ciizafen satilan seylerin melneti miisteriye aittir(Mecelle, 290.md).* 20) Odun
ve kdmiir gibi hayvan tizerinde mahmilen satilmasi olan seyler miisterinin hanesine nakletmek emrinde 6rf ve det-i belde ne
ise ona ittiba‘ olunur(Mecelle, 291.md).* 21) Senet ve hiiccet tahriri iicreti miisteri {izerine ldzimdir. Fakat bayi‘in dahi
mahkemede bey'i takrir ve ishid eylemesi 1dzim gelir (Mecelle, 292.md).** 22) Numune gdsterilerek satilan seylerin numunesini

62

Metn-i Kuddri'den Kitdbii1-Biiyd Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 13a. Konu ile ilgili diger kaideler ve agiklamalart i¢in bk. “Mebi‘in ciiz'ii hitkmiinde olan ve infikak
kabil olmayan seyler min gayr-i zikr bey‘de dhil olurlar.” kaidesinin agiklamasinda “Mesel3, kilidin bey‘inde miftahy, inegin bey‘inde siit emen yavrusu min
gayr-i zikr vasil olur.”(Mecelle, 231.md). Yine “Hin-i bey‘de ilave olunan baz elfdz-1 umiimiyyenin samil oldugu seylerin kaffesi bey‘de dahil olurlar.”

kaidesinin agiklamasinda “Mesel4, bayi
olur.”(Mecelle, 235.md).

Su haneyi cemi*-i huk@ikuyla sattim.” dese o hanenin hakk-1 murtiru ve hakk-1 suribu ve hakk-1 sebili bey‘de déhil

8 Metn-i Kudiri'den Kitabii'l-Biiyd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

¢ Metn-i Kudiiri'den Kitbii'-Biiyi‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

% Metn-i Kudiiri'den Kitdbii'-Biiyi‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

% Metn-i Kudiiri'den Kitdbii'-Biiyi‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

7 Metn-i Kuddri'den Kitdabii'l-Biiyd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

88 Metn-i Kudiri'den Kitabii'l-Biiyd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

% Metn-i Kudiri'den Kitabii'l-Biiyd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97
Metn-i Kuddirden Kitdbii-Biiyd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97
Metn-i Kuddir'den Kitdbii-Bityd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

Metn-i Kuddirden Kitdbiil-Biiyd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

Metn-i Kuddir{den Kitdbiil-Biiy* Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 10a.
Metn-i Kudiir{den Kitabiil-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97

76 Metn-i Kudiir{den Kitbii-Biiyd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 11b.
77 Metn-i Kudiir{den Kitbii-Biiyd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 11b.
Metn-i Kuddirfden Kitdbii-Bityd‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 12a.
Metn-i Kudiir{den Kitdbiil-Biiy* Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 12a.
Metn-i Kudiir{den Kitdbiil-Biiy* Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 12a.
81 Metn-i Kuddrf'den Kitabiil-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 13b.
8 Metn-i Kuddri'den Kitabiil-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 13b.

), 1b
), 2b
), 2b
), 4a
), 4b
), 5b
), 6b
), 6b
), 7a
), %
Metn-i Kudiir{den Kitdbiil-Biiyi‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 9a
)
), 5b
)
)
)
)
)
)
)
8 Metn-i Kuddri'den Kitabiil-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 13b.

https//dergipark.org.tr/rid



Cerkez Alimlerden Jirik Yusuf Siddik Efendi’nin Hayati, Eserleri ve ‘Metn-i Kuddri'den Kitabi'l-Biya Tercemesi’ Adl Eserinin Incelenmesi 153

gdrmek kifayet eder. Numuneden asagi zuhur ederse miisteri muhayyer olur(Mecelle, 324-325.md).** 23) Mebi‘i kable’s-sira
a‘maya vasf ve tarif olunup da ba‘dehu istird eylese muhayyer olamaz(Mecelle, 330.md).” 24) Hiyar-1 ru’yet ile hiyar-1 sart
vereseye intikal etmez. Hiyar-1 ayb intikal eder(Mecelle, 321, 306.md).** 25) Mebi‘in istirdsina yahut kabzina vekil olan kimsenin
ru’yeti asilin ru’yeti gibidir(Mecelle, 333.md).” 26) Mebi‘i alip géndermekle me’'miiren gdnderilen 4demin ru’yeti miisterinin
hiyar-1 ru’yetini 1skat eylemez(Mecelle, 334.md).*® 27) Miisterinin mebi‘de temelliikiin levdzimindan olan bir vechle tasarruf
etmesi hiyr-1 ru'yeti 1skat eder(Mecelle, 335.md).”” Bu maddeler Mecelle’de daginik bir sekilde yer aliyor olsa da miitercim
tarafindan terciime ve serh yapilirken ustalikla kullamildigi goériilmektedir. Bu da &grencilerin hukuki formasyonunun
gelismesine katki saglamaktadir.

Miitercim konu bitimlerinde “fetvd” bashg: altinda Grnekler verip kaynagimi zikretmekte, ancak herhangi bir agiklama
yapmamaktadir. Bununla 88rencinin bir taraftan konuyu anlayip anlamadigini sinarken diger taraftan da pratik hayatla
baglantisini kurmaktadir. Mesela, yukaridaki rnegin agiklamasinin sonunda “fetva” bashgi altinda bircok fetva drnegine yer
vermektedir: 1. “Zeyd miilk arsasin1 Amr’a bey* ve teslim edip iginde magr{is ve miistakar olan escir hin-i bey‘de zikr olunmasa
bey‘de dahil olur mu? el-Cevab: Olur (fbn Niiceym)”. 2. “Zeyd milk-i meyve escarim yerinde karar etmek iizere semen-i ma‘lim

ile Amr’a bey* eylese escrin gilzati miktari escarin tahtinda olan arz bey*‘de dahil olur mu? el-Cevab: Olur (ibn Niiceym).”

Yusuf Siddik Efendi eserinde yer yer mezhepici ictihatlara yer verip miiftabih goriisii tercih ettikten sonra kaynagina atifta
bulunmaktadir. Bu baglamda atifta bulundugu eserlerin son dénem Hanefi fakihlerinden Halebi, Haskefi ve ibn Abidin oldugu
anlagilmaktadir. Mesela, agac tizerinde meyvenin terki sart kosuldugu zaman satisin fasit oldugu belirtilmektedir. Ancak imam
Muhammed'in i¢tihadina gére meyve olgunlasincaya kadar agacin tizerinde terki sart kosulsa bdyle bir satisin fasit olamayacagi,
bu gériisiin mezhepte miiftabih olarak kabul edildigi Haskefi ve ibn Abidin tarafindan zikredilmektedir. Miitercim ( &8 5 L, Qb
C"‘” e J>=Jl =) metnin “Eger agag iizerinde meyvenin terki[ni] sart kilarsa bey* fasid olur.” terciimesini yaptiktan sonra “Fakat
bila-sart bayi‘in izniyle terkinde beis yoktur. imdm Muhammed kavlince meyve oluncaya kadar agacin tizerinde terki esna-y1
bey‘de sart kilinirsa bey* fasid olmaz ve bu meselede imdm Muhammed kavli miiftdbih oldugu Diirrii’l-Muhtdr'da Reddii’l-
Muhtdr'da muharrerdir.” seklinde miiftabih goriisii kaynagiyla birlikte belirtmektedir.”

Sonug¢

Yusuf Siddik Efendi, Kud{ir’nin Kitabii'l-bliyd‘ bolimiinin bir kisminy; satim akdiyle birlikte sart ve ru’yet muhayyerligi
bablarini terciime ve serh etmistir. Fikih kitaplarinin yanisira cogunlukla Mecelle ve fetva kitaplarindan istifade etmistir.
Tespitlerimize gére miitercim, Mecelle’den 69 maddeyi eserinde hem terciime hem de serh kisminda kullanmistir. Ancak
Mecelle’den istifade ettigini eserinin hicbir yerinde zikretmemistir. Terciime kisminda kullandigi 16 adet Mecelle maddelerinin
167, 169, 182, 183, 218, 288, 289, 301, 306, 308, 309, 320, 321, 329, 331 ve 332 oldugu tespit edilmistir. Serh kisminda ise 53 adet
Mecelle maddesinin kullanildig1 tespit edilmis olup bunlar: 106, 168, 170, 171, 172, 174, 175, 181, 205, 206, 207, 208, 217, 219, 220,
223,224, 225, 226, 227, 228, 230, 231, 232, 233, 234, 235, 240, 241, 242, 243, 246, 267, 290, 291, 292, 293, 294, 300, 302, 303, 304, 305,
307, 323, 324, 325, 326, 328, 330, 333, 334 ve 335tir.

Yusuf Siddik Efendi’nin, “Fetva” baslig1 altinda yer verdigi drneklerle klasik metinlere yapilacak terciime ve serhlere yeni bir
bakis acis1 sunmaktadir. Bu yoniiyle eserin, miidellel fetva baglaminda bir terciime ve serh 6zelligini tasidig1 ifade edilebilir.

AN

“Fetva” bashig1 altinda verdigi fetvalar: kaynaklariyla birlikte zikreden miitercimin yararlandig: fetva kitaplari; Kuhistani’ nin

8 Metn-i Kuddri'den Kitabiil-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 17a.

8 Metn-i Kuddri'den Kitabiil-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 18a.

8 Metn-i Kuddrf'den Kitabiil-Biiyi‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 18b.

8 Metn-i Kudirf'den Kitabiil-Biiyii Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 19a.

8 Metn-i Kudirf'den Kitabiil-Biiyii Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 19a.

8 Metn-i Kuddri'den Kitabiil-Biiyii‘ Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 19a.

Metn-i Kudiiri'den Kitabii'l-Biiyi* Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 13a. Konu ile ilgili diger fetvalar icin bk. 3. Zeyd egerli ve gemli olan beygirini Amr’a bey* eylese
egeri ve gemi bey‘de dahil olur mu? el-Cevab: Olmaz. (ibn Niiceym). 4. Zeyd, siit emen buzagsi olan inegini semen-i ma‘lim ile bey* eylese min gayr-i zikr
buzag bey‘de dahil olur mu? el-Cevab: Olur (ibn Niiceym). 5. Zeyd, cariyesi Hind'i Amr’a semen-i ma‘lim ile bey* ettikde arz icin Zeyd'in Hind’e ilbas ettigi
elbise bey‘de dahil olur mu? el-Cevab: Olmaz (ibn Niiceym). 6. Zeyd, milk-i kurlimunu [Amr’a semen-i ma‘lim ile] bey* ettikde [kurlimda] mevcud olan iiziim
zikrolunmasa bey‘de dahil olur mu? el-Cevab: Olmaz (Behget). 7. Zeyd, yeri ve kurlimu miilk olan bagini Amr’a bey* eyledikde bagm icinde tas ile bina
olunmasa kuyuyu min gayr-i zikr bey‘de déhil olur mu? el-Cevéb: Olur (Abdurrahim).

Metn-i Kudiiriden Kitabii'-Biiyd' Tercemesi (Nuri Arlasez, 97), 11a-b. Konu ile ilgili diger tercih edilen gbriigler icin bk. (& sl NI 2 W__} gk C"' W5 o Y3)
(Meyveyi bey* edip irtil-1 ma‘limeyi istisna etmek ciiz olmaz.) Meseld, “Su agacin {izerinde bulunan meyvenin on kiyyesinden ma‘adasin bey ettim.” dese
caiz olmaz. Lakin bu meselede beyne’l-fukaha ihtilaf vaki olmustur. Miiftabih olan ciizdir. Ayrica, (G s s (3 (.J ‘_,1} PEPSE 9li\ll o j} Z,lj) (Bir kimse bir

dérin dahilini ve vasatini gériip odalarini miisahede etmese bile hiyar sakit olur.) imam Ziifer indinde odalarini gérmese hiyér sakit olmaz. Ve aleyhi’l-fetva.
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(81, 962/1555) Fetavd’si, Zeyniiddin ibn Niiceym’in (61. 970/1563) Fetdva-y1 Ibn Niiceym’i, Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi’nin (1.
1103/1692) Fetdvd-yr Ali Efendi’si, Seyhiilislim Seyyid Feyzullah Efendi'nin (8l. 1115/1703) Fetdvd-y1 Feyziyye'si, Seyhiilislam
Menteszide Abdiirrahim Efendi'nin (6. 1128/1716) Fetdva-y: Abdurrahim’i, Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi'nin (5.
1156/1743) Behgetii'l-Fetavd’s1, Gedizli Ahmed ve Mehmed Efendi’lerin (1. 1253/1837) derledikleri Neticetii’l-Fetdvad’dir. Miitercim
eserinde Fetdvd-yr fbn Niiceym'den sekiz, Behgetii'l-Fetavd’dan yedi, Fetdva-yr Ali Efendi’den alti, Fetdvd-y: Abdurrahim’den dért,

Fetavd-yi Feyziyye'den iki, Fetdvd-y1 Kuhistdni’den bir ve Neticetii'l-Fetdvd’dan bir adet olmak tizere 7 adet fetva kitabindan toplamda
29 adet fetva nakilde bulunmustur.

Yusuf Siddik Efendi’nin, fikih kitaplarim kaynak olarak kullanirken daha ¢ok mezhep ici farkl kavillere dikkat gektigi ve
miiftabih olan gdriisii kaynagiyla birlikte zikrettigi tespit edilmistir. Haleb'nin (61. 956/1549) Miiltekd’l-Ebhur’u, Haskefi'nin (51.
1088/1677) Diirrii’l-Muhtar1 ile ibn Abidin’in (61. 1252/1836) Reddii’l-Muhtdr'1 kaynak olarak kullandig1 eserlerdendir.

Miitercimin Mecelle maddeleri ve fetva drneklerine yer vererek hazirladigi s6z konusu ¢alismasini, bir taraftan 6grencilerin

fikhi tasavvurlarim gelistirdigi, diger taraftan da temel fikih metinlerinin ¢eviri ve agiklamalarinda kanun metinlerine yer
vermesiyle farkl bir bakis agis1 kazandirdig1 gériilmektedir.

https//dergipark.org.tr/rid
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